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กิตติกรรมประกาศ 
 

          วิทยานิพนธ ฉบับนี้สําเร็จลุลวงดวยดี อันเนื่องมาจากความเมตตา  และกรุณาอยางยิ่งจาก
ทานรองศาสตราจารย ดร. ศิราพร  ณ  ถลาง  อาจารยที่ปรึกษาผูที่ประสิทธิ์ประสาทความรูทางดาน
คติชนวิทยา ซ่ึงถือวาเปนคุณประโยชนตองานวิจัย อีกทั้งยังเปน “ ครู ” ผูดูแลเอาใจใสในการตรวจ
และแกไขวิทยานิพนธฉบับนี้จนกระทั่งสําเร็จ ผูวิจัย ในฐานะ “ ศิษย ” รูสึกสํานึกในพระคุณของครู
อยางสุดซึ้งและขอกราบขอบพระคุณ  “ ครู ” อยางยิ่ง 
          ขอกราบขอบพระคุณ ทานรองศาสตราจารย ดร. สุจิตรา จงสถิตยวัฒนา “ ครู ” ผูพรํ่าสอน
ให “ ศิษย ” ไดมีพรอมซึ่งวิชชา และจรณะ อันเปนแนวทางในการปฏิบัติตนใหเปนผูสมบูรณพรอม 
ทั้งในแนวทางแหงโลกียธรรม และโลกุตรธรรม ซ่ึง “ ศิษย ” จะประพฤติตามคําสอนของ “ ครู ” 
นับแตในเบื้องตน ในทามกลาง และในที่สุด ใหสมกับความปรารถนาของ “ ครู ” ที่มีตอ “ ศิษย ” 
ตลอดไป  
 ขอกราบขอบพระคุณ ทานผูชวยศาสตราจารย อาจารยอารดา กีระนันทน และทานอาจารย 
ดร. ปรมินท จารุวร ซ่ึงเปนคณะกรรมการในการสอบวิทยานิพนธ และเปนทั้ง “ ครู ” ผูใหความรู
กับ “ ศิษย ” ในดานวรรณคดีไทย และคติชนวิทยา อีกทั้งยังกรุณาใหคําแนะนําในการแกไข
วิทยานิพนธฉบับนี้ใหเสร็จสมบูรณ 
 ขอกราบขอบพระคุณ อาจารย ดร. ปฐม หงษสุวรรณ “ ครู ” ผูเปนแรงบันดาลใจใหศิษยได
กาวเขามาแสวงหาความรู ณ สถานศึกษาแหงนี้ อีกทั้งยังเปนผูที่คอยใหกําลังใจแกศิษยเสมอมา 
 ขอบกราบขอบพระคุณ พระธรรมสิงหบุราจารย (จรัญ ฐิตธัมโม) วัดอัมพวัน จังหวัด
สิงหบุรี ที่ไดเมตตากรุณาสงเคราะหสอนการเจริญวิปสสนากรรมฐานจนทําให “ ลูก ” มีสติและ
ปญญาในการเขียนวิทยานิพนธฉบับนี้สําเร็จลุลวงไปดวยดี 
 ขอขอบคุณ คุณบัญชา ตรีบวรสมบัติ “ พี่ ” ผูเปนแรงบันดาลใจให “ นอง ” ไดเขียน
วิทยานิพนธเรื่องนี้ขึ้นมาจนสําเร็จ และขอขอบคุณพี่ ๆ เพื่อน ๆ ทุกคนที่รักยิ่ง ที่คอยใหความ
ชวยเหลือ และใหกําลังใจในการตอสูกับอุปสรรคจนกระทั่งวิทยานิพนธฉบับนี้สําเร็จสมความ
ปรารถนา 
          ทายที่สุดขอกราบขอบพระคุณบิดาและมารดา ผูซ่ึงเปนที่รักและเคารพอยางยิ่งของบุตร          
ซ่ึงเปนผูใหชีวติและความรูและกําลังใจแกบุตรเสมอมา จนกระทั่งผูวิจยัมีความพากเพียรในการทํา
วิทยานิพนธใหสําเร็จสมบูรณดังที่ตั้งความหวังไว 
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บทที่ 1 
 

บทนํา 
 

1.1 ความเปนมาและความสําคญัของปญหา 

 
 คติความเชื่อเรื่องพระคเณศในสังคมไทยดําเนินตอเนื่องมาเปนระยะเวลาหลายยุคสมัย   
ความเชื่อดังกลาว สืบเนื่องมาจากการไดรับอิทธิพลของฮินดูที่เผยแผเขามาสูอาณาจักรสยาม 
ความสําคัญของพระคเณศในศาสนาฮินดูนั้น มิไดอยูในสถานภาพของเทพเจาสูงสุดดังเชนพระ
พรหม พระวิษณุ และพระอิศวร แตพระคเณศไดรับการเคารพบูชาจากผูที่ศรัทธาเปนอันดับแรก 
กอนเทพเจาองคอ่ืน ๆ ดังที่ปรากฏในตํานานเกี่ยวกับพระคเณศวา 
 

 พระพรหม พระนารายณ และพระศิวะเทพ ประทานพรแกพระกุมาร
คเณศ พรอมกับแสดงการเคารพสักการบูชาพระกุมาร ทั้งนี้ เทพเจาทั้งสาม
พระองค ยังทรงกลาวประกาศตอบรรดาเหลาเทวะทั้งหลายวา “องคพระคเณศ 
ทรงเปนพระผูขจัดซึ่งอุปสรรคทั้งหมด พระองคเปนประธานผลบุญทั้งหมดใน
การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ทรงใหซ่ึงวิทยะ (ความรู) พุทธิ (ความฉลาด) 
และสิทธิ (การไดรับผลสําเร็จ) พระองคจะไดรับการบูชาเปนพระองคแรกแลวตอ
มาถึงจะมีการบูชาเราทั้งสามพระองค   พระคเณศทรงเปนผลไมในการบูชาไฟ 
และพิธีกรรมบวงสรวงทั้งหมดทุกสิ่งทุกอยางนี้เปนความสัตยจริงทุกประการ” 
(มูลนิธิพระพิฆเนศ, 2546: 63) 

 
  ความสําคัญของพระคเณศตามคติฮินดูดั้งเดิม  เชื่อกันวาพระองคเปนเทพเจาแหงอุปสรรค 
หากประกอบพิธีกรรมใด ๆโดยมิไดสักการะพระคเณศกอน การบูชาเทพเจาองคอ่ืน ๆ ยอม
ปราศจากผลแหงความสําเร็จทั้งปวง ดังนั้นการเริ่มตนประกอบพิธีกรรมในคติฮินดูจึงตองมีการ
สักการะพระคเณศกอนเสมอ ทั้งนี้มีผูรูไดอธิบายไววา 
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ตามความเชื่อของชาวฮินดูพระคเณศเปนเทพเจาผูบันดาลใหเกิดอุปสรรค 
ความขัดของ หรือจะทรงนําพาใหขามพนอุปสรรคเหลานั้นได  จึงไดรับการนับ
ถือวาเปนเทพเจาผูบันดาลความสําเร็จแหงกิจการทั้งปวง  แมเวลาจะเริ่มตนส่ิงใด  
คนฮินดูจึงนิยมบวงสรวงสังเวยพระคเณศกอนทุกครั้ง    และบวงสรวงกอนเทพ
องคอ่ืน ๆ โดยอยางนอยที่สุดก็ตองกลาวนมัสการวา  โอม  ศรีคเณศายะ  นมะ  
และศาสนาฮินดูไมวานิกายใดก็ลวนแลวแตนับถือพระคเณศทั้งสิ้น (พระราชครู
อัษฎาจารย และคณะ, 2530: 17) 

 
จากคติความเชื่อดังกลาวแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของเทพเจาองคนี้  ในฐานะเทพเจา

แหงอุปสรรค และผูขจัดซึ่งความขัดของตามคติฮินดูไดอยางเดนชัด 
 
 ในสังคมไทยยุคแรกไดรับคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศมาจากคติฮินดูโดยเชื่อวาเปนเทพเจา

แหงอุปสรรค และบันดาลความสําเร็จอยูหลายยุคหลายสมัย นอกจากความเชื่อดังกลาวแลวใน
สังคมไทยยังเชื่อวาพระคเณศเปนเทพเจาแหงศิลปศาสตรแขนงตาง ๆ อีกดวย กิตติ วัฒนะมหาตม  
ไดอธิบายความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสังคมไทยวา 

 
สําหรับในภูมิภาคซึ่งปจจุบันเปนประเทศไทยของเรา ก็มีหลักฐานทีแ่สดง

ถึงการบูชาพระคเณศมีอายุลวงมาแลวไมนอยกวาพันป และการนับถือนั้นก็ยังคง
สืบเนื่องกันมาโดยไมขาดระยะ ที่เห็นเดนชัดในปจจุบันคือ การบูชาในฐานะที่
เปนเทพแหงศิลปศาสตรแขนงตาง ๆ ดังปรากฏเปนเทวรูปประจําหนวยงานทาง
ราชการที่เกี่ยวของกับศิลปะ เชน กรมศิลปากร มหาวิทยาลัยศิลปากร โรงละคร
แหงชาติ วิทยาลัยนาฏศิลป เปนตน และถือเชนเดียวกับทางฮินดูวาเปนผูทรงขจัด
อุปสรรค และบันดาลความสําเร็จแหงกิจการทั้งปวง (กิตติ  วัฒนะมหาตม, 2546: 
11) 

  
บทบาทและความสําคัญของพระคเณศปรากฏเปนที่รับรูของคนไทยอยางแพรหลายมาก

ยิ่งขึ้นในชวงสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว  ทั้งนี้ดวยพระองคทรงสนพระทัยในดาน
ภารตวิทยาและวรรณคดีสันสกฤต ทรงรับคติการบูชาพระคเณศมาสรางขึ้นใหเปนรูปธรรมใน
รัชสมัยของพระองค   จะเห็นไดจากการสรางเทวาลัยพระคเณศไวที่พระราชวังสนามจันทร จังหวัด
นครปฐม เทวาลัยแหงนี้พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวพระราชทานนามวา เทวาลยัคเณศร
ภายในเทวาลัยประดิษฐานเทวรูปพระคเณศหลอจากสําริดขนาดใหญ ซ่ึงจนกระทั่งถึงปจจุบัน
สถานที่ดังกลาวยังคงเปนที่เคารพสักการะของประชาชนโดยทั่วไป  และในชวงรัชสมัยนี้เองที่มี
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การปรับเปลี่ยนคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศจากเทพเจาแหงอุปสรรคและความขัดของตามแบบอยาง
ความเชื่อของคติฮินดูดั้งเดิม ใหกลายมาเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการและการอํานวยความสําเร็จ
จนเปนคติความเชื่อที่รับรูกันอยางแพรหลายกระทั่งปจจุบัน ทั้งนี้มีผูไดอธิบายถึงการปรับเปลี่ยน
บทบาทของพระคเณศในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัววา 
 

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพระองคนี้ก็ควรนับวาไดทรงเปน
แบบอยางในการถวายความสําคัญแดองคพระคเณศใหปรากฏเปนรูปธรรมมาก
ที่สุด  ทั้งในฐานะเทพเจาแหงความสําเร็จตามคติฮินดู  และโดยเฉพาะอยางยิ่ง
ในฐานะเทพเจาแหงศิลปศาสตร และวรรณคดีที่เปนพระราชนิยมของพระองค  
ทั้งนี้จะตองกลาวไวดวยวา  แมจะทรงทราบฐานะของพระสรัสวดีในฐานะเทวี
แหงอักษรศาสตร  วรรณคดี  และศิลปวิทยาการทุกสาขาตามคติฮินดูเปนอยางดี  
ดวยเทวีพระองคนี้ก็ทรงไดรับการนับถือบูชาในเรื่องดังกลาวมาตั้งแตสมัย
อยุธยา  และแมสมเด็จพระมหาธีรราชเจาเองก็ยังไดทรงพระราชนิพนธคําบูชา
พระสรัสวดีไวหลายครั้งในบทอาศิรวาทปวงเทพตาง ๆ  แตทวาพระองคหาทรง
นับถือเทวีพระองคนี้ในทางศิลปวิทยาไม  ทรงใหความสําคัญเฉพาะพระคเณศ
เทานั้น (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 148) 

 
           ปจจุบันคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศยังคงเปนที่รับรูอยางแพรหลายในกลุมชนหลายระดับ
และดวยสาเหตุประการหนึ่งอาจจะเปนเพราะไดมีการปรับเปลี่ยนบทบาท และความสําคัญของพระ
คเณศในชวงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว คติความเชื่อดังกลาวปจจุบันเปน
ที่ยอมรับกันอยางมากดังมีผูใหขอสังเกตไววา 
 

สําหรับในประเทศไทยความเชื่อเกี่ยวกับพระพิฆเนศวร ไดวิวัฒนาการ
จากเทพเจาแหงอุปสรรคไปสูความหมายที่หลากหลาย โดยเฉพาะอยางยิ่งการเปน
เทพแหงศิลปวิทยาการดังเปนที่รูจักกันทั่วไป มีการสรางรูปเคารพของพระองค  
ตลอดจนใชเปนสัญลักษณของสถาบันหนวยงานและกลุมองคกรตาง ๆ หลายแหง 
ดังเชน กรมศิลปากร เปนอาทิ (จิรัสสา  คชาชีวะ, 2531: 7) 

 
          การนับถือพระคเณศในสังคมไทยไดปรากฏขึ้นอยางเดนชัดในยุคปจจุบัน คติความเชื่อเร่ือง
องคพระคเณศแพรหลายไปยังสถานที่ตาง ๆ ไมเฉพาะในกลุมผูนับถือศาสนาฮินดูเทานั้น จะเห็นได
จากการที่หนวยงานของรัฐบาลและเอกชนหลายแหงไดสรางรูปเคารพของพระคเณศเพื่อ
สักการบูชามากยิ่งขึ้นดังเชน  การสรางรูปเคารพพระคเณศประดิษฐานในมหาวิทยาลัยศิลปากร
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มหาวิทยาลัยราชภัฏพระนคร และในวิทยาลัยนาฏศิลป เปนตน ซ่ึงหนวยงานดังกลาวเปน
สถานศึกษาของรัฐบาล นอกจากนี้ยังพบอีกวา  ประติมากรรมรูปเคารพพระคเณศไดมีการสรางขึ้น
ในหนวยงานของเอกชนตาง ๆ เพื่อใหประชาชนไดสักการบูชากันอยางแพรหลาย อาทิ บริเวณสี่
แยกหวยขวาง ซึ่งนับวาเปนการสรางพระคเณศที่เปนรูปเคารพขนาดใหญ มีผูคนไปสักการบูชากัน
อยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงวันที่ 29 ของแตละเดือน ซ่ึงถือวาเปนวันระลึกถึงวันที่
ประดิษฐานองคพระคเณศ จะมีพิธีบูชาองคพระคเณศทั้งที่เปนพิธีกรรมทางพุทธศาสนา และ
พิธีกรรมของฮินดูผสมผสานกัน  นอกจากนี้ตามหางราน และหางสรรพสินคาใหญ ๆ ในปจจุบัน
พบวามีการสรางรูปเคารพของพระคเณศ เคียงคูกับเทพเจาองคสําคัญในคติฮินดู อาทิ พระพรหม  
และพระตรีมูรติ  ดังพบไดในหลายสถานที่ เชน พระคเณศที่สรางขึ้นหนาโรงแรม Grand  Hotel  
บริเวณถนนรัชดาภิเษก ซ่ึงจะตั้งคูกันกับศาลทาวมหาพรหม หรือพระคเณศ ที่ประดิษฐานอยู ณ 
บริเวณหางสรรพสินคาเซ็นทรัลเวิลด ซ่ึงไดตั้งประดิษฐานเคียงคูกับพระตรีมูรติ  เปนตน 
 
          นอกเหนือจากสถานที่หนวยงานราชการและหนวยงานเอกชนที่มีการสรางรูปเคารพองค
พระคเณศขึ้นบูชาแลว  ยังพบอีกวาตามศาสนสถานที่มีรูปเคารพขององคพระคเณศประดิษฐานอยูก็
จะมีผูคนใหความเคารพศรัทธาเปนอันมาก เชน เทวสถานโบสถพราหมณ  วัดเทพมณเฑียร  และวัด
พระศรีมหาอุมาเทวี (วัดแขกสีลม)  เปนตน ในเทวสถานดังที่ไดกลาวถึงนั้นจะมีทั้งประชาชนที่นับ
ถือคติฮินดูมาตั้งแตดั้งเดิม และผูที่นับถือในพุทธศาสนาเขาไปสักการบูชาตอพระคเณศเปนประจํา
โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงที่มีงานเทศกาลตาง ๆ ที่มีการบูชาพระคเณศ จะมีประชาชนเดินทางไป
รวมบูชาและสักการะเปนอยางมาก ดังเชน การบูชาพระคเณศในงานบรมครูที่วัดพระศรีมหาอุมา
เทวี (วัดแขกสีลม) กอนเริ่มงานพิธีนวราตรี และงานคเณศจตุรถีเพื่อบูชาพระคเณศในทุกเทวสถาน 
รวมถึงพระราชพิธีตรียัมปวาย ตรีปวายของเทวสถานโบสถพราหมณ เปนอาทิ 
 
          คติการเคารพพระคเณศในปจจุบัน ไดมีอิทธิพลแพรหลายเขาไปสูศาสนสถานของพุทธ
ศาสนา ทั้งนี้ปรากฏวาตามวัดตาง ๆ มีการสรางรูปพระคเณศขึ้นใหประชาชนไดสักการบูชาทั้งใน
รูปวัตถุมงคลหรือเครื่องรางของขลัง และยังพบวามีพิธีกรรมที่พระสงฆไดนําความเชื่อเกี่ยวกับพระ
คเณศมาเปนสวนหนึ่งในการประกอบพิธีกรรมอีกดวย  ปจจุบันพบวาคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศ
ไดถูกปรับเปลี่ยนใหเขากับคติความเชื่อของพุทธศาสนาไดอยางกลมกลืน 
 
          ความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศในปจจุบันพบวามีความเกี่ยวเนื่องกับความเชื่อในเรื่อง
ไสยศาสตรอีกดวย  เห็นไดจากในปจจุบันมีลัทธิการทรงเจาเกิดขึ้นอยางมากมาย และหนึ่งในบรรดา
เทพเจาที่ไดรับความนิยมใหมีการประทับทรงคือ พระคเณศ การประทับทรงดังกลาวสงผลใหคติ
ความเชื่อเรื่องพระคเณศไดถูกปรับเปลี่ยนจากคติความเชื่อเดิมที่อยูในสถานภาพแหงการเปน
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เทพเจาระดับสูงมีลักษณะเปนส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ  ใหกลายเปนเทพเจาที่มีความใกลชิดกับมนุษย และ
สามารถชวยเหลือมนุษยในลักษณะของความเปนรูปธรรมไดมากขึ้นกลาวคือ สามารถสื่อสาร หรือ
รับฟงความทุกขรอนของมนุษย อีกทั้งสามารถที่จะบําบัดโรคภัยไขเจ็บ ประทานโชคลาภ แก
บรรดาสานุศิษย และผูที่ใหความเคารพศรัทธา ซ่ึงพบวาปจจุบันมีกลุมผูที่ศรัทธาตอองคพระคเณศ
และไดใหความสําคัญกับการประทับทรงพระคเณศกันอยางแพรหลายมากขึ้น นอกเหนือจากบูชา
รูปเคารพในสถานที่ตาง ๆ  
 
 การนับถือพระคเณศในสังคมไทยนั้น  นับวาเปนคติความเชื่อที่สืบเนื่องมาเปนระยะ
เวลานาน ในปจจุบันยังคงมีผูใหความนับถือตอเทพเจาพระองคนี้อยูเปนอยางมาก  เมื่อเปนดังนี้ จึง
ทําใหผูวิจัยเกิดคําถามวา  เหตุใดพระคเณศ จึงมีความสําคัญในดานของพิธีกรรม และความเชื่อจน
เปนที่ยอมรับของคนในสังคมไทยนับตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน และคติความเชื่อในเรื่องตํานานของ             
พระคเณศที่ปรากฏเปนที่รับรูของคนไทยนั้น สัมพันธและมีอิทธิพลที่ทําใหคติความเชื่อเร่ือง              
พระคเณศยังคงดํารงอยูในสังคมไดอยางไร  
 
          ผลการวิจัยอาจทําให เราเห็นถึงความเชื่อในเรื่องพระคเณศตามคติฮินดูดั้งเดิมที่มี                     
การปรับเปลี่ยนเพื่อการดํารงอยูในสังคม โดยอาศัยการผสมผสานระหวางคติความเชื่อทางพุทธ
ศาสนา และคติความเชื่อทางไสยศาสตรในดานพิธีกรรมตาง ๆ ดังเชนที่ปรากฏในสังคมปจจุบัน      
ซ่ึงนับวาเปนปจจัยที่สงเสริมใหพระคเณศมีบทบาทและความสําคัญในสังคมไทยสืบเนื่องมาจน         
ทุกวันนี้ 
 

1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย 

 
 1. เพื่อศึกษาและรวบรวมตํานาน พิธีกรรม ความเชื่อตาง ๆ เกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย 
 2. เพื่อวิเคราะหการดํารงอยูของคติความเชื่อ และพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย 
 

1.3 สมมติฐานของการวิจัย 

 
          ตํานานและพิธีกรรมตาง ๆ เกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทย เปนการผสมผสาน
ระหวางความเชื่อฮินดู พระพุทธศาสนา และไสยศาสตรในหลากหลายรูปแบบ ซ่ึงเปนปจจัยในการ
ดํารงอยูของคติความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศ          
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1.4 ขอบเขตของการวิจัย 

 
 การวิจัยคร้ังนี้ผูวิจัยจะศึกษาตํานาน พิธีกรรม และความเชื่อตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับพระคเณศ 
ที่ปรากฏในสังคมไทยปจจุบันระหวางป พ.ศ.2548-2550 โดยจะเก็บขอมูลภาคสนามในเขต
กรุงเทพมหานคร และปริมณฑลเปนหลัก 
 

1.5 วิธีการดําเนินการวิจัย 

 
 1. กําหนดโครงรางวิทยานิพนธ 
 2. สํารวจและรวบรวมขอมูลจากเอกสาร และจากการเก็บขอมูลภาคสนาม 
 3. วิเคราะหขอมูลโดยใชระเบียบวิธีทางคติชนวิทยา                                          

4. เรียบเรียงและนําเสนอผลการวิจัย 
 5. สรุปผลการวิจัย 
 

1.6 ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 

 
 1. ทําใหเขาใจถึงการปรับเปลี่ยนเพื่อการดํารงอยูของคติความเชื่อเรื่องพระคเณศใน
สังคมไทย 
 2. ทําใหเขาใจถึงบทบาท และความสําคัญของพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยไดชัดเจน
ยิ่งขึ้น 
 3. เปนแนวทางในการศึกษาเรื่องที่เกี่ยวของกับพระคเณศตอไป 

 

1.7 งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 
            งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับเร่ืองพระคเณศ 
                                     
 จิรัสสา คชาชีวะ  (2527)  ศึกษาเรื่อง คติความเชื่อและรูปแบบของพระพิฆเนศวรท่ีพบใน
ประเทศไทย  วิทยานิพนธเลมนี้มีจุดมุงหมายที่จะศึกษาคนควา ใหเห็นถึงพัฒนาการทางดาน
ความคิด คติ ความเชื่อ และรูปแบบของพระพิฆเนศวร ที่มีมาตั้งแตอดีตถึงปจจุบัน ผลการวิจัย ได
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แสดงใหเห็นถึงความแตกตางทางดานรูปแบบของพระพิฆเนศวรที่ปรากฏขึ้นในประเทศไทย             
ซ่ึงในอดีตรูปแบบของพระพิฆเนศวรมีการเปลี่ยนแปลงไปตามอิทธิพลของศิลปกรรมจาก
วัฒนธรรมอื่น ๆ สงผลใหรูปแบบประติมากรรมของพระพิฆเนศวรมีความหลากหลายกวายุค
ปจจุบันที่สรางรูปเคารพของพระพิฆเนศวร โดยมิไดคํานึงถึงลักษณะทางประติมากรรมจากคติ
ดั้งเดิมอยางถูกตอง  ทําใหลักษณะรูปแบบประติมากรรมของพระพิฆเนศวรไมหลากหลายดังเชน
ในอดีต 
 

หนังสือท่ีเก่ียวของกับเร่ืองพระคเณศ 
 
กิตติ วัฒนะมหาตม  (2549)  เขียนหนังสือเร่ือง ตรีเทวปกรณ หนังสือเลมนี้ศึกษาเรื่องของ

เทพเจาในคติฮินดูสามพระองค ไดแก พระคเณศ พระลักษมี และพระสรัสวดี เนื้อหากลาวถึง
ประวัติความเปนมาของแตละพระองค และหลักพิธีกรรมบวงสรวง เพื่อใหผูที่ศรัทธาไดเขาใจถึง
ความหมายของการบูชาเทพแตละองค และสามารถนําความรูในเรื่องพิธีกรรมไปปฏิบัติเพื่อบูชา
เทพเจาไดอยางถูกตอง 

 
กิตติ วัฒนะมหาตม  (2546)   เขียนหนังสือเร่ือง คเณศปกรณ หนังสือเลมนี้ศึกษาเรื่องราว

เกี่ยวกับประวัติความเปนมาของพระคเณศทั้งจากเทวปกรณฮินดู และตํานานในสังคมไทย 
นอกจากนี้หนังสือเลมดังกลาวยังไดรวบรวมความรูเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในพิธีกรรมตาง ๆ 
รวมถึงสถานที่ประดิษฐานพระคเณศในที่ตาง ๆ ของไทยไวโดยละเอียด 

 
ทศพล จังพานิชยกุล  (2550)  เขียนหนังสือเร่ือง พระพิฆเนศ เทพเจาแหงความสําเร็จ 

หนังสือเลมนี้ศึกษาเกี่ยวกับประวัติความเปนมาของพระคเณศทั้งในสังคมอินเดีย และในสังคมไทย 
รวมถึงไดศึกษาเกี่ยวกับตํานานตาง ๆ ของพระคเณศ นอกจากนี้ยังมีวิธีบูชาพระคเณศตามความเชื่อ
เกี่ยวกับพระคเณศประจําวันเกิด พระคเณศประจําราศีเกิด พรอมทั้งภาพพระคเณศปางตาง ๆ รวมถึง
บทสัมภาษณเร่ืองราวความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศจากบุคคลตาง ๆ ไวอยางหลากหลาย 

 
ไมเคิล ไรท  (2550)  เขียนหนังสือเรื่อง พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดู ชมพูทวีป และ

อุษาคเนย หนังสือเลมนี้ศึกษาเกี่ยวกับความเปนมาของพระคเณศในอินเดีย นับตั้งแตเร่ิมการเปน
เทพเจาพื้นเมือง จนกระทั่งมีวิวัฒนาการเรื่อยมาตามแตละยุคสมัย จากการศึกษาผูเขียนยังไดตั้ง
ขอสังเกตวาการนับถือพระคเณศในอุษาคเนยไมนาจะมาจากการเผยแผคติความเชื่อจากอินเดีย แต
นาจะมาจากการนับถือชางเปนเทพประจําถ่ินแตเดิมอยูแลว ทั้งนี้ผูเขียนยังตั้งขอสันนิษฐานวา                    
พระคเณศนาจะเปนสื่อที่ใชในการเผยแผศิลปวิทยาการ และศาสนาจากสังคมอินเดียสูอุษาคเนย 
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รวมถึงสังคมอื่น ๆ ดวย นอกจากนี้ผูเขียนยังไดแสดงทัศนคติเกี่ยวกับรูปแบบการสรางพระคเณศใน
ยุคปจจุบัน และอนาคตวาพระคเณศมีจะรูปแบบเปนอยางไรนั้น ขึ้นอยูกับสภาวะทางสังคมเปน
ปจจัยสําคัญ  
  
 บทความที่เก่ียวของกับพระคเณศ 
 

กิตติ วัฒนะมหาตม (2544)  เขียนเรื่อง “พระคเณศไมใชเทพแหงศิลปะ รัชกาลที่ 6 ทําให
เปนเทพแหงศิลปะ” ไวในวารสารศิลปวัฒนธรรม เพื่อศึกษาวิเคราะห การปรับเปลี่ยนคติความเชื่อ
ดั้งเดิมจากการเคารพพระสรัสวดี ซ่ึงเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการใหกลายเปนบทบาทของพระ
คเณศในรัชกาลที่ 6 เนื้อหาหลัก ๆ ของบทความดังกลาว จะเนนใหเห็นอิทธิพลของความศรัทธา
เฉพาะบุคคล โดยเฉพาะผูนําของบานเมือง ซ่ึงเปนตัวแปรสําคัญที่ทําใหความสําคัญของพระคเณศมี
บทบาทปรับเปลี่ยนไปจากคติเดิม ทั้งนี้เพราะรัชกาลที่ 6 ทรงมีพระราชศรัทธาตอพระคเณศเปน
อยางมาก จากเหตุดังกลาวนี้ ทําใหในปจจุบันบทบาทของพระคเณศจึงกลายเปนเทพเจาแหงศิลป
วิทยาการไปโดยปริยาย 
 
 มณีปน พรหมสุทธิรักษ (2526) เขียนเรื่อง “พระคเณศและพระขันธกุมาร” ไวในวารสาร              
ศิลปวัฒนธรรม  บทความเรื่องนี้มีเนื้อหาในการมุงศึกษาความแตกตางระหวางพระคเณศ และพระ
ขันธกุมาร ความเขาใจของคนไทยในอดีตมีความเชื่อวา  พระคเณศ และพระขันธกุมารคือเทพเจา
องคเดียวกัน จากการศึกษาพบวาสาเหตุที่ทําใหคนไทยเชื่อวาเทพเจาทั้งสององคนั้นเปน เทพเจาองค
เดียวกันนั้น    เพราะเหตุจากตํานานดั้งเดิมของไทย 2 สํานวน ซ่ึงตํานานทั้งสองนี้ทําใหเกิดความ
สับสนเกี่ยวกับเทพเจาทั้งสององค เมื่อศึกษาโดยอาศัยขอมูลโดยละเอียดพบวาเทพเจาสององคนีเ้ปน
คนละองคกัน 
 
 ไมเคิล ไรท (2528)  เขียนเรื่อง “เทวรูปพระคเณศในสยาม” ไวในวารสารเมืองโบราณ    
บทความเรื่องนี้ เนนศึกษาเกี่ยวกับความเปนมาของประติมากรรมรูปเคารพของพระคเณศที่ปรากฏ
ขึ้นในสยาม โดยศึกษาลักษณะความเหมือน และแตกตางเกี่ยวกับลักษณะของเทวรูปพระคเณศใน
ภาคตาง ๆ ของไทย เพื่อแสดงใหเห็นถึงความเชื่อมโยงคติความเชื่อเกี่ยวกับการสรางรูปเคารพพระ
คเณศในประเทศไทย 
 
 ทรงวิทย แกวศรี (2537) เขียนเรื่อง “พระพิฆเนศวรเทพเจาแหงความรูและศิลปวิทยา” ไว
ในวารสารศิลปากร บทความเรื่องนี้เนนศึกษาถึงตํานานความเปนมาของพระพิฆเนศวร รวมถึง
ศึกษาเกี่ยวกับการสรางรูปพระพิฆเนศวร ทั้งที่เปนรูปแบบเพื่อสักการบูชาและรูปแบบของตรา
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สัญลักษณในเครื่องหมายของกรมศิลปากร จากบทความดังกลาวทําใหมองเห็นถึงคติความเชื่อ
เกี่ยวกับการเปนเทพเจาแหงความรูและศิลปวิทยาของพระคเณศไดชัดเจนยิ่งขึ้น 
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บทที่ 2 
 

ความเชื่อเรื่องพระคเณศในคติฮินดูและในสังคมไทย 
 

2.1  ความเปนมาของพระคเณศในสังคมอินเดยีและในสังคมไทย 

 
 พระคเณศ (Ganesha)  เปนเทพเจาองคหนึ่งที่ชาวฮินดูทุกวรรณะไดใหความเคารพนับถือ
เปนอยางยิ่ง อันเนื่องมาจากการไดรับอิทธิพลจากคติความเชื่อในเทวตํานานเกี่ยวกับพระคเณศที่มี
เร่ืองราวกลาวถึงบทบาทดานการเปนเทพเจาแหงอุปสรรคและความขัดของที่สามารถขัดขวางใหผู
ที่ไมเคารพบูชาพระองคตองพบกับอุปสรรคนานับประการ แตในขณะเดียวกันหากผูใดเคารพบูชา
ดวยศรัทธา พระคเณศจะเปนผูอํานวยความสําเร็จ ความเจริญ และสวัสดิมงคลแกผูสักการะ ดังนั้นผู
ที่ตองการประสบความสําเร็จในกิจการใด ๆ จึงตองบูชาพระคเณศกอนเสมอ สาเหตุแหงการเปน
เทพแหงอุปสรรคนั้น เกิดจากพระศิวะไดแตงตั้งพระคเณศใหเปนหัวหนาคณะบริวารของพระองค
พรอมกับประทานพรใหพระคเณศไดรับการเคารพบูชากอนเทพเจาพระองคอ่ืน ๆ ดังวา 
 

โอพวกเทวะยิ่งใหญดังเชนการกราบไหวบูชาตอพวกขา ทั้งสามองคใน 
3 โลก ทั้งหมดดวยเหมือนกันกับที่พวกทานทั้งหมดจะตองใชความเคารพบูชา
ตอพระคเณศ พวกเราเปนเชื้อสายแหงธรรมชาติช้ันสูง พระกุมารนี้ก็เปน
เชนเดียวกัน ดวยเหตุนี้จึงมีคาควรแกการกราบไหวบูชาพระคเณศจะตองไดรับ
การกราบไหวบูชากอนเพื่อน และจึงจะทําการกราบไหวบูชาตอพวกเรา ถาหาก
ไมมีการบูชาตอพระกุมารนี้กอนก็เหมือนกับวาพวกเรายังไมไดรับการกราบ
ไหวบูชา ถาเทพเจาองคอ่ืน ๆ ไดรับการกราบไหวบูชาแตพระคเณศไมไดรับ
การกราบไหวบูชาแลวผลบุญที่ไดเทากับศูนย ไมมีขอสงสัยในเรื่องนี้เลย 
(คเณศปกรณัม, 2545: 65-66) 

 
 คติความเชื่อในเทวตํานานดังกลาวเปนปจจัยสงผลใหพระคเณศมีความสําคัญ และไดรับ
การสักการะกอนการประกอบพิธีกรรมและกิจการตาง ๆ เพื่อขอความราบรื่นพนจากอุปสรรคและ
ประสบความสําเร็จสมปรารถนาในการประกอบพิธีกรรมหรือกิจกรรมนั้น ๆ คติความเชื่อดังกลาว
ยังปรากฏสืบตอมาจนกระทั่งปจจุบัน นอกจากพระคเณศจะเปนที่เคารพสักการะของสังคมฮินดูใน
อินเดียแลว สังคมอื่น ๆ ที่ไดรับการเผยแผคติการบูชาตามหลักศาสนาฮินดูก็มีการเคารพสักการะตอ
พระคเณศเชนเดียวกัน ดังที่ ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล กลาววา 
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พระคเณศเจาแหง “คณะ” แมวาจะอยูในบรรดาเทพเจารุนหลังสุดใน
ศาสนาพราหมณ แตก็เปนเทพเจาที่มีผูเคารพบูชากันมากที่สุดในบรรดาเทพเจา
ในศาสนานั้น เทวรูปพระคเณศมีอยูทั่วไปทุกภาคของประเทศอินเดีย ความ
เคารพนับถือบูชาพระองคไดแผไปยังประเทศเนปาลและแควนตรุกีสถานของ
จีน ไดขามทะเลไปยังเกาะชวา บาหลี และบอรเนียว การเคารพบูชาพระคเณศก็
มีอยูเชนเดียวกันในประเทศธิเบต พมา ไทย จีน แหลมอินโดจีนของฝรั่งเศส 
และประเทศญี่ปุน (ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล, 2547: 158) 

 
 ประเทศอินเดียเปนแหลงอารยธรรมที่สําคัญของโลกมาเปนระยะเวลาไมต่ํากวา 5,000 ป
มาแลว โดยอารยธรรมในเขตลุมแมน้ําสินธุมีการพัฒนา และเจริญรุงเรืองมาก โดยคนพบซากเมือง
โบราณ คือเมืองโมเฮินโจดาโร และฮาแรบปา ที่มีความเจริญรุงเรืองควบคูกับอารยธรรมเกาแกของ
อียิปต และเมโสโปเตเมีย 
 
 เมื่อชาวอารยันไดอพยพเขามาอยูในดินแดนประเทศอินเดียปจจุบัน ที่เรียกวา  ภารตวรรษ  
หรือมัธยมประเทศ   หลังจากนั้นไดทําสงครามแกงแยงดินแดนกับชาวมิลักขะ หรือดราวิเดียน ซ่ึง
เปนชนพื้นเมืองเดิม  จนกระทั่ง ไดรับชัยชนะ  ทําใหฝายที่พายแพสงครามตองถอยรนไปทางใต  
ผลจากการทําสงครามกอใหเกิดระบบวรรณะขึ้นในอินเดีย  โดยอารยันผูชนะสงครามแบงเปน 3 
ชนชั้น  คือ  พราหมณ  มีหนาที่เปนผูติดตอกับเทพเจาและประกอบพิธีกรรม  กษัตริย  มีหนาที่เปน
นักรบและผูปกครอง  ไวศยะหรือแพศย  มีหนาที่คาขายและประกอบอาชีพดานเกษตรกรรม สวน
พวกมิลักขะที่พายแพสงครามตองกลายเปนศูทร มีหนาที่ใชแรงงาน 
 
 การศึกษาประวัติความเปนมาของพระคเณศในสังคมอินเดียนั้นพบวา อินเดียเปนประเทศที่
มีอารยธรรมเกาแกทั้งดานประวัติศาสตร และคติความเชื่อทางศาสนา ผาสุข อินทราวุธ ไดอธิบาย
เกี่ยวกับความเชื่อในสังคมฮินดูวา  
 

สังคมฮินดูเช่ือวายุคแรกแหงการถือกําเนิดเทพเจาองคสําคัญในศาสนา
ฮินดูคือ ยุคพระเวท ซ่ึงยุคดังกลาวถือกําเนิดขึ้นจากการอพยพของพวกอารยัน
เขาไปในอินเดีย และไดนําคติความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจาที่ตนนับถือมาผสานกับ
คติความเชื ่อเรื่องเทพเจาของชนพื้นเมือง ทําใหในยุคพระเวทนี้มีเทพเจา
ปรากฏเปนจํานวนมาก สามารถแบงเปนกลุมของเทพเจาได 3 พวก คือ เทพเจา
บนสวรรค เทพเจาในทองฟา และเทพเจาบนพื้นดิน ในยุคดังกลาวถือวา 
คัมภีรพระเวทเปนวรรณกรรมที่มีความเกาแกที่สุดของอินเดีย และภาษาทีใ่ชใน
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คัมภีรพระเวทนั้นเปนภาษาที่เกาแกที่สุดในตระกูลภาษาอินโด-ยูโรเปยน (ผาสุก 
อินทราวุธ, 2522: 6) 

 
 นอกจากนี้  วิมลศิริ  รวมสุข  ไดกลาวถึงยุคสมัยของคัมภีรพระเวทวา 
 

สมัยพระเวทรุนแรก คือ  รุนคัมภีรฤคเวท  คงจะมีอายุประมาณ  1,500 
ปกอนคริสตกาล วรรณคดีในยุคพระเวทนี้ แบงเปนประเภทใหญ ๆได 2 
ประเภท คือ 

  1.  วรรณคดีศฺรุติ 
  2.  วรรณคดีสฺมฤติ 

    ( วิมลศิริ  รวมสุข, 2522: 5) 
  

สําหรับวรรณคดีศรุตินั้นเรียกอีกอยางวา  คัมภีรพระเวท ( Vedas ) เปนคัมภีรที่แตงดวย
ภาษาสันสกฤตโบราณ  เปนคําประพันธประเภทฉันทหรือกาพย  โดยเชื่อวาเปนสิ่งที่ออกมาจาก
โอษฐของพระพรหม  โดยฤาษีและพรหมฤาษีไดนํามาสั่งสอนมนุษยอีกครั้งหนึ่ง  โดยจะจํากัดให
สอนเพียงอยางหนัก  วรรณดคีศรุติหรือคัมภีรพระเวทนี้  แบงเปน 4 หมวด คือ  สหิตา หรือมนตร  
พราหมณะ  อารัณยกะ  และอุปนิษัท 
  
 สวนวรรณคดีสฺมฤตินั้นเปนคัมภีรที่มนุษยสรางขึ้นเองประกอบดวยความรู 2 หมวด คือ 
เวทางค หรือสูตร และอุปเวท  ซ่ึงในที่นี้จะกลาวถึงเพียง  คัมภีรสํงหิตา หรือมนต หรือคัมภีร            
พระเวทเทานั้น  
 

หลวงวจิิตวาทการ ไดอางถึงพระราชวินจิฉัยเกีย่วกับ คัมภีรพระเวทของพระบาทสมเด็จ
พระมงกุฎเกลาเจาอยูหัววา 

 
“ ในขั้นตนพระเวทมี 3 แทจริงมีอยู 1 เทานั้นเอง  คือ  เมื่อรวบรวมพระเวท

เขียนขึ้นเปนคัมภีรอยางสมบูรณนั้น  เดิมมีอยูคัมภีรเดียวซึ่งประมวลคําฉันท
ออนวอนสรรเสริญพระเจา  คําสวดขับกลอมถวายน้ําโสม  คํารอยแกวซ่ึงวาดวย
พิธีทําพลีกรรมและบวงสรวง  ตอมาพวกพราหมณซ่ึงเปนเจาของวิชาและมี
หนาที่ในพิธีการเหลานี้ไดแยกตําราเพื่อความสะดวกของตนเอง  คือคัดเอาคํา
สวดในพิธีถวายน้ําโสมและคําสรรเสริญบางเรื่องพรอมทั้งคํากลอมแยกออกมา
เปนคัมภีรหนึ่ง  เพื่อความสะดวกสําหรับการสวดและขับกลอมใหคัมภีรนี้วา  
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สามเวท  แยกคํารอยแกวซ่ึงวาดวยพิธีทําพลีกรรม  บวงสรวงออกเปนคัมภีร
หนึ่ง  เรียกวา  ยชุรเวท  เมื่อถูกแยกออกมาอยางนี้คัมภีรเดิมจึงเหลือแตคําฉันท
ซ่ึงเปนคําสรรเสริญเทพเจาทั้งหลายจึงตั้งชื่อวา ฤคเวท  คําวา  ฤค  แปลวา  คําฉันท
ตอจากนั้น  พวกพราหมณไดประมวล คาถาอาคมมนตรขลัง  ซ่ึงถือวาใชไดผลดี  
ทั้งทางดีและทางรายเขาเปนพระเวทอีกคัมภีรหนึ่ง  เรียกวา  อถรรพเวท  ถือเปน  
พระเวทคัมภีรที่ 4 (หลวงวิจิตวาทการ, 2510: 233-234)  

 
ยุคพระเวทเปนยุคที่มีความรุงเรืองเปนอยางยิ่งในดานของวรรณคดีและวรรณกรรม 

วรรณคดีพระเวทหรือวรรรคดีไวทิกะเปนคัมภีรทางศาสนาที่สําคัญ  ประกอบดวยคัมภีร 3 เลม  คือ
ฤคเวท  ยชุรเวท  และสามเวท  ทั้งสามคัมภีรนี้เรียกรวมกันวา ไตรเพท หรือ ตริเวท (Triveda)  ตอมา
ภายหลังมีเพิ่มอีกหนึ่งคัมภีรคือ  อาถรรพเวท ทําใหพระเวทที่ปรากฏในยุคนี้แบงไดเปน 4 หมวด  
เนื้อหาที่ปรากฏในคัมภีรทั้ง 4 มีความแตกตางกัน นอกจากนี้ วิสุทธิ์  บุษยกุล ไดกลาวถึงเนื้อหาของ
พระเวทวา 

 
คัมภีรฤคเวท (Rgveda) เกือบทั้งคัมภีรเปนบทสรรเสริญหรือสดุดี

เทพเจา เทพเจาของคัมภีรฤคเวทมีหลายองค สวนใหญเปนบุคลาธิษฐาน
ของปรากฏการณธรรมชาติ  เชน ลมพัด หมายถึง การกระทําของคณะเทพแหง
ลมที่เรียกวา  มรุตเทพ (The Maruts)  ฟาแลบ  คือ ประกายของขวานเหล็กของ
พระอินทร...ฤคเวทประกอบดวยคําประพันธรอยกรอง 10,417 บท... 
 

คัมภีรยชุรเวท เกิดขึ้นหลังคัมภีรฤคเวท  ประกอบดวยบทรอยกรองที่
นํามาจากคัมภีรฤคเวทเปนสวนใหญ  เปนคัมภีรของพราหมณ “อัธวรยุ” 
(Adhavaryu) มีหนาที่ประกอบพิธีบวงสรวง ที่เรียกรวม ๆ วา  ยัชญ (Yajna)... 
  

คัมภีรสามเวทนั้น ประกอบขึ้นดวยบทรอยกรอง 1,549 บท สําหรับใช
ในพิธีบูชาดวยน้ําโสมเทานั้น บทรอยกรองเหลานี้คัดมาจากคัมภีรฤคเวท 1,471 
บท  สวนที่ เหลือนั้นเปนรอยกรองที่ เสริมระหวางบทเพื่อใหคําประพันธ
ตอเนื่องกัน... 

  
คัมภีรอาถรรพเวท   เกิดขึ้นหลังคัมภีรพระเวทอื่น  ๆ คัมภีรนี้ยาว

ประมาณรอยละ 60  ของคัมภีรฤคเวท  และมีรอยแกวปนอยูประมาณรอยละ 15 
ในสองตอนใหญ  คัมภีรนี้มีพื้นฐานหลักการจุดประสงคไมเหมือนกับกลุม
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ไตรเพทหลายประการ...ชาวอินเดียมีคํากลาวที่สรุปจุดประสงคของคัมภีร
อาถรรพเวทเปนคําอังกฤษสามคําวา  “To  appease , to bless  and   to  curse”
ซึ่งเมื่อขยายความแลวหมายถึง   “เอาใจ[ภูติผีปศาจ]  อวยพร[ผูเปนมิตร] 
และ  สาปแชง[ศัตรู]...(วิสุทธิ์  บุษยกุล, 2546: 17 -19) 

   
 ดังนั้นคัมภีรพระเวทที่สําคัญจึงประกอบดวยคัมภีร 4  คือ  ฤคเวท  ยชุรเวท  สามเวท และ
อาถรรพเวท  แตเนื้อหาในชวงตนของยุคพระเวทยังเปนการกลาวถึงเทวดาดั้งเดิมของชาวอารยัน  
อาทิ  พระอินทร  พระมารุต  พระอัศวิน  พระรุทระ  พระยม  พระโสม  ฯลฯ  เทานั้น แตยังไม
ปรากฏชื่อของพระคเณศเลย  
 
 คัมภีรพระเวทไดมีการพัฒนาเรื่อยมาตามลําดับ จนกระทั่งประมาณ  800-500  ป กอน     
คริสตศักราช    ซ่ึงเปนสมัยพราหมณะ  ไดมีการปรากฏชื่อพระคเณศในคัมภีร  ไตตติริยะ-อรัณยกะ               
ที่กลาวถึงเทพที่มีเศียรเปนชาง  ซ่ึงจิรัสสา  คชาชีวะ  ไดแสดงความคิดเห็นไวแตกตางกัน  โดยเสนอ
แนวคิดวา  คติความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศมีปรากฏอยูในยุคพระเวทแลว  แตเปนเทพทองถ่ินจึงไม
ปรากฏในคัมภีรพระเวทอยางชัดเจน  โดยกลาวถึงการกําเนิดของความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศในยุค
พระเวทวา 
   

กลาวกันวา  พระคเณศนั้นไมใช เทพชาวอารยันที่มีมาแตโบราณ                 
ช่ือ “คเณศ”  นั้นบางครั้งรูจักกันในนามของ  “คณปติ”  คําวา “คณปติ” นั้น
ปรากฏเปนครั้งแรกในมนตรบทที่ 2 ของคัมภีรฤคเวท ซ่ึงเปนสวนที่เกาที่สุด
ของคัมภีรพระเวท (แตงขึ้นราว 100-500 ปกอนพุทธกาล) หลังจากนั้นปรากฏ
อีกครั้งในมนตรบทที่ 10 แตในทั้งสองแหงนั้นมิไดมีความหมายถึงเทพที่มีเศียร
เปนชาง โดยในมนตรบทที่ 2 กลาวถึงพรหมณัสปติ (Brahmanaspati) ผูซ่ึงเปน 
"คณปติ" และในมนตรบทที่ 10 หมายถึง “อินทร” (Indra) จากคําวา คณปติ
ในฤคเวทนั้นจึงตีความไดวามิใชมีความหมายถึง “เทพที่มีเศียรเปนชาง”   
หากแตมีความหมายตรงตามคําคือ พรหมณัสปติ และอินทรนั้นคือผูเปนใหญ
ในหมูคณะ...(จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 9)  

 
 ถึงแมวาชื่อ คเณศ หรือคณปติ ในยุคแรกเริ่มจะยังไมไดหมายถึงเทพที่มีเศียรเปนชางตาม
คติความเชื่อในปจจุบันก็ตาม แตในความหมายของคําวา คณปติ ซ่ึงหมายถึงผูเปนใหญในหมูคณะ
นั้นไดปรากฏตอมาอีกหลายสมัยในฐานะของเทพเจาประจําเผาตาง ๆ ของชาวอารยนัดั้งเดิม  
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 นอกจากคําวา คณปติ จะมคีวามหมายถึง ผูเปนใหญในหมูคณะแลว อีกความหมายหนึ่ง
ของพระคเณศที่ปรากฏในยคุตอมานั่นคือ เทพเจาแหงความชั่วราย ดังทีจ่ิรัสสา คชาชีวะ ไดกลาวถึง
การเปลี่ยนแปลงความหมายของพระคเณศวา 

 
ในสมัยตอมา จากการศึกษาตามคัมภีรตาง ๆ จะเห็นไดวา “คณปติ” มี

เปนจํานวนมาก  คติความเชื ่อเดิมจากการเปน  “ผู เปนใหญในหมู คณะ” 
ประจําเผากลายมาเปนเทพเจาแหงความชั่วราย และถูกเรียกวา “วิฆนระชะ” 
(Vighnaraja) หรือ “วิฆเนสส” (Vighness) ซึ่งมีความหมายวา “ผูสรางความ
ชั่วราย”  หรือ  “ผูเปนใหญแหงอุปสรรค” ซึ่งคงเกิดขึ้นประมาณตนพุทธกาล 
มีผูกลาววาชื่อนี้ถูกตั้งขึ้นโดยผูที่นับถือพุทธศาสนา (จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 
9) 

 
 สมัยปุราณะคติความเชื่อเรื่องพระคเณศไดมีการปรับเปลี่ยนบทบาทและความหมายของ
พระคเณศขึ้นใหม จากเดิมที่พระคเณศเปนผูเปนใหญแหงอุปสรรค หรือวิฆนราชกลายมาเปนผู
ประทานความสําเร็จหรือสิทธิธาตา การเปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนปจจัยใหพระคเณศกลายมาเปน
เทพเจาที่มีความสําคัญกวาในยุคเริ่มแรก และในสมัยนี้เองที่ปรากฏลัทธิการบูชาพระคเณศแยก
ออกไปเปนอีกลัทธิหนึ่งตางหาก 
 
 ตนกําเนิดของพระคเณศในอินเดียไดมีผูศึกษาและตั้งสมมติฐานไวหลายดานดวยกัน แตยัง
หาขอสรุปเกี่ยวกับสาเหตุของการเคารพพระคเณศในอินเดียไมไดแนชัด จากการศึกษาเกี่ยวกับคติ
การเคารพพระคเณศของจิรัสสา คชาชีวะ พบวา 
 

พระคเณศมีกําเนิดมาจากลัทธิการบูชาสัตวในแนวนี้เชื่อวาพระคเณศ
นั้น ตั้งแตเดิมเปนเทพของชาวพื้นเมืองซ่ึงกําเนิดมาจากลัทธิการบูชาสัตว ขอ
สันนิษฐานดังกลาวไดมีผูรูไดตั้งขอสังเกตวา คําวา  คณปติ อาจมีกําเนิดมาจาก
การเปนเทพประจําเผาของคนปาเผาอารยัน ซ่ึงอาศัยอยูในพื้นที่อันกวางใหญบน
ภูเขา และในพื้นที่ปาของอินเดีย คนเหลานี้อาจตองเผชิญกับฝูงชางที่นากลัวจึง
เกิดการเคารพบูชาในรูปแบบของชางขึ้นเพื่อใหปกปองคุมครองเทพองคนี้ 
ตอมาก็อาจเขามาสัมพันธกับปสุปติ (Pasupati) สังกะระ (Sankara) และภูตปติ 
(ศิวะ) และเมื่อไดกลายเปนเทพขั้นสูงสุดของกลุมชาวอารยันก็ไดมีการกลาวถึง
กําเนิดของพระคเณศแตกตางกันไปในคัมภีรปุราณะตาง ๆ นอกจากนี้ยังมีขอ
สันนิษฐานอีกประการหนึ่งที่วา พระคเณศมีกําเนิดมาจากการเปนภูตผีปศาจ  
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ดังที่มีผูอธิบายวา พระคเณศ หรือพระคณปตินั้นไมใชเทพเจาดั้งเดิมของชาว
อารยันมีกําเนิดจากการเปนภูตผีชนิดหนึ่ง หรือผีปา  ซ่ึงเปนบริวารของผูเปน
ใหญที่สุดภูตผีเหลานี้มีจํานวนมากเปนผูปกครองปาเขา วิญญาณเหลานี้ได
รวมตัวกันเปนเทพเจาชางเพียงองคเดียวคือ คณปติผูซ่ึงตอมากลายเปนเทพผู
ขจัดอุปสรรค และแสดงถึงความเฉลียวฉลาด (จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 10-11) 

 
 ความสําคัญของพระคเณศนัน้ นอกเหนือจากการเปนเทพเจาแหงอุปสรรค และผูประทาน
ความสําเร็จแลว    บทบาทที่สําคัญอีกประการหนึ่งของพระคเณศตามความเชื่อของชาวฮินดนูั่นคือ
พระคเณศเปนผูเขียนมหาภารตะ จากคําบอกเลาของฤๅษีวยาสะ ดังปรากฏในตํานานวา 
 

...มหาฤๅษีตองการจะรจนามหาภารตยุทธใหสําเร็จ แตก็รูวาตนเองไม
สามารถเขียนได จะไหววานผูอ่ืนใหชวยเขียนก็ไมมีใครรับ เพราะไมมีใครที่มี
ความสามารถพอ พระฤๅษีนารท (บางตําราวาพระพรหม) ไดเสนอวา เห็นมีแต
พระคเณศองคเดียวที่จะเขียนมหากาพยเรื่องนี้ได มหาฤๅษีจึงทูลขอความ
ชวยเหลือจากพระคเณศ  พระองครับจะชวยแตก็ทรงมีขอแม 

“ฉันจะเขียนจนทานมหาฤๅษีหยุดบอก ถาแมหยุดบอกเมื่อไหรฉันจะ
เลิกเขียนทันที” 
 เพราะวาพระคเณศเขียนหนังสือไดเร็วมาก มหาฤๅษีวยาสะเห็นวาถาให
เปนไปดังนั้นก็คงจะเกินความสามารถของตน เพราะจะตองพูดไปตลอดโดยไม
ทันแมแตจะหายใจ จึงยื่นเงื่อนไขวา  

  “ส่ิงที่ขาพเจาพูดไปแลว ทานตองตีความกอนแลวจึงเขียน” 
 นับเปนความฉลาดของทานมหาฤๅษี เพราะในขณะที่พระคเณศกําลัง
ตีความ ทานจะมีเวลาพักและสามารถจะคิดตั้งโศลกตอไปได แตนั่นหมายความ
วาทานจะตองคิดตั้งโศลกที่มีความหมายซับซอนจนเทพเจาแหงสติปญญา
ดังเชนพระคเณศยังตองหยุดตีความใหได...ดวยประการฉะนี้คัมภีรมหาภารตะ
จึงเสร็จสมบูรณ (ประจักษ ประภาพิทยากร, 2529: 32) 

       
 จากความเชื่อในตํานานดังกลาวจะเห็นไดวาความสําคัญของพระคเณศ ไมไดมีแตเฉพาะ
การเปนเทพเจาแหงอุปสรรคและผูประทานความสําเร็จเทานั้น พระคเณศยังมีบทบาทในฐานะของ
ผูบันทึกคัมภีรมหากาพยมหาภารตะ อันสําคัญของอินเดียอีกประการหนึ่งดวย และความเชื่อในเรื่อง
พระคเณศเปนผูบันทึกมหากาพยมหาภารตะนี้ในสังคมอินเดีย ยังคงมีความเชื่อสืบตอมาจนกระทั่ง
ปจจุบัน 
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2.2 พระนามของพระคเณศ 
 
    พระคเณศเปนเทพเจาพระองคหนึ่งในคติฮินดูที่ปรากฏวามีพระนามเปนจํานวนมาก            
บางคัมภีรกลาววามีจํานวนมากถึง 1,000 พระนาม ในการสวดขอพรบูชาตอพระคเณศ  ผูบูชา
จะตองทองพระนามทั้งส้ินถึง 108 พระนาม  เพื่อขอความเปนสิริมงคลและประสบความสําเร็จ
ตามที่ผูบูชาไดอธิษฐาน พระนามตาง ๆ เหลานี้ ปรากฏอยูในคัมภีร หรือไดรับการขนานนามจากผู
เคารพนับถือ พระนามของพระคเณศที่เปนที่รูจัก ผูวิจัยไดนํามาจัดเปนหมวดหมูโดยแบงตาม
ลักษณะการกําเนิด  คุณสมบัติ  หนาที่  และลักษณะทางกายของพระคเณศ  สวนความหมายของ
พระนามตาง ๆ นั้นผูวิจัยไดอางอิงจากการศึกษาของดาวเดน  ศิลปานนท ซ่ึงไดรวบรวมไว ดังนี้ 
    
 พระนามจากการกําเนิดของพระคเณศ 
   
 พิลไลยาร หมายถึง โอรสแหงเทพและชนกชนนีแหงจักรวาล คือ พระศิวะและพระนาง
ปารวตี 
 ทไวมตุระ หมายถึง ผูมีมารดา 2 องค คือ พระนางปารวตี และแมชาง ผูใหกําเนิดและให
ชีวิตแกพระคเณศ 
 
 พระนามจากลักษณะรูปกายของพระคเณศ 

 
สุขุม หมายถึง หนาตาสวยงาม 

  คชครณก หมายถึง ผูเสมือนชาง 
  คชมุข, กรีมุช, คชานนะ, คชานัน, คชวัทน, คชวักตระ หมายถึง ผูมีพักตรเปนชาง 
  ภาละจันทร หมายถึง หนาผากมีพระจันทรเหมือนอาภรณ 
  เอกทนต หมายถึง ผูมีงาเดียว 
  ศูรปกรรณ หมายถึง ผูมีหูเหมือนกระจาด 
  ลัมพกรรณ หมายถึง ผูมีหูใหญ, ผูมีหูยาน 
  วักรตุณฑะ หมายถึง ผูมีงวงคดโคง 
  รักตตุณฑะ หมายถึง ผูมีงวงแดง 
  ลัมโพทร หมายถึง ผูมีทองพลุย 
  มโหทร หมายถึง ผูมีทองใหญ 
  ทวิเทหก หมายถึง ผูมีกายสองสวน 
  ลูมราภ หมายถึง ผูมีผิวดําแดง 
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  ธูมรวรรณ หมายถึง ผูมีผิวกายเหมือนเมฆ หรือ ควัน (ปางหนึ่งของพระคเณศ มีผิว
กายสีเหมือนเมฆควัน บูชาเมื่อปรารถนาความไมหยุดนิ่ง) 
  วิกัฎ หมายถึง ผูพิการ  
 
 พระนามจากคุณสมบัติและหนาท่ีของพระคเณศ 
   
 คุทาครช หมายถึง ผูเปนพี่ชายของพระขันธกุมาร (คุหา) คือพระนามของพระนางปารวตี 
 อาครช แปลวา พี่ชาย ผูเปนพี่ชายของพระขันทกุมาร คือ พระคเณศ 
 กิปล หมายถึง ผูมีรัศมีสีน้ําเงินและสีเหลือง (กลาววาพระคเณศมีพระรัศมีเหมือนกําลังแก
พระอาทิตย) 
 อักหู-รถะ, อาขุระ หมายถึง ผูทรงหนูเปนพาหนะ 
 ธูมรเกตุ หมายถึง ธงประจําของทานมีสีเหมือนเมฆหรือควัน 
 คณปติ (คณบดี), คณกรีฑา, คณนาถ, คณนายก, คณาธยช, คเณศ, คเณศวร หมายถึง ผูเปน
ใหญ หรือผูเปนใหญในหมูคณะ เปนพระนามแรก พระศิวะประทานใหโดยมอบใหเปนใหญเหนือ
บรรดาคณะบริวารของพระศิวะ 
 คณปุคว หมายถึง เหมือนผูนําฝูงโค อาจไดพระนามนี้เนื่องจากทรงเปนหัวหนาคณะบริวาร 
พระศิวะ พิฆเณศ, พิฆเนศวร, วิฆเนศ, วิฆเนศวร,  วิฆนราช, วิฆนบดี, วิฆนานตกะ, วิฆนายกะ 
หมายถึง ผูเปนใหญแหงอุปสรรค 
 วินายกะ, วิฆนหารี, วิฆนนาศน, วิฆนนาศกะ หมายถึง ผูขจัดอุปสรรค, ผูปดเปา (ความ
ขัดของ) 
 สิทธิธาตา (สิทธิธาดา), สิทธิบดี หมายถึง ผูประทานความสําเร็จผูอํานวยความสําเร็จ  
 เหรัมพะ หมายถึง ผูปองกัน ผูคุมครอง (โดยเฉพาะทางภาคใตของอินเดียนับถือพระคเณศ
เปนเทพผูคุมครองประจําหมูบาน และประจําเรือนอีกดวย) 
 วิกฎ หมายถึง ผูที่ดีที่สุด 

(ดาวเดน ศิลปานนท, 2545: 23-24) 
 

แมวาพระนามของพระคเณศจะมีจํานวนมาก แตพระนามที่รูจักกันแพรหลายในปจจุบันคือ
พระคเณศ  และพระพิฆเนศวร ซ่ึงความหมายของพระนามทั้งสองนี้เดิมมาจากคําวา คณปติ ดังที่
จิรัสสา คชาชีวะ ไดอธิบายวา  
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คณปติ คือ  เทพเจาผูนําไปสูความรอบรู และนําไปสูที่สุดแหงความรู
ของโลกนี้ คําวา  คณปติ นี้ตอมารูจักกันในนามวา คเณศ เทพที่มีเศียรเปนชาง 
คณปติ หรือคเณศในความหมายเดิมไดคอย ๆ เปลี่ยนไปโดยเริ่มมีการใชคําวา            
วิฆนราช หรือ วิฆเนสส (Vighnass) ซ่ึงมีความหมายวาผูสรางอุปสรรคใน
ประมาณตนพุทธกาล เมื่อสมัยปุราณะชื่อวิฆนราชไดกลายมาเปนสิทธิธาดา 
หรือผูประทานความสําเร็จ ทั้งนี้จะเห็นไดวาชื่อความหมายและฐานะของ          
พระคเณศที่เปล่ียนแปลงไปนั้นขึ้นอยูกับคติความเชื่อ และคานิยมในการนับถือ
บูชาในแตละยุคสมัยซ่ึงแตกตางกันไป (จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 11) 

 
 นอกจากนี้ยังพบวา พระนามของพระคเณศไดรับการขนานนามจากผูที่เคารพในพระองค 
ทําใหทราบถึงที่มา ตนกําเนิด คุณสมบัติ หนาที่ และลักษณะอันเฉพาะของเทพเจาพระองคนี้                 
ช่ือเรียกที่ปรากฏมีความเกี่ยวเนื่องมาจากการอวตารของพระคเณศซึ่งมีจํานวน 8 พระนาม  คือ                 
วักระตุณฑะ   เอกทันตะ  ปุราณระนันทมโหทระ  คชนันท  ลัมโพทร  วิกฏะ  วิฆนาราช  และ            
ธูมรวรรณ   
 
2.3 รูปลักษณของพระคเณศ 
 
 รูปลักษณของพระคเณศที่พบเห็นกันอยางแพรหลายนั่นคือ เทพเจาที่มีเศียรเปนชาง                  
มีพระวรกายเปนมนุษย  มีงาขางเดียว มีพระอุทรพลุย มีพระกรรณใหญ ปกติมี 4 พระกร หรือ
มากกวา ในแตละพระกร ถืออาวุธและของมงคลตาง ๆ ในคติความเชื่อตามคัมภีรทางศาสนาฮินดู 
กลาววาพระคเณศมีหลายพระองค และจะอวตารลงมาในรูปลักษณตาง ๆ ตามเหตุอันสมควร              
เพื่อโปรดมนุษยที่มีความศรัทธาตอพระองค แตรูปลักษณที่ปรากฏของพระคเณศโดยมากมักจะมี
ลักษณะดังที่กลาวมาแลวขางตนเสมอ ลักษณะรูปเคารพของพระคเณศในแตละสวน ลวนมี
ความหมายแตกตางกันไปดังจะกลาวถึงตอไปนี้ 
 
 พระคเณศมีพระเศียรเปนชาง  

 
พระคเณศมีพระเศียรเปนชาง ลักษณะดังกลาวเปนขอสังเกตประการ

แรกท่ีทําใหรูวาเปนรูปเคารพของพระคเณศ ความหมายของการมีพระเศียรเปน
ชาง หมายถึง ลักษณะอันพิเศษของเทพเจาพระองคนี้ที่สามารถบรรจุปญญา
ความรูอันชาญฉลาดไว หรืออาจหมายถึง แหลงรวมแหงปญญาทั้งหลายก็ได
เชนกัน การที่พระคเณศมีเศียรเปนชาง ก็สืบเนื่องมาจากความเชื่อในตํานาน
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หลายตํานานดวยกัน  บางก็เชื่อวา พระคเณศมีเศียรเปนชางตั้งแตกําเนิดจากการ
ที่พระอุมาสรงน้ําแลวนําไคลของตนมาปนเปนบุรุษมีเศียรเปนชาง บางตํานานก็
วามีปรากฏขึ้นภายหลังโดยพระศิวะผูเปนบิดานํามาตอใหเพื่อเปนการชุบชีวิต 
ตามคัมภีรทางศาสนากลาววา พระคเณศมีพระเศียร 1-5 เศียร หรืออาจจะ
มากกวานี้ แตในปจจุบันพบวามีความนิยมสรางรูปเคารพพระคเณศเศียรเดียว
มากกวาหลายเศียร (ดาวเดน ศิลปานนท, 2545: 13-14)  

 
 พระคเณศมีพระกรรณขนาดใหญ  

 
พระคเณศมีพระกรรณขนาดใหญ หมายถึงความหนักแนนในการรับฟง โดยเมื่อไดยินได

ฟงสิ่งใดมายอมตองพิจารณากอนเสมอจึงจะสมควร เดนดาว ศิลปานนทไดกลาวถึงลักษณะของ
พระคเณศที่มีพระกรรณใหญวา 
 

พระคเณศมีพระกรรณขนาดใหญจึงไดนามวาลัมพกรรณ หมายถึง 
ผูมีหูยาน หรือ ศูรปกรรณ แปลวา ผูมีหูเหมือนกระจาด ทั้งนี้โดยทางปรัชญา 
หมายถึง การปดเอาสิ่งสกปรกออกไป การบอกสิ่งดี และไมดีออกจากกัน 
เสมือนกระจาดซึ่งมีหนาที่แยกเมล็ดขาวออกจากสิ่งสกปรก พระคเณศมีหนาที่
ขจัดอุปสรรค นําไปสูความสําเร็จ ผูระลึกถึงพระคเณศจึงไดรับความสําเร็จ 
สามารถแยกแยะสิ่งดีและไมดี ชวยใหไปสูความหลุดพนได (ดาวเดน ศิลปานนท, 
2545: 14) 

 
 อยางไรก็ตาม  มีผูใหความหมายเกี่ยวกับพระกรรณของพระคเณศแตกตางจาก  ดาวเดน  
ศิลปานนท  โดยตีความลักษณะพระกรรณของพระคเณศวา  “พระกรรณของพระคเณศนั้นมีเพื่อรับ
ฟงคําสวดจากพระคัมภีรและความรูในรูปอยางอื่น ๆ อันเปนสิ่งแรกของการศึกษา” (คเณศปกรณัม, 
2545: 21) 
                   
      จากขอสันนิษฐานขางตนเกี่ยวกับการใหความหมายของพระกรรณพระคเณศนั้น ผูวิจัยมี
ความเห็นวา การตีความในสวนแรกนั้นเปนการตีความโดยอิงคติทางพุทธศาสนา ในสวนที่กลาวถึง
ความหมายของลักษณะมหาบุรุษ 32 ประการ การตีความในสวนหลังนั้นเปนการตีความโดยอิงคติ
ฮินดูในเรื่องการอธิบายความหมายรูปลักษณของเทพเจา ซ่ึงนาจะเปนการอธิบายความหมาย
เกี่ยวกับพระกรรณของพระคเณศไดชัดเจนกวา 
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 พระคเณศมีงวงสีแดง  
 
รูปลักษณของพระคเณศที่ปรากฏโดยทั่วไปพบวา พระคเณศมีงวงคดโคงหันไปดานใดดาน

หนึ่ง นอกจากนี้พระคเณศยังมีงวงสีแดง ซ่ึงความหมายของพระคเณศที่มีงวงแดงนี้ มีผูศึกษาถึง
ลักษณะดังกลาววา งวงของพระคเณศมีสีแดงเชนเดียวกับสีกาย จึงไดนามวา รักตตุณฑะ หมายถึง    
ผูมีงวงแดง และยังทรงนามวา วักร-ตุณฑะ หมายถึง ผูมีงวงคดโคง ประติมากรรมพระคเณศมักทํา
หันงวงไปทางดานใดดานหนึ่ง สวนใหญหันไปทางดานซาย รูปที่หันงวงทางดานขวาพบนอยมาก 
ภาษาทมิฬเรียกวา วลัยบุรวินายก ถือเปนลักษณะมงคล งวงของพระคเณศบางครั้งอยูในลักษณะ
หยิบผลไม ขนม หรือวางอยูบนชามขนมในพระหัตถซาย หรือสัมผัสกับเทวี ดังปรากฏในปาง
ศักติคณปติ (ดาวเดน ศิลาปานนท, 2545: 14-15)                       

                                                                    
 พระคเณศมีงาขางเดียว    

 
ลักษณะของพระคเณศที่ปรากฏทั่วไป พบวารูปเคารพพระคเณศโดยมากมีงาเพียงขางเดียว      

ซ่ึงอาจจะเปนขางซายหรือขางขวาตามแตตํานานที่มีผูเชื่อถือ หรือบางครั้งพบวาพระคเณศมีงาครบ 
ทั้งสองขาง  โดยมากมักจะอยูในรูปของพระคเณศปางเด็กหรือพาลคณปติ  นอกจากนี้ไดมีผูกลาวถึง
ความหมายของงาพระคเณศไววา  “การอยูในระหวางความดี - ความชั่ว ความรอน-ความเย็น ความ
เคารพ-การดูหมิ่นเหยียดหยาม ความซื่อสัตย-คดโกง ซ่ึงทําใหลังเลตอการตัดสินใจนั้น งาชางนี้
เกิดขึ้นเพื่อทําลายอุปสรรค” (คเณศปกรณัม, 2545: 21) 
 
 รางกายของพระคเณศเปนมนุษย    

 
ขอสังเกตอีกประการหนึ่งเกี่ยวกับพระคเณศนั่นคือ รางกายของพระคเณศมีลักษณะเปน

มนุษยที่มีสัณฐานเตี้ย มีพระอุทรพลุย มีพละกําลังมหาศาล เดนดาว ศิลปานนท ไดกลาวถึงลักษณะ
รายกายของพระคเณศวา “รางกายของพระคเณศยังกลาววามีลักษณะเหมือนตัวโอม (อ, อุ, ม = ตรี
มูรติ พระเปนเจาผูใหญในศาสนาฮินดู 3 พระองค) เทาของพระคเณศเทียบเทาอักษร “อ” ตรงกลาง
ของรางกายเทียบเทาอักษร “อุ” พระเศียรเทียบเทาอักษร “ม” รวมกันแลวกลายเปนโอม” (ดาวเดน 
ศิลปานนท, 2545: 17)                
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 พระคเณศมีพระอุทรพลุย 

  
 รูปเคารพพระคเณศโดยมากจะสรางใหมีพระอุทรพลุยอันเปนลักษณะของความเปนเทพ
เจาแหงความสมบูรณ อุดมสุข เหตุที่มีพระอุทรพลุย จึงไดนามวาลัมโพทร หรือ มโหทร หมายถึง            
ผูมีทองใหญ มีผูใหความหมายเกี่ยวกับพระอุทรของพระคเณศวา 
 

...พระคเณศวร คือ สวนอากาศธาตุในรางกายของพระศิวะซึ่งนับถือกัน
วาเปนพระเจาของสกลโลก บางทีเขานึกทํารูปพระวิฆเนศวรใหเปนเครื่องหมาย
ของชองวางอันกวางขวาง ซ่ึงมีอยูทั่วไปและปกคลุมสิ่งทั้งปวงอยู เขาจึงไดทํา
ทองของพระคเณศวรใหใหญพอจะบรรจุขนมโมทกะซึ่งเกินจํานวนที่จะนับได 
ขนมโมทกะอันกลม ๆ บางทีจะหมายถึงเหลาสัตวตาง ๆ ในสกลโลก ซ่ึงลอยอยู
ในมหาสมุทร คืออากาศ แตคัมภีรปทมปุราณะ อธิบายวา ขนมโมทกะ นั้นเปน
รูปเปรียบของมหาพุทธิคือปญญาแหงพระคเณศ (พระราชครูอัษฎาจารย และ
คณะ, 2530: 71) 

 
 ดังนั้นพระอุทรที่ใหญโตและพลุย  จึงเปนลักษณะที่สําคัญของพระคเณศ   พระคเณศทุก
ปางจะมีลักษณะนี้เพื่อแสดงความสมบูรณพูนสุข และโภคะที่มากมายของพระคเณศ  อีกทั้งเปน
ลักษณะที่สืบเนื่องมาจากลักษณะทางประติมากรรมฮินดู    
 

ในปจจุบันพบวามีการสรางประติมากรรมพระคเณศใหแตกตางจากประติมากรรมดั้งเดิม
คือพระอุทรไมพลุยแตมีกลามพระอุทร โดยพบเฉพาะในประเทศไทยเทานั้น  ซ่ึงผูวิจัยจะกลาวถึง
ในหัวขอลักษณะทางประติมากรรมที่พบในประเทศไทยตอไป 
  
 ลักษณะสีกายของพระคเณศ 
  
 ตามปกติกายของพระคเณศจะมีสีแดงเปนสีหลัก และมีสีกายสีอ่ืน ๆ นอกจากสีแดงอีกดวย 
ทั้งนี้ขึ้นอยูกับการอวตารในภาคตาง ๆ โดยสีกายของพระคเณศมีความสัมพันธกับวัตถุประสงคใน
การบูชา ดังนี้ 
 1. ลักษณะสีกายของพระคเณศผิวสีแดง เขียว ทองแดง เพื่อบูชาขอใหพระคเณศชวยเหลือ
ในดานธุรกิจ การงานที่ดี 
 2. ลักษณะสีกายของพระคเณศ ผิวสีดําหรือคลํ้า เพื่อใหผูบูชาทําสมาธิ เมื่อตองการทําลาย
ความเห็นแกตัว ทําลายความเกลียดชัง ทําลายศัตรูทั้งภายในและภายนอก หรือใชในการรักษาโรค 
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 3. ลักษณะสีกายของพระคเณศผิวสีน้ําตาล มวง แดง ดํา สมออน เพื่อเปนการกําจัดความ
เลวรายหรือความชั่วแหงความนึกคิดใหหมดไปจากบานหรือรางกาย 
 4. ลักษณะสีกายของพระคเณศสีแดง สมออน ชมพู เพื่อใหผลทางดานการบูชาเกี่ยวกับ
การที่จะใหคนรักเพื่อผลแหงการงาน การแตงงาน หรือนํามาซึ่งความสุขในครอบครัว 
 5. ลักษณะสีกายของพระคเณศสีขาวเลื่อมรุง เขียว ฟา มวง เพื่อใหผลเกี่ยวกับบุคคล
ตองการความเจริญรุงเรือง และโมกษะ (ความเปนอิสระ) 
 6. ลักษณะสีกายของพระคเณศสีแดง เพื่อบูชาใหผลเกี่ยวกับการกําจัดคุณไสยและอวิชชา
ที่รุกรานตนและบริวาร (ปอก เชลซี, 2549: 48) 

 
 สีพระกายนั้น  ถึงแมวาในอินเดียจะสามารถทาสีพระกายของพระคเณศไดอยางหลากหลาย
ดังที่กลาวมาแลว  แตในประเทศไทยนิยมทาสีพระกายตามตําราการทําหัวโขนที่กําหนดใหใชสีสม 
แดง  ชมพู น้ําตาลแดง และสีทอง  ทั้งนี้เกิดจากการกําหนดสีของครูดานการทําเครื่องศิราภรณที่ใช
สําหรับแสดงโขนเพื่อใหเปนที่จดจํางายและเปนเอกลักษณ  ทําใหชางศิลปไทยเลือกใชสีสําหรับ
กายพระคเณศดังที่ไดกลาวมาแลว จึงทําใหสีอันเปนลักษณะเดนของพระคเณศที่พบมากในการ
สรางรูปเคารพในประเทศไทยเพื่อบูชาในการขอพรตาง ๆ ยังคงยึดคติความเชื่อที่วาพระคเณศมี
พระวรกายสีแดงเปนหลักตามเทวตํานาน 
  
 พระกรของพระคเณศ 
 
 รูปเคารพของพระคเณศที่พบเห็นกันโดยมาก พบวามี 4 พระกร แตในบางครั้งก็อาจพบเห็น
วาพระกรของพระคเณศมีเพียง 2 พระกรหรือมากกวา เชนอาจมีจํานวนพระกรมากถึง 16 พระกร 
เปนตน  แตโดยปกติ มักทํารูป 4 พระกร ในประวัติพระคเณศฉบับของเทวสถานโบสถพราหมณ  
ใหความหมายของพระกรทั้ง 4 วา 
 
 พระกรที่     1   หมายถึง เปนผูดูแลรักษาจักรวาล 
 พระกรที่     2   หมายถึง เปนผูรักษาทิศตาง ๆ 
 พระกรที่     3   หมายถึง เปนผูรักษาดูแลโลกนี้ 

พระกรที่     4  หมายถึง เปนผูรักษาบาดาล  
      (พระราชครูอัษฎาจารย และคณะ, 2530: 13) 
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นอกจากนี้ยังพบวาแตละพระกรยังมีเครื่องหมาย “สวัสดิกะ” ซึ่งมีมุมทั้ง 4 เปรียบเปน 
4 พระกรของพระคเณศ เครื่องหมายสวัสดิกะ เปนสัญลักษณแทนองคพระคเณศที่ปรากฏเห็นใน
พระหัตถของเทพเจาองคสําคัญในคติฮินดู  

 
สัญลักษณในพระหัตถของพระคเณศ 
 
พระคเณศในแตละปางจะมีสัญลักษณถืออยูในพระหัตถเสมอ สัญลักษณแตละอยางลวน

แลวแตมีความหมายทั้งส้ิน ดาวเดน ศิลปานนท ไดอธิบายวา 
 

สัญลักษณที่สําคัญที่ทรงถืออยูในพระหัตถเสมอ ๆ คือ ปาศะ (บวง) 
เปนอาวุธอยางหนึ่ง หมายถึง การตัดกิเลสเครื่องรอยรัด อังกุศะ (ขอชาง) คือ 
การควบคุมไปทิศทางที่ดีที่ถูกตอง  ทันตะ (งาที่หัก)  หมายถึง เทพอาวุธทําลาย
ส่ิงที่เปนอุปสรรค และถวยขนมโมทกะเครื่องหมายแหงสติปญญา นอกจากนี้
ทรงถือสัญลักษณอ่ืน ๆ ตามวาระแหงการปรากฏกาย เชน ดอกบัว (บางคราวใช
เปนอาวุธ) อักษะมาลา (ลูกประคํา) เปนเครื่องใชสําหรับนักพรต หนังสือและ
เหล็กจาร  หรือใชงาแทนเหล็กจาร สัญลักษณดังกลาวปรากฏเรื่องในมหาภารตะ
ของอินเดียเหนือ กลาววา มหาคเณศ เปนผูเขียนมหาภารตะ ตามคําบอกของ    
วยาสะผูรจนา พระคเณศจึงเปนที่รูจักในนามของเทพเจาแหงอักษรศาสตรและ
วรรณคดี หรือทรงถือขวาน ซ่ึงเปนเทพอาวุธของพระพฤหัสบดี   ผูเปนเทพแหง
ปญญา ในปางที่แสดงถึงความเปนเทพแหงโภคทรัพย ผูยังความปรารถนาให
สําเร็จจะถือหมอน้ําประดับเพชรพลอย ชอดอกกัลปพฤกษ หรือจินดามณี 
หมายถึงผูบูชาพระคเณศยอมเขาถึงความอุดมสมบูรณ ความมีทรัพยและไดดัง
ปรารถนา บางครั้งทรงถือคันธนูทําจากตนออย และลูกศรทําดวยดอกไม อัน
เปนสัญลักษณของกามเทพ เทพเจาแหงความรักในศาสนาพราหมณฮินดู ซ่ึง
อาจหมายถึงทรงอํานาจความรัก ความสมหวัง  พระคเณศยังถือขนมและพืช
ผลไมตาง ๆ ซ่ึงแสดงถึงความอุดมสมบูรณของแผนดิน เชน มะมวง มะพราว 
กลวย ขนุน ออย มะขวิด ผลหวา  ผลทับทิม ตนออย รวงขาว ตนกลา เมล็ดงา 
หัวผักกาด กอนน้ําตาล ถวยขาวปายาส ขนมโมทกะ ชามใสขนมโมทกะ และ
ขนมอื่น ๆ หมายถึง ทรงเปนเทพการกสิกรรมอีกดวย พระคเณศทรงเปนเทพผูมี
ฤทธิ์ ในปางที่แสดงถึงความดุราย กลาหาญ ทรงถือสัญลักษณของความชั่วราย
และอาวุธตาง ๆ เชน ทรงถือเวตาลหรือซากศพ  งู  กบาล  (หัวกะโหลก) หลาว 
หอกซัด ธง ตะบอง พระขรรค โล ธนู ลูกศร คอนสามหัว ขวาน หรือทรงเทพ
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อาวุธของเทพเจาองคสําคัญอื่น ๆ เชน ตรีศูล (เทพอาวุธของพระศิวะ) และสังข 
(เทพอาวุธของพระนารายณ) เปนตน (ดาวเดน ศิลปานนท, 2545: 18-19) 
 
พาหนะทรงของพระคเณศ 

 
 พาหนะทรงเปนสิ่งสําคัญและเปนสัญลักษณที่ปรากฏอยูในคติฮินดู  เพราะเทพเจาฮินดูมัก
มีพาหนะประจําพระองคและเปนเอกลักษณของแตละพระองค   การทรงสัตวพาหนะตาง ๆ มักจะ
มีตํานานมารองรับเชน  พระนารายณทรงครุฑ  เนื่องมาจากพระนารายณสามารถรบชนะครุฑได  
เปนตน   
 
 พระคเณศมีสัตวพาหนะประจําพระองคดวยเชนกัน โดยมากจะเห็นเปน มูสิกาวะ หรือหนู 
นอกจากนี้ยังพบเห็นพระคเณศประทับบนสิงห และนกยูงอีกดวย แตโดยมากพบวาพระคเณศจะ
ประทับบนหนู หรือมีหนูอยูบริเวณที่ประทับของพระองคมากกวาสัตวประทับตัวอ่ืน ๆ อธิบายวา 

 
มีตํานานกลาวถึงพาหนะที่เปนหนูวา มีอสูรตนหนึ่งชื่อ คชมุขคาสุระ             

ครั้งหนึ่งอสูรคชมุขคาสุระกับพระคเณศเกิดสูรบกันในสมรภูมิ พระคเณศงาหัก
ขางหนึ่ง งาที่หักไปแลวถือเปนอาวุธตอสูกัน อสูรคชมุขคาสุระเห็นวาจะสูไมได 
จึงแปลงรางเปนหนูหนีไป แตหนี ไมพน พระคเณศจับไดจึงกลายเปนพาหนะ
ของพระคเณศในรางหนู ไมวาพาหนะขององคเทพองคใดพาหนะนั้นก็มีความ
ศักดิ์สิทธิ์เชนเดียวกับองคเทพนั้น ๆ มิฉะนั้นหนูตัวเล็ก ๆ จะรับภาระองคพระ
คเณศไดอยางไร  ในทางปรัชญาศาสตร เวทางคศาสตร รูปของพระพรหมหรือ
อาตมะตัตวะ หมายถึง วิญญาณตาง ๆ ไดพลังจากศูนยอะไร จุดศูนยนั้นเรียกวา 
อาตมะตัดตวะ อาตมะตัตวะนั้นไมมีความหนัก ไมมีความเบา พระคเณศก็เปน
อาตมะตัดวะไมวาจะเห็นรางกายใหญโตแคไหน ความหนักความเบานั้นไมมี  
หนูตัวเล็ก ๆ ก็เปนอาตมะตัตวะเชนกัน จึงไมเล็กไมใหญ (พระราชครูอัษฎา
จารย, 2530: 16)   

 
 นอกจากมูลเหตุในการนําหนูมาเปนพาหนะของพระคเณศดังที่กลาวขางตนแลว ยังมี               
ผูอธิบายถึงสัตวพาหนะของพระคเณศในความหมายตาง ๆ อีก ดาวเดน ศิลปานนท  ไดกลาวถึงหนู
ที่เปนสัตวพาหนะประทับของพระคเณศวา 
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หนูถูกนํามาสูกับพระคเณศซึ่งเปนเทพเจาแหงอุปสรรค เนื่องจากหนู
เปนสัตวที่สามารถกัดแทะทําลายเครื่องกีดขวางลงได  บางแหงกลาววาหนู
เปนสัตวมีความคิดวองไว   พระคเณศเปนเทพแหงสติปญญาจึงทรงหนูเปน
พาหนะ บางก็วาหนูเปนตัวแทนของความมืด และกิเลส พระคเณศเปนตัวแทน
ของความสวาง ผูที่ตองการเอาชนะกิเลสจึงตองอาราธนาพระคเณศเปนสรณะ 
ในทางมานุษยวิทยาอธิบายวาการที่พระคเณศทรงหนู อาจเปนเคาเรื่องของ
ชนเผาโบราณผูนับถือชางมีชัยชนะตอชนเผานับถือหนู ผูชนะยอมครอบครอง
ผูปราชัย ดังนั้นจึงนํารูปพระคเณศที่มีตัวคนเศียรเปนชางขี่บนหลังหนู บางแหง
กลาววาหนูเปนสัญลักษณของขโมยแหงทองทุงนา ดังหนูพาหนะของพระ
คเณศมีช่ือวา “มูษักวาหัน” คําวา “มูษัก” มาจากรากศัพทสันสกฤต หมายถึง
ขโมย เหตุที่พระคเณศผูมีอุทรอันใหญเปรียบเสมือนยุงขาวที่ เต็มอยูเสมอ
ประทับอยูเหนือหนูผูลักขโมยขาวในทองนา จึงเชื่อวาพระคเณศทรงเปนเทพที่
เกี่ยวเนื่องกับการเกษตรอีกประการหนึ่งดวย (ดาวเดน ศิลปานนท, 2545: 20) 

    
 สัตวพาหนะของพระคเณศนอกจากหนูแลวยังมี สิงหะ และมยุระ (นกยูง) โดยในปางที่
ประทับสิงหเปนพาหนะนั้นเรียกกันวา ปางเหรัมภะคเณศ และปางที่ประทับบนมยุระ (นกยูง) คือ 
ปางวิกฎ ซ่ึงเปนปางที่กลาวถึงพระคเณศในภาคการอวตารปางที่ 6 เปนมยุเรศวร ในปรากฏในคัมภรี
ปุราณะ 
  
 นอกจากนี้ผูวิจัยยังพบวา รูปเคารพของพระคเณศ  ในสังคมไทยมักจะนิยมสรางพระคเณศ
ในปางตาง ๆ โดยมีมูสิกะ หรือหนู เปนสัตวพาหนะอยูบริเวณฐานที่ประทับของพระคเณศมากกวา
การสรางใหประทับบนสิงหะ และมยุระ   
 
2.4 รูปแบบการสรางรูปเคารพพระคเณศในปุราณะ 

 
 ในอินเดียนั้น พบวามีการสรางพระคเณศขึ้นหลากหลายในคัมภีรมุทคละปุราณะกลาววา 
พระคเณศมี 32 ปาง คัมภีรสารทดิลก กลาววา พระคเณศมี 51 ปาง และในคัมภีรคเณศปุราณะ กลาว
วาพระคเณศมี 56 ปาง แตพระคเณศเทาที่นิยมสราง และสามารถพบเห็นไดโดยท่ัวไปนั้น ผูวิจัย
อางอิงจากการศึกษาของจิรัสสา คชาชีวะ วามีจํานวน 18 ปาง ดังนี้ 
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              1. สวยัมภ-ูมูรต ิ
  สวยัมภู-มูรติ พระคเณศไดรับการเคารพบูชาในลักษณะที่ไมมีรูปรางหรือเกือบจะไมมี
รูปราง เรียกวา สวยัมภู-มูรติ ในลักษณะนี้ส่ิงที่ไดรับการนับถือวาเปนพระคเณศนั้น มักจะทาสีแดง 
โดยมากมักจะเปนสิ่งที่เกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ  
 2. พาล-คณปติ (Bala-Ganapati)  
  รูปลักษณคลายทารกเศียรเปนชาง มี 4 กร ถือผลไมตาง ๆ คือ มะมวง กลวย ขนุน ออย 
ที่งวงถือมะขวิด มีความหมายถึงความอุดมสมบูรณของแผนดิน มีวรรณะดังพระอาทิตยอุทัย 
 3.  ตรุณ-คณปติ (Taruna-Ganapati) 
  ปางนี้อยูในรูปของเด็กหนุมมี 6 กร ถือเชือกบวง ขอชาง มะขวิด ผลหวา เมล็ดงา และ
ไมไผ มีกายสีแดง 
 4.  ภักติ-วิฆเนศวร (Bhakti-Vighnoovara) 
  ปางภักติ-วิฆเนศวร ปรากฏรูปมี 4 กร ถือมะพราว กอนน้ําตาล ถวยขาวปายาส มีกายสี
ขาวเหมือนพระจันทรในฤดูสารท (ฤดูใบไมรวง) 
 5.  วีร-วิฆเนศ (Vira-Vighnesa)   
  ปางนี้มี 16 กร ถือเวตาลหรือซากศพ และอาวุธตาง ๆ ไดแก หอก คันธนู ลูกศร ดาบ โล 
คอน ตะบอง ขอชาง บวง ศูล หอกซัด ขวาน และธง กายสีแดง 
 6.  ศักติ-คเณศ (Sakti-Ganesa)  
  ปางนี้ปรากฏกายคูกับศักติหรือเทวี มีหลายลักษณะ คือ  ลักษมี-คณปติ (Lakshmi-
Ganapati) หมายถึง รูปพระคเณศประทับกับพระลักษมี (เทวีแหงโชคลาภ) อักโขระ ศิวาจารย 
(Aahorn sivacharva) อธิบายไวใน “กริยากรมทโยติ” (Kriyakramadyoti) วา มี 8 กร ถือนกแกว 
ผลทับทิม หมอน้ําทองคําประดับทับทิมขอชาง บวง กัลปปกลตา (Kaipakalata) เถาวัลยมีคุณสมบัติ
เหมือนกัลปพฤกษ และชอดอกพาณที่เร่ิมผลิ ปลายงวงมีสายน้ําไหล มีกายสีขาว แตจาก “มัน
ตรมโหทธิ” (Mantramahodadhi) กลาววา มี 3 เนตร มี 4 กร หัตถ 2 ขาง ถืองาที่หัก และจักร หัตถ
ขางหนึ่งทําอภัยมุทรา หัตถหนึ่งกอด พระลักษมี มีกายสีทอง พระลักษมี มี 2 กร กรหนึ่งกอดพระ
คเณศ กรหนึ่งถือดอกบัว 

7.  อุจฉิษฎะ-คณปติ (Uchchhishta-Ganapati)  
 มีรูปลักษณะเชิงสังวาสประติมากรรม  อุจฉิษฎะ-คณปติ เกือบทั้งหมดที่พบมักทํารูป

เทวีเปลือยกายนั่งอยูบนตัก มี 4 กร ถือ บวง ขอชาง ลัฑฑุกะ (ladduka) มือหนึ่งกอดที่สะโพก               
นางเทวี หรือสวนงวงหรือไมก็กรใดกรหนึ่งสัมผัสกับที่ลับของเทวี เทวีมี 2 กร กรหนึ่งถือดอกบัว 
กรหนึ่งสัมผัสที่ลับของพระคเณศ 
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 8.  มหา-คณปติ (Maha-Ganapati)  
  ปางมหา-คณปติ มี 10 กร ถือ ดอกบัว ผลทับทิม หมอน้ํา ประดับเพชรพลอย ตะบอง 
งาหัก ตนออย รวงขาวและบวง มีเทวีนั่งบนตัก กายสีแดง ศักติกายสีขาว ถือดอกบัวบางแหงกลาววา
มี 3 เนตร 10 กร ถืออาวุธตาง ๆ หัตถหนึ่งโปรยเพชรพลอย มีเทวี 2 องค คือ สิทธิและพุทธิ นั่งเคียง
ขาง อีกลักษณะหนึ่งมี 4 กร กายสีขาว 
 9.  อูรทธวะ-คณปติ (Urddhva-Ganapati)  
  มี 6 กร ถือบัวกลหาร (kalhara) รวงขาว คันธนูทําจากตนออย พาณ (bana) และเมล็ดงา 
กรหนึ่งกอดรัดศักติไวที่สะโพก กายสีเหลืองทอง   กายของศักติมีสีดังฟาแลบ         
 10. ปงคละ-คณปติ (Pingata-Ganapati)  
  ปงคละ-คณปติ มี 6 กร ถือมะมวง ชอดอกกัลปพฤกษ ตนออย เมล็ดงา ขนมโมทกะ
และขวาน มีนางลักษมีเปนคู 
 11. เหรัมพะ (Heramba)  
  ปางนี้มีลักษณะแตกตางจากพระคเณศปางอื่นมาก คือ มี 5 เศียร 4 เศียร หันไปยังทิศทั้ง 
4 เศียรที่ 5 อยูเบื้องบนมี 10 กร บางรูปมี 4 กร ถือ บวง งาที่หัก ประคํา ขวาน คอน 3 หัว และหัตถ
อ่ืน ๆ ถือขนมโมทกะ 2 กร ทําปางประทานอภัยและประทานพร มีกายสีทอง ประทับบนหลังสิงห 
 12. ประสันน-คณปติ (Prasanna-Ganapati)  
  พระคเณศประทับยืน อาจยืนตรงหรือเอียงกายเล็กนอย สวนมากมักยืนตริภังคหรือกาย 
3 สวน ประทับบนบัลลังกดอกบัว มีกายสีแดงสดดังพระอาทิตยยามรุงอรุณ นุงผาแดง พระกร 2 กร 
ขางถือบวง และขอชาง อีก 2 กร แสดงปางประทานอภัยและปางประทานพร 
 13. ธวัช-คณปติ (Dhvauja-Ganapati)  
  ธวัช-คณปติ พระคเณศ มี 4 กร ถือหนังสือ ประคํา ไมเทา กมัณฑลุ (Kamandalu-หมอ
น้ํา) มีหนาตานากลัว 
 14. อนุมัติอุจฉิษฏคณปติ (Unmatta-Uchchishta Ganapati)  
  ปางอนุมัติอุจฉิษฏคณปติ มี 3 ตา 4 กร ถือบวง ขอชาง ชามขนมโมทกะ และงาหัก 
กายสีแดง ประทับบนบัลลังกดอกบัว ทาทางเหมือนชางขับมัน 
 15. วิฆนราช-คณปติ (Vigharaja-Ganapati)  
                    ปางวิฆนราช-คณปติ มี16 กร แตละกรถืออาวุธ ประทับยืนบนบัลลังก 
  16. ภูวเนศ-คณปติ (Bhuvansas-Ganapati)  
  ปางนี้ชางศิลปอินเดียไดประดิษฐใหพระคเณศมีความแตกตางจากปางอื่น ๆ คือ  มี  
8 กร ถือสังข คันธนูทําดวยตนออย 
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 17. นฤตต-คณปติ (Nritta-Ganapati)  
  ปางนี้แสดงทาเตนรํา มี 8 กร ถือบวง ขอชาง ขวาน กุฐาระ (ขวานชนิดหนึ่ง) งาหกั วลัย 
(หวง ใชเปนอาวุธ) อังคุทยิะ (แหวน) กรขางหนึ่งปลอยตามสบายเพื่อใชในการเคลื่อนไหวขณะ
เตนรํา ขาซายยอลงเล็กนอยวางบนบัลลังกดอกบัว ขาขวาก็อยูในขณะยอเล็กนอยแตยกขึน้กลาง
อากาศ กายสีเหลืองทอง ประติมากรรมพระคเณศเตนรํามักทําเพียง 4 กร ไมไดทํา 8 กร ดังกลาว
ไวในคัมภีร 
 18. หริทรา-คณปติ (Haridra-Ganapati) หรือ ราตรี-คณปติ (Ratri-Ganapati)  
  ปางนี้พระคเณศมี 3 เนตร 4 กร ถือบวง ขอชาง ขนมโมทกะ และงาหัก กายสีเหลือง
ขมิ้น นุงผาสีเหลือง (จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 23-25)                                                                                                       
 
 จะเห็นไดวาคติการนับถือพระคเณศในสังคมอินเดียนั้นเปนไปอยางแพรหลาย การที่พระ
คเณศมีช่ือเสียงเปนที่รูจักอยางมากนาจะมาจากความเชื่อที่วา พระคเณศเปนเทพเจาแหงอุปสรรค 
การทําสิ่งใดที่ขาดจากการบูชาพระคเณศแลวยอมไมเกิดผล ทุกนิกายของศาสนาฮินดูตางก็นับถือ
พระคเณศดวยกันทั้งสิ้น นอกจากนี้พระคเณศยังไดรับยกยองใหเปนเทพเจาในดานตาง ๆ 
หลากหลาย อาทิ  เทพเจาแหงศิลปวิทยาการ เทพเจาแหงความอุดมสมบูรณและการเก็บเกี่ยว   
คุณสมบัติดังกลาวสงผลใหพระคเณศเปนเทพเจาที่มีการนับถือกันอยางแพรหลายทุกชนชั้นใน
สังคมอินเดียจนกระทั่งปจจุบันนี้ 
 
2.5 รูปแบบการสรางรูปเคารพพระคเณศที่พบในประเทศไทย 

 
 การสรางรูปเคารพของพระคเณศในสังคมไทย  ไดรับอิทธิพลมาจากคติความเชื่อของ
อินเดียเ ร่ืองการสรางพระคเณศปางตาง  ๆ  สืบเนื่องเ ร่ือยมาจนกระทั่งถึงในสมัยรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ไดมีการเปลี่ยนแปลงสัญลักษณอาวุธของพระคเณศไปจาก
เดิมกลาวคือ มีการสรางรูปพระคเณศนั่ง มีส่ีกร กรดานซายถือถวยขนมโมทกะ และบวงบาศก  สวน
พระกรดานขวาถืองาหัก และตรีศูล   กลายเปนพระกรขางขวาขางที่ชูขึ้นสูงถือวัชระ  อันเปนเทพ
อาวุธของพระอินทรและเปนราชลัญจกรประจําพระองคของรัชกาลที่ 6 ดังที่ปรากฏในตอนหนึ่ง
ของหนังสือพระคเณศเทพเจาแหงศิลปวิทยาวา 
 

“การนับถือบูชาก็เปนเทพแหงศิลปวิทยา  ในประเทศไทยปรากฏมีรูป
เคารพพระคเณศในบทบาทดังกลาวนี้ในสมัยอยุธยา  มี 2 กร ถือคัมภีรโบราณ
และงาหักหรือเหล็กจาร  แตภายหลังมักมี 4 กร  ถือขอชางหรือวัชระ  บวงบาศก  
งาหัก  ขนมโมทกะ   หรือถวยขนม   และหมอน้ํา   ในสมัยรัตนโกสินทร  
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พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว  ทรงวางแนวคิดสําคัญของพระคเณศ
ในฐานะเทพแหงศิลปวิทยา  ตอมารูปพระคเณศจึงเปนตราสัญลักษณของ
หนวยงานที่เกี่ยวของกับศิลปวิทยาหลายแหง  เชน  กรมศิลปากร  มหาวิทยาลัย
ศิลปากร” (อุไรศรี   วรศะริน และ คณะ, 2545: 84)    

 
 รูปแบบที่มีการเปลี่ยนแปลงศัสตราวุธจากตรีศูลเปนวัชระ  จึงนาจะเปนสัญลักษณที่แสดง
ใหเห็นถึงความภาคภูมิใจที่ เปลี่ยนแปลงพระคเณศใหมีลักษณะทางประติมากรรมที่ เปน
ลักษณะเฉพาะตน    อันแสดงถึงการสรางขึ้นในยุคสมัยของพระมหากษัตริยที่ทรงมีความเชี่ยวชาญ
และทรงพระปรีชาสามารถในศาสตร และศิลปหลากหลายแขนงก็เปนได 
 
 นอกจากนี้ยังพบพระคเณศในลักษณะที่แตกตางจากปุราณะตาง ๆ โดยเฉพาะการสราง
รูปพระคเณศโดยองคกรเอกชน  พุทธศาสนสถาน  เทวสถาน และตําหนักทรง  ซ่ึงตางก็สรางรูป
พระคเณศใหมีลักษณะตรงตามความเชื่อของตนเชน พระคเณศปางเสวยวิมุติสุข พระคเณศพายเรือ   
พระคเณศปดตาออมจักรวาล  เปนตน  โดยแตละปางนั้น ผูสรางหวังผลในการกราบไหวและ
อํานวยความสําเร็จในสิ่งที่คลายรูปลักษณของพระคเณศ เชนพระคเณศปางประทานพรออม
จักรวาล ที่สรางโดยสุสานทุงมน  อ.ปราสาท  จ.สุรินทร มีรูปแบบเปนพระคเณศประทับนั่ง มือทั้ง
สองขางแบขึ้นวางที่หนาตัก  งาทั้งสองขางยาวออมไขวไปทางดานหลังคลายสังวาล  งวงยาวยื่น
ลอดไปเบื้องลางลําตัวยาวไปถึงชายกระเบนดานหลัง  
 
 พระคเณศปางปดตาออมจักรวาล สรางซึ่งสรางจากสถานที่เดียวกันกับสถานที่ขางตน มี
ลักษณะคลายปางประทานพรออมจักรวาล  แตมือทั้งสองขางปดตา  ซ่ึงเปนการสรางขึ้นโดย
เลียนแบบพระควัมปติที่มีลักษณะเปนพระสงฆที่รูปกายอวบอวนนั่งขัดสมาธิมือปดตาทั้งสองขาง  
ซ่ึงพระเครื่องนี้เชื่อวามีคุณดานเมตตามหานิยม โชคลาภ  ซ่ึงรูปพระคเณศที่สรางก็ใหคุณดาน
เดียวกับพระควัมปติ 
 
 พระคเณศปางมหาเทพแหงแผนดินตั้งอยูที่ ลานหนาบริษัทเวิรค พอยต เอนเตอรเทนเมนท  
โดยนายปญญา  นิรันดรกุล เปนผูสราง  เทวลักษณะเปนพระคเณศประทับยืนในลักษณะกาว            
พระบาทไปดานหนา  เทวลักษณะที่สําคัญมีความแตกตางจากเดิมกลาวคือจากที่มีพระอุทรพลุย
ใหญ  กลายเปนพระอุทรแบนราบมีกลามเนื้อคลายลักษณะมหาบุรุษ  มี 4 กร พระหัตถทั้งสี่ถือเทพ
ศัสตราที่พบทั่วไปในประเทศไทยคือ ถือบวงบาศก  วชิราวุธ  ถวยขนมโมทกะ และงาที่หัก  เปน
ลักษณะที่เกิดขึ้นใหมมีเฉพาะในประเทศไทย  เกิดจากการนิมิตเห็นพระคเณศในรูปลักษณมหาเทพ
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ของนายสุริยัน  อริยวงศโสภณ  หรือ  หมอหยอง  หมอดูช่ือดังของไทย  ซ่ึงสรางกระแสศรัทธากับ
คนไทยเปนอยางมาก 
 
 พระคเณศปางนาฏราช  วัดโคก จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  เปนรูปพระคเณศที่แสดงทาราย
รําคลายศิวะนาฏราช  มี 4 กร พระหัตถสองขางถือขวาน และตรีศูล สวนอีกสองขางจับขลุยอยูใน
ทาทรงขลุยคลายพระกฤษณะ 
 
 นอกจากพระคเณศที่มีรูปแบบแปลก ๆ เชน พระคเณศพิมพคอมพิวเตอร  พระคเณศปาง
ฮิพฮอบ  ที่มีในตางประเทศแลว  ประเทศไทยเปนอีกประเทศหนึ่งที่มีการสรางพระคเณศใหมี
ลักษณะทางประติมากรรมที่แตกตางจากอดีต  กลาวคือ ในอดีตการสรางรูปเคารพพระคเณศสราง
ขึ้นเพื่อเปนสัญลักษณแทนเทพเจาผูกําจัดอุปสรรค และศิลปวิทยาการตาง ๆ แตในปจจุบันการสราง
รูปเคารพพระคเณศแสดงใหเห็นถึงการสรางพระคเณศใหเปนศูนยรวมของสรรพสิ่งสามารถ
บันดาลใหเกิดความร่ํารวย  โภคทรัพย  ปองกันอันตราย   เมตตามหานิยม  การคาขาย  ฯลฯ  แสดง
ใหเห็นวาสังคมไทยไดยอมรับพระคเณศในฐานะเทพที่สามารถประทานทุกสิ่งทุกอยางใหเกิดขึ้น
แกผูบูชา  
 
2.6 การเผยแผคตคิวามเชื่อเร่ืองพระคเณศในสังคมไทย 
 
 คติการเคารพพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทย มีที่มาจากการเผยแผลัทธิฮินดู ที่เขามาสู
สังคมไทยในอดีต ตามหลักฐานทางประวัติศาสตรเชื่อกันวาลัทธิฮินดู เขามาสูสังคมไทยกอนสมัย
สุโขทัย สันนิษฐานวา การเขามาของพราหมณนั้นอาจจะมาจาก 2 ทางดวยกัน คือ ทางแรกมาจาก
การไดรับอิทธิพลเขมร ซ่ึงกอนที่ไทยจะมีอิสรภาพในการปกครองตนเองนั้น ชนชาติไทยดั้งเดิมตก
อยูภายใตอิทธิพลของขอมหรือเขมร ซ่ึงสังคมขอมดั้งเดิมมีการนับถือลัทธิพราหมณฮินดูที่ไดรับ
อิทธิพลมาจากอินเดีย จิรัสสา คชาชีวะ ไดตั้งขอสังเกตเกี่ยวกับการเผยแผอิทธิพลศาสนาฮินดูใน
สังคมไทยวา 
 

ศาสนาพราหมณซ่ึงเขามามีอิทธิพลในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต
นั้น ไดเจริญอยูในดินแดนประเทศไทยกอนหนาที่ไทยจะเขาครอบครองนาน
แลว โดยทางภาคกลางของประเทศไทยนั้น สวนใหญไดรับอิทธิพลศาสนา
พราหมณโดยผานเขามาทางเขมร ซ่ึงมีอิทธิพลทางการเมืองและทางศิลปะอยูใน
ดินแดนแถบนี้มากอน เขมรนั้นไดรับอิทธิพลอินเดียตั้งแตราวพุทธศตวรรษที่ 6 
หรือ  7 แลว  (คืออาณาจักรฟูนัน) อิทธิพลศาสนาพราหมณจากเขมรได
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ครอบคลุมทั้งบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกและภาคกลางของ
ประเทศไทย ในขณะเดียวกันวัฒนธรรมแบบทวารวดีกําลังเจริญอยูทางภาค
กลางราวพุทธศตวรรษที่ 12-16 โดยไดรับอิทธิพลมาจากศิลปะแบบคุปตะใน
ประเทศอินเดีย (จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 66) 

 
 ขอสันนิษฐานประการที่สองคือ การเผยแผอิทธิพลของศาสนาพราหมณเขามาทางภาคใต
ของประเทศไทย ดวยเหตุที่ทางภาคใตของไทยมีอาณาเขตติดตอกับทะเล การเขามาของอิทธิพลทาง
ศาสนาฮินดูนั้น อาจเปนการเขามาพรอมกับพอคาที่เขามาทําการคาในดินแดนตอนใตซ่ึงเชื่อกันวา 
สังคมไทยทางภาคใตไดรับอิทธิพลจากอินเดียในราวพุทธศตวรรษที่ 7-8 ศาสนาฮินดูที่เขามานั้นจะ
อยูในแถบนครศรีธรรมราชและพัทลุง โดยศาสนาฮินดูในแถบภาคใตนี้จะนับถือกันในกลุมชน
ช้ันสูง และในกลุมราชการ สวนในกลุมประชาชนอาจนับถือทั้งศาสนาพุทธและฮินดู รวมถึงความ
เชื่อดั้งเดิมเกี่ยวกับผีสางเทวดา ซ่ึงสามารถสรางความกลมกลืนกับการนับถือเทพเจาของศาสนาฮินดู 
 

การเผยแผลัทธิฮินดูที่เขามาสูสังคมไทยในยุคแรกนั้น เปนการนําลัทธิฮินดูมาผสมผสานกับ
ความเชื่อเกีย่วกับการนับถือผี และเทวดาในกลุมคนพืน้ที่ดั้งเดิม และการเขามาของพราหมณจาก
ลัทธิฮินดู  

 
 พระนามของพระคเณศในยุคแรกอาจเปนที่ไมรูจักกันอยางแพรหลายนัก ทั้งนี้อาจมาจาก
เหตุที่ลัทธิฮินดูที่นับถือกันในยุคแรกเปนลัทธิบูชาพระศิวะ (ไศวนิกาย) และลัทธิบูชาพระวิษณุ   
(ไวศณพนิกาย) การบูชาพระคเณศหรือช่ือของพระคเณศอาจไมโดดเดนนักในยุคนี้ จิรัสสา คชาชวีะ 
ไดสันนิษฐานเกี่ยวกับการนับถือพระคเณศในยุคแรกวา 
  

จากการศึกษาจารึกที่มีอยูในสมัยกอนไทย ซ่ึงกรมศิลปากรไดรวบรวม
ไวในประชุม ศิลาจารึกภาคตาง ๆ ดังเชน ประชุมจารึกภาคที่ 2 จารึกทวารวดี-
ศรีวิชัย ละโว ไมปรากฏที่กลาวถึงพระคเณศอยางเดนชัด มีแตกลาวถึงรองรอย
ศาสนาพราหมณที่ปรากฏอยูในดินแดนนี้ ทั้งนี้เนื่องในไศวนิกายและไวษณพ
นิ ก า ยห รื อ เ ป น เ รื่ อ ง ร า ว ใ น   พุ ท ธ ศ า สน า  แ ต จ า รึ ก ที่ พ บ ในภ า ค
ตะวันออกเฉียงเหนือซ่ึงขณะนั้นไดรับอิทธิพลเขมรบางหลักก็มีการกลาวถึง
พระพิฆเนศวรเชน จารึกอุบมุง จังหวัดอุบลราชธานี กลาวถึงการกราบขาวแด
พระพิฆเนศวร และจารึกสดอกกอกธม 2 จังหวัดปราจีนบุรี กลาวถึง ช่ือ คเณศ 
(จิรัสสา คชาชีวะ, 2531: 67) 
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 ดังนั้นอาจกลาวไดวา ในยุคแรกยังไมมหีลักฐานที่ปรากฏการเอยถึงพระคเณศ 

 2.6.1 คติความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสมัยอยุธยา 

 
 หลักฐานเกี่ยวกับการนับถือศาสนาฮินดูในสมัยอยุธยามีปรากฏเปนอยางมาก กลุม
บุคคลที่นับถือในศาสนานี้โดยมากอยูในกลุมบุคคลชั้นสูง และในราชสํานัก พระมหากษัตริยเองก็
ทรงใหการทํานุบํารุงศาสนาฮินดูเปนอยางดียิ่ง นอกจากนี้พราหมณยังมีหนาที่เปนโหราจารยผูให
คําปรึกษาและประกอบพระราชพิธีตาง ๆ อิทธิพลของศาสนาฮินดูเดนชัดอยางยิ่งในสมัยนี้                   
เมื่อพิจารณาถึงพระนามของพระมหากษัตริยในสมัยนี้พบวา พระนามโดยมากไดรับอิทธิพลการตั้ง
ช่ือมาจากชื่อเทพเจาผูเปนใหญของศาสนาฮินดู นอกจากนี้แมกระทั่งชื่อเมืองหลวง ก็ไดรับอิทธิพล
การตั้งชื่อมาจากคติฮินดูเชนเดียวกัน 
 
 ในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช เปนชวงที่ศาสนาฮินดูมีความรุงเรืองเปนอัน
มาก  ทั้งนี้เนื่องดวยพระองคมีความศรัทธาในศาสนาฮินดูเปนพิเศษ และโปรดเกลาฯ ใหพราหมณ
ในพระราชสํานัก ประกอบพิธีกรรมตาง ๆ เกี่ยวกับศาสนาฮินดูในพระราชวังกรุงศรีอยุธยาและที่
เทวาลัยนครศรีธรรมราชดวย 
 
 ในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชนั้น มีหลักฐานชัดเจนวามีการบูชาพระคเณศ 
หรือพิฆเนศวร ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารถึงการที่สมเด็จพระนารายณมหาราชโปรดเกลาฯ 
ใหหลอรูปพระพิฆเนศวร และพระเทวกรรม พระคเณศ ดังนี้ 
 

…ในเดือนยี่ปวอก นั้น พระบาทสมเด็จบรมบพิตรเจาอยูหัวบําเพ็ญ     
พระราชกุศลนานาประการแลวใหหลอพระรูปพระอิศวรเปนเจายืนสูงศอกคืบมี
เศษพระองคหนึ่ง รูปพระศิวาทิตยยืนสูงมีเศษพระองคหนึ่ง รูปพระมหาวิฆเณ
ศวรพระองคหนึ่ง รูปพระจันทราทิศวรพระองคหนึ่ง และรูปพระเจาทั้ง 4 
พระองคนี้ สวมทองนพคุณ และเครื่องอาภรณประดับนั้นถมยาราชาวดี ประดับ
แหวนทุกพระองคไวบูชาสําหรับพระราชพิธี…(สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ 
กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 2505: 41-42) 

  
จากการศึกษาพบวาในสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราชนี้ ศาสนาฮินดูมีอิทธิพลอยางมาก 

นอกจากพิธีกรรมตาง ๆ ในราชสํานักแลวยังปรากฏวามีความรุงเรืองทางดานวรรณคดีหลายเรื่องที่
ไดรับอิทธิพลของศาสนาฮินดู ดังเชน โคลงเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระนารายณมหาราช ซ่ึงแตงขึน้
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โดยพราหมณในราชสํานัก เนื้อความไดกลาวสรรเสริญบุญญาธิการขององคสมเด็จพระนารายณ
มหาราช โดยอางถึงเทพเจาในคติฮินดูหลายพระองครวมถึง พระคเณศดวย ดังนี้ 

 
   ขอพรพิฆเนศสรอย  ศิวบุตร 
  ครองเครื่องอาภรณภุช   เงือกง้ํา 
  ขอจรรโลงอุต    ดมโลก 
  แคลวคลาศภัยพิฆนล้ํา   เลิศดวยเสวยรมยฯ 
 

(กรมศิลปากร, 2545: 665) 
 
 นอกจากนี้ยังพบอีกวาในวรรณคดีสวนมากในสมัยอยุธยาจะขึ้นตนดวยบทสดุดี หรือบท
ไหวครู จะเปนการกลาวถึงเทพเจาองคตาง ๆ ทั้งพระพรหม พระนารายณและพระอิศวร เปนเทพ
หลักและมีจํานวนนอยครั้งที่ปรากฏเปนพระนามของพระคเณศ  ซ่ึงพบวามักมีการกลาวถึงคูกับพระ
ขันทกุมาร  ดังปรากฏในฉันทดุษฎีสังเวยวา 
 
   อัญขยมบังคับประณตประนม พรหมวิษณุธาดา 
  พระกรรมเทวมหา   สิทธิศักดิพินาย 
   เทวีอุมาภควดี   ดูประเสริฐโพรงพราย 
  มานรัศมิดาษทิศฉาย   นุประโพธิสมสถาน 
   อัษฎาพสูงทวาสวัสดิ  วิเนาทัศโลกบาล 
  พิฆเนศวรขันธยกุมาร   คือดนูเทวดา 
 

(กรมศิลปากร, 2545: 735) 
 

ในกฎหมายโบราณสมัยอยุธยาบางฉบับ เชน โองการลุยเพลิง ซ่ึงอาลักษณเปนผูอานในการ
ชําระความตาง ๆ โดยกลาวถึงพระคเณศไว ดังนี้ 

 
“ ขาพเจาผูเปนสุภาตระลาการ ขอถวายสัจจาพิศถาน ขอพระเจาจงปาฏิหาร 

ไตรยโลกยมัดมลบันดาล หลุมหลงเปนพาล เอาเทจมากลาวมารสา อันขยมบงงคม
เทวาอารักษมหา วิคเณศศิวบุตร ศิวกรรม เทพภูมรสบสรพ จัตุมหาราชิกา ดาวดงึษ
โสฬศพรหมา ขาพเจาผูเปนสุภาตระลาการ ขอถวายสัจาพิศถาน- - ขอพระเจาจง
ปาฏิหาร ไตรยโลกยมัดมงบันดาล หลุมหลงเปนพาล เอาเทจมากลาวมารสา อัน
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ขยมบงงคม เทวาอาอารักษมหา - - วิคเณศศิวบุตร ศิวกรรม เทพภูมาสบสรรพ จัตุ
มหาราชิกา ดวงดึงษโสฬศพรหมา ผูเรืองฤทธาอีกทั้งพระอิศวรพระนารายณ นาง
อุมาภักควดีโฉมฉาย พระลักษมีเพริดพราย อันเปนภริยาแหงองค” (กรมศิลปากร, 
2547: 70) 

 
ในวรรณคดีไทยสมัยอยุธยาบางเรื่อง เชน ขุนชาง ขุนแผน มีการกลาวอัญเชิญเทพใน

ศาสนาพราหมณมารวมในพิธีกรรม เทพที่กลาวถึงมีทั้งพระอิศวร พระวิษณุ พระพรหม พระเพลิง 
พระคเณศ พระขันทกุมาร ดังนี้ 

 
                     โอมองคพระสยมภูวญาณ 
    องคบรมพรหมานนาถา 
    พระจักรกฤษณฤทธิ์รงคทรงศักดา 
    พระคงคงพระเพลิงเถกิงฤทธิ์ 
    พระคเณศรพระขันทกุมาร 
    มัฆวานทั้งพระพายกายสิทธิ์ 
    โลกบางบริหารทั้งส่ีทิศ 
    ขอเชิญมาสถิตยทัศนา 
 
                                                                                                 (ประจักษ  ประภาพิทยากร, 2519: 89)                            
 

ในอนิรุทธคําฉันท ตอนสงครามระหวางพระกฤษณะ และพระราณ มีการออกนามพระคเณศ 
ดังขอความที่วา 
 
   โดยประจิมรากษสชาติ์   อุตรยุพราชา 
  พระขันทกุมารพิไชย 
   วิฆเนศวรวิฆนประไลย   ถืออาวุธไกร 
  กําลังกําเลาะแสนสาร 
 

(กรมศิลปากร, 2545: 609) 
 

จากหลักฐานตาง ๆ เหลานี้แสดงใหเห็นวาในสมัยอยุธยามีการนับถือพระคเณศทั้งในฐานะ
เทพเจาองคสําคัญดังเชน พระพรหม พระนารายณ พระอิศวร และในฐานะเทพเจาผูขจัดอุปสรรค 
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การนับถือพระคเณศสมัยดังกลาวยังคงมีความสอดคลองกับคติความเชื่อจากฮินดูดั้งเดิมอยูเปน
อยางยิ่ง  

 2.6.2 คติความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสมัยรัตนโกสินทร 

 
 ในสมัยรัตนโกสินทรศาสนาฮินดูยังมีอิทธพิลตอสังคมยุคสมัยนี้อยูเปนอยางมาก 
ทั้งนี้สืบเนื่องมาจากอิทธิพลทางวัฒนธรรมที่ไดรับการสืบทอดมาจากสมัยอยุธยา รวมถึงคติการ
เคารพบูชาเทพเจาพระองคตาง ๆ ตามคติฮินดูดวยเชนกนั  ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนความรู
ความเขาใจเกีย่วกับพระคเณศยังไมเปนที่รูจักกนัอยางแพรหลายนัก การรับรูคติความเชื่อเกี่ยวกับ
พระคเณศที่ปรากฏในสมัยรัตนโกสินทร   ในยุคแรกนัน้ไดสืบทอดมาจากคติความเชื่อจากสมัย
อยุธยา ดังมีผูสันนิษฐานวา   

 
ชนชั้นสูงในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนไดรับคติการนับถือพระคเณศ

สืบตอมาจากอยุธยา  แตแพรหลายในทางคชศาสตรมากยิ่งกวาทางอื่น  ความรู
ความเขาใจเกี่ยวกับพระคเณศนั้นมีเฉพาะในบรรดาผูคงแกเรียนเพียงบางทาน
เทานั้น  การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ในราชสํานักซึ่งมีพราหมณรวมอยูดวย  
บางพิธีก็ยังมีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศเขารวม  และมักเปนพระราชพิธี
สําคัญ  เชน  พระราชพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ  พระราชพิธีตรียัมปวาย-
ตรีปวาย พระราชพิธีบรมราชาภิเษก พระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยา 
พระราชพิธีคเชนทรัศวสนาน เปนตน ในพระราชพิธีเหลานี้จะมีการอานโศลก
สรรเสริญเทพเจาตาง ๆ ซ่ึงจะกลาวบูชาพระคเณศกอนเปนอันดับแรกสุด นับวา
คณะพราหมณในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนยังคงรักษาแบบอยางของพิธีกรรม
ตามแบบฮินดูไวได  ซ่ึงก็อาจกระทําเชนนี้มาแตคร้ังกรุงเกา (กิตติ วัฒนะมหาตม, 
2546: 135) 

  
ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน  มีหลักฐานเกี่ยวกับการรับรูคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศ  โดย

เปนภาพจิตรกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ  ซ่ึงปรากฏมีในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
ดังที่ กิตติ  วัฒนะมหาตม  ไดศึกษาและอธิบายวา 
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ภาพจิตรกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่เกาที่สุดที่เรามีอยูปรากฏในรัชกาลนี้  
เชน  ในสมุดภาพตําราชาง   ฉบับชางเขียนหลวง   ซ่ึงเขียนขึ้นประมาณ                       
พ.ศ.  2273-2329 กลาวถึงชางลักษณะตาง ๆ และมีรูปพระคเณศกับพระ
โกญจนาเนศวรปรากฏอยูดวย (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 136) 

 
ความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนยังมีความสับสนกันอยูเปนอยาง

มาก ทั้งนี้เนื่องจากชื่อของพระคเณศมักถูกกลาวถึงพรอมกันกับพระขันทกุมาร ดังที่ปรากฏใน 
ฉันทกลอมสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ ขุนสารประเสริฐ (นุช) ดังนี้ 
 
    ขยมบาทอภิวาทพรหมินทร ศิวเทพมหิน 
  นรานุรักษภูวดล 
   จัตุรภุชทรงครุฑยินยน  อาภรณอําพล 
  ดวยนิลรัตถชัชวาล 
   วิฆเนศวรศักติเหี้ยมหาญ  คือขันธกุมาร 
  มนุธอาศนเลิศภา 
   หกหนาทวาทัศหัตถถือ  ทิพยสารทครบมือ 

พิพิธฉายพตยพรรณ                          
                                                                                                                                                              

(องคการคุรุสภา, 2503: 94)  
 

 พระนามของพระคเณศมักปรากฏในวรรณกรรมเกี่ยวกับชางประเภทคําฉันทที่เรียกกันวา
ฉันทดุษฎีสังเวยกลอมชาง ซ่ึงใชในการพระราชพิธีสมโภชชางคูบารมีของพระมหากษัตริย ดังนี้ 
 
   นบไทเทวกรรมกําจร  อีกองคอมร 
  มปทธิหกภักตรผาย 
   คือขันธกุมารเรืองฉาย  สิบสองกรกราย 
  กระลึงสราวุธหาญ 
   ทรงมายูรอาสนโอฬาร  เดนโดยโพยมบาล 
  พลังมเลืองเรืองรณ 
   อีกสองศิวบุตรดํากล  เกิดในมณฑล 
  ถเกิงกะลาพิธี 
   องคหนึ่งเศียรสัณฐานศี  ศะคชกรมี 
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  เฉวียงสดําโดยตรง 
   การซายทายตรีศรทรง  กรขวาธํารง 

ปทุมตรลบบอบอวล 
   สมญาพระพิฆเนศวร  ทวยเทพมูลมวญ 
  เคารพแลยอมเยงยํา 
 

(องคการคุรุสภา, 2503: 48) 
 
 บทบาทของพระคเณศในยุครัตนโกสินทรตอนตน ยังคลุมเครืออยูเปนอยางมาก  ทั้งนี้
สันนิษฐานไดวาเกิดจากมีความเขาใจที่วา พระคเณศและ พระขันทกุมารคือองคเดียวกัน ความเชื่อ
ดังกลาวยังปรากฏใน พระราชพิธีสิบสองเดือน บทพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว ดังทรงมีพระราชนิพนธไววา  
 

สวนพระมหาวิฆเนศวรนั้น คือพระขันทกุมารซึ่งพระเศียรเปนชาง เปน
โอรสพระอิศวร เปนครูชาง พราหมณยอมนับถือโดยฤทธิ์เดชของพระองคเอง
บาง โดยจะใหถูกพระทัยพระอิศวรเปนการสัพพีบางจึงเปนพระเปนเจาอีกองค
หนึ่ง(พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, 2528: 62) 

 
ในบทพระราชนิพนธเรื่องเดียวกัน ตอนที่กลาวถึงพระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย ใน

พระราชพิธีดังกลาว มีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศมาประดิษฐานรวมกับเทวรูปตาง ๆ ในเทวสถาน
เพื่อประกอบพิธี พระคเณศองคนี้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงไดรับพระราชทาน
จากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ดังปรากฏในบทพระราชนิพนธวา 

 
…เทวรูปซึ่งสําหรับสงไปแหนี้มีเร่ืองราวที่จะตองเลาอยูหนอยหนึ่ง คือ

รูปมหาวิฆเนศวรนั้นเปนของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลาพระราชทาน
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวแตยังทรงพระเยาว ดวยถือกันวาถาบูชามหา
วิฆเนศวรแลวทําใหเจริญสวัสดิมงคล แตผูซ่ึงจะรับไปบูชานั้นถาไมไดรับจากผูที่
ปฏิบัติมากอน เอาไปไวมักจะมีไขเจ็บตาง ๆ จึงตองมอบตอ ๆ กันไป ครั้นเมื่อตัว
ขาพเจาอายุได ๙ ขวบ  ทรงคิดช่ือเจากรมใหเปนหมื่นพิฆเนศวรสุรสังกาศ  เวลา
แหเทวรูปเชนนี้จึงรับสั่งวาไหน ๆ ก็ไปเอาชื่อเอาเสียงของทานมาชื่อแลว จะให
องคนี้ไปสําหรับบูชาเหมือนอยางเชนพระองคทานไดบูชามาแตกอน   จึง
พระราชทานน้ําสังขทรงเจิมแลวมอบพระองคนั้นพระราชทาน เอาพระองคอ่ืนไป
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ขึ้นหงสแทนตลอดจนรัชกาล ครั้นมาถึงแผนดินปจจุบันนี้จึงไดทําบุษบกเล็ก ๆ 
บุทองคําตั้งเทวรูปนั้นไวจึงไดใชบุษบกทองคําตั้งนั้นตั้งบนพานสองชั้นอีกที่
หนึ่ง  สําหรับเชิญไปขึ้นหงส  เทวรูปมหาพิฆเนศวรก็ เปลี่ยนเอาองคที่ได            
พระราชทานนั้นไปขึ้นหงสตามเดิม… (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, 
2528: 75) 
                                                         
ความเชื่อเร่ืองพระคเณศในรชัสมัยพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหวั ยังคงคติความ

เชื่อสืบทอดกนัมาตามแตในอดีต และในรชัสมัยนี้พระคเณศยังคงปรากฏอยูในกลุมชนช้ันราชสํานกั 
และพราหมณ มากกวาจะเปนที่รับรูของประชาชนทั่วไป   

    
พระนามของพระคเณศเปนที่รูจักกันอยางแพรหลายในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา

เจาอยูหัว ดวยพระองคทรงสนพระทัยในดานของภารตวิทยาเปนอยางยิ่ง ในสมัยนี้จึงมีการคนควา
เกี่ยวกับคติความเชื่อเร่ืองเทววิทยาในศาสนาฮินดูกันอยางแพรหลายเปนที่รูจักของคนในสังคมไทย
มากยิ่งขึ้น 
 
 การเคารพพระคเณศ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวเปนไปตามแบบฉบับ
ของศาสนาฮินดู โดยมากจะพบการกลาวถึงพระคเณศในบทไหวครู ของวรรณคดีเปนสวนใหญ
กิตติ วัฒนะมหาตม ไดอธิบายถึงความสําคัญของพระคเณศในสมัยนี้วา 
 

…พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว มีสวนอยางยิ่งที่ทําใหคน
ไทยในรัชสมัยของพระองคไดมีความรูความเขาใจที่ดีขึ้นเกี่ยวกับเทวปกรณ
ฮินดู พระองคทรงทําตามแบบอยางชาวฮินดูดวยในการอัญเชิญและกลาวคําบูชา
พระคเณศ เพื่อขอความเปนสิริมงคลและความสําเร็จเมื่อจะทรงพระราชนิพนธ
บทประพันธตาง ๆ (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 147) 

   
บทพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวแตละเรื่อง พระองคทรงทํา

ตามแบบอยางของชาวฮินดู กลาวคือมีการกลาวคําอัญเชิญ และบูชาพระคเณศเพื่อขอความเปนสิริ
มงคล ดังนั้นในบทพระราชนิพนธของพระองคสวนใหญจะมีการกลาวบูชาพระคเณศ ในฐานะผู
ขจัดอุปสรรค ดังพระราชนิพนธในลิลิตนารายณสิบปาง วา 

 
อีกเชิญเทวราชเจา  คชเกศ 

  ผูปราบพิฆนะภัย    หมดถวน 
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  ทรงนามพระคเณศ   สิทธิ  บดีแฮ 
  สุดประเสริฐลักษณลวน   เลิศดี 
   กวีใดตั้งจิต   ประพันธ 
  เคารพพระคเณศ    กอนแลว 

อาจแตงดั่งกมล    มุงมาตร 
จิตสวางดั่งแกว    กองตา 
 ขาจึ่งขอพระเจา   ศิวบุตร 
ทรงชวยเสริมปญญา   เถิดไท 
ยามแตงเรื่องทรงครุฑ   ทั้งสิบ  ปางนา 
จงสฤษดิ์ลิลิตได    ดั่งจินตดวยเทอญ 

 
(พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2514: 3-4) 

 
นอกจากนี้พระองคยังทรงพระราชนิพนธเรื่องราวเกี่ยวกับพระคเณศไวโดยเฉพาะดวย 

ไดแก บทละครเรื่องสามัคคีเสวก ตอนกรีนิรมิต (พระคเณศเสียงา) ซ่ึงเนื้อความที่ทรงพระราช
นิพนธนี้มีเนื้อความเพียงบางสวนที่นํามาจากเทวปกรณของฮินดู ดังตัวอยางตอไปนี้ 
 
  แถลงเรื่องพระคเณศวิเศษศักดิ์  ลูกพระจอมไตรจักรมหาศาล 

เรืองอิทธิฤทธิ์ไกรวิชัยชาญ   ชํานํานาญเจนจิตวิทยา 
เศียรเธอเปนเศียรกะรีสีแดงชาด   แสนประหลาดนาดูเปนหนักหนา 
แตเยาววัยเธอไซรไดเสียงา    เพราะกลัวกลาสามิภักดิ์พระปตุรงค 
ดวยรามปรศุมาไกรลาศ    จะเฝาพระปตุราชดังประสงค 
จะเขาไปในวิมานบรรยงก   พระคชพักตจึ่งตรงเขาหามปราม 

 จึ่งไดโกรธขึ้งถึงวิวาท    ตางคนตางอาจไมเกรงขาม 
 พระคณาธิบดีเสียทีพราหมณ   ปรศุรามขวางขวานไปราญรอน 
 คเณศเห็นขวานเพชรระเห็จมา   ก็จึ่งรูวาพระบิดาระมหิศร 
 ประทานพราหมณรามรงคใหคงกร  จะสูขวานพระบิดรใหควรกัน 
 จึ่งกมเศียรคอยรับใหมั่นเหมาะ   ขวานจําเพาะถูกงาขางหนึ่งสะบั้น 
 จึ่งคงงาเดียวแตปางนั้น    เลยมีนามวาเอกทันตบรรฤาแรง 
                
         (พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2516: 6) 
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  ความสําคัญของพระคเณศไดปรากฏเปนที่รับรูมากยิ่งขึ้นในสมัยนี้ดวยพระบาทสมเด็จพระ
มงกุฎเกลาเจาอยูหัว  มีพระราชประสงคใหสรางรูปเคารพพระคเณศไวที่พระราชวังสนามจันทร   เพื่อ
เปนศาลเทพารักษประจําพระราชฐานแหงนั้น  พระราชทานนามวา “เทวาลัยคเณศร” มีการบันทึกไว
ดังนี้ 
 

ขอประทานกราบเรียน วันเสารที่ 1 กุมภาพันธ   พระพุทธศักราช 2461
ตรงกับเดือน 3 ขึ้น 1 ค่ํา เวลา 4 นาฬิกา กับ 52 นาที 57 วินาที หลังเที่ยง ขอ
พระราชทานอัญเชิญเสด็จทรงเจิมรูปพระพิฆเนศวร แลวเชิญขึ้นประดิษฐาน ณ 
หอแกวเปนปฐมฤกษ ไปจนถึงเวลา 5 นาฬิกากับ 40 นาที 57 วินาทีหลังเที่ยง 
เปนที่สุดแหงพระฤกษ (มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2539: 111 อางถึงใน กิตติ วัฒนะ
มหาตม, 2546: 149) 

 
 นอกจากนี้ยังพบวา ในรัชสมัยนี้ไดมีการกอตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นใน พ.ศ.2457 โดย                  
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ   ใหนําตราพระคเณศมาใช
เปนดวงตราของสโมสรนี้ ดังปรากฏใน ราชกิจจานุเบกษา เมื่อวันที่ 31 ตุลาคม พ.ศ. 2458 ดัง
ขอความตอไปนี้ 
 

..ไดโปรดเกลาฯใหสรางพระราชลัญจกรขึ้นใหมองคหนึ่ง  ลายเปนรูป
พระคเณศวร สําหรับวรรณคดีสโมสรนั้น  บัดนี้ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
พระราชทานพระบรมราชานุญาตใหวรรณคดีสโมสรใชพระราชลัญจกรนี้ตาม
ตําแหนงคือ ดวงพระราชลัญจกรรูปกลม ศูนยกลางกวาง ๓ นิ้ว ๓ อนุกระเบียด 
ลายเปนรูปพระคเณศวรนั่งแทน แวดลอมดวยลายกนก สวมสังวาลยนาค หัตถ
ขวาบนถือวัชระ เบื้องลางถืองา หัตถซายบนถือบวงบาศ เบื้องลางถือครอบน้ํา                
(มนวิภา  ไชยพันธุ และกุลทรัพย  เกษแมนกิจ, 2513: 49)  

 
 การกอตั้งวรรณคดีสโมสร สมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว โดยทรง                   
พระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานตราลัญจกรรูปพระคเณศเปนสัญลักษณนั้น นับเปนสิ่งหนึ่งที่
แสดงใหเห็นถึงการริเร่ิมคติความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศในฐานะเทพเจาแหงศิลปศาสตร โดยเฉพาะ
ดานวรรณกรรมเดนชัดขึ้น ซ่ึงคติฮินดูแตเดิมมีความเชื่อวาพระคเณศเปนผูรจนามหากาพย                   
มหาภารตะ  และในรัชสมัยนี้ เองที่พระคเณศเริ่มเปนที่ รูจักอยางแพรหลายในฐานะครูแหง                 
ศิลปศาสตร และวรรณกรรม ดังที่ กิตติ  วัฒนะมหาตม อธิบายวา 
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อันที่จริงการนับถือพระคเณศในฐานะครูวรรณกรรมนี้  สอดคลองกับ  
คติเดิมของชาวอินเดีย และเขมรเหมือนกันในขอที่วา พระคเณศทรงเปนเทพ  
แหงการรจนาหนังสือตาง ๆ เพราะทรงเปนผูจดบันทึกมหากาพยมหาภารตะ  
ขึ้นเปนครั้งแรก จึงอาจกลาวไดวา การนับถือพระคเณศเปนบรมครูทาง
วรรณกรรมไทย เปนส่ิงที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงริเร่ิมขึ้น
ในสยามประเทศอยางแทจริง แตก็มิไดหมายความวาทรงสรางคตินี้ขึ้นโดย
ปราศจากความสัมพันธกับคติที่มีมาแตกอน…(กิตติ  วัฒนะมหาตม, 2546: 150-
151) 

 
  คติการเคารพพระคเณศในชวงสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว มีความ
แพรหลายเปนอยางมาก  ทั้งนี้สืบเนื่องจากความสนพระทัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา
เจาอยูหัว ในดานภารตวิทยา และทรงมีพระราชศรัทธาตอพระคเณศเปนพิเศษ จากหลักฐานตาง ๆ 
ดังที่กลาวมาแลวขางตน แสดงใหเห็นถึงการรับรูเกี่ยวกับพระคเณศจากคติความเชื่อเดิมที่สืบทอด
มาจากอดีตในฐานะของเทพเจาผูขจัดอุปสรรค  ไดปรับเปลี่ยนฐานะเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ 
และคติความเชื่อดังกลาวมีอิทธิพลตอการรับรูเกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสมัยตอมา 
 
  ในสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว คติการเคารพพระคเณศยังคงสืบเนื่องความ
เช่ือวาพระคเณศเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ ตามอยางในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา
เจาอยูหัว  สวนการนับถือพระคเณศในฐานะครูชางนั้นก็ยังคงมีสืบทอดอยูแตในกลุมตระกูลหมอ
ชางในราชสํานักเทานั้น  สวนคติความเชื่อเดิมที่เชื่อวาพระคเณศเปนเทพเจาแหงอุปสรรค และ
ความสําเร็จนั้นยังคงมีปรากฏอยูแตไมแพรหลายนัก โดยมากการรับรูประวัติความเปนมาของพระ
คเณศเทาที่รูกันโดยทั่วไปในชวงดังกลาวปรากฏอยูใน นารายณสิบปาง ฉบับโรงพิมพหลวงเปน
สวนใหญ 
  
  ประวัติความเปนมาของพระคเณศไดถูกเรียบเรียงขึ้นใหมใหตรงตามคติความเชื่อใน                 
เทวปกรณของฮินดู โดยเสฐียรโกเศศ และนาคะประทีปเปนผูเรียบเรียงไว ซ่ึงทําใหเร่ืองราวของ
พระคเณศตามอยางคติฮินดูเปนที่รับรูอยางแพรหลาย ดังที่มีผูศึกษาอธิบายไววา 
    

จนกระทั่งเสฐียรโกเศศ และนาคะประทีป ไดเรียบเรียงผลงานชิ้น
สําคัญเกี่ยวกับพระคเณศขึ้นคือ พระคเณศ เทพนิยายสงเคราะหภาค 4 ซ่ึงกรม
ศิลปากรไดจัดพิมพเผยแพรเปนครั้งแรกในหนังสือศิลปากร ปที่ 1 ฉบับที่ 5 
เดือนกุมภาพันธ พ.ศ. 2480 เทวปกรณ และคติเดิมที่เกี่ยวกับพระคเณศในทาง
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ฮินดูจึงเปนที่รูจักสําหรับคนไทยทั่วไปครั้งแรก หนังสือดังกลาวยังคงเปนตํารา
อางอิงที่สําคัญจนปจจุบัน (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 153) 

 
 ในปจจุบันคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศ ยังคงไดรับอิทธิพลทางความเชื่อที่สืบเนื่องมาจาก
ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว วาพระคเณศเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ และ
ความสําเร็จ นอกจากนี้ในสวนของการรับรูเกี่ยวกับตํานานพระคเณศนั้น ปจจุบันมีผูนําตํานาน             
พระคเณศจากปุราณะของอินเดียมาแปลเปนไทย  และเผยแพรไปยังสื่อตาง ๆ ทั้งสื่อสิ่งพิมพ 
ส่ือเล็กทรอนิกสตาง ๆ ซ่ึงเปนปจจัยหนึ่งที่ทําใหในปจจุบันตํานานพระคเณศเปนที่รับรูของคนใน
สังคมไทยอยางแพรหลาย ดังที่ผูวิจัยจะกลาวถึงในบทตอไป 
 
 กลาวโดยสรุปคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสังคมไทยนาจะมีการเผยแพร และเปนที่รับรู
มาเปนระยะเวลานาน และในสมัยอยุธยามีการกลาวถึงพระคเณศปรากฏอยูในวรรณกรรมตาง ๆ 
โดยมากจะปรากฏพระนามคูกับพระขันทกุมาร คติความเชื่อเร่ืองพระคเณศไดส่ืบทอดตอมาถึงสมัย
รัตนโกสินทร ในชวงแรกความเชื่อดังกลาวยังคงไดรับอิทธิพลจากความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสมัย
อยุธยาอยูจนกระทั่งในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว คติความเชื่อเร่ืองพระคเณศ
เร่ิมแพรหลายเปนที่รูจักมากยิ่งขึ้น ทั้งนี้ดวยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงนําคติการ
บูชาพระคเณศมาเผยแผใหประชาชนไดรับรูทั้งจากการสรางเทวาลัยพระคเณศภายในพระราชวัง
สนามจันทร หรือการเอยพระนามพระคเณศในบทพระราชนิพนธหลายเรื่อง และพระราชนิพนธ
เกี่ยวกับพระคเณศที่รูจักกันอยางแพรหลาย คือ เรื่องกรีนิรมิต ในสามัคคีเสวก บทพระราชนิพนธ
เร่ืองนี้เปนสิ่งสําคัญที่ทําใหพระคเณศเปนที่รับรูของคนไทย  
 
 นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวยังทรงยกฐานะใหเปนเทพเจาแหง
ศิลปวิทยาการอยางเปนรูปธรรมดังตัวอยางจากการกอตั้งวรรคดีสโมสร พระองคทรงนําตําราพระ
คเณศมาเปนสัญลักษณใหเห็นถึงลักษณะของพระคเณศวาเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยา ความเชื่อ
ดังกลาวยังเปนที่ยอมรับและรูจักกันอยางแพรหลายจนถึงปจจุบัน 
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บทที่  3 
 

ตํานานพระคเณศในคติฮินดูและในสังคมไทย 
 

          การศึกษาตํานานพระคเณศในบทนี้  จะกลาวถึงตํานานของพระคเณศตามปุราณะตาง  ๆ 
ของศาสนาฮินดู  ตํานานพระคเณศฉบับลายลักษณที่ปรากฏในสังคมไทย  และตํานานพระคเณศใน
การรับรูของคนในสังคมไทยปจจุบัน   
 
3.1 ตํานานพระคเณศที่ปรากฏในปุราณะของฮินด ู
 
 ตํานานพระคเณศตามคติฮินดูแตเดิมเกิดขึ้นจากคัมภีรปุราณะ  โดยจารึกไวในรูปแบบของ 
โคลง  ฉันท กลุมที่ริเร่ิมสรางคัมภีรปุราณะดังกลาวขึ้นคือ ไศวนิกาย และไวษณพนิกาย คัมภีรเลมนี้
ไดกลาวถึงตํานานปรัมปราวาดวยการกําเนิดโลก เทวดา มนุษย และส่ิงทั้งปวง นอกจากนี้ยังมีปญจ
ลักษณอันวาดวยเรื่องราว 5 ประการ คือ ความเปนมาของเอกภพ ความพินาศและกลับมีขึ้นใหมของ
เอกภพ ประวัติของเทพเจาและทวยเทพ การครองโลกของพระมนู 14 พระองค ประวัติของสูรยวงศ
และจันทรวงศ 
 
 คัมภีรปุราณะ คือ หนังสือคูมือของพราหมณ สําหรับใชอธิบายความเปนมาของเทพเจา
ตางๆ ที่นาสนใจ มีจํานวนทั้งสิ้น 18 เลม เรียกวา มหาปุราณะ นอกจากนี้ยังมีคัมภีรอีก 18 เลม 
เรียกวา อุปปุราณะ เร่ืองราวของพระคเณศถูกกลาวไวในคัมภีรปุราณะ และอุปปุราณะนี้เอง ทั้งนี้ได
มีผูรวบรวม และแปลตํานานของพระคเณศที่ปรากฏในแตละปุราณะเปนภาษาไทยไวหลายฉบับ 
ผูวิจัยขอสรุปตํานานพระคเณศซึ่งอางจากตํานานฉบับคเณศปกรณของ กิตติ วัฒนะมหาตม 
โดยสังเขป ดังนี้ 
 

1. วราหปุราณะ (Varaha Purana) 
           กลาวถึงตํานานพระคเณศไววา   เทพยดาและฤๅษีผูมีศีลท้ังหลายเห็นวา  การกระทําทั้ง
ดีและชั่วไมวาตนเองทําหรือผูอ่ืนทํามักเกิดผลสําเร็จไดโดยงาย  จึงปรึกษากันหาวิธีทําความขัดของ
ใหเกิดแกการกระทําของคนชั่ว  โดยตกลงพากันไปเฝาพระศิวะมหาเทพเพื่อทูลขอพรตามที่ได
ปรึกษากัน    พระเปนเจามีพระดํารัสจะประสาทพรใหเปนไปดังความปรารถนานั้น  จึงบันดาลชาย
หนุมออกมาจากพระพักตร  เปนผูมีรัศมีและเทวลักษณะอยางเดียวกับองคพระมหาเทพจนดูราวกับ
เปนพระศิวะอีกพระองคหนึ่ง   แตพระนางอุมาไดทอดพระเนตรแลวไมพอพระทัยเพราะพระโอรส
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บังเกิดขึ้นจากเทวอํานาจขององคพระศิวะโดยลําพัง  พระนางมิไดมีสวนรวมดวย  จึงตรัสสาปแชง
พระโอรสใหมีเศียรเปนชาง  มีทองโต  และใหความสวยงามเสื่อมส้ินไป เมื่อพระโอรสตองคําสาป
เชนนั้น   พระศิวะจึงประสาทพรวา  “เจาจงมีนามวา คเณศวินายกะวิฆนราชะ โอรสแหงพระศิวะ 
และจงเปนประมุขแหงพวกวินายกะและคณะ  ความสําเร็จและไมสําเร็จจะมีเพราะอาศัยเจา  เจาจะ
เปนผูมีอํานาจในหมูเทพยดาทั้งหลายในกิจการบูชายัญและกิจการทั้งปวง  เพราะฉะนั้น  เจาจงเปนผู
ที่ควรไดรับการกลาวถึงกอนทุกโอกาสหากไมเชนนั้นกิจการทั้งปวงจงอยามีความสําเร็จ” (กิตติ 
วัฒนะมหาตม, 2546: 20-21) 
 

2.  ปทมปุราณะ (Padma Purana) 
           กลาววา ขณะที่พระอุมาเทวีกําลังสรงน้ําอยู  เมื่อขัดสีพระวรกายแลวเกิดไคลออกมาก็
ทรงนํามาปนเลนเปนรูปเด็กที่มีเศียรเปนชาง  แลวปลอยลอยไปตามแมน้ําคงคา  พระคงคาพบเขา
เห็นวาเปนของที่พระแมเจาสรางขึ้น  และพระแมเจาพระองคนั้นก็ทรงเปนพระสหายสนิทของตน
อีกดวย  จึงชุบรูปนั้นใหมีชีวิตแลวถือเปนบุตรของตนเอง  เมื่อนําไปถวายพระศิวะ  และพระแมอุมา
ก็รับเปนลูกและตั้งชื่อในคราวนั้นวา  คางเคยะ (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 21) 
 

3.  พรหมไววรรตปุราณะ (Brahma Vaivarta Purana) 
           ปุราณะนี้กลาววา   เมื่อครั้งที่พระอุมายังไมมีพระโอรส  พระศิวะทรงแนะนําใหพระ
นางทรงทําพิธีบูชาพระวิษณุ หรือที่เรียกวา  “พิธีปนยากพรต”  พิธีนี้จัดขึ้นในวันขึ้น 13 ค่ํา เดือน 3 
(มาฆะ)  เรื่อยไปทุกวันจนครบหนึ่งป    จนพระนางเกิดทอถอยเสียพระทัยจนจะลมเลิกพิธี   แตก็
พบพระกุมารบรรทมอยูจริง ๆ   พอบรรดาเทพทั้งหลายทราบเรื่องก็แหแหนกันมาถวายพระพร และ
ชื่นชมพระกุมาร  ในเวลานั้นมีพระเสาร  (พระศนิ) มาดวย   แตกมพระพักตรไมมองดูพระกุมาร 
เพราะเพิ่งจะถูกชายาสาปวา  ถาพระองคมองดูใครก็ใหคนนั้นถึงแกกาลพินาศ พระอุมาตรัสถาม
ดวยความสงสัย    พระเสารจําใจตองเลาเรื่องที่ถูกสาปใหฟง   แตพระแมเจาไมคอยจะทรงเชื่อนัก    
จึงรับสั่งใหดู  เมื่อพระเสารมองดูพระกุมาร  ฉับพลันเศียรพระกุมารก็ขาดกระเด็นหายไป  พระวิษณุ
มหาเทพรีบทรงครุฑไปยังแมน้ําบุษปภัทร  พบชางนอนหลับหันหัวไปทางทิศเหนือก็ทรงตัดเศียร
ชางนั้นมาตอกับองคพระกุมาร (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 21-22 ) 
 
 4.  ศิวะปุราณะ (Shiva Purana) 

  เลาถึงกําเนิดพระคเณศไววา   เหตุเกิดจากสงครามระหวางพระศิวะ  พระวิษณุ
มหาเทพและบริวาร  กับ พระอุมา และพระคเณศ (เทวบุตรซ่ึงพระแมเจาไดนําน้ํามันและไคลมาปน
เพื่อเปนเทพบริวารสวนพระองค)   ในระหวางนั้นเกิดการตอสูระหวางพระคเณศและพระวิษณุ   
ขณะที่พระคเณศกําลังเสียทาตอพระวิษณุ  พระศิวะก็ทรงฉวยโอกาสขวางตรีศูลไปตัดเศียรของ
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พระกุมาร  ดวยอํานาจของเทพศาสตราวุธนั้น เศียรที่ขาดไปก็แตกออกไมมีช้ินดี ตอมาพระฤๅษีนารถ
ไปเยาะเยยพระแมอุมา  พระนางทรงกริ้วจึงเนรมิตเทพนารีขึ้นถึงแสนองคแลวสงออกไปทําลาย
ส่ิงมีชีวิตทั้งหมดในจักรวาล   พระฤๅษีนารถจึงรับอาสานําพวกฤๅษีเขาไปขอประทานอภัย และ
ขอรับผิดแทนเทวะตาง ๆ     

  
 พระศิวะเปนเจาจึงทรงใชใหเทวะทั้งหลายออกคนหาสิ่งมีชีวิต  อะไรที่ไดพบแรกสุดก็

ใหตัดเอาศีรษะมาตอที่คอพระกุมารตามประสงคของพระอุมา  เทพเจาทั้งหมดมุงไปทิศเหนือพบ
ชางตัวหนึ่งมีงาเดียวจึงตัดเอาศีรษะชางนั้นมาถวาย  เมื่อพระคเณศฟนคืนพระองคแลวจึงไดอีกชือ่วา 
เอกทันตะ (งาเดียว) (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 23-29) 

 
5.  ลิงคปุราณะ  (Linga  Puana) 
 กลาวถึงพระคเณศวา   พระเปนเจาทรงแบงภาคเปนเทวบุตรรูปงามผูหนึ่งออกมาจาก

ครรภของพระอุมา  มีเศียรเปนชางแตกายเปนมนุษยตั้งแตเกิด  มือหนึ่งถือปาศะ  อีกมือหนึ่งถือ
ตรีศูล  และประทานนามวา  วิฆเนศวร  พรอมทั้งมอบหนาที่ใหเปนผูทําใหอุปสรรคและความ
ขัดของเกิดแกบรรดาอสูร  รากษส  ตลอดจนคนชั่วชาเลวทรามมิใหกระทําความเดือดรอนแกมนุษย  
และเทวดาทั้งหลายได  อนึ่ง  ในการเกิดมาเปนเทพเจาผูบันดาลอุปสรรคตาง ๆ แกเหลาคนชั่วนี้ก็
ไดรับพรจากพระศิวะดวยวา  ไมวางานประเภทใดก็ตาม  ถาคนทําไมบูชาพระคเณศ  งานนั้นไม
ประสบความสําเร็จ (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 29) 

 
6.  มัตสยปุราณะ (Matsaya Purana)    
 กลาวถึงพระคเณศเปน 2 นัย คือ นัยแรก รูปคณปติที่กําเนิดขึ้นมีเศียรเปนชางมาแตเดิม  

อีกนัยหนึ่งกลาววา วันหนึ่งขณะพระอุมาทรงสรงสนานอยู  และทรงสรางพระคเณศขึ้นจากน้ํามัน
ในสระสรงผสมกับเหงื่อไคลของพระองคเอง  ปนใหเปนรูปคนแตมีเศียรเปนชาง  และประพรม
ดวยน้ําในแมน้ําคงคาจนมีชีวิตขึ้นมา (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 30) 

 
7.  สกันทปุราณะ (Skanda  Purana) 

          อธิบายเรื่องกําเนิดพระคเณศคลายกับในคัมภีรมัตสยปุราณะ  แตขยายความออกไป
เปน 2 ตํานานคือ    
 
  ตํานานแรก กลาววา   เหลาทวยเทพทั้งหลายพากันไปเฝาพระอุมาเทวี  ทูลขอพรให
พวกทวยเทพพนจากความทุกขยาก   พระนางทรงสงสารจึงยกพระหัตถลูบพระวรกายเพียงเบา ๆ ก็



 47

บังเกิดบุรุษ 4 กร มีเศียรเปนชาง และมีรับสั่งใหขัดขวางมนุษยในบางโอกาส  และปองกันมิใหคน
ปาเถื่อนและคนชั้นต่ําไปยังเทวาลัยโสมนาถ   
 
  ตํานานที่สอง กลาววา  พระอุมาทรงนําน้ํามันและธุลีจากพระวรกายผสมกัน  แลวเสด็จ
ไป  ณ ปากแมน้ําคงคา  ขณะนั้นมีรากษสตนหนึ่งเปนชางชื่อ  มาลินี  ปรากฏตัวขึ้น  พระแมเจาก็
ประทานน้ํามันผสมธุลีนั้น  นางมาลินีรับไปกิน  เกิดเปนเทพเจามีเศียรรูปชาง  5  เศียร  เรียกวา  
ปญจมุข  พระอุมาทรงรับเปนพระโอรสและพาไปเฝาพระศิวะ  พระเปนเจาทรงรับเปนโอรสแหง
พระองคดวยเชนกัน  และใหเศียรชางทั้งหารวมกันเขาเปนเศียรเดียว  ประทานนามวา  วิฆเนศวร  
แปลวา  ผูเปนใหญเหนือความขัดของ (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 31-32) 
 

8.  สุประเภทาคม (Suprabhedagama) 
          เร่ืองในคัมภีรนี้  กลาววาเปนขอสงสัยของพระคเณศเองวาทําไมพระองคทรงเกิดมามี
เศียรเปนชาง  ซ่ึงพระศิวะก็ประทานอรรถาธิบายวา  คร้ังหนึ่งพระองคเองและพระอุมาไดไปเที่ยว
ในปา  เห็นชางคูหนึ่งสมสูกัน  ก็นึกอยากจะทําอยางเดียวกับชางคูนั้นบาง  จึงทรงแปลงเปน
ชางพลายและชางพังสมสูกันจนเกิดเปนพระคเณศขึ้นมา (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 32) 
 

9.  ไวยวนสาคม  (Vayavanasagama) 
           กลาววา  คร้ังหนึ่ง    พระศิวะเปนเจาและพระแมอุมาประทับอยูเขาไกรลาส  เขียน
ตัวอักษร  โอม  แลวเพงสมาธิกับตัวอักษรนั้น  จึงทําใหตัวอักษรกลายเปนพระคเณศมีเศียรเปนชาง  
   
  อีกเรื่องหนึ่ง  พระเปนเจานั่งบําเพ็ญตบะ  ทรงเห็นพระคเณศในขณะทรงคิดถึง
ปรมาตมัน  จึงทรงอธิษฐานกับพระปรมาตมันนั้นวา  ทานมาเปนบุตรของเราในลักษณะรางกายนี้  
แลววันนี้พระคเณศจึงไดมาเปนพระโอรสของพระเปนเจาและพระแมอุมาจริง ( กิตติ วัฒนะมหาตม, 
2546:32) 
 

10.  มุทคละปุราณะ  (Mutakala Purana) 
           คัมภีรมุทคละปุราณะ  เปนคัมภีรเดียวที่เลาเรื่องอวตารของพระคเณศในปางตาง ๆ             
คําวา “ อวตาร ” หมายถึง การแบงภาคลงมาเกิดของเทพเจา ขอคิดเรื่องเทพเจาแปลงกายลงมาปราบ
ยุคเข็ญในโลกของชาวฮินดูมีมาตั้งแตสมัยพระเวท   และมาปรากฏแพรหลายมากในสมัยที่เกิด
คัมภีรปุราณะและอุปปุราณะ   อวตารของพระคเณศที่สําคัญมี  8 ปาง เนื้อเร่ืองพื้นฐานคลายกันหมด
มีเพียงรายละเอียดปลีกยอยตางกันทํานองวา  มีอสูรถือกําเนิดขึ้นในโอกาสอันผิดธรรมดาโอกาส
หนึ่งแลวไปพึ่งพระศุกร  ซ่ึงเปนพระครูของพวกอสูรทั้งหลาย  พระศุกราจารยก็จะแนะนําให
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บําเพ็ญตบะจนไดรับพรจากพระเปนเจาหรือเทวะอื่นใหมีพลังอํานาจ  อสูรนั้นก็จะกําเริบจนไปยึด
ทั้งสามโลก  เทวดาทั้งหลายจะพึ่งใครไมไดก็ตองบูชาพระคเณศใหไปปราบอสูรนั้น เรื่องอวตาร
ของพระคเณศมีปรากฏอยูใน คัมภีรมุทคละปุราณะ ซ่ึงจะกลาวถึงแตละปางโดยสังเขปดังนี้  
  
 10.1  วักระตุณฑะ (Vakratunda) 
           อสูรชื่อ มัตสระ เขาครอบครองโลกตาง ๆ  และจักรวาล รวมไปถึงเขาไกรลาส   
เหลาทวยเทพทั้งหลายจึงไดมาประชุมกัน  และพระมหามุนีทัตตเณรยะจึงบอกใหบูชาพระคเณศ  
พวกเทวดาตกลงทําตาม  พระคเณศในรูปของ วักระตุณฑะ จึงปรากฏขึ้นในทามกลางชุมนุมเทพ
ทั้งหลาย   แลวเนรมิตทหารของพระองคขึ้นเปนแสน ๆ เดินทัพมายังราชธานีของมัตสระ  บรรดา
คณะของพระคเณศไดเขาทําลายกองทัพอสูรอยางรวดเร็ว  รวมทั้งไดสังหารบุตรทั้งสองของมัตสระ
ที่มีช่ือวา  สุนทรปรียะ และวิษยปริยะ  อีกดวย อสูรมัตสระเขาตอสูกับพระคเณศ  ซ่ึงเนรมิตกายให
ใหญโตประทับบนหลังหนู     มัตสระเห็นรูปกายที่ใหญโตถึงเพียงนั้นและไดยินเสียงก็รูสึกกลัว  จึง
พนมมือแลวกลาวบูชาวักระตุณฑะเปนสรณะ   พระองคทรงอภัยให  และใหอสูรมัตสระไปรวมอยู
ในคณะของพระองคอีกตนหนึ่ง (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 45-46) 
 
 10.2  เอกทันตะ  (Ekadanta) 
           สมัยหนึ่งอสูรมะทะไดรวบรวมอสูรตาง ๆ เปนกองทัพเขาพิชิตโลกทั้งสาม พวก
เทวดาจึงพากันไปหาพระสนัตกุมาร (โอรสแหงพระพรหม)   พระสนัตกุมารกลาววามีแต   “เอกทัน
ตะ”  ที่จะชวยได   แลวสอนวิธีบูชา   พระเอกทันตะจึงปรากฏขึ้นแลวกลาววาไมตองวิตก  เมื่ออสูร
มะทะสืบทราบวา พระเอกทันตะตองการใหสวามิภักดิ์และคืนโลกตาง ๆ ใหเจาของเดิม   จึงโกรธ
และตอสู   แตก็ตองพายแพดวยลูกศรของเอกทันตะ (ซ่ึงลอยกลับไปหาเจาของได)   อสูรมะทะกลัว
และเขาใจวาเอกทันตะเปนปรมาตมัน   จึงนมัสการและขอเปนสาวกอีกตนหนึ่ง (กิตติ วัฒนะ
มหาตม, 2546: 46-47) 
 
 10.3  ปุราณะนันทมโหทระ (Puranananda Mahodra) 
           กลาวถึงวา เหลาเทวดารวมกันทําตบะแลวเกิดนิมิตเปนมโหทรขึ้นในฝนองค
พระแมลักษมี  พระนางอยากไดเปนพระโอรส    พระคเณศจึงอวตารเปนพระโอรสมีรูปอยางที่ได
เห็นในความฝน  พระนางจึงประทานพระนามวา   “นันทมโหทระ”  เรียกกันยอ ๆ วา “มโหทร”   
เมื่อโตขึ้นเทวดาทั้งหลายตางพากันบูชาใหไปปราบอสูรยานาริ   อสูรยานาริ เปนอสูรตนเดียวที่ถูก
สังหารถึงแกความตาย  เนื่องจากคิดจะฆาลูกชายตนเองเพื่อพิสูจนอิทธิฤทธิ์องคพระคเณศ (กิตติ 
วัฒนะมหาตม, 2546: 47-49) 
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  10.4  คชนัน (Gajanan) 
             โลภาสูร  ผูรับพรจากพระศิวะ ไดสรางความเดือดรอนไปทั่ว   เหลาเทวดาไปบูชา
พระคเณศเพื่อมาปราบโลภาสูรตามที่พระวิษณุตรัส   พระคเณศจึงปรากฏพระองคในรูป “คชนัน” 
บนหลังหนู     อีกทางหนึ่งพระศุกร (ผูเปนอาจารย) ก็หามวาอยาไปสูกับคชนัน ควรไปบูชาจะดีกวา 
เพื่อจะไดอยูอยางเปนสุข โลภาสูรจึงยอมสวามิภักดิ์ตอคชนัน เปนสาวกของทานอีกตนหนึ่ง แลวไป
อยูที่บาดาล ความสงบจึงกลับมาอีกครั้ง (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 49-50) 
 
  10.5  ลัมโพทร  (Lambodra) 
          เหลาทวยเทพที่ตกอยูในความกลัว  โกรธาสูร  (ผูเกิดมาจากความโกรธของพระ
ศิวะ   ไดพรจากพระสุริยะ  และพิชิตไตรโลกรวมทั้งไกรลาสและสุริยโลก)  ไดประชุมกันแลว
ตัดสินใจบูชาพระคเณศในพระนามวา “ลัมโพทร” โดยบําเพ็ญตบะภาวนาถึงลัมโพทรเปนประจํา  
จนพระองคปรากฏขึ้น  พระองคทรงตอบรับที่จะปราบโกรธาสูร  และจากนั้นก็ปราบไดสําเร็จ        
(กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 50-52) 
 
 10.6  วิกฏะ  (Vikata) 
           ดวยจิตปฏิพัทธของพระวิษณุที่มีตอพระแมเจาวฤนาทา  จึงบังเกิดเปนอสูรช่ือวา 
กามาสูร    บําเพ็ญตบะขอพรจากพระศิวะ  เมื่อบรรลุตามประสงคแลว ก็พาหมูอสูรไปพิชิตไตรโลก
ไดสําเร็จ   เหลาเทวดาที่เสียโลกของตนแลวไดคําแนะนําจากมหามุนีช่ือ มุทคละ ใหบูชาพระคเณศ
ในรูปที่ทรงนกยูงเปนพาหนะ   ดวยอํานาจตบะของเทวดาทั้งหลาย   พระคเณศจึงปรากฏพระองค
ในพระนามวา  “วิกฏะ”   ทรงใหพรแกเหลาเทวดาและรับสั่งจะปราบกามาสูร กระแสแหงเทว
อํานาจแผไปทําใหอสูรรายเกิดความกลัว  แตตัดสินใจวาตองสู   ในที่สุดก็พายแพแกพระวิกฏะ  
และดวยความกลัวตาย     กามาสูรจึงบูชาพระคเณศตั้งแตนั้นมา (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 52) 
 
 10.7 วิฆนาราช  (Vighnaraja) 
            เทวดาไดประชุมกันอัญเชิญพระคเณศในรูป  “พระวิฆนาราช”  เพื่อมาปราบ    
มหาสูร หรือ มมตาสูร   (ผูซ่ึงกําเนิดจากเสียงหัวเราะอันดังของพระแมอุมา)  และปราบไดดวยการ
แสดงฤทธิ์  จากนั้นพระวิฆนาราชทรงประทานพรใหนิสัยของมมตาสูรและบริวารกลับเปนคนดี     
(กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 54-56)
 
 10.8 ธูมรวรรณ  (Dhumravarna) 
           อหัมอสูร  เปนอสูรตนเดียวที่พระศุกราจารยสอนคาถาพระคเณศและสั่งใหไป
ยึดสามโลก   ทวยเทพทั้งหลายไปหาพระพรหม พระศิวะ และสุดทายที่พระวิษณุ  จึงตัดสินกันวา



 50

ควรวิงวอนพระคเณศ  จนพระองคปรากฏขึ้น  มีสีพระวรกายเหมือนเมฆหรือควัน  จึงไดพระนาม
วา   “ธูมรวรรณ”    และปราบอหัมอสูรไดสําเร็จ (กิตติ วัฒนะมหาตม, 2546: 56-59) 
 
  จะสังเกตไดวา แมวาอสูรตนอื่น ๆ จะกระทําผิดใหญหลวงพอ ๆ กันก็ไดรับการ
ใหอภัย มีอสูรเพียงตนเดียวที่ถูกสังหารคือยานาริ ขอนี้มีเหตุผลซอนอยูคือ  เปนการพยายามที่จะ
อธิบายวาผูสักการะพระคเณศยอมไดรับการคุมครองจากพระองคยิ่งกวาผูอ่ืน  และสิ่งที่ยานาริ
กระทํา  ตางจากอสูรอ่ืนคือ  จะสังหารลูกชายของตนผูซ่ึงนับถือพระคเณศ    การคิดประทุษรายตอ
ลูกของตนเองประการหนึ่ง  และคิดตอผูกราบไหวบูชาพระคเณศเปนสรณะอีกประการหนึ่ง  ถือ
เปนความผิดอันรุนแรงจนพระองคทานไมอาจจะทรงงดโทษใหได  
 
3.2 ตํานานพระคเณศฉบับลายลกัษณท่ีปรากฏในสังคมไทย 
 

ในสวนนี้ผูวิจัยจะนําเสนอเกี่ยวกับตํานานพระคเณศที่แตงขึ้น และบันทึกเปนลายลักษณใน
สังคมไทย   ตํานานบางฉบับกลาวถึงเฉพาะตอนพระคเณศเสียงา   บางฉบับกลาวถึงตํานานที่มีการ
ผสมผสานระหวางความเชื่อฮินดู กับพุทธศาสนา ซ่ึงแตละตํานานที่กลาวถึงนั้นยังคงเคาโครงเรื่อง
ตามอยางปุราณะของอินเดีย ผูวิจัยจะขอกลาวถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย โดยแบง
ตํานานออกเปนกลุม ๆ  ไดแก  ตํานานการกําเนิดพระคเณศ  ตํานานพระคเณศเสียงา  และตํานาน              
พระคเณศสํานวนอื่น ๆ ดังจะนําเสนอตอไป 

 
  3.2.1 ตํานานการกําเนิดพระคเณศ 

 
 ตํานานการเกิดพระคเณศที่มีการบันทึกเปนลายลักษณในสังคมไทยมีผูแตงและ

รวบรวมไวหลายฉบับดวยกัน ในแตละตํานานยังคงนําเคาโครงเรื่องจากตํานานพระคเณศใน
ปุราณะมาเปนหลักในการแตง ตํานานการเกิดโดยมากจะมีความคลายคลึงกัน จะมีตางกันบางใน
สวนของรายละเอียดปลีกยอยเทานั้น ทั้งนี้ผูวิจัยขอสรุปตํานานการเกิดพระคเณศจากวรรณกรรม
ลายลักษณฉบับตาง ๆ ดังนี้ 

 
 1. ตํานานพระคเณศในหนังสือ “เทวกําเนิด” ของพระยาสัจจาภิรมย 

  กลาววา  พระคเณศเปนบุตรของพระอิศวรและพระอุมา คร้ังหนึ่งพระอิศวรจะ
ทําการเกศากันตพระคเณศ แตพระนารายณยังมิไดสเด็จมารวมพิธี พระอิศวรจึงใชใหพระวิศวกรม
ไปเชิญเสด็จ ในขณะนั้นพระนารายณกําลังบรรทมอยู พระวิศวกรมจึงปลุกดวยการเปาสังข เมื่อพระ
นารายณทรงตื่นบรรทม และไดทราบวาพระอิศวรเชิญใหไปรวมงานเกศากันตพระคเณศ พระ
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นารายณจึงกลาวขึ้นวา  “ลูกหัวขาดนี่แหละกวนนัก” ทันใดนั้นเศียรของพระคเณศก็ขาดจากกาย
หายไป พระอิศวรจึงใชใหพระวิศวกรมไปเที่ยวหาเศียรนั้นมาตอแตก็ไมพบเศียรพระคเณศ ใน
ระหวางการเดินทางกลับพระวิศวกรมพบชางนอนหันหัวไปทางทิศตะวันตก พระวิศวกรมจึงตัดหัว
ไปถวายพระอิศวร พระอิศวรกับเทพทั้งหลายก็ชวยกันเอาหัวชางนั้นมาตอกับองคพระคเณศ                   
พระคเณศจึงมีเศียรเปนชางนับตั้งแตนั้นมา (พระยาสัจจาภิรมย, 2511: 83-85) 

 
 2. ตํานานพระคเณศใน “นารายณสิบปาง” ฉบับโรงพิมพหลวง 

 กลาวถึงอสูรพรหมตนหนึ่งชื่อ มูลาคะนียักษ ไดรับพรจากพระเปนเจาทั้งสามให
มีดวงตาเปนไฟ จอมอสูรถือวาตนเปนใหญกวาเทวดาทั้งหลายคิดจะยึดครองทั้งสามโลก เทวดา
ทั้งหลายจึงพากันไปเฝาพระอิศวร พระอิศวรไดแสดงฤทธิ์ เสด็จประทับบนหลังอสูร และปราบได
จนสําเร็จ เมื่อกลับสูเขาไกลลาส พระอิศวรจึงใหกําเนิดพระโอรสมีนามวา ขันทกุมาร ตอมามีนาง
อัปสรองคหนึ่งไดทําผิดจากจารีตของเทพอัปสรทั้งหลาย จึงตองจุติลงมาเกิดเปนชางน้ําชื่ออสุรภังคี 
ชางน้ําตัวนี้สรางความเดือดรอนใหเกิดขึ้นกับทั้งสามโลก พระอิศวรจึงใหพระขันทกุมารบุตรของ
พระองคไปปราบ แตพระขันทกุมารจะตองทําพิธีโสกันตเสียกอน พระอิศวรจึงประชุมเทพยดา 
รวมถึง พระพรหม และพระนารายณมีเจริญพระเกศา เมื่อถึงวันมงคลดังกลาว พระนารายณกลับ
บรรทมหลับสนิท พระอิศวรจึงสั่งใหเอามหาสังขไปปลุก เมื่อพระนารายณไดยินเสียงก็ทรงลืมพระ
เนตรเห็นพระอินทร จึงตรัสถามวา บนโลกมีเหตุการณเดือดรอนอะไร พระอินทรทูลวา พระอิศวรมี
เทวโองการใหเชิญเสด็จไปเจริญพระเกศาพระขันทกุมาร พระนารายณจึงกลาววา “ลูกหัวหาย จะ
นอนหลับใหสบายก็ไมได” ทันใดนั้นเศียรของพระขันทกุมารก็กระเด็นหายไป พระอิศวรมี                    
เทวโองการใหพระวิษณุกรมไปยังโลกมนุษยตัดเอาศีรษะคนที่ตายแลวมาตอ ปรากฏวาในวัน
ดังกลาวไมมีมนุษยผูใดตายเลย พบแตเพียงชางนอนหันหัวไปทางทิศตะวันตก จึงตัดหัวชางนั้นมา
ตอใหกับพระขันทกุมาร เทพเจาทั้งสามพระองคจึงไดทรงเปล่ียนพระนามใหมใหเรียกวา                      
พระวิฆเนศ (ประจักษ ประภาพิทยากร, 2532: 73-74) 

           
   3. ตํานานการกําเนิดพระคเณศใน “เทพนิยายสงเคราะหภาค 4” ของเสฐียรโกเศศ

และนาคะประทีป กลาวถึงตํานานเกี่ยวกับการกําเนิด 2 ตํานาน ดังนี้ 
 
 ตํานานแรกเลาวา คร้ังหนึ่งพระอิศวรซึ่งเปนจอมเทพ มีความประสงคจะทําพิธี

โสกันตโอรสทั้ง 2 องค คือ พระคินายและพระคิเณศวร เทพราหูไดดูฤกษยามแลวทูลวา ถาทําพิธี
ตอนเชาจะเกิดกลียุค ขอใหพระอิศวรไปอัญเชิญพระพุทธเจามาประทับใหเปนมงคล พระอิศวรถือ
วาตนเปนใหญทั้งสามโลก จึงไมอัญเชิญพระพุทธเจามาในพิธี ครั้นถึงวันงานพิธี พระอิศวรลืมเชิญ
พระอังคารทําใหพระอังคารนอยใจ และคิดวาจะตองแสดงศักดาใหเห็น จึงควาพระขรรคแอบเขา
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ไปในพิธี แลวตัดเศียรพระคินายและพระคิเณศวรนําไปถวงทะเล เมื่อพระอินทรทรงทราบจึงสง
พระขรรคให พระวิษณุกรมไปตัดเศียรชางที่ตายแลวมาให พระวิษณุกรมตัดเศียรชางมาไดนํามาตอ
ใหพระคินายและพระคิเณศวรแตปรากฏวาตอไมติด ตองนิมนตพระพุทธเจามาชวยตอจงสําเร็จ 
พระอิศวรจึงนับถือพระพุทธเจานับแตนั้นมา (เสฐียรโกเศศและนาคะประทีป, 2505: 25) 
 

ตํานานที่สองเลาวา พระคเณศแตเดิมชื่อพระขันทกุมาร คร้ังหนึ่งเมื่อจะมีพิธี
โสกันตพระอิศวรไดใหพระอินทรไปอัญเชิญพระนารายณมารวมพิธี เมื่อพระอินทรไปถึงที่ประทับ
ของพระนารายณพบวายังบรรทมอยู จึงเปาสังขเรียก พระนารายณลืมตาตื่นแลวถามถึงเหตุการณที่
พระอินทรเปาสังข เมื่อพระนารายณทรงทราบมูลเหตุก็กลาวขึ้นวา ลูกหัวหาย จะนอนใหสบายก็
ไมได ทันใดนั้น เศียรของพระขันทกุมารก็หลุดหายไป พระอิศวรจึงใหพระวิษณุกรมไปตัดหัวชาง
มาตอแตไมสําเร็จ พระอิศวรจึงตองใหพระวิษณุกรมลงไปเมืองมนุษย อาราธนาพระคิริมานนท 
พระอรหันตเจา ขึ้นมาเสกสวดคาถามหาประสานตอเศียรพระกุมารจึงสําเร็จ และไดพระนามใหมวา 
พระคเณศ (เสฐียรโกเศศและนาคะประทีป, 2505: 24-25) 
 
 3.2.2 ตํานานพระคเณศเสียงา 
 

         เร่ืองพระคเณศเสียงานี้ คัมภีรทางฮินดูหลายคัมภีรมีเนื้อความแตกตางกัน ตํานาน
พระคเณศเสียงาที่ปรากฏในสังคมไทยมีอยู 3 ตํานาน ไดแก พระคเณศเสียงาเพราะเหตุที่ตอสูกับ
ปรศุราม   ตํานานพระคเณศตอสูกับคชามุขาสูร และตํานานพระคเณศโกรธพระจันทร ซ่ึงผูวิจัยจะ
นําเรื่องราวเกี่ยวกับตํานานทั้งสามที่มีผูรูไดศึกษาไวแลวมาสรุปรวมไวโดยสังเขป ดังนี้ 

 
1. ตํานานพระคเณศเสียงา (กีรนิรมิต) ในบทละครเรื่องสามัคคีเสวก บทพระราช

นิพนธในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว 
  กลาววา พระคเณศเปนโอรสของพระอิศวร คราวหนึ่งปรศุรามเดินทางมายังเขา

ไกรลาสเพื่อเฝาพระอิศวร ขณะที่ปรศูรามกําลังจะเดินเขาภายในวิมาน พระคเณศผูรับหนาที่เฝาดูแล
ประตูไดออกมาหามไว ปรศุรามเห็นดังนั้นก็เกิดความไมพอใจเพราะถือวาตนเปนคนโปรดของ 
พระอิศวร  จึงเกิดการทะเลาะวิวาทกันขึ้น ตางฝายตางสูรบกันอยางไมยอมแพ ขณะสูรบกันนั้นพระ
คเณศพลาดทาเสียที  ปรศุรามจึงขวางขวานเพชรใสพระคเณศ  เมื่อพระคเณศเห็นก็รูวาขวานเปน
ของพระบิดาจึงกมเศียรนอมรับขวานนั้น ขวานดังกลาวถูกงาขางหนึ่งของพระคเณศหัก นับแตนั้น
เปนตนมา พระคเณศจึงมีอีกพระนามหนึ่งวา เอกทันต (พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 
2516: 7) 
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2. ตํานานพระคเณศ ในภารตนิยาย ของ ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา  
  กลาววาวันหนึ่งปรศุรามเดินทางมาเผาพระศิวะเจา  เมื่อถึงเขาไกลลาสก็รีบเดิน
เขาไปเพื่อเผาพระศิวะแตถูกนนทีเทพบุตรเฝาประตูขวางไว  พรอมบอกแกปรศุรามวาพระอิศวร
ทรงพระสําราญอยูกับพระอุมารับสั่งไมใหผูใดรบกวน  ปรศุรามไดฟงดังนั้นก็รูสึกโกรธเปนอยาง
มากผลักนนทีออกพรอมกับตรงเขาไปยังที่รโหฐาน  คร้ังนั้นพระคเณศปรากฏกายขึ้นขัดขวาง               
ปรศุรามไว พรอมทั้งอธิบายใหแกปรศุรามฟง  แตดวยปรศุรามสําคัญวาตนเองเปนคนโปรดของ
พระศิวะ จึงไมฟงเหตุผลที่พระคเณศบอกเหตุผลดังกลาว ทําใหทั้งคูตองตอสูกันอยูเปนเวลานาน  
ในที่สุด  พระคเณศพลาดทาแกปรศุราม ปรศุรามนําขวานเพชรที่ไดรับประทานมาจากพระศิวะ
ขวางใส พระคเณศ พระคเณศเห็นวาอาวุธดังกลาวเปนของพระบิดา หากสูรบดวยนับวาเปนความ
อกตัญู พระองคจึงทรงกมเศียรลงเคารพตออาวุธนั้น  ขวานดังกลาวไดกระทบงาขางขวาของ               
พระคเณศขาดลง  พระคเณศควางาไวทันกอนตกถึงพื้น เสียงขวานกระทบงาดังสนั่น  เปนเหตุให
พระอุมาและพระศิวะตองเสด็จออกมาจากที่ประทับ  พระอุมาเห็นพระคเณศงาหักก็ทรงพิโรธมาก     
สาปปรศุรามใหกลายเปนหินในทันที 
 

 พระอิศวรเห็นเหตุดังกลาว แตก็ไมสามารถชวยแกคําสาปใหแกปรศุรามได 
เนื่องจาก พระอุมายังพิโรธมาก  พระองคจึงไดแตแนะนําใหปรศุรามบําเพ็ญเพียรถึงพระวิษณุเพื่อ
ถอนคําสาป  ในที่สุดพระวิษณุก็แปลงกายมาเปนพราหมณหนุมรายรําไปยังสวนสวรรคของพระอุ
มาเมื่อพระอุมาเห็นก็เกิดความพอใจในทารายรํานั้น และไดประทานพรใหแกพราหมณหนุมนั้น  
ซ่ึงพราหมณหนุมไดขอใหพระนางถอนคําสาปใหแกปรศุราม พระอุมาก็ประทานตามที่ขอ เมื่อปรศุ
รามพนคําสาปแลว พราหมณหนุมผูนั้นไดแปลงกายเปนพระวิษณุ พรอมทั้งแบงกําลังครึ่งหนึ่งของ
ปรศุรามใหแกพระคเณศ พรอมทั้งตั้งชื่อและประทานพรแกพระคเณศ โดยใหช่ือวา เอกทนต คือผูที่
มีงาขางเดียว อีกนามหนึ่งวา พิฆเนศวร คือ ผูขจัดอุปสรรค และไดนามวา สิทธิบดี เจาแหง
ความสําเร็จ ในการประกอบพิธีกรรมทั้งปวง (ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา, 2547: 87-95) 

 
3. ตํานานพระคเณศเสียงาจากการสูรบกับอสูร ใน “เทวกําเนิด” ของมาลัย 

(นามแฝง) 
 เลาวา อสูรตนหนึ่งมีหนาเปนชางชื่อ คชมุขาสูร มีฤทธ์ิมากใครฆาไมตาย ไดเกิด

ตอสูกับพระคเณศ คร้ังแรกพระคเณศเสียทาถูกคชมุขาสูรหักงาไปใหขางหนึ่ง ตอมาพระองคแยงงา
ขางหนึ่งคืนไดแลวขวางไปยังอสูรนั้น ทําใหอสูรนั้นกลายรางเปนหนู และยอมเปนพาหนะของ
พระองคนั้นดวย (เทวกําเนิด, 2536: 38) 
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4. ตํานานพระคเณศเสียงาจากการขวางงาใสพระจันทร ใน “เทวกําเนิด” ของมาลัย 

(นามแฝง) 
  มีตํานานเลาขานสืบกันมาวา คืนหนึ่งพระคเณศเสวยขนมตมที่คนนํามาบูชาเขา
ไปมากเกินขนาด แลวทรงหนูเสด็จกลับ ระหวางทางมีงูใหญเล้ือยตัดหนา  หนูไมทันระวังจึงตกใจ
หลบงูอยางกระทันหัน ทําใหพระคเณศเสียหลักพลัดตกลงมาทองแตกขนมตมทะลัก  ดวยความ
เสียดาย พระคเณศก็ทรงโกยขนมตมกลับเขาไปในพุงอีก แลวจับงูใหญตัวตนเหตุมารัดทองเอาไว  
 
  เหตุการณนี้บังเอิญพระจันทรเห็นเขาอดขําไมไดก็หัวเราะ ทําใหพระคเณศโกรธ 
เอางาขวางไปติดที่พระจันทรแนน รอนถึงพระอินทร และเทวดาองคอื่น ๆ ตองชวยกันมาขอรอง  
พระคเณศจึงยอมถอนงากลับคืน แตก็เปนเหตุใหพระจันทรเวาแหวงทุกครึ่งเดือน และพระคเณศก็
ยังสาปไววา ถาใครมองดูพระจันทรในวัน คเณศจตุรถี ที่บูชาพระองค จะตองกลายเปน จัณฑาล  ซ่ึง
เปนที่รังเกียจของผูคนชาวฮินดูอยางรายกาจ (มาลัย, 2538: 39)  
    
3.3 ตํานานพระคเณศในการรับรูของคนไทยในปจจุบัน 
 
                จากการเก็บขอมูลภาคสนามของผูวิจัยที่ไดสัมภาษณ พราหมณผูประกอบพิธีเกี่ยวกับ        
พระคเณศ ประชาชนที่มีความศรัทธาในองคพระคเณศเกี่ยวกับตํานานของพระคเณศในสังคมไทย 
ตลอดจนกลุมรางทรงที่ประทับทรงพระคเณศตามสถานที่ตาง ๆ  ที่มีอยูในปจจุบัน พบวา มีการรับรู
ตํานานพระคเณศดังตอไปนี้ 
 

3.3.1 ตํานานพระคเณศจากการรับรูของพราหมณ 
 
 ตํานานเกี่ยวกับพระคเณศจากการรับรูของพราหมณ ผูประกอบพิธีเกี่ยวกับ                     
พระคเณศมีดังตอไปนี้ 
  
 1. พระราชครูวามเทพมุนี เทวสถาน (โบสถพราหมณ)   (สัมภาษณ 16 มกราคม 
2550) 
  เลาวา  พระคเณศเปนโอรสของพระอิศวรและพระปารวตี เดิมที่พระอุมาไมมี
โอรส วันหนึ่งขณะพระปารวตีสรงน้ําจึงนําไคลจากพระองคมาปนเปนเด็กพรอมใหพระเพื่อมี
อิทธิฤทธิ์ และทําหนาที่เฝาประตูวิมาน คร้ังหนึ่งพระอิศวรตองการเขาพบพระปารวตีจึงมุงหนาไป
ยังวิมาน และดวยพระอิศวรไมรูจักเด็กคนนั้นวาเปนโอรสของตน ทั้งคูจึงตอสูกัน ในที่สุดพระ
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อิศวรใชตรีศูลตัดหัวเด็กนั้นขาด พอพระปารวตีทราบเรื่อง จึงเกิดความพิโรธมาก ทําใหทั้งโลก
มนุษย สวรรค เดือนรอน พระอิศวรเห็นดังนั้นจึงสั่งใหเทวดาไปหาเศียรมาตอ โดยส่ังวาใหเดินทาง
ไปยังทิศเหนือ พบสิ่งมีชีวิตใดกอนก็ตัดศีรษะมา  เทวดาไปพบชางเชือกหนึ่งจึงตัดศีรษะมาตอให  
และชุบชีวิตใหฟนดังเดิม พรอมตั้งพระนามใหโอรสวา คเณศ หลังจากนั้นพระอิศวรก็ประทานพร
ใหพระโอรสมีอิทธิฤทธิ์นานาประการ ผูใดจะประกอบพิธีกรรมใด ๆ ตองบูชาพระคเณศกอน 
 
 2. พราหมณขจร นาคะเวทิน (ประธานมูลนิธิพระพิฆเนศ) (สัมภาษณ 19 มกราคม 
2550)  
  เลาวา นางชยา และ นางวิชยา พระสหายของพระแมปารวตีไดปรึกษาพระแม
เพื่อจะใหสรางพระโอรสที่มีอํานาจยิ่งใหญกวาบริวารของพระศิวะ พระแมปารวตีทรงเห็นชอบดวย
และสรางพระกุมารขึ้นมาจากละอองเหงื่อข้ีไคลของพระนางเอง โดยปนใหเปนกุมารพระองคนอย 
พรอมทั้งใหพรแกพระกุมาร และทรงบัญชาใหเฝาทวารพระราชฐาน หามมิใหผูใดเขามา หลังจาก
นั้นพระแมทรงไปสรงน้ําในพระราชฐานชั้นใน ขณะนั้นพระศิวะเทพจะเสด็จคืนสูที่ประทับ แตพบ
พระกุมารขวางอยู ไมยอมใหพระศิวะเขาสูพระราชฐาน คร้ังนั้นฤๅษีนารทเห็นเหตุการณทั้งหมด  
จึงไปเชิญพระวิษณุ พระพรหม พระอินทร ขอใหทั้งหมดยกทัพไปชวยพระศิวะตอสูกับพระกุมาร 
แตเทพทั้งหมดไมสามารถตอสูได พระศิวะจึงใชตรีศูลขวางไปตัดเศียรพระกุมารนั้นจนขาด                   
เมื่อพระปารวตีทรงทราบ จึงเกิดความพิโรธมาก  ทําลายลางทุกสิ่งทุกอยาง เหลาเทพทั้งหลายจึง
ปรึกษากันเพื่อหาทางใหพระปารวตีหายจากความพิโรธ พระศิวะจึงใชตรีศูลขวางไปทางทิศใต เพื่อ
หาเศียรมาตอใหพระกุมาร พระวิษณุเดินทางไปตามตรีศูลนั้น  พบชางนอนหลับอยู พระวิษณุจึง
ขวางจักรตัดเศียรชางนั้นมาตอใหกุมาร โดยพระพรหมทําพิธีชุบชีวิตให หลังจากนั้นพระโอรสจึง
ฟนขึ้นมา เหลาเทพเจาทั้งหลายจึงประทานใหแกพระคเณศ ใหเปนเทพเจาที่ยิ่งใหญและมีอิทธิฤทธิ์
มาก 
 
 3. พราหมณบิน เดสวารี  ซุกลา  วัดวิษณุ  ฮินดูธรรมสภา  (สัมภาษณ  10                          
พฤศจิกายน 2550)  
  เลาวา  คร้ังหนึ่งพระแมปารวตีจะสรงน้ํา ตามธรรมดาก็เกรงวาจะมีคนเขามาเห็น 
พระแมจึงเสกหญาคาเปนพระกุมารรูปงามและสั่งโอรสไววาเจาจงหามใหใครเขามาขณะที่แมสรง
น้ําขณะนั้นพระศิวะกลับลงมาจากเขาไกรลาสจะกลับเขายังที่ประทับ ขณะจะเขาประตูวิมาน                     
พระคเณศมาขวางไวไมยอมใหเขา โดยบอกวาตนมีหนาที่เฝาประตู และเปนบุตรของพระแมปารวตี 
แตพระศิวะไมเชื่อวาพระกุมารเปนโอรสของตน พระศิวะจึงตอสูกับเด็กหนุมนั้น แตสูเทาไรก็ไม
ชนะ ในที่สุดพระศิวะจึงเชิญเทพทั้งหลาย พระพรหม พระวิษณุ และเทพอื่น ๆ มาสูรบกับพระกุมาร 
แตก็ยังสูไมได สุดทายพระศิวะจึงขวางตรีศูลไปตัดหัวพระกุมารขาด เมื่อพระแมปารวตีออกมาจาก
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วิมานพบกุมารหัวขาดก็โกรธมาก  พระแมจึงแปลงกายจะทําลายลางทุกอยาง  เทพทั้งหลายกลัววา
จะเกิดการทําลายลางขึ้นจึงขอรองพระศิวะใหหาวิธีชุบชีวิตพระกุมารคืนมา พระศิวะจึงขวางตรีศูล
ไปทางทิศตะวันตก  กลาววาถาพบอะไรที่เปนหัวคนหรือหัวอะไรก็ได ใหนํามาตอและในที่สุดก็ไป
พบหัวชางจึงนํามาตอ แตพระแมก็ยังไมพอใจ เพราะแตเดิมบุตรของตน มีรูปรางงดงาม เทพ
ทั้งหลายตั้งชื่อใหแกพระกุมารวา คเณศ และ จึงใหพรแกพระกุมารวา ไมวาจะทําพิธีกรรมบูชาอะไร
จะตองบูชาพระกุมารคเณศกอน 
 
 4. พราหมณไอยเรศ ติวารี    (สัมภาษณ 12 ตุลาคม 2550)  
  เลาวา  เดิมทีพระอุมาเทวีอาบน้ําอยู พระองคทรงนําไคลมาเปนเทวบุตร นามวา 
คณ และบอกแกเทวบุตรคณวา เจาจงไปเฝาหนาทวารบาล ขณะหนึ่งพระมหาเทพศิวะเสด็จเพื่อมา
พบพระแม แตคณที่เปนบุตรของพระองคปฏิเสธที่จะใหพระศิวะพบกับพระแม มหาเทพถามวา
กุมารเปนใคร กุมารตอบวาเปนบุตรของพระแมเจา แตพระศิวะไมเช่ือท้ังคูก็เลยเกิดการโตตอบกัน 
และทําศึกสูรบกัน ทั้งพระอินทร พระพรหม พระวิษณุ และเหลาเทพทั้งหลายตอสูกับกุมารคณ แต
ไมมีผูใดปราบได มหาเทพศิวะจึงขวางตรีศูล ใสพระเกศาของคณขาดกระเด็น หลังจากนั้นพระแม
สรงน้ําเสร็จเสด็จออกมาเห็นคณหัวขาด  พระแมจึงแปลงกายเปน ภัทรกาลี เพื่อตองการชีวิตของ
พระคณคืน  พระศิวะมหาเทพจึงสั่งพระนารายณใหเดินทางไปหาหัวบุคคลใดก็ตามที่อยูทางทิศใต
นํามาตอ  พระนารายณไปพบชางตัวหนึ่งที่บําเพ็ญบารมีอยู พระนารายณจึงใหพรแกชางนั้นและตัด
หัวชางกลับมาตอใหกุมารคณ เมื่อนําหัวชางกลับมาตอใหแกพระกุมารแลวเทพเจาทั้งหลายก็ใหพร
แกพระคณวา ขอใหเปนผูมีอํานาจและสิทธิในการไดรับการกราบไหวบูชากอนเทพองคอ่ืนๆ และ
ขอใหมีนามวา คเณศ 

3.3.2 ตํานานพระคเณศในการรับรูของประชาชนทั่วไป 

 

 ผูวิจัยใชการสุมตัวอยางสัมภาษณบุคคลตาง ๆ ที่มีความศรัทธาตอพระคเณศเพื่อให
เห็นถึงความหลากหลายของตํานานพระคเณศในสังคมไทย ดังจะนําเสนอตอไปนี้ 

 
    1. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นางสาวชมพูนุท เศรษฐกัมพู ( สัมภาษณ 21 ตุลาคม 
2550)  ไดกลาวถึงตํานานพระคเณศวา  

 
 “ทานเปนบุตรของพระอิศวรกับพระแมอุมา จากนั้นโดนพระอิศวร

ตัดเศียร เพราะเนื่องมาจากไมยอมใหพระอิศวรเขาพบพระแมอุมา เมื่อพระอุมา
ทรงทราบก็เสียใจมาก  พระอิศวรไมรูทําอยางไรจึงใหพระวิษณุไปหาหัวคนมา
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ตอให  แตพระวิษณุหาไมได  พบแตหัวชางจึงเอามาตอให  และเมื่อตอเสร็จพระ
อิศวรจึงไดใหพรหลายอยาง ดังนั้นใครขอพรจากพระคเณศจึงไดทุกอยาง” 

 
 2. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นายคเณศร  ดุริยวงศสกุล (สัมภาษณ 23 ตุลาคม 

2550)  เลาวา 
 

“ พระคเณศเปนพระโอรสของพระอุมา  อธิษฐานเสกขึ้นมานี่แหละ  
ตอนแรกไมไดมีหัวเปนชางแตตอนหลังขัดใจพอเลยถูกตัดหัว พอคือพระอิศวรให
เทวดาไปเอาหัวคนมาตอใหแตไดหัวชางมาตอแทน” 

 
 3. ตํานานพระคเณศ เลาโดย  นางสาวจรัสกร โสไกร (สัมภาษณ 22 กรกฎาคม 

2550)    เลาวา  
 

“ทานเปนลูกของพระศิวะกับพระแมอุมา มีพี่นอง อีกองคหนึ่งจําชื่อ
ไมได แตมีฤทธ์ินอยกวา จากนั้นพระคเณศทําผิดจึงโดนพระศิวะตัดหัว เพราะ
เนื่องมาจากไมยอมใหพระศิวะเขาพบพระแมอุมาเพราะตอนนั้นพระอุมาอาบน้าํ
อยู เมื่อพระอุมารูก็เสียใจมาก พระศิวะไมรูทําอยางไร จึงใหพระวิษณุไปหาหัว
คนมาตอให  แตพระวิษณุหาไมได พบแตหัวชางจึงเอามาตอให  และเมื่อตอ
เสร็จพระศิวะจึงไดใหพรหลายอยางเพื่อเปนการปลอบใจวาใหเปนเทพศิลปะ 
โชคลาภ  ดังนั้นใครขอพรตองเอาออยกับกลวยไปไหวแลวจะไดพรจาก                  
พระคเณศทุกอยาง” 

  
          4. ตํานานพระคเณศ  เลาโดย  นาสาวกรชนก  เจริญเรืองเลิศ (สัมภาษณ  27 
กรกฎาคม 2550)   เลาวา  

 
“ทานเปนลูกของพระศิวะกับพระแมอุมา มีพี่นอง อีกองคหนึ่งชื่อ              

พระขันทกุมาร  เกงเรื่องรบ จากนั้นถึงวันทําพิธีโกนจุกพระคเณศ  จึงให                   
พระอินทรไปตามหาพระนารายณมาเพื่อท่ีจะรวมพิธี เมื่อพระนารายณตื่น ก็พูด
ออกมาลอย ๆ วา  “ไอลูกหัวหายนี่ จะนอนใหสบายหนอยเสียก็ไมได”  ดวย
วาจาสิทธิ์ทําใหหัวพระคเณศหลุดหาย  เมื่อพระอุมาเห็นก็เสียใจมาก พระศิวะ
ไมรูทําอยางไร จึงใหพระวิษณุไปหาหัวคนมาตอให  แตพระวิษณุหาไมได พบ
แตหัวชางจึงเอามาตอใหและเมื่อตอเสร็จพระศิวะจึงไดใหพร  และพระอุมาจึง
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ใหพร  และเหลาเทพเจาหลาย ๆ องค ไดใหพรหลายอยางเพื่อเปนการปลอบใจ
วาใหเปนเทพขจัดอุปสรรค เทพศิลปะ  โชคลาภ” 

   
 5. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นางสาวสุนัน คําตา (สัมภาษณ 30 กรกฎาคม 2550) 

เลาวา  
 

 “ประวัติของทานเทาที่รูทานเปนลูกของพระศิวะกับพระแมอุมาเทวี
แตโดน พระนารายณตัดหัวเพราะไปกวนทานเวลานอนเพราะพระคเณศเปน
เด็กซน และฉลาด พระนารายณเลยโมโห เอาจักรแกวตัดหัวให ตอมาเรื่องเลย
ไปถึงพระศิวะทานเลยใหพระวิษณุหาหัวมาตอใหหาไมพบไดแตหัวชางเลยมา
ตอใหเลยมีหัวเปนชางเปนตนมา ที่มาไหวเพราะทานมีอิทธิฤทธิ์อยากขอให
สุขภาพแข็งแรงเพราะขนาดพระนารายณตัดหัวยังไมตาย” 

 
  6. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นางสาวณภัคกานดา กลอมพงษ (สัมภาษณ 30 
กรกฎาคม 2550)   เลาวา  
 

 “พระคเณศเกิดจากอกของพระศิวะ โดยการแบงภาคออกมา และพระ
ศิวะกับพระแมอุมารับเอามาเปนลูก มีพี่นอง 2 คน  อีกองคก็เกิดจากอกของพระ
อุมา พอพระคเณศโตขึ้นถึงวันทําพิธีโกนผมจุกใหพระคเณศ พระศิวะจึงใหพระ
อินทรไปตามพระนารายณมาเพื่อที่จะรวมพิธี แตพระนารายณหลับอยู ดวย
ความโมโหเลยสาปใหหัวพระคเณศหลุด พระศิวะรูเขาก็จึงใหพระวิษณุไปหา
หัวคนมาตอซ่ึงตองหันหัวไปทางเหนือหรือตะวันตก แตพระวิษณุหาไมได พบ
แตหัวชางจึงเอามาตอใหและเมื่อตอได  พระศิวะจึงไดใหพรและใหเทวดา
รวมทั้งพระนารายณมาใหพรแทนการขอโทษที่ทําใหหัวหาย” 

 
  7. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นาย โกมินทร ทองครบุรี (สัมภาษณ 31 กรกฎาคม 
2550) เลาวา  

 
“ประวัติของทานรูนิดเดียวจากที่ฟง ๆ มา ทานเปนลูกของพระศิวะ

กับพระแมอุมาและมีฤทธิ์มากเพราะไดพรจากเทวดาทุก ๆ องคที่อยูบนสวรรค 
ใหพรวาไหวทานองคเดียวก็ไดพรครบเหมือนกับไหวเทวดาทุก ๆ องค สวน
เร่ืองที่หัวเปนชางนั้น พระศิวะผูเปนพอเปนคนตัดออกเพราะโกรธลูก เมื่อนึกได
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ไมรูทําอยางไร จึงใหพระวิษณุไปหาหัวคนมาตอให แตพระวิษณุหาเจอแตหัว
ชางเลยเอามาใส” 
 

  8. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นาย บูรพาทิศ พูลสวัสดิ์ (สัมภาษณ 31 กรกฎาคม 
2550)   เลาวา   
 

“พระคเณศทานเปนบุตรที่เกิดจากขี้ไคลของพระศิวะกับพระแมอุมา
รวมกันและชุบดวยน้ําอมฤต มีพี่นองอีกองคหนึ่ง สาเหตุที่หัวขาดนั้นเปน
เพราะวาไปรบกวนพระนารายณ  ขณะที่ทานนอนอยูเพื่อจะไปปลุกทานใหมา
รวมงานโกนจุกของทาน เมื่อพระนารายณตื่นขึ้นดวยความโมโหเลยสาปใหหัว
หาย เมื่อหัวหายปรากฏวาพระนารายณรูสึกผิด เลยใหบริวารไปหาหัวคนมาตอ
ให แตหาไมไดและจะมืด บริวารเลยเอาหัวชางมาตอแทน” 

 
 9. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นางสาวเบญจวรรณ โกหลง (สัมภาษณ 31 กรกฎาคม 

2550) เลาวา  
 

“พระคเณศเปนเทพเจาที่เกิดมาก็โตเลย เปนลูกของพระศิวะกับพระ
แมอุมาและมีฤทธิ์มากเกงกลาสามารถ พอโตมาก็ไปกวนพระนารายณขณะที่
ทานนอนอยู พระนารายณทานเลยโมโห เกิดการตอสูกัน พระนารายณเผลอ
ขวางจักรไปตัดหัวของทาน แตทานไมตายเพราะเปนอมตะ พระศิวะเลยเนรมิต
หัวคนมาตอใหปรากฏตอไมได จึงใหพระวิษณุไปหาหัวคนตาย ก็ไมมี  ไดแต
ชางตายเลยเอาหัวชางตอแทนเลยกลับมามีฤทธิ์เหมือนเดิม” 

 
 10. ตํานานพระคเณศ  เลาโดย  นางสาวเสาวนีย  บุญจันทรศรี (สัมภาษณ 31 

กรกฎาคม 2550) กลาวถึงประวัติพระคเณศวา 
 

“ทานเปนลูกของพระศิวะกับพระแมอุมา มีเศียรเปนชางเพราะเกิด
จากการสาปของพระนารายณและพระวิษณุเปนผูเอาหัวมาตอให โดยการไปหา
ในเมืองมนุษยปรากฏวาไมเจอ เจอแตหัวชางเลยเอาหัวชางมาตอ”  
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3.3.3 ตํานานพระคเณศในการรับรูของรางทรง 
 
 นอกเหนือจากนี้ผูวิจัยไดทําการวิจัยภาคสนามเกี่ยวกับ พระคเณศในการรับรูของ

กลุมรางทรงตามสถานที่ตาง ๆ ทั่วกรุงเทพ และปริมณฑล เพื่อใหทราบถึงขอมูลเกี่ยวกับการรับรู
ตํานานของพระคเณศ   

 
 1. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นายประเสริฐ เหลาบุญเสงี่ยม ตําหนักทรงมหาเทพ

(สัมภาษณ 18 กันยายน 2550)  เลาวา        
 

“พระคเณศทานเปนบุตรของพระศิวะกับพระแมอุมา มีพี่นองอีกองค
หนึ่งชื่อพระขันทกุมารมีฤทธิ์มากเรื่องสงคราม  จากนั้นถึงวันทําพิธีโสกันต  
พระคเณศ   จึงใหพระอินทรเหาะไปเปามหาสังขเพื่อปลุกพระนารายณจาก
บรรทมมาเพื่อที่จะรวมพิธี เมื่อพระนารายณตื่น ก็พูดออกมาลอย ๆ วา  “ไอลูก
หัวหายนี่ จะนอนใหสบายหนอยเสียก็ไมได”  ดวยวาจาสิทธิ์จึงทําใหเศียรพระ
คเณศหลุดหาย เมื่อพระอุมาเห็นก็เสียใจมาก  พระศิวะไมรูทําอยางไร จึงใหพระ
วิษณุไปหาหัวคนที่หันหัวไปทางทิศตะวันตก มาตอให  แตพระวิษณุหาไมได 
พบแตหัวชางจึงเอามาตอใหและเมื่อตอเสร็จพระศิวะจึงไดใหพรและพระอุมา
จึงใหพรและเหลาเทพเจาหลาย ๆ องค ไดใหพรหลายอยางเพื่อเปนการ
สรรเสริญวาใหเปนเทพขจัดอุปสรรค เทพศิลปะ โชคลาภ  เทพแหงความรัก” 
 
 2. ตํานานพระคเณศ เลาโดย นายอมรพงษ หิรัญรัตนากร ศิวาลัยเทวสถาน  

(สัมภาษณ 20 กันยายน 2550) เลาวา 
 

“ทานเปนบุตรของมหาเทพพระศิวะกับพระศรีมหาอุมาเทวี เดิม
ทีเดียวพระอุมามหาเทวีไมมีบุตร และทรงอยากมีบุตรเหมือนเทพเจาอื่น ๆ หรือ
คนทั่วไป  จึงไปบอกพระสวามี  พระสวามีจึงไดบอกใหพระแมอุมาทําการบูชา
พระนารายณ    ก็บูชาอยูหลายคร้ังจนกระทั่งครั้งที่ 15 จึงไดมีบุตรสมใจ โดยมี
เด็กชายอวนอุดมสมบูรณอยูบนเตียง    จึงทําการเล้ียงดูและใหเปนคนเฝาหนา
หอง อีกทั้งไดรับพรใหมีชัยชนะเหนือทุก ๆ องค มีอยูวันหนึ่งพระศิวะจะทําการ
ไปเขาพบพระอุมา    แตพระคเณศขวางทางอยู  ซ่ึงตางฝายไมรูวาใครเปนใคร
จึงเกิดการทําสงครามขึ้น พระศิวะจึงไดเอาจักรตัดเศียรของพระคเณศขาด
ทําให เศียรพระคเณศหลุดหาย  เมื่อพระอุมาเห็นก็ เสียใจมากและโมโห                      
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พระศิวะไมรูทําอยางไรจึงใหบอกแกพระวิษณุไปหาหัวคนที่หันหัวไปทางทิศ
เหนือ  พระวิษณุเลยเหาะไปทั่วจักรวาล แตพระวิษณุหาไมไดพบ  พบแตหัวชาง
จึงเอามาตอให  และเมื่อตอเสร็จพระศิวะจึงไดใหพรและกลาวขอโทษและพระ
อุมามหาเทวี  จึงชวนเทวดาทั้งหลายมารวมงานเลี้ยงอันเนื่องมาจากที่พระคเณศ
มีชีวิตใหม เหลาเทวะทั้งหลายจึงใหพรและสรรเสริญวาเปนเทพแหงความกลา
หาญ  มีมหิทธานุภาพ เทพกตัญูและเทพแหงโชคลาภ” 

 
 3. ตํานานพระคเณศ  เลาโดย  นางสาวนันทนัช  ชาญศิลป  ตําหนักเจคเณช  

(สัมภาษณ 25 กันยายน 2550) ไดเลาวา  
 

“ทานเปนบุตรของพระศิวะกับพระแมอุมามีนองชื่อพระขันทกุมารมี
ฤทธิ์ไมแตกตางกัน  แตพระพิฆเณศจะมีปญญาและอิทธิฤทธ์ิมากกวา เหตุที่ตอง
ทําใหเศียรของพระคเณศหลุดนั้นเนื่องจากวันที่จะประกอบพิธีกรรม  การทําพิธี
โสกันตพระคเณศ  พระมหาเทพไดใหพระอินทรเหาะไปเปามหาสังขเพื่อปลุก
พระนารายณจากบรรทม มาเพื่อที่จะรวมพิธี เมื่อพระนารายณตื่น ก็พูดออกมา
ลอย ๆ วา “ไอลูกหัวหายนี่”  ดวยวาจาสิทธิ์จึงทําใหเศียรพระคเณศหลุดหาย  
เมื่อพระอุมาเห็นก็เสียใจมาก    พระศิวะจึงใหพระวิษณุไปหาหัวคนที่หันหัวไป
ทางทิศตะวันตกโดยใหทันกอนพระอาทิตยจะตกดินมาตอให  แตพระวิษณุหา
ไมไดพบ พบแตหัวชางจึงเอามาตอให  และเมื่อตอเสร็จ  พระพรหมผูเปนใหญ
จึงใหพรใหมีอายุยืนนาน และตอชีวิตให และพระนารายณก็ใหมีฤทธิ์เดช    พระ
ศิวะและพระอุมาก็ใหเร่ืองขจัดปญหาและอุปสรรคทั้งปวง พระเทวีตาง ๆ ก็ให
พรวาทานเปนเทพแหงศาสตรและศิลป โชคลาภ  เทพแหงความรัก” 

 
 4. ตํานานพระคเณศ เลาโดย  ศิวบุตร สรอยจิตร ตําหนักพอพระพิฆเณศวร     

(สัมภาษณ 30 กันยายน 2550) เลาวา  
     

“องคเสด็จพอพระพิฆเณศวรนั้นทรงเปนบุตรของมหาเทพ คือ องค
พระศิวะกับเสด็จแมพระแมอุมาศรีเทวี ทรงมีพี่นอง อีกพระองคหนึ่งมีพระนาม
วาพระขันทกุมาร  มีฤทธิ์มากสาเหตุที่ตองทําใหมีเศียรเปนพญาชางนั้น  เกิดจาก
วาเมื่ออายุครบกําหนดพิธีโสกันต องคพระศิวะเจาจึงไดมีโองการ ใหพระอินทร
ทรงเหาะไปเปามหาสังขประกาศ  และเพื่อปลุกมหาเทวะ  พระนารายณใหทรง
ตื่นจากบรรทม มาเพื่อที่จะรวมประกอบพิธีกรรม เมื่อมหาเทวะพระนารายณ
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ทรงตื่นบรรทม ทรงกลาวออกมาลอย ๆ วา “ไอลูกหัวหายนี่  จะนอนใหสบาย
หนอยเสียก็ไมได”  ดวยเทวะโองการจึงทําใหเศียรพระคเณศหลุดหาย  เมื่อพระ
แมอุมาเห็นก็เสียใจมาก มหาเทพพระศิวะไมรูทําอยางไร จึงใหพระวิษณุไปหา
หัวคนที่หันหัวไปทางทิศตะวันตกมาตอให  แตพระวิษณุหาไมไดพบ พบแตหัว
ชาง  จึงเอามาตอใหและเมื่อตอเสร็จองคมหาเทพพระศิวะจึงไดใหพร  และพระ
อุมาจึงใหพร   รวมทั้งเหลาเทพเจา ทั้งพระพรหม พระนารายณ พระลักษมีและ
ศักติทั้งหลายทุก ๆ องค ไดอํานวยพรหลายอยางเพื่อเปนการสรรเสริญในการ
เกิดใหมวาใหเปนเทพขจัดอุปสรรค  เทพศิลปะ โชคลาภ  เทพแหงความรัก และ
เทพเจาผูอยูเหนือเทพอื่น ๆ นอกจากมหาเทพ ” 

 
จากการศึกษาตํานานของพระคเณศในบทนี้ ทั้งตํานานพระคเณศจากปุราณะ ที่แปลเปน

ภาษาไทย ตํานานพระคเณศฉบับลายลักษณ และตํานานพระคเณศจากการรับรูของประชาชนใน
สังคมไทย จะเห็นไดถึงลักษณะตํานานของพระคเณศที่มีความหลากหลาย จากการศึกษาของผูวิจัย
พบวา ตํานานพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยเปนตํานานที่อางมาจากปุราณะ โดยเฉพาะศิวะ
ปุราณะเปนตํานานที่พราหมณผูประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศอางถึงมากที่สุด 

 
ในตํานานพระคเณศ ยังมีลักษณะของการผสมผสานระหวางความเชื่อฮินดูกับศาสนาพุทธ

อีกดวย กลาวคือ ในตํานานการกําเนิดพระคเณศบางตํานานเลาถึงการตอเศียรพระคเณศแตตอไม
สําเร็จ เทพทั้งหลายจึงอาราธนาพระพุทธเจาหรือบางตํานานวา พระศิริมานนทมาเปนผูตอเศียรให 
ตํานานดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานระหวางความเชื่อฮินดูกับพุทธศาสนาอยางเดนชัด 

 
ในสวนตํานานพระคเณศที่ปรากฏเปนลายลักษณในสังคมไทยนั้น จากการศึกษาพบวา 

ตํานานพระคเณศที่กลาวถึงกันมากที่สุด เปนการนําตํานานในศิวะปุราณะมาผสมกับตํานานโกนจุก
ของพระคเณศ ตํานานนี้ในปุราณะของอินเดียไมมีการกลาวถึง พบแตเฉพาะในตํานานของ
สังคมไทยเทานั้น 

 
นอกจากนี้ตํานานการเสียงาของพระคเณศก็นับเปนอีกตํานานหนึ่งที่มีผูรับรู ทั้งนี้จากบท

พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว เร่ืองกรีนิรมิต ในสามัคคีเสวก กลาววา 
การที่พระคเณศเสียงา เนื่องจากตอสูกับปรศุราม เปนตํานานที่มีอิทธิพลตองานวรรณกรรมรุนหลัง 
ทั้งนี้จะเห็นไดจากงานเขียนของศาสตราจารย ศักดิ์ศรี แยมนัดดา เร่ือง พระเอกทนต ในภารตนิยาย 
ซ่ึงก็ไดรับอิทธิพลมาจากตํานานการเสียงาในบทพระราชนิพนธ เร่ืองกรีนิรมิตดวยเชนกัน 
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ในปจจุบันตํานานเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยนั้น มีการผสมผสานตํานานตาง ๆ 
ของพระคเณศหลายตํานานเขาดวยกัน แตยังคงเคาโครงเรื่องราวตามอยางปุราณะของอินเดียอยูบาง 
ซ่ึงลักษณะดังกลาวเปนลักษณะเฉพาะของตํานานพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทย 
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บทที่ 4 
 

พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย 
 

คติความเชื่อเร่ืองพระคเณศในสังคมไทย  ไมเพียงยึดถือตามความเชื่อเกาแกของชาวฮินดูวา
เปนเทพเจาแหงอุปสรรคและความขัดของเทานั้น แตพระคเณศยังทรงไดรับการยกยองขึ้นเปน   
เทพเจาผูที่มีความสามารถในลักษณะที่หลากหลายมากขึ้น  สามารถอํานวยความสําเร็จ  ช่ือเสียง  
ลาภยศ และเงินทอง  แกบุคคล  ผูกระทําการบูชา รวมถึงความเชี่ยวชาญในศิลปวิทยาการทุกแขนง                 
พระคเณศจึงไดรับความนิยมจากทุกกลุมชนชั้น และทุกสาขาอาชีพ   พิธีกรรมการบูชาพระคเณศจึง
ถูกผสมผสานเขากับพิธีกรรมดั้งเดิมตามความเชื่อของผูที่บูชา ทําใหพิธีกรรมการบูชาพระคเณศ       
มีความแตกตางหลากหลายมากยิ่งขึ้น 

 
ผูวิจัยพบวา มีการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ เกี่ยวกับพระคเณศ ทั้งที่เปนพิธีกรรมตามคติ

ฮินดูดั้งเดิม และพิธีกรรมที่มีการผสมผสานระหวางความเชื่อทางพระพุทธศาสนา และไสยศาสตร 
การศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยไดอาศัยการเก็บขอมูลภาคสนามเกี่ยวกับพิธีกรรมในสถานที่ตาง ๆ   ไดแก   
เทวสถาน พุทธสถาน เทวาลัยเอกชน และสถานบันการศึกษา ตําหนักรางทรงและบานเรือน
ประชาชน  ซ่ึงจะทําใหเห็นถึงความหลากหลายในดานของพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระคเณศอยาง
เดนชัดมากยิ่งขึ้น  ซ่ึงการนําเสนอแตละพิธีกรรมจะครอบคลุมองคประกอบในพิธี อุปกรณ ขั้นตอน 
บทสวด ความเชื่อ และขอหามในการประกอบพิธี  มีรายละเอียดดังตอไปนี้ 
 

4.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถาน 

  
 เทวสถาน คือสถานที่ประดิษฐานเทวรูปในศาสนาฮินดู เนื่องจากมีการจัดการ และดูแลโดย
ผูที่นับถือศาสนาฮินดู ดังนั้นการดําเนินพิธีกรรมตาง ๆ จึงมีการเชิญพราหมณมาเปนผูประกอบพิธี 
รายละเอียดในการประกอบพิธีกรรมจะมีความแตกตางกันไปตามธรรมเนียมที่ไดปฏิบัติสืบทอดตอ
กันมา  ผูวิจัยไดศึกษาพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถาน 4 แหง ไดแก เทวสถาน                          
(โบสถพราหมณ)  เทวสถานวัดพระศรีมหาอุมาเทวี  (วัดแขกสีลม)   เทวสถานวัดวิษณุ                
(ฮินดูธรรมสภา ) และเทวสถานเทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) 
 
 เนื่องจากเทวสถานแตละแหงสรางขึ้นเพื่อเปนที่ประดิษฐานเทวรูป ตามความเชื่อในคติ
ฮินดู รวมถึงเทวรูปพระคเณศดวย  และมีพราหมณเปนผูประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ที่สืบทอดมาจาก
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คติฮินดูดั้งเดิม  ดังนั้นการศึกษาพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถาน  จะทําใหเห็นมุมมองดาน
ความเชื่อ และการประกอบพิธีกรรมแบบฮินดูที่สืบทอดมาสูสังคมไทยไดชัดเจนยิ่งขึ้น  ดังจะ
นําเสนอตอไป 
 
 4.1.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถาน (โบสถพราหมณ) 
 
  เทวสถาน (โบสถพราหมณ)  ตั้งอยู  ณ  เลขที่  268 ถนนบานดินสอ แขวงเสาชิงชา 
เขตพระนคร  กรุงเทพมหานคร พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชทรงพระกรุณา
โปรดเกลาฯ ใหสรางขึ้น เมื่อพุทธศักราช 2327    
 
   ภายในเทวสถานประกอบดวยโบสถ 3 หลัง แตละหลังมีเทวรูปประจํา ไดแก สถาน
พระอิศวร สถานพระคเณศ สถานพระนารายณ ภายในสถานพระคเณศนั้น มีเทวรูปพระคเณศ
ประดิษฐานอยู  5  องค โดยองคประธานสรางจากโลหะสําริด  ประดับดวยเครื่องตกแตงเปนทอง 
หนาตักกวางประมาณ  85  เซนติเมตร  ประทับนั่งขัดสมาธิ  พระบาทขวาทับพระบาทซาย หัตถซาย
ถืองาหัก หัตถขวาถือเหล็กจาร  สวมกระบังหนาและมงกุฎแบบไทย คลองสายยัชโญปวีต*พาดพระ
อังสาซาย  มีรูปหัวพญานาคอยูบนพระอังสา  สวมกําไลพญานาคพัน 3  ช้ัน สวมกําไลขอมือ สวน
พระคเณศอีก  4  องค  เปนพระคเณศศิลามีการจัดวางเทวรูปพระคเณศ  ดังแผนผังตอไปนี้ 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

รูปท่ี 1 ผังการตั้งพระคเณศในเทวสถานโบสถพราหมณ 
 

                                                 
*  สายยัชโญปวีต เปนเครื่องหมายแสดงการถือพรต หรือเครื่องหมายแสดงถึงความเปน

พราหมณ    
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เทวรูปพระคเณศสําริดองคประธาน 

                                               เทวรูปพระคเณศศิลาโบราณองคตางๆ 
                                               ประตูทางเขาเทวาลัย 

 

   พิธีกรรมทางศาสนาในเทวสถานแหงนี้ โดยมากมักจะเปนพระราชพิธีที่เกี่ยวเนื่องดวยคติ
ความเชื่อในศาสนาฮินดู  ไดแก   พระราชพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ   พระราชพิธีตรียัมปวาย – 
ตรีปวาย พระราชพิธีบรมราชาภิเษก ซ่ึงทุกพระราชพิธีจะตองมีการบวงสรวงพระคเณศกอนเสมอ
เพื่อใหประสบความสําเร็จ ไมวาจะเปนเพียงการกลาวโศลกสั้นๆ หรือจัดเตรียมเครื่องบวงสรวง
บูชาก็ตาม ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยไดศึกษาเฉพาะเจาะจงในพิธีกรรมที่มีพระคเณศปรากฏอยางเดนชัด
คือพระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย ที่จัดขึ้นเปนประจําในชวงตนป เพื่อเปนการรับพระศิวะที่เสด็จ
ลงมาเยี่ยมโลกมนุษยตามคติความเชื่อของพราหมณ 
 
 พระราชพิธีตรียัมปวาย–ตรีปวาย เปนสองพิธีกรรมที่มีการทําตอเนื่องกัน พิธีตรียัมปวาย
เปนพิธีฝายพระอิศวร สวนพิธีตรีปวายเปนพิธีฝายพระนารายณ ตามคติความเชื่อของพราหมณ เช่ือวา
พระอิศวรจะเสด็จลงมาเยี่ยมโลกมนุษยเพียงปละครั้งเทานั้น แตละครั้งมีกําหนดระยะเวลา 10 วัน 
โดยวันที่เสด็จมาวันแรกเปนวันขึ้น 7 ค่ําเดือนอาย และในวันที่เสด็จกลับ คือวันแรม 1 ค่ํา หรือเปน
พิธีปใหมของพราหมณ ตลอดเวลา 10 วัน มีการอานโศลกสรรเสริญ ถวายขาวตอกดอกไม หลังจาก
นั้นจึงกระทําพิธีรับพระนารายณ ในวันแรม 1 ค่ํา ถึงแรม 5 ค่ํา     
 
 ผูวิจัยไดสังเกตการณ  และเขารวมพิธีกรรมที่ทางเทวสถานไดจัดขึ้นระหวางวันที่               
26 ธันวาคม 2549 ถึงวันที่ 20 มกราคม 2550 (วันขึ้น 6 ค่ํา เดือนอาย ถึง วันแรม 6 ค่ํา เดือนยี่)  จาก
การศึกษาถึงความสําคัญของพระคเณศที่ปรากฏในพิธีกรรมนี้  พบวามีการบูชาพระคเณศรวมกับ
เทพเจาองคอ่ืน  ในวันแรม 1 ค่ํา เดือนยี่  ซ่ึงเปนวันสุดทายของพระราชพิธีตรียัมปวาย  ในวัน
ดั งกล าว เปนการประกอบพิ ธีช าหงส   ชาวพนักงานจะอัญเชิญ เทวรูปพระคเณศจาก
พระบรมมหาราชวัง  มาประทับที่เทวสถาน  เพื่อทําการสวดสรรเสริญถวายเครื่องบวงสรวง สรงน้ํา
และถวายสายธุรํา *   รวมกับเทวรูปพระอิศวรและพระอุมา  จากนั้นพราหมณจึงทําพิธีชาหงส                        
สงเสด็จเทพเจาทั้งสามองคกลับสูเทวาลัย  หลังจากประกอบพิธีชาหงสเรียบรอยแลว  คณะ
พราหมณจะอัญเชิญเทวรูปพระคเณศและเทพเจาองคอ่ืน ๆ ประดิษฐานในเทวสถานจนกระทั่งถึง

                                                 
* สายธุรํา  เปนเครื่องหมายแสดงการถือพรต ตามปกติพราหมณจะใชคลองถวายเทวรูป 

หลังมีพิธีสรงน้ํา     
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วันแรม 6 ค่ํา เดือนยี่  ซ่ึงมีพิธีตัดจุกและสมโภชเทวรูปหลังเสร็จพิธีแลวชาวพนักงานจะอัญเชิญ 
เทวรูปพระคเณศและเทวรูปเทพเจาองคอ่ืน ๆ กลับสูพระบรมมหาราชวัง  
 
 องคประกอบในพิธีชาหงส 
   
  ผูประกอบพิธีกรรม ในเทวสถานแหงนี้ ไดแกพราหมณราชสํานัก ซ่ึงเปนขาราชการสังกัด
สํานักพระราชวัง โดยสืบเชื้อสายพราหมณมาแตบรรพบุรุษฝายบิดาหลายชั่วอายุคน มีสัญชาติไทย 
และตองปฏิบัติหนาที่ตาง ๆ เชนเดียวกับคนไทย รูจักกันในนามคณะพราหมณไทย ประกอบดวย
พราหมณจากทั้งไวษณพนิกาย และไศวนิกาย บางทานประกอบอาชีพอ่ืน ๆ ดวย หรือประกอบ
อาชีพพราหมณอยางเดียวก็มี พราหมณในเทวสถานแหงนี้  มีหนาที่ประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ใน
พระราชสํานักตามที่ทางพระราชสํานักมอบหมาย และสามารถออกไปประกอบพิธีกรรมใหกับ
หนวยงานรัฐบาล และประชาชนทั่วไปตามแตไดรับเชิญ การแตงกายของพราหมณในพิธีกรรมนี้ 
พราหมณผูเปนประธานในพิธีไมสวมเสื้อ นุงผาโจงกระเบนสีขาว มีผาคลุมไหลสีขาวพาดเฉวียงบา
ซาย สวมประคําสีขาว มุนมวยผมไวดานหลัง เจิมหนาผากดวยแปงกระแจะ สวมแหวนนพรัตนที่
นิ้วนางขางขวา สวนพราหมณทานอื่นโดยมากมักสวมเสื้อราชปะแตนสีขาว มีผาพาดบาพันเฉวียง
บาซาย นุงโจงกระเบนสีขาว โดยคลองสายธุรํา หรือสายยัชโญปวีตไวภายใน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
รูปท่ี 2 พระครูวามเทพมุนี พราหมณผูประกอบพิธี 
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 ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรมคือประชาชนโดยทั่วไปหลากหลายอาชีพที่มีความ
ศรัทธาใน พระศิวะ พระอุมา และพระคเณศ  บางทานนําเทวรูปของตนมาเขารวมพิธี โดยเทวรูปที่
นํามาเขาพิธีไมจํากัดเพียงพระอิศวร พระอุมา และพระคเณศเทานั้น  เทวรูปเทพเจาองคอ่ืนก็มีการ
อัญเชิญมาเขารวมในงานพิธีดวย เชน พระพรหม พระนารายณ พระลักษมี รวมถึง จตุคามรามเทพ  
การแตงกายของผูเขารวมพิธีนิยมแตงกายสีขาว หรือแตงกายสุภาพ 
 
 อุปกรณท่ีใชในการประกอบพิธี  
   

1) เทวรูปพระอิศวร พระอุมา และพระคเณศ    เทวรูปที่เปนประธานในพิธี เปนเทวรูป
สวนพระองค อัญเชิญมาโดยรถยนตหลวงจากภายในพระบรมมหาราชวัง มีชาวพนักงานจากสํานัก
พระราชวังเปนผูอัญเชิญเขามาภายในปะรําพิธี   เทวรูป พระคเณศที่อัญเชิญมาใชในงานพิธีนี้ แต
เดิมเปนของสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ไดพระราชทานแกพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว สืบทอดมาจนถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว โดยไดอัญเชิญมาขึ้นหงส
สืบตอกันมาถึงปจจุบัน 
 2)  โตะเบญจคัภย และถวยเบญจคัภย   โตะเบญจคัภยเปนแทนส่ีเหล่ียมผืนผา ลดหล่ัน
สองระดับ ช้ันที่อยูสูงกวามีการใชแปงโรยเปนแผนผังตารางสี่เหล่ียม ใชสําหรับโรยขาวสารยอมสี
ตาง ๆ ลงในตารางแตละชอง ซ่ึงขาวสารยอมสีและดอกไมที่วางในตารางแตละชอง เปนตัวแทน
หมายถึงเทพเจาแตละพระองค ช้ันที่อยูระดับต่ํากวาจะเปนที่ตั้งของถวยเบญจคัภย ซ่ึงเปนถวย 6 ใบ 
ประกอบดวย ถวยที่สรางจาก ทอง เงิน นาก สัมฤทธิ์ เหล็ก และ แกว  ถวย 5 ใบแรกจะใสน้ํา   เปน
ตัวแทนหมายถึงปญจมหานที 5 สาย ไดแก คงคา ยมุนา  อจิรวดี สรภู และมหิ สวนถวยแกว ไมได
ใสน้ําเชนเดียวกับ 5 ถวยแรก เนื่องจากเปนสัญลักษณแทนอากาศธาตุ  
 3)  ขันน้ําสัมฤทธิ์   มีความหมายแทนมหาสมุทรหรือนาคพิภพ ตามคติความเชื่อในศาสนา
ฮินดู วาจักรวาลประกอบไปดวย 3 สวน คือ โลกสวรรค โลกมนุษย และ โลกบาดาล โดยมีเขาพระ
สุเมรุเปนแกนกลาง  
 4)  บัพโต   เปนแทนหินสีขาว ตั้งไวตรงกลางเทวสถาน เปนสัญลักษณแทนแผนดินหรือ
โลกมนุษย พราหมณจะใชเหยียบในระหวางพิธี เพื่อเปนการทดสอบโลกมนุษยวามีความแข็งแรง
หรือไม ดังปรากฏในตํานานเกี่ยวกับพระศิวะวา พระศิวะทรงโลชิงชาเพื่อทดสอบความมั่นคงและ
แข็งแรงของโลก 

5)  บุษบกรูปพระยาหงส   เปนบุษบกสรางจากไม แกะสลักเปนรูปพระยาหงส 
ปดทองลองชาด แขวนอยูบนเสาชิงชาขนาดเล็ก ใชแทนความหมายถึงพระยาหงส ซ่ึงเปนพระราช
พาหนะสงเสด็จพระผูเปนเจาทั้ง 3 พระองคกลับสูสรวงสวรรค 
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 6)  คัมภีรพระเวท   เปนคัมภีรสมุดไทยโบราณ บันทึกมนตราเปนภาษาสันสกฤต คัดลอก
สืบตอกันมาแตโบราณ ปจจุบันเก็บรักษาไวในหอเวทวิทยาคม ภายในเทวสถาน 
 7)  กลัศบูชา   ภายในบรรจุดวยน้ําศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ เชน น้ําจากแมน้ําสําคัญของประเทศ
อินเดียทั้ง 5 สาย ไดแก แมน้ําคงคา แมน้ํายมุนา แมน้ําอจิรวดี แมน้ําสรภู และแมน้ํามหิ   
 8)  ผงเจิม   ซ่ึงประกอบดวยผงกระแจะ ผสมน้ําพระเทวมนตรที่หล่ังจากสังข 
 
 

 
 

รูปท่ี 3 บุษบกรูปหงส ใชประดิษฐานเทวรูปพระคเณศ พระอิศวร และพระอุมา 

 
ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
  
ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศ ในพระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวายที่เทวสถาน 

เปนไปโดยลําดับดังนี้ 
 1)  คณะพราหมณและผูรวมประกอบพิธีมารวมกันบริเวณประตูทางเขาดานหนาของ        
เทวสถาน  เพื่ อรอ รับขบวนอัญ เชิญ เทวรูปพระอิศวร  พระ อุมา  และพระค เณศ  จาก
พระบรมมหาราชวัง โดยอัญเชิญประดิษฐานอยูบนพานทอง เมื่อขบวนรถมาถึง ชาวพนักงาน
อัญเชิญเทวรูปมอบใหแกพราหมณ คณะพราหมณอัญเชิญเทวรูปทั้ง 3 พระองคเขาประดิษฐาน
ภายในสถานพระอิศวร 
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 2)  คณะพราหมณอัญเชิญเทวรูปมาประดิษฐานบนโตะเบญจคัภย พระราชครูพราหมณทํา
อาตมวิสุทธิ์ (การทําตนใหบริสุทธิ์กอนเริ่มพิธี) และอานพระเวท พราหมณคูสวดจะทําการสวดจน
จบ แลวจึงพรมน้ําเทพมนตรลงบนโตะเครื่องบูชาหนาเทวรูป 
 3) พราหมณกลับมาที่โตะขาวตอก แกวงคันชพี ส่ันกระดิ่งและถวายกระทงดอกไม ยกอุ
หลุบถวายสักการะ อานพระเวทบูชาทิศทัง้ 8 บูชาเบญจคัภย สังข กลัศ และกณูฑ 
 4)  เร่ิมพิธีการสรงน้ําเทวรูปพระเปนเจา โดยการอัญเชิญเทวรูปหลวงสรงดวยน้ํากลัศ* เปา
สังข เชิญเทวรูปหลวงขึ้นภัทรบิฐ** พระราชครูบูชาที่หนาพระยาหงส รดน้ําดวยกลัศ สังข ถวายสาย
ยัชโญปวีต พราหมณเจิมเทวรูป อานพระเวทบูชาแลวจึงอัญเชิญเทวรูปตั้งบนพานทองขาว เดิน
ประทักษิณ 3 รอบเสากลางโบสถ แตละรอบเมื่อถึงบัพโตจะยกเทาขวาขึ้นเหยียบ 
 5)  อัญเชิญเทวรูปทั้ง 3 พระองค ขึ้นประดิษฐานบนบุษบกรูปหงสที่แขวนไวระหวางเสา
สองขางตรงกลางโบสถ พราหมณเปาสังข สงเสด็จเทพเจาสูสวรรค พระราชครูอาน เทวบูชาหงส
จนจบ คณะพราหมณคูสวดอานพระเวทกลอมหงส หรือชาหงส  โดยมีพราหมณอีกทานทําหนาที่
ไกวบุษบกรูปหงสชา ๆ จนจบพิธี 

6)  พระราชครูพราหมณกลับมานั่งที่หนาบุษบกรูปพระยาหงส กลาวพระเวทบูชาเขาพระ
สุเมรุ อานเวทบูชาพระอุมา อานเวทปดทวารศิวาลัย เปนการเสร็จพิธีการสงพระเปนเจา 
 7)  พราหมณอาวุโส นําน้ําเทพมนตรที่สรงองคเทวรูป ประพรมลงบนเทวรูปของผูที่
ศรัทธานํามารวมภายในบริเวณพิธี จากนั้นจึงออกมาประพรมน้ําเทพมนตรใหแกประชาชน
ผูเขารวมในพิธีกรรมภายในเทวสถาน 
 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีกรรมทั้งหมด เปนมนตราภาษาสันสกฤตกลาวบูชาเทพเจา
องคตาง ๆ ซ่ึงมีดวยกันหลายบท และแตละบทมีความยาวมาก โดยเปนพระเวทที่ไมเผยแพรแก

                                                 
* น้ํากลัศ   คือ น้ําศักดิ์สิทธิ์ทีใ่ชสรงเทวรูปเฉพาะพิธีกรรมสําคัญ ประกอบขึ้นจากของ

มงคลตาง ๆ                                                                                                                                                             
** ภัทรบิฐ  คอื  แทนสําหรบัเทพบดี ทํามาจากแปงโรยเปนตารางสี่เหล่ียม ประดับดวย

ขาวสารยอมสีตาง ๆ เชน สีเขียว สีแดง สีมวง เปนตน และกลีบดอกไมสีเดียวกับเมลด็ขาวสาร โรย
ลงบนชองแตละชอง สามารถตีความเปรียบตาราง เหมือนเปนตวัแทนของศูนยกลางจักรวาล เปน
สัญลักษณแทนโลกสวรรค   สวนขาวสารยอมสีและดอกไมที่วางประดับดานในเปรยีบเหมือน
ตัวแทนของเทพแตละองคตามลัทธิความเชื่อของพราหมณ 
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บุคคลทั่วไป สวนผูเขารวมพิธีกรรมภายในงานไมมีสวนรวมในการกลาวบทสวดมนตร ไดแตเพียง
ฟงการสาธยายมนตรอยูภายในบริเวณงานเทานั้น 
 
 ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี 
 
 โดยมากผูเขารวมพิธีกรรมเชื่อวาเปนการรับ และสงเสด็จเทพเจา เพื่อขอและรับพรจากองค
พระผูเปนเจา และเปนการเริ่มตนส่ิงดี ๆ ใหกับชีวิต เนื่องในโอกาสวันปใหมของทางคติพราหมณ
ดวย และเทวรูปพระคเณศที่บุคคลทั่วไปนํามารวมพิธีกรรมนั้น ถือกันวาไดรับการเทวาภิเษกจาก
องคเทพเจาตาง ๆ โดยตรง 
 

 4.1.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี (วัดแขกสีลม) 

 
 วัดพระศรีมหาอุมาเทวี ตั้งอยูริมถนนปน เขตสีลม กรุงเทพมหานคร เปนวัดใน
ศาสนาฮินดู นิกายศักติ ซ่ึงนับถือเทพเจาฝายหญิงเปนใหญในลัทธิ ชาวไทยเชื้อสายอินเดียจากรัฐ
ทมิฬนาดู  ที่ไดอพยพยายถ่ินฐานเขามาตั้งรกรากอยูในประเทศไทยแตสมัยโบราณ  ไดรับ
พระราชทานพระบรมราชานุญาตจากพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ใหจัดสรางเทวาลัย
เพื่อประกอบพิธีกรรมของชาวฮินดูเชื้อสายทมิฬขึ้นบริเวณหัวลําโพงในปจจุบัน แตเดิมเทวาลัยเปน
เพียงศาลไมตั้งอยูใตตนสะเดาที่ขึ้นอยูกลางทุง ตอมาไดทรุดโทรมลงตามกาลเวลา จึงไดโยกยาย
และจัดสรางเทวาลัยตามศิลปะแบบอินเดียตอนใตขึ้นในสถานที่ปจจุบัน 
  
 ภายในเทวาลัยประธาน ประกอบดวยโถงกลาง และหองประดิษฐานเทวรูป โดยหอง
กลางประดิษฐานเทวรูปพระศรีมหามารีอัมมัน (พระอุมาเทวี) เปนประธาน ดานซายประดิษฐาน
เทวรูปพระขันทกุมาร สวนดานขวา ประดิษฐานเทวรูปพระคเณศ ซ่ึงแกะสลักจากหินสีดํา แบบ
ศิลปะอินเดียตอนใต ลักษณะเทวรูปพระคเณศประทับนั่งขัดสมาธิ มี 4 กร แตละพระกรถือส่ิงของ
แตกตางกัน พระหัตถซายบนถือปาศะ หัตถซายลางถือขนมลัฑฑู *  โดยใชลักษณะงวงหยิบ                    
พระหัตถขวาบนถืออังกุศะ และพระหัตถขวาลางถืองาหักโดยคว่ําปลายงาลง ภายในเทวาลัย
ประธานมีการจัดวางผังเทวรูปดังนี้ 
 

                                                 
*

 ขนมลัฑฑู   คือ ขนมที่ทําจากถั่ว และน้ําตาล ปนเปนกอนกลม ๆ เชื่อกันวาเปนขนมที่
พระคเณศโปรด 



 72

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

รูปท่ี 4  ผังการตั้งพระคเณศในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี 
 
 
 เทวรูปพระอุมา (มหามารีอัมมัน) 
 เทวรูปพระคเณศ 
 เทวรูปพระขันทกุมาร 
 เทวรูปพระอิศวรและพระอุมา 
 เทวรูปเทพเจาฮินดู 8 พระองค ซึ่งมีเทวรูปพระคเณศรวมอยูดวย 

พระพุทธรูป 
ทางเขาเทวาลัย 

 
วัดพระศรีมหาอุมาเทวี เปนสถานที่ประกอบพิธีกรรมในศาสนาฮินดูโดยตรง พิธีกรรม   

ตาง ๆ ที่จัดขึ้นในศาสนสถานแหงนี้ จัดตามปฏิทินเทศกาลของชาวอินเดียที่เรียกวา ปญจางค โดย
แบงประเภทของพิธีกรรมออกเปน 3 ลักษณะ ไดแก พิธีกรรมประจําวัน ประจําเดือน และพิธีกรรม
ประจําป ลักษณะการประกอบพิธีกรรมทั้งหมดจะคลายคลึงกับพิธีกรรมที่ประเทศอินเดียตอนใต 

 
พิธีกรรมประจําวันภายในเทวสถาน มีการประกอบพิธีกรรมบูชาพระอุมาเทวี และเทพเจา

ทุกพระองค ประกอบดวยการสรงน้ําเทวรูปพรอมกับตกแตงเทวรูปดวยเครื่องแตงกาย และเครื่อง
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หอม แลวจึงทําการสวดมนตบูชาและอารตี*  ถวายอาหาร  ชวงเที่ยงสวดมนตบูชาเทพเจา ถวาย
อาหาร และอารตี ชวงบายมีการสรงน้ํา สวนในชวงเย็นมีการถวายอาหาร และสวดมนต ทําอารตีอีก
คร้ังหนึ่ง สวนในวันศุกรซ่ึงถือวาเปนวันประสูติของพระอุมาเทวี จะมีการบูชาเปนพิเศษโดยการ
เพิ่มเครื่องบูชาในการสรงน้ํา และมีการสวดมนตบทพิเศษเพิ่มเติมในชวงเวลาเย็น จากนั้นจึงทําพิธี
ปดเทวาลัยประจําวันในเวลาประมาณ 20.00 น. โดยทุกวันขึ้น 15 ค่ํา ซ่ึงถือวาเปนวันพระใหญหรือ 
อมาวศีดิถี จะมีการทําพิธีบูชาพระศรีมหาอุมาเทวี โดยจะมีการตั้งปะรําพิธีดานนอกเทวาลัย และมี
การอัญเชิญรูปเคารพพระศรีมหาอุมาเทวีปางตาง ๆ ออกมาเปนประธานในพิธี มีการกอกองกูณฑ**

และสรงน้ําเทวรูปองคพระศรีมหาอุมาเทวี ซ่ึงในแตละเดือนมีผู เขารวมประกอบพิธีกรรม                        
เปนจํานวนมาก  

 
พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศภายในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี มี 3 พิธีใหญ ๆ ไดแก พิธีบูชา

พระคเณศในทุก วันแรม 4 ค่ํา พิธีบูชาเนื่องในวันประสูติพระคเณศ (คเณศจตุรถี) และพิธีบูชาองค
บรมครูพระคเณศ กอนหนาวันงานนวราตรี นอกเหนือจากการบูชาพระคเณศประจําวัน และการ
บูชาตามคติความเชื่อดั้งเดิมของชาวฮินดู ที่ตองมีการกลาวคําบูชาพระคเณศกอนการบูชาเทพเจา
องคอ่ืน จากการเก็บขอมูลของผูวิจัยพบวาทั้ง 3 พิธีกรรม สวนใหญคลายคลึงกันมีรายละเอียด
ปลีกยอยที่แตกตางกันเพียงเล็กนอย  

 
 พิธีกรรมบูชาพระคเณศของวัดพระศรีมหาอุมาเทวี 
 
 การประกอบพิธีกรรมคเณศจตุรถีมีมูลเหตุมาจากตํานานที่กลาววา ภายหลังจากพระคเณศ
ทรงฟนคืนชีพจากการถูกเปลี่ยนเศียร พระศิวะไดใหพรแกพระคเณศใหเปนเทพผูที่ไดรับการบูชา
กอนเทพองคอ่ืนใดทั้งหมด และยังกลาวในศิวะปุราณะอีกวา พระองคทรงตรัสถึงวันประสูติของ
พระคเณศวา  
 

 

                                                 
*

 อารตี  คือ พิธีการบูชาไฟภายหลังจากการบูชาเทพเจาตามปกติ มีความเชื่อวาหากไมมีพิธี
ดังกลาวแลว พิธีการบูชาเทพเจานัน้จะไมสมบูรณ                                                      

** กองกูณฑ   คือ  การบูชาไฟที่ใชประกอบในพิธีการบชูาเทพเจา  เฉพาะงานสําคัญโดย
การถวายของอันเปนมงคลแกเทพเจาลงในกองไฟ อาทิ เครื่องหอม และ ผาสาหรี เปนตน 
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…โอ พระคเณศ เจาถือกําเนิดในปรฏธแรกของวันแรม 4 ค่ํา ของเดือน
ภาทระ ในชั่วเวลาอันเปนมงคลที่พระจันทรกําลังขึ้น เนื่องดวยรูปรางของเจาถูก
สรางขึ้นจากดวงจิตอันบริสุทธิ์ของพระนางปารวตี ดังนั้นการถือวรัต (ถือศีล) 
ของเจาจะตองจัดขึ้นในวันติถิ (4 ค่ํา) มันจะนํามาซึ่งความสําเร็จสมประสงคตอ
ผูถือศีลทั้งหมด ตามคําบัญชาของเรา…(คเณศปกรณัม, 2545: 66) 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
รูปท่ี 5 เทวรูปพระคเณศ ที่ใชประกอบพิธีกรรม ณ วัดพระศรีมหาอุมาเทวี 

 

 ดังนั้นจึงเปนที่มาของการจัดพิธีกรรมบูชาพระคเณศทุกวันแรม 4 ค่ํา ของทุกเดือน โดยใน
วันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 (เดือนภารทะ) จะมีประชาชนมาเขารวมในพิธีเปนจํานวนมาก เนื่องจากเปน
วันที่ตรงกับวันประสูติของพระคเณศ สวนในงานบูชาบรมครูพระคเณศกอนงานนวราตรีของวัด
พระศรี

                                                

มหาอุมาเทวี จะมีพิธีกรรมการบูชาเชนเดียวกับการบูชาพระคเณศในแตละเดือน แตจะมี
ความพิเศษกวา โดยที่ทางวัดอนุญาตใหผูเขารวมพิธีบูชานําเทวรูปพระคเณศ ที่ตนเคารพบูชามาเขา
รวมพิธีได จากการเก็บขอมูลภาคสนาม  ผูวิจัยพบวาในทุกวันแรม 4 ค่ํา ของทุกเดือน และวันกอน
เร่ิมงานพิธีนวราตรี  วัดพระศรีมหาอุมาเทวี จะมีการจัดพิธีบูชาพระคเณศขึ้น ในบริเวณปะรําพิธี
ดานนอกเทวาลัย โดยพิธีกรรมดังกลาวจะจัดขึ้น 2 คร้ัง  ในชวงเวลา 09.00 น. และ  เวลา 17.00 น.*

 

 
*

 จากการสังเกต และเก็บขอมูลภาคสนามของผูวิจัย  ในวันที่ 11  ตุลาคม  2549 ซ่ึงเปน           
วันบูชาบรมครูของวัดพระศรีมหาอุมาเทวี (วัดแขกสีลม). 
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 องคประกอบในพิธี 
 

 ผูประกอบพิธีกรรม ผูประกอบพิธีกรรมภายในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี เปนพราหมณใน
ศาสนาฮินดู นิกายศักติ ซ่ึงเดินทางมาจากทางตอนใตของประเทศอินเดีย ดังนั้นจึงไมสามารถพูด
ภาษาไทยได การสื่อสารโดยทั่วไปจึงมักใชภาษาอังกฤษ มีหนาที่เผยแผศาสนาและประกอบ
พิธีกรรมใหกับชาวอินเดียที่อาศัยอยูในประเทศไทยเปนสําคัญ โดยมีการสลับสับเปลี่ยน  คณะ
พราหมณจากอินเดียเปนประจําทุกป การแตงกายของพราหมณที่นี่ มักจะนุงผานุงผืนเดียว 
เรียกวาโธตี  สีขาว สีเหลือง หรือสีสม ไมสวมเสื้อ มุนมวยผมไวดานหลัง คลองสายธุรําหรือ               
สายยัชโญปวีตสีขาวเฉวียงบาซาย บนหนาผากแตมดวยผงสีแดงที่เรียกวา ผงกุงกุม ซ่ึงเปนผงเจิม               
ที่นิยมใชกันทางตอนใตของประเทศอินเดีย 
 
 ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรมการบูชาพระคเณศในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี มีทั้งชาว
ไทยเชื้อสายอินเดีย และชาวอินเดียที่เขามาอาศัยในเมืองไทย รวมถึงชาวไทยพุทธที่มีความศรัทธา 
โดยมากการแตงกายของผูที่มาเขารวมพิธี ชาวไทยจะนิยมแตงกายดวยชุดสีขาว บางกลุมสตรีจะ
นิยมใสเส้ือชายยาว และกางเกงขายาวแบบอินเดีย ซ่ึงเรียกวา Salwar Kameez และบุรุษจะสวมเสื้อ
ชายยาว และกางเกงขายาวแบบอินเดีย ซ่ึงเรียกวา Sherwani  สวนชาวไทยเชื้อสายอินเดีย และชาว
อินเดีย นิยมใสเส้ือผาธรรมดาทั่วไป สตรีบางทานหมสาหรี ไมเนนสีขาวเนื่องจากชาวอินเดียเชื่อวา
สีขาวเปนสีของการไวทุกข 
 
 อุปกรณท่ีใชในพิธี  
 
 การประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี ทั้งในวันแรม 4 ค่ํา ของ
ทุกเดือน และในวันบูชาบรมครูพระคเณศ มีอุปกรณตาง ๆ ไดแก 
 

1)  เทวรูปพระคเณศ   เปนเทวรูปที่อัญเชิญออกมาจากภายในเทวาลัยซ่ึงจะมีเทวรูป                   
พระคเณศเปนประธานดวยกัน 2 องค องคแรกเปนพระคเณศปางประทับยืนหลอจากสําริด มี 4 กร 
พระหัตถขวาบนถืออังกุศะ พระหัตถขวาลางถืองาหัก พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซาย
ลางถือจานใสขนมลัฑฑู สวนเทวรูปพระคเณศอีกองคหนึ่ง สรางขึ้นจากผงขมิ้นและผงจันทน 
ประดับตกแตงดวยเครื่องแตงกายและเครื่องประดับอยางงดงาม  

2)   กลัศบูชา  จํานวนทั้งสิ้น 12 ใบ ภายในบรรจุดวยส่ิงของตาง ๆ เชน น้ําบริสุทธิ์ น้ําจาก
แมน้ําสายสําคัญของอินเดีย 5 สาย หมากแหง เหรียญบาท ใบพลู เปนตน ประดับดวยใบมะมวง 
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ดอกไม หญาคา และพวงมาลัย วางมะพราวหาวไวบนปากหมอ และเจิมมะพราวดวยผงเจิมสีแดง 
ตัวหมอเปนโลหะถักหุมดวยไหมสีตาง ๆ คาดผาสีสดหุมทับอีกชั้น 
 3)  กองกูณฑ และอุปกรณในการประกอบพิธีบูชายัญดวยไฟ (ฮาวาน) กองกูณฑสรางจาก
ปูนตกแตงเปนรูปดอกบัวบาน ขอบดานบนประดับดวยขาวสุก และดอกบัวแดงพับกลีบ 4 ดอก 
สวนอุปกรณที่ใชในการบูชายัญดวยไฟ ประกอบดวยมะพราวหาวผาซีก น้ํามันงา ทอนไมจันทน 
เมล็ดธัญพืช เครื่องเทศที่มีกล่ินหอมตาง ๆ อาทิ กานพลู กระวาน เมล็ดพริกไทย ใบโสม ใบกะเพรา
แหง เปนตน  

4)  สังข   เปลือกหอยสังขบรรจุน้ํานมประดับดวยดอกกุหลาบ เจิมดวยผงขมิ้นและเจิมทับ
ดวยผงเจิมสีแดง จัดหอยสังขเรียงตอกันเปนรูปตัวอักษรทมิฬเปนคําวาโอม บนเมล็ดขาวเปลือกที่
รองดวยใบตอง โดยมีหอยสังขทักษิณาวรรตขนาดใหญตกแตงเชนเดียวกันวางอยูบนพานที่บรรจุ
ขาวเปลือก ดานหนาเปนมะพราวหาวผาซีกบรรจุดวยใบพลู  และกลวยน้ําวา 2  ใบ 

5)  อุปกรณการบูชา   เปนอุปกรณในการประกอบพิธีอารตี ไดแก ธูปหอม กํายานเปยก 
การบูร ใบพลู ตะเกียงน้ํามัน  

6)  ดอกไม   ประกอบดวยพวงดอกไมประดับองคเทวรูป โดยมากทําเปนพวงมาลัยดอก
มะลิ สวนดอกไมประดับบนแทนบูชา มักจะใชดอกไมที่มีกล่ินหอมและสวยงาม ยกเวนดอกเยอบี
รา (เชื่อกันวาครั้งหนึ่ง อสูรไดแปลงกายเปนดอกไมชนิดนี้ ซ่ึงภายหลังอสูรไดถูกพระคเณศสังหาร) 
ดอกดาวเรือง ดอกกุหลาบ และดอกบัว  บางสวนจะฉีกเปนกลีบแจกใหแกเจาภาพนําไปโปรยถวาย
ที่เทวรูปพระคเณศเอง 

7)  ขนมหวานและผลไม 
 ขนมลัฑฑู และขนมหวานของอินเดียอ่ืน ๆ ที่มีสวนผสมของถั่ว และน้ําตาลเปนหลัก 

เปนขนมที่ทางเทวสถานไดจัดทําเอง สวนผลไมที่ใชในการประกอบพิธีกรรม จะเปนผลไมตาม
ฤดูกาลที่มีช่ือเปนมงคล โดยจะมีประชาชนผูศรัทธารับเปนเจาภาพจัดหามาให 

8)  น้ําสรงเทวรูป  
 เปนน้ําที่ใชสรงเทวรูปพระคเณศในเทวาลัยประธาน มีการจัดเตรียมน้ําชนิดตาง ๆ 

ไดแก น้ําบริสุทธิ์ น้ําสม น้ําองุน น้ําขมิ้น นมเปรี้ยว โยเกิรต น้ําผ้ึง เนยใส น้ําผสมผงไมจันทน 
9)  ใบไมบูชา (เฉพาะวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10)  
 ใบไมมงคล 21 ชนิด ซ่ึงนํามาบูชาพระคเณศเฉพาะในชวงวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 

เทานั้น ประกอบดวย  ใบมาจีบัตร ใบพฤหตี  ใบพิละวะ ใบทูรวา ใบทุตูระ ใบบัทรี  ใบอปามารค 
ใบตุลสี ใบมะมวง ใบกรวีระ ใบวิษณุกรานตะ ใบทาฑิมิ ใบเทวมารุ ใบมรุวกะใบสินธุวาร ใบชาชี 
ใบคันฑาสี ใบสมี ใบอัศวัตถะ ใบอรชุน และใบอรกะ 
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 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี   มีลําดับดังนี้ 
 1)  คณะพราหมณและผูรวมประกอบพิธีมารวมกันบริเวณปะรําพิธี คณะพราหมณจะนั่ง
ลอมกองกูณฑ ดานหนาเทวรูป ถัดออกไปจะเปนที่นั่งสําหรับผูเขารวมพิธี 

2)  คณะพราหมณทําพิธีสวดบูชาคุรุเทพ และอัญเชิญพระคเณศลงมาเปนประธานในการ
ประกอบพิธีกรรม  พราหมณไดสวดพระเวทบูชา พรอมทั้งนําแหวนที่ทําจากหญาคาสวมที่นิ้วช้ี 
พราหมณใชนิ้วที่สวมแหวนจุมในหมอน้ํามนตร และประพรมน้ํามนตรลงบนเครื่องบูชาทั้งหมด 

3)  พราหมณจุดไฟตะเกียงเพื่อทําอารตี วนหนาเทวรูปและกลัศบูชา สาธยายมนตร สลับ
กับการโปรยดอกไมบูชาตอเทวรูปและเครื่องบูชา 

4)  พราหมณเร่ิมทําพิธีฮาวาน โดยการจุดไฟลงในกองกูณฑโดยมีเชื้อเพลิงเปนไมหอม 
พรอมสาธยายมนตรบูชาพระคเณศ และหยิบเครื่องเทศลงในกองกูณฑไปเรื่อย ๆ นอกจากนี้ยังมี
การเผาขนม และผลไมบางสวนลงไปดวย 

 

 
รูปท่ี 6  พราหมณขณะทําพิธีอารตีหนากองกูณฑ เพื่อบูชาองคพระคเณศ 
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5)  พราหมณทําพิธีสวดสาธยายมนตร และใสมะพราวหาวผาครึ่งลงในกองกูณฑ พรอม
สวดบูชาจนกระทั่งเสร็จพิธีบูชายัญดวยไฟ แลวจึงอัญเชิญเทวรูปพระคเณศทั้ง 2  องค แหวนรอบ
เทวาลัย 3 รอบ แลวจึงนําเขาไปประดิษฐานในเทวาลัย เปนอันเสร็จพิธีภายนอกเทวาลัย 

6)  คณะพราหมณและผูรวมประกอบพิธี เขาไปรวมตัวกันในเทวาลัย เพื่อทําพิธีสรงน้ํา
พระคเณศ ขณะเดียวกันพราหมณผูมีอาวุโสไดเทินกลัศบูชาเดินวนทักษิณาวรรตรอบเทวาลัย 3 รอบ 
แตละรอบเมื่อถึงจุดที่กําหนดไว จะจุดการบูรวางบนมะพราว พรอมสวดมนตรสาธยาย ทําอารตี 
แลวจึงทุมมะพราวลงกับพื้น เพื่อเปนการชําระลางเทวสถานใหบริสุทธิ์กอนทําพิธี 

7)  พราหมณอาวุโสเชิญกลัศบูชาเขาภายในเทวาลัย เพื่อประกอบพิธีสรงน้ําเทวรูปพระ
คเณศองคประธานที่ประดิษฐานภายในเทวาลัย โดยคณะพราหมณไดนําน้ําตาง ๆ ที่เตรียมไวมาสรง
ที่องคเทวรูป หลังจากการสรงน้ําแตละชนิดจะมีการเจิมเทวรูปดวยผงเจิมทุกครั้ง และจะเทน้ําใน
หมอกลัศสรงองคเทวรูปเปนลําดับสุดทาย ผูเขารวมพิธีกรรมจะสวดมนตรบูชาพระคเณศตลอดเวลา
สรงน้ํา 

8)  คณะพราหมณประดับตกแตงเทวรูปพระคเณศดวยเครื่องแตงกายและเครื่องประดับ 
รวมถึงคลองหญาแพรกที่ทําเปนพวงลงบนพระศอ เมื่อเสร็จจึงถวายอาหาร และขนม ทําพิธีอารตี 
และโปรยดอกไมถวายอีกรอบ 

9)  พราหมณนําน้ําที่สรงเทวรูปแจกจายแกผูเขารวมพิธี โดยเทลงบนฝามือของผูเขารวม
พิธี โดยน้ําดังกลาวถือกันวาเปนน้ํามนตร จากนั้นพราหมณอีกทานนําตะเกียงอารตี ออกมาใหผูรวม
พิธีบูชา โดยการเอามือทั้งสองขางโบกเหนือเปลวไฟ และนํามาแตะบริเวณศีรษะ เชื่อกันวาเปนการ
รับพรอันศักดิ์สิทธิ์ เปนอันเสร็จพิธี 

10)  เฉพาะในวันแรม 4 ค่ําเดือน 10 จะมีการเพิ่มพิธีบูชาพระคเณศดวยใบไมศักดิ์สิทธิ์ทั้ง 
21 ชนิด ขณะที่ทําพิธีดานนอก โดยจะมีการกลาวมนตรบูชาพระนามและชื่อใบไมไปดวย สวนงาน
บูชาบรมครูกอนหนาวันงานนวราตรี จะมีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศพรอมดวยเทวรูปพระอุมา 
ออกแหไปตามถนนปน กอนที่จะอัญเชิญเขาไปทําพิธีตอในเทวาลัย 

 
บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  

 
บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของผูที่เขารวมภายในพิธีบูชา เพื่อเปนการสรรเสริญตอ

องคพระคเณศจะเปนภาษาสันสกฤตสั้น ๆ สวดรองพระนามของพระคเณศไปเรื่อย ๆ ในระหวาง
การสรงน้ําเทวรูป และสวดซ้ํา ๆ จนกระทั่งเสร็จสิ้นพิธีกรรมวา 

 
“โอม กาเนชา  ชารานัม  ชารานัม  กาเนชา” 
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 ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 

บุคคลที่เขารวมในพิธีมีความเชื่อรวมกันวา  หากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจากพระ
คเณศซึ่งบันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐานขอตอองคพระคเณศ 
และตอเทวรูปพระคเณศที่นํามารวมในพิธี (เฉพาะงานบูชาบรมครู พระคเณศกอนวันงานนวราตรี) 
เปรียบเสมือนไดรับการเทวาภิเษก เนื่องจากโดยปกติทางวัดพระศรีมหาอุมาเทวี ไมอนุญาตใหนํา
เทวรูปที่เชาบูชาจากภายนอกไปเจิมภายในเทวาลัย  สวนงานพิธีที่จัดในวันแรม  4  เดือน  10  จะมี
ความเชื่อวาหามมองพระจันทรในวันนั้นเด็ดขาด  เพราะเชื่อวา  หากมองพระจันทรในวันดังกลาว  
ผูที่มองจะถูกสาปจากพระคเณศ  ซ่ึงความเชื่อนี้ผูวิจัยเคยกลาวถึงในสวนที่วาดวยตํานานแลว 

 
 4.1.3 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในวัดวิษณ ุฮินดูธรรมสภา 
 
  วัดวิษณุและสมาคมฮินดูสภา ตั้งอยูที่ซอยวัดปรก แขวงทุงวัดดอน เขตยานนาวา 
กรุงเทพฯ สรางเมื่อป พ.ศ. 2463 โดยชาวอินเดียจากอุตตรประเทศ  ในโครงการของสมาคมฮินดู
ธรรมสภา ซ่ึงไดตั้งขึ้นเมื่อป พ.ศ.2458  มีการนําเทวรูปตาง ๆ จากประเทศอินเดียมาประดิษฐานใน
วัด จัดใหมีสุสานฮินดู เพื่อดําเนินพิธีฌาปนกิจศพของชาวพราหมณฮินดู ชาวซิกข  และชาวนามธารี 
ไดรับการยกยองวาเปนวัดฮินดูที่โดดเดนในเอเชียตะวันออกเฉียงใต เนื่องจากเปนที่ประดิษฐาน
เทวรูปหินออนแกะสลักที่มีความงดงามจํานวน 24 องค และยังไดรับการพัฒนาใหเปนสมาคมฮินดู
ธรรมสภา ซ่ึงเปนองคกรทางศาสนาที่มีบทบาทสําคัญเคียงคูกับสมาคมฮินดูสมาชอีกดวย 
 
 เทวาลัยประธานในวัดวิษณุ ประดิษฐานเทวรูปหินออนพระนารายณ และพระลักษมี
เปนประธาน นอกจากนี้ยังมีพระพุทธรูปที่สรางจากหินออนประดิษฐานรวมกับเทพเจาองคอ่ืน ๆ 
ดวย ในมุกดานซายภายในเทวาลัยจะเปนที่ประดิษฐานเทวรูปพระคเณศสรางจากหินออนลงสี
สวยงามจากชัยปุระ ลักษณะประทับนั่งมหาราชลีลา มี 4 กร พระหัตถขวาบนถือขวาน พระหัตถขวา
ลางยกประทานพร   พระหัตถซายบนถือเชือกบวงและดอกบัว พระหัตถซายลางหงายถือขนมลัฑฑู 
บริเวณปลายงวงถือขนมลัฑฑูดวย มีการจัดตําแหนงเทวรูปภายในเทวาลัยดังแผนภูมิ 
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รูปท่ี 7  ผังแสดงภาพพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ วัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 

 
 

เทวรูปพระนารายณ – พระลักษมี 
เทวรูปพระราม – พระนางสีดา 
เทวรูปพระกฤษณะ – พระนางราธา  
เทวรูปพระหนุมาน 
พระพุทธรูป 
เทวรูปพระแมทุรคา 
เทวรูปพระคเณศ 
ประตูทางเขาเทวาลัย 
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รูปท่ี 8 ภาพพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ วัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 

 
 พิธีกรรมบูชาพระคเณศในวัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 
 
 พิธีกรรมบูชาพระคเณศในวัดวิษณุ เทวาลัยแหงนี้เปนเทวสถานในนิกายไวศณพ ซ่ึงนับถือ
พระนารายณเปนใหญ ดังนั้นพิธีกรรมบูชาสวนใหญจึงเนนไปในการบูชาพระนารายณและเทพเจา
ซ่ึงเปนอวตารของพระนารายณเปนหลัก สวนการบูชาพระคเณศพบวามีการประกอบพิธีกรรมบูชา
ในวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 เทานั้น*

 
 
 

 
                                                 

*
 สัมภาษณ พราหมณบินเดสวารี ซุกลา, 10  ตุลาคม  2550. 
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 ผูประกอบพิธีกรรม  ผูประกอบพิธีกรรมภายในวัดวิษณุเปนพราหมณที่ไดรับเชิญมาจากรัฐ
อุตตรประเทศจากประเทศอินเดีย มาเพื่อประจําที่เทวสถาน ไมไดมีการสลับสับเปลี่ยนหมุนเวียน
กันทุกป ดังนั้นจึงมีพราหมณบางทานสามารถพูดภาษาไทยได ลักษณะการแตงกายของพราหมณใน
เทวสถานแหงนี้จะแตงกายดวยเส้ือชายยาวสีขาว และกางเกงขายาวสีขาวแบบที่นิยมใชกันทางตอน
เหนือของประเทศอินเดีย ไมมีการมุนมวยผมแบบพราหมณไทย หรือพราหมณจากอินเดียใตอยาง
วัดพระศรีมหาอุมาเทวี 
 
 ผูเขารวมพิธีกรรม   ผูเขารวมพิธีกรรมในสถานที่นี้ โดยมากเปนประชาชนทั่วไป ที่มีความ
ศรัทธาในเทพเจาฮินดู ทั้งคนไทยเชื้อสายอินเดียและคนไทยพุทธซึ่งสวนมากผูที่มารวมในพิธีกรรม
จะเปนผูคนที่รูจักสถานที่แหงนี้มากอน ดวยลักษณะเทวสถานที่เงียบสงบและคอนขางเปนกันเอง 
อีกทั้งเวลาในการประกอบพิธีจัดขึ้นในชวงเชา และวัดไมคอยเปนที่รูจักในวงกวาง ทําใหมีผูมารวม
งานพิธีกรรมไมมากนัก บางคนนําเทวรูปพระคเณศ และเทวรูปเทพเจาองคตาง ๆ มาเขารวม
พิธีกรรมดวย 
 
 อุปกรณท่ีใชในพิธี   
 
   อุปกรณที่ใชในการประกอบพิธีวันคเณศจตุรถี (แรม 4 ค่ํา เดือน 10) ภายในวัดวิษณุ 
ประกอบดวย 
 
 1) เทวรูปพระคเณศ เทวรูปที่ใชในการประกอบพิธีกรรม  เปนเทวรูปพระคเณศโลหะสีดํา
ของเจาภาพที่รวมบริจาคทรัพยในการจัดงาน ลักษณะประทับนั่ง มี 4 กร พระหัตถขวาบนถือตรีศูล 
ซ่ึงเปนลักษณะเฉพาะของเทวรูปพระคเณศที่ปรากฏในประเทศไทย พระหัตถขวาลางถืองาหัก พระ
หัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซายลางถือถวยขนมลัฑฑู 

2)  เคร่ืองรับรองเทพเจา  เปนของที่พราหมณกลาววามีความสําคัญในการทําพิธีเกี่ยวกับ
เทพเจา ไดแก หมาก ใบพลู และหมากหวาน  

3) อุปกรณการบูชา  เปนอุปกรณที่ใชประกอบในการอารตี ไดแก ธูปหอม กํายานเปยก 
กํายานแหง ตะเกียงน้ํามัน การบูร 

4) ผงเจิม  ประกอบดวยผงเจิมสีตาง ๆ  ผงเจิมสีแดงและสีสมเรียกวา สินธูร ผงเจิมสี
เหลืองออน สีเหลืองเขม เรียกวา โคปจันทร นิยมใชทําเครื่องหมายบนหนาผากของผูที่เคารพนับถือ
พระกฤษณะและพระนารายณ 
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รูปท่ี 9  พราหมณผูประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศ ในพิธีคเณศจตุรถี ณ วัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 
 

5) ขนมหวานและผลไมบูชา  ขนมประกอบดวยขนมไทยและขนมหวานของอินเดียชนิด
ตาง ๆ ไดแก ขนมลัฑฑู ขนมลูกชุบ ขนมชั้น และขนมถวยฟู จัดตกแตงอยางสวยงามบนแทนพิธี 
และผลไมตามฤดูกาลที่มีช่ือเปนมงคล มะพราวหาว กลวย ออย 

6) ดอกไม  ดอกไมที่นิยมมาใชประดับตกแตงเทวรูปพระคเณศนิยมใชดอกไมสีเหลือง
และสีแดงเปนหลัก โดยเฉพาะดอกดาวเรือง นิยมรอยเปนพวงมาลัยคลองที่องคเทวรูป ซ่ึงดอก
ดาวเรืองและดอกกุหลาบบางสวนนิยมใชเฉพาะกลีบแจกใหแกประชาชนผูมาเขารวมพิธีถวายบูชา
แดองคเทวรูปดวย พบวามีการใชใบหญาแพรกประดับองคเทวรูปดวยเชนกัน 

7) น้ําสรงเทวรูป เปนน้ําที่ใชประกอบพิธีสรงองคเทวรูป ประกอบดวย    น้ําบริสุทธิ์
และปญจอมฤต ซ่ึงเปนของสรง 5 อยาง ไดแก เนย โยเกิรต นม น้ําผ้ึง และน้ําตาล 

8) ของบูชาพระนาม 108 พระคเณศ  ประกอบดวยของ 3 อยาง อยางละ 108 ช้ิน ไดแก 
ดอกดาวเรือง ดอกกุหลาบ และขนมลัฑฑู โดยจะถวายอยางละ 1 ช้ิน ตอ 1 พระนาม 

9) อักษัต หรือเมล็ดขาวสารยอมสีเหลือง  ใชในการประกอบพิธีกรรมถวายอาหารบูชา
เทพเจาองคตาง ๆ คลายกับทางโบสถพราหมณ แตยอมสีเหลืองเพียงสีเดียว ในถาดจะตีตาราง เขียน
เครื่องหมาย และอักษรโอมดวยผงสีแดง 

10) กลัศบูชา  ภายในหมอกลัศบรรจุดวยน้ําสะอาด และน้ําศักดิ์สิทธิ์จากแมน้ําสําคัญของ
ประเทศอินเดีย หมากพลู เหรียญ ดอกไม ผงขมิ้น ฯลฯ ตัวหมอเปนดินเผา หุมดวยผาสีแดง ตกแตง
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ดวยใบมะมวง และพวงดอกไม วางปดปากหมอดวยลูกมะพราวหาวหุมผาสีแดง ตามประเพณีนิยม
ของชาวอินเดียตอนเหนือ  

 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม           
                                                             

1) คณะพราหมณและผูเขารวมพิธีมารวมกันหนาแทนบูชาเทวรูป จากนั้นพราหมณ
อาวุโสเริ่มทําพิธีกรรม โดยกลาวอัญเชิญเทพเจาในคติฮินดูลงมาสถิตเปนประธานในการประกอบ
พิธีกรรมที่พราหมณสาธยายมนตรพรอมนําเมล็ดขาวสารที่ยอมสีเหลือง หยอดลงบนถาดเปนกอง
เล็ก ๆ ลงบนเครื่องหมาย และในตารางแตละชอง  ขาวสารแตละกองจะหมายถึงเทพเจาองคตาง ๆ 

2) พราหมณจุดธูปหอมวนขวาที่ถาดบรรจุเมล็ดขาวพรอมกลาวมนตรอัญเชิญเทพเจาองค
ตาง ๆ จากนั้นจึงวางขนมลัฑฑูลงบนใบพลูที่วางอยูบนกองเมล็ดขาวแตละกอง พราหมณเทน้ําลง
บนกองขนม แลวจึงใชชอนเปลาทําทาคลายตักกองขนม เสมือนหนึ่งเปนการตักอาหารถวายเทพเจา  
เมื่อเสร็จทุกกองแลวจึงนําขนมลูกชุบมาวางบนกองขนมแตละกองอีกครั้งหนึ่ง    โดยพราหมณ
เรียกวา อาหารเบา ถวายหมากหวาน พรอมทั้งเงินลงในถาดเพื่อเปนการบูชาเทพเจา และประพรม
น้ํามนตรลงในถาดอีกครั้ง 

3) พราหมณทําพิธีอารตีบูชา ภายในถาดบรรจุดวยการบูร ดอกไมสีขาว  สีเหลือง ขณะทํา
พิธี  พราหมณจะแจกดอกไมใหแกผูเขารวมทําพิธีไดอธิษฐานวางบนถาดดวย แลวจึงทําพิธีสวด
ถวายดอกไมบูชาพระคเณศ 

4) เริ่มพิธีสรงน้ําเทวรูปพระคเณศ โดยใชใบหญาแพรกและดอกดาวเรืองในการสรงน้ํา 
พรอมทั้งสวดคาถาบูชาพระนาม 108 พระคเณศ หลังจากนั้นถวายการสรงพระคเณศดวยน้ําปญจอมฤต  
โดยเริ่มจากการสรงดวยน้ําสะอาด ราดดวยโยเกิรต ลางออกดวยน้ําสะอาด สรงดวยนมสด ลางออก
ดวยน้ําสะอาด ราดดวยเนยถูใหทั่วเทวรูป ลางออกดวยน้ําสะอาด เทน้ําผ้ึง ลางออกดวยน้ําสะอาด 
โรยน้ําตาลทรายพรอมขัดองคเทวรูป ลางออกอีกครั้งดวยน้ําสะอาด จากนั้นพราหมณนําผาสะอาด
เช็ดที่องคเทวรูปใหแหง 

5) พราหมณประพรมเครื่องหอม จากนั้นถวายผาแดงหมคลุมองคพระคเณศ โดยเชื่อวาสี
แดงเปนสีที่พระคเณศโปรดปราน ถวายสายยัชโญปวีต เจิมผงสินธูรที่หนาผากเทวรูป คณะ
พราหมณถวายขาวสารยอมสีเหลืองโรยบนองคพระคเณศพรอมทั้งถวายดอกไมบูชา ถวายธูป 5 
ดอก วนหนาเทวรูป จากนั้นถวายหญาแพรก พราหมณประพรมน้ํามนตร 

6) วงดนตรีรองสวดภชันบูชาถวายเทพเจาองคตาง ๆ เปนที่นาสังเกตวามีการรองเพลงที่
เปนบทสวดมนตในพุทธศาสนาดวย 
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7) พราหมณกลาวถวายของ 108 ช้ิน จํานวน 5 อยาง ไดแก กลวย ออย ขนมลัฑฑู ดอก
ดาวเรือง และดอกกุหลาบ โดยสวดทีละพระนาม และจะถวายสิ่งของอยางละ 1 ช้ิน ไปจนครบ 108 
พระนาม 

8) พราหมณถวายอาหารกลางวันแกพระคเณศ พรอมดวยคณะศิษยผูศรัทธานําเงินถวาย
ตอหนาพระคเณศ พราหมณนําธนบัตรที่ผูมีความศรัทธาถวายไปลูบบริเวณพระพักตรเทวรูป พรอม
ดวยการประพรมน้ํามนตรดวยดอกดาวเรืองอีกครั้ง 

9) พราหมณนําผงสินธูรไปเจิมเทวรูปทุกองคที่นํามาเขารวมพิธี และประพรมน้ํามนตร
ดวยดอกดาวเรืองจนครบทุกองค 

10) หลังจากเสร็จพิธี พราหมณไดนําขาวของบูชาพระคเณศออกแจกจายแกผูมาเขารวมพิธี 
และทางวัดไดจัดเตรียมอาหารกลางวันเล้ียงผูมาเขารวมพิธี ซ่ึงเปนอาหารอินเดียมังสวิรัติ ไดแก โรต ี
แกงกะหรี่มันฝร่ัง และของหวานอื่น ๆ 

 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีกรรมสวนมากเปนมนตรา  พราหมณเปนผูสวด  แต
สําหรับผูที่เขารวมภายในพิธีบูชา พราหมณไดแนะนําใหสวดมนตราบูชาพระคเณศเปนภาษา
สันสกฤตสั้น ๆ วา 

 
 “โอม กัง คะนะปะตะเย นะมาฮา” 
 

ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
บุคคลที่เขารวมในพิธีตางมีความเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจากพระคเณศ

บันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐานขอตอหนาองคพระคเณศ และ
เปนพิธีเทวาภิเษกเทวรูปเทพเจาองคตาง ๆ ดวย ซ่ึงพราหมณจะประพรมน้ําเทพมนตร และเจิมผง
สินธูรใหแกเทวรูปดวย สวนขอหามนั้น มีความเชื่อวาหามมองพระจันทรในวันนั้น สาเหตุที่หาม
มองพระจันทร ในวันคเณศจตุรถี สืบเนื่องจากตํานานพระคเณศดังที่กลาวถึงในบทที่แลว โดยเชื่อ
วาในระหวางเทศกาลคเณศจตุรถี หากมีผูใดมองพระจันทรผูนั้นจะตองคําสาป  และขอหามนําของ
คาวถวายแดเทพเจา รวมถึงขนมที่มีไขเปนสวนผสม  เนื่องจากคติฮินดูเชื่อวา  เทพเจาแตละองคเปน
ผูบริสุทธิ์ และมีเมตตา การจะถวายของที่มีสวนผสมของสิ่งมีชีวิตนั้นยอมไมเปนที่ปรารถนาแก
เทพเจา 
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  4.1.4 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถานเทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช)  
 

สมาคมฮินดูสมาช  ตั้งอยูที่ถนนศิริพงษ เสาชิงชา กรุงเทพฯ ตั้งเมื่อป พ.ศ.2468 โดย
ชาวอินเดียจากแควนปญจาบ ซ่ึงเขามาคาขายในประเทศไทยตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 5 กอตั้งในนาม
ฮินดูสภา และไดเปลี่ยนเปนฮินดูสมาช เมื่อป พ.ศ.2493 เปนกลุมชาวฮินดูที่คอนขางจะสมัยใหม  
ไมยึดติดกับประเพณีเกาแกทั้งหมด ใชโบสถเปนสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา สวดมนต
ไหวพระในวันอาทิตย และวันสําคัญทางศาสนา มีการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ตามประเพณีที่ทํา
กันมาแตประเทศอินเดีย แมวันสําคัญทางพระพุทธศาสนา ก็จัดทําโดยนิมนตพระสงฆมาสวดมนตร   
ฉันเพล ถวายปจจัยไทยทาน และทอดกฐินตามประเพณีเปนประจําทุกป โดยในการกอสรางโบสถ
เทพมณเฑียร ไดอัญเชิญเทวรูปหินออนเทพเจาตามคติฮินดู น้ําจากแมน้ําศักดิ์สิทธิ์ในประเทศอินเดยี 
รวมถึงดินจากสังเวชนียสถานที่สําคัญ 4 แหง ไดแก ลุมพินี (สถานที่ประสูติ) พุทธคยา (สถานที่
ตรัสรู) สารนาถ (สถานที่แสดงปฐมเทศนา) และ กุสินารา (สถานที่ปรินิพพาน) มาประดิษฐาน
รวมกันไว ณ สถานที่แหงนี้ 

 
หลักใหญของสมาคมฮินดูสมาชจะยึดมั่นอยูกับคําสอนของศาสนาพราหมณฮินดู 

กิจกรรมสําคัญของสมาคมซึ่งไดยึดถือปฏิบัติในตอนตน คือนัดชุมนุมกันในเวลากลางคืนของทุก
วันจันทร นอกจากสวดมนตรและขับรองเพลงถวายพระเจาแลวก็มีการอาน และบรรยายความหมาย
ของคําสอนในคัมภีรภควัทคีตา บางครั้งก็มีการอานบทความวาดวยเรื่องราวทางศาสนา หรือ
วัฒนธรรม นอกจากนี้ยังมีการเชิญผูทรงคุณวุฒิวิทยาคุณจากประเทศอินเดียมาแสดงปาฐกถาใหผู
ชุมนุมฟง พรอมทั้งแลกเปลี่ยนความคิดเห็นกันดวย  

 
เทวรูปพระคเณศที่เทพมณเฑียรเปนเทวรูปพระคเณศที่แกะสลักจากหินออนลงสี

สวยงาม อัญเชิญมาจากเมืองชัยปุระ ประเทศอินเดีย ลักษณะประทับนั่งมหาราชลีลา มี 4 กร พระ
หัตถขวาบนถือขวาน พระหัตถขวาลางยกประทานพร พระหัตถซายบนถือดอกบัว พระหัตถซาย
ลางหงายถือขนมลัฑฑู บริเวณปลายงวงถือขนมลัฑฑู มีการจัดตําแหนงเทวรูปภายในเทวาลัยดัง
แผนภูมิ 
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รูปท่ี 10   ผังแสดงภาพพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ เทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) 

 
เทวรูปนารายณ – พระลักษมี 
เทวรูปพระราม -  พระนางสีดา 
เทวรูปพระกฤษณะ – พระนางราธา 
แทนพระพุทธรูป 
แทนเทวรูปพระอิศวร 
เทวรูปพระหนุมาน 
เทวรูปพระคเณศ 
เทวรูปพระอุมา 
เทวรูปพระนางสตี 
เทวรูปพระพรหม 
พระศิวลึงค 
ทางเขาเทวาลัย 

 

 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทพมณเฑียร 

 

เนื่องจากเทวาลัยแหงนี้เปนเทวสถานในนิกายไวศณพซึ่งนับถือพระนารายณเปนใหญ  
ดังนั้นพิธีบูชาสวนใหญจึงเนนไปที่การบูชาพระนารายณและเทพเจาซ่ึงเปนอวตารของพระนารายณ
เปนหลัก สวนการบูชาพระคเณศพบวามีการประกอบพิธีกรรมบูชาในวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 เทานั้น
*

                                                 
*

 สัมภาษณ  บณัฑิตวิทยาธร  สุกุล, 8  ตุลาคม  2550. 
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เทวสถานเทพมณเฑียรมีการประกอบพิธีบูชาเทพเจา เรียกวา สันธยารตี (อารตีเชา

ประจําวัน) ในเวลา 7.00 น. ทุกวัน โดยทุกวันจันทร-วันเสาร อาจารยบัณฑิตนําสวดคัมภีรและ
เทศนาสั่งสอนคัมภีรตาง ๆ  เฉพาะวันจันทรจะสวดมนตรบูชาพระศิวะเพิ่มเติม จากนั้นอารตีรวมกัน 
เวลา 9.00 น. และจะปดเทวาลัยในเวลา 12.00 น.-15.00 น. ซ่ึงเชื่อวาเปนเวลาที่เทพเจาพักผอน เวลา
ประมาณ 18.00 น. มีการภชัน (รองเพลงสรรเสริญบูชาเทพเจา) และมีการสันยารตี (อารตีชวงค่ํา) 
ในเวลา 19.00 น. จากนั้นสวดมนตรรวมกัน เสร็จประมาณ 20.00 น.(ทุกวัน) สวนในวันอาทิตย มี
การชุมนุมกันเพื่อรองเพลง สวดมนตร และเทศนาสั่งสอนโดยบัณฑิต และคุรุตาง ๆ จากอินเดีย 
ตั้งแตเวลา 9.00 -12.00 น. จากนั้นมีการทําพิธีอารตี สวดมนตรรวมกัน และเล้ียงอาหารอินเดีย
มังสวิรัติแกผูมาเขารวมงาน 

 
องคประกอบในพิธี 
 
ผูประกอบพิธีกรรม  ผูประกอบพิธีกรรมเปนพราหมณ ที่ไดรับเชิญมาจากแควนปญจาบ 

ซ่ึงอยูทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศอินเดีย มาเพื่อประจําที่เทวสถาน ลักษณะการแตง
กายของพราหมณในเทวสถานแหงนี้จะแตงกายดวยเสื้อชายยาวสีขาว และผานุงสีขาวแบบอินเดีย ที่
เรียกวา โธตี บนหนาผากมีการเจิมดวยผงเจิมสีแดงที่เรียกวาผงสินธูร ซ่ึงเปนผงเจิมที่นิยมใชกันทาง
ตอนเหนือของประเทศอินเดีย ไมมีการมุนมวยผมไวทางดานหลัง แบบพราหมณไทยหรือพราหมณ
จากอินเดียใตอยางวัดพระศรีมหาอุมาเทวี 

 
 ผูเขารวมพิธีกรรม   ผูเขารวมพิธีกรรมในสถานที่นี้ โดยมากเปนประชาชนทั่วไป ที่มีความ
ศรัทธาในเทพเจาฮินดู ทั้งคนไทยเชื้อสายอินเดียและคนไทยพุทธ ซ่ึงสวนมากบุคคลที่มารวมในงาน
พิธีกรรมจะแตงกายดวยชุดสุภาพ โดยมากจะนําเทวรูปพระคเณศมาเขารวมประกอบพิธีกรรมที่
สถานที่แหงนี้ดวย โดยจะมีการจัดเตรียมอุปกรณและเครื่องบูชาสําหรับบูชาเฉพาะเทวรูปพระคเณศ
ที่ตนนํามา 
 
 อุปกรณท่ีใชในงานพิธี    
 
 อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบูชาพระคเณศใน วันแรม 4 เดือน 10 ประกอบดวย 
 
 1)  เทวรูปพระคเณศ   เทวรูปพระคเณศที่ใชในการประกอบพิธีกรรม ประกอบดวยเทวรูป 
พระคเณศในรูปแบบและลักษณะที่หลากหลาย เปนเพราะผูเขารวมพิธีกรรมสามารถอัญเชิญเทวรูป 
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พระคเณศที่บูชาอยูตามบานมาเขารวมพิธีได โดยจะมีองคพระคเณศหินออนองคประธานภายใน
เทวาลัยเปนประธานในพิธี 
 2)  อุปกรณการบูชา  อุปกรณเพื่อใชในพิธีอารตี ไดแก ดอกไม ธูปหอม ตะเกียงน้ํามัน 
การบูร ใบพลู กระดิ่ง กํายานเปยก กํายานแหง 
 3)  ขนมและผลไมบูชา   ประกอบดวยขนมหวานอินเดีย ไดแก ขนมลัฑฑู ซ่ึงเชื่อกันวา
เปนขนมที่พระคเณศโปรดปราน สวนผลไมประกอบดวย ผลมะพราวออน กลวย ออย สับปะรด 
ลําไย สาลี่ ทับทิม ฯลฯ 
 4)  น้ําสรงองคเทวรูป  ใชสําหรับสรงองคเทวรูปพระคเณศ ไดแก น้ําสะอาด และปญจอมฤต 
ประกอบดวย เนย นมเปรี้ยว นม น้ําผ้ึง และน้ําตาล 

 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศในเทพมณเฑียรเปนไปโดยลําดับดังนี้ 
 1)  คณะพราหมณและผูเขารวมพิธีมารวมกันในหองโถงหนาเทวรูป เทพเจาองคตาง ๆ 
ระหวางรอเวลา คณะพราหมณและผูศรัทธาชาวอินเดีย รวมกันบรรเลงและรองเพลงสดุดีถวายแด
เทพเจา (ภชัน) 
 2)  พราหมณเปาสังขขึ้น 3 คร้ัง ภายนอกเทวาลัย จุดธูปหอมวนหนาเทวรูปเทพเจาองคตาง ๆ 
เสร็จจึงจุดตะเกียงอารตี ทําการอารตีโดยการวนตะเกียงไปทางขวาที่หนาเทวรูปองคตาง ๆ จนครบ
ทุกองค ในระหวางนั้นมีการเคาะแผนโลหะเปนจังหวะ 
 3)  สวดมนตรบูชาถวายแดเทพเจาองคตาง ๆ เปนภาษาสันสกฤต เสร็จแลวกราบอัษฏาง
คประดิษฐ พราหมณใหผูเขารวมพิธีไปบูชาไฟอารตี โดยการโบกควันไฟจากตะเกียงอารตี และรับ
น้ําเทวมนตรมาดื่ม แลวจึงทําการเจิมหนาผากผูเขารวมพิธีดวยผงสินธูร 
 4)  เร่ิมการสรงน้ําเทวรูปพระคเณศ ดวยการสาธยายมนตรพรอมทําการสรงน้ําดวยน้ําตาง ๆ 
สําหรับผูเขารวมพิธีกรรม ก็จะจัดเตรียมเทวรูปของตนและสรงน้ําดวยเชนกัน โดยจะสรงน้ําไป
พรอมกับพราหมณ จากนั้นซับเทวรูปองคพระคเณศใหแหง ถวายเครื่องแตงกาย เครื่องประดับและ
ของหอมบูชา ถวายพวงมาลัย และดอกไม 
 5)  พราหมณแจกของที่ระลึกแกผูมาเขารวมพิธีกรรม และเจิมเทวรูปใหแกผูที่นําเทวรูปมา
ใหเจิมดวย 
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 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 

บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของผูที่เขารวมภายในพิธีบูชา เพื่อเปนการสรรเสริญตอ
องคพระคเณศ จะเปนโศลกภาษาสันสกฤต ในการสวดมนตรประจําวัน ดังนี้  

 
“โอม คะชานะนัม ภูตะคะณาธิเสวิตัม กะปตะถะชัมพูผะละ จารุภักษะณัม อุมาสุตัม โศกะ

วินาศะการะกัม นะมามิ วิฆเนศวระปาทะปงกะซัม” 
 

ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
บุคคลที่เขารวมในพิธีตางมีความเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจากพระคเณศ

บันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐานขอองคพระคเณศ และจะมี
ความเชื่อวาหามมองพระจันทรในวันนี้ และจะถวายเฉพาะอาหารมังสวิรัติแตองคพระคเณศเทานั้น 
ความเชื่อทั้งสองอยางนี้ ผูวิจัยไดกลาวถึงแลว ในสวนของขอหาม และความเชื่อในพิธีกรรมของวัด
วิษณุ (ฮินดูธรรมสภา)  นอกจากนี้ยังพบวา ผูที่เขารวมพิธีสวนมากจะถือศีล 5 ใหบริสุทธิ์  โดยมี
ความเชื่อวาหากรักษาศีลบริสุทธ์ิ พระคเณศจะอนุโมทนาบุญ และประทานพรใหผูนั้นสมความ
ปรารถนา 
 

จากการศึกษาสรุปไดวา พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในเทวสถานของชาวฮินดูที่มี
การเชิญพราหมณมาจากประเทศอินเดีย   จะคลายคลึงกันในสวนของการประกอบพิธีกรรมและ
เครื่องบูชา  โดยเฉพาะการกําหนดวันบูชาที่วันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 ซ่ึงเทวสถานของชาวอินเดียจะมี
การประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศทุกที่   อีกทั้งอุปกรณและเครื่องบูชาจะมีลักษณะใกลเคียงกัน
ดวย ขอแตกตางของเครื่องบูชามีเพียงเล็กนอยคือ วัดพระศรีมหาอุมาเทวี ซ่ึงเปนสถานที่ที่เขมงวด 
และมีกฎเกณฑขอบังคับมาก เครื่องบูชาจะตองจัดเตรียมใหครบตามแบบพิธีกรรมของอินเดียใต 
ทางเทวสถานจะเปนผูจัดเตรียมอุปกรณ และเครื่องบูชาเอง           

 
สวนในวัดวิษณุและเทพมณเฑียร ซ่ึงมีระเบียบและกฎเกณฑขอบังคับนอยกวา จะมีการนํา

เครื่องบูชาแบบไทยเขาไปรวมดวย เชน บายศรีและขนมไทยบางชนิด สวนในเทวสถาน (โบสถ
พราหมณ) ซ่ึงเปนเทวสถานที่มีพราหมณไทยเปนผูประกอบพิธี จะมีความแตกตางออกไปและ                
มีเอกลักษณของความเปนไทยมากกวา โดยมิไดกําหนดวันบูชาพระคเณศขึ้นเปนวันพิเศษโดยตรง 
แตจะบูชารวมกับพระอิศวรและพระอุมา  
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อยางไรก็ดีการบูชาพระคเณศในเทวสถานทุกที่จะดําเนินการเหมือนกัน คือ มีการกลาวและ
ถวายเครื่องบูชาแดเทพเจาองคตาง ๆ กอน แลวจึงกลาวบูชาถวายการสรงน้ํา เปลี่ยนเครื่องทรง และ
ถวายอาหารพรอมการอารตี สวนเครื่องบูชาที่ยังคงความสําคัญเหมือนกันในเทวสถานทุกที่ คือ   
กลัศและผลไมบูชา ส่ิงของที่บรรจุในหมอกลัศจะมีความเหมือนและแตกตางกันไปแลวแตสถานที่ 
แตพบวาสิ่งที่มีการนํามาบรรจุภายในกลัศบูชาที่เหมือนกันอยางเห็นไดชัดคือน้ํา ซ่ึงน้ําที่ใชในกลัศ
ตองมีสวนผสมของน้ําที่เชิญมาจากแมน้ําสายสําคัญ 5 สายจากประเทศอินเดีย ไดแก แมน้ําคงคา 
แมน้ํายมุนา แมน้ําอิรวดี แมน้ําสรภู และแมน้ํามหิ เปนหลัก นํามาทําพิธีอภิเษกลงในหมอกลัศบูชา 
สวนผลไม ไดแก กลวยและออย ซ่ึงถือเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ จึงพบวามีการใช
ผลไมทั้งสองชนิดนี้ประกอบพิธีกรรมเหมือนกันทุกที่ สําหรับขนมหวานที่ตองใชสําหรับถวายแด
องคพระคเณศ จะมีความแตกตางกันโดยเทวสถานของชาวอินเดียจะใชขนมลัฑฑู ซ่ึงเปนขนม
หวานที่ทําจากถั่วและน้ําตาลเปนหลัก แตในเทวสถานของไทย จะใชขนมตมขาวตมแดง ซ่ึงเปน
ขนมที่มีลักษณะคลายขนมหวานของอินเดียที่เรียกวา     ขนมโมทกะ  

 
นอกจากนี้ยังพบวาเทวสถานทุกแหงมีการเจิมเทวรูปดวยผงเจิมภายหลังการสรงน้ํา

เหมือนกันทั้งหมด แตจะมีความแตกตางกันของชนิดผงที่ใชเจิมเทวรูปเทานั้น  ความแตกตางของ
พิธีกรรมในเทวสถานของฮินดูสามารถสรุปเปนตารางไดดังนี้ 

 
 

โบสถพราหมณ 
วัดพระศรีมหา 

อุมาเทวี 
เทพมณเฑียร วัดวิษณุ 

ผงเจิม แปงกระแจะ กุงกุม สินธูร สินธูร 

ขนม ขนมตมขาว ลัฑฑู ลัฑฑู ลัฑฑู 

วันบูชา ตรียัมปวาย คเณศจตุรถี 
วันแรม 4 ค่ํา         
วันบูชาบรมครู 

คเณศจตุรถี คเณศจตุรถี 

ลําดับพิธีกรรม บูชาพรอมมหาเทพ
องคอื่น 

บูชาในสถานที่ที่จัด
พิเศษ 

บูชาพรอมเทพองค
อื่น จากนั้นจึงแยก
ทําการบูชาเดี่ยว 

บูชาพรอมเทพองค
อื่น จากนั้นจึงแยก
ทําการบูชาเดี่ยว 

ขอหาม ไมมีขอหาม หามมองพระจันทร  
(คเณศจตุรถี) 

หามมองพระจันทร  
(คเณศจตุรถี) 

หามมองพระจันทร  
(คเณศจตุรถี) 

  
ผังแสดงการเปรียบเทียบการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวสถานของฮินดู 
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4.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในพุทธสถาน 
 
 ผูวิจัยจะนําเสนอพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในพุทธสถานจํานวน 2 แหง ไดแก 
วัดสุทัศนเทพวราราม และวัดวชิรธรรมสาธิตวรวิหาร ดังตอไปนี้ 
 

4.2.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในวัดสุทัศนเทพวราราม 
 

  วัดสุทัศนเทพวรารามเปนพระอารามหลวงชั้นเอก ชนิดราชวรมหาวิหาร ตั้งอยูที่
ถนนตรีทอง และถนนบํารุงเมือง วัดนี้สรางขึ้นในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก
มหาราช รัชกาลที่  1  มีพระราชประสงคที่จะทํานุบํารุงกรุงรัตนโกสินทร ใหเจริญรุงเรืองเหมือน
ครั้งกรุงศรีอยุธยา ไดสรางวัดกลางพระนครใกลเสาชิงชา ในพ.ศ. 2350 สําหรับประดิษฐานพระศรี
ศากยมุนี พุทธสถานดังกลาวมีพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ กลาวคือ มีพิธีเทวาภิเษก-พุทธาภิเษกพระ
คเณศ รุนทรัพยแผนดิน ดังจะนําเสนอตอไป 
 

พิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศ 
 
พิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศ รุนทรัพยแผนดิน ในวัด

สุทัศนเทพวราราม มีดังนี้ 
 
องคประกอบในพิธี 
 
ผูประกอบพิธี  ผูประกอบพิธีเทวภิเษกเปนพราหมณจากเทวสถาน(โบสถพราหมณ) 

แตงกายดวยชุดขาวนุงโจงกระเบน มีสไบพาดบา สวนผูประกอบพิธีพุทธาภิเษกคือ พระสงฆ 
 
ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรม เปนผูที่มีความศรัทธาในพระคเณศและพระ

เกจิอาจารยที่มารวมในพิธีพุทธาภิเษก แตงกายดวยชุดขาวหรือชุดสุภาพ โดยมากจะถือศีลและ
รับประทานอาหารมังสวิรัตในชวงประกอบพิธีกรรมดวย 

 
อุปกรณท่ีใชในงานพิธี   
 
อุปกรณที่ใชในงานพิธีบูชาพระคเณศของวัดสุทัศนเทพวรารามไดแก 
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1.  เทวรูปพระคเณศที่อัญเชิญ  เทวรูปพระคเณศที่อัญเชิญมาเปนประธานในพิธี
บวงสรวงเปนพระคเณศประทับนั่ง มีสองกร พระหัตถขวายกประทานพร พระหัตถซายถือจานขนม
โมทกะ สรางเลียนแบบเนื้อสังคโลก 
 2.  รูปภาพสมเด็จพระสังฆราช (แพ  ติสสมหาเถระ)  อดีตเจาอาวาสวัดสุทัศนเทพ 
วราราม พิธีกรรมงานเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกวัตถุมงคลของวัดสุทัศนเทพวราราม ทุกพิธีตองเชิญ
รูปของสมเด็จพระสังฆราช (แพ  ติสสมหาเถระ)  มาประดิษฐานบนโตะพิธีดวย เพราะถือกันวา
ทานเปนผูริเร่ิมปลุกเสกวัตถุมงคลของวัดสุทัศนเทพวราราม 

3.  ผลไมและขนม ผลไมประกอบดวย กลวย ออย มะมวง สม สับปะรด แกวมังกร 
ทับทิม ขนุน มะพราวออน ขนมที่ใชไดแก ขนมทองหยิบทองหยอด ฝอยทอง เม็ดขนุน ขนมชั้น 
และขนมที่มีช่ือมงคลอื่น ๆ เปนตน 

4.  เคร่ืองรับรองเทพเจา ไดแก บายศรีปากชาม บายศรีเทพและบายศรีพรหม 
น้ําเปลา น้ําชา เทียน ขี้ผ้ึงแทและเทียนชัย  

5.  อุปกรณบูชา ไดแก ดอกไมตาง ๆ เชน ดอกบัวขาว ดอกบัวแดง ดอกดาวเรือง 
ดอกมะลิ ธูปหอม อุปกรณที่ใชในพิธีพุทธาภิเษกไดแก เทียนชัย เทียนวิปสสี สายสิญจน ขันน้ํามนต
และใบพลู 

 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกในวัดสุทัศนเทพวรา
รามเปนไปโดยลําดับดังนี้ 
 1.  พราหมณเร่ิมพิธีโดยการสวดคาถาอัญเชิญชุมนุมเทวดาดวยภาษาบาลีวา  สะรัช
ชัง สะเสนัง สะพันธุง นะรินทัง ปะริตตานุภาโว สะทา รักขะตูติ  ผะริตวานะ เมตตัง สะเมตตา ภะ
ทันตาอะวิกขิตตะจิตตา ปะริตตัง ภะณันตุ สัคเค กาเม จะ รูปเป คิริสิขะระตะเฏ จันตะลิกเข วิมาเน 
ทีเป รัฏเฐ จะ คาเม ตะรุวะนะคะหะเน เคหะวัตถุมหิ เขตเต ภุมมา จายันตุ เทวา ชะละถะละวิสะเม 
ยักขะคันธัพพะนาคา ติฏฐันตา สันติเก ยัง มุนิวะระวะจะนัง สาธะโว เม สุณันตุฯ ธัมมัสสะวะนะ
กาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัสสะวะนะกาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัสสะวะนะกาโล อะยัมภะทันตาฯ   
 2.  พราหมณนําผูมีสวนรวมในการสรางวัตถุมงคลอธิษฐานจิต ถวายเครื่องสังเวย
แดพระคเณศ นําผูมีสวนรวมนําผูมีสวนรวมในการสรางวัตถุมงคลอธิษฐานจิต ถวายเครื่องสังเวยแด
เทพยดาทั้งหลาย 

  3. ฆราวาสผูเปนประธานการจัดสรางวัตถุมงคล จุดธูป-เทียนบูชาพระรัตนตรัย
พรอมทั้งกลาวอาราธนาศีล และอาราธนาพระปริตร 
 4. คณะสงฆใหศลี แกผูรวมในการประกอบพิธี 



 94

 5. เจาภาพในฝายฆราวาส อาราธนา พระสงฆผูเปนประธานในพิธีจุดเทียนนว
หรคุณ เทียนชัย เร่ิมพิธีพุทธาภิเษก 
 6. คณะพระสงฆเจริญพระพุทธมนต และพระปริตร พุทธาภิเษก  และพระ
เกจิอาจารยนั่งปรกภาวนาอธิฐานจิตวัตถุมงคล 

          7. เมื่อคณะพระสงฆเจริญพระพุทธมนตเสร็จ พระสงฆผูเปนประธาน นําขาวตอก
ดอกไม มาโปรยบนวัตถุมงคล และพรมน้ําพระพุทธมนต  

          8. พระสงฆผูทรงคุณวุฒิ ทําพธีิดับเทียนชยั เปนอันเสร็จพธีิ 
 

บทสวดที่ใชในการประกอบ 
 

 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีเทวภเิษก – พุทธาภิเษก วัตถุมงคล พระคเณศ ในวัด
สุทัศเทพวราราม มีทั้งโองการอัญเชิญเทวดา บทสวดบูชาพระรัตนตรยั บทสวดธัมจักรกัปปวัตนสูตร 
และพระปริตร บทตาง ๆ ตามหนังสือ 7 ตาํนาน  

 
  ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี 
 

             ผูเขารวมพิธีประกอบพิธีมีความเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีเทวาภิเษกและพุทธา
ภิเษกแลวจะเกิดความเปนศิริมงคลกับตนเอง และปราถนาสิ่งใดก็จะไดตามที่ตนอธิษฐาน  

 
4.2.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในวัดวชิรธรรมสาธิตวรวิหาร   

 
 วัดวชิรธรรมสาธิตวรวิหาร  เปนพระอารามหลวง สังกัดมหานิกาย ตั้งอยู ณ ซอยวัด 
วชิรธรรมสาธิต (สุขุมวิท 101/1) ถนนสุขุมวิท แขวงบางจาก เขตพระโขนง กรุงเทพฯ เช่ือกันวาวัด
นี้สรางประมาณป พ.ศ. 2399 โดยนายวันดี คฤหบดีชาวลาวที่อพยพมาในสมัยเวียงจันทนแตก โดย
เรียกกันวา วัดทุง เมื่อนายวันดีถึงแกกรรม วัดทุงก็เส่ือมความเจริญลงจนกระทั่งกลายเปนวัดรางไม
มีพระภิกษุเขาไปจําพรรษา จวบจนกระทั่งชาวบานไดรวมกันไปอาราธนาพระอาจารยสาธิต 
ฐานวโร (พระโสภณ  วชิรธรรม) วัดยางสุทธาราม ธนบุรี ใหมาจําพรรษาและเปนหัวเร่ียวแรงหลัก
ในการบูรณะวัดทุง ซ่ึงทานก็ไดรับปากและมาตรวจสอบที่วัดนี้หลายครั้ง ในที่สุดดวยความ
ชวยเหลือจากทั้งพระสงฆและฆราวาสทานตาง ๆ วัดทุงจึงไดรับการอนุมัติใหวัดทุงเปนวัดที่มีพระ
จําพรรษาได และกระทรวงศึกษาธิการไดประกาศเปลี่ยนสภาพวัดรางแหงนี้ เปนวัดที่มีพระสงฆจํา
พรรษา ในเดือนธันวาคม พ.ศ. 2506 ปจจุบันมีพระราชวชิรโสภณ (เจาคุณขาย) เปนเจาอาวาส  
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 ภายในวัดไมพบวามีการตั้งเทวรูปพระคเณศบูชาภายในวัด แตไดมีการจัดสรางวัตถุ
มงคลเปนพระคเณศ รวมกับการจัดสรางจตุคามรามเทพ รุนมหาเศรษฐี 4 แผนดินขึ้น เพื่อหารายได
เพื่อใชในการจัดซ้ือที่ดินและบูรณะศาสนสถานที่เส่ือมโทรมภายในวัด และสรางอาคารเรียนและ
เปนทุนการศึกษาแกเด็กนักเรียนยากไรของโรงเรียนวัดวชิรธรรมสาธิต โดยมีการประกอบพิธีกรรม
พุทธาภิเษกและเทวาภิเษกรวม 9 ครั้ง โดยการประกอบพิธีที่วัดวชิรธรรมสาธิตฯ มีทั้งการประกอบ
พิธีบวงสรวง   เทวาภิเษกและพุทธาภิเษก* โดยรูปแบบพระคเณศที่จัดสรางเปนพระพิมพจตุคาม
รามเทพ ดานหลังพิมพพระคเณศในทาประทับยืนรายรํา มี 4 กร พระหัตขวาบนถือกระบอง                 
พระหัตถขวาลางประทานพร  พระหัตถซายบนถือบัณเฑาะว  พระหัตถซายลางแสดงทารายรํา 
ปลายงวงตวัดไปทางขวาชูดอกชบา สรางจากผงมวลสารตาง ๆ โดยมากมักเปนสิ่งที่เกี่ยวเนื่องดวย
พระพุทธศาสนาเชน ผงอิฐและไคลเจดีย ผงดินสังเวชนียสถาน 4  ตําบล ทองคําเปลวปดพระ
ประธาน เปนตน รวมถึงส่ิงของอาถรรพตามความเชื่อของคนไทย เชน กาฝาก ไมตะเคียน ดินจอม
ปลวก ดินปาชา เปนตน  
 

พิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศ 
 
พิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศในวัดวชิรธรรมสาธิตฯ เปน

การประกอบพิธีกรรมรวมกับการเทวาภิเษกพุทธาภิเษกทาวจตุคามรามเทพ แตอยางไรก็ดีจากการ
สัมภาษณ พบวาทางวัดไดมีการประกอบพิธีบวงสรวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศเปนการ
พิเศษดวย 

 
 องคประกอบในพิธี 
 
ผูประกอบพิธีกรรม ผูประกอบพิธีกรรมเปนพราหมณหลวงจากเทวสถาน (โบสถ

พราหมณ) เสาชิงชา แตงชุดขาว นุงโจงกระเบนขาว มีผาพาดบา 
 
ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรมโดยมากเปนผูที่มีความเกี่ยวของในการจัดสราง

วัตถุมงคลในครั้งนี้ แตงชุดสุภาพ เนนการแตงกายดวยสีขาว 
 
 
 

                                                 
*

 จากการเก็บขอมูลภาคสนาม เมื่อวันที่ 6 พฤศจิกายน 2550. 



 96

อุปกรณท่ีใชในงานพิธี  
 
อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบูชาพระคเณศในการบวงสรวงเทวาภิเษกพระคเณศ 

ไดแก 
 

 1)  เทวรูปพระคเณศ เทวรูปพระคเณศที่ อัญเชิญมาเปนองคประธานในงาน
บวงสรวงเปนพระคเณศโลหะ ศิลปะแบบไทย รมดําทั้งองค ลักษณะประทับนั่ง มี 4 กร พระหัตถ
ขวาบนถือตรีศูล ซ่ึงเปนลักษณะเฉพาะของเทวรูปพระคเณศที่ปรากฏในประเทศไทย พระหัตถขวา
ลางถืองาหัก พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซายลางถือถวยขนมลัฑฑู 
 2)  อาหารคาวประกอบดวยหัวหมู 2 หัว เปด ไก ปลา ปู กุง อยางละ 2 พาน 

3)  ขนมและผลไมบูชาประกอบดวยขนมหวานแบบไทยที่มีช่ือเปนมงคล ไดแก 
ขนมตมแดง ขนมตมขาว ขนมทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมคันหลาว และขนมหูชาง ผลไม
ประกอบดวยผลไมมงคล ไดแก สม สับปะรด กลวย มะมวง แอปเปล ขนุน สาลี่ มะเฟอง ลองกอง 
มะพราวออน 

4)  เคร่ืองรับรองเทพเจา เครื่องดื่ม ไดแก น้ําชา และน้ําเปลา บายศรีตาง ๆ ไดแก 
บายศรีปากชาม บายศรีพรหม บายศรีหลัก บายศรีตอ อยางละ 1 คู 
 5)  อุปกรณบูชา ดอกไมตาง ๆ เชน ดาวเรือง กุหลาบ ดอกรัก และ ดอกบานไมรูโรย 
อุปกรณที่ใชในพิธีพุทธาภิเษก เชน เทียนชัย ธูป เทียน  
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบวงเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกพระคเณศในวัดวชิร
ธรรมสาธิตฯ เปนไปโดยลําดับดังนี้ 

1)   เร่ิมพิธีโดยพราหมณเปนผูสวดคาถาชุมนุมเทวดาเปนภาษาบาลีและอานโองการ
เชิญเทพทั้งหมดเปนภาษาไทย 

2)   เร่ิมการบวงสรวงบูชาพระคเณศ ผูประกอบพิธีปกธูปบนเครื่องสังเวย บวงสรวง  
3)   เจาภาพจุดธูปและเทียน บูชาพระรัตนตรัย กลาวคําอาราธนาศีล 
4)   พระสงฆใหศีล ผูรวมพิธีรับศีลพรอมกัน 
5)   พระสงฆจุดเทียนชัยพุทธาภิเษก และเทียนซายขวา 
6)   เจาภาพอาราธนาพระสงฆสวดพระปริตร 

 7)   พระสงฆเจริญพระพุทธมนต สวดพระธรรมจักร พระสงฆนั่งปรกวัตถุมงคล 
8)  เมื่อไดเวลาที่กําหนด พระสงฆดับเทียนชัย เปนอันเสร็จพิธี 
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 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของวัดวชิรธรรมสาธิตฯ มีทั้งโองการภาษาไทย และ
ภาษาบาลี บูชาพระรัตนตรัย สมาทานศีล ผูเขารวมพิธีเพียงแตนั่งฟงเทานั้น 

 
 ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
 บุคคลที่เขารวมในพิธีตางมีความเชื่อวาหากไดทําการบวงสรวงพระคเณศแลวจะเปน
การบอกกลาวขออนุญาตจัดสรางและวัตถุมงคลที่จัดสรางแลวจะไดรับการประสิทธิประสาทจาก
เทพเจาใหมีความศักดิ์สิทธิ์ 
 

4.3  พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเทวาลัยเอกชน และสถาบันการศึกษา 

 
เทวาลัยเอกชน เปนสถานที่ที่เปดใหประชาชนทั่วไปไดเขาไปสักการะเทวรูปที่ประดิษฐาน

ในสถานที่นั้น ๆ โดยสถานที่ที่ตั้งจะเปนพื้นที่ของเอกชน ดําเนินการจัดการโดยเจาของสถานที่ มี
การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ตามแนวความเชื่อของเจาของสถานที่เปนหลัก ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยได
เก็บขอมูลภาคสนามจากเทวาลัยเอกชน 2 แหง ไดแก ศาลพระพิฆเนศวร ส่ีแยกหวยขวาง และ
ตําหนักพระคเณศ สนามบินน้ํา ดังนี้ 

 

 4.3.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในศาลพระพิฆเนศวร สี่แยกหวยขวาง 

 
 ศาลพระพิฆเนศวร ตั้งอยูบริเวณสี่แยกหวยขวาง  เขตดินแดง กรุงเทพมหานคร เดิม

เปนศูนยการคาขนาดเล็ก แตกิจการไมดีนัก ประกอบกับบริเวณสี่แยกมีอุบัติเหตุเกิดขึ้นบอยคร้ัง 
เจาของสถานที่จึงปรึกษากับอาจารยสุชาติ รัตนสุข ไดคําแนะนําใหสรางศาลบูชาเทพขึ้นดานหนา
ศูนยการคา จึงไดสรางเทวรูปพระคเณศขึ้นดานหนาและจัดงานบวงสรวงขึ้นในวันที่ 12 เมษายน 
พ.ศ. 2542 มีประชาชนเขามากราบไหวเทวรูปพระคเณศเปนจํานวนมาก  

 
 ตอมาภายหลังศูนยการคา ไดจัดพื้นที่สวนหนึ่งเพื่อสรางอาคารประดิษฐานเทวรูป 

พระอิศวร พระอุมา พระคเณศ และพระโคนนทิ ดานในประดิษฐานเทวรูปพระฤๅษีนารอด ฤๅษี
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สัตบงกช โดยทางเจาของสถานที่นับถือวาเปนครูบาอาจารยดวย ภายในบริเวณศูนยการคา มี
รานอาหารเครื่องดื่ม แผงพระใหบูชา รานคาวัตถุมงคลตาง ๆ บริเวณศาลซึ่งมีผูคนจํานวนมาก 

 
 เทวรูปพระคเณศองคประธานเปนพระคเณศโลหะปดทองปางลีลา กาวขาขวา มี 4  

กร พระหัตถขวาบนถือตรีศูล พระหัตถขวาลางถืองาหัก พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตซาย
ลางถือถวยใสขนมลัฑฑู คลองสายยัชโญปวีตเปนงูเฉวียงบาซาย งาขวาหัก งวงตวัดไปทางซาย 
ศิลปะแบบไทยผสมอินเดีย ประทับยืนบนฐานสูง คลองพระศอดวยผาเดินทอง ดานหลังเปนซุม
ประดับกระจกศิลปะไทยประยุกต พระคเณศดานในเปนพระคเณศปางเด็ก ประทับนั่งบนพระเพลา
พระอุมา มี 4 พระกร พระหัตถขวาบนถือดอกบัว พระหัตถขวาลางประทานพร พระหัตถซายบนถือ
ขวาน พระหัตถซายลางถือจานใสขนม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปท่ี 11  ภาพพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ ศาลพระพิฆเนศวร สี่แยกหวยขวาง 
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พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในศาลพระพิฆเนศวร 
 

 พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในศาลพระพิฆเนศวรดําเนินการและประกอบพิธีการ
บวงสรวงพระคเณศ ตามคัมภีรพรหมศาสตร ซ่ึงเปนตําราการเชิญเทพของโบราณที่ไดรับมาจาก
ทานพระครูสํารวย ซ่ึงตกทอดมาจากวัดกษัตราธิราช กลาววาเปนตําราเกาแกที่ไดรับการสืบทอดมา
แตสมัยอยุธยาตั้งแตสมัยพระวิสุทธาจารย วัดประดูโรงธรรม ภายในตํารามีการกําหนดขาวของ
เครื่องใชในงานพิธี บทสวด เพลงหนาพาทยที่ใชในการประกอบพิธีกรรมทั้งหมด การกําหนดวัน
บวงสรวงพระคเณศของศาลพระพิฆเนศวรจะจัดขึ้นเปนงานประจําปในวันที่ 1 ตุลาคม ของทุกปใน
งานจะมีการเทวาภิเษก-พุทธาภิเษกวัตถุมงคลของศูนยการคาดวย 

 
องคประกอบในพิธี 
 

 ผูประกอบพิธีกรรม ผูประกอบพิธีกรรมฝายฆราวาสคือ อาจารยสุชาติ รัตนสุข    
เปนผูทําพิธีบวงสรวงพระคเณศ สวมเสื้อแขนสั้นสีดําขลิบทอง นุงผาโจงกระเบนสีเขียวขลิบทอง
สวนผูประกอบพิธีกรรมประธานฝายสงฆ คือ พระเทพภาวนาวิกรม วัดไตรมิตรวิทยาราม 
กรุงเทพมหานคร 
 

             ผูเขารวมพิธีกรรม  โดยมากเปนประชาชนที่มีความศรัทธาในองคพระคเณศที่พัก
อาศัยหรือทํางานอยูในบริเวณนั้น บางทานก็เดินทางมาจากตางจังหวัดเพื่อมารวมพิธี โดยจะแตง          
ชุดสีขาวเปนสวนใหญ 

 
 อุปกรณท่ีใชในงานพิธี  
 
 อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบวงสรวงพระคเณศในวันที่ 1 ตุลาคมของทุกป ไดแก 
 
 1)  เทวรูปพระคเณศ เทวรูปพระคเณศองคประธานอยูบริเวณดานหนาของศาล โยง
สายสิญจนจากเทวรูปเขามาภายในบริเวณพิธี โดยภายในศาลจะมีเทวรูปพระอิศวร พระอุมาและ
พระคเณศ เปนเทวรูปประธาน รวมถึงเทวรูปพระคเณศ พระตรีมูรติที่จัดสรางขึ้นใหมขนาดใหญ 
เพื่อนําไปประดิษฐานในที่ตาง ๆ  และวัตถุมงคลรูปพระอิศวร พระอุมา และพระคเณศ ซ่ึงทาง
ศูนยการคาไดจัดสราง อัญเชิญมาเขารวมภายในบริเวณพิธีดวย 
 2)  บายศรี     ประกอบดวยบายศรีพรหม บายศรีเทพ บายศรีปากชาม และบายศรีตอ 
บายศรีที่จําเปนมากที่สุดคือบายศรีพรหมซึ่งตองใชถึง 32 คู 
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รูปท่ี 12  ภาพเครื่องบูชาในพิธีกรรมบูชาพระคเณศ ณ ศาลพระพิฆเนศวร สี่แยกหวยขวาง 

 

3)  ขนมและผลไมบูชา   ประกอบดวยขนมไทย 12 ชนิดที่ปรากฏในตําราของสํานัก
อาจารยสุชาติ รัตนสุข เชน ขนมชั้น หัวหมู เปด ไก ปลาที่ทําจากถั่ว งา และน้ําตาล ผลไมตาม
ฤดูกาลนานาชนิด ไดแก กลวย มะมวง แอปเปล องุน ฟกทอง มะพราวออน เปนตน 

4)  อุปกรณในการบูชา  ไดแก เทียนสีขาว 5 เลม ธูปขนาดใหญ 5 ดอก   ธูปจีน
สําหรับปกบนของสังเวย ดอกบัวพับกลีบสีชมพู 5 ดอก 

5)  อางน้ํามนต  ใสน้ําสะอาดลอยดอกบัวพับกลีบสีชมพู เทียนขี้ผ้ึงขนาด ใหญ 
6)  วงพิณพาทย ใชสําหรับบรรเลงเพลงหนาพาทยตาง ๆ ประกอบในขั้นตอนตาง ๆ 

ของพิธีกรรม มีความสําคัญมาก และยังใชบรรเลงเพลงสรางบรรยากาศแบบงานไทย ๆ ในชวงกอน
ถึงเวลางานอีกดวย 

 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
 
 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศในศาลพระพิฆเนศวร เปนไป                  

โดยลําดับดังนี้ 
1) คณะผูศรัทธามาพรอมกันที่ดานหนาของบริ เวณโตะประกอบพิธีที่ทาง

ศูนยการคาไดจัดเตรียมสถานที่ไวให รอเวลาตามที่ไดกําหนดฤกษยามในพิธี 
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2) ผูดําเนินพิธีกรรมฝายฆราวาสเดินทางมาถึงบริเวณที่ประกอบพิธี เจาภาพเดินไป
จุดเทียน และธูปขนาดใหญหนาเทวรูปพระอิศวร พระอุมา และพระคเณศ และปกธูปลงบนของ
สังเวยทั้งหมด 

3) ผูดําเนินพิธีกรรมกลาวคําอัญเชิญเปนภาษาไทยผสมคําศัพทบาลี กลาวเชิญพระ
รัตนตรัยและเทพยดามาประดิษฐาน ณ ตําแหนงตาง ๆ และขอใหการประกอบพิธีกรรมสําเร็จลุลวง
ไดดวยดี 

4)  ผูดําเนินพิธีกรรมกลาวคําขอขมาเปนภาษาบาลี แลวใหผูเขารวมพิธีกรรม             
กลาวตาม จากนั้นจึงอธิษฐานตามสิ่งที่ตองการ แลวกลาวคําขอขมา และอธิษฐานซ้ํา รวม 3 คร้ัง 

5)  ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธี กลาวคําบูชาพระรัตนตรัยเปนภาษาบาลี              
กลาวจบจึงสั่งพิณพาทยบรรเลงเพลงสาธุการขณะบรรเลงเพลง  ผูดํา เนินพิ ธีกรรมกลาว                          
เปนภาษาไทยบูชาพระรัตนตรัย และกลาวเสร็จพรอมเพลงจบ 

6)  ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธี กลาวคํานมัสการพระพุทธเจา เปนภาษาบาลี 
(นะโม 3 จบ) กลาวจบจึงสั่งพิณพาทยบรรเลงเพลงสาธุการกลอง  ขณะบรรเลงเพลงผูดําเนิน
พิธีกรรมกลาวขอพรจากพระพุทธเจาใหแกผูเขารวมพิธีเปนภาษาไทย 

7)  ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธี กลาวคําอาราธนาพระอรหันต 8 ทิศ เปน              
ภาษาบาลี กลาวจบจึงสั่งพิณพาทยบรรเลงเพลงตระนิมิต  ขณะบรรเลงเพลงผูดําเนินพิธีกรรมกลาว
ขออัญเชิญพระอรหันตทั้ง 8 ทิศมาประดิษฐานในงานพิธีเปนภาษาไทย  

8) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธีกลาวชุมนุมองคเทพเปนภาษาบาลี กลาวจบจึง
ส่ังพิณพาทยบรรเลงเพลงตระเชิญ และกลม ระหวางนี้ ผูดําเนินพิธีกรรมใหจุดเทียนใสใน                    
พานทองเหลือง กลาวคาถาพรอมชูเทียนไปมารอบ ๆ ตัว แลวจึงตั้งไวดานหนา 
 9) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผู เขารวมพิธีกลาวคํานมัสการพระอรหันต 8 ทิศเปน             
ภาษาบาลี กลาวจบจึงส่ังพิณพาทยบรรเลงเพลงตระนารายณบรรทมสินธุ  ขณะบรรเลงเพลง                    
ผูดําเนินพิธีกรรมกลาวขอนมัสการและขอพรจากพระอรหันตทั้ง 8 ทิศเปนภาษาไทย 
 10) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธีกลาวคําขอขมาพระรัตนตรัยเปนภาษาบาลี 
กลาวจบจึงส่ังพิณพาทยบรรเลงเพลงสาธุการ เสมอเขาที่ คุกพาทย และรัวสามรา  ขณะบรรเลงเพลง 
ผูดําเนินพิธีกรรมกลาวขอขมาและขอใหเหลาเทวดาเบิกเนตรพระอิศวร พระอุมา และพระคเณศที่
นํามาเขารวมในงานพิธี และขอพรใหแกผูเขารวมในงานพิธีทั้งหมดดวย 
 11) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธีกลาวคําอัญเชิญพระวิษณุกรรมเปนภาษาบาลี 
โดยใหเหตุผลวาตองมีการอัญเชิญพระวิษณุกรรมซึ่งเปนเทพแหงการสรางสรรค หากไมอัญเชิญจะ
ทําใหการงานใด  ๆ ไมสมบูรณ กลาวจบจึงสั่งพิณพาทยบรรเลงเพลงเวสสุกรรม ปฐมดุสิต  
พราหมณเขา   ผูดําเนินพิธีกรรมยกพานที่ใสเทียนจุดแลวยกข้ึน กลาวคาถาพรอมชูเทียนวนไปมา 
รอบ ๆ ตัว แลวจึงตั้งไวดานหนา  



 102

 12) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธีกลาวคําถวายเครื่องราชบรรณาการเปนภาษา
บาลี กลาวจบจึงส่ังพิณพาทยบรรเลงเพลงพระเจาลอยถาด นั่งกิน และเซนเหลา ขณะบรรเลงเพลงผู
ดําเนินพิธีกรรมกลาวคําถวายเครื่องราชบรรณาการ และขอพรจากพระอิศวร พระอุมา และ                    
พระคเณศ เปนภาษาไทย 
 13) ผูดําเนินพิธีกรรมกลาวคําบูชาฤกษและประสิทธิ์ประสาทพรแกผูเขารวมพิธี โดย
ใหผูเขารวมพิธีนั่งรับพร ตั้งจิตอธิษฐานขอพร โดยกลาวเปนภาษาบาลี กลาวจบจึงส่ังพิณพาทย
บรรเลงเพลงตระเทวาประสิทธิ์ และกระบองกัน  ระหวางนี้ผูดําเนินพิธีกรรมยกพานที่ใสเทียนจุด
แลวยกขึ้น กลาวคาถาพรอมชูเทียนวนไปมารอบ ๆ  ตัว แลวจึงตั้งไวหนาโตะที่ประกอบพิธี 
 14) ผูดําเนินพิธีกรรมนําผูเขารวมพิธีกลาวคําทูลลาเครื่องราชบรรณาการเปน             
ภาษาบาลี กลาวจบจึงสั่งพิณพาทยบรรเลงเพลงพราหมณออก กราวรํา โปรยขาวตอก และ                            
เพลงมหาฤกษ มหาชัย เจาภาพโปรยทาน แลวจึงนิมนตพระสงฆ 4 รูปขึ้นบนอาสนะที่จัดไว 
 15) เจาภาพในพิธีจุดธูปเทียนเครื่องสักการะหนาพระสงฆ พรอมนําผูเขารวมพิธี
กลาวคําบูชาพระรัตนตรัยและอาราธนาศีล 5 พรอมกัน พระสงฆใหไตรสรณคมณ ใหศีล ระหวางนี้
ผูดําเนินพิธีกรรมฝายฆราวาสทําน้ํามนต ประธานฝายสงฆเขามาในพิธีเพื่อเจิมเทียนชัยดวยผงเจิมสี
แดงดวยนิ้วช้ีขางขวา และจุดเทียนชัย  ประธานฝายสงฆเจิมเทียนในอางน้ํามนต และเจิมบายศรี เดิน
ขึ้นแทนธรรมาสนดานหนาพิธี เจาภาพในพิธีชวยกันจุดเทียนน้ํามนต 
 16) เร่ิมพิธีพุทธาภิเษก พระสงฆเจริญพระพุทธมนต พระสงฆอีก 4 รูป นั่งปรก  4 
ทิศ ระหวางนี้ผูดําเนินพิธีกรรมทําการปลุกเสกไปดวย จากนั้นจึงเจิมเทวรูปและหนาผากผูเขารวม
พิธีดวยผงเจิมสีแดงดวยนิ้วช้ีขวา มือซายถือพานใสเทียนที่จุดแลว เดินไปบริเวณศาลพระคเณศ
ดานหนา 
 17) ชายแตงชุดสีน้ําตาลซึ่งอุปโลกนวาเปนพระฤๅษี ทําการเชิญญาณพระฤๅษี                    
นั่งปรกในพิธีทั้ง 4 ทิศ มีประธานนั่งอยูดานหนาในระดับต่ํากวาพระสงฆ ปลุกเสกวัตถุมงคลใหแก
ผูเขารวมในพิธี ระหวางนั้นพระสงฆเจริญพระพุทธมนตตลอด 
 18) เมื่อไดเวลา พระสงฆเดินไปดับเทียนชัยดวยใบพลูและใชใบพลูจุมน้ํามนตพรม
น้ํามนตเขาเทวรูป ประธานสงฆโปรยดอกไมและเหรียญเปนทาน ใชแสขนหางชางจุมน้ํามนต
ประพรมน้ํามนตที่วัตถุมงคลและผูรวมงาน พระสงฆที่อยูในบริเวณพิธีใชหญาคาพรมน้ํามนตแก
ผูเขารวมงาน 
 19) เจาภาพในพิธีจุดเครื่องทองนอย กลาวคําบูชาแดองคพระอิศวร พระอุมาและ        
พระคเณศและขอพรแกผูเขารวมงานทุกคน ประธานสงฆกลาวใหพรเปนภาษาไทย คณะสงฆนํา
สวดอุทิศสวนกุศลและใหพร เปนอันเสร็จพิธี 
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 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี 
 
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของศาลพระพิฆเนศวรที่ใหประชาชนทั่วไปไดสวด
เปนบทภาษาบาลีทั้งหมด กลาวบูชาพระรัตนตรัย ขอขมาพระรัตนตรัย บทอัญเชิญเทวดา และบท
อัญเชิญพระวิษณุกรรม ไมมีการใชบทสวดบูชาพระคเณศโดยตรงเลย ซ่ึงการกลาวถึงพระคเณศใน
ระหวางพิธีจะใชคําพูดเปนภาษาไทย โดยผูประกอบพิธีจะเปนคนกลาวเองทั้งหมด แตในการกราบ
ไหวบูชาเทวรูปพระคเณศประธานภายในศาล โดยทั่วไปจะใชบท 

 
“โองการพินธุ นาถังอุปปนนัง พรหมมา  สหปตินามะ อาทิกัปเป สุอาคะโต 

ปญจปทุมังทิสา นะโมพุทธายะ วันทนัง โอมอิดพิฆเนศวรอิ  จะมหาพรหมมา สรรพเสนหา ประ
สิทธิเม” 
  
 ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
 บุคคลที่เขารวมในพิธีควรแตงกายดวยชุดสีขาว หามใชของคาวในการบูชาเทพ การ
กําหนดจํานวนพระ 12 รูปในงานพิธีหมายถึงจํานวนเดือนในรอบ 1 ป บุคคลผูมาเขารวมงานมี
ความเชื่อวาจะไดรับพรจากองคมหาเทพทั้ง 3 พระองค คือ พระอิศวร พระอุมา และพระคเณศ จาก
การสัมภาษณเจาของเทวาลัย*เกี่ยวกับความเชื่อเรื่องพระคเณศพบวา โดยมากผูที่มาสักการะพระ
คเณศมักจะขอในเรื่องการศึกษามากที่สุด รองลงมาคือเรื่องการงาน และเร่ืองความรัก เมื่อประสบ
ความสําเร็จในสิ่งที่อธิษฐานแลวมักจะนํารูปปนหนูมาถวายแดพระคเณศ ความเชื่อดังกลาวสัมพันธ
กับตํานานเรื่องสัตวพาหนะของพระคเณศ ดังที่ผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทขางตน   
 
 4.3.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในตําหนักพระคเณศสนามบนิน้ํา 
 

 ตําหนักพระคเณศสนามบินน้ํากอตั้งขึ้นใกลสนามบินน้ํา เปนเทวาลยัเอกชนที่สราง
ขึ้นโดยนายชาญนพ นามเลศิดนัย ผูมีความศรัทธาพระคเณศ  ตําหนักดังกลาวเปนทีรู่จักของบุคคล
ทั่วไป ทั้งนี้เจาของสถานที่ไดจัดสรรสวนหนึ่งของบริเวณบานสรางเปนเทวาลัยของพระคเณศและ
ไดเปดใหประชาชนเขากราบไหวพระคเณศไดทกุวนั โดยไมเสยีคาใชจายใด ๆ  
  เทวรูปพระคเณศที่ประดิษฐานในเทวสถานดังกลาวสรางขึ้นจากวัสดุประเภทเรซิ่น
ขนาดใหญ เปนพระคเณศปางประทับนั่งบนบังลังกมี 4 พระหัตถ พระหัตถขวาบนถืออังกุศะ พระ

                                                 
*

 สัมภาษณ ธนาภา กริตตานุกูล, 9  มิถุนายน 2550. 
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หัตถขวาลางยกประทานพรภายในพระหัตถมีอักษรโอม พระหัตถซายบนถือบวงบาศ และดอกบัว
พระหัตถซายลางถือหมอน้ํา มีลักษณะอันงดงาม 
 
  พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในตําหนักสนามบินน้ํา 
 
  พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในตําหนักพระคเณศดังกลาวเปนการประกอบ                    
พิธีสักการะ โดยท่ัวไปกลาวคือ เจาของเทวสถานมีการสักการะเปนประจํา แตในทุกวันพฤหัสบดี
ชวงเวลา 17.00 น.  จะมีการรวมกลุมกัน เพื่อสวดมนตตามแบบพระพุทธศาสนา และแบบฮินดู 
นอกจากนี้ในชวงงานบุญประจําปของตําหนัก และในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาจะมีการเชิญ
ชวนสานุศิษยผูศรัทธามารวมทําบุญเลี้ยงพระ และสวดมนตขอพรองคพระคเณศที่ประดิษฐาน ใน
เทวาลัย 
 
  องคประกอบในพิธี 
 
  ผูประกอบในพิธีกรรม  เปนเจาของสถานที่ซ่ึงเมื่อถาจะประกอบพิธีกรรมจะสวมชุด
ขาว รวมทั้งสานุศิษยจะแตงชุดขาวเชนกัน 
 
  ผูเขารวมพิธีกรรม  ในสถานที่นี้ผูเขารวมพิธีกรรมเปนกลุมเครือญาติของเจาของ
เทวสถานและกลุมผูที่มีความศรัทธาในองคพระคเณศ มารวมการประกอบพิธีโดยจะแตงชุดสีขาว
มาประกอบพิธีเปนสวนใหญ และพบวามักจะมาเปนประจําในชวงที่มีการประกอบพิธีกรรม 
 
  อุปกรณท่ีใชในการประกอบพิธี 
 

1) เทวรูปพระคเณศ เทวสถานแหงนี้มีรูปเคารพพระคเณศเปนประธานเพียงองค
เดียว ตั้งไวดานหนาของเทวสถาน เพื่อใหผูศรัทธาเขาสักการะไดงาย 

2) บายศรี บายศรีที่นํามาใชสักการบูชา ไดแก บายศรีปากชาม และบายศรีพรหม 
จะมีผูศรัทธามาถวายทุกครั้งที่มีการประกอบพิธีกรรม 

3)  ขนม และผลไม ประกอบดวยขนมตมขาวตมแดง  รวมทั้งผลไมนานาชนิด เชน 
สม กลวย ออย สับปะรด และผลไมอ่ืน ๆ ตามฤดูกาล ยกเวนมังคุด และละมุดเปนผลไมตองหามใน
การถวาย 
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รูปท่ี 13  ภาพพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ ตําหนักพระคเณศสนามบินน้ํา 

 

อุปกรณในการบูชา ไดแก กํายาน ธูปหอมแขก เทียนขี้ผ้ึงแท พวงมาลัย ดอกดาวเรือง 
 

ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับพระคเณศในตําหนักสนามบินน้ํา  
 

1) เจาของสถานที่จุดธูป เทียน บูชาพระรัตนตรัยที่ประดิษฐานในบริเวณดานใน
ของเทวสถาน พรอมทั้งนําสวดพุทธมนตบูชาพระรัตนตรัย 

2)  เมื่อบูชาพระรัตนตรัยเสร็จเรียบรอยแลว เจาของสถานที่ออกมานั่งทําพิธีบูชา  
พระคเณศองคประธานที่ประดิษฐานดานหนาเทวาลัย  

3)   เจาของสถานที่จุดธูป เทียน และเครื่องหอมบูชาพระคเณศ พรอมทั้งถวาย
พวงมาลัยดอกดาวเรือง และของสักการะแดพระคเณศ  จากนั้นผูที่เปนประธานพรอมเหลาสานุศิษย
บูชาพระคเณศ เมื่อสวดมนตบูชาเสร็จแลวจึงมีการอุทิศบุญกุศลถวายตอพระคเณศ โดยใชบท              
สวดมนตตามแบบในพระพุทธศาสนา 
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4) หลังจากนั้นเจาของเทวสถานนําเครื่องสังเวยที่ไดถวายแจกจายผูรวมพิธีกรรม
เปนอันเสร็จพิธี 

 
บทสวดที่ใชในพิธีของตําหนักพระคเณศสนามบินน้ํา จะใชบทสวดดังตอไปนี้ 

 
 “โอม คะชานะนัม ภูคะณาธิเสติตัม กะปตะถะชัมพูผะละ จารุภักษะณัม อุมา 

สุตัม โศกะวิฆเนศระปาทะปงกะซัม” 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปท่ี 14   ภาพบริวารพระคเณศที่ประดิษฐาน ณ ตําหนักพระคเณศสนามบินน้ํา 
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 ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี   
 
 ในเทวสถานแหงนี้ไมเครงครัดในเรื่องการแตงกายของบุคคลที่เขามาสักการะ จาก
การสัมภาษณ ผูที่เขามาสักการะพระคเณศ เชื่อกันวาพระคเณศสามารถชวยเหลือไดในทุก ๆ เรื่อง 
โดยเฉพาะเรื่องการงาน ความเจ็บปวย และปญหาชีวิต* และจากการสังเกตผูวิจัยพบวา ส่ิงทีผู่ศรทัธา
นิยมนํามาถวายตอพระคเณศคือ รูปปนหนูหลายขนาด ซ่ึงผูถวายเชื่อวาหากบนบานตอพระคเณศ
ดวยการถวายหนู สิ่งที่ขอมักจะสมปรารถนา นอกจากความเชื่อดังกลาวในเทวาลัยแหงนี้ยังมี
ขอหามในเรื่องสิ่งของที่นํามาถวายแกพระคเณศ คือ หามนําของคาว และขนมที่ทําจากไขมาถวาย 
สาเหตุเพราะเชื่อวาพระคเณศเปนเทพเจาที่มีความเมตตาคอยใหความชวยเหลือตอมนุษย และสรรพสัตว 
การถวายของคาวที่ประกอบขึ้นจากสิ่งมีชีวิตนั้น  จึงไมเปนการสมควร 
 

4.3.3  พิธีไหวครูนาฏศิลป และดนตรีไทย 

 
  การประกอบพิธีกรรมไหวครูนาฏศิลปและครอบครูโขน-ละครในปจจุบัน มักจะ
ประกอบพิธีภายในสถานศึกษาที่มีการเรียนการสอนนาฏศิลป โดยจัดประกอบเปนพิธีกรรม
ประจําป เพื่อเปนการแสดงความกตัญูกตเวทีตอครู ซ่ึงทางนาฏศิลปและดนตรีถือวาเปนเรื่อง
สําคัญมาก เนื่องจากเชื่อวานอกจากครูที่เปนมนุษยทั้งที่มีชีวิตอยู และที่ลวงลับไปแลว  ยังมีครูซ่ึง
เปนเทพเจาองคตาง ๆ ที่ถือเปนผูใหกําเนิดสรรพวิชาตาง ๆ อีกดวย ในตํานานนาฏศิลป พระอิศวร 
พระนารายณ พระพรหม มีความสัมพันธเกี่ยวของกับการใหกําเนิดวิชานาฏศิลป  
 

 การบูชาพระคเณศในการประกอบพิธีไหวครูทางนาฏศิลปนั้น จะบูชารวมกับเทพเจา
องคตาง ๆ ไมไดแยกจัดบูชาเปนการเฉพาะ  เทวรูปพระคเณศที่ใชรวมในงานพิธี มักเปนศีรษะโขน
หนาพระคเณศ   แตอยางไรก็ดี ในพระราชพิธีไหวครูและพระราชพิธีครอบองคพระพิราพ 24  
มกราคม 2506  ณ บริเวณโรงละคร พระที่นั่งอัมพรสถาน พระราชวังดุสิต นอกเหนือจากการตั้ง
ศีรษะโขนพระคเณศแลว ยังมีการอัญเชิญเทวรูปลอยองคพระคเณศประดิษฐานรวมกับเทวรูปพระ
อิศวร     

 
 พระนารายณ และพระพรหม ในบริเวณมณฑลพิธีดวย โดยศีรษะโขนพระคเณศที่ใช
โดยทั่วไปเปนหัวโขนกระดาษสา  ตกแตงอยางสวยงาม เปนศีรษะชางสีแดง งาขวาหัก ลักษณะการ

                                                 
*

 สัมภาษณ ชาญนพ นามเลศิดนัย, 9 พฤศจิกายน 2550. 
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ตั้งหัวโขนแบงเปน 2 แบบ คือ ตั้งรวมกับพระพุทธรูป หรือตั้งพระพุทธรูปแยกตางหาก ซ่ึงการตั้ง
หัวโขนแบบรวมกับพระพุทธรูป จะมีการจัดศีรษะพระคเณศขึ้นบนหิ้งบูชา 3 แบบ คือ แบบ 8 หนา 
10 หนา    และ 12 หนา 
 

    
 

รูปท่ี 15  ภาพการจัดศีรษะโขน ในพิธีการไหวครูนาฏศิลป 

 

 4.3.4  พิธีไหวครูในสถานศึกษา 

 
  พิธีกรรมไหวครูในสถานศึกษาที่มีการเรียนการสอนวิชานาฏศิลป มักประกอบ
พิธีกรรมในวันพฤหัสบดี เนื่องจากเทวดาประจําวันพฤหัสบดีมีกําลังสูงทางโหราศาสตร อีกทั้งถือ
วาผูที่เกิดวันพฤหัสบดีนั้นมักมีพระเกตุคุมครอง  ไมเปนอันตรายหรือเปนอันตรายยาก ดั้งนั้นจึงได
ใชวันพฤหัสบดีเปนวันประกอบพิธีไหวครู  พิธีกรรมไหวครูโขน-ละคร และพิธีครอบในปจจุบัน 
มักจะเริ่มดวยพิธีสงฆซ่ึงทํากอนหนึ่งวัน โดยนิมนตพระสงฆมาเจริญพระพุทธมนต ตั้งขันน้ํามนต
และวงดายสายสิญจน วันรุงขึ้นมีการถวายภัตตาหารเชา  เมื่อสงพระภิกษุกลับแลว จึงดําเนินพิธีไหว
ครูและพิธีครอบตอไป 
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  องคประกอบในพิธีไหวครู 
 
 ผูประกอบพิธีกรรม  ผูประกอบพิธีกรรมคือครูนาฏศิลปชายผูมีภูมิความรูทาง
นาฏศิลปทั้งทฤษฏีและปฏิบัติผานการแสดงเปนตัวนายโรงในการแสดงโขนคือตัวพระรามหรือ
พระลักษมณ มีช่ือเสียงในการแสดงโขน-ละครจนคนทั่วไปยกยองวาเปนอาจารย หากหาไมไดผู
แสดงเปน ตัวยักษ  สามารถประกอบพิธีได ยกเวน  ตัวลิงผูประกอบพิธีกรรมตองบวชเรียนแลว
บุคลิกอุปนิสัยตองเปนที่ยกยองศรัทธาเชื่อถือ  และตองเปนผูที่ไดรับมอบหมายหนาที่ใหเปน
ประธานในการประกอบพิธีไหวครู    และครอบครูโขน-ละคร  โดยพระบรมราชโองการหรือการ
ประสิทธิ์ประสาทจากครูผูเคยเปนประธานในการประกอบพิธีไหวครูมาแลวใหเปนผูสืบทอด โดย
ไดรับมอบตําราไหวครูเครื่องโรงและไดรับการครอบครูนาฏศิลปจากครูผูใหญ 
 
 ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรมไหวครู โดยมากมกัเปนผูที่ศึกษาในสถานที่นัน้ ๆ 
หรือเปนผูที่เคยผานพิธีกรรมครอบครูมาแลว นอกจากนีย้ังมีประชาชนผูสนใจมารวมงานดวย พิธี
ไหวครูนาฏศลิป และดนตรีไทยนั้นศษิยจะตองมีการเตรียมขันกํานัล คือขันลางหนาใบเล็ก 1 ใบ 
ดอกไม 3 สี ธูป 5 ดอกหรือ 1 แหนบ เทยีนไขหนกั 1 บาท 2 เลม และผาเช็ดหนาสีขาว 1 ผืน กระทง
ดอกไม มหีญาแพรก ดอกมะเขือ ดอกเข็ม ดาย และเข็ม เงินกํานัลตามกําหนดเชน หกสลึง หกบาท 
หกตําลึง (24 บาท) หรือ หกชั่ง (480 บาท) 
 
 อุปกรณท่ีใชในงานพิธี  
 
 1) ศีรษะโขน   ประกอบดวยศีรษะโขนหนาตาง ๆ โดยช้ันบนสุดเปนศีรษะโขน
มหาเทพ 3 พระองค ไดแก พระอิศวร พระนารายณ พระพรหม ช้ันที่สองเปนศีรษะเทพสําคัญ ไดแก 
พระภรตฤๅษี พระฤๅษีกไลยโกฎิ พระคเณศ พระปรคนธรรพ พระปญจสีขร พระวิษณุกรรม พระ
อินทร  พระพิราพ เทพนพเคราะหตาง ๆ   ช้ันที่สาม แบงเปน 3 ดาน ดานขวาประดิษฐานศีรษะโขน
พระราม พระลักษมณ พระพรต พระศัตรุฆน พญาวานร สิปแปดมงกุฎ วานรบริวาร ฯลฯ  ตรงกลาง
ประดิษฐาน นรสิงห เงาะ ครุฑ ชางเอราวัณ ชฎา-มงกุฎ เครื่องประดับศีรษะตาง ๆ ดานซาย
ประดิษฐานศีรษะโขน อสูรพรหมพงศ  อสูรพงศ อสูรเทพบุตร สัมพันธมิตรกรุงลงกา อสูรบริวาร
ฯลฯ 
 2) อาวุธท่ีใชสําหรับมอบแกศิษย  ไดแก เครื่องโรง ศร ลูกศร จักร ตรี คทา หอก
พระพิราพ กระบองเงาะ กระบองยักษ ไมเทาฤๅษี พระขรรค (พระลักษมณ) พระขรรค (สิบแปด
มงกุฎ) ขวาน มัดรวมกันดวยสายสิญจน 
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 3)  เคร่ืองสังเวย  ประกอบดวยหัวหมู ขา หาง และลิ้น เปด ไกพรอมเครื่องใน 
เครื่องในหมู ปูทะเล ปลา กุง ไขดิบ ปลาชอน ทั้งหมดมีดิบและสุก บายศรีปากชาม จัดเปนจํานวนคู 
บายศรีตน 5 หรือ 7 ช้ัน มะพราวออน มะพราวเผา กลวยน้ําวา ขนมตมแดงตมขาว  ขนมหูชาง ขนม
เล็บมือนาง ขนมขาวแขก ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมหมอแกง ฟกทองแกงบวด จัดจานเปน
จํานวนคู ทุเรียน ขนุน องุน ทับทิม ชมพู สม เงาะ ออยปอกเปลือกตัดเปนทอน ใสจานจํานวนคู 
ผลไม 7 ชนิดใสพาน ขนมอื่น ๆ กับขาวแขก (ขาวหมกไกหรือโรตี) ผลไมปา เผือก มัน เหลาขาว 
พรอมแกวจํานวนคู หมากพลู บุหร่ี กัญชา ไมขีดไฟ น้ําเปลา น้ําชา กาแฟ กระทงเล็กใสเครื่องสังเวย
เซน 4 มุมโรงละคร เครื่องสังเวยทั้งหมดจัดเปนจํานวนคู 
 4)  เคร่ืองพิธี  ไดแก เทียนชัยหนัก 6 บาท เทียนเงิน เทียนทอง หนัก 4 บาท อยางละ 
1 เลม เทียนหนัก 1 บาท 9 เลม ธูปหอมหอใหญ พานขาวตอกดอกไม บาตรน้ํามนต ใสมะกรูดฝาซีก 
3 ลูก ฝกสมปอย 3 ฝก ใบไมมงคลอยางละ 3 ใบ ใบไมมงคลทัดหู (หญาแพรก พุทธรักษา ใบเงิน 
ใบทอง ใบนาค ใบมะตูม ดอกมะเขือ มัดเปนชอดวยสายสิญจน) สังข โถกระแจะ ผาหอยหนาครู น้ํา
อบ น้ําปรุง ทองคําเปลว ขันกํานัล มีผาเช็ดหนาขาว ดอกไม ธูปเทียน เงินกํานัล  6 บาท หรือ 24 
บาท 
 5)  ผาขาวใชในงานพิธี  ใชเปนผานุง ผาหม ผาปูลาดทางเดิน ผาปูนั่ง  ปูกราบ  ผาปู
รองขัน ผาคลุมขัน ผารัดอกตะโพน ผาปูรองขันกํานัลหนาวงปพาทย ผาขาวปูรองโตะสังเวย                    
รองศีรษะโขน 
 6)  ศาลเพียงตา  จัดทําศาลเพียงตาดวยไมไผหรือไมหนาสาม 6 ตน ถาทํา 3 ช้ัน 
จะตองใช 8 ตน ช้ันบนสูงเพียงตาของเจาภาพ ช้ันที่สองสูงเทากับทรวงอก ช้ันลางลดหล่ันตามสวน 
ใชไมกระดาน ไมระแนง หรือไมไผปู ช้ันบนสุดทําพนักพิง ปูผาขาว ใชรมกั้นไวตรงกลาง มีหมอน
อิง น้ําชา น้ําเปลา หมากพลู บุหร่ีตั้งไวช้ันบนสุด ลางลงมาจัดบายศรีปากชามซาย-ขวา แจกัน
ดอกไม เชิงเทียน กระถางธูป บายศรีพรหม บายศรีเทพ บายศรีตอ  
 
            ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 
  1) ปพาทยรําเพลงพราหมณเขา ครูรําถือสังขเขาโรงพิธีตามทางผาขาวปูไว ทาย
เพลงหมุนรอบตัวหล่ังน้ําสังขเพื่อขออนุญาตใหบริเวณนั้นเปนสถานที่ประกอบพิธี เพื่อเปนสิริ
มงคล      แลวนั่งตั่งหนาที่บูชา 
  2)  ประธานจุดเทียนขวาซาย จุดธูป 9 ดอก ปพาทยทําเพลงสาธุการ ขณะบรรเลง
เพลง สาธุการ ครูจุดธูป 9 ดอก กราบ 3 คร้ัง ครูกลาวบทภาษาบาลีไหวครู กลาวคําบูชาพระรัตนตรัย                
ตั้งนะโม 3 จบ อาราธนาพระพุทธ พระธรรม พระสงฆเปนภาษาบาลีและคําแปล 
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  3)  ครูทําน้ํามนต เรียกหนาพาทยเพลงตระเทวาประสิทธิ์ ตอดวยโหมโรง ตั้งนะโม 
3 จบ กลาวธรณีสารเล็ก อิติปโส 8 ทิศ พระเจา 10 ทิศ อรหันต 8 ทิศ พุทธคุณ นะโม 3 จบกลาว
มงคลจักรวาล พระธารณะปริตร พระปจเจกพุทธเจา พระชินบัญชร และคาถาตาง ๆ 
  4)  ครูอานโองการเชิญเทพเจา โดยการจุดธูป 5 7 หรือ 9 ดอก กลาวชุมนุมเทวดา 
กลาวคําบูชาครู ขอพรพระรัตนตรัย และบุพการี คาถาตาง ๆ เปนภาษาไทย และบาลี เชิญครูเขาตัว
เปนภาษาบาลีและภาษาไทย  
  5)  ครูนําศิษยใหวาตาม จุดธูปเทียนบูชาครู กําหนดเขต กลาวคําขออนุญาตและขอ
ไหวครูฤๅษีตาง ๆ ไหวเทพ และพรหมทั้งหลาย 
  6)  ครูเรียกเพลงหนาพาทย สาธุการกลอง ตระเชิญ ตระนารายณบรรทมสินธุ ส่ีบท 
กลม ตระนิมิต โหมโรง กลาวคาถาภาษาบาลี เรียกเพลงคุกพาทย  
  7)  จุดธูปเทียนบูชาพระปรคนธรรพ บูชาตะโพน กลาวคาถาและคําบูชาเทพ 
  8)  ครูเรียกเพลงตระปรคนธรรพ เสมอสามลา เหาะ โคมเวียน ชา เร็ว เชิดฉิ่ง แผละ                         
โล กราวตะลุง 
  9)  กลาวคําบูชาพระรัตนตรัย ไหวพระภรตฤๅษี เรียกเพลงหนาพาทย เสมอเถร 
กราวนอก รุกรน เสมอขามสมุทร บาทสกุณี ดําเนินพราหมณ ชํานาญ กราวใน เสมอมาร ตระบอง
กัน รัวสามลา เสมอผี 
  10)  จุดธูปเทียนบูชาพระพิราพ  กลาวคําบูชาพระพิราพ  เรียกเพลงหนาพาทย 
พระพิราพเต็มองค ตระสันนิบาต 
  11)  ครูเชิญหนาพระภรตฤๅษีมาสวมรําเขาบริเวณพิธี รําบนลาดผาขาวถามศิษย
ทั้งหลายวามาครบหรือยัง ศิษยตอบวามาครบแลว ครูจึงกลับมาที่ตั่ง เชิญหนาพระภรตฤๅษีออก เชญิ
พระเทวกรรม พระไสยศาสตร เทวรูปตาง ๆ ลงในพาน สรงดวยน้ําสังข บริกรรมคาถา เรียกเพลง
หนาพาทยลงสรง กลาวคําอัญเชิญเทพเจา เทวดาครูโขน ครูทั้งหลายเขาประทับตามที่จัดไว เรียก
เพลงหนาพาทยเสมอเขาที่ 
  12)  กลาวคําไหวครูกระบี่กระบอง ปพาทยทําเพลงปมวย ทําน้ําสาบาน จุดธูปเทียน
ปกเครื่องสังเวย ถือเครื่องสังเวย รําถวาย ปพาทยทําเพลงถวายเครื่อง 
  13)  ครูกลาวคําถวายขาวพระพุทธ คําถวายเครื่องสังเวยพระภรตฤๅษี คําถวายพระ
ปรคนธรรพ คําถวายพระพิราพ คําถวายครูทั่วไป เทพเจาองคตาง ๆ กราบ 3 ครั้ง เรียกเพลงหนา
พาทยเพลงนั่งกิน เซนเหลา  
  14)  กลาวคําลาเครื่องสังเวย ขออนุญาตครูตัดเครื่องสังเวยไปวางทั้ง 4 ทิศ  ปพาทยรํา
ดาบ เพลงดาบเชือดหมู เสร็จพิธีไหวครู 
  15)  เชิญหนาพระภรตฤๅษีสวมศีรษะ ถือสังข ไมคลี รําขึ้นนั่งบนขันสาคร ลายสิบ
สองนักษัตร เชิญหนาโขนลงทําการเบิกพระเนตร ภาวนาภาษาบาลี เริ่มพิธีครอบโดยการยกหนา
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พระภรตฤๅษีมาใส ภาวนาดวยคาถามงกุฎพระพุทธเจา อิติปโส 8 ทิศ แลววาคาถาตาง ๆ  สวมศีรษะ
พระภรตฤๅษีแลวเรียกศิษยมาครอบทีละคน  ศิษยนําขันกํานัลมาถวายครู ครูรับแลวจึงถอดศีรษะ
ออกครอบใหศิษย วาคาถา เปา 3 หน เล่ือนศีรษะโขนขึ้น เจิมหนาผาก วาคาถากํากับ เปา 3 หน ยก
ศีรษะโขนออกสวมครูดังเดิม แลวจึงนําหนาพระพิราพ เทริด หรือหนาพระรามสวมใหตามลาํดบั วา
คาถาครอบกํากับ 
  16)  ทองคาถาครอบจักรวาล คาถาครอบสารพัด เสกน้ํามนต ทําน้ํามนต ครูมอบ
เครื่องโรง ตําราไหวครู ศิษยวาคาถารับมอบ ครูวาคาถาประสิทธิ์ประสาท เวลามอบสิ่งของและ
ตํารา เรียกเพลงหนาพาทยมหาฤกษ มหาชัย โปรยขาวตอก 
  17)  ครูนํารําเพลงโปรยขาวตอก โปรยขาวตอกดอกไม ครูสวมหนาพระภรตฤๅษียืน
ใหพรศิษย หนาพาทยทําเพลงพราหมณออก ครูรําออกจากบริเวณพิธี ถอดศีรษะพระภรตฤๅษีไว
ตามเดิม เรียกเพลงพระเจาลอยถาด กลาวเชิญครูกลับ ครูเรียกเพลงหนาพาทยกราวรํา เชิด ครูรํานํา
ศิษยสงเสด็จเทพ และครู กลับ 
  
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีไหวครูเปนบทภาษาบาลี และภาษาไทย ไมมีการใช
บทสวดบูชาพระคเณศโดยตรง  
 
  ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
  หามใชผลไม 15 อยางในการประกอบพิธี คือ ละมุด มังคุด พุทรา นอยหนา นอยโหนง 
มะเฟอง มะไฟ มะตูม มะขวิด กระทอน ลูกพลับ ลูกทอ ระกํา ลูกจาก ลางสาด นอกจากนี้หากในพิธี
บางครั้งถือวาเทพเจาเปนผูประพฤติพรหมจรรย อาหารที่เปนเนื้อสัตวตองทําการดัดแปลงเปน
มังสวิรัติ ไมใชของจริงแตจะใชเปนถ่ัวและงาปนเปนรูปสัตวนั้น ๆ 

 

4.4 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในตําหนักรางทรง 

 
 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในตําหนักรางทรง ผูวิจัยไดรวบรวมพิธีกรรมที่ปรากฏใน
ตําหนักทรงพระคเณศจากสถานที่ตาง ๆ จํานวน 2 ไดแก ตําหนักเจคเณศ และศิวาลัยเทวสถาน 
สาเหตุที่ผูวิจัยเลือกเก็บขอมูลจากสถานที่ดังกลาว เพราะแตละที่มีการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับ
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พระคเณศแตกตางกัน การศึกษานี้จะทําใหเห็นถึงความเชื่อ และการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับ             
พระคเณศไดชัดเจนขึ้น 
 

 4.4.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในตําหนักเจคเณศ 

 
ตําหนักเจคเณศ เปนรานคาในศูนยการคาแฟชั่นสตรีท โครงการทาวนอินทาวน 

ถนนเลียบทางดวนรามอินทรา กรุงเทพฯ สาเหตุที่ผูวิจัยเลือกเก็บขอมูลจากสถานที่ดังกลาวเพราะ
เปนที่มีผูคนรูจักอยางแพรหลายโดยเฉพาะกลุมนักธุรกิจ และนักแสดง 

  
รางทรงพระคเณศเปนหญิงชื่อนางสาวนันทนัช ชาญศิลป นับถือพุทธศาสนาเปน

หลัก โดยสวนตัวเปนคนที่ชอบในงานศิลปะ จึงนับถือพระคเณศในฐานะเปนครูบาอาจารย อีกทั้ง
ภายหลังจากการรับขันธตาง ๆ ทําใหทราบวาสามารถติดตอกับพระคเณศได ซ่ึงในการจัดงานพิธีแต
ละครั้งจะทราบวาถึงเวลาที่จะตองจัดงานจากการฝน และเห็นนิมิตตาง ๆ  รวมถึงไดยินเสียงโดยเชื่อ
วาเปนเสียงของพระคเณศสั่ง และกําหนดสิ่งของตาง ๆ เพื่อใชในพิธี ซ่ึงก็จะจัดสิ่งของ และ
ดําเนินงานพิธีกรรมขึ้นตามนั้น โดยตัวเธอเองมิไดทราบพิธีกรรมทางศาสนาฮินดูใด ๆ มากอน 

 
เทวรูปพระคเณศที่เปนประธานในราน เปนเทวรูปพระคเณศที่หลอจากทองเหลือง

ขนาดใหญ ศิลปะแบบไทย มี 4 กร พระหัตถขวาบนถือดอกบัว พระหัตถขวาลางถืองาคว่ําลง              
พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซายลางถือถวยขนม ลักษณะงวงตวัดไปทางซายปลายงวง
อยูในชามขนม 

 
พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในตําหนักเจคเณศ  
 

  พิธีกรรมบูชาพระคเณศในรานแหงนี้ จะประกอบดวยพิธีกรรมบูชาประจําสัปดาห 
ประจําเดือน และประจําป ไดแก การบูชาพระคเณศประจําวันพฤหัสบดีซ่ึงถือวาเปนวันครู โดยจะ
ประกอบดวยการถวายขนมลัฑฑู และการทําอารตี และในทุก ๆ วันขึ้น 15 ค่ํา ทางรานจะทําการ
สรงน้ําเทวรูปพระคเณศองคประธานดวยน้ํา และนม โดยจะกระทําในชวงเชา และจะเสร็จสิ้นกอน
เวลาเที่ยง ทางรานจะมีพิธีกรรมพระคเณศครั้งใหญคือพิธีไหวครู และครอบเศียรพระคเณศ ซ่ึงจะ
จัดขึ้นเพียงปละ 1 คร้ังเทานั้น  นอกจากนี้จะมีการบวงสรวงพระคเณศในโอกาสพิเศษ เชน การ
บวงสรวงพระคเณศเนื่องในโอกาสเปดสถานที่คาขายแหงใหม  เปนตน 
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  พิธีไหวครู และครอบเศียรพระคเณศที่ถือเปนพิธีกรรมที่สําคัญที่สุดของราน  จะจัด
เพียงปละครั้งเทานั้น* โดยไมมีการกําหนดวันที่แนนอน ขึ้นอยูกับความรูสึก   และญาณสัมผัสกับ
องคพระคเณศของรางทรง โดยจะมีการกําหนดลวงหนาเพียงไมนาน ประกอบดวยการสรงน้ํา รูป
พระคเณศในชวงเชามืดหรือเชา ชวงสายมีการครอบเศียรพระคเณศ ชวงบายมีการสวดมนตนั่ง
สมาธิ ชวงเย็นมีการแสดงจากคณะโซฮา * ถวาย โดยการกําหนดชวงเวลาตาง ๆ จะถูกกําหนดโดย
ญาณสัมผัสที่เชื่อวาไดรับคําส่ังจากพระคเณศเทานั้น 
 
  องคประกอบในพิธี 
 
  ผูประกอบพิธีกรรม   ผูประกอบพิธีกรรมเปนรางทรงผูหญิง แตงชุดสีขาว กอน และ
วันประกอบพิธีกรรม รางทรงจะถือศีล และรับประทานมังสวิรัติตลอดทั้งวัน 

 
  ผูเขารวมพิธีกรรม ผูเขารวมพิธีกรรมในตําหนักเจคเณศ เกือบทั้งหมดเปนเพือ่นสนทิ 
ญาติ และคนรูจักของรางทรง และเจาของสถานที่ แตงกายชุดสุภาพเนนเสื้อสีขาวเปนหลัก บางทาน
อัญเชิญเทวรูปพระคเณศและเทพองคตาง ๆ ที่ยังไมไดผานพิธีกรรมมาเพื่อเบิกเนตรในงานพิธีกรรม
ดวย 
 
  อุปกรณท่ีใชในงานพิธี  
 
  อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบูชาพระคเณศในพิธีไหวครู และครอบเศียรพระคเณศ 
ไดแก 
 
  1)  เทวรูปพระคเณศ เทวรูปพระคเณศที่อัญเชิญมาเปนองคประธานในงานเปนองค
เดียวกับองคประธานภายในตําหนัก เปนเทวรูปพระคเณศโลหะรมดําศิลปะแบบไทยมี 4 พระกร 
พระหัตถขวาบนถือขวาน พระหัตถขวาลางถืองาหัก พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซาย
ลางถือถวยขนม ปลายงวงตวัดไปดานซาย 
  2)  เศียรพระคเณศ  เปนหัวโขนพระคเณศ ทาสี และตกแตงดวยการปดทองที่เครื่อง
ทรง งาดานซายหัก ปกติที่รานจะตั้งบูชาคูกับเทวรูปพระคเณศประธานบนหิ้ง 

                                                 
*

 จากการเก็บขอมูลภาคสนาม เมื่อวันที่ 6  กันยายน  2550 
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  3)  ขนมและผลไมบูชา   จะมีการจัดขนม และผลไม ตามที่รางทรงไดรับคําสั่งจาก
องคพระคเณศ แตโดยทั่วไปจะใชขนมหวานแบบไทย หรืออินเดีย บางครั้งอาจใชขาวสุกปนเปน
กอนโรยน้ําตาลก็ได สวนผลไมมักใชผลไมตามฤดูกาล หรือที่มีช่ือเปนมงคล 
  4) น้ําสรงเทวรูป ภายในตําหนักจะใชนมสดและน้ําสะอาดในการสรงเทวรูปพระ
คเณศเทานั้น 
  5)  หมอกลัศ  การจัดหมอกลัศบูชาของทางราน จะจางคณะโซฮาเปนผูจัดการ โดย
ภายในหมอจะบรรจุดวยน้ําสะอาดและขาวสาร โดยทางรางทรงเชื่อวา ภายหลังการบูชาไปแลว 7 
วัน เมื่อเปดดูภายในหมอ ขาวสารเนาหรือไมจะใชเปนการทํานายถึงส่ิงที่จะเกิดขึ้นภายหนาได 
  6)  อุปกรณการบูชา ไดแก ธูป เทียน เชิงเทียน ตะเกียงอารตี การบูร ดอกไมตาง ๆ 
เชน ดาวเรือง กุหลาบ เปนตน 

 
  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
 

 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศในตําหนักเจคเณศเปนไป  โดยลําดับ
ดังนี้ 

 1) รางทรงสวดมนตบูชาพระ รักษาศีล อัญเชิญญาณพระคเณศมาประทับทรง
ในชวงเชามืด หลังจากนั้นจึงอัญเชิญเทวรูปพระคเณศประธานออกไปสรงน้ําในบริเวณที่กําหนด 
โดยจะตองเริ่มตน และเสร็จตามเวลาที่พระคเณศไดกําหนดไว จากการติดตอผานรางทรง โดยจะ
เร่ิมสรงจากรางทรงแลวจึงตามดวยคณะศรัทธา สรงดวยนมสดแลวจึงสรงอีกทีดวยน้ําสะอาด เช็ด
เทวรูปใหแหง ตกแตงดวยเครื่องทรง เครื่องประดับ และถวายดอกไม 

 2) ชวงสาย ทําพิธีครอบเศียรพระคเณศ โดยองคพระคเณศในรางทรงจะเปนผู
ครอบเศียรพระคเณศใหกับคณะศรัทธาเอง ในชวงนี้ รางทรงจะรูสึกตัวเปนบางชวงเวลา 

 3) ชวงบายรางทรงนําคณะศรัทธาสวดมนตบูชาพระ  แลวคณะโซฮาที่ทางรานเชิญ
มาจึงทําพิธี  และการแสดง 

 4) ชวงเย็นถึงค่ํา จะใหคณะศรัทธาไดมาสอบถามหรือปรึกษาปญหาตาง ๆ จากองค
พระคเณศในรางทรง 

 
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี 
  
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของตําหนักเจคเณศจะเปนบทบูชาพระคเณศที่
ปรากฏในหนังสือเกี่ยวกับพระคเณศทั่วไป คือ 
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“โอม คะชานะนัม ภูตะคะณาธิเสวิตัม กะปตะถะชัมพูผะละ จารุภักษะณัม อุมา
สุตัม โศกะวินาศะการะกัม นะมามิ วิฆเนศวระปาทะปงกะซัม” 
  
  ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี 
 
   บุคคลที่เขารวมในพิธีตางมีความเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจาก
พระคเณศ บันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐาน  บางทานเชื่อวาพระ
คเณศจะบันดาลใหความรักสมหวังไดดวย  ในสวนเทวรูปพระคเณศจะหามหญิงในชวงที่มี
ประจําเดือนจับตองเปนอันขาด 
  

 4.4.2  พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในตําหนักศิวาลัยเทวสถาน  
 
  ศิวาลัยเทวสถาน เปนตําหนักรางทรงพระคเณศ ตั้งอยู ณ ซอยออนนุช 61 เขต
ประเวศ กรุงเทพฯ  สรางขึ้นเพื่อเปนสถานที่ที่ใชสําหรับประกอบพิธีกรรมและเพื่อใหคณะผูศรัทธา
ไดเขาพบ และปรึกษาปญหาตาง ๆ กับรางทรง ซ่ึงแตเดิมตําหนักดังกลาวมีสถานที่คับแคบไม
เพียงพอตอการใชงาน กอปรกับมีผูมีจิตศรัทธาไดบริจาคทรัพยในการจัดสรางตําหนักขึ้น จึงได
สรางตําหนักขึ้นใหมเปนอาคาร 2 ช้ันขนาดใหญ ช้ันบนเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูป และเทวรูป
ในความเชื่อตามอยางคติฮินดู ไทย และจีน โดยมีพื้นที่สวนกลางไวเปนที่รับแขกและประกอบ
พิธีกรรมตาง ๆ ชั้นลางเปนที่เก็บอุปกรณที่ใชในพิธีกรรมและหองครัว สําหรับจัดเลี้ยงอาหาร
แกศิษยานุศิษยที่มาเขารวมพิธีกรรม ดานหนาอาคารเปนลานโลงประดิษฐานพระคเณศศิลาทราย
ขนาดใหญ ปางประทับยืน สูงประมาณ 3 เมตร ศิลปะแบบบายน ประดิษฐานบนฐานสูง สามารถ
มองเห็นไดแตไกล 

 
รางทรงพระคเณศเปนชายชื่อนายอมรพงษ หิรัญรัตนากร แตเดิมครอบครัวนับถือ

พระพุทธศาสนา ไมไดมีความเชื่อถือเทพเทวดาในศาสนาฮินดู ภายหลังไดประสบเหตุการณ
เหลือเชื่อตาง ๆ อีกทั้งประสบความสําเร็จในเรื่องตาง ๆ จากการบูชาพระคเณศ ทําใหมีความตั้งใจ
ในการสรางตําหนักดังกลาวขึ้น พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในตําหนักแหงนี้ เปนการประกอบ
พิธีกรรมที่รางทรงนําความรูมาจากตําราการบูชาเทพแบบดั้งเดิม ประกอบกับการรับคําสั่งจากพระ
คเณศโดยอาศัยญาณสัมผัสของรางทรงเองเปนผูกําหนดรูปแบบของพิธีกรรม 
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 เทวรูปพระคเณศที่เปนประธานในตําหนัก เปนเทวรูปพระคเณศโลหะลงสีสวยงาม 
ขนาดเทาคนจริง ประทับนั่งบนบัลลังก มี 4 พระกร พระหัตถขวาบนถือขวาน พระหัตถขวาลาง ยก
ประทานพร พระหัตถซายบนถือเชือกบวง พระหัตถซายลางถือจานใสขนมลัฑฑู งวงตวัดไป
ทางขวา ปลายงวงถือถุงเงิน ศิลปะแบบอินเดียสมัยใหม โดยตั้งหิ้งแยกตางหากจากหิ้งเทพองคอ่ืน   

 
  พิธีกรรมบูชาพระคเณศภายในศิวาลัยเทวสถาน 
 
  พิธีกรรมบูชาพระคเณศในศิวาลัยเทวสถาน ประกอบดวยพิธีกรรมบูชาทั่ว ๆ ไป
ไดแก การจุดธูปเทียนบูชาประจําวัน แตจะมีการจัดงานพิธีกรรมสําคัญประจําป ไดแก การบูชาพระ
คเณศในวันแรม 4 ค่ําเดือน 10 หรือคเณศจตุรถีเทานั้น ซ่ึงพิธีจะประกอบดวยการอานโองการบูชา
พระคเณศและสรงน้ําเทวรูปพระคเณศ 
 
  องคประกอบในพิธี 
 
  ผูประกอบพิธีกรรม   ผูประกอบพิธีกรรมเปนรางทรงพระคเณศ แตงชุดราชปะแตน
สีขาว นุงโจงกระเบน หมผาสีน้ําตาลเฉวียงบาซาย คลองประคําขนาดใหญ สวมถุงเทายาวสีขาว ไม
ใสรองเทา 
 
  ผูเขารวมพิธีกรรม   ผูเขารวมพิธีกรรมในสถานที่นี้ โดยมากเปนศิษยานุศิษยของราง
ทรง แตงกายชุดสุภาพ เนนเสื้อสีขาวเปนหลัก บางทานอัญเชิญเทวรูปพระคเณศและเทพองคตางๆ 
ที่ยังไมไดผานพิธีกรรมมาเพื่อเบิกเนตรในพิธีกรรมนี้ดวย 
 
  อุปกรณท่ีใชในงานพิธี    
 
  อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบูชาพระคเณศในวันแรม 4 เดือน 10  ภายในศิวาลัย
เทวสถาน ประกอบดวยปะรําบูชาพระคเณศ 2 ที่ในบริเวณเดียวกัน ไดแก 
 

1)  เทวรูปพระคเณศ  เทวรูปพระคเณศที่อัญเชิญมาเปนองคประธานในปะรํา
ดานขวาของเทวรูป พระคเณศหินทราย เปนพระคเณศโลหะลงสีสวยงาม มี 2 พระกร อยูในทา
ขัดสมาธิ พระหัตถขวายกขึ้นประทานพร พระหัตถซายวางหงายบนพระเพลา ทรงภูษาและพระ
มาลาสีขาวแบบผูถือศีล คลองสายยัชโญปวีตเฉวียงบาซาย ซ่ึงเปนปางที่รางทรงประทับทรงขณะ
ดําเนินพิธีในปะรําดานหนาเทวรูปพระคเณศหินทราย อัญเชิญเทวรูปพระคเณศโลหะรมดํา ปางยืน 
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มี 4  พระกร พระหัตถขวาบนถือขวาน พระหัตถขวาลางประทานพร พระหัตถซายบนถือเชือกบวง 
พระหัตถซายลางถือถวยขนม งวงตวัดไปทางซาย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

 
รูปท่ี 16   ภาพรางทรงประกอบพิธีบูชาพระคเณศ ในพิธีคเณศจตุรถี 

 
2) เคร่ืองรับรองเทพเจา  ไดแก น้ําสะอาด น้ําสม น้ําเขียว น้ําแดง นม  ชาจีน และ

หมากพลู บุหร่ี บายศรีพรหม บายศรีเทพ และบายศรีปากชามซึ่งสําคัญที่สุด 
3) สมุดไทย  เปนสมุดบันทึกประกาศโองการ และบทสวดคาถาที่ตองใชในการพิธี 

ประกอบดวยบทสวดบูชาพระรัตนตรัย และเทพยดาองคตาง ๆ 
4)  อุปกรณการทํากลัศบูชา  ไดแก หมออลูมิเนียม 2 ใบ ภายนอกมีการตกแตงดวย

ลายถักสีทองรอบใบ ขนาดลดหลั่นกัน มะพราวหาว ใบมะมวง ผาแดง พวงมาลัยดอกดาวเรือง และ
ส่ิงของที่จะใชบรรจุลงภายในหมอ 
  5)  ขนมและผลไมบูชา  มีการนําขนมหวานตาง ๆ ของขบเคี้ยวมาบูชาทั้งขนมไทย
และขนมแบบจีน ไดแก  กลวยบวชชี ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมตมขาวตมแดง ขนมถวยฟู 
ขนมชั้น  ขนมเปยะ และจันอับ เปนตน รวมถึงเมล็ดถั่วตาง ๆ เชน ถั่วปากอาทอด เมล็ดถั่วเขียว  
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ถั่วลิสง  งา  เนย ผลไม เปนผลไมทั่วไปตามที่มีผูศรัทธาจัดมาถวาย ไดแก มะละกอ กลวยน้ําวา 
แกวมังกร มะมวง ฝร่ัง สม มะพราว แตงโม สับปะรด เปนตน 

6)  อุปกรณการบูชา  อุปกรณเพื่อใชในพิธีอารตี ไดแก ธูปจีนขนาดใหญปะรําละ 3 
ดอก เทียนสีขาว ตะเกียงอารตีบรรจุการบูร สังขใชสําหรับเปา ฆอง 

7)  น้ําสรงเทวรูป  ประกอบดวยน้ําสะอาด และนมสด 
8)  อุปกรณโปรยทาน  ไดแก พานสีเงินขนาดใหญ บรรจุดวยเหรียญบาท ขาวตอก 

ดอกมะลิ กลีบดอกกุหลาบ และดอกดาวเรืองเคลากัน 
 

  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 

1)  คณะศิษยานุศิษยและผูศรัทธามาพรอมกันที่ปะรําพิธีดานหนาเทวรูปพระคเณศ
ศิลาทราย เพื่อรอเวลาฤกษตามที่กําหนดไว 

2)  รางทรงซึ่งลงทรงพระคเณศอยูกอนแลว เดินลงมาบริเวณปะรําพิธีดานขวาของ
เทวรูปพระคเณศหินทราย จุดธูปเทียนบวงสรวงเทวรูปพระคเณศปางถือศีล เสร็จแลวจึงยายมานั่ง
ภายในปะรําพิธีที่อยูดานหนาเทวรูปพระคเณศหินทราย ชวงนี้ไดใหผูศรัทธาจุดธูปเทียนถวาย                  
เทวรูปพระคเณศ โดยมีกระถางปกธูปขนาดใหญตั้งอยู 2 ขางปะรําดานขวา ผูศรัทธาบางทานได
ถวายเครื่องบูชา ประกอบดวยนมกลอง กลวย พวงมาลัย และน้ํามันพืช แดองคพระคเณศ โดย
คณะศิษยานุศิษยของรางทรงชวยกันลําเลียงขึ้นไปจัดวางหนาเทวรูปพระคเณศศิลาทราย 

3)  รางทรงจัดทําหมอกลัศบูชา โดยวางสิ่งของตาง ๆ ที่จัดเตรียมไวลงในหมอกลัศ 
และวางซอนหมอทั้ง 2 ใบขึ้นไป ตกแตงดวยพวงมาลัยดอกดาวเรือง ปดปากหมอดวยใบมะมวงและ
มะพราวหาวที่หุมดวยผาแดง จากนั้นจึงใหศิษยยกไปตั้งดานหนาเทวรูปพระคเณศศิลาทราย 

4)  คณะศิษยล่ันฆองและเปาสังข รางทรงพระคเณศใหลูกศิษยนําน้ําสะอาดไปสรง
ที่เทวรูปพระคเณศโลหะสีดํา โดยรางทรงนั่งทําสมาธิอยูที่เดิม จากนั้นจึงสรงตอดวยน้ํานม คณะผู
ศรัทธานําน้ํานมที่เตรียมไวตอแถวสรงที่องคเทวรูปพระคเณศ ระหวางนี้มีการเปาสังขตลอดเวลา 
เมื่อเสร็จจึงทําการสรงเทวรูปดวยน้ําสะอาดอีกครั้ง 

5)  มีการอานโองการบูชาพระรัตนตรัย และเทพทั้งหลาย และสวดคาถาตาง ๆ 
ระหวางนี้มีการลั่นฆองเปนระยะ ๆ ผูเขารวมพิธีบางคนมีอาการเทพประทับทรง  

6)  รางทรงลุกขึ้นเจิมผงสีแดงที่เทวรูปดวยนิ้วกลางมือขวา จากนั้นจึงเจิมหนาผาก
และวัตถุมงคลตาง ๆ ที่ผูศรัทธานําเขามารวมภายในพิธี 

7)  โปรยทานดวยเหรียญและขาวตอกดอกไมไปทุกทิศ เปนอันเสร็จพิธี รางทรง
กลับขึ้นบนอาคาร อาหารที่เสร็จจากพิธีแลวเปนของมงคล ผูรวมพิธีนํามาแบงกันรับประทาน 
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  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของศิวาลัยเทวสถานประกอบดวยมนตหลายบท มี
ทั้งโองการภาษาไทย ภาษาบาลี บูชาพระรัตนตรัย สมาทานศีล และภาษาสันสกฤตโศลกบูชาเทพ
เจาองคตาง ๆ ผูเขารวมพิธีเพียงแตนั่งฟงเทานั้น 
 

    ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี 
 

       บุคคลที่เขารวมในพิธีเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจากพระคเณศ
บันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐานขอตอหนาองคพระคเณศ  สวน
เหรียญที่ไดจากการโปรยทานจะเก็บไวเปนเงินขวัญถุง ภายในงานจะถวายเฉพาะอาหารมังสวิรัติแต
องคพระคเณศเทานั้น 

 
  จากการศึกษาสรุปไดวา การประกอบพิธีกรรมภายในตําหนักรางทรง จะมีความ       
แตกตางกันไป แลวแตความเชื่อของผูเปนรางทรง การกําหนดวันในการประกอบพิธี มีทั้งที่ตรงกับ
วันคเณศจตุรถีหรือวันอ่ืนก็ได ซ่ึงทั้งสองสถานที่ที่ทําการศึกษาพบวาไมตรงกัน แตพิธีกรรมที่จะมี
เหมือนกันคือ การสรงน้ําเทวรูปพระคเณศโดยการใชนมสด และน้ําสะอาดสรงเทานั้น และอุปกรณ
ที่มีการใชเหมือนกันคือ กลัศบูชา โดยอาจประกอบเองหรือประกอบโดยคณะโซฮา แตเปนที่นา
สังเกตวาไมมีการนําน้ําภายในกลัศ อภิเษกสรงองคเทวรูป  ขณะประกอบพิธีกรรม รางทรงจะมี
อาการประทับทรงอยูตลอดเวลา สวนการใชเครื่องบูชา จะใชผลไมตามฤดูกาลที่หาไดตามสะดวก 
และมีการสวดมนตบูชาพระรัตนตรัย และสมาทานศีลกอนการประกอบพิธี 

 
4.5  พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในบานเรือน 
 

ในประเทศไทยมีประชาชนเปนจํานวนมากที่มีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศมาประดิษฐาน
ไวในบานเรือนของตน ทั้งชาวไทยฮินดูและชาวไทยพุทธ เนื่องจากคติความเชื่อที่สืบทอดกันมา  
อีกทั้งในพุทธศาสนาไมมีกฎขอหามในการบูชาเทวรูปหรือเทพเจาตาง ๆ ผูที่มีรูปพระคเณศไวบูชา
จึงถือไดวาเปนการประกาศยอมรับการมีอยูของพระคเณศ  การประกอบพิธีกรรมภายในบาน
โดยมากมักเปนพิธีกรรมเล็ก ๆ ที่ไมยุงยาก และพบวามีการผสมผสานกันระหวางความเชื่อทาง
ศาสนาพราหมณ พุทธศาสนา และความเชื่ออ่ืน ๆ ขึ้นอยูกับเจาของบานเปนหลักวาจะนับถือความ
เชื่อใดเปนหลักมากกวา จากการเก็บขอมูลในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดเก็บขอมูลโดยการสุมตัวอยาง
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จากเคหสถานบานเรือนของชาวไทยเชื้อสายตาง ๆ ที่มีลักษณะทางพิธีกรรมแตกตางกันไปอยางเห็น
ไดชัด ไดแก 

 
 4.5.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศของชาวไทยฮนิด ู
 

 ชาวไทยฮินดู สวนมากมักเปนชาวไทยที่บรรพบุรุษสืบเชื้อสายจากชาวอินเดีย
บังกลาเทศ และเนปาล ที่ยายถ่ินฐานมาตั้งรกรากอยูในประเทศไทย  โดยมีประเพณี และธรรมเนียม
ในการประกอบพิธีกรรมสืบทอดมาแตบรรพบุรุษ แตจะมีความแตกตางกันไปตามความเชื่อของแตละ
นิกาย ลําดับในการกระทําพิธีมักจะคลายกับภายในเทวสถาน แตเนื่องจากพิธีกรรมปลีกยอย
บางอยางจําเปนตองใชมนตราภายในพระเวทกํากับทุกขั้นตอน ทําใหการประกอบพิธีกรรมกันเอง
ภายในบานเรือน หากไมมีการเชิญพราหมณผูรูพระเวทมาดําเนินการ ก็จําเปนตองลดทอนพิธีกรรม
บางอยางลงดวย 

 
  ภายในเคหสถานของชาวฮินดูที่นับถือศาสนาอยางเครงครัด มักจะมีการประกอบ
พิธีกรรมตาง ๆ ในวันสําคัญทางศาสนาเชนเดียวกันกับในเทวสถานของชาวฮินดู  โดยจะตองรวม
พิธีกรรมที่เทวสถานกอน แลวจึงกลับมาประกอบพิธีกรรมอีกครั้งภายในบานเรือนของตน แตหาก
ไมสะดวกไปรวมพิธีกรรมที่เทวสถาน ก็อาจทําพิธีกรรมบูชาภายในบานของตนเพียงอยางเดียวได 
โดยทั่วไปชาวฮินดูเช่ือวา เทวรูปเปนที่สถิตของปราณแหงเทพเจา จึงตองมีการปฏิบัติตอเทวรูปดัง
ปฏิบัติตอเทพเจาโดยตรง ไมวาเทวรูปจะประดิษฐานในที่ใด ตองถวายอาหาร สรงน้ํา เปลี่ยนเครื่อง
แตงกายและเครื่องประดับ ดุจดังคนที่มีชีวิต ดวยเหตุดังกลาวจึงทําใหเกิดพิธีกรรมตาง ๆ ภายใน
บานเรือน  
 

 ลักษณะการจัดวางเทวรูปพระคเณศของแตละบานเรือนจะมีความแตกตางกันไป 
แลวแตเจาของบานมีความนับถือในเทพเจาองคใดเปนหลัก เชน ศรัทธาในองคพระคเณศ ก็จะจัด
วางเทวรูปพระคเณศในตําแหนงที่เปนประธาน หรือหากศรัทธาในองคพระศิวะ ก็จะจัดเทวรูปพระ
ศิวะในตําแหนงประธาน แลวจึงวางเทวรูปพระคเณศ และเทวรูปเทพเจาองคอ่ืน ๆ ลดหล่ันกันลงมา 
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  พิธีกรรมบูชาพระคเณศในบานเรือนชาวไทยฮินดู 
 
  พิธีกรรมบูชาพระคเณศในบานเรือนของชาวไทยฮินดู*โดยมากมักจะประกอบดวย
พิธีกรรมสวดมนตรบูชา ถวายอาหาร และอารตีเปนประจําวันอยูแลว นอกเหนือจากนี้อาจมีการสรง
น้ําและถวายเครื่องแตงกายดวย  บางบานอาจกระทําเปนเรื่องปกติประจําวัน หรือประจําสัปดาห 
เชน สรงน้ําเทวรูปพระคเณศเฉพาะวันอังคารหรือวันพุธ หรืออาจจะสรงเฉพาะในวันแรม 4 ค่ําก็ได 
แตจากการเก็บขอมูลของผูวิจัยพบวาเฉพาะในวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 สวนใหญจะมีการประกอบ
พิธีกรรมสรงน้ําพระคเณศในบานของชาวไทยฮินดู 

 
  องคประกอบในพิธี 

 
  ผูประกอบพิธีกรรม   ผูประกอบพิธีกรรมเปนหัวหนาครอบครัวหรือผูที่มีอาวุโส
สูงสุดที่ทุกคนในบานใหความเคารพนับถือ การแตงกายโดยทั่วไปมักจะแตงชุดสุภาพบุรุษมักแตง
ชุดเสื้อชายยาวสีขาวนุงโธตี หากเปนสตรีจะหมสาหรีสีสันสดใส 

 
  ผูเขารวมพิธีกรรม   ผูเขารวมพิธีกรรมจะเปนบุคคลภายในครอบครัว หรือผูที่สนิท
สนมกับสมาชิกภายในบาน การแตงตัวไมเครงครัดนัก บางบานมีการจัดเตรียมอาหารมังสวิรัติมา
เพื่อเล้ียงฉลองกัน หลังเสร็จพิธีกรรม 

 
  อุปกรณท่ีใชในงานพิธี    
 
  อุปกรณที่ใชในงานพิธีกรรมบูชา และสรงน้ําเทวรูปพระคเณศตามบานเรือนของชาว
ไทยฮินดู ในวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 ประกอบดวย 
 
  1) เทวรูปพระคเณศ  เทวรูปพระคเณศที่ใชในการประกอบพิธีกรรม โดยมากมัก
เปนองคที่บูชาอยูบนหิ้งในบานเรือนทั้งหมด หรืออัญเชิญมาเปนประธาน 1 องค 

    2) อุปกรณการบูชา  อุปกรณเพื่อใชในพิธีอารตี ไดแก ดอกไม ธูปหอม ตะเกียง
น้ํามัน การบูร กระดิ่ง กํายานเปยก กํายานแหง 

                                                 
*

 สัมภาษณ  อาชา  ประสิทธิ์จา, 27  กรกฎาคม  2550. 
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      3) ขนมและผลไมบูชา  ประกอบดวยขนมหวานอินเดีย ไดแก ขนมลัฑฑู ซ่ึงเชื่อกัน
วาเปนขนมที่พระคเณศโปรดปราน สวนผลไมตามฤดูกาล แลวแตจะจัดหาไดสะดวก เชน มะพราว
ออน กลวย ออย สับปะรด ลําไย สาลี่ ทับทิม ฯลฯ  

 4) น้ําสรงองคเทวรูป   ใชสําหรับสรงองคเทวรูปพระคเณศ ไดแก น้ําสะอาด และ 
ปญจอมฤต ประกอบดวย เนย โยเกิรต นม น้ําผ้ึง และน้ําตาล หรืออาจใชผสมกันทั้งหมด  

 5) กลัศบูชา การทํากลัศบูชาจะมีเฉพาะบานที่มีผูรูพระเวทมนตราในการ
ประกอบกลัศทุกขั้นตอน ภายในกลัศประกอบดวยส่ิงของมงคลหลายชนิด เชนเดียวกับกลัศบูชา
ภายในเทวสถาน 

 
  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  

 
1) ผูประกอบพิธีและผูเขารวมพิธีมารวมกันหนาที่บูชา อาจมีการเปดเทปเพลงบูชา

พระคเณศระหวางรอผูเขารวมพิธีมาพรอมกันทั้งหมด 
2)  ผูเขารวมพิธีคนหนึ่งเปาสังขขึ้น 3 ครั้ง (บางที่ก็ไมมีการใชสังข) เจาพิธีจุดธูป

หอม 1 หรือ 5 ดอก วนหนาเทวรูปเทพเจาที่เปนองคประธาน สวดมนตบูชาถวายแดเทพเจาองคตาง 
ๆ เปนภาษาสันสกฤต โดยพรอมเพรียงกัน 

3)  เจาพิธีจุดตะเกียงอารตี โดยการใชการบูรหรือเนยเหลวแลวอารตีโดยวนตะเกียง
ไปทางขวาที่หนาเทวรูปองคตาง ๆ เริ่มจากองคพระคเณศกอน เริ่มวนจากบริเวณพระบาท 3 รอบ 
พระอุระ 3 รอบ พระพักตร 3 รอบ และทั้งองค 3 รอบ หรือบางที่วนทั้งพระองค 9 รอบ จากนั้นจึง
ยายไปอารตีเทวรูปประธาน ในระหวางนั้น มีการสั่นกระดิ่งตลอดเวลา และกลาวคําบูชาเทพองค
นั้น ๆ ไปดวย แลวจึงสงตะเกียงอารตีใหผูเขารวมพิธีไปบูชาไฟอารตี โดยการโบกควันไฟจาก
ตะเกียงอารตี และจึงทําการเจิมหนาผากผูเขารวมพิธีดวยผงสินธูรหรือผงกุงกุม 

4)  เร่ิมการสรงน้ําเทวรูปพระคเณศ โดยนําเทวรูปพระคเณศสรงดวยน้ําสะอาด สรง
ดวยปญจอมฤต ไดแก นม น้ําผ้ึง เนย โยเกิรต และน้ําตาล โดยจะสรงดวยน้ําสะอาดสลับกับของที่
ใชสรงทุกชนิด หรือบางที่ก็จะใชนม น้ําผ้ึง น้ําตาล โยเกิรต เนย ผสมเขาดวยกันเทราดสรงบนองค
เทวรูป แลวสรงดวยน้ําสะอาดอีกครั้ง ซับใหแหง 

5)  เจาพิธีพรมน้ําหอม และเจิมผงสีแดงบนเทวรูป บางที่จะใชผงขมิ้นผสมดินสอ
พองเจิมกอน แลวจึงเจิมดวยผงสีแดงทับอีกครั้ง ซึ่งเปนวิธีการเจิมในแบบอินเดียตอนใต ถวาย
เครื่องทรงและดอกไม จากนั้นจึงจุดธูปหอมวนที่หนาเทวรูปพระคเณศ กลาวคําถวายขนมลัฑฑูและ
ผลไม ถวายหมาก และเงิน 
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6)  ผูรวมพิธีนําดอกไมไปถวายที่เทวรูปองคพระคเณศจนครบทุกคน เจาพิธีทําอารต ี
ถวายอีกครั้ง กลาวขอขมา และอัญเชิญทานกลับ ผูเขารวมพิธีทั้งหมดกราบพรอมกันสามครั้ง และ
แผเมตตา เปนอันเสร็จพิธี 

  
 บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
   บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของผูที่ เขารวมภายในพิธีบูชา เพื่อเปนการ

สรรเสริญตอองคพระคเณศ มีดังนี้  
 

“โอม กัง คณปตเย นะมะฮา” 
 

  ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
  ผูเขารวมในพิธีเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดรับพรจากพระคเณศบันดาลให
ผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐาน นอกจากนี้ยังเชื่อวาหากถวายของที่                 
พระคเณศโปรดเชน ขนมลัทฑู กลวย ออย และผลทับทิม รวมถึงอารตีถวายพระคเณศทุกครั้งหลัง
ประกอบพิธีกรรมจะทําใหไดรับส่ิงที่ปรารถนาอยางรวดเร็ว  และมีความเชื่อวาหามมองพระจันทร
ในวันนี้เด็ดขาด ในวันสําคัญของพระคเณศจะรับประทานเฉพาะอาหารมังสวิรัติเพื่อถวายแดองค
พระคเณศ 
 
 4.5.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศของชาวไทยทัว่ไป   
 

 พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศของชาวไทยทั่วไป  มีดังตอไปนี้ 
 
 การจัดวางเทวรูปพระคเณศบนสถานที่บูชา 
 

  การประดิษฐานเทวรูปพระคเณศบนสถานที่บูชาของชาวไทย  แบงออกได                            
2   ลักษณะใหญ ๆ ไดแก 
 

1)  ประดิษฐานรวมบนหิ้งบูชาพระพุทธรูป   การจัดวางเทวรูปพระคเณศรวมกับ
พระพุทธรูปและรูปเคารพในพระพุทธศาสนา จะจัดในสถานที่บูชาที่ขนาดไมใหญนักพื้นที่ไม
เพียงพอตอการแยกหิ้ง เทวรูปพระคเณศจะถูกจัดวางในตําแหนงที่ต่ํากวารูปหลอพระสงฆใน
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พระพุทธศาสนา โดยอาจประดิษฐานรวมกับเทวดาในศาสนาฮินดูหรือเทวดาในศาสนาพุทธองคอ่ืน 
ๆ ผูบูชาโดยมากมักเชื่อวาพระคเณศเปนหนึ่งในเทวดาผูปกปกรักษาพระพุทธศาสนาดวย 

2)  ประดิษฐานบนหิ้งบูชาแยกจากหิ้งพระพุทธรูป  การจัดวางลักษณะนี้จะมี
พื้นฐานความเชื่อมาจากสถานะที่แตกตางกันของเทพ และพระอริยเจาในพุทธศาสนา ซ่ึงสามารถ
แบงไดเปนลักษณะยอยไดอีก 4  ลักษณะ* คือ 

 
   1. ประดิษฐานเฉพาะเทวรูปพระคเณศ 
    การจัดวางในลักษณะนี้ พบวาจัดเฉพาะในบานเรือนชาวไทย ที่มีความ
เคารพบูชาเฉพาะพระคเณศเพียงพระองคเดียว เนื่องจากมีความเคารพสวนตัวเปนพิเศษ ซ่ึง
เกี่ยวเนื่องดวยวิชาชีพหรือการศึกษา บางบานอาจมีการจัดสรางศาลพระคเณศขึ้นมาตางหาก โดย
ประดิษฐานไวภายนอกอาคาร 
   2.  ประดิษฐานรวมกับเทวรูปเทพเจาองคอ่ืน ๆ 
    การจัดวางในลักษณะนี้ พบการจัดในสถานที่ที่ไมเอ้ืออํานวยใหมีการจัดหิ้ง
แยกจํานวนมาก โดยพบวามีการประดิษฐานเทวรูปพระคเณศ ปะปนกับเทวรูปเทพเจาองคตาง ๆ ทั้ง
เทพในพระพุทธศาสนาและเทพในศาสนาฮินดู  ซ่ึงผูบูชาเชื่อวาไมมีความแตกตางกันในสถานะของ
ความเปนเทพ  
   3.  ประดิษฐานรวมกับเทวรูปเทพเจาฝายชาย 
    การจัดวางในลักษณะนี้ เปนการจัดในหมูชาวไทยเชื้อสายจีน ที่มีการบูชา
พระโพธิสัตวกวนอิมหรือพระอวโลกิเตศวรในภาคของหญิงสาวพรหมจรรยมาแตเดิม ดังนั้นการ
ประดิษฐานเทวรูปพระคเณศจึงจัดประดิษฐานบนหิ้งของเทพฝายชาย 
   4.  ประดิษฐานรวมกับเทวรูปเทพเจาในศาสนาฮินดู 
    การจัดวางในเทวรูปในลักษณะนี้ เจาของบานมักเปนผูมีความศรัทธาในเทพ
องคตาง ๆ สถานที่บานเอื้ออํานวย และมีเทวรูปตาง ๆ จํานวนมาก ดังนั้นจึงจัดแยกเทวรูปโดยแบง
ตามความเชื่อของประเทศตาง ๆ แยกออกจากกัน เพื่อใหสะดวกตอการปฏิบัติรักษาและบูชา เชน 
หิ้งบูชาเทพเจาในศาสนาฮินดู หิ้งบูชาเทพเจาในความเชื่อของชาวจีน หิ้งบูชาเทพตาง ๆ ในความเชื่อ
ของชาวไทย เปนตน เทวรูปพระคเณศจึงถูกประดิษฐานรวมกับเทวรูปเทพเจาองคตาง ๆ ในศาสนา
ฮินดู 

 

                                                 
* ผูวิจัย เก็บขอมูลจากการสุมตัวอยาง จากบานเรือนประชาชนทั่วไปทีม่ีความเคารพใน

พระคเณศ 
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วันและเวลาในการประกอบพิธีกรรม 
 
การจัดพิธีกรรมบูชาในบานเรือนชาวไทยทั่วไป แตกตางกันคอนขางมากตามแต

ความเชื่อถือศรัทธาของเจาของบานเปนหลัก แบงออกไดเปน 6 วัน ดังนี้ 
 

  1)  วันอังคารหรือวันพุธ   วันอังคารและวันพุธ ชาวฮินดูจะถือวาเปนวันบูชาพระ
คเณศ ดังนั้นบานเรือนของชาวไทยทั่วไปที่มีการบูชาพระคเณศในวันนี้ โดยมากมักเปนผูที่มีความรู
ในศาสนาฮินดู หรือไดรับทราบจากชาวฮินดู 
  2)  วันพฤหัสบดี  ชาวไทยถือวาวันพฤหัสบดีเปนวันครู การประกอบพิธีกรรมการ
บูชาพระคเณศในวันนี้มักจัดพิธีกรรมเนื่องดวยนับถือพระคเณศในฐานะของครูซ่ึงวันนั้นอาจมี
ความหมายหรือมีความสําคัญกับเจาของบาน จึงมีการประกอบพิธีกรรมบูชากันเอง โดยอาจจัดบูชา
รวมกับพระพุทธรูป หรือเทพองคตาง ๆ ก็ได 
  3)  วันคเณศจตุรถี  วันคเณศจตุรถี มักจะประกอบพิธีในครอบครัวที่มีความรูใน
ศาสนาฮินดู หรือไดรับทราบจากชาวฮินดู เนื่องจากแตละป การนับปฏิทินทางจันทรคติของชาว
ไทยและชาวอินเดียที่แตกตางกัน จึงทําใหวันแรม 4 ค่ํา เดือน 10 ของไทยไมตรงกับอินเดีย 
  4)  วันพระ  เปนวันขึ้น 8 ค่ําและ 15 ค่ํา วันแรม 8 ค่ําและ 14 ค่ํา ซ่ึงการบูชาพระ
คเณศในลักษณะนี้ ปรากฏในเจาของบานที่มีความเคารพนับถือพระพุทธศาสนา เนื่องจากมีการถือ
อุโบสถศีล และมีการประกอบการสวดมนตบูชาพระรัตนตรัยและตอนทายมีการสวดบทบูชาและ
ถวายเครื่องบูชาแดพระคเณศดวย 
  5)  วันเกิดของเจาของบาน  วันเกิดของเจาของบาน รวมถึงวันในแตสัปดาหดวย ซ่ึง
การบูชาพระคเณศในลักษณะนี้ ปรากฏในเจาของบานที่มีความเคารพนับถือพระพุทธศาสนา คลาย
กับการประกอบพิธีกรรมในวันพระ โดยเชื่อวาเปนวันพิเศษของตนในรอบสัปดาห และเปนการ
ปฏิบัติธรรมอุทิศแดบุพการีดวย 
  6)  วันสงกรานต   เปนวันที่มีการอัญเชิญพระพุทธรูป และเทวรูปออกมาสรงน้ํา
ประจําป 
  
  อยางไรก็ดีพบวาในแตละบาน อาจมีการประกอบพิธีกรรมโดยเลือกเพียง 1 วัน หรือ
หลายวันตามความเชื่อถือของเจาของบานก็ได สวนเวลาในการประกอบพิธีกรรม แบงได 2 
ลักษณะ คือ  
  
  1)  ชวงเชาถึงเที่ยง  เปนการประกอบพิธีกรรมชวงเชา ซ่ึงจะไมปฏิบัติใหเลยเวลา
เที่ยงตรง โดยกําหนดระยะเวลาในการประกอบพิธีกรรมใหเสร็จส้ินในชวงเชาเลย ซ่ึงมีความเชื่อ
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แตกตางกันไปในแตละบานเรือน เชน เวลาชวงบายเปนชวงเวลาที่เทพเจาพักผอน หรือเปน
หลักธรรมเนียมการปฏิบัติในการไหวเจาโดยทั่วไป ของชาวไทยเชื้อสายจีน เปนตน 
  2) ชวงหัวค่ํ า    พบวาเปนชวงเวลาที่มีการประกอบพิธีกรรมบูชาในชวงนี้
คอนขางมาก เนื่องจากเจาของบานเสร็จส้ินภารกิจประจําวัน อีกทั้งสมาชิกในครอบครัวอาจไดทํา
กิจกรรม คือการสวดมนตไหวพระรวมกัน 
   
  การแตงกายของผูประกอบและเขารวมในพิธี 
 
  การประกอบพิธีในบานเรือนมักไมเครงครัดในการแตงกายของผูเขารวมและ                    
ผูประกอบพิธีสักเทาใดนัก แตทุกบานที่ทําการศึกษาในครั้งนี้ กอนเริ่มพิธีกรรมตองมีการอาบน้ํา
ชําระลางรางกายเปลี่ยนเสื้อผาแตงกายใหม หรือบางบานตองมีการเปลี่ยนเครื่องแตงกายเปนชุดขาว 
โดยใหเหตุผลวาเปนเสมือนการเขาเฝาเทพเจาจึงตองแตงกายใหเรียบรอย 
 
  อุปกรณท่ีใชในการประกอบพิธีกรรม 
 
  อุปกรณที่ใชในการประกอบพิธีกรรม โดยมากมักจะมีการปฏิบัติเหมือน ๆ กัน แต
อาจมีความแตกตางกันไปนิดหนอย แลวแตพิธีกรรมที่เพิ่มเติมขึ้นมาเปนพิเศษในงานนั้น ๆ 
  
  1) เทวรูปพระคเณศ   เปนเทวรูปพระคเณศที่มีการประดิษฐานในบานเรือนของแต
ละบานอยูแลว โดยไมจํากัดวาจะสรางจากวัสดุใด อีกทั้งมีความแตกตางหลากหลายของปาง เทว
ภัสตราภรณและอาวุธ 
  2) อุปกรณการบูชา   ประกอบดวยเครื่องบูชาแลวแตความพึงพอใจของเจาของบาน 
ซ่ึงจะกอบดวย 3 กลุมหลัก คือ เครื่องหอม ประทีป และเสียง ไดแก ธูปหอมอินเดียหรือธูปจีน 
กํายานเปยก กํายานแหง เทียนไข ตะเกียงน้ํามัน ตะเกียงอารตี กระดิ่ง เทปเพลงบูชาเทพ ฯลฯ 
  3) เคร่ืองรับรองเทพเจา  ไดแก หมากพลู บุหร่ี หมากหวาน น้ําชา น้ําหวานสีตาง ๆ 
น้ําสะอาด ซ่ึงจะขึ้นอยูกับความพึงพอใจของเจาของบาน และความสะดวก ในการจัดหาเปนหลัก 
  4) ขนมและผลไมบูชา  โดยมากชาวไทยมักใชขนมตมขาวและ ขนมตมแดงในการ
บูชาพระคเณศเปนหลัก เนื่องจากสามารถหาซื้อไดงาย และเชื่อวาเปนขนมที่พระคเณศโปรดปราน 
นอกจากนี้ก็มีขนมหวานไทยตาง ๆ เชน ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมชั้น ขนมถวยฟู รวมถึง
ขนมหวานอินเดีย เชน ลัฑฑู อยางไรก็ดี พบวาบางบานหามการบูชาพระคเณศดวยขนมที่ทําจากไข 
เชนเดียวความเชื่อของชาวไทยฮินดู นอกจากนี้ยังพบวามีการใช   ขนมหวานและของขบเคี้ยว
สมัยใหมในการบูชาดวย เชน โดนัท ปอกกี้ ลูกอม เปนตน 
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  5) อุปกรณการสรงน้ํา (เฉพาะการสรงน้ํา)   อุปกรณที่ใชในการสรงเทวรูป แบง
ออกเปน 3 กลุม คือ น้ําสรง เครื่องแตงกายและเครื่องเจิม ไดแก น้ําสะอาด (อาจมีการลอยดอกไม
หรือกลีบดอกไม) น้ําอบไทย บางบานอาจใชปญจอมฤตแบบฮินดู ผาคลองพระศอหรือผานุง แปง
กระแจะ ผงเจิม 
 
  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  
 
  ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมบูชาพระคเณศในบานเรือนชาวไทยโดยทั่วไปเปนไป
โดยลําดับ จะมีความแตกตางเฉพาะอุปกรณที่ใชตามความพึงพอใจของเจาของบานเทานั้น  

 
1) เจาบานและสมาชิกทุกคนมารวมกันหนาหิ้งบูชา  
2) เจาบานจุดธูปเทียน กลาวคําบูชาพระรัตนตรัย สมาทานศีล สวดมนตบูชา 
3) จุดตะเกียงหรือเทียนที่หนาหิ้งเทวรูปพระคเณศ 
4) ตั้งนะโม 3 จบ กลาวคําบูชาพระคเณศ กลาวถวายเครื่องบูชา 
5) สวดมนตบูชาเทพที่ตนเคารพ 
6) อาจมีการทําอารตีถวายและเปดเพลง 

  
  อยางไรก็ดีบางบานอาจมีเพียงการจุดธูปเทียน ถวายพวงมาลัย อธิษฐานขอในสิ่งที่
ตนตองการเลยก็ได สวนการถวายการสรงน้ํา มักจะทําภายหลังการสรงน้ําพระพุทธรูปในวัน
สงกรานต โอยอาจอัญเชิญออกไปทําความสะอาด ประพรมดวยน้ําอบน้ําหอม แลวอัญเชิญกลับขึ้น
บนหิ้ง โดยไมพบพิธีกรรมทําอยางเดนชัด ยกเวนในบานที่ประกอบพิธีกรรมการสรงน้ําพระคเณศ
ในวันแรม 4 ค่ําเดือน 10 ที่จะมีการสรงปญจอมฤต หรือสรงดวยนมสดเพียงอยางเดียว แลวจึงลาง
ออกดวยน้ําสะอาด เช็ดใหแหงตกแตงดวยผาคลองพระศอหรือผานุง เจิมเทวรูปดวยแปงกระแจะ
หรือผงเจิมสีแดง ถวายพวงมาลัย แลวจึงถวายอาหาร ทําอารตี 
 
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธี  
 
  บทสวดที่ใชในการประกอบพิธีของผูที่เขารวมภายในพิธีบูชาในแตละบาน เพื่อเปน
การสรรเสริญตอองคพระคเณศมีดวยกันหลายบท มีทั้งบทสวดภาษาสันสกฤต บาลี ภาษาไทย ดังนี้  
  

  “โอม ตัสสัต โอม มหาเดวะ มหาณัม มหาวัสสกาลัม มหาพิคคะเณ    
พรหมาณัง วิญญาณัง นมัสสามิ นโมนะมะ โอม คเณศายะนะมะ หริโอม 
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ศรีคณปตเย นะมะ สิทธิสวาหะ หริโอม ศรีคณปต เยนะมะ โอม คเณศา
ยะ นะมะ” 
 
  “โอม พระพิฆเณศวร สิทธิประสิทธิเมมหาลาโภทุติยัมป พระพิฆ
เณศวร สิทธิประสิทธิเม มหาลาโภตะติยัมป พระพิฆเณศวร สิทธิ ประ
สิทธิเม มหาลาโภ” 
 
  “โอม ตัสสัต โอม มหาเดวะ มหาณัม มหาวัสสกาลัม มหาพิคคะเณ    
พรหมาณังวิญญาณัง นมัสสามิ นโมนะมะ โอม คเณศายะนะมะ หริโอม 
ศรีคณปตเย นะมะ สิทธิสวาหะ หริโอม ศรีคณปต เยนะมะ โอม คเณศา
ยะ นะมะ โอม ศรี คเณศายะ นะมะ”   

 
  ขาแตองคพระพิฆเณศ ผูเปนเทพเจา แหงศิลปวิทยา เทพแหงความสําเร็จขอ  
พระองคจงอํานวยพรชัย ใหขาพเจาและครอบครัวมีความเจริญในปญญา ประสบความสําเร็จ
กาวหนาในสัมมาชีพ การงาน การศึกษา ทั้งหลายทั้งปวง ขอพระองคจงประทานพรชัย ใหขาพเจา
และครอบครัว เจริญดวยอายุ วรรณะ สุขะ พละ ปฏิภาณ ธนสารสมบัติ ขอเทวานุภาพแหงองค
พระพิฆเณศ อํานวยชัยใหพรแดกิจการงานตาง ๆ ของขาพเจา ประสบความเจริญกาวหนาวัฒนา
ถาวรยิ่ง ๆ ขึ้นไป ดวยเทอญ” 
 
  ขอหามและความเชื่อในการประกอบพิธี  
 
  บุคคลที่เขารวมในพิธีตางมีความเชื่อวาหากไดเขารวมในพิธีแลว จะไดขอพรจาก
พระคเณศบันดาลใหผูที่บูชามีชีวิตที่กาวหนา ประสบความสําเร็จดังที่อธิษฐานขอ 
 

 จากการศึกษาพิธีกรรมพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยปจจุบัน ผูวิจัยพบวาคติการ
บูชาพระคเณศในสังคมไทยปจจุบันนั้นมีการผสมผสานในดานความเชื่อทั้งคติฮินดู พุทธศาสนา 
และไสยศาสตร จะเห็นไดจากการประกอบพิธีพระคเณศในแตละสถานที่ตางก็มีเอกลักษณเปนของ
ตนเองโดยเฉพาะพิธีกรรมพระคเณศที่ปรากฏในเทวสถานคติฮินดู อาทิ วัดพระศรีอุมาเทวี วัดวิษณุ 
และวัดเทพมณเทียร ยังคงประกอบพิธีกรรมพระคเณศตามอยางคติฮินดูดั้งเดิมอยูอยางชัดเจน  

  
 นอกจากนี้จะเห็นไดวาพิธีกรรมพระคเณศนั้นยังมีปรากฏในพุทธสถานอีกดวย 

โดยมากพิธีกรรมพระคเณศที่พบนั้นจะเปนในรูปแบบของพิธีกรรมการเทวาภิเษกกอนทําการ
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พุทธาภิเษกอีกครั้งโดยพระภิกษุในพุทธศาสนา ซ่ึงทําใหเห็นถึงการปรับเปลี่ยนของพิธีกรรมที่มี
ความหลากหลายมากขึ้น 

 
 ในสวนของพิธีกรรมพระคเณศในตําหนักรางทรงและเทวสถานเอกชนพบวา

พิธีกรรม  ที่ปรากฏขึ้นเปนการประกอบพิธีกรรมที่นําความเชื่อทางฮินดู พุทธศาสนา  และ
ไสยศาสตรมาปะปนกันเพื่อใหมีลักษณะเฉพาะของสถานที่นั้น ๆ ในสวนของพิธีกรรมการบูชาพระ
คเณศในบานเรือนของสังคมไทยนั้น มักเปนการบูชาแบบที่ไมเครงครัดนักทั้งนี้ขึ้นอยูกับความ
สะดวกของผูบูชาเปนหลัก ตางจากพิธีกรรมการบูชาพระคเณศในแบบฮินดูดั้งเดิม ที่การบูชาพระ
คเณศแมในบานเรือนก็มีการบูชาอยางเครงครัด 

 
 ขอสังเกตประการหนึ่งที่ผูวิจัยพบนั่นคือ ในปจจุบันคาถาที่ใชบูชาพระคเณศนั้นใน

แตละสถานที่ตางมีความคลายคลึงกัน และแตกตางกันทั้งนี้ขึ้นอยูกับการรับรูที่แตกตางกัน 
นอกจากนี้ยังพบวามีการนําบทสวดพระคเณศแบบที่ใชภาษาบาลีมาประยุกตใชในพิธีกรรมดวยซ่ึง
จากขอสังเกตดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการผสานความเชื่อทางดานศาสนาไดเดนชัดยิ่งขึ้น 

 
 อาจกลาวไดวาพิธีกรรมพระคเณศในสังคมไทยนั้นมีความหลากหลายในดานของ

การผสมผสานในดานคติความเชื่อของฮินดู พุทธศาสนา และไสยศาสตร และเปนผลใหการดํารงอยู
ของพระคเณศในสังคมไทยนั้นมีความโดดเดนยิ่งขึ้นดังจะกลาวถึงในบทตอไป 
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บทที่ 5 
 

การดํารงอยูของคติความเชื่อเรื่องพระคเณศในสังคมไทย 
 
          ในบทนี้ผูวิจัยจะไดวิเคราะหถึงการดํารงอยูของคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศผานมุมมอง
เร่ืองการผสมผสานศาสนาในพิธีกรรม และบทบาทของพระคเณศในฐานะเทพเจาในสังคมไทย อัน
จะสามารถอธิบาย และทําใหเห็นถึงการดํารงอยูของคติความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศใน
สังคมไทย  
 
5.1 การดํารงอยูในพิธีกรรมโดยการผสมผสานระหวางศาสนา 
          
          จากการศึกษาพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏอยูในสังคมไทย ผูวิจัยพบวาใน
พิธีกรรมตาง ๆ นั้น ไดแสดงออกใหเห็นถึงมุมมองที่เกี่ยวกับความเชื่อเรื่องพระคเณศ ที่มีการ
ผสมผสานระหวางความเชื่อทางคติฮินดู พุทธศาสนา และไสยศาสตร  อันเปนปจจัยหลักที่ทําให
ความเชื่อนี้ดํารงอยูในสังคมไทย 
 

 5.1.1 การผสมผสานระหวางฮินดแูละพุทธศาสนาในพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ 

 
           การผสมผสานคติความเชื่อทางพุทธศาสนาเขากับพิธีกรรมความเชื่อของฮินดู ทําให
เกิดรูปแบบพิธีกรรมใหมที่แตกตางไปจากพิธีกรรมแบบดั้งเดิม  ดังจะเห็นไดจากพิธีกรรมบวงสรวง
บูชาเทพเจาองคตาง ๆ ภายในพุทธสถาน ซ่ึงในปจจุบันมีการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ
ในพุทธสถานตาง ๆ เปนจํานวนมาก ทั้งพิธีเทวาภิเษก-พุทธาภิเษกเทวรูป และวัตถุมงคลพระคเณศ 
ที่พระสงฆเปนผูจัดสรางและมีสวนรวมในพิธีกรรมตาง ๆ เหลานั้น 
 
         ในเทวสถานในศาสนาฮินดู ไดแก เทวสถาน (โบสถพราหมณ) วัดวิษณุ ฮินดู
ธรรมสภา วัดเทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) มีการผสมผสานพิธีกรรมในพุทธศาสนาเขาไปใน
พิธีกรรมที่จัดขึ้นในสถานที่ดังกลาวโดยจะเห็นไดชัดเจนจากการนิมนตพระสงฆเขาไปมีสวนรวม
ในการประกอบพิธีภายในเทวสถานนั้น ๆ เมื่อพิจารณาจากการประกอบพิธีกรรมแลว พบวาใน
เทวสถาน (โบสถพราหมณ) ซ่ึงประกอบพิธีโดยพราหมณไทย จะตองมีการสวดมนตบูชาสรรเสริญ
พระรัตนตรัยและสมาทานศีลกอนที่จะเริ่มประกอบพิธีกรรม นอกจากนี้ในวัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 
และเทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) ที่บริหารงานและดําเนินการโดยพราหมณชาวอินเดียนั้น 
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พบวามีการนิมนตพระภิกษุสงฆมาฉันภัตตาหาร และเชิญมามีสวนรวมในการประกอบพิธีบางครั้ง
ดวย รวมถึงการสวดมนตบูชา และขอพรพระพุทธเจาเปนภาษาสันสกฤตในการอารตี เปนที่นา
สังเกตวาภายในเทวสถาน (โบสถพราหมณ) ไมมีการประดิษฐานพระพุทธรูปไวภายในเขต
เทวสถาน แตในวัดวิษณุฮินดูธรรมสภาและเทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) นั้น กลับมีการ
ประดิษฐานพระพุทธรูปไวในตําแหนงที่เสมอกับเทวรูปองคตาง ๆ ในเทวสถาน แตอยางไรก็ดี ดังที่
กลาวมาแลวขางตนวา จากการที่เทวสถานของชาวอินเดียทั้ง 2 แหง ไดแก วัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 
และเทพมณเฑียร (ฮินดูสมาช) มีการนิมนตพระสงฆเขามาฉันภัตตาหาร และรวมประกอบพิธี
ภายในเทวสถาน สะทอนใหเห็นถึงการที่พราหมณชาวอินเดียยอมรับนับถือพระสงฆและพุทธ
ศาสนามากกวาที่ปรากฏตามความเชื่อในพุทธาวตาร หรืออวตารปางที่เกา ของพระนารายณที่วา
พระพุทธเจาเปรียบเสมือนมาร เพื่อสอนใหคนเขาใจผิดเกี่ยวกับคติฮินดูดั้งเดิม 
  
            จะเห็นไดวา เทวสถานของชาวฮินดูมีการรับเอาพิธีกรรมจากคติความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาเขาไปผสมผสานกับความเชื่อดั้งเดิมของชาวฮินดู จึงทําใหพบวาพิธีกรรมที่
เกี่ยวของกับพระคเณศในเทวสถาน มีการผสานความเชื่อในทางพุทธศาสนาเขาไปดวยเชนกัน 
ดังเชนพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย ซ่ึงมีการประกอบพิธีกรรมบูชาเทพเจาที่สําคัญ 5 พระองคในศาสนา
ฮินดู ไดแก พระอิศวร พระอุมา พระคเณศ พระพรหม และนารายณ โดยมีการอัญเชิญเทวรูปของ
เทพเจาทั้ง 5 พระองคดังกลาวจากพระบรมมหาราชวังมาประกอบพิธีกรรมดวย ซ่ึงในพระราชพิธีนี้
นอกจากการกลาวคําบูชาพระรัตนตรัยและสมาทานศีลของพราหมณกอนเริ่มพิธีกรรมแลว ยังพบวา
ในตอนทายของพระราชพิธีมีการนิมนตพระสงฆมาประกอบพิธีสงฆภายในเทวสถาน เพื่อรวม
ประกอบพิธีตัดจุกและสมโภชเทวรูปทั้ง  5 องคกอนที่จะอัญเชิญกลับไปประดิษฐานยัง
พระบรมมหาราชวังตามเดิม เชนเดียวกับการประกอบพิธีคเณศจตุรถีของวัดวิษณุ ฮินดูธรรมสภา 
พบวามีการนิมนตพระภิกษุสงฆเขามารวมชมพิธี รวมถึงในตอนทายของการประกอบพิธีมีการรอง
เพลงสรรเสริญเทพเจา มีการขับรองสวดไตรสรณคมณภาษาบาลีเปนทํานองเพลงอีกดวย 
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รูปท่ี 17 พระพุทธรูปที่ประดิษฐาน ณ เทวสถานเทพมณเฑียร เสาชิงชา กรุงเทพมหานคร 

 
           สวนในกลุมของสถานที่ที่เปนพุทธสถานนั้น พบพิธีกรรมที่มีการผสมผสานความ
เชื่อในคติฮินดูเขากับคติความเชื่อของทางพระพุทธศาสนา จากการที่ผูวิจัยไดสัมภาษณผูจัดสราง
วัตถุมงคลพระคเณศของวัดวชิรธรรมสาธิตพบวา วัตถุมงคลพระคเณศไดจัดสรางรวมอยูกับวัตถุ
มงคลจตุคามรามเทพ รุนมหาเศรษฐี 4 แผนดิน โดยทางวัดไดออกแบบและสรางวัตถุมงคลพระ
คเณศใหมีความหมายตรงตามคติของชาวฮินดูมากที่สุด และไดรวบรวมมวลสารที่เกี่ยวเนื่องดวย
พระพุทธศาสนานํามาจัดสรางเปนสวนใหญ รวมทั้งมีการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงเทวาภิเษก
และพุทธาภิเษกในวัดหลายครั้ง ในการประกอบพิธีบวงสรวงเทวาภิเษก พราหมณซ่ึงทางวัดไดเชิญ
มาจากเทวสถาน (โบสถพราหมณ) เปนผูประกอบพิธี สวนพิธีพุทธาภิเษกพระคเณศ ทางวัดนิมนต
พระภิกษุสงฆมาเจริญพระพุทธมนต  และนั่งสมาธิภาวนาปลุกเสกวัตถุมงคล ซ่ึงทั้งกอนเริ่มพิธีทั้ง
เทวาภิเษกและพุทธาภิเษกจะบวงสรวงพระคเณศกอน โดยอัญเชิญพระเทวรูปของพระคเณศมา
ประดิษฐานภายในมลฑลพิธี แลวจึงบวงสรวงพระคเณศดวยขนมและผลไม หลังจากนั้นจึงเริ่ม
พิธีกรรมบวงสรวงเทพเจาองคอ่ืน ๆ ตอไป  
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รูปท่ี 18 พระสงฆนั่งปรกเทวาภิเษกวัตถุมงคลเกี่ยวกับพระคเณศ 

 
 
           พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในลักษณะนี้ยังปรากฏในพุทธสถานหลาย ๆ แหง 
โดยเฉพาะพิธีกรรมเทวาภิเษกและพุทธาภิเษกวัตถุมงคลพระคเณศ ที่จัดสรางขึ้นในนามพุทธสถาน
นั้น ๆ แตที่สามารถเห็นลักษณะการผสมผสานความเชื่อของชาวพุทธ และฮินดูไดชัดเจนที่สุดไดแก 
การจัดสรางวัตถุมงคลพระคเณศของวัดสุทัศนเทพวราราม พบวามีทั้งการประกอบพิธีเทวาภิเษก 
และพิธีพุทธาภิเษกในเขตวัดเอง หรืออาจจะไปประกอบพิธีเทวาภิเษกหรือพุทธาภิเษกในเทวสถาน
(โบสถพราหมณ) ที่อยูฝงตรงขามวัดก็ได ทั้งนี้วัดสุทัศนเทพวรารามเปนวัดอีกแหงหนึ่งที่มีการ
สรางรูปเคารพพระคเณศในรูปแบบวัตถุมงคลหลายรุนดวยกัน วัตถุประสงคในการจัดสรางเพื่อนํา
รายไดจากการเชาวัตถุมงคลดังกลาวไปทํานุบํารุงศาสนา และเปนทุนการศึกษาแกนักเรียน 
นักศึกษาในถิ่นทุรกันดาร   
 
  ผูวิจัยสังเกตวา การบวงสรวงพระคเณศในวัดสุทัศนเทพวรารามนั้น บนโตะพิธีไดตั้ง
รูปภาพสมเด็จพระสังฆราช (แพ ติสสมหาเถระ) อดีตเจาอาวาสไวดวย เพราะอดีตสมเด็จ
พระสังฆราชรูปดังกลาว เปนผูที่มีความรอบรูในสรรพวิชาเกี่ยวกับการสรางวัตถุมงคลของ 
วัดสุทัศนเทพวรารามหลายอยาง ที่นิยมกันแพรหลายในปจจุบัน ไดแก พระกริ่ง พระพุทธชินราช
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อินโดจีน รวมถึงวัตถุมงคลเกี่ยวกับพระคเณศดวย ซ่ึงตางจากการบวงสรวงพระคเณศในสถานที่อ่ืน ๆ 
การบวงสรวงพระคเณศในพุทธสถานแตละแหงจะความแตกตางกันเล็กนอยในรายละเอียด เชน 
บางสถานที่จะไมมีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศมาประดิษฐานภายในมณฑลพิธีใหเห็นอยางเดนชัด 
แตถึงกระนั้นภายในโตะพิธีมักจะประกอบไปดวยผลไมตาง ๆ เชน กลวย ออย มะพราว ขนมหวาน 
ขนมตมขาวตมแดง ขนมหูชาง ซ่ึงคนสวนใหญเขาใจวาผลไม และขนมเหลานี้เปนที่โปรดปราน
ของพระคเณศ  
 
           ในกลุมของสถานที่ที่เปนเทวาลัยของเอกชนนั้น พบวามีพิธีกรรมที่ผสมผสานความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนา และความเชื่อของฮินดูมากนอยแตกตางกันแลวแตเจาของสถานที่ เทวาลัย
ของเอกชนที่พบพิธีกรรมในลักษณะนี้คือตําหนักพระคเณศสนามบินน้ํา โดยพิธีกรรมที่ปฏิบัติเปน
ประจําในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาและงานประจําปของทางตําหนัก โดยจะมีการประกอบพิธี
เปน 2 ขั้นตอน คือพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาคือการทําบุญเลี้ยงพระในชวงเชา จากนั้นจึงมีพิธี
การบวงสรวงพระคเณศ 
 
            สวนในกลุมสถานที่ที่เปนบานเรือนของชาวไทยทั่วไป พบพิธีกรรมที่มีลักษณะการ
ผสมผสานของความเชื่อในพุทธศาสนาและฮินดูที่หลากหลาย ทั้งการบูชาพระคเณศพรอมกับพระ
รัตนตรัย การบูชาพระคเณศในวันพระ ลักษณะการประดิษฐานเทวรูปพระคเณศบนหิ้งบูชารวมกับ
พระพุทธรูป รูปแบบของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นจะขึ้นอยูกับความพึงพอใจของเจาของบานเปนหลัก แต
โดยรวมก็จะใกลเคียงกับพิธีกรรมที่เกิดขึ้นในทุกสถานที่ที่ชาวพุทธเปนผูดําเนินการซึ่งจะให
ความสําคัญกับพิธีกรรมทางพุทธศาสนากอนเปนสําคัญ 
 
      เมื่อพิจารณาจากองคประกอบในพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ โดยเฉพาะผูที่จะ
ประกอบพิธีกรรม พบวาสามารถเปนบุคคลใดก็ได ทั้งพราหมณ พระสงฆ หรือฆราวาสที่มีความรู
ความสามารถ หากเปนฆราวาสโดยมากกอนประกอบพิธีมักจะตองถือศีลใหบริสุทธิ์ และงดเวนการ
รับประทานอาหารที่ประกอบขึ้นจากสิ่งมีชีวิต บทบูชาพระคเณศ มีทั้งที่เปนภาษาสันสกฤตและ
ภาษาบาลี เครื่องสังเวย ก็อาจเลือกใชเพียงมังสวิรัติเทานั้น หรือบางที่ก็ใชของคาวและไขได ขึ้นอยู
กับความเชื่อของผูประกอบพิ ธีกรรม   ดวยลักษณะพิ ธีกรรมที่มีการผสมผสานคติทาง
พระพุทธศาสนาตาง ๆ เหลานี้เอง ทําใหพิธีกรรมการบูชาพระคเณศมีทางเลือกมากขึ้น ตามแตที่ผู
ประกอบพิธีกรรมจะเลือกใชใหถูกกับความเชื่อและความตองการของตน 
 
            ปจจัยหนึ่งที่ทําให คติความเชื่อของฮินดูมาผสมผสานกับพุทธศาสนา เนื่องมาจาก
พระสงฆในพุทธศาสนาไดดําเนินการจัดสรางและประกอบพิธีเทวาภิเษก-พุทธาภิเษกเทวรูปในคติ
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ความเชื่อของฮินดูดวยตนเอง และสวนหนึ่งของสรรพวิชาทั้งหลายที่สืบทอดในหมูพระสงฆ
และพุทธศาสนิกชนเชื่อกันวาไดรับมาจากเทพเจาในคติของฮินดู ดังนั้นเมื่อมีการถายทอดใหกับ  
ศิษยานุศิษยจึงตองมีการไหวและครอบครูเชนเดียวกัน  พิธีครอบครูในพุทธสถานที่มีช่ือเสียงและ
เปนที่รูจัก เชน พิธีครอบครูของวัดไผลอม จังหวัดนครปฐม มีการครอบครูดวยเศียรพระภรตฤๅษี 
และเศียรพระคเณศ  
 
          การผสมผสานคติความเชื่อฮินดูและคติทางพุทธศาสนาในการนับถือพระคเณศ
ช้ีใหเห็นถึงรูปแบบใหมในการบูชาพระคเณศในสังคมวัฒนธรรมไทยที่มีพุทธศาสนาเปนแกนหลัก  
แตในขณะเดียวกันความเชื่อเร่ืองพระคเณศที่เปนเทพเจายังคงสามารถดํารงอยูในสังคมไทยเรื่อยมา 
และนับวันจะมีผูศรัทธาเพิ่มมากขึ้น สามารถมองเห็นไดจากภาพสะทอนความศรัทธาดังกลาว การ
ยอมรับพระคเณศของบุคคลทั่วไปตามพุทธสถานและเทวสถาน เชนมีการทําบุญไหวพระและมีการ
สักการะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในเทวสถานทั้งสองแหง มีการสรางวัตถุมงคลที่เกี่ยวกับพระคเณศที่ดานหนา
เปนรูปพระพุทธเจาและดานหลังเปนพระคเณศ กลาวไดวาการผสมผสานของคติความเชื่อเร่ืองพระ
คเณศเขากับพระพุทธศาสนา ทําใหพระคเณศกลายเปนเทพเจาของผูคนทั้งสองศาสนาในสังคมไทย
คือ ฮินดูและพุทธศาสนาไดอยางกลมกลืน 
 
 5.1.2 การผสมผสานระหวางฮินดกัูบไสยศาสตรในพิธีกรรมเก่ียวกับพระคเณศ 
 
            พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่บงบอกถึงการผสมผสานระหวางความเชื่อตามคติฮินดู
กับไสยศาสตร พบในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี เนื่องจากการประกอบพิธีในสถานที่นี้ จะดําเนินการ
โดยพราหมณชาวทมิฬที่เชิญมาจากประเทศอินเดีย ดังนั้นสิ่งของที่ใชและรูปแบบของการประกอบ
พิธีกรรมจะจัดขึ้นตามแบบคติของอินเดียใต  
 
            การประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศภายในเทวสถานแหงนี้ ยังประกอบ
พิธีกรรมตามแบบดั้งเดิมของฮินดูอยางเครงครัด ทั้งพิธีกรรมการบูชาพระคเณศในทุก ๆ วันแรม 4 
ค่ํา และพิธีกรรมบูชาองคบรมครูพระคเณศกอนหนาวันงานนวราตรี พิธีหลังนี้จะมีผูที่ศรัทธาใน
องคพระคเณศมาเขารวมพิธีกรรมเปนจํานวนมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในกลุมของรางทรง ถึงแมวา
การประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศภายในวัดพระศรีมหาอุมาเทวี จะประกอบพิธีกรรมตาม
แบบพิธีดั้งเดิมของชาวฮินดู แตการประกอบพิธีกรรมของทางวัดยังมีการผสมผสานกันระหวาง
ความเชื่อฮินดูกับไสยศาสตร เห็นไดชัดในงานประเพณีประจําป คือพิธีเฉลิมฉลองวันสุดทายของ
งานนวราตรี ( วิชัยทัสมิ ) ซ่ึงจัดงานเฉลิมฉลองอยางยิ่งใหญ โดยการอัญเชิญราชรถแหองคเทวรูป
เทพเจาสําคัญภายในวัด ไดแก เทวรูปพระมารีอัมมัน พระขันทกุมาร พระคเณศ พระกัตตวรายัน 
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ออกไปตามถนนรอบเทวสถาน ซ่ึงในระหวางพิธีจะมีการลงทรงองคเทพ โดยรางทรงที่ทางวัด
จัดเตรียมมา ไดแก พระมารีอัมมัน พระขันทกุมาร และพระกาลี จากการสังเกตของผูวิจัยที่เขาไปมี
สวนรวมในงานวิชัยทัสมิ พบวา กลุมของผูศรัทธาที่มาตั้งซุมบูชาตลอดริมทางที่ราชรถจะดําเนินไป
นั้น สวนใหญจะจัดโดยตําหนักรางทรง มีเพียงบางสวนที่เปนของประชาชนที่เคารพศรัทธา โดย
กอนที่จะมีการแหของทางวัด ในกลุมของรางทรงที่มารวมก็จะลงทรงเทพเจาองคตาง ๆ กอนเวลา
งานเพื่อใหประชาชนสักการะและขอพร  
 
           นอกเหนือจากการจัดพิธีลงทรงองคเทพเจา และการแสดงอิทธิปาฏิหาริยเหนือ
มนุษย ดวยการทรมานรางกายตนเองดวยวิธีการตาง ๆ เชน การเดินดวยปลายเทาในขณะที่ทูนศีรษะ
ดวยหมอกลาฮัมซึ่งบรรจุขาวของไวภายในจํานวนมากเปนระยะทางไกลหลายกิโลเมตร หรือการ
เกี่ยวตามตัวดวยตะขอที่ติดดวยลูกมะนาว รวมถึงการแทงอวัยวะตาง ๆ ดวยเหล็กแหลม แลวทางวัด
ยังมีการผูกยันตตามความเชื่อทางไสยศาสตรขึ้นมา เพื่อใชในการประกอบพิธีกรรม เรียกวา “ยันต
พระมหาลักษมี” จารึกดวยคําสันสกฤต เชื่อกันวามีอิทธิพลในการนําโชคลาภและโภคทรัพยเขามาสู
ในเทวสถาน  
 
           นอกจากเทวสถานของชาวฮินดูจะมีพิธีกรรมที่ผสมผสานความเชื่อดานไสยศาสตร
แลว ในทางกลับกัน พิธีกรรมทางไสยศาสตรที่ผสมผสานกับความเชื่อของทางฮินดู ก็สามารถ
มองเห็นไดอยางเดนชัดในเทวสถานของชาวฮินดูดวยเชนกัน กลาวคือ จะมีผูรวมประกอบพิธีบาง
กลุมที่มีความเชื่อในดานไสยศาสตร ภายหลังจากเสร็จสิ้นงานจะเก็บผงเจิม และใบพลูที่ใชประกอบ
พิธีกรรมมาทําเปนมวลสารในเครื่องรางที่เกี่ยวของกับเรื่องของเสนห อาจเปนเพราะคุณสมบัติของ
ผงกุงกุมที่กล่ินหอมซึ่งเปนคุณสมบัติที่จะทําใหเกิดเสนหก็เปนได สวนใบพลูนั้นอาจเปนเพราะ
ความเชื่อที่ความเปนมงคลในการประกอบพิธีกรรมและคนไทยหรือคนอินเดียมักจะนําใบพลูมากิน
กับหมาก เพราะเมื่อกินแลวปากก็จะมีกล่ินหอม อาจจะมีนัยบงบอกถึงการพูดการเจรจา ที่จะทําให
บุคคลอื่นเกิดความนิยมชมชอบ การเก็บขาวของที่ใชบูชาเทพเจาแลวนี้ ใกลเคียงกับพิธีกรรมของ
ชาวฮินดู ที่หลังจากเสร็จพิธีแลว พราหมณผูประกอบพิธีจะแจกสิ่งของตาง ๆ โดยเชื่อวาเมื่อนําไป
รับประทานจะเปนสิริมงคลตอตนเองและครอบครัวปราศจากโรคภัยไขเจ็บ เชื่อกันวาสิ่งของ
เหลานั้นไดรับอนุญาตและประสิทธิประสาทพรจากเทพเจา ซ่ึงถือไดวาเปนสิ่งที่ผูที่ศรัทธาใน
ไสยศาสตรไดผสมผสานกับความเชื่อของคติฮินดูเขาดวยกัน 
 
           จากการศึกษาจะพบวาพิธีกรรมที่มีการผสมผสานระหวางคติความเชื่อของฮินดูกับ
ไสยศาสตรนั้น มีมาตั้งแตในประเทศอินเดีย โดยความเชื่อของฮินดูไดเขาไปผสมผสานกับ
ไสยศาสตรดั้งเดิมของชาวทมิฬนาฑู และพัฒนาสืบตอมาจนกระทั่งไดรับการยอมรับใหมีการจัด
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พิธีกรรมดังกลาวขึ้นภายในเทวสถาน จึงทําใหดูเหมือนวาคติทางฮินดูและไสยศาสตรของอินเดีย
ผสมผสานจนเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  เมื่อมีการจัดพิธีกรรมดังกลาวในประเทศไทย ซ่ึงมีคติเรื่อง
การทรงเจาเขาผีอยูกอนแลว จึงทําใหพิธีกรรมดังกลาวไดรับการยอมรับ และมีประชาชนศรัทธา
เปนจํานวนมาก 
 
 5.1.3 การผสมผสานระหวางฮินดู พุทธศาสนา ไสยศาสตร ในพิธีกรรมเก่ียวกับพระคเณศ 
 
           สังคมไทยปรากฏพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ ที่ผสมผสานระหวางคติฮินดู พุทธ
ศาสนา และไสยศาสตร เปนจํานวนมาก  ผูวิจัยพบพิธีกรรมที่มีการผสมผสานความเชื่อในลักษณะ
ดังกลาว ในเทวสถานของเอกชน สถานศึกษา และตําหนักรางทรง   
 

 ในเทวสถานของเอกชน พบวาพิธีกรรมการบวงสรวงพระคเณศประจําป ที่ศาล
พระพิฆเนศวร ส่ีแยกหวยขวาง ซ่ึงดําเนินพิธีกรรมโดยอาจารยสุชาติ รัตนสุข ผูที่มีความรูในดาน
ไสยศาสตรเปนอยางดี มีลักษณะของพิธีกรรมที่มีการผสมผสานความเชื ่อในทางคติฮินดู  
พุทธศาสนา และไสยศาสตรอยางชัดเจน เห็นไดจากการประดิษฐานเทวรูปพระคเณศ พระอิศวร 
พระอุมา พระฤๅษีตาง ๆ และพระพรหมเทานั้น จึงไมมีการประดิษฐานพระพุทธรูปไวภายใน
เทวสถาน อาจเปนเพราะผูดําเนินพิธีกรรมยกยองสถานะของพระพุทธเจาขึ้นอยูเหนือกวาเทพเจา 
แตเมื่อมีงานบวงสรวง ซึ่งมีพิธีกรรมสงฆเขามาเกี่ยวของ จึงมีการจัดตั้งโตะหมูบูชาพระรัตนตรัยข้ึน
ตางหากในบริเวณมณฑลพิธีดวย  
 
           เมื่อพิจารณาจากลําดับในการกลาวบทสวดอัญเชิญบวงสรวงเทวดาและอานโองการ
ตาง ๆ จะเห็นไดวาลําดับของการอัญเชิญส่ิงศักดิ์สิทธ์ิตาง ๆ มารวมประกอบพิธีนั้นกอนเริ่ม
พิธีกรรมมีการกลาวอัญเชิญพระรัตนตรัยและเทพยดากอน เพื่อขอใหการประกอบพิธีสําเร็จลุลวง
ไปไดดวยดี เมื่อถึงเวลาเริ่มประกอบพิธีกรรมจะมีการกลาวนมัสการพระพุทธเจา และอาราธนา
พระอรหันต แลวจึงคอยกลาวชุมนุมเทวดา คติพุทธศาสนาซึ่งเห็นไดชัดเจนในพิธีกรรมนี้คือ เมื่อมี
การนํากลาวชุมนุมเทวดาแลวจึงกลาวคํานมัสการพระอรหันต และขอขมาพระรัตนตรัย ซ่ึงเปน
ความเชื่อในพุทธศาสนาวา เทวดามีความเคารพในพุทธศาสนา ดังนั้นเมื่อเทวดามาถึงจึงตองกลาว
คํานมัสการและบูชาพระรัตนตรัยเชนกันหลังจากนั้นจึงเริ่มพิธีการอัญเชิญเทพเจาองคตาง ๆ  ถวาย
เครื่องสังเวย และลาเครื่องสังเวย โดยตลอดระยะเวลาในการประกอบพิธีจะมีการสั่งพิณพาทย ถวาย
เพลงหนาพาทยตาง ๆ บูชาพระรัตนตรัย และเทพเจา ถือเปนพิธีกรรมที่ปรากฏเฉพาะในความเชื่อ
ไสยศาสตรของชาวไทยเทานั้น หลังจากเสร็จสิ้นพิธีกรรมในชวงแรก จะมีพิธีกรรมทางพุทธศาสนา
ตอทันที โดยมีการนิมนตพระสงฆเขาสูมณฑลพิธี ถวายเครื่องสักการะพระรัตนตรัย เจาภาพกลาว
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คําบูชาพระรัตนตรัยและอาราธนาศีล หลังจากนั้นพระสงฆจึงใหศีลและเจริญพระพุทธมนต นั่งปรก
เทวรูปและวัตถุมงคลที่ประดิษฐานในมณฑลพิธี ซ่ึงจะจัดควบคูกับพิธีกรรมทางไสยศาสตรโดยให
ชายที่สวมชุดสีน้ําตาลที่นั่งอยูทั้ง 4 ทิศ เชิญญาณของพระฤๅษีองคตาง ๆ มารวมในงานเพื่อนั่งปรก
ปลุกเสกเทวรูปและวัตถุมงคลดวยเชนกัน องคประกอบในพิธีที่ส่ือใหเห็นถึงความผสมผสานของ
คติในพระพุทธศาสนา ฮินดู และไสยศาสตรอยางเห็นไดชัด คือ เทวรูปพระคเณศ ซ่ึงเปนจุด
ศูนยกลางของการบวงสรวงเปนตัวแทนของคติฮินดู และคณะสงฆที่มารวมประกอบพิธีกรรมใน
ศาลแหงนี้เปนตัวแทนของคติพุทธศาสนา รวมถึงกลุมของญาณพระฤๅษี และผูที่เขารวมในการ
ประกอบพิธีซ่ึงบางคนมีการแสดงอาการเขาทรงในขณะที่ทําการบวงสรวง เปนตัวแทนความเชื่อ
เร่ืองไสยศาสตร 
 

 
 

รูปท่ี 19 อาจารยสุชาติ รัตนสุข ขณะประกอบพิธีบวงสรวงพระคเณศ 
ในศาลพระพิฆเนศวรหวยขวาง 

           
  การประกอบพิธีในศาลพระพิฆเนศวร มีลักษณะคลายคลึงกับพิธีกรรมไหวครู
นาฏศิลปในสถานศึกษา พบวามีการแบงขั้นตอนพิธีกรรมออกเปน 2 ขั้นตอนเชนกัน แตมี
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รายละเอียดแตกตางกันเล็กนอย พิธีกรรมการไหวครูมักมีการประกอบพิธี 2 วัน โดยนิมนต
พระสงฆมาเจริญพระพุทธมนตเพื่อทําน้ํามนตกอนในตอนเย็นวันแรก พอรุงเชามีการทําบุญเลี้ยง
ภัตตาหารพระสงฆ กอนจะเริ่มพิธีกรรมบูชาครูองคตาง ๆ โดยการบรรเลงเพลงหนาพาทยถวาย 
เพลงหนาพาทยแตละเพลงจะมีความหมายถึงลําดับในการดําเนินพิธีในขณะนั้น  จากการศึกษา
พบวา กอนเริ่มพิธีกรรมจําเปนตองกลาวคําบูชาพระรัตนตรัยกอนการบูชาเทพองคใด ๆ เสมอ อาจ
เปนไดวาเนื่องจากผูที่ประกอบพิธีเปนชาวพุทธ จึงใหความสําคัญกับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา
กอนที่จะดําเนินพิธีกรรมใด ๆ ตอไป หลังจากไหวครูเสร็จแลว มักจะประกอบพิธีครอบครู โดยนํา
ศีรษะโขนมาครอบใหแกลูกศิษย ซ่ึงเปนพิธีกรรมทางไสยศาสตรที่มีในความเชื่อทางนาฏศิลป และ
ดุริยางคศิลปของไทย 
 
           สถานที่ที่มีลักษณะการผสมผสานพิธีกรรมในความเชื่อของคติในพระพุทธศาสนา 
ฮินดู และไสยศาสตรที่เห็นไดอยางชัดเจนอีกกลุมหนึ่ง ไดแก กลุมของตําหนักรางทรงจากการ
สังเกตการตั้งโตะหมูประดิษฐานเทวรูปที่รางทรงบูชาพบวา โดยมากมักตั้งรวมอยูกับพระพุทธรูป 
กลาวคือมีการประดิษฐานพระพุทธรูปอยูขางบนสุดของโตะหมู ลําดับรองลงมาจะเปนรูปเคารพ
ของพระสงฆ ตอมาจึงเปนเทวรูปเทพเจาตาง ๆ ที่รางทรงนับถือ ทั้งยังมีการบูชากุมารทองหรือกุมาร ี
นางกวัก และเครื่องรางของขลังอยูในหิ้งเดียวกัน แมมีบางแหงที่จะมีประดิษฐานพระพุทธรูปแยก
ตางหากอยูบางแตก็มักไมไกลกันนัก 
 
  การประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศประจําปของตําหนักทรงที่ผูวิจัยศึกษา 2 
ตําหนัก พบวามีลักษณะคลายกันคือกอนเริ่มการประกอบพิธีกรรม รางทรงที่เปนผูประกอบพิธี
จะตองมีการสวดมนตบูชาพระรัตนตรัย รักษาศีลใหบริสุทธ์ิกอนเริ่มพิธีกรรม และลักษณะของ
พิธีกรรม จะคลายกับความเชื่อของฮินดูและไสยศาสตร ดังจะเห็นไดชัดเจนจากการสรงน้ําเทวรูป
ในชวงแรกของการประกอบพิธี หรือการถวายไฟทําอารตีเทวรูป ซ่ึงใชคติเชนเดียวกับชาวฮินดู แต
จํานวนอุปกรณที่ใชจะมีจํานวนนอยกวาขึ้นกับความสะดวกในการจัดหา พิธีกรรมที่มีเห็นไดชัดเจน
วาเปนไสยศาสตร คือ การประทับทรงของรางทรง 
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รูปท่ี 20 ภาพโตะบูชาพระคเณศในตําหนักทรง แสดงใหเห็นถึงการผสมผสานระหวางคติฮินดู พุทธศาสนาและ 
ไสยศาสตร 
 

           จากการศึกษาพิธีกรรมที่เกิดขึ้นจากการผสมผสานความเชื่อของฮินดู พุทธศาสนา
และไสยศาสตร พบวา พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ ไดเชื่อมโยงคติดั้งเดิมของฮินดูใหสอดคลองกับ
ความเชื่อในไสยศาสตรของชาวไทย และยังเชื่อมโยงกับคติในพระพุทธศาสนาดวย ลักษณะของ
การเชื่อมโยงดังกลาวทําใหเกิดการผสมผสานพิธีกรรมตามคติความเชื่อทั้งสามศาสนาไวดวยกัน 
และทําใหพระคเณศยังคงปรากฏอยูในสังคมไทยไดอยางกลมกลืน   
 
5.2 การดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาในสังคมไทย 
 
           พระคเณศ เปนเทพเจาชั้นสูงในเทวโลกตามคติฮินดู เปนคณปติหรือผูควบคุมคณะบริวาร
แหงองคพระศิวะทั้งหมด ตามคติฮินดู ไมวาจะทําการใด ๆ ตองบูชาพระคเณศกอน อันเนื่องมาจาก
พระนามที่แปลวา การมีอุปสรรค นั่นเอง กลาวกันวา เมื่อบูชาใหถึงพรอมก็จะสามารถที่จะทําลาย
อุปสรรคใหหมดไปได  ดวยเหตุนี้เองตามคติฮินดูจึงถือวาพระคเณศเปนเทพเจาที่มีอานุภาพมากมาย 
สามารถบันดาลใหบังเกิดส่ิงตาง ๆ ได จนกระทั่งกลายเปนเทพเจาแหงความสําเร็จทุกประการ 
นอกเหนือจากที่จะเปนเทพเจาที่บันดาลทุกอยางใหสําเร็จแลวยังทรงเปนเทพเจาแหงศาสตรและ
ศิลป ตลอดจนการศึกษาทุก ๆ ดาน 
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            ตามคติฮินดูในอินเดียแตเดิม พระสรัสวดี ถือ เปนเทวีแหงอักษรศาสตร ดุริยางค การศึกษา
และศิลปศาสตรทั้งมวลในอินเดีย กอนที่จะมีการศึกษาเลาเรียน ก็จะมีการเอยพระนามสรรเสริญ
พระสรัสวดี แตในคติของไทยแลว เทพนารีตาง ๆ ถูกลดบทบาทลงอยางมาก ไมคอยมีบทบาทโดด
เดนนัก โดยจะรูจักแตพระคเณศวาเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ สิ่งที่ทําใหพระคเณศไดรับการ
ยกยองวาเปนเทพเจาทางศิลปกรรมทุกแขนง อาจมาจากความเคารพในสวนพระองคของ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ที่มีตอเทพเจาพระองคนี้ก็เปนได  รัชกาลที่ 6 ทรงไดรับ
พระราชสมัญญานามวาพระมหาธีรราชเจา ทรงเปนทั้งนักปราชญและศิลปน  โปรดการแสดงละคร
และการประพันธ โดยมีพระราชศรัทธาในพระคเณศ ทั้งนี้อาจเปนเหตุใหบุคคลที่ประกอบอาชีพใน
สายงานทางดานศิลปะศาสตรแขนงตาง ๆ เชนงานประพันธหรือดานนาฏศิลปเคารพนับถือตาม
แบบอยางพระองค 
 
 5.2.1 การดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาดานศิลปวิทยาการ 
 
  การวิเคราะหพระคเณศในฐานะเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ อาจแยกเฉพาะลงไปเปน
เทพเจาแหงนาฏศิลปและดุริยางคศิลป  มีตํานานซึ่งกลาววาพระศิวะทรงฟอนรําทามกลางคณะเทพ 
ซ่ึงทรงดนตรีชนิดตาง ๆ เชน พระพรหมตีฉิ่ง พระลักษมีรองเพลง พระคเณศตีกลอง และเทพบุตร
นนทิตีตะโพน  สวนพระคเณศเปนผูที่ไดรับการยกยองวามีปญญาเฉลียวฉลาดเปนที่สามารถจดจํา
ทารายรําของพระศิวะไดทั้งหมด  จากตํานานนี้พระคเณศจึงไดช่ือวาเปนเทพแหงนาฏศิลป ดุริยางค
ศิลปดวย  ในภาพรวมพระคเณศเปนเทพแหงศิลปวิทยาการ กลาวคือ ไมวาจะมีพิธีไหวครูในศาสตร
แขนงใดก็ตาม จะมีการอัญเชิญและบูชาพระคเณศดวยทุกครั้ง ไมวาจะอยูในสายอาชีพใด 
โดยเฉพาะสถาบันการศึกษาทางศิลปกรรม นาฏกรรม คีตกรรมหรือแมแตตามโรงเรียนทั่วไป 
รวมถึงตําหนักรางทรงดวย  ตอไปนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหบทบาทของพระคเณศในพิธีกรรมตาง ๆ ดังนี้ 

 
   พิธีไหวครู ครอบครูนาฏศิลป ในการเรียนรูศาสตรแขนงตาง ๆ ผูเรียนจะตองมีผูที่

คอยช้ีแนะและอบรมเพื่อถายทอดความรูให ผูถายทอดนั้นเรียกวา ครู นอกเหนือจาก ครู ที่เปน
มนุษยแลว เทพเจาตามคติของฮินดูที่ถือวาเปนบรมครูในทุกศาสตรคือ พระคเณศ  ส่ิงที่แสดงออก
ใหเห็นถึงบทบาทของพระคเณศที่ทรงเปนบรมครูทางดานนาฏกรรมดวยพระองคหนึ่ง ก็คือรูป
เคารพปางนาฏราช โดยไดแสดงออกมาในลักษณะของหัวโขน ที่เรียกกันวา ศีรษะครู คนโบราณมี
ความเชื่อกันวาสิ่งที่สูงสุดและมีคามากที่สุดคือศีรษะ และศีรษะนี้เองเปนแหลงรวมสรรพวิชา
ความรู จึงไดมีการจัดสรางศีรษะครูที่เปนเทพเจาขึ้น เพื่อใชในการแสดงนาฏศิลป การไหวครูและ
ครอบครูเปนการแสดงออกถึงการเคารพครูทั้งที่เปนมนุษยและที่เปนเทพเจา เปนการนําเอาศีรษะ
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ของครูมาครอบลงบนศีรษะของผูที่มาเคารพไหวครู โดยการประกอบพิธีนําเอาศีรษะครูที่เปนพระ
คเณศ มาครอบลงบนศีรษะศิษยเพื่อเปนการประสิทธิ์ประสาทวิชาการตาง ๆ ที่พระคเณศทรงมีอยู
ในตัวของพระองคเองเมื่อกระทําพิธีดังกลาวแลว ความเปนสิริมงคลก็จะสงผานมายังผูที่รับการ
ครอบครูเชนเดียวกัน 
 

 
 

รูปท่ี 21 การครอบเศียรครูใหแกศิษย ในพิธีไหวครู ณ ศิวาลัยเทวสถาน 
 

           พิธีไหวครูชาง คนไทยนับถือพระวิษณุกรรมเปนเทพเจาแหงการชาง แตก็ยังคงเชิญ
พระคเณศเขารวมพิธี ผูวิจัยตั้งขอสังเกตวาส่ิงที่ทําใหคนไทยรูสึกวาจําเปนตองบูชาพระคเณศ และ
บูชาพระวิศวกรรมดวยนั้น โดยมีความเชื่อวาพระองคหนึ่งสรรคสราง อีกพระองคหนึ่งทําลาย
อุปสรรค บทบาทของพระคเณศจึงถูกนํามารวมอยูในพิธีของการไหวครูชาง หรืออีกนัยหนึ่ง 
วิชาชีพชางก็ถือเปนศาสตรแขนงหนึ่งของศิลปกรรม และพระคเณศก็เปนเทพแหงศิลปกรรมนั่นเอง 
 
           พิธีไหวครูดนตรี ในพิธีไหวครูดนตรีปกติจะมีการประดิษฐานรูปเคารพ หรือศีรษะ
พระปรคนธรรพ พระนารท พระปจสิขร และพระวิษณุกรรม แตในปจจุบันพบวามีการตั้งรูปเคารพ
พระคเณศหรือศีรษะพระคเณศรวมในพิธีกรรมดวย 
 
           พิธีไหวครูนักแสดงและดาราภาพยนตร ในเมืองไทยไมคอยเครงครัดเทาใดนัก แต
สวนใหญก็จะมีศีรษะพระฤๅษีหรือพอแกดวย พิธีกรรมนี้เพิ่งจะมีไมนานโดยจะมีการประกอบ
พิธีกรรมกอนที่จะถายทําละครหรือภาพยนตร บทบาทของพระคเณศที่เกิดขึ้นในการแสดงนี้ อาจ
เกิดจากการรับรูและความเชื่อที่วาเมื่อบูชาพระคเณศแลวอุปสรรคจะถูกทําลายลางไป และกอใหเกดิ
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ความเปนมงคล การแสดงก็จะไดรับความนิยมชมชอบเพราะความเชื่อที่วาพระองคเปนเทพเจา
ทางดานการแสดง ดังที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงนับถือ 
 
           ในดานการศึกษามีการนับถือพระคเณศเปนสัญลักษณแหงการศึกษาดวย อาจ
เนื่องมาจากมีการนับถือพระองคเปนเทพเจาแหงศาสตรทุกแขนง คนในสังคมไมวาจะอยูในวงการ
ใด ๆ ก็ตางพากันบูชาพระคเณศเพื่อที่จะประสบความสําเร็จในสิ่งที่ตนปรารถนา  เพราะเชื่อวาเมื่อ
ตนกระทําดีตอเทพเจาแลว เทพเจายอมดลบันดาลใหตนเองไดรับสิ่งที่ดีตามไปดวย ในแวดวง
การศึกษาตางพากันเคารพนับถือพระคเณศ เพราะตองการประสบความสําเร็จในหนาที่การงาน เชน 
นักวิชาการ ครู อาจารย และนักเรียนนักศึกษา ผูที่นิยมบูชาพระคเณศอยางจริงจังโดยมากเปนผูที่มี
การศึกษา ทํางานเกี่ยวกับการศึกษา วิทยากร และศิลปวัฒนธรรมไทย หรือไมก็เปนครูบาอาจารย
ทั้งส้ิน  
 
   ปจจุบันบทบาทของพระคเณศในบริบททางการศึกษากลับไมมีทีทาวาจะนอยลงเลย
กลับมีกลุมผูศรัทธาเพิ่มมากขึ้นดังจะเห็นไดจากรูปเคารพพระคเณศตามสถานศึกษา  บางกรณีมีการ
นําพระคเณศไปเปนตราประจําสถาบันการศึกษาดวย เชน ดวงตราของกรมศิลปากร ดวงตราของ
มหาวิทยาลัยศิลปากร  มหาวิทยาลัยธุรกิจบัณฑิตย  ตางใชพระคเณศเปนสัญลักษณของหนวยงาน 
ตัวอยางคําอธิบายตราสัญลักษณเกี่ยวกับพระคเณศของสถานศึกษา   เชน 
  
  ดวงตราประจํากรมศิลปากร  เปนรูปพระคเณศประทับบนลวดลายกนก ลักษณะ
คลายเมฆ องคพระคเณศในวงกลม มีพระรัศมีเหนือพระเศียร งาขางขวาหัก สวมสังวาลยนาค พระ
หัตถซายบนถือบวงบาศ พระหัตถซายลางยกขึ้นถือครอบน้ํา พระหัตถขวาบนถือวชิราวุธ พระหัตถ
ขวาลางถืองาหัก พระบาทซายอยูในลักษณะขัดสมาธิ  พระบาทขวาหอยลง ในวงกลมที่ลอมรอบ
นั้นมีดวงแกว 7 ดวง หมายถึงศิลปวิทยาเจ็ดอยาง ซ่ึงอยูในขอบเขตหนาที่ของกรมศิลปากร ไดแก 
1. ชางปน  2. จิตรกรรม 3. ดุริยางคศิลป  4. นาฏศิลป 5. วาทศิลป 6. สถาปตยกรรม 7. อักษรศาสตร
(จิรัสสา   คชาชีวะ, 2533 : 122) 
 
  ดวงตราพระคเณศที่ใช เปนดวงตราเครื่องหมายของมหาวิทยาลัยศิลปากร                  
รูปพระคเณศจะมีลักษณะเหมือนกับรูปพระคเณศที่ใชเปนดวงตราประจํากรมศิลปากรในปจจุจัน 
แตมีสวนที่แตกตางไปบางคือ ดวงตราของเครื่องหมายของมหาวิทยาลัยศิลปากรนั้น เปนรูปพระ
คเณศประทับนั่งบนลวดลายกนก ไมมีลวดลายวงกลมซึ่งประกอบไปดวยดวงแกว 7 ดวง ลอมรอบ
ดังเชนดวงตราประจํากรมศิลปากรเทานั้น เกี่ยวดวงตราของมหาวิทยาลัยศิลปากรนี้ จิรัสสา 
คชาชีวะ (2533: 123) ไดอธิบายไววาในป พ.ศ. 2528–2529 ทางมหาวิทยาลัยศิลปากรไดดัดแปลง
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แกไขดวงตราพระคเณศ เครื่องหมายของมหาวิทยาลัยศิลปากรไปจากเดิมบางเล็กนอย คือพระ
พักตรของพระคเณศอยูในลักษณะหันดานขาง พระบาทขวายกสูงกวาพระบาทซาย กรทั้งสี่ซ่ึงถือ
ของเชนเดิม คือตรีศูล ในหัตถขวาบน งาหักในหัตถขวาลาง ปาศะ (เชือก) และครอบน้ําในหัตถซาย
บนและลางตามลําดับนั้น มีลักษณะการยกและทาทางที่แตกตางไปจากเดิมเล็กนอย รวมทั้ง
รายละเอียดของผานุงและกอนเมฆ (จิรัสสา   คชาชีวะ, 2533 : 123)     
 
            มหาวิทยาลัยธุรกิจบัณฑิตย เปนสถาบันการศึกษาเอกชน ที่มีตราสัญลักษณเปนรูป
พระคเณศ “ธุรกิจบัณฑิตย ” หมายถึง ความรอบรูทางดานธุรกิจ  ดวงตราเปนรูปพระสิทธิธาดา
ประทับนั่งบนแทน มีวงกลมลอมรอบ 2 ช้ัน ขอบของวงกลมนอกประดับดวยกลีบบัวซอนกัน 32 
กลีบ ระหวางวงกลมนอกกับวงกลมในมีนพรัตน หรือดวงแกว 9 ดวง วางอยูหางกันเปนชวงเทา ๆ 
กัน  พระสิทธิธาดา เปนปางหนึ่งของพระคเณศ ซึ่งเปนเทพแหงศิลปวิทยาการทุกแขนงและเปน
เทพเจาแหงความสําเร็จ มหาวิทยาลัยจึงเลือกใชรูปพระคเณศเพื่อส่ือถึงความสําเร็จในการศึกษาทุก
ดาน  เปนตน 
 
           นอกจากนี้ ตามเทวสถานตาง ๆ เชนบริเวณสี่แยกหวยขวาง ลานมหาวิทยาลัย
ศิลปากร ลานหนาหางเวิลดเทรดเซ็นเตอร จะพบกลุมนักศึกษาจํานวนมากที่เขามากราบขอพรตอ
องคพระคเณศ เพื่อใหประทานความสําเร็จในการศึกษา เพราะมีความเชื่อท่ีวาพระองคเปนเทพเจาผู
ประทานความสําเร็จทางการศึกษา โดยเฉพาะนักเรียน นักศึกษา ที่เรียนเกี่ยวกับศิลปะจะมาขอพร
มากเปนพิเศษ นอกเหนือจากนี้ ตามหนวยงานของรัฐบาล เชน กรมศิลปากรจะจัดทําเอกสารที่
เกี่ยวเนื่องกับพระคเณศออกมาเพื่อเปนประโยชนในการศึกษาของชนรุนหลังเพื่อเปนการสืบทอด
มรดกทางปญญาอีกทางหนึ่ง 
 
           นอกจากพระคเณศจะเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการแลว ในปจจุบันบทบาทของ
พระคเณศในสังคมไทยยังเปนผูที่ชวยเหลือทางการศึกษาทางออมอีกประการหนึ่ง กลาวคือ ไดมี
การสรางวัตถุมงคลพระคเณศขึ้นมาเพื่อหาทุนสนับสนุนทางการศึกษา ดังป พ.ศ. 2537 พราหมณ
ขจร นาคะเวทิน ไดมีการกอตั้งมูลนิธิพระพิฆเนศขึ้นเพื่อจัดหาทุนการศึกษาสําหรับนักเรียนที่
ยากจน การจัดหาทุนการศึกษานี้อาศัยการสรางเทวรูปพระคเณศและวัตถุมงคลชนิดตาง ๆ อัน
เกี่ยวเนื่องดวยพระองค แสดงใหเห็นวาไดมีการถวายความสําคัญแดพระคเณศในฐานะบรมครูทาง
การศึกษาและศิลปะวิทยาการเปนพิเศษ 
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 5.2.2 การดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาผูบําบดัทุกข การแกไขปญหาชีวิตและการ
รักษาโรค 

 
 บทบาทของพระคเณศนอกเหนือจากการเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการตามคติความ

เชื่อที่ปรากฏตามปุราณะและความเชื่อของคนในสังคมยุคปจจุบันแลว การนับถือพระคเณศใน
ปจจุบันยังมีลักษณะเปนรูปธรรมมากขึ้น ทั้งนี้ผูวิจัยไดเห็นถึงปรากฏการณในทางสังคมประการ
หนึ่ง กลาวคือ ลัทธิการทรงเจาเขาผี ซ่ึงระบบความเชื่อเกี่ยวกับการประทับทรงนั้น มีประวัติและ
ความเชื่อมานาน เดิมการประทับทรงสวนใหญจะเปนผีบรรพบุรุษ หรืออาจเปนเทพเจาประจํา
ทองถ่ินนั้น ๆ ตอมาจึงไดมีการวิวัฒนาการมาสูการประทับทรงบูรพกษัตริยที่ลวงลับไปแลว ดังที่มี
ผูศึกษาเกี่ยวกับลัทธิการทรงเจาในสังคมไทยไดกลาววาลัทธิพิธีทรงเจาเขาผี มีกําเนิดมาในสังคม
มนุษยควบคูกับศาสนาและไสยศาสตร เปนความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาอยางหนึ่งที่อยูในวิถี
ชีวิตของคนในสังคมดั้งเดิม ในปจจุบันกระแสความนิยมเรื่องรางทรงนั้น ถือเปนทางเลือกของ
มนุษยในยุคปจจุบัน ที่ใชเปนเครื่องระบายความคับของใจโดยหวังใหเทพเจาที่ตนเองนับถือ ไดรับรู
ถึงความคับของใจดังกลาวที่เกิดขึ้น  ทั้งยังเปนเครื่องมืออยางหนึ่งสําหรับมนุษยที่ใชติดตอส่ือสาร
กับเทพเจาที่ตนนับถือ จากการเก็บขอมูลภาคสนามพบวา ในสังคมทุกวันนี้มีการเกิดขึ้นของลัทธิ
การประทับทรงมากมาย พระคเณศเปนเทพเจาพระองคหนึ่งที่ไดรับการอัญเชิญใหมีการประทับ
ทรง และหากจะมองถึงบทบาทของพระคเณศในปจจุบัน เราจะพบวาพระคเณศมีบทบาทอยูใน
ฐานะของผูที่บําบัดทุกข แกไขปญหาชีวิต และรักษาโรค   
 
           จากการเก็บขอมูลภาคสนามพบวา บุคคลสวนมากที่มักจะไปหารางทรงพระคเณศ
นั้น เพื่อมีความตองการใหพระองคชวยแกไขปญหาตาง ๆ ที่เกิดขึ้นกับชีวิต ทั้งในดานของปญหาที่
เกิดจากการทํางาน  ปญหาการเรียน ปญหาความรักและปญหาครอบครัว  ปญหาการรักษาโรค 
ปญหาทางดานเศรษฐกิจและทํามาหากิน จากการสังเกตพบวา ตําหนักรางทรงพระคเณศในแตละที่ 
ตางกลาวอางถึงความสามารถพิเศษของพระคเณศ ที่มาประทับทรงวามีความศักดิ์สิทธิ์มาก อาทิ มี
ความสามารถในการทํานายทายทักดูดวงชะตา การบําบัดรักษาโรคภัยไขเจ็บตาง ๆ หากรางทรง
พระคเณศตําหนักใดสามารถแกไขปญหาของผูที่ประสบปญหาไดหลากหลาย  ตําหนักนั้นจะเปนที่
รูจักและมีผูศรัทธาจํานวนมาก 
 
  เมื่อกลาวถึงบทบาทของพระคเณศที่ปรากฏอยูในลัทธิการทรงเจาเขาผีแลว ผูวิจัย
พบวาพระคเณศมีความสัมพันธที่เปลี่ยนไประหวางเทพเจากับมนุษย จากแตเดิมจะมีสถานภาพที่
สูงสง มนุษยปุถุชนไมสามารถที่จะเขาใกลชิดได นอกเหนือจากการสวดมนตออนวอนเทานั้น แต
เมื่อเกิดการประทับทรงแลวทําใหบทบาทและสถานภาพของเทพเจาและมนุษยมีความใกลชิดมากขึ้น 
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ทั้งนี้ส่ิงที่สามารถแสดงใหเห็นถึงความใกลชิดได นั่นคือ การที่ศิษยานุศิษยมักเรียกพระนามของ
องคพระคเณศ ที่มาประทับทรงวา  “เสด็จพอหรือเสด็จปู และใชคําแทนตนเองวาลูก”  สวนในดาน
ของการใหคําปรึกษา พบวาเมื่อมีการประทับทรงองคพระคเณศ ผูที่มีความทุกขอยูจะสามารถปรับ
ทุกขและระบายความคับของใจที่เกิดขึ้นกับตนทีมีอยูใหแกรางทรง ที่ถือวาเปนสื่อกลางระหวางผูที่
มีความทุกขกับเทพเจา ซ่ึงผูถามคําถามนั้นจะมีความรูสึกวาตนเองไดสนทนากับเทพเจาโดยตรง
ปญหาก็จะถูกแกไขดวยพลังขององคเทพนั้น ๆ โดยมากที่มีผูมาใหรางทรงไดแกไขปญหานั้นพบวา
ปญหามักจะมีความคลายคลึงกัน ทั้งนี้ขึ้นอยูกับวาเทพเจาที่มาประทับทรงนั้น จะสามารถแกไข
ปญหาของบุคคลเหลานั้นในดานใดไดบาง  
 
  ผูวิจัยพบวา พระคเณศทรงเปนเทพเจาพระองคหนึ่งที่มีผูมาปรับทุกขเพื่อขอ
คําแนะนําในการแกไขปญหาในทุก ๆ ดาน ไมไดเจาะจงเฉพาะกลุมใดกลุมหนึ่ง โดยในกลุมบุคคล
ที่ประกอบการทํางานก็จะเปนในเรื่องของระบบเศรษฐกิจที่เกิดขึ้นกับตน  กลุมของนักเรียน
นักศึกษาพบวาก็จะเปนเรื่องของการศึกษา ปญหาวัยรุนคือความรัก และกลุมที่มีปญหาของ
ครอบครัวก็จะมาปรึกษา รวมถึงการรักษาโรคที่ไมสามารถรักษาดวยแพทยแผนปจจุบัน ในการ
รักษาผูที่ประทับทรงจะทําการรักษาดวยการทําน้ํามนต เวทมนตคาถา และประกอบพิธีกรรมทาง
ไสยศาสตร ทั้งนี้อาจมีการบําบัดดวยหลักจิตวิทยาเขามาเสริมในกิจกรรมเขาทรงดวย เชน เขารวม
ในงานไหวครูประจําป หรืองานหลอรูปเหมือนของเทพหรือเจา เปนตน ซ่ึงจะมีทั้งนักการเมืองใน
ระดับทองถ่ิน ระดับจังหวัดและระดับชาติมารวมงาน หรือแมแตผูวาราชการจังหวัดก็ไดมารวมงาน
สําคัญ ๆ ดังกลาวดวย 
 
  ดังนั้น จึงอาจกลาวไดวา รางทรงและการเขาทรงนั้นเปนที่ยอมรับของประชาชนเปน
จํานวนมาก และบทบาทของรางทรงก็มีอิทธิพลอยางมากตอปจเจกชนและสังคมสวนรวม ดังเห็น
ไดจากการที่บทบาทของรางทรงไดสงผลกระทบตอสังคมในหลาย ๆ ดาน ไดแก ดานเศรษฐกิจ 
สังคม และการเมือง เมื่อเปนเชนนี้จึงทําใหสรุปไดวาการที่การเขาทรงและรางทรงยังสามารถดํารง
อยูไดในสังคมที่กําลังเจริญกาวหนาไปเรื่อย ๆ ก็เพราะการเขาทรง และรางทรงไดเขามามีบทบาท
อยางมากในสังคม  
 
 5.2.3  การดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาผูปองกันอปุสรรค 
 
         นอกจากจะเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการตาง ๆ แลว ในประเทศไทยยังมีคติเกี่ยวกับ
พระคเณศวาเปนเทพเจาผูปองกันอุปสรรคตาง ๆ ใหแกมนุษย จึงมีการสรางรูปเคารพพระคเณศขึ้น
มากมายเพื่อเปนเครื่องรางในการเอาชนะอุปสรรคทั้งปวง จากอดีตจนถึงปจจุบันในสังคมไทยมีการ
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สรางเครื่องรางพระคเณศขึ้นเปนจํานวนมาก จากการศึกษาพบวา มีการสรางเครื่องรางของขลัง และ
วัตถุมงคลเกี่ยวกับพระคเณศหลากหลายรูปแบบสิ่งที่เห็นไดชัด นั่นก็คือ เครื่องรางของขลังขนาด
เล็กที่สามารถที่จะพกติดตัวได  ผูวิจัยพบวาเครื่องรางขนาดเล็กนี้ไดถูกจัดสรางขึ้นตามแรงศรัทธา 
การจัดสรรสรางวัตถุมงคลเครื่องรางแหงองคพระคเณศ นับวามีตนกําเนิดดั้งเดิมมาจากนักบวชใน
คติฮินดู ผูวิจัยพบวาปจจุบันในการจัดสรางพระคเณศนั้นยังคงเปนผูมีศรัทธาในกลุมตาง ๆ จัดสราง
ดังนี้    
 
                 1. วัดพระศรีอุมามหาเทวี  (วัดแขกสีลม)  และเทวสถานโบสถพราหมณ เนื่องจากวัด
พระศรีอุมาเทวีนี้ เปนแหลงศูนยรวมความศรัทธาตอเทพเจา รวมถึงพระคเณศ ทางวัดไดจัดสราง
วัตถุมงคลเพื่อเปนเครื่องรางนําโชค ในการเก็บสะสม บูชา หรือแขวนคอ เพื่อความสิริมงคลกับ
ตนเอง โดยใหมีการจัดสรางเหรียญพระคเณศโลหะผสมสีเงิน  ดานหลังของเหรียญจะมีอักษรโอม 
เมื่อทําการเชาบูชาแลวก็จะใหพราหมณเปนผูเจิม สวนที่เทวสถานโบสถพราหมณ เมื่อป พ.ศ. 2545 
ทางโบสถพราหมณไดมีการบูรณะหลังคาขึ้นมาใหมและจัดใหมีการเปลี่ยนหลังคาที่ชํารุดออก ทาง
เทวสถานโบสถพราหมณไดมีมติวาจะนําเอากระเบื้องหลังคาโบสถมาบดเปนมวลสารเพื่อสรางเปน
รูปเคารพเทพเจาทั้ง 3 ใหประชาชนไดบูชา โดยมีรูปเคารพ พระอิศวร พระนารายณ พระคเณศ โดย
จะใหเปนของขวัญแกผูบริจาค การนํามวลสารหลังคาโบสถมาทําวัตถุมงคลนี้เพราะมีความเชื่อวา
หลังคาเปนสิ่งสูงสุด บังแดด บังฝน เพราะฉะนั้นจึงนํามาเปนรูปเทพเจาใหคอยปกปองคุมครอง 
 
  2.. วัดและพระสงฆในพระพุทธศาสนา มีการสรางเครื่องรางพระคเณศเปนจํานวน
มาก เชน มีการสรางพระคเณศในแบบที่แปลกไปคือ แบบลูกอม ออกมาในวงการพระเครื่องเปน
คร้ังแรกโดยพระเกจิจากวัดหวยฉลองราษฎรบํารุง จ. อุตรดิตถ  เนื่องจากในชวงเวลานั้นวัตถุบูชา
แบบ “ลูกอม”ไดรับความนิยมกันแพรหลายมากในสวนของวัดสุทัศนเทพวรารามไดสรางพระ
คเณศรุนทรัพยแผนดิน โดยสรางเปนรูปหลอบูชาขนาดหนาตัก 9 นิ้ว ทําจากเนื้อสังคโลก วัดแกว
แจมฟาสรางพระคเณศปางประทานพร รุนมหาเศรษฐี  นอกจากนี้ยังมีพระเกจิอาจารยที่มีช่ือเสียง
ขึ้นมาในยุคหลัง เชน หลวงปูหงษ พรหมปญโญ แหงวัดเพชรบุรี (สุสานทุงมน) จ.สุรินทร ไดสราง
พระคเณศขึ้นในป พ.ศ. 2544  โดยนอกจากจะสรางตามแบบพระคเณศของเขมร คือ มี 2 พระกร
ประทับนั่งขัดสมาธิราบซ่ึงเรียกกันวา ปางประทานพรแลว ยังมีการสรางแบบปดตาที่แตเดิมนิยม
กันอยูในภาคใต โดยนํามาประยุกตเปนแบบที่เรียกวา ออมจักรวาล และยังบรรจุกร่ิงไวภายในเปน
การเลียนแบบพระกริ่งซ่ึงไมเคยมีผูกระทํามากอนอีกดวย 
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รูปท่ี 22 พระคเณศปดตาออมจักรวาล ที่มีความหมายถึง การปองกันภัยอันตรายใหแกผูที่บูชา 

 
 

  3. องคกรภาครัฐบาลและเอกชน พระคเณศในรูปแบบของเครื่องรางที่ไดรับความ
นิยมรูปแบบหนึ่งคือ พระคเณศจากกรมศิลปากร เปนที่รับรูกันวากรมศิลปากรคือตนตําหรับการ
สรางพระคเณศขึ้น โดยเฉพาะอาจารย ศิลป พีระศรี ผูเปนครูศิลปะสมัยใหมของไทย ทานไดสราง
พระคเณศเปนสัญลักษณของกรมศิลปากรไดอยางงดงาม ถือวาเปนแมแบบสําคัญของพระคเณศ
นอกจากนี้กรมศิลปากรยังไดสรางพระคเณศออกมาอีกหลายรุนที่เปนเหรียญลอยองค เปนที่นิยม
บูชาทั่วไป  อาจกลาวไดวาพระคเณศมีบทบาทอยางยิ่งในสังคมไทยในฐานะที่เปนเครื่องรางที่
สามารถบันดาลความร่ํารวย ความสําเร็จทางดานธุรกิจหรืออาชีพ ไมจํากัดเฉพาะดานศิลปะเทานั้น 
 
  หากมองวัตถุมงคล “พระคเณศ” เปนสินคาทางการตลาด เรียกไดวา คือความ
มหัศจรรยของศรัทธาที่แฝงไวดวยธุรกิจ กลาวคือ เมื่อวิเคราะหแลวจะเห็นวาพลังศรัทธาที่กอใหเกิด
มูลคาทางจิตใจเปลี่ยนมาเปนมูลคาของเงิน หลังจากกระแสวัตถุมงคล “จตุคามรามเทพ” ซ่ึงมีอายุ
เพียงยี่สิบป กลับกลายเปน “ขุมทรัพย” และมีมูลคาธุรกิจทางการตลาดมากมายมหาศาลถึงหมื่นลาน
บาทแลว ในป พ.ศ. 2550 ทั้งมูลคาในการผลิตและจัดจําหนาย รวมทั้งการขยายไปสูชองทางธุรกิจ
อ่ืน ๆ  ความเชื่อ ความศรัทธา กรณีของวัตถุมงคลที่เรียกกันวา “จตุคามรามเทพ” ถือเปนตัวอยาง
สําคัญของปรากฏการณ “ศรัทธาที่แฝงไวดวยธุรกิจ” อยางแทจริง ผูวิจัยมองวาเหตุที่จตุคามรามเทพ 
ไดรับความนิยมในการบูชานั้น เกิดขึ้นจากภาวะของสังคมไทยที่อยูในภาวะที่ไมแนนอนหลายดาน 
ทั้งภาวะทางเศรษฐกิจ การเมือง ความไมปลอดภัยในชีวิตจากสถานการณลอบวางระเบิดและ
เหตุการณความไมสงบจากภาคใต ยอมเปนผลใหคนในสังคมตางมองหาที่พึ่งทางใจ จตุคามรามเทพ 
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เปนวัตถุมงคลซึ่งมีความเชื่อสําหรับผูศรัทธาวาจะสามารถขจัดปดเปาความทุกข คุมครองปองกัน
อันตราย และบังเกิดโชคลาภสมความปรารถนาได หากมีวัตถุมงคลชนิดนี้ติดตัว ความศรัทธานี้เอง 
เหมือนจุดกระแสพลังความเชื่อใหเริ่มขึ้น ซ่ึงเหมือนกับพระคเณศในป 2551 ที่ตั้งอยูบนเหตุผล
เดียวกันวา พระคเณศ เปนเทพเจาที่เชื่อวาสามารถบันดาลและทําลายอุปสรรค เทพเจาแหง
ความสําเร็จ เทพเจาแหงโชคลาภ  
 
           หากเรามองบทบาทภาพพลังศรัทธาของประชาชนที่มีตอองคพระคเณศคงจะไมมี
ความแตกตางกับกระแสของจตุคาม แตอาจเปนเพราะพระคเณศเปนเทพเจาที่มีประชาชนใหความ
ศรัทธาอยางตอเนื่องมาโดยตลอด ถึงแมพระคเณศจะไมมีกระแสโดงดังมากมายเทาจตุคามรามเทพ
แตเราอาจกลาวไดวานี่คือปรากฏการณ  การสงผานกระแสศรัทธาของประชาชนไปสูเทพเจาทั้ง
สองพระองค ระหวางพระคเณศและจตุคามรามเทพ กลาวคือในชวงที่กระแสจตุคามรามเทพ กําลัง
อยูในชวงที่คนกําลังเริ่มบูชานอยลง พระคเณศก็กลับมามีบทบาทตอเนื่อง ซ่ึงเทพเจาทั้งสองนี้ตางเปน
เทพเจาที่พระพุทธศาสนาไมไดกลาวถึงมากอนเลย ดวยเหตุนี้หากเรานํากระแสศรัทธาพระคเณศมา
วิเคราะหดวยทฤษฎีที่เปนบริบททางเศรษฐศาสตรเราอาจมีมุมมองที่แตกตางจากมุมมองอื่น ๆ ได 
 
           นอกจากนี้สถานการณของภาวะไมแนนอนในสังคมไทย ไมวาจะเปนเรื่องเศรษฐกิจ
และสังคม เปนส่ิงที่ปลุกกระแสความศรัทธา และดูเหมือนวาการกอเกิดศรัทธาอีกขอหนึ่งที่ปฏิเสธ
ไมไดวาเริ่มจากตัวบุคคลที่มีช่ือเสียงหลายคน ทําใหน้ําหนักความเชื่อนี้มีมากขึ้นตามลําดับ เชน 
พระราชศรัทธาของรัชกาลที่ 6 การที่ประชาชนที่ศรัทธาและประสบความสําเร็จ มีโชคถูกหวย และ
นอกเหนือจากนี้ตามนักษัตรที่วาปนี้เปนปชวดคือ ปหนู  หนูจากตํานาน เชื่อวาเปนพาหนะของพระ
คเณศ ส่ิงหนึ่งที่จะขาดไมไดในการที่จะทําใหความนิยมที่มีตอพระคเณศเพิ่มมากขึ้น คือ การรวม
พิธีดี หมายถึง การนําองคพระคเณศผานพิธีการปลุกเสกจากบุคคลที่นาเชื่อถือ ปจจุบันมี 3  กลุม
ใหญ ๆ กลาวคือ กลุมพราหมณ  กลุมพระเกจิอาจารย  และกลุมรางทรง  การตั้งชื่อรุนใหเกิดความ
มงคลที่มีความหมายไปในทางที่ดีก็เปนสวนหนึ่งที่ทําใหกระแสพระคเณศเปนที่ตองการของคน
ทั่วไปเชน รุนมหาฤทธิ์  สมปรารถนา  รวยสะใจ  คําเหลานี้มีผลตอความรูสึกตอผูบูชาเปนอยางมาก  
นอกจากนี้สถานที่จัดจําหนายของพระคเณศปจจุบันมีหลากหลาย ตั้งแตวัดหลาย ๆ แหงทั่วประเทศ 
และเทวสถาน เชน เทวสถานโบสถพราหมณ วัดพระศรีมหาอุมาเทวี เปนตน 
 
            ในวงการพระเครื่อง วัตถุมงคลอันเกี่ยวเนื่องดวยพระคเณศซึ่งสวนมากจะมีอายุไม
เกาไปกวารัชกาลที่ 7 นั้นกําลังไดรับความนิยมเชาบูชากัน บางรุนก็มีราคาสูงมาก แตราคาที่กําหนด
กันเชนนี้ขึ้นอยูกับพุทธคุณ คืออานุภาพที่กลาวขวัญหรือเปนที่รูจักกันวาวัตถุมงคลนั้นดีเดนในเรื่อง
ใด  ความมีช่ือเสียงของพระเกจิอาจารยที่ปลุกเสก มวลสาร พิธีปลุกเสกหรือเทวาภิเษก จํานวนที่
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สราง และความเกาแก มากกวาจะกําหนดกันที่ความสวยงามหรือความโดดเดนทางศิลปกรรม เปน
ผลใหมีการเลียนแบบพระคเณศรุนที่มีช่ือเสียง เชนเดียวกับพระเครื่องหรือวัตถุมงคลอยางอื่น จน
อาจกลาวไดวา ถาวัดใดตองการจัดสรางพระคเณศโดยไมมีความรูเกี่ยวกับเทพองคนี้มากนักก็จะยึด
แบบของวัดที่มีช่ือเสียง แบบเทวสถานโบสถพราหมณ แบบเขมร แบบของกรมศิลปากร และแบบ
อินเดีย การจะคิดแบบใหม ๆ ขึ้นมานั้นไมคอยกระทํากันมากนัก 
 
 5.2.4 การดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาแหงโชคลาภและความร่ํารวย 
 
           ในทุกกิจกรรมที่มนุษยกระทํา  ยอมหวังเอาความสําเร็จแหงการงานของตนเปนที่ตั้ง 
และความสําเร็จนั้นมิใชวาจะสําเร็จลงไดดวยความสามารถของมนุษยเพียงสวนเดียว เพราะแมวา
บางครั้งเราจะทําทุกอยางดีที่สุดแลว  ยังก็ตองพึ่งวาสนาหรือดวงชะตา ยิ่งการทํางานที่มีคูแขงหรือ
ตองมีปจจัยอ่ืน ๆ  มาสนับสนุนใหประสบความสําเร็จแลวยิ่งเปนเรื่องที่นาวิตก เมื่อความไม
แนนอนมีอยูอยางมากมายดังนี้ การพึ่งพาพระคเณศในการขจัดอุปสรรคและบันดาลความสําเร็จจึง
เกิดขึ้น กระแสเชนนี้ไดแพรหลายไปเปนวงกวาง ดังเห็นไดจากการบูชาพระคเณศรวมกับเทพเจา
องคอ่ืน ๆ เพื่อหวังใหประสบความสําเร็จในดานการคาขายและโชคลาภ นอกจากนี้ยังมีการจัดสราง
พระคเณศเพื่อใหสอดคลองกับการบูชาตามสาขาอาชีพ ซ่ึงการสักการบูชาพระคเณศมีมานานหลาย
พันป จึงมีลัทธิการบูชามากมาย เชน บูชาตามจักราศี บูชาตามสี บูชาตามวันเกิด ยังมีคติการบูชาพระ
คเณศเพื่อใหการคาขายหรือการดําเนินชีวิตมีความเจริญรุงเรือง เชน การบูชาพระคเณศรวมกับเจา
แมกวนอิมตามคติพุทธมหายาน เนื่องจากเจาแมกวนอิมนั้นเปนเทพเจาแหงความเมตตา เมื่อมารวม
กับพระคเณศ เทพเจาแหงความสําเร็จ ยอมกอใหเกิดความเมตตาอยางเจาแมกวนอิมและมีเสนห มี
อํานาจ มีโชคลาภ และไมมีอุปสรรค เห็นไดวานี่คือ คติการบูชาเทพเจาตางศาสนาที่หวังผลตามคตทิี่
เชื่อถือในเทพเจาพระองคนั้นๆ เมื่อนําสิ่งดีๆ มารวมกันยอมเกิดผลดี นอกจากนี้ยังมีการบูชาพระ
คเณศรวมกับเทพเจาพระองคอ่ืน ๆ ในคติฮินดูดวย เชน การบูชาพระคเณศกับพระแมอุมา การบูชา
พระคเณศกับทาวกุเวร การบูชาพระคเณศกับพระลักษมีและพระสรัสวดี เปนตน  
           
             นอกจากนี้ พระคเณศยังสรางอาชีพที่เกี่ยวเนื่องกับองคพระคเณศในสังคมไทย
จํานวนมาก เชน การแกะสลัก จิวเวลร่ี กรอบพระ โดยเฉพาะในกลุมของวัตถุมงคล เพราะปจจุบันมี
ความนิยมในการนํา พระคเณศมาเปนเครื่องประดับตกแตงตามรางกาย เชน ลอคเก็ต เข็มกลัด 
กอใหเกิดธุรกิจจิวเวลร่ีพระคเณศขึ้น โดยเปนการผสมผสานระหวางความเชื่อ สิริมงคลกับความ
สวยงามเขาไวดวยกัน 
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           การดํารงอยูของพระคเณศในสังคมไทยนั้นจะเห็นไดวามีการเปลี่ยนแปลงไปตาม
บริบทของสังคม โดยเฉพาะกระแสศรัทธาของประชาชน จากคติความเชื่อของฮินดูมาสูสังคมไทย
ที่มีพระพุทธศาสนาเปนแกนหลักทําใหความเชื่อเรื่องพระคเณศในคติของฮินดูถูกดึงมาเปนเทวดา
ในศาสนาพุทธไดอยางกลมกลืน และมีการหลอหลอมจนกลายเปนคติความเชื่อใหมที่สามารถ
ผสมผสานความเชื่อตางศาสนาไดอยางกลมกลืน ทําใหพระคเณศมีบทบาทตอผูคนในสังคมไทยทุก
ระดับ  
 

 อาจกลาวโดยสรุปไดวา  การผสมผสานความเชื่อคติฮินดู  พุทธศาสนา  และ
ไสยศาสตร เกี่ยวกับพระคเณศ และการดํารงอยูในของพระคเณศในฐานะเทพเจาดานตาง ๆ เปน
ปจจัยใหความเชื่อเร่ืองพระคเณศยังมีบทบาทในสังคมจนถึงปจจุบัน 
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บทที่ 6 
 

บทสรุป อภปิรายผล และขอเสนอแนะ 
 
               วิทยานิพนธเร่ือง “พระคเณศ : ตํานานและพิธีกรรมในสังคมไทย” นี้มีวัตถุประสงคในการ
วิจัยเพื่อศึกษาและรวบรวมตํานาน พิธีกรรม ความเชื่อตาง ๆ เกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย และ
วิเคราะหการดํารงอยูของคติความเชื่อ และพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย   
 
 ผูวิจัยไดศึกษาตํานานเรื่องพระคเณศจากคัมภีรปุราณะที่มีการแปลเปนภาษาไทยแลว  และ
ตํานานพระคเณศจากการรับรูของคนในสังคมไทย ในเขตกรุงเทพมหานครและปริมณฑล รวมทั้ง
รวบรวมขอมูลภาคสนาม จากการสังเกตอยางมีสวนรวมในพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศจาก
เทวสถาน พุทธสถาน เทวาลัยเอกชน ตําหนักรางทรง และจากบานเรือนทั่วไปในชวง พ.ศ.2548-2550 
จากนั้นนําขอมูลมาศึกษาวิเคราะห ถึงการผสมผสานความเชื่อเกี่ยวกับพระคเณศในคติฮินดู 
พุทธศาสนา และไสยศาสตร ตลอดจนการวิเคราะหการดํารงอยูของพระคเณศในฐานะเทพเจาดาน
ตาง ๆ ในสังคมไทย 
 
 พระคเณศ เปนเทพเจาพระองคหนึ่งที่ทรงไดรับการเคารพสักการะจากสังคมฮินดูในทุกชน
ช้ันวรรณะ  ผูเคารพนับถือจะสักการะพระคเณศกอนเทพเจาพระองคอ่ืน   คติการบูชาพระคเณศนั้น
ไดมีผูศึกษาอธิบายไววา พระคเณศเกิดขึ้นพรอมกับการบูชาเทพเจาประจําเผาของอารยธรรมดั้งเดิม 
แลวตอมามีการพัฒนา จนกระทั่งกลายมาเปนเทพเจาที่มีรูปลักษณเปนเทพเจาที่มีเศียรเปนชาง
ดังเชนทุกวันนี้ 
 
 ตํานานเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏอยูในคัมภีรปุราณะ มีผลตอรูปแบบทางประติมากรรม
ของพระคเณศตามแบบอยางฮินดูโบราณ ในสังคมไทยมีการรับรูตํานานพระคเณศแบบผสมผสาน
ระหวางปุราณะดั้งเดิมกับตํานานที่สรางขึ้นใหม  ทําใหเกิดการผสมผสานจนกลายมาเปนตํานานที่มี
ลักษณะเฉพาะในสังคมไทย กลาวคือในคัมภีรปุราณะตาง ๆ นั้น จะกลาวถึงการกําเนิดของพระ
คเณศ โดยอางถึงตํานานที่เกี่ยวกับพระคเณศเพื่อที่จะอธิบายเหตุแหงการมีเศียรเปนชางของพระ
คเณศ วาทรงถือกําเนิดมามีลักษณะรางกายเปนมนุษยแตเศียรเปนชางตั้งแตเริ่มแรก มีเพียงวราหะ
ปุราณะ พรหมไวยวะตะปุราณะ และศิวะปุราณะ ที่กลาววา พระคเณศมีรางกายเปนมนุษยแตมีเศียร
เปนชางในภายหลัง  ซ่ึงตรงกับการรับรูตํานานพระคเณศในสังคมไทย ที่มักกลาวถึงตํานานเกี่ยวกับ
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พระคเณศวามีรูปลักษณเปนมนุษยตอมามีเหตุใหเศียรถูกตัดหายไปแลวจึงไดนําเอาเศียรชางมาตอ
จนกระทั่งกลายเปนเทพที่มีรูปรางดังที่ปรากฏ 
 
 การรับรูตํานานพระคเณศในสังคมไทยโดยมากเปนการรับรูแบบผสมผสานตํานานพระ
คเณศที่หลากหลายของฮินดูเขาไวดวยกัน ตํานานพระคเณศในสังคมไทยบางตํานานเปนการ
ผสมผสานระหวางตํานานดั้งเดิมกับคติความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังตํานานที่กลาวถึงการตอเศียร
พระคเณศ ภายหลังจากการที่พระวิษณุกรรมหาเศียรมาตอให แตเทพเจาทั้งหลายไมสามารถตอเศียร
ใหติดไดดังเดิม ในที่สุดพระอิศวรจึงตองไปอาราธนาพระพุทธเจา หรือบางตํานานกลาววาเปนพระ
คิริมานนทอรหันต มาเปนผูตอเศียรใหจึงสําเร็จ ซ่ึงตํานานดังกลาวไมมีปรากฏในปุราณะที่วาดวย
ตํานานเกี่ยวกับพระคเณศ  
 
 ขอสังเกตประการหนึ่งเกี่ยวกับตํานานพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทย คือ ตํานานที่คน
ไทยรับรูมากที่สุดคือตํานานการตอเศียรของพระคเณศ รองลงมาคือตํานานพระคเณศเสียงา ทั้งสอง
ตํานานนี้หากเปนการรับรูในกลุมของประชาชนทั่วไป มักมีลักษณะปะปนกัน สวนตํานานเกี่ยวกับ
พระคเณศจากการเลาของกลุมรางทรง มักจะเลาเรื่องกําเนิดพระคเณศอยางชัดเจนไมปะปนกัน  
  
 ในดานพิธีกรรม ผูวิจัยพบวา  พระคเณศจะปรากฏอยูในพิธีกรรมตาง ๆ ที่หลากหลาย ทั้ง
ในพุทธสถาน  เทวสถาน  เทวาลัยเอกชน บานเรือนประชาชนทั่วไป  และตําหนักทรง  นอกจากนี้
ยังมีลักษณะของการผสมผสานรูปแบบพิธีกรรมใหกลมกลืนกันทั้งพิธีกรรมของคติฮินดู  พุทธ
ศาสนา  และไสยศาสตร  
 
 พิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระคเณศที่ยังคงคติฮินดูตามแบบการประกอบพิธีกรรมดั้งเดิมคือ 
พิธีกรรมที่วัดพระศรีมหาอุมาเทวี (วัดแขกสีลม) โดยพิธีกรรมดังกลาวจะยึดตามหลักการประกอบ
พิธีกรรมแบบอินเดียตอนใตหรือทมิฬ สวนเทวสถานอื่น ๆ ที่สรางขึ้นตามคติฮินดูในสังคมไทยคือ 
เทวสถาน (โบสถพราหมณ) เทพมณเฑียร (สมาคมฮินดูสมาช) และวัดวิษณุฮินดูธรรมสภา ตางก็มี
การผสมผสานความเชื่อทางคติฮินดู กับพุทธศาสนาดังจะเห็นไดจากพิธีกรรมเทวาภิเษกและพุทธา
ภิเษกวัตถุมงคลเกี่ยวกับพระคเณศ 
 
  การประกอบพิธีกรรมภายในพุทธสถานมีการประกอบพิธีกรรมผสมผสานกันทั้งตามอยาง
คติฮินดู คือการเชิญพราหมณมาทําพิธีเทวาภิเษก และนิมนตพระมาทําพิธีพุทธาภิเษก สวนการ
ประกอบพิธีเทวาภิเษกในเทวสถาน พราหมณจะอาราธนาพระสงฆเขารวมประกอบพิธีพุทธาภิเษก 
ดวยเชนกัน จากการวิจัยพบวารูปเคารพพระคเณศปรากฏอยูในพุทธสถานหลายแหง อีกทั้งวัตถุ
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มงคลเกี่ยวกับพระคเณศที่สามารถพบเห็นไดทั่วไปในปจจุบัน โดยมากผูริเร่ิมสรางเปนพระสงฆใน
พุทธศาสนา ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานระหวางความเชื่อคติฮินดูกับพุทธศาสนาไดอยาง
ชัดเจน 
 

ในสวนของเทวาลัยเอกชน  ถึงแมจะสรางขึ้นเพื่อเปนที่ สักการะตอพระคเณศ  การ
ผสมผสานความเชื่อทางพุทธศาสนา และไสยศาสตรเขาดวยกัน ดังตัวอยางจากเทวาลัยพระพิฆเนศ
ส่ีแยกหวยขวาง เปนอีกสถานที่หนึ่งซึ่งการประกอบพิธีกรรม เปนการผสมผสานระหวางความเชื่อ
ดั้งเดิม พุทธศาสนา และไสยศาสตร สวนตําหนักรางทรงเเละบานเรือนของประชาชนนั้น จะมี
พิธีกรรมที่ผสมผสานกันระหวางคติความเชื่อฮินดู พุทธศาสนา และไสยศาสตร ในระดับที่มากกวา
เทวาลัยเอกชน 

 
การดํารงอยูในพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย พบวาในพิธีกรรมตาง ๆ นั้นได

แสดงออกใหเห็นถึงมุมมองที่เกี่ยวกับความเชื่อเร่ืองพระคเณศที่มีการผสมผสานระหวางความเชื่อ
ทางคติฮินดู พุทธศาสนา และไสยศาสตร อันเปนปจจัยหลักที่ทําใหคติความเชื่อนี้ดํารงอยูใน
สังคมไทย  

 
ในสังคมไทยพระคเณศดํารงอยูในฐานะเปนเทพเจาดานตาง ๆ กลาวคือ พระคเณศ

นอกเหนือจากการเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการแลว พระคเณศยังดํารงอยูในฐานะเทพเจาผูบําบัด
ทุกข ผูอํานวยโชคลาภความร่ํารวย และผูปองกันอุปสรรค ดังจะเห็นไดจากปจจุบันมีวัตถุมงคล
เกี่ยวกับพระคเณศปรากฏอยางแพรหลาย วัตถุมงคลเหลานี้นับเปนสิ่งหนึ่งที่สามารถตอบสนอง
ความตองการของคนในสังคมไทยในยุคปจจุบันที่ตองการเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจไดเปนอยางดี 

 
จากการศึกษาเรื่อง “พระคเณศ : ตํานานและพิธีกรรมในสังคมไทย” ทําใหมองเห็นถึงการ

ผสมผสานความเชื่อเร่ืองพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทย ผานตํานานและพิธีกรรมหลากหลาย
รูปแบบ คติความเชื่อดังกลาวถูกปรับเปลี่ยนใหเขากับความเชื่อทางพุทธศาสนาและไสยศาสตร ทํา
ใหในปจจุบันคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศมีความหลากหลายมากกวาในอดีต และการผสมผสาน
ความคติเชื่อดังที่กลาวมาแลวนั้นเปนปจจัยที่ทําใหพระคเณศดํารงอยูในสังคมไทยไดถึงปจจุบัน  
 
         ในการวิจัยคร้ังนี้ ผูวิจัยไดใชขอมูลจากตํานานตามปุราณะตาง ๆ พรอมกับการสัมภาษณ
แบบมีสวนรวม เพื่อศึกษาถึงความสัมพันธระหวางตํานานเกี่ยวกับพระคเณศในปุราณะตาง ๆวามี
ความสัมพันธกันอยางไรกับความเชื่อ พิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศ และสงผลอยางไรตอคนใน
สังคมไทยในดานพิธีกรรม ความเชื่อ ผลการวิจัยสามารถอภิปรายไดในประเด็นตาง ๆ ดังนี้ 
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 ที่ผานมาไดมีผูศึกษาเกี่ยวกับเรื่องพระคเณศในแงมุมตาง ๆ เชน จิรัสสา คชาชีวะ (2531) 
ศึกษาเรื่อง พระพิฆเนศวร คติความเชื่อและรูปแบบของพระพิฆเณศวรที่พบในประเทศไทยที่แตง
ขึ้นเปนลายลักษณ โดยไมไดศึกษาตํานานที่มาจากผูประกอบพิธีกรรม ประชาชนทั่วไป และรางทรง 
 
 ดังนั้นงานวิจัยฉบับนี้จึงถือไดวาเปนงาน “บุกเบิก” ของการศึกษาตํานานพระคเณศที่
ปรากฏในสังคมไทย โดยงานวิจัยนี้ผูวิจัยไดรวบรวมตํานานเกี่ยวกับพระคเณศทั้งจากปุราณะที่มี
การแปลเปนภาษาไทยแลว ตํานานพระคเณศจากวรรณกรรมลายลักษณ และจากการสัมภาษณผู
ประกอบพิธีกรรม ประชาชนทั่วไป และรางทรง ซ่ึงสามารถทําใหเห็นมุมมองที่หลากหลายของ
ตํานานพระคเณศในสังคมไทยไดเดนชัดขึ้น         
  
 ในสวนของพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยไดมีผูศึกษาไวแตเฉพาะ
พิธีกรรมที่ปรากฏในเทวสถาน  (โบสถพราหมณ) พิธีกรรมในราชสํานัก และพิธีกรรมใน
สถานศึกษาเทานั้น ซ่ึงบางพิธีกรรมไมปรากฏการประกอบพิธีกรรมในปจจุบัน งานวินิจฉัยฉบับนี้
มุงนําเสนอพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในเทวสถาน พุทธสถาน เทวาลัยเอกชน บานเรือน
ประชาชนทั่วไป และตําหนักรางทรง นับไดวาเปนงานวิจัยฉบับแรกที่รวบรวมพิธีกรรมเกี่ยวกับ
พระคเณศในสถานที่ตาง ๆ มานําเสนอ เพื่อใหเห็นถึงความหลากหลายของพิธีกรรมในยุคปจจุบัน 
 

หากพิจารณาจากตํานาน และพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศที่ปรากฏในสังคมไทยพบวา
ตํานานพระคเณศบางตํานานแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานระหวางคติความเชื่อฮินดูกับพุทธ
ศาสนา และในสวนของพิธีกรรมก็มีลักษณะของการผสมผสานระหวางความเชื่อฮินดูกับพุทธ
ศาสนา และไสยศาสตรเชนเดียวกัน 

 
 นอกจากนี้ในสวนการดํารงอยูของคติความเชื่อเรื่องพระคเณศในสังคมไทยยุคปจจุบัน 
พบวา พระคเณศถูกปรับเปล่ียนบทบาทใหมีความหลากหลายมากยิ่งขึ้น จากแตเดิมที่มีบทบาทเปน
เทพเจาแหงอุปสรรค กลายมาเปนเทพเจาแหงศิลปวิทยาการ เทพเจาผูบันดาลโชคลาภ บทบาทของ
พระคเณศที่ปรากฏหลากหลายในปจจุบันนี้ สวนหนึ่งเกิดจากปจจัยดานความเชื่อที่สืบทอดมาจาก
อดีต และมีการเปลี่ยนแปลงตามสภาพของสังคมและวัฒนธรรมดังเชนที่พบในปจจุบัน 
 
 จะเห็นไดวา ทั้งตํานานและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในสังคมไทย มีสวนทําใหพระ
คเณศสามารถดํารงอยูในสังคมไทยไดอยางตอเนื่องยาวนาน ทั้งนี้เนื่องจากตํานานและพิธีกรรม
ดังกลาว ยังคงไดรับการสืบทอดและผสมผสานกับความเชื่อตาง ๆ ในสังคมตลอดเวลา  นับเปน
ปจจัยที่ทําใหคติความเชื่อเร่ืองพระคเณศดํารงอยูมาถึงปจจุบันนี้ 
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ขอเสนอแนะ 
 

การวิจัยนี้ศึกษาตํานานพระคเณศจากคัมภีรเทวปกรณและตํานานพระคเณศจากการรับรู
ของประชาชนทั่วไปและรางทรง เฉพาะในเขตกรุงเทพมหานครและปริมณฑลเทานั้น แตใน
ปจจุบันพบวาคนไทยสวนใหญยังนับถือเทพเจาในศาสนาฮินดูอีกหลายพระองค จึงนาจะไดมี
การศึกษาตํานานและพิธีกรรมเกี่ยวกับเทพเจาองคอ่ืน ๆ ตอไป         

  
นอกจากนี้ผูวิจัยเห็นวา หากมีการศึกษาตํานาน และพิธีกรรมเกี่ยวกับพระคเณศในเขตพื้นที่

อ่ืน นอกเหนือจากเขตกรุงเทพมหานครและปริมณฑล เชน จังหวัดชลบุรีที่มีการประทับทรงพระ
คเณศกันเปนจํานวนมาก และจังหวัดเชียงใหม ที่มีพิพิธภัณฑพระคเณศ ก็จะเปนการขยายองค
ความรูเกี่ยวกับพระคเณศใหกวางยิ่งขึ้น  
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ภาคผนวก 
 

 
 

ภาพการประดษิฐานพระพุทธรูปรวมกับพระคเณศบนโตะหมูบูชา  
ณ ศาลพระพฆิเนศร ส่ีแยกหวยขวาง 

 

 
 

ภาพเครื่องสักการบูชาตาง ๆ ที่ใชถวายบูชาพระคเณศ  
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ภาพรางทรงฤๅษีที่เขามารวมงานเทวาภิเษกพระคเณศ  
ณ ศาลพระพฆิเนศร ส่ีแยกหวยขวาง 

 
 

 
 

ภาพวตัถุมงคลเกี่ยวกับรูปเคารพของพระคเณศ 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 
 
         นาย ราชันย เวียงเพิ่ม เกิดเมื่อวันที่ 19 สิงหาคม พ.ศ. 2523 ที่จังหวัดขอนแกน สําเร็จ
การศึกษาปริญญาตรี ศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก 
คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ในปการศึกษา 2545 และเขารับ
การศึกษาตอในหลักสูตรปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวรรณคดีไทย ภาควิชาภาษาไทย
คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ในปการศึกษา 2547 
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