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บทท่ี  1 

บทนํา 

1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 ปญหาสถานะทางจริยธรรมของสัตวเปนประเด็นสําคัญทางปรัชญาประเด็นหนึ่งที่มีผู

อภิปรายกันอยางกวางขวางในปจจุบัน  ในบางระบบจริยธรรม เชน ศาสนายูดาย  ศาสนาคริสต  

และศาสนาอิสลามเชื่อวาสัตวไมมีสถานะทางจริยธรรม  โดยอาณาจักรทางจริยธรรมจํากัดอยูแต

เพียงมนุษยเทานั้น1

∗  นั่นยอมหมายความวาความถูกผิดในเชิงจริยธรรมในทัศนะของศาสนากลุมนี้

จะมีความหมายก็ตอเม่ือใชกับมนุษย  การฆามนุษยถือวาเปนบาป  แตการฆาสัตวไมจัดวาเปน

บาป  เหตุผลที่ทําใหศาสนากลุมนี้จํากัดขอบเขตของอาณาจักรทางจริยธรรมไวเฉพาะมนุษยก็

เพราะวามีแตมนุษยเทานั้นที่มีวิญญาณ  โดยวิญญาณในทัศนะของศาสนากลุมนี้เปนบอเกิดของ

ปญญาและศีลธรรมซึ่งไดมาจากพระเจา  เม่ือสัตวไมมีวิญญาณ  การฆาสัตวจึงไมเกี่ยวของกับ

เร่ืองทางจริยธรรม1  อยางไรก็ตามยังมีระบบจริยธรรมอีกประเภทหนึ่งที่มีความเห็นตรงกันขามกับ

ระบบจริยธรรมประเภทแรกที่กลาวมา เชน  ศาสนาเชน ในระบบจริยธรรมของศาสนานี้ทุกส่ิงใน

จักรวาลไมวาจะเปนมนุษย  สัตว  พืช  ดิน  ทองฟา  แมน้ํา  ลวนแลวแตเปนส่ิงที่มีสถานะทาง

จริยธรรมทั้งส้ิน  ทั้งนี้เพราะศาสนาเชนเชื่อวาทุกส่ิงในจักรวาลลวนแลวแตมีชีวะ(วิญญาณ)

เชนเดียวกับมนุษย  และส่ิงที่เรียกวาชีวะนี้ไมวาจะอยูในมนุษย  ดิน  พืช  หรือสัตวก็ลวนแลวแต

เปนชีวะชนิดเดียวกัน  ซึ่งคุณสมบัติสําคัญของชีวะก็คือสัมปชัญญะ  แตนั่นไมไดหมายความวาส่ิง

ที่มีชีวะจะตองมีสัมปชัญญะเทากัน  ทั้งนี้การมีสัมปชัญญะมากหรือนอยก็ข้ึนอยูกับอณูของกรรมที่

หอหุมชีวะนั้นๆอยู  ถาชีวะใดมีอณูของกรรมหอหุมอยูมาก  การแสดงออกของสัมปชัญญะก็จะ

เปนไปไดนอยเพราะมีส่ิงกีดขวางมาก  ถาชีวะใดมีอณูของกรรมหอหุมอยูนอย  ชีวะนั้นก็จะ

แสดงออกถึงสัมปชัญญะไดมากเพราะมีส่ิงกีดขวางนอย  แตถาไมมีอณูของกรรมหอหุมอยูเลย

อยางชีวะที่หลุดพนแลว  ชีวะก็จะแสดงสัมปชัญญะออกมาอยางเต็มที่  เนื่องจากปราศจากส่ิงกีด

                                                   
∗

 เปนการกลาวโดยรวมถึงแนวคิดกระแสหลักของศาสนากลุมนี้  ในรายละเอียดมีนักปรัชญาศาสนาบางทานตีความคําสอน

ของศาสนากลุมนี้วาสัตวเปนส่ิงที่มีคุณคาภายในตัวเอง  ดูเพ่ิมเติมใน  เนื่องนอย บุณยเนตร,  จริยศาสตรกับปญหาปจจุบัน (กรุงเทพฯ:  

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2529), หนา 97-132; เดวิด  คินสลีย,  นิเวศวิทยากับศาสนา, แปลโดย ลภาพรรณ  ศุภมันตรา 

(กรุงเทพฯ: สํานักพิมพสวนเงินมีมา, 2551), หนา 248-267. 
1
 สมภาร  พรมทา,  กิน : มุมมองของพุทธศาสนา (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพรผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547), หนา 2. 
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ขวางการปรากฏของสัมปชัญญะ2  โดยสัตวในทัศนะของศาสนาเชนเปนส่ิงที่มีอณูของกรรมหอหุม

ชีวะอยูนอยกวาพืช  แตก็มากกวามนุษย  ดังนั้นสัตวจึงแสดงออกถึงสัมปชัญญะไดนอยกวามนุษย

แตมากกวาพืช  จากความเชื่อนี้เองทําใหการกระทํา ของมนุษยที่กระทําตอสัตวหรือพืชจึงลวน

แลวแตสามารถตั้งคําถามทางจริยธรรมไดทั้งส้ิน   

อยางไรก็ตาม  ระบบจริยธรรมทั้งสองระบบก็มีทั้งขอดีและขอเสียที่แตกตางกันไป  ระบบ

จริยธรรมประเภทแรกคือ ศาสนายูดาย  ศาสนาคริสตและศาสนาอิสลามดูจะไมมีปญหาในทาง

ทฤษฎีมากนัก  เพราะคําสอนคอนขางมีความชัดเจนในตัวเอง  สัตวในทัศนะของศาสนากลุมนี้อยู

นอกอาณาจักรทางจริยธรรม  ดังนั้นมนุษยจะกระทําอยางไรกับสัตวก็ไดตราบเทาที่ไมไปละเมิด

ผลประโยชนของมนุษยผูอ่ืน  แตในแงอ่ืนที่ไมใชเร่ืองของหลักคําสอน  ศาสนากลุมนี้ถูกตั้งคําถาม

อยูไมนอย  เชน  หากตัดประเด็นความเชื่อทางศาสนาออกไปแลว  อะไรคือความชอบธรรมที่ทําให

มนุษยสามารถฆาหรือทารุณกรรมสัตวไดโดยไมตองรับผิดชอบทางจริยธรรม  จากประสบการณใน

ชีวิตประจําวันและขอมูลทางวิทยาศาสตรที่เกี่ยวกับสัตว  ทําใหหลายคนเชื่อวาสัตวเปนส่ิงมีชีวิตที่

มีความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกขและรักชีวิตไมตางจากมนุษย   ในทัศนะของคนเหลานี้

มนุษยและสัตวไมไดตางกันในเชิงความรูสึก  แตอาจตางกันในเชิงสติปญญา  ความใกลเคียงกัน

ของความสามารถในการมีความรูสึกของมนุษยและสัตวเปนหลักการสําคัญสําหรับการยืนยันวา

แนวคิดใดก็ตามที่เห็นวามนุษยมีความชอบธรรมในการฆาหรือทํารายสัตว  แนวคิดนั้นจะตอง

อธิบายใหไดวาทําไมจึงคิดเชนนั้น3     สวนระบบจริยธรรมประเภทที่สองที่ยอมรับการมีสถานะทาง

จริยธรรมของสัตวอยางศาสนาเชนนั้นก็ดูจะไมประสบกับปญหาในทางทฤษฎีมากนัก  เพราะ

ศาสนาเชนมีคําสอนเกี่ยวกับการปฏิบัติตัวของมนุษยตอสัตวคอนขางชัดเจนและสอดคลองกับ

หลักการที่ตนเองยึดถือ  นั่นคือในเม่ือสัตวเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  มนุษยยอมไมสามารถที่

จะฆาหรือทารุณกรรมสัตวไมวาจะกรณีใดก็ตาม  ความระมัดระวังตอการละเมิดสถานะทาง

จริยธรรมของสัตวไดแสดงออกผานขอปฏิบัติที่เขมงวดของนักบวชในศาสนาเชน เชน   นักบวชใน

ศาสนานี้จะไมกินเนื้อสัตว  การดื่มน้ําจะตองมีการกรองกอนดื่มเนื่องจากเกรงวาอาจจะเผลอกิน

สัตวตัวเล็กๆเขาไปได  การเดินทางตองมีไมกวาดคอยปดกวาดตามทางเดินเพื่อระวังไมใหไป

เหยียบสัตวโดยไมตั้งใจ  เปนตน 4  แตอยางไรก็ตาม  หลักปฏิบัติที่เขมงวดและสอดคลองกันใน

                                                   
2
 สุนทร  ณ รังษี,  ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธ ิ(กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหง จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2545), หนา 115-

118. 

3 สมภาร  พรมทา,  กิน : มุมมองของพุทธศาสนา, หนา 4. 

4 สุนทร  ณ รังษี,  ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธ,ิ หนา 90-91. 
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ระบบจริยธรรมของศาสนาเชนก็ไมไดรอดพนจากการถูกตั้งคําถามทางจริยธรรม กลาวคือ  

หลักการของศาสนาเชนนั้นเขมงวดเกินไปจนไมสามารถที่จะปฏิบัติจริงไดในโลกมนุษย(ในระดับ

บุคคลธรรมดาที่ไมใชนักบวช)  ทั้งนี้เร่ืองราวในชีวิตประจําวันมีอยูหลายเหตุการณที่มนุษย

จําเปนตองเลือกระหวางชีวิตมนุษยกับชีวิตสัตว  และการฆาสัตวหรือการทํารายสัตวในบางคร้ังก็

ตั้งอยูบนพื้นฐานของความจําเปนเพื่อประโยชนของมวลมนุษยชาติ  ซึ่งศาสนาเชนจําเปนที่จะตอง

ใหคําตอบตอปญหาทางจริยธรรมเหลานี้ 

 สําหรับประเด็นเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท  หาก

พิจารณาจากขอความในพระไตรปฎกและอรรถกถา  เราจะพบไดถึงทาทีของพระพุทธเจาและ

สาวกที่ไดแสดงออกถึงความเมตตากรุณาตอสรรพสัตว  อีกทั้งพุทธศาสนายังมีศีลขอปาณาติบาต

ที่ใหการคุมครองครอบคลุมชีวิตของส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกประเภท  หลักฐานเหลานี้ลวนแตโนมเอียง

ไปในทางที่วาสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  แตอยางไรก็

ตาม  การใชหลักฐานเหลานี้โดยไมไดมีการศึกษาและวิเคราะหไปถึงเบื้องหลังหรือที่มาของทาที

ของพระพุทธเจาและสาวกที่มีตอสัตว  แลวนําไปสูขอสรุปวาสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท

เปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมดูจะเปนการดวนสรุปจนเกินไป  เพราะหากทาทีที่ปรากฏดังกลาว

เปนแตเพียงกลวิธีที่จะนําผูปฏิบัติไปสูการบรรลุธรรม  หรือเปนไปเพื่อการส่ังสมบุญกุศลอันจะ

นํามาซึ่งผลประโยชนตอชีวิตของผูปฏิบัติในอนาคต  โดยทาทีดังกลาวนั้นไมไดคํานึงถึงคุณคา

ภายในตัวเองของสัตว  สัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทก็ยอมจะเปนส่ิงที่ไมมีสถานะทาง

จริยธรรม  นอกจากนี้พุทธศาสนาเถรวาทยังยอมรับการกินเนื้อสัตว  และในสังคมพุทธก็ยอมใหมี

การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร  ซึ่งทาทีดังกลาวดูจะขัดแยงกับคําสอนเร่ืองความเมตตากรุณา

และศีลขอปาณาติบาตในพุทธศาสนา  ดังนั้นในวิทยานิพนธฉบับนี้จะไดศึกษาและวิเคราะห

สถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทวามีสถานะอยางไรในระบบพุทธ

จริยธรรม 

ทั้งนี้ผูเขียนไดแบงการศึกษาและวิเคราะหออกเปนสองสวนคือ  สวนแรกเปนการศึกษา

และวิเคราะหวาสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมหรือไม  

เพราะเหตุใด  และสวนที่สองจะเปนการศึกษาและอภิปรายวาหากพุทธศาสนาเถรวาทยอมรับวา

สัตวเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  พุทธศาสนาเถรวาทจะประยุกตใชหลักการดังกลาวในตอบ

ปญหาตอกรณีความขัดแยงทางจริยธรรมในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสัตวอยางไร   

การศึกษาและวิเคราะหในสวนนี้ผูเขียนจะไดศึกษาผานการอภิปรายเหตุการณความขัดแยงทาง

จริยธรรมสองเหตุการณคือ  การกินเนื้อสัตวและการใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร  ซึ่งการ
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อภิปรายผานเหตุการณความขัดแยงทางจริยธรรมดังกลาวจะทําใหเห็นถึงสถานะทางจริยธรรม

ของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทไดชัดเจนยิ่งข้ึนวาสัตวมีสถานะทางจริยธรรมอยางไรใน

ระบบพุทธจริยธรรม 

1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย 

ศึกษาและวิเคราะหสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท 

1.3 ขอบเขตของการวิจัย 

การวิจัยนี้จํากัดขอบเขตการศึกษาและวิเคราะหเฉพาะสถานะทางจริยธรรมของสัตว

ดิรัจฉานในทัศนะของพุทธศาสนานิกายเถรวาทเทานั้น  โดยใชขอมูลจากพระไตรปฎก  อรรถกถา    

หนังสือและบทความที่เกี่ยวของทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ   

1.4 คําจํากัดความท่ีใชในการวิจัย 

1.4.1 สัตว  หมายถึง  สัตวดิรัจฉาน  

1.4.2 พุทธศาสนา หมายถึง  พุทธศาสนานิกายเถรวาท  

1.5 ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 

1.5.1 เขาใจทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทที่มีตอสถานะทางจริยธรรมของสัตว 

1.5.2 เปนแนวทางในการศึกษาและวิจัยเกี่ยวกับประเด็นสถานะทางจริยธรรมของสัตว

หรือประเด็นปญหาทางจริยธรรมที่เกี่ยวของตอไป 

1.5.3 เพิ่มพูนงานวิจัยทางดานจริยศาสตรส่ิงแวดลอมใหกวางขวางยิ่งข้ึน 

1.6 วิธีดําเนินการวิจัย 

ในงานวิจัยนี้  เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยสืบคนจากเอกสาร

ปฐมภูมิคือพระไตรปฎก  อรรถกถา  และเอกสารทุติยภูมิคือหนังสือและบทความที่เกี่ยวของกับ

ประเด็นเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวและจริยศาสตรส่ิงแวดลอมทั้งภาษาไทยและ

ภาษาอังกฤษ 
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บทท่ี  2 

คุณคากับสถานะทางจริยธรรมของสัตว 

2.1 ความหมายของคําวาสัตว 

คําวา สัตว เปนคําที่พุทธศาสนาใชเรียกส่ิงมีชีวิตประเภทหนึ่งที่ไมใชพืช  ลักษณะสําคัญ

ของส่ิงมีชีวิตประเภทนี้ในความคิดของพุทธศาสนาก็คือส่ิงมีชีวิตที่มีจิต  ดังนั้นแมพืชจะเปนส่ิงที่มี

ชีวิต  แตพืชไมมีจิตพืชจึงไมใชสัตว  โดยทั่วไปเม่ือกลาวถึงสัตว  พุทธศาสนาจึงหมายถึงส่ิงมีชีวิตที่

มีจิตทุกประเภทอันไดแก  เทวดา  มนุษย  เปรต  อสุรกาย  ดิรัจฉาน  และสัตวนรก 1

∗  แตใน

วิทยานิพนธฉบับนี้จะพิจารณาสัตวเฉพาะในสวนของสัตวดิรัจฉานเทานั้น  โดยในบทนี้จะเปน

การศึกษาและวิเคราะหวาสัตวมีสถานะทางจริยธรรมหรือไม  ในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท 

2.2 คุณคาของชีวิตสัตวกับสถานะทางจริยธรรม 

ในหลายระบบจริยธรรมการเบียดเบียนสัตวถูกจัดใหเปนพฤติกรรมที่ไมควรกระทํา  การ

งดเวนจากการทารุณกรรมสัตว  ความมีเมตตากรุณาตอสัตวหรือการปฏิเสธพิธีบูชายัญที่ใชสัตวมี

ชีวิตเปนเคร่ืองสังเวยดูจะเปนขอปฏิบัติที่หลายระบบจริยธรรมใหการยอมรับและสนับสนุน  

กฎหมายในหลายประเทศมีบทบัญญัติถึงความผิดในการกระทําทารุณตอสัตว  แตนี่เปนคนละ

ประเด็นกับการบอกวาสัตวเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  เพราะ หากพิจารณาลึกลงไปถึง

จุดมุงหมายของขอบัญญัติในระบบจริยธรรมหรือกฎหมายที่เกี่ยวกับสัตว  สวนใหญไมไดตั้งอยูบน

การคํานึงถึงความรูสึกเจ็บปวดหรือการเห็นคุณคาภายในตัวเองของสัตว  แตเปนการคํานึงถึง

ผลประโยชนของมนุษยเปนสําคัญ  เชน  บุคลิกลักษณะของมนุษยที่จะตองมีจิตใจออนโยนมี

เมตตา กรุณา   ความสงบสุขในสังคมมนุษย เปนตน  ดังที่เอ็ดวารด  เวสเตอรมารค (Edward 

Westermarck) ไดกลาวเกี่ยวกับพระราชบัญญัติปกปองสัตวของประเทศอังกฤษไววา 

พระราชบัญญัติลมลางการกับดักหมี  หรือการทําทารุณตางๆถูกเสนอข้ึนมาดวย

เหตุผลที่วา  ไมมีอะไรอีกแลวที่จะนําไปสูอาชญากรรมไดงายไปกวากีฬาเหลานี้  วากีฬา

                                                   
∗

 ความหมายและรายละเอียดที่เก่ียวกับสัตว  ดูไดจากคําสอนเร่ืองภพ-ภูมิ ในพุทธศาสนา เชน ม.มู. 12/169-176; ม.มู. 12/ 

498; ที.ปา. 11/ 228. 
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เชนนี้จะนําผูที่มีจิตใจไมเขมแข็งไปสูการพนันขันตอ  วากีฬาเชนนี้จะฝกใหพวกเขาเปนโจร  

วาพวกเขาจะคอยๆถูกฝกใหดื้อดานตอการนองเลือดและการฆาตกรรม1 

จากขอความขางตนจะเห็นวาขออางในการออกพระราชบัญญัติดังกลาวไมมีสวนใดเลยที่

กลาวถึงการละเมิดคุณคาภายในตัวเองของสัตวหรือกลาวถึงความรูสึกเจ็บปวดของสัตวจากการ

ถูกทําราย  การกระทําผิดในพระราชบัญญัตินี้จึงไมใชความผิดที่มนุษยกระทําตอสัตว  แตเปน

ความผิดที่มนุษยไดกระทําตอมนุษยดวยกัน   กลาวคือ  ผูใดก็ตามที่กระทําทารุณตอสัตวบอยๆ

ยอมจะมีจิตใจโนมเอียงไปในทางหยาบกระดางและชาชินตอความเจ็บปวดของผูอ่ืน  ในทายที่สุด

พฤติกรรมเชนนี้จะนําไปสูการกออาชญากรรมตอมนุษย  อีกทั้งเกมกีฬาเหลานี้ยังนําไปสูการพนัน

ขันตอซึ่งจะกอใหเกิดปญหาสังคมในอนาคตอีกดวย  พระราชบัญญัตินี้จึงมีจุดมุงหมายสําคัญที่จะ

ปกปองมนุษยไมใชสัตว  ภายใตแนวคิดดังกลาวสัตวจึงไมไดมีคุณคา ภายในตัวเอง  พวกมันจะ

ไดรับการปกปองหรือไดรับการปฏิบัติอยางดีก็ตอเม่ือ พวกมันไดมารับใชจุดมุงหมายบางประการ

ของมนุษย  คุณคาในลักษณะนี้เราเรียกวา  คุณคาภายนอก (Extrinsic Value) ซึ่งส่ิงใดก็ตามที่มี

แตคุณคาภายนอกเราไมอาจจัดใหเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมได 

 

 คุณคาที่จะทําใหส่ิงใดส่ิงหนึ่งมีสถานะทางจริยธรรมไดคือ  คุณคาภายใน (Intrinsic 

Value) อันหมายถึง แกนสารที่มีอยูบางอยาง (Existing Essence)  ซึ่งไมข้ึนอยูกับการกําหนดของ

มนุษย  เปนส่ิงที่มีอยูอยางนั้นโดยไมจําเปนตองมีมนุษยมารับรูหรือไม  และแกนสารที่วานั้น

จะตองเปนส่ิงที่สูงสง  ดีงามในตัวเอง (Being Exalted in Itself) โดยไมจําเปนตองมีมนุษยมาให

คาหรือไม2  ยกตัวอยางเชน  ชีวิตมนุษยในทัศนะของศาสนาคริสตเปนส่ิงที่มีคุณคาภายในตัวเอง  

เพราะพระเจาไดสรางมนุษยข้ึนมาตามฉายาของพระองค  ดังปรากฏเปนความตอนหนึ่งในคัมภีร

ปฐมกาลที่วา 

แลวพระเจาตรัสวา  ใหเราสรางมนุษยตามฉายาตามอยางของเรา  ใหครอบครอง

ฝูงปลาในทะเล  ฝูงนกในอากาศ  และฝูงสัตว  ใหปกครองแผนดินทั่วไปและสัตวตางๆที่

เล้ือยคลานบนแผนดิน3 

                                                   
1
 Edward  Westermarck,  The origin and development of the moral ideas,  Vol. II (London: Macmillan, 1917), p. 

509,  อางถึงใน เนื่องนอย บุณยเนตร, 2529: 58. 
2
 สมภาร พรมทา,  “คุณคาของชีวิตมนุษยตามทัศนะของพระพุทธศาสนากับการประยุกตใชในทางจริยธรรม,” วารสารพุทธ

ศาสนศึกษา 13, 2 (พฤษภาคม-สิงหาคม 2549): 7. 
3
 ปฐมกาล 1: 26. 
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 ฉะนั้นในทัศนะของศาสนาคริสตการทําลายชีวิตมนุษยถูกจัดเปนบาปก็ดวยเหตุที่การ

กระทํานั้นเปนการทําลายคุณคาจากพระเจา  ตามแนวคิดนี้คุณคาภายในตัวเองของมนุษยไดถูก

ผูกโยงไวกับพระเจา  สวนสัตวในทัศนะของศาสนาคริสตไมอาจถือไดวาเปนส่ิงที่มีคุณคาภายใน

ตัวเอง  เพราะสัตวเปนแตเพียงส่ิงที่ถูกสรางข้ึนมาเพื่อรับใชมนุษย  พวกมันปราศจากซึ่งความชอบ

ธรรมใดๆจากพระเจาดังเชนที่มนุษยมี  ดังนั้นสําหรับศาสนาคริสต  อาณาจักรทางจริยธรรมจึง

ไมไดขยายขอบเขตไปถึงสัตว  แตจํากัดอยูเพียงมนุษยเทานั้น  ถึงตรงนี้คงเห็นแลววา  การที่จะ

บอกวาส่ิงใดเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมนั้นข้ึนอยูกับวาส่ิงนั้นมีคุณคาภายในตัวเองหรือไม  ซึ่ง

ตอไปนี้ผูเขียนจะไดศึกษาและวิเคราะหวาพุทธศาสนามีทัศนะอยางไรตอประเด็น เร่ือง คุณคา

ภายในตัวเองของสัตว 

2.3 คุณคาของสัตวในระบบพุทธจริยธรรม 

จากการศึกษาพระไตรปฎกและอรรถกถา  เราจะพบเหตุการณที่พระพุทธเจาและสาวก

แสดงความเมตตากรุณาตอสรรพสัตวอยูหลาย เหตุการณ   เหตุการณ หนึ่งที่เปนที่รูจักกันดีคือ  

เหตุการณที่พระเทวทัตยิงหงสตกลงมาในสวนของเจาชายสิทธัตถะ  ในคร้ังนั้นเจาชายสิทธัตถะได

ทรงถอนธนูออกจากตัวหงสแลวชโลมยาให  เม่ือพระเทวทัตมาทวงหงสคืน  เจาชายสิทธัตถะไม

ทรงยอมให  โดยใหเหตุผลวา  หงสควรเปนของผูที่ใหชีวิตไมใชผูที่พรากชีวิต  ทั้งนี้พุทธศาสนายัง

ตอตานพิธีบูชายัญที่ใชชีวิตสัตวเปนเคร่ืองสังเวย  ซึ่งพิธีดังกลาวเปนประเพณีนิยมของศาสนาฮินดู

ในสมัยนั้น  โดยไดทรงอธิบายถึงการใชสัตวมีชีวิต เปนเคร่ือง สังเวยในพิธีบูชายัญวาไมได

เอ้ืออํานวยประโยชนแตอยางใด  ทั้งยังได ทรงอธิบายตอไปดวยวา  ความหมายที่แท จริงของพิธี     

บูชายัญคือการไมเบียดเบียนชีวิต  ไมตัดไมทําลายปา  ไมบังคับเกณฑแรงงาน  การบูชายัญนั้นพึง

ทําไดงายๆโดยการถวายเนย  น้ํามัน  น้ํามันเนย  นมสม  น้ําผ้ึง  และน้ําออย 4  นอกจากนี้         

พุทธศาสนายังมีศีลขอปาณาติบาตที่มีขอบเขตครอบคลุมคุมครองไปถึงชีวิตของสัตว  อยางไรก็

ตาม  หลักฐานที่ปรากฏอยูในพระไตรปฎกและอรรถกถาเหลานี้เปนคนละ ประเด็น กับการบอกวา

สัตวเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมในทัศนะของพุทธศาสนา  การที่เราจะบอกวา สัตวเปนส่ิงที่มี

สถานะทางจริยธรรมในทัศนะของพุทธศาสนานั้น  เราตองพิจารณาลึกลงไปถึงสาเหตุของการ

กระทําที่ปรากฏอยูในคัมภีร และทัศนคติของพระพุทธเจาและสาวกที่มีตอสัตว วา  ทาทีเหลานั้น

                                                   
4
 ฉัตรสุมาลย  กบิลสิงห  และคณะ,  พระพุทธศาสนาเพ่ือการอนุรักษธรรมชาติ (กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร, 2534), หนา 41. 
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ตั้งอยูบนพื้นฐานของคํานึงถึงคุณคาภายในตัวเองของสัตวหรือไม  หรือทาทีเหลานั้นเปนทาทีที่

ตั้งอยูบนการคํานึงถึงผลประโยชนของมนุษยเปนสําคัญ   

อยางไรก็ตาม  กอนที่เราจะไปศึกษาและวิเคราะหถึงทัศนะของพุทธศาสนาที่มีตอคุณคา

ภายในตัวเองของสัตว  อาจมีผูตั้งขอสงสัยวาพุทธศาสนามีแนวคิดเร่ืองคุณคาภายในตัวเองตาม

คํานิยามที่เราไดใหไวในตอนตนดวยหรือ  ทั้งนี้เพราะมีหลายทานเขาใจวาพุทธศาสนาสอนวาชีวิต

ไมมีแกนสาร  โดยอางหลักธรรมสําคัญเชน  อนัตตาซึ่งแปลวาปราศจากแกนสาร  แตคุณคาที่เรา

กําลังจะศึกษาในวิทยานิพนธฉบับนี้ก็คือแกนสารบางอยาง  ตอกรณีดังกลาว  สมภาร  พรมทาได

อธิบายวา5  คําวา  แกนสาร  นั้นเปนคําที่มีความหมายกวาง  โดยแกนสารนั้นอาจมีไดอยางนอย

สองอยางคือ  “แกนสารทางกายภาพ” (Physical  Substance)  กับ “แกนสารอันเปนนามธรรม” 

(Abstract Substance) แกนสารทางกายภาพนั้นหมายถึงแกนสารในความหมายของเนื้อหนัง

ตัวตน  ซึ่งหลักอนัตตาไดปฏิเสธแกนสารในความหมายนี้เทานั้น  ส่ิงที่เรียกวาอัตตา  หรืออาตมัน  

หรือชีวะ  นั้นหากใชในความหมายของส่ิงที่เปนตัวตน  ไมวาตัวตนนั้นจะปรากฏตอประสาทสัมผัส

ของมนุษยหรือไม  ลวนถูกจัดใหอยูในกลุมของแกนสารทางกายภาพ  อยางไรก็ตาม  ยังมีแกนสาร

อีกแบบหนึ่งที่ไมไดหมายถึงส่ิงที่เปนตัวตน  แตหมายถึงความเต็มเปยมสมบูรณในแงใดแงหนึ่ง  

เชน  แด็กสองคนถูกเล้ียงในสภาพแวดลอมที่ตางกัน  เด็กคนแรกเปนลูกเศรษฐี  เด็กคนนี้ไมตอง

ทํางาน  มีคนคอยรับใชตลอดเวลา  เม่ือเขาอยากไดอะไรเขาก็จะไดส่ิงนั้นตามความประสงคโดย

ไมตองลงแรง  เพราะความรํ่ารวยของพอแม  แตเด็กคนที่สองเกิดมาในครอบครัวฐานะยากจน  แต

เขาเปนคนขยันสูชีวิต  เงินทุกบาททุกสตางคที่เปนคาเทอมลวนไดมาจากหยาดเหงื่อและแรงงาน

ของเขาเองทั้งส้ิน  เด็กคนแรกอาจกลาวไดวาเปนชีวิตที่กลวงเปลา  แตเด็กคนที่สองเปนชีวิตที่มี

แกนสาร  ซึ่งแกนสารในที่นี่ก็คือความเปยมสมบูรณ (Fulfillment) ในระดับที่เด็กคนหนึ่งจะทําได  

ทั้งนี้พุทธศาสนาแมจะปฏิเสธแกนสารแบบแรก  แตก็ไมปฏิเสธแกนสารในแบบหลัง  คําสอน

บางอยางในพุทธศาสนาเชน  คําสอนเร่ืองบารมีก็มีความหมายสอไปในทางที่วา  ดวยคําสอนของ

พุทธศาสนาในลักษณะดังกลาวนี้เองจึงทําใหเราสามารถศึกษาประเด็นเร่ืองคุณคาภายในตัวเอง

ของสัตวได   อยางไรก็ตามขอมูลเกี่ยวกับสัตวในคัมภีรทางพุทธศาสนานั้นมีอยูนอยมาก  

การศึกษาในประเด็นนี้ผูเขียนจึงเห็นวาควรเร่ิมที่การศึกษาและวิเคราะหคุณคาภายในตัวเองของ

มนุษยแลวเปรียบเทียบโยงไปสูการศึกษาและวิเคราะหประเด็นเร่ืองคุณคาภายในตัวเองของสัตว   

ซึ่งจะทําใหพบวาพุทธศาสนามีทัศนะตอประเด็นเร่ืองคุณคาภายในตัวเองของสัตวดังตอไปนี้ 

                                                   
5
 สมภาร  พรมทา,  “คุณคาของชีวิตมนุษยตามทัศนะของพระพุทธศาสนากับการประยุกตใชในทางจริยธรรม,”  วารสารพุทธ

ศาสนศึกษา 13, 2: 7-8. 
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2.3.1 ความสามารถในการกระทําความด ี

สําหรับพุทธศาสนาชีวิตมนุษยเปนส่ิงที่มีคุณคาภายในตัวเอง  แตนั่นไมไดหมายความวา

มนุษยทุกคนจะมีคุณคาเทากัน  พุทธศาสนาไดใชระดับของจิตอันเกิดจากการพัฒนาตนเองในเชิง

จริยธรรมมาเปนเกณฑในการวัดระดับคุณคาของชีวิตมนุษยแตละคน  เชน  พระอริยบุคคลยอมจะ

มีคุณคามากกวาปุถุชน  ปุถุชนที่มีศีลยอมมีคุณคามากกวาปุถุชนที่ทุศีล  เปนตน  แตเม่ือกลาวถึง

คุณคาประเภทนี้ของสัตว  ซึ่งเปนส่ิงมีชีวิตที่มีจิตเฉกเชนเดียวกับมนุษย  คัมภีรอรรถกถาที่แตงข้ึน

โดยพระพุทธโฆษาจารย  กลับดูจะลังเลที่ยืนยันวาสัตวเปนส่ิงที่มีคุณคา  ดังขอความตอไปนี้ 

“ปาณาติบาต” แปลวาทําสัตวมีชีวิตใหตกลวงไป  ไดแก  ฆาสัตว  ปลงชีวิตสัตว  

คําวา “ปาณ” ในขอความวา  “ปาณาติบาต ”  โดยสมมติหมายถึงสัตว  แตโดยปรมัตถ

หมายถึงชีวิตินทรีย  คําวา “ปาณาติบาต”  หมายถึงเจตนาที่จะฆาซึ่งแสดงออกทางกายก็

ได  ทางวาจาก็ได  โดยที่บุคคลเจาของเจตนานั้นเขาใจวาส่ิงที่ตนจะฆานั้นเปนสัตวและ

สัตวนั้นมีชีวิต  ปาณาติบาตที่กระทํากับสัตวที่ปราศจากคุณเชนสัตวดิรัจฉานนั้น  ถาเปน

สัตวตัวเล็ก  บาปนอย  แตถาเปนสัตวใหญบาปก็มาก  ทําไมจึงเปนเชนนั้น  เพราะการฆา

สัตวใหญตองใชความพยายามมากกวาที่ฆาสัตวเล็ก  ถาการฆาสัตวเล็กและสัตวใหญนั้น

ใชความพยายามเทากัน  การฆาสัตวใหญก็ถือวาเปนบาปมากกวาเพราะกระทําตอส่ิงที่มี

ขนาดใหญ  ในสวนของปาณาติบาตที่กระทําตอสัตวที่มีคุณเชนมนุษย  ฆาสัตวมีคุณนอย

ยอมบาปนอย  ฆาสัตวมีคุณมากยอมบาปมาก  ถารางกายและคุณเทากัน  ใชกิเลสและ

ความพยายามนอยก็บาปนอย  ใชกิเลสและความพยายามมากก็บาปมาก1

∗ 

ขอความที่ยกข้ึนมานี้เปนคําอธิบายส่ิงที่เรียกวา ปาณาติบาต ในพุทธศาสนา เปนที่นา

สังเกตวา   พระพุทธโฆษาจารยไดจําแนกสัตวออกเปน 2 ประเภท โดยใชส่ิงที่เรียกวา “คุณ” เปน

เกณฑในการจําแนก  คือ ( 1) สัตวที่ไมมีคุณ กับ ( 2) สัตวที่มีคุณ  ทั้งนี้พระพุทธโฆษาจารยได

อธิบายตอไปวาการฆาสัตวโดยเจตนาไมวาจะเปนการฆาสัตวชนิดใดก็ลวนแลวแตเปนบาป  แต

                                                   
∗

 ที.อ. 1/108-109.  ตตฺถ  ปาณสฺส  อติปาโต  ปาณาติปาโต.  ปาณวโธ  ปาณฆาโตติ  วุตฺตํ  โหติ.  ปาโณติ  เจตฺถ  โวหารโต  

สตฺโต  ปรมตฺถโต  ชีวิตินฺทฺริยํ.  ตสฺมึ  ปน  ปาเณ  ปาณสฺญิโน  ชีวิตินฺทฺริยุปจฺเฉทกอุปกฺกมสมุฏฐาปกา  กายวจีทฺวารานํ  อฺญตรทฺ-

วารปฺปวตฺตา  วธกเจตนา  ปาณาติปาโต.  โส  คุณวิรหิเตสุ  ติรจฺฉานคตาทีสุ  ปาเณสุ  ขุทฺทเก  ปาเณ  อปฺปสาวชฺโช  มหาสรีเร  มหา-

สาวชฺโช.  กสฺมา.  ปโยคมหนฺตตาย.  ปโยคสนตฺเตป  วตฺถุมหนฺตตาย.  คุณวนฺเตสุ  มนุสฺสาทีสุ  อปฺปคุเณ  ปาเณ  อปฺปสาวชฺโช  มหาคุเณ  

มหาสาวชฺโช.  สรีรคุณานํ  ปน  สมภาเวป  กิเลสานํ  อุปกฺกมานฺจ  มุทุตาย  อปฺปสาวชฺโช  ติพฺพตาย  มหาสาวชฺโชติ  เวทิตพฺโพ. อางถึง

ใน สมภาร  พรมทา, 2547: 22-23. (พิจารณาเฉพาะขอความในคัมภีรนี้เทานั้น) 
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ความมากนอยของบาปที่เกิดข้ึนจากการฆาสัตวนั้นก็มีเกณฑการตัดสินที่ตางกันข้ึนอยูกับชนิดของ

สัตว  ในกรณีของการฆาสัตวประเภทที่มีคุณ  ความมากนอยของบาปข้ึนอยูกับส่ิงที่เรียกวา “คุณ” 

ของผูที่ถูกฆา  หากผูที่ถูกฆามีคุณมาก  บาปก็มาก  หากผูที่ถูกฆามีคุณนอย  บาปก็นอย  แตถาผู

ที่ถูกฆามีคุณเทากันใหพิจารณาเงื่อนไขตอไปคือเจตนาของผู ฆา  สวนกรณีของการฆาสัตว

ประเภทไมมีคุณ   การวัดความมากนอยของบาปไดใชเกณฑที่ตางออกไปจากสัตวประเภทที่มีคุณ  

เกณฑนั้นคือการพิจารณาจากเจตนาของผูฆา  กลาวคือ  หากผูฆามีเจตนามาก  บาปก็มาก  หาก

มีเจตนานอยบาปก็นอย  ทั้งนี้ขนาดของสัตวก็ยังสงผลตอเจตนาของผูฆา คือ  หากสัตวตัวใหญผู

ฆายอมตองใชเจตนามากกวาการฆาสัตวตัวเล็ก  ดังนั้นการฆาสัตวใหญยอมจะบาปมากกวาสัตว

เล็ก 

การตีความเร่ืองปาณาติบาตของพระพุทธโฆษาจารยนี้เปนที่ยอมรับกันอยางกวางขวาง

ทั้งในประเทศที่นับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทและนักวิชาการทางพุทธศาสนาในประเทศ

ตะวันตกบางทาน 1

∗  โดยไดยึดถือการตีความดังกลาวเปนมาตรฐานในการอธิบายและอภิปราย

หลักจริยธรรมของพุทธศาสนาในเร่ืองการฆาสัตววาการฆาสัตวชนิดใดและลักษณะใดสรางบาป

ตอผูฆามากหรือนอยกวากัน  ทั้งนี้ผูเขียน เอง ก็เห็นดวยกับการตีความเร่ืองปาณาติบาตของ       

พระพุทธโฆษาจารยในบางประเด็นวามีความสอดคลองกับหลักธรรมของพระพุทธเจาที่ปรากฏอยู

ในพระไตรปฎก  ประเด็นดังกลาวคือ  พระพุทธโฆษาจารยไดแสดงใหเห็นวาการฆาสัตวโดยเจตนา

เปนบาปในทุกกรณีไมวาจะเปนการฆาสัตวชนิดใดก็ตาม  แตการฆาสัตวในแตละคร้ังแตละตัวและ

แตละชนิดก็มิไดมีผลบาปที่เทากันอยางตายตัวในทุกกรณี  กลาวคือพระพุทธโฆษาจารยไดแสดง

ใหเห็นวาสําหรับพุทธศาสนา  ส่ิงที่เรียกวาบาปนั้นมีการแปรเปล่ียนไปตามเงื่อนไขของเจตนาของ

ผูกระทําและคุณสมบัติของสัตวที่ถูกกระทํา  ซึ่งหากพิจารณาจากคําสอนของพระพุทธเจาในสวนที่

เกี่ยวกับการฆา  เราจะพบความสอดคลองกันระหวางทัศนะของพระพุทธโฆษาจารยกับหลักธรรม

ที่พระพุทธเจาทรงแสดงไวในพระไตรปฎก  กลาวคือพระพุทธเจาทรงยอมรับวาการฆาหรือการทํา

รายคนแตละคนนั้นมีบาปที่ไมเทากัน  สวนหนึ่งข้ึนอยูกับคุณธรรมของผูถูกฆาแตละคนดวย  การ

ฆาหรือทํารายผูมีคุณธรรมสูงยอมจะกอใหเกิดบาปมากกวาการฆาหรือทํารายผูมีคุณธรรมที่ต่ํา

กวา  หลักธรรมที่ใชสนับสนุนขออางนี้ก็เชน  หลักอนันตริยกรรม 6 ที่แสดงใหเห็นวาการฆาพระ

อรหันตยอมจะบาปมากกวาการฆาปุถุชน  ทั้งนี้ความไมเทากันของผลแหงการกระทํามิไดจํากัดอยู

                                                   
∗

 เชน Peter Harvey,   An introduction to Buddhist ethics: Foundation, values and issues (Cambridge: Cambridge 

University Press, 2000), pp 161-162. เปนตน 
6
 องฺ.ปฺจก. 22/129. 
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แตเพียงเร่ืองของบาปเทานั้น  ผลแหงการกระทําดีที่พุทธศาสนาเรียกวา  บุญ ก็เฉกเชนเดียวกัน  

พระพุทธเจาไดตรัสไวในทักขิณาวิภังคสูตร7 วาการทําบุญกับคนที่มีคุณธรรมสูงเชนพระอริยบุคคล

ยอมจะไดผลบุญมากกวาการทําบุญกับปุถุชน  และระหวางปุถุชนดวยกัน หากทําบุญกับปุถุชนผูมี

ศีลยอมจะไดผลบุญมากกวาการทําบุญกับปุถุชนผูทุศีล เปนตน 

อยางไรก็ตาม  ผูเขียนตั้งขอสังเกตวาคําวา “คุณ” อันเปนคุณสมบัติที่พระพุทธโฆษาจารย

ใชเปนเกณฑในการจําแนกชนิดของส่ิงมีชีวิตนั้นมีความหมายที่ไมชัดเจนนัก  กลาวคือคําวา “คุณ” 

ในที่นี่ควรจะถูกแปลในความหมายไหนระหวาง “คุณประโยชน”(utility) กับ “คุณคา”  (Value)  ใน

ประเด็นดังกลาวสมภาร  พรมทา 8 ไดอธิบายวา   คําวา “คุณ” ในภาษาบาลีสามารถแปลไดทั้ง 

“คุณประโยชน” และ “คุณคา” แตในที่นี้ควรหมายถึง  คุณคา เพราะหากพิจารณาจากขอความที่

กลาวถึงสัตวประเภทที่มีคุณและไมมีคุณนั้นบอกวาในแตละประเภทก็มีสัตวหลายชนิด  ในสวน

ของสัตวประเภทที่ไมมีคุณพระพุทธโฆษาจารยไดยกตัวอยางสัตวดิรัจฉานข้ึนมาประกอบ   และใน

สวนของสัตวประเภทที่มีคุณ  ทานยกตัวอยางมนุษยข้ึนมาประกอบ  เขาใจวาในสวนของสัตว

ประเภทไมมีคุณนั้น  สัตวที่เกิดในอบายภูมิทั้งหมดนาจะจัดอยูในประเภทนี้  สวนสัตวในสุคติภูมิ

ทั้งหมดคงถูกจัดอยูในสัตวประเภทที่มีคุณ  จะเห็นวาคุณคาในที่นี้วัดจากคุณธรรม   พระพุทธ

โฆษาจารยคงเขาใจวาสัตวดิรัจฉานไมสามารถพัฒนาคุณธรรมข้ึนในจิตใจได  เชน  สัตวดิรัจฉาน

รักษาศีลไมได ทําสมาธิไมได  เปนตน  แมวาพวกมันจะมีจิตก็ตาม  ทั้งนี้ผูเขียนเห็นดวยกับการ

ตีความดังกลาวของสมภาร  พรมทา  เนื่องจากขอเท็จจริงในชีวิตประจําวันทําใหเราไมอาจปฏิเสธ

ไดวาสัตวดิรัจฉานเปนส่ิงที่มีคุณประโยชน  โดยมนุษยนั้นไดใชประโยชนมากมายจากสัตวดิรัจฉาน 

เชน  การใชแรงงานสัตว  การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร  เปนตน  ซึ่งนักวิชาการทาง         

พุทธศาสนาหลายทานก็ยอมรับในขอเท็จจริงดังกลาว 1

∗ ดังนั้นการตีความคําวา “คุณ” ในที่นี้วา

หมายถึง คุณประโยชนจึงดูจะขัดแยงกับความเปนจริงที่ปรากฏ  

จากคําอธิบายเร่ืองปาณาติบาตและการตีความคําวา คุณ ที่ปรากฏอยูในคําอธิบายเร่ือง

ปาณาติบาตของพระพุทธโฆษาจารย  ไดแสดงใหเห็นวาในทัศนะของพระพุทธโฆษาจารย  มนุษย

เปนส่ิงที่มีคุณคาภายในตัวเอง  และหนึ่งในคุณคาภายในตัวเองที่มนุษยมีนั้นคือคุณคาจาก

                                                   
7
 ม.อุ. 14/710-711. 

8
 สมภาร  พรมทา,  กิน: มุมมองของพุทธศาสนา, หนา 23-24. 

∗
 เชน พระพรหมคุณาภรณ,  พุทธธรรม, พิมพคร้ังที่ 11 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2552), หนา 

773; สุนทร ณ รังษี,  พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552), หนา 205.  เปนตน 
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ความสามารถในการกระทําความดี  โดยการกระทําความดีจะเปนตัวสรางใหเกิดคุณธรรม   ซึ่ง

ระดับของคุณธรรมนี้เองที่ทําใหมนุษยแตละคนมีระดับคุณคาที่ตางกัน  แตอยางไรก็ตามคุณคา

ภายในตัวเองประเภทนี้ไมไดมีอยูในสัตวดิรัจฉาน   ทั้งนี้ผู เขียนไมเห็นดวยกับทัศนะของพระพุทธ

โฆษาจารยที่มองวาสัตวดิรัจฉานเปนส่ิงที่ไมสามารถกระทําความดีได  เพราะการเขาใจวาสัตว

ดิรัจฉานเปนส่ิงที่ไมสามารถกระทําความดีไดนั้นจะนําไปสูความขัดแยงกับ ทัศนคติโดย รวมของ

พุทธศาสนาที่มีตอสถานะทางจริยธรรมของสัตวในหลายประเด็นดังนี้ 

2.3.1.1 พฤติกรรมของสัตวในวรรณกรรมทางพุทธศาสนา 

ในพุทธศาสนามีวรรณกรรมอยูประเภทหนึ่งที่เรียกวา  ชาดก   โดยวรรณกรรมประเภทนี้

เปนการรวบรวมเร่ืองราวในอดีตชาติของพระพุทธเจาทั้งหลายเม่ือคร้ังที่ยังเปนพระโพธิสัตว  ทั้งนี้

พุทธศาสนาเชื่อวาพระพุทธเจาทุกพระองคในอดีตกอนจะตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจาไดนั้น  

พระองคไดเคยเสวยพระชาติเปนทั้งมนุษย  อมนุษย  เทวดาหรือแมแตสัตวดิรัจฉาน  โดยในแตละ

พระชาติเหลานั้นพระองคไดทรงบําเพ็ญตนเปนพระโพธิสัตว(ผูที่จะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจาใน

อนาคต)  ดวยการบําเพ็ญบารมีธรรม 10 ประการ 9  อันประกอบไปดวย  ทานบารมี  ศีลบารมี  

เนกขัมมบารมี  ปญญาบารมี  วิริยบารมี  ขันติบารมี  สัจจบารมี  อธิษฐานบารมี  เมตตาบารมี   

และอุเบกขาบารมี  โดยบารมีแตละ ขอยังแบงออกไดเปนสามข้ันตามระดับความยากงายในการ

บําเพ็ญบารมี   ซึ่งเร่ิมจากข้ันต่ําที่เรียกวาบารมี  ข้ันกลางที่เรียกวาอุปบารมี  และข้ันสูงสุดที่

เรียกวาปรมัตถบารมี   

ทั้งนี้หากพิจารณาเฉพาะพระชาติที่พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนสัตวดิรัจฉาน  ที่ปรากฏ

อยูในชาดกก็มีอยูถึง  123 เร่ือง และหากนับเปนชนิดของสัตวดิรัจฉาน ที่เปนพระพระโพธิสัตว ก็

ปรากฏอยูถึง 35 ชนิด1

∗  ซึ่งประกอบไปดวย10  

กบ  กระตาย  กระบือ  กวาง  

  ไก  โค   ครุฑ  ชาง   

                                                   
9
 พัฒน  เพ็งผลา,  การวิเคราะหการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในนิบาตชาดก (กรุงเทพ: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 2530), 

หนา 9. 

∗
 ในจํานวนชนิดของสัตวดิรัจฉานที่ปรากฏอยูในชาดกทั้ง35 ชนิดนั้น  เปนสัตวในเทพนิยายเสีย 3 ชนิด คือ  ครุฑ  นาค  หงส 

10 สมพงษ โอศรีสกุล,  ”พฤติกรรมสัตวในชาตกัฏฐกถา: การศึกษาเชิงวิเคราะห,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชา 

ภาษาตะวันออก  บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2525), หนา 27-28. 
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นาค  เนื้อทราย ปลา  มา   

ราชสีห  ลิง  สุนัข  สุนัขจิ้งจอก  

หนู  หมู  เหี้ย  นก   

นกกระจาบ นกกระทา นกกา  นกกาน้ํา 

 นกแกว  นกขม้ิน  นกแขกเตา นกจากพราก  

นกดุเหวา นกพิราบ นกยูง  นกมูลไถ  

นกแรง  นกหัวขวาน หงส  

 

ทั้งนี้ในระหวางที่พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนสัตวดิรัจฉานก็ไดบําเพ็ญบารมีธรรมในแต

ละขอที่ แตกตางกัน ไป เชน  ทรงบําเพ็ญเมตตาบารมีในวลาหกัสสชาดก 11  โดยในคร้ังนั้นพระ

โพธิสัตวไดเสวยพระชาติเปนมาวลาหก  และไดชวยเหลือหัวหนาพอคาและบริวารใหรอดพนจาก

นางยักษิณี  ทรงบําเพ็ญปญญาบารมีในติปลลัตถมิคชาดก 12  โดยในคร้ังนั้นพระโพธิสัตว

เสวยพระชาติเปนพระยาเนื้อ  ซึ่งมีนองสาวและนองสาวไดนําบุตรมาฝากใหพระยาเนื้อโพธิสัตว

ชวยอบรม  เนื้อหลานนั้นก็เชื่อฟงและมาศึกษาอยางตอเนื่อง  ภายหลังเม่ือเนื้อหลานติดบวงของ

นายพราน  ก็ไดใชความรูจากพระยาเนื้อโพธิสัตวชวยเหลือตนเองจนหนีรอดมาได  ทรงบําเพ็ญ    

วิริยบารมีในกัณหชาดก13  โดยในคร้ังนั้นพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนโค  ชื่อ อัยยิกากาฬวะ  ซึ่ง

ไดรับการเล้ียงดูอยางดีประหนึ่งบุตรจากหญิงยากจน  โคอัยยิกากาฬวะจึงคิดชวยเหลือหญิง

ยากจนโดยไปรับจางลากเกวียนหารอยเลมที่ติดหลม  ไดทรัพยมาหนึ่งพันกหาปณะ  และไดนําเงิน

ไปใหกับหญิงยากจน  เปนตน  ทั้งนี้ในการบําเพ็ญบารมีธรรมในบางขอ ไดปรากฏเร่ืองราววาพระ

โพธิสัตวในคร้ังที่เสวยพระชาติเปนสัตวดิรัจฉานนั้นสามารถบําเพ็ญบารมีไดทั้งสามระดับ  ซึ่งแสดง

ใหเห็นถึงความสามารถข้ันสูงในการกระทําความดีของสัตวดิรัจฉาน  ทั้งนี้ผูเขียนของยกตัวอยาง

กรณีพฤติกรรมของพระโพธิสัตวที่เปนสัตวดิรัจฉานและไดบําเพ็ญทานบารมี ทั้งสามระดับ       

ทานบารมีหมายถึงบารมีในการให  โดยทานบารมีนี้แบงไดเปนสามระดับคือ  (1) ทานบารมี 

                                                   
11

 ขุ.ชา.อ. 57/251-257. 

12
 ขุ.ชา.อ. 55/258-278. 

13
 ขุ.ชา.อ. 55/312-316. 
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หมายถึง การสละทรัพยนอกกาย  (2) ทานอุปบารมี  หมายถึง  การสละอวัยวะเปนทาน  (3) ทาน

ปรมัตถบารมี  หมายถึง  การสละชีวิตเปนทาน14 

 

เร่ืองราว ของพระโพธิสัตว เม่ือคร้ังที่เสวยพระชาติเปน สัตวดิรัจฉานและไดบําเพ็ญทาน

บารมีในข้ันบารมีนั้นปรากฏอยูในชาดกเร่ือง คุณชาดก  มีใจความวา 

 

ในคร้ังนั้นพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนราชสีห  วันหนึ่งไดออกไปหาอาหารแต

ไดเกิดอุบัติเหตุทําใหราชสีหโพธิสัตวตกลงไปในหลมและติดอยูอยางนั้นเปนเวลาถึงเจ็ด

วัน  แตในที่สุดก็ไดรับความชวยเหลือจากสุนัขจิ้งจอกจึงข้ึนมาจากหลมได  ราชสีห

โพธิสัตวจึงตอบแทนคุณความดีของสุนัขดวยการชวยเหลือดูแลเร่ืองที่อยูอาศัย  อาหาร

การกินใหกับสุนัขจิ้งจอกทั้งครอบครัว15 

 

เร่ืองราว ของพระโพธิสัตว เม่ือคร้ังที่เสวยพระชาติ เปนสัตวดิรัจฉานและไดบําเพ็ญทาน

บารมีในข้ันอุปบารมีนั้นปรากฏอยูในชาดกเร่ือง สีลวนาคชาดก  มีใจความวา 

 

ในคร้ังนั้นพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนชาง  ไดเมตตาชวยเหลือนายพรานหลง

ปาใหกลับบานไดอยางปลอดภัย  แตภายหลังนายพรานผูนั้นเกิดความโลภมาขอตัดงา  

พระโพธิสัตวก็ยอมใหงาแกนายพรานผูนั้น  ในเวลาตอมานายพรานคนเดิมก็ยังมาของา

อีกขาง  พระโพธิสัตวก็ไดใหงาไปอีก16 

 

เร่ืองราว ของพระโพธิสัตว เม่ือคร้ังที่เสวยพระชาติ เปนสัตวดิรัจฉานและไดบําเพ็ญทาน

บารมีในข้ันปรมัตถบารมีนั้นปรากฏอยูในชาดกเร่ือง นิโครธมิคชาดก  มีใจความวา 

 

ในคร้ังนั้นพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระยามฤคนามวานิโครธมิคราชอาศัย

อยูในพระราชทานอุทยานของพระเจากรุงพาราณสี  ทั้งนี้ยังมีพระยามฤคอีกตัวนามวา

                                                   
14

 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี,  “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต 

ภาควิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2524), หนา 145 

15
 ขุ.ชา.อ. 57/49 53. 

16
 ขุ.ชา.อ. 56/ 182- 188. 
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สาขะ พระยามฤคทั้งสองนั้นตางมีวรรณะสีทองสวยงาม  และดวยเหตุที่มีวรรณะสวยงาม

นี้เองทําใหพระเจากรุงพาราณสีผูโปรดการลาสัตวแตก็ไดพระราชทานอภัยโทษเอาไว  

ไมใหมีผูใดมาลาพระยามฤคทั้งสอง  แตเนื้อตัวอ่ืนๆที่เปนบริวารยังคงถูกฆา  เนื้อทั้งหลาย

จึงไดตกลงตั้งวาระกันจะไดไมตองมีการลาแตจะยอมตายแตโดยดี  วันหนึ่งวาระมาถึงแม

เนื้อมีครรภที่เปนบริวารของพระยาสาขะ  นางเขาไปหาพระยาสาขะเพื่อขอใหขามวาระ

ของตนไป  แตเม่ือคลอดลูกแลวก็จะยินยอมกลับมารับวาระดังเดิม  แตพระยาสาขะไม

ยอม  นางจึงไปหาพระยานิโครธโพธิสัตว  พระโพธิสัตวจึงยอมสละชีวิตแทนนางเนื้อ  เม่ือ

พระเจากรุงพาราณสีไดทราบเร่ืองราวจึงทรงพระราชทานอภัยชีวิตแกสัตวทั้งหลายในพระ

ราชอุทยาน17 

 

จากเร่ืองราวการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในคร้ังที่เสวยพระชาติเปนสัตวดิรัจฉาน

ดังที่ผูเขียนไดยกตัวอยางขางตน  หากพิจารณาตามตัวอักษรแลวยอมจะมีความหมายชัดเจนวา

พุทธศาสนายอมรับวาสัตวมีความสามารถบางอยางที่จะพัฒนาคุณธรรมใหเกิดข้ึนในจิตใจได  

และความสามารถนั้นก็มีในหลายระดับตั้งแตในระดับต่ําไปจนถึงระดับสูง  ทั้งนี้ไมใช มีเพียงแต

สัตวดิรัจฉานที่เปนพระโพธิสัตวเทานั้นที่มีความสามารถในการกระทําความดีหรือพัฒนาคุณธรรม

ใหเกิดข้ึนในจิตใจ  เร่ืองราวในชาดกยังไดแสดงถึงพฤติกรรมของสัตวดิรัจฉานตัวอ่ืนที่ไมใชพระ

โพธิสัตวแตก็มีความสามารถในการกระทําความดี  เชน กรณีอดีตชาติของพระอานนทที่ไดเคยเกิด

เปนพญาเหี้ย  ในคร้ังนั้นพญาเหี้ยไดบําเพ็ญความดีโดยการชวยเหลือพระโพธิสัตวใหรอดพนจาก

อันตราย  ผลจากการกระทําความดีในอดีตชาติที่ไดส่ังสมเร่ือยมาจนในที่สุดพญาเหี้ยก็ไดมาเกิด

เปนมนุษยในชาติสุดทาย  โดยไดมาเกิดเปนพระอานนทผูเปนพระญาติกับพระพุทธเจาทั้งยังได

ออกบวชศึกษาพระธรรมวินัยในพุทธศาสนา  พรอมกันนั้นยังมีหนาที่คอยปรนนิบัติรับใช

พระพุทธเจาอยางใกลชิดอีกดวย  ในทายที่สุดหลังจากการปรินิพานของพระพุทธเจา  พระอานนท

ก็ไดบรรลุอรหันต18  เปนตน 

 

ทั้งนี้เร่ืองราวพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวดิรัจฉานนอกจากจะปรากฏอยูใน

วรรณกรรมชาดกแลว  ยังปรากฏกอยูในวรรณกรรมอ่ืนๆของพุทธศาสนา  เชน  อรรถกถาธรรมบท  

โดยคัมภีรนี้ก็เปนอีกหลักฐานหนึ่งที่มีการบันทึกเร่ืองราวพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวไวหลาย

                                                   
17

 ขุ.ชา.อ. 55/233- 245. 

18
 ขุ.ชา.อ. 57/229-238. 
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เหตุการณ เชน เร่ืองราวของนางสุชาดา  ชายาในอดีตชาติของทาวสักกะ  ดวยความที่นางไมได

กระทําความดีในอดีตชาติจึงตองมาเกิดเปนนกยาง  แตดวยการชวยเหลือของทาวสักกะที่ไดไปส่ัง

สอนนางนกยางใหรักษาศีลและนางนกยางเองก็ยินดีที่จะรักษาศีลอยางเครงครัด  ไมยอมกินปลา

ทีมีชีวิตแมส่ิงนั้นจะเปนอาหารตามธรรมชาติของนกยางก็ตาม  นางเลือกกินแตปลาที่ตายแลว  ไม

นานนางนกยางก็ขาดอาหารและถึงแกความตาย  ดวยผลบุญจากการรักษาศีลอยางเครงครัดนาง

จึงไปเกิดในภพภูมิที่ดีข้ึนและทายที่สุดก็ไดกลับไปเปนชายาของทาวสักกะอีกคร้ัง 19 เปนตน  พระ

วินัยปฎกก็เปนอีกหลักฐานสําคัญที่ปรากฏขอความบางตอน ที่เลาถึงเหตุการณระหวางที่

พระพุทธเจาทรงปลีกพระองคออกจากคณะพระสงฆที่กอการทะเลาะวิวาทไปอยูเพียงลําพังในปา 

ในคร้ังนั้นไดมีพระยาชางที่ปลีกตัวออกจากโขลงที่เต็มไปดวยความวุนวายมาหาความสงบ

เชนเดียวกับพระพุทธเจาที่หลีกหนีความวุนวายจากคณะสงฆ โดยพระยาชางไดคอยมาปรนนิบัติ

รับใชพระพุทธเจา 20  เร่ืองการปลอยชางนาฬาคิรีที่บันทึกไวในพระวินัยปฎกก็เปนอีกเหตุการณ

หนึ่งที่แสดงถึงทัศนะของพระพุทธเจาที่มีตอพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตว กลาวคือ  ในคร้ังนั้น

พระเทวทัตตองการที่จะปลงพระชนมพระพุทธเจา  จึงคิดอุบายไปติดสินบนควาญชางใหปลอย

ชางนาฬาคิรีซึ่งเปนชางดุรายและเคยฆาคนใหไปทํารายพระพุทธเจา  แตดวยอํานาจแหงความ

เมตตาของพระองค  ชางนาฬาคิรีจึงไมสามารถทํารายพระพุทธเจาได  ในคร้ังนั้นพระพุทธเจาได

ตรัสกับชางนาฬาคิรีวา 

   

 ดูกรกุญชร  เจาอยาเขาไปหาพระพุทธนาค  เพราะการเขาไปหาพระพุทธนาค

ดวยวธกะจิตเปนเหตุแหงทุกข  ผูฆาพระพุทธนาคจากชาตินี้ไปสูชาติหนาไมมีสุคติเลย  

เจาอยาเมา  และอยาประมาท  เพราะคนเหลานั้น  เปนผูประมาทแลว  จะไปสูสุคติไมได  

เจานี่แหละ  จักทําโดยประการที่จักไปสูสุคติได21 

 

ขอความดังกลาวเปนคําส่ังสอนที่พระพุทธเจาไดทรงมีตอชางนาฬาคิรี  โดยทรงเตือนชาง

นาฬาคิรีใหละเวนการกระทําบาปอันจะเปนทางนําไปสูทุกข  แตจงกระทําความดีอันเปนหนทาง

ไปสูสุคติ  การตรัสเชนนี้ของพระพุทธเจายอมอยูบนพื้นฐานความคิดที่วาสัตวดิรัจฉานสามารถที่

จะงดเวนการกระทําชั่วและสามารถที่จะกระทําความดีเพื่อส่ังสมบุญบารมีใหไปเกิดยังภพภูมิที่ดี

                                                   
19

 ขุ.ธ.อ. 40/359- 378. 

20 วินย. 5/249. 

21
 วินย. 7/124-125. 
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ข้ึนในอนาคตได  ส่ิงที่นาสังเกตอีกประการคือพระพุทธเจาทรงใชคําวา วธกจิต กับชางนาฬาคิรี  

ซึ่งคําๆนี้ในทางพุทธศาสนาหมายถึงเจตนาที่จะเบียดเบียน  ทั้งนี้สําหรับพุทธศาสนาการกระทําใด

ที่มีเจตนา   การกระทํานั้นถือวาเปนกรรมอันหมายถึงการกระทําที่สามารถใหคาทางจริยธรรมได  

การใชคําๆนี้ของพระพุทธเจาจึง เทากับเปนการ ยืนยันวาการกระทําของสัตวดิรัจฉานอยางชาง

นาฬาคิรีตามทองเร่ืองนั้นสามารถใหคาทางจริยธรรมเปนความดีหรือความชั่วได  และชางนาฬาคิรี

ก็ตองรับผิดชอบทางจริยธรรมตอการกระทําของตน   

 

จากหลักฐานที่เปนขอความทั้งในชาดก  อรรถกถาธรรมบท  และพระวินัยปฎกทั้งหมดที่

กลาวมาหากพิจารณาตามตัวอักษรแลวยอมชัดเจนวาพุทธศาสนายอมรับวาสัตวมีความสามารถ

บางอยางที่จะพัฒนาคุณธรรมใหเกิดข้ึนภายในจิตใจของตนไดเชนเดียวกับมนุษย  นี่ยอมแสดงให

เห็นวาสําหรับพุทธศาสนาสัตวดิรัจฉานและมนุษยไมไดมีความแตกตางกันในเร่ืองของ

ความสามารถในการกระทําความดี  จริงอยูที่สัตวดิรัจฉานและมนุษยจะมีความแตกตางกันในบาง

เร่ือง  เชนความสามารถในการบรรลุธรรมในชาตินั้น  แตก็ใชวาจะมีแตสัตวดิรัจฉานเทานั้นที่มี

ความจํากัดในเร่ืองนี้  มนุษยบางคนก็ไมสามารถบรรลุธรรมในชาติที่เกิดเปนมนุษยไดเชนกัน  โดย

ในอุคฆฎิตัญุสูตร ไดกลาวถึงบุคคลส่ีจําพวกซึ่งในอรรถกถาไดอธิบายเพิ่มเติมถึงลักษณะของคน

ทั้งส่ีจําพวกไวดังนี้ 

พึงทราบความแตกตางกันแหงบุคคลส่ีจําพวก  ดวยสูตรนี้  ดังนี้  อุคฆฎิตัญู

บุคคลเปนไฉน?  บุคคลตรัสรูธรรมขณะที่ทานยกตัวหัวขอข้ึนแสดงเรียกวา  อุคฆฎิตัญู

บุคคล.  วิปจิตัญูบุคคลเปนไฉน?  บุคคลตรัสรูธรรมตอเม่ือทานแจกแจงความโดย

พิสดาร  เรียกวา  วิปจิตัญูบุคคล.  เนยยบุคคลเปนไฉน?  บุคคลตองเรียน ตองสอบถาม  

ตองใสใจโดยแยบคาย  ตองคบหาอยูใกลกัลยาณมิตร  จึงตรัสรูธรรมตามข้ันตอน  

เรียกวา เนยยบุคคล.  ปทปรมบุคคลเปนไฉน?  บุคคลฟงมาก็ดี  พูดมากก็ดี  ทางจํามาก็ดี  

สอนมากก็ดี  ยังไมตรัสรูธรรมในชาตินั้น  เรียกวา  ปทปรมบุคคล.22 

จากขอความในอรรถกถาจะเห็นวามนุษยในจําพวก “ปทปรมะ”  เปนมนุษยที่ไมสามารถ

บรรลุธรรมไดในชาตินั้น พระเจาอชาตศัตรูเปนตัวอยางหนึ่งของมนุษยจําพวกนี้  เพราะแมวา

พระองคจะศึกษาและปฏิบัติธรรมสักเทาไรพระองคก็ไมมีทางที่จะบรรลุธรรมได  ทั้งนี้เนื่องจาก

พระองคไดทําอนันตริยธรรมโดยการฆาพระราชบิดา  อยางไรก็ตามการไมสามารถบรรลุธรรมของ

                                                   
22

 องฺ.จตุกฺก.อ. 35/ 250. 
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พระเจาอชาตศัตรูก็ไมไดแปลวาพระองคจะไรคุณคาภายในตัวเองและไมมีความสามารถที่จะ

กระทําความดี  พระราชกรณียกิจของพระองคที่ทรงอุปถัมภพุทธศาสนาอยางมากมายยอมเปนขอ

ยืนยันไดเปนอยางดีถึงความสามารถในการกระทําความดีของพระองค  ดังนั้นความแตกตางใน

เร่ืองความสามารถในการการบรรลุธรรมจึงไมใชส่ิงที่จะมาเปนเกณฑจําแนกวามนุษยกับสัตว

ดิรัจฉานเปนคนละประเภทในเร่ืองความสามารถในการกระทําดีและไมใชเกณฑที่จะมาจําแนกวา

สัตวดิรัจฉานไมมีคุณคาในตัวเอง  แตเปนเร่ืองขอเท็จจริงที่ศักยภาพทางปญญาของสัตวดิรัจฉาน

นั้นไมอํานวยตอการพัฒนาตัวเองไปสูการพนทุกข   

 อยางไรก็ตาม  การที่วรรณกรรมทางพุทธศาสนาไดกลาวถึงสัตววามีความสามารถในการ

กระทําความดีและสามารถพัฒนาคุณธรรมข้ึนในจิตใจของตนเองไดนั้น  ไดมีผูโตแยง 23วาเราไม

ควรจะเขาใจเนื้อความในวรรณกรรมทางพุทธศาสนาเหลานั้นตามตัวอักษร  โดยตั้งขอสังเกตวา

วรรณกรรมประเภทชาดกนั้นเปนเพียงนิทานที่พระพุทธเจาหรือพระอรรถกถาจารยไดยกข้ึนมา

ประกอบคําอธิบายหลักธรรมที่พระองคทรงส่ังสอน  ซึ่งการใชนิทานประกอบการสอนนี้ก็เปนกลวิธี

หนึ่งที่ทําใหผูคนสมัยนั้นเขาใจหลักธรรมไดงายยิ่งข้ึน  โดยนิทานเหลานี้มักมีเนื้อความเปนเร่ืองราว

ที่เกิดข้ึนกอนสมัยพุทธกาล  และเปนที่นาสังเกตวาเร่ืองราวที่ปรากฏในวรรณกรรมชาดกนั้นเปน

เร่ืองเลาหรือนิทานที่มีอยูแลวทั้งในและนอกสังคมอินเดียกอนสมัยพุทธกาล  โดยเราสามารถพบ

นิทานที่มีเนื้อหาใกลเคียงกับในวรรณกรรมชาดกไดในอีกหลายชนชาติ  เชน  นิทานอาหรับ

เปอรเซียร  นิทานอีสปของชาวกรีก  เปนตน และหากจะนํานิทานเหลานั้นมาเปรียบเทียบเนื้อหา

กับเร่ืองราวในวรรณกรรมชาดก  เราจะพบวาบางเร่ือง นั้นมีเนื้อหาที่คลายคลึงกันมาก  เชน      

กันทคลกชาดกในทุกนิบาตกับนิทานอีสปเร่ืองสุนัขปากับนกกระสา  โดยในกันทดลกชาดกมีเร่ือง

อยูวา  ราชสีหจับสัตวกินเปนอาหารวันหนึ่งกระดูกของสัตวที่กินเขาไปไดไปขวางติดคอ  ราชสีห

ไดรับความเจ็บปวดเปนอยางยิ่งจึงไปออนวอนใหนกชื่อกันทคลกะ  ซึ่งเปนนกที่มีจงอยปากยาวให

ชวยเหลือคาบกระดูกนั้นออกมา  แตนกกันทคลกะนั้นไมไวใจราชสีหจึงใชไมค้ําปากของราชสีหไว

กอนที่จะใหการชวยเหลือ  วันหนึ่งนกกันทคลกะเห็นราชสีหกําลังกินเนื้ออยูก็อยากลองใจวา

ราชสีหจะคิดถึงบุญคุณของตนหรือไม  จึงแกลงขอเนื้อที่ราชสีหกําลังกิน  ราชสีหตอบวา เม่ือคร้ังที่

เจาเอากระดูกออกจากคอขา  เจาก็ไดกินเนื้อที่ติดอยูตามซอกฟนของขาแลว  ในนิทานอีสปก็มีการ

เลาเนื้อความเดียวกันนี้จะแตกตางกันก็แตเพียงในชาดกเปนราชสีห  แตในนิทานอีสปเปนสุนัขปา

เทานั้น  บางเร่ืองนั้นมุงไปที่คําสอนอยางเดียวกันแตแตกตางกันที่ทองเร่ือง  เชน  สุวัณณหังส -

                                                   
23

 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “พระบรมราชาธิบายเร่ืองนิบาตชาดก,” ใน นิบาตชาดก (กรุงเทพฯ: 

ประยูรวงศ, 2528), หนา (10)-(16). 
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ชาดกในเอกนิบาต  และเร่ืองหานไขเปนทองในนิทานอีสป  โดยในชาดกเลาวา  มีตระกูลพราหมณ

ตระกูลหนึ่ง  เม่ือพราหมณผูเปนบิดาไดตายลงและไดมาเกิดใหมมาเปนหงสทองซึ่งจะใหขนเปน

ทองคราวละอันแกครอบครัว  แตนางพราหมณีนั้นเปนคนโลภจึงจับหงสถอนขนจนหมดทั้งตัว  ขน

ที่ถูกถอนโดยพลการก็ไมไดกลายเปนทอง  และขนที่ข้ึนใหมของหงสตัวเดิมก็กลายเปนขนหงส

ธรรมดา  ตระกูลนี้จึงเส่ือมจากทองที่เคยไดมา  สวนในนิทานอีสปเลาวา  ชายผูหนึ่งถึงคราวจะโชค

ดี  เขาไดหานมาหนึ่งตัวที่ออกไขเปนทองทุกวัน  แตเขาไมพอใจดวยเห็นวาไดชาจึงจับหานมาผา

ทองเพื่อหวังจะไดทองปริมาณมากในคราวเดียว  แตเม่ือผาทองหานออกก็ไมเจออะไรนอกจาก

เคร่ืองในของหานสามัญ  ประโยชนของนิทานทั้งสองเร่ืองนี้ลงทายดวยการแสดงสุภาษิตที่

เหมือนกันในเร่ืองของความโลภ  จากเนื้อเร่ืองและคําสอนที่สอดแทรกอยูที่มีความคลายคลึงกันนี้

ไมใชมีเพียงเร่ืองเดียวแตยังมีอีกหลายเร่ือง  ดังนั้นจึงมีความเปนไปไดอยางยิ่งที่พระอรรถกถา

จารยผูเรียบเรียงชาดกเพียงแตยกนิทานที่มีอยูแลวในสังคมมาขยายความเชื่อมโยงกับหลักธรรม

ทางพุทธศาสนา  และเพิ่มความรูสึกใหนาเชื่อถือหรือสรางความสัมพันธใหใกลชิดกับพุทธศาสนา

มากยิ่งข้ึนโดยใหตอนทายของเร่ืองราวมีการขมวดวาตัวละครในนิทานเหลานั้นไดมาเกิดเปน

บุคคลในสมัยพุทธกาลที่มีความเกี่ยวพันกับพุทธศาสนา  ซึ่งตัวละครเอกที่แสดงบทบาททาง

จริยธรรมที่ดีมีคุณธรรมมักจะไดแกพระพุทธเจาและพระสาวกองคสําคัญ  สวนตัวละครที่แสดง

บทบาทไรคุณธรรมมักไดแก พระเทวทัต หรือผูที่กระทําผิดพระวินัย  ดังนั้นเม่ือวรรณกรรมชาดก

กลาววาสัตวสามารถที่จะพูด  คิดหรือกระทําพฤติกรรมทางจริยธรรม  เราจึงไมควรเขาใจไป

ตามนั้น  เหมือนกับการอานนิทานอีสปซึ่งผูแตงไมไดมีความตั้งใจใหผูอานเชื่อวาสัตวดิรัจฉาน

สามารถพูดภาษามนุษยไดจริงๆหรือมีพฤติกรรมตามทองเร่ืองไดจริง  ดังนั้นแลวสาระสําคัญของ

วรรณกรรมชาดกจึงไมไดอยูที่การยืนยันวาสัตวสามารถกระทําความดีความชั่วหรือพัฒนา

คุณธรรมส่ังสมบุญบารมีตามที่ปรากฏตามตัวอักษร  แตอยูที่การนําเสนอหลักธรรมทางพุทธ

ศาสนา  เชน  กตัญู  เมตตา  กรุณา  สามัคคี  ซื่อสัตย  เปนตน   

เปนที่นาสังเกตวาการตีความวรรณกรรมชาดกในแบบขางตนนั้นเปนการพิจารณาที่อยูบน

พื้นฐานขอเท็จจริงที่พบเห็นกันอยูทั่วไป  กลาวคือตามสภาพความเปนจริงบนโลกเรายอมจะไมเคย

เห็นสัตวแสดงพฤติกรรมทางจริยธรรมไดดังที่ปรากฏในชาดก  เชน  การที่สัตวพูดภาษามนุษย  

เปนตน  อยางไรก็ตามการตีความในลักษณะนี้อาจนําไปสูขอวิจารณบาในประเด็น  กลาวคือ

เร่ืองราวพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวมิไดปรากฏอยูเพียงแตในวรรณกรรมประเภทชาดก

เทานั้น แตยังปรากฏอยูในคัมภีรและวรรณกรรมทางพุทธศาสนาอ่ืนๆอีกมากมายเชน  อรรถกถา

ธรรมบท  พระวินัยปฎก เปนตน  โดยเร่ืองราวที่มีการบันทึกไวในวรรณกรรมทางพุทธศาสนา
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เหลานั้นไดมีการกลาวถึงพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวหลากหลายพฤติกรรม  มิไดมีแต

พฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวที่เหนือธรรมชาติแตเพียงอยางเดียว  บางพฤติกรรมของสัตวที่

ปรากฏอยูในวรรณกรรมและไดรับการอธิบายตามทองเร่ืองวาเปนการกระทําดี  พฤติกรรมนั้นเราก็

สามารถพบเห็นไดในชีวิตประจําวัน  และที่สําคัญที่สุดในบางเร่ืองราวยังไดกลาวชื่นชมคุณธรรม

ของสัตวดิรัจฉานอยางตรงไปตรงมาอีกดวย  ขอใหพิจาณาขอความในคัมภีรอรรถกถาธรรมบท

ตอไปนี ้

 

ชายผูหนึ่งชื่อวา โกตุหลิก  เม่ือยามที่เขาใกลตายนั้นจิตไดคิดถึงเร่ืองความอิจฉา

สุนัขที่มีความเปนอยูดีกวาตนมาเปนอารมณ เม่ือนายโกตุหลิกถึงแกความตายเขาจึงไดไป

เกิดยังทองของนางสุนัขในบานของนายโคบาล  นายโคบาลไดเล้ียงสุนัขตัวนี้เปนอยางดี 

คร้ังนั้นพระปจเจกพุทธเจาไดมาฉันอาหารที่บานของนายโคบาลอยูเปนเนืองนิตย เม่ือ

พระองคฉันเสร็จก็ไดใหกอนขาวแกลูกสุนัขนั้นเปนประจําและดวยกอนขาวนี้เองลูกสุนัขก็

มีความรักใครในพระปจเจกพุทธเจา  ทั้งนี้นายโคบาลจะตองเดินทางไปนิมนตพระปจเจก

พุทธเจาวันละสองหนทุกวัน  โดยทุกคร้ังที่ไปนายโคบาลก็จะเอาลูกสุนัขไปดวย  ในวัน

หนึ่งนายโคบาลไดกลาวกับพระปจเจกพุทธเจาวา “ทานผูเจริญ กาลใด ผมไมมีโอกาสวาง  

กาลนั้นผมจะสงสุนัขตัวนี้มา ขอพระผูเปนเจาพึงมาดวยเคร่ืองหมายแหงสุนัขที่กระผมสง

มาแลว”  ตั้งแตนั้นมา  วันใดที่นายโคบาลไมวางก็จะสงสุนัขนั้นไปนิมนตแทน  ในกาล

ตอมาจีวรของพระปจเจกพุทธเจาไดเกาลง  นายโคบาลจึงไดถวายผาสําหรับทําจีวรใหม  

แตการทําจีวรนั้นเปนการยากจึงจําเปนที่จะตองเดินทางไปหาสถานที่อันเหมาะสม  นาย

โคบาลไดทัดทาน  แตพระปจเจกพุทธเจาไมอาจจะทําจีวรที่นี่ไดจําเปนตองเดินทางไปที่

อ่ืน  ระหวางการสนทนานั้นสุนัขไดฟงคําพูดของคนทั้งสองอยูเชนกัน  เม่ือการสนทนาจบ

ลงพระปจเจกพุทธเจาไดเหาะข้ึนสูเวหาส  บายหนาไปยังเขาคันธมาทน  สุนัขไดเห็นพระ

ปจเจกพุทธเจาเหาะไปในอากาศ  จึงยืนข้ึนและเหาโดยตลอดจนเม่ือพระปจเจกพุทธเจา

ลับสายตาไป ดวงใจของมันก็ถึงการแตกสลาย  ดวยข้ึนชื่อวาสัตวดิรัจฉานทั้งหลายนั้น  

เปนสัตวที่มีชาติซื่อตรง  ไมคดโกง สวนมนุษยใจคิดไปอยาง  ปากพูดไปอยาง สุนัขนั้นเม่ือ

ทํากาละแลวจึงไดไปเกิดยังสวรรคชั้นดาวดึงส มีนางอัปสรหนึ่งพันแวดลอม  ไดเสวย

สมบัติใหญ  ก็เพราะเปนสัตวที่มีความเห็นตรง  ไมคดโกง  ทั้งนี้เม่ือเทพบุตรกระซิบที่ใกลหู

ของใครๆเสียงยอมดังไปสิบหกโยชน  สวนพูดโดยปกติยอมกลบเทพนครทั้งส้ินซึ่งมี
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ประมาณหม่ืนโยชน ดวยเหตุนี้จึงไดนามวา “โฆสกเทพบุตร”  ทั้งนี้เปนผลมาจากการเหา

ดวยความรักในพระปจเจกพุทธเจา24 

 

ขอความขางตนนี้เปนเร่ืองราวของสุนัขตัวหนึ่งที่ไดกระทําความดีจนไดเกิดเปนเทวดา โดย

ในเร่ืองดังกลาวยังไดปรากฏขอความการชื่นชมคุณธรรมเร่ืองความซื่อตรงของสัตวดิรัจฉาน  โดย

ไดมีการเปรียบเทียบดวยวาสัตวดิรัจฉานมีคุณธรรมในขอนี้มากกวามนุษยเสียดวยซ้ําไป ทั้งนี้

ผูเขียนเห็นวาเราไมสามารถที่จะตีความคําชื่นชมคุณธรรมเร่ืองความซื่อสัตยของสัตวดิรัจฉานที่

ปรากฏอยูในอรรถกถาธรรมบทเร่ืองนี้ใหเปนอยางอ่ืนไดเลย  และนอกจากนี้หากพิจารณา

พฤติกรรมของสุนัขที่ปรากฏอยูในเนื้อเร่ือง  เราจะพบวาพฤติกรรมทางจริยธรรมของสุนัขที่สงผลให

ไปมันเกิดยังภพภูมิที่ดีข้ึนนั้นไมใชพฤติกรรมที่พิสดารเหนือธรรมชาติจนไมสามารถพบเห็นไดใน

ชีวิตประจําวัน   พฤติกรรมทางจริยธรรมที่ปรากฏตามทองเร่ืองมีแตเพียงการมีความซื่อตรงตอ

เจาของ  การเหาดวยความรักและการออกไปนิมนตพระปจเจกพุทธเจาตามคําส่ังของเจานาย

เทานั้น  ทั้งนี้ความรูสึกรักและซื่อตรงที่สุนัขมีตอ พระปจเจกพุทธเจาก็ไมไดเกิดจากอํานาจพิเศษ

อะไร  แตเกิดจากความใกลชิดและความเมตตาที่พระปจเจกพุทธเจาไดมีใหกับสุนัขตัวนี้  

ความสามารถที่จะดูพิเศษสักหนอยก็คือการที่มันสามารถไปนิมนตพระปจเจกพุทธเจาไดเพียง

ลําพังตามคําส่ังของเจานาย  แตความสามารถดังกลาวก็ไมใชเร่ืองเหนือธรรมชาติแตประการใด 

สุนัขที่ไดรับการฝกฝนยอมสามารถจะทําได เชนกัน   จากเร่ืองราวจะเห็นวาการที่สุนัขสามารถ

เดินทางไปนิมนตและนําทางพระปจเจกพุทธเจาไดนั้นเกิดจากความเคยชินที่ไดตามเจานายไป

นิมนตพระปจเจกพุทธเจาทุกวัน  จากเร่ืองราวบางเร่ืองในชาดกที่แสดงถึงพฤติกรรมของสัตวที่

สามารถเกิดข้ึนจริงไดในชีวิตประจําวันและพฤติกรรมนั้นก็ถูกรับรองภายในเนื้อเร่ืองวาเปนการ

กระทําความดี  และขอความชื่นชมตอคุณธรรมของสัตวดิรัจฉานอยางตรงไปตรงมา  หลักฐาน

เหลานี้ยอมเปนเคร่ืองยืนยันวาผูเรียบเรียงอรรถกถานาจะตองการยืนยันความสามารถในการ

กระทําความดีหรือการพัฒนาคุณธรรมภายในจิตใจของสัตววาเปนเร่ืองที่เปนไปไดจริงดังตามที่

ปรากฏตามตัวอักษร  แตอยางไรก็ตามมีชาดกอีกหลายเร่ืองที่มีแสดงพฤติกรรมทางจริยธรรมของ

สัตวลักษณะที่เหนือธรรมชาติจนไมสามารถจะพบเห็นไดในโลกแหงความเปนจริง  ปญหาคือเรา

จะทําความเขาใจอยางไรกับชาดกเหลานี้  สําหรับผูเขียนเห็นวาแมบางเร่ืองจะมีลักษณะเหนือ

ธรรมชาติจนมีลักษณะโนมเอียงไปในทางนิทานมากกวาจะส่ือความหมายตามตัวอักษร  แต

อยางไรก็ตาม  ผูแตงชาดกเหลานั้นก็ยังอยูบนพื้นฐานของการเขาใจวาสัตวสามารถมีพฤติกรรม
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ทางจริยธรรมไดอยูดี  เพราะการปฏิเสธพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตวอยางส้ินเชิงจะนําไปสูการ

ขัดแยงกับคําสอนอ่ืนๆของพุทธศาสนาซึ่งเราจะไดพิจารณากันตอไป   

 

2.3.1.2 หลักธรรมเร่ืองกรรมและการเวียนวายตายเกิด 

 

การตีความวาสัตวไมสามารถมีพฤติกรรมทางจริยธรรมไดนั้นจะนําไปสูความไมสอดคลอง

กับแนวคิดของพุทธศาสนาในเร่ืองกรรมและการเวียนวายตายเกิด  สําหรับพุทธศาสนาคําสอน

เร่ืองกฎแหงกรรมและการเวียนวายตายเกิดไมใชเร่ืองเฉพาะมนุษยเทานั้น   แตยังครอบคลุมไปถึง

ส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกประเภท  ภายใตกฎดังกลาวส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกประเภทตางมีบทบาทที่เทาเทียม

กันในฐานะของประชากรแหงสังสารวัฏ  กลาวคือไมวาจะเปนเทวดา  มนุษย  สัตวดิรัจฉาน  สัตว

นรก  เปรต  อสุกายตางสามารถสลับชาติกันเกิดไปมาได  ในชาติหนึ่งเราอาจเกิดเปนมนุษย  แตใน

ชาติตอมาเราเองก็อาจจะไปเกิดเปนสัตว  และในชาติถัดไปจากที่เราเกิดเปนสัตวเราก็อาจจะไป

เกิดเปนเทวดาก็ไดตามแตกรรมที่ตนไดกระทํามา  แตอยางไรก็ตามส่ิงมีชีวิตที่มีจิตสวนใหญมักจะ

มีแนวโนมไปเกิดในสถานภาพทางจริยธรรมที่ต่ํากวาเดิม  แตในที่นี้ผูเขียนจะพิจารณาเฉพาะกรณี

ของสัตวดิรัจฉานเทานั้น  ขอใหพิจารณาพุทธพจนตอไปนี้ 

 

  ดูกรภิกษุทั้งหลาย ฉันนั้นเหมือนกัน สัตวที่จุติจากกําเนิดสัตวดิรัจฉานไปแลว 

กลับไปเกิดในพวกมนุษย มีนอย โดยที่แท สัตวที่จุติจากกําเนิดสัตวดิรัจฉานไปแลว  

กลับไปเกิดในนรก ในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน ในปตติวิสัย มีมากกวา ฯลฯ 

  ดูกรภิกษุทั้งหลาย ฉันนั้นเหมือนกัน สัตวที่จุติจากกําเนิดสัตวดิรัจฉานไปแลว 

จะกลับไปเกิดในพวกเทวดา มีนอย โดยที่แท สัตวที่จุติจากกําเนิดสัตวดิรัจฉานไปแลว

กลับไปเกิดในนรก ในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน ในปตติวิสัย มีมากกวา ฯลฯ.25 

 

จากพุทธพจนขางบนไดแสดงใหเห็นวาสัตวดิรัจฉานเม่ือส้ินชีวิตลงจะมีทางไปหลังจากนั้น

ไดสามทางคือ  (1) กลับมาเกิดเปนดิรัจฉานอีกคร้ัง (2) ไปเกิดเปนสัตวในอบายภูมิอ่ืนๆ คือ สัตว

นรก เปรต ซึ่งจะมีความลําบากมากกวาสถานะภาพเดิม และ(3) ไปเกิดยังสุคติภูมิอันไดแกมนุษย

และเทวดา  อยางไรก็ตามแนวโนมสวนใหญหลักการเสียชีวิตของสัตวดิรัจฉานพวกมันมักจะ

กลับไปเกิดเปนสัตวดิรัจฉานอีกคร้ังซึ่งเปนสถานภาพเดิมหรือไปเกิดเปนสัตวในอบายภูมิประเภท
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อ่ืนๆมากกวาการไปเกิดเปนมนุษยหรือเทวดา   ทั้งนี้การเวียนวายตายเกิดตามหลักการของพุทธ

ศาสนานั้นเปนผลที่เกิดข้ึนจากการกระทําทางจริยธรรม  การเปล่ียนแปลงภพภูมิไปมาไดทั้งกรณีที่

ดีข้ึนและแยลงของสัตวดิรัจฉานจึงยอมเปนเคร่ืองแสดงใหเห็นวาพฤติกรรมของสัตวสามารถจะให

คาทางจริยธรรมเปนความดีหรือความชั่วได   

 

อยางไรก็ตามมีนักวิชาการทางพุทธศาสนาบางทาน เชน พุทธทาส 26 เปนตน  ไมเห็นดวย

กับการจัดใหพฤติกรรมของสัตวเปนการกระทําที่สามารถใหคาทางจริยธรรมเปนความดีหรือความ

ชั่ว  แตอยางไรก็ตาม  ผูเขียนเห็นวานักวิชาการกลุมนี้ ตองไมลืมวา   การกําเนิดเปนสัตวดิรัจฉาน

นั้นเปนผลของกรรมในอดีตชาติ  ดังนั้นหากยอมรับ การตีความสถานะของสัตวดิรัจฉานในระบบ

ของกฎแหงกรรมของนักวิชาการกลุมนี้  จึงเทากับเปนการยอมรับวาการเกิดเปนสัตวดิรัจฉานและ

ชีวิตหลังการตายของสัตวดิรัจฉานนั้นยังเปนไปตามกฎแหงกรรมนั่นคือชีวิตสัตวดิรัจฉานเกิดข้ึน

จากผลแหงกรรมเกา  และความเปนไปหลังการตายของสัตวดิรัจฉานก็จะเปนไปตามผลแหงกรรม

เกากอนที่จะมาเกิดเปนสัตวดิรัจฉาน  แตขณะที่มีสถานภาพเปนสัตวดิรัจฉานนั้น  พฤติกรรมของ

มันไมถูกจัดวาเปนกรรมและการกระทําทั้งหมดในชีวิตของพวกมันจะไมสงผลใดๆในทางจริยธรรม

ไมวาจะเปนทั้งในทางที่ดีข้ึนหรือแยลง  การอธิบายดังกลาวดูเหมือนจะยังรักษาหลักการเร่ืองกฎ

แหงกรรมและการเวียนวายตายเกิดเอาไวได  แตผูเขียนเห็นวาการตีความดังกลาวมีความขัดแยง

กับหลักกฎแหงกรรมและการเวียนวายตายเกิดของพุทธศาสนาในประเด็นดังตอไปนี้ 

  

 (1) มโนทัศนเร่ืองการลงโทษทางจริยธรรมของพุทธศาสนานั้นเปนไปในลักษณะที่มีวัน

ส้ินสุด นั่นคือความผิดและบทลงโทษมีอัตราสวนที่เหมาะสมกัน  ผิดกับการลงโทษทางจริยธรรม

ของศาสนาคริสตที่เปนไปในลักษณะของสวรรคหรือนรกนิรันดร  เม่ือนําหลักการนี้มาพิจารณากับ

ธรรมชาติของมนุษยที่มีทั้งบุญและบาปปะปนกันไปภายในคนหนึ่งคน  หากมนุษยจะตองถูก

ลงโทษทางจริยธรรมโดยการไปเกิดเปนสัตวดิรัจฉาน  และพฤติกรรมของสัตวดิรัจฉานมีความเปน

กลางทางจริยธรรม  มนุษยหรือเทวดาทุกคนที่ไปเกิดเปนสัตวดิรัจฉานยอมจะตองกลับมาเกิดเปน

มนุษยหรือเทวดาทั้งหมด  เพราะสถานภาพของสัตวดิรัจฉานเปนแตเพียงการลงโทษที่ไมสามารถ

หักเหชีวิตใหไปเกิดเปนอยางอ่ืนได  เม่ือเปนดังนี้สัตวดิรัจฉานยอมมีแนวโนมที่จะไปเกิดใหมใน

สุคติภูมิมากกวาอบายภูมิ  ซึ่งขัดกับพุทธพจนขางตน    แตหากจะอางวาการที่สัตวดิรัจฉานไปเกิด

เปนเปรตหรือสัตวนรกไดนั้นเกิดจากการผลกรรมเกา(กอนที่จะเกิดเปนสัตวดิรัจฉาน)ซึ่งยังสงผลอยู
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จึงทําใหตองไปเกิดเปนส่ิงมีชีวิตที่ต่ําลงไปอีก  การอางเชนนี้ระบบของกฎแหงกรรมในการลงโทษ

ของพุทธศาสนาจะตองมีความตายตัวมาก  คือ  คนทําชั่วจะตองไปรับโทษเบาที่สุดกอนคือไปเกิด

เปนสัตวดิรัจฉาน  จากนั้นก็ไปรับโทษหนักข้ึนเร่ือยๆ  กระบวนการตองเปนอยางนี้เทานั้นสัตว

ดิรัจฉานสวนใหญจึงจะไปเกิดไดตามพุทธพจน  คือไปเกิดในที่ที่ต่ําลงไปอีก  แตกระบวนการที่วานี้

ก็ขัดแยงกับคําอธิบายเร่ืองระยะเวลาการใหผลของกรรมที่ไมมีความแนนอน 

 

 (2) การไมสามารถกระทํากรรมของสัตวดิรัจฉานยอมเปนการแสดงใหเห็นวาชีวิตของ

สัตวดิรัจฉานนั้นเปนผลจากกรรมเกาโดยส้ินเชิง  การเชื่อวาชีวิตไดถูกควบคุมโดยกรรมเกาอยาง

ส้ินเชิงโดยไมสามารถสรางกรรมใหมไดเลย  พุทธศาสนาเรียกความเชื่อลักษณะนี้วา  ปุพเพกต -

เหตุวาท  ซึ่งพุทธศาสนาเห็นวาเปนมิจฉาทิฐิ 27   การตีความวาพฤติกรรมของสัตวดิรัจฉานไม

สามารถใหคาทางจริยธรรมไดนั้นจึงเปนความเขาใจที่คลาดเคล่ือนไปจากหลักการของ            

พุทธศาสนา   

 

 (3) ทั้งนี้การอธิบายวาพฤติกรรมของสัตวไมสามารถจัดเปนกรรมไดยังจะนําไปสูความ

ขัดแยงกับพุทธพจนที่พระพุทธเจาทรงอธิบายวาทําไมสัตวดิรัจฉานหรือสัตวในอบายภูมิ  สวนใหญ

เม่ือตายแลวมักจะไปเกิดในสถานะที่ลําบากมากข้ึนกวาเดิมหรือลําบากอยูเหมือนเดิมนั้น  

พระองคไดทรงอธิบายไวในพาลบัณฑิตสูตร  ความวา 

 

  พ. ดูกรภิกษุทั้งหลาย เปรียบเหมือนบุรุษโยนทุนมีบวงตาเดียวไปใน

มหาสมุทร ทุนนั้นถูกลมตะวันออกพัดไปทางทิศตะวันตก ถูกลมตะวันตกพัดไปทางทิศ

ตะวันออก ถูกลมเหนือพัดไปทางทิศใต ถูกลมใตพัดไปทางทิศเหนือ  มีเตาตาบอดอยูใน

มหาสมุทรนั้น ลวงไปรอยปจึงจะผุดข้ึนคร้ังหนึ่ง ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอจะสําคัญ

ความขอนั้นเปนไฉน เตาตาบอดตัวนั้นจะพึงเอาคอสวมเขาที่ทุนมีบวงตาเดียวโนนไดบาง

ไหมหนอ ฯ 

              ภิกษุเหลานั้นทูลวา ขอนั้นเปนไปไมไดเลย พระพุทธเจาขา ขาแตพระองคผู

เจริญถาจะเปนไปไดบางในบางคร้ังบางคราว ก็โดยลวงระยะกาลนานแนนอน ฯ 

             พ. ดูกรภิกษุทั้งหลาย เตาตาบอดตัวนั้นจะพึงเอาคอสวมเขาที่ทุนมีบวง

ตาเดียวโนนได ยังจะเร็วกวา เรากลาวความเปนมนุษยที่คนพาลผูไปสูวินิบาตคราวหนึ่ง
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แลวจะพึงไดยังยากกวานี้ นั่นเพราะเหตุไร ดูกรภิกษุทั้งหลาย เพราะในตัวคนพาลนี้ไมมี

ความประพฤติธรรม ความประพฤติสงบ การทํากุศล การทําบุญ มีแตการกินกันเอง การ

เบียดเบียนคนออนแอ ฯ28 

 

 พุทธพจนดานบนพระพุทธเจาไดทรงแสดงใหเห็นวาเปนการยากมากที่สัตวดิรัจฉานจะ

ไดกลับมาเกิดเปนมนุษยอีกคร้ัง  ทั้งนี้เพราะพฤติกรรมสวนใหญของสัตวดิรัจฉานนั้นเปนไปดวย

การเบียดเบียนซึ่งกันและกัน  มากกวาที่จะกุศล  ดังนั้นชีวิตจึงมีแตตกต่ํา  เปนที่นาสังเกตวาส่ิงที่

พระพุทธเจาตรัสวา  สัตวมักเบียดเบียนกันเปนส่ิงที่เราสามารถพบไดในชีวิตประจําวัน  สัตวกิน

เนื้อยอมลาเหยื่อเปนอาหาร  สัตวแยงกันเปนจาฝูงและ  พฤติกรรมเหลานี้ลวนเปนพฤติกรรมที่

เบียดเบียนกัน  และพระพุทธเจาก็เห็นวาพฤติกรรมเหลานี้สามารถใหคาทางจริยธรรมเปน ความดี

หรือความชั่วได  ซึ่งพฤติกรรมเหลานั้นของสัตวไดสงผลตอการไปเกิดในชาติถัดไป 

 

 ถึงตรงนี้คงจะเห็นแลววาหลักกรรมและการเวียนวายตายเกิดเปนอีกหลักฐานที่ชวย

สนับสนุนวาวรรณกรรมทางพุทธศาสนาในสวนที่กลาววาสัตวกระทําความดีแลวไปเกิดเปนมนุษย

หรือเทวดาจึงสามารถตีความไดตามตัวอักษรวาทานผูแตงวรรณกรรมเหลานั้นมีจุดมุงหมายที่จะ

ยืนยันเชนนั้นจริงๆเพราะเปนการยืนยันส่ิงที่สอดคลองกับหลักการโดยรวมของพุทธศาสนา 

 

 2.3.1.3 พฤติกรรมของสัตวกับกรรมในพุทธจริยธรรม 

  

 จากหัวขอที่ผานมา  ผูเขียนไดแสดงใหเห็นแลววา  การตีความวาพฤติกรรมของสัตว

ทั้งหมดไมใชพฤติกรรมทางจริยธรรมที่พุทธศาสนาเรียกวากรรม  การตีความนั้นจะนําสูความ

ขัดแยงกับหลักธรรมเร่ืองกรรมและการเวียนวายตายเกิดในพุทธศาสนา  อยางไรก็ตามจากการที่

พุทธศาสนายอมรับวาพฤติกรรมของสัตวบางพฤติกรรมสามารถจัดใหเปนการกระทําทางจริยธรรม

ไดนั้นมีผลสืบเนื่องให พุทธศาสนาจะอธิบายพฤติกรรมของสัตวอยางไรใหเขากับคําจํากัดความ

ของส่ิงที่เรียกวา “กรรม” ในพุทธศาสนา   

  

 สําหรับพุทธศาสนาส่ิงที่เรียกวา กรรม คือ  การกระทําที่ประกอบดวยเจตนาหรือการ

กระทําที่เปนไปดวยความจงใจ  ถาเปนการกระทําที่ไมมีเจตนาก็ไมเรียกวาเปนกรรม 29  อยางไรก็
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ตามมีนักวิชาการทางพุทธศาสนาทานหนึ่งไดแสดงทัศนะวาพฤติกรรมของสัตวไมสามารถที่จะ

จัดเปนกรรมในทางพุทธศาสนาได  นักวิชาการทานนั้นคือ  ทานพุทธทาส  โดยทานไดกลาวไววา 

 

  “อยาเอากรรมไปใชกับสัตว  เพราะสัตวไมมีอวิชชา,  ไมมีกิเลส,  ตัญหา,  

เหมือนคน.  คนมันมีอวิชชา  มีกิเลสตัณหาเพราะฉะนั้น  จึงมีการทํากรรม  แลวจึงเอา

กรรมนี้มาแบงเปนอยางนั้นอยางนี้  ตามการกระทําของตัว”30 

   

  “อยางที่พูดใหฟงแลวในวันกอน  ถาแมวจับหนูกินมันไมบาป ; 

แตถาคนไปฆาสัตวมากินมันบาป .  นี่เพราะแมวมันไมมีความรูเร่ืองดี-ชั่ว,  บุญบาป.  

ไมไดยึดม่ันดีชั่ว  ไมไดรูวานี่เปนความผิดแลวจะฝนทํา ; เพราะฉะนั้นมันจึงไมบาป .  แมว

จับหนูกินมันเปนกิริยาเฉยๆ  ถาจะมีผลก็เปนเพียงปฏิกิริยา  ไมเรียกวากรรมหรือผลของ

กรรม”31 

  

 ทั้งนี้ผูเขียนเห็นวาการอธิบายพฤติกรรมสัตวใหมีคาเปนกลางในทางจริยธรรมของ ทาน

พุทธทาสนั้น  นอกจากมีปญหาตั้งแตตนวาการตีความดังกลาวจะขัดแยงกับหลักกฎแหงกรรมและ

การเวียนวายตายเกิดของพุทธศาสนาแลว  การใชเกณฑเร่ืองความรูดี-ชั่วของสัตวมาเปนเกณฑใน

การพิจารณาการกระทําวาควรนับเปนกรรมหรือไมนั้นจะนําไปสูปญหาที่วา  เราจะพิจารณาการ

กระทําของคนปาหรือคนที่ไมเคยรูเร่ืองทางจริยธรรมหรือคนที่ถูกสอนจริยธรรมมาแบบผิดๆอยางไร  

เพราะคนพวกนี้ก็ไมรูวาอะไรคือจริยธรรม  การกระทําผิดของพวกเขาก็ไมไดกอใหเกิดความรูสึกผิด

และฝนทํา  บางคร้ังอาจจะรูสึกดีกับการกระทําผิดดวยซ้ําไป  เราจะนับวาการกระทําของคนพวกนี้

เปนการกระทําจําพวกเดียวกับสัตวหรือไม  นอกจากนี้ ทานพุทธทาสยังจะตองเจอปญหาที่ตอง

อธิบายวากิริยาของสัตวตางจากกิริยาของพระอรหันตอยางไร  ในเม่ือสัตวยังคงเปนส่ิงที่

พระพุทธเจายืนยันวามีอวิชชาเชนเดียวกับส่ิงมีชีวิตที่มีจิตอ่ืนๆที่ยังไมหลุดพน 32  พฤติกรรมของ

สัตวยอมจะตองมีอวิชชาเปนพื้นฐานดังนั้นการกระทําของสัตวจึงควรจะใหคาทางจริยธรรมได   

  

                                                                                                                                                  
29
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 ทั้งนี้ในการอธิบายวาพฤติกรรมของสัตวถูกจัดใหเปนกรรมไดอยางไรผูเขียนขอเร่ิม

ประเด็นนี้จากคําถามที่วา  อะไรคือกรรมดีและกรรมชั่ว  สําหรับพุทธศาสนากรรมชั่วคือพฤติกรรม

ตั้งอยูบนพื้นฐานของเจตนาอันเปนอกุศลซึ่งมีพื้นฐานที่สําคัญที่สุดคือโมหะ  โมหะนี้ตามคําอธิบาย

ในคัมภีรพุทธศาสนาหมายถึงความหลง  หรือความไมรูวาอะไรคือความจริงในชีวิต  วาชีวิตคือ

ทุกข  ไมรูวาทุกขมีตนตอมาจากตัณหา  ไมรูวาหากดับตัณหาไดทุกขก็ดับดวย  และไมรูวามรรคมี

องคแปดคือหนทางสูการดับทุกข  ดวยความไมรูความจริงดังกลาว จึงกอใหเกิดความยึดม่ันในตัว

ฉันและของฉัน  ซึ่งพุทธศาสนาเรียกวาอหังการและมมังการตามลําดับ  ส่ิงนี้เองเปนพื้นฐานใหเกิด

โทสะและโลภะ  กลาวคือโทสะเปนการแสดงความเกร้ียวกราดของอหังการและมมังการ  อันไดแก

อาการของการทํารายบุคคลหรือส่ิงของที่เรารูสึกวากาวลํ้าเขามาในอาณาเขตของตัวเราอยางที่เรา

ไมตองการใหเขามาหรือตองการใหเขามาแตขัดขืนไมยอมที่จะเขามา  สวนโลภะเปนการ

แสดงออกถึงความอยากของอหังการและมมังการ  นั่นคือความปรารถนาใหบุคคลหรือส่ิงของเขา

มาสูชีวิตของเรา  จากคําอธิบายนี้การกระทําชั่วในทัศนะของพุทธศาสนาก็คือการกระทําที่เห็นแก

ประโยชนของตนเปนสําคัญเหนือส่ิงอ่ืน  สวนการกระทําดีก็มีความหมายในทางตรงกันขามคือ  

การกระทําที่มุงใหผูอ่ืนไดรับประโยชนกอนตัวเอง  สังเกตไดจากคุณธรรมในพุทธศาสนา  เชน  

ทาน  เมตตา  ปยวาจา  เปนตน หากวิเคราะหดูแลวลวนเปนพฤติกรรมที่คํานึงประโยชนของผูอ่ืน

มากกวาตนเอง  หรืออาจถึงข้ันมุงใหผูอ่ืนไดรับประโยชนโดยไมคํานึงถึงประโยชนของตนเองก็มี  

คําถามตอไปที่เราจะตองตอบคือ  สัตวมีโลภะ  โทสะ  โมหะ  และอโลภะ  อโทสะ  อโมหะหรือไม 

 

 ทั้งนี้พุทธศาสนาเชื่อสัตวเปนส่ิงมีชีวิตที่มีจิต  และดวยจิตนี้เองสัตวจึงมีความสามารถที่

จะคิดหรือใชปญญาซึ่งกินความตอไปไดวาสัตวก็สามารถมีจิตสํานึกทางจริยธรรม (moral mind)  

การที่พุทธศาสนามีความเชื่อเชนนี้มาจากการที่พุทธศาสนามองวาส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกชนิดเกิด

ข้ึนมาพรอมกับรากเหงาทางความคิดสองอยางดวยกันคือ  (1)รากเหงาฝายลบ  ฝายนี้พุทธศาสนา

แบงแยกยอยออกเปนสามตัวคือ  โลภะ(ความโลภ)  โทสะ(ความโกรธ)  และโมหะ(ความหลง)  

และ(2)รากเหงาฝายบวก  ฝายนี้ก็แบงแยกยอยเปนสามตัวไดเชนกันคือ  อโลภะ(ความไมโลภ)  

อโทสะ(ความไมโกรธ)  และอโมหะ(ความไมหลง)  ส่ิงที่เรียกวารากเหงาเหลานี้ตามความคิดของ

พุทธศาสนาก็มีความหมายคลายๆกับคําวา สัญชาตญาณ (instinct)ในทางชีววิทยากลาวคือมัน

เปนส่ิงที่ติดตัวเรามาตั้งแตเกิดและทําใหเราตองทํานั่นทํานี่อยางไมมีทางหลีกเล่ียง  หรืออาจจะ
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หลีกเล่ียงไดแตตองฝกฝนตนเองใหสามารถฝนแรงขับเหลานั้น  ซึ่งนอยนักที่จะทําไดและกวาจะทํา

ไดก็ตองใชเวลาที่ยาวนานมาก33 

  

 รากเหงาความคิดในฝายชั่วรายนั้นพุทธศาสนาถือวารวมลงที่กิเลสสามตัวหลักคือ  

โลภะ  โทสะ  และโมหะ  ในบรรดากิเลสสามตัวนี้โมหะนั้นถือไดวาเปนพื้นฐานของกิเลสอีกสองตัว  

โมหะนั้นหมายถึงความเขาใจวาเปน “ตัวฉัน” และ “ของฉัน”  มนุษยหรือสัตวดิรัจฉานเม่ือแรกเกิด

นั้นก็จะคอยๆไดรับการกลอมเกลาดวยความหลงใหมีความรูสึกที่สะสมข้ึนทุกๆวันวา “นี่คือตัวฉัน” 

และจากความรูสึกวานี่คือตัวฉันความรูสึกวา “นี่คือของฉัน”ก็จะคอยๆสะสมเพิ่มพูนข้ึนเคียงคูกัน

ไปดวย  สัตวเม่ือแรกเกิดก็จะสรางความคุนเคยกับรางกายเปนอันดับแรก  เราจะเห็นไดจากสัตว

แรกเกิด  ส่ิงแรกที่สัตวทําเม่ือออกจากทองแมก็คือการพยายามยืนซึ่งนี่คือการเรียนรูการใชอวัยวะ  

ดังนั้นส่ิงแรกที่สุดที่ความหลงจะกลอมเกลาก็คือความรูสึกวาเปน “ตัวฉัน”ก็คือรางกายของฉัน  

การสรางตัวฉันข้ึนมาจากกายนี้จะทําใหสัตวรูวาจะตองปกปองชีวิตตัวเองและมีความหวงแหนใน

ชีวิตของตัวเอง  จากการสรางตัวเองข้ึนจากกายแลว  อะไรก็ตามแตที่มาสัมพันธกับกายก็จะถูก

เขาใจวาเปนของฉัน 34เชน  อาณาเขตของฉัน  ลูกของฉัน  อาหารของฉัน เปนตน และยิ่งนับวัน

ความรูสึกที่เปนตัวฉันและของฉันก็จะยิ่งเพิ่มพูนข้ึนเปนลําดับ  ความโลภและความโกรธนั้นเปน

ปรากฏการณที่สัมพันธกับความรูสึกวาเปนตัวฉันและของฉัน  ความโลภคือการแสดงออกถึงความ

อยากของความเปนตัวฉันและของฉัน  กลาวคือความปรารถนาใหบุคคลหรือส่ิงของตางๆเขามาสู

ชีวิตเพื่อตอบสนองความเปนตัวฉันและของฉัน  เชนสัตวอยากมีชีวิต  อยากไดอาหาร อยากได

คูผสมพันธ  อยากเปนจาฝูง เปนตน  สวนโทสะคือความไมพอใจเกร้ียวกราดหากความอยากนั้น

ไมไดรับการตอบสนอง 

 

 จากการวิเคราะหขางตนนี้เราจะเห็นวา  พุทธศาสนามองวารากเหงาความคิดในฝายลบ

มีโมหะเปนรากฐานสําคัญ  โมหะก็คือความรูสึกวา “นี่คือตัวฉัน” และ “นี่คือของฉัน” แมวา

รากเหงาความคิดในฝายนี้จะมีอิทธิพลตอชีวิตอยางลึกซึ้ง  แตส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกชนิดก็ไมไดเกิดมา

พรอมกับรากเหงาความคิดฝายลบเทานั้น  แตยังเกิดมาพรอมกับรากเหงาฝายบวกดวย  ซึ่ง

รากเหงาฝายนี้เองจะเปนตัวฉุดดึงเราออกมาจาการครอบงําของรากเหงาฝายลบ  รากเหงา

ความคิดฝายดีนั้นมีอยูดวยกันสามตัวคือ  อโลภ  อโทสะ และอโมหะ  เชนเดียวกันอโมหะก็คือ
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พื้นฐานของรากเหงาฝายดีของอีกสองตัวที่เหลือ  ความไมหลงนี่พุทธศาสนาเรียกอีกอยางหนึ่งวา

ปญญา  ซึ่งปญญาในทัศนะของพุทธศาสนาก็คือการรูส่ิงตางๆตามความเปนจริง  เม่ือโมหะแสดง

ตัวออกในรูปของความรูสึกเปนตัวฉันและของฉัน  ปญญาก็จะแสดงออกถึงความรูเทาทันวา

แทจริงแลวไมมีส่ิงใดที่จะเรียกไดวาเปนตัวฉันและของฉันจริงๆ35  

 

 อยางไรก็ตามส่ิงที่เรียกวา ปญญา อันเปนพื้นฐานของรากเหงาความคิดฝายดีนั้น  สัตว

แตละชนิดมีส่ิงนี้ไมเทากัน  ในทัศนะของพุทธศาสนาสัตวดิรัจฉานเปนส่ิงที่มีปญญาไมมากนัก  

ดังนั้นสัตวดิรัจฉานจึงไมสามารถที่จะบรรลุธรรมได  ทั้งนี้เพราะชีวิตของสัตวดิรัจฉานนั้นถูกชักนํา

ดวยโมหะเปนหลัก  และโมหะดังกลาวก็แตกตางจากโมหะของมนุษยตรงที่โมหะของมนุษยไมใช

ส่ิงที่ครอบงําชีวิตมนุษยอยางส้ินเชิงเหมือนโมหะของสัตว  และดวยโมหะนี้เองที่ทําใหสัตวดิรัจฉาน

มีส่ิงที่เรียกวา “เสรีภาพทางจริยธรรม”นอยมาก  ที่เปนเชนนี้เพราะสัตวดิรัจฉานเปนสภาพของการ

ถูกลงโทษในรูปแบบของการกําเนิดในชาติพันธุที่มีโอกาสในการทําความดีนอยกวาการกระทํา

ความชั่ว  ทั้งนี้อาจเกิดปญหาข้ึนวาถาชีวิตของสัตวดิรัจฉานถูกครอบงําโดยโมหะอันเปนรากเหงา

ฝายชั่วรายเปนหลัก  สัตวดิรัจฉานจะสามารถกระทําความดีไดอยางไร 

 

 พุทธศาสนาเขาใจดีวาการกระทําของส่ิงมีชีวิตที่มีจิต(ยกเวนผูบรรลุอรหันต)ลวนตั้งอยู

บนเจตนาที่ถือเอา “ตัวฉัน” เปนที่ตั้งแทบทั้งส้ิน  มีการกระทํานอยมากที่เกิดจากการเอาผูอ่ืนเปน

ที่ตั้ง   ยิ่งเปนสัตวดิรัจฉานที่มีโมหะครอบงําเปนหลักดวยแลวการคิดถึงผูอ่ืนกอนยิ่งแทบเปนไป

ไมได    ดังนั้นถาเราใชเกณฑเร่ืองอกุศลเจตนาเปนเกณฑเพียงอยางเดียวในการวัดคุณคาทาง

จริยธรรมของการกระทําไมวาจะเปนของมนุษยหรือของสัตวดิรัจฉาน  ผลก็จะออกมาวาส่ิงมีชีวิตที่

มีจิตทุกชนิดลวนแลวแตกระทําความชั่วจนแทบจะไมเคยกระทําความดี  ในทางทฤษฎี           

พุทธศาสนายอมรับวาส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกชนิดอยูภายใตอิทธิพลของวัฏฏะสาม อันไดแก  กิเลส  

กรรม  และวิบาก  กิเลสนั้นก็คือแรงหนุนใหเกิดเจตนา  กิเลสจึงเปนส่ิ งที่ทําใหเกิดกรรม  เม่ือ

กระทํากรรมแลวกรรมนั้นยอมสงผลที่เรียกวาวิบาก  วิบากนั้นก็มีทั้งดีและไมดีข้ึนอยูกับกรรม  หาก

เกิดจากกรรมดีผลยอมคือความสุข  แตหากเปนผลจากกรรมชั่วก็จะเกิดความทุกข  แตไมวาจะสุข

หรือทุกขก็ลวนแตจะเปนตัวกอกิเลสข้ึนมาอีกคร้ัง  เม่ือเปนเชนนี้วิบากจึงเทากับเปนตัวเรงใหกิเลส

กําเริบ  กิเลสนั้นก็จะเวียนไปใหเกิดกรรมและรับผลของกรรมซ้ําแลวซ้ําเลา  ที่เราตองเวียนวายตาย

เกิดในสังสารวัฏก็ดวยอิทธิพลของวัฏฏะสามนี้เอง 
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 ส่ิงที่เรียกวา “กิเลส” ในวัฏฏะทั้งสามที่กลาวมานั้นบางคร้ังอาจชักนําใหกระทําชั่ว  แต

บางคร้ังก็อาจชักนําใหกระทําดี  อุดมคติของพุทธศาสนาในระดับสูงสุดนั้นอาจกลาวไดวาเปน 

อุดมคติแบบพนไปจากความดีและความชั่ว  พระอรหันตนั้นคือผูที่ละบุญและบาปไดแลว  

พิจารณาจากอุดมคติที่วานี้ส่ิงที่เรียกวารากเหงาความคิดในฝายชั่วรายคือโลภ  โกรธ  และหลงจึง

ไมจําเปนที่จะตองแสดงตัวออกเปนพฤติกรรมที่ชั่วรายเทานั้น  แตสามารถแสดงออกพฤติกรรมที่

โลกเราสมมติวาเปนความดีดวย คุณยายบริจาคเงินทําบุญใหกับมูลนิธิชวยเหลือผูปวยยากไร 

เพราะคิดวาการทําบุญในคร้ังนี้จะทําใหคุณยายมีสุขภาพที่แข็งแรง  เราจะเห็นวาการกระทํากรรม

ของคุณยายในคร้ังนี้มีพื้นฐานจากความโลภ  เม่ือเปรียบเทียบกับนายสมชายซึ่งเปนโจรปลน

ธนาคารเพราะคิดวาเปนชองทางหาเงินมาไดงายๆ  พฤติกรรมของสองคนนี้ก็เกิดจากความโลภอัน

เปนกิเลสไมตางกัน  แตความโลภอยางแรกนั้นสงผลในทางที่ดี  แตความโลภในเหตุการณหลังนั้น

สงผลราย  แตไมวาจะดีหรือราย  ผลนั้นๆก็เหมือนกันคือเหนี่ยวดึงผูกระทํากรรมใหเวียนวายอยูใน

สังสารวัฏเชนกัน  รากเหงาความคิดฝายดีนั้นมีภารกิจสําคัญคือฉุดดึงใหคนเราหลุดพนออกมา

จากการเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏ  ดังนั้นการกระทําที่ถูกผลักดันดวยรากเงาความคิดฝายดีจึง

ไมถือเปนกรรม  ตรงกันขามกลับเปนส่ิงที่พระพุทธเจาตรัสวาจะเปนเคร่ืองทําลายกรรมเสียดวยซ้ํา

ไป36 

 

 ถึงตรงนี้คงจะเห็นแลววาในทัศนะของพุทธศาสนา  พฤติกรรมทางจริยธรรมที่จัดวาเปน

การกระทําดีไมจําเปนที่จะตองมาจากปญญาหรือความรูดีรูชั่วแตเพียงอยางเดียว  แตสามารถ

เกิดข้ึนไดจากสัญชาตญาณความรูสึกเปนตัวฉันและของฉัน  เม่ือเราใชหลักเกณฑที่วานี้มองการ

กระทําของสัตว  เราจะพบวามีชองทางที่จะอธิบายพฤติกรรมทางจริยธรรมของสัตววาเปน

พฤติกรรมที่มาจากสํานึกในตัวของมันจริงๆ แนนอนสัตวนั้นมีปญญานอยกวามนุษยพฤติกรรม

ทางจริยธรรมสวนใหญของมันจึงเกิดจากความรูสึกเปน “ตัวฉัน”และ “ของฉัน”  แตความรูสึกทั้ง

สองนี้ก็อาจกอใหเกิดพฤติกรรมทางจริยธรรมที่เขมขนได  เชน  ตัววิลเดอบีสต(สัตวกินพืชชนิดหนึ่ง

ในแอฟริกา)โดยปกติเปนสัตวไมดุรายและออกจะข้ีตื่น  มันมักหนีการเผชิญหนากับอันตราย  แต

ในยามคุมกันลูก  แมวิลเดอบีสตจะมีเร่ียวแรงมากถึงกับยืนหยัดตอสูกับสิงโตและสูจนตัวตาย  

ทั้งนี้พุทธศาสนามองวาพฤติกรรมเหลานี้ของสัตวลวนเกิดจากความรูสึกวานี่คือตัวฉัน  นี่คือลูก
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ของฉัน  นี่คือฝูงของฉัน  ฉันจึงตองปกปอง  พฤติกรรมเหลานี้พุทธศาสนาถือวาเปนพฤติกรรมทาง

จริยธรรมอยางหนึ่งเทาที่สัตวจะมีได 

 

2.3.2 คุณคาการสั่งสมความดีไวในอดีตชาติ  

  

 จากบทความเร่ืองคุณคาของชีวิตมนุษยตามทัศนะของพระพุทธศาสนากับการ

ประยุกตใชในทางชีวจริยธรรม  ที่เขียนโดย  สมภาร  พรมทา 37ไดเสนอแนวคิดเร่ืองคุณคาภายใน

ตัวเองประเภทหนึ่งของมนุษยที่นาสนใจ  คุณคาภายในตัวเองประเภทนี้คือคุณคาจากการผานขอ

เรียกรองทางจริยธรรม  (Moral Requirements)  กลาวคือ  แมมนุษยแตละคนจะเกิดมาแตกตาง

กัน  แตทุกชีวิตก็เปนผลของความดีในอดีตชาติ  หมายความวาการที่บุคคลจะมาเกิดเปนมนุษยได

นั้น  พุทธศาสนาถือวาจะตองผานขอเรียกรองทางจริยธรรมจํานวนหนึ่ง  ผูผานขอเรียกรองเหลานี้

ไดเทานั้นที่จะสามารถมาเกิดเปนมนุษยได  ทั้งนี้มีพุทธพจนตรัสไวหลายแหงในพระไตรปฎกที่

แสดงวา  มีบุคคลเพียงนอยนิดที่ผานขอเรียกรองเหลานั้นมาได  เพื่อความเขาใจที่งายข้ึนเราอาจ

เปรียบคุณคาประเภทนี้ไดกับคุณคาของบัณฑิตคนหนึ่งที่จบการศึกษาจากจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย  แนนอนวาความเปนบัณฑิตของจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยยอมมีคุณคา แตกวาที่

นิสิตคนหนึ่งจะกลายเปนบัณฑิตไดก็ตองผานการลงทุนลงแรงมาไมนอยซึ่งส่ิงเหลานี้ก็ควรจะ

นับเปนคุณคาประการหนึ่ง   

 

 ทั้งนี้ผูเขียนตั้งขอสังเกตวาคุณคาจากการผานขอเรียกรองทางจริยธรรมดังกลาวนั้น

เกิดข้ึนจากความเคารพความดีในอดีตชาติของส่ิงมีชีวิตที่มีจิตที่ไดกระทํากอนที่จะมาเกิดเปน

มนุษย  คุณคาประเภทนี้สอดคลองกับหลักธรรมเร่ือง  บารมี  ในพุทธศาสนา  ทั้งนี้พุทธศาสนาเชื่อ

วาบุคคลที่จะมาเปนพระพุทธเจาไดนั้นตองมีการส่ังสมบารมีโดยการเกิดเปนพระโพธิสัตวมาแลว

หลายภพชาติ  และเม่ือบารมีเต็มเปยมพระโพธิสัตวพระองคนั้นก็จะตรัสรูและกลายเปนพระ

สัมมาสัมพุทธเจา  ทุกภพทุกชาติของพระโพธิสัตวที่ไดบําเพ็ญบารมีจึงมีคุณคาและความหมาย

สําหรับการบรรลุธรรม  ดังนั้นหากมีคนมาทํารายพระโพธิสัตวซึ่งไมวาพระโพธิสัตวจะ

เสวยพระชาติเปนอะไรก็ตามลวนแตเปนบาปก็ดวยสาเหตุสวนหนึ่งมาจากการกระทํานั้นเปนการ

กระทําที่ไมเคารพตอคุณธรรมความดีของพระโพธิสัตวที่ไดส่ังสมไวในอดีต  ในกรณีของมนุษยหรือ
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สัตวในสุคติภูมิเปนที่ชัดเจนวาสัตวในกลุมนี้ไดเคยส่ังสมความดีมาในอดีตชาติ  เพราะการจะมา

เกิดเปนสัตวในสุคติภูมิไดนั้นตองผานขอเรียกรองทางจริยธรรมในแงของกรรมดี  ดังนั้นพวกเขาจึง

มีคุณคาภายในตัวเองประเภทนี้โดยไมตองสงสัย  แตในสวนของสัตวดิรัจฉานคุณคาประเภทนี้มัก

ไมไดรับการกลาวถึง  ทั้งนี้เพราะเรามองวาการเกิดเปนสัตวดิรัจฉานนั้นเกิดจากผานขอเรียกรอง

ทางจริยธรรมแตในแงลบ  ซึ่งก็สอดคลองกับขอความบางตอนในพระไตรปฎกที่ไดแสดงถึงสาเหตุ

ของการเกิดเปนสัตวดิรัจฉานไวดังนี้  

  

 ดูกรภิกษุทั้งหลาย  คติ 2 อยางคือ   นรกหรือกําเนิดสัตวดิรัจฉานอยางใด

อยางหนึ่ง  อันคนมิจฉาทิฏฐิพึงหวังได  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  คติ 2 อยาง คือ  เทวดาหรือ

มนุษยอยางใดอยางหนึ่งอันคนสัมมาทิฏฐิพึงหวังได 

 ดูกรภิกษุทั้งหลาย  ฐานะที่ตอนรับคนทุศีลมี 2 อยาง คือนรกหรือกําเนิด

เดียรัจฉาน  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  ฐานะที่ตอนรับคนมีศีล 2 อยางคือ มนุษยหรือเทวดา38 

  

 จากพุทธพจนดานบน  ขอความทอนแรกแสดงใหเห็นวา  สาเหตุที่ทําใหบุคคลตายแลว

ไปเกิดเปนสัตวดิรัจฉานก็คือมิจฉาทิฏฐิ  หรือความเห็นผิด  สวนขอความในสวนหลังแสดงวาความ

เปนคนไมมีศีลก็เปนสาเหตุหนึ่งของการไปเกิดเปนสัตวดิรัจฉานไดเหมือนกัน  โดยสรุปแลวสาเหตุ

ของการเกิดเปนสัตวดิรัจฉานนั้นเกิดจากผลของกรรมชั่วในอดีตชาติ  ขอความลักษณะนี้มีปรากฏ

อยูมากมายในพระไตรปฎกและอรรถกถา  จึงชวนใหคิดไปไดวาอดีตชาติของสัตวดิรัจฉานจะตอง

ตองเปนส่ิงมีชีวิตที่เลวที่ชั่ว  และเม่ือเขาใจกันเชนนี้จึงมองวาสัตวดิรัจฉานเปนส่ิงที่ไมมีคุณคาจาก

ความดีที่ไดส่ังสมไวในอดีตชาติ   

 

 ทั้งนี้ผูเขียนเห็นดวยกับความเขาใจที่วาในทัศนะของพุทธศาสนา  กําเนิดสัตวดิรัจฉานมี

สาเหตุมาจากกรรมชั่ว   แตไมเห็นดวยกับความเขาใจที่วาสัตวเปนผลของกรรมชั่วโดยส้ินเชิง  เรา

ตองไมลืมวากําเนิดเดรัจฉานยังมาจากสาเหตุอ่ืนๆอีก  เชน  ผลของการลดทอนลงของผลกรรมชั่ว

ในอดีตชาติ ผลจากกรรมดีของสัตวที่สถานะที่ลําบากกวา  เปนตน  นอกจากนี้ในทัศนะของพุทธ

ศาสนา  ส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทั้งมวลที่ยังเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏลวนแลวแตยังมีอวิชชา  

ส่ิงมีชีวิตที่มีอวิชชายอมตองเคยทําและกระทําทั้งกรรมดีและกรรมชั่ว  อดีตชาติของทุกชีวิตจึงไมได

มีแตกรรมดีอยางเดียวหรือกรรมชั่วอยางเดียว  ซึ่งหากส่ิงมีชีวิตใดก็ตามที่มีแตกรรมดีโดย
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ปราศจากกรรมชั่วอยางส้ินเชิง  ส่ิงมีชีวิตผูนั้นยอมจะไมตองกลับมาเกิดอีก  ดังนั้นแลวการที่

ส่ิงมีชีวิตจะไปเกิดเปนส่ิงมีชีวิตชนิดใดนั้นจึงไมไดเกิดจากผลของกรรมดีหรือกรรมชั่วในอดีตชาติ

ชนิดใดชนิดหนึ่งเทานั้น  แตเปนผลจากผานขอเรียกรองทั้งกรรมดีและกรรมชั่วที่เปนสัดสวนอัน

เหมาะสม  แนนอนวาการเกิดมนุษยเปนผลจากกรรมดีในอดีตชาติแตนั่นไมไดหมายความวาการ

เกิดเปนมนุษยจะไมมีสวนที่เกี่ยวของกับผลของกรรมชั่วในอดีตชาติ  กลาวคือหากส่ิงมีชีวิตที่จะไป

เกิดเปนมนุษยไดกระทํากรรมดีในอดีตชาติมากกวานี้หรือกระทํากรรมชั่วในอดีตชาตินอยกวานี้  

ส่ิงมีชีวิตนั้นก็อาจจะไปเกิดเปนเทวดาก็ได  ดังนั้นการเกิดเปนมนุษยจึงไมใชแคเปนเพียงผลของ

กรรมดีในอดีตชาติเทานั้นแตแตยังเปนผลของกรรมชั่วอีกดวย  การเกิดเปนสัตวดิรัจฉานก็เชนกัน

ยอมไมไดเกิดมาจากผลของกรรมชั่วแตเพียงอยางเดียว  แตยังเปนผลของกรรมดีประกอบดวย   

  

 ถึงตรงนี้คงจะเห็นแลววาแมกําเนิดสัตวดิรัจฉานจะมีสาเหตุหลักมาจากผลของกรรมชั่ว  

แตนั้นไมไดหมายความวาสัตวดิรัจฉานจะไมมีคุณคาจากความดีในอดีตชาติใหเคารพ  และคุณคา

จากความดีที่ไดเคยทําไวในอดีตชาติของสัตวก็อาจเปนความดีที่อดีตชาติของสัตวดิรัจฉานไดเคย

กระทํากับมนุษยทุกคนก็เปนได  ขอใหพิจารณาพุทธพจนตอไปนี้ 

 

“ดูกอนภิกษุทั้งหลาย สงสารนี้กําหนดที่สุดเบื้องตน เบื้องปลายไมได เม่ือเหลา

สัตวผูมีอวิชชาเปนที่กางกั้น มีตัณหาเปนเคร่ืองประกอบไว ทองเที่ยวไปมาอยู ที่สุด

เบื้องตนยอมไมปรากฏ ดูกอนภิกษุทั้งหลาย สัตวที่ไมเคยเปนมารดา …บิดา… พี่นองชาย

หญิง…บุตรธิดา…โดยกาลนานนี้ มิใชหาไดงายเลย”39 

  

 จากพุทธพจนดานบน  จะเห็นวาดวยระยะเวลาที่ยาวนานแหงการเวียนวายตายเกิด

ของสรรพสัตว  สรรพสัตวทั้งมวลจึงลวนแลวแตเคยเปนพอ  แม  ลูก  ญาติพี่นองกันทั้งส้ิน  การเคย

เปนญาติพี่นองสําคัญอยางไรตอคุณคาภายในตัวเองประเภทนี้ของสัตว  ทั้งนี้เราตองไมลืมวา

ความสัมพันธฉันญาติและโดยเฉพาะอยางยิ่งความสัมพันธระหวางพอแมกับลูกนั้นยอมจะเคย

สรางความดีตอกันไมนอย  สุนัขที่ยืนอยูหนาบานของเราวันนี้อาจจะเคยเปนแมของเราเม่ือสิบชาติ

กอนก็เปนได  คําถามคือมันจะสําคัญอะไรในเม่ือ สุนัขตัวนั้น ก็เปนเพียงแคอดีตแมหรือญาติเม่ือ

นานมาแลวซึ่งเราเองก็จําไมได  ผูเขียนขอใหลองระลึกวาในความสัมพันธแมลูกนั้น  แมยอมจะมี

คุณตอลูกเหลือประมาณ  หากวันหนึ่งแมจะตองตายไป  คุณคา ของความดีที่แม ไดกระทําตอลูก

                                                   
39

 สํ.นิ.16 /450- 455. 



 

 

34 

ยอมจะไมจางหายไปพรอมกับรางกายของแม  พระคุณของพอแมนั้นยิ่งใหญเกินกวาการเวลาจะ

ทําลายลงได  เม่ือเราคิดไดเชนนี้เรายอมจะตระหนักดีในใจวาอยางนอยสุนัขที่ยืนอยูหนาบานตัวนี้

ยอมตองมีคุณความดีในอดีตชาติอยูบาง  อยางนอยที่สุดมันก็เคยสรางความดีไวกับเราในฐานะที่

มันเคยเปนญาติมิตรพึ่งพิงกันมากอน   

 

2.3.3 คุณคาจากความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกข  และความรักชีวิต 

 

 สัตวดิรัจฉานในทัศนะของพุทธศาสนานอกจากจะมีคุณคาภายในตัวเองจากเกณฑใน

เร่ืองความสามารถในการกระทําความดีแลว  สัตวดิรัจฉานยังมีคุณคาภายในตัวเองจากเกณฑใน

เร่ืองของความสามารถในการมีความรูสึกที่รักชีวิตของตัวเอง  กลัวความตาย  อยากมีความสุข  

และไมอยากมีความทุกขเชนเดียวกับมนุษย ดังพุทธพจนในธรรมบทที่วา 

 

สรรพสัตวลวนหวาดกลัวการถูกทุบตีเขนฆา 

สรรพสัตวลวนกลัวความตาย 

บัณฑิตเอาตนไปเปรียบเทียบกับสัตวทั้งหลาย 

ไมพึงฆาเอง  ไมพึงใชใหผูอ่ืนฆา 

สรรพสัตวลวนหวาดกลัวการถูกทุบตีเขนฆา 

สรรพสัตวลวนรักชีวิตตนเอง 

บัณฑิตเอาตนไปเปรียบเทียบกับสัตวทั้งหลาย 

ไมพึงฆาเอง  ไมพึงใชใหผูอ่ืนฆา 

สัตวทั้งหลายยอมปรารถนาความสุข 

ผูใดปรารถนาความสุข 

แตเบียดเบียนสัตวอ่ืนใหเดือดรอนโดยการทุบตีเขนฆา 

ผูนั้นละโลกนี้ไปแลวจะไมมีทางไดพบความสุข40 

 

ในพุทธพจนขางตน   พระพุทธเจาไดเสนอหลักการคิดถึงผูอ่ืนโดยการคิดถึงตัวเอง  หรือ

อาจจะแปลความหมายงายๆก็คือหลักของการเอาใจเขามาใสใจเรา  หลักธรรมดังกลาวนี้ของพุทธ

ศาสนาคือหลักจริยธรรมที่ใหความสําคัญกับความสอดคลองระหวางส่ิงที่เราคิดกับส่ิงที่เราทํา  
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กลาวคือหากมีผูมากระทําส่ิงหนึ่งตอเรา  ซึ่งเปนการกระทําที่เราไมชอบไมตองการ  การกระทํา

เดียวกันนี้หากเราไปกระทํากับผูอ่ืน  ผูอ่ืนก็ยอมที่จะไมชอบและไมตองการเฉกเชนเดียวกับเรา  

การกระทํานี้จึงตองถือวาเปนการกระทําที่ผิดเพราะหากมีผูอ่ืนมากระทํากับเรา  เรายอมจะตอง

บอกวาผิดเชนกัน 

 

อยางไรก็ตาม  กอนที่พุทธศาสนาจะเสนอหลักการคิดถึงผูอ่ืนโดยการคิดถึงตัวเองนั้น  

พุทธศาสนาไดกลาวถึงขอเท็จจริงตามธรรมชาติของสรรพสัตวเสียกอน  อันไดแก  (1) สรรพสัตว

ลวนหวาดกลัวการถูกทุบตีเขนฆา  (2) สรรพสัตวลวนกลัวความตาย  (3) สรรพสัตวลวนรักชีวิต

ตนเอง  และ (4) สัตวทั้งหลายยอมปรารถนาความสุข   ทั้งนี้ขอเท็จจริงตามธรรมชาติดังกลาว

ครอบคลุมไปถึงส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกชนิดดังนั้นหลักธรรมนี้จึงถูกใชไปถึงสัตวดิรัจฉาน 

   

 สําหรับพุทธศาสนาเกณฑเร่ือง ความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกข  และความรัก

ชีวิตถูกใชเปนเกณฑหนึ่งในการใหคุณคาทางจริยธรรม  แตส่ิงที่จะมีคุณคาในลักษณะนี้ไดจะตอง

เปนส่ิงที่มีจิต  เพราะจิตนั้นจะเปนตัวรับรูความรูสึกดังกลาว  พืชในทัศนะของพุทธศาสนาเปน

ส่ิงมีชีวิตประเภทหนึ่ง  แตพืชมีองคประกอบทางดานสสาร(รูป)เพียงอยางเดียว  พืชจึงไมสามารถมี

ความรูสึกนึกคิดใดๆได  ดังนั้นพืชจึงไมไดอยูในอาณาจักรทางจริยธรรมของพุทธศาสนา  ผิดกับ

สัตวดิรัจฉานที่เปนสัตวประเภทปญจโวปาการ41ดุจเดียวกับมนุษยนั่นคือ เปนส่ิงมีชีวิตที่มีขันธหา  

อันประกอบไปดวยรูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร  วิญญาณ  ซึ่งมีกระบวนการทํางานดังตอไปนี้  

วิญญาณจะเปนตัวรับรู  ซึ่งเปนการรับรูที่บริสุทธ์ิ  เห็นอะไรก็เห็นอยางนั้น  แตการรับรูที่บริสุทธ์ินี้

จะดํารงอยูเปนเวลาที่ส้ันมาก  จากนั้นจิตจะอานขอมูลและแปลความหมายโดยข้ันนี้เปนหนาที่

ของสัญญา  เม่ือส่ิงที่รับรูมีความหมายแลว  จิตก็จะรูสึกกับส่ิงนั้น  ข้ันตอนนี้เวทนาจะมีบทบาท

สําคัญ  ความรูสึกที่เรามีตอขอมูลที่ไดรับการแปรความหมายแลวนั้นพุทธศาสนาถือวามีอยูสาม

อยางคือ “ทุกขเวทนา”  เปนความรูสึกทุกขไมสบาย  อึดอัดขัดของ  “สุขเวทนา”  เปนความรูสึกมี

ความสุข  สบาย  ปรอดโปรง  และ “อทุกขมสุขเวทนา” เปนความรูสึกกลางๆไมทุกขไมสุข  ส่ิง

เหลานี้จะเกิดข้ึนกับผูรับรูเสมอ เชน  สุนัขถูกทุบตี  มันยอมจะเกิดทุกขเวทนา  แตถามันไดอาหาร

มันยอมเกิดสุขเวทนา  เปนตน จากนั้นความรูสึกที่เกิดข้ึนจะถูกสงไปยังข้ันตอนตอไปของจิตคือคิด  

ถาเปนสุขเวทนาเราก็อาจคิดอยากไดครอบครอง  ถาเกิดเปนทุกขเวทนาเราก็คิดอยากทําลาย(หาก

มีความสามารถพอ)หรือไมก็หลีกหนี(ถาพนวิสัยที่จะทําลาย)  การที่สุนัขถูกทุบตีแลวว่ิงหนีไปก็ผล
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จากกระบวนการนี้  แตถาเปนอทุกขมสุขเวทนาอันเปนความรูสึกเฉยๆ  ความคิดของเราก็จะอยูใน

รูปกลางๆ  คือไมอยากไดและไมอยากผลักไสไปจากชีวิต  ข้ันตอนนี้สังขารจะเลนบทบาทหลัก  

เม่ือเปนดังนี้สัตวจึงสามารถรับรูความรูสึกไดไมตางจากมนุษย  การใชประเด็นเร่ืองความสามารถ

ในการมีความรูสึกสุข  ทุกข  และความเจ็บปวดมาเปนเกณฑในการใหคุณคากับชีวิตของสัตวนั้น

มิใชมีแตเพียงในพุทธศาสนาเทานั้น  นักปรัชญาตะวันตกสมัยปจจุบันจํานวนหนึ่งเชน                 

ปเตอร  ซิงเกอร  ก็ใชประเด็นนี้เปนขอโตแยงวาสัตวก็มีสถานะทางจริยธรรมที่จะตองไดรับการ

ปฏิบัติอยางมีจริยธรรมโดยมนุษย   

 

 กลาวโดยสรุป มีเหตุผลอยูสามประการที่พุทธศาสนาใชยืนยันวาชีวิตของสัตวดิรัจฉาน

นั้นเปนส่ิงที่มีคุณคาทางจริยธรรม  และคุณคาที่วานี้เองคือคําอธิบายวาทําไมการฆาหรือการทํา

รายสัตวดิรัจฉานจึงถือวาเปนบาป  เหตุผลดังกลาวคือ (1)สัตวมีความสามารถในการกระทําความ

ดี  ในทัศนะของพุทธศาสนาทุกชีวิตเกิดมาพรอมกับศักยภาพในการกระทําความดี  แตจะมากนอย

ก็ข้ึนอยูกับผลกรรมในอดีตชาติดวย  สัตวนั้นเปนส่ิงมีชีวิตที่อยูในสถานะของการถูกลงโทษดังนั้น

สัตวจึงมีศักยภาพในการกระทําความดีนอยกวามนุษย  แตมันก็ยังพอมีโอกาสในการกระทําความ

ดี  และความดีที่สัตวกระทํานั่นเองจะสงผลตอชีวิตที่ดีข้ึนของสัตวในอนาคต  การฆาสัตวในทัศนะ

ของพุทธศาสนาจึงเทากับวาเปนการทําลายโอกาสอันสําคัญยิ่งและนอยนิดที่จะเปล่ียนชีวิตของ

สัตว (2) สัตวมีคุณคาจากความดีที่ไดส่ังสมไวในอดีตชาติ  กลาวคือการจะมาเกิดเปนสัตว

ดิรัจฉานยอมตองผานทั้งการกระทําความดีและความชั่วมามากมาย  ความดีที่เคยกระทําในอดีต

นั้นเองคือคุณคาที่เราพึงจะตองใหความเคารพและ(3) สัตวสามารถที่จะมีความรูสึกสุข  ทุกขและ

รักชีวิตไดเชนเดียวกับที่มนุษยมี  ขอเท็จจริงทางธรรมชาตินี้มีอยูในทุกชีวิตที่มีจิตวิญญาณ  พุทธ

ศาสนาใหความสําคัญกับขอเท็จจริงดังกลาวเปนอยางยิ่ง  หลักธรรมสําคัญในพุทธศาสนาเชน 

ความเมตตา  ก็มีพื้นฐานสําคัญจากการตระหนักถึงขอเท็จจริงทางธรรมชาติอันนี้ที่มีอยูในส่ิงมีชีวิต

ที่มีจิตทุก  เปนที่นาสังเกตวาคุณคาทั้งสามประการลวนแลวแตเกี่ยวของกับจิตทั้งส้ิน  กลาวคือ

คุณคาทั้งหมดลวนเปนคุณสมบัติที่เกิดจากจิต  การกระทําความดีไดนั้นตองเร่ิมจากการมีเจตนาที่

ดี  ซึ่งเจตนานี้ก็เกิดข้ึนที่จิต  สวนการผานขอเรียกรองทางจริยธรรมนั้นหากมองอีกแงก็คือการ

สะสมความดีในอดีตชาติ  สําหรับพุทธศาสนาส่ิงที่จะสะสมความดีในอดีตชาติก็คือจิตนั่นเอง  และ

คุณคาประการสุดทายคือความรูสึกสุขทุกข  ความรูสึกนี้จะเกิดข้ึนไมไดเลยหากปราศจากซึ่งจิตที่

จะเปนตัวรับรู  เม่ือเปนเชนนี้คุณคาภายในตัวเองที่จะทําใหส่ิงใดส่ิงหนึ่งมีสถานะทางจริยธรรมใน

ทัศนะของพุทธศาสนาอาจสรุปรวมลงไดที่การที่ส่ิงนั้นเปนตองเปนส่ิงที่มีจิต    จิตนี่เองจึงเปน

เกณฑในการตัดสินวาส่ิงใดจะเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  ถึงตรงนี้คงจะเห็นแลววาการกระทํา
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บาปอันไดแกการฆาและการทารุณสัตวในทัศนะของพุทธศาสนานั้นไมไดเกิดจากการที่ผูกระทํามี

เจตนาเปนอกุศลแตเพียงอยางเดียวแลวจึงจัดเปนการกระทําบาป  แตการกระทํานั้นยังเปนการ

ละเมิดคุณคาภายในตัวเองของสัตวดิรัจฉาน  ซึ่งคุณคาดังกลาวก็เปนคุณคาชนิดเดียวกับที่มนุษย

มี  สัตวดิรัจฉานในทัศนะของพุทธศาสนาจึงไมใชเคร่ืองมือไปสูเปาหมายของมนุษย  แตเปนส่ิงที่

คุณคาในตัวเองโดยไมจําเปนตองมีใครมาใหคุณคา  ส่ิงนี้ยอมจะเปนเคร่ืองยืนยันไดอยางชัดเจน

วาสัตวดิรัจฉานในทัศนะพุทธศาสนาเปนส่ิงที่มีสถานทางจริยธรรม  
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บทท่ี 3 

การประยุกตใชทฤษฎีกับสัตวในสถานการณจริง 

 ในบทที่ผานมาผูเขียนไดศึกษาและวิเคราะหใหเห็นแลววาสัตวในทัศนะของพุทธศาสนา

เปนส่ิงที่มีคุณคาในตัวเอง  โดยคุณคาดังกลาวประกอบ ไปดวย (1) คุณคาจากความสามารถใน

การกระทําความดี  (2) คุณคาจากการส่ังสมความดีไวในอดีตชาติ  และ  (3) คุณคาจาก

ความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกขและรักชีวิต  ดวยคุณคาภายในตัวเองทั้งสามประการนี้

จึงทําใหสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  โดย ในบทนี้จะเปน

การศึกษาและวิเคราะหที่สืบเนื่องจากบทที่ผานมา  กลาวคือ  จากการที่พุทธศาสนายอมรับวาสัตว

เปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมนั้น  ทําใหพุทธศาสนาเถรวาทตองเผชิญกับการทาทายจาก

เหตุการณความขัดแยงทางจริยธรรมในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสัตวหลายเหตุการณ  เชน  

การใชสัตวในพิธีบูชายัญ  การอนุรักษพันธุสัตว  การทําปศุสัตวสําหรับไวฆากินเนื้อ  การกิน

เนื้อสัตว  การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร  เปนตน  แตในวิทยานิพนธนี้จะพิจารณาเพียงสอง

เหตุการณเทานั้นคือ 

1) การกินเนื้อสัตว 

2) การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร 

ทั้งนี้ ในการอภิปรายการประยุกตใชทฤษฎีของพุทธศาสนาที่ยอมรับการมีสถานะทาง

จริยธรรมของสัตวในเหตุการณความขัดแยงทางจริยธรรมในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสัตว

นั้น   อาจจะอภิปรายไดในหลายเหตุการณ  ทั้งนี้เพราะมนุษยกับสัตวมีความสัมพันธ กันใน

หลากหลายมิติ  แตความสัมพันธที่ดูจะเปนปญหาทางจริยธรรมและตองการคําอธิบายมากที่สุด

หากระบบจริยธรรมใดก็ตามยอมรับการมีสถานะทางจริยธรรมของสัตว  ก็คือ ( 1)ความสัมพันธ

ระหวางมนุษยกับสัตวในเชิงของการเปนอาหารระหวางกันและกัน  และ( 2)ประเด็นที่มนุษยใช

ประโยชนจากชีวิตของสัตวเพื่อผลประโยชนของมนุษยชาติโดยรวม    ทั้งสองเหตุการณนี้เปน

ประเด็นปญหาสําคัญที่พุทธศาสนาถูกตั้งคําถามทางจริยธรรมอยางมาก  เนื่องจากการประยุกตใช

ทฤษฎีเกี่ยวกับสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนากับ เหตุการณทั้งสองนั้นดู

เหมือน จะมีความขัดแยงในตัวเอง    ทั้งนี้ผูเขียนเห็นวา การอภิปราย ประเด็นเร่ืองสถานะทาง

จริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาผานเหตุการณความขัดแยงทางจริยธรรมดังกลาวจะ

ทําใหเห็นถึงสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาไดชัดเจนยิ่งข้ึนวาสัตวมีสถานะ

ทางจริยธรรมอยางไรในระบบพุทธจริยธรรม 
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3.1 การกินเน้ือสัตว 

 เปนที่ทราบกันดีวาในแตละวันมีสัตวจํานวนมากที่ถูกฆาเพื่อเปนอาหารใหกับมนุษย  จุดนี้

เองทําใหหลายระบบจริยธรรม  เชน ระบบจริยธรรมของปเตอร  ซิงเกอร  ศาสนาเชน  เปนตน  ได

โยงวาการกินเนื้อสัตวนั้นเปนสาเหตุสําคัญของการตายของสัตว  ดังนั้นแมวาผูกินเนื้อสัตวจะไมใช

ผูที่ฆาสัตวเองก็ตาม  แตก็ควรที่จะตองรับผิดชอบทางจริยธรรมตอการตายของสัตวเหลานั้น จาก

แนวคิดดังกลาวไดนําไปสูการสนับสนุนการถือมังสวิรัติและจัดใหการกินเนื้อสัตวเปนการกระทําที่

ผิดในทางจริยธรรม  ทั้งนี้เปนที่นาสังเกตวาระบบจริยธรรมที่สนับสนุนการถือมังสวิรัติมักจะเปน

ระบบจริยธรรมที่ใหสถานะทางจริยธรรมกับสัตว  พุทธศาสนาก็เปนหนึ่งในระบบจริยธรรมที่

ยอมรับการมีสถานะทางจริยธรรมของสัตว  แตนาแปลกที่พุทธศาสนากลับไมมีบทบัญญัติหรือขอ

หามเกี่ยวกับการกินเนื้อสัตว  ขอใหพิจารณาขอความจากพระสูตรตอไปนี้ 

ติสสดาบสทูลถามพระผูมีพระภาคพระนามวากัสสป ดวยคาถาความวา 

  สัตบุรุษทั้งหลายบริโภคขาวฟาง ลูกเดือย ถั่วเขียว ใบไม เหงามัน และผลไม

ที่ไดแลวโดยธรรม หาปรารถนากามกลาวคําเหลาะแหละไม ขาแตพระผูมีพระภาคพระ

นามวากัสสป พระองคเม่ือเสวยเนื้อชนิดใดที่ผูอ่ืนทําสําเร็จดีแลว ตบแตงไวถวายอยาง

ประณีต เม่ือเสวยขาวสุกแหงขาวสาลี ก็ชื่อวายอมเสวยกล่ินดิบ ขาแตพระองคเปน

เผาพันธุแหงพรหม พระองคตรัสอยางนี้วา กล่ินดิบยอมไมควรแกเรา แตยังเสวยขาวสุก

แหงขาวสาลีกับเนื้อนกที่บุคคลปรุงดีแลว ขาแตพระผูมีพระภาคพระนามวากัสสป ขา

พระองคขอทูลถามความขอนี้กะพระองควากล่ินดิบของพระองคมีประการอยางไร ฯ 

 

พระผูมีพระภาคพระนามวากัสสปตรัสตอบดวยพระคาถาวา 

  การฆาสัตว การทุบตี การตัด การจองจํา การลัก การพูดเท็จ การกระทําดวย

ความหวัง การหลอกลวง การเรียนคัมภีรที่ไรประโยชน และการคบหาภรรยาผูอ่ืน นี้ชื่อวา

กล่ินดิบ เนื้อและโภชนะไมชื่อวากล่ินดิบเลย ชนเหลาใดในโลกนี้ ไมสํารวมในกาม

ทั้งหลาย ยินดีในรสทั้งหลาย เจือปนไปดวยของไมสะอาด มีความเห็นทานที่บุคคลใหแลว

ไมมีผล มีการงานไมเสมอ บุคคลพึงแนะนําไดโดยยากนี้ ชื่อวากล่ินดิบของชนเหลานั้น 

เนื้อและโภชนะไมชื่อวาเปนกล่ินดิบเลย ชนเหลาใดผูเศราหมอง หยาบชา หนาไหวหลัง

หลอก ประทุษรายมิตรไมมีความกรุณา มีมานะจัด มีปกติไมให และไมใหอะไรๆแกใครๆ 

นี้ชื่อวากล่ินดิบของชนเหลานั้น เนื้อและโภชนะไมชื่อวากล่ินดิบเลย ความโกรธ ความมัว
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เมา ความเปนคนหัวดื้อ ความตั้งอยูผิด มายา ฤษยา ความยกตนความถือตัว ความดู

หม่ิน และความสนิทสนมดวยอสัตบุรุษทั้งหลาย นี้ชื่อวากล่ินดิบ เนื้อและโภชนะไมชื่อวา

กล่ินดิบเลย ชนเหลาใดในโลกนี้ มีปรกติประพฤติลามก กูหนี้มาแลวไมใช พูดเสียดสี พูด

โกง เปนคนเทียม เปนคนต่ําทราม กระทํากรรมหยาบชา นี้ชื่อวากล่ินดิบของชนเหลานั้น 

เนื้อและโภชนะไมชื่อวากล่ินดิบเลย ชนเหลาใดในโลกนี้ ไมสํารวมในสัตวทั้งหลาย ชักชวน

ผูอ่ืนประกอบการเบียดเบียน ทุศีล รายกาจ หยาบคายเอ้ือเฟอ นี้ชื่อวากล่ินดิบของชน

เหลานั้น เนื้อและโภชนะไมชื่อวากล่ินดิบเลย สัตวเหลาใดกําหนัดแลวในสัตวเหลานี้ โกรธ

เคือง ฆาสัตว ขวนขวายในอกุศลเปนนิตย ตายไปแลวยอมถึงที่มืด มีหัวลงตกไปสูนรก นี้

ชื่อวากล่ินดิบของชนเหลานั้น เนื้อและโภชนะไมชื่อวากล่ินดิบเลย การไมกินปลาและเนื้อ 

ความเปนคนประพฤติเปลือย ความเปนคนโลน การเกลาชฎา ความเปนผูหมักหมมดวย

ธุลี การครองหนังเสือพรอมทั้งเล็บ  การบําเรอไฟ หรือแมวาความเศราหมองในกายที่

เปนไปดวยความปรารถนา ความเปนเทวดา การยางกิเลสเปนอันมากในโลก มนตและ

การเซนสรวง ยัญและการซองเสพฤดู ยอมไมยังสัตวผูไมขามพนความสงสัยใหหมดจดได 

ผูใด คุมครองแลวในอินทรียทั้งหกเหลานั้น รูแจงอินทรียแลว ตั้งอยูในธรรม ยินดีในความ

เปนคนตรงและออนโยน ลวงธรรมเปนเคร่ืองของเสียได ละทุกขไดทั้งหมด  ผูนั้นเปน

นักปราชญ ไมติดอยูในธรรมที่เห็นแลว และฟงแลว ฯ  พระผูมีพระภาคไดตรัสบอกความ

ขอนี้บอยๆ ดวยประการฉะนี้ ติสสดาบสผูถึงฝงแหงมนตไดทราบความขอนั้นแลวพระผูมี

พระภาคผูเปนมุนี ทรงประกาศดวยพระคาถาทั้งหลาย อันวิจิตรวา บุคคลผูที่ไมมีกล่ินดิบ 

ผูอันตัณหาและทิฐิไมอาศัยแลว ตามรูไดยาก ติสสดาบสฟงบทซึ่งไมมีกล่ินดิบ อันเปน

เคร่ืองบรรเทาเสียซึ่งทุกขทั้งปวง ของพระพุทธเจาแลว เปนผูมีใจนอบนอมถวายบังคมพระ

บาทของตถาคต ไดทูลขอบรรพชาที่อาสนะนั่นแล ฯ1 

 

 ขอความขางตนนี้ไดกลาวถึงติสสดาบสผูที่ไดตั้งคําถามทางจริยธรรมตอพฤติกรรมการกิน

เนื้อสัตวของพระพุทธเจา  โดยในทัศนะของติสสดาบส พระพุทธเจาไมควรเสวยเนื้อสัตวซึ่งถือวา

เปนกล่ินดิบ  พระพุทธเจานามวาพระกัสสปะไดทรงชี้แจงตอปญหาดังกลาววา กล่ินดิบซึ่งเปนส่ิงที่

ควรละเวนในความหมายของพระองคคือกิเลสทั้งปวง เปนความชั่วที่แฝงอยูในความรูสึกนึกคิด ทํา

ใหจิตใจขุนมัวไมบริสุทธ์ิ กอใหเกิดพฤติกรรมทางกาย ทางวาจาที่ไมดีตามมา เชนการฆาสัตว การ

ทุบตี การลักทรัพย การพูดเท็จ การประทุษรายมิตร ความโกรธ ความเปนคนหัวดื้อ  เปนตน  สวน

                                                   
1
 ขุ.ธ.  25/315. 
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การกินเนื้อสัตวไมจัดวาเปนกล่ินดิบอันเปนการกระทําความชั่วที่ควรจะตองละเวน  ทั้งนี้พระองค

ยังจัดใหพวกที่ถือมังสวิรัติเปนพวกเดียวกับลัทธิทรมานตนเอง  ซึ่งไมใชวิถีทางไปสูชีวิตที่บริสุทธ์ิ  

นอกจากนี้ยังปรากฏขอความในพระวินัยปฎกที่ไดเลาถึงเหตุการณเม่ือคร้ังที่พระเทวทัตพรอมดวย

พระโกกาลิกะ พระกฏโมรกติสสกะ พระขัณฑเทวีบุตร  และพระสมุทททัตต ไดมาเขาเฝา

พระพุทธเจาเพื่อกราบทูลขอวัตถุ ๕ ประการ อันประกอบดวย (๑) ภิกษุควรอยูปาตลอดชีวิต (๒) 

ภิกษุควรเที่ยวบิณฑบาตตลอดชีวิต (๓) ภิกษุควรถือผาบังสุกุลตลอดชีวิต (๔) ภิกษุควรอยูโคนไม

ตลอดชีวิต (๕) ภิกษุไมควรฉันปลาและเนื้อ  ในคร้ังนั้นพระพุทธเจาไดตรัสหามวา  

 

อยาเลยเทวทัต ภิกษุใดปรารถนา  ภิกษุนั้นจงอยูปาเปนวัตร รูปใดปรารถนาจงอยู 

ในบาน รูปใดปรารถนาจงถือเที่ยวบิณฑบาตเปนวัตร รูปใดปรารถนา  จงยินดีกิจนิมนต 

รูปใดปรารถนาจงถือผาบังสุกุลเปนวัตร รูปใดปรารถนาจงยินดีคฤหบดีจีวร เราอนุญาต

โคนไมเปนเสนาสนะ ๘ เดือน  เราอนุญาตปลาและเนื้อที่บริสุทธ์ิดวยอาการ ๓ อยาง คือ 

(๑)ไมไดเห็น (๒)ไมไดยิน (๓)ไมไดรังเกียจ2 

 

 จากขอความขางตนจะเห็นวาพระพุทธเจาไดทรงปฏิเสธขอเสนอของพระเทวทัต  ใน

ขณะเดียวกันทรงไดใหเสรีภาพกับพระภิกษุในการเลือกที่จะถือมังสวิรัติหรือไมก็ไดสุดแลวแตความ

สะดวกของพระภิกษุเอง แตทั้งนี้ตองอยูภายใตเงื่อนไขที่วาเนื้อสัตวที่พระภิกษุจะฉันไดนั้นจะตอง

เปนเนื้อบริสุทธ์ิโดยเงื่อนไข 3 ประการ คือ (1) ไมไดเห็น ( 2)ไมไดฟง  (3)ไมไดนึกรังเกียจวาเขาฆา

สัตวนั้นเพื่อใหตนบริโภค   และเนื้อสัตวนั้นจะตองไมใชเนื้อตองหาม อันประกอบไปดวย  เนื้อ

มนุษย เพราะมีชาติภพเดียวกับตน เนื้อชางและเนื้อมา เพราะวาสัตวดังกลาวนั้นเปนราชพาหนะ 

เนื้อสุนัขและเนื้องู เพราะเปนสัตวนาเกลียดนาชัง เนื้อราชสีห เนื้อเสือโครง เนื้อเสือเหลือง เนื้อหมี

และเนื้อเสือดาว เพราะวาสัตวเหลานั้นจะทําอันตรายตอพระภิกษุหากพวกมันไดกล่ินเนื้อของพวก

ตน3  เปนที่นาสังเกตวาที่มาของขอบัญญัติดังกลาวลวนแลวแตเปนสาเหตุในเชิงสังคมหรือความ

ปลอดภัยของตัวพระภิกษุมากกวาที่จะเกี่ยวของกับเหตุผลทางจริยธรรม 4  จากทาทีของ

พระพุทธเจาที่ปรากฏในคัมภีรไดแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาพระพุทธเจาไมไดทรงพิจารณาวาการ

                                                   
2
 วินย. 7/384. 

3
 วินย. 5/59. 

4
 Peter Harvey,  An introduction to Buddhist ethics (Cambridge: Cambridge university press, 2000), p. 159. 
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ถือมังสวิรัติเปนขอปฏิบัติทางศาสนาที่สําคัญสําหรับนักบวชในศาสนาของพระองค  และพระองคก็

มิไดตรัสเกี่ยวกับการถือมังสวิรัติไวสําหรับฆราวาสเลย 

 

 ดวยทาทีดังกลาวของพุทธศาสนานี้เองทําเกิดปญหาบางประการ ตามมา  กลาวคือ    

พุทธศาสนามีคําสอนสําคัญเร่ืองอิทัปปจจยตาซึ่งมีเนื้อหาเกี่ยวกับความสัมพันธเชิงสาเหตุและผล

ระหวางส่ิงตางๆในโลก  ดังนั้นยอมไมนาเปนไปไดที่พระพุทธเจาจะไมทรงทราบวาการกินเนื้อสัตว

ของมนุษยคือสาเหตุใหญที่ทําใหเกิดธุรกิจการขายเนื้อสัตวและนําไปสูการฆาสัตว  ทั้งนี้หาก

มนุษยไมกินเนื้อสัตว  การฆาสัตวเพื่อเปนอาหารยอมจะไมเกิดข้ึนเพราะผูขายและผูฆายอมไมรูวา

จะนําเนื้อสัตวนั้นไปขายใหกับใคร 5  ในการตอบปญหาดังกลาว  ผูเขียนขอใหพิจารณาขอความ

ตอไปนี้ตอไปนี้ 

 

  ก็โดยสมัยนั้นแล ภิกษุหลายรูปลงจากภูเขาคิชฌกูฏ พบเนื้อเดนราชสีห  

จึงใชอนุปสัมบันใหตมแกงฉัน แลวมีความรังเกียจ จึงกราบทูลเร่ืองนั้นแดพระผูมีพระภาค

พระผูมีพระภาค ตรัสวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย ไมเปนอาบัติ เพราะเนื้อเดนราชสีห6 

 

  ก็โดยสมัยนั้นแล พวกโจรในปาอันธวันแขวงเมืองสาวัตถีฆาโคกินเนื้อแลว

ซอนสวนที่เหลือไวแลวพากันไป ภิกษุทั้งหลายสําคัญวาเปนของบังสุกุล จึงใหถือเอาไปฉัน

พวกโจรโจทภิกษุเหลานั้นวา พวกทานไมเปนสมณะ ภิกษุเหลานั้นมีความรังเกียจวา พวก

เราตองอาบัติปาราชิกแลวกระมังหนอ จึงกราบทูลเร่ืองนั้นแดผูมีพระภาค พระผูมีพระภาค 

ตรัสวาดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุผูมีความสําคัญวาเปนของบังสุกุล ไมตองอาบัติ7 

 

            ขอความขางตนนี้ปรากฏอยูในพระวินัยปฎก  เปนขอความยกตัวอยางสถานการณ

ประกอบคําอธิบายสิกขาบทวาดวยเร่ืองการถือเอาทรัพยที่เจาของมิไดให  ซึ่งถือวาเปนโทษหนัก

ในทางพุทธศาสนาที่เรียกวาปาราชิก  หากผูใดละเมิดศีลในขอนี้จะถือวาขาดจากการเปนพระภิกษุ

ในทันที  อยางไรก็ตามนอกจากคําอธิบายวาพฤติกรรมใดจัดเปนการลักทรัพยหรือไมลักทรัพยแลว  

เร่ืองราวที่ปรากฏยังไดแสดงใหเห็นวาพระภิกษุสมัยพุทธกาลนั้นฉันเนื้อสัตวเปนอาหาร   อีกทั้ง

                                                   
5
 สมภาร  พรมทา, กิน: มุมมองของพุทธศาสนา, หนา 43. 

6
 วินัย. 1/137. 

7
 วินัย. 1/162. 
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พระพุทธเจาเองก็รับทราบพฤติกรรมดังกลาวแตก็มิไดติเตียนหรือทวงติงการฉันเนื้อของพระภิกษุ

หากอยูภายใตเงื่อนไขวาเนื้อสัตวนั้นบริสุทธ์ิ  ปญหาคือ  ทําไมพระพุทธเจาจึงไมทรงหามปรามการ

กินเนื้อสัตวของพระภิกษุ    ทั้งๆที่พุทธศาสนาเองก็มีหลักธรรมสําคัญในเร่ืองความเมตตากรุณาซึ่ง

ครอบคลุมสรรพสัตวทั้งปวงและยังมีศีลวาดวยการหามฆาสัตว  ผูเขียนขอใหพิจารณาสถานการณ

อีกสถานการณที่ปรากฏอยูในอรรถกถาธรรมบทความวา 

 

มีพระเถระรูปหนึ่งไปรับบิณฑบาตที่บานของชางเจียรนัยพลอยเปนกิจวัตร  อยูมา

วันหนึ่ง ขณะชางกําลังนั่งหั่นเนื้อขางหนาพระเถระ  พระเจาปเสนทิโกศลทรงสงแกวมณี

ดวงหนึ่งไปใหชางเจียรนัยพลอยเจียรนัย   ชางเจียรนัยพลอยรับแกวดวงนั้นมา ดวยมือ ที่

เปอนเลือด วางไวบนเขียงแลวก็เขาไปขางในเพื่อลางมือ.  

เวลานั้นเองตอหนาพระเถระ  นกกะเรียนที่นายชางเล้ียงไวก็เขามาจิกกินแกวมณี

นั้น ดวยสําคัญวาเนื้อ  เม่ือชางเจียรนัยพลอยกลับมาไมเห็นแกวมณีจึงถาม พระเถระผูอยู

ในในที่เกิดเหตุวาเอาแกวมณีไปหรือไม  พระเถระปฏิเสธวาไมไดเอาไป   แตไมไดกลาวถึง

นกดวยเกรงวาจะไดรับอันตราย  นายชางจึงสงสัยในตัวพระเถระวาจะเปนหัวขโมย  จึงได

เขาทุบตีทํารายจนเลือดออก  นกจึงเขามากินเลือดของพระเถระ  ดวยความโมโหนายชาง

จึงเตะนกจนตาย  เม่ือเห็นดังนั้นพระเถระจึงไดบอกความจริงแกนายชาง  และเม่ือผาทอง

นกออกมาก็พบดวงแกวมณีดังกลาว8 

  

            เร่ืองราวดานบนนี้ไดเลาถึงพระเถระที่ไมยอมบอกนายชางมณีวานกกระเรียนไดกลืนแกว

มณีเขาไปในทอง  ดวยทานเกรงวานกกระเรียนจะตองตาย  เพราะหากนายนายชางมณีรูเขายอม

จะตองผาทองนกกระเรียนควักเอาแกวมณีออกมา  เพียงเพื่อจะรักษาชีวิตของนกกระเรียนที่เปน

เพียงสัตวดิรัจฉาน  พระเถระกลับยอมใหนายชางมณีเขาใจผิดวาทานเปนหัวขโมยและถูกนายชาง

มณีทารุณกรรมอยางรุนแรงจนถึงกับมรณภาพในเวลาตอมา  การกระทําของพระเถระในเร่ืองได

แสดงใหเห็นถึงระบบจริยธรรมของพุทธศาสนาที่ไมไดมองวาสัตวเปนแตเพียงเคร่ืองมือใหมนุษย

บรรลุถึงวัตถุประสงคของตนเอง  ดังนั้นมนุษยจึงไมมีสิทธ์ิอันใดที่จะใชชีวิตของสัตวแลกกับชีวิต

ของตน  ดวยเหตุนี้ทานจึงยอมใหนายชางมณีทํารายทานแทนการที่จะบอกวานกกระเรียนกินแกว

มณีเขาไป   

 

                                                   
8
 ขุ.ธ.อ. 42/50. 
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 จากเร่ืองราวในคัมภีรทั้งสองเร่ือง  หากเรานํามาพิจารณาโยงเขาหากัน  จะเห็นถึง

มุมมองของพุทธศาสนาบางประการที่มีตอสัตวและการกินเนื้อสัตว   ในทัศนะของพุทธศาสนา  

ความเปนเหตุปจจัยกับความรับผิดชอบทางจริยธรรมดูเหมือนจะเปนสองเร่ืองที่ไมจําเปนที่จะตอง

ไดรับการพิจารณารวมกันเสมอไป 9  ในตัวอยางแรกเร่ืองพระภิกษุเก็บเนื้อสัตวที่เหลือเดนจาก

ราชสีหและโจรมาฉัน  ในสถานการณนี้สําหรับพุทธศาสนา  ความเปนเหตุปจจัยกับความ

รับผิดชอบทางจริยธรรมไดถูกพิจารณาแยกจากกัน  กลาวคือ  ตามหลักอิทัปปจจยตา  ไมมีส่ิงใด

ในจักรวาลที่จะเกิดข้ึนลอยๆโดยไรสาเหตุ  การตายของสัตวในสถานการณนี้ก็เชนเดียวกัน ที่มีเหตุ

ปจจัยสําคัญคือราชสีหและโจรตองการจะบริโภคเนื้อของมัน  ทั้งนี้หากราชสีหมิใชสัตวกินเนื้อและ

โจรเปนมังสวิรัติ  การฆาเหยื่อของราชสีหและการขโมยวัวมาฆาของโจรยอมจะไมเกิดข้ึน  ตรงนี้จะ

เห็นวาการตายของสัตวเกี่ยวของโดยตรงกับราชสีหและโจร  แตไมไดเกี่ยวของกับพระภิกษุที่ไปเก็บ

เนื้อมาฉัน  พระภิกษุในสถานการณนี้จึงมิใชเหตุปจจัยที่ทําใหสัตวถูกฆาแมวาทานจะเปนผูที่ฉัน

เนื้อสัตวก็ตามที  การฆาสัตวกับการกินเนื้อสัตวในกรณีพระภิกษุจึงไมมีความเกี่ยวของกันแต

ประการใด  การเรียกรองความรับผิดชอบทางจริยธรรมกับพระภิกษุในกรณีนี้จึงเปนเร่ืองที่ไมชอบ

ธรรม  แตในตัวอยางที่สอง  ความตายของนกกระเรียนและการพูดความจริงของพระเถระดูจะมี

ความสัมพันธของเหตุปจจัยที่แนบชิดและชัดเจน  กลาวคือ  หากพระเถระพูดความจริง  ผลที่

ตามมาคือนกกระเรียนจะถูกนายชางมณีฆาตายอยางแนนอน  ในกรณีนี้อาจมีผูโตแยงวาพระเถระ

ควรจะพูดความจริง  การตายของนกกระเรียนเปนอีกเร่ืองหนึ่งที่ไมเกี่ยวกับทาน  การฆานก

กระเรียนหรือไมข้ึนอยูกับการตัดสินใจของนายชางมณี  ดังนั้นหากนกกระเรียนถูกฆาพระเถระก็ไม

จําเปนที่จะตองมารับผิดชอบทางจริยธรรมแตประการใด  แตดูเหมือนวาพระเถระจะมีความเห็นที่

ตางออกไป  เปนไปไดที่ทานจะมองวาในกรณีดังกลาวคอนขางชัดเจนวาเหตุการณที่จะเกิดตามมา

จากการพูดความจริงของทานคือ  การที่นกกระเรียนจะตองถูกนายชางมณีฆา  การพูดของทานจึง

เปนเหตุปจจัยโดยตรงของการตายของนกกระเรียน  ในสถานการณลักษณะนี้ อาจพูดไดวาพระ

เถระเปนเหตุปจจัยของการตายของ นกกระเรียน   การเรียกรองความรับผิดชอบทางจริยธรรมจึง

เปนเร่ืองที่ชอบธรรม 

 

 การวิเคราะหและแยกแยะความสัมพันธระหวางความเปนเหตุปจจัยกับความรับผิดชอบ

ทางจริยธรรมนี้เองคืองานที่พุทธศาสนาใหความสําคัญและพยายามที่จะทําใหกระจาง  ทั้งนี้คํา

สอนและหลักธรรมของพุทธศาสนานั้นก็มาจากการศึกษาและวิเคราะหความสัมพันธดังกลาว  

                                                   
9
 สมภาร  พรมทา, กิน: มุมมองของพุทธศาสนา, หนา 47. 
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เม่ือใดก็ตามที่สองเร่ืองนี้มีความสัมพันธที่ชัดเจน  คําสอนของพุทธศาสนาก็จะบัญญัติทาทีเอาไว

อยางชัดเจน10  เชน   คําสอนที่บรรยายโทษของการประกอบอาชีพปาณาติบาตอยางชาวประมง

และนายพราน11  ขอหามเร่ือง มิจฉาวณิชชา ๕ (การคาขายที่ไมถูกตองหาอยาง) ประกอบดวย (1) 

คาขายอาวุธ ( 2) คาขายมนุษย ( 3) คาขายเนื้อสัตว ( 4) คาขายน้ําเมา ( 5) คาขายยาพิษ  ขอให

สังเกตวาอาชีพตองหามเหลานี้ลวนแตเปนส่ิงที่พุทธศาสนาตีความวาเปนเหตุปจจัยหลักหรือเหตุ

ปจจัยเดียวที่จะนําไปสูผลอันไมพึงประสงค  อยางการเปนนายพราน  แนนอนวาส่ิงที่นายพราน

จะตองทําคือการฆาสัตวเพื่อแลกกับเงิน  จึงชัดเจนวาการกระทําของนายพรานเปนเหตุปจจัย

โดยตรงตอการฆาสัตว  หากไมมีอาชีพนี้ยอมจะไมมีการฆาสัตว  ดังนั้นนายพรานจึงจะตอง

รับผิดชอบทางจริยธรรมจากการกระทําของตนอยางเต็มที่  บริษัทผลิตปนก็เฉกเชนเดียวกัน  

บริษัทผูผลิตยอมรูดีอยูแกใจวาปนเปนเคร่ืองมือที่จะนําไปทํารายกัน  ดังนั้นหากวันหนึ่งมีคนยิงกัน

ตายเกิดข้ึน  ยอมไมเกินเลยถาเราจะเรียกรองความรับผิดชอบทางจริยธรรมกับบริษัทผลิตปน   

 

 อยางไรก็ตามเหตุการณที่เกิดข้ึนบนโลกสวนใหญมักเกิดข้ึนจากเหตุปจจัยที่หลากหลาย  

ซึ่งพุทธศาสนาเห็นวาในสถานการณเชนนั้นเราควรจะแยกแยะความสัมพันธระหวางความเปนเหตุ

ปจจัยกับความรับผิดชอบทางจริยธรรมใหชัดเจนเสียกอนที่จะแสดงทาที  ขอใหพิจารณา

เหตุการณสมมติดังตอไปนี้  เปนที่ทราบกันดีวาคณะอักษรศาสตร  แหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  

เก็บคาเลาเรียนและคาธรรมเนียมการศึกษากับนิสิตสัญชาติไทยหลักสูตรปริญญามหาบัณฑิตใน

อัตรา 19,000 บาทตอภาคการศึกษา  ทั้งนี้หากนิสิตคนใดไมสามารถจายคาเลาเรียนไดตามเวลา

ที่กําหนดมหาวิทยาลัยยอมมีสิทธ์ิที่จะไลนิสิตผูนั้นออก  นายเฉลิมวุฒิเปนนิสิตคนหนึ่งในหลักสูตร

ดังกลาวแตมีอยูเทอมหนึ่งเขาเกิดปญหาทางการเงิน  แตพอดีเขาเกิดนึกข้ึนไดวาตนเองไดเคย

ปลอยเงินกูใหกับนางทับทิมและถึงกําหนดชําระมานานแลว  แตนางทับทิมไดขอผัดผอนมาหลาย

คร้ังแตคร้ังนี้นายเฉลิมวุฒิไมสามารถใหนางทับทิมผัดผอนไดอีกตอไป  เขาจึงยื่นคําขาดวาหาก

นางทับทิมไมสามารถหาเงินมาใชหนี้ไดในวันพรุงนี้  นายเฉลิมวุฒิจะแจงความดําเนินคดีกับนาง

ทับทิม  ดวยความกลัวอับอายนางทับทิมจึงไดขโมยเงินบริษัทที่ตนทํางานมาใชหนี้ใหกับนายเฉลิม

วุฒิ  และนายเฉลิมวุฒิก็ไดนําเงินนั้นไปจายคาเลาเรียนกับทางมหาวิทยาลัย 

  

                                                   
10

 เร่ืองเดียวกัน, หนา 48. 

11
 องฺ.ปฺจก. 22/289. 
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 หากวิเคราะหสถานการณตัวอยางเราจะพบวา  การเรียกเก็บคาเลาเรียนของคณะ  

อักษรศาสตร แหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยเกี่ยวโยงกับความตองการเงินของนายเฉลิมวุฒิ  และ

ความตองการเงินของนายเฉลิมวุฒิก็เกี่ยวโยงกับการขโมยเงินบริษัทของนางทับทิม  ทั้งนี้หาก

คณะอักษรศาสตรไมเก็บคาเลาเรียนกับนายเฉลิมวุฒิ  นางทับทิมก็ไมมีความจําเปนที่จะตองขโมย

เงินบริษัท  อยางไรก็ตาม  ในกรณีการขโมยเงินบริษัทของนางทับทิมคงจะไมมีผูใดคิดจะไป

เรียกรองความรับผิดชอบทางจริยธรรมกับคณะอักษรศาสตร  หรือแมแตการจะไปเรียกรองความ

รับผิดชอบทางจริยธรรมกับนายเฉลิมวุฒิก็ยังเปนเร่ืองอธิบายยาก  ทั้งนี้เพราะเราเห็นวามีเหตุ

ปจจัยอ่ืนอีกนอกเหนือจากปจจัยทั้งสองซึ่งมีความชัดเจนและสําคัญกวา  เชน  เปนไปไดที่นาง

ทับทิมอาจเปนคนข้ีเกียจ  สุรุยสุราย  ติดการพนัน  เปนตน  ความหลากหลายของเหตุปจจัยนี้เองที่

ทําใหบางคร้ังเราไมสามารถเรียกรองความรับผิดชอบทางจริยธรรมจากบุคคลหรือสถาบันที่เปน

สวนหนึ่งของเหตุปจจัยทั้งหมดได  การกินเนื้อสัตวของชาวพุทธในบางกรณีก็เชนเดียวกัน เชน  

หากมีคนๆหนึ่งฆาสัตวเพื่อกินในครอบครัวของเขาเอง  แตเผอิญบานของเราอยูขางๆกันและบานที่

ฆาสัตวเขาก็รับรูวาบานของเราไมไดเปนมังสวิรัติ  เขาจึงแบงเนื้อสวนหนึ่งมาให  หรือจะเปนกรณี

การกินเนื้อสัตวตามสถานการณในคัมภีรที่ยกมาตอนตน  การกินเนื้อสัตวในเหตุการณเหลานี้

ยอมจะไมถือวาเปนการกระทําผิดศีลหาขอปาณาติบาตเพราะการกินเนื้อในกรณีดังกลาวเปนเพียง

องคประกอบหนึ่งของการฆาสัตว  ดวยเหตุเหลานี้พุทธศาสนาจึงมองวาการออกบทบัญญัติใหผู

นับถือพุทธศาสนาเปนมังสวิรัติเปนเร่ืองเกินจําเปน  และสรางความลําบากใหกับชีวิตจนเกินไป 

 

 อยางไรก็ตามยังมีปญหา ทางจริยธรรมบางประการ ที่พุทธศาสนาจําเปนตองตอบ  

แนนอนวาเนื้อสัตวที่ไดมาโดยบางวิธี  เชน  การเก็บเนื้อเหลือเดนสัตวหรือเหลือเดนโจร  เปนตน  

กรณี ดังกลาว มีความชัดเจนวาผูกิน เนื้อสัตว ไมมีสวนเกี่ยวของกับการฆาสัตว  ดังนั้นจึงไม

จําเปนตองรับผิดชอบในทางจริยธรรม ตอการตายของสัตว   แตในโลกของความเปนจริงเนื้อ สัตว

สวนใหญที่มนุษยกินมักไมไดมีที่มาในลักษณะที่ไปเก็บเนื้อเหลือเดนสัตวมากิน  เนื้อสวนใหญที่เรา

กินมักมาจากตลาดซึ่งพอคาขายเนื้อเหลานั้นฆาสัตวเพื่อสนองตอความตองการ   การกินเนื้อสัตว

ของพวกคนที่กินเนื้อสัตว  ในกรณีนี้ดูเหมือนวาคนที่กินเนื้อสัตวดูจะเปนเหตุปจจัยหลักใหเกิดการ

ฆาสัตว  ตอกรณีดังกลาว  สมภาร  พรมทา12  ไดแสนอแนวคิดวาการพิจารณาเร่ืองเหตุปจจัยนั้น

จะพิจารณาโดยไมเกี่ยวกับองคประกอบอ่ืนๆไมได  เชน  ความกวางแคบของอาณาเขตที่คําถาม

เร่ืองเหตุปจจัยนั้นถูกถาม  การกินเนื้อสัตวหากพิจารณาในสังคมคมเล็กๆในชนบทที่มีไมกี่หลังคา

                                                   
12 สมภาร พรมทา,  กิน: มุมมองของพุทธศาสนา, หนา 51-52. 
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เรือน  การกินเนื้อสัตวของคนในหมูบานนั้นยอมเปนเหตุปจจัยหลักของการฆาสัตว  แตถาเปน

สังคมใหญเชนสังคมเมือง  ความเปนเหตุปจจัยยอมจะเปล่ียนไป ผูเขียนเห็นดวยกับการอธิบาย

ดังกลาว  เพราะพอคาเนื้อในตลาดเขาก็ฆาสัตวเปนจํานวนจํากัดอยูทุกวันอยูแลว  ไมไดข้ึนอยูกับ

เราวาจะซื้อหรือไม  ในบางวันที่เราอยากซื้อเนื้อสัตวแตวันนั้น มีคนซื้อกันเยอะเนื้อ สัตวหมดไมพอ

ขายก็มี  ดังนั้นคนที่กินเนื้อสัตวบางไมกินบางจึงไมใชปจจัยหลักใหพอคาตองฆาสัตว  และหากเรา

พิจารณาขอความในพระไตรปฎกที่บันทึกเร่ืองราวในสมัยพุทธกาลเราจะพบวา  พุทธศาสนานั้น

เกิดข้ึนในสังคมอินเดีย  ซึ่งเปนสังคมขนาดใหญและเปดกวางในเร่ืองศาสนา  แนวคิดและวิถี

ปฏิบัติ  ชาวพุทธในสมัยพุทธกาลเปนเพียงชนกลุมหนึ่งที่อยูทามกลางสังคมขนาดใหญ  และ

แนนอนวาสังคมอินเดียขณะนั้นมีการฆาสัตวขายเปนอาหาร  เม่ือพุทธศาสนาเกิดข้ึนในสังคมที่วา

นั้น  อะไรคือทาทีที่เหมาะสมที่สุดและหลักการที่วางไวนั้นนาจะเปนหลักการที่มีเหตุผลที่สุดโดยคิด

จากกรอบของพุทธจริยธรรม คือ  ถาเราฆาสัตวกินเอง  เราก็บาป  แตถาไมไดฆา  เปนเนื้อที่ซื้อ

ตามตลาด  เราก็ไมถือวาทําบาป  อาจเปนความจริงที่การกินเนื้อสัตวของเราเปนเหตุปจจัยหนึ่งที่

ทําใหสัตวถูกฆา  แตระบบจริยธรรมของพุทธศาสนาไมคิดวาเราจะตองรับผิดชอบเร่ืองทาง

จริยธรรมดังกลาว  ทั้งนี้ดูเหมือนพุทธศาสนาจะมีความเห็นวา เราจะตองรับผิดชอบทางจริยธรรม

ตอการฆาสัตวก็ตอเม่ือเราเปนผูฆาเองหรือส่ังใหผูอ่ืนฆาโดยตรง13   

 

 นอกจากนี้ผูเขียนเห็นวาการบัญญัติใหพระสงฆและพุทธศาสนิกชนเปนมังสวิรัติจะ เปน

การสรางขอจํากัดในการเผยแพรศาสนาและปดกั้นบุคคลบางกลุมอีกดวย  หากพิจารณาจาก

เนื้อความในพระไตรปฎก  เราจะพบวาพุทธศาสนาเกิดข้ึนในประเทศอินเดียทางตอนเหนือซึ่งเปน

เขตภูเขาสูงมีอากาศหนาวเย็น  ถึงแมเมืองที่พระพุทธเจาอยูจะไมภูมิอากาศที่หนาวมากจนปลูก

พืชพันธุไมได  แตพระองคคงจะรับรูไดวามีบางพื้นที่บนโลกใบนี้ที่แหงแลงและหนาวเหน็บจนไม

สามารถจะปลูกพืชได  กลุมชนที่อยูบริเวณนั้นยอมตองยังชีพดวย การกิน เนื้อสัตวเปนหลัก  ทั้งนี้

หากศาสนาของพระองคเขาไปถึงคนกลุมนั้น  และศาสนาของพระองคเปนศาสนาที่บัญญัติวาหาม

กินเนื้อสัตว  ชนกลุมนั้นคงจะนับถือศาสนาของพระองคไดยากแตหากพวกเขายอมรับนับถือ  พวก

เขายอมจะตองมีตราบาปในใจวาตนเองไดละเมิดขอปฏิบัติทางศาสนาอยางหลีกเล่ียงไมไดทุกวัน  

อยางไรก็ตามใชวาพระองคจะไมหวงใย และเล็งเห็นคุณคา ในชีวิตสัตว  เปนที่ทราบกันดีวา

พระพุทธเจาไดบัญญัติพระวินัยวา พระภิกษุไมสามารถฉันเนื้อสัตวไดหากมันถูกฆาเพราะ

                                                   
13

 ปเตอร  ฮารวีย,  “พุทธศาสนากับส่ิงแวดลอม,”แปลโดย สมภาร  พรมทา. พุทธศาสนศึกษา 2,3 (กันยายน-ธันวาคม 2538): 

60. 
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พระภิกษุรูปนั้นเปนเหตุ14  และหากพุทธศาสนิกชนผูใดฆาสัตวเพื่อเจาะจงถวายแดพระพุทธเจา

หรือพระสาวก  แทนที่ผูนั้นจะไดบุญกลับจะไดบาป  โดยพระพุทธเจาไดตรัสวา 

 

  ดูกรชีวก ผูใดฆาสัตวเจาะจงตถาคต หรือสาวกตถาคต ผูนั้นยอมประสพบาป 

มิใชบุญเปนอันมาก ดวยเหตุ ๕ ประการ คือ ผูนั้นกลาวอยางนี้วา ทานทั้งหลายจงไปนํา

สัตวชื่อโนนมา ดังนี้ ชื่อวายอมประสพบาปมิใชบุญเปนอันมาก ดวยเหตุประการที่ ๑ นี้ 

สัตวนั้นเม่ือถูกเขาผูกคอนํามา ไดเสวยทุกข โทมนัส ชื่อวา ยอมประสพบาปมิใชบุญเปน

อันมาก ดวยเหตุประการที่ ๒ นี้ ผูนั้นพูดอยางนี้วา ทานทั้งหลายจงไปฆาสัตวนี้ ชื่อวายอม

ประสพบาปมิใชบุญเปนอันมาก ดวยเหตุประการที่ ๓ นี้ สัตวนั้นเม่ือเขากําลังฆายอม

เสวยทุกข โทมนัส ชื่อวายอมประสพบาปมิใชบุญเปนอันมาก ดวยเหตุประการที่ ๔ นี้ ผูนั้น

ยอมยังตถาคตและสาวกตถาคต ใหยินดีดวยเนื้อเปนอกัปปยะ ชื่อวายอมประสพบาปมิใช

บุญเปนอันมาก ดวยเหตุประการที่ ๕ นี้ ดูกรชีวก ผูใดฆาสัตวเจาะจงตถาคตหรือสาวก

ของตถาคต ผูนั้นยอมประสพบาปมิใชบุญเปนอันมาก ดวยเหตุ ๕ ประการนี้.15 

 

 จากพุทธพจนดังกลาวไดแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาตระหนักดีถึงความทุกขที่สัตวจะ

ไดรับจากการกินของมนุษย  ผูเขียนเห็นวาพระวินัยขอนี้มีจุดประสงคสําคัญที่จะปกปองชีวิตสัตว

ในกรณีที่มีความเกี่ยวโยงกันชัดเจนระหวางการกินเนื้อสัตวและการฆาสัตว  ซึ่งผลจากการพระ

วินัยและพุทธพจนดังกลาวทําให ชาวพุทธมักจะไปซื้อเนื้อสัตวที่ตลาดมากกวาการฆาดวยตนเอง

เพื่อไปถวายพระ  ซึ่งหากเราคิดตอไปวาถามีวันไหนก็ตามที่ชาวพุทธหาซื้อเนื้อในตลาดไมได  ชาว

พุทธยอมที่จะทําอาหารมังสวิรัติเพื่อถวายพระและกินเอง  การมองในลักษณะนี้ทําใหพุทธศาสนา

เนนไปที่ผูผลิตเนื้อสัตวเปนสําคัญ 

 

 อยางไรก็ตาม  ในขณะที่พุทธศาสนาจัดใหอาชีพการขายเนื้อสัตวเปนอาชีพที่ไมควรทํา

และมีความผิดในเชิงจริยธรรม  แตขณะเดียวกันกลับอธิบายวาผูซื้อเนื้อสัตวไมจําเปนตอง

รับผิดชอบทางจริยธรรม  นี่จึงเทากับเปนการยกความผิดใหกับคนฆาสัตวขายแตเพียงผูเดียว  ซึ่งดู

เปนทาทีที่ไมชอบธรรม  ทั้งนี้เพราะเรายอมรูอยูแกใจวาการไดมาซึ่งเนื้อสัตวที่เรากินนั้นมันเกิดจาก

การฆาสัตว  การกินเนื้อสัตวจึงเปรียบไดกับการรับซื้อของโจรยอมจะตองมีสวนผิดรวมไปกับคน
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ขโมยดวย   จะมาปฏิเสธวาไมเกี่ยวของไมไดเพราะรูอยูแกใจวาของนั้นไดมาดวยวิธีไมถูกตอง  การ

ตอบปญหานี้ของพุทธศาสนาไดโยงไปถึงเร่ืองเจตนา 

 

 คําวา กรรม แปลวา การกระทํา  แตในทัศนะของพุทธศาสนาการกระทําไมจําเปนตอง

เปนกรรมเสมอไป  การกระทําที่จัดเปนกรรมและมีผลทางจริยธรรมนั้นจะตองเปนการกระทําที่

ประกอบไปดวยเจตนา  คําวา “เจตนา” หากตีความตามพระสูตรแลวจะหมายถึง  ความตั้งใจหรือ

ความจงใจเล็งเห็นผลอยางใดอยางหนึ่ง ดังพุทธพจนที่วา “ดูกรภิกษุทั้งหลาย  เรากลาวเจตนาวา

เปนกรรม  บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย  ดวยวาจา  ดวยใจ”16 ทั้งนี้พุทธศาสนาไดจําแนก

กรรมออกเปน ๓ ประเภท โดยใชเจตนาเปนเกณฑในการจําแนก กลาวคือ 

 

 ( 1) กุศลกรรม  หมายถึง  กรรมดี  เปนการกระทําที่เกิดข้ึนจากกุศลเจตนาหรือเจตนาดี 

อันประกอบไปดวยอโลภะ  อโทสะและอโมหะ  กุศลกรรมนี้อาจเปนการกระทําที่เกิดข้ึนทางกาย  

วาจาหรือใจก็ไดเชน  คิดจะชวยเหลือสุนัขขางทางที่ถูกรถชน  การพูดชักชวนใหใหผูอ่ืนรวมบริจาค

ทาน  การออกชวยผูประสบภัยน้ําทวม  เปนตน 

 ( 2) อกุศลกรรม หมายถึง  กรรมชั่ว  เปนการกระทําที่เกิดข้ึนจากอกุศลเจตนาหรือเจตนา

ที่ไมดี อันประกอบไปดวยโลภะ  โทสะและโมหะ  อกุศลกรรมนี้อาจเปนการกระทําที่เกิดข้ึนทาง

กาย  วาจาหรือใจก็ไดเชน  คิดอิจฉาคนที่ไดดีกวาตน  พูดจาใสราย  ฆาสัตว  เปนตน 

 ( 3) อัพยากตกรรม  หมายถึงกรรมที่เปนกลางๆหรือการกระทําที่ไมจัดวาดีหรือชั่วในทาง

จริยธรรม  เปนการกระทําที่เกิดจากอัพยากตเจตนา  หรือเจตนาที่เปนกลางๆไมจัดอยูในฝายกุศล

หรืออกุศล เชน  การแปรงฟน  การจาม  การขับรถ  เปนตน 

   

 จากการแบงประเภทของกรรมขางตนเราจะพบวาสําหรับพุทธศาสนา การกระทําดีหรือ

ชั่วไมสามารถตัดสินจากผลของการกระทํา  เจตนาของผูกระทําตางหากจะเปนวินิจฉัยวาการ

กระทําใดเปนการกระทําดีหรือชั่ว   อยางไรก็ตามคําวาเจตนาในทัศนะของพุทธศาสนานั้นมี

ความหมายที่คลุมเครือ  ขอใหพิจารณาเร่ืองราวในอรรถกถาธรรมบทตอไปนี้ 

 

  พวกภิกษุสนทนากันวา "ไดยินวา ภริยาของนายพรานกุกกุฏมิตร บรรลุโสดา

ปตติผลในกาลที่ยังเปนเด็กหญิงนั่นแล แลวไปสูเรือนของนายพรานนั้น ไดบุตร ๗ คน, 
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นางอันสามีส่ังตลอดกาลเทานี้วา ‘หลอนจงนําธนูมา นําลูกศรมา นําหอกมา นําหลาวมา 

นําขายมา’ ไดใหส่ิงเหลานั้นแลว นายพรานนั้นถือเคร่ืองประหารที่นางใหไปทํา

ปาณาติบาต แมพระโสดาบันทั้งหลายยังทําปาณาติบาตอยูหรือหนอ?"  

               พระศาสดาเสด็จมาแลว ตรัสถามวา "ภิกษุทั้งหลาย บัดนี้ พวกเธอนั่งประชุม

สนทนากันดวยเร่ืองอะไร ?" เม่ือภิกษุเหลานั้นกราบทูลวา "ดวยเร่ืองชื่อนี้"  

               ตรัสวา "ภิกษุทั้งหลาย พระโสดาบันยอมไมทําปาณาติบาต แตนางไดทําอยาง

นั้น ดวยคิดวา ‘เราจักทําตามคําสามี’ จิตของนางไมมีเลยวา สามีนั้นจงถือเอาเคร่ือง

ประหารนี้ไปทําปาณาติบาต  

               จริงอยู เม่ือแผลในฝามือไมมี ยาพิษนั้นก็ไมอาจจะใหโทษแกผูถือยาพิษไดฉัน

ใด ชื่อวาบาปยอมไมมีแกผูไมทําบาป แมนําเคร่ืองประหารทั้งหลาย มีธนูเปนตนออกให 

เพราะไมมีอกุศลเจตนาฉันนั้นเหมือนกัน" ดังนี้แลว17 

 

 ขอความขางตนนี้เปนเร่ืองราวของภรรยานายพราน  ซึ่งนางไดบรรลุโสดาบันแลวแตยัง

ตองจัดเตรียมอุปกรณการลาสัตวใหกับสามีตามหนาที่  การกระทําของนางไดถูกตั้งคําถามถึง

ความรับผิดชอบทางจริยธรรมเพราะดูเหมือนนางจะเปนสวนหนึ่งของเหตุปจจัยในการฆาสัตว  ตอ

กรณีดังกลาวพระพุทธเจาวินิจฉัยวานางไมเกี่ยวของกับความผิดของสามีเนื่องจากนางไมไดมี

เจตนา  เปนที่นาสังเกตวาเจตนาในทัศนะของพุทธศาสนานั้นนอกจากการรูตัววากําลังทําอะไรแลว  

ยังหมายรวมไปถึงความจงใจดวย  ในกรณีของภรรยานายพรานนั้น  นางยอมรูดีวาสามีของนางนํา

อุปกรณเหลานั้นไปทําอะไร  แตนางมิไดจงใจหรือปรารถนาจะใหสามีไปทําปาณาติบาต 

 

 ทั้งนี้หากเราใชเกณฑเร่ืองเจตนาที่ใชตัดสินการกระทําภรรยาของนายพรานมาใชกับ

กรณีการกินเนื้อสัตวในทัศนะของพุทธศาสนา  เราจะเห็นภาพที่ชัดเจนข้ึนวาทําไมการซื้อเนื้อสัตว

จากตลาดมากินจึงจัดวาไมจําเปนที่จะตองรับผิดชอบทางจริยธรรม  ทั้งนี้หากเราจะเปรียบเทียบ

ความผิดของการซื้อเนื้อสัตวจากตลาดมากินวาเปนการรับซื้อของโจร  กลาวคือผูซื้อเนื้อสัตวรูอยู

แกใจวาเนื้อนั้นไดมาโดยการฆา  การกระทําของภรรยานายพรานก็คงไมตางจากการชวยเหลือโจร

สักเทาไร  แตที่ภรรยาไมผิดก็เพราะแมนางจะรูวาสามีทําอะไรแตนางไมไดจงใจใหสามีของนางไป

ทํา  นางจึงไมมีเจตนา  การกินเนื้อสัตวก็เฉกเชนเดียวกัน  หากใชเกณฑเร่ืองเจตนามาจับ  ดู

เหมือนวาพุทธศาสนาจะคิดวา  แมเราจะรูวาวิธีไดมาซึ่งเนื้อสัตวนั้นจะเกิดจากการกระทําที่ผิด  แต

                                                   
17

 ขุ.ธ.อ. 42/40. 



 

 

51 

ไมจําเปนวาผูกินจะตองมีเจตนารายไปดวย  แนนอนอาจมีบางคนที่กินดวยเจตนาราย  คือ กินดวย

ความสะใจ กินดวยความละโมบ  แตก็มีคนอีกจํานวนไมนอยที่แมจะเปนผูกินเนื้อสัตวแตก็มีความ

รักสัตว  คนเหลานี้ลําบากใจที่จะฆาสัตวมาเปนอาหารหลายคนปฏิเสธที่จะทํา  การกินของคน

เหลานั้นอาจถูกพิจารณาไดหรือไมวาเขาไมมีเจตนา  คือไมมีความคิดอยากจะใหสัตวนั้นตาย  

ไมไดมีความคิดเกลียดสัตว  แตกินไปดวยความจําเปนเพื่อใหมีชีวิตตอไป 18  ในพระสูตร

พระพุทธเจาไดตรัสใหเราพิจารณาวาอาหารนั้นเปนส่ิงที่ตองกินเพราะความจําเปน  ไมใชกินเพราะ

ความอรอย  เพื่อใหการกินนั้นเปนไปอยางมีโทษนอยที่สุดหรือไมมีเลย  พระองคทรงแนะใหเรา

พิจารณาอาหารที่เรากินวาเปรียบเสมือนการกินเนื้อบุตร  อรรถกถาอธิบายความตรงนี้ไววา   

 

เพื่อบรรเทาความติดใจในกวฬิงการา  พระสัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงเปรียบเทียบ

อาหารนั้นดวยเนื้อบุตรวา...  ไดทราบวา สองผัวเมียพากันอุมบุตรเดินทางกันดาร ๑๐๐ 

โยชนโดยเสบียงเล็กนอย. เม่ือเขาเดินไปได ๕๐ โยชน เสบียงหมดลง.  

               เขาทั้ง ๒ กระสับกระสายเพราะความหิวกระหายพากันนั่งใตรมเงาโปรง (ของ

ตนไม) ถัดนั้น ฝายชายไดพูดกับภรรยาวา นองนางเอย ระยะ ๕๐ โยชนรอบๆ นี ้ไมมีบาน

หรือนิคมเลย เพราะฉะนั้น บัดนี ้พี่ไมสามารถจะทํางานตั้งมากมายที่ผูชายจะพึงทําได มี

การทํานาและเล้ียงโคเปนตนได มาเถิดนอง จงฆาพี่แลวกินเนื้อเสียคร่ึงหนึ่ง อีกคร่ึงหนึ่ง

เอาเปนเสบียงเดินขามทางกันดารไปกับลูกเถิด.  

               ฝายนางไดพูดกับสามีวา พี่ขา บัดนี้ นองไมสามารถจะทํางานที่หญิงจะตองทํา 

มีการปนดายเปนตนตั้งมากมายได มาเถิดพี่ จงฆานอง แลวกินเนื้อเสียคร่ึงหนึ่ง อีก

คร่ึงหนึ่งเอาเปนเสบียงเดินทางขามทางกันดารไปกับลูกเถิด.  

               ฝายชายจึงพูดกับภรรยาอีกวา นองเอย เพราะแมบานตาย ความตายจะปรากฏ

แกเราทั้ง ๒ พอลูก เพราะเด็กนอยเวนมารดาแลว จะไมสามารถมีชีวิตอยูได แตถาเราทั้ง 

๒ ยังมีชีวิตอยู ก็จะไดลูกอีก อยากระนั้นเลย บัดนี้เราจะฆาลูกเอาเนื้อกิน ขามทางกันดาร.  

               ลําดับนั้น แมไดพูดกับลูกวา ลูกเอย จงไปหาพอเถอะ. ลูกก็ไดไป (หาพอ). ถัด

นั้น พอของลูกพูดวา พี่ไดเสวยทุกขมาไมนอย เพราะการทํานาเล้ียงโคดวยหวังวาจะเล้ียง

ลูก พี่จึงไมอาจจะฆาลูกได เธอนั้นแหละจงฆาลูกของเธอ ดังนี้แลวไดบอกลูกวา ลูกเอยจง

ไปหาแมเถิด. ลูกก็ไดไป (หาแม) ถึงแมของลูกนั้นก็ไดพูดวา ฉันเม่ืออยากไดลูก ไดเสวย

ทุกขทรมานมิใชนอย ดวยการประพฤติตนเยี่ยงโค ประพฤติตนเยี่ยงลูกสุนัข และออนวอน
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ขอตอเทวดาเปนตนกอน ไมตองพูดถึงการประคับประคองทอง ฉันจึงไมอาจจะฆาลูกได 

แลวไดบอกลูกวา ลูกเอย เจาจงไปหาพอเถิด. ลูกนั้นเม่ือเดินไปมาในระหวางพอแมทั้ง ๒ 

อยูอยางนี้ก็ไดตายลง.  

               สองผัวเมียนั้นเห็นลูกเขาพากันครํ่าครวญ เอาเนื้อ (ลูก) มากินแลวหลีกไป ตาม

นัยที่ไดกลาวไวแลวแตตน. เขาทั้ง ๒ นั้นไมไดเอาเนื้อบุตรกินเปนอาหารเพื่อเลนเลย ไมใช

เพื่อเมามาย ไมใชเพื่อประดับประดา ไมใชเพื่อตกแตง แตเพื่อตองการขามใหพนทาง

กันดารอยางเดียวเทานั้นเอง19 

 

 ระบบจริยธรรมของพุทธศาสนานั้นเนนเจตนาเปนสําคัญ  กลาวคือใชเจตนาเปนเกณฑ

ในการวินิจฉัยวาการกระทําใดเปนการกระทําดีหรือการกระทําชั่ว  ไมไดดูที่ผลของการกระทํา  

สําหรับปญหาจริยธรรมเร่ืองการกินเนื้อสัตวพุทธศาสนาก็ใชเจตนานี้เปนเกณฑ  จึงไมตองถามวา 

การที่เรากินเนื้อสัตวสงผลอะไร  เพราะคําถามนี้ใชเกณฑเร่ืองผลมาวัดการกระทํา  คําถามของ

พุทธศาสนาตอเร่ืองนี้คือ  เรากินเนื้อสัตวดวยเจตนาอะไร  หากกินดวยเจตนาราย  การกินเนื้อนั้นก็

ผิด  แตหากกินดวยเจตนาบริสุทธ์ิดังที่พระพุทธเจาแนะนํา  การกินนั้นก็ไมผิด  สําหรับพุทธศาสนา

อาหารมิไดมีคาในตัวเองมันเอง  มันเปนแตเพียงเคร่ืองมือใหเรามีชีวิตเพื่อหาทางกาวพนความ

ทุกขในสังสารวัฏไปสูความหลุดพนเทานั้น  ดังนั้นการที่เราจะกินเนื้อสัตวหรือพืชก็ไมตางกัน  แต

ส่ิงที่จะทําใหตางกันในทางจริยธรรมคือเรากินมันดวยเจตนาอะไร  ดวยเหตุนี้พุทธศาสนาจึงมองวา

การกินหรือไมกินเนื้อสัตวไมใชเหตุปจจัยสําคัญตอการบรรลุเปาหมายสูงสุดของศาสนา 

 

 ทั้งนี้การที่พุทธศาสนาไมมีบทบัญญัติใหถือมังสวิรัติไมไดหมายความวาพุทธศาสนานั้น

ตอตานการถือมังสวิรัติ  พุทธศาสนายอมรับวาการไมกินเนื้อสัตวยอมจะชวยลดการฆาสัตว  ซึ่ง

ใครทําไดก็ควรจะทํา  โดยเฉพาะฆ ราวาสนั้นสามารถทําไดงายกวาพระสงฆเสียอีก  ทั้งนี้เพราะ

พระสงฆไมสามารถเลือกอาหารที่จะฉันได  การที่ฆราวาสถือมังสวิรัติกันเยอะๆก็จะเปนการชวยให

พระสงฆไดถือไปดวย  อยางไรก็ตามการเลิกกินเนื้อไมใชเร่ืองงาย  จากขอมูลทางวิทยาศาสตร

พบวารางกายคนเราตองการสารอาหารจากเนื้อสัตว  ระบบจริยธรรมของพุทธศาสนาจึงนาจะเปน

ทางออกที่ดีในโลกของความเปนจริง 
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 ปญหาจริยธรรมเร่ืองการกินเนื้อสัตวของพุทธศาสนานี้ไมไดอยูแตในกรณีของมนุษยกิน

สัตวเทานั้น  แตยังรวมไปถึงกรณีของสัตวกินสัตวหรือสัตวกินมนุษยดวย  ทั้งนี้เพราะระบบ

จริยธรรมของพุทธศาสนาที่เรียกวากฎแหงกรรมนั้นครอบคลุมถึงส่ิงมีชีวิตที่มีจิตทุกประเภท  อาจมี

ผูตั้งขอสงสัยวาเราจะเอาผิดทางจริยธรรมหรือประณามการกินเนื้อสัตวของสัตวกินเนื้อ( เชน สิงโต 

สุนัขจิ้งจอก เปนตน)ไดอยางไร  ในเม่ือสัตวเหลานี้มันเลือกไมได  รางกายของมันถูกสรางมาใหกิน

เนื้อสัตวดวยกันเทานั้น    และพวกมันก็ไมสามารถหลีกเล่ียงการกระทําบาปดวยการไปซื้อเนื้อที่

ตลาดไดอยางที่มนุษยทํา 

 

 สําหรับพุทธศาสนาการที่ชีวิตถูกบังคับดวยขอเท็จจริงทางชีววิทยาแลวทําใหสัตว  หรือ

มนุษยตองกินเนื้อสัตวดวยกันนั้น  มันเปนคนละเร่ืองกับปญหาการฆาสัตวเพื่อนําเนื้อมากินเปนส่ิง

ที่ผิดหรือถูกในทางจริยธรรม  กลาวอีกนัยหนึ่งคือความจําเปนนั้นเปนส่ิงที่อางได  และพุทธศาสนา

ก็ยอมรับความจําเปน  แตความจําเปนมันเปนคนละเร่ืองกับประเด็นดานศีลธรรม  หมายความวา

แมเราจะอางวามีความจําเปนจริงๆที่ตองทํา  เชนสิงโตกินพืชไมไดกินสัตวไดอยางเดียว  ขออางนี้

รับฟงไดนอกเหนือขอบเขตของจริยธรรมแบบกฎแหงกรรม  กฎแหงกรรมเปนกฎธรรมชาติ  ที่มี

กระบวนการทํางานเปนกลไก   คือเม่ือมีสาเหตุที่แนนอนอยางใดอยางหนึ่งก็จะจัดการใหเกิดผล

ตามมาอยางแนนอนอยางใดอยางหนึ่งเสมอ  สิงโตจําเปนตองกินกวาง  ความจําเปนนั้นมองจาก

ผูกระทํา  แตกฎแหงกรรมวินิจฉัยการกระทําโดยมองผูถูกกระทําเปนหลัก  กวางยอมมีชีวิตของมัน 

มันก็รักตัวเองเหมือนกับมนุษยเหมือนกับสิงโต  การที่เนื้อของมันจะไปเปนอาหารของสิงโตนั้น

ไมไดเกี่ยวกับมันเลย  การอางวาธรรมชาติกําหนดขออางนี้ไมไดเกี่ยวอะไรกับกวาง ส่ิงที่เกี่ยวคือ

กวางมีชีวิตเปนของมันเอง  และเม่ือใดที่มีใครไปละเมิดชีวิตของมันก็คือการทําผิดจริยธรรม  ความ

จําเปนใดๆก็ตามที่อางมันไมใชเร่ืองของกวาง  อยางไรก็ตามแมวาพุทธศาสนาจะจัดใหพฤติกรรม

ของสัตวเปนพฤติกรรมทางจริยธรรม    แตพุทธศาสนาก็ตระหนักดีวาสัตวนั้นตางจากมนุษยตรงที่

สัตวมีโมหะครอบงําชีวิตเสียเปนสวนใหญ  เหตุนี้จึงทําใหสัตวมีเสรีภาพทางจริยธรรมนอยมาก  

ทางเดียวเม่ือมนุษยถูกสัตวเบียดเบียนก็คือมนุษยตองแผเมตตาใหกับสัตว  แสดงใหสัตวรับรูถึง

ความเปนมิตร  และใหอภัยตอการกระทําของสัตว  แตในแงกฎแหงกรรมสัตวก็คงยังตองรับผลแหง

กรรมตามเหตุปจจัย 

 ถึงตรงนี้คงจะเห็นแลววา  การที่พุทธศาสนาอนุญาตใหกินเนื้อสัตวนั้นไมไดหมายความ

วา  พุทธศาสนาไมเคารพในคุณคาภายในตัวเองของสัตว  พุทธศาสนาเห็นวาการกินเนื้อสัตวกับ

การละเมิดคุณคาภายในตัวเองของสัตวนั้นเปนสองเร่ืองที่ไมจําเปนตองสัมพันธกันเสมอไป ซึ่งหาก

เปนกรณีที่ชัดเจนวาการกินคร้ังนั้นเปนสาเหตุโดยตรงตอการเบียดเบียนสัตว  ผูกินยอมจะตอง
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รับผิดชอบทางจริยธรรมในเหตุการณนั้น  ทั้งนี้พุทธศาสนายังพยายามอยางยิ่งที่จะหลีกเล่ียงไมให

การกินของตนเองนั้นเปนสาเหตุโดยตรงตอการเบียดเบียนสัตว  โดยแสดงออกผานการไมรับรูตอ

ที่มาของเนื้อสัตว  แตหากรูวาเนื้อสัตวนั้นมีตนเปนตนเหตุของการฆา  เนื้อนั้นพระสงฆในพุทธ

ศาสนายอมฉันไมได  ทั้งนี้พระพุทธเจายังไดตรัสเตือนพุทธศาสนิกชนอีกดวยวาการฆาสัตวเพื่อมา

ถวายพระนั้นเปนส่ิงที่ไมถูกตอง  ผูกระทําจะไดบาปมากกวาบุญ  ทาทีเหลานี้ของพุทธศาสนาลวน

แลวแตเปนการแสดงใหเห็นถึงความตระหนักและเคารพในสถานะทางจริยธรรมของสัตว   

 

3.2 การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร 

 เปนที่ทราบกันดีวาสัตวทดลองเปนองคประกอบสําคัญประการหนึ่งที่ชวยให 2เทคโนโลยี

ทางการแพทย2และความรูทางวิทยาศาสตรบางสาขาของโลกเจริญรุดหนาไปอยางรวดเร็ว  และ

ดวยเทคโนโลยีเหลานี้เองไดทําใหมนุษยมีความเปนอยูที่สุขสบายและมีชีวิตที่ยาวนานข้ึนโดยไม

ตองทนทุกขทรมานจากโรคราย  จากการศึกษาประวัติศาสตรพบวามนุษยรูจักการใชสัตวทดลอง

มานานแลว  ประมาณคริสตศตวรรษที่สามไดพบหลักฐานวา  เฮโรไฟลุส (Herophilus) และเออรริ

ซิสสเตตุส (Erisistratus) นายแพทยชาวอเล็กซานเดรีย  ไดใชสัตวทดลองในทางการแพทยโดย

การศึกษาเปรียบเทียบทางกายวิภาคศาสตร (Anatomy)  ซึ่งการศึกษาทางการแพทยโดยใช

สัตวทดลองดังกลาวนั้นไดรับความสนใจมาอยางตอเนื่อง  อยางไรก็ตามเม่ือถึงยุคกลางการใช

สัตวทดลองไดลดบทบาทลง  แตเม่ือถึงคริสตศตวรรษที่สิบหาพบวาไดมีการใชสัตวทดลองในทาง

วิทยาศาสตรและการแพทยในลักษณะตางๆมากข้ึน  โดยในปจจุบันมีการใชสัตวมีชีวิตเพื่อการ

ศึกษาวิจัยและทดลองในหลากหลายสาขา เชน จิตวิทยา  วิทยาศาสตรชีวภาพ  เทคนิคการแพทย  

อาหาร  เภสัชกรรม การผลิตเคร่ืองสําอาง  เปนตน  การใชสัตวทดลองในทางการแพทยและ

วิทยาศาสตรดังกลาวมีอยูแทบทุกประเทศ20  ประเทศไทยก็เปนประเทศหนึ่งที่ใหความสําคัญกับ

การศึกษาวิจัยทางดานการแพทยและวิทยาศาสตร  ดังนั้นในป พ.ศ. 2517 จึงไดมีการจัดตั้งศูนย

สัตวทดลองแหงชาติข้ึนที่มหาวิทยาลัยมหิดล  เพื่อผลิตสัตวทดลองที่มีคุณภาพตอบสนองตอการ

ศึกษาวิจัยและทดลองทางวิทยาศาสตรและการแพทยภายในประเทศ 

 แตขอเท็จจริงประการหนึ่งที่โตแยงไมไดคือ  ความเจริญกาวหนาทางการแพทยและ

วิทยาศาสตรเหลานี้ตองแลกมาดวยการกักขังและการทารุณกรรมสัตว  ซึ่งผลจากการทดลองทาง

                                                   
20 ขจิตพรรณ  อมรปาน.  การศึกษาความคิดจริยศาสตรตะวันตก  พุทธศาสนา (เถรวาท) และนักวิทยาศาสตรไทยกับการใช 

สัตวทดลอง (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาภาษาตะวันออก  บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2525), หนา 57. 
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วิทยาศาสตรเหลานั้นไดทําใหสัตวจํานวนมากตองตาย  พิการ  หรือถูกทอดทิ้ง แตผลประโยชน

สวนใหญกลับตกอยูที่มนุษย  ในบางแงมุมผูเขียนเห็นวาการใชสัตวทดลองก็ไมตางอะไรกับการใช

สัตวบูชายัญ  ทั้งสองพฤติกรรมตางมีจุดหมายสําคัญเหมือนกันนั่นคือประโยชนของมนุษย  ดวย

เหตุนี้เองจึงทําใหเกิดคําถามทางจริยธรรมข้ึนวา  เปนการสมควรหรือไมที่จะใชสัตวทดลองเพื่อ

จุดมุงหมายในการสรางประโยชนทางการแพทยและวิทยาศาสตรใหแกมนุษย  ปญหาดังกลาวจะ

ไมเปนประเด็นทางจริยธรรมเลยหากเราไมไดใหสถานะทางจริยธรรมกับสัตว  ในระบบจริยธรรม

เหลานี้สัตวเปนส่ิงที่ปราศจากความรูสึกและคุณคาภายในตัวเอง  มนุษยสามารถที่จะใชประโยชน

จากสัตวไดอยางไมมีขอจํากัด  ตราบใดที่ไมไปทําลายผลประโยชนของมนุษยผูอ่ืน   แตในทัศนะ

ของพุทธศาสนาสัตวเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม ดังนั้นพุทธศาสนาจึงจําเปนที่จะตองให

คําอธิบายตอปญหานี้ 

 สําหรับผูเขียนการใชส่ิงมีชีวิตมาทดลองทางวิทยาศาสตรก็คือ  การใชประโยชนจากชีวิตๆ

หนึ่งเพื่อประโยชนของอีกชีวิตหนึ่ง  สําหรับพุทธศาสนาการใชประโยชนจากชีวิตหนึ่งเพื่อประโยชน

ของอีกชีวิตหนึ่งหรือหลายชีวิตในแงหนึ่งนั้นไมใชเร่ืองแปลกในทัศนะของพุทธศาสนา  เร่ืองราว

เชนนี้ปรากฏอยูมากมายในคัมภีรและคําสอนของพุทธศาสนา  เราเรียกส่ิงนี้วา  ชีวิตทาน  อัน

หมายถึงการใชชีวิตของตนเปนทานเพื่อประโยชนของผูอ่ืน  ดังเชนเร่ืองราวในสสปณฑิตชาดก  ที่

ไดกลาวถึงพระพุทธเจาคร้ังที่เสวยที่เสวยพระชาติเปนกระตายโพธิสัตว   ในคร้ังนั้นกระตาย

โพธิสัตวไดสละชีวิตของตนใหเปนอาหารของฤาษีดวยการกระโดดเขากองไฟ 21 (ตองเขาใจวาใน

สถานการณนั้นเปนสภาวะที่ขาดแคลนอาหาร)  ผลจากการกระทําคร้ังนั้นทําใหกระตายโพธิสัตว

ไดพัฒนาคุณธรรมสูงข้ึนจนกลายเปนพระพุทธเจาในที่สุด  แตทั้งนี้การใหชีวิตเปนทานในทัศนะ

ของพุทธศาสนานั้นจะตองเกิดจากความสมัครใจของผูให  อีกทั้งตองเกิดจากความเขาใจที่ถูกตอง

และคิดอยางรอบคอบ  โดยทั่วไปการใหชีวิตทานมักเปนการใหของผูมีสถานะทางจริยธรรมที่ต่ํา

กวา  การใหชีวิตเปนทานตองถือเปนเร่ืองยากที่จะกระทําได  ดังนั้นจึงเปนส่ิงที่มีอานิสงสแรงกลา

กวาการใหทานวัตถุธรรมดาทั่วไป  ดังนั้นการใชส่ิงมีชีวิตมาทดลองในทางวิทยาศาสตรซึ่งในบาง

กรณีอาจนํามาซึ่งความตายของส่ิงมีชีวิตที่ทดลอง  เปนส่ิงที่พุทธศาสนาสามารถยอมรับไดและไม

จัดวาเปนบาปหากส่ิงมีชีวิตนั้นยินยอมและเกิดจากการเขาใจที่ถูกตองและรอบคอบ 

 แตในกรณีของการใชสัตวทดลองนั้นอยูนอกขอบขายของชีวิตทาน    เพราะสัตวไมนาจะ

สมัครใจที่จะยอมเสียสละชีวิตของตนเพื่อส่ิงมีชีวิตตางเผาพันธุเปนแน (ดูไดจากพฤติกรรมที่
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กระเสือกกระสนหนีจากความตาย) ทั้งนี้พวกมันไมรูดวยซ้ําวาการตายของมันจะเกิดประโยชนแก

ใคร (แตหากมันสามารถรูได  วาประโยชนสวนใหญจะตกอยูกับมนุษยมันก็คงไมนาจะยอมตาย

เปนแนแท)  ดังนั้นประเด็นปญหาทางจริยธรรมเกี่ยวกับสัตวทดลองที่เราจะตองพิจารณาคือการ

ทําลายชีวิตของสัตวเพื่อประโยชนของมนุษยโดยที่สัตวมิไดมีความสมัครใจ(หรือเราไมสามารถรับรู

ไดวาสัตวสมัครใจหรือไม) 

 เปนที่แนนอนวาพุทธศาสนามีศีลวาเร่ืองการหามฆาสัตว  ซึ่งหากผูใดละเมิดยอมจะตอง

ไดรับการลงโทษทางจริยธรรม ดังพุทธพจนในจูฬกัมมวิภังคสูตร  ความวา 

... ดูกรมาณพ บุคคลบางคนในโลกนี้จะเปนสตรีก็ตาม บุรุษก็ตาม เปนผูมักทํา

ชีวิตสัตวใหตกลวง เปนคนเหี้ยมโหด มีมือเปอนเลือด หมกมุนในการประหัตประหาร ไม

เอ็นดูในเหลาสัตวมีชีวิต เขาตายไป จะเขาถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก เพราะกรรมนั้น อัน

เขาใหพร่ังพรอม สมาทานไวอยางนี้ หากตายไป ไมเขาถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก  ถามา

เปนมนุษย เกิด ณ ที่ใดๆ ในภายหลัง จะเปนคนมีอายุส้ัน ดูกรมาณพ  ปฏิปทาเปนไปเพื่อ

มีอายุส้ันนี้ คือ เปนผูมักทําชีวิตสัตวใหตกลวง เปนคนเหี้ยมโหด มีมือเปอนเลือด หมกมุน

ในการประหัตประหาร ไมเอ็นดูในเหลาสัตวมีชีวิต ฯ 22 

 ทั้งนี้สําหรับพุทธศาสนา  ชาวพุทธที่ดีไมใชเพียงแตจะไมฆาสัตวอันเปนการกระทําที่ชั่ว

เทานั้น  แตพุทธศาสนายังเรียกรองใหมนุษยกระทําความดีดวย  นั้นคือมีความเมตตาตอสัตว  

หากเห็นสัตวตกทุกขไดยากหรือถูกทํารายก็ใหความชวยเหลือ  โดยพระพุทธเจาไดกลาวถึงความ

เมตตาที่เราควรมีตอสรรพสัตวไวดังนี้ 

กุลบุตร ผูฉลาดในประโยชน... พึงแผเมตตาจิตในสัตวทั้งหลายวา ขอสัตวทั้งปวง

จงเปนผูมีสุขมีความเกษม มีตนถึงความสุขเถิด สัตวมีชีวิตเหลาใดเหลาหนึ่งมีอยู เปนสัตว

ตัวออน หรือเปนสัตวตัวแข็ง ผอมหรือพี และสัตวเหลาใดมีกายยาวหรือใหญ  ปานกลาง

หรือส้ัน ที่เราเห็นแลวหรือมิไดเห็น อยูในที่ไกลหรือที่ใกล ที่เกิดแลวหรือแสวงหาที่เกิด  ขอ

สัตวทั้งหมดนั้นจงเปนผูมีตนถึงความสุขเถิด  สัตวอ่ืนไมพึงขมขูสัตวอ่ืน ไมพึงดูหม่ินอะไร

เขาในที่ไหน ๆ  ไมพึงปรารถนาทุกขแกกันและกัน เพราะความกร้ิวโกรธ เพราะความเคียด
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แคน มารดาถนอมบุตรคนเดียวผูเกิดในตน แมดวยการยอมสละชีวิตไดฉันใด  กุลบุตรผู

ฉลาดในประโยชนพึงเจริญเมตตามีในใจ ไมมีประมาณในสัตวทั้งปวง แมฉันนั้น23 

 

จะเห็นวาความเมตตาในพุทธพจนนี้  เปนความเมตตาที่ไมเลือกชนิดของส่ิงมีชีวิต  เปน

ความปรารถนาใหทุกชีวิตมีความสุข  และทายที่สุดผูมีความเมตตายังสามารถที่จะสละชีวิตตนเอง

เพื่อชวยเหลือสรรพสัตวไดเลยทีเดียว  ดวยทัศนะคติเชนนี้  พุทธศาสนาจึงดูเหมือนไมนาที่จะ

ยอมรับการใชสัตวมีชีวิตในการทดลองทางวิทยาศาสตรได  อยางไรก็ตาม  มีอีกขอเท็จจริงหนึ่งที่

พุทธศาสนาจะตองยอมรับเชนกันนั่นคือ  การพยายามหายา  วัคซีน  หรือเทคโนโลยีทางการแพทย

มารักษาโรคภัยไขเจ็บของมนุษยนั้นเปนเร่ืองจําเปน  โรคบางโรคอาจคราชีวิตคนพรอมกันไดเปน

พันเปนหม่ืนคน เชน โรคฝดาษ  วัณโรค  อหิวาตกโรค เปนตน  แตในการไดมาซึ่งหนทางรักษาโรค

เหลานั้นบางคร้ังจําเปนตองทําลายชีวิตสัตว  ตรงนี้เองพุทธศาสนาตองไมลืมวา  มนุษยเองก็ตองมี

ความเมตตาใหกับเพื่อนมนุษยดวยเชนกัน 

 ในประเด็นปญหาเร่ืองการใชสัตวมีชีวิตในการทดลอง หลักจริยธรรมในพุทธศาสนาจําเปน

ที่จะตองตอบใหไดวาจะเลือกเมตตาตอมนุษยและกระทําบาปตอสัตว  หรือไมกระทําบาปตอสัตว

แตปราศจากซึ่งความเมตตาตอมนุษย  เราอาจหาคําตอบของปญหานี้ไดในประเทศที่มีประชาชน

นับถือพุทธศาสนาเปนหลัก  เปนที่นาสังเกตวาประเทศเหลานี้ เชน  ไทย  พมา  ศรีลังกา  เปนตน

ตางยอมรับการใชสัตวมีชีวิตในการทดลอง  ในบางประเทศมีกฎหมายหรือขอบังคับชัดเจนในการ

อนุญาตใหใชสัตวมีชีวิตในการทดลองได  โดยมีขอกําหนดบางอยางในทางจริยธรรมที่กําหนดข้ึน

โดยองคกรทางจริยธรรมในสาขาที่เกี่ยวของ  โดยหลักทั่วไปคือการใชสัตวทดลองนั้นจะตองเปนไป

อยางมีมนุษยธรรม  คือสรางความทุกขทรมานตอสัตวใหนอยที่สุดเทาที่จะเปนไปไดและการใชเพื่อ

การทดลองนั้นจะตองมีเหตุผลชัดเจนวามีความจําเปนจริงๆ  จะเห็นวาทาทีของสังคมชาวพุทธ

โดยรวมคือยอมรับไดที่จะใชสัตวมีชีวิตในการทดลอง  แตก็ยังยืนยันวาส่ิงที่เรากระทํานั้นเปนบาป  

ซึ่งผูเกี่ยวของกับการทดลองจําเปนตองรับผิดชอบ 

 การยอมรับเร่ืองการใชสัตวมีชีวิตเพื่อการทดลองทางการแพทยของพุทธศาสนาไดสะทอน

อะไรบางอยาง  กลาวคือระบบจริยธรรมของพุทธศาสนาที่อิงอยูกับกฎแหงกรรมนั้นเปนกฎที่มี

ลักษณะเปนกลไก  แตอยางไรเสียในการปฏิบัติจริงกฎแหงกรรมจะก็เปนกรอบอางอิงทางจริยธรรม
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ในแบบที่มนุษยจะตองคิดและไตรตรอง  นั้นคือตามหลักกฎแหงกรรมการกระทําทางจริยธรรมของ

มนุษยปุถุชนสามารถแบงไดเปนสามแบบ คือ 

 ( 1) กรรมดีลวน  มีผลดีลวน 

 ( 2) กรรมชั่วลวน  มีผลชั่วลวน 

 ( 3) กรรมดีและชั่วปนกันในการกระทําเดียว  มีผลดีและชั่วปนกัน 

 การจําแนกการกระทําทางจริยธรรมเชนนี้ทําใหเห็นวา  พุทธศาสนาตระหนักดีวาในโลก

แหงความเปนจริงบอยคร้ังมนุษยตองเจอกับปญหาความขัดแยงทางจริยธรรมที่จําเปนตองเลือก

ทางใดทางหนึ่ง  การจําแนกดังกลาวจึงเปนทางออกใหกับความขัดแยงนั้น  กลาวคือเม่ือเจอกับ

ปญหาความขัดแยงทางจริยธรรมบุคคลหรือสังคมจะตองชั่งน้ําหนักวาจะยอมใหการกระทํานี้

เกิดข้ึนหรือไม  การแยกคาทางจริยธรรมที่บรรจุอยูพรอมกันในการกระทํานั้นออกเปนดานดีและ

ดานรายแลวชั่งน้ําหนักดูวาขางไหนหนักกวากัน  จะชวยใหบุคคลหรือสังคมมีแนวทางในการ

ตัดสินใจที่งายข้ึน  ดังนั้นในกรณีของการใชสัตวมีชีวิตเพื่อการทดลองทางการแพทยและ

วิทยาศาสตร  ดานดีก็คือเราจะไดยาหรือเทคโนโลยีทางการแพทยในการชวยเหลือมนุษยชาติ    

ดานรายคือสัตวที่ถูกใชในการทดลองจะตองไดรับการทารุณและทําใหตาย  เม่ือชั่งน้ําหนักกันแลว

จะพบวาสังคมชาวพุทธ (เชน ประเทศไทย เปนตน)เห็นวาความดีจากการไดยาและเทคโนโลยี

ทางการแพทยเพื่อนํามาชวยเหลือเพื่อนมนุษยนั้นมีมากกวาความชั่วจากการทารุณกรรมและฆา

สัตว  ดวยการชางน้ําหนักเชนนี้เองสังคมของชาวพุทธจึงอนุญาตใหใชสัตวเพื่อการทดลองได  ใน

ขอแมวาจะตองเปนไปตามหลักมนุษยธรรม 

 อยางไรก็ตามการเลือกของสังคมพุทธในกรณีของสัตวทดลองก็ไดแสดงทัศนะคติ

บางอยางของพุทธศาสนาที่มีตอสัตว  กลาวคือในการชั่งน้ําหนักวาจะอนุญาตใหใชสัตวมีชีวิตใน

การทดลองไดหรือไมนั้น  มันเปนการวัดคุณคาระหวางมนุษยกับสัตว  ผูเขียนตั้งขอสังเกตวาหาก

เราลองเปล่ียนจากการใชสัตวมีชีวิตมาทดลองเพื่อประโยชนของมนุษย  มาเปนใชมนุษยที่มีชีวิต

มาใชในการทดลองเพื่อประโยชนของสัตวดูบางพุทธศาสนาจะมีทาทีเชนไร  จากการศึกษา

พระไตรปฎกและคัมภีรอ่ืนๆ  ดูเหมือนวาไมมีทางที่พุทธศาสนาจะยอมรับสถานการณการใชมนุษย

ที่มีชีวิตมาทดลองเพื่อประโยชนของสัตว  ทั้งนี้เพราะพุทธศาสนาเห็นวาสัตวแมจะมีสถานะทาง

จริยธรรมเชนเดียวกับมนุษย  แตนั้นไมไดหมายความวาพุทธศาสนาจะยอมรับวาสัตวมีคุณคาทาง

จริยธรรมเทากับมนุษย  ศีลในพุทธศาสนาอาจเปนตัวอยางที่ดีในการอธิบายทัศนะนี้  เปนที่ทราบ

กันดีวาศีลขอปาณาติบาตในพุทธศาสนานั้นครอบคลุมทั้งมนุษยและสัตว  การครอบคลุมดังกลาว
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อยูบนพื้นฐานของการเขาใจวาทั้งมนุษยและสัตวนั้นตางเปนส่ิงที่มีคุณคาในตัวเอง  แตทั้งนี้ทั้งนั้น

การฆาสัตวแตและชนิดแตละตัวยอมมีความผิดไมเทากัน  ข้ึนกับคุณคาภายในตัวเองของสัตวที่ถูก

ฆา  ในคร้ังแรกผูเขียนมีความเขาใจวาการวัดคุณคาดังกลาวใชเกณฑเดียวกัน  บางคร้ังอาจมี

ความเปนไปไดวา  สัตวบางตัวอาจมีคุณคามากกวามนุษยบางคน  แตเม่ือผูเขียนศึกษา

พระไตรปฎกอยางละเอียดตอมากลับพบวาความคิดของผูเขียนในลักษณะนี้อาจไมถูกตองนัก  

ผูเขียนขอใหสังเกตวาหากเรามาพิจารณาในสิกขาบทของพระสงฆ  ทั้งนี้มีอยูหลายขอ

ดวยกันที่เปนขอยืนยันไดดีถึงความเหล่ือมลํ้าดังกลาว  เชนในสิกขาบทวาดวยเร่ืองการฆา  หาก

พระสงฆรูปใดฆามนุษยใหตายลงดวยเจตนา หรือทําใหมนุษยตายโดยความประมาทเชนขุดหลุด

พรางไวแลวมีมนุษยตกลงไปตาย  พระสงฆรูปนั้นเปนปาราชิก 24  คือขาดจากความเปนสงฆ

ในทันที  ซึ่งโทษปาราชิกนี้ถือวารายแรงที่สุดในบทลงโทษทั้งมวลในพระธรรมวินัย  แตในการที่

พระสงฆรูปใดฆาสัตวโดยเจตนาหรือทําใหสัตวตายโดยความประมาทเชนขุดหลุดพรางไวแลวมี

สัตวตกลงไปตาย  การลงโทษกลับตางออกไปคือ ตองโทษปาจิตตีย25 ซึ่งเปนโทษชั้นรองลงมาจาก

ปาราชิก  นี่ยอมเทากับแสดงใหเห็นวาส่ิงชีวิตทั้งสองชนิดนั้นมีคุณคาไมเทากัน  และไมเทากันใน

เชิงที่ไมมีทางที่สัตวจะพัฒนาตนไปเทากับมนุษยไดเลยแมวามนุษยผูนั้นจะเปนมนุษยที่เลวที่สุดก็

ตามที  ผูเขียนขอใหพิจาณาพระสูตรตอไป 

ดูกรอานนท ใน(การใหทาน) ๑๔ ประการนั้น บุคคลใหทานในสัตวเดียรัจฉาน พึง

หวังผลทักษิณาไดรอยเทา ใหทานในปุถุชนผูทุศีล พึงหวังผลทักษิณาไดพันเทา ใหทานใน

ปุถุชนผูมีศีล พึงหวังผลทักษิณาไดแสนเทา ใหทานในบุคคลภายนอกผูปราศจากความ

กําหนัดในกาม พึงหวังผลทักษิณาไดแสนโกฏิเทา ใหทานในทานผูปฏิบัติเพื่อทําโสดาปตติ

ผลใหแจง พึงหวังผลทักษิณาจนนับไมไดจนประมาณไมได จะปวยกลาวไปไยในพระ

โสดาบัน ในทานผูปฏิบัติเพื่อทําสกทาคามิผลใหแจง ในพระสกทาคามี ในทานผูปฏิบัติ

เพื่อทําอนาคามิผลใหแจงในพระอนาคามี ในทานผูปฏิบัติเพื่อทําอรหัตผลใหแจง ในสาวก

ของตถาคตผูเปนพระอรหันต ในพระปจเจกสัมพุทธ และในตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธ 

ฯ26 
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 จากขอความดานบนจะเห็นวา  การทําบุญกับบุคคลแตละกลุมนั้นใหผลไมเทากัน  

เหมือนกับการฆาส่ิงมีชีวิตที่มีจิตแตละชนิดใหผลทางจริยธรรมที่แตกตางกันไป  ในพุทธพจนนี้

พระพุทธเจาไดแบงบุคคลออกเปนสิบส่ีกลุม  โดยบุคคลที่อยูสูงสุดซึ่งหากผูใดทําทานดวยจะได

บุญมากที่สุดคือพระพุทธเจา  และส่ิงมีชีวิตที่ทําทานดวยแลวไดบุญนอยที่สุดคือสัตวดิรัจฉาน  

ทั้งนี้จะสังเกตเห็นวาพระพุทธเจาไดใชเกณฑของการพัฒนาคุณธรรมเปนตัวจําแนก    การจําแนก

เชนนี้ส่ิงมีชีวิตในสิบสามกลุมแรกคือกลุมของมนุษย  โดยมนุษยกลุมลางที่สุดคือกลุมคนทุศีล  

แนนอนวาไมใชมนุษยทุกคนจะพัฒนาข้ึนไปเปนพระพุทธเจาได  แตมนุษยกลุมลางสุดสามารถ

พัฒนาตนเองใหสูงข้ึนในทางจริยธรรมได  ทั้งนี้มนุษยสองกลุมสุดทายคือกลุมที่สามารถพัฒนาข้ึน

ลงได  แตหากเปนชั้นโสดาบันไปแลวจะไมมีทางต่ําลงไปอีก  แตสัตวเปนกลุมเดียวที่ไมสามารถ

พัฒนาข้ึนไปได  สัตวยอมเปนสัตวอยูอยางนั้น  แมวามันจะสามารถทําความดีไดแตความดีนั้นก็ดู

เหมือนจะเทียบไมไดกับคนทุศีล  ที่เปนเชนนั้นดูเหมือนวาพุทธศาสนาจะมองวามนุษยที่ทุศีลยังมี

ศักยภาพที่จะเปล่ียนแปลงตนเอง  และพัฒนาจริยธรรมใหสูงข้ึนได  การตีความเชนนี้สอดคลอง

กับการหามบวชสัตว  สาเหตุหลักที่พระพุทธเจาทรงปฏิเสธการบวชใหสัตวเปนเพราะสัตวนั้นไม

สามารถพัฒนาจิตใจใหบรรลุมรรคผลนิพพานได  ซึ่งจุดประสงคหลักของการบวชคือการเดินทาง

ไปสูนิพาน  ในเม่ือบรรลุไมไดยอมปวยการจะบวชให 

 ขอจํากัดนี้เองที่ทําใหสัตวตางจากมนุษยและมีคุณคาทางจริยธรรมที่ต่ํากวามนุษยโดย

ส้ินเชิง  แตอยางไรก็ตาม  แมวาสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาจะแตกตางกับมนุษยอยางมากใน

เร่ืองศักยภาพในการกระทําความดี  แตในแงของความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกขและรัก

ชีวิตนั้นพุทธศาสนามองวาไมวามนุษยหรือสัตวก็มีความรูสึกไมตางไปจากกัน   

 ถึงตรงนี้คงจะพอเห็นภาพรวมแลววา  การมีสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของ

พุทธศาสนาไมไดหมายความวาสัตวจะมีคุณคาทางจริยธรรมที่เทาเทียมกับมนุษย   สัตวและ

มนุษยเปนส่ิงมีชีวิตสองจําพวกที่แตกตางกันในเชิงศักยภาพในการพัฒนาทางจริยธรรมอยาง

ส้ินเชิง  และส่ิงนี้เองคือส่ิงที่พุทธศาสนาใชเปนเกณฑในการตัดสินใจเม่ือเจอปญหาความขัดแยง

ทางจริยธรรมที่จะตองเลือกระหวางชีวิตสัตวกับมนุษย  แตทั้งนี้พุทธศาสนาก็เห็นวาสัตวและ

มนุษยก็มีความเทากันในบางส่ิงนั้นคือความสามารถในการมีความรูสึกสุข ทุกขและรักชีวิต  ซึ่งส่ิง

นี้เองพุทธศาสนาเห็นวาสัตวจําเปนจึงตองไดรับการปฏิบัติที่ดีในระดับพื้นฐานเชนเดียวกับมนุษย

แตมิไดหมายความวาสัตวจะตองไดรับการปฏิบัติเยี่ยงมนุษยจากมนุษย 

จากการอภิปรายเร่ืองการใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตรที่ผานมาทั้งหมดจะเห็นวา  แม

สังคมพุทธจะยินยอมใหมีการใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตรได  แตนั้นไมไดหมายความวาพุทธ
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ศาสนาจะละเลยหรือไมเห็นคุณคาภายในตัวเองของสัตว  การใชสัตวทดลองนั้นยังคงอยูภายใต

การเคารพในสถานะทางจริยธรรมของสัตว  โดยการใชสัตวทดลองในสังคมพุทธจะตองกระทํา

ภายใตหลักมนุษยธรรม  และการทดลองนั้นจะตองเปนการทดลองที่มีความจําเปนและเกิด

ประโยชนอยางสูงสุดและแทจริง  ไมใชการทดลองที่เปนไปเพื่อเพิ่มกิเลสหรือความฟุมเฟอย  เชน  

การทดลองเคร่ืองสําอาง  เปนตน  และการที่สังคมพุทธยอมรับใหมีการใชสัตวทดลองทาง

วิทยาศาสตรเพื่อประโยชนของมนุษยชาตินั้น  ไมไดหมายความวาการฆาสัตวในกรณีนี้จะเปนส่ิงที่

ถูกตองทางจริยธรรม  นักวิทยาศาสตรที่ใชสัตวทดลองยังคงตองรับผลแหงกรรมตามเหตุปจจัย   
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บทท่ี  4 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

4.1 สรุปการวิจัย 

 ปญหาเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวเปนประเด็นทางปรัชญาที่มีความสําคัญเปน

อยางยิ่ง  เพราะประเด็นนี้ถือเปนประเด็นพื้นฐานของปญหาทางจริยธรรมเกี่ยวของกับสัตวทั้งมวล 

เชน  การกินเนื้อสัตว  การใชสัตวทดลองทางวิทยาศาสตร   สวนสัตว  การใชแรงงานสัตว เปนตน  

ทั้งนี้การจะตอบปญหาทางจริยธรรมเหลานี้ไดเราจําเปนอยางยิ่งที่จะตองตอบใหไดเสียกอนวาสัตว

มีสถานะทางจริยธรรมหรือไม  เพราะการมีหรือไมของสถานะทางจริยธรรมของสัตวจะเปน

ตัวกําหนดทาทีของมนุษยที่จะมีตอสัตว  ดังนั้นหากเราคิดวาการทารุณกรรมตอสัตว  การทําราย

สัตวเปนพฤติกรรมอันไมพึงประสงคของมนุษยที่จําเปนจะตองไดรับการแกไข  ส่ิงแรกที่เราจะตอง

ทําก็คือเราตองทราบแนวคิดเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวของบุคคลผูนั้นเสียกอน  ซึ่งหากเรา

สามารถเปล่ียนแนวคิดเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวของเขาไดพฤติกรรมของเขายอมที่จะ

เปล่ียนแปลงไป 

 อยางไรก็ตามวิทยานิพนธฉบับนี้ไดมุงศึกษาเฉพาะประเด็นเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของ

สัตวในทัศนะของพุทธศาสนานิกายเถรวาทเทานั้น  จากการศึกษาและวิเคราะหที่ผานผูเขียนเห็น

วาส่ิงแรกที่เราจะจําเปนตองยอมรับในการศึกษาเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของ

พุทธศาสนาก็คือ  พุทธศาสนาสอนเร่ืองของ”มนุษย”เปนหลัก ในบางคร้ังเราอาจกลาวใหเฉพาะลง

ไปไดอีกวา  พุทธศาสนาสอนเร่ืองทุกขและการดับทุกขของมนุษยเปนสําคัญ  ประเด็นอ่ืนหากจะมี

การกลาวถึงก็เปนแตเพียงองคประกอบที่ชวยเสริมใหเขาใจในประเด็นหลักมากข้ึนเทานั้นเอง  

ดังนั้นในการศึกษาเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาจึงมีความจํากัดใน

เชิงขอมูล  ในการศึกษาจึงจําเปนตองเปนไปในแนวทางของการอาศัยการตีความจากหลักธรรม

หรือบริบทอ่ืนๆที่ปรากฏอยูในพระไตรปฎกและคัมภีรอรรถกถาที่เกี่ยวของกับส่ิงมีชีวิตที่มีจิต

โดยรวม  จากการที่มีขอมูลนอยและตองตีความเชนนี้เองทําใหพุทธศาสนาเถรวาทมีทาทีที่ไม

ชัดเจนนักกับประเด็นเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตว  บอยคร้ังที่เราจะพบถึงทาทีที่ขัดแยง

กันเองในกลุมของนักวิชาการทางพุทธศาสนาเถรวาทตอประเด็นนี้  แตอยางไรก็ตามความขัดแยง

ดังกลาวไมใชประเด็นของการยืนยันวาสัตวมีหรือไมมีสถานะทางจริยธรรม  ทั้งนี้นักวิชาการทาง

พุทธศาสนาเถรวาทสวนใหญเห็นตรงกันวาสัตวมีสถานะทางจริยธรรม  แตส่ิงที่ดูจะเห็นไมตรงกัน

คือ สัตวมีสถานะทางจริยธรรมในลักษณะใด  กลาวคือสัตวมีสิทธิเทาเทียมกับมนุษยหรือไม  
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ความเทาเทียมนี้รวมไปถึงความรับผิดชอบในทางจริยธรรมซึ่งกอใหเกิดปญหาตอไปวาสัตวทํา

กรรมไดหรือไม  ดวยปญหาเหลานี้ผูเขียนจึงเห็นวาการที่จะศึกษาและวิเคราะหสถานะทาง

จริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท  เราอาจจําเปนที่จะตองเร่ิมการถามวามนุษยมี

คุณคาอะไรที่ทําใหมนุษยเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรม  ที่เร่ิมจากมนุษยก็ดวยสาเหตุที่มนุษยใน

ทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทเปนส่ิงที่มีสถานะทางจริยธรรมอยางไมตองสงสัย  ซึ่งจากการศึกษา

ผูเขียนพบวามนุษยมีสถานะทางจริยธรรมจากการมีคุณคาภายในตัวเอง 3 ประการคือ  (1) คุณคา

จากความสามารถในการกระทําความดี (2) คุณคาจากการผานขอเรียกรองทางจริยธรรม และ

(3)คุณคาจากความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกขและรักชีวิต  จากการศึกษาและวิเคราะห

มุมมองที่พุทธศาสนามีตอสัตว  และพฤติกรรมของสัตวในโลกของความเปนจริง  เราอาจกลาวได

วาสัตวมีคุณคาภายในตัวเองทั้งสามประการเชนเดียวกับที่มนุษยมี   แตอาจจะมีในลักษณะที่ไม

เทากับมนุษยเสียทีเดียว  กลาวคือ 

(1) คุณคาจากความสามารถในการกระทําดีนั้น  แนนอนวาพุทธศาสนาเห็นวาสัตว

สามารถที่จะกระทําทั้งความดีและความชั่วได  แตคุณภาพและแนวโนมในการกระทํานั้นไม

เหมือนกับมนุษย  นั่นคือการที่สัตวอยูในสถานะของการถูกลงโทษยอมจะทําใหมีความจํากัดใน

เสรีภาพทางจริยธรรม  กลาวคือการกระทําของสัตวมักที่จะถูกครอบงําโดยโมหะเปนหลัก    ดังนั้น

การกระทําความดีของสัตวจึงคอนขางเปนเร่ืองยากและเกิดข้ึนไดนอยกวาการกระทําชั่ว 

(2) คุณคาจากการส่ังสมความดีในอดีตชาติ  คุณคาประเภทนี้มักใหความสําคัญกับ

ความสามารถในการกระทํากรรมและการกระทํากรรมดีในอดีตชาติ  ซึ่งสัตวนั้นเกิดจากกรรมชั่ว

เปนสาเหตุหลัก  แตก็ใชวาสัตวจะไมมีการสะสมความดีจากในอดีตชาติเสียเลย  คุณคาในประเภท

นี้จึงคอนขางวัดยากวาสัตวมีกรรมดีในอดีตชาติมากหรือนอยไปกวามนุษย  ทั้งนี้ตองไมลืมวาการ

ใหผลของกรรมตามกฎแหงกรรมนั้นไมจําเปนที่จะตองใหผลกรรมอยางเรียงลําดับ ในบางคร้ังคนที่

เคยทําดีในอดีตชาติไวมากมายอาจะไปเกิดเปนสัตวในชาติตอไปก็ได  ดวยผลของกรรมบางอยาง

ที่จําเปนตองใหผลกอน   แตอยางไรก็ตามส่ิงที่พุทธศาสนาแนใจคือทุกชีวิตมีศักยภาพของการ

กระทําความดีและมีคุณความดีสะสมอยูไมมากก็นอย 

(3) คาจากความสามารถในการมีความรูสึกสุข  ทุกขและรักชีวิต  คุณคาในประเด็นนี้เปน

ส่ิงที่พุทธศาสนาเห็นวา  มนุษยหรือสัตวตางมีอยางเทาเทียมกัน  ทั้งนี้พุทธศาสนามักจะใชคุณคา

ประเภทนี้เปนขออางในการบัญญัติศีลใหเคารพชีวิต ผูอ่ืนและทรัพยสินของผูอ่ืนไมวาจะเปน ของ

มนุษยหรือสัตว 
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ดวยคุณคาทั้งสามประการนี้เองทําใหพุทธศาสนายอมรับวาสัตวมีสถานะทางจริยธรรม  

อยางไรก็ตามการที่พุทธศาสนายอมรับการมีสถานะทางจริยธรรมนั้นไดทําใหเกิดคําถามตอมาที่

พุทธศาสนาจําเปนจะตองอธิบาย  คือสัตวจะมีสถานะทางจริยธรรมในลักษณะใด  มีสิทธิเทาเทียม

กับมนุษยหรือไม  ในการอภิปรายประเด็นนี้  ผูเขียนไดใชเหตุการณเฉพาะสองเหตุการณในการ

อภิปรายคือ  (1) การกินเนื้อสัตว และ(2)การใชสัตวลอง  จากการศึกษาทาทีของพุทธศาสนาตอ

เหตุการณ 4เฉพาะทั้งสองเหตุการณทําใหเราทราบ  สําหรับพุทธศาสนาสัตวกับมนุษยนั้นไมไดมี

คุณคาทางจริยธรรมที่เทาเทียมกัน  แตส่ิงมีชีวิตทั้งสองชนิดนี้ก็อยูในระบบจริยธรรมเดียวกันนั่นคือ

กฎแหงกรรม  ไมวามนุษยหรือสัตวก็ตองรับผิดชอบตอการกระทําที่ตนไดกระทํา  เปนที่นาสังเกต

วาพุทธศาสนาจัดใหพฤติกรรมของสัตว  ไมวาจะเปนการออกลาเหยื่อ  การเล้ียงลูก  การหาคู  

พฤติกรรมเหลานี้ตางสามารถใหคาทางจริยธรรมไดทั้งส้ิน   เม่ือเปนเชนนี้สัตวยอมจะตองมีความ

รับผิดชอบทางจริยธรรม  แตก็มีคําถามตอไปวาถาเปนเชนนั้นมนุษยก็ตองสามารถประณาม การ

กระทําที่ชั่วรายของสัตวได  สําหรับประเด็นนี้พุทธศาสนาเห็นวามนุษยคงจะไปประณามสัตวเต็มที่

นักไมได  เนื่องจากสัตวนั้นดําเนินชีวิตโดยโมหะเปนหลัก  ซึ่งตางจากมนุษยที่มีเสรีภาพทาง

จริยธรรมมากกวาสัตว  ส่ิงเดียวที่มนุษยพอจะทําไดเม่ือถูกสัตวเบียดเบียนคือการใหอภัยและแผ

เมตตา  อยางไรก็ตามในสถานการณที่มนุษยจําเปนตองเลือกระหวางชีวิตมนุษยกับชีวิตสัตว  

พุทธศาสนามีแนวคิดโนมเอียงไปในการเลือกใหรักษาชีวิตมนุษยมากกวาสัตว  เพราะในทัศนะของ

พุทธศาสนามนุษยมีคุณคาทางจริยธรรมมากกวาสัตว  ทั้งนี้พุทธศาสนาเห็นวาจริงอยูที่สัตวและ

มนุษยมีความสามารถในการรูสึกสุข  ทุกขและรักชีวิตไมตางกัน  แตก็มีส่ิงหนึ่งที่สําคัญและมนุษย

กับสัตวมีไมเทากันนั่นคือคุณธรรมความดีและความสามารถในกระทําความดี (ปญญา)   พุทธ

ศาสนาเชื่อวามนุษยมีคุณคาในขอนี้มากกวาสัตวและแมแตมนุษยที่ไรศีล ที่สุดก็ยังมีคุณคา

ประเภทนีม้ากกวาสัตว   

4.2 ขอเสนอแนะ 

 1. การศึกษาและวิเคราะหสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท

ในวิทยานิพนธฉบับนี้  สวนใหญเปนการศึกษาจากเอกสารทางปรัชญาและศาสนาเปนสําคัญคือ  

พระไตรปฎก  คัมภีรอรรถกถา  หนังสือทางจริยศาสตรส่ิงแวดลอม  หรือบทความที่เกี่ยวของ  

ขอบขายของงานวิจัยจึงจํากัดอยู ใน แงขอการถกเถียงเชิงปรัชญาเปนหลัก  ผูเขียนจึงมี

ขอเสนอแนะวาหากเราจะไดใชขอมูลทางวิทยาศาสตรมารวมศึกษาใหมากข้ึนก็จะกอเกิด

ประโยชนเปนอยางมาก  กลาวคือทําใหเห็นชัดเจนยิ่งข้ึนวาการยืนยันของศาสนานั้นสอดคลองกับ
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โลกแหงความเปนจริงหรือ ไม  อีกทั้งการใชขอมูลทางวิทยาศาสตรมารวมอธิบายยอมจะสราง

ความนาเชื่อถือใหกับคนในยุคปจจุบันไดมากข้ึน 

 2. ควรจะมีการศึกษาเปรียบเทียบประเด็นเร่ืองสถานะทางจริยธรรมของสัตวในทัศนะของ

พุทธศาสนาเถรวาทกับศาสนาอ่ืนหรือระบบจริยธรรมอ่ืนๆ  เพื่อที่จะทําใหเรารูถึงจุดเดนหรือจุด

ดอยของแนวคิดของแตละแนวคิด  แลวจะไดนํามาปรับปรุงการตอบปญหาทางจริยศาสตร

ส่ิงแวดลอมที่เกี่ยวกับสัตวในกรอบความคิดของพุทธศาสนาใหมีประสิทธิภาพมากข้ึน 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

 

 นายเฉลิมวุฒิ  วิจิตร  เกิดเม่ือวันอาทิตยที่ 15 กรกฎาคม พ.ศ. 2527  ที่จังหวัดราชบุรี  

สําเร็จการศึกษาปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต  สาขาปรัชญาและศาสนา  เกียรตินิยมอันดับหนึ่ง  

จากคณะมนุษยศาสตร  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร  ในปการศึกษา 2549  ระหวางศึกษาในระดับ

ปริญญาตรีไดรับรางวัลเหรียญเรียนดีประจําปสองคร้ังคือป พ.ศ.  2548 และ พ.ศ. 2549  จากนั้น

ในปการศึกษา 2550  ไดเขาศึกษาตอในระดับปริญญาโทที่ภาควิชาปรัชญา  คณะอักษรศาสตร  

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  ระหวางศึกษาไดรับทุน 0อุดหนุนการศึกษาเพื่อทําหนาที่ผูชวยสอนของ

บัณฑิตวิทยาลัย ในปการศึกษา 2551 และปการศึกษา 2552 
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