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The matriarchal proxemic and space utilization in Melayu houses brings about a special bond between the space 

and its inhabitants, as well as close relationships between humans. humans and nature, and humans and God. Such 

relationships are believed to exist in a holy place ruled by God. The belief that God governs the places where Muslims live, 

therefore, leads them to live simple and peaceful lives. In addition. it is the inhabitants' way of life that determines the 

physical conditions of the houses, and this phenomenon gradually formulates an identity for the community. 

This study examined the proxemic and dwelling patterns of matriarchal space in Melayu houses in Tanyonglooloh 

village, Muang district. Pattani. In-depth qualitative research was conducted using document analysis together with field 

studies. The theories of architectural psychology and phenomenology were applied to intarpret the data. These data. 

which consisted mostly of events and phenomena, were analyzed. organized, and categorized into groups of different 

Issues. These procedures allowed significant issues. especially the intangible ones, to emerge and become clearer. The 

purpose of this study was to collect data that could be used to guide architectural heritage conservation. The data was 

cellected during field studies between September 2009 and September 2010. 

The initial stage of the study was to understand some of the contexts of communities around Pattani Bay. Next. a 

case selection was conducted by surveying the area to find an appropriate village and houses. The survey focused on the 

proxemic and matriarchai space utilization in the case study houses in the village, the inhabitants' relationship to space 

and elements of space in Melayu houses, and an analysis of space utilization for dierent occasions. After the data had 

been collected, the data processing for the case study was divided into WO main parts. The first part involved an analysis 

of specific spaces in Melayu houses that are used frequently for the same daily activities. the multifunctional use of a 

single space for different activities, the occasional use of a space, the use of space in which physical elements offer the 

user more than a visual sensation, and the use of space for daily religious rituals that knit faith in God to life. The second 

part is an analysis of matriarchal living patterns in Melayu houses. The issues examined in this part include bonds between 

the inhabitants and space, and between the world and God; the culture of small living spaces; living in accordance with 

the requirements for special occasions and festivals; living in a multi-sensory space: and living in a space in which the 

significance of the floor, walls, and ceiling grows beyond their actual functions and values. In sum, space utilization and 

the inhabitants' living patterns, determined during the case study, signify the values of matriarchal proxemic and living 

patterns in Melayu houses. Harmony between humans, their world, and their God expressed through the way they use 

space and how they live in it; a calm, righteous life influenced by the dominance of religion in almost every aspect of life; 

multifunctional use of items in Melayu houses; a peaceful, composed life influenced by their religion; a unique settlement 

which developed a special identity due to space utilization and living patterns; a sense of multifunctional usage of physical 

elements in the house; and a sustainable lifestyle, are all values that are acquired from the matriarchal proxemic and 

dwelling patterns evident in the case study houses. Finally. it is hoped that this study would help generate a better 

understanding of cultural comrnun~ties, so that they can become the model for sustainable living. Hopefully, this study will 

lead to the preservation of a righteous way of life which holds the principles of simplicity. moralidand piety rooted in the 

Al-Quran and Al-Hadith, which are the central, most revered religious texts for all Muslims. 
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กิตติกรรมประกาศ

ดวยพระนามของพระองคอัลลอฮ ผูทรงกรุณาปราณีและทรงเมตตาเสมอ การศึกษาวิทยานิพนธน้ีสามารถ
สําเร็จลุลวงไดดวยความชวยเหลือจากครอบครัวของนายอาแซ มะรอแม ( แบแซ ) นายเจะอามะ มะรอแม ( แบมะ )
ท่ีไดสละเวลาและใหความชวยเหลือเปนอยางดีในชวงระหวางการเก็บขอมูลสนาม และขอขอบคุณผูใหขอมูลบอก
เลาเรื่องราวและรวมทําการลงพ้ืนท่ีไดแก ยะโกะ เจะซู ( แบโกะ ) เจะและห เจะซู ( แบและห ) นายฮาเซ็ม เจะเลาะ
นายดอเลาะ เจะแต และผูท่ีรวมทําการสํารวจรังวัดตลอดจนเขียนแผนผังของหมูบาน นายอาซีซี  ยีเจะแว และทุกๆ
ทาน  ทุกๆ หนวยงาน ท่ีไมไดเอยนามไว ณ ท่ีน้ี ท่ีไดใหความชวยเหลือในการลงพ้ืนท่ีและสืบคนขอมูลของหมูบาน
ตันหยงลูโละและหมูบานอื่นๆ

ขอขอบพระคุณ ศาสตราจารย กิตติคุณ ผุสดี ทิพทัส ท่ีไดสละเวลาอันมีคาเพ่ือการสอบวิทยานิพนธ และได
ใหคําแนะนํา ขอคิดเห็นท่ีเปนประโยชนอยางย่ิงตอวิทยานิพนธ ขอขอบพระคุณ ศาสตราจารย เลอสม สถาปตานนท
ประธานกรรมการในการสอบวิทยานิพนธ และเปนอาจารยผูใหความรูและใหคําแนะนําในการศึกษาวิทยานิพนธ
ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย ดร.ทิพยสุดา ปทุมานนท และ รองศาสตราจารย ดร.ปนรัชฎ กาญจนัษฐิติ
อาจารยท่ีปรึกษาวิทยานิพนธท้ังสองทานผูท่ีใหความรู แนวคิด และคําแนะนําในการศึกษา ตลอดจนการตรวจ
ปรับแกเน้ือหาอันเปนประโยชนอยางย่ิงตอวิทยานิพนธ อีกท้ังยังใหหนังสือเพ่ือการศึกษาและไดกรุณาใหกําลังใจให
ความเมตตาและความชวยเหลือในดานตางๆ แกศิษยมาโดยตลอดระยะเวลาการศึกษาในหลักสูตร ขอขอบพระคุณ
ผูชวยศาตราจารย ดร.มล. ปยลดา ทวีปรังษีพร ผูใหคําแนะนําและความชวยเหลือในชวงระหวางทําการศึกษา

ขอขอบพระคุณ รองศาตราจารย พิเชฏฐ กาลามเกษตร คณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร
มหาวิทยาลัยมหิดล ผูใหคําแนะนําและความชวยเหลือตรวจทานรายละเอียดทางวัฒนธรรมและศาสนาอิสลาม
ตลอดจนชวยตรวจทานภาษา ขอขอบพระคุณผูท่ีใหความชวยเหลือต้ังแตตนในการออกหนังสือรับรอง ดร.กมล รอด
คลาย รองปลัดกระทรวงศึกษาธิการ และขอขอบพระคุณผูอํานวยการวิทยาลัยเทคนิคยะลาและสํานักงาน
คณะกรรมการการอาชีวศึกษาท่ีไดใหโอกาสในการศึกษา ตลอดจนเพ่ือนๆ ท่ีรวมศึกษาในกลุมทฤษฏีและ
ประวัติศาสตรสถาปตยกรรม นายดําเนิน เตจะใหม นายกิตติธัช ชัยประสิทธิ์  นายณัฐพร เทพหรหม นายณัฐกฤต
สุนทรีรัตน นางสาวมณิสา เนียนทะศาสตร  นางสาวนิตยา โพธิ์ทอง และผูท่ีใหกําลังใจคําแนะนํา ใหแนวคิดขอมูล
สนับสนุน และใหความชวยเหลือในดานตางๆ มาโดยตลอด อ.พรหมมินทร สุนทระศานติ ขอขอบพระคุณบิดา
มารดา คุณโรสนานีย รวมถึงเด็กชายบีลาลลรอฮมัน เด็กชายอามีรอันอาลีม เด็กชายมูฮัมมัดอาฟฟ และทุกๆ คนใน
ครอบครัว เจะซู และ แนราฮิง ท่ีใหความชวยเหลือและเปนกําลังใจเปนอยางดีมาโดยตลอด

ขอขอบคุณ ทุนอุดหนุนวิทยานิพนธสําหรับนิสิต ( CU. GRADUATE SCHOOL THESIS GRANT ) จาก
บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ครั้งท่ี 1 ประจําปงบประมาณ 2544 ท่ีสนับสนุนทุนการศึกษาวิทยานิพนธ
และโครงการจัดต้ังสถาบันสมุทรรัฐเอเชียตะวันออกเฉียงใตศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานีท่ี
ไดมอบหนังสืออันเปนประโยชนตอการทําวิทยานิพนธ

ทายสุดขอขอบพระคุณพระอัลลอฮ ผูทรงกรุณาปรานีและทรงเมตตาเสมอ ท่ีไดใหขาพเจามีโอกาสศึกษา
จนสําเร็จหลักสูตรดังกลาว ขอพระองคทรงตอบแทนในความดีของทุกๆ ทานท่ีมีสวนชวยเหลือ

วะบิลลาฮิตเตาฟต ว้ัลฮิดายะห  วัสลาม.
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บทท่ี 1
บทนํา

1.1  ความเปนมาของการวิจัย.
         สังคมมุสลิมเปนสังคมที่มีประเพณีและวัฒนธรรมที่เขมแข็งสูง ความเขมแข็งนี้มาจากความสํานึกและ
ความศรัทธาในศาสนา ทําใหทุกคนอยูรวมกันเปนกลุมกอนและเสมอภาคกัน  โดยสมาชิกหมูบานในละแวก
เดียวกันมีความสัมพันธและพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน  มุสลิมถือวาศาสนาเปนวิถีชีวิต ( way of life ) กิจกรรมใดๆ 
ในการดํารงชีวิตจึงเปนส่ิงที่แยกไมออกจากศาสนา  ชาวมลายู ( melayu ) คือกลุมชนที่มีลักษณะรวมกันในพื้นที่
เดียวกัน ( ในกรณีศึกษานี้คือจังหวัดยะลา จังหวัดปตตานีและนราธิวาส ) ที่มีความสัมพันธทางสังคมและ
ประวัติศาสตรรวมกัน มีมัสยิดหรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนา ทางสังคมวัฒนธรรมและทางการศึกษา มี
รานน้ําชาในหมูบานเปนแหลงพบปะปฏิสันถารระหวางกัน  มีภาษาพูดเรียกวาภาษามลายู มีภาษาเขียนเรียกวา
ภาษายาวีเปนของตนเอง มีศาสนาอิสลามเปนส่ิงยึดเหนี่ยวจิตใจ ( ผูที่นับถือศาสนาอิสลามเรียกวามุสลิม )    
บานคือชุมชนขนาดเล็กที่เกิดจากผูคนหลายครัวเรือนมาอยูรวมกันในพื้นที่เดียวกัน โดยมีความสัมพันธทางสังคม
ระหวางกัน รวมกันหลายๆ หลังเรียกวา หมูบาน  “…การมีเรือนเปนกลุมเล็กๆ ต้ังอยูหางกันเปนส่ิงที่พบนอยมาก
ในสังคมเกษตรกรรมในประเทศเพื่อนบาน ไมวาจะเปนประเทศเวียดนาม พมา อินโดนีเซียและมาเลเซีย ดังนั้น
พื้นฐานทางสังคมเศรษฐกิจแบบพอเพียงในบริบททางวัฒนธรรมของผูคนใน 3 จังหวัดภาคใต เปนส่ิงที่ทําใหเกิด
นิเวศทางวัฒนธรรมเพือ่อยูรวมกันในเศรษฐกิจแบบเผ่ือแผพอเพียงและย่ังยืน… ” 1                    
           หมูบานรอบอาวปตตานีในอดีตนั้นเปนทีต้ั่งของอาณาจักรปตตานี ( ชวงพ.ศ.2054–พ.ศ.2231 หรือ ฮ.ศ.
933 - ฮ.ศ.1110* ) หลังจากที่ยายมาจากอาณาจักรลังกาสุกะ ( ในชวงประมาณพุทธศตวรรษที่13 บริเวณอําเภอ
ยะรัง จังหวัดปตตานีในปจจุบัน ) อันเนื่องมาจากเสนทางการคาขายไดเคล่ือนยายจากเสนทางบกมายังชายฝง
ทะเลเพื่อความสะดวกในการคาขายกับนานาประเทศ โดยมีที่ต้ังพระราชวังบริเวณใกลมัสยิดกรือเซะ ( ตําบล
ตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ) บริเวณทะเลรอบอาวปตตานียังใชเปนที่ขนถายสินคาที่แวะพักจอด
เรือตามเสนทางผานคาบสมุทร ( trans - peninsular routeways )2 เพื่อเดินทางไปยังประเทศตางๆ จนเกิดชุมชน
ขนาดใหญปากแมน้ํากระจายอยูทั่วไปและเจริญรุงเรืองสูงสุดในฐานะเมืองทาในชวง พ.ศ.2054 – พ.ศ.2231 รวม
สมัยกับอาณาจักรอยุธยา ( ถึงประมาณแผนดินสมเด็จพระนารายณฯ )3  การกอกําเนิดของหมูบานในวัฒนธรรม
มุสลิมนั้นโดยปกติในหมูบานหนึ่งนั้นมักเกิดขึ้นพรอมๆ กับการสรางมัสยิดหรือสุเหรา  หากมีหมูบานมุสลิมอยูที่ใด
ที่นั่นก็พบมัสยิดควบคูกันเสมอ  โดยอาจจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวแตอาจมีสุเหราหรือบาลาเซาะห  มากกวาหนึ่ง
หลังที่เปนทั้งสถาบันทางการศึกษาและศาสนา มีสถานที่แหงการพักผอนคือ รานน้ําชาและมีสุสานเปนที่ฝงศพ
การอาศัยอยูของชาวมลายูนั้นจึงเปนการอาศัยอยูที่มีปริมณฑลแหงการอาศัยที่มีขอบเขตกวางขวางออกไปจาก
ตัวเรือนไปตามวิถีทางแหงอิสลามและวัฒนธรรมมลายู ที่ครอบคลุมจนไปถึงรานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด

________________
1 ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดบั: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, ( กรุงเทพฯ: มติชน, 2550 ), หนา 81.

* ฮ.ศ.หรือ ฮจิเราะฮศักราช หมายถึงศักราชอิสลามซึ่งนบัจากปท่ีทานศาสดามฮุมัมัดอพยพ ( ฮจิเราะฮ ) จากนครมักกะฮไปสูนครมดีนะฮ ในคริสตศักราช 622 เปนปแรก
2 ครองชัย หตัถา, ประวตัิศาสตรปต ตานี: สมัยอาณาจักรโบราณถึงการปกครอง 7 หัวเมอืง, ( ปต ตานี : มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร,2548 ), หนา 2–6.
3 ชุลีพร วิรุณหะ, ความรู 3 จังหวดัภาคใต ผานมมุมองประวัติศาสตร, ( กรุงเทพฯ: สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2548 ), หนา 11-16.
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ขอบเขตของหมูบานมักจึงไมมีขอบเขตที่ชัดเจนตายตัว  และเม่ือเปนสมาชิกของมูเก็ม4  ใดแลวการรวมกิจกรรม
ทั้งทางโลกและทางศาสนาของสมาชิกภายในบานนั้นๆ จะเขารวมตามมูเก็มนัน้ไปดวย      
     การศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ที่ผูอยูอาศัยมีการ
ใชสอยที่วางและการอาศัยอยูดวยการสานสัมพันธกับบริบทแวดลอมตางๆ โดยรอบจากภายในเรือนออกไปสู
ภายนอกที่สามารถปรับหรือเปล่ียนแปลงการใชสอยของที่วางไดอยางหลายหลากตามชวงเวลาของชีวิต เพื่อ
ตอบสนองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายูในสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณที่ผูคนมีความใกลชิดสนิทสนม มีการใช
พื้นที่อยางเขมขนซอนทับซับซอนลงในที่วาง โดยการถักทอประสบการณและสถานการณที่สอดสานมิติทางกาละ
และมิติทางเทศะลงไปในที่วางตางๆ ไดอยางแนบแนน จนทําใหเกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูทั้งจากมิติ
ทางกายภาพและจินตภาพอยางหลากหลายและแตกตางตามสังคมวัฒนธรรมแหงการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูที่มีความย่ังยืน ซ่ึงถือเปนคุณคาที่มาจากการใชชีวิตในที่วางอยางสงบสุข พอเพียงและเรียบงาย
สอดคลองกับศาสนบัญญัติ จนเกิดเปนความงามของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูที่ไดเปลงพลังแหงความ
เรืองรองออกมาใหไดสัมผัส นับเปนความพิเศษที่โดดเดนและมีคุณคาทางสถาปตยกรรม  ของหมูบานประมงริม 
อาวปตตานี ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
            เนื่องจากการศึกษาวิจัยองคความรูในงานสถาปตยกรรมพื้นถ่ินมลายูภาคใตตอนลางยังมีนอยมากทําให
ขาดซ่ึงความเขาใจถึงวิถีของการดําเนินชีวิตในบริบทของสังคมและวัฒนธรรมของชาวมลายูในเชิงลึก จึงสงผลให
ผูคนมีความเขาใจที่ไมถูกตอง คลาดเคล่ือนและอาจเลือนหายไป จึงควรที่จะทําการศึกษาวิจัยและอนุรักษเรือน
มลายูในหมูบานริมอาวปตตานใีหเปนมรดกทางสถาปตยกรรมของคนรุนหลังไดเรียนรูสืบไป 

1.2  วัตถุประสงคของการวิจัย
1.2.1 เพื่อศึกษาลักษณะการต้ังถ่ินฐานและระบบปฏิสันถารของหมูบานฯ แบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา 

      1.2.2 เพื่อศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.3 เพื่อวิเคราะหการใชที่วางในระบบกาละและเทศะปฏิสันถารของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.4 เพื่อวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.5 เพื่อสรุปคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา ( อันจะเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเพื่อเปนการขยายองคความรูและขอมูลทาง
สถาปตยกรรม  สําหรับเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตในบริบท
ของสังคมและวัฒนธรรมของชาวมลายูในอนาคตตอไป )

1.3 ขอบเขตของการวิจัย
เพื่อใหการศึกษาวิจัยแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษาริมอาวปตตานีมีความชัดเจน ครอบคลุมเนื้อหาของการวิจัย และสามารถเปนตัวแทนของเรือนมลายู
ริมอาวปตตาน ีจึงไดกําหนดขอบเขตของการวิจัยดังตอไปนี้

________________
4 มูเก็มหรือ MUKIM แปลวาตําบล โดย โมหัมมัด อับดุลกาเดร, พจนานุกรมไทย-มลายู มลายู-ไทย, พิมพคร้ังท่ี6, ( กรุงเทพฯ: ทิพยวิสุทธิ์, ม.ป.ป. ), หนา 418.
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1.3.1 ขอบเขตดานพ้ืนที ่ ศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู 
ในหมูบานที่มีสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณที่อยูริมอาวปตตานี ที่ผูอยูอาศัยมีการใชสอยที่วาง การอาศัยอยู มี
ระบบปฏิสันถารที่สานสัมพนัธกับบริบทแวดลอมตางๆ ต้ังแตภายในเรือนจนออกไปสูภายนอกเรือนเชน ลานบาน 
รานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด  โดยจะเนนที่เรือนและบริบทแวดลอมของเรือนในหมูบานตันหยงลูโละเฉพาะ
หมูที่ 1 และหมูที่ 2 ที่อยูริมอาวปตตาน ีอําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ที่มีประชากรนับถือศาสนาอิสลามทั้งหมูบาน

1.3.2  ขอบเขตดานเนื้อหา  เนื่องจากการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางผานกรณีศึกษา ที่เจาของเรือนมี
การปฏิสันถารกันกับองคประกอบหลักของชุมชนมลายูเชน รานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด ที่มีความสัมพันธ
กันในวิถีชีวิตของชาวมลายู  เปนการศึกษาขอมูลแบบเบื้องลึกจึงตองกําหนดขอบเขตของกรณีศึกษาเพื่อใหเปน
แนวทางในการทําความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนชาวมลายู

           (1) ศึกษาเรือนมลายูที่เจาของมีการปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมของหมูบานที่เปนรานน้ําชาและบาลา
เซาะห หรือมัสยิดในหมูบานอยางเขมขน

(2) ศึกษาเรือนมลายูที่มีองคประกอบเรือนทั้งภายในและภายนอกแบบมลายูที่มีลักษณะเรือนแบบมาตุ
ลักษณที่มีลานบานเปนองคประกอบของเรือนและบริบทแวดลอมโดยรอบที่มีรานน้ําชาที่เปนสวนหนึ่งของการ
ปฏิสันถารอยางเขมขน เปนเรือนที่มีการดูแลรักษาและมีผูอาศัยอยู 2 – 3 ชวงอายุคน และมีความงามหรือมี
องคประกอบของเรือนทีเ่ปนเอกลักษณเฉพาะหรือเปนเอกลักษณของทองถ่ินที่นาสนใจ ที่เกิดจากการอยูอาศัย
อยางแนบแนน  เพื่อเปนตัวแทนเรือนชาวมลายูริมอาวปตตานีของสังคมและวัฒนธรรมมาตุลักษณแบบมลายูใน
ยุคสมัยปจจุบัน
        (3) กรณีของบาลาเซาะหหรือมัสยิดจะเปนมัสยิดที่เจาของเรือนมีการปฏิสันถาร ( เชนการมาละหมาด 
การรวมทํากิจกรรมตางๆ ของหมูบาน ) เปนประจําและเปนมัสยิดหลักประจําหมูบาน  และกรณีของรานน้ําชา
เปนรานที่ผูอยูอาศัยในเรือนกรณีศึกษามีการปฏิสันถารอยางเขมขนและเปนรานน้ําชาประจําหมูบานที่เปนจุด
เขมของผูคนและมีนกเปนองคประกอบของจุดเขมภายในหมูบาน  

รูปท่ี 1-1   แสดงท่ีตั้งจังหวัดปตตานี                                                     รูปท่ี 1-2   แสดงท่ีตั้งอําเภอเมอืงและพ้ืนท่ีทําการศึกษา
ท่ีมา : www.sadoodta.com/south/images/thaimap_south.gif ท่ีมา : www.skn.ac.th/skl/skn422/sea/p15m.htm

ไปนราธิวาส

ไปสงขลา

ไปยะลา

www.sadoodta.com/south/images/thaimap_south.gif
www.skn.ac.th/skl/skn422/sea/p15m.htm
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แผนท่ี 1-1 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งตําบลตันหยงลูโละ  อําเภอเมือง  จังหวัดปตตานีและหมูบานริมอาวปตตานี พ.ศ. 2540 5

           

                          รูแผนท่ี 1-2 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2  อ.เมือง จ.ปตตานี 6

________________
5 กรมแผนท่ีทหาร, แผนท่ีอําเภอหนองจิกและอําเภอเมือง จงัหวัดปตตานี ประเทศไทย, มาตราสวน 1: 50,000, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018, พิมพคร้ังท่ี 

1 RTSD, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร, 2540 ).
6 เร่ืองเดียวกัน, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018.

อาวปตตานี

อาวไทย

 อําเภอยะหร่ิง

 ต.ตันหยงลูโละ

 ต.บานา

 บานบูดี

 บานตะโละสะมแิล

 ต.ตะโละกาโปร

 ต.บางปู

 แหลมตาชี

 บานดาโตะ

 ต.แหลมโพธ์ิ

 ต.ยามู

 มัสยดิกรอืเซะ

บานปาเระ

เหนือ.

อําเภอเมือง

มัสยิดกรือเซะ

นาเกลือ

อาวปตตานี

ไปนราธิวาสไปสงขลา

เหนือ.

ทางเขา
ทางเขา

ไปบานบานา

มัสยิด

ปากแมน ้ํา
ปตตานี
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     รูปท่ี 1-3 ภาพถายทางอากาศแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2 อ.เมือง จ.ปตตานี พ.ศ.25187

    
รูปท่ี 1-4 ภาพถายทางอากาศแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2 อ.เมือง จ.ปตตานี พ.ศ.25458

________________
7 กรมแผนท่ีทหาร, รูปถายทางอากาศขาวดําจังหวัดปต ตานี ประเทศไทย, มาตราสวน 1 : 25,000, ระวางท่ี135, มวนท่ี M 5/18, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร ), 2518 .
8 กรมแผนท่ีทหาร, รูปถายทางอากาศสีจังหวัดปต ตานี ประเทศไทย, มาตราสวน1 : 5000 ( ขยาย 5 เทา ), ระวางท่ี239, มวนท่ี R 182, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร ), 2545 .

ไปนราธิวาส
ไปสงขลา

อาวปตตานี

เหนือ.

เหนือ.

หมูท่ี 1 หมูท่ี 2
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แผนท่ี 1-3 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งและสภาพโดยรอบของบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 ( ฝงตะวันตก ) และหมูท่ี 2 ( ฝงตะวันออก ) อําเภอ
เมือง จังหวัดปตตานี พ.ศ.2552
ท่ีมา: อุสมาน  เจะซู และอาซีซี ยีเจะแว, มาตราสวน 1: 5,000, 2552.

   
 

เห
นื

อ.

หมู
ที่ 

1
หมู

ที่ 
2
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1.4 ระเบียบวิธีการวิจัย
   การวิจัยแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูนี้เปนลักษณะการวิจัย

เชิงคุณภาพ  โดยทําการศึกษากรณีศึกษาแบบเบื้องลึก ที่ใชทั้งการวิเคราะหขอมูลเชิงเอกสารรวมกับการวิจัยใน
ภาคสนาม  โดยอาศัยกรอบและแนวคิดทางดานจิตวิทยาสถาปตยกรรม9 และปรากฏการณศาสตรใน
สถาปตยกรรม10 เปนแนวทางในการวิเคราะห ดวยวิธีการแยกแยะประเด็นเพื่อหาเนื้อหาหรือเร่ืองราวที่มี
ความหมายสําคัญตอชีวิต  การวิเคราะหเร่ืองราวหรือขอมูลที่ไดรับนี้เพื่อเปดประเด็นแหงเนื้อหาแหงสาระของ
เร่ืองราวที่จะคอยๆ ถูกเปดเผยออกมาใหวิเคราะห  ดวยวิธีการการวิเคราะหสถานการณหรือปรากฏการณตางๆ  
ที่ไดปรากฏขึ้นหรือที่รอคอยการปรากฏรวมถึงที่ซอนเรนอยูในมิติตางๆ กัน  เพื่อใหสามารถทําความเขาใจถึงวิธี
หรือกระบวนการและการไดมาซ่ึงขอมูลในส่ิงที่จับตองไมไดหรือไมปรากฏในทางกายภาพใหปรากฏกระจางชัด
ขึ้นมา  เพื่อที่จะนําไปเปนขอมูลในการวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษมรดกทางสถาปตยกรรมที่มีชีวิตที่
สามารถรักษาจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูคูกับชุมชน

1.4.1 วิธีดําเนินการศึกษาวจัิย กอนเขาสูสนามวิจัย
           การดําเนินการกอนการเขาสูสนามวิจัย  เปนงานเตรียมตัวและความพรอมในทุกดานหลังจากพิจารณา
หัวขอการวิจัยมีดังนี้

(1) ปรึกษาหารือกับอาจารยที่ปรึกษาหลักและที่ปรึกษารวมเปนระยะๆ ตลอดชวงของการทําวิจัย
(2) ศึกษาคนควาและรวบรวมเอกสารขอมูลที่เก่ียวของในดานประวัติศาสตร ภูมิศาสตร ศาสนาและ 

วัฒนธรรมที่เก่ียวของของหมูบานประมงริมอาวปตตานี รวมถึงแผนที่และภาพถายทางอากาศ
        (3) สํารวจพื้นทีเ่พื่อใหไดขอมูลในเบื้องตนในการพิจารณาเลือกหมูบานประมงริมอาวปตตานี  ทั้งฝงแหลม
ตาชี อําเภอยะหร่ิงอันไดแก 1 หมูบานดาโตะ  2 หมูบานตะโละสะมิแล  3 หมูบานบูดี และฝงอําเภอเมืองอันไดแก
1 หมูบานปาเระ  2 หมูบานตันหยงลูโละ เพื่อการกําหนดประเด็นสําคัญและคําถามเบื้องตนบางประการเชน  ใน
แตละหมูบานมีเรือนมลายูที่มีองคประกอบของเรือนที่หลากหลายและนาสนใจหรือไม มีสังคมและวัฒนธรรม
ความเปนอยูแบบมาตุลักษณของมลายูแบบด้ังเดิมหรือไม กอนที่นําไปสูในขั้นตอนการคัดเลือกเรือนมลายูเปน
กรณีศึกษาตอไป

(4) ติดตอประสานงานกับผูที่เก่ียวของหรือหนวยงานที่เก่ียวของเชน องคการบริหารสวนตําบล โรงพยาบาล
สงเสริมสุขภาพตําบล ( อนามัย ) ผูนําชุมชนเปนตน เพื่อขอใหอํานวยขอมูลและเอกสารตางๆ ในเบื้องตน
ประกอบการลงในพื้นทีท่ําการวิจัย

________________
9  ดูรายละเอียดใน  ทพิยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ).  และ  จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, 

พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ).
10 ดูรายละเอียดใน  ทพิยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปต ยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536 ) , สถาปตยกรรม กงัสดาลแหงความคิด ,

 ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2543 ) และ เรือนไทย 2 จุลจักรวาลสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ).
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แผนท่ี 1-4 แสดงท่ีตั้งหมูบานริมอาวปตตานีท่ีทําการคัดเลือก  ในอําเภอยะหร่ิงและอําเภอเมือง จงัหวัดปตตานี พ.ศ. 2540 11

1.4.2 การคัดเลือกกรณีศึกษาหมูบานตันหยงลูโละ
ในการคัดเลือกหมูบานรอบอาวปตตานีเปนกรณีศึกษานั้น ไดทําการคัดเลือกหมูบานมลายูที่อยูริมอาว

ปตตานีในสองอําเภอคืออําเภอเมืองคือ หมูบานปาเระและหมูบานตันหยงลูโละ  และอําเภอยะหร่ิงคือ หมูบานดา
โตะ หมูบานตะโละสะมิแลและหมูบานบูดี  ดวยวิธีการลงพื้นที่และศึกษาบริบทของพื้นที่ในมุมกวางจากแผนที่
และภาพถายทางอากาศ ภาพถาย การสัมภาษณประกอบการลงพืน้ที่ โดยมีประเด็นในการคัดเลือกดังตอไปนี้

(1) เปนหมูบานมลายูริมทะเลที่มีลักษณะของสังคมแบบมาตุลักษณ ( ดังจะอธิบายตอไป ) ที่มีสภาพ
ทางกายภาพที่มีความเปนชุมชนเมืองนอยที่สุด มีลักษณะชุมชนแบบเดินเทา ผูคนภายในชุมชนมีความรักใคร
สมัครสมานสามัคคี มีความเปนอยูอยางเรียบงายพอเพียงยึดม่ันในศาสนาอิสลามเปนเคร่ืองจรรโลงจิตใจ มีการ
ประกอบอาชีพตางๆ ที่ยังยึดโยงอยูกับธรรมชาติแวดลอมโดยรอบเชนการประมง การเกษตรโดยสวนใหญ ( ดู
รายละเอียดในระบบปฏิสันถารการเล้ียงชีพ ในบทที่ 3 ) มีสภาพแวดลอมโดยรวมที่ดี มีการอาศัยอยูของผูคน
อยางเขมขน  สามารถรับรูไดจากการดูแผนที่ การสํารวจลงพื้นที่ ภาพถาย การสังเกต และการสัมภาษณ

(2) เปนหมูบานที่มีมุสลิมอาศัยอยูทั้งหมด สามารถรับรูไดจากการสอบถามจากผูใหญบาน กํานัน 
เจาหนาที่ของโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบล องคการบริหารสวนตําบล หรือจากเอกสารของภาครัฐตางๆ

(3) มีความเปนอยูอยางสงบ โดยที่ไมมีเหตุการณการกอความไมสงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต
เกิดขึ้น ภายในหมูบาน อันแสดงไดถึงความรักใครกลมเกลียวแนนแฟน สมัครสมานสามัคคีและมีความรวมมือ
รวมแรง รวมใจของผูคนภายในหมูบานเปนอยางดีย่ิง สามารถรับรูไดจากการลงพื้นที่ การสอบถามและการ
สัมภาษณ

________________
      11  กรมแผนท่ีทหาร, แผนท่ีอําเภอหนองจิกและอําเภอเมอืง จังหวัดปตตานี ประเทศไทย, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018.

3.บานบดูี

 1.บานดาโตะ

5. บานตันหยงลโูละ

2.บานตะโละสะมแิล

    4. บานปาเระ

อาวปตตานี

อาวไทย

 อําเภอยะหร่ิง
อําเภอเมือง

 มัสยิดกรอืเซะ

 แหลมตาชี

    เหนือ.
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(4) มีความหลากหลายของเรือน ที่เกิดจากการอาศัยอยูอยางเขมขน มีรูปแบบของเรือนหรือองคประกอบ
ของเรือนที่หลากหลายโดดเดนและนาสนใจ ตัวเรือนมีการตอเติมซอนทับตามกาลเวลาของผูคนในแตละรุนที่ได
อาศัยอยู สามารถรับรูไดจากการสํารวจลงในพื้นที่และภาพถาย โดยมีประเด็นในการพิจารณาถึงลักษณะของ
สังคมมาตุลักษณ12  ( ดูรายละเอียดไดในบทที่ 2 ) ดังนี้
       มนุษยมีความสัมพันธกันแบบใกลชิดสนิทสนม
        มนุษยพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน
        มนุษยสืบสานเร่ืองราวทางวัฒนธรรมผานการบอกเลา
        มนุษยสมถะอยูในคติความเช่ือความไมจีรังแหงโลก
        มนุษยมีความเปนอยูอยางธรรมดาสามัญ ติดดิน
        มนุษยมีอัตลักษณในงานหัตศิลป
        มนุษยใชโลกแบบหมุนเวียนใชนอย ใชไมรูหมด ไมรูจบ

        จากการคัดเลือกหมูบานทั้ง 5 หมูบานที่อยูริมอาวปตตานีคือหมูบานดาโตะ หมูบานตะโละสะมิแล  หมูบาน 
บูดีในเขตอําเภอยะหร่ิง จังหวัดปตตานีและหมูบานปาเระ หมูบานตันหยงลูโละในเขตอําเภอเมือง จังหวัดปตตานี 
เพื่อที่จะไดเปนตัวแทนของหมูบานประมงริมอาวปตตานีในการศึกษาวิจัยตอไป ตามประเด็นในการคัดเลือก
ดังกลาวขางตนจึงสามารถสรุปไดวา หมูบานตันหยงลูโละเปนหมูบานตัวแทนที่จะทําการศึกษาวิจัยตอไป
        ดังนั้นจึงสามารถคัดเลือกเรือนที่จะทําการศึกษาวิจัยถึงแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูคือหมูบานตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ในหมูที่ 1 ( ฝง
ตะวันตก ) และหมูที่ 2 ( ฝงตะวันออก ) หลังจากนั้นจึงทําการคัดเลือกเรือนที่จะนํามาศึกษาตอไป  โดยมีประเด็น
ในการคัดเลือกเรือนตามขอบเขตของการวิจัยที่เปนขอบเขตดานเนื้อหาดังกลาว ทําใหสามารถสรุปเรือนที่จะ
ทําการศึกษาถึงแบบแผนและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูใน 4 ตัวอยางดังนี้คือ  (1) เรือนนาง
แมะแย เจะอาแซ   (2) เรือนนายแวยายอ  (3) เรือนของนายอาแซ มะรอแม และ  (4) เรือนของนายแวดอเลาะ 
บุงอตันหยง  หลังจากนั้นจึงจะทําการคัดเลือกเรือนเพื่อใหเปนตัวแทนในการศึกษาวิจัยตอไป

________________
    12 สรุปความจาก  ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 125-146.
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แผนท่ี 1-5 แผนท่ีแสดงตําแหนงท่ีตั้งและสภาพแวดลอมโดยรอบของเรือนท่ีทําการคัดเลือกท้ัง 4 เรือน พ.ศ. 2552
ท่ีมา : อุสมาน เจะซู และอาซีซี  ยีเจะแว, มาตราสวน 1: 5,000, 2552.

   
 

เห
นื

อ.
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   ( 1 ) เรือน นางแมะแย  เจะอาแซ   
            นางแมะแยมีอายุประมาณ 65 ป ครอบครัวอาศัยรวมอยูดวยกัน 3 ครอบครัวและลูกสาว 1 คนรวมมีผู
อาศัยในบาน 12 คน  มีคุณทวดอายุประมาณ 110 ป อาศัยอยูกับลูกใกลๆ กับบานหลังนี้ มีอาชีพรับจางทั่วไป 
( ทํากันทั้งครอบครัว ) ในอดีตซ้ือบาน 3 หลังมาทําการตอเติมกับบานเดิม  เปนเรือนที่มีช้ันเดียวมีใตถุนสูงโลง 
เปนพื้นภายในเรือนเปนส่ีเหล่ียม ผืนผาจัดเรียงหองยาวตอเนื่องกันเปนแถว มีลานบานอยูทางดานหนาและ
ดานขางของเรือน ( ลานบานมีขนาดเล็กทีสุ่ดในเรือนที่ทําการคัดเลือก ) มีการดํารงชีพดวยการรับจางโดยใชพื้นที่
ใตถุนเรือนที่มีแครไมเปนพืน้ที่ในการทํางาน พักผอน รับประทานอาหารหรือการปฏิสันถารอื่นๆ ดวยความที่ผูชาย
ในเรือนตองไปทํางานยังประเทศมาเลเซียทําใหมีผูชายอาศัยอยูในเรือนคือหลานชาย จึงทําใหสมาชิกภายในบาน
ซ่ึงสวนใหญเปนผูหญิงมีการปฏิสันถารกับพื้นที่สวนอื่นที่อยูภายนอกเรือนเชน รานน้ําชา อยางจํากัด

รูปท่ี 1-5 แสดงทางเขาเรือนนางแมะแยทางดานหนา                       รูปท่ี 1-6 แสดงใตถุนเรือนนางแมะแย ขณะมีกิจกรรมรวมกัน

   ( 2 ) เรือน นายแวยายอ 
            นายแวยายอมีอายุประมาณ 50 ป มีลูก 3 คน  บิดากําลังปวย ( ขณะทําการศึกษาวิจัย ปจจุบันเสียชีวิต
แลว ) มีหลาน 20 คน บุตรเขย 1 คน มีลูกสาวอาศัยอยูกับบิดาและลูกชาย ( ออกเรือนแลว ) อาศัยอยูใกลๆ บาน
ในที่ดินเดียวกันไมมีร้ัวก้ัน  อาชีพรับจางทาสีและเปนผูเช่ียวชาญนกเขาชวาประจําหมูบานจึงขายนกเขาชวาเสียง   
จนมีช่ือเสียงพอสมควรมีฐานะคอนขางดี ตัวเรือนต้ังอยูนอกชุมชนที่กระจายตัวออกมาบริเวณทางเขาออกของ
หมูบาน  ตัวบานต้ังอยูดานหลังบานของพี่นองทั้ง 3 คน เปนเรือนไมช้ันเดียวมีใตถุนเต้ียไมสามารถเดินลอดได มี
เรือนไมโลงมีแครไม ใชเปนที่ตอนรับแขกเพื่อฟงเสียงนกเขา มีลานบานดานหนาและดานขาง ใชเปนพื้นที่
เพาะพันธุและเล้ียงนกเขาชวาโดยรอบ

 
  รูปท่ี 1-7 แสดงทางเขาเรือนนายแวยายอทางดานหนา             รูปท่ี 1-8 แสดงดานขางเรือนนายแวยายอและกรงนกท่ีขยายพันธุ
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   ( 3 ) เรือนของนายอาแซ มะรอแม  
            นายอาแซมีอายุประมาณ 60 ป มีลูก 6 คน มีหลาน 3 คน มีพี่นองอาศัยอยูใกลๆ บานในที่ดินเดียวกันไม
มีร้ัวก้ัน อดีตประกอบอาชีพทํานาเกลือ ดักนกกวัก ปจจุบันชวยเล้ียงนกกรงหัวจุกใหลูกชายซ่ึงยังทํากรงนกกรงหัว
จุกขาย ทาสีและรับจางทั่วไป ตัวบานอายุประมาณ 70 ป ซ้ือมาประกอบกับบานเดิมราคาประมาณ 3,000 บาท 
เรือนอยูลึกเขาไปดานหลังรานน้ําชาเปาะเฮง เปนเรือนไมมีใตถุนเต้ียประกอบดวยอาคารสามหลังเรียงชิดติดกัน 
โดยมีลานบาน ( ลานที่มีขนาดใหญที่สุดในบรรดาเรือนที่ทําการคัดเลือก ) และเรือนญาติพี่นองลอมรอบและยัง
ใชเปนทางสัญจรของเพื่อนบานผานไปมา มีบรรยากาศโดยรอบที่รมร่ืน ไดยินเสียงนกขับกลอมแทบจะ
ตลอดเวลา ดานหนาบริเวณทางเขาบานยังเปนที่ต้ังของรานน้ําชาเปาะเฮง ซ่ึงเปนรานน้ําชาที่เปนจุดเขมแหงหนึ่ง
ของผูคนและมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบของการปฏิสันถารในหมูบานทางฝงตะวันตก 

  รูปท่ี 1-9 แสดงทางเขาเรือนนายอาแซทางดานหนา                        รูปท่ี 1-10 แสดงระเบียงและบันไดหนาเรือนนายอาแซ

   ( 4 ) เรือนของนายแวดอเลาะ  บุงอตันหยง  
            นายแวดอเลาะมีอายุประมาณ 65 ป มีลูก 4 คน มีหลาน 4 คน  หลานกําพราอาศัยอยูดวย 3 คน รวมมีผู
อาศัยในบาน 5 คน ลูกๆ 3 คน ( ออกเรือนแลว ) อาศัยอยูใกลๆ บานในที่ดินเดียวกัน อาชีพทําประมงอวนกุง อวน
ปู ปลูกพืชผักสวนครัว  อายุเรือนประมาณ 40 ป ราคาในการกอสรางในอดีตประมาณ 40,000 บาท เปนอดีต
นายทายเรือกอและแขงมือดีคนสุดทายของหมูบานที่เขารวมแขงขันเรือที่แมน้ําปตตานี สรางช่ือเสียงใหกับหมู 
บานมาตลอด เรือนเปนเรือนไมยกใตถุนใชเปนที่เก็บวัสดุอุปกรณตางๆ มีกระทอมที่ใชเปนครัวอยูดานขางและมี
หองน้ําสวมแยกจากเรือนอยูทางดานหลัง มีลานอยูบริเวณทางดานหนาใชเปนที่ปลูกพชืผักสวนครัวนานาชนิด
นายแวดอเลาะมีความขยันในการประกอบอาชีพจึงไมคอยมีเวลาในการปฏสัินถารกับผูคนมากนัก

  รูปท่ี 1-11 แสดงทางเขาเรือนนายแวดอเลาะทางดานหนา              รูปท่ี 1-12 แสดงระเบียงและบันไดหนาเรือนนายแวดอเลาะ
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            จากนั้นจึงทําการคัดเลือกเรือนเพื่อจะเปนเรือนของกรณีศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  และสามารถสรุปผลการคัดเลือกดวยเหตุผลตามเกณฑดังกลาวขางตนจึงได
เรือนของนายอาแซ มะรอแม ดวยเหตุผลที่วาเปนเรือนที่มีองคประกอบของเรือนทั้งภายในและภายนอกที่มีความ
โดดเดนนาสนใจ มีความเปนมาตุลักษณสูงและผูอยูอาศัยมีการปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมเชน บาลาเซาะห
หรือมัสยิด รานน้ําชาและผูคนแวดลอมโดยรอบอยางเขมขน มีลานบานที่มีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูง อีกทั้งยังเปน
บริเวณที่เปนจุดเขมของผูคนในหมูบานโดยมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบที่สําคัญในการปฏิสันถาร  ดังนั้นเรือน
นายแวอาแซจึงมีความเหมาะที่จะเปนตัวแทนของเรือนที่จะนํามาศึกษาในเบื้องลึกถึงแบบแผนการใชสอยที่วาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูตอไป 

1.4.3 วิธีดําเนินการศึกษาวจัิย ในสนามวิจัย
(1) ศึกษาลักษณะการต้ังถ่ินฐานและระบบปฏิสันถารของหมูบานแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา 

         (2) ศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
(3) วิเคราะหการใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
(4) วิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน

มลายูและกรณีศึกษา
(5) สังเคราะหสรุปคุณคาของการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูเพื่อเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจในการ
ศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตและเรียบเรียงนําเสนอการวิจัยตอไป

1.4.4 วิธีการรวบรวมขอมูล 
           วิธีการรวบรวมขอมูลใชวิธีการทั้งการสังเกตการณ การสัมภาษณ การถายภาพ การรางภาพ หรือการเขา
รวมกิจกรรมตางๆ ผสมผสานกัน โดยมีผูแนะนําใหบุคคลในพื้นที่รับทราบวัตถุประสงคในการวิจัยคร้ังนี้  เพื่อให
เกิดความไววางใจสนิทสนมและสรางความกลมกลืนในพื้นที่และผูคน ซ่ึงจะนําไปสูการสัมภาษณที่เปนมิตรและ
เปนธรรมชาติ โดยใหขอมูลอันทวมทนของกรณีศึกษาไดคอยๆ เปดเผยตัวออกมาอยางกวางขวาง โดยการลง
พื้นที่ในหมูที่ 1 และหมูที่ 2 ตําบลตันหยงลูโละ อําเมืองจังหวัดปตตานี ในชวงระยะเวลาต้ังแต 19  กันยายน 
พ.ศ. 2552 - 10 กันยายน พ.ศ. 2553  และศึกษาขอมูลในดานอื่นๆ ที่เก่ียวของ โดยเร่ิมจากการทําความเขาใจ
ในขอมูลภาคสนามเปนลําดับๆ แลวนําความเขาใจจากการศึกษามาวิเคราะหความเขาใจที่ลึกลงไปเปนลําดับๆ 
กับกลุมอาจารยที่ปรึกษาตลอดระยะการทํางานภาคสนาม จากนั้นจึงสรุปผลการวิเคราะหในระดับองครวมตอไป

1.4.5 การวิเคราะหขอมูล
           การวิเคราะหขอมูลใชการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) หรือแกนเร่ืองแหงเนื้อหาเร่ืองราวที่ความ 
สําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา  ดวยกรอบทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาและปรัชญาสายปรากฏการณศาสตร 
ถึงความหมายของชีวิตผูคนที่มีความผูกพันกันอยางแนบแนนอยูกับความเช่ืออันม่ันคงในศาสนาและความหมาย
แหงเรือนแหงชีวิตที่คอยๆ เปดตัวออกสูความเขาใจเปนลําดับ ภาพความสัมพันธอันลึกลํ้าแหงชีวิตเร่ืองราวและที่
วางในการอยูอาศัยของสมาชิกในกรณีศึกษา  ทีค่อยๆ เผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ือง 
ราวความเขาในเร่ืองราวที่อานออกแลวนําไปสูความเขาใจในเร่ืองราวที่ยังอานไมออก ทําใหการวิเคราะหนั้น
สามารถเปดขอมูลออกมาเปนความเขาใจในระดับที่ลึกลงไปเปนลําดับ  จากความเขาใจความหมายทางรูปธรรม 
( กายภาพ ) ของการใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร ซ่ึงนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วาง
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และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ซ่ึงเปนความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินต
ภาพ ) ของการศึกษาและการศึกษาในกรณีศึกษานี้ไดนําไปสูการสังเคราะหคุณคาของการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูที่เปดไปสูมิติที่กวางขวางออกไป โดยผานการวิเคราะหตีความหมายจากผูวิจัยและตรวจสอบขอมูลทั้ง 3 
ดาน ( Triangulation ) ทั้งจากชาวบานในพื้นที่ทีท่ําการศึกษา ผูรูหรือผูเช่ียวชาญและเอกสารตางๆ ประกอบกัน

1.5นิยามศัพท
“ อัลลอฮ ” หมายถึง พระเปนเจา โดยมารยาทเม่ือเอยนามของพระองค มุสลิมจะกลาวคําสรรเสริญพระองควา 
        ‘ ซุบฮานะฮูวะตะอาลา ’ หมายความวา ความบริสุทธิ์ย่ิงแดพระองคผูทรงสูงสง คํานี้มักมีผูเขียนโดยยอวา  
        ซ.บ. หรือ ซุบฮาฯ
“ มุฮัมมัด ” หมายถึง ศาสดาของศาสนาอิสลามที่เปนผูไดรับคัมภีรอัลกุรอานจากอัลลอฮ มาสอนมนษุยและเปน     
        ศาสดาทานสุดทายจากพระเปนเจากอนวันส้ินโลก โดยมารยาทเม่ือเอยนามของทานมุฮัมมัดจะกลาวคํา
        สรรเสริญตามมาวา ‘ ศ็อลลัลลอฮุ อะลัยฮิ วะซัลลัม ’  หมายความวา ขออัลลอฮประทานพรและความสันติ
        แดทาน  คํานีมั้กมีผูเขียนโดยยอวา ซ.ล. หรือ ศ็อลฯ 
“ ศาสดาหรือนบี ” หมายถึง ผูที่ไดรับโองการมาจากพระเจาเพื่อปฏิบติัตามและทําหนาที่เผยแผแกมนุษยชาติ
“ อัลกุรอาน ” หมายถึงพระคัมภีรที่พระเจาทรงประทานมาใหแกมนุษยชาติโดยผานทานศาสดามุฮัมมัด    
        ซ่ึงในการศึกษาคร้ังนี้จะนําโองการของอัลกุรอานบางบทบางโองการมาใชในการอางอิง เชน 

“...แทจริงเราเปนของอัลลอฮและแทจริงเราเปนผูกลับไปยังพระองค...” ( 2 : 156 ) 

        ในวงเล็บ ( 2:156 ) 2 หมายความถึงบทหรือซูเราะหที่ 2 และ 156 หมายความถึงโองการหรืออายะฮที่ 156
“ อัลฮะดีษ ” หมายถึงหนังสือที่บันทึกรายงานจริยวัตรหรือการปฏิบัติตนและคําพูดของทานศาสดามุฮัมมัด ซ่ึง
        จริยวัตรดังกลาวเรียกอีกอยางหนึ่งวา ซุนนะห  ซ่ึงเปนคําที่ใชแทนคําวาฮะดีษดวยเชนกัน การศึกษาคร้ังนี้จะ 
        นําอัลฮะดีษของบางรายงานมาใชในการอางอิง เชน 

“...อัลลอฮไดทรงกําหนดวันทั้งสองใหแกพวกทานซ่ึงดีกวา สองวันนี้คือวันอัฎฮาและวันฟตร...” ( อบูดาวูด )

        ในวงเล็บ ( อบูดาวูด ) หมายความวา อัลฮะดีษที่มาจากบันทึกรายงานของผูบันทึกทีช่ื่อวา อบูดาวูด
“ ซุนนะห ” หมายถึง จริยวัตรของทานศาสดามุฮัมมัด ซ่ึงประกอบดวย ถอยคํา การกระทํา และทาทีของทานใน
        สถานการณตางๆ
“ โลกอาคิเราะฮ ”  หรือ “ อาคิรัต ” หมายถึงโลกหนาอันเปนนิรันดรจะเกิดขึ้นเม่ือโลกนี้ส้ินสุดลง
“ โลกดุนยา ” หมายถึงโลกปจจุบันหรือโลกนี้
“ อิสลาม ” หมายถึงศาสนาที่ชาวมุสลิมนับถือที่ไดนอบนอมยอมตนอยางส้ินเชิงตออัลลอฮและหมายถึงสันติ   

        หรือความม่ันคง หรือความปลอดภัย
“ ฟรฎ ” หมายถึงหนาที่ที่อัลลอฮทรงกําหนดใหมุสลิมปฏิบัติ หากไมปฏิบัติจะไดรับโทษเชน การละหมาด หรือ
        นมาซ การถือศีลอดเปนตน
“ มาตุลักษณ ” หมายถึง ลักษณะทางสังคมที่ผูกพันอยูกับแม อยูกับแผนดินถ่ินเกิด มีความใกลชิดสนิทสนม พึง่
        พาอาศัยอยูรวมกัน กินอยูแบบพอเพยีง มีคติเวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนอยูในคติแหงความไมจีรัง  อยูอยาง
        ธรรมดาสามัญ มีวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ มีตํานานและเอกลักษณ มีศิลปะที่สรรสรางดวยมือ กายและใจ
        อยางแนบแนน ใชโลกอยางรูคุณกตัญู ( ดูรายละเอียดเพิ่มเติมในบทที่ 2 )
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“ มุสลิม ” หมายถึงมีความหมายตามอักษรวา ผูที่นอบนอมยอมตนตออัลลอฮอยางส้ินเชิงและหมายถึงผูมีหรือ
        ผูใหสันติ หรือความหมายวา ผูที่นับถือศาสนาอิสลาม
“ มลายู ” หมายถึงกลุมคนที่พูดภาษามลายู นับถือศาสนาอิสลาม ที่อยูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ซ่ึงใน 3 
        จังหวัดชายแดนภาคใตนั้นมีทั้ง มลายูที่นับถือศาสนาพุทธและมลายูทีน่ับถือศาสนาอิสลาม ในการวิจัยคร้ัง
        นี้จะหมายถึงเฉพาะมลายูที่นับถือศาสนาอิสลาม
“ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ” หมายถึงจังหวัดยะลา จังหวัดปตตานีและจังหวัดนราธิวาส
“ หมูบาน ” หมายถึงหมูบานประมงริมอาวปตตานี หมูที่1 และหมูที่ 2 ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัด
        ปตตานี 
“ หมูบานมลายู ” หมายถึงหมูบานมุสลิมที่อาศัยอยู 100% ของประชากรทั้งหมดในหมูบานริมอาวปตตานี
“ สถาปตยกรรมพื้นถ่ิน ” หมายถึงงานสถาปตยกรรมในภาพรวมของพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต
“ บาลาเซาะห ” หมายถึงเรือนที่ใชประกอบพิธลีะหมาด ( หรือนมาซ ) บางคร้ังสามารถเรียกรวมๆ ไดวาสุเหรา 

        บาลาเซาะหโดยสวนใหญจะมีขนาดเล็กกวามัสยิดและเปนอาคารไมช้ันเดียว กระจายอยูตามชุมชนตางๆ
“ การกุรบาน ” หมายถึง การเชือดสัตวเปนพลี ( ไดแก แพะ แกะ อูฐและวัว ชาวมลายูนิยมใชวัวในการกุรบาน ) 
        เพื่อแจกจายแกผูยากจน ในวันอีดอีดิลอัฎฮา ( วันอีดใหญหรือรายอฮัจญี ) หลังจากที่เสร็จการละหมาดอีด
“ กิบลัต ” หมายถึง ทิศทางที่ชาวมุสลิมทัว่โลกใชในการอางอิงหรือหันหนาไปในการประกอบพิธีละหมาด  ที่มุง
        สูบัยตุลลอฮ ในมัสยิดอัลฮารอม นครมักกะฮ ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย ในประเทศไทยคือทิศตะวันตก 
        และกิบลัตนี้ยังใชประกอบในพิธีอืน่ๆ เชน การจัดวางศพในการฝงศพเปนตน

1.6  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ
1.6.1 เกิดความเขาใจในระบบปฏิสันถารของหมูบานตันหยงลูโละแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษาและบริบท

ใกลเคียง
1.6.2 เกิดความเขาใจในที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.6.3 เกิดความเขาใจในการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ
1.6.4 เกิดความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.6.5 เกิดความเขาใจในคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ที่สามารถนําไปเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนหรือขยายองคความรูและขอมูลทางสถาปตยกรรม  
สําหรับเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนสังคมและวัฒนธรรมมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตใน
อนาคตตอไป
  
1.7  ขอจํากัดและอุปสรรค
      เนื่องจากในปจจุบันพื้นที่ที่ทําการศึกษาเปนพื้นที่ที่อยูในการเกิดเหตุการณความไมสงบ ( ที่เร่ิมมาต้ังแต
เดือนมกราคม พ.ศ. 2547-ปจจุบัน ) ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต ดังนั้นเวลาการเขา–ออกในสนามวิจัยจึงตอง
คํานึงถึงเร่ืองความปลอดภัยเปนหลัก อาจทําใหมีอุปสรรคในการคนหาขอมูลอยูบางแตคาดวาดวยความ
ชวยเหลือของผูคนและญาติ พี่นองชาวตันหยงลูโละตางๆ จะสามารถทําการวิจัยผานอุปสรรคตางๆ ไปได



บทท่ี 2
แนวคิดและทฤษฎี

การศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู จากกรณีศึกษาบาน
ตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานีนั้น ในภาพรวมไดเลือกใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทาง
จิตวิทยาสถาปตยกรรม ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม และการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 
ประกอบในการทําความเขาใจในวิถีชีวิตวัฒนธรรมของชุมชนชาวประมงมลายูริมอาวปตตานี ที่ไดอยูอาศัยในโลกนี ้
เพื่อใหคล่ีคลายเร่ืองราวตางๆ ของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูในสถานการณตางๆ ทําใหเกิดความเขาใจในวิถี
ชีวิตชาวมลายูที่ไดอาศัยอยูในโลกแบบมาตุลักษณ  ดวยวิธีการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) หรือแกนเร่ือง
แหงเนื้อหาเร่ืองราวที่มีความสําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา ดวยกรอบทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตร  ถึงความหมายของชีวิตผูคนทีมี่ความผูกพันกันอยางแนบแนนอยูกับความเช่ืออันม่ันคงใน
ศาสนาและความหมายแหงเรือนแหงชีวิตที่คอยๆ เปดตัวออกสูความเขาใจเปนลําดับ ภาพความสัมพันธอันลึกลํ้า
แหงชีวิตเร่ืองราวและที่วางในการอยูอาศัยคอยๆ เผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ืองราวความ
เขาในเร่ืองราวที่อานออกแลวนําไปสูความเขาใจในเร่ืองราวที่ยังอานไมออก ยังทําใหการวิเคราะหสามารถเปดขอมูล
ออกมาเปนความเขาใจในระดับที่ลึกลงไปเปนลําดับ  จากความเขาใจความหมายทางรูปธรรม ( กายภาพ ) ของการ
ใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร  ซ่ึงนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  ที่เปนความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินตภาพ ) ของการศึกษาและ
การศึกษาในกรณีศึกษานี้ไดนําไปสูการสังเคราะหคุณคาของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูที่เปดไปสูมิติที่
กวางขวางออกไป  ซ่ึงในการทําความเขาใจในแตละบทตางๆ นั้นมีกรอบทฤษฏีและแนวคิดตางๆ ดังนี้
      บทที่ 3 การศึกษาบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทแวดลอมทางกายภาพของกรณีศึกษา 
จะเปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองความปรารถนาของมนุษย 1 
ลักษณะสังคมมาตุลักษณ 2  ระบบปฏิสันถารของมนุษย 3 กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม
ในเร่ืองการอาศัยอยู 4 และกรอบแนวคิดทฤษฏีการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 5 เพื่อเปนฐานในการทํา
ความเขาใจในบทอื่นๆ ตอไป
      บทที่ 4 การศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
จะเปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองลักษณะสังคมมาตุลักษณ
ระบบการปฏิสันถารของมนุษย กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อ

________________
1 Fromm, Erich, The Sane Society, ( New York: An Owl Books ), 1990.  สรุปความโดย ทิพยสุดา  ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พมิพค ร้ังท่ี 2, 

        ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 102-119.
2 เร่ืองเดียวกัน, หนา 145-125.
3 Hall, Edward T., The Silent  Language, ( Garden City: Anchor Press ),1959.  สรุปความโดย ทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พมิพค ร้ังท่ี 

2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 156-186.
4 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling,  ( New York: Rizzoli International Publications,1985 ), สรุปความโดยทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยา  

      สถาปต ยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 235-285.
5ดูรายละเอียดใน  ปนรัชฎ กาญจนัษฐิติ, การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2552 ).
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เปนการทําความเขาใจในการใชที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนและกรณีศึกษา
      บทที่ 5 การวิเคราะหการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษา เปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองระบบปฏิสันถารของ
มนุษย กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อเปนการคนหาประเด็นของ 
เทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถาร  ซ่ึงจะนํามาสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาในบทตอไป
      บทที่ 6 การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  
ซ่ึงจะนําไปสูความเขาใจในความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  จะเปนการ
ศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองระบบการปฏิสันถารของมนุษย  กรอบ
แนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อการคนหาขอสรุปของประเด็นสําคัญใน
การวิจัยในคร้ังนี้ คือความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษา
      บทที่ 7 คุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  จะเปนการ
ศึกษาวิจัยโดยใชกรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู และกรอบแนวคิด
ทฤษฏีการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน รวมถึงการอนุรักษส่ิงที่ไมปรากฏในทางกายภาพตางๆ เพื่อเปน
ขอสรุปที่ไดจากการสังเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ซ่ึงสามารถ
นําไปปรับใชกับกรณีศึกษาหรือชุมชนมลายูอื่นๆ ตอไป

 ในการวิเคราะหถึงประเด็นตางๆ นั้นสามารถทําดวยวิธีการการวิเคราะหสถานการณ ( situational  analysis )  
จากการวิเคราะหปรากฏการณหรือสถานการณชีวิตตางๆ ที่ไดปรากฏขึ้นรวมถึงที่ซอนเรนอยูในมิติตางๆ กัน  
เพื่อที่จะทําความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในรูปแบบตางๆ กัน  ทั้งในดาน
มิติทางกายภาพและมิติที่ไมปรากฏทางกายภาพตางๆ นักจิตวิทยาชาวเยอรมัน Erich Fromm* กลาววามนุษย
เกิดมาพรอมกับขอแมตางๆ กระทั่งมนุษยไดรับความพึงพอใจทางกายแลวก็ยังมีความปรารถนาทางดานอื่นๆ อีก 
ความปรารถนานี้เองทีเ่ปนแรงผลักดันอยูลึกๆ ในจิตของมนุษย ใหแสวงหาความสัมพันธหรือความสมดุลใหกับตัวเอง
ในการสรางและสะสมความสัมพันธอื่นๆ รอบกาย ถาไมสมใจในความปรารถนานั้นมนุษยจะทุรนทุรายมาก ดังนั้น
ความปรารถนาของมนุษยจึงมีความสําคัญตอการทําความเขาใจถึงการดํารงอยูของมนุษยในเบือ้งตน

2.1 ความปรารถนาของมนุษย 6

มนุษยนั้นมีพลังผลักดันลึกๆ อยูภายใน  เปนพลังแหงความปรารถนาในการแสวงหาส่ิงใหมๆ เพื่อทดแทนการ
สูญเสียความสมดุลที่มนุษยมีมากับธรรมชาติ หรือเปนการทดแทนการสูญเสียความสัมพันธอันเปนเอกภาพระหวาง
ธรรมชาติกับตัวตนของมนุษย  ซ่ึงมนุษยนั้นมีภารกิจชีวิตในการสราง สะสม สืบสายความสัมพันธกับบุคคลอื่นๆ รอบ
กายอยางไมเคยหยุดนิง่ มีความซับซอน ซอนทับในหลายๆ รูปแบบ   ในวัฒนธรรมทุกวัฒนธรรมนั้นจะมีรูปแบบของ

________________
* Erich  Fromm นักจิตวิทยาชาวเยอรมัน ทมี่ีผลงานทางจิตวิทยาท่ีความสําคัญตอสาขาสถาปตยกรรม เชน  Beyond the Chains of Illusion (1962 ), To Have or to Be (1981),

The Sane Society ( 1990 ), Escape From Freedom (1994 ) เปนตน.
6 Fromm, Erich, The Sane Society. สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา 102-119.
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สังคมตางๆ กันที่ไดส่ังสมหลอหลอมถักทอผานกาลเวลาจนกลายเปนดังกรอบไวใชอางอิงแหงชีวิตมนุษย  ใหได
อาศัยและเดินทางไปตามวิถีทางแหงสังคมนั้น ความปรารถนาความหลงใหลใฝฝนของมนุษยแทที่จริงแลวไมไดฝงลึก
อยูในความพึงพอใจทางกายเพียงอยางเดียว  แตความปรารถนานัน้กลับฝงลึกอยูในสภาวะที่แสนแปลกของการดํารง
อยู และมนุษยจะทุรนทุรายเม่ือไมสมใจในส่ิงปรารถนาที่เก่ียวของกับการดํารงอยู  อันไดแกความตองการความ
ปรารถนาที่จะสัมพันธกับผูอื่น  ความปรารถนาทีจ่ะดํารงอยูเหนือตนเองหรือผูอื่น ความปรารถนาที่จะฝงหย่ังรากฐาน
แหงชีวิต ความปรารถนาที่จะมีตัวตนหรือเอกลักษณเฉพาะตัวและความปรารถนาทีจ่ะมีกรอบอางอิงในชีวิต

2.1.1 ความปรารถนาที่จะสัมพันธกับผูอ่ืน ( relatedness )
มนุษยตองเผชิญหนากับความรูสึกโดดเด่ียวเดียวดายจึงทําใหเปนความปรารถนาลึกๆ ในใจของมนุษยที่จะมี

ความสัมพันธกับผูอื่นหรือความปรารถนาที่จะเปนหนึ่งเดียวกับโลกดวยแนวคิดตางๆ เชน แนวคิดการยินยอมตอ
บุคคลหรือสถาบันทางสังคมและวัฒนธรรมตางๆ ของสังคม เปนความปรารถนาที่จะมีเพื่อนหรือการรวมกลุมกัน  
แนวคิดในการสรางสานความสัมพันธแบบครอบงําผูอื่นหรือครอบงําโลก  ดวยการทําใหผูอื่นอยูใตอาณัติตัวเองดวย
การใชอํานาจเขาไปจัดการเขาไปครอบงําหรือครอบครองในรูปแบบตางๆ  และแนวคิดที่มีมิตรภาพภารดรภาพที่ถูก
ถักทอขึ้นจากความรักในเพื่อนมนุษยหรือการแบงปนเผ่ือแผภายใตการดํารงรักษาความเปนตัวตนไดอยางมีศักด์ิศรี
ซ่ึงความรัก และการแบงปนนี้สามารถเอื้ออํานวยใหมนุษยนั้นกาวผานการดํารงอยูของตนเองได

2.1.2 ความปรารถนาที่จะดํารงอยูเหนือตนเองหรือผูอ่ืน ( transcendence )
   เปนความปรารถนาที่จะดํารงอยูเหนือผูอื่นดวยหนทางแหงความรักซ่ึงจะนําไปสูความสุข หรือเสนทางแหง

ความเกลียดชังซ่ึงจะนําไปสูความทุกข  เม่ือมนุษยกาวขาม “ สัตวภาวะ ” ที่มีการดํารงอยูแบบไมด้ินรนเกินความ
ตองการทางสัญชาตญาณ  มนุษยพยายามทีจ่ะด้ินรนที่จะดํารงอยูใหพนสภาวะแหงสัตวมาสูสภาวะแหงมนุษย  และ
หมายมุงสูการเปนผูสรางสรรคในหนทางแหงความรัก  แตเม่ือมนุษยไมสามารถทําภารกิจในการสรางสรรคไดดวย
ขอจํากัดใดๆ ก็ตาม เขาจะพบวาในหนทางแหงการเปนผูทําลายก็สามารถที่จะดํารงอยูเหนือผูอื่นได  แตในสวนลึก
ของจิตใจของมนุษยนั้นหนทางแหงความรักและการสรางสรรคจะถือกําเนิดขึ้นในใจกอนที่จะมีความคิดในการ
ทําลายลางเสมอ ความรักและความคิดสรางสรรคนั้นจะนํามนุษยไปสูเสนทางแหงความสุข  สวนความเกลียดและ
ทําลายลางนั้นจะนําไปสูเสนทางแหงความทุกข

2.1.3 ความปรารถนาที่จะฝงหยั่งรากฐานแหงชีวิต ( rootedness )
 เม่ือมนุษยไดละทิ้งจากบานในธรรมชาติมาสูในดินแดนใหม  และดํารงอยูในมนุษยภาวะที่ตองรับผิดชอบตัว 

เองตามลําพัง เม่ือสูญเสียรากแหงชีวิตที่จะหย่ังลงในธรรมชาติเกิดเปนความสะพรึงกลัวที่เกิดขึ้นในใจมนุษยนั้น  
เพราะมนุษยยังมีความอาวรณในความผูกพันแบบด้ังเดิม ส่ิงที่อยูลึกๆ ในใจคือการกลัวที่จะถูกทอดทิ้งใหอยูอยาง
โดดเด่ียว ไมสามารถที่จะพึ่งพาตนเองได การที่จะขามพนความรูสึกนี้ก็ดวยการคนพบรากแหงชีวิตใหม  ดวยการ
กระทําภารกิจแหงชีวิตและพัฒนาไปจนมีความรูสึกวาโลกนี้ไดกลับมาเปน “ บาน ” ของเราอีกคร้ัง  เพราะลึกๆ  แลว
มนุษยยอมอยากกลับคืนสูความสัมพันธความผูกพันแบบด้ังเดิม  คือความสัมพันธที่มีกับโลกธรรมชาติและแม  ซ่ึง
เปนรูปแบบพื้นฐานของความผูกพันทางธรรมชาติขั้นปฐมภูมิ ( primary tie ) อันนําไปสูความรูสึกในเร่ืองการผูกพัน 
แบบฝงรกรากและการผูกพันแบบเปนเจาของ ทําใหมีความรูสึกปลอดภัยและม่ันคงแหงชีวิต

2.1.4 ความปรารถนาที่จะมีตวัตนหรือเอกลักษณเฉพาะตัว ( sense of identity )
ความปรารถนาที่จะมีเอกลักษณเฉพาะตัวของบุคคลก็คือการพนจากความผูกพันแบบพื้นฐาน  ที่ มีกับ

ธรรมชาติหรือเม่ือพนจากออมอกแม  มนุษยมีความตองการที่จะแสวงหาตัวตนประกอบกับความปรารถนาที่จะ
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สัมพันธกับผูอื่นทีจ่ะหย่ังรากแหงชีวิตและดํารงอยูเหนอืผูอื่น ความปรารถนาที่จะมีตัวตนก็จะเปนเร่ืองที่จริงจังมากขึ้น   
การที่สามารถอางอิงตัวตนวาเปนสวนหนึ่งของสังคม  หรือเปนพวกพองเดียวกันกับคนในชาติ คนในศาสนา  คนใน
ชนช้ันหรือคนในอาชีพเดียวกัน จะสามารถทดแทนความปรารถนาที่จะมีตัวตนของบุคคลเฉพาะตัว เกิดการรวมกลุม
และมีเอกลักษณที่แตกตางออกไป การที่สามารถเปนสวนหนึ่งของภายในกลุมเดียวกันจะเกิดเปนความเอกภาพ 
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันและเม่ือบุคคลสามารถเรียกตัวเองไดวา “ ฉัน ” แสดงวาเขาไดแยกตนเองเปนอิสระ
ออกมาจากธรรมชาติพรอมกับการรับรูวาตนเองนั้นมีเหตุผลและจินตนาการ

2.1.5 ความปรารถนาที่จะมีกรอบอางอิงในชีวิต ( the need for frame of orientation )
  มนุษยจะสรางระบบความคิดและการกระทําและระบบกรอบอางอิงขึ้น  การปรากฏแหงตัวตนของมนุษยคือ

การปรากฏของความคิดและการกระทําโดยมีเหตุผลและจินตนาการที่จะนําไปสูการรับรูในตัวตนและชวยใหสามารถ
กําหนดกรอบอางอิงในโลกนี้ได  มนุษยตองการกรอบอางอิงในโลกที่เขาพึ่งพงิอยู โดยอาศัยกระบวนการพัฒนาระบบ
เหตุผลและพัฒนาความรูเปนคําตอบ  ความปรารถนาที่จะมีกรอบอางอิงในชีวิตของคนเรานั้นมีสองระดับคือ  ระดับ
ความตองการพื้นฐานทีจ่ะมีกรอบอางอิงที่บุคคลสามารถปรับตัวอยูในที่นั้นไดโดยไมรูตัว ไมตองระวังตัววาจะทําผิด
หรือถูก  ในอีกระดับคือความตองการที่จะสัมผัสความเปนจริงในเชิงวัตถุโดยการพินิจเหตุผล   แตการพินิจเชิงเหตุผล
นั้นไมจําเปนเทากับการกําหนดกรอบอางอิงแหงชีวิตใหไดกอน  ดังนั้นกรอบอางอิงที่มนุษยพอใจนั้นมีองคประกอบ
สองอยางคือ องคประกอบทางปญญาของมนุษย และองคประกอบทางความรูสึกและทางการรับรู  ซ่ึงแสดงออกใน
ความสัมพันธที่มนุษยมีตอส่ิงที่มนุษยมีความศรัทธา การมีกรอบอางอิงในชีวิตและความปรารถนาแหงความศรัทธา
นั้นยอมมีความแตกตางกันทั้งในสาระและเนื้อหาตามวิถีชีวิตวัฒนธรรมที่แตกตางกัน

“ ...มนุษยรับรูวา โลกนี้ดํารงอยูมากอนเรา เราเกิดมาในโลกและเปดทางเขาไปสูมัน  เม่ือมนุษยเกิดขึ้นมาใน
โลกนั้นสังคม และวัฒนธรรมตางๆไดถูกตระเตรียมไวลวงหนารออยูกอนแลว มนุษยมีชีวิตเปนไปภายใตสถานการณ
เฉพาะที่กําหนดใหกับเขาโดยสังคมที่เขาเกิดมาสู โดยสังคมที่มีอยูมากอนที่มีระบบและรูปแบบที่หลอหลอมผาน
กาลเวลาแหงมนุษยชาติตางๆกันมา  ซ่ึงจะมีบทบาทเปนฐานบทแหงจิต เปนกรอบอางอิงแหงชีวิตใหจิตบุคคลไดยึด 
ถือปฏิบัติและใหชีวิตสามารถดํารงอยูรอดไดในวิถีและวิธีแหงสังคมแตละสังคมไดอาศัยกาวเดิน  นักจิตวิทยาได
กลาววา ในสมองของมนุษยนั้นมีเสียงของพอและแมแววอยู สมองซีกขวาจะแววเสียงของแม สวนสมองซีกซายจะ
แววเสียงพอ  สมองซีกขวามีการทํางานในลักษณะที่เรียกวามาตุลักษณหรือแบบแม สมองซีกซายจะทํางานใน
ลักษณะที่เรียกวา ปตุลักษณหรือแบบพอ  ในสังคมที่ฟงเสียงแมมากกวาหรืออิงกับการทํางานของสมองซีกขวามาก 
กวา ทางจิตวิทยาเรียกสังคมนี้วาสังคมมาตุลักษณ  สวนสังคมที่ฟงเสียงพอหรืออิงกับการทํางานของสมองซีกซาย
มากกวาทางจิตวิทยาเรียกสังคมนี้วา สังคมปตุลักษณ…” 7

2.2 ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุลักษณ 8

ในทางจิตวิทยาไดกลาวถึงลักษณะของสังคมทีม่นุษยได “ วัฒนา ” สืบมาจากการพัฒนาสมองของมนุษยผาน
กาลเวลาในอดีต โดยแบงรูปแบบของสังคมออกเปนสองลักษณะที่มีรูปแบบ แนวทาง วิถีทางและกระบวนทัศนตาง 
กันอยางชัดเจนเปนสองลักษณะใหญๆ คือสังคมมาตุลักษณหรือสังคมแบบแมที่เกิดขึ้นกอนและสังคมแบบปตุลักษณ
หรือสังคมแบบพอซ่ึงพัฒนาตามมาภายหลัง  ถึงแมวาจะไมมีสังคมใดในโลกนี้ที่จะมีลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง  หรือ

      แบบใดแบบหนึ่งอยางสุดโตง แตมักจะมีการผสมผสานโดยที่มีลักษณะอยางใดอยางหนึ่งมากกวา  เม่ือมนุษยอยูรวม 
________________

7 สรุปความจาก  ทิพยสดุา  ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยป ฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 125.
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8 Fromm, Erich, The Sane Society, สรุปความโดย ทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา125-145.

กันมากขึ้น  การที่จะรักษาความสมดุลแหงชีวิตที่สุขสงบ สันติในการอยูรวมกันไดดียอมตองอาศัยกฎกติกา มารยาท
ในการอยูรวมกันของคนเราในรูปแบบตางๆ กัน  และความแตกตางกันนั้นยอมปรากฏเปนภาพสังคมในรูปลักษณะ
ตางๆ อาจกลาวไดโดยประมาณสังคมในโลกตะวันออกหรือสังคมในชนบทหรือสังคมที่เกาแกในภูมิภาคตางๆ ของ
โลกที่มักมีรูปแบบของสังคมที่ส่ังสม สืบสาย สาน สัมพันธมาเปนแบบสังคมมาตุลักษณเปนสวนใหญ  

2.2.1 ความหมายของสังคมมาตุลักษณ
สังคมมาตุลักษณคือสังคมที่มีลักษณะแบบแมเปนสังคมที่มีมากอนสังคมแบบพอ มีความสัมพันธที่ผูกพันอยู

กับแม กับสายเลือดหรือแผนดินถ่ินกําเนิด ที่มีชีวิตอยางอิสระมีความเสมอภาค มีความเทาเทียมกัน  อยูอยางเปน
ครอบครัวแบบขยายมีคนหลายรุนอยูรวมกันในครอบครัวเดียวกัน มีการถายทอดวัฒนธรรมจากรุนหนึ่งไปสูอีกรุน
หนึ่ง มีความใกลชิดสนิทสนมนับญาติกัน มีระยะสัมพันธแบบใกลชิดไมถือตัว   ในทางจิตวิทยาเรียกคนในสังคมแบบ
นี้วา “ contact being ” ส่ิงที่มีความสําคัญทีสุ่ดในสังคมแบบแมคือคุณคาของชีวิต โดยมีหลักการที่สําคัญคือการมี
ความรักในเพื่อนมนุษยและในสรรพชีวิต มีความรักในทุกส่ิงที่มีชีวิตและใหอภัยในความผิดที่มนุษยที่ไดกระทํามา

2.2.2 ลักษณะสังคมมาตุลักษณ
การถักทอลักษณะแหงสังคมดวยสาระแหงความปรารถนาของมนุษย  ดวยการดําเนินไปของชีวิตภาย ใตบริบท

ของสังคมที่มีอยูมากอน เกิดเปนใจความและความหมายที่ดํารงอยูของสังคมมาตุลักษณไดออกเปน 7 ประเด็นคือ
         (1) มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนม ผูกพันกันอยางแนบแนนลึกซ้ึงกับ “ แม ” อยูรวมกัน

ฉันทพ่ีนองมีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัวแบบขยาย 
มนุษยมีความผูกพันแนบแนนลึกซ้ึงกับแมกับธรรมชาติ  แรกเกิดตองพึ่งพาออมกอดของแมอยูนานกลายเปน

ความผูกพันอันแนบแนน นํามาซ่ึงความรูสึกปลอดภัย เปนเจาของและมีรากฐานแหงชีวิต เอื้อใหมีความปรารถนาที่
จะผูกพันกับคนอื่นๆ มีความรักแบบแมคือการใหซ่ึงนําไปสูความรักในเพื่อนมนุษยและแผนดิน  ทําใหสังคมมีความ
สมานฉันทอยูดวยกันอยางพี่นองเรียกขานกันเปนพี่ปานาอา มีความหวงใยที่จะรับผิด ชอบดูแลผืนแผนดินและเพื่อน
รวมโลก มีลักษณะทางสังคมที่มีความใกลชิดสนิทสนมนับญาติกัน มีระยะสัมพันธแบบใกลไมถือตัว รํ่ารวยในการ
รับรูรูปรสกล่ินเสียงสัมผัส แตงกายดวยสีสันสดใส ผูคนลอมวงกินขาวดวยการนั่งพื้นเปบมือต้ังสํารับอยางใกลชิด

(2) มนุษยพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลกันรวมทุกขรวมสุข มีไมตรีอันดีตอกันมีมิตรภาพภราดรภาพตอกัน
         การมีชีวิตโดยการแอบอิงอยูกับธรรมชาติ  สยบถอมตัวใหกลมกลืนเปนหนึ่งเดียวกับองครวมแหงธรรมชาติ  นํา 
ไปสูการพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน  เกิดเปนการจัดการกับส่ิงตางๆหรือกับวัตถุแหงวัฒนธรรมที่มนุษยสรรสรางขึ้นดวยน้ํา 
มือและน้ําใจชวยเหลือเจือจานกัน มีการแบงปนทรัพยากรกันดูแลซ่ึงกันและกัน  จิตใจผูคนผูกสมัครรักใครสมานฉันท 
รวมทุกขรวมสุขดวยความสนิทสนม   เม่ือเราสนิทสนมกับส่ิงใดก็ตามยอมหมายความวาเรามีความเขาอกเขาใจในส่ิง

      นั้นๆ เปนอยางดี ย่ิงสนิทสนมมากก็ย่ิงจะรูจักตัวตนของเรามากขึ้น โดยมีความสันติสุขเปนที่หมายแหงใจ มีความ
สมานฉันทเปนบรรทัดฐาน มีการพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกันซ่ึงถือเปนหัวใจของสังคมแบบแม

(3) มนษุยสื่อสารสัมพันธกันดวยวาจา ประดิษฐานความรักแหงใจข้ึนสูโลกเปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
สังคมแบบแมสืบเร่ืองราวความรูความคิด ความเช่ือ วิถีชีวิตของสังคม โดยผานการบอกเลาทางวัฒนธรรม

แบบมุขปาฐะ คือวัฒนธรรมในการบอกเลาแบบในสังคมแบบด้ังเดิม สืบสานสัมพันธกับสังคมผานการบอกเลาในรูป 
แบบตางๆ กันลวนเปนกุศโลบายแหงบรรพชนเพื่อขับขานเร่ืองราวความเปนมาของสังคมจากชนรุนหนึ่ง ขับขาน
ความเช่ือความรูไปสูชนรุนตอๆมา จากปากตอปากสืบสายสานตํานานแหงเร่ืองเลาไปไดไกลแสนไกล
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(4) มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรัง อนิจจังแหงสรรพสิ่งและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไม
รูจบ กินอยูเปนอยู แบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหงธรรมชาติ

  มนุษยมีความสัมพนัธแนบแนนกับโลกตามมโนทัศนแหงความไมจีรังแหงโลก ซ่ึงถือเปนธรรมดาลักษณะแหงรูป
อันเปนที่มาแหงสังคมมาตุลักษณ มีความเขาใจในวิถีเม่ือเกิดแลวก็ตองตายชีวิตเปนเพียงผูมาเยือนมาสูโลกเพียง 
ช่ัวคราว มีการกินอยูแบบพอเพียงอยูในวิถีแหงธรรมชาติ ใชวัสดุนอยแตใหกําลังหรือพลังสูง เปนวัสดุปฐมภูมิมาจาก
ธรรมชาติโดยตรง มโนทัศนความไมจีรังซ่ึงนําไปสูเวลาแบบวัฏฏะที่หมุนเวียนไมจบส้ิน อาศัยอยูอยางแนบแนนและ
ทําการงานแหงชีวิตตางๆ อยูในผืนดินที่อาศัยอยู ใชชีวิตแบบใกลชิดธรรมชาติ ใชเวลาแบบซอนทับซับซอนสามารถ
ทํากิจกรรมหลายๆ อยางไดพรอมๆ กันในสถานที่แหงเดียวกันเกิดเปนการใชสอยพื้นที่อยางหลากหลาย 

(5) มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญติดดิน เดินดิน ชาใกล สัมผัสใกล เมืองเดิน
     ดวยมือสัมผัสเทาติดดินและกายแนบแนนอยูกับพื้นดินของโลก ใจประสานเปนหนึ่งเดียวกับดินและฟาผูกพัน

แนนแฟนในสังคมแบบแม สัมผัสโลกดวยการเดินเทาอํานวยใหเกิดเมืองเดินที่ใกลชิดสนิทสนม มีสัมผัสแหงการรับรู
อันละเอียดออนเกิดระยะของเมืองเดินเทาที่มีขนาดเสนผาศูนยกลางของเมืองขนาดเล็กที่ทําใหสานโลกแหงการรับรู
ของตาหูจมูกล้ินกายใจได ไดเห็นหนาคาตาทักทายผูคนประสบชีวิตเร่ืองราวตางๆ ที่ผานไปมาเกิดเปนความคุนเคยมี
การปฏิสันถารอยางใกลชิด เกิดเปนยานแหงชีวิตดวยความหลากหลายเขมขน ผูคนในชนบททําอาชีพหัตกรรมและ
เกษตรกรรมมีสัมผัสแหงมือ มีบาน ตลาด วัด จากวัสดุจากไมเปนหลักรอง รับความเปนอยูอยางพอเพียงและคุมคา

(6) มนุษยมีตํานานมีอัตลักษณเฉพาะมีความเปนจิตนิยมมีศิลปะ ที่สัมผัสดวยมือดวยกายและใจ
ส่ิงที่มนุษยสะสมสืบสายสานขึ้นมาเปนวัตถุส่ิงของอุปกรณชีวิตตางๆ จนกระทั่งเปนบานเมืองนั้นมีรองรอยของ

ความเจริญที่คอยๆ สะสมกอรางสรางขึ้นมาจากสังคม ฤดูกาลและเทศกาลที่ผันผานจนสามารถส่ังสมอยูในรูปกาย
ของสังคมวัฒนธรรมทองถ่ินและที่อาศัยอยู  การสัมผัสโลกดวยมือดวยกายและจิตวิญญาณเกิดเปนเคร่ืองมือเคร่ือง
ไมตางๆ อยางมีศิลปะ ละเอียดออนรูคุณคา สามารถอานาภาษาของธรรมชาติ ของภูมิลักษณแหงทองถ่ิน จน
สามารถสรางบานสรางเรือน การงานอาชีพตางๆ ที่ไดจากการปรับปรุงแกไขใหมีความเหมาะสม ใหมีความ
สอดคลองกับตัวเองกับแผนดินกับโลกและวิถีชีวิตวัฒนธรรมไดอยางลงตัวพอเหมาะพอดี

(7) มนุษยใชโลก  “ เปน ”  ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอยใชแบบรูคุณกตัญูตอ “ โลก ” 
มนุษยในสังคมมาตุลักษณจะใชวัสดุนอย แตมีการประหยัดพลังงานมากและมีความแข็งแรงพอเหมาะพอดี 

และใชอยางคุมคาไมทิ้งขวาง ใชแบบซอนทับ ซับซอนในที่วางหรือพื้นที่เดียวกันสามารถใชกิจกรรมรวมกันหรือ
พรอมๆ กันในเวลาเดียวกันได และสามารถยืนอยูในโลกนี้ไดอยางดี ทําใหไมจําเปนที่จะตองสรางดวยความใหญโต 
แตสรางอยางพอเหมาะกับกาละและเทศะนั้นๆ หมุนเวียนเปล่ียนไปอยางสอดคลองกับกิจกรรมแหงชีวิต มีแนวทาง
ในการดํารงชีวิตการกินอยูและเปนไปอยางพอเพียงเรียบงาย ใชโลกแบบทะนุถนอมและทดแทนดวยการปลูกทดแทน
ขึ้นมาใชหมุนเวียนเปล่ียนไปอยางไมรูหมด ใชอยางรูคุณคา นําไปสูการพึ่งพาโลกแหงธรรมชาติดวยการใชอยาง
เขาใจ
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2.2.3 รูปแบบสังคมแบบมาตุลักษณกับปตลุักษณ 9

สังคมมาตุลักษณ
สังคมแบบแมที่ใหความสําคัญกับแผนดินถ่ิน

กําเนิด ชีวิตที่มีอิสระ มีความเสมอภาค มีความเทา
เทียมกัน มีคุณคาของชีวิต      
1. มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนม ผูก 
พันกันอยางแนบแนนลึกซ้ึงกับ “ แม ” อยูรวมกันฉันท
พี่นองมีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัว
แบบขยาย

2. มนุษยพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน รวมทุกขรวมสุข มี
ไมตรีอันดีตอกัน มีมิตรภาพ ภราดรภาพตอกัน

3. มนุษยส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา  ประดิษฐาน
ความรักแหงใจขึ้นสูโลก  เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ

4. มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรัง  อนิจจังแหง
สรรพส่ิงและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไมรู
จบ กินอยูเปนอยู แบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหง
ธรรมชาติ

5. มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญติดดิน เดินดิน 
ชาใกล สัมผัสใกล เมืองเดิน 

6. มนุษยมีตํานานมีอัตลักษณเฉพาะ มีความเปนจิต
นิยม มีศิลปะที่สัมผัสดวยมือดวยกายและใจอยาง
แนบแนน

7. มนุษยใชโลก  “ เปน ”  ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอย
ใชแบบรูคุณกตัญูตอ “ โลก ”  

________________
9 Fromm, Erich, The Sane Society, สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, จติวิทยา 

สังคมปตุลักษณ
   สังคมแบบพอใหความสําคัญตอหลักการของหนาที่ 

การงาน ภารกิจ กฎกติกา ความรับผิดชอบ การลําดับ
อํานาจ
1. มนุษยมีความสัมพันธเหินหาง แยกตัวจากธรรมชาติ อยู
โดดเด่ียวลําพัง รักตนเองและพวกพองไมนับญาติพี่ นองไม
พึ่งพาใคร มีความเช่ือม่ันในตนเองสูง อยูเปนลักษณะครอบ 
ครัวเด่ียว 

2. มนุษยมีความอิสระไมพึ่งพากันและกัน อยูอยางมีความ 
สุขสําราญเพียงลําพัง 

3. มนุษยสืบสารดวยการบันทึก สลักเสลาประดิษฐความ
ย่ิงใหญแหงวัตถุ เปนวัฒนธรรมแบบลายลักษณ

4. มนุษยครอบครองโลกแบบยึดม่ันถาวร สมบูรณแบบ 
ดวยความโดดเด่ียว  เวลาเปนแบบเสนตรง อยูอยางย่ิง 
ใหญเหนือธรรมชาติ 

5. มนุษยเปนอยูอยางไมธรรมดาไมติดดิน ไปเร็วไกล สัมผัส
ไกล ไกลธรรมชาติ เมืองรถ 

6. มนุษยเปนมาตรฐานสากล มีความเปนเหตุผลนิยม เปน
วิทยาศาสตรสูงชอบแดกดวน ความสําเร็จรูปและเปนจักร 
กลลักษณะ

7. มนุษยใชโลก “ ไมเปน ”  ใชแบบหมดส้ินใชแบบ 
ฟุมเฟอย  แบบไมรูคุณตอ “ โลก ” 

สถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา 143.



           สังคมมาตุลักษณนั้นคือสังคมวัฒนธรรมที่เจริญงอกงามและไดสอดสานสัมพันธเปนหนึ่งเดียวกัน กับวิถี
ชีวิตของผูคนที่มีความเช่ือความศรัทธาศาสนา มีความสัมพันธกันอยางใกลชิดสนิทสนม มีแบบแผนประเพณี
พิธีกรรมตางๆ ที่ผูกโยงถักทอโยงใยชีวิตของผูคน ใหดํารงอยูอยางสอดคลองกับโลกธรรมชาติ ใชวัสดุที่นอย ใน
พื้นที่ที่นอยแตกลับมีรูปธรรมที่แข็งแรงไดอยางมีความพอเพียง พอดีแกผูอาศัย  เปนสังคมวัฒนธรรมแบบด้ังเดิม 
ที่สะทอนความงามของสังคมที่มีความสมานฉันทระหวางมนุษยกับ มนุษยกับธรรมชาติแวดลอมและมนุษยกับ
โลก สะทอนความดีของสังคมที่ผูคนมีมิตรภาพ สัมพันธภาพ ภราดรภาพอันดีตอกันและกัน

                  สังคมมาตุลักษณมีวัฒนธรรมที่กอบรางสรางขึ้นดวยน้ํามือและน้ําใจของมนุษยที่มีความเจริญทั้งทาง
กายและทางจิตใจ  ที่เปนผลผลิตของการปลูกการสรางส่ิงตางๆ กันตามระบบและระเบียบของสังคมที่มีการดํารง
อยูและความเปนไปในรูปแบบที่แตกตางกัน  การปลูกสรางเปนงานของมนุษยที่อาศัยเคร่ืองมือเคร่ืองไม วัสดุและ
ภูมิปญญาของสมาชิกในสังคม  ที่สะสมสืบสายขึ้นเปนรูปธรรมและนามธรรมตางๆ กัน มีการจัดการทาง
วัฒนธรรมคือการจัดการกับวัสดุ อุปกรณเคร่ืองไมและเคร่ืองมือตางๆ เพื่อใหสามารถรองรับความตองการทั้งทาง
กายและใจของมนุษย  ที่สามารถรองรับการปฏิสันถารของมนุษยที่มีตอโลกตางๆ กันดวยภูมิปญญาของสังคมที่
สะสมความรูความคิดความเช่ือมาชานาน  เพื่อสรางสรรคใหสอดคลองกับสังคมขึ้นในรูปแบบที่แตกตางกัน  อัน
ไดแกความคิดที่มนุษยไดคิดและถายทอดออกมาในรูปแบบตางๆ กัน  มนุษยจึงมีภารกิจชีวิตที่ไดสะสมกอราง
สรางขึ้นทีละเล็กละนอยลงไปบนผืนแผนดินบนทองถ่ินบนโลกที่ไดอยูและอาศัยไดสลักเสลาภูมิปญญาของบรรพ
ชน  และไดสืบสานภาระนี้ตอไปในในวิถีและวิธีที่แตกตางกันตอไปอยางไมรูจักจบส้ิน

2.3 ระบบปฏิสันถารของมนุษย 10

           วัฒนธรรมหมายถึงความเจริญทั้งทางกายและทางใจ วัฒนธรรม การจัดการทางวัฒนธรรมก็คือการ
จัดการกับวัสดุอุปกรณแหงชีวิตที่รองรับการปฏิสันถารของมนุษย  ในการปฏิสันถารของมนุษยนั้นมีระบบใหเรา
ไดพิจารณาไดหลายระบบแตในที่นี้จะพิจารณาตามระบบปฏิสันถารของมนุษย  ไดสิบระบบตามทัศนะของ 
Edward T. Hall* เรียกระบบนี้วาระบบปฏิสันถารของมนุษย ( primary  message system ) ที่เปนระบบส่ือสาร
อันเปนพื้นฐานขององคประกอบพื้นฐานของวัฒนธรรมตางๆ เพื่อใชในการศึกษาทําความเขาใจหรืออธิบายถึง
ลักษณะของวัฒนธรรมแตละวัฒนธรรมดวยกัน 10 ระบบคือ  

2.3.1 ระบบปฏิสัมพันธระหวางมนุษยกับโลก ( interaction )
มนุษยมีปฏิสัมพันธกับโลกแวดลอมทางธรรมชาติและวัฒนธรรม รูปแบบหรือระบบของการมีความ

ปฏิสัมพันธกับโลกภายนอกของคนเรานั้นคือรูปแบบของการอยูรอด  รูปแบบการมีปฏิสัมพันธนี้คือรูปแบบการมี
ปฏิสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติหรือมนุษยกับสังคมวัฒนธรรมของเขา  ที่ที่ซ่ึงมนุษยไดวางตัวจนของเขา
ลงในโลกที่เขาอาศัยอยู  จึงนับเปนความสําคัญอยางแรกที่จะตองทําความเขาใจเพราะการที่มนุษยมีปฏิสันถาร
กับโลกกับธรรมชาตินัน้ทําใหเขามีความผูกพนัแนบแนนอยูในโลก  เกิดเปนประเพณีตางๆที่สอดคลองกับโลกและ
ธรรมชาติ  ทั้งยังสามารถบงบอกถึงตําแหนงแหลงที่ที่เขาไดอาศัยอยูในโลกใบนี้ได

________________
10 Hall, Edward  T., The Silent Language, สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา156 - 186.

* Edward Twitchell Hall นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกัน ท่ีมีผลงานทางจิตวิทยาท่ีมีความสําคญัตอสาขาสถาปตยกรรม เชน The Silent  Language ( 1959 ), The 

Hidden Dimension (1969 ),  Beyond Culture ( 1977 ), The Dance of Life ( 1984 ) เปนตน.
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       2.3.2 ระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย ( association )
มนุษยตองการมีความสัมพันธตอกันเพราะมนุษยเปนสัตวสังคม  ที่มีพื้นฐานอาศัยกันมาต้ังแตอาศัยอยู

ในออมอกแมอยูในครอบครัวอยูรวมกับคนอืน่ๆ เกิดเปนสังคมขึ้น  มนุษยจะจัดการกับชีวิตภายใตการหลอหลอม
ของสังคมที่เขาเกิดมาสูรูปแบบของสังคมที่มีอยูกอน  เพื่อจะเปนกรอบกติกาอางอิงใหกับชีวิตใหมซ่ึงเสมือนการ 
“ ปลูกชีวิต ” ของเขาขึ้นมาลงในเนื้อนาของโลกเกิดเปนความผูกพันเก้ือกูลกันชวยเหลือระหวางกันอยางสนิมสนม
ดังพอแมพี่นองเปนเครือขายโยงใยพึง่พาอาศัยซ่ึงกันและกัน

2.3.3 ระบบการเลี้ยงชีพ ( subsistence )
ในการดํารงชีวิตโดยพืน้ฐานทางกายภาพนั้น มนุษยจําตองกิน อยู ทํางานและไดรับอาหารอยางพอเพียง

เพื่อที่จะสามรถดํารงชีวิตเล้ียงชีพและสรางชีวิตของตนขึ้น  ดวยการพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกันและในการหาเล้ียง
ชีพนั้นก็จะมีระบบความเช่ือตางๆ ที่เกิดขึ้น  เพื่อที่จะจรรโลงใหการดําเนินชีวิตเปนไปอยางถูกตองตามครรลอง
ครองธรรมในสังคมวัฒนธรรมที่เขาดํารงอาศัยอยู  เพราะลึกๆ แลวนอกจาการเล้ียงชีพเพื่อดํารงชีพแลวนั้นมนุษย
ยังคงมีความปรารถนาใหการเล้ียงชีพของเขานั้นถูกตองตามความเช่ือศาสนาวัฒนธรรมหรือกฎหมายตางๆ ที่
สังคมนั้นๆ กําหนดขึ้น
     2.3.4 ระบบปฏิสันถารของหญิงชาย ( bisexuality )

ระบบปฏิสันถารของหญิงและชายนั้นมักมีความแตกตางกัน ตามสังคมวัฒนธรรมที่เขาอาศัยอยู  เพราะ
การปฏิสันถารของความแตกตางระหวางเพศนั้นมีขอกําหนดขอปฏิบัติขอแยกแยะตางๆ เพื่อความเหมาะสมของ
เพศในแตละวัฒนธรรมนั้นๆ โดยเฉพาะวัฒนธรรมทางตะวันออกที่สังคมตางๆ มักจะมีการแบงแยกประเพณี
ปฏิบัติของชายและหญิงแตกตางกันออกไป  เพื่อใหการดํารงอยูของเพศชายและหญิงที่มีความแตกตางทางกาย
ภายตามธรรมชาติใหมีความสมดุลระหวางกันและกัน  แมวาปจจุบันเรามักพบเห็นความเทาเทียมกันระหวางเพศ
ในการปฏิบัติ   แตในสังคมตะวันออกนั้นยังคงซ่ึงวัฒนธรรมที่ถูกออกแบบมาใหความแตกตางระหวางเพศนั้น
ยังคงมีระยะหางระหวางกันและกันเสมอ

2.3.5 ระบบเทศะปฏิสันถาร ( territoriality )
เกิดจากการที่คนเรามีระยะสัมพันธกับผูอื่นและโลกรอบตัวเขา ความสัมพันธของมนุษยกับวัตถุตางๆ ใน

โลก  ที่เกิดจากการใชงานของมนุษยที่มีขนาดระยะและและองคาพยพที่รองรับแตกตางกันไป  เพื่อใหสอดคลอง
กับพื้นทีข่องที่วางตางๆ เหลานั้นไดอยางลงตัวและเหมาะสมกับสังคมวัฒนธรรมนั้นๆ เพราะความสัมพันธตางๆ 
ที่เ กิดขึ้นนั้นไมไดเกิดขึ้นอยางปราศจากความเปนมา  แตเกิดจากการที่การครอบครองพื้นที่เหลานั้นมี
ความสัมพันธกันระหวางมนุษยและโลกธรรมชาติหรือวัตถุทางวัฒนธรรมกันอยางแนบแนน ย่ิงสนิทสนมกันมาก  
ระยะที่เกิดขึ้นก็จะย่ิงมีความใกลชิดมากขึ้น
     2.3.6 ระบบกาละปฏิสันถาร ( temporality )
        เม่ือมนุษยเกิดมาสูโลกนั้นระบบเวลาไดถูกผูกพันกับชีวิต  เติบโตตามวันเวลาที่ผันผานเต็มไปดวยการ
เคล่ือนชีวิตที่อยูใน “ วัฏฏะ ” ตางๆ สะสมสืบสายสานสัมพนัธของชีวิตผานวันคืนเดือนป  ผานฤดูกาลตางๆ ของ
โลกและของทองถ่ินที่อยูอาศัย  เกิดเปนประเพณีวัฒนธรรมการดํารงอยูของทองถ่ินตามสังคมวัฒนธรรม ที่ได
ยึดถือและใหความสําคัญในเร่ืองของเวลาที่แตกตางกันและหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงของเวลา  โดยทั่วไปใน
รอบของวัฒนธรรมนั้น มักจะมีประเพณีที่ตอบรับหรือปฏิสันถารกับมนุษยอยางครบถวนรอบดาน  ที่สอดคลองกับ
กาลเวลาหรือธรรมชาติแวดลอมตางๆ
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     2.3.7 ระบบการเรียนรู ( learning )
มนุษยสามารถที่จะเรียนรูโลกไดมากวาสัตว  การเรียนรูนี้ทําใหมนุษยเกิดการปรับตัวและมีวิวัฒนาการ    

การรับรูของคนเราจะเกิดการปรับตัวอันเนื่องจากสภาพแวดลอมรอบตัวของคนเรานั้นเปล่ียนไป  และคนเรานั้น
สามารถเรียนรูจากการปรับตัวโดยมีภาษา มีการอธิบายตอโลกแหงชีวิตที่แตกตางกันทําใหแตละสังคมวัฒนธรรม
นั้นมีความแตกตางกันตามไปดวย  โดยมีรูปแบบวิธีการหรือกระบวนทัศนหรือวิถีแหงการถายทอดทางวัฒนธรรม
จากรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งที่แตกตางและนาสนใจ
     2.3.8 ระบบการเลน ( playing )

ในบางชวงของชีวิตมนุษยยอมตองการการพักผอน การผอนคลายความตึงเครียด จากการงานแหงชีวิต  
ดวยการ “ ปลอยชีวิตใหเปนอิสระ ” หรือทําอะไรที่ดูเหมือนไรสาระบาง  กอนที่จะกลับมาตอสูกับชีวิตใหมอีกคร้ัง
ชีวิตที่จริงจังเกินไปอาจจะไมมีโอกาสไดสัมผัสโลกที่สนุกสนาน นาอยูเพราะความจริงจังนั้นเปนเพียงดานหนึ่งของ
ชีวิตเทานั้น  ที่มีอีกดานหนึ่ง เปนมิติแหงฝน ที่เรนลับซอนอยูในโลก

2.3.9 ระบบการปองกันตัว ( defense )
          มนุษยไมมีอาวุธหรืออุปกรณปองกันตัวมาต้ังแตแรกเกิด  แตมนุษยใชสมองในการถากถางสรรสราง
เคร่ืองมือเคร่ืองไมตางๆ ผานการปรับปรุงเปล่ียนแปลงจนกลายมาเปนอุปกรณในการลา อุปกรณในการปองกัน
ตัว  เพื่อที่จะปกปองคุมครองผูคนในสมาชิกของครอบครัวของสังคมของชนชาติตางๆ ที่มีความเรียบงายหรือจน
ไปถึงซับซอนตามสังคมและวัฒนธรรมนั้นๆ

2.3.10 ระบบการใชโลก ( exploitation )
               มนุษยถือกําเนิดมาในโลกดวยการใช การด่ืมกินโลกใหสอดคลองกับธรรมชาติ  การใชโลกแบบย่ังยืนดวย
การกินอยูพึ่งพาแบบย่ังยืน   ดังนั้นเม่ือเราใชโลกก็ใชอยางทะนุถนอมไมกินทิ้งกินขวางจะใชจนหมดคุณคาที่มัน
จะใชไดแลวคอยทิ้งเพื่อใหทรัพยากรตางๆ เหลานั้นไดมีโอกาสตกทอดถึงรุนหลัง  ในการใชโลกนั้นมนุษยได
พัฒนาเคร่ืองมือเคร่ืองไมเคร่ืองจักรกลตางๆ เพื่อใหสามารถใชแทนมือแทนไม ขยายขอบเขตของมือใหออกไป
ไกลย่ิงขึ้น

การที่มนุษยไดเขาไปสัมผัสเร่ืองราวตางๆ ที่ปรากฏขึ้นในหลายกรณีนั้น ความเขาใจในความหมายสําคัญ
ของการอาศัยอยูนั้นเปนประเด็นที่สําคัญ  การที่จะเขาใจประเด็นดังกลาวนั้นจึงมีความจําเปนที่จะตองเขาใจถึง
ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจประเด็นตางๆ ดวยวิธีทางปรากฏศาสตรนั้นเองที่จะทําใหการวิเคราะห
ความหมายของเนื้อหาสําคัญที่ปรากฏหรือยังไมปรากฏคอยๆ ไดเปดเผยตัวออกมาอยางเปนธรรมชาติ

2.4 ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว 11

“...ปรากฏการณแหงชีวิต  จะคอยๆเปดตัวออกมาอยางมีความหมาย   หากเราผูศึกษา
มีเจตจํานงลวงหนาอยูเพยีงกรณีเดียวเดียวก็คือการเปดใจที่จะเขาใจปรากฏการณตาม

สภาวะที่เกิดขึ้นจริงไมไดเกิดตามทฤษฏีหรือเหตุผลหรือสมมุติฐานทีต้ั่งมากอน...” 12

________________
11 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling. สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม, หนา156 - 186.
12 ทิพยสุดา ปทมุานนท, สถาปตยกรรมกงัสดาลแหงความคิด,  ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2543 ), หนา 2-37.
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           ในการศึกษาเพื่อทําความเขาใจเร่ืองราวประเด็นหรือสถานการณตางๆ ในการปรากฏหรือที่ยังไมปรากฏ     
      ใหเราไดเห็นหรือรับรูและทําความเขาใจถึงความหมายทีซุ่กซอนอยูในเร่ืองราวเหลานั้นที่ตองการการทําความ

 เขาใจในวิถีทางแหงปรากฏการณศาสตร  เพราะการที่ไดสัมผัสถึงเร่ืองราวตางๆ ที่ปรากฏขึ้นในหลายกรณีนั้น
      ความเขาใจในความหมายที่สําคัญๆ ของการอาศัยอยูก็จะสามารถปรากฏขึ้นไดดวยการแยกแยะเปนหมวด

หมูดวยการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) แหงเนื้อหาเร่ืองราวดังกลาวที่มีความสําคัญในการใชสอยที่
วางและการอาศัยอยู  ความสัมพันธในมิติของประเด็นตางๆ แหงชีวิตจะคอยๆ เปดเผยตัวใหเห็นถึงความ
เช่ือมโยงสอดสานกันอยางแนบแนน  เปนความสัมพันธของเร่ืองราวที่สามารถอานแลวนําไปสูการมองเห็น
หรือทําความเขาใจ ซ่ึงในหลายเร่ืองเปนความเขาใจอันลึกลํ้าถึงความหมายแหงชีวิตมนุษยที่แอบซุกซอนอยู 
ใหออกมาสูความเขาใจอยางที่ละเล็กละนอยอยางชาๆ เขมขนและแนบแนนตามวิถีทางแหงการดํารงอยู

            ความเขาใจในประเด็นเนื้อหาสาระของเร่ืองราวตางๆ นั้นเกิดขึ้นจากการวิเคราะหเนื้อหาสาระ( text 
analysis ) ในวิธีแหงการคนหา การวิเคราะหเร่ืองราว ( text analysis ) หรือขอมูลที่ไดรับหรือไดประสบเพื่อ ที่
จะเปดประเด็นแหงเนื้อหาสาระของเร่ืองราวนั้นๆ ใหเปดออกมาเพื่อวิเคราะหดวยวิธีการการวิเคราะห
สถานการณ ( situational analysis ) และการแปลความหรือการตีความหมายของเนื้อหาดวยความรูและ
วิธีการของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตร ( phenomenology ) และการตีความในแนวทางของมนุษยนิยม  
เนื่องดวยความรูและวิธีการดังกลาวจะชวยใหนําไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกลํ้าของเร่ืองราวตางๆได
มากขึ้น  เปนความหมายที่เกิดจากการพิจารณาอยางละเอียดถึงความหมายที่ปรากฏขึ้นอยางรอบคอบและ
รอบดานกวางขวางและลึกลํ้ากอนที่ความหมายอันลึกซ้ึงจะปรากฏตัวออกมาใหไดเห็นและรับรูใหเขาใจได

“...ผูศึกษา ‘ ตอง ’ เขาไปอยูในเหตุการณของชีวิตและโดยทางนี้นอกจากผูศึกษาจะสามารถคนพบส่ิงที่เปน
ปกติ ( typical ) กับส่ิงที่สําคัญก็คือส่ิงที่พิเศษที่เฉพาะ ที่เกิดขึ้นในชีวิตมนุษย ทําใหผูศึกษาสามารถเปดช้ัน
ของความหมายของเร่ืองราวที่ศึกษาไดอยางลึกลํ้า ผูศึกษาจะไมพกเอาสมมุติฐานใดๆ หรือ ‘ คําทํานาย ’ 

ขอเท็จจริงใดๆ ไวกอนโดยเหตุวาขอสมมุติฐานนั้นจะเปนเหมือนมานบังตาไมใหเรามีโอกาสใหความจริงของ
ชีวิต ที่เราคาดเดากอนไมไดมีโอกาสเปดเผยตัวของมันออกมาตามธรรมชาติ...” 13

“...กระบวนการหลักในสายปรากฏการณนั้น เปนการมองในเชิงบอกเลาหรือพรรณนา ( descriptive ) หรือ
กลาวโดยเฉพาะเจาะจงลงไปก็คือการบอกเลาความหมายและประสบการณชีวิตมนุษยอยางที่เกิดขึ้นและ

สัมผัสได ( a description of human experience meaning as they are lived )...
...ปรากฏการณศาสตรนั้นมุงเสาะแสวงทําความรูจักและพรรณนาประสบการณในชีวิต เพื่อที่จะคล่ีเผย

โครงสรางที่เปนแกนของประสบการณนั้นๆ...” 14

________________
13เร่ืองเดียวกัน , หนา 2-37.
14 Seamon, David, Phenomenology and Environment – Behavior Research, Advances In Environment, Behavior, and Design 1,1987, p4-6. 

         สรุปความโดย ม.ล. ปยลดา เทวกุล ทวีปรังษพีร, คําความคิด สถาปต ยกรรม วาดวยทฤษฏีสถาปต ยกรรมในโลกโพสโมเดิรน, ( กรุงเทพฯ: ลายเสน ), 2554, หนา 92.
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ปรากฏการณศาสตรคือปรัชญาแหงความเขาใจในเร่ืองมนุษยและสรรพส่ิงที่มีความหมายตอชีวิตมนุษย
ในกาลเทศะตางๆ ที่ปรากฏขึ้นเปนเร่ืองราวแหงเหตุการณ สถานการณและปรากฏการณ  เพื่อใหมีความเขาใจ
ถึงความหมายแหงชีวิตระหวางมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลกแวดลอม  ซ่ึงก็เปนกระบวนของการของการ
สะทอนภาพที่จะเปนหนทางนําพาไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกซ้ึงของประเด็นที่ตองการศึกษา  เพื่อที่จะ
แสวงหาความเขาใจที่เหมือนดังซอนทับอยูในเนื้อหาของเร่ืองราวตางๆ เกิดขึ้นเปนเสมือนเนื้อเย่ือหลายๆช้ัน
ซอนทับกันอยูเปนช้ันๆ ( layer of  meaning ) แหงความหมายของเร่ืองราวที่สะสมความหมายแหงเร่ืองราว
ออกมา  และเม่ือเป ิดแตละช้ันของความหมายของเร่ืองราวออกมาในมิติตางๆ เชนมิติทางกายภาพ มิติทาง
จินตภาพ มิติทางสุนทรียภาพออกมาแลวโครงสรางของเร่ืองราวหรือของเนื้อหารสาระและจิตวิญญาณของ
เร่ืองราวตางๆ จะคอยๆ ตกผลึกกล่ันตัวออกมาสูการปรากฏออกมาจากที่ซอนเรน เปนการปรากฏที่เกิดขึ้นเปน
กรณีที่พิเศษโดดเดนและไมธรรมดาขึ้นมาใหเราไดรับรูและทําความเขาใจ

2.5 การอาศัยอยู 15

“...เม่ือฉันเอยวาจาวา ‘ ฉันคือมนุษย ’ ในการเปลงคํานั้นขึ้นมาใหนึกถึงไปวา ฉันคือมนุษยผูซ่ึงกําลังอาศัย
อยูและในคําวา ‘ มนุษย ’ ที่ฉันไดเปลงออกไปก็หมายจะบอกกลาววา ฉันนั้นอาศัยอยูบนดินและใตฟา ดวยลม
หายใจของมนุษยฉันยืนอยูทามกลางส่ิงตางๆ ถึงแมเม่ือฉันไดสรางความสัมพันธขึ้นกับส่ิงของที่มิไดอยูใกลมือ

หรือใกลตา ฉันก็อาจรูอยูเสมอวาฉันนัน้อาศัยอยูในระหวางมันในความคิดคํานึง...” 16

“...การต้ังถ่ินฐาน...ถ่ิน+ฐาน...ของมนุษยจะหมายถึงการหวาน ‘ เมล็ดแหงชีวิต ’  และการทํานุบํารุงรักษา
พื้นผิวโลกแหงนี้ไว ใหเปนเนื้อนาอันอดุมของเมล็ดที่หวานลงไปนั้น มนุษยจะพบกับตัวเขาเองเม่ือเขามีการต้ัง
ถ่ินฐานบานเรือนเพือ่การอาศัยอยู ...อาศัย+อยู  และมีนัยสําคัญอยูที่วา ปรากฏแหงตัวตนของเขาในโลกใบ

นี้ไดรับการยกยองหรือยอมรับจากผูอื่น...” 17

           การอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซ้ึงหมายถึงการที่มนุษยสามารถสรางความสัมพันธ แสวงหาความ
เปนตัวตนและมีเอกลักษณที่เต็มเปยมไปดวยความหมายอยางลึกซ้ึงขึ้น ในสถานที่ที่เราไดกําหนดความเปน
ตัวตนลงไปในโลกแวดลอม ตลอดจนเราไดมีโอกาสสลักเสลาวิถีแหงชีวิตของเรา  ไดมีโอกาสสัมผัสและทํา
ความเขาใจถึงมิติที่ลึกลํ้าของโลก ถึงลักษณะและความสําคัญของความหมายตางๆ  ลงไปในโลกดวยตัวตน
ของเราเอง  ซ่ึงในแนวทางนี้เราไดอาศัยสถานที่เปนดังสะพานใหเราไดกาวขามผานพนเขาไปสูโลก หรือเขาไปสู 
ที่วางที่มีวิญญาณ ดวยการอาศัยอยูอยางแนบแนนและเขมขนจนสามารถเกิดเปนถ่ิน หรือถ่ินที่ที่มีลักษณะ
เฉพาะตัวเกิดเปนการต้ังถ่ินฐานบานเรือนเพื่อการอาศัยอยู  ซ่ึงในการอาศัยอยูนั้นมีความสําคัญอยูที่การ 
ปรากฏแหงตัวตนของเราในโลกใบนี้ที่ไดรับการยอมรับจากผูอื่น18   และในการกําหนดทิศทางแหงชีวิตนั้นยอม

________________
15 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling. สรุปความโดย  ทพิยสุดา ปทมุานนท, จติวิทยาสถาปตยกรรมสวัสด ี, หนา 277 -286.
16ทิพยสุดา ปทมุานนท, กําเนิดสถาปตยกรรม, พมิพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวทิยาลัย, 2539 ), หนา15.
17ทิพยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยา สถาปต ยกรรมสวัสดี, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 278.
18ทิพยสุดา ปทมุานนท, เรือนไทย 2 จุลจักรวาลสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจ ฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ), หนา (36).
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ตองอาศัยความสามารถในการอางอิงตําแหนงแหลงที่และความสามารถในการกําหนดเอกลักษณของตนเอง  
เพราะเม่ือเราสามารถกําหนดตัวตนของเราเองไดเม่ือนั้นก็จะสามารถเรียกไดวา  เราไดอาศัยอยูในโลกนี้ได

   ซ่ึงการกําหนดเอกลักษณของตนเองไดก็คือพื้นฐานของการเกิดความรูสึกที่เปนเจาของ
เหตุที่เราสามารถบอกไดวาเราอาศัยอยูในทีใ่ดไดนั้น  ก็เพราะวาเราสามารถการอางองิตําแหนงแหลงที่

   แหงชีวิตดวยเอกลักษณของตัวเอง  ซ่ึงการที่จะกระทําดังกลาวไดนั้นก็ยอมตองอาศัยประสบการณในการอาศัย
   อยูอยางแนบแนนในสถานที่นั้นหรือในสภาพแวดลอมนั้นๆ อยางมีความหมายเทานั้น  และเม่ือนั้นการอาศัยอยู
   ก็ยอมหมายถึงการที่เราไดอาศัยอยูระหวางใตทองฟาและบนพื้นดิน เปนองครวมกับถ่ินที่ไดอาศัยอยู 

“...dwelling หรือการดํารงอยูนั้น คือการมีชีวิตอยางสุขสงบ สันติ อยางมีอิสระเสรีในโลกนี้ โลกซ่ึง
ถนอมเล้ียงดูแลสรรพส่ิงใหเปนไปโดยธรรมชาติของมันเอง  การถนอมรักษาดูแลนี้เองคือธรรมชาติ

ของการดํารงอยูของเรา...” 19

และในสถานที่แหงนี้เองที่เราสลักเสลาความเปนตัวตนของเรา ที่ที่ทําใหเราไดคนพบตัวตน ณ สถานทีแ่หงนี้ได
    อยางแทจริง ตลอดจนไดประกาศถึงหนทางแหงชีวิตในตลอดของชวงเวลาแหงการเดินทางที่ผานมา ณ ภายใต 
    ทองฟาและบนพื้นดินดวยตัวของเขาเอง20  ลงบนถ่ินที ่ลงบนพื้นโลกจนเปนเนื้อนาอันอุดม  จากเหตุการณของ
    ชีวิตที่ไดประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวของมันลงไปในเหตุการณอยางเปนองครวมแหงภูมิสถาน  และเม่ือมนุษยได
    ดํารงอยูในแนวทางของปรากฏการณดังกลาวการต้ังถ่ินฐานก็จะถูกพฒันาใหเกิดขึ้นตามมา 

เม่ือมนุษยไดกําหนดตัวตนของเขาลงไปในที่วางไดแลวความสัมพันธกับสภาพแวดลอมก็จะเกิดขึ้นจาก  
    ความสามารถในการอางองิถึงตําแหนงแหลงที่ของตนเอง ( orientation ) รวมกับความสามารถในการกําหนด 
    เอกลักษณของตัวเอง ( identification )*  ดังนั้นเม่ือที่วางที่มีความรูสึกถึงความเปนเจาของไดเกิดขึ้นผนวกกับ 
    อารมณและความรูสึกของตนเองความเปนถ่ินที่จึงไดกอเกิดขึ้น  หรือในทางกลับกันนั้นถ่ินที่ก็คือการแสดงออก 
    อยางมีเอกลักษณและตัวตนของการอาศัยอยูอยางมีความรูสึกที่เปนเจาของที่ผูกพันกัน สอดสานกันอยางแนบ
    แนนและเขมขนกับถ่ินอยางย่ิง เม่ือมนุษยคอยๆ เอารางกายและจิตใจเขาไปสัมผัสผูกพันยึดโยงกอบรางสราง
    สานความสัมพันธอยูกับถ่ินอยางแนบแนนและเขมขนผานกาละและเทศะ ผานกิจกรรมแหงชีวิตตางๆ ลงไปใน
    หนทางแหงชีวิต จึงปรากฏขึ้นเปนจิตวิญญาณแหงสถานที่ ( genius loci ) 21 และเม่ือนั้นการอาศัยอยูในถ่ินอยู
    ในโลกของมนุษยก็จะบังเกิดขึ้นไดอยางสมบูรณ

________________
19 Heidegger, Martin, Building Dwelling Thinking, In Poetry  Language Thought, Translated by Albert  Hofstadter ( New york: Harper & Rowe, 1971 ). 

         สรุปความโดย ม.ล. ปยลดา เทวกุล ทวีปรังษพีร, คําความคิด สถาปต ยกรรม วาดวยทฤษฏีสถาปต ยกรรมในโลกโพสโมเดิรน, ( กรุงเทพฯ: ลายเสน ), 2554, หนา 98.

             20 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling ,  ( New York: Rizzoli International Publications,1985 ), p7-29.  

* “ orientation” และ “ identification ” น้ันเปนองคประกอบท่ีสําคัญมากในการศึกษากายภาพของพื้นท่ีหรือโครงสรางทางกายภาพในการอาศัยอยู( dwelling ) 

หรือการรับรูทางสายตาของกลุมจิตวิทยาเยอรมัน Gestall อันไดแก “ figures ” และ “ ground ” ดู Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling , ( New York: 
Rizzoli International Publications,1985 ), p15-25.  

               21 ดูรายละเอียดไดใน Norberg-Schulz, Christain, genius loci towards a phenomenology, ( New York: Rizzoli International Publications,1984 ), และ
ทิพยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยา สถาปต ยกรรมสวัสดี, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจ ุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ) , หนา 235-286.
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2.6 การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 22

“...ขอบเขตของการอนุรักษที่กวางขวางมากขึ้น ทําใหงานอนุรักษปจจุบันไมจํากัดอยูแตเพียงสถาปตยกรรมที่
สําคัญทางประวัติศาสตรเทานั้น  แตไดขยายออกไปถึงชุมชนเมืองและภูมิทัศนทางวัฒนธรรม และนอกจากนี้ยัง
ไมจํากัดอยูเฉพาะการอนุรักษลักษณะทางกายภาพเพียงอยางเดียว แตยังรวมไปถึงการรักษาและสงเสริมมรดก
ทางวัฒนธรรมอื่นๆ เชน วิถีชีวิต ความเปนอยู เร่ืองราวทางประวัติศาสตรของพื้นที่ที่จะทําการอนุรักษนั้น ...” 23

           แมวาพื้นที่ที่ทําการวิจัยคร้ังนี้นั้นไมไดเปนโบราณสถาน แตเปนหมูบานที่มีเรือนและบริบทแวดลอมทั้งที่
ปรากฏทางกายภาพและไมปรากฏทางกายภาพ ที่มาจากการอาศัยอยูของผูคนซ่ึงธํารงไวซ่ึงสังคมวัฒนธรรม มี
วัฒนธรรมประเพณี มีความเปนมาของทองถ่ินที่สอดคลองกับวิถีแหงการดําเนินชีวิตและศาสนาอยางสงบสุข
เรียบงายและย่ังยืน เปนสังคมและวัฒนธรรมมลายูทีมี่ความสมานฉันทรักใครกลมเกลียวกันอยางแนนแฟน ตาม
ลักษณะของสังคมมาตุลักษณแบบด้ังเดิมที่มีการเปล่ียนแปลงเปนชุมชนเมืองนอยมาก มีวิถีชีวิตด้ังเดิมยังคง
ปรากฏใหเห็นอยู มีการสืบเนื่องของวัฒนธรรมที่แตกตางไปจากพื้นที่อื่นๆ24  ดวยเหตุผลดังกลาวจึงทําใหชุมชนมี
ความโดดเดนนาสนใจและนับวันจะหาไดยากย่ิง  ดังนั้นในการตัดสินใจถึงส่ิงที่จะทําการอนุรักษนั้น จึงเปนสวน
สําคัญในการอนุรักษอยางย่ิง  Sir Bernard M. Feilden* ไดกําหนดไววา หัวใจของการอนุรักษนั้น อยูที่การรักษา
คุณคาความสําคัญของมรดกทางวัฒนธรรมใหคงอยู สามารถแบงออกเปนคุณคาไดเปน 3 กลุมหลักๆ ไดแก 
คุณคาดานกายภาพหรือคุณคาดานการใชงาน ( use value ) ที่สามารถมองเห็นและจับตองได  คุณคาทางดาน
จิตใจ ( emotional value ) ที่แมไมปรากฏใหเห็นก็ยังสามารถรับรูได ซ่ึงคุณคานี้จะเก่ียวของกับอารมณ
ความรูสึกของคนในสังคมที่มีตออาคารหรือสถานที่นั้น โดยมีส่ิงที่บงช้ีก็คือความทรงจําที่เก่ียวกับอาคารของคน
ในสังคม ความเปนเอกลักษณของอาคาร ความเช่ือศาสนาหรือความตอเนื่องของวัฒนธรรมตางๆ ซ่ึงนับเปน
คุณคาสําคัญของพื้นที่ที่ทําการศึกษา รวมถึงคุณคาดานวัฒนธรรม ( cultural value ) อันไดแกคุณคาทางดาน
ความงามและความเปนเอกลักษณและคุณคาในทางสถาปตยกรรม 25

           สวนกฎบัตรเบอราที่ปรับปรุงใหม ( The Burra Charter: 1999 ) นั้นไดกลาวถึงคุณคาทางดานสุนทรีย 
ภาพ ซ่ึงรวมถึงคุณคาที่รับรูจากประสาทสัมผัสทุกๆ ดานไดแก รูปทรง ขนาด สี ผิวสัมผัสและวัสดุและยัง
ครอบคลุมถึงการที่ไดสัมผัสกล่ินและเสียงทีเ่ก่ียวเนื่องกับสถานที่และการใชสอยสถานที่นั้นๆ ดวย  รวมถึงคุณคา
ดานสังคมที่ครอบคลุมถึงคุณคาของสถานที่แหงนั้น ในฐานะที่เปนศูนยกลางทางจิตวิญญาณ ความเช่ือหรือ
วัฒนธรรมของชุมชน อยางไรก็ตามคุณคาของมรดกทางวัฒนธรรมนั้นไมไดจํากัดเฉพาะสวนที่ปรากฏใหเห็นทาง
________________

22สรุปความจาก  ปนรชัฎ กาญจนัษฐิต,ิ การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชมุชน, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2552 ).  
23 ปนรัชฎ กาญจนัษฐติิ, แนวคดิและการปฏบิัติการอนุรักษสถาปตยกรรมในประเทศไทย, ใน  พฒันาวิขาการสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2547 ), หนา 2.7.  
24คณะสถาปต ยกรรมศาสตร จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, โครงการศึกษาขอมูลชมุชนเพื่อการพัฒนาเครือขายพพิิธภัณฑม ชีีวิต กรณีศึกษายานเกาเมืองจันทบุรี, 

( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ) หนา 7.

* M. Feilden, Bernard, Sir เปนนักวิชาการและนักปฏิบัติการดานการอนุรักษสถาปตยกรรมชาวอังกฤษ มีผลงานท่ีสําคัญเชน  Conservation of Historic Building
(1989 )เปนตน.

25 M. Feilden, Bernard, Sir, Conservation of Historic Building, ( London: Architecture Press, 1989 ), p.6.
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กายภาพเทานั้น  แตยังหมายรวมถึงองคประกอบที่จับตองไมไดที่เปนสวนสําคัญที่สะทอนใหเห็นถึงความหลาก 
หลายและความพิเศษของวัฒนธรรมที่ไดสรางสรรคขึ้นจากคติความเช่ือและขนบธรรมเนียมตางๆฯลฯ  ซ่ึงมรดก
เหลานี้จะสัมผัสไดจากเทศกาลแหงชีวิต ระบบความเช่ือ พิธีกรรมและองคประกอบในการดํารงชีวิตตางๆ ของผู 
คนในถ่ินนั้นๆ

Marilyn C Truscott  ไดกลาวถึงคุณคาของส่ิงทีไ่มปรากฏทางกายภาพ ( Intangible values ) 26 ไววา   

“...Most heritage practitioners were unfamiliar with methods used in perception studies in disciplines 
such as sociology and geography, and many were unaware of work taking place in indigenous 

heritage conservation to include spiritual values in their heritage management…” 27

ที่ไดเนนถึงวิธีหรือกระบวนการที่จะทําความเขาใจหรือการไดมาซ่ึงขอมูลในส่ิงที่จับตองไมได หรือไมปรากฏ
ในทางกายภาพ ( Intangible ) สามารถปรากฏใหกระจางชัดขึ้นมาไดดวยวิธีการดังกลาวที่กลาวมาขางตน  
เพื่อที่จะสามารถนําไปเปนขอมูลในการวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษสําหรับมรดกทางสถาปตยกรรมที่มี
ชีวิต ที่สามารถรักษาคุณคาของจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูควบคูกับชุมชนได
            กลาวโดยสรุปการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูของกรณีศึกษานั้น ได
เร่ิมทําการศึกษาแนวคิดและทฤษฏีในภาพรวมของสังคมและวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณของชาวมลายู ที่เร่ิมตน
จากความเขาใจในเร่ืองความปรารถนาของมนุษยแนวคิดลักษณะของสังคมแบบมาตุลักษณ เพื่อจะเปนฐานใน
การทําความเขาใจในเร่ืองระบบปฏิสันถารของมนุษยทั้ง 10 ระบบ  ซ่ึงระบบปฏิสันถารของมนุษยจะนําไปสูการ
ทําความเขาใจในเร่ืองการอาศัยอยูในแนวทางของปรากฏการณศาสตร ทั้งที่ปรากฏใหเห็นในมิติทางกายภาพ
และที่ไมปรากฏใหเหน็ทางกายภาพแตมีการดํารงอยูอยางเขมขน ในหนทางหรือแนวทางของมนุษยนิยม  ที่จะ
เปนแนวทางในการทําความเขาใจถึงการอาศัยอยูของเรือนมลายูของกรณีศึกษาที่มีการอาศัยอยูอยางแนบแนน
และการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชนที่จะสามารถนําไปเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชน 
หรือเปนแนวทางการทําความเขาใจชุมชนทางวัฒนธรรมสําหรับเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจในการ
ศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตในอนาคต เพื่อการอนุรักษวิถีชีวิตที่มีคุณคา มีความ
เรียบงาย พอเพียงและดํารงชีวิตอยูในคุณธรรมคุณงามความดี อันมีที่มาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและ
อัลฮะดีษที่เปนความศรัทธาสูงสุดของชาวมุสลิม อีกทั้งยังเปนแบบอยางในวิถีทางของการอาศัยอยูไดอยางย่ังยืน

ในบทถัดไปจะเปนการศึกษาถึงบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทของพื้นที่
กรณีศึกษา อันจะเปนพื้นฐานของการทําความเขาใจถึงที่มาของสังคมและวัฒนธรรมมลายูตางๆ และรวมถึงการ
ทําความเขาใจถึงกรณีศึกษาและบริบทแวดลอมทีมี่ความเก่ียวของกับกรณีศึกษาตอไป.

________________
        26 C. Truscott, Marilyn, MC 2000  “ ‘ Intangible values ’ as heritage in Australia ” , ( Icomos News, vol.10, no.1, 2000-2001 ) p. 6.  

        27 เร่ืองเดียวกัน.  



บทท่ี 3

การศึกษาบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทแวดลอมทางกายภาพ

ของกรณีศึกษา

จากการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีในเร่ืองความปรารถนาของมนุษย ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุ
ลักษณ ระบบปฏิสันถาร ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว  การตั้งถิ่นฐานและการอาศัยอยูเพ่ือ
เปนกรอบและแนวทางการทําความเขาใจสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณของมลายูและแนวคิดทางดานการ
อนุรักษชุมชน ในบทท่ี 3 น้ีจะเปนการทําความเขาใจถึงประเด็นพ้ืนฐานของบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรม
อิสลามของกรณีศึกษา เพ่ือท่ีจะปูพ้ืนฐานในเร่ืองราวทางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามของชาวมลายู ท่ีจะ
นําไปสูการศึกษาแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาตอไป
มีประเด็นในการทําความเขาใจเร่ืองศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลาม ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพ้ืนถิ่น
หมูบานตันหยงลูโละและบริบทแวดลอมของกรณีศึกษา โดยเลือกใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยา
สถาปตยกรรม ในการทําความเขาใจในวิถีชีวิตวัฒนธรรมของชุมชนมลายู

3.1 ศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลาม

ในสังคมมนุษยน้ันมีวัฒนธรรมท่ีพัฒนาขึ้นดวยนํ้ามือและนํ้าใจของมนุษยผานกาลเวลา ผานการทดลอง
ปรับปรุงอยางตอเน่ืองมาหลายชั่วอายุคน วัฒนธรรมจึงหมายถึงสภาพอันเปนความเจริญงอกงามท้ังทางกายและ
ทางใจ วัฒนธรรมคือผลผลิตของการปลูกปรุงและปรับเปล่ียนประยุกตใชในการสรางสรรคส่ิงตางๆ ลงไปในโลกท่ี
แตกตางกันตามระบบระบอบและการดําเนินชีวิตของผูคนในสังคม ท่ีมีการดํารงอยูบนความเปนไปท่ีแตกตางกัน
การปลูกและการสรางลวนเปนงานของมนุษยท่ีตองอาศัยเคร่ืองมือเคร่ืองไมวัสดุและภูมิปญญาของสมาชิกใน
สังคม ท่ีสะสมสืบสานขึ้นเปนรูปธรรมและนามธรรมในรูปแบบตางๆ กัน การจัดการทางวัฒนธรรมคือการจัดการ
กับวัสดุเคร่ืองไมและเคร่ืองมือตางๆ หรือประดิษฐกรรมตางๆ ใหสามารถตอบรับกับความตองการท้ังทางรางกาย
และจิตใจของมนุษยและสามารถรองรับการปฏิสันถารในรูปแบบตางๆ ท่ีมีตอกันและกัน หรือท่ีมีตอโลกดวยภูมิ
ปญญาของสังคมท่ีสะสมความรูความคิดความเชื่อทางศาสนาตางๆ เพ่ือสรางสรรคใหแกโลกและสังคมขึ้นอยาง
แยบคายตางๆ กัน1

         ชาวมุสลิมน้ันมีการปฏิสันถารสานสัมพันธตอกันและกัน ตอโลกและพระเปนเจาแหงชีวิตท่ีทําใหชาวมุสลิม
จะมีระยะหางและระยะเวลาในการปฏิสันถารตางๆ กันตามลักษณะของสังคมวัฒนธรรมชุมชนท่ีแตกตางกันไป
เพราะสังคมวัฒนธรรมแตละสังคมยอมมีภาษาหรือมีรูปแบบท่ีใชเปนเคร่ืองมือในการสรางส่ิงตางๆ โดยมภีาษาแหง
เทศะท่ีเรียกวา “ territoriality ” และมีภาษา แหงกาละท่ีเรียกวา “ temporality ” * ตางๆ กันซึ่งในชุมชนในบาน
เมืองของแตละแหงน้ันยอมมีภาษาแหงเทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถารแตกตางกันไป ผูคนภายในชุมชนจึง

________________

1 สรุปความจาก ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา150 - 152 .

* “ territoriality ” และ “ temporality “ น้ันเปนระบบปฏิสันถารเบ้ืองตน 2 ใน 10 ระบบ ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน Edward T. Hall, The Silent  Language, ( Garden City:
Anchor Press ), 1959. และ ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา156 -186 .
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ยอมรูถึงเทศะและกาละปฏิสันถารของผูคนภายในชุมชนน้ันๆ เปนอยางดี วัฒนธรรมจึงเปนผลลัพธท้ังปวงท่ีมนุษย
คิดและถายทอดออกมาในรูปแบบตางๆ กัน มนุษยจึงมีภารกิจแหงชีวิตท่ีสะสมสรางขึ้นทีละเล็กทีละนอยลงไปบน
ผืนแผนดินจนปรากฏขึ้นเปนทองถิ่น ขึ้นเปนสถานท่ีแหงมนุษยท่ีไดอาศัยอยู ไดกําหนดเอกลักษณของตนเองและได
สลักเสลาภูมิแหงปญญาแหงตนแหงบรรพชนขึ้นเพ่ือใหลูกหลานจะไดสืบภาระแหงชีวิตและไดสืบสานไปในหนทาง
ในวิถีและวิธีทางท่ีแตกตางกันออกไปตอไปในภายภาคหนา สังคมชาวมุสลิมน้ันมีศาสนาอิสลามเปนท่ียึดเหน่ียว
และวัฒนธรรมท่ีชาวมุสลิมรับมาหรือดํารงอยูน้ันจะตองไมขัดกับหลักของศาสนาอิสลามโดยมีหลักการท่ีสําคัญท่ี
ตั้งอยูบนพ้ืนฐานของความศรัทธาคือ อัลลอฮคือพระเปนเจาเพียงพระองคเดียวและมุฮัมมัดคือศาสนฑูตของ
พระองค

รูปที่ 3-1  แสดงพระนามของพระอัลลอฮ          รูปที่ 3-2  แสดงนามของทานนบีมุฮัมมัด

3.1.1 ความหมายของศาสนาอิสลามและมุสลิม2

   ศาสนาอิสลามเปนศาสนาเอกเทวนิยมคือศาสนาท่ีนับถือพระเจาองคเดียว สวนคําวา “ อิสลาม ’’ มาจาก
อัสละมะ มีรากศัพทภาษาอาหรับเชนเดียวกับคําวา “ มุสลิม ’’ มาจากคําวา ซะลิมะหรือซะละมุนแปลวา สันติ
ความมั่นคง ความปลอดภัย การนอบนอม การยอมจํานนอยางส้ินเชิง อิสลามจึงหมายความวาการนอบนอมตนตอ
พระเปนเจาอัลลอฮ เปนการยอมจํานนตอพระองคเพียงผูเดียวอยางส้ินเชิงเพ่ือความสันติ ความมั่นคง ความปลอด
ภัย มุสลิมเปนคําท่ีใชเรียกผูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหมายถึงผูท่ีนอบนอมมอบตนตอพระเปนเจาอัลลอฮ แตผูเดียว
อยางส้ินเชิงเพ่ือความสันติ หรือความมั่นคง ความปลอดภัย

3.1.2 องค ประกอบของศาสนาอิสลาม

  (1) ศาสดา คือทานศาสดามุฮัมมัด
   (2) คัมภีร คือพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน

       (3) ผูสืบทอด คือมุสลิมทุกคนท้ังน้ีเพราะในอิสลามน้ันไมมีสถาบันนักบวช ทุกคนจึงมีหนาท่ีเปนท้ังผู
เรียนรู ผูปฏิบัติและผูเผยแผ* ดวยตนเอง
       (4) ศาสนสถาน คือมัสยิดมีความหมายวาบานของพระองคอัลลอฮ มีรากศัพทจากคําวา “ ซะญะดะ ’’ แปลวา
การกราบไหว ( สุูด ) สวนคําวา “ สุเหรา ’’ มาจากคําของเปอรเซียวา “ ซารา ’’ ( sara ) แปลวาท่ีชุมนุมท่ีพักใชกับ

________________
2 สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, พิมพครั้งท่ี 3 ( กรุงเทพฯ: ทางนํา, 2535 ), หนา 1-15.

   * การเผยแผน้ัน ชาวมลายูเรียกในภาพรวมๆ วา ” ดะวะห ” ท้ังยังสามารถเรียกแทนกลุมท่ีทําการเผยแผศาสนาวา “ กลุมดะวะห ” เพราะอิสลามไมมีนักบวชหรือสถาบัน
นักบวช
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ศาสนสถานท่ีมีขนาดเล็กกวามัสยิด*
       (5) พิธีทางศาสนา อันมีท่ีมาจากคัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษเน่ืองจากอิสลามน้ันเนนการปฏิบัติและถือวา
ศาสนาเปนวิถีชีวิตมุสลิมจึงไมสามารถท่ีจะเลือกรับอยางใดอยางหน่ึงจากอิสลามได หากแตตองเปนท้ังระบบของ
การดําเนินชีวิต พิธีกรรมทางศาสนาจึงมักมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ควบคูกัน

   3.1.3 โครงสรางของศาสนาอิสลาม

            อิสลามเปนระบอบและวิถีของการดําเนินชีวิต การปฏิบัติจึงเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของความเปนมุสลิม โดยมี
โครงสรางหลักท่ีทําใหเกิดการประพฤติปฏิบัติของชาวมุสลิมมี 2 ประการคือหลักศรัทธาและหลักปฏิบัติ มุสลิมท่ีดี
และสมบูรณจะตองมีโครงสรางของอิสลามอยูในตนเองอยางครบถวนสมบูรณและถูกตอง

หลักศรัทธา ( รุก นอหิมาน ) มี 6 ประการ ดังน้ี
     (1) ศรัทธาในพระเปนเจามีพระนามวาพระอัลลอฮ  ไมมีส่ิงอื่นใดนอกจากพระองคเทาน้ันท่ีเปนพระเปนเจา
     (2) ศรัทธาในบรรดามลาอิกะฮ  ซึ่งเปนส่ิงท่ีพระอัลลอฮทรงสรางอยางหน่ึง ทําหนาท่ีสนองพระบัญชา
ของอัลลอฮ โดยไมมีการขัดขืนใดๆ เชน การบันทึกความดีความชั่วของมนุษย การดูแลนรก สวรรค และมีผูแปลวา
เทวทูตบาง ทูตสวรรคบาง หรือ angel ซึ่งมีความหมายท่ีแตกตางไปจากมลาอิกะฮในคําสอนของอิสลาม
     (3) ศรัทธาในบรรดาคัมภีร อัลลอฮไดทรงใหศาสนาแกมนุษยท้ังมวล และไดประทานคัมภีรผานศาสดาหรือ
ศาสนทูต ( เราะซูลหรือนบี ) แกชนชาติตางๆ และส้ินสุดการประทานคําภีรอัลกุรอานผานทานศาสดามุฮัมมัด
    (4) ศรัทธาในบรรดาศาสนทูต พระเปนเจาทรงใหมีผูส่ือศาสนายังมนุษยชาติทุกยุคทุกสมัย มีท้ังท่ีเอยนามและไม
เอยนามใหปรากฏ โดยมีศาสดานบีมุฮัมมัดเปนศาสดาทานเปนสุดทายกอนวันส้ินโลก
    (5) ศรัทธาในวันอาคิเราะฮ ( วันอวสาน ) หรือวันกิยามะฮ ( วันฟนชีพ ) ซึ่งเปนเร่ืองโลกหนาท่ีมนุษยจะดํารงชีวิต
เปนชั่วนิรันดร ประกอบไปดวยนรกและสวรรค ซึ่งจะเปนผลตอบแทนการกระทําของมนุษยแตละคนในโลกน้ี กอน
จะถึงวันน้ันมนุษยท่ีตายไปจะดํารงอยูในโลกบัรซัคหรือโลกสุสานและจะฟนขึ้นเมื่อถึงวันอวสาน
    (6) ศรัทธาในการกําหนดของอัลลอฮท่ีทรงสรางส่ิงท้ังปวงโดยการ( เกาะฎอ )ใหมีส่ิงตางๆ พรอมสภาวะ ( ก็อดร )
ท่ีกํากับแบบแผนธรรมชาติของส่ิงน้ันๆ โดยไมมีส่ิงใดสามารถแปรเปล่ียนแปลงการกําหนดของพระเปนเจาได

หลักปฏิบัติ ( รุก นอิสลาม ) มี 5 ประการ คือ
    (1) การปฏิญาณตน เพ่ือยืนยันสถานะผูศรัทธาวา

“ อัชฮะดุอัน ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ  วะอัชฮะดูอนั นะมุฮัมมาดัรเราะซลุูลอฮ  ” มีความหมายวา
“ ขาพเจ าขอปฏิญาณว า ไม มีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ  และช าพเจ าขอปฏิญานว าแนแทจริง

มุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ ”

และการประพฤติตนในฐานะผูศรัธาตามแบบอยางของทานนบีมุฮัมมัด ซึ่งถือเปนหัวใจของการเปนมุสลิม เพราะ
เปนการยืนยันการยอมรับจากหลักศรัทธาและการประพฤติตนในฐานะผูศรัทธาตามแบบอยางของทานนบีมุฮัมมัด

________________
* ในวัฒนธรรมของชาวมลายูน้ัน “ บาลาเซาะห “ จะกระจายอยูท่ัวไปในชุมชน ซึ่งในชุมชนหน่ึงๆ อาจมีบาลาเซาะหหลายหลังก็ได การใชงานท่ัวไปก็เหมือนกับมัสยิดและ

เรียกศาสนสถานท่ีมีขนาดเล็กกวาบาลาเซาะหวา “ มูศ็อลลา “ ใชสําหรับทําละหมาดเหมือนกับบาลาเซาะห  โดยบาลาเซาะหของกรณีศึกษาน้ันชาวบานเรียกวา บาลาเซาะหกาปง
ในวันปกติก็ใชทําการละหมาดท่ัวไป  สวนในวันศุกรน้ันชาวบานจะทําการละหมาดท่ีมัสยิดแทน และในวันอีดเล็กหรือวันอีดใหญชาวบานก็ใชทําการละหมาดวันอีดพรอมๆ กับ
มัสยิดดวย
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รูปที่ 3-3 , 3-4  แสดงตัวอยางอักษรของคําปฏิญาณตนวา “ ไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ และมุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ ”
ซ่ึงถือเปนหัวใจและหลักการพ้ืนฐานของศาสนาอิสลาม*

    (2) การละหมาดหรือนมาซ ภาษาอาหรับเรียกวา เศาะลาฮ การละหมาดน้ันนับเปนหนาท่ีประจําวันของมุสลิม
ไดแกการละหมาดวันละ 5 เวลา ( ดังจะอธิบายตอไป ) ซึ่งการละหมาดน้ันมุสลิมท่ัวโลกจะหันหนาไปยังจุดเดียวกัน
เพ่ือใหเกิดความเปนเอกภาพ  เรียกทิศทางน้ีวา “ กิบลัต ” **
   (3) การถือศีลอด คือการงดการกิน การดื่ม และเพศสัมพันธ พรอมการสํารวมตนและปฏิบัติความดีเปนพิเศษ
ตั้งแตแสงวันใหมปรากฏจนตะวันลับขอบฟาทุกวันอยางตอเน่ืองเปนเวลา 1 เดือน คือในเดือนท่ี 9 หรือเดือน
รอมฎอนตามปฏิทินจันทรคติของอิสลาม เพ่ือเปนการฝกฝนท้ังทางดานรางกายและจิตใจของมุสลิมใหมีคุณธรรม
และความหนักแนนเชน เพ่ือไดรูรสชาติของความหิวโหยจะไดเห็นใจแกผูยากจนและผูยากไร เพ่ือไดมีการชวยเหลือ
เกื้อกูลกันและสรางความเสมอภาค ภราดรภาพใหแกมนุษยชาติ
    (4) การบริจาคซะกาต คือการจายทรัพยท่ีถือครองระดับหน่ึงไปในสัดสวนท่ีกําหนดในรอบ1 ปใหแกคนยากจน
คนอนาถา ผูมีหน้ีสินฯลฯ เปนขอปฏิบัติเพ่ือเปนการขัดเกลาจิตใจตนเองและลดชองวางความแตกตางของฐานะ
ทางเศรษฐกิจและแกไขปญหาความยากจน
    (5) การประกอบพิธีฮัจญ เปนการประกอบพิธีตามกําหนด รูปแบบ เวลาและสถานท่ี ณ นครมักกะฮ ประเทศ
ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย มีการถือครองตนในชุดพิเศษวนรอบวิหารอัลกะฮบะฮเปนตน การประกอบพิธีฮัจญ
น้ันไมเปนการบังคับสําหรับมุสลิมทุกคนจะตองปฏิบัติ บังคับเฉพาะแตผูมีความสามารถเพียงพอในการปฏิบัติ

   3.1.4 ที่มาของวัฒนธรรมอิสลาม

วัฒนธรรมอิสลามมีท่ีมาจากจุดเร่ิมตนท่ีสําคัญท่ีสุดคือมาจากพระมหาคัมภีรอัลกรุอานและจริยวัตร(ซุน
นะห ) ของทานศาสดามุฮัมมัด โดยท่ีมุสลิมทุกคนตองปฏิบัติตามพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัตรของทาน
ศาสดามุฮัมมัด ท้ังน้ีจะเลือกปฏิบัติเพียงบางประการไมไดแตจะตองรับท้ังระบบของอิสลาม ความแตกตางใน
ลักษณะภูมิศาสตรของดินแดนท่ีอยู คานิยมของผูคนหรือดวยเหตุผลอื่นๆ น้ัน มุสลิมจะทําการดัดแปลงเสริมแตงส่ิง
ท่ีเปนขอหามขอใชในอิสลามไมได ท้ังน้ีการปฏิบัติใดๆ ของแตละคนหรือกลุมชนสามารถกระทําเปนอัตลักษณ
เฉพาะได ในขอบเขตท่ีไมขัดตอบทบัญญัติของศาสนา เพราะฉะน้ันอิสลามจึงไดสรรสรางเอกภาพของมนุษยท่ี
สามารถคงความหลากหลายไวในระดับหน่ึง

________________
 * การอานภาษาอาหรับน้ันจะอานจากซายไปขวา ซึ่งในประโยคน้ีเปนประโยคท่ีมีความหมายเดียวกัน แตรูปแบบศิลปะการเขียนตางกัน

    ** กิบลัต หมายถึงทิศทางท่ีมุสลิมหันหนาไปในเวลาละหมาด โดยถือเอาท่ีบัยตุลลอฮหรืออัลกะฮบะฮในมัสยิดอัลหะรอม ณ นครมักกะฮ  ประเทศราชอาณาจักร
ซาอุดิอาระเบียเปนท่ีหมาย ซึ่งในประเทศไทยกิบลัตก็คือทิศตะวันตก และหน่ึงในการประกอบพิธีฮัจญก็มีการเดินวนรอบบัยตุลลอฮหรืออัลกะฮบะฮน้ีเชนกัน

3.1.5 สังคมและวัฒนธรรมอิสลาม
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“…ในจํานวน 1,400 ลานคนน้ันลวนไม เคยรูจักเปนการสวนตัว ไม เคยสรางสรรค แตมีความรูสึกเปนประชาคม

เดียวกัน อาจารยเบเนดิก แอนเดอรสัน ใช ค ําว า ‘ ชุมชนจินตกรรม ’  หรือ ‘ Imagined  Community ’  ถานํามา

ใช ก ับโลกมุสลิมก็จะเปน Imagined World หรือเปนโลกท่ียอมรับขึ้นมา เปนโลกท่ีจินตนาการขึ้นมา โดยมีหลัก

ศาสนาหลักศรัทธาและความเชื่อเปนแกนและแกนในการเชื่อมโยงใหม ีความรูสึกเปนประชาคมเดียวกัน…” 3

             สังคมมสุลิมเปนสังคมท่ีมีรากฐานมาจากความศรัทธาในศาสนา มีความเปนปกแผนและมีความสัมพันธ
กัน ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา ระหวางมนุษยกับมนุษย และระหวางมนุษยกับธรรมชาติแวดลอมหรือส่ิงสราง
ท้ังหลาย ท่ีดํารงอยูในลักษณะท่ีเปนกลุมกอน* และมีการชวยเหลือดูแลกันในระหวางเพ่ือนบานท้ังในดานสังคม
และเศรษฐกิจตางๆ เพราะอิสลามถือวาทุกคนเปนพ่ีนองเดียวกันท้ังโลก มโนทัศนน้ีจึงเอื้ออํานวยใหเกิดเปนสังคม
แบบประเพณีท่ีมีความเขมแข็งสูงกวาสังคมอื่นๆ ความเขมแข็งน้ีอยูท่ีความสํานึกและความศรัทธาท่ีมารากฐานของ
ศาสนาอิสลามอันมีท่ีมาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัติของทานศาสดามุฮัมมัด ทําใหตองมีการอยูรวม
กันเปนกลุมกอนอยางเสมอภาค มีความพอใจในวิถีชีวิตแบบเรียบงายพอเพียงตามประเพณีและวัฒนธรรม ในหมู
คนมุสลิมสถาบันทางศาสนาและทางการศึกษา** ยังดํารงอยูอยางเปนหลักชัยของชุมชนและดํารงอยูรวมกันกับ
สังคมกับทองถิ่น  ความศรัทธาในศาสนายังเปนท่ีมาของอํานาจศักดิ์สิทธิ์ท่ีจรรโลงและยึดโยงชุมชนใหสามารถ
ดํารงอยูไดอยางมั่นคง และมีคติวาทุกสรรพส่ิงน้ันลวนเปนการสรางสรรคโดยพระเปนเจา ดังน้ันทรัพยากรธรรมชาติ
ตางๆ ในโลกจึงตองใชอยางมีเหตุผลและคุมคาไมท้ิงขวาง ทําใหสังคมมุสลิมมีวิถีทางสังคมเศรษฐกิจแบบพอเพียง
สมดุลและยั่งยืนมาโดยตลอด4

             มุสลิมน้ันยังมองโลกแบบดั้งเดิมคือมองความสัมพันธระหวางคนกับคน คนกับธรรมชาติและคนกับส่ิง
เหนือธรรมชาติ  ท้ัง 3 มิติน้ียังรอยรัดกันเปนองครวมแหงวัฒนธรรมอยางแยกกันไมออก  ในโลกทัศนของมุสลิมทุก
อยางเปนวิถีชีวิต ( way of life ) กิจกรรมใดๆ ในการดํารงชีวิตน้ันเปนส่ิงท่ีแยกไมออกจากศาสนา ทุกสรรพส่ิงถูก
กําหนดโดยพระผูเปนเจา และทุกสรรพส่ิงน้ันถือวาเปนของสวนรวม ในชีวิตและวัฒนธรรมของมุสลิมน้ันจะมีมัสยิด
หรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนา ทางสังคมวัฒนธรรมหรือทางการศึกษาและการจัดการในกิจกรรมตางๆ
ของชุมชน ความเปนชุมชนน้ีจะมีขึ้นไมไดถาไมมีมัสยิดและมัสยิดจะเกิดขึ้นไมไดหากไมมีคนภายในชุมชนพรอมใจ
กันมาละหมาดโดยพรอมเพรียงกัน

3.1.6 วัฒนธรรมอิสลามคือสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ 5

  ในทางจิตวิทยาไดกลาวถึงลักษณะของสังคมมนุษยท่ีพัฒนาสืบเน่ืองมาจากอดีตน้ันสามารถแบงรูปแบบ
ของสังคมท่ีมีรูปแบบแนวทางและวิถีทางตางกันอยางชัดเจนออกเปนสองลักษณะใหญๆ คือสังคมแบบมาตุลักษณ
________________
      3 สุรินทร พิศสุวรรณ, ปาฐกถาพิเศษ, ใน โลกของอิสลามและมุสลิม: ในสยามประเทศไทย-อุษาคเนย-เอเชียตะวันออกเฉียงใต, ชาญวิทย เกษตรศิริ และ กาญจนี ละอองศรี
บรรณาธิการ, ( กรุงเทพฯ: มูลนิธิโตโยตาประเทศไทย, 2552 ), หนา 17.

    *เน่ืองจากศาสนกิจท่ีตองปฏิบัติสวนใหญจะเกิดข้ึนภายในพื้นท่ีของมัสยิด โดยเฉพาะการละหมาดท่ีมัสยิดน้ันจะมีผลบุญมากกวาทําการละหมาดท่ีบาน ดังน้ันการต้ังถิ่นฐาน
บานเรือนของชาวมลายูจึงอางอิงยึดโยงอยูกับมัสยิดเพื่อความสะดวกในการปฏิบัติศาสนกิจ  ทําใหเกิดความเปนกลุมกอนของชาวมลายูอยางชัดเจนจากการอาศัยอยูรอบๆ มัสยิด
อยางหนาแนน.

    ** หน่ึงในสถาบันทางการศึกษาท่ีสําคัญและเปนเอกลักษณของชาวมลายูคือ สถาบันปอเนาะ แตในการศึกษาครั้งน้ีจะไมขอกลาวถึงเน่ืองจากในพื้นท่ีของกรณีศึกษาน้ันไมมี
แตมีรูปแบบการศึกษาตามอัชฌาสัยท่ีเรียกวา “ ดืองา ออแงงาญา “ ท่ีมัสยิดกรือเซะและมัสยิดประจําหมูบานสัปดาหละหน่ึงหน และมีสถาบันการศึกษากรุอานสําหรับเยาวชน

4 ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดับ: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, ( กรุงเทพฯ: มติชน, 2550 ), หนา 2-13.
5 สรุปความจาก  อุสมาน เจะซู, สังคมวัฒนธรรมอิสลามคือสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ, รายงานวิชาพัฒนาการวิชาการสถาปตยกรรม development of architectural

knowledge รหัสวิชา250169, หลักสูตรสถาปตยกรรมศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาสถาปตยกรรมศาสตร คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551.
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และสังคมแบบปตุลักษณ  แมวาจะไมมีสังคมใดท่ีจะมีลักษณะอยางใดอยางหน่ึงแบบชัดแจงสุดโตง  แตมักจะมี
นํ้าหนักท่ีหนักไปในขางใดขางหน่ึงมากกวาเทาน้ัน โดยเฉพาะสังคมของโลกตะวันออก สังคมในชนบทท่ีมักจะมีรูป
แบบสืบสานกันมาแบบมาตุลักษณเสียเปนสวนใหญ สังคมและวัฒนธรรมอิสลามเปนวัฒนธรรมสังคมแบบแม ท่ีให
ความสําคัญตอคุณคาชีวิตอิสรภาพความเสมอภาคความเปนเพ่ือนมนุษย ความศรัทธาในศาสนาแหงกระบวนทัศน
แบบมาตุลักษณท่ีปรากฏอยางชัดเจนในคัมภีรอัลกุรอานรวมถึงคําสอนและซุนนะหของทานนบีมุฮัมมัด สังคมและ
วัฒนธรรมอิสลามจึงเปนสังคมแบบมาตุลักษณมากกวาแบบปตุลักษณ  และสอดคลองกับหลักการทางศาสนา
ดังกลาวขางตนโดยสามารถวิเคราะหจากลักษณะของสังคมมาตุลักษณแบบมลายูดังน้ี

(1) มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนมผูกพันกันอยางแนบแนนลึกซึ้งกับ “ แม ” อยูรวมกันฉันทพ่ีนอง
มีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัวแบบขยาย ในหลักการอิสลามใหความสําคัญกับแมอยางสูงดังคําพูด
วา “ ใครท่ีทําใหแมหล่ังนํ้าตา ( เสียใจ ) แนนอนเขาผูน้ันยอมตกนรก ” และตามหลักการศาสนาก็ใหความสําคัญ
กับเพศแมสูงกวาเพศพออยางชัดเจน มีลักษณะของการอยูรวมกันสวนใหญลึกซึ้งผูกพันอยูกับแมมากกวาพอ อยู
กันแบบครอบครัวขยายบางครอบครัว มีผูอยูอาศัยถึง 3-4 รุน มีลูกมีหลานมากมายท่ีคอยดูแล ( เน่ืองจากอิสลาม
ไมอนุญาตใหคุมกําเนิดยกเวนกรณีจําเปน ) จึงพบคนชราท่ีเปนมุสลิมในบานพักคนชรานอยมากหรือแทบไมมีเลย
ในคติของชาวมลายูเมื่อยามแตงงานน้ันโดยสวนใหญผูชาย ( เจาบาว ) ตองยายไปอยูบานฝายแมเจาสาวเสียกอน
เมื่ออยูสักระยะหน่ึงก็สามารถขยับขยายไปตามควรได วัฒนธรรมแบบน้ีจะพบมากในกลุมคนมุสลิมทางภาคใต
การใหความสําคัญกับแมน้ันดังปรากฏในคํากลาวของทานศาสดามุฮัมมัดวา

“ สวรรคน้ันอยูใตฝาเทาท้ังสองของมารดา ” ( นาซาอี )

(2) มนุษยพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลกัน รวมทุกขรวมสุขมีไมตรีอันดีตอกันมีมิตรภาพภราดรภาพตอกัน อิสลามถือวา
มุสลิมท้ังโลกเปนพ่ีนองกัน ดั้งน้ันมุสลิมจึงมีความรูสึกรวมกันทันทีหากมีมุสลิมท่ีใดท่ีไดรับผลกระทบอยางใดอยาง
หน่ึง มุสลิมจะชวยเหลือพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลซึ่งกันและกัน รวมทุกขรวมสุขมีไมตรีอันดีตอกัน มีมิตรภาพภราดรภาพ
ตอกันเพราะฉะน้ันมุสลิมจึงมีความกลมเกลียว มีความรักใครแมวาจะไมรูจักกันเลยก็ตาม หากทราบวาเขาเหลาน้ัน
เปนมุสลิมก็จะมีความรูสึกยินดีอบอุนและคอยตอนรับขับสูเสมือนดั่งญาติมิตรของตัวเอง

(3) มนุษยส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา ประดิษฐานความรักแหงใจขึ้นสูโลก เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
ตัวอยางท่ีชัดเจนท่ีสุดคือบันทึกซุนนะหหรือจริยวัตรของทานนบีมุฮัมมัด ซึ่งเปนการบันทึกจากการบอกเลาของ
บรรดาผูใกลชิดทานศาสดาเรียกรวมๆ วาอัลฮะดีษ ท่ีตองมีการรับรองโดยการตรวจสอบประวัติผูบอกเลาหรือบันทึก
จากสายรายงานถึง 7 ชวงชีวิตของสายรายงานผูน้ัน หากมีขอสงสัยเคลือบแคลงใดๆ ก็ตามถึงสายรายงานน้ันก็จะ
ไมนับวาเปนอัลฮะดีษท่ีใชอางอิงหรือเชื่อถือได*

(4) มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรังอนิจจังแหงสรรพส่ิงและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไมรูจบ กิน
อยูเปนอยูแบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหงธรรมชาติ ตามคติของอิสลาม ( หลักศรัทธา ) ระบุไววาโลกใบน้ี ( โลก
ดุนยา ) เปนโลกแหงการทดสอบ เปนโลกท่ีไมจีรังไมยั่งยืนส่ิงท่ีจะติดตัวไปยังโลกหนา มีแตคุณงามความดีท่ีได
สะสมในโลกน้ีเทาน้ัน มนุษยจะถูกตัดสินอีกคร้ังในวันแหงการพิพากษา** เพราะฉะน้ันชาวมุสลิมจึงกินอยูแบบ
________________
     * ในการอางอิงอัลฮะดีษน้ันจะระบุสายรายงานดวยวาใครเปนผูรายงานโดยการทําวงเล็บไวดานหลังประโยคน้ันๆ สายรายงานท่ีไดรับความเชื่อถือและยอมรับมากถึงความ
ถูกตองเชน สายรายงานท่ีมาจากทาน มุสลิม , บุคอรี , ติรมีซี , อบูดาวูด , อะหมัด.

     ** ตามคติของอิสลามน้ันต้ังแตเกิดจนกระท่ังตาย มุสลิมจะมีท่ีนําพักอาศัยอยูดวยกัน 4 โลกคือ 1.โลกในครรภมารดา  2.โลกดุนยา ( โลกน้ี ) 3.โลกบัรซัค (โลกหลังการตาย
ซึ่งอยูกึ่งกลางระหวางโลกน้ีกับโลกหนา  ) เมื่อบุคคลไดเสียชีวิตลง 4.โลกอาคิเราะฮ ( โลกหนา ) เปนโลกอันนิรันดร
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พอเพียงมาตั้งแตในอดีตกาลเพราะรูวาวันใดวันหน่ึงเราตองกลับไปหาพระเปนเจา มุสลิมจึงตองสะสมความดีใน
โลกน้ีเพ่ือจะไดผลบุญในโลกหนา ทุกสรรพส่ิงในโลกน้ีลวนถูกสรางสรรคจากพระเปนเจาท้ังส้ิน และเปนเจาของทุก
ส่ิง ดังน้ันสรรพส่ิงจึงเปนของสวนรวมไมมีผูใดเปนเจาของโดยตรง ( แมกระท่ังรางกายมนุษยเองก็ตาม ไมเปนการ
อนุญาตท่ีมนุษยจะนําหรือกิน ดื่มในส่ิงท่ีศาสนาไมอนุมัติเขาสูในรางกายแมเพียงเล็กนอยก็ตาม เชนยาเสพติด )
ฉะน้ันเวลาใชทรัพยากรตางๆ ชาวมุสลิมจึงใชแตพอเพียง เมื่อผูใดเสียชีวิตมุสลิมจะรูวาเปนเพราะพระประสงคของ
พระเปนเจา มุสลิมจึงเขาใจในความอนิจจังแหงสรรพส่ิงตามครรลองวิถีแหงอิสลาม สวนความสมถะและเรียบงาย
และพอเพียงน้ันทานศาสดามุฮัมมัดไดปฏิบัติใหดูดวยตนเองมาตั้งแตอดีตกาลมาแลว เพ่ือเปนแบบอยางในการ
ดําเนินชีวิตของมุสลิม

(5) มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญ เดินเทาติดดิน ชา ใกล สัมผัสใกล มีลักษณะความเปนอยูอยางธรรมดา
สามัญน้ันเปนท่ีชัดเจนวาทานศาสดามุฮัมมัดไดปฏิบัติใหเปนแบบอยางดังท่ีปรากฏในอัลฮะดีษ จะสังเกตเห็นไดชัด
ถึงความเรียบงายของชาวมุสลิมจากการปฏิบัติตนดวยความสํารวมและมีความสํานึกในพระเปนเจาตลอด ชุมชน
ของมุสลิมจะอาศัยอยูกันเปนกลุมกอนลอมรอบมัสยิด และเมื่อพบหนาคาตาตองทักทายกันดวยคํากลาวคําวา

“ ขอความสันติสุขจงมีแดทาน ” อีกฝายจะตอบรับดวยคําวา “ ขอความสันติสุข ความเมตตาปรานี

จากพระอัลลอฮ จงมีแดทานเช นกัน ”

จากน้ันจึงจับมือแลวมาแตะท่ีหัวใจหรือหนาผาก เปนการสัมผัสอยางใกลชิดสนิทสนม แมวาจะไมรูจักกันเลยก็ตาม
(6) มนุษยมีตํานาน มีอัตลักษณะเฉพาะ มีความเปนจิตนิยม มีศิลปะ ท่ีสัมผัสดวยมือ ดวยกายและใจอยางแนบ

แนน คัมภีรอัลกุรอานและบันทึกอัลฮะดีษน้ันจะยกยองความงามสูงสุดวาเปนส่ิงท่ีเกิดจากการสรางสรรคของพระ
เปนเจา เพ่ือใหมนุษยพิจารณาและเกิดความศรัทธา ความสํานึกในความเมตตาอันยิ่งใหญของพระองค มกีารสราง
ภาพลักษณประกอบการอธิบายส่ิงท่ีเปนนามธรรม ดวยแนวคิดท่ีวาส่ิงสวยงามท่ีสุดคือส่ิงท่ีพระเปนเจาทรงสรางทํา
ใหศิลปนบางกลุมหาแรงบันดาลใจจากธรรมชาติ เพ่ือเชื่อมโยงงานของตนเองเขากับธรรมชาติท่ีปรากฏในโลกน้ีจน
ปรากฏเปนความชัดเจน ในแนวทางการพัฒนาและสรางสรรคเปนศิลปะท่ีมีความโดดเดนเปนเอกลักษณ เกิดเปน
ลวดลายตางๆ เชนลายเครือเถา ลายอักษรประดิษฐ ลายเรขาคณิตฯลฯ

(7) มนุษยใชโลก “ เปน ” ใชแบบหมุนเวียน ใชแตนอยใชแบบรูคุณกตัญูตอโลก ดวยแนวคิดท่ีวาสรรพส่ิงมา
จากการสรางสรรคของพระเปนเจา ฉะน้ันมุสลิมเวลาใชทรัพยยากรตางๆ ก็จะมีความสํานึกในความเมตตาของ
พระองคและใชอยางพอเหมาะพอควรเทาท่ีจําเปน ใชอยางรูคุณคา เพราะวาปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธน้ันจะ
ขยายขอบเขตไปยังทุกสรรพส่ิงดวย  ทําใหมีมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ควบคูกับส่ิงท่ีพระองคทรงสราง มุสลิมจึงสํานึก
ตลอดเวลาวาสรรพส่ิงดังกลาวน้ันท่ีเราไดเสพ ไดใชเปนเพราะความเมตตาจากพระองคอัลลอฮท้ังส้ิน

วัฒนธรรมอิสลามมีท่ีมาจากจุดเร่ิมตนท่ีสําคัญท่ีสุดคือ มาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัตรของ
ทานศาสดามุฮัมมัด โดยมีโครงสรางหลักท่ีทําใหเกิดการประพฤติปฏิบัติของชาวมุสลิมมี 2 ประการคือหลักศรัทธา
และหลักปฏิบัติ โดยท่ีอิสลามเปนระบอบและวิถีการดําเนินชีวิต อิสลามจึงเนนในเร่ืองการปฏิบัติอันเปนพ้ืนฐานท่ี
สําคัญของความเปนมุสลิม สังคมและวัฒนธรรมอิสลามจึงเปนวัฒนธรรมสังคมแบบแม ท่ีใหความสําคัญตอคุณคา
ของชีวิตและอิสรภาพ ความเสมอภาค ความเปนเพ่ือนมนุษยแหงกระบวนทัศนแบบแมท่ีปรากฏอยางชัดเจนใน
คัมภีรอัลกุรอาน รวมถึงคําสอนและจริยวัตร ( ซุนนะห ) ของทานนบีมุฮัมมัด วัฒนธรรมอิสลามจึงเปนสังคมท่ีมี
รูปแบบมาตุลักษณมากกวาแบบปตุลักษณและสอดคลองกับหลักการทางศาสนาดังกลาวขางตน
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3.2  ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

ในการศึกษาแบบแผนการสอยท่ีวางและการอาศัยอยูน้ันไดกําหนดกรอบชาวมลายูใหชัดเจนวาคือชาว
มลายูท่ีจะทําการศึกษา คือชาวมลายูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหรือท่ีชาวมลายูเรียกตนเองวา “ มลายูมุสลิม ”  และ
เปนชาวมลายูท่ีอาศัยอยูในจังหวัดปตตานี ยกเวนจะกลาวในความหมายรวมๆ จะหมายถึงชาวมลายูมุสลิมท่ีอาศัย
ใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตเทาน้ัน ศาสนาอิสลามน้ันไดแบงเร่ืองราวทางศาสนาและเร่ืองทางวัฒนธรรมแยกกัน
อยางชัดเจน บางประเพณีและวัฒนธรรมในอดีตท่ีชาวมลายูไดเคยถือปฏิบัติแตผิดหลักการทางศาสนา ก็จะคอยๆ
ลดละและเลิกไปในท่ีสุดเชน ประเพณีความเชื่อและพิธีกรรมดั้งเดิมเชน การบูชาชายหาด ( ปูญอปาตา ) ประเพณี
ลอยเรือสะเดาะเคราะห ( ลอยเรือบาลา ) การรักษาโรคโดยหมอผี ( บอมอฮาตู )6 อันเน่ืองจากประเพณีวัฒนธรรม
เหลาน้ันในอดีตจะมีการเกี่ยวของโยงใยอยูกับศาสนาฮินดู – พราหมณ เพราะชาวมลายูน้ันมีความรูเร่ืองศาสนา
อิสลามยังไมดีพอ ดังน้ันเมื่อเรียนรูศาสนาอิสลามอยางกระจางแจงแลวประเพณีวัฒนธรรมเหลาน้ันจึงคอยๆ หมด
ไป แตประเพณีและวัฒนธรรมใดก็ตามท่ีไมผิดหลักการทางศาสนาอิสลามหรือสอดคลองแลวก็สามารถดํารงอยูได
จวบจนปจจุบัน  เพราะหากกิจกรรมใดๆ ในศาสนาอิสลามผิดไปจากหลักศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) และหลักปฏิบัติ
( รุกนอิสลาม ) โดยเฉพาะหลักศรัทธาขอท่ี 1 คือศรัทธาในพระเปนเจาและหลักปฏิบัติขอท่ี 1 คือการปฏิญาณตน
น้ัน เทากับวาบุคคลผูน้ันไดกระทําผิดอยางรายแรงจนสามารถตกจากการนับถือศาสนา  และจะตองทําการขออภัย
โทษและทําการปฏิญาณตนใหมเสมือนทําการเขารับศาสนาอิสลามใหม ดังน้ันชาวมุสลิมจะแยกแยะไดวาเร่ืองใด
เปนศาสนบัญญัติและเร่ืองใดเปนจารีตประเพณีวัฒนธรรม เพราะหากเปนเร่ืองราวทางศาสนาก็ไมอาจทําการ
เปล่ียนแปลงหรือปรับปรุงได หากเปนประเพณีวัฒนธรรมจะสามารถทําการปรับเปล่ียนตามสภาพแวดลอม ผูคน
เวลาหรือตามความจําเปนตางๆ ได

3.2.1 ความหมายของคําว า “ ชาวมลายู ”

              ชาวมลายู ( melayu ) คือกลุมชนท่ีมีลักษณะรวมกันในพ้ืนท่ีเดียวกัน มีความสัมพันธทางสังคมรวมกัน มี
ประวัติศาสตรรวมกันมีมัสยิดหรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนาทางสังคมวัฒนธรรมและการศึกษา มีภาษาพูด
คือ “ภาษามลายู ” มีภาษาเขียนคือ “ ภาษายาวี ”* มีศาสนาอิสลามเปนส่ิงยึดเหน่ียวจิตใจ เมื่อกลาวถึงชาวมลายู
น้ันนิธิ เอียวศรีวงศ  กลาววามลายูในความหมายกวางหมายถึงกลุมใหญของประชากรโพลีนีเชียน ซึ่งอาศัยอยูใน
หมูเกาะและคาบสมุทรทางตอนใตของเอเชียตะวันออกเฉียงใต จากตะวันออกคือหมูเกาะในทะเลบันดาไปจนถึงฝง
ตะวันออกของเกาะสุมาตรา ทางเหนือตั้งแตหมูเกาะฟลิปปนสไปจนถึงเกาะติมอรและเกาะชุมบา ในทางภูมิศาสตร
หมายถึงคาบสมุทรมลายูตอนลางทางฝงตะวันออกของเกาะสุมาตรา และบางสวนของเกาะกาลิมันตัน( บอรเนียว )
ในปจจุบันโลกมลายูอยูภายใตรัฐ 4 รัฐคือมาเลเซีย ไทย อินโดนีเซียและบรูไน สวนในความหมายอยางแคบน้ัน
หมายถึงกลุมคนท่ีพูดภาษามลายูและเฉพาะในเขต 3 จังหวัดชายแดนภาคใตคือยะลา ปตตานีและนราธิวาส7

เทาน้ัน ในการศึกษาแบบแผนการสอยท่ีวางและการอาศัยอยูน้ันไดกําหนดกรอบชาวมลายูใหเล็กลงคือชาวมลายู
ท่ีทําการศึกษาน้ันคือชาวมลายูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหรือเรียกวามลายูมุสลิมท่ีอาศัยอยูในจังหวัดปตตานี
________________

6
ดอเลาะ  เจะแต, มะรอนิง สาและ และวลัยลักษณ  ทรงศิริ, ความทรงจําในอาวปตตานี, ( กรุงเทพฯ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2553 ), หนา 208 - 222 .

   * ภาษาเขียนท่ีเรียกวาภาษายาวีน้ันใชพยัญชนะภาษาอาหรับเปนตัวสะกด แตอานออกเสียงเปนภาษามลายู  สวนภาษามลายูท่ีใชพูดใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตสวนใหญน้ัน
เปนภาษามลายูถิ่นหรือท่ีเรียกวา ภาษามลายูปาตานีดู  ราชบัณฑิตยสถาน, คูมือระบบเขียนภาษามลายูปาตานี อักษรไทย, ( กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน, 2553 ). และ สถาบัน
สมุทรรัฐเอเชียตะวันออกเฉียงใตศึกษา, มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, พจนานุกรม มลายูถิ่นปตตานี-ไทย ไทย-มลายูถิ่นปตตานี, ( มิตรภาพ: ปตตานี, 2551 ).
     7

นิธิ เอียวศรีวงศ, สังเขปประวัติศาสตรมลายูปตตานี, ใน มลายูศึกษา ความรูพื้นฐานเกี่ยวกับประชาชนมลายูมุสลิมในภาคใต, นิธิ เอียวศรีวงศ บรรณาธิการ ( กรุงเทพฯ:

อมริมทร, 2550 ),หนา 17- 25.
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3.2.2 ความเปนมาของชาวมลายู

              ชาวมลายูไมใชชนกลุมแรกท่ีอาศัยอยูในแถบน้ีแตมีประชากรในเผาเนกริโตและเมลาเนเชียน รวมถึงกลุม
ท่ีเรียกวา “ proto – malays ” อาศัยอยูกอน ตอมาประมาณ 2,500 – 1,500 ปกอนคริสตกาลจึงอพยพลงมาสมทบ
ตั้งภูมิลําเนาอยูตามชายฝงทะเล8 สังคมมลายูประกอบไปดวยผูคนหลายเชื้อชาติหลายเผาพันธุมาตั้งแตโบราณ
เพราะการกอรางสรางรัฐของดินแดนน้ีอยูบนรากฐานของการอพยพเขามาของผูคนโดยตลอด9 จนกระท่ังเกิดเปน
อาณาจักรลังกาสุกะ และจากการขุดคนของกรมศิลปากรได

“ ...พบซากเมืองโบราณขนาดใหญใน อ.ยะรัง ท่ีอยูตอเน่ืองจากสมัยทาราวดีศรีวิชัยจนถึงสมัยอยุธยา

ตอนตนซึ่งเปนรัฐโบราณท่ีเกาแกและใหญท่ีสุด ของแหลมมลายูกอนท่ีจะยายเมืองมาอยูท่ีสันทราย

ชายทะเลเกิดเปนอาณาจกัรปตตานี... ”10

โดยมีศูนยกลางใหมของอาณาจักรท่ีเมืองทารูจักกันในนามปตตานี คนในสมัยอาณาจักรลังกาสุกะน้ันนับถือ
ศาสนาฮินดู – พราหมณ ในระยะตนและนับถือพุทธศาสนานิกายมหายาน ในเวลาตอมาการเขามาของศาสนา
อิสลามในคาบสมุทรมลายูและสุมาตราทําใหเกิดศูนยอํานาจท่ีมีลักษณะทางเชื้อชาติวัฒนธรรมคลายคลึงกันท่ีเปน
จุดเร่ิมตนของโลกมลายู – มุสลิมปตตานี และพัฒนาเปนอาณาจักรมลายู – มุสลิมอยางเดนชัดตั้งแตคริสตศตวรรษ
ท่ี 15 โดยมีชวงเวลาของความรุงเรืองอยูระหวาง ค.ศ.1511 – 1688 11 ตอมาสยามตองการสลายความแข็งแกรง
ของปตตานีโดยการแบงแยกและปกครอง เกิดการแบงแยกปตตานีออกเปน 7 หัวเมือง ในราวป ค.ศ.1808 ( ปลาย
สมัยรัชกาลท่ี 1 ) ไดแกมณฑลปตตานี ยะหร่ิง สายบุรี หนองจิก ยะลา รามันและระแงะ ในราวปค.ศ.1899 ( สมัย
รัชกาลท่ี 5 ) เร่ิมมีการจัดตั้งเปนมณฑลเทศาภิบาลและเร่ิมมีขาหลวงเทศาภิบาลประจํามณฑล ในป ค.ศ.1909
สยามทําสนธิสัญญากับอังกฤษโดยใหสยามสละอํานาจและสิทธิเหนือดินแดนเกดะห กลันตัน ตรังกานูและปะลิศ
ทําใหปตตานีเปนรัฐเดี่ยวท่ีเปล่ียนสถานะเปนหัวเมืองของไทยตั้งแตน้ันมา

3.2.3 ประเพณีและวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

ในการศึกษาน้ีจะอธิบายถึงประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นท่ีเกิดขึ้นหรือเกี่ยวของกับกรณีศึกษาหรือมีผลตอ
การใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนกรณีศึกษาอยางกระชับท่ีสุดโดยจะทําการคัดเลือก
เฉพาะบางประเพณีและวัฒนธรรมท่ีมีความสําคัญตอการทําความเขาใจตอการศึกษาเร่ืองราวตอประเด็นเน้ือหาท่ี
เกี่ยวของกับการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีมีผลตอการดํารงอยูของชุมชนชาวมลายู เพ่ือเปนการเปดประเด็น
ถึงความเขาใจพ้ืนฐานตอแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในวัฒนธรรมมลายู โดยอาศัย
ประเพณีของมลายูท่ีเกี่ยวของหรือบทบัญญัติทางศาสนาเชน การละหมาด การถือศีลอด วันฮารีรายอ งานศพตางๆ
ดังกลาวมาชวยทําความเขาใจตอกรณีศึกษาและชุมชนตันหยงลูโละ ในการท่ีจะสอดสานและกอรางสราง
ความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในเร่ืองระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารของบทท่ี
4 และบทท่ี 5 ตอไป โดยมีประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นตางๆ ดังน้ี
________________
     8

เรื่องเดียวกัน,หนา 19.

9
ชุลีพร วิรุณหะ, ประวัติศาสตรจากคําบอกเลาของชาวมลายู บุหงารายา, ( กรุงเทพฯ: ศักดิโสภา, 2551 ), หนา 17-18.

10
ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดับ: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, หนา 6.

11
ชุลีพร วิรุณหะ, ความรู 3 จังหวัดภาคใต ผานมุมมองประวัติศาสตร, ( กรุงเทพฯ: สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2548 ), หนา 11-17.
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    (1) การละหมาด*

“ โอบรรดาผูศรัทธา เมื่อสูเจ ายืนขึ้นสูการละหมาด  สูเจ าจงลางใบหนาของสูเจ าและลางมือ

ท้ังสองของสูเจ า จนกระท่ังจรดขอศอก และจงเช็ดศีรษะบางสวนของสูเจ าและจงลางเทาท้ังสอง

ของสูเจ าจนจรดขอเทาและถาสูเจ ามีญะนาบะฮ  สูเจ าก็จงทําความสะอาดเสีย ”  ( 5 : 6 )**

การท่ีจะเขาเฝาพระองคอัลลอฮน้ันตองมีความสะอาดท้ังเคร่ืองแตงกายและรางกาย กอนจะละหมาด น้ันผู
จะละหมาดตองมีนํ้าละหมาดหรืออาบนํ้าละหมาด*** ( ภาษาอาหรับเรียกวา วุดูฎอ ) เสียกอนดวยการกลาวคําวา

“ ดวยพระนามของพระองคอัลลอฮ  ผูทรงกรุณาปรานี ผูทรงเมตตาเสมอ ”

แลวจึงลางมือ บวนปากพรองลางจมูก ลางใบหนา ลางแขน ลางหนาผาก เสนผม ใบหู และลางเทา แลวจึง
สามารถทําการละหมาดได การอาบนํ้าละหมาดน้ันสามารถนําไปใชไดในการปฏิบัติศาสนกิจกรณีอื่นๆ ไดอีก โดย
ท่ัวไปการละหมาดน้ันสามารถแบงไดออก เปน 2 ประเภทใหญๆ คือการละหมาดฟรด ( ละหมาดภาคบังคับ ) และ
การละหมาดซุนนะห ( ละหมาดอาสา )

การละหมาดฟรฎ  ( ละหมาดภาคบังคับ ) เปนการละหมาดท่ีตองปฏิบัติหากไมปฏิบัติจะตองไดรับการ
ลงโทษแบง ไดเปน 2 ประเภทคือละหมาดฟรดุอัยนและฟรฎกิฟายะฮ   ละหมาดฟรฎอัยนเปนการละหมาดท่ีบังคับ
รายบุคคลโดยไมมีเงื่อนไขใดแตมีขอยกเวนหรือขอผอนผันตามศาสนบัญญัติเทาน้ันเชน ผูหญิงท่ีมีรอบเดือน ผู
เจ็บปวย ผูเดินทางหรือการทําศึกสงคราม ในการละหมาดแตละวันน้ันประกอบไปดวยวันละ 5 เวลาดังน้ี ( เปนเวลา
โดยประมาณ ดูตัวอยางเวลาละหมาดท่ีแนนอนใน รูปท่ี 3-9 ประกอบ )

   (1) ละหมาดย่ํารุงเรียกวาละหมาดซุบห ( ซูโบะฮ )จํานวน 2 ร็อกอะฮ****  เร่ิมเวลาประมาณ 05.15–05.30 น.
   (2) ละหมาดกลางวัน เรียกวาละหมาดดุฮร ( รอโฮ ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ เร่ิมเวลาประมาณ12.30–03.30 น.
   (3) ละหมาดเวลาเย็นเรียกวาละหมาดอัสร ( อาซา ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ  เร่ิมเวลาประมาณ15.30–18.00 น.
   (4) ละหมาดพลบค่ําเรียกวาละหมาดมักริบ ( งอเระ ) จํานวน 3 ร็อกอะฮ เร่ิมเวลาประมาณ18.15–19.30 น.
   (5) ละหมาดกลางคืนเรียกวาละหมาดอิชาอ ( อซีอ ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ  เร่ิมเวลาประมาณ19.30 น. เปนตนไป
           ในร็อกอะฮหน่ึงๆ จะประกอบไปดวยทายืน ทากมโคง ( รุกูอ ) ทากมกราบ ( สุูด ) และทาน่ัง เมื่อครบรอบ
จึงเรียกวา 1 ร็อกอะฮ ( ดูรูปประกอบ ) ในการละหมาดแตละชวงเวลาจึงมีจํานวนร็อกอะฮท่ีแตกตางกันไป สวนการ
ละหมาดวันศุกร ( ุมอะฮ ) น้ันจะเร่ิมทําการละหมาดเหมือนการละหมาดกลางวัน  แตเปนการละหมาดฟรฎท่ี
บังคับเฉพาะผูชายและจะตองไปทําละหมาดรวมกันท่ีมัสยิดหรือสุเหรา มีจํานวนเพียง 2 ร็อกอะฮ กอนทําการ
ละหมาดจะมีการกลาวคุฏบะฮ ( การบรรยายธรรมหรือการแสดงธรรม ) ท่ีมิมบัร ( แทนเทศนา ) การแสดงธรรม
________________

* ในการอธิบายถึงเรื่องดังกลาวน้ีเพื่อปองกันความสับสนจากผูท่ีไมมีความรูพื้นฐานทางศาสนาอิสลาม ผูวิจัยจะระบุวาเรื่องใดท่ีเปนเรื่องทางประเพณีและวัฒนธรรมจะระบุ

ดานหนาประโยควาประเพณีวัฒนธรรมเชน ประเพณีวัฒนธรรมวันฮารีรายอ  สวนเรื่องราวทางศาสนาจะไมระบุวาเปนประเพณีวัฒนธรรมเชน การละหมาด การถือศีลอด เปนตน.
** ( 5 : 6 ) เปนวงเล็บท่ีตอทายประโยคท่ีอางอิงจากคัมภีรอัลกุรอาน หมายความวา 5 คือบทท่ี 5 ( ซูเราะห )  6 คือโองการท่ี 6 ( อายะห ) คัมภีรอัลกุรอานน้ันมีท้ังหมด 30

ุฮ หรือหากแบงเปนซูเราะหมี 114 ซูเราะหหรือ 114 บทหรือหากแบงเปนโองการมีท้ังหมด 6,200 กวาโองการ คัมภีรอัลกุรอานน้ันพระผูเปนเจาจะประทานลงมายังโลกมนุษยไม
พรอมกันโดยมีบทท่ีประทานยังท่ีเมืองมักกะฮ 93 บท ประทานยังเมืองมาดินะฮ 21 บท รวมท้ังส้ิน 114 บท และหากมีการระบุชื่อคนในวงเล็บเชน ( บุคอรี ) น้ันจะหมายถึงอัลฮะดีษ

*** ชาวมลายูมักนิยมเรียกการทํา วุดูฎอ วาเปนการ “ เอานํ้าละหมาด”  หรือ “ อาบนํ้าละหมาด ” ซึ่งมีความหมายเหมือนกันคือจะตองมีการชําระรางกายกอนท่ีละหมาดหรือ

กอนการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ แมกระท่ังการหยิบจับคัมภีรอัลกุรอาน.
**** จํานวนร็อกอะฮ หมายถึงจํานวนรอบของอิริยาบทในการละหมาด โดยนับเริ่มจากทายืนสงบน่ิง เปนทากมโคง ( รุกูอ ) จากทากมโคงเปนทากมกราบ( สุูด ) เปนทาน่ัง

กมและกมกราบอีกครั้งหน่ึงแลวจึงกลับมาสูทายืนสงบน่ิง ตามลําดับนับเปน 1 ร็อกอะฮ.
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เทศนาจะทํากอนท่ีจะละหมาดวันศุกร โดยมีอิหมามหรือผูมีความรูเปนผูนําในการละหมาดและจะละหมาดใน
ชวงเวลาเดียวกันกับการละหมาดกลางวัน  โดยท่ีหากละหมาดวันศุกรแลวจะถือวาไมตองทําละหมาดกลางวันอีก

“ ...วันุมอะฮ  ( วันศุกร ) น้ันเปนหัวหนาของวนัท้ังหลาย  และคือวันอีดซึ่งอัลลอฮ 
ทรงกําหนดสําหรับบรรดามสุลิม... ” ( อิบนิมาญะฮ  )

           สวนละหมาดฟรฎกิฟายะฮ คือการละหมาดภาคบังคับแกกลุมคนหรือชุมชนหรือสมาชิกสวนหน่ึงของชุมชน
จําเปนตองปฏิบัติ ซึ่งสมาชิกชุมชนท้ังหมดจึงพนบาป แตหากไมมีผูใดปฏิบัติเลยสมาชิกชุมชนท้ังหมดจะบาป เชน
ละหมาดญะนาซะฮ ( ละหมาดใหแกคนตาย ) หมายถึงการละหมาดขอพรใหกับผูตายกอนนําศพไปฝง ซึ่งไมมีการ
กมและการกราบและสามารถทําไดท่ีบานหรือมัสยิดหรือกุโบรก็ได ละหมาดอีดคือการละหมาดในวันอีดิลฟตรและ
อีดิลอัฏฮา หรือเรียกวาวันฮารีรายอปอซอและวันฮารีรายอฮัจญีมจีํานวน  2 ร็อกอะฮ แลวจึงกลาวคุฏบะฮ  จะทํา
การละหมาดเฉพาะท่ีลานกลางแจงท่ีมัสยิดหรือสุเหราไมทําการละหมาดท่ีบาน  โดยปกติผูท่ีจากบานไปไกลนิยม
เดินทางกลับบานเดิมเพ่ือใหสามารถทันเวลาในการละหมาดอีด ผูคนจะพยายามแตงกายดวยเส้ือผาท่ีดีและสวย
งามเทาท่ีจะทําได ละหมาดในวันอีดน้ีสามารถละหมาดไดท้ังชายและหญิง โดยมีการกั้นพ้ืนท่ีใหเปนสัดสวน

 รูปที่ 3-5 แสดงทายืนสงบนิ่งในการละหมาด รูปที่ 3-6 แสดงทากมโคง ( รุกูอ ) ในการละหมาด

 รูปที่ 3-7 แสดงทากมกราบ ( สุูด )ในการละหมาด     รูปที่ 3-8 แสดงทานั่งในการละหมาด
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รูปที่ 3-9 แสดงตัวอยางปฏิทินของตารางเวลาการละหมาด.ในแตละวัน ในแตละชวงเวลาละหมาด*
________________

* ปฏิทินท่ีแสดงน้ีเปนปฏิทินเดือนมกราคม พ.ศ. 2552  ซึ่งในวันท่ี 1 ม.ค. พ.ศ. 2552 จะตรงกับปฏิทินอิสลามในวันท่ี 4 เดือนมุฮัรรัม ( เดือนท่ี 1 ) ฮ.ศ.1430 เวลาละหมาด
มักริบ ( งอเระ ) ท่ีกรุงเทพฯ และภาคกลางน้ันอยูท่ี 18.01 น. แตเวลาละหมาดมักริบ ( งอเระ ) ท่ีภาคใตน้ันตรงกับ 18.11 น. และเวลาละหมาดมักริบท่ีปตตานีน้ันตรงกับ 18.08 น.
( - 3 นาที )
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ละหมาดซุนนะห  ( ละหมาดอาสา ) เปนการละหมาดท่ีมุสลิมไดรับการสงเสริมสมัครใจทํา เน่ืองจากไมใช
ขอบังคับแตทานนบีมุฮัมมัดไดกระทําเปนแบบอยางไว  ผูกระทําจะไดผลบุญเพ่ิมขึ้นจากการละหมาดฟรดู  โดย
ปกติการละหมาดซุนนะหจะมีจํานวนร็อกอะฮเพียง 2 ร็อกอะฮเทาน้ัน  การละหมาดสุนัตน้ีมีหลากหลายแตท่ีจะ
นํามากลาวถึงเฉพาะการละหมาดท่ีเกี่ยวของกับกรณีศึกษาเทาน้ันเชน ละหมาดกอนหรือหลังละหมาดฟรฎ 5 การ
ละหมาดตะรอวิห ( ละหมาดกลางคืนในเดือนรอมฎอน ) ละหมาดวิตรเทาน้ัน การละหมาดซุนนะหกอนหรือหลัง
ละหมาดฟรฎ 5 เวลา สามารถจะทําการละหมาดกอนหรือหลังการเร่ิมละหมาดฟรฎ โดยปกตินิยมตางคนตาง
ปฏิบัติจะไมทําการละหมาดรวมเหมือนละหมาดฟรฎตางๆ และสามารถทําไดท้ังท่ีบานและท่ีมัสยิดหรือบาลา
เซาะห มีจํานวน 2 ร็อกอะฮ การละหมาดตะรอวิห จะปฏิบัติเฉพาะในเดือนรอมฎอนเทาน้ัน  สามารถละหมาด
หลังจากทําการละหมาดกลางคืนหรือละหมาดอิชาอเทาน้ันมีจํานวน 8 หรือ 20 ร็อกอะฮ นิยมทําการละหมาดท่ี
สุเหราหรือมัสยิดแตสามารถจะปฏิบัติท่ีบานไดเชนกัน  เปนการละหมาดท่ีใชเวลายาวนานท่ีสุดในบรรดาการ
ละหมาดท้ังหลาย  โดยปกติจะใชเวลาละหมาดโดยประมาณ 1 ชั่วโมง สวนการละหมาดวิตรเปนการละหมาดชวง
กลางคืนตั้งแตหลังละหมาดอิชาอจนถึงเวลาย่ํารุงหรือหลังจากท่ีทําการละหมาดซุนนะหใดๆ เสร็จส้ิน เมื่อทําการ
ละหมาดซุนนะหวิตรเสร็จก็จะไมทําการละหมาดใดๆ อีก มีจํานวนร็อกอะฮท่ีเปนเลขคี่เชน 1,3,5 ร็อกอะฮ โดยปกติ
นิยมละหมาดหลังจากทําการละหมาดตะรอวิหเสร็จส้ิน

โดยปกติแลวนายแวอาแซมักจะทําการละหมาดท่ีบานยกเวนการละหมาดตะรอวิห ละหมาดวิตรและการ
ละหมาดอีด นายแวอาแซจะไปทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะห   สวนการละหมาดวันศุกรนายแวอาแซจะไปทําการ
ละหมาดท่ีมัสยิดหลักในชุมชน การเดินทางออกไปทําการละหมาดมักนิยมเดินเทาไป โดยใชเสนทางไปละหมาดท้ัง
สองเสนทาง ( ดูแผนท่ี 4-3 ประกอบ ) สวนแบมะน้ันปกติจะทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะหท้ังการละหมาดฟรฎหรือ
การละหมาดตะรอวิห ละหมาดวิตรและการละหมาดอีด ยกเวนการละหมาดวันศุกรแบมะจะดินเทาไปละหมาดท่ี
มัสยิดหลักในชุมชนเชนกัน  การเดินทางไปทําการละหมาดน้ันปกตินิยมเดินเทา  แตหากมีเพ่ือนบานใหซอนทาย
รถจักรยานยนตก็จะรวมเดินทางไปกับเพ่ือนบาน ท้ังๆ ท่ีแบมะเองก็มีรถจักรยานยนตแตก็มักนิยมเดินเทามากกวา

ชาวมลายูใหความสําคัญกับมิติทางศาสนามากท่ีสุด ประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นตางๆ จึงตองมีความ
สอดคลองกับหลักศาสนา และหากประเพณีและวัฒนธรรมมีความขอขัดแยงกับหลักศาสนาเกิดขึ้น ประเพณีและ
วัฒนธรรมน้ันจะไมไดการยอมรับ อันเน่ืองมาจากประเพณีและวัฒนธรรมตางๆ น้ัน ผิดหลักการศรัทธา ( รุกนอิ
หมาน ) และหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) ดังกลาว  แตหากประเพณีและวัฒนธรรมไมขัดตอหลักศาสนา
ประเพณีและวัฒนธรรมน้ันก็จะไดรับการปฏิบัติสืบตอกันมา ประเพณีและวัฒนธรรมบางอยางท่ีผูอื่นอาจคิดวาเปน
ส่ิงท่ีดีเปนส่ิงท่ีควรกระทํา แตหากผิดหลักการดังกลาวขางตนแลว ชาวมุสลิมก็ไมสามารถท่ีจะปฏิบัติไดแมวาจะดู
เปนเร่ืองเล็กนอยก็ตาม

(2) การถือศีลอด12

“...รอมฎอนเดือนอันเปนมงคลไดมาสูพวกทานแลว อัลลอฮ ทรงบัญญัติการถือศีลอดในเดือนน้ีแกพวกทาน

ในเดือนน้ีประตูสวรรคถูกเปดไว  ประตูนรกถูกปดสนิทและบรรดามารรายผูชั่วรายถกูลามโซ ...” ( อันนะซาอี )

การถือศีลอดเปนหลักปฏิบัติขอหน่ึงท่ีมุสลิมท่ีบรรลุศาสนภาวะจะตองปฏิบัติทุกคน การถือศีลอดน้ันจะเร่ิม
ตนดวยการตั้งจิตเจตนา และเมื่อถึงเวลาทานอาหารชวงกอนย่ํารุง ( ประมาณเวลา 02.00-04.30 นาฬิกา )
________________

12
สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 62 - 69.
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เพ่ือการถือศีลอดซึ่งเรียกวา อาหารสะฮูร* ( ชาวบานเรียกวา สะโฮ ) ก็ตื่นขึ้นมาทานอาหาร เมื่อมีเสียงอาซาน
ประกาศเชิญชวนละหมาดเวลาย่ํารุง ก็จะถือวาไดเวลาของการถือศีลอดในแตละวันไดเร่ิมขึ้นแลว  ส่ิงท่ีเปนขอหาม
ระหวางถือศีลอดตางๆ เชนการทานนํ้า ทานอาหารตางๆ การคิด การมอง การฟงถึงส่ิงท่ีไมดีตางๆ คือหามท้ังกาย
วาจาและใจ ( รูป รส กล่ิน เสียง สัมผัส ) สวนขอใชก็คือใหปฏิบัติแตส่ิงท่ีดีท่ีศาสนาไดใชเชน การละหมาด การ
ระลึกถึงพระเปนเจา การอานคัมภีรอัลกรุอาน การทําทาน  เมื่อมีเสียงอาซานบอกเวลาละหมาดพลบค่ํา ( มักริบ )
ก็จะหมายถึงไดเวลาการละศีลอด ผูคนในครอบครัวจะมารวมตัวและน่ังลอมวงเพ่ือจะเร่ิมละศีลอดดวยการทานผล
อินทผลัมตามดวยนํ้าและขนมหวานหลังจากน้ันจึงทําการละหมาดมักริบ  โดยปกตินิยมไปละศีลอดกันท่ีมัสยิดหรือ
บาลาเซาะห เสร็จจากการละหมาดมักริบแลวจึงรับประทานอาหาร เมื่อถึงเวลาละหมาดอิชาอผูคนสวนใหญจะไป
ทําละหมาดท่ีมัสยิดหรือบาลาเซาะหตอดวยการละหมาดตะรอวิห แลวปดทายดวยการละหมาดวิตรเปนอันเสร็จ
ส้ินกิจวัตรพิเศษในรอบวันของเดือนถือศีลอด และเมื่อจวนจะครบกําหนดเดือนแหงการถือศีลอดชาวมลายูจะทํา
การดูเดือนเพ่ือสังเกตวันเร่ิมเดือนใหมอีกคร้ัง เพ่ือการกําหนดวันฮารีรายออีดิลฟตร ( วันอีดเล็กหรือวันรายอปอซอ )
เมื่อเห็นเดือนการถือศีลอดก็เปนอันส้ินสุด  วันรุงขึ้นก็ยางเขาสูเดือนใหมจะเปนวันฮารีรายออีดิลฟตร

ความหมาย การถือศีลอดภาษาอาหรับเรียกวา อัศเศามหรืออัศศิยาม แปลวาการละงดเวน การระงับยับยั้ง
การครองตน การถือศีลอดหมายถึงการงดเวนจากการบริโภคอาหารเคร่ืองดื่ม การรวมเพศ การรักษาอวัยวะทุก
สวนใหพนจากการทําความชั่วท้ังรางกายและจิตใจ เร่ิมตั้งแตแสงอรุณขึ้นจนกระท่ังหมดแสงตะวัน

บทบัญญัติ การถือศีลอดเปนบทบัญญัติท่ีพระเปนเจาไดประทานลงมายังมนุษยชาติตั้งแตอดีตกาลแตไดรับ
การละเลย จนไดประทานลงมาอีกคร้ังในคัมภีรอัลกุรอาน โดยทานศาสดามุฮัมมัดไดรับเมื่อฮิจเราะหท่ี 2
( ประมาณชวง พ.ศ. 1123 ) ท่ีเมืองมะดีนะฮ  ดังปรากฏในคัมภีรอัลกุรอานในโองการตางๆ กันเชน

“...เดือนรอมฎอนเปนเดือนท่ีคัมภีรอัลกุรอานถูกประทานลงมา เพ่ือเปนทางนําแกมนุษย และเปนขอช ี้ชัดจากทาง

นํา และขอแยกแยะระหว างความดีและความชั่ว ดังน้ันผูท่ีอยูในเดือนดังกลาวก็จงถือศีลอด และผูใดปวยหรืออยู
ระหว างเดินทาง ดังน้ัน ( เขาตองถือศีลอดใช  ) จํานวน ( เดียวกัน ) ในวันอื่น อัลลอฮ ทรงประสงคความสะดวกแก

สูเจ าเพ่ือสูเจ าจะไดใหครบถวนซึ่งการนับ ( ถือศีลอดใหครบถวนรวมท้ังการถือใช  ) และเพ่ือสูเจ าจะไดแซ ซรอง

ความเกรียงไกรของอัลลอฮ  ท่ีพระองคไดทรงนําทางสูเจ า และเพ่ือสูเจ าจะไดขอบคุณ...” ( 2 : 185 )

เวลาในการถือศีลอด ในเดือนท่ี 9 ของฮิจเราะฮศักราชคือเดือนรอมฎอน ตามปฏิทินจันทรคติ** ซึ่งจะทําให
เดือนในการถือศีลอดน้ันสามารถเวียนไปไดในทุกเดือนของระบบเดือนสากล เพราะฉะน้ันมุสลิมสามารถฝกฝน
ตนเองไดในทุกชวงฤดูกาลเปนระยะเวลาหน่ึงเดือน  ในคติของชาวมลายูน้ันการดูเดือนเมื่อใกลถึงเดือนรอมฎอน
ดวยการดูและสังเกตถึงพระจันทรเส้ียวซึ่งจะปรากฏเพียงชั่วระยะเวลาไมนานนัก หากมีผูใดสังเกตเห็นก็ใหหาพยาน
ในการรับรูและแจงตอโตะอิหมามประจําหมูบาน และเมื่อโตะอิหมามทําการตรวจสอบแลวก็จะแจงไปยังคณะ
กรรมการอิสลามประจําจังหวัด คณะกรรมการอิสลามฯ ทําการตรวจสอบแลวก็จะแจงใหจุฬาราชมนตรีทราบและ
ประกาศใหรับรูโดยท่ัวกัน

บุคคลที่ได รับการยกเว น เน่ืองจากเพ่ือใหสะดวกแกการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ ศาสนาอิสลามจึงไดมีขอยกเวน
เชนเด็กท่ียังไมบรรลุทางศาสนภาวะ คนท่ีขาดสติสัมปชัญญะ คนชรา คนปวย หญิงท่ีมีครรภ หญิงท่ีมีรอบเดือน
________________

* การต่ืนข้ึนจากการนอนหลับเพื่อมาทานอาหารสะฮูรน้ัน นับเปนซุนนะหอยางหน่ึงท่ีทานศาสดานบีมุฮัมมัด ไดปฏิบัติไวเปนแบบอยางในชวงเดือนรอมฎอน

** การคํานวณปของชาวอรับน้ันใชวิธีการนับแบบจันทรคติ ดังน้ันเดือนตางๆ ในระบบสากลจะไมตรงกันทุกปเหมือนกับการนับทางสุริยคติ โดยในแตละปจะเร็วข้ึนประมาณ
11 วัน
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หรือหลังการคลอดบุตร บุคคลท่ีอยูระหวางการเดินทาง บุคคลท่ีตองทํางานหนัก แตเมื่อพนจากสภาวะดังกลาวแลว
จะตองทําการถือศีลอดชดใชตามจํานวนท่ีขาดการถือศีลอดน้ัน

ความมุงหมาย เพ่ือเปนการทดสอบหรือชดใชเปนอาหารใหแกคนยากจน ถึงความศรัทธาของมนุษย เปนการ
ฝกฝนท้ังทางรางกายและทางจิตใจใหมีคุณธรรมตางๆ เชนความหนักแนนและอดทน ความสามารถรับรูถึงรสชาติ
ของความหิวโหยท่ีผูท่ียากจนไดประสบ เพ่ือจะใหมีการเกื้อกูลกัน ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปนหลักการท่ีสามารถ
สรางความเสมอภาค ภารดรภาพและสันติภาพใหแกมวลมนุษย

(3) ประเพณีวันฮารีรายอ13

“...อัลลอฮ ไดทรงกําหนดวันท้ังสองใหแกพวกทานซึ่งดกีว า สองวันน้ีคือวันอัฎฮา และวันฟตร...” ( อบูดาวูด )

          วันอารีรายอหรือวันอีดน้ันในประเพณีของมุสลิมในรอบปจะมีวันอีดอยู 2 วาระคือวันอีดอีดิลฟตร ( วันอีด
เล็กหรือวันรายอปอซอ ) กับวันอีดอีดิลอัฏฮา ( วันอีดใหญหรือวันรายอฮัจญี ) วันอีดท้ัง 2 น้ันจะมีสาระท่ีแตกตาง
กันออกไป โดยวันอีดอีดิลฟตรเปนวันแหงการเฉลิมฉลองหลังจากท่ีไดถือศีลอดมาท้ังเดือน   สวนวันอีดอีดิลอัฏฮา
น้ัน จะเปนวันแหงการรวมเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญ และเปนวันแหงการเสียสละ ท้ังน้ีท้ังน้ันก็เพ่ือเปนการแสดง
ถึงการแสดงความนอบนอมยอมจํานนตอคําส่ังของพระผูเปนเจา

ความหมาย อีด มีความหมายวา ท่ีกลับมา ท่ีเวียนมา อัลฟตร มีความหมายวาสภาพเดิม สภาวะปกติธรรมชาติ
ดังน้ันวันอีดจึงหมายถึงวันท่ีเวียนกลับมาสูสภาพเดิม ( คือจากการถือศีลอดกลับมาสูสภาพเดิมท่ีไมตองถอืศีลอด )
อัฏฮา มีความหมายวาการเสียสละ  ดังน้ันวันอีดอัฏฮาจึงหมายถึงวันท่ีเวียนกลับมาสูการเสียสละ วันอีดอัฏฮาตรง
กับวันท่ี 10 เดือนซุลฮิจญะฮ ( เดือนท่ี 12 ของระบบเดือนมุสลิม )

วันอีดอีดิลฟตร ค่ําคืนสุดทายของเดือนรอมฎอน กอนท่ีจะถึงวันฮารีรายออีดิลฟตรน้ันชาวมลายูจะทําการ
ออกซะกาตฟตเราะหดวยการบริจาคขาวสาร ผูใดยังไมบรรลุศาสนภาวะก็สามารถใหผูปกครองทําแทนได  การ
บริจาคน้ีตองปฏิบัติทุกคน สวนใหญจะใชสถานท่ีท่ีมัสยิดหรือบาลาเซาะหบางคร้ังก็สามารถใชท่ีบานโตะอิหมามได
เชนกัน  โดยจะตองปฏิบัติใหเสร็จส้ินกอนจะทําการละหมาดอีดิลฟตร การบริจาคน้ีก็เพ่ือเปนทานแกคนยากไรใน
ชุมชนน้ันหรือในมูเก็มน้ันๆ  ตลอดชวงเวลาของการรับรูวาพรุงน้ีจะเปนวันฮารีรายออีดิลฟตรน้ันชาวมลายูจะมีแต
ความเบิกบานเปนสุขและสงบ  เสียงท่ีจะไดยินจากมัสยิดหรือบาลาเซาะหน้ันจะเปนเสียงแหงความสุขท่ีผูคนได
กลาวสรรเสริญถึงพระเปนเจา เสียงเหลาน้ีจะไดยินโดยท่ัวในทุกๆ ชุมชนมลายูและจะยังดังเชนน้ีไปตลอดจนถึง 3
วันถัดมา

เชาวันรุงขึ้นเวลาประมาณ 08.00 – 08.30 นาฬิกา จึงทําการละหมาดอีดิลฟตร  ผูคนจะแตงตัวสวยสด
งดงามหลังละหมาดจึงเปนหวงเวลาแหงการขออภัยโทษในส่ิงท่ีไดลวงเกินท่ีผานตลอดท้ังป ไมวาจะเปนการ
ลวงเกินดวยกายวาจาใจหรือส่ิงใดก็ตามดวยการใหสลาม แลวสวมกอดซึ่งกันและกัน ผูท่ีถูกขอใหอภัยก็จะตองรับ
การขออภัยน้ันๆ โดยไมมีเงื่อนไขใดๆ ท้ังส้ิน  เปนชวงเวลาแหงการใหอภัยซึ่งกันและกัน เปนชวงเวลาแหงมิตรภาพ
ภราดรภาพ ของมวลพ่ีนองชาวมุสลิมท่ัวโลก หลังจากน้ันจึงเปนเวลาแหงการร่ืนเริง แหงการเยี่ยมเยือนญาติมิตรพ่ี
นองเพ่ือเชื่อมสัมพันธไมตรีและมิตรภาพท่ีดีตอกันใหยั่งยืนยาวตอไป

________________
13สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 259 - 270.
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วันอีดอีดิลอัฏฮา หลังจากวันอีดอีดิลฟตรไป 70 วัน ก็จะถึงวันอีดอีดิลอัฏฮาในวันน้ีจะเร่ิมทําการละหมาดเชา
กวาวันอีดอีดิลฟตรคือประมาณ 07.00 – 07.30 นาฬิกาเพ่ือใหสามารถรีบไปทําการกรุบานได จากน้ันจึงเปน
ชวงเวลาแหงการใหอภัยซึ่งกันและกันหลังจากน้ันจึงเปนชวงเวลาแหงการกุรบาน  เพราะสาระสําคัญหลักๆ ของ
วันน้ีคือการกุรบานน่ันเอง  การกุรบานมีความหมายวา ทําใหเขาใกลชิด  การกุรบานจึงหมายถึงการเชือดสัตวเปน
พลีเพ่ือแจกจายใหแกผูยากไร อน่ึงผูท่ีมีความสามารถจะไปประกอบพิธีฮัจญท่ีเมืองมักกะฮ และรวมฉลองเทศกาล
น้ีท่ีซาอุดิอาระเบีย ฮัจญเปนศาสนพิธีท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงความเสียสละของครอบครัวทานศาสดาอิบรอฮีม
( อลัยฮิสลาม )* โดยเฉพาะการยอมเสียสละชีวิตของลูกทานคือทานศาสดาอิสมาอีล ( อลัยฯ ) ท่ียอมสละชีวิต
ตนเองเพ่ือความยอมจํานนตอคําส่ังของพระองคอัลลอฮ จากความเสียสละของศาสดาท้ังสองพระผูเปนเจาจึงให
เชือดสัตวแทน การกุรบานจึงเกิดขึ้นจากน้ันเปนตนมา  การเชือดสัตวน้ีมิไดเปนการบูชายัญใดๆ แตจุดมุงหมายท่ี
สําคัญคือการเล้ียงดูแกผูยากไรใหไดมีโอกาสท่ีเทาเทียมและเสมอภาคซึ่งกันและกันเพ่ือใหเกิดภารดรภาพในหมู
มวลมุสลิมท่ัวโลก

“...และเมื่อพวกมัน ( สัตว  ) ลมก็จงบริโภคมัน และจงเล้ียงดูแกคน ( ยากจน ) ท่ีไม เอยขอ และคน( ยากจน )

ท่ีเอยขอ แทจริงเน้ือและเลือดของมันน้ันจะไม ถึงอัลลอฮ หรอก แตท่ีถึงพระองคคือความสํารวมตนของสูเจ า
ใหพนจากความชั่ว...” ( 22 : 36-37 )

 (4) ประเพณีการแต งงาน14

           การแตงงานในทัศนะอิสลามน้ันหมายถึง การท่ีชายหญิงตกลงใจทําสัญญาผูกพันอยูรวมกันในฐานะสามี
และภรรยาท่ีเรียกวานิกาห ดังน้ันการอยูกินฉันสามีภรรยาหรือการจดทะเบียนมงคลสมรสท่ีถูกตองตามกฎหมาย
โดยไมผานพิธีการนิกาหน้ันจะไมถือวาเปนการแตงงานในอิสลาม อิสลามจึงสงเสริมใหมุสลิมทุกคนแตงงานเพ่ือ
การจรรโลงสังคมมุสลิมใหยั่งยืน หากกลาวโดยภาพรวมการแตงงานในระบบของอิสลามจะประกอบดวยบท การสู
ขอ การนิกาหและการจัดงานวะลีมะฮ คือการเล้ียงฉลองการสมรส

บทบัญญัติ การแตงงานน้ันมีบัญญัติในคัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษไวเปนจํานวนมากแตในท่ีน้ีจะขอกลาวถึง
บางสวนเทาน้ันเชน

“...หน่ึงในสัญญาท้ังหลายของพระองคค ือ พระองคไดทรงสรางจากหม ูสูเจ าซึ่งคูครองสําหรับสูเจ า เพ่ือสูเจ า
จะไดม ีใจสงบในตัวนางและพระองคไดทรงทําใหมีความรักและความเอ็นดูในระหว างสูเจ า ( ใหสามีภรรยา

รักใครเห็นใจกัน ) แทจริงในน้ันแนนอนมีสัญญาณสําหรับหม ูชนผูตรึกตรอง...”  ( 30 : 21 )

“...การแตงงานเปนวิถีทางของฉัน ดังน้ันผูใดไม ปฏิบัติตามวิถีทางของฉัน เขาก็ไม ใช ประชาชาติ

( อุมมะฮ ) ของฉัน...” ( บุคอรี )

การสูขอ อิสลามไดวางแนวทางการเลือกคูครองดังน้ี ท้ังคูจะตองเปนมุสลิมและตองมีศาสนา โดยหามมิใหใช
วิธีการคลุมถุงชนและหามแตงกับผูท่ีพระองคอัลลอฮทรงหาม ( ผูท่ีมีความใกลชิดทางสายเลือดรวมถึงแมนม  แม
เล้ียง ลูกเล้ียงฯลฯ ) ในเจรจาตกลงน้ันจะมีขอตกลงเร่ืองมะฮัรหรือส่ิงของมีคาท่ีฝายชายมอบใหฝายหญิงเปนกรรม
สิทธิ์สวนตัว ( ของหญิงไมใชคาตอบแทนพอแมฝายหญิง ) บุคคลท่ีจะไปสูขอน้ันสามารถเปนใครก็ไดเชน พอ แม
________________

* มีความหมายวา ขอความสันติจงมีแดทาน เปนคําสดุดีท่ีใชกลาวหลังการกลาวนามของทานบีทุกทาน ยกเวนทานศาสดานบีมุฮัมมัด.
14สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 273 - 299.
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หรือกระท่ังฝายชายเอง โดยไมตองมีพิธีการใดๆ ใหยุงยาก โดยสวนใหญแลวการสูขอมักจะใชพ้ืนท่ีของโถงเรือน
และถาหากจะทําการนิกาหท่ีบานก็มักใชพ้ืนท่ีของโถงเรือนเปนท่ีจัดงานดังกลาวเชนกัน และหากจะทําการนิกาหท่ี
มัสยิดก็จะทําบริเวณโถงของมัสยิด ดังน้ันโถงของเรือนและมัสยิดจึงเปนพ้ืนท่ีเอนกประสงคท่ีสามารถใชงานได
อยางหลากหลายตามเทศกาลแหงชีวิตและตามวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ
ชาวมลายู

การนิกาห  การนิกาหจะสมบูรณตองมีองคประกอบดังน้ีคือ เจาบาวและเจาสาว วะลีหรือผูปกครองชายท่ีทํา
หนาท่ีใหกับฝายชายและใหกับฝายหญิงอยางละคนเชน พอ ปู พ่ีชายหรือนองชาย ลุงของแตละฝาย  อิสลามจะไม
อนุญาตใหทําการนิกาหหากไมมีผูปกครองและจะถือวาการนิกาหน้ันเปนโมฆะ มีมะฮัร มีพยานจํานวนอยางนอย
2 คนท่ีไมไดอยูในฐานะวะลี มีผูกลาวคุฏบะฮหรือกลาวอบรมและมีการกลาวเสนอและตอบรับการนิกาห การนิกาห
น้ันสามารถทํากันท่ีมัสยิดหรือท่ีบานก็ได หากทําท่ีบานก็จะทําบริเวณโถงของเรือน  โดยมีโตะอิหมามกรรมการ
มัสยิดเปนผูดําเนินการ มีฝายชายและผูปกครองฝายชาย ฝายหญิงมีวะลีฝายหญิงพรอมท้ังพยาน  โตะอิหมามจะ
อันเชิญพระคัมภีรอัลกุรอานแลวจึงสอบถามและจดบันทึกขอมูลตางๆ เมื่อมีความชัดเจนดีแลวจึงสอบถามวะลีถึง
ความสมัครใจของฝายหญิง เมื่อตอบรับเรียบรอยแลวหลังจากน้ันจึงเสนอการนิกาหระหวางหญิงกับชาย โดยให
ฝายชายเปนฝายตอบรับใหไดยินอยางชัดเจนดังตัวอยาง

“...ฉันขอรับการนิกาหก ับนางสาว....ดวยมะฮัรจํานวนดังกลาว...”

หากพยานไดยินไมชัดเจนทุกถอยคําฝายชายก็จะตองทําการกลาวขอใหม เมื่อพยานไดยินอยางชัดเจนและยืนยัน
เปนท่ีเรียบรอยแลว โตะอิหมามก็จะกลาวอบรมและใหขอคิดแกฝายชายอันเพ่ือการใชชีวิตคูตอไปจึงเปนอันเสร็จ
ส้ินพิธีการนิกาห

การจัดงานวะลีมะฮ  วะลีมะฮคือการฉลองหลังการนิกาห ซึ่งตองอยูในขอบเขตประหยัดและไมฟุมเฟอย ดวย
การเชิญผูคนมารับประทานอาหาร ซึ่งสวนใหญจะจัดงานเล้ียงท่ีบานฝายเจาสาว การจัดเล้ียงน้ีอาจจะมีขึ้นท้ังวัน
เพ่ือเปนการยืดหยุนใหแกแขกท่ีมาจากท่ีตางๆ ไมพรอมเพรียงกัน

“...อาหารท่ีเลวท่ีสุดคืออาหารของงานแตงงานท่ีคนมั่งมีถูกเชิญ และคนจนถูกทอดท้ิง และผูใดท้ิงการเชิญ

( คนยากจน ) ดังน้ันแนนอน เขาผูน้ันขัดขืนตออัลลอฮ  ตอเราะซูลของพระองค...” ( บุคอรี,มุสลิม )

ดังน้ันอิสลามจึงสนับสนุนใหผูท่ีถูกเชิญควรไปรวมงาน อาหารสวนใหญมักจะจัดเปนสํารับและน่ังรับประทานรวม
กันโดยการลอมวง วงละประมาณ 4-6 คนและมักจะนิยมเปบดวยมือ โดยจะมีการแบงพ้ืนท่ีเปนสัดสวนระหวาง
ชายและหญิงเปนการเฉพาะดวยการกั้นดวยผามาน ซาเล็นหรือทางมะพราว
           ประเพณีและวัฒนธรรมการแตงงานของชาวมลายูจึงมักจะเกิดขึ้นท่ีเรือนหรือไมก็มัสยิด หากจํากัดพ้ืนท่ีให
ชัดเจนขึ้น ไมวาประเพณีและวัฒนธรรมการแตงงานจะเกิดท่ีบานหรือมัสยิดก็ตาม  ประเพณีฯ ดังกลาวก็มักใชพ้ืนท่ี
ของโถงเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถทําใหประเพณีฯ น้ันปรากฏขึ้น โถงของเรือนและมัสยิดจึงสะทอนใหเห็นถึงการใชประ
โยชนของพ้ืนท่ีไดอยางคุมคา ใชอยางซอนทับ ซับซอนในรูปแบบของวัฒนธรรมการใชพ้ืนท่ีขนาดเล็ก

  (5) ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิตหรือญะนาซะฮ  )
ศพของผูตายภาษาอาหรับเรียกวา มัยยิต หรือญะนาซะฮ ชาวบานมักออกเสียงวา มายัต หรือมะหยัต กอน

การเสียชีวิตชาวมุสลิมจะถือเปนหนาท่ีท่ีจะตองมีการไปเยี่ยมเยือนผูท่ีเจ็บปวย ซึ่งในคติอิสลามถือวาความเจ็บไข
ไดปวยน้ันเปนเพราะความประสงคของพระเปนเจา  เสมือนเปนส่ิงท่ีทดสอบความศรัทธาถึงความยําเกรงความ
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หนักแนนของเขาตอพระเปนเจา ซึ่งชาวมุสลิมจะตองมีความอดทนตอการท่ีไดรับการทดสอบในส่ิงน้ันๆ และเมื่อ
ชาวมุสลิมเสียชีวิตก็ถือเปนหนาท่ีท่ีจะไปเยี่ยมเยือนครอบครัวผูท่ีสูญเสีย  ดังน้ันเราจึงสามารถพบเห็นผูศรัทธาท่ีไป
เยี่ยมญาติมิตรพ่ีนองของชาวมลายูท้ังท่ีบานและท่ีสาธารณะตางๆ เชนโรงพยาบาล* เปนตน การตายในทัศนะของ
อิสลามน้ันไมไดถือวาเปนความทุกขหรือเปนการพนทุกข  แตถือวาการตายน้ันเปนการกลับคืนสูความเมตตาของ
พระเปนเจา และเมื่อไดรับทราบขาวการเสียชีวิตของผูใดก็ตามไมวาเขาจะรูจักหรือไม  เขาจะตองกลาวประโยคน้ี
จากคัมภีรอัลกุรอานท่ีมีความหมายวา

“...แทจริงเราเปนของอัลลอฮ และแทจริงเราเปนผูกลับไปหาพระองค...” ( 2 : 156 )

และกอนท่ีวิญญาณจะออกจากรางหรือกอนเสียชวีิต เขาผูน้ันจะตองกลาวหรือยึดมั่นในประโยคสําคัญท่ีสุดคือ

“...ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ   มูฮัมมดัรรอซูลรุลลอฮ...” หมายความว า “ ไม ม ีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ 
และมุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ  ”

ระบบการปฏิสันถารท่ีใชในการจัดการประเพณีน้ีจะสามารถแบงออกใหญๆไดดังน้ี การชําระทําความสะอาดและ
การหอศพ การละหมาดใหแกศพ และการฝงศพ การจัดเล้ียง

การชําระทําความสะอาดศพ

เมื่อมุสลิมไดเสียชีวิตลงส่ิงแรกท่ีจะตองทําคือแจงใหโตะอิหมามไดรับทราบ หลังจากน้ันจึงเปนการชําระลางศพ
โดยศพผูชายจะใหผูชายเปนผูชําระลางสวนผูหญิงก็ใหผูหญิงเปนผูชําระลาง ผูท่ีเปนผูชําระลางก็คือพอแมญาติพ่ี
นองตางๆ ( โดยจะถือผูท่ีใกลชิดทางสายเลือดกอน ) หรือผูท่ีอาสาสมัครก็ได ชาวมลายูจะชําระลางดวยนํ้าสะอาดท่ี
ผสมดอกไมนานาชนิดและใบพุทราท่ีเก็บไดโดยรอบบริเวณบานจํานวน 3 – 5 คร้ังหรือมากกวาน้ัน  ดังน้ันใน
หมูบานมลายูจึงมักจะปลูกตนพุทราไวอยางนอยก็มักมีจํานวน 1-2 ตนก็เพ่ือเหตุผลดังกลาว เมื่อเสร็จจึงทําการหอ
ศพดวยผาสีขาว 3 ผืน จากศีรษะจรดเทาการปฏิบัติตอศพน้ันตองทําดวยความแผวเบาเสมือนดังยังมีชีวิตอยู  จาก
คติน้ีจึงทําใหชาวมลายูมีการออกแบบพ้ืนท่ีภายในบานเพ่ือจะเตรียมการน้ีโดยเฉพาะ สวนใหญมักจะอยูท่ีโถงของ
เรือนโดยมีขนาดประมาณ 2.00 เมตร X  3.00 เมตร ยกพ้ืนสูงประมาณ 0.40 เมตร - 0.60 เมตร และเรียกพ้ืนท่ีตรง
น้ีวา “ ลาตาแย ”**  โดยภายใตพ้ืนไมของลาตาแยจะมีการตระเตรียมโถสวมไว เพ่ือเตรียมพรอมในยามเจ็บไขได
ปวยท่ีไมสะดวกตอการเขา – ออกหองนํ้าสวม บางก็เตรียมพ้ืนลาตาแยใหมีรองเพ่ือความสะดวกในการชําระลางลง
ไปสูใตถุนเรือน ชาวมลายูนิยมชําระลางศพท่ีบานมากกวาท่ีมัสยิดและเมื่อทําการชําระลางเรียบรอยแลว จึงนําศพ
ไปยังมัสยิดเพ่ือทําการละหมาด หรือไมก็สามารถทําการละหมาดท่ีบาน ( ละหมาดศพ ) ในระหวางท่ีศพยังอยูท่ี
บานจะมีการอานอัลกุรอานแทบจะตลอดเวลาโดยอาสาสมัครหรือญาติพ่ีนองตางๆ  ระหวางน้ันจะมีการมาเยี่ยม
เยือนจากญาติมิตรพ่ีนองของชาวมลายูแทบจะตลอดเวลาเชนกัน โดยผูท่ีมาเยี่ยมเยือนก็จะนําส่ิงของตางๆ หรือเงิน
มาใหกับครอบครัวผูท่ีสูญเสีย สวนใหญชาวมลายูมักจะนิยมใหนํ้าตาลทรายในการเยี่ยมเยือน หากเปนผูท่ีเจ็บไขได
ปวยนิยมมอบผลไม นม หรืออาหารอื่นท่ีสามารถทานไดเชน ขนมปง หรือไมก็เปนเงินเพ่ือความสะดวกของ
ครอบครัวผูท่ีดูแลจะสามารถเปล่ียนแปรเปนอยางอื่นได
________________

* ในบริบทของชาวมลายูจึงสามารถพบเห็นภาพท่ีชาวมลายูมาเยี่ยมเยือนผูท่ีเจ็บไขไดปวยท่ีโรงพยาบาลอยางมาก จนแทบจะไมมีพื้นท่ีใหไดปฏิสันถารกัน  ก็เน่ืองจากวา
โรงพยาบาลน้ันไมไดถูกออกแบบใหสอดคลองกับวิถีชีวิตศาสนาและวัฒนธรรมของผูคนชาวมลายู ภาพท่ีไมเปนระเบียบน้ีจึงพบเห็นไดท่ัวไปใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต อัน
เน่ืองมาจากขาดความเขาใจ เขาถึงและพัฒนาวิถีชีวิตของผูคน ตามพระราชดํารัสขององคพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวน่ันเอง

** พื้นท่ีของลาตาแยน้ันเมื่อยังไมมีการเจ็บไขไดปวยหนัก มักจะใชเปนพื้นท่ีทําการละหมาด อานอลักุรอานหรือเปนพื้นท่ีพักผอน  บางครั้งก็มีราวกันตกโดยรอบ มักนิยมทํา
ดวยไมและไมมีราวกนัตก.
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การละหมาดศพ ( ละหมาดญะนาซะฮ  ) การละหมาดศพน้ีสามารถทําการละหมาดท่ีบาน มัสยิดหรือในกุบูร
หรือกุโบร ( สุสาน ) ก็ได  ทวงทาของการละหมาดน้ีจะไมมีการกม หรือการกมกราบใดๆ มีเพียงทายืนสงบน่ิงโดยมี
โตะอิหมามเปนผูนําละหมาด ดวยการวางศพไวดานหนาและหันศีรษะผูตายไปยังทิศเหนือ  สาเหตุท่ีตองไป
ละหมาดศพท่ีมัสยิดก็คือสถานท่ีบานมีพ้ืนท่ีไมเพียงพอท่ีจะรองรับผูคนท่ีมาละหมาด สวนการละหมาดท่ีสุสานน้ันก็
เน่ืองจากอาจมีผูคนจํานวนหน่ึงท่ียังไมไดละหมาดศพจึงตองการละหมาดศพกอนท่ีจะทําการฝงศพตอไป การ
ละหมาดน้ีถือเปนหนาท่ีของมุสลิมท่ีจะตองปฏิบัติเรียกวาฟรฎกิฟายะฮและสวนใหญมักละหมาดท่ีโถงของเรือน

การฝงศพ เมื่อนําศพออกจากบานหรือมัสยิดจะมีขบวนแบกศพและติดตามศพไปยังสุสาน และถือเปนหนาท่ี
ของมุสลิมเมื่อขบวนศพผานใหยืนขึ้นไมวาขบวนศพน้ันจะเปนศาสนาใดก็ตาม  การเดินแบกศพไปยังสุสานน้ีโดย
สวนใหญผูแบกศพจะมีจํานวนประมาณ 4 – 10 คน แตมีผูติดตามขบวนจํานวนมาก*  และจะมีการผลัดเปล่ียนกัน
แบกไปตลอดเสนทาง  หลังจากท่ีโตะอีหมามทราบขาวการเสียชีวิต โตะอิหมามจะมอบหมายใหผูท่ีเกี่ยวของไปทํา
การขุดหลุมเพ่ือจะทําการฝงศพ หลุมท่ีทําการขุดจะมีลักษณะเปนตัวแอลทางตั้งลึกประมาณ1.50 เมตร - 2.00
เมตร กวางประมาณ 1.00 เมตร เมื่อทําการหยอนศพลงก็จะชวยกันฝง โดยผูท่ีเร่ิมฝงกอนจะเปนญาติพ่ีนองท่ี
ใกลชิดท่ีสุดเมื่อฝงเสร็จก็ทําใหเปนเนินดินเล็กนอยหลังจากน้ันจึงทําการปกหลักหัวทายของศพอาจเปนหลักซิเมนต
หิน หรือตนไม และหากไมไดเตรียมไวก็อาจทําการปกกิ่งไมเปนการชั่วคราวกอน หลังจากน้ันจึงทําการกลาวบทขอ
พรหรือดุอาอ เมื่อเสร็จส้ินพิธีเจาภาพอาจแจกส่ิงของแทนความชวยเหลือของผูคนท่ีไดมารวมงานเชน จาน
ผาเช็ดหนา ผาโสรงหรือแมกระท่ังขาวสารและไขไกฯลฯ คติของอิสลามน้ันเมื่อมีคนตายก็จะตองจัดการฝงศพให
เสร็จลุลวงภายในเวลา 24 ชั่วโมง  เพราะถือวาผูตายน้ันตองรีบกลับไปยังโลกบัรซัค เพ่ือการพิพากษาถึงความดี
และความชั่วท่ีไดกระทําไวในโลกน้ี ผูท่ีอยูในโลกน้ีจึงไมสมควรท่ีจะเหน่ียวร้ังไว ดังน้ันไมวาญาติพ่ีนองจะกลับมา
ทันพิธีการฝงหรือไมก็ตาม ก็จะทําใหแลวเสร็จภายในเวลาดังกลาวโดยไมมีการรีรอใดๆ

การจัดเลี้ยง การจัดเล้ียงน้ันบางก็มีการจัดเล้ียงในหลายวาระเชนเล้ียงเมื่อครบ 7 วัน เล้ียงเมื่อครบ 40วัน**
แต การจัดเล้ียงหลังจากท่ีไดจัดการศพแลวเสร็จมักจะทํากันท่ีบานของครอบครัวผูท่ีเสียชีวิต  การจัดเล้ียงน้ีจะเร่ิม
ดวยการเชิญผูคนมาทําการละหมาดขอพรท่ีบาน  หลังทําการละหมาดแลวเสร็จจึงทําการจัดเล้ียง เวลาน้ันการจัด
เล้ียงน้ันมักไมแนนอนแลวแตความสะดวกของเจาภาพ  ท้ังเจาภาพและผูท่ีมารวมงานจะสวมใสเส้ือผาสีอะไรก็ได
เพราะมุสลิมน้ันไมมีประเพณีการสวมใสชุดสีดําในยามท่ีมีผูเสียชีวิต โดยปกติชาวมลายูมักจะนําของฝากเชน
นํ้าตาลทรายหรือจะสะดวกมอบเปนเงินใหแกครอบครัวผูท่ีเสียชีวิต หรือไมใหอะไรเลยก็ไดตามแตสะดวก  การจัด
สํารับน้ันมักจะจัดสํารับและน่ังทานบนพ้ืนบานดวยการลอมวงทานดวยกัน จํานวนวงละประมาณ 3 - 6 คน และ
นิยมเปบดวยมือเปนสวนใหญ สวนในเร่ืองการจัดเล้ียงน้ันทานศาสดานบีมุฮัมมัดไดแนะนําใหบุคคลนอกครอบครัว
ผูตายรับภาระการจัดเล้ียงแทน

ดังน้ันแมวาชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมจะมีความเปนมาท่ีอางอิงมาจากศาสนาอิสลามก็ตาม แต
ดวยท่ีตั้งและสภาพแวดลอมตางๆ ไดเอื้ออํานวยใหเกิดการผสานรวมกันกับความเปนพ้ืนถิ่นหรือความเปนทองถิ่น
ตางๆ จนสามารถเกิดความเปนเอกลักษณและความโดดเดนของประเพณีวัฒนธรรม  ความแตกตางน้ีก็ยังคงยึด
มั่นหรือตั้งมั่นอยูบนหลักการทางศาสนาอิสลามอยางเหนียวแนน เพราะหากไรซึ่งหลักการน้ีแลวชุมชนมลายูยอมไม
อาจดํารงอยูได จากประเพณีวัฒนธรรมดังกลาวน้ีจึงทําใหการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูอยางเขมขนจนเกิด
________________

* ขบวนแหติดตามศพในคติมลายูน้ันสนับสนุนใหเดินหากเปนระยะทางท่ีไมไกลเกินไปนัก ดังน้ันบางครั้งจึงอาจมีความเขาใจผิดวาเปนขบวนการประทวงอะไรบางอยาง  ชาว
มุสลิมน้ันจะไมนําหรอืใหความสําคัญกับเรื่องทางการเมืองมากกวาเรื่องราวทางศาสนา โดยเฉพาะพิธีกรรมทางศาสนาน้ันจะตองกระทําดวยจิตบริสุทธิ์เทาน้ัน

** ทัศนะของชาวมลายูตรงน้ีน้ันมีความเห็นท่ีแตกตางกันไป บางทัศนะน้ันถือวาไมควรจัดเล้ียงตามวาระดังกลาว บางทัศนะน้ันถือวาสามารถกระทําได และบางทัศนะน้ัน
หามการจัดเล้ียงตามวาระดังกลาว.
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ความหมายขึ้นอยางซอนทับ ซับซอนลงไปในท่ีวางตามกาละและเทศะตางๆ ความหมายเหลาน้ีเปนความหมาย
เฉพาะของสังคมและวัฒนธรรมมลายู จึงสามารถกลาวไดวาชาวมลายู ประเพณีวัฒนธรรมและศาสนาอิสลามน้ัน
ไดสอดสานโยงใยกันอยางแนบแนน

3.3 หมูบานตันหยงลูโละ

ตันหยงลูโละ หมายถึงแหลมท่ียื่นเขาไปในทะเล และหมายถึงตนพิกุลท่ีมีแมลงคลายผ้ึงทํารังอยูในตนพิกุล
ซึ่งในอดีตน้ันปากทางเขาหมูบานฯ จะมีตนพิกุลขนาดใหญและมีแมลงน้ีทํารังอยู15 หมูบานตันหยงลูโละเปน
หมูบานประมงริมอาวปตตานี มีชายฝงทะเลเปนอาวขนาดใหญท่ีเปดสูทะเล มีแหลมยื่นเขาไปในทะเลชวยกําบัง
คล่ืนลมสามารถใชเปนท่ีจอดเรือ ในอดีตยังใชเปนท่ีขนถายสินคาขนาดใหญและเปนเสนทางเดินเรือผานคาบสมุทร
ดังมีหลักฐานทางโบราณสถานและสถานท่ีสําคัญๆ เชน สุสานเจาเมือง สุสานนักรบ เตาเผาเคร่ืองถวยชาม จุดจอด
เรือขนถายสินคา ปอมปราการ คูเมือง ท่ีหลอปนใหญ บอนํ้าโบราณ วังเจาเมือง เปนท่ีตั้งของมัสยิดกรือเซะ สุสาน
เจาแมล้ิมกอเหน่ียวฯลฯ เปนแหลงทองเท่ียวทางประวัติศาสตรท่ีสําคัญของเมืองปตตานีและโลกมลายู–นูซันตารา
( อาณาบริเวณตั้งแตภาคใตของประเทศไทย มาเลเซีย สิงคโปร อินโดนีเซีย ฟลิปปนส บรูไน )16 ปรากฏอยูรายรอบ

รูปที่ 3-10 , 3-11 แสดงมัสยิดกรือเซะและศาลเจาแมลิ้มกอเหนีย่ว ริมทางหลวงหมายเลข 42  ใกลกับบริเวณทางเขาหลักของหมูบาน

รูปที่ 3-12 ,  รูปที่ 3-13 แสดงทางเขาหลักของหมูบานตันหยงลูโละ บริเวณองคการบริหารสวนตําบลตันหยงลูโละ

หมูบาน โดยมีศูนยกลางของเมืองท่ีพระราชวังบริเวณดานขางมัสยิดกรือเซะ ซึ่งปจจุบันอยูบริเวณปากทางเขา
หมูบานตันหยงลูโละ ในตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
________________
      15สัมภาษณ, นางบีเดาะ เจะซู, 10 ตุลาคม  2552.
      16นิธิ เอียวศรีวงศ, สังเขปประวัติศาสตรมลายูปตตานี, ใน มลายูศึกษา ความรูพื้นฐานเกี่ยวกับประชาชนมลายูมุสลิมในภาคใต, หนา 17- 25.
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3.3.1 ที่ตั้งและลักษณะทางกายภาพ

“...หม ูบานท่ีมีกิจกรรมทางเศรษฐกิจขึ้นอยูก ับการประมงจะมีการตั้งถิ่นฐานแบบกระจุก คือกระจายไปท่ัวบริเวณ

ท่ีราบชายฝงทะเล... บริเวณชายฝงจะมีการตั้งถิ่นฐานหนาแนนกว าบริเวณท่ีอยูถัดชายฝงไกลออกไปตามลําดับ

และเน่ืองจากความจําเปนในการใช พ้ืนท่ีมีนอยกว าอาชีพเพาะปลูก ทําใหหม ูบานประมงมีความหนาแนนมาก

ยิ่งเปนหม ูบานประมงท่ีเปนหม ูบานถาวร ตั้งถิ่นฐานเปนระยะเวลานานตอเน่ืองกันไปหลายชั่วอายุคน และมี การ

แบงมรดกสืบทอดกันมาก รูปแบบการตั้งถิ่นฐานยิ่งมีลักษณะเปนกระจุกมากขึ้น เพราะผูรับมรดกในระยะหลังๆ

ซึ่งเพ่ิมจํานวนมากขึน้ตามลําดับน้ันมักสรางบานเรือนแทรกในบริเวณเดียวกับบุพการี...” 17

    สภาพภูมิประเทศหมูบานตันหยงลูโละตั้งอยูหางจากตัวเมืองปตตานีไปทางทิศตะวันออกตามแนวทางหลวง
สายเอเชียหมายเลข 42 ไปทางจังหวัดนราธิวาสประมาณ 7 กิโลเมตร ตัวหมูบานตั้งอยูดานในหางจากแนวทาง
หลวงเขาไปประมาณ 1,500 เมตร ท่ีสังเกตไดจากจุดหมายตาสําคัญของเมืองปตตานีในบริเวณน้ีคือมัสยิดกรือเซะ
( ศาสนสถานโบราณท่ีมีอายุประมาณ  500 ป )  และศาลเจาแมล้ิมกอเหน่ียว ตําบลตันหยงลูโละมี 3 หมูบาน พ้ืนท่ี
ท่ีทําการศึกษาคือหมูบานตันหยงลูโละซึ่งเปนหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 ดานทิศเหนืออยูติดชายฝงทะเลอาวไทยเปนอาว
ขนาดใหญเปดสูทะเลใชเปนท่ีจอดเรือ ทําประมงพ้ืนบานและทํานาเกลือ ทิศตะวันออกติดตําบลบาราโหม ทิศ
ตะวันตกติดตําบลบานา อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี พ้ืนท่ีเปนท่ีราบลุมชายฝงทะเลมีลักษณะเปนเลนสลับหาด
ทราย  ลึกเขาไปเปนแหลงทํานาเกลือท่ีสําคัญของเมืองปตตานีมาตั้งแตอดีต*

 สภาพท่ัวไปของหมูบานเปนหมูบานมุสลิมท้ังหมด มีมัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนมัสยิดประจําหมูบานอยูตรง
ใจกลางของหมูบานระหวางหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 และใชเปนแนวแบงเขตของหมูท่ี 1 ( ดานทิศตะวันตก ) และหมูท่ี 2
( ดานทิศตะวันออก ) โดยหมูท่ี 1 น้ันเปนท่ีตั้งของสถานท่ีสําคัญๆ ตอการศึกษาในคร้ังน้ีคือ เรือนนายอาแซ รานนํ้า
ชาเปาะเฮง บาลาเซาะหกาปง ( กรณีศึกษา ) เรือนท่ีทําการคัดเลือกท้ัง 3 เรือน สุสานโตะแง สุสานกูวิง สนามแขง
นกกรงหัวจุก ( ริมรานนํ้าชากาแม )ฯลฯ หมูท่ี2 น้ันเปนท่ีตั้งของโรงเรียนบานตันหยงลูโละ  โรงเรียนกีรออาตี ศูนย
การเรียนรูชุมชน สุสานบือแนมาเซ็ง สุสานรายา สุสานดั้งเดิมของเจาแมล้ิมกอเหน่ียว ( อยูในทะเล ) ศูนยพัฒนา
เด็กเล็ก และมัสยิดยามีอุลอิกวาล เปนมัสยิดประจําหมูบานฯลฯ

จํานวนประชากรและอาชีพโดยท่ัวไปของชุมชนหมูท่ี 1 มี 228 หลังคาเรือน มีประชากร 2,055 คน หมูท่ี 2 มี
225 หลังคาเรือนมีประชากร 1,688 คน18 มีอาชีพทําการประมงชายฝง เล้ียงหอยแครง ทํานาเกลือ ทําการเกษตร
ทําสินคาชุมชนเชนขาวเกรียบ มะขามแกว ขนมกะหร่ีปบ ขนมเปลือกสมโอเชื่อม ขนมขาวพอง ขาวตมปลาหมึก ไส
กรอกกระเพาะวัว กะลาแม เฟอรนิเจอรไมไผ ขายเกลือ รับจางและคาขายท่ัวไป มีจัดการตั้งกลุมอาชีพเชน กลุมทํา
ขนมพ้ืนเมือง กลุมทํามะขามแกว กลุมเล้ียงกุง กลุมอนุรักษเล้ียงหอยแครงงมมือ กลุมเล้ียงแพะฯลฯ19 ซึ่งนับเปน
ความหลากหลายของอาหารการกินท่ีมีอยูในหมูบานทําใหหมูบานมีการพ่ึงพิงภายนอกนอย ผูคนสวนใหญจึงอาศัย
อยูและดํารงชีพภายในหมูบานเปนหลัก
________________

17 จิตติมา ระเดนอาหมัด, ลักษณะการต้ังถิ่นฐานของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเรื่อง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต,
( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเกี่ยวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 21.

* เกลือของตันหยงลูโละน้ันเปนสินคาสงออกมาต้ังแตสมัยอาณาจักรปตตานีและปจจุบันก็ยังทําอยู เกลือท่ีน่ีมีความพิเศษคือมีความเค็มนอยกวาเกลือท่ีอืน่ๆ จนไดรับขนาน
นามวา เกลือหวาน ในปจจุบันเน่ืองจากพื้นท่ีทําเกลือไมเพียงพอจึงตองขยายออกไปบริเวณใกลเคียงเชน หมูบานบาราโหม หมูบานบานา หมูบานแหลมนก เปนตน.

18 โรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบลตันหยงลูโละ, ขอมูลท่ัวไปตําบลตันหยงลูโละ, 2552.
19 องคการบริหารสวนตําบลตันหยงลูโละ, สารสนเทศชุมชนบานตันหยงลูโละ, 2550.
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มีเสนทางเขา - ออกหลัก 2 อยูเสนทางท่ีเชื่อมกับทางหลวงดังกลาว โดยมีถนนท่ีเปนถนนภายใน เชื่อม
ระหวางหมูบานกับหมูบานบานา ถนนหลักภายในไมเชื่อมตอกันท้ังหมดแตมาบรรจบกันท่ีบริเวณใกลมัสยิด ทําให
การเชื่อมตอของหมู บานตองใชเสนทางเดินหรือรถจักรยานหรือจักรยานยนตเปนหลัก เพราะทางเชื่อมสําหรับรถ
ยนตท่ีพอจะผานไปมาไดอยูท่ีบริเวณดานนออกของหมูบาน ( ถนนแลเกาะฮมีแล ) เสนทางท่ีใชภายในหมูบานมี
ขนาดเล็กๆ พอท่ีจะผานไปมาแบบเห็นหนาคาตาท่ีสามารถทักทายผูคนไดอยางใกลชิด บานเรือนสวนใหญเปน
บานพักอาศัยชั้นเดียว มีใตถุนโลง วัสดุท่ีใชสวนใหญเปนไมและบางสวนกออิฐถือปูน บางเรือนยังมีการใชเสาไม
วาง ตั้งอยูในดิน มีการแกะสลักลวดลายตางๆ ลงบนเรือน มีรูปแบบสถาปตยกรรมพ้ืนถิ่นแบบมลายูท่ีกอสรางเรียง
ชิด ติดกันอยางนาสนใจ เปนแนวตามตรอกซอกซอยเล็กๆ ตลอดแนวจนเปนเอกลักษณของหมูบานมลายูริมทะเล
ชาวบานนิยมเรียกแทนตัวเองวาเปน “ คนฝงตะวันตก ” ( หมูท่ี 1 ) กับ “ คนฝงตะวันออก ” ( หมูท่ี 2 ) โดยใชแนว
ของ มัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนแนวในการแบงหมูบานหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 และปจจุบันเกิดกลุมบานอีกกลุมหน่ึงคือ
กลุมบาน “ คนปาตา ” อยูบริเวณริมทะเล เปนชุมชนท่ีเกิดขึ้นประมาณ 15 ปท่ีผานมาบนท่ีดินสาธารณะริมทะเล
มีจํานวนประมาณ 30 ครัวเรือน  โดยมีทางเชื่อมหรือเขาออกจากหมูท่ี 1

รูปที่ 3-14 แสดงมัสยิดประจําหมูบาน มัสยิดยามีอุลอิกวาล รูปที่ 3-15 แสดงบาลาเซาะหกาปง บริบทแวดลอมของกรณีศึกษา

3.3.2 ระบบปฏิสันถารของชุมชน

ในการส่ือสารและการมีปฏิสัมพันธกันระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลก และมนุษยกับพระผูเปนเจา
ตามคติของมลายูน้ัน ( ซึ่งตอไปจะเรียกวาระบบปฏิสันถาร ) มีอยูอยางหลากหลายและนาสนใจ แตในการศึกษา
คร้ังน้ีจะมุงทําความเขาใจเฉพาะระบบปฏิสันถารพ้ืนฐานบางระบบท่ีสําคัญๆ อยางกระชับท่ีสุด ยกเวนระบบเทศะ
ปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถาร  ซึ่งเปนระบบปฏิสันถารท่ีสําคัญและมีเน้ือหาท่ีตองทําการวิเคราะหวิจัยใน
คร้ังน้ีอยางละเอียด ดังจะอธิบายในบทท่ี 5 เพ่ือใหสามารถสานกันขึ้นเปนเน้ือหาของบทถัดไปได

(1) ระบบปฏิสันถารระหว างมนุษยก ับมนุษย มนุษยกับโลกและมนษุยกับพระผูเปนเจา
ในรอบวันชาวมลายูจะมีการปฏิสันถารกับพระเปนเจาอยูตลอดอยางนอยวันละ 5 เวลาตามเวลาละหมาด

ฟรฎท่ีเหลือจากน้ันก็จะเปนการใหความสําคัญตอการปฏิสันถารกับพระเปนเจา ตอมิติทางศาสนาอยางเขมขนมาก
ยิ่งขึ้นสามารถสังเกตไดจากการละหมาดซุนนะห การระลึกถึงพระเปนเจา ( การซิเกร )  และการกลาวคําวา

“ บิสมิลลาฮ ฮิรอฮมา นิรรอฮีม “  อันมีความหมายว า  “ ดวยพระนามขององคอัลลอฮ  ”
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            การปฏิสันถารระหวางมนุษยกับโลก และมนุษยกับพระเปนเจาน้ัน สามารถจะปรากฏขึ้นเชน กอนการจะ
ปฏิบัติกิจใดๆ ก็ตามเชน การรับประทานอาหารเคร่ืองดื่ม การเร่ิมตนทํากิจกรรมท้ังปวงฯลฯ  ดังน้ันจึงทําใหการงาน
ใดๆ หรือกิจกรรมใดๆ ท่ีมนุษยมีปฏิสัมพันธกันกับโลกกับพระเจาจะถูกกลาวนามของพระเจากอนเสมอ  จึงทําใหมี
มิติท่ีอยูควบคูกันระหวางพระเจากับมนุษยในทุกๆ กิจกรรมแหงชีวิตอยูตลอดเวลา เสมือนวามนุษยน้ันไมสามารถท่ี
จะออกหางจากพระเปนเจาได  สงผลใหกิจกรรมตางๆ น้ันมีปริมณฑลแหงพระเปนเจาปรากฏอยูควบคูกันตลอด
เวลา กระท่ังการใหความสําคัญกับมิติทางศาสนาดวยการเดินทางไปศึกษาศาสนาท่ีมัสยิดกรือเซะในวันอังคาร
ตอนสาย หรือท่ีมัสยิดยามีอุลอิกวาลในวันพฤหัสบดีตอนค่ํา สัปดาหละ 1 หน*  หรือการละหมาดวันศุกรท่ีมีผูมาทํา
ละหมาดแทบจะลนมัสยิด หรือการสงบุตรหลานไปเรียนคัมภีรอัลกุรอานในยามย่ําค่ําในทุกๆ วัน  แมกระท่ังการ
ดํารงชีวิตใดๆ ก็ตามท่ีจะทําใหมีขอผูกมัดหรือผูกพันใดๆ ก็จะตองปฏิบัติใหถูกตองตามหลักการทางศาสนา ดังน้ัน
การปฏิสันถารในชีวิตประจําวันท่ีเขมขนและแนบแนนท่ีสุดคือการใหความสําคัญกับการปฏิสันถารระหวางมนุษย
กับพระผูเปนเจา มาเปนแนวทางในการดํารงชีวิตอันดับแรกสุดของชาวมลายู โดยนําหลักการน้ีมาใชกับการ
ปฏิสันถารระหวางมนุษยกับโลกดวยเชนกัน ชุมชนมลายูจึงใชโลกอยางพอเพียงและไมฟุมเฟอย ใชอยางคุมคา
เพราะทุกสรรพส่ิงในโลกตามคติมลายูน้ันคือความเมตตาจากพระเปนเจาท่ีทําใหเราไดใชไดเสพ ดังน้ันชาวมลายูจึง
ใชสอยโลกและอาศัยอยูในโลกอยางพอเพียง

การปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษยน้ัน ภายในชุมชนกรณีศึกษาน้ีสามารถแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ
ภราดรภาพ ความสุขสงบตางๆ ท่ีมนุษยสานขึ้นจากหลักการทางศาสนาใหสอดสานกันระหวางมนุษยกับมนุษยกัน
อยางแนบแนน จนสามารถพบเห็นท่ีวาง พ้ืนท่ีหรือสถานท่ีท่ีใชในการรองรับการปฏิสันถารดังกลาวเชน รานนํ้าชาซึ่ง
ปรากฏอยางหนาแนนและกระจายอยูท่ัวไปในชุมชนเปนจํานวนมาก รานนํ้าชาเหลาน้ีทําหนาท่ีในการรองรับการ
ปฏิสันถารอยางเขมขนของชาวมลายู ท้ังยังเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชประกอบกิจกรรมอื่นๆไดอยางหลากหลายเชน
รับประทานอาหารและเคร่ืองดื่ม ตอนรับหรือรับแขก เลนหมากรุก พักผอน ฟงเสียงนก ท่ีกระจายขาวแมกระท่ังเปน
พ้ืนท่ีหาเสียงของนักการเมืองฯลฯ  รานนํ้าชาจึงสามารถทําใหระยะหางระหวางผูคนโดยเฉพาะเพศชายน้ันมี
ระยะหางท่ีส้ันลงหรือมีความใกลชิดสนิทสนมมากขึ้น  สวนพ้ืนท่ีของผูหญิงน้ันสามารถพบเห็นไดท่ีรานคากลางซอย
หรือศาลา แครท่ีน่ังตางๆ ซึ่งรานคากลางซอยหรือศาลาตางๆ น้ันมักมีภาพท่ีเปนพ้ืนท่ีท่ีทําการคาขายปรากฏอยู
ดวยเสมอ เชน ถาเปนศาลา ก็จะเปนศาลาหรือเปนแครท่ีใชสําหรับการคาขายภายในชุมชน ทําใหพ้ืนท่ีท่ีใชเปนท่ี
ปฏิสันถารของผูหญิงน้ันมีความหลากหลายมากกวาฝายชายท่ีมีเพียงรานนํ้าชาเทาน้ัน แตเน่ืองจากสถานท่ีการ
ปรากฏตัวท่ีหลากหลายของผูหญิงจึงทําใหไมมีความชัดเจนเทาฝายชายท่ีมีรานนํ้าชาเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถาร
             การดํารงชีพใดๆ ท่ีจะสามารถทําใหมีขอขัดแยงกับหลักศาสนากับพระผูเปนเจาชาวมลายูจะไมปฏิบัติ
ดังน้ันเราจึงสามารถพบเห็นระบบปฏิสันถารในเร่ืองดังกลาวในชุมชนชาวมลายูไดท่ัวไป  สวนการปฏิสันถาร
ระหวางมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลกน้ัน ชาวมลายูจะใหดําเนินไปในหลักการดังกลาวเชนกัน  จึงสามารถสรุป
ไดวาระบบปฏิสันถารในดานน้ีน้ันสามารถทําใหชุมชนอยูไดอยางสงบสุขอยางเรียบงายและยั่งยืน ทําใหชุมชนแหง
น้ีเปนชุมชนแหงความพอเพียงอยางสงบรมเย็นมาโดยตลอด

________________
* การศึกษาศาสนาแบบตามอัธยาศัยน้ีเรียกวา “ ดืองา ออแงงาญา “ หมายความวาไปฟงคนสอน ( ศาสนา ) นับเปนวิธีการเรียนศาสนามาต้ังแตโบราณ โดยจะมีผูมีความรูจะ

เปนผูบรรยาย การบรรยายน้ีจะบรรยายท่ีมัสยิดโดยมีผูฟงสามารถเลือกท่ีน่ังไดตามสะดวก บางครั้งยังมีการผนวกรวมกับตลาดนัด ทําใหไดท้ังการฟงบรรยายทางศาสนาและจับ
จายซื้อของไปในตัว มักจะเริ่มบรรยายประมาณ10.00 น. – 11.30 น. สวนการบรรยายท่ีมัสยิดยามีอุลอิกวาลน้ันเปนการบรรยายใหเฉพาะกับผูคนในหมูบานโดยทําการบรรยาย
หลังการละหมาดพลบคํ่า ( มักริบ )ไปจนถึงเวลาละหมาดคํ่า ( อีซอ ) การบรรยายลักษณะดังกลาวสามารถท่ีจะสอบถามขอสงสัยไดหลังจากท่ีบรรยายเสร็จ นับเปนรูปแบบเฉพาะ
ของระบบการเรียนรูของชาวมลายูท่ีสามารถพบเห็นไดท่ัวไปในชุมชนมลาย.ู
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ในหลักการทางศาสนาน้ันไดกําหนดใหผูชายและผูหญิงมีระยะหางระหวางกันและกัน การกําหนดระยะหาง
น้ีไวสำหรับผูท่ีมีสายเลือดท่ีสามารถแตงงานกันกันได ผูท่ีไมสามารถแตงงานกันไดระยะหางน้ีจึงถูกทําใหส้ันลงหรือ
แมกระท่ังไมมี  ระยะหางน้ีบางคร้ังยังถูกกําหนดโดยใชพ้ืนท่ีตางๆ เปนตัวกําหนดกรอบและขอบเขตของพ้ืนท่ีหรือ
กําหนดกรอบขอบเขตของรางกายท้ังเพศหญิงและเพศชาย โดยเฉพาะเพศหญิงน้ันชาวมลายูจะใหความสําคัญเปน
พิเศษ  โดยมีคําพูดท่ีวา “ มันไมเหมาะไมควร ” หรือความไมเหมาะสม ความไมเหมาะสมน้ีก็สืบเน่ืองจากความไม
สอดคลองกับหลักการทางศาสนาน่ันเองเชน การกําหนดระยะหางโดยใชพ้ืนท่ีตางๆ เปนตัวกําหนดกรอบและขอบ
เขตของพ้ืนท่ีน้ันเชน เรือนมลายูมักจะทําการตอนรับแขกท่ีมาเยี่ยมเยือนอยางเปนทางการท่ีบริเวณโถงของเรือน
ความเปนทางการน้ันจะคอยๆ ลดความสําคัญลงหากเปล่ียนเปนพ้ืนท่ีบนระเบียง บนลานหรือแมกระท่ังบนบันใด
การตอนรับน้ีบุตรสาวหรือผูหญิงจึงไมควรอยูในสถานท่ีน้ันๆ การตอนรับจึงมักจะเปนหนาท่ีของฝายผูชายท่ีทําการ
ตอนรับขับสู สวนพ้ืนท่ีของผูหญิงจึงไปปรากฏท่ีหองครัวแทน แมกระท่ังบันใดหรือทางเขาออกเรือนในยามท่ีมีแขก
มาเยี่ยมน้ัน ผูหญิงมลายูมักจะใชเสนทางหรือประตูเขาออกดานหลังบานแทน ทําใหเรือนมลายูจึงมักมีทางเขาออก
2 ทางคือดานหนาเรือนกับหลังเรือน ท่ีบางคร้ังยังใชเปนประตูเขาออกหองครัว หองครัวจึงทําใหมีภาพท่ีผูกติดกับ
ทางเขาออกดานหลังเรือนน่ันเอง  พ้ืนท่ีในมัสยิดก็มักจะมีสถานท่ีท่ีผูหญิงใชทําการละหมาด ท่ีเอานํ้าละหมาด หรือ
ทางเขาออกโดยเฉพาะแมกระท่ังหองนํ้าสวมก็ตองแยกจากกันโดยเฉพาะเชนกัน  การเรียนศาสนาไมวาจะเปน
รูปแบบใดๆ ก็ตาม ประเด็นสําคัญก็คือการแยกพ้ืนท่ีออกจากกันใหชัดเจนเชนกัน

การกําหนดกรอบและขอบเขตดวยการกําหนดดวยวัสดุอุปกรณแหงชีวิต ท่ีสามารถหาไดโดยท่ัวๆ ไปเชน
การใชผามาน ตูโชว ชั้นวางของกั้นขึ้นเปนหองนอน เพราะชาวมลายูนิยมใชอุปกรณแหงชีวิตมาเปนตัวกั้นท่ีวาง อัน
เน่ืองมาจากปกติหองนอนในเรือนมลายูมักมีเพียงหองนอนหลักเพียงหองเดียว และใชเปนท่ีนอนของหัวหนา
ครอบครัว สวนลูกๆ น้ันก็มักจะใชวิธีการดังกลาว โดยลูกสาวน้ันจะมีความมิดชิดหรือเปนสัดสวนมากขึ้น แตสําหรับ
ลูกชายบางคร้ังก็สามารถนอนท่ีใดก็ไดในเรือนแมกระท่ังหองครัว แตสวนใหญแลวมักจะใชโถงเรือนเปนท่ีนอนดวย
การกางมุงนอน ดังน้ันมันจึงสามารถเคล่ือนยายปรับเปล่ียนไปมาตามเหตุการณหรือตามกาละเวลาท่ีเหมาะสม
หากมีแขกมานอนคางคืนท่ีเรือนบางคร้ังก็จะทําการยกหองนอนใหเปนท่ีหลับนอนของแขก แลวเจาของหองก็
ออกมานอนท่ีโถงเรือนแทน ในงานแตงงานก็สามารถพบเห็นวิธีการจัดการในการปฏิสันถารระหวางหญิงและชาย
ดวยการใชผามาน ซาเล็น หรือทางมะพราวเปนตัวแบงกั้นอาณาเขตระหวางหญิงและชายมิใหปะปนกัน  การกั้นน้ี
มิไดกั้นอยางมิดชิด แตเปนการกั้นอยางพอเปนสัดสวนเทาน้ัน  ดังจะพบเห็นไดจากเรือนกรณีศึกษาของหองนอน
นายแวอาแซ ท่ีใชผามานกั้นเปนท่ีนอนและเมื่อเลิกใชก็สามารถพับเก็บได  และหองนอนนองซูท่ีใชตูโชวและชั้นวาง
ของมากั้นเปนหองนอนท่ีมีความมิดชิดกวาหองนอนของนายแวอาแซ การกําหนดกรอบขอบเขตของรางกายท้ัง
เพศหญิงและเพศชายน้ันเปนท่ีตองหามในการแตงตัวท่ีเปดเผยรางกายฝายชายน้ันก็จะเร่ิมตั้งแตสวนลางสะดือลง
ไป สวนการละหมาดน้ันตองทําการปดเสนผมท่ีหนาผากดวยส่ิงของใดๆ ก็ไดเชน หมวกกะปเยาะห หมวกซอ
เกาะห*  และหากไมมีหมวกดังกลาวก็สามารถใชผาเช็ดหนามาปกปดแทนได  ความเขมขนน้ีมาปรากฏท่ีฝายหญิง
คือการใหปกปดอวัยวะทุกสวนยกเวนใบหนาและฝามือ ท้ังยังตองเปนชุดท่ีไมรัดรูปเปนตน
________________

* หมวกกะปเยาะหและหมวกซอเกาะห ใชสําหรับการปกปดเสนผมในการละหมาดของผูชาย หมวกกะปเยาะหน้ันเปนรูปแบบท่ัวไปท่ีชาวมลายูนิยมใชมีลักษณะกลมสวน
ใหญมักมีสีขาว  ปจจุบันในพื้นท่ี 3 จังหวัดชายแดนภาคใตมีการผลิตหมวกกะปเยาะหเพื่อการสงออกไปยังตางประเทศ  สวนซอเกาะหน้ันนิยมมากท่ีประเทศมาเลเซียและประเทศ
อินโดนีเซียมีลักษณะเปนหมวกแข็งสีดําเปนรูปคลายวงรี แตก็มีชาวมลายูบางสวนท่ีนิยมสวมใสซอเกาะหในการละหมาด   อน่ึงผูท่ีเครงครัดในศาสนกิจหรือผูท่ีผานการไปประกอบ
พิธีฮัจญแลวมักจะนิยมสวมใสกะปเยาะหตลอดเวลา  อีกท้ังเมื่อสวมใสแลวยังแลดูสุภาพ นานับถือสําหรับมุมมองของชาวมลายู  การสวมใสหมวกกะปเยาะหหรือซอเกาะหจึง
เปนอัตลักษณหรือเปนเครื่องหมายอยางหน่ึงของชาวมลายูท่ีสามารถสังเกตไดอยางชัดเจนจากภายนอก.
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การปฏิสันถารดังกลาวน้ีจึงบงบอกวาชาวมลายูน้ันไมสามารถท่ีจะน่ังท่ีใดก็ได ไมสามารถท่ีจะเขาออกทาง
ใดก็ได ไมสามารถท่ีจะจองมองบนรางกายฝายหญิงท่ีใดก็ไดฯลฯ เพราะความแตกตางกันระหวางรูปลักษณ หนาท่ี
ของหญิงและชายและความใกลชิดทางสายเลือดดังกลาว  ความแตกตางน้ีจึงนํามาซึ่งระยะหางในการปฏิสันถาร
ถึงแมวาหญิงและชายจะมีความเทาเทียมกันตามหลักของศาสนา  แตดวยความเหมาะสมของการปรากฏกายหรือ
การปรากฏของเพศหญิงและชายน้ัน  จึงทําใหจึงตองมีท่ีวางเปนพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีท่ีจะรองรับระยะหางในการ
ปฏิสันถารดังกลาว เปนความเฉพาะของศาสนาและวัฒนธรรมมลายูท่ีดํารงอยูมาอยางยาวนาน และความเฉพาะน้ี
เองท่ีนํามาซึ่งความแปลกแตกตางและหลากหลายในการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูไดอยางนาสนใจ

รูปที่ 3-16 แสดงการใชผามานกั้นเปนที่นอนเพ่ือแยกออกจากโถง  รูปที่ 3-17 แสดงการใชผามานเพ่ือกั้นที่ละหมาดของชายกับหญิง

(3) ระบบปฏิสันถารของการปองกันตัว

ในสังคมของชุมชนตันหยงลูโละน้ันทุกคนแทบจะรูจักกันท้ังหมด ตางมีความสัมพันธกันแบบเห็นหนาคาตา
มีความเกี่ยวของดองกันเปนญาติพ่ีนองไมฝายบิดาก็เปนฝายมารดา สังเกตไดจากนามสกุลท่ีมีอยูไมกี่นามสกุล
เชน “ มะรอแม “ จากการแตงงานกันเองภายในหมูบาน  จากการมีบานเรือนท่ีตั้งอยูแทบจะติดกัน มีความสัมพันธ
กันระหวางเทศกาลแหงชีวิตท่ีแนบแนนระหวางผูคนในชุมชนอยูโดยตลอดฯลฯ จากสภาพแวดลอมและวัฒนธรรม
ดังกลาวจึงทํา ใหทุกคนมีการสานความสัมพันธซึ่งกันและกันในหลายๆ กรณี จากการลงสํารวจขอมูลภาคสนามทํา
ใหทราบวาชุมชนมีระบบการปองกันตัวท่ีโดดเดนและหลากหลายเชน การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบาน การใชพืช
พรรณไมตางๆ การใชร้ัวและประตู และการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัว

การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบาน การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบานใหเกิดประโยชนเชน การท่ีหมูบานตันหยง
ลูโละอยูลึกจากเสนทางสัญจรหลักเขาไปมาก การท่ีมีสภาพแวดลอมตางๆ ท่ีลอมรอบหมูบานเชนนาเกลือ ปาไผ
ปามะพราว ปาละเมาะและทะเลและการมีเสนทางเขาออกหมูบานนอยน้ัน  ยิ่งทําใหการท่ีจะตองรับสภาวะความ
เปนเมืองน้ันมีความยากและซับซอนขึ้นตามไปดวย  ยิ่งภายในหมูบานมีระบบเศรษฐกิจท่ีสวนใหญพ่ึงพาตนเองทํา
ใหความตองการพ่ึงพาจากภายนอกนอยลง การเขาออกจึงเหลือเพียงทางเขาหมูบานตันหยงลูโละจากดานทาง
หนาเทาน้ัน ( ดานทิศใต ) สวนดานอื่นๆ แทบจะเขาถึงไดยาก ( ดูแผนท่ี 4-1 ประกอบ ) แมวาจะมีเสนทางจากบาน
บานาเขาถึงก็ตาม แตเสนทางน้ีก็เปนเพียงเสนทางท่ีผูคนภายในหมูบานใชสัญจรไปมาระหวางกันเทาน้ัน ผูคน
ภายนอกแทบจะไมทราบวาสามารถใชเชื่อมตอกันถึงบานบานาได  แมวาดานทิศเหนือและทิศตะวันตกจะติดกับ
ทะเลแตตัวหมูบานน้ันถอยลึกเขาไปขางใน ท้ังยังมีแนวของนาเกลือเปนบริเวณกวางคั่นขวางเอาไว ทําใหเกิดความ
ไมสะดวกและยากแกการเขาถึง ( ยกเวนทางเขาหลักดานหนาหมูบาน ) จากสภาพแวดลอมของท่ีตั้งจึงแสดงให
เห็นถึงความเฉลียวฉลาดของบรรพชนในการวางตําแหนงหมูบานดังกลาว ทําใหชุมชนสามารถใชตําแหนงท่ีตั้งของ
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หมูบานเปนส่ิงท่ีใชปองกันตัวไดโดยปริยาย  โดยท่ีชุมชนแทบจะไมตองสรรหาเคร่ืองมือเคร่ืองไมใดๆ มาปองกันตัว
อีก  ตําแหนงท่ีตั้งของหมูบานจึงเปนส่ิงท่ีสําคัญท่ีทําใหเกิดระบบการปฏิสันถารดังกลาว
            การใชพืชพรรณไมตางๆ มาใชเปนระบบปองกันตัว เรือนชาวมลายูของหมูบานตันหยงลูโละน้ันมักจะนิยม
ปลูกพรรณไมตางๆ หากมีพ้ืนท่ีวางเพียงพอ โดยเฉพาะเรือนท่ีมีลานเปนองคประกอบของเรือน พืชพรรณท่ีปลูกน้ัน
ก็มีความหลากหลายแตสวนใหญมักเปนไมผล ไมยืนตนหรือพันธุไมทองถิ่นตางๆ เชน มะมวง มะพราว โกงกาง ไม
ไผ อินทผาลัม ยอ มะหวดฯลฯ พรรณเหลาน้ีจะปลูกตามแนวร้ัวทําใหร้ัวสามารถลดความกระดางลงเมื่อมองดูแลว
จึงสบายตา แตถาหากคิดถึงเร่ืองการปองกันตัวแลวไซรยอมจะใชเปนท่ีปองกันตัวไดยาก การกําหนดขอบเขตเพ่ือ
สรางความเปนสวนตัวดวยพรรณไมน้ันจึงสามารถทําใหเกิดความเปนเจาของขึ้น ทําใหรับรูไดวาแนวเขตน้ีมีความ
เปนสวนตัวท่ีมีเจาของครอบ ครองอยู เพาะเหตุผลท่ีแทจริงแลวการมีแนวพรรณไมน้ันไมไดมีเพ่ือเปนการปองกันตัว
เปนหลัก หากแตมีไวเพ่ือการใชสอยเพ่ือความสวยงามและบรรยากาศท่ีดีเสียมากกวา น่ันหมายถึงวาการใชสอยท่ี
วางและการอาศัยอยูมีการคํานึงถึงมิติทางสุนทรียะมากกวามิติทางกายภาพเพียงมิติเดียว

รูปที่ 3-18 , 3-19 แสดงการใชพืชพรรณไมมากั้นแทนแนวร้ัว หรือการแบงอาณาเขตที่ครอบครองเพ่ือเปนระบบปองกันตัว

           การใชร้ัวและประตู ร้ัวท่ีปรากฏสวนใหญเปนวัสดุท่ีกอสรางจากวัสดุปฐมภูมิเชน กิ่งไม ทางมะพราวไมไผ
ไมไผท่ีสานขึ้นแบบงายๆ มีบางท่ีใชแหหรืออวนท่ีใชการไมไดแลวมาเปนร้ัวหรือเศษไมจากเรือเกา แมกระท่ังการใช
เพียงแนวเสาร้ัวแสดงใหปรากฏเปนขอบเขตแตตัวร้ัวน้ันกลับไมมีหรือถามีก็ไมไดมั่นคงแข็งแรง แสดงใหเห็นถึง
ความไมจีรังของวัสดุ ความไมคงทน ความชั่วคราว หรือความไมจีรังในคติของสังคมแบบมาตุลักษณน่ันเอง
สามารถชี้ใหเห็นไดวาชาวมลายูไมไดใหความสําคัญกับเร่ืองราวเหลาน้ีมากมายนักบางคร้ังยังอนุญาตใหใชพ้ืนท่ี
สวนตัว หรือพ้ืนท่ีแนวร้ัวท่ีตางคนตางถอยจากแนวร้ัวมาคนละเล็กคนละนอยจนเกิดเปนสภาพของตรอกซอกซอย
ตางๆ และใชเปนเสนทางสัญจรผานไปมาของชุมชน ประตูเรือนบางคร้ังก็เปดแทบจะตลอดเวลา การปองกันก็
ไมไดแนนหนา บางคร้ังใชยังใชกระสอบ ( ท่ีผานการใชงานแลวเชนกระสอบปุยเปนตน ) มาปดตอนท่ีเจาของไมอยู
สวนรานนํ้าชาหรือรานขายของเมื่อถึงเวลาละหมาดก็ใชเกาอี้พลาสติกมากั้นเรียงหนารานเพ่ือเปนการบงบอกถึงวา
เจาของไมอยู ซึ่งในความเปนจริงแลวน้ันไมสามารถท่ีจะปองกันอะไรไดเลยบางคร้ังก็ยังท้ิงรานเพ่ือไปรวมละหมาด
ท่ีมัสยิด  จึงกลาวไดวาระบบการปองกันตัวทางกายภาพน้ันไมสามารถท่ีจะใชปองกันตัวไดเลย  เน่ืองมาจากไมไดมี
ความจําเปนมากนักสําหรับชุมชน
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รูปที่ 3-20 แสดงการใชกิ่งไมหรือไมไผมากั้นเปนแนวร้ัว รูปที่ 3-21 แสดงการใชทางมะพราวมากั้นเปนแนวร้ัว

รูปที่ 3-22 แสดงการใชอวนเกามากั้นเปนแนวร้ัว รูปที่ 3-23 แสดงการใชเศษไมจากเรือเกามากั้นเปนแนวร้ัว

           การใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัว  จากความท่ีชุมชนมีการปฏิสัมพันธ
กันอยางคุนเคยและแนบแนนและคอยชวยเหลือซึ่งกันและกัน ผูคนยังสานเทศกาลแหงชีวิตตางๆ เขาดวยกัน เปน
สังคมท่ียังยึดโยงอยูกับหลักศาสนาอยางเหนียวแนนและมั่นคง ทําใหการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของ
ผูคนมาเปนระบบปองกันตัวน้ันสามารถเกิดขึ้นภายในชุมชน ท้ังยังเปนระบบปองกันตัวท่ีดีท่ีสุดและมีคุณคาท่ีสุดใน
สังคมแบบมาตุลักษณท่ีมีความดีแหงศาสนาเปนเคร่ืองคุมครองและจรรโลงโลก เพราะเหตุผลท่ีชาวมลายูมีคติท่ีใช
มองโลกอีกแบบหน่ึงคือมองโลกน้ี ( โลกดุนยา )เปนเพียงโลกชั่วคราวไมจีรังยั่งยืน ดังน้ันการอาศัยอยูในโลกน้ีจึง
ตองสะสมเสบียงแหงความดีใหมากท่ีสุดเพ่ือใหสามารถท่ีจะใชเปนเสบียงในการเดินทางไปสูโลกหนา ( โลกอาคิ
เราะห ) และจากโลกน้ีไดอยางสงบสุข และดวยเหตุผลดังกลาวจึงทําใหระบบการปฏิสันถารการปองกันตัว ของ
ผูคนในชุมชนจึงไมมีความจําเปนใดๆ ท่ีจะตองมีเคร่ืองมือเคร่ืองไม มาชวยในการปองกันตัวอยางแนนหนา เพราะ
ชุมชนมีเคร่ืองมือท่ีดีกวาน้ันซึ่งก็คือการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัวในการใช
สอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางยั่งยืนและเรียบงาย

(4) ระบบปฏิสันถารของการเลี้ยงชีพ

ระบบการเล้ียงชีพน้ันนับเปนความโดดเดนอยางหน่ึงของชุมชนท่ีมีความหลากหลายและนาสนใจ โดยภาพ
รวมน้ันชาวมลายูจะทํางานหาเล้ียงชีพใกลๆกับมัสยิดหากสามารถจะทําได เพราะการท่ีอยูใกลมัสยิดน้ันทําให
สามารถประกอบพิธีละหมาดไดโดยสะดวก  ชาวตันหยงลูโละสวนใหญจึงไมคอยมีความตองการท่ีจะไปทํางานยัง
พ้ืนท่ีหางไกลจากหมูบาน  ทําใหเกิดระบบเศรษฐกิจภายในหมูบานดวยการซื้อขายกันเองภายในชุมชน มีบางท่ีทํา
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สงออกนอกหมูบานหรือตางจังหวัดเชน มะขามแกว เกลือ ขาวเกรียบฯลฯ  การประกอบอาชีพภายในหมูบานน้ันจะ
ชวยกันทําท้ังผูหญิงและผูชายสวนใหญเปนอาชีพท่ีเรียบงาย พอเพียงท่ีจะสามารถเล้ียงชีพไดโดยมีอาชีพหลักๆคือ

อาชีพประมงพ้ืนบาน  เปนอาชีพท่ีสามารถทําไดท้ังผูหญิงและผูชาย โดยสวนใหญหากสามีออกไปหาปลา
ภรรยาก็จะรอคอยการกลับมาเพ่ือท่ีจะทําการคัดแยกปลา และทําความสะอาดเคร่ืองมือตางๆ โดยมีสามีหรือ
แรงงานในครอบครัวคอยชวยเหลือ นับเปนอาชีพท่ีตองใชทุนทรัพยในการลงทุนมากพอสมควร แตก็ยังไดรับความ
นิยมอยูมาก  แตปจจุบันอาจจะไรซึ่งผูสืบทอดอันเน่ืองจากสภาพเศรษฐกิจท่ีตองใชทุนรอนในการประกอบอาชีพใน
แตละวันสูง เปนอาชีพท่ีหนักมากอาชีพหน่ึง ท้ังทรัพยากรในทะเลเร่ิมรอยหรอลงทุกวันสาเหตุเน่ืองมาจากมี
เรือประมงพาณิชยขนาดใหญท่ีไมใชคนในทองท่ีมาลักลอบทําการประมงในอาวปตตานีอยูบอยๆ

รูปที่ 3-24 แสดงเคร่ืองมือประมงพ้ืนบานและจุดที่ใชจอดเรือ     รูปที่ 3-25 แสดงการชวยกันทํางานระหวางสามีและภรรยา

อาชีพทํานาเกลือ  เปนอาชีพท่ีมีความนิยมมากในหมูบาน แตอาชีพน้ีตองพ่ึงพาสภาพแวดลอมมากท่ีสุด
อาชีพหน่ึง  และจะสามารถทําไดเพียงไมกี่เดือนในรอบปโดยเฉพาะหนารอนน้ันจะมีผลผลิตท่ีดีท่ีสุดและเหมาะสม
ในการประกอบอาชีพท่ีสุด เพราะเน่ืองจากตองพ่ึงพาแสงแดดท่ีจัดจานในการเรงนํ้าทะเลใหเปนเกลือ  และถาหาก
ฝนตกก็จะถือวาส่ิงท่ีทํามาเปนอันใชไมได  โดยปกติตองนํานํ้าทะเลมาทําการตากแดดประมาณ 8 -10 วัน นํ้าทะเล
จึงจะสามารถตกผลึกเปนเกลือได  แตพ้ืนท่ีหรือจํานวนแปลงนาเกลือน้ันมีจํากัดทําใหเกิดการเชาท่ีนาเพ่ือการทํานา
เกลือ โดยแบงรายไดคนละคร่ึงกับเจาของนา นับเปนอาชีพท่ีมีผลตอบแทนทางเศรษฐกิจท่ีดีอาชีพหน่ึงในหมูบานฯ

อาชีพทําสินคาชุมชน เปนอาชีพท่ีสวนใหญมักเปนผูหญิงเปนผูปฏิบัติและมีความหลากหลายมากท่ีสุด
อาชีพหน่ึงเชนทําขนมเปลือกสมโอเชื่อม ขนมกะหร่ีปบ ขนมครก ขนมกะลาแม มะขามแกว ตมปลาหมึกยัดไส ขาว
เกรียบ ขาวพอง ไสกรอกกระเพาะวัวฯลฯ หมูบานฯ เปนตัวอยางอันดีท่ีแสดงถึงความหลากหลายของอาชีพทํา
สินคาชุมชน ควรท่ีจะสนับสนุนตอไป

อาชีพการเกษตรเชน การเล้ียงปลาดุก เล้ียงไกพ้ืนเมือง เล้ียงเปด เล้ียงนกเขาชวา เล้ียงนกกรงหัวจุก เล้ียง
แพะ เล้ียงปลากะพง เล้ียงกุง เล้ียงหอยแครงงมมือ ปลูกผักปลอดสารพิษ ทํากุงแหงฯลฯ

อาชีพคาขายท่ัวไป เชนอาหารการกินตางๆ ขายของชํา รานนํ้าชา ขายเคร่ืองอุปโภคและบริโภคตางๆ
รานอาหาร คาขายตามตลาดนัด* ฯลฯ
________________

* ตลาดนัดมัสยิดกรือเซะน้ีจะมีข้ึนในวันอังคารในเวลาเชาถึงเท่ียง  และวันเสารในเวลากลางคืน นับเปนตลาดนัดท่ีมีขนาดใหญในยานน้ี  เน่ืองจากยานน้ีมีตลาดนัดท่ีเกิดข้ึน
บอยๆ สงผลใหผูคนมักจะนิยมมาจับจายซื้อสินคาในการดํารงชีพมาตุนไวมากกวาท่ีจะซื้อของในตลาดของชุมชน.
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รูปที่ 3-26, 3-27 แสดงการทํานาเกลือ รูปที่ 3-28 แสดงการรับจางแบกกระสอบเกลือ ออกจากนาเกลือดวยการเทินบนศีรษะ

อาชีพอิสระท่ัวไป เชน ทําเคร่ืองเรือนไมไผ ทําเคร่ืองเรือนไม แกะสลักไม ทํากรงนกกรงหัวจุก ดักปลาไหล
ดักนก ตัดผม ซอมรถ ฯลฯ

อาชีพรับจางตางๆ เชนจักรยานยนตรับจาง ทาสี งานกอสราง เล่ือยไมผาไม แบกเกลือ ทํางานท่ีโรงงานผลิต
ภัณฑอาหารจากทะเล ทํางานในโรงงานปลาปน ในตัวเมือง รับจางประกอบอาหารในรานอาหารท่ีประเทศมาเลเซีย
เปนตน

 รูปที่ 3-29 แสดงอาชีพการทําขาวพอง    รูปที่ 3-30 แสดงอาชีพการทําขนมกระหร่ีปบ

รูปที่ 3-31 แสดงอาชีพการคาขายขนมในศาลานั่งเลน    รูปที่ 3-32 แสดงอาชีพการทําโรตี
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รูปที่ 3-33 แสดงอาชีพการทําเฟอรนิเจอรไมไผ    รูปที่ 3-34 แสดงอาชีพการทําเฟอรนิเจอรไมและการแกะลวดลาย

รูปที่ 3-35 แสดงอาชีพการเลี้ยงนกเขาชวา  รูปที่ 3-36 แสดงอาชีพที่เกี่ยวเนื่องกับนกรงหัวจุก

การประกอบอาชีพตางๆ น้ันส่ิงท่ีชาวตันหยงลูโละใหความสําคัญท่ีสุดคือตองทําหรือประกอบอาชีพให
ถูกตองตามหลักศาสนา  ดังน้ันผูท่ีปฏิบัติอยางถูกตองตามหลักศาสนาน้ันจะไดรับการยอมรับนับถือมากกวาผูท่ีมี
ความรํ่ารวยแตไรซึ่งศาสนา  จากการลงสํารวจในพ้ืนท่ีทําใหเห็นวาชาวตันหยงลูโละน้ันมีความเปนอยูแบบพอเพียง
และเรียบงายและสอดคลองกับหลักศาสนา แมวาจะไมไดรํ่ารวยมากนัก แตความเครงครัดทางศาสนาน้ันยังคงดํา
รงอยูในจิตใจของชาวมลายูอยางมั่นคง การดํารงชีพแบบเรียบงายน้ีจึงสงผลตอการใชการใชสอยท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีมองโลกแบบยั่งยืน มองโลกอยางไมจีรัง สามารถใชโลกแบบทะนุถนอมไมทํารายโลก
และสภาพ แวดลอม อันเน่ืองจากหลักการทางศาสนาท่ีมีมิติของความศักดิ์สิทธิ์อยูควบคูกันน่ันเอง

3.3.3 บริบทแวดลอมของกรณีศึกษา

ในการศึกษาแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูน้ัน ไมไดทําการศึกษาเฉพาะตัว
เรือนพักอาศัยของนายอาแซเทาน้ัน  แตยังมีองคประกอบในการศึกษาในคร้ังน้ีท่ีครอบคลุมออกไปสูภายนอกเรือน
เชน ลาน ( ลานของเรือนนายแวอาแซ ) รานนํ้าชา บาลาเซาะหและมัสยิด อันเน่ืองจากระบบการปฏิสันถารของ
ชาวมลายูโดยเฉพาะการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับพระผูเปนเจาน้ัน  ทําใหการอาศัยอยูในชีวิตประจําวันของชาว
มลายูไมไดอาศัยอยูแตเฉพาะภายในเรือนเทาน้ัน  แตยังมีอาณาเขตหรือขอบเขตท่ีกวางออกไปจากตัวเรือน
เน่ืองมาจากระบบการปฏิสันถารดังกลาวของชาวมลายูท่ีตองปฏิบัติตามหลักทางศาสนา ท่ีไดกําหนดไวจาก
หลักการศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) และหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) โดยเฉพาะการละหมาดท่ีเปนขอบังคับจาก
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หลักการปฏิบัติท่ีจะตองทําละหมาดฟรฎวันละ 5 เวลาในทุกๆ วัน  และในการทําละหมาดท่ีมัสยิดน้ันจะไดผลบุญ
มากกวาท่ีทําละหมาดท่ีบาน  การดําเนินชีวิตของมุสลิมจึงทําใหตองอยูรอบๆ บริเวณปริมณฑลของมัสยิด  แมวา
จะไมสามารถละหมาดท่ีมัสยิดไดทุกเวลา ( วักตู ) แตในรอบวันชาวมลายูมักจะนิยมทําละหมาดท่ีมัสยิดเชน การ
ทําละหมาดในชวงย่ําค่ํา ( ละหมาดมักริบ ) และละหมาดค่ํา ( ละหมาดอิชาอ ) รวมถึงละหมาดวันศุกรและการใช
มัสยิดทําศาสนกิจ หรือการใชมัสยิดทํากิจกรรมทางประเพณีและวัฒนธรรมตางๆ ตามชวงเทศกาลแหงชีวิต เชน
การจัดงานเมาะโละ  งานวันฮารีรายอฯลฯ รวมถึงการใชเวลาพบปะพักผอนในรานนํ้าชาเปนตน จากเหตุผล
ดังกลาวจึงทําใหชาวมลายูมักมีขอบเขตของการอาศัยอยูท่ีใชเวลาและท่ีวางสวนใหญในแตละวันอยูภายนอกเรือน
มากกวาท่ีจะอยูภายในเรือนพักอาศัย

             การศึกษาคร้ังน้ีมีองคประกอบหลักๆ ท่ีทําการศึกษา คือเรือนนายอาแซ  ลาน  รานนํ้าชาเปาะเฮง ( แบ
เฮง ) บาลาเซาะหกาปง ซึ่งองคประกอบเหลาน้ีก็อยูโดยรอบเรือนกรณีศึกษา ในการศึกษาคร้ังน้ีจะศึกษาจาก
ภายในเรือนแลวจึงออกไปสูภายนอกเรือนจนกระท่ังถึงบาลาเซาะหกาปงและมัสยิด โดยไมครอบคลุมถึงเรือนอื่นๆ
ท่ีอยูรายรอบอันเน่ืองจากเจาเรือน ( กรณีศึกษา ) น้ันไมมีการปฏิสัมพันธหรือมีการปฏิสัมพันธท่ีนอยมาก  ในบทท่ี
4 จะเปนการศึกษาการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  ท่ีจะกลาวถึงเรือนกรณีศึกษา
และบริบทแวดลอมของกรณีศึกษาในความหมายทางรูปธรรม ( กายภาพ ) เพ่ือท่ีจะปูพ้ืนฐานในการทําความเขาใจ
ถึงการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารในบทถัดไป



 

                                             

บทที่ 4   
การศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของท่ีวางแบบมาตุลกัษณของเรือนมลายูของ

กรณศีึกษา 
 

            จากการทําความเขาใจในประเด็นตางๆ ดานบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามแบบมาตุ

ลักษณของบริบทของพื้นที่กรณีศึกษา ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพื้นถ่ิน หมูบานตันหยงลูโละและบริบท

แวดลอมของชุมชนกับกรณีศึกษาในบทท่ี 3 เพื่อใหเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจถึงศาสนาสังคมและ

วัฒนธรรมประเพณีวิถีชีวิตของผูคนในชุมชนรวมถึงหมูบานและบริบทแวดลอม ในบทที่ 4 นี้จึงสานตอใน

การศึกษาถึงการใชสอยท่ีวางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา  โดยจะ

ทําการศึกษาในเชิงกายภาพถึงเร่ืองราวการใชสอยที่วางของเรือนกรณีศึกษาและบริบทแวดลอมที่มีความ

เก่ียวเนื่องสัมพันธกันกับการปฏิสันถารของผูที่อาศัยอยูภายในเรือนกรณีศึกษา ที่มีการอาศัยอยูอยางแนบแนน

ตามวัฒนธรรมที่ครอบคลุมจากภายในเรือนกรณีศึกษา จนออกไปสูภายนอกเรือนเชน ลานบาน รานน้ําชา บาลา

เซาะหและมัสยิด 
 

4.1 ที่ตั้งของกรณีศึกษา 
       เรือนกรณีศึกษาเลขที่ 29 ต้ังอยูในหมูที่ 1 บานตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัด

ปตตานี ลึกจากทางเขาหลักบริเวณมัสยิดกรือเซะเขาไปประมาณ 1,500 เมตร*  ทั้งตามทางเขาหลักของหมูที่ 1 

ทางทิศตะวันตก ( เละยาโตะฮ ) จากหลังมัสยิดกรือเซะและจากทางเขาหลักของหมูที่ 2 ทางทิศตะวันออก ( เละ

นาเอะ ) จากโรงเรียนจงรักษวิทยาเขาไปประมาณ 1,500 เมตร เชนกัน  เม่ือเขามาจากทางเสนทางเขาหลักท่ี

บริเวณหลังมัสยิดกรือเซะจะพบส่ีแยกแรกของหมูบาน  บริเวณส่ีแยกนี้ในอดีตน้ันมีชื่อเรียกวา “ จาแบ ปะดอเบง ” 

ซึ่งใชเปนจุดนัดพบกันระหวางผูทํานาเกลือกับแมคารับซื้อเกลือ   ที่ต้ังของกลุมเรือนกรณีศึกษาน้ันอยูหางจากส่ี

แยกประมาณ 100 เมตรหางจากบาลาเซาะหกาปงประมาณ 300 เมตร  ดานหนามีรานน้ําชาเปาะเฮง ( แบฮง ) 

อยูบริเวณดานหนา  บริเวณนี้เปนจุดเขมที่มีการปฏิสันถารของผูคนและมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบของการ

ปฏิสันถารน้ันของหมูบานฝงตะวันตก เพราะมีรานน้ําชาเปาะเฮงเปนจุดศูนยรวมของจุดเขมน้ัน มีพื้นท่ีวาง

โดยรอบที่เปนอาณาบริเวณลานบาน ( ลาแม ) มีเรือนของญาติพี่นองอยูรายรอบตัวเรือน  เรือนกรณีศึกษาต้ังอยู

ดานในของลานท่ีในอดีตนั้นอยูนอกหมูบานและเคยเปนสวนมะพราวที่มีลานทรายขาวสะอาดตา  ลานบานน้ีจึง

นับเปนองคประกอบของเรือนที่นับวันจะหากไดยากย่ิงในชุมชนเนื่องจากเรือนที่ไมมีพื้นที่ใหวางเหลือเพียง

พอที่จะเปนลาน  เรือนกรณีศึกษาจึงเปนตัวอยางของเรือนที่มีองคประกอบของลานที่เปนสวนหนึ่งของเรือน ทั้งยัง

มีรานน้ําชาที่ของเจาของเรือนมีความผูกพันแนบแนน  เปนองคประกอบของชุมชนทางดานการพักผอนหยอนใจท่ี

สําคัญของชุมชนมลายู และมีองคประกอบของชุมชนทางดานศาสนสถานคือบาลาเซาะหหรือมัสยิดท่ีมีการ

ปฏิสันถารอยางแนบแนนรวมกันกับผูคนในทุกๆ วัน  ชาวมลายูจึงมีการปฏิสันถารสานสัมพันธกับองคประกอบ

ของชุมชนดังกลาวอยางเขมขนตามเทศกาลแหงชีวิตในสังคมและวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ   
 

________________ 

      * 
ระยะเดินเทา ( walking distance ) หากเปนระยะเดินภายในอาคารจะอยูท่ีประมาณ 300 – 400 เมตร ไกลกวาน้ีถือวาไกลไป สวนระยะเดินภายนอกอาคารจะอยู

ท่ี 450 – 900 เมตร หากไกลกวาน้ีตองมีท่ีพัก  เมืองเดินเทาจะมีขนาดเสนผาศูนยกลางเมืองเพียงระยะเดินเทา ซ่ึงเมืองเล็กจะอยูท่ี 1,500 เมตร และเมืองใหญจะอยูท่ี 3,000 

เมตร  ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ).   
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แผนที่ 4-1   แสดงหมูบานตันหยงลูโละหมูที่ 1 และหมูที่ 2 และที่ต้ังกรณศึีกษา  พ.ศ. 2553 
:  ที่มา อุสมาน เจะซูและอาซีซี  ยีเจะแว 
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แผนที่ 4-2  แสดงที่ต้ังกรณีศึกษาเรือนนายอาแซ  มะรอแม และพื้นที่โดยรอบของหมูที่ 1 พ.ศ. 2553 :  ที่มา อุสมาน เจะซู และ 

อาซีซี  ยีเจะแว  
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แผนที่ 4-3   แสดงผังบริเวณโดยรอบเรือนกรณีศึกษา และเสนทางการสัญจรไปยังบาลาเซาะห หมูที่ 1  พ.ศ.2553  :   ที่มา  

อุสมาน เจะซู และ อาซีซี  ยีเจะแว 
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4.2 เรือนกรณีศึกษาและบริบทแวดลอม 
           เรือนกรณีศึกษาต้ังอยูริมเสนทางสัญจรหลักของหมูบานทางฝงทิศตะวันตก ( หมูที่ 1 )  เปนกลุมเรือนที่มี

อาณาเขตของเรือนญาติพี่นองอยูรายรอบ ( ดูแผนผังกรณีศึกษาประกอบ ) ทั้งเรือนกรณีศึกษา เรือนญาติพี่นอง 

รานน้ําชา ลานและเสนทางสัญจรที่ผานนั้นก็ต้ังอยูในบริเวณเดียวกัน โดยเรือนกรณีศึกษาอยูดานในสุด มีรานน้ํา

ชาเปาะเฮงอยูดานหนาและมีเรือนญาติพี่นองอยูดานขางท้ังสองดาน  มีลานบานอยูตรงกลางของพื้นที่และ

ลอมรอบท้ังสามดานของเรือน  เรือนวางอยูตามแนวทิศเหนือใตหันดานหนาไปทิศตะวันออกใน อาณาบริเวณที่

เปนท่ีต้ังของเรือนนั้นมีกลุมเรือนที่อยูโดยรอบเชน เรือนนายแวอาแซ ( กรณีศึกษา ) เรือนนายแวอุเซ็ง ( พี่เขย ) 

เรือนนาปเซาะห ( ลูกนายแวอุเซ็ง ) เรือนอาซัน ( หลาน ) เรือนแบเฮง ( อาศัยอยูชั่วคราว ) เรือนที่ใชเปนรานน้ําชา 

รวมทั้งหมด 6 หลัง  ในการศึกษาคร้ังนี้จะศึกษาเฉพาะเรือนนายแวอาแซ  ลาน  รานน้ําชา บาลาเซาะหและมัสยิด 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-1  แสดงเรือนนายแวอาแซ ( กรณีศึกษา )                                รูปที่ 4-2  แสดงเรือนนายแวอุเซ็ง ( พี่เขย ) 
 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-3 แสดงเรือนนาปเซาะห ( ลูกสาวนายแวอุเซ็ง )                           
 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-5  แสดงเรือนแบเฮง ( ขออาศัยอยู )                                            รูปที่ 4-6 แสดงรานน้ําชาเปาะเฮง ( แบเฮง )  
 

รูปที่ 4-4 แสดงเรือนอาซัน ( หลาน ) หรือเรือนนางมีดะห 
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    4.2.1 สมาชิกภายในเรือนนายแวอาแซ มะรอแม 
  ครอบครัวกรณีศึกษาเดิมเปนครอบครัวใหญที่มีผูคนอาศัยอยูดวยกันอยางหลากหลายกอนที่นายแวอาแซ

จะมาเปนเขย  บานนี้มีพี่นองท้ังหมด 6 คน  นายแวอาแซเปนลูกเขยที่มาแตงงานกับนางแวนะซ่ึงเปนลูกคนที่ 4 

ของครอบครัว ( ดูผังเครือญาติประกอบ ) ตามประเพณีการแตงงานของชาวมลายูนิยมใหฝายชายมาอาศัยอยูกับ

ฝายหญิงกอนที่จะมีความพรอมจึงจะแยกครอบครัวออกไปในภายหลัง พื้นที่อาณาบริเวณบานนี้มีเน้ือท่ีประมาณ 

2 ไร มีการจัดสรรแบงสวนกอนที่พอตาแมยายนายแวอาแซจะเสียชีวิตออกเปน 5 สวน  มีครอบครัวของญาติพี่

นองฝายภรรยาต้ังเรือนอยูรายรอบอาณาบริเวณเชนดานซายเปนเรือนนายอูเซ็ง ( พี่เขย ) ซึ่งมีลูกสาวออกเรือน

แลวต้ังเรือนขึ้นมาอีกหน่ึงหลัง ( บานนาปเซาะห ลูกสาวของนายอูเซ็ง ) อยูดานขางของเรือนนายอูเซ็ง มีเรือนนาง

มีดะห ( นองสะใภหรือบานหลานอาซัน ) อยูทางดานขวาของเรือน มีเรือนของนางแวซง ( บานแบเฮง ) ซึ่ง

ปจจุบันไดใหแบเฮงไดอาศัยอยูและคอยชวยดูแลอยูดานหนา  มีรานน้ําชาของแบเฮง ( เปาะเฮง ) อยูดานหนาสุด 

ซึ่งเปนพื้นที่ที่ถูกแบงใหกับเจะบีเดาะ ( บุตรบุญธรรมของนายแวอาแซ ) ใหแบเฮงไดอาศัยเปดเปนรานน้ําชา     

  ในอดีตครอบครัวนายแวอาแซนั้นประกอบชีพทํานาเกลือ นาขาว ทําปลาทูเค็ม  การทํานาเกลือนั้นเม่ือ

เวลาเกลือราคาตกตํ่าทําใหมีเกลือเหลือพอท่ีจะสามารถทําปลาทูเค็ม เพื่อเปนการใชประโยชนจากสิ่งท่ีมีอยูให

คุมคาท่ีสุดจึงสามารถพบเห็นบอซิเมนตหลงเหลือวางตัวอยูภายในอาณาบริเวณของลานบาน  และสถานท่ีที่ทํา

การหมักปลาทูเค็มก็คือกระทอมที่ปจจุบันถูกทําการปรับปรุงเปนรานน้ําชาน่ันเอง หลังจากหยุดทําปลาทูเค็มอัน

เน่ือง จากราคาเกลือแพงไมคุมที่จะทําปลาทูจึงไดหยุดกิจกา

รานน้ําชาของแบมะ ( หลานนายแวอาแซ ) มีชื่อเรียกในหมูบ

ไดยายไปทํามาหาเล้ียงชี
 

เรือนนายแวอาแซ  มะรอแม 

     (1 ) นายอาแซ มะรอแม 

     ( 2 ) นายเจะอามะ มะรอแม

            ( ตอไปจะเรียกวา 

     ( 3 ) นายสะมาแอ  มะรอแม ออกเรือนแลว  

            ( ตอไปจะเรียกวา 

     ( 4 ) นางสาวนารียา มะรอแม อายุ 28 ป อาชีพพนักงานทําบัญชี ที่จังหวัดยะลา ยังไมออกเรือน   

            ( ตอไปจะเรียกวา นองแย ) 

     ( 5 ) นางเจะมีเนาะ  มะรอแม อายุ 26  ป อาชีพพนักงานโรงงานอาหารทะเล ที่อําเภอเมือง ออกเรือนแลว 

            ( ตอไปจะเรียกวา นองซู ) 

     ( 6 ) นายเจะอูเซ็ง  มะรอแม อายุ 25  ป อาชีพพนักงานรักษาความปลอดภัย ที่อําเภอเมือง ยังไมออกเรือน 
 

     ผูอาศัยอยูในเรือนน้ีมี 3 คน ที่อยูอาศัยประจําคือแบแซ  แบมะและนองซูและมี 3 คนที่อยูอาศัยแบบไม

ประจําจะไปๆ มาๆ แลวแตโอกาสคือแบแอ นองแยและนายเจะอูเซ็ง ( เปนหลานของแบแซ และรับไดรับเปนบุตร

บุญธรรม ) แบแอนั้นภรรยาไดเสียชีวิตลงปจจุบันยังไมแตงงานใหม ในชวงเทศกาลแหงชีวิตจะมีลูกหลานมาเย่ียม

เยือนและอาศัยอยูเปนคร้ังคราวเชน นางแวแอเซาะพรอมครอบครัวอีก 3 คน ( สามีกับลูกอีก 2 คน ) และนางแวลี 

เมาะพรอมครอบครัวอีก 4 คน  ( สามีกับลูกอีก 3 คน )      
 

 

รหมักทําปลาทูเค็ม กระทอมนี้ตอมาไดถูกปรับเปน

านวา “ รานน้ําชามะเลาะห “ จวบจนกระทั่งแบมะ

านนํ้าชาถัดตอมา 

ตอไปจะเรียกวาแบแซ ) 

 ยังไมออกเรือน  

พในประเทศมาเลเซีย แบเฮง ( 

มีสมาชิกท่ีอยูอาศัยดวยกันท

อายุ 69 ป ไมประกอบอาชีพ

 อายุ 43 ป  อาชีพรับจ

แบมะ ) 

 อายุ 34  ป อาชีพรับจ

แบแอ ) 

หลานนายแวอาแซ ) จึงไดมาทําร

ั้งหมด  6 คน 

 เจาเรือน ภรรยาเสียชีวิตแลว ( 

างทาสี ปูกระเบื้อง ขายนก ทํากรงนก

างที่รานอาหาร ประเทศมาเลเซีย 
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  รูปที่ 4-7นายแวอาแซ ( แบแซ )    รูปที่ 4-8  นายเจะอามะ ( แบมะ )                                รูปที่ 4-9 นายสะมะแอ  ( แบแอ )        
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-10 นางเจะบีเดาะ ( บุตรบุญธรรม ) รูปที่ 4-11 นางแวแอเซาะ   รูปที่ 4-12  นางแวลีเมาะ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-13   เจะมีเนาะ  ( นองซู )                                                  รูปที่ 4-14  หลานๆ นายแวอาแซ เชน มารีนา นัสริน  ริดูวาล                                        
 

 
 
 
 
 
 
 

    
  รูปที่ 4-15  แบแซพรอมกับลูกๆ นารียากับแวลีเมาะและหลานๆ        รูปที่ 4-16  ด.ญ.นูรูดา ( หลาน ) กับนองๆ  
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                                        รูปที่ 4-17    ผังแสดงเครือญ
าตินายแวอาแซ มะรอแม  พ.ศ. 2553    ( บริเวณ

เสนประสีเขม )      
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    4.2.2 เรือนนายแวอาแซ มะรอแม ( แบแซ )  
            เรือนนายแวอาแซมีองคประกอบของเรือนแบงไดเปน 2 สวนใหญๆ คือสวนแรกที่เปนเรือนไมไดแก บันได

ทางขึ้น ระเบียงไมและตัวเรือนหลัก ตัวเรือนน้ันถูกยกมาประกอบกับเรือนหลังเดิมที่มีเพียงชวงเสาเดียว ที่พอตา

แมยายยกให ขนาด 2 ชวงเสาแลวซื้อเพิ่มมาประกอบเขากับเรือนหลังเดิม โดยยายเรือนเดิมมาตอทายเรือนหลัง

ใหม จนเปนเรือนขนาดกวางสองชวงเสา ยาวขนาดส่ีชวงเสาแลวทําการตอเติมเปนหองครัวเพิ่มอีกสองชวงเสา  

( รวม 6 ชวงเสา ) เรือนที่ยกมาประกอบใหมนั้นซื้อมามาจากบานบานาแลวยกมาประกอบ  โดยจัดวางใหเรือน

สองชวงเสาน้ันอยูดานหนาและเรือนเดิมท่ีมีชวงเสาเดียวอยูถัดไป ตัวอาคารวางแนวตามแนวเหนือ – ใต  

ดานหนาหันไปตามทิศตะวันออกมีระเบียงไมยกพื้นใตถุนสูง หลังคาเปนกระเบื้องดินเผา มีหลังคาเปนทรงจ่ัว เสา

เปนไมวางอยูบนตอมอคอนกรีต โดยมีเสาไมคํ้ายันทุกระยะตรงกลางระหวางเสา  พื้นเปนพื้นไมยกเวนหองครัว

พื้นเปนซีเมนต ภายในใชเปนพื้นท่ีใชสอยเปนโถงเรือน หองนอนของแบแอ  ที่นอนของแบแซและหองนอนของ

นองซู หองพักผอน และยังใชเปนที่จอดรถจักรยานยนตของแบมะในเวลาคํ่าคืน   สวนที่สองเปนเรือนกออิฐถือปูน

ที่ทําการตอเติมปรับปรุงตามชวงเวลาแหงชีวิต พื้นที่ใชสอยเปนหองครัว ที่ทานอาหาร หองน้ําสวม และหองนอน

ของแบมะ ที่เก็บของ หองครัวนี้มีทางเขาออกแยกตางหากจากทางเขาออกดานหนา  ลักษณะทางสถาปตยกรรม

เปนเรือนไมชั้นเดียว หลังคาทรงจั่วยกใตถุนสูงเรียงชิดติดกัน 3 จั่ว ( ตรงหองครัวเปนหลังคาทรงเพิงหมาแหงน

เช่ือมติดกับเรือนหลัก )  

            มีบันใดทางขึ้นเปนซิเมนตไมมีราวกันตกทั้ง 2 ดานที่มีลักษณะใหญกวาบันใดทั่วไปของเรือนพื้นถ่ินใน

ชุมชน มีระเบียงไมที่เปดโลงไมมีราวกันตกโดยรอบเปนพื้นที่ที่มีมิติทางสุนทรียะสูงที่สุดจุดหน่ึงของเรือน  ใตถุนมี

การกองเก็บวัสดุอุปกรณตางๆ เชนไม รถเข็น รถจักรยาน กระเบ้ืองมุงหลังคาเกา ครัวต้ังอยูหลังบานทางทิศเหนือ

อยูชิดติดกับระดับพื้นดิน  ซึ่งเปนความนิยมของชาวมลายูที่มักจะวางหองครัวและหองน้ําสวมอยูดานหลังของ

เรือนหลังคาเปนกระเบ้ืองลอนคูเพิงหมาแหงน  ตัวเรือนถอยรนอยูดานในของอาณาบริเวณ ( ลาแม ) ชิดริมร้ัว

ดานหลัง เม่ือป 2551 แบมะทําการตอเติมเพิ่มดานขางเพื่อเปนหองนอนของตัวเองเพิ่มขึ้น  หนาบานเปนเสนทาง

ที่ชุมชนใชเปนเสนทางสัญจรหลักที่ใชเดินเทาผานไปมาระหวางรานนํ้าชาเขาไปยังกลุมเรือนเพื่อนบานท่ีอยู

ภายใน เน่ืองจากเปนเสนทางลัดที่จะออกสูหมูบาน บางคร้ังแบแซและแบมะใชเปนเสนทางสัญจรที่จะเดินไปยัง

มัสยิดหรือบาลาเซาะห   ดวยความอนุเคราะหจากแบแซชาวบานจึงสามารถใชเสนทางนี้ไดเพราะไมมีการปดก้ัน  

และภายในลาแมนี้จึงสามารถผานไปมาไดโดยตลอดเวลา 

             กลาวโดยภาพรวมเรือนนายแวอาแซเปนสถาปตยกรรมพื้นถ่ินมลายูที่เรียบงาย มีขนาดพอเหมาะพอดี 

และมีสภาพแวดลอมโดยรอบเรือนต้ังอยูบนลานทรายท่ีมีบรรยากาศท่ีรมร่ืน ที่ปรากฏจากการใชสอยท่ีวางและ

อาศัยอยูอยางเขมขน  แสดงใหเห็นถึงการดํารงอยูของมนุษยกับเรือนอยางแนบแนนเขมขน ซอนทับ ซับซอนลงใน

พื้นที่ตางๆ ของเรือนทามกลางเรือนที่มีองคประกอบของเรือนไมเหมือนกับเรือนมาตรฐานอื่นๆ ทั่วไปในชุมชน แต

ในความไมเหมือนนั้นเองกลับปรากฏการอาศัยอยูอยางโดดเดน นับเปนความสัมพันธที่มนุษยไดสลักเสลาชีวิต

ความเปนตัวตนลงในเรือนและโลกแวดลอมเกิดเปนเรือนเปนสถาปตยกรรม เปนแบบแผนของการใชสอยท่ีวาง

และอาศัยอยูในเรือนที่โดดเดนอยางนาสนใจ  ในการศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาน้ัน มีองคประกอบของท่ีวางที่อยูภายในเรือนกรณีศึกษา เพื่อที่จะสามารถ

สานไปสูการวิเคราะหการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารในบทถัดไป  โดยมีองคประกอบของ

ที่วางดังนี้ บันได ระเบียง โถงเรือน หองนอนและหองครัว 
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  รูปที่ 4-18 ,  รูปที่ 4-19  แสดงบรรยากาศดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-20 ,  รูปที่ 4-21  แสดงบรรยากาศดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   

 

 

 
 
 
 
 
  

 
 

  รูปที่ 4-24 , รูปที่ 4-25  แสดงใตถุนเรือนนายแวอาแซ มะรอแม  และอุปกรณแหงชีวิตตางๆ เชน รถจักรยานประจําตัว 

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-22  แสดงบรรยากาศดานขาง เรือนนายแวอาแซ มะรอแม     รูปที่ 4-23 แสดงบันไดดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   
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รูปที่ 4-26   ผังแสดงท่ีต้ังกรณีศึกษา และกลุมเรือนกรณีศึกษา หมูที่ 1  พ.ศ.2553  :  ที่มา อุสมาน เจะซูและอาซีซี ยีเจะแว  
 

 
 

  
 
 
 
                                                  เรือนกรณศีึกษา 
                                                                                                                                                             ลาน 

 
 
                                                             
                                                          ลาน 
 

 

 

 

 

                                                                                                                           รานน้าํชาเปาะเฮง 

 

 

 

 

     
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

      เหนือ. 
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รูปที่ 4-27    ผังแสดงบริเวณที่ต้ังกรณีศึกษา  บานนายอาแซ  มะรอแม :  ที่มา อุสมาน  เจะซูและอาซีซี  ยีเจะแว   

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

      เหนือ.  
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รูปที่ 4-28    ผังแสดงบริเวณที่ต้ังกรณีศึกษาโดยรอบของเรือนนายอาแซ  มะรอแม  พรอมเสนทางสัญจรไปละหมาดทั้ง 2 เสนทาง 

 

      เหนือ. 
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รูปที่ 4-29   ผังแสดงพื้นช้ันใตถุนของเรือนกรณีศึกษา  พรอมอุปกรณชีวิตที่วางอยูรายรอบเรือน 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

      เหนือ.  
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รูปที่ 4-30   ผังแสดงพื้นช้ันลางของเรือนกรณีศึกษา            
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  รูปที่ 4-31  แสดงบริเวณโถงท่ีละหมาด                                        รูปที่ 4-32  แสดงโถงบริเวณหองนอนของนองซู 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-33  แสดงบริเวณโถงทางเขากอนออกสูระเบียง                 รูปที่ 4-34  แสดงบริเวณหองพักผอน 

  รูปที่ 4-35  แสดงบริเวณโถง พักผอน                                          

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-37  แสดงบริเวณหองครัว ที่นอนของแบแซยามปวย         รูปที่ 4-38 แสดงอุปกรณแหงชีวิตในการทํากรงนกของแบมะ        

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 4-36  แสดงบริเวณหองครัว 
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    4.2.3 บันได 
 

“… มีขอที่นาสังเกตก็คือ บันไดบานจะมีทั้งดานหนาและดานหลัง ดานหลังจะเปน 

บันไดที่ใชสําหรับพวกผูหญิง  แลวขางหนาเปนท่ีรับแขก แลวมีลานรับแขก…” 1 
 

“…บันไดบาน นิยมทําขั้นบันไดคี่ คือมีขั้นบันได 5 ขั้น 7 ขั้น 9 ขั้น…” 2 
 

  บันไดคอนกรีตหันหนาไปทางทิศตะวันออก มีผิวเปนมันท่ีเกิดจากการใชสอยอยางเขมขน มีลูกนอนที่มี

ขนาดกวางกวาปกติคือ 60 เซนติเมตรลูกต้ังสูงถึง 45 เซนติเมตร ลูกนอนบนสุดกวางถึง 80 เซนติเมตร มีฐานรอง

ยกพื้นไวสําหรับรองลางขาเวลากอนขึ้นเรือนหรืออาบน้ํา ไมมีราวกันตกทั้งสองดานมุงหลังคาสังกะสีโครงสรางไม

ไผ หากเปรียบเทียบกับบันไดทั่วไปนับเปนบันไดที่เหมือนสรางไมเสร็จและไมอยูในรูปแบบมาตรฐานท่ัวไป  มี

สภาพแวดลอมโดยรอบลานบานเชนบอนํ้าซิเมนต ไมยืนตนเชนชมพู มะมวง กรงนก ราวแขวนนก และมีเสนทาง

สัญจรของเพื่อนบานผานไปมาหนาบันได ใชเปนเสนทางสัญจรหลักของเรือนในการเขาออกขึ้นลงเรือน ใชเปน

เสมือน “ ทา ” ที่มาถึงเรือนก็พบกับองคประกอบของเรือนที่เช้ือเชิญใหลงนั่งเปนเสมือน “ ทาง ” ที่ใชผานขึ้นไปยัง

ระเบียงลงไปยังลานบาน* 

  ความที่อยูระหวางขางบนกับขางลางแบมะจึงชอบใชนั่งทํากรงนกนั่งแกะสลักลวดลายกรงนกอยางต้ังใจ  

ใชนั่งพักผอน นั่งทานนํ้าชา สูบใบจากยาเสนบางครั้งยังใชรับแขกที่สนิทมากๆ เพราะสวนใหญมักไมคอยอยาก

เขาไปในเรือนแตชอบท่ีจะนั่งสนทนากันบนบันไดและบนระเบียง  บางครั้งใชนั่งพักผอนหากมีเพื่อนบานผานไป

มาก็ทักทายพูดคุยการปฏิสันถารท่ีตางระดับก็เกิดขึ้นก็เกิดขึ้นอยางแนบแนน  จึงนับวาเปนพื้นที่ปฏิสันถารอยาง

เขมขน  ที่บางเวลาก็ใชเปนท่ีวางอุปกรณชีวิตช่ัวคราวเชนมีด มานั่งไม แกนไมมะ มวงปาสําหรับทํากรงนกหรือ

แมกระท่ังกรงนกท่ียังทําไมเสร็จ  เพราะไมอยากขึ้นเรือนหรือตองออกไปนอกเรือนเม่ือกลับมาก็คอยเก็บ  บางคร้ัง

แบมะก็ใชบันไดนั่งทํางาน นั่งทํากรงนก แบแซเองก็เชนกันเบ่ือๆ บนระเบียงก็เปล่ียนบรรยากาศลงมานั่งที่บันได 

คอยดูผูคนผานไปมา  บรรยากาศแวดลอมที่เกิดขึ้นโดยรอบมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูงเชนมีลมพัดผานตลอด รม

ไมจากตนชมพู ชายคาจากเรือน เสียงนกกรงหัวจุกนับเกือบรอยตัวมีนกซออู นกกรงแมพระ นกกวัก นกเขาชวา

และนกขม้ินคอยขับกลอมบรรเลง   แบมะชอบเล้ียงนกมากก็เลยขายนกไปดวย ( นกกรงหัวจุก ) องคประกอบ

อยางหน่ึงที่ขาดไมไดของบันไดมลายูคือบอนํ้าใชสําหรับลางเทากอนขึ้นเรือน เอานํ้าละหมาด ชําระทําความ

สะอาดตางๆ กระทั่งใชอาบน้ํา ย่ิงชวงเทศกาลงานชีวิตบางคร้ังแบแซก็ใชพื้นที่บนบันไดนั่งคอยส่ังการและกํากับ

ผูคนที่มา รวมชวยงานเล้ียงท่ีจัดขึ้นบนลานบานหรือกระทั่งใชเล้ียงหลาน   

           การปรากฏของเพศหญิงโดยผานนองซูนั้น เนื่องจากชีวิตประจําวันปกติที่ตองออกไปทํางานแตเชาและ

กลับมาถึงเรือนก็ยํ่าคํ่า ทําใหการปรากฏภาพของนองซูที่มีความสัมพันธกับที่วางของบันไดมีไมมากนัก  แตก็ยัง

สามารถพบเห็นไดในยามที่เรือนมีบรรยากาศความเปนสวนตัวมากขึ้นกวาเดิม  จึงจะสามารถพบเห็นนองซูมีการ  
 

________________ 
        1 

นิคอเละ ระเดนอาหมัด และ นันทา โรจนอุดมศาสตร, ลักษณะหมูบานและเรือนพักอาศัยของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือน

ไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 272. 

        2 
อนันต วัฒนานิกร, ประเพณีความเช่ือในการปลูกบานเรือน, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( ปตตานี: 

ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 95. 

    * ทา คือ arrival space และ ทาง คือ circulation space หากรวมท้ังทาและทางก็จะเปน ทาทาง character  ซ่ึงท้ังหมดก็เปนองคประกอบท่ีสําคัญในการออกแบบงาน

สถาปตยกรรม ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, กําเนิดสถาปตยกรรม, พิมพคร้ังท่ี 2, กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539, หนา 144-146 . 
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ปฏิสันถารบนบันไดของเรือนพรอมๆ กับญาติพี่นองตางๆ โดยเฉพาะพี่นองทางฝายหญิงเปนตน 
 

  ที่วางของบันไดจึงเปนบรรยากาศแหงการพักผอนแบบเรียบงายของชาวบานที่สามารถเกิดขึ้นบนบันได 

เปนความกลมกลืนของบรรยากาศแวดลอมที่มีบันไดเปนประธาน บันไดเรือนแบแซจึงมีมิติของสุนทรียะสัมผัส

จากบรรยากาศแวดลอมโดยรอบของบันได ที่สงผลตอการการรับรูของที่วางทั้งรูปจากที่มองเห็น รสจากการทาน  

น้ําชา กล่ินจากการสูบใบจากและยาเสน เสียงจากนกที่อยูโดยรอบ และการสัมผัสจากการนั่งบนบันไดซีเมนตที่มี 

ความรมร่ืนและรมเย็น โดยผานชวงเวลาและกิจกรรมตางๆ ตามเทศกาลแหงชีวิตที่ซอนทับ ซับซอนลงไปในที่วาง

ของบันได  ที่วางของบันไดจึงมีความโปรงโลงและมีความตอเนื่องทางสายตา เน่ืองจากไมมีระดับของการปดลอม 

ทั้งจากทางกายภาพและจินตภาพมาก้ัน  แมกระท่ังราวกันตกก็ไมมี  มีเพียงระนาบของหลังคาอยางเดียวเทานั้นที่

คลุมที่วางของบันได ทําใหที่วางของบันไดอยูภายใตหลังคา  อยูภายใตรมไมชายคา  สงผลใหเกิดบรรยากาศแหง

ความรมร่ืนนาพักผอนและมีมิติสุนทรียะสัมผัสที่โอบลอมที่วาง  จากการใชสอยที่วางไดอยางหลากหลายหนาที่

ใชสอย จึงถือไดวาเปนการใชที่วางที่มีคาการใชประโยชนใชสอยสูงลงบนบันได ใชสอยอยางคุมคาเกิดเปนที่วางที่

ใชไดอยางหลากหลายในที่วางเดียวกัน และมีความยืดหยุนในการใชงานสูง ทั้งๆ ที่ในยามปกติทั่วๆ ไปที่วางของ

บันไดมักถูกใชเปนเพียงทางขึ้นและลงเทานั้น  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-39   ผังแสดงบริเวณบันไดของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ      
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   รูปที่ 4-40 ,   รูปที่ 4-41   แสดงบรรยากาศโดยรอบของบันได ที่มีสุนทรียะสัมผัสตางๆ จากโดยรอบบันได 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                
  รูปที่ 4-42 ,  รูปที่ 4-43 ,  รูปที่ 4-44  แสดงบรรยากาศโดยรอบของบันไดและการใชงานบันไดในบางชวงเวลา 
 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-45 ,   รูปที่ 4-46 ,แสดงการใชสอยที่วางของบันได ของนายแวอาแซ และแบมะ 
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   รูปที่ 4-47   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณบันไดของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ      
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     4.2.4 ระเบียง ( ซามี ) 
 

“ นั่งตรงน้ีมันมีลมพัดตลอด ” 3 

“ วางๆ ก็ชอบนั่งตรงน้ี นั่งตรงนี้มันสนุกดี ” 4 

“...บริเวณระเบียงจะเปนบริเวณท่ีรับแขกที่เปนกันเอง และแขกท่ีเขาไมคอยไวใจ...” 5 

 

  ระเบียงไมที่ผานกาลเวลามีร้ิวรอยตางๆ เกิดขึ้นแตก็ยังสะอาดชวนใหสัมผัส ตีเวนชองไมมีราวกันตกโดย 

รอบ ดานลางใชกองไมเกา สวนใหญแลวเปนไมมะพราวเก็บอุปกรณชีวิตตางๆ เชนรถจักรยานคูชีพของแบแซ  รถ 

เข็น กระเบ้ืองมุงหลังคา บนระเบียงยังใชเปนที่เก็บอุปกรณตางๆ ในการทํากรงนกเชนกบใสไม ตะปู หนังสต๊ิก ที่

เก็บรองเทา สูงขึ้นจากพื้นมีเชือกผูกเสาริมระเบียงดานหนึ่งไวใชตากผา ริมผนังยังแขวนกลวยหินที่เปนอาหารนก 

( อาหารของนกกรงหัวจุก ) สูงขึ้นถึงใตชายคาใชแขนกนกเชนนกกรงหัวจุก นกเขาชวา นกเขาใหญ  อยูรายรอบ

ระเบียงประมาณ 10 ตัว – 15 ตัว จึงมีเสียงนกคอยขับขานใหไดยินตลอดเวลา ชาวมลายูจึงใหความสําคัญกับ 

มิติทางสุนทรียะสัมผัสทางเสียงเปนอยางมาก  หลังคาเปนเพิงหมาแหงนย่ืนตอออกจากตัวเรือนหากพิจารณา

เฉพาะระเบียงตามรูปรางทางกายภาพแลวระเบียงเรือนแบแซนับวาเปนระเบียงเรียบงายที่สรางไมเสร็จ  ไมมีราว

กันตกที่ฉลุลวดลายใหสวยงาม  แตความโดดเดนมิไดเกิดจากระเบียงหรือสถาปตยกรรมเพียงอยางเดียวแตเกิด

จากการใชสอยของมนุษยที่แนบแนนผูกพันอยู กับการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูบนระเบียงและ

สภาพแวดลอมโดยรอบ เปนความเขมขนจากการอยูอาศัยท่ีสงผลใหระเบียงกับสภาพแวดลอมของเรือนกลมกลืน

กันเขาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ระเบียงจึงเปนพื้นที่ของการปฏิสันถารอยางเขมขน 

  แบแซใชเวลาสวนใหญบนระเบียงเกือบตลอดทั้งวัน เม่ือเสร็จธุระสวนตัวตอนเชาแลวบางครั้งก็ใชระเบียง 

เปนที่ทานอาหารเชา หลังจากนั้นก็จะนั่งพักผอนบนระเบียงตรงท่ีประจําพรอมๆ กับพิงผนังเรือนไปในตัว บางคร้ัง

ก็นั่งดูผูคนเพ่ือนบานผานไปผานมา ทักทายพูดคุยหรือรับแขก ทานน้ําชากาแฟ สูบใบจากยาเสน ฟงเสียงนก 

ตางๆ ที่รองกองกังวาน นั่งดูแบมะทํากรงนกถาเบื่อมากก็ลงเรือนเดินไปท่ีรานน้ําชาเปาะเฮง  ชวงเทศกาลแหง

ชีวิตก็สามารถใชจัดเล้ียงหรือแมกระท่ังนอนหลับ เพ่ือรอใหถึงเวลาละหมาดรอโฮ ( ดุฮริ ) ตอนบายสวนใหญเปน

เวลาพักผอนหรือนอนหลับบนระเบียงเพ่ือรอเวลาละหมาดอาซา ( อัสร )  แบแซใชพื้นท่ีระเบียงเปนพื้นท่ีในการ

รับรูเวลาละหมาดเพราะเม่ือถึงเวลาละหมาดนั่งฟงบนระเบียงจะไดยินเสียงแบ ( อาซาน ) ชัดเจนจนเกิดขึ้นเปน

มุมประจํามุมโปรดที่สามารถพบเห็นแบแซนั่งอยูที่นี่เปนประจําเสมอๆ   

           แมวาจะพบเห็นนองซูมีการปฏิสันถารบนระเบียงนอยกวาผูอื่น ก็เนื่องจากภาระหนาที่ในแตละวันของ

นองซูที่ตองออกไปทํางานท่ีอําเภอเมืองปตตานีตลอดท้ังวัน  แตในยามที่มีกิจกรรมแหงชีวิตของครอบครัวหรือ

ญาติพี่นอง ที่วางของระเบียงจะถูกใชในการรองรับการปฏิสันถารนั้นๆ เชน การพูดคุย การเล้ียงหลานโดยการผูก

เปลผานุง การทานอาหารฯลฯ พรอมๆ กับพี่นองคนอื่นๆ เชน พี่สาวเจะบีเดาะ, แวแอเซาะ, แวลีเมาะ, นารียา

พรอมๆ กับหลานๆของนองซู เชน ด.ญ.นูรูดา, มารีนา, นัสริน, ริดูวาลฯลฯ  จากการศึกษาพบวาเม่ือผูใชที่วางของ

ระเบียงเปนผูหญิง จะพบวาพี่นองที่เปนผูชายจะไมคอยจะเขารวมการปฏิสันถารอยางชัดเจนมากนัก จึงพบเห็น 
 

________________ 
     3 

สัมภาษณ, อาแซ  มะรอแม, 22 พฤศจิกายน 2552. 

     4 
สัมภาษณ, อาแซ  มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552. 

     5
 นิคอเละ ระเดนอาหมัด และ นันทา โรจนอุดมศาสตร, ลักษณะหมูบานและเรือนพักอาศัยของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือน

ไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 278. 
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แบมะ และแบแอ มานั่งที่รานน้ําชาแทน ยกเวนแบแซที่จะมีการปฏิสันถารอยางเขมขนกับลูกๆ ฝายหญิง อันเนื่อง 

จากลูกๆ ฝายหญิงนั้นสวนใหญจะออกเรือนหรือทํางานอยูตางถ่ินนานๆ คร้ังจึงจะกลับมาเย่ียมเยือน จึงมักมีการ 

ปฏิสันถารอยางเขมขนกวาในเวลาปกตินั่นเอง 

           ระเบียงจึงเปนที่วางท่ีสําคัญสําหรับแบแซมาก เพราะทําใหแบแซนั้นสามารถที่จะสัมผัสกับโลกแวดลอม

ไดอยางใกลชิดสนิทสนมและแนบแนน  อันเน่ืองจากการท่ีระเบียงน้ันเปนท่ีวางเสมือนเปนชานของเรือนที่เช่ือม

ประสานตัวเรือนเขากับโลกแวดลอม เพราะพ้ืนที่ระเบียงของเรือนนั้นไดเปดออกสูโลกภายนอก  โดยเปนที่วางที่มี

หลังคาคลุมมีพื้นแตไมมีผนังก้ันโดยรอบ ย่ิงไมมีราวกันตกก้ันโดยรอบการเปดรับหรือประสานกับที่วางภายนอกก็

สามารถประสานไดอยางกลมเกลียวแนบแนนมากขึ้น  เปนดังพื้นที่เปล่ียนผานกอนที่จะเขาสูเรือนเสมือนมีความ

เปน “ ประตู ” ของเรือนที่อยูระหวางภายในและภายนอกเรือน  ระเบียงจึงเปนที่วางที่มอบความพิเศษใหกับเรือน

ที่ไมเหมือนกับที่วางอื่นใดของเรือน  โดยเฉพาะระเบียงเรือนกรณีศึกษานี้จึงเปนความโดดเดนที่แตกตางและเปน

เอกลักษณของตัวตนไดอยางชัดเจน 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 
 

 

      

        รูปที่ 4-48   ผังแสดงบริเวณระเบียงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ   
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        รูปที่ 4-49   ผังแสดงการปฏิสันถารบนระเบียงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ   
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รูปที่ 4-50 แสดงกิจกรรมการปฏิสันถารอยางมีสุนทรียะสัมผัสจนสามารถนอนหลับ รูปที่ 4-51 แสดงกิจกรรมการปฏิสันถารกับวัยรุน   
 
 

 

     

 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-52 การปฏิสันถารที่ขาดไมไดคือน้ําชาและใบจาก ยาเสน,    รูปที่ 4-53  แสดงกิจกรรมการเลี้ยงทําบุญที่เกิดข้ึนบนระเบียง            

 

บนระเบ

   

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-56  แสดงอุปกรณแหงชีวิตที่ปรากฏอยูบนระเบียง รูปที่ 4-57 แสดงอุปกรณในการปฏิสันถารที่จะขาดไมไดคือใบจากยาเสน   

 

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-54 ,  รูปที่ 4-55   แสดงอุปกรณแหงชีวิตที่ปรากฏอยู ียง มีทั้งอุปกรณในการทาํกรงนก อาหารนกตางๆ      
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     4.2.5 โถงเรือน 
 

“...ลักษณะการประกอบพิธีกรรมตางๆ ในโอกาสสําคัญๆ ทางศาสนาที่มีพิธีกรรมในบาน  ก็ตองใชพื้นที่โลง 

สําหรับใหผูที่มาในงานใชนั่งกับพื้นเรือน เพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา และขณะเดียวกันเม่ือเสร็จพิธีแลวก็ใช

บริเวณเดียวกันนั้นเปนที่รับรองแขกเหร่ือดวยการยกสํารับอาหารคาวหวานโดยการลอมวงรับประทานรวมกัน...” 6 

 

  โถงของเรือนแบแซเปนโถงโลงสูงถึงหลังคาไมมีฝาเพดาน  มีหองนอนนองซู ที่ถูกก้ันจากเฟอรนิเจอรตูโชว

เปนการใชที่วางแบบเขามุมหรือหองนอนแบแซ ที่ถูกก้ันจากผามานก็เปนการใชที่วางแบบเขามุมเหมือนกัน เปน

การกําหนดระนาบของฝาใหกอรางสรางความเปนหองไดเกิดขึ้น  พื้นไมถูกปูทับดวยเส่ือน้ํามัน เวลามีแขกมา

เย่ียมจึงจะปูเส่ือกระจูดรองทับอีกคร้ัง  โดยปกติไมไดใชเปนท่ีวางที่เปนทางผานไปยังพื้นท่ีอื่นๆ ของเรือน เปน

พื้นที่ละหมาดและเปนพื้นที่นอนของแบแซดวยในคราวเดียวกัน  แบแซหรือคนอื่นๆ มักไมนิยมอยูในโถงเปนระยะ

เวลานานหากจะอยูอาศัยเปนระยะ เวลาส้ันๆ หรือเพื่อทํากิจกรรมบางอยางเทาน้ันเชนละหมาดหรือบางคร้ังที่เจ็บ

ไขไดปวย  โถงเรือนมลายูนั้นมักเปนโถงโลงที่กวางขวางเพื่อเตรียมการรองรับการใชสอยที่หลากหลายและปรับ 

เปล่ียนได เชนใชเปนที่ละหมาดในการละหมาดบนเรือนนั้นปกติชาวมลายูมักนิยมทําการละหมาดบริเวณโถงของ

เรือน  เมื่อกําหนดจุดใดจุดหนึ่งเปนที่ละหมาด ก็มักจะทําการละหมาดท่ีเดิมในทุกๆ คร้ังในทุกๆ วัน  จนเกิดเปน

พื้นที่ในการประกอบศาสนกิจ โดยกําหนดทิศกิบลัตทางทิศตะวันตกเปนทิศทางนําในการละหมาดพรอมกับ

มุสลิมทั่วโลกในเวลาเดียว กัน  กิบลัตจึงมีความหมายที่ส่ือใหเห็นถึงความศรัทธาท่ีซอนทับซับซอนลงในที่วาง  ใน

บริเวณของพื้นท่ีโถงน่ันเอง  โดยเฉพาะในชวงเทศกาลชีวิตซ่ึงมีอยูตลอดเชน งานพิธีเปดปากเด็ก ( บูกอมูโละ

หรือบือเลาะฮมูโละ ) งานทําบุญตางชวงเวลาตางๆ เรียกเพื่อนบานมารวมละหมาดหรืออานอัลกุรอาน งานเมาะ

โละ ( เมาลิด ) งานนิกาห ( แตง งาน ) งานเล้ียงแตงงานหรือแมกระท่ังอาบน้ําศพและจัดการงานศพ  เรือนบาง

หลังถึงกับออกแบบใหมีพื้นที่ที่จะตองเตรียมตัวที่จะตายหรือปวยหนักมีลักษณะเปนเหมือนแครนิยมปูพื้นดวยไม

สูงจากระดับพื้นประมาณ 40 เซนติเมตร มีชองขนาดประมาณ 0.40 เมตร X 0.40 เมตร ไวสําหรับถายปฏิกูลจาก

รางกายในกรณีที่ไมสามารถขยับเขย้ือนตัวโดยมีโถสวมรองรับดานลาง  ในยามที่ไมไดใชงานก็จะปดทับดวยฝา

บางคร้ังก็ใชการเวนรองของพื้นแทนที่จะเตรียมพื้นที่เปนชองดังกลาวเรียกบริเวณน้ีวา “ ลาตาแย ” ซึ่งสามารถพบ

เห็นไดในเรือนมลายู    

  โถงจึงเปนพื้นที่ที่สามารถรองรับวิถีชีวิตความเปนอยูไดแบบเอนกประสงคอยางแทจริง จึงพบเห็นวาโถง

นั้นกวางขวางและโลงไมมีเคร่ืองเรือนหรือเฟอรนิเจอรอื่นใด เพราะสวนใหญนิยมน่ังพื้นมากกวาซึ่งเปนวัฒนธรรม

ด้ังเดิม นับไดวาโถงเรือนมีหนาท่ีหลักเพ่ือรองรับการเปนพื้นที่ของเทศกาลงานชีวิต ใหไดปรากฏเปนชวงๆ ในเรือน  

และการปรากฏน้ีนั้นมีขั้นตอนและความเปนพื้นที่สาธารณะมากกวาสวนใดๆ ของเรือน   แสดงใหเห็นวาการ

อาศัยอยูอยางหลากมิตินั้นตองการขอบเขต ปริมณฑลตางๆ กัน  เพื่อใหสอดรับกับเทศกาลงานชีวิตตางๆ ทําให

พื้น ฝา ฝา เหลาน้ันมีความตองการความแตกตางและหลากหลาย  ทั้งพื้น ฝา ฝาท่ีทําหนาท่ีเปนระนาบของการ

ปดลอมนั้นจึงเสมือนดังวามีแรงที่เขาสูศูนยกลางอยางชั่วคราวหรือปริมณฑลอยางชั่วขณะระหวางปรากฏการณ

นั้นๆ  และส่ิงหนึ่งที่มักปรากฏพรอมกับพื้นท่ีสาธารณะท่ีใชรองรับพิธีการตางๆ คือการปรากฏถึงพื้นท่ีของเพศ

หญิงแบบมีขอบเขตหรือพื้นที่โดยเฉพาะเชน อาจมีมานก้ันหรือมีที่ทางแยกออกไปตางหาก ย่ิงเพศหญิงที่สามารถ 

 

________________ 
        6 

ระวีวรรณ ชอุมพฤกษ, ลักษณะทางสังคมของหมูบานไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต,  
( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 42. 
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แตงงานดวยกันได ( ไมไดมีสายเลือดเดียวกัน )* การปรากฏขอบเขตก็จะชัดเจนย่ิงขึ้น  แสดงใหเห็นวาการครอบ 

ครองที่วางแบบมลายูนั้นคํานึงถึงเร่ืองเพศ  และระยะหางไปพรอมๆ กับพื้นที่ที่เปนพื้นที่สาธารณะ  แสดงใหเห็น

วาบางสถานการณ บางพ้ืนที่นั้น มีความแตกตางระหวางเพศอยูดวย  แตเปนความแตกตางเพื่อใหเหมาะสมในท่ี

ทางของชาวมลายูนั่นเอง   หากพิจารณาถึงที่วางของโถงในเรือนของชาวมลายูและมุสลิมแลวจะพบวาไมมีการ 

วางรูปเคารพหรือวัตถุแหงศรัทธาใดๆ มาปรากฏใหเห็นทั้งภายในเรือนและภายนอกเรือน เพราะตามหลักการทาง

ศาสนาอิสลามแลวไมเปนที่อนุญาต หากเปนเชนนั้นก็เทากับวาชาวมลายูหรือมุสลิมไมยอมรับในความเปนเอก 

ภาพ ( เตาฮีด ) ของพระเปนเจาหรือมีการต้ังภาคีมาเทียบเคียงพระเปนเจา ซึ่งก็จะผิดหลักศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) 

อิสลามจึงยืนยันความเปนหน่ึงเดียวของพระเจา ดังน้ันอิสลามจึงไมสามารถมีรูปเคารพหรือวัตถุแหงศรัทธาให

ปรากฏไมวาจะเปนสถานท่ีใดๆ ก็ตาม  แมแตที่ทําละหมาดบนโถงของเรือนมลายูก็จะไมปรากฏรูปเคารพใดๆ  

 

รูปที่ 4-58   ผังแสดงบริเวณโถงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ  

           

________________ 

    * รายละเอียดเร่ืองสายเลือดท่ีสามารถแตงงานไดหรือไมสามารถแตงงานไดน้ัน ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ครุชีด อะหมัด, ชีวิตครอบครัวในอิสลาม

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

 , แปลโดย พิเชฏฐ  

กาลามเกษตร,  พิมพคร้ังท่ี 3, กรุงเทพฯ: อิสลามิคอะเคเดมี, 2540. 



 88 

 

         รูปที่ 4-59   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณโถงของเรือนกรณีศึกษา        
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   รูปที่ 4-60 , รูปที่ 4-61 แสดงการใชอุปกรณแหงชีวิตมากั้นเปนหองเปนพื้นที่เชน การใชผามาน ตูโชวหรือช้ันวางของมากั้นเปนหอง             

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-62  แสดงสภาพปกติในพื้นทีข่องโถง  รูปที่ 4-63  แสดงกิจกรรมการละหมาดขอพรโดยผูคนในชุมชน ที่เกิดข้ึนในบริเวณโถง           

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
  รูปที่ 4-64 แสดงผาสะญาเดาะหที่วางลงในพืน้ที่ละหมาด   รูปที่ 4-65 แสดงการขอพรหลังจากทําการละหมาด  รูปที่ 4-66 แสดง

กิจกรรมการละหมาดขอพรที่เกิดข้ึนในบริเวณโถง โดยผูคนในชุมชน             
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    4.2.6  หองนอน 

“...มันงายดี พอจะนอนก็กางมุง ต่ืนนอนก็พับเก็บ ...” 7 
 

“...ภายในตัวบานจะมีหองเพียงหองเดียวอยูมุมใดมุมหน่ึงของเรือน ปกติเปนหองของ 

หัวหนาครัวเรือนและภรรยา หรือคูสามีภรรยาที่เปนกําลังสําคัญของบาน...” 8 
 

  ภายในเรือนมีหองนอนอยู 4 หอง หองนอนหลักของเรือนที่มีผนังก้ันชัดเจนเปนสัดสวนคือหองนอนของแบ

แอ เน่ืองจากเปนเพียงคนเดียวในเรือนท่ีแตงงานแลวแตหลังจากที่ภรรยาเสียชีวิต  บางคร้ังหองนอนนี้ก็ใชเปนท่ี

นอนของพี่นองในยามไปมาหาสู อีกหองเปนหองนอนของแบมะท่ีเพิ่งจะตอเติมใหมอยูที่ครัว ในอดีตนั้นแบมะ

อาศัยนอนมุมหนึ่งของหองครัว  อีกสองหองนั้นเปนการกอรางสรางความเปนท่ีวางดวยการใชอุปกรณชีวิต โดย 

ทั่วไปการก้ันหองในเรือนมลายูมักจะมีเพียงหองเดียวเทานั้นท่ีมีผนังก้ันโดยรอบอยางชัดเจนคือหองนอน  หอง

อื่นๆ จะใชวิธีการกั้นพื้นท่ีแบบชั่วคราว ดวยอุปกรณชีวิตตางๆ เชนผามาน ตู หองนอนของแบแซอยูบริเวณ

ดานซายของโถงทางเขา มีผนังลอม 2 ดาน  ดานที่ไมมีผนังใชผามานกับตูเก็บของก้ันเม่ือจะนอนก็กางมุงต่ืนก็ 

สามารถพับเก็บได  สวนหองนอนของนองซูอยูติดกับหองนอนของแบแซมีผนังลอม 2 ดาน ดานที่ไมมีผนังใชตูเก็บ 

ของก้ันทั้ง 2 ดาน หองนอนของแบแซ  แบแอและนองซู มีลักษณะการจัดพื้นที่ใชสอยแบบเขามุมทั้ง หมดทําใหไม

รบกวนซึ่งกันและกัน ซึ่งนับเปนวิถีและวิธีชีวิตของชาวมลายูอยางหน่ึงในแบบแผนการใชสอยที่วางและอาศัยอยู

ของเรือนมลายู  การใชที่วางของหองนอนแบแซเปนแบบก่ึงติดตาย ( แบบเคล่ือนยายได ) หองนอนนองซูเปน

แบบก่ึงติดตาย ( แบบไมเคล่ือนยาย ) สวนหองนอนของแบแอเปนแบบติดตาย จากพื้นที่โลงของโถงเรือนมาสู

การครอบครองท่ีวางในระดับที่พฤติกรรมการครอบครองอาณาเขต  ที่เกิดขึ้นเปนหองนอนดวยการกําหนดการใช

หรือสรางวัสดุอุปกรณชีวิตโดยการใชตูเก็บของหรือผามานมากําหนดอาณาเขตแหงชีวิต  ทําใหสามารถปรับปรุง

เปล่ียนแปลงหรือขยับขยายที่วางไดตามความตองการ  เกิดความยืดหยุนในการใชพื้นที่ภายในเรือนในแตละชวง

ของชีวิตได 

  หองนอนจึงเปนพื้นที่ที่มีความเปนสวนตัวที่ชัดเจนท่ีสุดในเรือนมลายู  เปนการครอบครองพื้นที่อยางถาวร

สวนการครอบครองพ้ืนที่อื่นๆ นั้นนับเปนการครอบครองพื้นที่แบบชั่วขณะ  ตามชวงทํานองของชีวิตหรืออาจ

กลาวไดวาการกอรางสรางความเปนที่วางแบบมลายูนั้นมักมีภาษาความเปน “ พื้น ฝา ฝา ” ที่ไมชัดเจนตายตัว  

ความเปน “ พื้น ฝา ฝา ” นั้นสามารถเพิ่มเติมความหมายไดอยางหลากหลายและสามารถซอนลงในที่วาง

เดียวกันจนเกิดความหมายที่แตกตางกันไป นับเปนการใชซอนทับ ซับซอนลงในที่วางเดียวกันไดอยาง

หลากหลายและสอดคลองกับวิถีชีวิตความเปนอยูซึ่งก็เปนการใชที่วางแบบมาตุลักษณนั่นเอง 
 
 
 
 
 
 

________________ 
     7 

สัมภาษณ , อาแซ  มะรอแม , 22 พฤศจิกายน 2552. 

     8
ระวีวรรณ ชอุมพฤกษ, ลักษณะทางสังคมของหมูบานไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต

 

,  

หนา 42. 
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  รูปที่ 4-67   ผังแสดงบริเวณหองนอนของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ          
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             รูปที่ 4-68   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณหองนอนของเรือนกรณีศึกษา      
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  รูปที่ 4-69 ,  รูปที่ 4-70 หองนอนแบแซ ที่เกิดจากการใชผามานมาก้ันเปนที่วางของหองนอน                        

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-71 ,  รูปที่ 4-72  หองนอนนองซู ที่เกิดจากการใชอุปกรณแหงชีวิตคือตูโชวหรือช้ันเก็บของมากั้นเปนที่วางของหองนอน    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-73  ,  รูปที่ 4-74  หองนอนแบแอที่มีการกั้นเปนสัดสวนมากที่สุดในบรรดาหองนอนของเรือน    รูปที่ 4-75  หองนอนแบมะ 

ที่ทําการตอเติมในภายหลัง ( เดิมใชพื้นที่หลับนอนในหองครัว )                                          
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4.2.7 หองครัว 
 

“...ครัวของเรือนไทยมุสลิมโดยมากมักอยูดานหลังตอไปจากตัวเรือนหลัก และระดับ 

ของพื้นครัวจะตํ่ากวาตัวเรือนหลักเสมอ...” 9 
 

  เปนหองครัวที่กออิฐถือปูนหลังคาเพิงหมาแหงน ตอเติมภายหลังอยูดานในสุดของเรือน มีหองน้ํามีประ ตู

เขาออกจากภายนอก ทางเขาออกเรือนมลายูนั้นมักมีสองทางคือทางดานหนาและดานหลัง ดานหลังคือหองครัว

นั่นเอง ใชเปนพื้นที่จัดเตรียมและหุงหาอาหารในยามปกติและยามจัดเล้ียงตางๆ จัดวางอุปกรณวัสดุที่ใชในการ

ทําครัวรวมถึงการเย่ียมเยียนพบปะพูดคุยกับฝายหญิง บางคร้ังใชเปนที่หลบแขกท่ีมาเย่ียมเยียน  กลางคืนยังเปน

ที่หลับนอนของแบแซในกรณีที่เจ็บปวยหรือตองลุกเขาหองนํ้าบอยๆ ในอดีตน้ันแบมะไดใชมุมหน่ึงเปนที่หลับนอน 

โดยการกางมุง ต่ืนนอนก็พับเก็บ ใชเปนที่เก็บกรงนกท่ียังทําไมเสร็จและอุปกรณการทํากรงตางๆ นอก จากใชเปน

ที่หุงหาอาหารและรับประทานอาหารแลวนั้นยังใชเปนที่ละศีลอดรวมกันในเดือนรอมฎอน โดยปกติมักไมเห็นแบ

แซและมะนั่งพักผอนในครัวหรือหุงหาอาหารแตหนาท่ีนี้เปนของนองซู  ม้ือคํ่านั้นจะรับประทานอาหารรวมกันดวย

การจัดสํารับแลวน่ังทานบนพื้นและเปบดวยมือ  ชาวมลายูมักไมนิยมทําอาหารเชาแตใชการซื้อหาอาหาร บางก็

ซื้อมาทานที่บานบางก็ทานที่รานน้ําชา  แบแซและแบมะมักทานอาหารเชาที่รานนํ้าชาหรือซื้อมาทานบนระเบียง 

      การใชที่วางของหองครัวนั้นจะทวีความเขมขนในการใชที่วางชวงเทศกาลงานชีวิตเพราะมีความชวย เหลือ

จากเพ่ือนบานหรือญาติมิตรมารวมแรงรวมใจในการทําอาหารจัดเล้ียงตามเทศกาลตางๆ  ความสนุกสนานจะ

เกิดขึ้นในพื้นที่ของหองครัว  มีการจัดเตรียมทําอาหาร การพูดคุยสนทนาหรือการปฏิสันถารระหวางเพศหญิงกัน

อยางออกรส  ความสําคัญมิไดอยูที่อาหารแตอยูที่ที่วางของหองครัวหรือที่วางของหองครัวนั้นไดถูกรองรับ

กิจกรรมตางๆ ที่เกิดขึ้นของมนุษยไดอยางสนุกสนาน  เปนพื้นที่ที่สามารถปรับเปล่ียนไดและสรางความเปนหน่ึง

เดียวหรือเพิ่มความใกลชิดสนิทสนมระหวางมนุษยกับมนุษยดวยกัน  เปนความสัมพันธของเพศหญิงที่ไดรวมกัน

ถักทอสายใยของชุมชนใหกลมเกลียวสมัครสมานสามัคคี  ที่ผานการรวมกันทําอาหาร จึงนับไดวาหองครัวน้ันมี

สวนทําใหชุมชนไดกอเกิดความเปนหน่ึงเดียวผานเพศหญิง  เปนระบบที่เกิดขึ้นเพื่อตอบ สนองความปรารถนาใน

การดํารงอยูของมนุษยที่พึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  ดําเนินสืบเนื่องซอนซับทับถม ความอุดมของวัฒนธรรม

ทองถ่ินที่ถูกถักทอขึ้นเปนองคกรที่ม่ันคงแข็งแรงและย่ังยืน 

  ที่วางของหองครัวจึงเสมือนเปนพื้นที่แหงความเปนเพศหญิงครอบครองที่วางเหลานั้น จึงมักพบผูหญิงจะ

อยูคูครัวแทบจะเกือบตลอดเวลา ย่ิงชวงเทศกาลงานชีวิตจะพบเห็นการครองที่วางเหลานี้ไดเปนอยางดี พื้นที่ของ

เรือนจึงมีที่ทางของเพศชายและหญิงแตกตางกันไปตามภาระหนาที่ของครอบครัว ซึ่งเปนไปโดยสอดคลองกับ

วัฒนธรรมน้ันๆ และการครอบครองพื้นที่เหลานั้นมิไดมีความสําคัญมากนอยไปกวากัน เพียงแตภาระหนาที่ตาม

วัฒนธรรมมลายูของฝายหญิงน้ันตองมีความเก่ียวของกับครัวมากกวาผูชาย  จึงพบเห็นผูหญิงมีการปฏิสันถาร

ระหวางที่อยูภายในที่วางของหองครัวอยางเขมขนและมีสุนทรียะสัมผัสจากการปฏิสันถารเหลานั้น โดยมีขาว

ปลาอาหารเปนเสมือนเคร่ืองมือที่ทําการปฏิสันถารระหวางกันและกัน  มิติที่วางของหองครัวจึงมีระดับของการ

ปดลอมโดยรอบที่คอนขางมีความเขมขนพอสมควร  แตที่วางภายในกลับโลงและมีระดับพื้นที่ตอเนื่อง ( แตมักมี 

ระดับพื้นที่ตํ่ากวาพื้นเรือน ) เพ่ือความยืดหยุนและสะดวกตอการใชงาน  ดังนั้นจึงสามารถพบเห็นครัวของเรือน 

 

________________ 
     9 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( กรุงเทพฯ : อมรินทรพร้ินติ้งแอนดพับลิชช่ิง,2537 ), หนา 81. 
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มลายูโลงและมีขนาดท่ีใหญ จากกรณีศึกษาพบวาพื้นที่ของหองครัวมีขนาดถึง 1  ใน 3 ของพื้นที่เรือน ที่มีที่มา

จากศาสนาอิสลามและประเพณีวัฒนธรรมมลายูที่มักมีการจัดเล้ียงตามเทศกาลแหงชีวิตที่มีการจัดเล้ียงรองรับ

กิจกรรมตางๆ นั่นเอง 
 
 
 

 
 

  รูปที่ 4-76   ผังแสดงบริเวณหองครัวของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ            
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              รูปที่ 4-77   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณหองครัวของเรือนกรณีศึกษา            
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  รูปที่ 4-78 ,  รูปที่ 4-79  แสดงสภาพภายในหองครัวและการจัดสํารับตรงกลางของพื้นที่ของหองครัว                 

 
 
 
 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-80 ,  รูปที่ 4-81  แสดงสภาพภายในหองครัวและนองซูกําลังประกอบอาหาร        
            

  รูปที่ 4-82 ,แสดงแบแซทานผลอินทผาลัมเพื่อละศีลอด                    รูปที่ 4-83  แสดงการละศีลอดหลังจากทานผลอินทผาลัมแลว                 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-84   แสดงภายในหองครัวยามมีการจัดเลี้ยง                         รูปที่ 4-85  แสดงการจัดสํารับอาหาร ที่จะขาดไมไดคือน้ําบูดู       

 

 

 

 

 

 

 

 
 



 98 

4.3  ลานบาน 
 

“...ลานรอบๆ เรือนนี้เอง เม่ือเจาของเรือนจัดงานก็ดัดแปลงใหเปนครัวบาง   จัดโตะเกาอี้ 

เพ่ือรับรองแขกเหร่ือบาง แลวแตความตองการวาจะใชประโยชนจากพื้นที่นั้นอยางไร...” 10 
 

             ในบริเวณลานบานของแบแซนั้นในอดีตนั้นเคยเปนลานทรายขาวมากอน และเปนพื้นที่สวนท่ีเงียบสงบ

หางไกลจากหมูบาน ปจจุบันใชเปนที่เก็บวัสดุอุปกรณชีวิตตางๆ เชนทอซิเมนต กรงนก ที่เก็บของ วางแครไม กอง

ทราย ราวแขวนนก เสาชักนก บอนํ้าและเปนที่ปลูกตนไมเชนตนมะมวง มะยม ชมพู เปนบันไดทางขึ้นบานพรอม

บอนํ้าลางเทา เปนที่นั่งฟงเสียงนกและเปนทางสัญจรผานไปมาของเพ่ือนบาน  ระหวางการสัญจรก็มีการทักทาย

พูดคุยตางๆ ย่ิงสนิทสนมมากการปฏิสันถารก็จะออกรสมากขึ้น เปนที่นั่งทํากรงนกกระท่ังเปนที่รวมญาติพี่นองทํา

กิจกรรมรวมกันเชนพักผอน หั่นเน้ือและแจกจายเนื้อกรุบานกับเพื่อนบานหรือปรุงเน้ือที่ไดจากการกรุบานฯลฯ 

เม่ือลานเปนทั้ง “ ที่ ” รองรับกิจ กรรมชีวิตและเปนทั้ง “ ทาง ” เช่ือมตอระหวางเพื่อนบาน ลานจึงมีปฏิสัมพันธ

อยางแนบแนนกับชีวิตกับเพื่อนบานแวดลอมและมีความสําคัญตอการอาศัยอยูที่มีมิติแหงการใชสอยที่วางและ

การอาศัยอยูที่กวางไกลออกไปนอกเรือน  ทําใหลานเปนสวนหนึ่งของเรือนและเรือนเปนสวนหนึ่งของลาน  โดยมี

กิจกรรมเปนตัวเช่ือมประสานจนเปนพื้นที่ที่กอกําเนิดเกิดประสบกับเหตุการณตางๆ อยางไมซ้ําในแตละชวงเวลา   

             พื้นท่ีบริเวณลานน้ีจึงเปนพื้นท่ีก่ึงสวนตัวหรือพื้นท่ีก่ึงสาธารณะแบบมาตุลักษณที่ซอนทับ ซับซอนเหตุ 

การณกับกิจกรรมตางๆ ปจจุบันบานที่มีลาน ( ลาแม ) แทบจะหาไมไดจึงนับไดวาลานบานไดถูกทําใหหายไป

จากบริบทของเรือนมลายู โดยนัยนี้มิติความสัมพันธของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูระหวางเรือน

กับลานจึงคอยๆ หมดความสําคัญลง ลานบานที่มีรมไมของตนไมมีชายคาของเรือนชวยทําใหพื้นที่บริเวณน้ีรมร่ืน 

มีแครไมไผวางใตตนมะมวงที่เพ่ือนบานสามารถน่ังพบปะพูดคุย มีผูคนเดินผานไปมา มีบอนํ้าใหอาบหรือลางตัว 

มีเสียงนกตางๆ เชนนกกรงหัวจุก นกกรงแมพระ นกขม้ิน นกซออู นกกวัก นกเขาจํานวนมากคอยรองขับกลอมใน

พื้นที่  ในระดับเสียงที่แตกตางกันจนเปนเอกลักษณ เฉพาะของนกแตละชนิดที่ดังกังวานกองกระจายออกไปจาก

ศูนยกลาง บรรยากาศท่ีสบายโปรงโลง  จึงทําใหเกิดมิติแหงความสุนทรียะทางเสียง  นับเปนการดําเนินชีวิตที่ไม

รีบรอนในแบบวัฒนธรรมของความชา  กอใหเกิดกิจกรรม และเหตุการณตางๆ ทั้งกับคนในครอบครัวและเพื่อน

บานหรือในระดับของมนุษยกับมนุษยหรือมนุษยกับโลกแวดลอมที่เกิดขึ้นในท่ีวางของลานบาน เปนการ

ปฏิสันถารกันขึ้นอยางแนบแนนในแบบวัฒนธรรมของความใกล  ลานจึงเปนที่วางที่รอคอยการมาปรากฏ

ช่ัวขณะของเทศกาลงานชีวิตของความผูกพันแนบแนนระหวางมนุษยกับโลกแวดลอม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

________________ 
     10 

เร่ืองเดียวกัน, หนา 78. 
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      รูปที่ 4-86  ผังแสดงบริเวณลานของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ               
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  รูปที่ 4-87 , 4-88  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลาน ที่ใชเปนทางสัญจรและลานกิจกรรม ที่มีมิติสุนทรียะสัมผัส 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
   รูปที่ 4-89 , 4-90  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานยามมีงานเล้ียง    

   รูปที่ 4-91 , 4-92  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานยามมีงานเล้ียง    

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

   รูปที่ 4-93 , 4-94  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานในชวงเวลาที่เปนสวนตัว    
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4.4 รานน้ําชาเปาะเฮง ( แบเฮง ) 
 

“...สวนใหญรานน้ําชาในหมูบานมักใชพื้นที่บางสวนของตัวบาน ต้ังโตะเกาอี้และมีโทรทัศน   

เปนที่พบปะของผูชาย รานน้ําชาในหมูบานเปนสถานที่สาธารณะซึ่งผูชายในหมูบาน 

จะมาพบปะสังสรรคกันในเวลาวางต้ังแตเชาจรดคํ่า...” 11 
 

    สถานท่ีที่นิยมในการชุมนุมของชาวมลายูคือรานนํ้าชาประจําหมูบาน  ในหมูบานหนึ่งอาจมีรานนํ้าชา

หลายรานแตมีบางรานที่เปนที่นิยม ปกติรานน้ําชาจะเปด – ปดราว 06.00 น.ถึง 22.00 น. ผูชายมักใชเวลาที่ราน

น้ําชาต้ังแตเชาจรดคํ่าสลับหมุนเวียนเปล่ียนไป จะเริ่มต้ังแตเชามาทานขาว กินน้ําชา สูบใบจากยาเสน  แขวนนก

แลวจึงเร่ิมไปทํางานจะกลับมาอีกคร้ังก็ตอนเย็น กินนํ้าชาสูบใบจากยาเสนรับนกที่แขวนไวแลวก็กลับบาน  

โดยเฉพาะ วันเสารและอาทิตยที่มีรายการถายทอดมวยตูผูคนจะมากเปนพิเศษและเสียงเชียรก็จะดังมากขึ้น  

สวนผูหญิงไมนิยมน่ังที่รานน้ําชาแตจะเขามาจับจายซื้อขาวแกงเพื่อทานเปนอาหารมากกวา  ผูชายมักใชรานน้ํา

ชาเปนที่นั่งฟงพูดคุยเร่ืองราวตางๆ ของผูคนแลกเปล่ียนขาวสารท่ัวไป ที่ฟงเสียงนกเขาและนกกรงหัวจุกเพื่อเปน

การประชันกันระหวางหมูเพื่อนดวยกัน เปนท่ีนั่งเลนหมากรุก ดูโทรทัศนรายการมวยหรือฟุตบอล เปนพื้นท่ีหา

เสียงของนักการเมือง พื้นที่ประชาสัมพันธโครงการตางๆ ของหนวยงานรัฐ  รานนํ้าชาจึงเปนพื้นที่การปฏิสันถาร

อยางเขมขน  กระท่ังเปนพื้นที่รับแขกสําหรับเจาของบานท่ีไมมีความพรอมในการรับแขกที่บานสามารถใชตอนรับ

แขกไดถือเปนเร่ืองปกติ  ในสังคมมลายูถือวารานนํ้าชาเปนพื้นท่ีสาธารณะพ้ืนท่ีเหลานี้มักมีระยะที่ใกลชิดสนิท

สนมไมมีความเปนสวนตัวและมีบรรยากาศท่ีเปนกันเองที่สามารถพบเห็นไดเฉพาะท่ีรานน้ําชา 

  บริเวณโดยรอบเปนท่ีต้ังของบานกรณีศึกษามีเสนทางสัญจรที่พาดผาน รวมถึงรานน้ําชาและกิจกรรมที่

เกิดขึ้นในลานบานหรือรอบบริเวณราน เปนจุดเขมที่สุดของผูคนและนกกรงหัวจุกของฝงตะวันตก( เละยาโตะฮ ) 

จะพบไดนอยมากที่เรือนมลายูจะมีอาณาบริเวณ ( ลาแม ) และลักษณะดังกลาว  แบบแผนการใชสอยที่วางและ

การอาศัยอยูของชาวมลายูระหวางบานและรานน้ําชาจึงนาสนใจ  เนื่องจากผูอยูอาศัยมีการใชสอยท่ีวาง การ

อาศัยอยูและการปฏิสันถารสานสัมพันธกับบริบทแวดลอมตางๆ โดยรอบเชน การใชลานเปนสวนหน่ึงในการ

ปฏิสันถารระหวางผูคนภายในหมูบานอยางแนบแนน  โดยมีชวงเวลาที่ผูคนมาใชบริการมากคือชวงเวลา 06.30 

น.– 08.00 น. และชวงเวลา 16.00 น.-18.00 น. รวมถึงวันเสารและอาทิตยที่มีการถายทอดมวยตูเปนที่ชุมนุมของ

ผูคนวัยโดยเฉล่ียประมาณ 30 ปขึ้นไป พบวัยเด็กหรือวัยรุนเขามาใชบริการนอย ผูใช บริการเปนคนในหมูบาน

เปนสวนใหญมีความสัมพันธกันอยางเหนียวแนนสามารถหยอกลอกันอยางสนุกสนานไมถือเน้ือถือตัวหากไมมี

เงินจายก็สามารถคางได  โดยปกติรานน้ําชามักใหบริการตางๆ เชน ทานน้ําชา ทานขาวแกง ทานขนม แขวนนกฯ 

จําหนายใบจากและยาเสน  

  เร่ืองราวท่ีพูดคุยสวนใหญเปนเร่ืองการทํามาหาเล้ียงชีพ ขาวสารท่ัวไป นกกรงหัวจุก และท่ีสําคัญที่พบได

นอยมากในรานน้ําชาท่ัวๆ ไปคือเร่ืองศาสนาและวิธีปฏิบัติตนตามหลักศาสนา  อันเนื่องจากหนึ่งในสมาชิกประจํา

นั้นเปนโตะอิหมามที่ประจําหมูที่ 1 ( บาลาเซาะหกาปง ) ซึ่งสามารถทําการปรึกษาปญหาเร่ืองศาสนกิจได  เม่ือ

ถึงเวลาละหมาดสมาชิกทุกคนจะเขารวมละหมาดที่สุเหรากาปง พื้นที่ในรานก็จะวางเปลาปราศจากผูคนในทันที    

ในอดีตน้ันยังใชเปนพื้นที่แขงขันนกกรงฯ ( ปจจุบันยกเลิกเน่ืองจากพื้นที่ไมเพียงพอ ) เปนพื้นที่พักผอนหยอนใจ 
  

________________ 
     11

เล็ก-ประไพ วิริยะพันธุ, มูลนิธิ, เสียงสะทอนจากหมูบานประมงอาวปตตานี, ( กรุงเทพฯ: มูลนิธิเล็ก-ประไพ วิริยะพันธุ, 2550 ), หนา 53. 
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( ทางโลกน้ีหรือ โลกดุนยา ) และพื้นท่ีทางศาสนา( ทางธรรมหรือโลกอาคิเราะห ) ที่สามารถเกิดขึ้นจริงในชีวิต 

ประจําวันปกติทั่วไปได  รวมถึงพื้นที่ที่ใชปฏิบัติศาสนกิจเชนการกุรบานซ่ึงใชพื้นที่บริเวณลานขางรานนํ้าชาและ

พื้นที่สวนหนึ่งของรานเขารวมในการปฏิบัติศาสนกิจน้ีดวย  ไมพบความพิเศษน้ีในรานน้ําชาอื่นๆ เพราะโดย  

ปรกติพื้นที่ที่ใชพักผอนมักจะไมรวมกับพื้นที่ทางศาสนา  เปนพื้นที่ที่ซอนทับ ทับซอนกับพื้นที่ทางศาสนาและพ้ืนที่

ทางวัฒนธรรมมาหลอหลอมรวมกัน  เมื่อมิติพื้นที่ทางศาสนาเกิดขึ้นมิติพื้นที่ของรานนํ้าชายังคงดํารงอยูพรอมๆ

กันเสมือนมีอาณาบริเวณของกันและกัน  พื้นที่ในการอาศัยอยูที่อยูภายนอกเรือนของชาวมลายูที่มีการใชสอยที่ 

หลากหลายแหงหนึ่งคือรานนํ้าชา รานนํ้าชาเปาะเฮงเปนรานนํ้าชาท่ีอยูดานหนาของพื้นที่บริเวณบานแบแซ  จึง

อยูในระยะการใชสอยและการอาศัยอยูของแบแซและแบมะ  รานน้ําชาจึงเปนพื้นที่การใชสอยท่ีหลากหลายมาก

ที่สุดในบรรดาพื้นที่ทางสาธารณะท่ีมีอยูในหมูบาน  ในแตละวันชาวบานใชรานน้ําชาเปนที่ทานอาหาร ด่ืมน้ําชา 

เปนสถานท่ีนัดพบเพื่อเร่ิมตนกิจกรรมตางๆ เชนนัดจะไปกินเล้ียงงานแตงงานตางหมูบานก็จะนัดรวมกันที่รานน้ํา

ชาหรือกอนการไปทําละหมาดท่ีสุเหราก็แวะมาท่ีรานนั่งพักสักระยะหนึ่งเม่ือถึงเวลาละหมาดจึงคอยเดินไป กอน

ไปฟงบรรยายธรรมที่มัสยิดกรือเซะก็มาพบกัน ในเทศกาลชีวิตรานน้ําชายังถูกใชเตรียมทําการกุรบานและการ

กุรบานก็เกิดขึ้นบริเวณลานดานขางของรานนํ้าชาน่ันเอง      

           รานน้ําชานับเปนพื้นท่ีแหงการพักผอนของชาวมลายูอยางแทจริง เปนพื้นท่ีสาธารณะที่เปดโอกาสใหมี

การปฏิสันถารกันอยางถูกตองตามหลักศาสนาและวัฒนธรรม ทุกคนรูจักกันหมดจึงแทบไมมีความเปนสวนตัวใน 

รานน้ําชา ดวยตําแหนงที่ต้ังและอัธยาศัยไมตรีที่ดีของเจาของราน  รวมถึงสมาชิกรานน้ําชาท่ีลวนสมัครสมาน

สามัคคี  รานน้ําชาเปาะเฮงจึงเปนศูนยรวมแหงความเขมขนของผูคนและนกกรงหัวจุกทางฝงตะวันตกของหมู 

บาน มีโตะเกาอี้ใหเลือกนั่งตามความชอบ มีทั้งแบบไมเคล่ือนยายหรือแบบเคล่ือนยายได การปฏิสันถารจึงเกิด 

ขึ้นทั้งในโตะเดียวกันหรือขามโตะไปมาอยูตลอด มีเสียงของผูคน ของนกของโทรทัศนพรอมๆ กับการกินน้ําชาสูบ

ใบจากยาเสน  รานนํ้าชาจึงเปนพื้นที่ที่มีสุนทรียะสัมผัสทั้งจากรูป รส กล่ิน เสียงและสัมผัส  รานน้ําชาจึงเปน 

“ หัวใจ ” แหงการปฏิสันถารท่ีสําคัญมากของหมูบานชาวมลายูที่มีการปฏิสันถารอยูแทบจะตลอดเวลา ดวย

องคประกอบตางๆ ที่กลาวมาท่ีรานน้ําชาจึงเปนพื้นที่แหงการปฏิสันถารกันอยางออกรสและสนุกสนานมากท่ีสุด

ของหมูบานมลายู 
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  รูปที่ 4-95  ผังแสดงบริเวณรานน้ําชาและสภาพแวดลอมโดยรอบ 
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  รูปที่ 4-96  ผังแสดงบริเวณรานน้ําชาและลานกุรบาน 
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  รูปที่ 4-97 , 4-98   แสดงบรรยากาศภายนอกรานน้ําชาเปาะเฮง ที่มีลานแขนวนนก และรถจักรยานยนตจอดอยูดานหนาราน     
             

  รูปที่ 4-99   แสดงบรรยากาศภายนอกรานน้ําชา                             รูปที่ 4-100   แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชา      
              

การปฏิ

            
 

 
 
 
 
 
 

 
  รูปที่ 4-103  แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชา                                รูปที่ 4-104   แสดงอุปกรณบนโตะน้ําชา ใบจาก ยาเสน     

 

 

 

 

 
 
 
 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-101 , 4-102   แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชาที่มี สันถารกันอยางออกรส        
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   รูปที่ 4-105 , 4-106  แสดงพื้นที่ของลานกุรบานและบรรยากาศของการกุรบาน ( อยูใกลๆ กับรานน้ําชาเปาะเฮง ) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

   รูปที่ 4-107 , 4-108  แสดงบรรยากาศของการกุรบาน ที่มีการชวยเหลือกันและกันจากผูคนในชุมชน  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
   รูปที่ 4-109 , 4-110  แสดงบรรยากาศของการกุรบาน ที่อยูบริเวณลานใตตนมะหวด ( กําชํา ) ริมถนนของชุมชน 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
   รูปที่ 4-111   แสดงบรรยากาศโดยรอบลานกุรบาน                            รูปที่ 4-112   แสดงอุปกรณของการกุรบาน     
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4.5 บาลาเซาะหกาปงและมัสยิด 
 

“...ความแตกตางระหวางมัสยิดและสุเหรานั้น  จากการถามชาวบานไดความวา มัสยิดเปนอาคาร 

ถาวรขนาดใหญ และมีความเช่ือกันวาถามาละหมาดที่มัสยิดจะไดบุญกวาอยูทําละหมาดท่ีบาน  

สวนสุเหราหรือบาลาเซาะหมักเปนเรือนไม...” 12 
 

  มัสยิดมีความหมายวาเปนบานของพระองคอัลลอฮ ที่ไดเช้ือเชิญบรรดาผูศรัทธาใหมาสูบานของพระองค

ดวยการละหมาด  การละหมาดเปนหนาท่ีของมุสลิมทุกคนท่ีจะตองปฏิบัติเร่ิมต้ังแตการบรรลุศาสนภาวะไป

จนถึงวาระสุดทายของชีวิตวันละ 5 เวลา โดยมีพื้นที่ละหมาดตอคนประมาณ 0.60 X1.20 ม. ในระหวางทําการ

ละหมาดสายตากําหนดเพงไปเบื้องหนารวบรวมจิตสมาธิเพื่อระลึกและสงผานถึงพระอัลลอฮ ในชวงขณะนั้นมี

เพียงผูละหมาดกับพระเปนเจาทุกขณะจิตจึงมุงไปสูพระองค บาลาเซาะหหรือมัสยิดจึงเปนพื้นท่ีแหงความ

ศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนา  ที่จะมีผูคนมาละหมาดมากท่ีสุดในการละหมาดวันศุกรพรอมการบรรยายธรรมกอนการ

ละหมาด  การบรรยายธรรมในชวงละหมาดมักริบถึงละหมาดอิชาอจะมีตอนกลางคืนวันพฤหัสบดี สวน

มัสยิดกรือเซะจะมีการบรรยายธรรมในวันอังคารตอนเชาถึงเที่ยง  โดยปกติในแตละวันการปฏิสันถารจะเพิ่มมาก

ขึ้นในการละหมาดมักริบและละหมาดอิชาอ วิถีชีวิตมุสลิมจะเร่ิมการปฏิสันถารกับพระเปนเจาดวยการละหมาด

ซุบหและจบลงดวยการละหมาดอิชาอ เปนการปฏิสันถารโดยมีพื้นท่ีศักด์ิสิทธิ์และบรรยากาศแหงความศรัทธา

เกิดขึ้นพรอมกับการทําละหมาด  พื้นท่ีละหมาดจึงเปนพื้นท่ีที่อยูระหวางมิติปรกติกับมิติที่ใชเปนสะพานเช่ือม

ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา เม่ือละหมาดเสร็จจึงคืนพื้นท่ีปกติกลับคืนดังเดิม  พื้นที่และบรรยากาศแหงความ

ศรัทธาจึงเกิดขึ้นพรอมๆ กับการละหมาด  ดังนั้นที่วางแหงความนอบนอมยอมจํานนอยางศิโรราบจึงปรากฏขึ้น

เปนสภาวการณแหงความศักด์ิสิทธิ์ที่เกิดขึ้นไดโดยตรงระหวางมนุษยกับพระเปนเจา  ที่สามารถเกิดขึ้นไดในพื้น

และท่ีชวงเวลาแหงการละหมาดทุกวัน  เม่ือกาวเทายางเขาไปในพื้นท่ีแหงน้ันท่ีวางจะบงบอกใหตองสํารวมทั้ง

กายและใจเพ่ือระลึกถึงการดํารงอยูของพระองคอัลลอฮอยูตลอดเวลาเสมือนวาเราไดมาอยูเบ้ืองหนาพระพักตร

ของพระองค ณ ที่นั้น ตัวเราไดสอดสานสัมพันธรวมกันเปนหนึ่งเดียวท้ังกายและใจ   

             บาลาเซาะหและมัสยิดจึงเปนหนึ่งในองคประกอบที่จะขาดไมไดของหมูบานมุสลิมที่มีเอกลักษณชัดเจน

เปนสวนสําคัญของโครง สรางทางวัฒนธรรมและมีความหมายกับชาวมุสลิมเปนอยางสูง  ที่ส่ังสมสืบสายสาน

สัมพันธกับผูคนจนเกิดเปนภาพของเมืองท่ีมีเอกลักษณเฉพาะและมีความเขมขนสูง หากพิจารณาถึงตําแหนง

แหลงท่ีต้ังของมัสยิดในหมูบานตันหยงลูโละพบวาอยูในตําแหนงท่ีเปนใจกลางเปนที่ชุมนุม เปนชุมทาง ที่มี

บทบาทเปนใจกลางหรือมีความเขมขนที่เขาสูศูนยกลางทั้งจาก มิติทางกายภาพและจากมิติทางศาสนา อีกทั้งยัง

เปนจุดหมายตาที่สําคัญ  ของหมูบานจากหออาซานท่ีสูงและโดดเดนสามารถมองเห็นไดอยางชัดเจน ในยาม

ละหมาดฟรฎโดยปกติแลวผูคนทางฝงตะวันตก ( หมูที่ 1 ) มักจะนิยมมาทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะห รวมถึง

เจาของเรือนกรณีศึกษาก็มักนิยมมาละหมาดฟรฎที่นี่  สวนการละหมาดวันศุกรนั้นผูคนจะไปรวมตัวกันไป

ละหมาดท่ีมัสยิดในยามมีเทศกาลแหงชีวิตตางๆ บาลาเซาะหก็จะเปนสถานที่ทํากิจกรรมตางๆ รวมกันกับชุมชน

มัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนมัสยิดประจําหมูบาน  มัสยิดน้ีถูกกอสรางโดยชางที่ทําการกอสรางมัสยิดกลางประจํา

จังหวัดปตตานี  ในอดีตน้ันเปนอาคารไมแลวทําการปรับปรุงใหมเปนอาคารกออิฐถือปูนหลังเล็ก จากนั้นจึงทํา 

 

________________ 
     12 

เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 76. 
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การตอเติมขยับขยายใหกวางขวางขึ้น เปนอาคาร 2 ชั้น บนยอดมีโดมที่มีสัดสวนคลายกับมัสยิดกลางประ จํา

จังหวัดปตตานี  ต้ังอยูตรงใจกลางของหมูบานระหวางทั้ง 2 หมู ( แตตัวมัสยิดเองน้ันอยูหมูที่ 2 ) มีโถงใหญเพ่ือ

สามารถรองรับไดเพียงพอ  มีถนนท่ีมาบรรจบจากหมูที่ 1 ( รถยนตสามารถเขาถึงไดเพียงเทานี้ ) และมีถนนท่ีมา 

บรรจบจากหมูที่ 2 ( รถยนตไมสามารถเขาถึงได )  รอบๆ มัสยิดมีตรอกท่ีพอจะเดินผานไปมาได  ปกติมัสยิดถูกใช

สําหรับการละหมาดฟรฎ โดยมีผูคนทั้งสองฝงมารวมละหมาด  โดยเฉพาะการละหมาดวันศุกรผูคนจะหนาแนน

เปนพิเศษ ย่ิงการละหมาดวันอีดทั้งสองผูคนจะลนจนออกมาบนถนนและใชพื้นที่บนถนนมาทําการละหมาด 

เน่ืองจากพื้นที่ภายในไมเพียงพอตอจํานวนผูคนในชุมชน  
 

             ในการทําความเขาใจถึงระบบปฏิสันถารของศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามที่มีที่มาจากพระ

คัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษนั้น  ชาวมลายูมิไดมีมุมมองที่แยกศาสนาออกจากการดํารงชีวิตประจําวัน เพราะ

ถือวาการดํารงชีวิตในโลกนี้นั้นลวนเปนส่ิงเดียวกับเร่ืองศาสนา ส่ิงใดท่ีเปนขอหามและส่ิงใดที่เปนขอใชทาง

ยเปนวิถีชีวิตที่ครอบคลุมโยงใยในทุกๆ มิติของการดํารงชีวิต  

ท ั้งม่ันถึงทุกขณะจิตของการดํารงชีวิตใหอยูกับพระเปนเจา

าใหเขามาอยูใกล ใหเขามาอยูในระบบปฏิสันถารของการ

ด ักษณ  ในบทถัดไปจะเปนการทําความเขาใจถึงรายละเอียด

ือนมลายูและกรณีศึกษาตอไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

   รูปที่ 4-113 ,  รูปที่ 4-114   แสดงบริเวณรานดานหนาบาลาเซาะห                      รูปที่ 4-115   แสดงบริเวณภายในบาลาเซาะห 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-116  แสดงบรรยากาศภายในบาลาเซาะหในขณะละหมาด  รูปที่ 4-117 แสดงสวนบริการที่อยูดานหลังบาลาเซาะห 

ศาสนา ชาวมลายูจะยอมรับและปฏิบัติตามจนกลา

ําใหสามารถยึดโยงใหชาวมลายูไดตระหนักและต

ตลอดในทุกๆวัน  ชาวมลายูจึงสานมิติของพระเปนเจ

ํารงชีวิตจนกลายมาเปนการใชสอยที่วางแบบมาตุล

ของการศึกษาการใชสอยที่วางแบบมาตุลักษณของเร
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รูปที่ 4-118  แสดงบรรยากาศภายในมัสยิดในขณะละหมาดฟรฎ  รูปที่ 4-119  แสดงบรรยากาศภายนอกดานหนามัสยิด           
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 4-120  แสดงผังพื้นและบรรยากาศภายในบาลาเซาะหกาปง  



บทท่ี 5

การวิเคราะหการใช สอยท่ีว างในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือน

มลายูของกรณีศึกษา

“...การท่ีบุคคลจะกาวเขาไปสู  สถานท่ีมีวัฒนธรรมแตกตางกับวัฒนธรรมท่ีตนเองอาศัยอยูอยางมากๆ  และ

ตองการท่ีจะ ‘ เขา + ใจ ’ ในวัฒนธรรมใหม น้ันใหได กอนอื่นเขาจะตองทําลาย ‘ กําแพง ’ ท่ีกั้นระหว าง

‘ พรมแดน ’ หรือทําลาย ‘ เสนขอบฟา ’ ท่ีสุดแหงวัฒนธรรมของเขากับเสนท่ีสุดแหงขอบฟาของวัฒนธรรม

ท่ีกําลังจะกาวเขาไปสู... ใหเสนขอบฟาแหงสองวัฒนธรรม น้ันมาประสบและหลอมละลายเขาดวยกัน…” 1

จากการศึกษาการใชสอยท่ีวางและองคประกอบของท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
ในบทท่ี 4 น้ันภายใตกรอบแนวคิดทางทฤษฏีจิตวิทยาสถาปตยกรรม  ในบทน้ีจึงเปนการสานจากบทท่ี 4 โดยใน
บทท่ี 5 น้ีจะเปนการวิเคราะหผานกรอบและแนวคิดของระบบปฏิสันถารเบ้ืองตน ท่ีมีประเด็นในการพิจารณา
สองประเด็นใหญๆ คือ ระบบเทศะปฏิสันถาร ( territoriality ) และ ระบบกาละปฏิสันถาร ( temporality ) ซึ่ง
ท้ังสองประเด็นจะเปนประเด็นหลักในการทําความเขาใจการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา ท่ีดํารงอยูในระบบปฏิสันถารเบ้ืองตนของมนุษย โดยมีระบบเทศะ
ปฏิสันถารท่ีประกอบไปดวย เรือนนายแวอาแซ ลานบานลานทราย รานนํ้าชาเปาะเฮง บาลาเซาะหและมัสยิด
สวนระบบกาละปฏิสันถารท่ีประกอบไปดวยการละหมาด การถือศีลอด ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) และ
ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต ) ท่ีมีความหมายของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณอยางซับซอนซอนทับของ
แตละพ้ืนท่ีแตกตางและหลากหลายกันไป ในบทน้ีจึงเปนการเปดความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนใหคล่ีออกมา
เพราะการท่ีมนุษยไดอาศัยอยูในโลกโดยถักทอประสบการณและปรากฏการณท่ีสอดสานมิติทางกาละและมิติ
ทางเทศะลงในลงไปในท่ีวางตางๆ จนกระท่ังเกิดเปนความหมายขึ้นอยางหลากหลายแมแตในท่ีวางเดียวกันก็
ตาม ซึ่งจะนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูฯ ตอไป

5.1 ระบบเทศะปฏิสันถาร

             การวิเคราะหระบบเทศะปฏิสันถารของชาวมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการใชสอยท่ีวางภายในเรือนหรือบริเวณ
รอบๆ เรือนท่ีอยูในพ้ืนท่ีของกรณีศึกษา จะเปนการสานระบบเทศะปฏิสันถารใหเขามาอยูในระบบของการดําเนิน
ชีวิตท่ีประกอบไปดวยการใชสอยท่ีวางในเรือนของชาวมลายู ซึ่งเปนการวิเคราะหความหมายท่ีเกิดขึ้นในท่ีวาง
หรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน  โดยจะรวมสานกับระบบกาละปฏิสันถารเพ่ือท่ีจะสามารถนําไปทําการวิเคราะหแบบแผนการ
ใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในเรือนของชาวมลายูในบทท่ี 6 ตอไป โดยสามารถรวบรวมประเด็น
ของระบบเทศะปฏิสันถารท่ีสามารถแบงตามพ้ืนท่ีดังน้ี เรือนนายแวอาแซ ลานบานลานทราย รานน้ําชา

เปาะเฮง บาลาเซาะห และมัสยิด

________________
1 GADAMER, HANS – GEORG, Philosophical Hermeneutics ( Berkeley: University of California Press, 1977 ) สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรม

กัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 7.
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5.1.1 เรือนนายแวอาแซ

 “...เปนเรือนของพอตา เขายกใหเมีย เราเลยอยูมาตั้งแตน้ัน…” 2

“...เมื่อกอนเปนเรือนหลังเล็กๆ  ตอนหลังซื้อเรือนไม เขาจากนอกหม ูบานมาประกอบใหม ...” 3

“...ตอนท่ีซื้อเรือนเขามาประกอบใหม น้ันราคา 3,000 บาท เพ่ิมเติมเขาไปอกีนิดเลยเสร็จออกมาอยางน้ี...” 4

“...เรือนเมื่อกอนมันหันอีกทาง พอไดมาใหม เลยหันเรือนใหม  และเพ่ิมครัวเขามาทีหลัง...” 5

ในวัฒนธรรมมาตุลักษณแบบมลายูสามารถใชพ้ืนท่ีแบบซอนทับ ซับซอน เพ่ือประกอบกิจกรรมแหงชีวิต
ตางๆ ไดหลากหลายอยางพรอมๆ กันในชวงเวลาเดียวกันหรือในพ้ืนท่ีเดียวกันซึ่งสามารถพบเห็นไดในการใชพ้ืนท่ี
ตางๆ เชนบันได ระเบียง โถง หองนอน ครัว ลาน ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการใชท่ีวางแบบเอนกประสงค  ท่ีสามารถ
ปรับหรือเปล่ียนแปลงการใชสอยไดอยางหลายหลากตามชวงเทศกาลงานชีวิตเพ่ือรองรับมิติการใชสอยและ
ตอบสนองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายูซึ่งเปนการใชท่ีวางท่ีมีคาการใชประโยชนใชสอยสูง ใชสอยท่ีวางอยางคุมคา
เกิดเปนท่ีวางแบบ “ polychronic space ” ในสังคมแบบแมท่ีผูคนมีความใกลชิดสนิทสนมกัน มีระยะสัมพันธ
แบบใกลชิดทําใหสังคมแบบแมไมจําเปนตองมีท่ีวางท่ีใหญโตสําหรับการอยูอาศัยแตใชพ้ืนท่ีอยางเขมขน ซอนทับ
ซับซอนลงในพ้ืนท่ีเกิดเปนวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางขนาดเล็กของชาวมลายูไดอยางนาสนใจทําใหเกิดความ
หมายของการอาศัยอยูอยางแนบแนนในพ้ืนท่ีดังตอไปน้ี บันใด “ บันไดแหงการกองกังวานของรูปทรง” “ บันได
สะพานแหงการเชื่อมโลกกับเรือน ” “ บันไดท่ีซอนความเปนโตะและเกาอี้ ระเบียง “ ระเบียงแหงความโปรด
ปราน ” “ระเบียงแหงกาลเวลา ” โถง “ โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ ” “ โถงแหงเทศกาลชีวิต ”
ห องนอน “ หองนอนท่ีปรากฏจากอุปกรณแหงชีวิต ” ห องครัว “ หองครัวปริมณฑลแหงสตรีเพศ ”

(1) บันได แห งการก องกังวานของรูป ( ฟอรม )

 “...จะแกะเฉพาะลวดลายหรือรูปทรงแบบมลายูเทาน้ัน  ลายอื่นไม คอยอยากจะทํา…” 6

“...อยากจะอนุรักษ ลวดลายเหลาน้ีใหคนรุนหลังไดเห็น ซึ่งตอไปคงจะหายาก…” 7

“...แบบสลักลวดลายน้ีแบมะ ไม เคยใหใครดูง ายๆนะ...” 8

“...ทําไปเร่ือยๆวันไหนอยากทําก็ทํา อยากพักก็พัก วันไหนมีธุระก็หยุด...” 9

________________
2 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน  2552.
3 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
4 เรื่องเดียวกัน.
5 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 22 พฤศจิกายน 2552.
6 สัมภาษณ, เจะอามะ มะรอแม,19 พฤศจิกายน 2552.
7 เรื่องเดียวกัน.
8 เรื่องเดียวกัน.
9 สัมภาษณ, เจะอามะ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
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เมื่อน่ังและพิงหลังกับลูกตั้งบันไดท่ีกวางไมมีราวกันตกมาขวางดวยความสะอาดของพ้ืนบันไดท่ีเปนเงามัน
ความรมเย็นจากหลังคา จากพ้ืนซีเมนต ( ลูกนอน ) ความรมร่ืนจากบริบทแวดลอมหรือลมท่ีพัดผานเย็นสบาย
เปนการรับรูท่ีวางผานการสัมผัสดวยกายและใจ ประกอบกับเสียงขับรองของนกหลากชนิดโดยรอบเชน นกขมิ้น
นกเขาชวา นกซออู นกกวัก นกกรงแมพระ โดยเฉพาะนกกรงหัวจุกท่ีมีมากเปนพิเศษท่ีตนชมพูใกลๆ กับบันไดได
ชวยขับหมท่ีวางบริเวณบันไดใหกองกังวานออกไปไกล เปนการรับรูท่ีวางผานเสียง ทําใหบริเวณน้ีมีสุนทรียะ
สัมผัสสูง โดยเฉพาะสุนทรียะสัมผัสทางเสียงของมลายู  และความท่ีใกลชิดกับทางสัญจรไปมาของเพ่ือนบาน
จึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น  บันไดจึงเปนท่ีวางท่ีนาน่ังท่ีสุดจุดหน่ึงของเรือนเพราะเปน ท่ีวาง
ท่ีมีสุนทรียะโดยรอบจนเปนที่ว างแห งความโปรดปรานของแบมะ เพราะความเปนที่ว างที่อยูระหว าง*  เรือน
กับพ้ืนดิน ( บนกับลาง ) จึงทําใหไมสามารถระบุความชัดเจนของพ้ืนท่ีได ดวยเหตุผลดังกลาวจึงมักพบเพ่ือนบาน
น่ังพักพูดคุย ปฏิสันถารซึ่งกันและกันตรงบนบันไดแทนท่ีจะขึ้นบนเรือน  และมักพบแบมะน่ังทํากรงนก แกะสลัก
ลวดลายหรือศึกษาครุนคิดถึงรูปแบบและลวดลายแบบมลายู** ท่ีจะใชสําหรับทํากรงนกอยางเอาใจใสลงไปใน
เน้ืองาน  ทําอยางอุตสาหะจนเกิดเปนผลงานท่ีสวยสดงดงามออกมาเปนการงานแหงชีวิตท่ีสามารถกอเกิดเปน
รายไดและเล้ียงชีพได ก็ไดใชพ้ืนท่ีบนบันไดแหงน้ีเปนพ้ืนท่ีรังสรรคผลงาน บันไดบานแบแซจึงไมไดทําหนาท่ีเพียง
ขึ้นลงเทาน้ันแตยังมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสและการใชสอยอยางเขมขนกวาบันไดของเรือนอื่นๆ ในชุมชน ตัวบันได
และบริบทแวดลอมแบบมลายูจึงทําใหบันไดท่ีมีรูปแบบทางกายภาพหรือลักษณะทางรูปธรรมท่ีเรียบงายน้ันได
เปลงประกายแหงรูปจากปริมณฑลของการอาศัยอยู  ท่ีออกมาหรือมีลักษณะทางนามธรรมมากกวารูปรางทาง
กายภาพและการใชสอยหรือลักษณะทางรูปธรรมอันเน่ืองจากความไมสมบูรณของท่ีวางน่ันเอง

“ ...การ ‘ ประจุ ’ ไปจนถึงขีดท่ีสุดของฟอรมใดฟอรมหน่ึงน้ัน ไม ไดจ ํากัดอยูท่ีกายภาพ

หรือรูปแหงฟอรมน้ันเทาน้ัน หากแตอยูท่ี ‘ พลังแหงการกองกังวาน ’  ของชีวิตของฟอรม
ท่ีจัก ‘ เขมือบ ’ สรรพส่ิงตางๆ ท่ีพบไปตลอดทางชีวิตไว ในปริมณฑลแหงฟอรมน้ัน...” 10

แสดงใหเห็นวาลําพังเพียงบันไดน้ันไมสามารถท่ีจะมีมิติทางจิตภาพและสุนทรียภาพไดมากขนาดน้ีแต
บันไดเองไดผนวกควบรวมกับความไมสมบูรณและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางเขมขนแนบแนนกลม
เกลียวกับโลกและกิจกรรมตางๆ รวมถึงบริบทแวดลอมของมลายูในปริมณฑลโดยรอบของบันไดจนเกิดขึ้นเปน
ปรากฏการณที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น

________________
* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536), หนา 61.

** แบมะ ( เจะอามะ ) อธิบายวา ลวดลายแบบมลายูเปนลวดลายท่ีเปนลายดอก ลายเถาไม บางครั้งก็ทําการศึกษาจากกรงนกโบราณของเพื่อนบานท่ียังพอหลงเหลืออยู
10 Bachelard, Gaston, The Poetics of Space ( Boston: Beacon Press, 1969 ), สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร,

พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา72.
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(2) บันได สะพานแห งการเชื่อมโลกกับเรือน

เรือนท่ียกพ้ืนบันไดจะเปนสวนท่ียื่นลงไปสัมผัสกับพ้ืนดินหรือสัมผัสโลกในทางตั้ง ในดานหน่ึงบันไดคือ
ท่ีวางท่ีเชื่อมระหวางเรือนกับพ้ืนดิน ( โลก ) ในทางกลับกันก็เชื่อมโลกธรรมชาติเขากับเรือน ( ส่ิงปลูกสราง ) เขา
ดวยกันเสมือนวาทําหนาท่ีเปล่ียนผานจากท่ีวางหน่ึงไปยังอีกท่ีวางหน่ึง จากมิติหน่ึงไปยังอีกมิติหน่ึงหรือความ
เปน “ สะพาน ”* ท่ีเชื่อมโลกมาสูเราจากความหางใหเขามาใกล บันไดจึงนับเปนองคประกอบของเรือนเดียว ท่ี
เปนรยางคยื่นลงไปบนพ้ืนโลก ( ดิน ) ท่ีปรากฏเปนรูปธรรม เปนท่ีวางของบันไดท่ีเปดโอกาสใหเราไดกาวเขาไปสู
ธรรมชาติเขาไปสูโลก บันไดจึงเปนท่ีวางท่ีนําเราเขาสูใกลความเปนธรรมชาติหรือนําเราใกลเขาสูโลก เมื่อเราได
สัมผัสโลกอยางใกลชิดจึงกอใหเกิดขึ้นเปนความรักความผูกพันท่ีทําใหเราเกิดความรูสึกวาเราไดอยูในโลก อยู
อยางแนบแนนสนิทสนม เปนความสัมพันธระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติ หรือมนุษยกับสังคมวัฒนธรรมโดย
ผานการใชท่ีวางของบันไดของกรณีศึกษาซึ่งเปนความสําคัญของการอยูอาศัยอยางเขมขนท่ีมีความพิเศษไม
เหมือนบันไดของเรือนอื่นๆ ในชุมชน

“...ความสําคัญของการอยูอาศัยของผูคนในโลกแหงชีวิตของเขา  ในโลกท่ีถิ่นตางๆ ท่ีเขาได
เขาไปสูไปอยู ไดเขาไปถึง ดวยความใกล ดวยความแนบแนนสนิทสนม มีความหมายเปนดัง

‘ บาน ’ ของผูคน  บานเปนท่ีรวมหรือท่ีประชุมกันของความเปนสวนตัวเฉพาะของบุคคล…” 11

รูปที่ 5-1 , 5-2 แสดงบรรยากาศโดยรอบบริเวณบันได ที่รมร่ืนและมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสและเปนสะพานเช่ือมโลกแวดลอม

(3) บันได ท ี่ซอนความเปนโต ะและเก าอ ี้

บันไดโดยท่ัวไปในชุมชนมักเปนบันไดไมและมีราวกันตก มีบางท่ีเปนบันไดคอนกรีต แตสวนใหญแลวก็
มีขนาดลูกตั้งลูกนอนในขนาดปกติท่ัวๆ ไปแตบันไดเรือนกรณีศึกษาเปนบันไดท่ีไมอยูในรูปแบบมาตรฐานท่ัวไป
ของบันได  คือไมมีราวกันตกและมีขนาดลูกนอนกวางกวาบันไดในชุมชนโดยปกติ มันจึงสามารถเปนท่ีน่ังเลน
หรือน่ังทํางานใชแทนโตะหรือเกาอี้ได  จึงเปนบันไดท่ีสามารถจะใหความหมายแทนความเปนโตะและเกาอี้ได
เมื่อความหมายอื่นของบันไดไดปรากฏขึ้นความหมายเดิมจึงขยายขอบเขตออกไปมากกวารูปทางกายภาพ  และ
มีความหมายของบันไดท่ีหลากหลายขึ้น  ส่ิงท่ีปรากฏความหมายไดอยางหลากหลายและสามารถรองรับการใช
สอยท่ีวางของบันไดในแบบอื่นๆ ดวย  ความสนุกสนานท่ีจะไดเขาไปสัมผัสเขาไปใชสอยจึงปรากฏขึ้นแทนท่ี จาก
________________

* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม, หนา 6.
11 ทิพยสุดา ปทุมานนท, “ บทกวีแหงถิ่น ”, ใน วราสารศาสตรแหงสถาปตยกรรม คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ( สิงหาคม 2549 ) : หนา 174.
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ความท่ีเปนบันไดท่ีอยูในบริบทท่ีคุนเคยมันจึงทําใหบันไดสามารถมีภาษามากขึ้นหรือโตขึ้นกวาเดิมได จึงนับเปน
การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝาที่โตขึ้นและหลากหลายกว าที่

เปนอยูท ั่วๆ ไป  ประกอบกับสภาพแวดลอมโดยรอบท่ีรมร่ืน ตําแหนงท่ีตั้งท่ีอยูกลางลานมีการสัญจรไปมาของ
เพ่ือนบาน  จึงสามารถพบเห็นแบมะและแบแซหรือเพ่ือนบานชอบน่ังพักผอน ทํางาน รับแขก ทานนํ้าชา น่ังเล้ียง
หลานหรือปฏิสันถารซึ่งกันและกันบนบันใดแหงน้ี  ดังน้ันจึงบันไดจึงสามารถขยายขอบเขตของความหมาย
มากกวาท่ีจะเดินขึ้นลงเพียงอยางเดียว บันไดจึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น

บันไดเรือนกรณีศึกษาจึงสามารถชี้ใหเห็นถึงการท่ีจับวางตําแหนงบันไดใหพอเหมาะพอดีกับเรือน  และ
สภาพแวดลอมโดยรอบรวมถึงการลดทอนและเพ่ิมขนาดขององคประกอบบางอยางของบันได  สามารถท่ีจะสง
ผลใหมิติของความหมายของบันใดแบบมาตุลักษณมีขอบเขตท่ีกวางขวางออกไปจากเดิมและสามารถท่ีจะเปด
โอกาสไดบันทึกหรือรองรับเร่ืองราว เหตุการณของชีวิตไดอยางมากขึ้นกวารูปแบบเดิม

รูปที่ 5-3 , 5-4 แสดงความเปนโตะและเกาอ้ีของบันไดที่แบมะใชทําช้ินสวนของกรงนกกรงหัวจุก

(4) ระเบียงแห งความโปรดปราน

“...เบ่ือๆ ก็ลงไปรานนํ้าชาแปบนึง  อยูสักพักก็ขึ้นมาบนน้ีอีก…” 12

“...น่ังตรงน้ีแหละมันสบายดี  บางคร้ังก็นอนมันท่ีน่ีแหละ... ” 13

“...น่ังสูบใบจากยาเสน ฟงนกรองตรงน้ีมันเย็นดี...”14  “...อยูตรงน้ีแหละ ไม อยากไปไหน...” 15

ระเบียงไมท่ีโลงกวาง ไมมีเคร่ืองเรือนใดๆ ไมมีราวกันตกโดยรอบ  ดานหนาเปนลานโลงท่ีสามารถมองเห็น
ทัศนียภาพทางสายตาไดรอบทิศ บรรยากาศท่ีมีลมพัดผานและความรมร่ืนท่ีสามารถรับรูท่ีวางไดท้ังกายและใจ
มีนกชนิดตางๆ แขวนอยูรายรอบโดยเฉพาะนกกรงหัวจุกนับสิบๆ ตัวคอยประสานเสียงขับกลอมบรรเลงท่ีวางของ
ระเบียง การท่ีไดน่ังดูลูกหลาน ทักทายเพ่ือนบานท่ีผานไปมา การส่ังนํ้าชามาทานบนระเบียง การสูบใบจากและ
ยาเสนท่ีเปนการรับรูท่ีวางผานประสาทสัมผัสทางล้ิน ซึ่งการสูบใบจากและยาเสนน้ีไมปรากฏบนพ้ืนท่ีอื่นๆ
________________

12 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
13 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
14 เรื่องเดียวกัน.
15 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
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ของเรือน  แตปรากฏบนระเบียงเรือนเทาน้ัน ระเบียงจึงนับเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเข มข น เปนความ
พิเศษของกรณีศึกษาท่ีไมสามารถพบเหซอนทับ ซับซอนลงบนระเบียงจนกลายเปนที่ว างที่หลากหลายและ

ปรับเปลี่ยนได  ในระเบียงอื่นๆ ของชุมชนไดจึงเปนพ้ืนท่ีท่ีแบแซใชเวลาในแตละวันมากท่ีสุดของบาน   บางคร้ังก็
ใชสําหรับนอนเลนหรือฟงเสียงอาซานเรียกไดวาเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชรับแขก น่ังพักผอนหรือนอนเลนอยางสบาย
ท่ีสุดของบาน  การปฏิสันถารอยางเรียบงายท่ีเกิดขึ้นบนพ้ืนท่ีระเบียงเปนพฤติกรรมการครอบครองท่ีวางอยาง
หน่ึงของมลายูและเปนท่ีท่ีสามารถพบเห็นแบแซไดบอยท่ีสุดของเรือน นับเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือ
มุมประจําแหงชีวิต โดยถาตองน่ังบนระเบียงจะตองน่ังในตําแหนงบริเวณเดิมน้ีตลอด  จากการใชสอยท่ีวางและ
การอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูรวมถึงบรรยากาศแวดลอมโดยรอบน้ันทําใหไมใชทุกระเบียงท่ีจะ
สามารถมีคุณภาพของท่ีวางไดแบบเดียวกับกรณีศึกษาน้ี

ในเวลากลางคืนแมไมมีเสียงนกขับกลอมแตก็มีความมืดเขามาโอบลอมแทน  แบแซใชน่ังสูบใบจาก
ครุนคิด พินิจดูความมืดของฟากฟาและดวงดาว หลังจากเสร็จส้ินจากการละหมาดมักริบและทานขาวกอนท่ีจะ
เขานอน การท่ีมนุษยสามารถน่ังครุนคิดถึงเร่ืองราวตางๆ อยางเงียบสงบเพียงผูเดียวน้ัน มนุษยยอมมีความ
ตองการท่ีวางในการใชสอยและการอาศัยอยูในเวลาท่ีเฉพาะและเหมาะสมเทาน้ัน  ความรูสึกท่ีเปนเหมือนบานท่ี
สามารถโอบอุมคุมภัยเชนน้ีจะไมสามารถเกิดขึ้น ณ ท่ีใดๆ ก็ได  แตจะเกิดขึ้นเฉพาะกับสถานท่ีท่ีมีความผูกพัน
อยางแนบแนนและเขมขนเทาน้ัน  ระเบียงจึงเปนท่ีวางแหงหน่ึงท่ีเปดโอกาสใหเราไดผูกพันและสัมผัสกับโลก
แวดลอมไดแนบแนนของเรือนท้ังในกลางวันและกลางคืน เปนความผูกพันในธรรมชาติแบบดั้งเดิม ท่ีไมอยาก
แยกตัวออกจากธรรมชาติ เน่ืองจากท่ีวางท่ีเปดโลงเสมือนดังสรางไมเสร็จท่ีเรียกวา “ ความไมสมบูรณ ” * เปน
การเปดโอกาสใหมนุษยไดประสบกับความไมสมบูรณน้ันจนมีการใชสอยท่ีมากอุดม เกิดเปนปรากฏการณที่ว าง

แห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ท่ีทําใหมนุษยสามารถเปนหน่ึงเดียวกับโลก**
ระเบียงจึงเปนที่ว างที่อยูระหว างเรือนกับโลกแวดลอมท่ีสรางความโปรดปรานใหกับนายแวอาแซมากกวาท่ีวาง
ใดๆ ของเรือน

“...ดวยความไม ช ัด ดวยความไม แจ มแจ ง ทําใหโลกปรากฏตอหนาตอตาเรา เหมือนดังว า ‘ ไม สมบูรณ ’
 ยืนขึ้นอยาง ‘ ถอมตัว ’  พรอมท่ีจะเปดทางใหใจเราไดกาวเขาไปสู ใหเราได ‘ ปะ ’  ใหเราได ‘ สบ ’

 โดยนัยน้ีความไม สมบูรณของมนุษยจะไดโอกาสจับเขากับความไม สมบูรณของโลก  เกิดปฏิสัมพันธ
อันแนบแนน กลมเกลียว  กลมกลืน  กลมกลอม  หรือท่ีเรียกว า ‘ oneness ’  หรือ ‘ roundness ’…

ท่ีมีมิติของ สัมพันธภาพ น้ันมลังเมลือง ปรากฏขึ้นใหจิตรับรูได...” 16

________________
* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 40,47.

** สภาวะท่ีเกิดความเปนหน่ึงเดียวระหวางคนกับโลกในขณะใดในขณะหน่ึง นับเปนคุณคาของชีวิตมนุษยอยางหน่ึงท่ีมนุษยเรียกหาอยูลึกๆในใจ ดู Zevi, Bruno, The
Modern Language of  Architecture ( New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1981 ) ประกอบ

16 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 40.
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รูปที่ 5-5 , 5-6 แสดงบรรยากาศบนระเบียงทั้งกลางวันและกลางคืนนายแวอามักจะนั่งที่เดิมตลอดเปนมุมแหงความโปรดปราน

(5) ระเบียงแห งกาลเวลา

“...เบ่ือๆไม รูจะไปไหนก็น่ังรับลม ดูคนผานไปมา รอฟงเสียงอาซาน...” 17

“...น่ังรอฟงเสียงอาซานตรงน้ีแหละ เมื่อถึงเวลาก็ไปละหมาด...” 18

“...บางคร้ังนอนหลับบนน้ี เมื่อไดยินเสียงอาซานก็ลุกขึ้น...” 19

“...เลยช วงละหมาดรอโฮ ไม อยากไปไหนก็นอนบนน้ีน่ีแหละ...” 20

           พ้ืนระเบียงท่ีถูกใชเปนท้ัง “ ท่ี ” รองรับกิจกรรมแหงชีวิตตางๆ และเปนท้ัง “ ทาง ” ท่ีเชื่อมตอไปยังภายใน
เรือนหรือกิจกรรมอื่นๆ ระเบียงจึงมีความสําคัญตอการอยูอาศัยของชาวมลายูและสามารถพบเห็นระเบียงเปน
สวนหน่ึงของเรือนมลายูโดยท่ัวไป ในแตละวันระเบียงถูกใชเปนท่ีพักผอน รับแขกพบปะพูดคุยปฏิสันถารกับเพ่ือน
บานท่ีเดินผานไปมา ทํากรงนก น่ังฟงเสียงนก นอนเลนหรือเปนท่ีน่ังฟงเสียงอาซานจากสุเหราหรือมัสยิดเพ่ือรับรู
ชวงเวลาในแตละวันโดยท่ีไมตองใชนาฬิกา เพ่ือบงบอกเวลา การใชสอยท่ีวางเพ่ือรับรูเวลาของเวลาละหมาด
( 5 เวลา / วัน ) เขามากําหนดใหเปนชวงเวลาของการทํากิจกรรมแหงชีวิตตางๆ ดวยเชนเวลาละหมาดเชน เวลา
06.00 น.–12.00 น.( หลังละหมาดซุบห ) เปนชวงเวลาท่ีแบแซทํากิจกรรมตางๆ เชนทานอาหารเชา ทํากรงนก น่ัง
พักผอนพบปะพูดคุย  เวลา13.00 น.–15.00 น. ( หลังละหมาดดุฮริ ) มักเปนชวงท่ีใชในการนอนหลับพักผอนเพ่ือ
รอเวลาละหมาดอาซาเน่ืองจากเปนชวงเวลาท่ีรอน หลังละหมาดอาซาเวลา 16.00 น.–18.00 น. เปนชวงเวลาท่ี
ผูคนสัญจรผานไปมาบอยบางคร้ังแบแซจะลงไปท่ีรานนํ้าชาเพ่ือพบปะพูดคุยฟงขาวสารจากเพ่ือนบาน หลัง
ละหมาดมักริบเวลา 19.00 น –19.30 น. เมื่อทานขาวเสร็จแบแซ

________________
17 สัมภาษณ, แวอาแซ  มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
18 เรื่องเดียวกัน..
19 เรื่องเดียวกัน..
20 เรื่องเดียวกัน..
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มักน่ังสูบใบจากยาเสนท่ีระเบียงเปนระยะเวลาส้ันๆ หลังละหมาดอีซอก็จะไมลงเรือนอีกบางคร้ังจะเขานอนเลย
หรือมาน่ังพักท่ีระเบียงกอนท่ีจะเขานอนตอไป  เน่ืองจากกิจกรรมใดๆ ในชีวิตของมุสลิมจะถูกสอดสานใหเขากับ
ชวงเวลาของการละหมาดเพราะการละหมาดคือวิถีชีวิตของมุสลิม  การท่ีแบแซใชพ้ืนท่ีระเบียงน้ันเปนท่ีวางแหง
การรับรูเวลา ( ละหมาด ) โดยเฉพาะเพราะเน่ืองจากแบแซมักมาน่ังอยูท่ีระเบียงรอคอยเวลาเสียงอาซานท่ีจะดัง
ขึ้นและไมปรากฏวาแบแซจะใชท่ีวางอื่นเพ่ือการฟงเสียงอาซานจากในเรือน ระเบียงจึงเปนที่ว างแห งการรับรู
เวลา ในแตละวันและใชเปนพ้ืนท่ีรอคอยเพ่ือทํากิจกรรมอื่นๆ ระเบียงจึงเปนท่ีวางท่ีคอยๆ ปรับจังหวะของการ
ดําเนินชีวิตทําใหชีวิตมีความสํารวม  ใชเปนท่ีวางเพ่ือการเปล่ียนผานจากโลกมาสูเรือน จากเรือนออกไปสูโลก ทํา
ใหมีคุณคาเพ่ิมขึ้นเพราะจากการรอคอยเทศกาลแหงชีวิตน้ันสามารถทําใหกิจกรรมแหงชีวิตมีคุณคามากขึ้น
เสียงอาซานไดจึงนําพาการ “ พลอยปรากฏ ” มิติของความศักดิ์สิทธิ์* จากสุเหราหรือมัสยิดมาสูเรือนโดยผานท่ี
วางแหงการรับรูเวลาและเมื่อไดยินเสียงอาซานควรหยุดทํากิจ กรรมใดๆ เพ่ือเตรียมตัวละหมาด ในหมูบาน
มลายูการรับรูเวลาจะถูกรับรูโดยผานเสียงอาซานโดยผานพ้ืนท่ีท่ีหลากหลาย แตในเรือนของกรณีศึกษาน้ัน
สามารถรับรูเวลาโดยผานการใชท่ีวางของระเบียงในการรับรูซึ่งเปนความโดดเดนของเรือนกรณีศึกษา  ระเบียงจึง
มีนัยยะเปนเสมือนโถงทางเขาของมัสยิดหรือบาลาเซาะห

(6) โถงแห งการซอนทับมิติแห งความศักดิ์สทิธิ์

“... มุฮัมมัดเจ าจงบอกมวลบาวของเจ าท่ีเชื่อถือศรัทธาว า พวกเขาจงดํารงไว ซึ่งการละหมาด... ”( 14 : 31 )

และทานศาสดามุฮัมมัดเคยไดกลาวไววา
“... พันธะระหว างเรากับพวกเขาก็คือการละหมาด ถาผูใดละท้ิงการละหมาดผูน้ันก็มิใช ผูศรัทธา ...”

    ในวิถีทางแหงอิสลามน้ันตองทําละหมาดวันละ 5 เวลา การทําละหมาดสามารถทําท่ีใดก็ไดจะเปนท่ีบาน
สุเหราหรือมัสยิดก็ไดขอเพียงใหเปนพ้ืนท่ีสะอาดเทาน้ัน สวนในเรือนพ้ืนท่ีท่ีจะทําการละหมาดไมจําเปนตองเปน
หองเปนมุมใดมุมหน่ึงจะเปนพ้ืนท่ีตรงไหนก็ไดสวนใหญมักจะเปนบริเวณโถงเรือนและตองหันหนาไปทางทิศกิบลัต
( ทิศตะวันตก ) สวนมากหากใชพ้ืนท่ีใดแลวมักใชพ้ืนท่ีน้ันเปนประจําในการทําละหมาด  ชวง เวลาละหมาดไม
อนุญาตใหใครเดินผานไปมา หากผูละหมาดรูวาจะมีผูคนเดินผานผูละหมาดจะตองวางส่ิงของไวตรงหนาเพ่ือเปน
การคั่น ขวางเพ่ือแยกพ้ืนท่ีละหมาดออกจากพ้ืนท่ีท่ัวไปโดยปกติมักนิยมใชหมอน กระเปา มวนผาวางไวดานหนาผู
ละหมาดเพ่ือเปนการบงบอกวามิติของสถานท่ีทางโลกและมิติทางศาสนาไดแยกออกจากกันแลว ( ชั่วคราว )
แมวาจะอยูในพ้ืนท่ีและเวลาเดียวกันก็ตาม

________________
* โดยนัยยะของความศักด์ิสิทธิ์น้ันมาจากการอาซานท่ีมีคํากลาวดังน้ี “ อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร   ฉันขอปฏิญาณวาไมมีพระเจาอื่นใดนอกจาก

อัลลอฮ ฉันขอปฏิญาณวาแนแทมุฮัมมัด เปนเราะซูลของอัลลอฮ  ทานท้ังหลายจงมาละหมาดกันเถิด  ไมมอีํานาจและพลังใดๆนอกจากของอัลลอฮเทาน้ัน  ทานท้ังหลายจงสู
ชัยชนะกันเถิด ( การไมกระทําความผิด ) อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร  ไมมีพระเจาอื่นใดนอกจากอัลลอฮ ” แตหากเปนการอาซานละหมาดซูโบะฮ ก็จะมี
ความแตกตางโดยเพิ่มคําวา “ การละหมาดน้ันดีกวาการนอน ” หลังประโยค “ ทานท้ังหลายจงสูชัยชนะกันเถิด ”  และผูท่ีไดยินเสียงอาซานก็ตองตอบรับในความหมาย
เชนเดียวกับคําอาซาน.
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“...มิติแหง time - space  มิติแหงความเปนสสาร  หรือสรรพส่ิงตางๆ จะเกิดเปนเพียง

ปรากฏการณในช วงขณะใดขณะหน่ึง  พนขณะพนช วงน้ันไปก็อาจแปรสภาวะไปแลว...” 21

เมื่อทําการละหมาดปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์จะปรากฏขึ้นและขยายปริมณฑลออกไปเกิดเปนท่ีวางท่ี
เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ซอนทับลงไปในท่ีวางของเรือน ใครท่ีพูดหรือใชเสียงดังหรือเปดโทรทัศนเสียง
ดังจะ ถูกทําใหเบาลงหรือกระท่ังปดแหลงท่ีมาของเสียงน้ันๆ ลง จิตใจจะรวมศูนยไปยังพระเจาเพียงส่ิงเดียว
เทาน้ัน  เกิดเปนพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีตัดขาดจากพ้ืนท่ีใชสอยท่ัวไปชั่วขณะ พ้ืนท่ีท่ีจะถูกเชื่อมไปยังพระเจาเสมือนดั่งวา
เปนการปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง การละหมาดจึงเสมือนเปนการเขาเฝาตอหนาพระพักตรของ
พระองค  ดังน้ันมันจึงเปนท่ีวางท่ีมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ควบคูระหวางการทําละหมาด เมื่อละหมาดแลวเสร็จ
จึงคืนท่ีวางเหลาน้ันกลับคืนมาเสมือนวาเปนการขอยืมพ้ืนท่ีชั่วคราวเพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา นับเปน
ปรากฏการณการท่ีซอนทับซับซอนระหวางมิติของสถานท่ี 2 สถานท่ีลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน  เปนการซอนทับซับซอน

ระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน ท่ีใช ในการแยกหรือคั่นพ้ืนท่ีทางศาสนากับ
พ้ืนท่ีปรกติ ออกจากกันในเวลาเดียวกัน  เปนการซอนทับบนพ้ืนท่ีในชวงเวลาเดียวกันท่ีตางก็หันไปในทิศทางเขาสู
ศูนยกลางเดียวกัน คือกิบลัตท่ัวท้ังโลกจนเกิดเปนความเขมขนท่ีทรงพลังพรอมกัน  โถงเรือนจึงเปนที่ว างแห ง
ความเข มข นทางศาสนา

“...จากความไม ม ีสูความมีของส่ิงท่ีอุบัติ  ขึน้ใหม  เราเรียกว าส่ิงน้ันไดถ ือ ‘กํา+เนิด’ หรือ ‘บัง+เกิด’ ขึ้น...

ท้ัง‘ กํา ’ ท้ัง ‘ บัง ’ เปนคําท่ีบงบอกว ามส่ิีงหลายส่ิงท่ียังถกู ‘ กํา ’ ถูก ‘ บัง ’ อยูในท่ีซ อน...”  22

ปรากฏการณดังกลาวนํามาซึ่งการปรากฏของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับ ทับซอนอยูบนเรือน ( โถง ) เพียง

รูปที่ 5-7 , 5-8 แสดงบรรยากาศในโถงที่มีการละหมาดทั้งละหมาดคนเดียว และละหมาดรวมเพ่ือขอพร

________________
21 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 11.
22 เรื่องเดียวกัน, หนา 29.
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ชั่วขณะ โถงเรือน ( ท่ีละหมาด ) จึงเปนท่ีวางท่ีนําเราใหไดเขาไปใกลชิดพระเจาท่ีสามารถเกิดขึ้นภายในเรือนแหง
การอยูอาศัย  โดยท่ีไมจําเปนท่ีจะตองเกิดขึ้นภายในสุเหราหรือมัสยิดเทาน้ัน

(7) โถงแห งเทศกาลงานชีวติ

“…การมีหองท่ีเปนสัดสวนเพียงหน่ึงหรือสองหองตอเรือนหน่ึงหลังน้ัน      ทําใหตัวเรือนมีพ้ืนท่ีกว าง

มากขึ้นเหมาะสําหรับการรับรองคนจํานวนมากๆ ไดดวยการน่ังพ้ืน ดวยเหตุท่ีกิจกรรมทางศาสนาใน

โอกาสวันสําคัญตางๆ และประเพณีท่ีเกี่ยวของกับวงจรชีวิตไม ว าการเกิด การแตงงาน การตายมักจัด

ขึ้นท่ีบาน  ดังน้ันจึงมีความจําเปนในการใช พ้ืนท่ีจํานวนมากในการรับรองแขกเหร่ือท่ีมาในงาน พ้ืนท่ี

เรือนซึ่งโลงกว างจงึเหมาะสมมากท่ีจะประกอบกิจกรรมตางๆ เหลาน้ันไดตามตองการ...” 23

กิจกรรมท่ีเกิดขึ้นในชวงชีวิตของมุสลิมตั้งแตเกิดจนกระท่ังตาย ไมสามารถท่ีจะแยกออกจากเร่ืองของ
ศาสนาไดเน่ืองจากศาสนาเปนวิถีชีวิตของมุสลิม จากสภาพแวดลอมหรือบริบทแวดลอมตางๆ ของชาวมลายูทํา
ใหเกิดการผสมผสานจารีตประเพณีบางอยางในพ้ืนท่ีแถบน้ี จนกอใหเกิดเปนรูปแบบเฉพาะตัวของวัฒนธรรม
มลายูเกิดขึ้น การใชพ้ืนท่ีในโถงของเรือนจึงเกี่ยวของกับเทศกาลแหงชีวิตและมีความหมายความแตกตางไปจาก
ท่ีอื่นๆ ในท่ีวางเดียวกันสามารถปรับเปล่ียน ซอนทับกิจกรรมในชวงชีวิต โดยไมไดแยกเร่ืองใดเร่ืองหน่ึงเปนการ
เฉพาะ การปฏิบัติกิจกรรมตางๆ ตามชวงชีวิต  บางคร้ังเปนเทศกาลชีวิตทางโลกเชนงานแตงงาน ( นิกาห ) งาน
จัดเล้ียง งานทําบุญ งานเปดปากเด็กแรกเกิด งานเมาะโละ งานเขาสุนัตฯลฯ บางคร้ังเปนการงานท่ีมีมิติทาง
ศาสนาเขามาเกี่ยวของเชนการละหมาดในโอกาสตางๆ การละศีลอดหรือแมกระท่ังเมื่อเสียชีวิตและเตรียมการ
อาบนํ้าศพ ( มัยยิต ) หรือการละหมาดศพ ( ญะนาซะฮ ) ก็สามารถท่ีจะเกิดขึ้นในท่ีวางของโถงเรือนได  ท่ีวางของ
โถงเรือนจึงเปนที่ว างท ี่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 

ในบรรดาพ้ืนท่ีภายในเรือนของมลายูน้ัน พ้ืนท่ีท่ีถูกใชงานอยางหลากหลายมากท่ีสุดคือพ้ืนท่ีของโถง ซึ่ง
ในยามปกติโถงจะไมพบปรากฏการใชงานอยางมากนัก  การโผลปรากฏของเทศกาลชีวิตนํามาซึ่งความหมายท่ี
ซอนทับ ทับซอนลงไปในท่ีวางแตเปนการปรากฏแบบชั่วขณะชั่วคราวตามชวงเทศกาลของชีวิต โดยมีวัฒนธรรม
ความเปนอยูในแตละทองท่ีเปนกิจกรรมแหงชีวิตท่ีสอดประสานเขากับเรือน  เกิดเปนความแตกตางของการดํารง
อยู ท่ีวางของโถงเรือนจึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น  บางเทศกาลแหงชีวิตน้ันตองรอคอยอยาง
ใจจดใจจอเพ่ือใหมาถึงไวๆ แตละเทศกาลชีวิตท่ีปรากฏในกาละและเทศะท่ีเหมาะสมเหลาน้ัน ยอมหลอหลอมกับ
ตัวสถาปตยกรรมใหเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน  เพราะสถาปตยกรรมไมสามารถท่ีจะดํารงความหมายอยูไดดวยตัว
ของมันเอง แตเกิดจากการสรรสรางความหมายผานการดํารงอยูอยางแนบแนนของมนุษย

“...ดวยการมีกายประสาน เปนอันหน่ึงอันเดียวกนั  ดวยการมีชีวิตอยูอยางเขมขน สอด

สานกายและใจอยูก ับโลกอยางเหนียวแนน…  ความผูกพันอันเหนียวแนนท่ีบุคคลมีตอ
โลกน้ัน จักบังเกิดเปน ‘ ลายเซ็นแหงความรัก ’  แหง ‘ ความเอื้ออาทร ’  ท่ีมนุษยสัญญา

ไว   ใหกับเพ่ือนมนุษยและโลกว า  เขาจะรักษาโลกมนุษยน้ีไว ใหคงอยูสืบไป...” 24

________________
23 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( กรุงเทพฯ: อมรินทรพริ้นต้ิงแอนดพับลิชชิ่ง, 2537 ), หนา 80.
24 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 13.
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จึงสามารถพบเห็นการซอนทับพ้ืนท่ีทางศาสนาลงในพ้ืนท่ีทางโลกในบริเวณโถงของเรือนไดบอยกวาพ้ืนท่ี
อื่นๆ ของเรือน  โถงของเรือนจึงถูกใชในทางศาสนพิธีในแตละวันรวมกับการดําเนินชีวิตในวิถีทางอิสลาม ท้ังยัง
รอง รับกิจกรรมตามชวงเวลาของการใชชีวิตอยางเขมขนในชวงเทศกาลชีวิต   พ้ืนท่ีของโถงจึงเปนพ้ืนท่ี
เอนกประสงค ท่ีมีการใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซับซอน และเปนท่ีวางทางศาสนาพิธีท่ีปกติมักจะปรากฏใน
บาลาเซาะหหรือมัสยิดใหมาปรากฏในเรือนท่ีเปนท่ีวางแหงการอยูอาศัยไดอยางชัดเจน ท่ีสามารถเปนท้ังท่ีวาง
แหงการอาศัยอยูและท่ีวางทางศาสนพิธีในพ้ืนท่ีเดียวกัน  ตามวิถีทางของอิสลามและวัฒนธรรมมลายูไดในเวลา
เดียวกัน จึงนับไดวาเปนท่ีวางท่ีรวบรวมเทศกาลแหงชีวิตใหเขามาปรากฏภายในเรือนเกิดเปนความหมายของ
ท่ีวางท่ีซอนทับซับซอนลงในท่ีวางของเรือนไดอยางแนบแนน

รูปที่ 5-9 , 5-10 แสดงบรรยากาศในโถงที่มีการละหมาดรวมเพ่ือขอพร ( เนื่องมาจากมีผูเสียชีวิต )

(8) ห องนอนที่ปรากฏจากอุปกรณแห งช ีวิต

“...มันง ายดี พอจะนอนก็กางม ุง ตื่นนอนก็พับเก็บ ...” 25

โดยท่ัวไปภายในเรือนมลายูมักจะมีหองนอนท่ีกั้นเปนสัดสวนอยางชัดเจนเพียงหองนอนเดียว สวนหอง
นอนอื่นๆ จะกําหนดจากการนําอุปกรณชีวิตเชน ตูโชว ผามานหรือชั้นวางของตางๆ มากั้นเปนสัดสวนเพียง
พอท่ีจะนอนอยางเปนสวนตัวไดเทาน้ัน ในชวงเวลากลางวันน้ันชาวมลายูมักไมนิยมหลับนอนในหอง  แตมักใช
พ้ืนท่ีของระเบียงหรือแครแทน  ปรกติหองนอนหลักมักเปนท่ีหลับนอนของพอแม  หองนอนท่ีเปนสัดสวนมักเปน
หองนอนของลูกสาว และท่ีนอนท่ีคอนขางเปดโลงมักเปนท่ีนอนของลูกชาย   การปดลอมเพ่ือสรางท่ีวางโดย
อาศัยภาษาของฝาหรือผนังท่ีเปนอุปกรณชีวิตมากั้นใหเกิดเปนพ้ืนท่ีหองนอนน้ัน ท่ีสามารถพบเห็นไดท่ัวไปใน
เรือนมลายู แสดงใหเห็นวาการอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝาที่โตขึ้น

และหลากหลายกว าที่เปนอยูทั่วๆ ไป จึงเห็นไดวาการครอบครองพ้ืนท่ีหองนอนมักจะเปนการครอบครอง
อาณาเขตแบบชั่วคราว พ้ืนท่ีท่ีใชสอยของหองนอนน้ันจึงสามารถปรับเปล่ียนได ใชทรัพยากรไดอยางประหยัด
________________

25 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
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หลากหลาย คุมคาและมีประโยชนใชสอยสูง จึงนับเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก

            ชาวมลายูมักไมไดใหความสําคัญกับพ้ืนท่ีหองนอนมากนักเพราะการอาศัยอยูของชาวมลายูมีระยะ
ขอบเขตท่ีอยูนอกเหนือไปจากเรือนท่ีใชอยูอาศัยไปออกไปจนถึงบาลาเซาะหและมัสยิดหรือรานนํ้าชาหรือพ้ืนท่ี
ทํางานหาเล้ียงชีพก็พยายามใหอยูใกลบาน เพ่ือความสะดวกและงายตอการใชชีวิตอันเน่ืองมาจากวิถีทางศาสนา
ท่ีตองทําการละหมาด หองนอนสวนใหญจึงมักจะถูกกําหนดขอบเขตจากอุปกรณแหงชีวิต ( นอกเหนือจากหอง
หลัก ) และครอบครอบอาณาเขตอยางชั่วคราวอยางน้ีทําใหท่ีวางมีความตอเน่ืองกับพ้ืนท่ีภายในโถง  โดยมีผนัง
ประตู หนาตาง อุปกรณชีวิตเปนองคประกอบท่ีชวยมาปดลอมท่ีวางหรือสรางท่ีวางน้ันๆ อยูโดยรอบของโถงทําให
เกิดความเปนท่ีวางท่ีเกิดขึ้นจากการปดลอมดังกลาว

“...พ้ืน ผนัง ฝาเพดาน คือการปรากฏของดิน เสนขอบฟา และทองฟา  คณุสมบัติท่ีปดลอมของขอบเขต  จะถูก

ประเมินโดยการเปดตัวของมันดวยหนาตาง ประตูหรือขอบธรณีของมนั  ผนังทําใหโครงสรางของ space

ปรากฏตัวตอสายตาของเรา ว ามันมีความสืบเน่ืองกันหรือขาดช วงไป   มีทิศทางหรือมีจังหวะอยางไร...

ในขอบเขต  space  และลักษณะเฉพาะของมัน  จะปรากฏพรอม...” 26

           เมื่อเกิดการปดลอมท่ีวางท่ีไดจากการปดลอมจะทําใหมีขอบเขตหรือสรางขอบเขตน้ันขึ้นมา หองนอนของ
ชาวมลายูถูกปรากฏขึ้นจากรูปธรรมงายๆ ท่ีสอดคลองกับการใชสอยเพ่ือใหตอบสนองตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรม
ของตนเอง ท่ีมีระยะสัมพันธแบบใกลชิดทําใหไมจําเปนตองมีท่ีวางท่ีใหญโตสําหรับการอยูอาศัย แตใชพ้ืนท่ีได
อยางเขมขนตามการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก

“...ขอบเขตไม ไดหมายถึง จุดใดจุดหน่ึง ท่ีส่ิงใดส่ิงหน่ึงหยุดลง  แตหมายถึงว า
มันเปนจุดท่ีส่ิงน้ันเร่ิมปรากฏตัวของมันตอสายตาผูคน ...” 27

รูปที่ 5-11 , 5-12 แสดงหองนอนที่เกิดจากการใชอุปกรณแหงชีวิต เชน ตูโชว มาน มากั้นกางเพ่ือสราง space

________________
26 ทิพยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, หนา 281.
27 ทิพยสุดา  ปทุมานนท, อางถึง HEIDEGGER, MARTIN ใน จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 281.
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(9) ห องครัว ปริมณฑลแห งสตรีเพศ

“...ครัวของเรือนไทยมุสลิมโดนมากมักอยูดานหลังตอไปจากตัวเรือนหลัก และระดับของพ้ืนครัวจะต่ํา

กว าตัวเรือนหลักเสมอ การใช พ้ืนท่ีของสวนท่ีเปนครัวก็เปนไปอยางง ายๆ จัดวางตําแหนงของส่ิงของ

เคร่ืองใช ตางๆ อยางเหมาะสมและคํานึงถึงความสะดวกในการหยิบใช เปนหลักสําคัญ เคร่ืองครัวก็มี

ไม มากนักมีเทาท่ีจําเปนตองใช ในชีวิตประจําวันเทาน้ัน...” 28

        ปกติแลวโดยท่ัวไปท่ีวางท่ีผูชายชาวมลายูมีการครอบครองพ้ืนท่ีนอยท่ีสุดคือพ้ืนท่ีหองครัว  ครัวเปนท่ีวาง
หน่ึงท่ีมีการใชสอยอยางเขมขนตามเทศกาลในชวงชีวิตของมลายู ครัวจึงตองการพ้ืนท่ีท่ีมีความกวางขวางและ
คลองตัวสูง  เพราะในวิถีชีวิตและวัฒนธรรมมักมีการจัดเล้ียงตามเทศกาลในชีวิตตางๆ เชนงานทําบุญตางๆ  งาน
เมาลิด งานแตงงาน หรือแมกระท่ังงานศพ  สังเกตไดจากการท่ีหองครัวมักมีทางเขาออกแยกตางหากจากเรือน
ครัวจึงเปนทางเขาออกสําหรับผูหญิงในกรณีท่ีมีแขกมาเยี่ยมเรือน  เปนพ้ืนท่ีท่ีผูหญิงท้ังเพ่ือนบานและญาติพ่ีนอง
ตางๆ มารวมตัวชวยกันทําครัวจนเต็มพ้ืนท่ีในยามท่ีมีงานเทศกาลตางๆ ยิ่งยามเทศกาลแหงชีวิตท่ีมีความเขมขน
ทางศาสนพิธีผูหญิงจะมักเก็บตัวอยางมิดชิด และการเก็บตัวน้ันก็มักพบวาอยูเพียงแตในพ้ืนท่ีของครัวเปนสวน
ใหญ ระบบปฏิสันถารของชายและหญิงในอิสลามผูหญิงกับผูชายน้ันมีความเทาเทียมกันแตแตกตางกันตาม
ภาระหนาท่ีและความรับผิดชอบท่ีถูกกําหนดจากคัมภีรอัลกุรอานและอัลหะดีษดังโองการจากอัลกุรอาน

“...นางท้ังหลายคืออาภรณแหงพวกเจ าและเจ าท้ังหลายคืออาภรณแหงนาง...” ( 2 :187 )

อิสลามจึงมีการแบงแยกพ้ืนท่ีหรือทําใหพ้ืนท่ีมีระยะหางระหวางชายกับหญิงน้ัน  เพ่ือเปนการปองกันชายหญิงท่ีมี
สิทธิท่ีจะแตงงานกันไดอยูกันตามลําพัง แตท้ังน้ีท้ังน้ันมิไดหมายความวาผูชายไมสามารถเขาไปยังท่ีวางเหลาน้ี
ไดโดยเฉพาะผูชายท่ีเปนญาติพ่ีนองท่ีสนิทสนม หรือญาติพ่ีนองท่ีมีสายเลือดท่ีไมสามารถแตงานกันไดก็จะเขาถึง
พ้ืนท่ีน้ีไดงายกวาบุคคลอื่นๆ

“ ... ในสังคมวัฒนธรรม ชีวติผูคน ความเชื่อ ความสัมพันธสังคม ระบบระเบียบแบบแผน ธรรมเนียม

ประเพณีฯ มีปรากฏประสานเปนหน่ึงเดียว  ในสังคมแบบน้ีท่ีเขมแขง็ เราจะเห็นความสมานฉันท การ

มีนํ้าหน่ึงใจเดียวกันของผูคน จะฉายแสงชัดเจน  ดังเช นสังคมวัฒนธรรมของพ่ีนองชาวอิสลาม ...” 29

            ท่ีวางท่ีเปนทางการหรือศาสนพิธีจึงมักปรากฏผูชายเปนผูครองพ้ืนท่ีเสียเปนสวนใหญ สวนท่ีวางท่ีไมเปน
ทางศาสนาพิธีจึงมักเปนพ้ืนท่ีท่ีผูหญิงครอบครอง  โดยเฉพาะครัวแลวนับเปนท่ีวางแหงการรวมมือรวมแรงรวมใจ
อยางสมานฉันทโดยเฉพาะระหวางผูหญิงและเพ่ือนบานในชุมชนดวยกันอยางชัดเจน  ครัวจึงเปนท่ีท่ีมีการใช 
สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งช ีวิต ท่ีมีการปฏิสันถารอยางเข มข นในเทศกาลแหงชีวิต ความสําคัญน้ีจึงทําให
เห็นวาระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย โดยเฉพาะผูหญิงกับผูหญิงสามารถเกิดขึ้นไดโดยผานท่ีวาง
ของครัวในเทศกาลงานชีวิตตางๆ และสามารถรอยรัดสานใหความเปนชุมชนไดดํารงอยูสืบไป ท่ีแมดูเสมือนวา

________________
28 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 81.
29 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา160.
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มีคุณคาตอชุมชนเพียงนอยนิดแตท่ีจริงกลับปรากฏคุณคาอยางใหญหลวงตอชุมชน ครัวจึงนับเปนการอาศัยอยู
แบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ ของผูหญิงชาวมลายู

รูปที่ 5-13 , 5-14 ที่วางของหองครัวที่สามารถรองรับการปฏิสันถารระหวางผูหญิงที่เปนเพ่ือนบานและญาติมิตร

5.1.2 ลานบาน ลานทราย

“ ...แถวน้ีเมื่อกอนไม คอยมีใครมา เพราะหางไกลจากหม ูบาน มีบานอยูไม ก ี่หลัง มันเปนสวน

มะพราวพ้ืนเปนทรายสีขาวไม ใช สีดําอยางน้ี... ” 30

“ ...สงสารเขา ถาหากกั้นร้ัว เขาจะตองออมออกไปไกล  ท่ีจริงเปนท่ีดินของเรา เราจะกั้นร้ัวก็ได
แตไม ทําเพราะสงสารเขา คิดว าเปนการทําบุญไดบุญดวย... ” 31

            หากท่ีวางในเรือนท่ีมีความหลากหลายท่ีสุดคือโถงแลว ท่ีวางภายนอกเรือนท่ีตอเน่ืองกับเรือนสามารถ
รองรับการใชงานไดอยางเอนกประสงคและหลากหลายก็คือลานบาน  ลานบานจึงเปนสภาพแวดลอมโดยรอบ
ของเรือนท่ีปจจุบันแทบจะขาดหายไปจากเรือนของชาวมลายู ลานจึงเปนท่ีวางท่ีสามารถสอดประสานเขากับ
เรือนหรือบรรยากาศโดยรอบของเรือน ลานบานของแบแซในขณะท่ีทําหนาท่ีเปนทาง ท่ีใชเดินผานไปมา ลาน
บานยังเปนเสมือนทาของเรือนท่ีผูคนไดมาเยือนหรือแวะพักทักทาย เปดโอกาสใหสานเหตุการณกิจกรรมแหงชีวิต
ไดเกิดขึ้นอยางหลากหลายและซอนทับ ซับซอนกันในแตละวัน  ลานบานจึงทําหนาท่ีเสมือนดั่งพ้ืนท่ีชานของเรือน
เปนพ้ืนท่ีเฝารอเทศกาลแหงชีวิตไดปรากฏขึ้นตางๆ เปนพ้ืนท่ีเปล่ียนผานกอนท่ีจะขึ้นเรือนทําใหเรือนมีบรรยากาศ
ท่ีมีเสนห  ในอาณาบริเวณลานบานในอดีตน้ันเคยเปนลานทรายขาวมากอนและเปนสวนท่ีเงียบสงบเพราะ
หางไกลจากหมูบาน ปจจุบันถูกใชเปนท่ีเก็บวัสดุอุปกรณชีวิตตางๆ เชนทอซิเมนต กรงนก ท่ีเก็บของ ท่ีวางแครไม
กองทราย ราวแขวนนก เสาชักนก บอนํ้า แหฯลฯ และเปนพ้ืนท่ีปลูกตนไมเชนตนมะมวง มะยม มะหวด ชมพู เปน
ท่ีวางตําแหนงของบันไดทางขึ้นเรือนพรอมบอนํ้าลางเทาเปนพ้ืนท่ีน่ังฟงนกประชันเสียงกันและเปนทางสัญจรผาน
ไปมาระหวาง เพ่ือนบานท่ีอยูหลังบานกับเสนทางการสัญจรออกนอกหมูบาน ท่ีวางของลานบานทําใหเกิดการ
ปฏิสันถาร
________________

30 สัมภาษณ, แวอาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน  2552.
31 เรื่องเดียวกัน..
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ระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับธรรมชาติ  จนเกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูในท่ีวางดังตอไปน้ี ลาน
แหงการเฝารอ ประสบพบ ลานแหงสุนทรียะสัมผัส ลานแหงการปรากฏของชาน

(1) ลานแห งการเฝารอ ประสบพบ

“ ...สถาปตยกรรมแหงถิ่นจักสะทอนภาพของ ทอง+ถิ่น  ในครัว+เรือน ของ การกิน+อยู  การตั้งถิ่น+ฐาน

โลกแหงชีวิตท่ีถูกสรางขึ้นมาจากการตั้งถิน่ฐานของมนุษย  ของชีวิตมนุษย เพ่ือการปฏิสันถารกัน ... ” 32

ลานทรายท่ีอยูหนาระเบียงไมของเรือน มีรมไมของตนมะมวง ชมพู ชายคาและรมไมไดชวยใหพ้ืนท่ีท่ีอยู
บริเวณน้ีมีความรมร่ืน มีแครไมไผวางใตตนมะมวงสามารถน่ังพบปะพูดคุย มีเสนทางใหผูคนไดเดินผาน มีบอนํ้า
ใหอาบหรือลางตัว มีเสียงนกตางๆ เชนนกกรงหัวจุก นกขมิ้น นกเขาชวาจํานวนมากคอยรองขับกลอมหมบรรเลง
ใหพ้ืนท่ี ซึ่งเปนการรับรูท่ีวางผานเสียงในระดับเสียงท่ีแตกตางกันเปนเอกลักษณเฉพาะของแตละชนิดท่ีดัง
กังวานกองกระจายออกไปจากลาน เกิดมิติความสุนทรียะในการรับรูทําใหเกิดบรรยากาศท่ีท่ีมีมิติทางสุนทรียะ
สัมผัสสูง    ลานบานจึงเสมือนเปนท่ีวางท่ีเหมือนไมมีอะไรหรือหรือความท่ีเปนท่ีวางท่ีไมสมบูรณน้ัน  แตแทท่ีจริง
แลวท่ีวางของลานไดซอนปรากฏการณท่ีรอคอยการปรากฏของชีวิตตางๆ ไดมาปรากฏ ณ ท่ีน่ี ตามเทศกาลแหง
ชีวิตเพ่ือเติมเต็มแหงความไมสมบูรณน้ัน  การดําเนินชีวิตในแบบวัฒนธรรมของความชา ทําใหกิจกรรมและ
เหตุการณตางๆ ท่ีเกิดขึ้นในลานบานหรือระหวางอยูในลานบาน  จึงเอื้อใหเกิดการปฏิสันถารกันอยางเขมขนใน
แบบวัฒนธรรมของความใกล ลานบานจึงเปนที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัว

ของมันขึ้นของการดําเนินชีวิตประจําวันท่ีส่ิงตางๆ เหลาน้ีไดรวมกันสรางสรรคองครวมแหงภูมิสถาน ท่ีเอื้อให
ชีวิตได “ take place ” ตามวิถีชีวิตของชาวมลายู ลานท่ัวๆ ไปในหมูบานจึงไมสามารถท่ีจะมีคุณภาพของลานได
เหมือนกับกรณีศึกษา

ในชวงเทศกาลชีวิตยังเปนท่ีรวมญาติพ่ีนองทํากิจกรรมรวมกัน พักผอนหยอนใจหรือจัดเล้ียง ในเมื่อลาน
เปนท้ัง “ ท่ี ” รองรับกิจกรรมชีวิตและเปนท้ัง “ ทาง ” เชื่อมตอระหวางเพ่ือนบาน ลานจึงมีปฏิสัมพันธอยางแนบ
แนนกับชีวิตและเพ่ือนบานแวดลอม และมีความสําคัญของการอาศัยอยูภายนอกเรือนท่ีมีมิติการอาศัยอยูหรือ
การใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีกวางไกลออกไปจากเรือน ทําใหลานเปนสวนหน่ึงของเรือนและเรือนเปนสวน
หน่ึงของลาน โดยมีกิจกรรมหรือเหตุการณแหงชีวิตลานจึงเปนตัวเชื่อมประสานใหท่ีวางแหงเหตุการณตางๆ ได
เกิดขึ้นอยางไมซ้ําในแตละชวงเวลา เสมือนดังเปนพ้ืนท่ีจัดแสดงของเทศกาลแหงชีวิตท่ีชวนใหนาสนใจรอคอย
และนาติดตาม

“...ในปจจุบัน  มนุษยก ําลังสูญเสียคุณคาแหงชีวิต... กําลังสูญเสียความรูสึกท่ีเปน
หน่ึงเดียวกันกับโลกรอบตัวเขา ดวยเทาไม ไดกาวย่ํา มือไม ไดสลักเสลา ความเปน

บุคคลของตนลงไปใหแนบแนนกลมเกลียวไปกับโลกไดด ังเกากอน...” 33

________________
32 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, หนา 260.
33 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 28.
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ลานบานจึงเปนพ้ืนท่ีแวดลอม หรือท่ีวางท่ีมีความ “ ไมสมบูรณ ” เพราะความท่ีทุกๆ สรรพส่ิงท่ีอยูใน
ขณะท่ีเฝารอใหเหตุการณตางๆ มนุษยและโลกแวดลอมไดมาประสบพบเจอ หรือมีความสัมพันธซึ่งกันและกันใน
เวลาท่ีเหมาะสมอยางลงตัวจนสามารถเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน ในการท่ีจะประสานรวมเปนหน่ึงเดียวกันยอม
ตองการมิติทางกาละและเทศะท่ีประจวบเหมาะและลงตัว และแลวท่ีวางของลานบานก็พรอมท่ีจะเอื้ออํานวยให
เกิดการปฏิสันถารกันอยางแนบแนนระหวางมนุษยกับโลกแวดลอมนับเปนคุณคาอยางหน่ึงของชีวิตมนุษย* ท่ี
เฝาเรียกหาลึกๆ อยูในใจถึงการดํารงอยูรวมกันกับธรรมชาติ  ซึ่งนับเปนธรรมชาติดั้งเดิมของจิตมนุษยมาชานาน
ลานบานจึงเปนท่ีวางของการเฝารอประสบพบการปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิต

รูปที่ 5-15 , 5-16 ที่วางของลานที่สามารถรองรับเทศกาลแหงชีวิตตามชวงเวลาตางๆ

(2) ลานแห งสุนทรียะสัมผัส

“...ความสด ความอิ่ม + อุดม  แหงปรากฏการณท่ีส่ันสะเทือนกองกังวานขึ้นน้ันเปนเสมือน ‘ ประตู ’

เปดใหเราเขาไปสูมติิอันลึกลํ้าของจักรวาล   มิติในปรากฏการณ ‘ roundness ’ ลึกลํ้ามหาศาลกว า
มิติท่ี 3  มิติท่ี 4 ท่ีเรา ธรรมดารูจ ัก  เปนมติิมหัศจรรยท่ีมีอํานาจหรือท่ีมีอิทธิพลท่ีสามารถ  ‘ ปลุก ’

วิญญาณของมนุษยใหต ืน่ขึ้นอันเปนพลังแหงกําเนิดชีวิต...” 34

ความรมร่ืนและเสียงนกชนิดตางๆ เกือบรอยตัวท่ีอยูรายรอบลาน โดยเฉพาะท่ีตนชมพูนับเปนศูนยกลาง
ของเสียงท่ีสงเสียงขับกลอมหมบรรเลงใหอาณาบริเวณน้ีมีมิติทางสุนทรียะทางเสียงท่ีกระจายออกไปโดยรอบ
เปนท่ีน่ังทานนํ้าชาบนแครใตตนมะมวง เปนท่ีปฏิสันถารกับเพ่ือนบานในท่ีวางของลาน การท่ีมีนกหลากชนิด
รอบๆ ลานน้ันแสดงถึงความนิยมชมชอบในเร่ืองของสุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายู และลานก็เปนจุด
เขมท่ีสุดแหงหน่ึงของเรือนท่ีไมเคยไดเงียบสงบ ( ยกเวนเวลากลางคืน ) ไปจากท่ีวางของลาน นับเปนความ
พิเศษท่ีโดดเดนของกรณีศึกษา ท่ีวางของลานจึงพาตัวเราเขาไปสัมผัสยังปริมณฑลแหงเสียงน้ันเสมือนไดถูก
ปลุกสัมผัสหรือถูกหมดวยเสียงใหตื่นขึ้นหรือใหมีชีวิตชีวาขึ้นทามกลางท่ีวางของลาน ความสําคัญของการมี
สุนทรียะสัมผัสและการอาศัยอยูอยางแนบแนนของคนกับโลกอันพิเศษน้ัน สามารถสรางความสดใหมใหกับ
________________

* คุณคาแหงชีวิตมนุษยดู ZEVI, BRUNO, The Modern Language of  Architecture, ( New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1981 ) ประกอบ
34 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 97.
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การอาศัยอยูในโลกได ประสบการณในการสัมผัสสุนทรียะอันอิ่มอุดมท่ีเปดออกใหเรารับรูถึงความมีอยูของสรรพ
ส่ิงน้ัน จึงไมจําเปนจะตองเห็นเปนรูปรางปรากฏทางกายภาพเพียงอยางเดียว  เพราะความมีอยูท่ีลึกลํ้าของสรรพ
ส่ิงน้ันมักจะซอนอยูจากสายตาของเราเสมอ

“...มนุษยเราใช  ‘ ตา ’ วัดกายของสรรพส่ิงมากกว าประสาทรับรูอื่นใด  เมื่อมองไม เห็น ก็มกัคิดไปว ามีอยู…
เมื่อใดเราใช ท้ังหู จมูก ล้ิน กายและใจ ‘ จับความมีอยู ’ ของสรรพส่ิง โลกของเราคงกว างขวางขึ้น  มพีรมแดน

เหมือนไม ม ีท่ีส้ินสุดขึ้น     และ ‘ ทรัพยากร ’ ของเราคงมี ‘ บอก ําเนิด ’ ท่ีกว างขวาง… สุดคณานับ ...” 35

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงจึงปลุกใหท่ีวางธรรมดาสามัญโผลปรากฏขึ้นปลุกความรูสึกใหไดรับรูถึงการมีอยู
ทําใหโลกไดตื่นขึ้นเปนเสมือน “ สะพานแหงเสียง ”  ท่ีสามารถเชื่อมเราเขาไปสูการเปล่ียนผานไปสูโลกธรรมชาติ
ท่ีวางของลานและสุนทรียะสัมผัสจึงสามารถทําใหเราเปนหน่ึงเดียว กันกับโลก ลานจึงไดสานองครวมแหงภูมิ
สถานของถิ่นน้ันๆ ใหเปนหน่ึงเดียวกับโลก ความเปนหน่ึงเดียวน้ีจะนํา มาซึ่งความสุขอันเปนคุณคาอยางหน่ึงของ
ชีวิต ท่ีวางของลานจึงนํามาซึ่งสุนทรียะสัมผัสท่ีแนบแนนกับโลกอันเกิดจากท่ีวางของลานแหงสุนทรียะสัมผัสน้ัน
ไดเปนสะพานท่ีสานโลกใหเขามาอยูใกล  ลานจึงเปนที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

ของชาวมลายู

รูปที่ 5-17 , 5-18 บรรยากาศ ของที่วางภายในลานทั้งมองจากขางหนาเขาไปและมองจากขางหลังออกมา

(3) ลานแห งการปรากฏของชาน

“ ...ในยามค่ําคืน ชานเรือจะกลายเปนสถานท่ีท่ี ‘ เอื้อ+ หนุนกําเนิด ’ หรือ ‘ อุปถัมภ ’ ใหเราไดม ี

โอกาสปฏิสันถาร กับดินและฟาได จินตนาการของเรามีโอกาสถือกําเนิดหรือบรรเจิดขึ้นไดท่ีน่ี ...

เราสามารถยืนคุยกับสรวงสวรรคไดท่ีน่ี ...ชานเรือนนับไดวาเปน  ‘ สะพานแหงดิน - ฟา ’ ทอดให
ใจเราขามจากท่ีน่ีไปสูด ินแดนอันไกลโพน ...และแลวความปต ิก็เกดิกับจิตขึ้นอยางวะวิบวับ...” 36

            ตนมะมวงใหญทําใหเกิดรมเงาแกรอบๆ บริเวณลาน พ้ืนท่ีใตตนมะมวงมักถูกใชเปนท่ีน่ังพักผอนฟงเสียง
นก น่ังทํากรงนก พบปะพูดคุยทักทายเพ่ือนบานท่ีผานไปมา น่ังทานนํ้าชาหรือแมกระท่ังใชสําหรับนอนเปนบาง
________________

35 เรื่องเดียวกัน, หนา 63.
36 เรื่องเดียวกัน, หนา 28.
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คร้ัง  ในเทศกาลงานชีวิตเชนงานแตงงาน งานทําบุญตางๆ จัดเล้ียงงานศพหรือเปนท่ีวางท่ีใชแจกจายเน้ือจาก
การกุรบาน   ปรากฏการณของท่ีวางใตตนมะมวงจะถูกใชเปนพ้ืนท่ีเฉพาะกิจสําหรับรองรับเทศกาลแหงชีวิตตางๆ
โดยปรกติถูกใชเปนพ้ืนท่ีคอนขางเปนสวนตัวของแบมะในการทํากิจกรรมตางๆ  และดวยความท่ีลานเปนท่ีวาง
แหงการเฝารอประสบพบกับเหตุการณตางๆ ลานจึงเปนที่ว างแห งความไมสมบูรณ และการประดิษฐานถ่ิน

เฉพาะตัวขึ้น เพราะความไมสมบูรณน่ันเองจะสามารถทําใหรองรับกิจกรรมตางๆ ไดอยางหลากหลายมิติ ดวย
บรรยากาศแวดลอมและตําแหนงของลาน ( ท่ีสวนหน่ึงเปนทางสัญจร ) ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดกิจกรรมแหงชีวิตท่ี
ไดรับความรวมมือและความชวยเหลือจากญาติพ่ีนองเพ่ือนบานตางๆ มาทํากิจกรรมดวย กัน จึงทําใหเกิดความ
สมัครสมานสามัคคีในชุมชนโดยผานเทศกาลงานชีวิตท่ีทําใหชุมชนมีการปฏิสันถารซึ่งกันและกัน ท่ีวางของลาน
จึงสามารถใชพ้ืนท่ีไดอยางเอนกประสงค ลานจึงเปนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีขยายขอบเขตแหงการ
ครอบครองพ้ืนท่ี จากภายในไปสูภายนอกเรือน ทําใหเห็นวาระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย
สามารถเกิดขึ้นไดโดยผานเทศกาลงานชีวิตตางๆ ลานจึงเปรียบเสมือนชานของเรือน  การปรากฏของลานจึง
เสมือนเปนการปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิตไปดวย

“ ...รูปแบบความสัมพันธท่ีเกิดขึ้นในสังคมมาตุลักษณ  อยูท่ีรูปแบบโครงขายโยงใยของชีวิต ท่ีพ่ึงพา

อาศัยกันช วยเหลือเกื้อกูลกัน ผูกสัมพันธก ันดังพ่ีนองเรียกขานกันสนิทสนม เรียกพ่ี ปา นา อา ยา ยาย

และ ชีวิตตางๆในสังคมแบบน้ีก็  ‘ ไหล ’ ไปตามวิถีแหงธรรมชาติ ดําเนินสืบเน่ือง ซ อนซับ ทับถม

ความอุดมของวัฒนธรรมแหงทองถิ่น  ถักทอขึ้นเปนองคกรท่ีมั่นคงแข็งแรง  ยั่งยืน...” 37

กิจกรรมท่ีเกิดขึ้นภายในท่ีวางของลานจึงเปรียบเสมือนเกิดขึ้นบนชานของเรือน  และการปรากฏของ
กิจกรรมก็ทําใหความเปนชานน้ันปรากฏขึ้นดวยพรอมๆ กัน  ท่ีวางของลานจึงสามารถกอใหเกิดกิจกรรมแหงชีวิต
ลานจึงเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถารของชีวิตใหไดมีโอกาสกอรางและเติบโตขึ้นอยางหลากหลายรอยรัดผสาน
ความเปนชุมชนไดอยางแนบแนน

รูปที่ 5-19 แสดงบรรยากาศภายในลานใตตนมะมวง 5-20 แสดงการชวยเหลือของเพ่ือนบานยามมีเทศกาลแหงชีวิต

________________
37 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา159.
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5.1.3 รานน้ําชาเปาะเฮง

ท่ีวางในการอาศัยอยูท่ีอยูภายนอกเรือนของชาวมลายู  ท่ีมีการใชสอยท่ีหลากหลายและมีมิติสุนทรียะสูง
แหงหน่ึงก็คือรานนํ้าชา  รานนํ้าชาเปาะเฮงเปนรานนํ้าชาท่ีอยูดานหนาของพ้ืนท่ีบริเวณบานแบแซ  ท่ีอยูใน
ขอบเขตของการอาศัยอยูของกรณีศึกษา รานนํ้าชาเปนพ้ืนท่ีการใชสอยท่ีหลากหลายมากท่ีสุดในบรรดาท่ีวางทาง
สาธารณะท่ีมีอยูในหมูบาน  ในแตละวันชาวบานใชรานนํ้าชาเปนท่ีทานอาหาร ดื่มนํ้าชา นัดพบเพ่ือเร่ิมตน
กิจกรรมตางๆ เชนนัดจะไปกินเล้ียงหรือกอนไปทําละหมาดท่ีสุเหราก็แวะมาท่ีรานนํ้าชาสักระยะหน่ึง เมื่อไดเวลา
ละหมาดจึงเดินไปละหมาด  กอนไปฟงบรรยายธรรมท่ีมัสยิดกรือเซะคนท่ีไมมียานพาหนะก็ไดอาศัยเพ่ือนๆ รวม
โดยสารไปดวย เปนท่ีน่ังพักผอนพบปะพูดคุย ฟงเสียงนก โยงนกแขงนกกรง หัวจุก รับแขก ดูโทรทัศน เลนหมาก
รุก แลกเปล่ียนขาวสาร พ้ืนท่ีหาเสียง แจงขาวสารทางราชการ ในเทศกาลชีวิตท่ีวางริมรานนํ้าชายังถูกใชเตรียม
ทําการกรุบาน  ท่ีเกิดขึ้นบริเวณลานดานขางของรานนํ้าชา

ท่ีวางของรานนํ้าชาจึงมีการใชสอยท่ีหลากหลายทําใหเกิดการปฏิสันถารตามวัฒนธรรมมลายู   จนเกิด
เปนความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในท่ีวางดังตอไปน้ี รานนํ้าชาแหงการปรากฏถึงพรอมของ
สุนทรียะสัมผัส ลานกุรบานปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์

(1) รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

“ ...กล่ินท่ีติดใจจะบันทึกแนบแนน ลึกอยูในใจไดนานแสนนาน  เมื่อเวลาผานไป กล่ินท่ีเคยไดสัมผัสมากอน
กลับ มาปลุกความทรงจําของเราใหต ื่นขึ้น ยังใหใจเกิดปต ิขึ้นมาอยางประหลาด… ดังเช นกล่ินทะเล กล่ินดอกไม 
กล่ินอาหาร  ท่ีเคยประสบสัมผัสมาเมื่อคร้ังเยาว วัย ...กล่ินบางกล่ินกับคนบางคนมี ‘ อํานาจ ’ เปดใหจ ิตเกิดปต ิ

สุขขึ้นไดนับคุณคาหาประมาณไม ได สําหรับโลกในยุคโลกาภิวัตนท่ีปต ิจิตหาโอกาสหาเวลาไดยากเหลือเกิน...” 38

              รานนํ้าชาเปาะเฮง ( แบเฮง ) เปนรานนํ้าชาประจําหมูบานฝงตะวันตก ท่ีเปนจุดเขมมีผูคนมาใชบริการ
มากท่ีสุดแหงหน่ึงท้ังเวลากลางวันและกลางคืน ผูคนนิยมน่ังพูดคุยเร่ืองราวตางๆ เชนการทํามาหากิน เร่ืองนก
แลกเปล่ียนหรือแจงขาวสารตางๆ ถามหาผูคนท่ีอยากพบเจอ เลนหมากรุก ทํากรงนกกระท่ังใชเปนพ้ืนท่ีรับแขก
มีการปฏิสันถารในโตะเดียวกันหรือขามโตะไปมา โดยเฉพาะชวงท่ีเชียรมวยตูจะดังเปนพิเศษซึ่งถือเปนเร่ืองปกติ
ท่ัวไป มีเสียงพูดคุยอยูตลอดเวลากระท่ังถึงเวลาละหมาดการปฏิสันถารตางๆ จึงหยุดชั่วคราวตางคนตางไป
ละหมาด เมื่อกลับมาการปฏิสันถารจึงเร่ิมตนอีกคร้ัง โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงเชาและชวงเย็นหรือวันหยุดเชน
วันศุกร เสาร อาทิตย ผูคนจะหนาตาเปนพิเศษ ในสถานท่ีอื่นอาจไมสามารถปฏิสันถารไดอยางออกรสเทากับ
รานนํ้าชาไดอีก  สุนทรียะตางๆ เชนกล่ินรสจาการดื่มนํ้าชา กล่ินจากการสูบใบจากยาเสน เสียงจากผูคน นกและ
โทรทัศน ท่ีสามารถสัมผัสไดจากการใชสอยท่ีวางของรานนํ้าชา  รานนํ้าชาจึงสามารถทําใหการปรากฏถึงพรอม

ของสุนทรียะสัมผัส และดวยความท่ีเปนท่ีวางสาธารณะมีขนาดไมใหญนักและท้ังยังเปนจุดเขมของชุมชน  ท่ีมี
บรรยากาศแบบพ้ืนบานและเปนกันเอง การรับรูท่ีวางผานรูปรสกล่ินเสียงสัมผัสน้ันจึงทําใหการปรากฏถึงพรอม
ของสุนทรียะสัมผัสเกิดขึ้นได

________________
38 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 9.
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 รานนํ้าชานับเปนพ้ืนท่ีแหงการพักผอนของชาวมลายูอยางแทจริง  เปนพ้ืนท่ีท่ีเปดโอกาสใหเกิดการ
ปฏิสันถารกันอยางถูกตองตามหลักศาสนาและวัฒนธรรมและไมมีความเปนสวนตัวในรานนํ้าชา   รานนํ้าชาจึง
เปนท่ีวางของกราปรากฏถึงพรอมของมิติสุนทรียะสัมผัส เปนศูนยรวมแหงความเขมขนของผูคนและนกกรงหัวจุก
ดังน้ันรานนํ้าชา จึงเปน “ หัวใจ ” แหงการปฏิสันถารท่ีสําคัญมากของหมูบานท่ีมีการปฏิสันถารอยูแทบจะ
ตลอดเวลา ดวยองคประกอบตางๆ ท่ีกลาวมารานนํ้าชาจึงเปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขนอยาง
สนุกสนานมากท่ีสุดของหมูบาน ซึ่งมิติสุนทรียะสัมผัสท่ีปรากฏถึงพรอมน้ันกลับไมปรากฏในท่ีวางอื่นๆ ท่ีเปนท่ี
วางทางสาธารณะในหมู บาน    แสดงใหเห็นวามิติสุนทรียะสัมผัสน้ันอยูควบคูกับรานนํ้าชา  ท่ีเปนตัวแทนของ
ท่ีวางแหงการพักผอนของชาวมลายู นับเปนความโดดเดนของกรณีศึกษา

รูปที่ 5-21 , 5-22 แสดงบรรยากาศของ space ภายในรานน้ําชาที่มีการปฏิสันถารอยางเขมขนพรอมๆ กับมีมิติทางสุนทรียะสัมผัส

(2) ลานกุรบาน ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

การปฏิสันถารในท่ีวางของมุสลิมน้ันจะคํานึงถึงเร่ืองของศาสนา  รวมถึงการสอดรับกับศาสนกิจเปน
อันดับแรกๆ เมื่อชาวมลายูใชท่ีวางน้ันๆ เพ่ือประกอบกิจกรรมตางๆ ดวยการผสมผสานเขากับวัฒนธรรมแวดลอม
จึงเกิดเปนการปรากฏของการแสดงออกของเทศกาลแหงชีวิตท่ีสะทอนตัวตนออกมา  โดยการปรากฏขึ้นพรอมกัน
ในพ้ืนท่ีและเวลาเดียวกัน ปรากฏการณในวันฮารีรายอฮัจญีน้ีจึงความสําคัญท่ีไปปรากฏภายนอกมัสยิด  เพราะ
ความสําคัญอยูท่ีการกรุบานท่ีเกิดขึ้นท่ัวภายในหมูบาน  การกรุบานสามารถเกิดขึ้นท่ีไหนก็ไดภายในหมูบานท่ี
สามารถทําการกรุบานแตโดยสวนใหญมักเลือกใกลๆ กับบานเพ่ือทําการกรุบาน  หรือมีท่ีวางใตตนไมใหญหรือ
ลานท่ีกวางพอท่ีจะทําการคลองเชือกและลมวัวไดลานกรุบานจึงตองมีท่ีวางโดยรอบพอสมควร

เร่ิมท่ีตั้งจิตเจตนา ( นียะห ) แลวอนุญาตใหผูอื่นทําการเชือดแทนกอนท่ีจะทําการลมวัวจึง การเชือดเพ่ือ
พลีชีวิตแทนเราใหกับพระเจาดังจิตวิญญาณดั้งเดิมอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีมีมาตั้งแตเกากอน  ดังน้ันเลือดกระดูกหรือ
ชิ้นสวนใดๆ ของวัวท่ีไมสามารถทานไดตองไดรับการจัดเก็บอยางเรียบรอย ไมท้ิงใหเปนอาหารของสัตวอื่นๆ เพ่ือ
เปนเกียรติ์แหงการพลีชีพน้ี การกรุบานโดยเลือกท่ีวางของลานริมรานนํ้าชาเปาะเฮงท่ีบริเวณใตตนมะหวด
( กําชํา ) น้ันนับเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกทําใหปรากฏโดยผานศาสนพิธีท่ีซอนทับ ซับซอนลงกับ
พ้ืนท่ีทางโลกชั่วขณะแตเปนชั่วขณะแหงความศักดิ์สิทธิ์ในการประกอบพิธี ยิ่งเมื่อใกลถึงเวลาผูคนยิ่งเขามาลอม
มากขึ้นจนเกิดการปดลอมก็ทําใหเกิดขอบเขตท่ีครอบคลุมถึงรานนํ้าชา ความเปนศูนยกลางแหงศาสนพิธีก็ยิ่ง
เขมขนขึ้นตามการปดลอม ทําใหรานนํ้าชาท่ีโดยปรกติแลวเปนพ้ืนท่ีแหงการพักผอนหยอนใจหรือพ้ืนท่ีทางโลก
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( ดุนยา ) เทาน้ันไมปรากฏวาพ้ืนท่ีรานนํ้าชาสามารถถูกผนวกรวมกับพ้ืนท่ีวาง เพ่ือการประกอบศาสนพิธีได
ปรากฏการณน้ีเปนส่ิงท่ียืนยันไดวาท่ีวางของรานนํ้าชาสามารถหลอหลอมรวมกันกับพ้ืนท่ีทางศาสนาได  โดยมีท่ี
วางของลาน ( ทางสัญจร ) ท่ีเชื่อมประสาน ผานศาสนพิธีคือการกรุบานในวันฮารีรายอฮัจญีไดท้ังท่ีมิติทางโลก
ยังคงดํารงอยู  แตมิติทางศาสนากลับปรากฏขึ้นพรอมๆ กันใกลๆ กันในท่ีวางเดียวกันแสดงถึงความเปนท่ีวางทาง
ศาสนาน้ัน สามารถเกิดขึ้นไดในพ้ืนท่ีสาธารณะ ซอนทับลงไปชั่วขณะพรอมๆ กันกับท่ีวางทางโลก ( รานนํ้าชา )
เสมือนมีอาณาบริเวณของกันและกันแตมิติทางศาสนามีความเปนพิธีการมากกวา เกิดเปนมิติท่ีโดดเดนและ
นาสนใจอยางยิ่ง เมื่อการใชพ้ืนท่ีทางศาสนาเสร็จก็คืนพ้ืนท่ีกลับคืนใหกับลาน พ้ืนท่ีบริเวณริมรานนํ้าชาดั่งเดิม
ลานจึงนํามาซึ่งที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์จากพิธีการกุรบานใหมาปรากฏบนท่ีวางของลาน
แบบชั่วขณะตามเทศกาลแหงชีวิตของชาวมลายู

รูปที ่5-23 , 5-24 , 5-25 แสดงบรรยากาศภายในลานที่ทําการกุรบาน ภายใตการรวมแรงรวมใจของผูคนในชุมชน

    5.1.4 บาลาเซาะห และมัสยิด

บาลาเซาะหและมัสยิดมีความหมายวาเปนบานของพระองคอัลลอฮ ท่ีไดเชิญบรรดาผูศรัทธา ใหมาสู
บานของพระองคดวยการละหมาด* การละหมาดเปนหนาท่ีของมุสลิมทุกคนท่ีจะตองปฏิบัติเร่ิมตั้งแตบรรลุ
ศาสนภาวะไปจนถึงวาระสุดทายของชีวิต วันละ 5 เวลา พ้ืนท่ีมัสยิดตองสามารถรอง รับผูคนไดอยางนอยจํานวน
40 คน บาลาเซาะหและมัสยิดเปนสถาบันท่ีใชสําหรับพิธีทางศาสนาเชนการละหมาด  การนิกาห จัดงานเมาะโละ
การอาบนํ้าศพ การละหมาดศพ สําหรับทางดานการศึกษาเชนการศึกษาศาสนา  การฟงบรรยายธรรม การ
เรียนอัลกุรอาน  สําหรับทางดานการบริการเชนการจัดเล้ียงทําบุญ การประชุม สัมมนา การตัดสินคดี การหุงหา
อาหาร  แมวาบาลาเซาะหสวนใหญจะมีขนาดท่ีเล็กกวามัสยิด โครงสรางอาจจะเปนไมหรือปูนก็ได ( บาลาเซาะห
เกาๆ สวนมากโครงสรางจะเปนไม ) และหนาท่ีใชสอยจริงๆ คือเปนสถานท่ีละหมาดสําหรับผูท่ีไมมีความสามารถ
ท่ีจะไปยังมัสยิดไดเพราะมัสยิดอยูหางจากบานมากจึงทําใหเกิดบาลาเซาะหขึ้นมารองรับกิจกรรม

________________
* เมื่อถึงเวลาละหมาด สามารถทําการละหมาดท่ีใดก็ไดบนหนาแผนดินของพระองคและภายใตฟากฟาของพระองค สามารถละหมาดไดท่ีบาน ท่ีทํางาน บาลาเซาะหหรือ

มัสยิดฯลฯ  เพียงขอใหมีความสะอาดเทาน้ัน แตการละหมาดท่ีดีท่ีสุดคือการละหมาดท่ีมัสยิด เพราะการละหมาดรวมกันจะมีผลบุญมากกวาละหมาดคนเดียว
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ดังกลาว  แตการใชงานสวนใหญไมแตกตางกันมากนักกับมัสยิด  ในหมูบานหน่ึงอาจมีบาลาเซาะหหลายหลัง
หรือสวนใหญจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวและหากมีทัศนะของการปฏิบัติศาสนกิจท่ีไมเหมือนกันหรือแตกตางกันก็
อาจมีบาลาเซาะหแยกออกไปตางหาก แตการใชงานก็ยังคงเหมือนเดิมทุกประการ

ท่ีวางของบาลาเซาะหและมัสยิดจะมีการใชสอยท่ีหลากหลาย  ทําใหเกิดการปฏิสันถารตามพิธีทาง
ศาสนาและวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายู  จนเกิดเปนความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในท่ีวางดังน้ี
บาลาเซาะหและมัสยิดท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์

(1) บาลาเซาะห และมัสยิด ที่ว างแห งความศักดิ์สิทธิ์

“... ความใกลช ิดท่ีสุดท่ีบาว มีตอพระผูอภิบาลของเขาคือในขณะท่ีเขา

กําลังกราบ ( สุูด )ดังน้ันพวกทานจงวอนขอใหมากเถิด ... ” ( มุสลิม )

ในระหวางทําการละหมาดสายตากําหนดเพงไปเบ้ืองหนารวบรวมจิตสมาธิ เพ่ือระลึกและสงผานถึงพระ
องคอัลลอฮ เสมือนไดอยูตอหนาพระพักตรของพระองค ในชวงขณะน้ันมีเพียงผูละหมาดกับพระเปนเจาเทาน้ัน
ทุกขณะจิตจึงมุงไปสูพระองค  จากทายืนสงบน่ิงสูการกมโคง ( รุกูฮ ) จากกมสูการกมกราบ ( สุูด ) ความรูสึก
จะถึงสุดขีดเมื่อทําการสุูด* เพราะดวยใบหนาท่ีแนบสนิทกับพ้ืนตอหนาพระองคน้ันมนุษยจึงเสมอภาคเทา
เทียมกันทุกคน เปนทวงทาท่ีมนุษยไดยอมศิโรราบอยางสูงสุดตอส่ิงท่ีเขาไดนับถือ พ้ืนท่ีและบรรยากาศแหง
ความศรัทธาจึงเกิดขึ้นพรอมๆ กับการทําละหมาด เมื่อน้ัน ท่ีวางแหงความนอบนอมยอมจํานนอยางศิโรราบจึง
ปรากฏขึ้นเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์เปนชวงแหงสภาวการณของความศักดิ์สิทธิ์ท่ีเกิดขึ้นโดยตรงระหวาง
มนุษยกับพระเปนเจา โดยไมตองผานผูใดและส่ือกลางใดๆ สามารถเกิดขึ้นไดในชวงเวลาแหงการละหมาดทุกวัน
เมื่อกาวเทายางเขาไปในท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิด ท่ีวางจะบงบอกใหตองสํารวมท้ังกายและใจเพ่ือระลึก
ถึงการดํารงอยูของพระองคฯ อยูตลอดเวลาเสมือนวาดังเราไดมาอยูในบานของพระองค ณ ท่ีน้ันตัวเราไดสอด
สานสัมพันธรวมกันเปนหน่ึงเดียวขณะท่ีทําละหมาด การละหมาดจึงเปนสะพานท่ีเชื่อมระหวางมนุษยกับพระ
เปนเจาโดยอยางแทจริง

พ้ืนท่ีทําการละหมาดจึงเปนพ้ืนท่ีระหวางมิติปรกติกับมิติท่ีใชเปนสะพานเชื่อมระหวางมนุษยกับพระเปน
เจาดังน้ันพ้ืนท่ีแหงน้ีจึงมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ ขณะการปฏิบัติศาสนกิจน้ันอยูดวย มัสยิดจึงนับเปนองค
ประกอบทางสภาพแวดลอมท่ีสําคัญท่ีสุดในวัฒนธรรมมุสลิมและเปนหน่ึงในองคประกอบท่ีจะขาดไมไดของ
หมูบานมุสลิมและเปนสวนสําคัญของโครงสรางทางวัฒนธรรม  มีความหมายกับชาวมุสลิมเปนอยางสูงท่ีส่ังสม
สืบสายสานสัมพันธกับผูคนจนเกิดเปนภาพของเมือง ท่ีมี เอกลักษณเฉพาะและมีความเขมขนสูง และหาก
พิจารณาถึงตําแหนงแหลงท่ีตั้งของมัสยิดในหมูบานตันหยงลูโละจะพบวาอยูในตําแหนงท่ีเปนใจกลางท่ีเปนจุด
เขมของหมูบาน  เปนชุมทางท่ีเปนใจกลางหรือมีความเขมขนท่ีเขาสูศูนยกลางท้ังจากมิติทางกายภาพและจาก
มิติทางศาสนาและยังเปนจุดหมายตาท่ีสําคัญของหมูบานจากหออาซานท่ีสูงและโดดเดนสามารถมองเห็นอยาง
ชัดเจน บาลาเซาะหและมัสยิดจึงเปนที่ว างแห งความศักดิ์สิทธิ์ท่ีสานใหมนุษยไดเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาได
เขามาอยูใกล

________________
* เปนทวงทาหน่ึงในการละหมาดท่ีตองกมกราบดวยผามือท้ังสอง หนาผาก ใบหนา ใหแนบสนิทกับพื้น แสดงออกซึ่งความเคารพอยางนอบนอมท่ีสุด.
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ในระหวางท่ีเราละหมาดท่ีมัสยิดทุกๆ แหงบนหนาแผนดินน้ีท่ัวโลกก็จะละหมาดพรอมๆ กันไปดวย เปน
ความเขมขนของแรงท่ีทรงพลังอยางมหาศาลท่ีสุดพุงเขาสูทิศกิบลัต ท่ีตั้งของมัสยิดอัลฮะรอม เมืองมักกะฮ
ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย เกิดเปนความรูสึกภารดรภาพรวมกันดังพ่ีนองท่ัวท้ังโลกใหกาวขามพนผานเสน
ความแตกตางระหวางเชื้อชาติและสัญชาติของมนุษย

รูปที่ 5-26 , 5-27  แสดงที่วางภายในบาลาเซาะหและมัสยิดระหวางการละหมาด

5.2 ระบบกาละปฏิสันถาร

ท่ีผานมาเปนการวิเคราะหประเด็นของระบบเทศะปฏิสันถาร  ตอไปจะเปนการวิเคราะหระบบกาละ
ปฏิสันถารฯ ซึ่งมีหลากหลายแตในท่ีน้ีจะขอกลาวถึงเฉพาะการปฏิสันถารท่ีเกิดขึ้นภายในเรือนหรือบริเวณรอบๆ
เรือนท่ีอยูในพ้ืนท่ีของกรณีศึกษาท่ีอยูระหวางทําการศึกษาวิจัยเทาน้ัน สวนระบบกาละปฏิสันถารอื่นๆ ท่ีนาสนใจ
จะนําเสนอในภาคผนวกตอไป จะเปนการสานระบบกาละปฏิสันถารใหเขามาอยูในระบบของการดําเนินชีวิตท่ี
ประกอบไปดวยการใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูในเรือนของชาวมลายู ซึ่งเปนการวิเคราะหความหมายท่ีเกิดขึ้นใน
ท่ีวางหรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน  เพ่ือท่ีจะรวมสานกับระบบเทศะปฏิสันถารเพ่ือนําไปทําการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ี
วางและอาศัยอยูในเรือนของชาวมลายูตอไปในบทท่ี 6 โดยทําการรวบรวมประเด็นของระบบกาละปฏิสันถาร
ดังตอไปน้ี การละหมาด ประเพณีการแต งงาน การถือศีลอด ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) และ

ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต )

5.2.1 การละหมาด สะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล

“…ความใกลชิดท่ีสุด ท่ีบาวมีตอพระผูอภิบาลของเขาคือ ในขณะท่ีเขา

กําลังกราบ ( สุูด ) ดังน้ันพวกทานจงวอนขอใหมากเถิด…” ( มุสลิม )

การละหมาดน้ันเปนบทบัญญัติท่ีเปนเสาหลักของอิสลาม ตามหลักการปฏิบัติหน่ึงในหาประการท่ีเรียกวา
“ รุกนอิสลาม ” การละหมาดจึงเปนพิธีกรรมท่ีสําคัญท่ีสุดของการปฏิบัติศาสนกิจ เราจึงสามารถเห็นถึง
สาระสําคัญของการละหมาดตางๆ ไดจากเทศกาลแหงชีวิตน่ันเอง  การละหมาดจึงสามารถแสดงถึงกาละเวลา
แหงการย้ําซ้ําตามวัฏฏะของเวลาเชนการละหมาดฟรฎตองละหมาดทุกวัน ละหมาดวันศุกรหน่ึงคร้ังในรอบ
สัปดาห ละหมาดตะรอวิหหน่ึงเดือนรอมฏอนของรอบป  การละหมาดสามารถละหมาดท่ีใดก็ไดท่ีสะอาด โดย
การเอานํ้าละหมาดแลวหันหนาไปในทิศกิบลัต ( ดังรายละเอียดท่ีไดกลาวมากอนหนาแลวน้ัน ) ดังน้ันการ
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ละหมาดวันศุกร การละหมาดตะรอวิหและการละหมาดวันอีดจึงยึดโยงอยูกับเทศกาลแหงชีวิต การละหมาดวัน
ศุกรน้ันเปนวัฏฏะในรอบสัปดาหท่ีเวียนมาปรากฏใหเรารับรูไดบอยๆ สาระสําคัญของการปรากฏเปนวัฏฏะแหง
ความศรัทธาเพ่ือเปนการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เข ามาอยูใกลกับชีวิตมนุษย  ชาวมลายูจึงใชการ
อางอิงถึงระบบของกาละเวลาของการละหมาดมากําหนดหมายในการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันตางๆ เชนการใช
เวลาหลังจากละหมาดอัสร ( อยูในชวงเวลาประมาณ 15.30-18.00น.) มาเปนเวลานัดหมายการงานตางๆ เปน
ตน  ซึ่งการผูกโยงระบบการอางอิงกาละเวลาของการละหมาดกับการดํารงชีวิตของมนุษยน้ันจึงสามารถชี้ใหเห็น
ถึงการสอดสานมิติทางศาสนาเขามาสูมิติของการดํารงชีวิตเขาดวยกันอยางแนบแนน เสมือนเปนการสาน
ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์เขามายังระบบของการดําเนินชีวิต หากไมนับการละหมาดฟรฎแลวการ
ละหมาดตะรอวิหน้ันมีกาละท่ีแตกตางจากการละหมาดท่ัวไปตรงท่ีมีการละหมาดตอเน่ืองทุกวันในเดือนรอมฏอน
การละหมาดฟรฎน้ันจึงเปนหลักการตอกย้ําทําซ้ําๆ และบอยๆ ใหกายและจิตไดรับรูในหนทางของพระผูเปนเจา
ในชวงเวลาแหงการดํารงชีวิตในการใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูเหลาน้ันเพ่ือใหสายใยท่ียึดโยงอยูกับพระผูเปนเจา
น้ันไดเขามาอยูใกล สอดสานอยูในกิจวัตรประจําวันจนกลายเปนแบบแผนวิถีทางแหงอิสลาม   สวนการละหมาด
ซุนนะหน้ันจึงแสดงใหเห็นถึงความมุงมั่นตั้งใจสานใหพระผูเปนเจาไดเขามาอยูใกลชิดสนิทสนมมากยิ่งขึ้นจนเกิด
เปนที่ว างที่เปนสะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเจาให เข ามาอยูใกล  ท้ังยังมีมิติของกาละเวลาเขามา
กําหนดการ  ละหมาดซุนนะหสวนใหญจึงถูกสานจากเทศกาลแหงชีวิต ใหกลายเปนสวนหน่ึงของระบบกาละ
เวลาของมุสลิม  หรืออีกนัยหน่ึงก็คือการละหมาดน้ันไดสานเอาเทศกาลแหงชีวิตใหเรืองรองออกมาภายใตที่ว าง

ท ี่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ปริมณฑลของพระผูเปนเจา   ดังน้ันจึงอาจกลาวไดวาความโดดเดนพิเศษ
ของการละหมาดตางๆ น้ันมาจากความหมายของเทศกาลแหงชีวิตน่ันเองก็เพ่ือใหสอดรับกับวิถีของการดํารงอยู
ของมนุษยท่ียึดโยงอยูพระผูเปนเจาอยางตระหนักรูตลอดเวลา

แบแซสวนใหญจะทําละหมาดฟรฎท่ีบานอันเน่ืองจากสุขภาพท่ีไมเอื้ออํานวย แตก็พยามยามไปในกาละ
สําคัญเชนละหมาดวันศุกร ละหมาดตะรอวิห ละหมาดวันอีดท้ังสอง สวนแบมะน้ันจะทําละหมาดท่ีสุเหรากาปง
แทบทุกคร้ัง ดวยการเดินเทาไปรวมละหมาดกับผูคนในชุมชนพรอมๆ กัน   แบแซจะทําละหมาดท่ีบริเวณโถงของ
เรือนและท่ีวางน้ีจึงถูกกําหนดใหเปนท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์  จากการท่ีผูคนในเรือนจะไมใชท่ีวางเหลาน้ีเพ่ือทํา
กิจกรรมอื่นๆ ของชีวิต ( ยกเวนในชวงเทศกาลแหงชีวิตอาจมีการใชทํากิจกรรมอื่นเชน การจัดเล้ียง การละหมาด
รวมเพ่ือขอพร ) โถงเรือนจึงนับเปนที่ว างแห งความโปรดปรานในการปฏิบัติศาสนกิจของแบแซ ดวยการปูผา
สะญาเดาะหลงไปในท่ีวางเสมือนเปนขอบเขตในการกําหนดพ้ืนท่ีแหงความศักดิ์สิทธิ์เหลาน้ันไดปรากฏออกมา
จากท่ีวางของโถงเรือน โดยมีมิติแห งความหมายของพื้น ฝา ฝาท ี่โตขึ้นและหลากหลายกว าที่เปนอยูทั่วๆ

ไป รองรับปรากฏการณดังกลาว การใชท่ีวางของโถงเรือนจึงสามารถกลายเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับ

เปลี่ยนได  การละหมาดฟรฎในท่ีวางของเรือนจึงเปนการสานมิติทางกายภาพของเรือนใหเขามาอยูในปริมณฑล
แหงความศักดิ์สิทธิ์ เสมือนเปนการปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีมีมิติของพระผูเปนเจาโอบลอมอยูใน
ท่ีวางเหลาน้ัน  ท่ีวางเหลาน้ีจึงซอนทับซับซอนและดํารงอยูแบบชั่วคราว เปนการซอนทับซับซอนระหว างโลก

มนุษยก ับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน นับเปนการสานมิติของท่ีวางแบบชั่วขณะแตย้ําปรากฏซ้ํา
บอยๆ สวนแบมะน้ันจะทําการละหมาดฟรฎท่ีสุเหรา  โดยมีท่ีวางของสุเหราท่ีมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ี
ดํารงอยูอยางชัดเจน  สาระสําคัญของการละหมาดท่ีสุเหราหรือมัสยิดก็คือชวงเวลาแหงการละหมาดรวมกัน
เพราะสุเหราหรือมัสยิดน้ันมีวัตถุประสงคหลักเพ่ือใหมีการดํารงละหมาดรวม ( ละหมาดญะมาอะฮ ) ตั้งแตสอง
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คนขึ้นไป ดังน้ันชวงเวลาแหงการรวมละหมาดดวยกันของผูคนในชุมชนจึงมีความหมายท่ีสําคัญอยางยิ่งของ
มัสยิดหรือสุเหรา กลาวไดวาอิสลามน้ันใหความสําคัญอยางยิ่งตอเวลาของปฏิบัติศาสนกิจรวมกัน ( ญะมาอะฮ )
เพ่ือการสรรเสริญถึงพระผูเปนเจา  สุเหราหรือมัสยิดจึงเปนสถานท่ีแหงการรองรับชวงเวลาอันพิเศษดังกลาว
สุเหราหรือมัสยิดจึงเปนที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา  เปนการใช สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งชีวิต ท่ี
ปรากฏเกิดขึ้นในชุมชน โดยมีทิศกิบลัตเปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง ท่ีสานมุสลิมเขามาเปนหน่ึงเดียว

“…และฉัน ( อลัลอฮ  ) มิไดสรางญินและมนุษยเพ่ืออื่นใด ( โดยไรจุดหมาย ) เว นแตให
เคารพภักดีฉัน...” ( 51 : 56 )

(1) การละหมาดฟรฎ  ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

  การละหมาดฟรฎน้ันถูกกําหนดใหปฏิบัติในทุกๆ วัน วันละ 5 เวลา ท่ีชาวมุสลิมถือปฏิบัติจนกลายเปน
สวนหน่ึงของชีวิตท่ีถือเปนเสาหลักแหงความศรัทธาอยางแทจริง

“…พันธะระหว างเรากับพวกเขาก็คือการละหมาด ถาผูใดละท้ิงการละหมาดผูน้ันก็มิใช ผูศรัทธา...” ( มุสลิม )

การละหมาดฟรฎน้ันตองทําการละหมาดทุกวันในทุกสภาวการณไมเวนแมกระท่ังยามเดินทาง ยามเจ็บปวยหรือ
ยามสงคราม แตก็มีขอผอนผันในแตละสถานการณตางๆ กันเพ่ือใหการละหมาดน้ันสามารถปฏิบัติไดโดยสะดวก
ยิ่งขึ้นเชน การละหมาดยอรวมสองเวลา ( วักตู ) เขาดวยกันในยามเดินทาง การละหมาดดวยอิริยาบถท่ี
สอดคลองกับยามปวยไขฯลฯ ขอผอนผันตางๆ ดังกลาวน้ีมีไวเพ่ือใหสอดคลองกับการดํารงชีวิตของมนุษย
ละหมาดฟรฎจึงเปนบททดสอบของชาวมุสลิมถึงการยืนยันตอความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระผูเปนเจา ท่ีใชท่ี
วางของโถงเปนท่ีปฏิบัติย้ําซ้ํา   โถงจึงเปนการใช สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งชีวิต ท่ีสานใหพระเจาไดมา
ปรากฏในปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การละหมาดฟรฎยังแบงออกไดเปนสองประเภทคือฟรฎอัยนกับฟรฎ
กิฟายะห ละหมาดฟรฎอัยนเปนการละหมาดท่ีบังคับหรือจําเปนตองปฏิบัติ หากไมปฏิบัติตองไดรับการลงโทษ
ยกเวนตามขอผอนผันขางตน ในท่ีน้ีก็คือการละหมาดวันละ 5 เวลา ซึ่งเปนหนาท่ีท่ีผูบรรลุศาสนบัญญัติตอง
ปฏิบัติท้ังชายและหญิง  สวนละหมาดฟรฎกิฟายะฮน้ันคือการละหมาดท่ีบังคับหรือจําเปนตองปฏิบัติ แตมี
เงื่อนไขของกาละเวลาเขามาเกี่ยวของเชนการละหมาดคนตาย การละหมาดวันอีดท้ังสองเปนตน
            ในทางปฏิบัติแลวเสมือนวาการละหมาดฟรฎน้ันจะไมมีเทศกาลใดๆ เพราะความจงรักภักดีน้ันยอมไมมี
เทศกาลแตแทท่ีจริงแลวเทศกาลในการละหมาดกลับมาปรากฏใหเห็นในกาละตางๆ เชนการละหมาดวันศุกร การ
ละหมาดตะรอวิห การละหมาดวันอีดหรือแมกระท่ังการละหมาดใหคนตาย แทท่ีจริงแลวเทศกาลแหงชีวิตท่ีไดถูก
สานเขามาอยูในชีวิตอยางแนบแนนกับชีวิตประจําวันน่ันคือการละหมาดฟรฎอัยนน่ันเอง อันเน่ืองจากความถี่
ความซ้ําในการละหมาดและความสําคัญจากการถูกกําหนดวันละ 5 เวลา  สวนเทศกาลท่ีมาปรากฏเพียงบางคร้ัง
บางขณะและมีความถี่ท่ีนอยกวาน่ันก็คือการละหมาดวันศุกร การละหมาดวันอีดท้ังสอง  เพราะหากไมมีการ
กําหนดเทศกาล การละหมาดดังกลาวก็จะไมสามารถเกิดขึ้นได  กาละและการละหมาดจึงอยูควบคูกันเพราะไมมี
การละหมาดใดๆ ท่ีไมถูกกําหนดจากชวงเวลา ประเด็นก็คือเทศกาลแตละเทศกาลน้ันยอมมีความหมายและ
สาระสําคัญอยูในตัวของมันเอง  หวงเวลาของการละหมาดจึงมีความสําคัญหากเลยกําหนดจากหวงเวลา
เหลาน้ันการละหมาดน้ันๆ ยอมลดความหมายลงไปดวย  การละหมาดจึงถูกยึดโยงอยูกับเวลาจนขยายขอบเขต
และมีผลตอการดํารงชีวิต กลายเปนแบบแผนแหงการปฏิบัติ แบบแผนแหงการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู
ของชาวมลายู  แตเวลาท่ียึดโยงเหลาน้ันก็เปล่ียนแปลงตามปฏิทินระบบจันทรคติ เวลาท่ีผูกโยงอยูกับการ
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ละหมาดจึงมีการเปล่ียนแปลงตลอดเวลา ( ละหมาดฟรฎอัยนจึงตองมีปฏิทินในการกําหนดเวลา ) สงผลใหชาว
มลายูตองเอาใจใสในเร่ืองของชวงเวลาละหมาดอยางเขมขน

สวนการละหมาดฟรฎกิฟายะฮน้ันอยูควบคูกับเทศกาลแหงชีวิตอยางชัดเจน เพราะวาการมีเทศกาลแหง
ชีวิตดังกลาวจึงเกิดการละหมาดเพ่ือรองรับสาระสําคัญของการละหมาดน้ันๆ หากสาระสําคัญเหลาน้ันไมมีการ
ละหมาดดังกลาวยอมไมอาจเกิดขึ้นได  มันเปนสาระท่ีถูกปรากฏมาตั้งแตในอดีต  ความเขมขนแหงเทศกาล
เหลาน้ีจึงทําใหท่ีวางเหลาน้ันมีความเขมขนกลายเปนที่ว างที่มีความเข มข นทางศาสนาไปดวย  เทศกาลแหง
ชีวิตจึงมีความสําคัญตอการละหมาดอยางยิ่ง   การท่ีมนุษยมีเทศกาลใหเฉลิมฉลองตอพระเปนเจาน้ันยิ่งทําให
มนุษยมีความเคารพและเกิดความสํานึกในความเมตตาของพระองคเพราะการละหมาดแทจริงแลวก็คือวิธีการท่ี
ไดแสดงออกซึ่งความขอบคุณท่ีนอบนอมท่ีสุด หากไมมีเทศกาลแหงชีวิตดังกลาวชาวมุสลิมยอมไมมีโอกาสแสดง
ความจงรักภักดีตอพระเปนเจาในชวงเทศกาลแหงชีวิตได  เทศกาลจึงกอใหเกิดหรือปรากฏใหเห็นถึงความรักและ
ความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา

(2) การละหมาดซุนนะห   ปริมณฑลแห งความใกลชิด

ละหมาดซุนนะหเปนการทดสอบจากพระผูเปนเจาอยางหน่ึง ละหมาดฟรฎอาจถูกทดสอบจากขอบังคับ
ใหปฏิบัติตาม แตละหมาดซุนนะหน้ันมนุษยสามารถเลือกหรือไมเลือกละหมาดได ดังน้ันการทดสอบตามนัยยะ
ดังกลาวน้ีจึงมีความเขมขนมากขึ้นเปนพิเศษ เพราะหากไมมีขอบังคับใดๆ หรือใหอิสระในการเลือกน้ันมนุษยยัง
จะมีความจงรักภักดีอยูหรือไม  การละหมาดซุนนะหจึงคอนขางเปนเร่ืองสวนตัวในการปฏิบัติระหวางมนุษยกับ
พระเจา แมวาจะมีการละหมาดซุนนะหท่ีปรากฏในท่ีวางของสุเหราหรือมัสยิด แตการละหมาดซุนนะหสสวน
ใหญชาวมลายูจะทําการละหมาดท่ีบานมากกวา ( ยกเวนการละหมาดซุนนะหบางอยางท่ีตองละหมาดท่ีสุเหรา
หรือมัสยิด )

“…ทานท้ังหลายจงละหมาดในบานของพวกทาน เพราะแทจริงละหมาดท่ีดีของคนๆหน่ึงน้ัน คอืการละหมาด

ภายในบานของเขา นอกจากละหมาดฟรฎ...” ( บุคคอรี , มุสลิม )

การละหมาดซุนนะหจึงเปนการสานความศรัทธาและปริมณฑลแหงความใกลชิดกับพระเปนเจาใหพอกพูนเพ่ิม
ยิ่งขึ้น การละ หมาดน้ีบางอยางน้ันสามารถละหมาดไดตามความตองการเชน ละหมาดกอนออกเดินทาง
ละหมาดขอพรฯลฯ และบางสวนตองทําการละหมาดตามเทศกาลท่ีเกิดขึ้นน้ันๆ เชน การละหมาดตะรอวิห การ
ละหมาดขอฝนฯ การละหมาดน้ีจึงเขามาเติมเต็มในระหวางเทศกาลตางๆ เพ่ือใหระยะของพระเปนเจาใหเขามา
อยูใกลไมหางออกไปจากมนุษยน่ันเอง เพราะมุสลิมน้ันจะตองมีการดํารงอยูพระเปนเจาอยูในทุกขณะจิต มุสลิม
จึงตองสานมิติของพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล สานใหการดํารงชีวิตไดอยูในปริมณฑลของศาสนา ดวยการใช
สอยท่ีละหมาดเปนที่ว างที่เปนสะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เข ามาอยูใกล  ดังน้ันกาละ
เวลาจึงสามารถทําใหปรากฏการณของท่ีวางเหลาน้ันมีความมลังเมลืองปรากฏออกมา  นับเปนอํานาจอยางหน่ึง
ของกาละเวลาท่ีสงผลตอแบบแผนการใชสอยท่ีวาง  เพราะท่ีวางใดๆ ยอมตองมีการดํารงอยูของกาลเวลาเขามา
เปนสวนหน่ึง  เวลาและท่ีวางจึงเปนเหรียญสองดานท่ีรวมดํารงอยูดวยกัน   มิติของโถงเรือนจึงเปนท่ีว างแห งการ

ซอนท ับซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีปรากฏอยูในเรือนพักอาศัยของชาวมลายู
            ดวยเทศกาลแหงชีวิตจึงทําใหการละหมาดซุนนะหน้ันมีวาระแตกตางกันออกไป  แตท้ังหลายน้ันลวนมี
จุดมุงหมายเดียวกันคือความรัก ความใกลชิดและความจงรักภักดีตอพระเปนเจา ชาวมลายูจึงใหความสําคัญตอ
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การละหมาดซุนนะหอยางยิ่งเพราะการละหมาดฟรฎน้ันเปนสวนหน่ึงท่ีจะทําใหการดํารงอยูของมุสลิมสมบูรณ
แบบได แตการละหมาดซุนนะหน้ันสามารถเติมเต็มชองวางตางๆ ได  ดังน้ันชาวมลายูจึงไดสานการละหมาดซุน
นะหใหเขามาอยูในเครือขายแหงความศรัทธา ใหการใชสอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้า

เข าสูช ีวิตประจําวัน เทศกาลแหงชีวิตของการละหมาดซุนนะหตางๆ จึงไดถูกสอดสานเขาไปอยูในเครือขายแหง
น้ัน  การละหมาดซุนนะหจึงเปนเคร่ืองมือท่ีทําใหมนุษยดํารงอยูในโลกน้ีไดอยางไมโดดเดี่ยวนํามาซึ่งความ
ใกลชิดของมนุษยกับพระเปนเจามากยิ่งขึ้น  เปนความใกลชิดท่ีถูกสานมาจากความมุงมั่นตั้งใจอยางแรงกลาของ
ผูละหมาดกับพระเปนเจา ชาวมลายูจึงใชท่ีวางของโถงรองรับปรากฏการณตางๆ ดังกลาวอยางเขมขน

รูปที่ 5-28 , 5-29  แสดงบรรยากาศภายในบาลาเซาะหและมัสยิดขณะทําการละหมาด

5.2.2 การถือศีลอด ที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

            การถือศีลอดนับเปนบทบัญญัติหน่ึงในหาประการของรุกนอิสลาม  การถือศีลอดน้ันแปลวาการงดเวน
การระงับยับยั้ง หรือการครองตน ใหพนจากความอยากท้ังปวงท้ังกายวาจาและจิตใจ ตั้งแตแสงอรุณขึ้น
จนกระท่ังหมดแสงไปเปนระยะเวลาหน่ึงเดือนของเดือนรอมฎอน  สวนในชวงระยะเวลาค่ําคืนก็เปนชวงเวลาแหง
การทําความดี ชวงเวลาแหงการละหมาดตะรอวิหหลังจากท่ีทําการละหมาดเวลากลางคืน ( อิชาอ ) เสร็จส้ินแลว
จึงไดเวลาของการละหมาดดังกลาว ละหมาดตะรอวิหจึงถูกยึดโยงอยูกับชวงเวลาแหงการถือศีลอด  การถือศีล
อดน้ันเปนบทบัญญัติท่ีพระเปนเจาไดประทานแกมนุษยชาติมาตั้งแตอดีตใหถือปฏิบัติตามโดยมีขอยกเวนบาง
อยางเชน ผูท่ียังไมบรรลุศาสนภาวะ ผูท่ีท่ีขาดสติสัมปชัญญะ คนชราฯลฯ นัยยะของการถือศีลอดน้ันทําใหทุก
ผูคนไมวาจะแตกตางกันอยางไรไดรับรูถึงความหิวโหยของผูท่ียากไรเหมือนๆ กัน  ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปน
หลักการท่ีสามารถสรางความเสมอภาค ภราดรภาพและความอดทนหนักแนนแกมนุษยในการดํารงอยูในโลก
และความจงรักภักดีตอพระเปนเจา  การถือศีลอดจึงเปนเทศกาลหน่ึงแหงชีวิตของชาวมลายูท่ีรอคอยการมา
ปรากฏไดปฏิบัติกันอยางมีความสุขท่ีเวียนมาบรรจบในรอบป ในเดือนอันเปนมหามงคลยิ่งน้ีน้ันจึงเปนชวงเวลา
แหงการมุงมั่นทําความดี หลังจากหมดระยะเวลาถือศีลอดก็จะถึงชวงเวลาของการเฉลิมฉลองของวนัฮารีรายอปอ
ซอ ( วันอีดเล็ก ) ท่ีเปนวาระการเฉลิมฉลองการละศีลอด

“…ความประพฤติทุกอยางของมนุษยเปนสิทธิของเขาเอง  ยกเว นการถือศีลอดมันเปนของอัลลอฮ 
 ซึ่งพระองคจะทรงตอบแทนมันเอง...” ( อิบนูมาญะฮ )
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พระองคทรงกําหนดการถือศีลอดใหมีชวงเวลาของมันอยางชัดเจน  ชวงเวลาแหงการถือศีลอดน้ันจะไมสามารถ
ทดแทนไดในชวงเวลาอื่นใดหากไมมีความจําเปน

“…ผูท่ีอยูในระหว างเดือนท่ีถือศีลอด ( รอมฏอน ) แตเขาไม ถ ือศีลอดในวนัใดวันหน่ึง โดยไม ม ีเหตุ

จําเปนใดๆ แมว าเขาจะถือศีลอดใช ในวันอื่นอีก 100 เดือน ก็ตามการถือศีลอดของเขาจะไม ถ ูกรับ...”

แสดงใหเห็นไดวาการถือศีลอดน้ันไดยึดโยงอยูกับกาละเวลาท่ีเฉพาะเจาะจงเพราะเดือนท่ีเปนท่ีสุดของเดือนคือ
เดือนรอมฎอน  การถือศีลอดจึงถูกเลือกใหปฏิบัติในชวงเวลาท่ีดีท่ีสุดในรอบป  ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปนขอ
ทดสอบท่ีสําคัญอยางยิ่งถึงความจงรักภักดีของมนุษยท่ีมีตอพระเปนเจา เพ่ือใหมนุษยน้ันไดฝกฝนรางกายและ
จิตใจใหมีความอดทนท้ังปวงน้ีจึงเปนเคร่ืองมือในการแสดงความรักท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา  เพราะการถือศีล
อดน้ันจะตองพบกับปญหาและอุปสรรคมากมายท่ีเกิดขึ้นจากความเคยชินของรางกายและจิตใจ วามนุษยจะมี
ความพยายามท่ีจะดํารงรักษาศีลอดน้ันไดหรือไม  ซึ่งการถือศีลอดท่ีเกิดขึ้นภายในเรือนหรือมัสยิดน้ันจึงเปนการ
ใชสอยท่ีวางเพ่ือการปฏิบัติคุณงามความดีอยางเขมขนเทาทีจะสามารถจะปฏิบัติได ดังน้ันท่ีวางของเรือนหรือ
ของสุเหราหรือมัสยิดจึงกลายท่ีว างแห งความเข มข นทางศาสนา ท่ีเกิดการปฏิสันถารในเดือนรอมฏอน  การถือ
ศีลอดจึงเปนการใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ย้ําสูเทศกาลแหง
ชีวิตของชาวมลายู เดือนแหงการถือศีลอดจึงนับเปนชวงเวลาแหงความเขมขนทางศาสนาอยางแทจริง
            แบแซและนองซูน้ันจะทําการละศีลอดท่ีหองครัวของเรือน  ดวยการจัดสํารับท่ีพ้ืนหองครัว แลวลอมวง
ทานอาหารดวยมือ  แบมะน้ันสวนใหญจะละศีลอดท่ีสุเหราและท่ีเรือนบางในบางคร้ัง  การละศีลอดในชวงค่ําของ
วันน้ันจะเร่ิมจากการฟงเสียงอาซาน เมื่อไดยินเสียงอาซานจึงจะเร่ิมทําการละศีลอดดวยผลอินทผาลัมตาม
แบบอยางของทานศาสดามุฮัมมัด แลวจึงดื่มนมหรือนํ้าตาม หลังจากน้ันจะรับประทานอาหารวางกอนเมื่อแลว
เสร็จจึงทําการละหมาดมักริบกอนท่ีจะทําการรับประทานอาหาร  การรอคอยการละศีลอดในหองครัวนับเปน
ความสุขอยางหน่ึงโดยเฉพาะเมื่อใกลถึงเวลาละศีลอด  ทุกคนในครอบครัวจะรวมตัวกันท่ีน่ีหองครัวจึงกลายเปน
ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต  รอคอยในการละศีลอดอยางใจจดใจจอ
เมื่อทําการละหมาดอิชาอแลวเสร็จจึงจะเร่ิมทําการละหมาดตะรอวิหแลวจึงตามมาดวยการละหมาดวิตร เปนอัน
เสร็จส้ินพิธีของการถือศีลอด  ความเขมขนจะทวีขึ้นไปเมื่อชวงเวลาการถือศีลอดเดินทางมาถึง 10 ค่ําคืนสุดทาย
ของเดือน  เพราะจะเพ่ิมการครองกายและใจใหอยูในขอบเขตของมัสยิดเทาน้ัน เรียกวาการเอี้ยะติกาฟ เพ่ือ
มุงมั่นประกอบคุณงามความดีอยางถึงท่ีสุดในชวงเวลาดังกลาว  ดังน้ันกิจกรรมหรือการปฏิบัติตางๆ ท่ีเกิดขึ้นในท่ี
วางในเดือนรอมฎอนจึงมีความเขมขนมากขึ้นจากชวงเวลาปกติ  เพราะวามันเปนกาละเวลาพิเศษสุดในรอบปท่ี
มนุษยจะไดแสดงถึงความจงรักภักดีของมนุษยท่ีมีตอพระเปนเจา  ชวงเวลาดังกลาวจึงเปนชวงเวลาท่ีใหมนุษยได
ตอบรับสอดสานการใชท่ีวางในการปฏิบัติศาสนกิจเขามาเปนสวนหน่ึงของชีวิตอยางแนบแนน เปนชวงเวลาท่ี
มุสลิมใหความสําคัญท่ีสุด  เทศกาลแหงการถือศีลอดจึงเปนเทศกาลท่ีปฏิบัติพรอมเพรียงกันและเกิด ขึ้นพรอม
กันท่ัวท้ังโลก  เทศกาลน้ีจึงสามารถสานความเปนมุสลิมเขาดวยกัน มันจึงเปนเทศกาลหน่ึงท่ีสามารถสรางความ
เสมอภาค ภราดรภาพใหเกิดขึ้นท่ัวโลก การใชท่ีวางในเทศกาลแหงการถือศีลอดจึงเปนที่ว างแห งความศรัทธา

และภราดรภาพ  อยางแทจริง
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รูปที่ 5-30 แสดงการละศีลอดของครอบครัวแบแซ        รูปที่ 5-31  แสดงการละศีลอดของเด็กๆ ในบาลาเซาะหกาปง

5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) ที่ว างแห งความศรัทธาและภารดรภาพ

            ในรอบปมุสลิมจะมีเทศกาลแหงการร่ืนเริงท่ีสําคัญอยูสองเทศกาลหลักๆ คือเทศกาลวันฮารีรายอปอซอ
(วันอีดอีดิลฟตรหรือวันอีดเล็ก ) และเทศกาลวันฮารีรายอฮัจญี (วันอีดอีดิลอัฎฮาหรือวันอีดใหญ ) คําวา “ อัล
ฟตร ” หมายถึงสภาพเดิมคือวันท่ีเวียนกลับมาสูสภาพเดิมน่ันก็คือการเวนจากการถือศีลอดซึ่งตรงกับวันท่ี 1
เดือนเซาวาล ( เดือนท่ี 10 ) หลังจากท่ีถือศีลอดและเพียรทําความดีมาตลอดระยะเวลาท้ังเดือน ( ในเดือนท่ี 9 คือ
เดือนรอมฎอน ) ก็จะถึงวันฮารีรายอปอซอ   ปท่ีผานมาตรงกับวันท่ี 20 กันยายน 2552 และหางออกไปอีก
ประมาณ 70 วันก็จะถึงเทศกาลเทศกาลฮารีรายอฮัจยีหรืออีดอัฎฮาซึ่ง “ อัฎฮา” ท่ีหมายถึงการเสียสละเปนชวง
ระยะเวลาท่ีพ่ีนองมุสลิมท่ัวท้ังโลกเดินทางมาประกอบพิธีฮัจญ ณ มหานครมักกะฮ ประเทศราชอาณาจักร
ซาอุดิอาระเบีย ตรงกับวันท่ี 10 เดือนซุลฮิจญะฮ ( เดือนท่ี 12 ) ซึ่งปท่ีผานมาตรงกับวันท่ี 27 พฤศจิกายน 2552
            เทศกาลฮารีรายอปอซอความสําคัญจะอยูท่ีการไดปฏิบัติคุณงามความดีอยางตั้งมั่นตลอดท้ังวันและคืน
ในเดือนรอมฏอน เปนการทําดีอยางมุงมั่นตั้งใจมากท่ีสุดเทาท่ีมุสลิมจะสามารถปฏิบัติได  เพราะคติทางมุสลิม
น้ันถือวาเดือนรอมฏอนเปนเดือนท่ีหมายใหมนุษยมีการควบคุมรางกายและจิตใจของตนเอง ใหมีหมุดหมายใน
การปฏิบัติคุณงามความดี ใหมีการครองชีวิตตั้งมั่นอยูในปริมณฑลแหงความดี ท้ังยังเปนการเตือนสติถึงความไม
แนนอนของชีวิตท่ีอยูในอํานาจและปริมณฑลของพระเปนเจาท่ีสามารถกําหนดความเปนไปตางๆ  ในเดือนน้ีจึง
ถือวาเปนเดือนแหงการท่ีมนุษยไดใกลชิดพระเปนเจามากท่ีสุด  ความใกลชิดน้ันมีท่ีมาจากการมุงมั่นกระทํา
ความดีอยางไมลดละใหกาวพนจากกรอบความจํากัดของรางกาย หรือการกาวลวงจากกรอบทางกายภาพท่ี
มนุษยพึงมี ดังน้ันจึงเห็นชาวมุสลิมท่ัวท้ังโลกมีแตความปติยินดีตลอดในชวงแหงเทศกาลอันสําคัญน้ี  เทศกาลน้ี
จึงมีความสําคัญอยูท่ีการกลาวตักบีร ( การสรรเสริญตอพระเปนเจา ) ท่ีจะไดยินการสรรเสริญตลอดเวลาตั้งแต
ค่ําคืนสุดทายของการถือศีลอดจนถึงวันฮารีรายอวันท่ี 3 นับเปนชวงเวลาแหงความสุข เปนชวงเวลาแหงการ
เยี่ยมเยือนการขออภัยโทษซึ่งกันและกัน เปนชวงเวลาแหงการทําดีและเปนชวงเวลาแหงการขออภัยโทษจากพระ
เปนเจา มุสลิมจึงไดตั้งมั่นอยูในปริมณฑลท่ีเขาไดใกลชิดท่ีสุดกับพระเปนเจา ซึ่งเปนเทศกาลท่ีแบแซใชท่ีวางของ
โถงหรือระเบียงเปนการรองรับเทศกาลดังกลาว  ดวยการตอนรับขับสูญาติมิตรแขกท่ีมาเยี่ยมเยือน  ท่ีวางของโถง
และระเบียงจึงเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได   ดังน้ันจึงนับวาเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรม

แห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก ท่ีซอนทับซับซอนลงในเรือนของชาวมลายู
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          เทศกาลฮารีรายอฮัจญีน้ันมีประเด็นความสําคัญท่ีนอกจากการละหมาดอีดแลวยังมีประเด็นสําคัญคือการ
ท่ีไดถูกทดสอบจากพระเปนเจาใหเสียสละทรัพยสินท่ีพระองคประทานมาแจกจายไปยังผูยากจนดวยการเชือด
สัตวเปนพลี ( สัตวในท่ีน้ีหมายถึงวัว แพะ แกะหรืออูฐ ซึ่งตอไปจะเรียกวาการกุรบาน ) เพ่ือเปนการยืนยันถงึความ
จงรักภักดีท่ีมีตอพระองค  ชวงเวลาของการปฏิบัติศาสนกิจน้ีจะปรากฏอยูภายหลังจากการละหมาดอีดอัฎฮาและ
ฟงคุฏบะฮ ( บรรยายธรรม ) เสร็จส้ินแลว จึงเห็นภาพของชาวมุสลิมเรงรีบท่ีจะกลับไปกุรบาน การกุรบานน้ันมีนัย
ยะแหงความเสมอภาคระหวางชาวมุสลิมเน่ืองจากเน้ือท่ีไดจากการกุรบานน้ันจะตองแจกจายไปยังผูท่ียาก จน
ตลอดจนญาติพ่ีนองและเพ่ือนบาน  เพราะผูท่ียากจนน้ันไมมีความสามารถท่ีจะสรรหารับเน้ือมารับประทานได
แตการกุรบานกลับทําใหมีเน้ือไดรับประทาน การกุรบานจึงทําใหพ่ีนองชาวมุสลิมมีความเสมอภาคและภราดร
ภาพ ( การบริจาคซากาตหรือการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ ก็มีนัยยะดังกลาวเชนกัน ) เสมือนดั่งเปนญาติพ่ีนองกัน
เพราะการกุรบานน้ันแทท่ีจริงมีความหมายวาทําใหเขาใกลชิดท้ังมนุษยกับมนุษย และมนุษยกับพระเปนเจา

“…และเมื่อพวกมัน ( สัตว  ) ลมลงก็จงบริโภคมันและจงเล้ียงดูแกคน ( ยากจน ) ท่ีไม เอยขอและคน ( ยากจน )

ท่ีเอยขอ  แทจริงเน้ือและเลือดของมันน้ันจะไม ถึงอัลลอฮ หรอก แตท่ีถึงพระองคคือความสํารวมตนของ

สูเจ าใหพนจากความชั่ว… ” ( 22 : 36-37 )

“ …บุคคลใดท่ีมีฐานะกว างขวางแตไม ยอมทํากุรบาน เขาก็จงอยาเขาใกลท่ีละหมาดของเรา… ”

( อิบนุมายะฮ, อะหมัด )

ประเด็นถัดมาคือการกลาวตักบีร ( การกลาวคําสรรเสริญตอพระเปนเจา ) ตั้งแตชวงเวลาละหมาดมักริบของค่ํา
คืนวันอีดจนเลยไปอีก 3 วัน เปนชวงเวลาแหงการกลาวตักบีรพรอมๆ กันในเวลาเดียวกันท่ัวท้ังโลก เสียงตักบีรจะ
กองกังวานไปท่ัวโลก  เปนการกลาวซ้ําๆ ย้ําไปย้ํามาตลอดชวงเวลาดังกลาวสามารถกอใหเกิดเปนความรูสึก
ศรัทธาและและภราดรภาพ เกิดความซาบซึ้งกินใจแกมวลมุสลิมอยางยิ่ง  และประเด็นของการประกอบพิธีฮัจญ
ซึ่งในภาพรวมมีจุดมุงหมายถึงการเปล่ียนแปลงตนเองไปในทางท่ีพัฒนาขึ้นทางจิตวิญญาณแหงมุสลิม

(1) ค่ําคืนก อนวันฮารีรายอปอซอ  ค่ําคืนแห งความสขุ

               การถอืศีลอดในชวงสุดทายของเดือนรอมฏอนจะมีการดูดวงจันทร หากเห็นเส้ียวพระจันทร ( อาเนาะบู
แล ) วันรุงขึ้นจะเปนวันฮารีรายอและถือเปนการส้ินสุดการถือศีลอด  กาละเวลาในค่ําคืนน้ีจะมีการบริจาคซากาต
ฟตเราะหแกคนยากจนท่ีมัสยิดหรือสุเหรา ( ตองทําการบริจาคเสร็จกอนท่ีจะทําการละหมาดวันอีด ) แบมะ แบแซ
และแบแอไปทําการบริจาคซากาตฟตเราะหท่ีสุเหรา ในคืนน้ีจะมีการสรรเสริญพระเปนเจา ( การตักบีร ) เปนค่ํา
คืนท่ีชาวมุสลิมตางรอคอยการมาปรากฏของวันฮารีรายออยางใจจดใจจอ เปนการรอคอยเทศกาลแหงชีวิตท่ีรอ
คอยมานาน   แบแซ แบมะและแบแอจึงไปละหมาดและกลาวตักบรี เสียงตักบีรอยางออนนอมถอมตนและพรอม
เพรียงกันและจึงดังครอบคลุมกองไปท่ัวหมูบาน  เปนเสียงแหงความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา ย้ําซ้ํา
แลวซ้ําเลาหมูบานจึงอยูในปริมณฑลแหงกาละสรรเสริญตอพระเปนเจา เสมือนเปนชวงเวลาแหงการทําใหพระ
เปนเจาไดเขามาอยูใกล  เพราะการสรรเสริญพระเปนเจาอยางเปนทางการน้ันจะปรากฏใหเห็นในชวงวันฮารีรา
ยอท้ังสอง  ชาวมลายูจึงมีความรูสึกสงบสุขเสมือนเปนชวงเวลาแหงการไดกลับบาน  ดังน้ันผูท่ีไดยินเสียงน้ีแต
ไมไดอยูท่ีบานเกิดจึงมีความรูสึกคิดถึงบานมากเปนพิเศษ จึงนับเปนกาละเวลาแหงความปล้ืมปติอยางยิ่งของ
มวลมุสลิมท่ัวโลก  การกลาวตักบีรจะทําเฉพาะในเทศกาลวันอีด มันจึงเปนเทศกาลแหงการเฉลิมฉลองท่ีอยูใน
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ปริมณฑลของพระเปนเจา และเปนค่ําคืนแหงความสุขอยางยิ่งของชาวมลายู สามารถกลาวไดอีกนัยหน่ึงวา
มนุษยไดสานพระเปนเจาใหเขามาอยูใกลไดดวยเทศกาลแหงชีวิตน่ันเอง

     (2) เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ ( วันอีดเล็ก ) วันแห งการเฉลิมฉลอง

              เวลาเชาตรูของวันน้ีชาวมุสลิมจะไปเยี่ยมหลุมฝงศพบรรพบุรุษท่ีไดลวงลับไปแลว จากน้ันจึงเตรียมตัว
ไปละหมาดอีดท่ีมัสยิดหรือสุเหรา กอนละหมาดจะมีการกลาวตักบีร ( ละหมาดเวลาประมาณ 08.00 น.) และ
เปนธรรมเนียมท่ีผูท่ีจากบานไปไกลก็จะพยายามกลับมาใหทันกับละหมาดอีดน้ีเพ่ือเทศกาลแหงการเฉลิมฉลอง
วันอีดท่ีบานรวมกับบรรดาญาติสนิทมิตรสหายตางๆ  ภาพการละหมาดอีดท่ีชาวบานมารวมละหมาดอยางลน
หลามจนลนจากมัสยิดหรือสุเหราจึงพบเห็นไดเปนปกติ  หลังจากน้ันจะมีการฟงการบรรยายธรรม ( คุฏบะฮ )
หลังจากละหมาดเสร็จก็จะมีการขออภัยซึ่งกันและกัน ส่ิงท่ีไดลวงเกินท่ีผานมาท้ังโดยท้ังเจตนาและไมเจตนาก็
ตามกับญาติมิตรและทุกผูคน  และทุกคนก็พรอมท่ีจะยกโทษและใหอภัยตอกันและกันดวยการใหสลามหรือโอบ
กอดซึ่งกันและกัน ( เสียงตักบีรยังคงดังอยูตลอดเวลา ) นับเปนชวงกาละเวลาแหงการใหอภัยโทษระหวางมนุษย
กับมนุษยดวยกัน เปนชวงเวลาแหงการหลอหลอมจิตใจใหเปนหน่ึง  เปนชวงเวลาแหงการเกิดความภราดรภาพ
ระหวางผูคนในชุมชน การท่ีชุมชนมีกาละพิเศษดังกลาวน้ีจึงสามารถทําใหรักษาความสัมพันธของผูคน สังคม
และชุมชนใหดํารงอยูรวมกันไดดวยความรักและการใหอภัยซึ่งกันและกัน  กาละเวลาน้ีจึงเปนวิถีและวิธีของ
มุสลิมท่ีจะจัดการกับระยะหางของผูคนใหมีความพอดี ในขณะท่ีกาละเวลาน้ีไดใหอภัยกันและกัน ใน
ขณะเดียวกันกาละเวลาน้ีก็เร่ิมสานความรักและความสมานฉันทเพ่ิมตามขึ้นไปดวยพรอมๆ กัน

        เมื่อทําการละหมาดซุบหแลวแบแซจึงมาเยี่ยมบรรพบุรุษท่ีลวงลับท่ีกุโบรรายอ   ดวยการขับจักรยาน
จากหมูบานไปยังทางทิศตะวันออก ( เละนาเอะ ) สวนแบมะน้ันไปเยี่ยมกุโบรคุณแมท่ีหมูบานบานา  การไปเยี่ยม
ผูลวงลับก็เพ่ือขอดุอารหรือขอพรใหกับผูท่ีลวงลับไปแลวแตสาระสําคัญอยูท่ีการท่ีไดสํานึกในพระเมตตาของพระ
เปนเจาท่ียังใหเราไดมีชีวิตอยูและแนแทในวันหน่ึงพระองคยอมใหชีวิตน้ีดับสลายเชนกัน เวลาเชนน้ีจึงยอมทําให
ชาวมลายูเกิดความเขาใจและตระหนักถึงการดํารงชีวิตในวิถีทางแหงอิสลาม โดยการอานพระคําภีรอัลกุรอาน
บางก็ทําความสะอาดสุสาน หลังจากน้ันท้ังแบแซ แบมะ แบแอและนองซู  จึงไปละหมาดวันอีดท่ีสุเหรา
พรอมๆ กับผูคนในชุมชนอยางลนหลามท้ังชายและหญิงแตจะมีการแยกทางเขาออกออกจากกันและแยกหรือคั่น
พ้ืนท่ีละหมาดดวยผามาน เมื่อฟงคุฏบะฮเสร็จก็มีการสวมกอดและใหสลามและขออภัยในส่ิงท่ีผานมา   ผูชายจะ
รอสวมกอดกับโตะอิหมามและญาติมิตรตางๆ บางสวมกอดญาติมิตรท่ีไมไดพบเห็นกันมานาน บางขออภัยบาง
รํ่าไหดวยความรักและภราดรภาพ  กระบวนการตางๆ น้ีทําใหสายใยแหงความสัมพันธระหวางผูคนท่ีบาดหมาง
กันไดถูกทลายลงและไดผูกจิตสมานสานสัมพันธ เพราะไมมีใครท่ีจะสามารถปฏิเสธการขออภัยในเทศกาลมหา
มงคลน้ีได เทศกาลวันฮารีรายอปอซอจึงเปนเทศกาลแหงการเฉลิมฉลองของมุสลิมท่ัวโลก
             จากท่ีวางแหงความศรัทธาแหงการประกอบศาสนกิจตอพระเปนเจา ท่ีตองสํารวมท้ังกายและใจ การละ
หมาดกอนท่ีจะฟงธรรมไตรตรองชีวิตในรอบปท่ีผานมา กอนท่ีจะเปดพ้ืนท่ีใหกลายเปนท่ีวางแหงความใกลชิด ท่ี
วางแหงการใหอภัยซึ่งกันและกัน เปนท่ีวางแหงความเปนมนุษย ท่ีไดเปดโอกาสใหกับความเปนมนุษยไดปรากฏ
อยางเดนชัด  เกิดเปนท่ีวางเพ่ือการเคารพภักดีตอพระเปนเจากอนท่ีจะปรากฏท่ีวางแหงการใหอภัยระหวาง
มนุษยตามมา  จึงเปนปรากฏการณของเทศกาลแหงชีวิตท่ีถูกซอนทับลงไปในท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์ชั่วขณะลง
ไปในท่ีวางและบรรยากาศของกาละเวลาแหงภราดรภาพของมวลมุสลิม
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“…ประชาชาติของฉันโปรดสดับตรับฟงส่ิงท่ีฉันเตือน และโปรดจําไว ม ัน่ว า มุสลิมทุกคนเปนพ่ีนองกัน

เปนเครือญาติเดียวกัน มีสิทธิเทาเทียมกัน มีหนาท่ีเหมือนกัน...”

( บางสวนจากปจฉิมโอวาท ทานศาสดานบีมูฮัมมัด )

รูปที่ 5-32, 5-33 แสดงการสวมกอดและการอภัยซ่ึงกันและกัน   รูปที่ 5-34  แสดงการละหมาดที่ลนออกมาจากมัสยิด

     (3) เทศกาลวันฮารีรายอฮัจยี ( วันอีดใหญ ) วันแห งการกรุบาน

              หลังจากวันฮารีรายอปอซอไปประมาณ 70 วันก็จะมาถึงเทศกาลฮารีรายอฮัจญี โดยเชาตรูจะเตรียมตัว
ไปละหมาดอีดท่ีมัสยิดหรือสุเหรา ละหมาดอีดใหญน้ีจะเร่ิมละหมาดเร็วกวาอีดเล็กคือจะเร่ิมละหมาดประมาณ
07.00 นาฬิกา เพ่ือท่ีจะไดรีบไปทํากรุบ่ัน วันอีดใหญน้ีจะมีการกรุบ่ันดวยวัว แพะ แกะ อูฐ แตชาวมลายูสวนใหญ
นิยมกรุบ่ันดวยวัวมากกวา โดยวัว 1 ตัวจะสามารถแบงไดเปน 7 สวน เน้ือท่ีไดจากการกุรบานก็จะทําการ
แจกจายไปยังผูยากไรหรือเพ่ือนบานญาติพ่ีนอง ในชวงน้ีเองท่ีมุสลิมเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญหรือแสวงบุญท่ี
นครเมกกะ ฮัจญเปนศาสนพิธีท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเสียสละของครอบครัวทานศาสดาอิบรอฮีม ( อลัยฯ ) ท่ี
ถูกทดสอบจากพระเปนเจาโดยเฉพาะอยางยิ่งการเสียสละชีวิตของลูกของทานศาสดาอิสมาอีล ( อลัยฯ ) ยอม
สละชีวิตของตนเองเพ่ือการยอมจํานนตอคําส่ังของพระเปนเจา ดวยความศรัทธาและจิตใจท่ีมั่นคงแนวแนและ
บริสุทธิ์ในการเสียสละพระองคจึงโปรดใหเชือดสัตวเปนพลีท่ีใชเปนอาหารของมนุษยแทน เทศกาลวันฮารีรา
ยอฮัจยีจึงถือเปนวันแหงการกรุบานท่ีถือกําเนิดเกิดขึ้นมาจนตราบทุกวันน้ี

“…ดังน้ันสูเจ าจงละหมาดเพ่ือพระผูอภิบาลของเจ าและจงพลี( เชือดสัตว เปนพลีในวนัอีดิลอัฎฮา )...”(108 : 2 )

ปรากฏการณในเทศกาลฮารีรายอฮัจญีน้ีมีประเด็นความสําคัญท่ีไปปรากฏภายนอกมัสยิดหรือสุเหรา
อยูท่ีปรากฏการณท่ีวางแหงการกุรบาน  ซึ่งสามารถเกิดขึ้นในท่ีวางภายในหมูบานท่ีจะทําการกุรบานไดแตโดย
สวนใหญมักเลือกใกลๆ กับบริเวณบานท่ีทําการกุรบานท่ีมีท่ีวางใตตนไมใหญท่ีจะทําการคลองเชือกและลมวัวได
หลังจากลมวัวแลวก็จะทําการเชือดวัว  เพราะฉะน้ันเลือดกระดูกหรือชิ้นสวนใดๆ ของวัวท่ีไมสามารถรับประทาน
ไดตองไดรับการจัดเก็บอยางเรียบรอย ไมท้ิงใหเปนอาหารของสัตวอื่นๆ  แบแซ  แบมะ ทําการกุรบานโดยเลือกท่ี
ลานวางริมรานนํ้าชาเปาะเฮง ใตตนมะหวด ( กําชํา )โดยท่ัวไปพ้ืนท่ีรานนํ้าชาเปนท่ีวางแหงการพักผอนหยอนใจ
หรือท่ีวางทางโลก( ดุนยา ) ไมปรากฏวาท่ีวางรอบรานนํ้าชาสามารถใชเปนพ้ืนท่ีประกอบศาสนพิธีในการกุรบาน
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จากปรากฏการณน้ีจึงเปนส่ิงท่ียืนยันไดวาบริเวณลานวางริมรานนํ้าชาท่ีมีสถานะเปนทางสัญจรดวยในคราว
เดียวกันน้ันสามารถหลอหลอมรวมกันกับพ้ืนท่ีทางศาสนาไดดวยโดยผานการกุรบานท้ังๆ ท่ีมิติทางโลกยังคง
ดํารงอยูแตมิติทางศาสนากลับปรากฏขึ้นพรอมๆ กันแสดงถึงความเปนท่ีวางทางศาสนาท่ีสามารถสานกับพ้ืนท่ี
สาธารณะน้ันเน่ืองจากอํานาจแหงเทศกาลดังกลาว   ลานจึงเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 
นับเปนการใชสอยท่ีวางแบบซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางของลาน  จึงเปนการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนเปลีย่น

ไปตามกาละและเทศกาลแห งช ีวิตต างๆ เทศกาลแหงการกุรบานจึงมีนัยยะของความรักและเมตตาระหวาง
ผูคนในชุมชน  กลาวอยางถึงท่ีสุดแลวเทศกาลแหงการกุรบานทําใหมนุษยรูจักใหและชวยเหลือซึ่งกันและกัน จึง
เปนเทศกาลท่ีมีความสําคัญอยางยิ่งท่ีไดสอดสานเขามาอยูในชวงชีวิตของชาวมลายู   และเมื่อทําการกุรบาน
เสร็จก็ถึงเวลาแหงการแจกจายเน้ือท่ีไดจากการกุรบาน ครอบครัวแบแซเลือกใชท่ีวางใตตนมะมวงภายในลาน
บานน่ันเองเปนท่ีแจกจาย โดยมอบหมายใหผูหญิงเปนผูดําเนินการ  เราจึงเห็นภาพแหงความเอื้ออาทรโดยมีท่ี
วางของลานรองรับการปฏิสันถารดังกลาว  ลานจึงแสดงใหเห็นถึงการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีมีการใชสอย
อยางหลากหลาย และยังเปนที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏของเทศกาลงานชีวิต ท่ีชาวมลายูตางรอ
คอยใหมาปรากฏในชุมชน
              การปฏิสันถารในท่ีวางของชาวมุสลิมน้ันจะคํานึงถึงเร่ืองศาสนา การปฏิบัติศาสนกิจจึงถือเปนวิถีชีวิต
ประจําวันท่ีแยกไมออกจากศาสนา เทศกาลแหงชีวิตท่ีมาสานใหปรากฏน้ันสามารถทําใหกิจกรรมน้ันๆ หรือท่ีวาง
น้ันๆ เรืองรองออกมาและมีความหมายอยางแนบแนน และเมื่อชาวมลายูใชท่ีวางตางๆ เพ่ือประกอบกิจกรรม
ตางๆ โดยผสมผสานเขากับวัฒนธรรมแวดลอม โดยมีเทศกาลแหงชีวิตสอดสานท่ีวางเหลาน้ันจึงเกิดเปนการ
แสดงออกท่ีสะทอนถึงความมีตัวตนออกมา ณ ขณะน้ันท่ีวางของชีวิตจึงได “ ประดิษฐานถิ่น ” เฉพาะตัวของมัน
ขึ้นเปน “ องครวมแหงภูมิสถาน ” ซึ่งเอื้อใหชีวิตได “ take place ” และถิ่นก็เกิดขึ้นจากชีวิตท่ีได “ take place ”
ลงไปในเหตุการณน้ัน  การท่ีถิ่นจะสามารถประดิษฐานเฉพาะตัวของมันขึ้นไดนอกจากท่ีวางแลวน้ันก็เพราะ
อํานาจแหงเทศกาลและท่ีวางตางๆ เหลาน้ันท่ีไมสามารถท่ีจะแยกออกจากกาละเวลาน่ันเอง ท่ีวางและเวลาจึง
เปนส่ิงท่ีดํารงอยูอยางควบคูกันและกันโดยมีเทศกาลท่ีทําใหเกิดความหมายท่ีแตกตางขึ้น

5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต ) ที่ว างแห งความชั่วคราว

คติของชาวมลายูอยางหน่ึงก็คือการถือวาชีวิตในโลกน้ี ( ดุนยา ) น้ันดํารงอยูเพียงชั่วคราวโลกท่ีถาวรก็
คือโลกหนา ( อาคิเราะฮ ) และส่ิงท่ีจะสามารถเปนเคร่ืองมือในการเดินทางไปสูโลกหนาก็คือคุณงามความดีท่ี
มนุษยน้ันไดปฏิบัติในโลกน้ี ดวยการดํารงอยูในโลกน้ีจึงเปนการทดสอบจากพระเปนเจาโดยใหสิทธิ์แกมนุษยใน
การปฏิบัติหรือกระทําและมนุษยตองรับผลแหงการกระทําน้ันดวยตัวเอง  จากคติดังกลาวชาวมลายูจึงไดยอมรับ
ความตายน้ันมาเปนสวนหน่ึงของชีวิตและการดํารงอยูอยางมีทัศนะคติวา ความตายถือเปนเร่ืองปกติเพราะความ
ตายน้ันถือเปนพระประสงคของพระเปนเจา วิธีการจัดการหรือการปฏิบัติตอผูท่ีเสียชีวิตจึงมีขั้นตอนตางๆ โดย
แบงเปนสองสวนใหญๆ คือกอนท่ีจะเสียชีวิตและหลังจากเสียชีวิต

(1) ก อนที่จะเสียชีวิต ด วยประโยคสุดท าย
             ชาวมลายูจะใหผูท่ีจะใกลเสียชีวิตน้ันไดมีโอกาสกลาวประโยคท่ีมีความสําคัญท่ีสุดของอิสลาม เปน
ประโยคท่ีเปนท่ีมาของอิสลามไวท้ังปวงน่ันคือประโยคท่ีใชในการปฏิญาณจนกระท่ังเสียชีวิตหรือการรับอิสลาม
เขามาเปนศาสนาแหงชีวิตและดวยประโยคน้ีจึงเปนหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) ขอแรกสุดของการเปนมุสลิม
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และเปนประโยคสุดทายท่ีมุสลิมจะกลาวกอนท่ีจะเสียชีวิตดวยประโยคดังน้ี

“…อชัฮะดุอันลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ  วะอัชฮะดุอันนะมุฮัมมะดัรเราะซูลุลลอฮ ...” มีความหมายว า
“ ขาพเจ าขอปฏิญาณว าไม มีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ และขาพเจ าขอปฏิญาณว าแนแทมุฮํามัด

เปนศาสนทูตของอัลลอฮ .”

สาระของการประกาศคําปฏิญาณน้ีเปนการประกาศใหผูอื่นและตัวเองทราบวาตั้งแตน้ีตอไปวิถีการดําเนินชีวิต
หรือพฤติกรรมใดๆ ของเราในทุกอิริยาบถจากน้ีไปจนตลอดชวงเวลาของการมีชีวิตอยู แมกระท่ังการเสียชีวิตก็จะ
อยูในครรลองของอิสลามท่ีมีพระมหาคัมภีรอัลกุรอานเปนธรรมนูญของชีวิตและจะปฏิบัติตามแบบอยาง ( ซุน
นะห ) ของทานศาสดามุฮัมมัดมาเปนแบบฉบับในการดําเนินชีวิตตลอดไป   ดังน้ันหากชาวมลายูทราบวาจะไมมี
ชีวิตอยูอีกตอไปจะไมมีการยื้อชีวิตใหยืดยาวออกไปอกี แตส่ิงท่ีจะปฏิบัติก็คือจะใหผูท่ีใกลเสียชีวิตไดอยูกับเรือน
เพ่ือท่ีจะใหกลาวประโยคดังกลาวและใหจากไปอยางสงบสุข  ประโยคดังกลาวจึงเปนประโยคสุดทายท่ีกลาว
ออกมากอนท่ีจะเสียชีวิต  ความเปนมุสลิมจึงอยูจนถึงวาระสุดทายของชีวิต ชวงเวลาสุดทายของชีวิตมุสลิมจึง
ครบถวนสมบูรณและมีความหมายตอมุสลิมเปนอยางยิ่ง

(2) หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความเมตตาของพระเปนเจา
           เมือ่เสียชีวิตแลวจึงทําการอาบนํ้ามัยยิตดวยนํ้าดอกไมนานาชนิดและใบพุทรา การอาบนํ้ามัยยิตน้ีจะให
เฉพาะญาติพ่ีนองของผูตายเปนผูทําสวนใหญแลวมักจะทําท่ีบาน เสร็จแลวจึงเช็ดและหอศพดวยผาสีขาวสะอาด
3 ชิ้นใหมิดชิดแลวจึงเปดโอกาสใหเฉพาะญาติพ่ีนองไดแสดงความรักและอาลัยคร้ังสุดทายดวยการหอมแกมของ
ผูตาย ระหวางท่ีมัยยิตยังอยูท่ีบานจะมีผูท่ีมาอานอัลกุรอานตอหนามัยยิตและมีผูท่ีมาเยี่ยมเยือนตลอดเวลาและ
ยังใชเปนพ้ืนท่ีการละหมาดหนาศพ ( ละหมาดญะนาซะฮ ) ท่ีโถงของเรือนดวย  ดังน้ันท่ีวางภายในเรือนโดย
เฉพาะบริเวณโถงจึงตองสามารถปฏิบัติกิจน้ีได  โถงเรือนมลายูจึงตองมีความยืดหยุนและหลากหลายในการใช
สอยท่ีวางเพ่ือใหสามารถรองรับปรากฏการณแหงชีวิตท่ีจะเกิดขึ้น  เพราะชาวมลายูมักใชท่ีวางของโถงเรือนเปนท่ี
ประกอบพิธีตางๆ  แมวายามปกติโถงเรือนอาจมีการใชสอยบางแตความเขมขนจะเกิดขึ้นเมื่อเทศกาลแหงชีวิตได
ปรากฏ  ท่ีวางของโถงจึงเปนการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราวและหลากหลาย  ท่ีอุดมไปดวยการใชสอยในมิติท่ี
แตกตางกันออกไปตามชวงเวลาของชีวิต นับวาเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก ท่ี
ใชอยางซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเหลาน้ัน  โถงเรือนจึงสามารถแสดงใหใหถึงแบบแผนการใชสอยท่ีวางและ
การอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของชาวมลายูไดเปนอยางดี

หากมีผูเขารวมมาละหมาดดังกลาวมากก็จะนํามัยยิตไปยังมัสยิดเพ่ือใหผูชายมุสลิมไดทําการละหมาด
หนาศพกอนท่ีจะนํามัยยิตรวมเดินทางไปยังกุโบเพ่ือจะฝง  ในการเดินทางคร้ังน้ีจะมีอาสาสมัครรวมเดินทางไปยัง
กุโบอยางสงบ  เปนขบวนสงมัยยิตและชวยแบกหามและทําการกางรมเหนือศีรษะของมัยยิตไปตลอดทางจนกวา
จะถึงกุโบ ถือเปนหนาท่ีประการหน่ึงของมุสลิมเมื่อมีมัยยิตผานใหยืนขึ้น ไมวามัยยิตน้ันจะเปนมุสลิมหรือไมก็
ตามและใหสงมัยยิตน้ันจนกวาจะถึงกุโบ  และทําการฝงโดยการวางมัยยิตในทานอนศีรษะของมัยยิตอยูทิศเหนือ
และวางเทาไปยังทิศใตโดยตะแคงมัยยิตใหหันไปในทางทิศตะวันตก และเร่ิมทําการฝงมัยยิตโดยใหบุตรหรือ
ญาติพ่ีนองท่ีใกลชิดไดทําการฝงมัยยิตกอนจากน้ันผูท่ีมารวมงานจึงชวยกันฝงมัยยิตตาม เมื่อทําการฝงมัยยิต
เสร็จก็จะวางเสาหินหรือแผนหินดานศีรษะและดานเทา บางก็หากิ่งไม ตนไมมาปกชั่วคราวในขณะท่ียังไม
สามารถเตรียมแผนหินหรือเสาหินไดทันทวงทีเพ่ือเปนการบงบอกตําแหนงของหลุมฝงศพ  แลวผูชายจึงจะทําการ
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ขอพรหนาหลุมฝงศพเปนอันเสร็จส้ินพิธีการจัดการศพซึ่งกระบวนการดังกลาวท้ังหมดตองทําใหเสร็จส้ินใหเร็ว
ท่ีสุดเทาท่ีจะทําได โดยสวนใหญชาวมลายูจะฝงภายใน 24 ชั่วโมงหลังจากท่ีเสียชีวิต อันเน่ืองจากคติของชาว
มลายูท่ีจะใหดวงวิญญาณของผูท่ีเสียชีวิตไดรีบเดินทางไปยังอีกโลกหน่ึง ( โลกบัรซัค ) เพ่ือการพิพากษาถึงบุญ
กุศลและผลกรรมท่ีไดกระทํามาตลอดเวลาของชวงท่ียังมีชีวิตอยู การตายในทัศนะของอิสลามน้ันจึงไมถือเปน
ความทุกขและเปนการกลับคืนสูความเมตตาของพระเปนเจา

“…แทจริงเราเปนของอัลลอฮ  และแทจริงเราเปนผูกลับไปหาพระองค...” ( 2 : 156 )

(3) การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การปฏิสันถารของชุมชน

อน่ึงการทําบุญน้ีบางทัศนะถือวาไมควรปฏิบัติในบางทัศนะถือวาปฏิบัติได จากการศึกษาวิจัยพบวามี
การทําบุญ 7 วันหลังจากท่ีลูกเขยแบแซไดเสียชีวิตจึงมีการจัดเล้ียงทําบุญท่ีบานแบแซ โดยใชท่ีวางของโถงเรือน
เปนท่ีวางแหงการประกอบพิธีละหมาดขอพร โดยมีเพ่ือนบานในชุมชนรวมละหมาดจนเต็มพ้ืนท่ีและลนออกมาท่ี
ระเบียง มิติของพ้ืนฝาฝาของโถงจึงขยายความหมายกวางออกไปจากเดิม  พ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันไดรองรับการ
เปล่ียนแปลงอันเน่ืองจากการมีเทศกาลแหงชีวิตไดสอดสานปรากฏขึ้นมาภายในโถงและขยายขอบเขตของความ
เปนพิธีการออกไปถึงระเบียง  การใชสอยท่ีวางโดยมีเทศกาลเปนตัวกอรางสรางการใชสอยใหเกิดขึ้นภายในท่ีวาง
น้ันๆ และดําเนินการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันจนเปนการอาศัยอยูในท่ีวาง เพราะการอาศัยอยูน้ันมีมิติของการใชสอย
ท่ีวางผานกาละเวลาจนเกิดความแนบแนนกับเรือน ดังน้ันจึงหมายความวาการอาศัยอยูในเรือนจึงตองใชสอยท่ี
วางผานเทศกาลแหงชีวิต แลงจึงคอยๆ ปรุงคอยๆ แตงเติมใหท่ีวางเหลาน้ันใหเหมาะสมลงตัวกับการใชสอยท่ีวาง
จนท่ีวางเหลาน้ันไดกลายเปนสวนหน่ึงของชีวิต กลายเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเข มข น  ดังน้ัน
เทศกาลแหงชีวิตจึงเปนสาระสําคัญอยางหน่ึงของท่ีวางท่ีไดรวมสรางความหมายใหเกิดขึ้นกับท่ีวางน้ันๆ สวน
ลานน้ันใชเปนพ้ืนท่ีจัดเล้ียงและเปนพ้ืนท่ีประกอบอาหาร โดยการกําหนดท่ีวางดวยเตนทสองหลังและขยาย
ขอบเขตออกไปจนถึงระเบียง เน่ืองจากบานแบแซน้ันมีลานหนาบานท่ีกวางพอท่ีจะรองรับเทศกาลทําบุญน้ีไดท้ัง
ยังมีมิติทางสุนทรียะของลานโดยรอบ  จากลานท่ีเปนทางสัญจร จากลานท่ีเปนท่ีวางแหงความสุนทรียะ  ลานจึง
กลายเปนท่ีวางท่ีรองรับปรากฏการณดังกลาวไดอยางเอนกประสงค ลานจึงเปรียบเสมือนเปนการปรากฏของ

ชานที่ว างแห งช ีวิต

รูปที่ 5-35 แสดงการขอพร ( ดุอาอ ) หลังจากฝงศพเรียบรอยแลว 5-36 แสดงพ้ืนที่ของสุสานกุโบกูวิง
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             การวิเคราะหถึงระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารของชาวมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการใชสอย
ท่ีวางภายในเรือนหรือกรณีศึกษาน้ันสามารถสอดสานใหเขามาอยูในระบบของการดําเนินชีวิตประจําวัน เกิดเปน
ความหมายท่ีเกิดขึ้นในท่ีวางหรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน ซึ่งความหมายเหลาน้ันจะเขมขนขึ้นตามความผูกพันและแนบแนน
กับท่ีวางหรือพ้ืนท่ีตางๆ จนสามารถท่ีจะนําไปวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณในเรือนของชาวมลายูในบทท่ี 6 ตอไป ท้ังระบบเทศะและกาละปฏิสันถารน้ันลวนมีท่ีมาท่ีเกิดจากการ
ผสมผสานหลอมรวมจากศาสนาอิสลาม ประเพณีวัฒนธรรมมลายู และบริบทของพ้ืนท่ีตางๆ จนเกิดเปนระบบ
ปฏิสันถารดังกลาว  ท้ังน้ีท้ังน้ันระบบปฏิสันถารตางๆ ของชาวมลายูน้ันยอมอยูภายใตปริมณฑลของพระเปนเจา
ดังน้ันการดําเนินชีวิตใดๆ ของชาวมลายูจึงยึดโยงอยูกับพระเปนเจาตลอดเวลาจนกลายมาเปนวิถีชีวิต เพราะ
มุสลิมไมสามารถท่ีจะแยกกิจกรรมตางๆ หรือการดําเนินชีวิตใดๆ ใหออกจากศาสนาได ศาสนาจึงเปนเร่ืองของ
ชีวิตและชีวิตก็เปนเร่ืองของศาสนาอยางแยกออกจากกันไมได



บทท่ี 6

การวิเคราะหแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ของกรณีศึกษา

จากการวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ ฯ
ในบทท่ี 5 น้ันจะเปนการวิเคราะหตามลักษณะของแบบแผนการใชสอยท่ีวาง ท่ีเกิดขึ้นจากการสานเทศกาลแหง
ชีวิตกับการอาศัยอยูของแตละพ้ืนท่ีซึ่งในแตละสวนของพ้ืนท่ีน้ันก็ยังแยกยอยไปตามองคประกอบของเรือนหรือ
ของพ้ืนท่ีตางๆ กัน ประกอบรวมกันขึ้นเปนขอบเขตพ้ืนท่ีของการอาศัยอยู ในบทท่ี 6 น้ีจะเปนการวิเคราะหถึงภาพ
ใหญของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ท่ีวิเคราะหจากภาพเล็กๆ แยกยอยของบทท่ี 5 มา
สานใหเห็นถึงความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูฯ ในภาพรวม ซึ่งในแตละหัวขอน้ันจะ
นําไปสูความหมายท่ีเกิดจากมิติทางกายภาพและจินตภาพแยกยอยซอนอยู จึงเปนการเปดความหมายท่ีซอนทับ
ซับซอนใหคล่ีออกมา  เพราะการท่ีมนุษยไดอาศัยอยูในโลกโดยถักทอประสบการณ สถาน การณและ
ปรากฏการณ ท้ังยังสอดสานมิติทางกาละและมิติทางเทศะลงในลงไปในท่ีวางตางๆ อยางแนบแนนจน กระท่ัง
เกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณขึ้นอยางหลากหลายและแตกตางตามสังคมและวัฒนธรรม
แหงการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูจนเปนอัตลักษณเฉพาะของสังคมวัฒนธรรมน้ันๆ สามารถสรุปไดเปน
เน้ือหาใหญๆ ดวยการวิเคราะหออกเปนสองสวนคือ การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของ
เรือนมลายูและการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

6.1 การวิเคราะห แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบมาตลุักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

ในการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูน้ัน สามารถสรุปประเด็นหลักๆ
ไดออกเปน การใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิต การใชสอยท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอน การใชสอยท่ีวาง
แบบชั่วคราว การใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส การใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระผูเปน
เจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของจิตสํานึก ) ซึ่งในแตละประเด็นหลักๆ น้ันยังมีสวนประกอบ
ของเน้ือหายอยๆในแตละประเด็นตางๆ ท่ีซอนทับ ซับซอนลงไปในการใชสอยท่ีวางเหลาน้ัน  และเมื่อทําการสรุป
ประเด็นการใชสอยท่ีวางเหลาน้ีก็สามารถโยงไปสูประเด็นการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ  ซึ่งจะปรากฏและอธิบาย
ในเน้ือหาของ 6.2 ตอไป

6.1.1 แบบแผนการใช สอยที่ว างท ี่เปน “ จุดเข ม ”  แห งช ีวิต

จากการใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิตแบบมาตุลักษณของชาวมลายูอยางแนบแนน จน
สามารถเกิดเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต  ท่ีสามารถรองรับการใชสอยในทุกชวงเวลา
ของชีวิตและมีบริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวาง ท้ังตา หู จมูก ล้ิน กายและใจ
เปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น ท่ีมีหัวใจแหงการปฏิสันถารคือบรรยากาศของท่ีวาง ท่ีเอื้ออํานวยให
เกิดการปฏิสันถารอยางเขมขนและเต็มไปดวยความเรียบงายและเปนกันเอง  เปนที่ว างแห งความเข มข นทาง

ศาสนา และประกอบกับการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีทําให
การใชสอยท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิต
วิญญาณ เปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง เพราะการท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใช
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สอยท่ีวางอยางเขมขน  โดยมี “ กิบลัต ” เปนจุดศูนยรวมแหงความศรัทธา น้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิง
เพ่ือเปน “ สะพาน ” เชื่อมโลกไปสูพระผูเปนเจานํามิติของพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล การใชสอยอยูในท่ีวาง
ตางๆเหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ีวางอยางเขมขนท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิตอยางลึกซึ้งใน
ชีวิตและวัฒนธรรมประจําวัน

(1) ที่ว างแห งความโปรดปราน

การท่ีท่ีวางหน่ึงท่ีวางใดจะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิตน้ัน ยอมตองมี
ลักษณะของท่ีวางท่ีโดดเดนและการใชสอยท่ีวางน้ันๆอยางเขมขนและแนบแนน จนสามารถตอบรับกับการใช
สอยท่ีวางอยางเขมขนของผูอาศัยอยู จากการศึกษาพบวาลักษณะรวมท่ีสําคัญของท่ีวางเหลาน้ีคือ “ ความไม
สมบูรณ ” ท่ีมีโอกาสได “ สบ ”* กับผูใช ในอาการรูปแบบตางๆ กันของตัวท่ีวางเหลาน้ันเอง ท่ีสามารถเปด
โอกาสใหผูคนไดเติมเต็มความเปนเอกลักษณ หรือตัวตนของตนเองใหเขาไปมีปฏิสันถารกับท่ีวางเหลาน้ันอยาง
บอยๆ และแนบแนนท่ีสุดในทุกๆ ชวงเวลาของชีวิตเชน ระเบียง ท่ีวางท่ีสามารถเปดโอกาสใหเราไดใชสอยท่ีวาง
อยางมากอุดมในรูปแบบและทาทีตางๆ กันจนเกิดเปนความผูกพันและสัมผัสกับโลกแวดลอมไดอยางแนบแนน
ท้ังกลางวันและกลางคืน บันได ท่ีวางท่ีมีขอบเขตของการใชสอยไดอยางหลากหลายมากกวารูปแบบของบันได
ท่ัวๆ ไปในชุมชนเน่ืองจากกายภาพท่ีสามารถเปดโอกาสใหเราไดบันทึกเร่ืองราวเหตุการณของชีวิตไดอยางแนบ
แนน เปนสะพานท่ีเชื่อมโลกใหเขามาใกลชิดสนิทสนม ลาน ท่ีวางท่ีเปดโอกาสใหการปฏิสันถารไดเกิดขึ้นและ
มากไปดวยมิติทางสุนทรียะสัมผัส ท้ังยังเปนท่ีวางท่ีสามารถเติมเต็มเหตุการณตางๆ ตามเทศกาลแหงชีวิต ราน

น้ําชา ท่ีวางท่ีปรากฏถึงพรอมของมิติทางสุนทรียะตางๆ ท้ังรูป รส กล่ิน เสียง สัมผัสท้ังกายและใจ  ท่ีวางตางๆ
เหลาน้ีน้ันจึงกลายเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานอันเน่ืองจากความไมสมบูรณของท่ีวางน้ันเอง มันเปนความไม
สมบูรณท้ังทางกายภาพคือรูปแบบและลักษณะตางๆ ของระเบียง บันได ลาน รานนํ้าชาเองบวกกับความไม
สมบูรณทางจินตภาพจนเกิดความเปนหน่ึงเดียวกับท่ีวางแหงน้ัน

“...ความงามท่ีแทจะสามารถคนพบไดก ็แตผูเติมเต็มทางจิต ใหแกส่ิงท่ีไม สมบูรณเทาน้ัน ...” 1

จากการศึกษาพบวาการท่ีท่ีวางใดท่ีวางหน่ึงจะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานไดน้ันจําเปนท่ีจะ
ตองมีการปฏิสันถารอยางแนบแนน  และจะตองไมมีกรอบหรือขอบเขตของท่ีวางอยางชัดเจนและตายตัว ( ดังเชน
จากการท่ีระเบียงไมมีราวตันตกโดยรอบ บันไดไมมีราวกันตก ลานท่ีไมมีขอบเขตชัดเจน ) เพราะการมีขอบเขตท่ี
ชัดเจนน้ันจะทําใหท่ีวางน้ันถูกจํากัดในดานมิติตางๆและเมื่อถูกจํากัดแลวการใชสอยจะขาดซึ่งความเขมขน การ
ใชสอยท่ีวางเหลาน้ันจึงตองเปดโอกาสใหมีการใชสอยท่ีมากอุดมในรูปแบบตางๆ กัน ท้ังยังสามารถรองรับการใช
สอยในทุกชวงเวลาของชีวิต จนสามารถเกิดเปนจุดเขมขนของการใชสอยและสามารถมีบรรยากาศหรือทําให
________________

* “สบ” เปนอาการท่ีเกิดจากการท่ีส่ิงสองส่ิงไดเขาไปสัมพันธกันอยางลงตัว เกิดความเปนหน่ึงเดียวกันเมื่อการ สบ น้ันลงตัวพอดี จะตองมีรูปธรรมเพียงครึ่งเดียวหรือซีก
เดียวมีความเปนแคครึ่งเดียว ( half being ) ท่ีมักจะเรียกรองหาคูของมันเสมอ ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด,
( กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2540 ) ,หนา 40,47,108.

1 คะคุโซ โอคะคุระ, หนังสือแหงชา, ( กรุงเทพฯ: โอเพนบุคส, 2553 ), หนา 74.
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บริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยหรือสงเสริมใหการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวางไดอยางครบถวนท้ังกายและใจ เมื่อท่ี
วางใดไดตอบสนองในเร่ืองเหลาน้ีไดก็จะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต ดังท่ี
สามารถพบเห็นไดอยางชัดเจนในเรือนมลายูของกรณีศึกษา ท่ีมิไดเปนเพียงเรือนพ้ืนถิ่นมลายูในทางรูปแบบ
ท่ัวไปเทาน้ันแตหากดํารงซึ่งความเปนเรือนท่ีมีการใชสอยท่ีวางอยางเขมขนและแนบแนนของชีวิต

(2) ที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น
หากท่ีวางคือหัวใจแหงการปฏิสันถารแลวอะไรคือหัวใจแหงท่ีวางเหลาน้ัน ท้ังหัวใจแหงท่ีวางและหัวใจ

แหงการปฏิสันถารน้ัน ยอมไมสามารถท่ีจะแยกออกใหขาดออกจากกันได  จากการศึกษาพบวาหัวใจเหลาน้ันคือ
บรรยากาศของท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการปฏิสันถารอยางเขมขน ท่ีเต็มไปดวยความเปนกันเองและความเรียบ
งาย ท้ังน้ีท้ังน้ันบรรยายยอมรวมไปถึงกาละและเทศะและมิติทางสุนทรียะ ในชุมชนวัฒนธรรมมลายูสถานท่ีท่ีมี
การใชสอยท่ีวางท่ีเปนจุดเขมแหงชีวิตท่ีสุดน่ันคือ รานน้ําชา “ กือดาแต ” การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะ

สัมผัส อันเน่ืองมาจากรานนํ้าชาน้ันไดถูกใชเปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารตั้งแตเชาจนดึกดื่นแทบจะตลอดเวลา
ประกอบกับรานนํ้าชาน้ันนับเปนพ้ืนท่ีหรือท่ีวางในชุมชนท่ีเปนท่ีวางแหงการพักผอน ( ทางโลก ) สาธารณะของ
ชุมชน ท้ังเปนจุดเขมขนของผูคนและมีการนํานกเขามาประกอบการปฏิสันถารอยางเขมขน เปนการพักผอนท่ีไม
ผิดหลักศาสนา ประกอบกับสุนทรียะสัมผัสท้ังหาไดถูกทําใหปรากฏถึงพรอมในรานนํ้าชาท้ังรูป รส กล่ิน เสียง
สัมผัส และในแตละรานนํ้าชาของชุมชนน้ันยังมีบุคลิก เอกลักษณ บรรยากาศท่ีแตกตางกันออกไปตางๆอยาง
หลากหลาย ทําใหผูคนสามารถท่ีจะเลือกรานนํ้าชาใหสอดคลองกับจริตหรือความตองการของตนเองไดเปน
อยางดี ดังน้ันนอกจากรานนํ้าชาจะเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถารอยางเขมขนแลว รานนํ้าชายังสามารถเปนพ้ืนท่ี
ท่ีแสดงตัวตนของแตละคนผานรานนํ้าชาไดเปนอยางดีเชนกัน หัวใจของการปฏิสันถารอยางเขมขนของชุมชน
ชาวมลายูทุกชุมชนจึงสามารถเกิดขึ้นได ณ ท่ีวางแหงน้ีท่ี “ กือดาแต ”

(3) ที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

วัตรปฏิบัติแหงศาสนาอิสลามไดถูกกําหนดและสอดแทรกประสานลงไปสูการดํารงชีวิตของชาวมลายู
จนกลายเปนวิถีชีวิตในการดํารงอยูประจําวัน การปฏิบัติศาสนกิจไดกลายเปนความเขมขนของการดํารงอยูเปน
ความเขมขนท่ีเกิดขึ้นจากการตระหนักถึงพระเปนเจา การตระหนักรูน่ีเองท่ีเกิดเปนจุดเขมในการใชสอยท่ีวางเพ่ือ
การประกอบศาสนกิจท่ีบาลาเซาะหหรือมัสยิดประจําชุมชน ท่ีมีรูปแบบการใชสอยท่ีเนนย้ําและทําซ้ําตั้งแตรุงเชา
จนพลบค่ํา  การใชท่ีสอยวางเหลาน้ันคือการละหมาดวันละ 5 เวลา การละหมาดซุนนะหหรือการละหมาดตาม
การใชสอยท่ีวางของเทศกาลงานชีวิตเชนการละหมาดวันศุกร การละหมาดในเดือนรอมฏอน  การละหมาดในวัน
ฮารีรายอฯลฯ ท่ีสามารถแสดงใหเห็นอยางชัดเจนถึงความเปนจุดเขมของชุมชน  และประกอบกับการใชสอยท่ี
วางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ จึงทําใหการใชสอยท่ีวางของบาลาเซาะหหรือ
มัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิตวิญญาณ ท่ีเกิดขึ้นเปนจังหวะๆ เปน
ชวงๆ นับเปนสถานท่ีท่ีมีการใชสอยแทบจะตลอดเวลาในทุกๆ วันของชุมชน โดยท่ีไมมีการหยุดน่ิงแมแตเพียงวัน
ใดวันหน่ึงเปรียบเสมือนการเตนของหัวใจท่ีเกิดขึ้นตลอดเวลา

จากการศึกษาพบวาท่ีวางท่ีสามารถเปนท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนาดังกลาวไดน้ันจะตองเปนท่ีวาง
ท่ีผูคนภายในชุมชนมีความรูสึก มีความสํานึก และมีความรักรวมกันในสถานท่ีน้ัน โดยมีปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์จากการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันปกคลุมหอหุม  จนเกิดเปนพ้ืนท่ีขอบเขตแหงความศักดิ์สิทธิ์และความเขม
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ขนทางศาสนาขึ้น  ดังน้ันท่ีวางดังกลาวน้ันจึงสามารถเกิดขึ้นไดในพ้ืนท่ีสาธารณะท่ีเปนจุดเขมของชุมชน  แตพ้ืน
ท่ีท่ีเปนจุดเขมน้ันไมสามารถเปนพ้ืนท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาไดหากไรซึ่งการปฏิบัติศาสนกิจของผูคนในชุม
ชนรวมกันอยางเนนย้ําทําซ้ําตลอดในทุกๆ วัน การท่ีผูคนไดใชสอยท่ีวางในการประกอบศาสนากิจอยางเนนย้ํา
และทําซ้ําๆ บอยๆ ทําใหเกิดเปนสถานท่ีท่ีเปนหัวใจของชุมชน ท่ีสามารถปลุกความมีชีวิตชีวาของผูคนในชุมชน
ใหตื่นขึ้นตลอดเวลา นับเปนการปลุกชุมชนในแบบมาตุลักษณของวัฒนธรรมชาวมลายูท่ีอยูภายใตขอบเขตของ
ศาสนา ท่ีสามารถปลุกชุมชนใหตื่นและตระหนักรูอยูตลอดเวลา

(4) ทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง

มุสลิมท่ัวโลกมีทิศทางท่ีใชเปนกรอบอางอิงในวิถีชีวิตของชาวมุสลิม อันเปนหน่ึงในความปรารถนาของ
มนุษยและใชเปนการอางอิงตั้งแตเกิดจนกระท่ังตายคือ “ กิบลัต ” ท่ีถูกกําหนดจากพระเปนเจาและการยืนยัน
ปฏิบัติตามจากทานศาสดา ดวยประชากรมุสลิมท่ัวโลกท่ีมีทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังในทิศกิบลัตเดียวกัน
รวมปฏิบัติศาสนกิจรวมกันในชวงเวลาเดียวกันในทุกๆ วันอยางพรอมเพรียงกัน เกิดเปนมวลพลังอยางมหาศาลท่ี
มุงเขาไปสูทิศกิบลัต เกิดเปนประชาคมรวมกันท่ีมีหลักศาสนาความศรัทธาเปนแกนในการเชื่อมโยงใหมีความรูสึก
และทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังรวมกันท้ังโลก การอางอิงน้ีเพ่ือความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันหรือความเปน
เอกภาพของพ่ีนองมุสลิมท่ัวโลกตั้งแตอดีตจวบจนปจจุบัน  เมื่อมนุษยไดเขามาสูโลกใบน้ีเปนโลกท่ีดํารงอยูมา
กอนเราเปนโลกท่ีแปลกแยกโดดเดี่ยวและไมคุนเคยตองดํารงอยูในมนุษยภาวะท่ีตองรับผิดชอบตนเองตามลําพัง
เกิดเปนความหวาดกลัวอยางหน่ึงภายใตจิตสํานึกของมนุษยตลอดเวลาคือความหวาดกลัวการหลงทางไปใน
สถานท่ีท่ีไมคุนเคย เมื่อมีทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังท่ีเกิดขึ้นจากศาสนาน้ีจึงทําใหเกิดความผูกพันอยาง
ลึกซึ้งและแนบแนน

“ ...บุคคลจะทําลายกําแพงแหงความหวาดกลัวไดก ็ตอเมื่อ เขาคนพบรากแหงชีวิตใหม  และเขาไดกระทําภารกิจ

แหงชีวิตพัฒนาไปจนกระท่ังเขามีความรูสึกว า โลกน้ีกลับมาเปน ‘ บาน ’ ของเขาอีกคร้ังหน่ึง.... ” 2

จากการศึกษาพบวาในคติของชาวมลายูถือวาเราเขามาอาศัยอยูในโลกน้ีเพียงชั่วคราวเพ่ือการทดสอบ
จากพระเจา การท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใชสอยท่ีวางอยางเขมขน โดยมีกิบลัต เปน
จุดศูนยรวมแหงความศรัทธาน้ัน ทําใหการมีกิบลัตน้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิงเพ่ือใชเปน“ สะพาน ”
เชื่อมโลกไปสูพระเปนเจา ท่ีสามารถทําใหการใชสอยท่ีวางและดํารงชีวิตของมนุษยไมเล่ือนลอยหลงทิศหลงทาง
ในโลกใบใหญใบน้ี มุสลิมทุกผูคนจึงสานความศรัทธาจากกิบลัตมาสูการใชท่ีวางในชีวิตประจําวันอยางเขม ขน
ในแทบเกือบทุกๆ มิติของการอาศัยอยูอยางพรอมเพรียงกันท่ัวโลก เกิดเปนจุดเขมขนท่ีสุดและทรงพลังท่ีสุด
และเหนืออื่นใดกิบลัตก็สามารถทําใหชาวมลายูรับรูไดวาโลกน้ีคือบาน  บานท่ีทําใหความปรารถนาท่ีจะหยั่งฝง
รากแหงชีวิตท่ีสามารถกําหนดทิศทางของชีวิตในโลกน้ีได จนกลายเปนทิศแหงการอาศัยอยูดวยความศรัทธาอัน
ทรงพลัง

________________
2 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 109.
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6.1.2 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซบัซอน

จากการใชสอยท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอนท่ีมีมิติของ ที่ว างที่ที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได  ท่ี
สามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนได ทําใหลักษณะของท่ีวางสามารถตอบสนองการใชสอยไดอยางหลากหลายจน
เกิดเปนท่ีวาง แบบเอนกประสงค การปรากฏของชานที่ว างแห งชีวิต ท่ีสามารถรองรับการปรากฏของการใช
สอยไดอยางหลากหลาย การซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่

เดียวกัน ท่ีทําใหสามารถสอดสานมิติทางศาสนาไดอยางสอดคลองและกลมกลืนกันกับมิติทางโลกของการ
อาศัยอยูไดอยางแนบแนน

(1) ที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 
ในวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางขนาดเล็กของชาวมลายูน้ัน เปนการใชสอยท่ีวางอยางหลากหลายและคุม

คาอยางซอนทับซับซอนลงในท่ีวางเดียวกัน  ท่ีวางเหลาน้ันสามารถท่ีจะปรับเปล่ียนการใชสอยไดไปตามเทศกาล
งานชีวิตตางๆ ในบรรดาท่ีวางเหลาน้ีท่ีวางท่ีแสดงใหเห็นอยางชัดเจนท่ีสุดคือ “ โถง ” เน่ืองจากการใชสอยท่ีวาง
ของมลายูน้ัน ไดสอดสานศาสนบัญญัติใหสอดคลองตองกันกับการดําเนินชีวิตประจําวันตั้งแตเกิดจนเสียชีวิต
เชน การละหมาด จัดงานแตงงาน การจัดเล้ียงหรือการจัดการศพ การท่ีท่ีวางเหลาน้ีสามารถยืดหยุนสูงและปรับ
เปล่ียนไดน้ัน ทําใหลักษณะของท่ีวางตองสามารถตอบสนองการใชสอยไดอยางหลากหลายจนเกิดเปนท่ีวางแบบ
เอนกประสงค และการท่ีสามารถพอจะคาดการณหรือคาดเดาไดวาจะเกิดการใชสอยท่ีวางในรูปแบบใดน้ัน จึง
จําเปนตองทําใหท่ีวางเหลาน้ันโลงโปรงและไมมีการใชสอยท่ีตายตัว เพ่ือใหสามารถรองรับการรอคอยการมา
ปรากฏของกิจกรรมแหงชีวิตท่ีจะเกิดไดทุกเมื่อ โถงของเรือนมลายูจึงมักจะโลงและไมมีการครอบครองพ้ืนท่ีแบบ
ถาวร แตจะเปนแบบแผนการครอบครองท่ีวางแบบกึ่งตายตัว ( แบบเคล่ือนยายได )  โดยการใชตูโชวหรืออุปกรณ
ชีวิต มานฯลฯ มากั้นใหเปนท่ีวางการใชอุปกรณเหลาน้ันจึงสามารถพบเห็นในเรือนมลายู เมื่อท่ีวางไมไดถูก
กําหนดการใชสอยอยางชัดเจนตายตัวทําใหปริมณฑลของการใชสอยสามารถครอบครองอาณาเขตไดอยางอิสระ
สอดคลองกับสภาวะการน้ันๆ โถงจึงเปนท่ีวางท่ีหลากหลายและสามารถปรับเปล่ียนไดมากท่ีสุดในวัฒนธรรม
แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

(2) การปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิต

ลานบานน้ันนับเปนท่ีวางเอนกประสงค ท่ีสามารถรองรับการปรากฏของการใชสอยไดอยางหลากหลาย
อยางแทจริง การใชสอยท่ีวางไดอยางหลากหลายน้ันจึงเปนคุณสมบัติสําคัญประการหน่ึงของท่ีวางแบบมาตุ
ลักษณเชนเปนท่ีวางแหงการงาน เปนท่ีวางเพ่ือการจัดเล้ียง เปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารเปนท่ีวางท่ีมาปรากฏ
ชั่วขณะ เปนท่ีวางแหงสุนทรียะสัมผัส การท่ีเรือนมีลานบานไวตอบรับเหตุการณตางๆ ตามเทศกาลงานชีวิตได
แสดงเห็นวาลานน้ันกลายเปนท่ีวางแหงชีวิตท่ีสอดสาน ไดอยางสอดคลองลงไปในเน้ือนาของท่ีวางท่ีเปรียบ
เสมือนเปนชานของเรือน หากความหมายของชานเปนท่ีโลงท่ีสามารถพบฟาเห็นตะวันได เพียงแตชานน้ีไมได
ปรากฏอยูบนเรือนแตกลับปรากฏบนลาน ท่ีวางของชานจึงมีมิติทางสุนทรียะควบคูกันเสมอ อันเน่ืองจากท่ีวาง
เหลาน้ีมักจะยื่นออกไปจากเรือนเพ่ือเขาไปหาโลกหรือเปดออกไปสูโลก  การปรากฏของชานจึงมักเปดโอกาสให
ใหเราไดกลายเปนสวนหน่ึงของท่ีวางเหลาน้ัน
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“...ในยามค่ําคืน ชานเรือนจะกลายเปนสถานท่ีท่ี ‘เอื้อ + หนุน’ หรือ ‘อุปถัมภ’    ใหเราไดมีโอกาสปฏิสันถารกับ

ดินและฟาได  จินตนาการของเราไดม ีโอกาสถือกําเนิดหรือบรรเจิดขึน้ไดท่ีน่ี... เราสามารถยืนคุยกับสรวงสรรค
ไดท่ีน่ี... ชานเรือนนับไดวาเปนสะพานแหงดินฟา  ทอดใหใจเราขามจากท่ีน่ี  ไปสูด ินแดนอันไกลโพน...” 3

ในอีกโสตหน่ึงการปรากฏของชานน้ันจึงนับไดวาเปนการปรากฏของกายและใจพรอมๆ กับท่ีวางเหลาน้ัน   ทําให
ท่ีวางเหลาน้ันมีเน้ือหาสาระเปนท่ีวางแหงชีวิตไดอยางแทจริง

(3) การซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน

การใชสอยท่ีวางแบบซอนทับซับซอนในเรือนพักอาศัยของชาวมลายูน้ัน มีมิติทางศาสนาเขามาสอดสาน
ลงในมิติของการดํารงอยูในวิถีชีวิตประจําวัน วิธีการสอดสานน้ันไดถูกซอนทับลงในท่ีวางของเรือนในพ้ืนท่ีของ
โถง จากการศึกษาพบวาชาวมลายูมักใชพ้ืนท่ีของโถงเรือนซอนทับกับพ้ืนท่ีทางศาสนาเชนการละหมาด ในขณะ
เวลาปรกติท่ีวางของโถงจะถูกใชสอยในกิจกรรมแหงชีวิต แตในขณะเดียวกันเมื่อถูกใชประกอบพิธีทางศาสนาน้ัน
ความเปนทางการจะถูกทําใหปรากฏเชนการละหมาดน้ันท่ีวางจะถูกทําใหปรากฏชัดโดยการใชผาสะญาเดาะห
รองละหมาดซอนทับลงในไปพ้ืนท่ีของโถง และเมื่อการละหมาดเร่ิมขึ้นขอบเขตของพ้ืนท่ีของผาสะญาเดาะหจึง
กลาย เปนเคร่ืองมือหรืออุปกรณท่ีแสดงขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีสามารถแยกออกจากพ้ืนท่ีพัก
อาศัยปกติออกจากกัน การซอนทับระหวางมิติจะถูกทําใหเดนชัดยิ่งขึ้นดวยการวางหมอนหรือส่ิงของตางๆ เพ่ือ
แสดงการคั่น แยกท่ีวางหรือมิติศักดิ์สิทธิ์ออกจากกัน การซอนทับสอดสานพ้ืนท่ีทางศาสนาเหลาน้ีลงไปในพ้ืนท่ี
ของเรือนน้ันไดถูกเนนย้ําทําซ้ําตลอดเวลา หมายถึงการซอนทับซับซอนของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ถูกทําให
ปรากฏในเรือนมลายูบอยๆ หรืออีกนัยหน่ึงคือการทําใหปริมณฑลทางศาสนาปรากฏขึ้นในพ้ืนท่ีของการอาศัยอยู
โดยนัยยะน้ีจึงทําใหสามารถสอดสานมิติทางศาสนาใหสอดคลองและกลมกลืนกันในมิติทางโลกของการอาศัยอยู
ไดอยางลงตัวและแนบแนน การปฏิบัติศาสนกิจในท่ีวางของเรือนอยางซอนทับซับซอนระหวางมิติสองโลก ( โลก
มนุษยและโลกทางจิตวิญญาณ ) ลงในพ้ืนท่ีเดียวกันเสมือนดังวาโลกของพระเปนเจาไดลงมาครอบสูโลกของเรา
ในระหวางการปฏิบัติศาสนกิจ มิติแหงความศักดิ์สิทธิ์จึงไดเกิดขึ้น จากการซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับ
โลกทางจิตวิญญาณลงในพ้ืนท่ีเดียวน้ันจึงกลายเปนวัฒนธรรมของแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณ
ของชาวมลายู

6.1.3 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว

จากการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวท่ีประกอบไปดวย ที่ว างที่อยูระหว าง ท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหมีมิติ
ของความสุนทรียะสูงเอื้อใหเกิดพลังแหงการสรางสรรค ที่ว างชั่วคราวที่กําหนดด วยความแตกต างระหว าง

เพศ ดวยการแบงหรือคั่นความแตกตางระหวางเพศใหมีระยะหาง เสมือนมานบางๆ ท่ีกั้นระหวางเพศชายกับเพศ
หญิง ที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ดวยความไมสมบูรณ  และการใชสอย
ท่ีวางอยางแนบแนนและลึกซึ้งน้ันเองท่ีมีคุณประโยชนตอผูใชสอยท่ีวางเอื้ออํานวยใหมีการประดิษฐานถิ่น
เฉพาะตัวขึ้น ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีมีความยืดหยุนในการใช
สอยไดอยางหลากหลายท่ีกลายเปนสาระสําคัญของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะ ที่ว างแห ง
กาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางท่ีเปดโอกาสใหกาลเวลาไดเขาไปสานในท่ีวาง
________________

3 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 211.
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(1) ที่ว างที่อยูระหว าง

ความพิเศษของการใชสอยท่ีวางท่ีอยูระหวาง เน่ืองจากเปนพ้ืนท่ีท่ีไมสามารถระบุถึงความเปนพ้ืนท่ีใดพ้ืน
ท่ีหน่ึงไดอยางชัดเจน จึงเปนพ้ืนท่ีแหงความคลุมเครือท่ีอยูระหวางเรือนกับพ้ืนดิน ระหวางขางบนกับขางลาง
ระหวางขางในกับขางนอก ระหวางเรือนกับโลก พ้ืนท่ีท่ีอยูระหวางดังน้ีเชนพ้ืนท่ีของบันไดและระเบียง การใชสอย
ท่ีวางเหลาน้ีนับเปนอํานาจของท่ีวางท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหมีมิติของความสุนทรียะสูงเอื้อใหเกิดพลังแหงการ
สรางสรรคจากการอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางรวมกับการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางแนบแนนกลมเกลียว
กับโลกและกิจกรรมตางๆ ของชีวิต รวมถึงบริบทแวดลอมของมลายูในปริมณฑลของท่ีวางโดยรอบ จึงเกิดเปน
ปรากฏการณแหงท่ีวางดังกลาวน้ัน ความสําคัญของการใชสอยของท่ีวางท่ีอยูระหวางน้ัน อยูท่ีความไมชัดเจน
ของท่ีวางเหลาน้ันท่ีเปดโอกาสใหผูใชสอยท่ีวางไดเติมเต็มและเปนสวนหน่ึงของท่ีวางท่ีอยูระหวาง ความท่ีอยู
ระหวางมันจึงสามารถดึงดูดใหเราไดเขาไปเปนสวนหน่ึงในขณะของพ้ืนท่ีวางท่ีอยูระหวาง  จากการศึกษาจึง
พบวานายแวอาแซและคนอื่นๆ ชอบท่ีจะอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางของระเบียง สวนแบมะน้ันชอบท่ีวางของ
บันได ในการทํากรงนก จนกลายเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานก็เน่ืองจากอํานาจของท่ีวางท่ีอยูระหวางน่ันเอง

(2) ที่ว างชั่วคราวที่กําหนดด วยความแตกต างระหว างเพศ

การดํารงชีวิตตามวีถีวัฒนธรรมของชาวมลายูน้ันตั้งมั่นอยูบนหลักการของศาสนา ท่ีมีมิติของเพศเขามา
เกี่ยวของดวยการแบงหรือคั่นความแตกตางระหวางเพศใหมีระยะหาง เปนเสมือนมานบางๆ ท่ีอยูระหวางเพศ
ชายกับเพศหญิงดังน้ันการใชสอยท่ีวางในบางพ้ืนท่ีในบางสถานท่ีจึงตองมีระยะหางดังกลาวเชนการแยกพ้ืนท่ี
ของการละหมาดระหวางผูชายกับผูหญิง การแยกพ้ืนท่ีครัวกับพ้ืนท่ีจัดเล้ียง การแยกพ้ืนท่ีครัวกับโถง การแยก
ทางเขาหรือบันไดหนาบานกับหลังบาน อุปกรณตางๆ ท่ีใชแยกพ้ืนท่ีเหลาน้ีเชน ผามาน ( อาจเปนผา ไมหรือวัสดุ
สําเร็จรูป ) ทางมะพราวหรือแมกระท่ังซาเล็น ( ท่ีใชในการจัดเล้ียงหรืองานแตงงาน ) ระยะหางดังกลาวน้ันหาก
กลาวอยางถึงท่ีสุดก็เปนระยะหางของความใกลชิดกันทางสายเลือดท่ีปฏิเสธมิใหผูท่ีมีความแตกตางสายเลือด ท่ี
สามารถแตงงานกันไดใหมีระยะหาง การแบงแยกท่ีวางหรือการคั่นท่ีวางเหลาน้ีน้ันไมไดเปนการแยกพ้ืนท่ีอยาง
ถาวรแตเปนการแยกพ้ืนท่ีเพียงชั่วคร้ังชั่วคราวเทาน้ัน ดังน้ันระยะหางระหวางเพศ ( ความใกลชิดทางสายเลือด )
และพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีจึงมีความสัมพันธและเกี่ยวของกัน ระยะหางเหลาน้ีจึงเขมขนขึ้นไปตามสถานท่ีไปดวยเชน
ในมัสยิด ในสุสาน  ความท่ีตองมีระยะหางเหลาน้ีน้ันไมไดหมายความวามีความไมเทาเทียมกันระหวางเพศชาย
และหญิง  ส่ิงเหลาน้ีไดบงบอกถึงความหมายของการใชสอยท่ีวางบางอยางท่ีซอนทับซับซอนลงไปในมิติของ
ความแตกตางระหวางเพศ ทําใหการใชสอยท่ีวางในแตละวัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหน่ึงมีความซอนทับซับซอน
ของพ้ืนท่ีน้ันยอมมีความแตกตาง จนเกิดเปนความหมายของการใชสอยของท่ีวางท่ีแปลกมีเสนหและนาสนใจ
ยิ่งขึ้น ซึ่งความแตกตางดังกลาวน้ันก็มีสาเหตุจากศาสนาและวัฒนธรรมทองถิ่นของชาวมลายูน่ันเอง

(3) ที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น

ความไมสมบูรณของท่ีวางน้ันนับเปนสาระสําคัญของท่ีวางอยางหน่ึง เพราะเน่ืองจากความไมสมบูรณ
น้ันเองท่ีผูท่ีใชสอยท่ีวางสามารถหรือมีโอกาสไดเติมเต็ม แสดงความเปนตัวตนท่ีมีอัตลักษณแตกตางไปจากท่ีวาง
อื่นๆ เมื่อมนุษยไดเติมเต็มความรูสึก ตัวตน อัตลักษณตางๆ ของตนเองเหลาน้ันลงไปในท่ีวาง ทําใหเราสามารถ
แสดงความเปนเจาของหรือครอบครองท่ีวางเหลาน้ันไดสอดคลองกลมกลืนกับวิถีแหงการดํารงอยูและตอบสนอง
ตามความตองการของตัวเองไดจนสามารถเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน ความไมสมบูรณของท่ีวางจึงหมายถึงวาท่ี
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วางเหลาน้ันมีความสมบูรณอยูนอยหรือมาก หากมีความสมบูรณมากก็เปดโอกาสในการเติมเต็มไดนอยและหาก
มีความสมบูรณนอยก็เปดโอกาสในการเติมเต็มไดมาก

“... ความไม สมบูรณตางๆ เมื่อมา สบ กัน ได ท ี่ การรับรูของตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจของคนเราก็จะเกิด

การณ แหงการเห็น ไดย ิน ไดกล่ิน รูรส และรูสัมผัสขึ้นมาได  ถาการณใดเปนปรากฏการณ การรับรูก ็

มลังเมลือง ยังปตมิาสูใจของผูประสบการณน้ันๆ ...” 4

จากความไมสมบูรณน่ันเองท่ีมีคุณประโยชนตอผูใชสอยท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหมีการประดิษฐานถิ่น
เฉพาะตัวขึ้นการท่ีจะมีการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้นเปนท่ีวางแหงความเปนเฉพาะตัวน้ัน ไมอาจจะปรากฏขึ้น
ไดถาหากไมมีการใชสอยท่ีวางอยางแนบแนนเพราะเมื่อเราสามารถแสวงหาความเปนเอกลักษณแหงตนไดใน
สถาน ท่ีแหงน้ัน ท่ีท่ีเราสามารถสลักเสลาความเปนมนุษยของเราลงไปในโลกท่ีวางแหงความไมสมบูรณน้ันจึง
สามารถประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้นมาได

(4) ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต

“... ขณะท่ี รอ + ลุน ว ารูปธรรมกําลังจะเกดิปรากฏเปนกาย ขึ้น + มา น้ัน ถือว าเปนขณะท่ีสําคัญ

 เปนขณะท่ีอยู ระหว าง...ความที่ยังไมปรากฏ กับ ความที่ปรากฏ ...” 5

           คุณคาอยางหน่ึงของท่ีวางท่ีสามารถทําใหปรากฏการณน้ันมีความสดใหมนาตื่นเตนคือการรอคอยการมา
ปรากฏของเทศกาลงานชีวิตเพราะเทศกาลงานชีวิตน้ันมิไดถูกปรากฏในทุกวัน บางเทศกาลมีแคปละหนเชน เทศ
กาลเดือนรอมฎอน เทศกาลวันฮารีรายอฯลฯ บางเทศกาลตลอดชวงชีวิตมีเพียงหนเดียวเทาน้ันเชน งานแตงงาน
การประกอบพิธีฮัจญแมกระท่ังการจัดการศพ ท่ีวางแหงการรองรับการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิตจึง
มีความจําเปนจะตองสามารถรองรับไดในหลายๆเหตุการณของเทศกาลเหลาน้ัน การท่ีท่ีวางใดๆ จะสามารถรอง
รับเหตุการณดังกลาวไดจึงมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองมีความยืดหยุนของท่ีวางน้ันๆ สูง ความยืดหยุนน้ีเอง
เปนสาระสําคัญท่ีสุดของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะดังกลาว ความท่ีเราสามารถรอคอยอยางรู
วัฏฏะของการมาปรากฏท่ีเปนเหตุอุบัติ ท่ีสามารถจะคาดเดาไดถึงการใชสอยท่ีวางตางๆ เหลาน้ันได แตบุคคล
และการใชสอยท่ีวางและเหตุการณท่ีปรากฏน้ันอาจจะไมเหมือนเดิม เทศกาลงานชีวิตเดียวกันอาจมีสาระความ
ทรงจําท่ีแตกตางกัน ท่ีวางท่ีถูกรองรับเทศกาลตางๆ เหลาน้ีเมื่อถูกประสบเขากับกายและใจของมนุษยจึงเสมือน
ดังวาไดปลุกกายและใจของเราใหตื่นขึ้น ตื่นขึ้นจากภวังค ตื่นขึ้นจากความซ้ําซากจําเจ ตื่นขึ้นในโลก เพราะใน
ขณะท่ีเราเฝารอใหเกิดขึ้นน้ันกายและใจของเราไดกลายไปเปนสวนหน่ึงในการรับรูความสดของเหตุการณในท่ี
วางเหลาน้ัน  เทศกาลงานชีวิตจึงเปนเหตุอุบัติของการมาเปนวัฏฏะ  ดังน้ันท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ
ของเทศกาลงานชีวิตน่ันเองท่ีมีความสดของเหตุการณรอคอยอยูและพรอมท่ีจะเกิดขึ้นตลอกเวลา

________________
4 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรม+ไมรูจบ, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546 ), หนา 63.
5 เรื่องเดียวกัน , หนา 63.
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(5) ที่ว างแห งกาลเวลาและการรับรูเวลา

การรับรูเวลาของชาวมลายูจะรับรูผาน “ เสียงอาซาน ” ของการละหมาดในแตละวัน ในสังคมวัฒนธรรม
แบบมาตุลักษณของมลายูน้ันมักกําหนดเวลาจากชวงของเวลา มากกวาท่ีจะกําหนดเปนนาฬิกาอยางชัดเจนและ
ตายตัวเชน เวลาเชา สาย บาย เย็นฯลฯ ชาวมลายูจึงรับรูเวลาผานเสียงอาซานเพราะวาเสียงอาซานสามารถบง
บอกเวลาของการละหมาดได ดังน้ันชวงเวลาของการละหมาดจึงเกี่ยวของกับเวลาและการอาศัยอยูอยางแยกไม
ออก นับเปนรูปแบบและวิธีการท่ีจะสามารถสอดสานมิติของศาสนาใหเขามาสูโลกแหงการอาศัยอยูของชาว
มลายูได  แม กระท่ังการนัดหมายการงานใดๆ ก็จะถูกนัดผานชวงเวลาของการละหมาดน้ีเชนกันเชนหลังมักริบ
( เวลาประมาณ 18.15 น.- 9.30 น.) จากการศึกษาพบวาการรับรูเวลาน้ันจะถูกใชผานท่ีวางของระเบียงอัน
เน่ืองมาจากการรับฟงเสียงอาซานในแตละชวงเวลาน้ันสามารถรับฟงไดอยางชัดเจนท่ีสุดไดท่ีน่ี เมื่อใกลถึงเวลา
อาซานจึงมักปรากฏตัว ตนของเจาเรือนปรากฏอยูบนระเบียงเสมอ ท่ีวางของระเบียงจึงเปดโอกาสใหกาลเวลาได
เขาไปสานในท่ีวางใหเราไดใชสอยท่ีวาง ใหเราไดเฝารอคอยชวงเวลาการละหมาด กลาวอยางถึงท่ีสุดแลวท่ีวาง
ของระเบียงน้ันเองท่ีไดเชื้อเชิญใหมิติทางศาสนามาพลอยปรากฏอยูในท่ีวาง และเมื่อมิติทางศาสนาพลอยมา
ปรากฏมันก็ไดปลุกผูคน ท่ีวางและบรรยากาศไดตื่นขึ้นจากความเงียบเหงาเพ่ือเตรียมเขาสูชวงเวลาของการ
ละหมาด เสมือนดังวาปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาไดเขามาถักทอสอดประสานจนกลายเปนสวนหน่ึงของท่ี
วางเหลาน้ัน  เปนชวงเวลาการพลอยปรากฏท่ีพิเศษท่ีถูกเนนย้ําอยูตลอด นับเปนความพิเศษท่ีโดดเดนของ
กรณีศึกษาท่ีมีท่ีวางระเบียงไดเปดรับสอดสานมิติของการพลอยปรากฏซอนทับลงในท่ีวางแหงกาลเวลาและการ
รับรูเวลา ระเบียงจึงมีมิติท่ีกวางไกลออกไปจากเดิมอยางนาสนใจ  ระเบียงจึงนับเปนท่ีวางในการรับรูเวลาและ
เปนท่ีวางแหงกาลเวลาของชาวมลายู

    6.1.4 แบบแผนการใช สอยที่ว างที่มีประสบการณหลากสัมผัส

   จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส ท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของ

ชาวมลายู ท่ีมีสุนทรียะทางเสียงจากนกตางๆ ท่ีสามารถบงบอกและชี้ใหเห็นรองรอยของขอบเขตท่ีวางและการ
อาศัยอยู เปนรองรอยของท่ีวางท่ีเกิดจากมิติสุนทรียะสัมผัสทางเสียง ที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของ

สุนทรียะสัมผัส ดวยการปรากฏถึงพรอมของกายและใจท่ีมาประสบไดท่ีกับการรับรูของหู ตา จมูก ล้ิน กายและ
ใจ จนเกิดการณเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รับรูรสและรูสัมผัส

(1) สุนทรียะสัมผัสทางเสยีงของชาวมลายู

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายูน้ัน นับเปนความโดดเดนทางวัฒนธรรมอยางชัดเจนท่ีสุดอยาง
หน่ึง  และเปนวัฒนธรรมท่ีมีมิติสุนทรียะทางเสียงสามารถปรากฏใหเห็นไดอยางเปนรูปธรรมในทุกๆ วัน ชาว
มลายูใหความสําคัญตอมิติสุนทรียะทางเสียงเปนพิเศษ ดังจะเห็นไดจากในแตละเรือนนิยมแขวนนกไวรอบบาน
เพ่ือฟงเสียงหรือการแขงขันนกเขาชวานกกรงหัวจุก สามารถพบเห็นความสุนทรียะน้ีไดท่ัวไปในเรือนพักอาศัย
รานนํ้าชา หรือสนามแขงนก โดยเฉพาะบริเวณลานบานของกรณีศึกษาน้ันเสียงนกนานาชนิดท่ีปกคลุมหมท่ีวาง
เกิดเปนปริมณฑลแหงสุนทรียะกระจายกองกังวานออกไปโดยรอบ จากการศึกษาพบวานกหรือสุนทรียะทางเสียง
จากนกตางๆ น้ัน สามารถบงบอกหรือชี้ใหเห็นรองรอย ขอบเขตของท่ีวางของการอาศัยอยู  เปนรองรอยของท่ีวาง
ท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัสทางเสียง ท้ังนกน้ันยังสามารถทําใหผูคนในสังคมแบบมาตุลักษณท่ีเอื้อใหเกิดความสัมพันธ
ใกล ชิดสนิทสนมและเอื้อใหผูคนน้ันมีระยะสัมพันธแบบใกลชิด สุนทรียะทางเสียงสําหรับชาวมลายูจึงมีความ
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จําเปนและเกี่ยวของในชีวิตประจําวันจนกลายเปนวิถีชีวิตของชุมชนชาวมลายูทุกๆชุมชน การท่ีชาวมลายูมี
สุนทรียะทางเสียงท่ีมีความเกี่ยวของกับการอาศัยอยูอยางแนบแนนของคนกับธรรมชาติน้ัน สามารถสรางความ
สดใหมใหกับชีวิต ใหกับโลกไดมีประสบการณในการสัมผัสอันอิ่มอุดม จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณ
หลากสัมผัสท่ีปรากฏจากเสียงน้ัน ทําใหการดําเนินชีวิตมีสีสัน และมีความหมายตอการดํารงชีวิตมากยิ่งขึ้น

    (2) ที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

หากตองการท่ีจะพบเห็นหรือสัมผัสท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสในวัฒนธรรมของชาว
มลายูน้ันมีสถานท่ีหน่ึงท่ีมีคุณสมบัติดังกลาวก็คือ รานนํ้าชาหรือ “ กือดาแต ” โดยเฉพาะอยางยิ่งรานนํ้าชาในชุม
ชนท่ียังคงรูปแบบการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ท่ียังคงดํารงรักษาวัฒนธรรมของการอาศัย
อยูอยางยั่งยืนรมเย็น สมถะและเปนสุข ภายใตปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ของพระผูเปนเจาท่ีซอนทับซับซอนลงมาสู
โลก รานนํ้าชาในรูปลักษณแบบน้ีจะมีความเปนทองถิ่นสูงท่ีสามารถมีการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสได
เน่ืองจากรานนํ้าชาเหลาน้ีจะมีความเขมขนในการอาศัยอยูอยางแนบแนนท้ังผูคน นกและสัตวอื่นๆ ความเขม ขน
น้ียังไดครอบคลุมไปถึงมิติทางสุนทรียะของการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลกแวดลอม มนุษย
กับสัตวหรือมนุษยกับส่ิงของ อุปกรณชีวิตตางๆ รวมถึงการมีเอกลักษณและบรรยากาศท่ีแตกตางกันออก ไปใน
แตละรานจนสามารถดึงดูดใหถูกอกถูกใจจนกลายเปนรานประจํา จากการศึกษาพบวารานนํ้าชาท่ีสามารถ
ปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะน้ันจะสามารถรองรับการใชสอยท่ีวางในรูปแบบตางๆ กันไดอยางหลากหลาย  และ
ท่ีสําคัญน้ันยังเปนท่ีวางท่ีมีสุนทรียะสัมผัสสูง

การปรากฏถึงพรอมของกายและใจท่ีมาประสบไดท่ีกับการรับรูของหู ตา จมูก ล้ิน กายและใจ จนเกิดการ
เห็นบรรยากาศท่ีเกิดขึ้นแบบบานๆ จากการไดยินเสียงพูดคุยระหวางกัน เสียงจากนกท่ีแขวนอยูรายรอบ เสียง
จากรายการโทรทัศน จากการไดกล่ินของหมูบานริมทะเล กล่ินนํ้าชา กล่ินฉุนของยาเสน จากการรูรสของนํ้าชา
ใบจาก และจากการสัมผัสถึงท่ีวางของรานนํ้าชาท่ีมีระดับของความเขมขนของการปดลอมนอยและมีความโลง
โปรงสามารถเปดการมองเห็นไดโดยรอบ  ซึ่งสวนใหญมักจะมีผนังโปรงกั้นท่ีทําหนาท่ีเปนราวกันตกหรือราว
ระเบียงเทาน้ัน  บางคร้ังยังนําโตะและเกาอี้ไปวางไวนอกพ้ืนท่ีของราน  จึงแสดงใหเห็นไดวาการปฏิสันถารของ
ชาวมลายูน้ันตองการความโปรงโลงแตในขณะเดียวกันก็มีระยะสัมพันธกันอยางใกลชิดสนิทสนมและไมมีความ
เปนสวนตัวในรานนํ้าชา ปรากฏการณแหงความถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสตางๆ ของชาวมลายูจึงนับเปนความ
โดดเดนตามบริบทแวดลอมดังกลาว

6.1.5 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระผูเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ( ยํ้าสู
ความเปนปจจุบันของจติสํานึก )

จากการใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระผูเปนเจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบัน
ของจิตสํานึก ) ท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีทําใหมิติทางศาสนาโดยเฉพาะการ
ปรากฏของพระเจาภายใตการโอบลอมของท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงมาสูโลกนับเปนวิธีการสอดสาน
มิติทางศาสนาใหลงมาสูจิตใจ ที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ขอบเขตของหมูบานท่ีถูกกําหนดขึ้น
จากปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของเสียงอาซาน ดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกประกาศกองออกไปทุกทิศทางเสมือน
ดังวาชุมชนน้ันไดถูกหอหมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ ที่ว างแห งการซอนทับ ซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์ เมื่อ
ทําการละหมาดปริมณฑลท่ีขยายกวางออกไป เกิดเปนปริมณฑลของพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงในการใช
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สอยท่ีวางไปชั่วขณะ  เสมือนถูกเชื่อมไปยังพระเจาดังวาไดปรากฏตอหนาพระพักตรของพระองค เมื่อละหมาด
เสร็จจึงคืนพ้ืนท่ีน้ันกลับคืนมา

(1) การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแห ง
ในสังคมวัฒนธรรมของมลายูพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยูทุกหนแหงน้ันลวนสามารถเปนพ้ืนท่ีปรากฏ เปนพ้ืนท่ี

ท่ีดํารงอยูของพระเปนเจาไดท้ังส้ินท้ังในพ้ืนท่ีทางศาสนาเชนมัสยิด สุเหราหรือบาลาเซาะหหรือในพ้ืนท่ีเรือนพัก
อาศัยเชนหองโถง หองนอนหรือในพ้ืนท่ีอื่นๆ บนโลกน้ี เพราะทุกพ้ืนท่ีบนหนาแผนดินน้ีน้ันลวนเปนการสรรสราง
ของพระองค โดยนัยยะของความหมายแหงการปรากฏของพระเจาในทุกหนทุกแหงอยางใกลชิดกับมนุษยน้ัน
สามารถมีหรือเกิดขึ้นไดในทุกๆ กิจกรรมของชวงชีวิตตั้งแตเกิดจนกระท่ังตายเชน การละหมาดหรือการขอพร
( ดุอาอ ) โดยเฉพาะการละหมาดน้ันนับเปนหวงเวลาอันศักดิ์สิทธิ์แหงการปรากฏของพระเปนเจาท่ีสามารถรับรู
ผานประสาทสัมผัส ท้ังกายและใจไดโดยตรง ระหวางมนุษยกับพระเปนเจาโดยมิตองผานส่ือกลางใดๆ และการ
ถูกทําปรากฏอยางเนนย้ํา ทําซ้ําในแตละวันน้ันจะเพ่ิมความเขมขนขึ้นไปอีกในชวงเดือนรอมฎอน การทําใหมิติ
ทางศาสนาโดยเฉพาะการปรากฏของพระเปนเจาภายใตการโอบลอมแหงท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ ท่ีซอนทับซับซอนให
ลงมาสูโลกน้ีน้ันนับ เปนวิธีและวิถีของการสอดสานมิติทางศาสนาใหลงมาสูจิตครอบลงสูใจ ทําใหการอาศัยอยู
ในโลกน้ีของมนุษยไมโดดเดี่ยวเดียวดาย เพราะพระเปนเจาสามารถปรากฏไดในทุกแหงหนและอยูเคียงขางเรา
ตลอดเวลา มนุษยกับพระเปนเจาจึงมีความใกลชิดกันอยางยิ่ง ผลของการอาศัยอยูของชาวมลายูในท่ีวางของ
โลกน้ีจึงมิไดเพียงอาศัยอยูอยางโดดเดี่ยวไรทิศทางแหงชีวิต แตเปนการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีถูกดํารงอยู
กับพระเปนเจาควบคูกันอยางใกลชิดสนิทและแนบแนน

(2) ที่ว างท ี่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

    ในหมูบานมลายูน้ันมีองคประกอบท่ีสําคัญเปนจุดศูนยรวมมิติทางจิตวิญญาณของชุมชนคือบาลาเซาะห
สุเหราหรือมัสยิด ในอดีตน้ันความเปนหมูบานหรือขอบเขตของหมูบาน ( มูเก็ม ) น้ัน จะยึดโยงอยูกับปริมณฑล
ของเสียงอาซานหากบานใดไดยินเสียงอาซานจากมัสยิดไหนก็ถือไดวาอยูอาศัยในมูเก็มน้ันๆ การเขารวมกิจกรรม
ทางศาสนาใดๆ จึงมักเขารวมกับมูเก็มน้ันๆ ไปดวย โดยเฉพาะมัสยิดน้ันนับเปนศูนยรวมของความเขมขนของ
การใชท่ีวางท่ีสานความศรัทธาในพระเจา เน่ืองจากชุมชนหน่ึงๆน้ันมักจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวแตอาจมีบาลา
เซาะหหลายๆ หลังได และจากมัสยิดน้ีเองท่ีเสียงอาซานไดกระจายกองกังวานออกไปเปนขอบเขตของชุมชน
จากการ ศึกษาพบวาตัวหมูบานน้ันมีขอบเขตหากนับจากจุดศูนยกลางท่ีมัสยิดเปนรัศมีประมาณ 750 เมตร ซึ่ง
เปนรัศมีของชุมชนท่ีสามารถเปนเมืองเดินเทาได จึงกลาวไดวาขอบเขตของหมูบานน้ันถูกกําหนดขึ้นจาก
ปริมณฑลแหงความศักดิ์ สิทธิ์ของเสียงอาซาน ดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกปาวประกาศกองออกไปทุกทิศทาง
เสมือนดังวาชุมชนน้ันไดถูกหอหมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ นับเปนการอาศัยมิติทางศาสนามาควบรวมกับมิติของ
การอาศัยอยูเสมือนวาศาสนาน้ันไดเปนกรอบกําหนดขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยู ใหปรากฏโดยมีมัสยิด
( ตามนัยยะบานของพระเปนเจา ) เปนศูนยกลางของชุมชน จึงนับไดวาเสียงอาซานเปนกลไกในการควบคุมให
ชุมชนไดอาศัยอยูในบริเวณปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนา การอาศัยอยูของชาวมลายูน้ันจึงมิไดอาศัย
อยูในมิติทางโลกเพียงลําพังอยางเดียว แตเปนการอาศัยท่ีอยูรวมกับมิติทางศาสนาท่ีไดสอดสานลงไปใน
ชีวิตประจําวันจนกลาย เปนวิถีชีวิตของการอาศัยอยูอยางเรียบงายและเขมขนอยางยิ่ง
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(3) ที่ว างแห งการซอนทบั ซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์

ในวิถีทางแหงอิสลามน้ันตองละหมาดวันละ 5 เวลา สวนใหญมักจะเปนบริเวณโถงเรือนและตองหันหนา
ไปทางทิศกิบลัต ( ทิศตะวันตก ) และหากใชพ้ืนท่ีใดแลวมักใชพ้ืนท่ีน้ันเปนประจํา  ชวงเวลาละหมาดจึงไมอนุญาต
ใหใครเดินผานไปมาหากมีผูคนเดินผานผูละหมาดจะตองวางส่ิงของไวตรงหนาเพ่ือเปนการคั่นหรือขวางเพ่ือเปน
การแยกพ้ืนท่ีละหมาดออกจากพ้ืนท่ีปกติวางไวดานหนาผูละหมาด เพ่ือเปนการบงบอกวามิติของสถานท่ีทางโลก
และมิติทางศาสนาไดแยกออกจากกัน ( ชั่วคราว ) ในทางกลับกันน้ันก็เสมือนเปนการซอนทับซับซอนลงในท่ีวางใน
เวลาเดียวกัน เมื่อทําการละหมาดปริมณฑลท่ีขยายกวางออกไป จิตจะรวมศูนยไปยังพระเจาเกิดเปนปริมณฑล
ของพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงในการใชสอยท่ีวางไปชั่วขณะ พ้ืนท่ีแหงการซอนทับเสมือนถูกเชื่อมไปยัง
พระเปนเจาดังวาไดปรากฏอยูตอหนาพระพักตรของพระองค เมื่อละหมาดเสร็จจึงคืนพ้ืนท่ีน้ันกลับคืนมา เปนการ
ขอยืมพ้ืนท่ีชั่วคราวเพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา ( ละหมาด ) นับเปนปรากฏการณการท่ีซอนทับซับซอนแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์ลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน ระหวางพ้ืนท่ีทางศาสนาสําหรับทําละหมาดกับพ้ืนท่ีปกติ เปนการสอดสานซอนทับ
ทับซอนในชวงเวลาเดียวกันท่ีหันไปสูศูนยกลางเดียวกันคือกิบลัตท่ัวท้ังโลกเกิดเปนความเขมขนท่ีทรงพลังพรอม
กัน ปรากฏการณดังกลาวนํามาซึ่งการปรากฏของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับ ทับซอนอยูบนเรือน บนโถง
เรือน ( ท่ีละหมาด ) จึงเปนท่ีวางท่ีท่ีซอนทับ ทับซอนแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีสามารถ สอดสานใหปรากฏขึ้นภายใน
ขอบเขตของเรือนพักอาศัย การซอนทับซับซอนมิติแหงศักดิ์สิทธิ์จึงเปนปริมณฑลอยางหน่ึงของการปรากฏของ
พระเปนเจาในสังคมและวัฒนธรรมมลายู

(4) ที่ว างท ี่เปนสะพานการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล
ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีไดแผขยายครอบคลุมการอาศัยอยูของชาวมลายูน้ัน โดยนัยยะแลวความ

ศักดิ์สิทธิ์เปนเสมือนปริมณฑลอยางหน่ึงของการปรากฏของพระเปนเจา ท่ีถูกสอดสานความศรัทธาในพระเปน
เจาเขามาในการใชสอยของท่ีวางและย้ําสูชีวิตประจําวัน ซึ่งปริมณฑลท่ีเกิดขึ้นเหลาน้ีจึงเปนสะพานแหงการ
เชื่อมโลก แหงพระเปนเจาใหเขามาใกล ปริมณฑลความศักดิ์สิทธิ์และท่ีวางจึงเปนองคประกอบรวมกันท่ีสอด
สานโยงใยเกี่ยวของกัน  ความศักดิ์สิทธิ์จะเกิดขึ้นไมไดหากไมมีการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาใกล  การ
เชื่อมโลกฯ จะไมสามารถเกิดขึ้นไดหากไมมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์และปริมณฑลน่ีเอง ท่ีไดทําใหโลกได
บรรจบกันระหวางฟากฟากับผืนดินใหเปดประสานขึ้น ดังน้ันการปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหงจึงตองมี
ปริมณฑลแหงความศักดิ์ สิทธิ์ของท่ีวางเหลาน้ันรองรับการปรากฏ หากกลาวอีกนัยหน่ึงปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์ของท่ีวางเหลาน้ันท่ีเปนสะพานการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล การท่ีชาวมลายูมีกรอบ
อางอิงและทิศทางของชีวิตในการอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งกับศาสนา ทําใหสามารถมีสะพานท่ีสอด
ประสานยึดโยงเชื่อมตอระหวางมนุษยกับพระเปนเจาไดอยางหนักแนนท่ีสุดเพราะชาวมลายูเชื่อวาโลกน้ีเปน
เพียงทางผานเทาน้ัน การประกอบคุณงามความดีและปฏิบัติตามบทบัญญัติทางศาสนาคือเคร่ืองแสดงถึงการ
ยึดโยงระหวางความเปนอิสลามของมลายู ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา หากขาดซึ่งการปฏิบัติตามบทบัญญัติ
ทางศาสนาแลวปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ยอมไมบังเกิด เมื่อปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ไมมี สะพานการ
เชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกลก็ไมสามารถปรากฏขึ้นได
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(5) ที่ว างแห งความศรัทธาและภราดรภาพ

ในการละหมาดมุสลิมท่ัวทุกมุมโลกตองหันไปยังจุดเดียวกันเพ่ือความเปนเอกภาพเรียกทิศน้ีวา “ กิบลัต ”
ซึ่งเปนท่ีตั้งของบัยตุลลอฮ ดังกลาวมา กิบลัตจึงอยูคูกับมิติของความศักดิ์สิทธิ์ความศรัทธาและภราดรภาพ
ควบคูกับมิติการอาศัยอยูในท่ีวางและการดําเนินชีวิตในทุกๆวัน ในทุกๆชวงเวลาของชีวิต เปนทิศทางสําหรับการ
เร่ิมทํากิจกรรมทางศาสนพิธีตางๆ และการครองตนครองเรือนใหอยูอยางมีความสงบสุข มุสลิมทุกคนจึงมีความ
ผูกพันลึกซึ้งกับกิบลัตจนกลายเปนสวนหน่ึงของวิถีชีวิตอยางท่ีไมสามารถแยกออกจากความเปนมุสลิมได ตั้งแต
แรกเกิดจนตายมุสลิมมีจุดศูนยกลางหรือศูนยรวมของจิตใจท่ียึดโยงรวมกันคือท่ีบัยตุลลอฮ โดยเฉพาะการประ
กอบพิธีฮัจญและอุมเราะฮน้ันสามารถแสดงใหเห็นไดอยางชัดเจนท่ีทุกคนจากท่ัวโลกมาทําการ “ฏอวาฟ ” หรือ
เวียนรอบบัยตุลลอฮจนเกิดเปนมวลพลังแหงความเขมขนของความศรัทธาและภราดรภาพ อยางเขมขนท่ีสุดท่ีมุง
ไปยังกิบลัตพรอมๆ กันในเวลาเดียวกัน บัยตุลลอฮจึงเปนจุดกําหนดในการเร่ิมตนและจุดจบของการฏอวาฟและ
การละหมาด  กิบลัตจึงเปนทิศทางท่ีรวบรวมจิตใจหมูมวลมุสลิมท่ัวโลกใหเปนนํ้าหน่ึงเดียวกัน เปนศูนยกลาง
ทางจิตวิญญาณเดียวกันอยางเขมขนและเปนส่ิงรอยรัดความเปนมุสลิมท่ัวโลก ใหมีความรูสึกรวมกันแมจะมี
ความหลากหลายและความแตกตาง ใหมีความกลมกลืนอยางแนบแนนดังเปนพ่ีเปนนองรวมกัน สาระของการ
ประกอบพิธีฮัจญและการละหมาดน้ันจึงเปนอาศัยอยูในท่ีวาง ท่ีแสดงถึงความนอบนอมและยอมจํานนตอพระ
อัลลอฮอยางส้ินเชิง เพ่ือใหเห็นถึงเอกภาพและพลังอํานาจของพระองคดวยความเสมอภาค สัมพันธภาพและ
ภราดรภาพ การละหมาดและการทําฮัจญน้ันจึงทําใหท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดรภาพปรากฏขึ้น

6.2 การวิเคราะห การอาศัยอยูแบบมาตุลกัษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

ในการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีถูกสานมาจากการวิเคราะหแบบแผนการ
ใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู สามารถทําการสรุปประเด็นหลักๆ ไดออกเปน 5 ประเด็นดังน้ี การ
อาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเจา การอาศัยอยูใน
วัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็ก การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ การ
อาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ”
และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไป ซึ่งเปนการวิเคราะหประเด็นจากการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายู ( ในหัวขอ 6.1 ) น้ันจึงมานํามาซึ่งการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูดังกลาว

     6.2.1 การอาศัยอยูอยางเขมข นและการอาศัยอยูอยางใกลช ิดสนิทสนมกบัชีวิตกับโลกและกับพระ

เปนเจา
จากการใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม “ แหงชีวิตแบบมาตุลักษณของชาวมลายูอยางแนบแนน จนสามารถ

เกิดเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต ท่ีสามารถรองรับการใชสอยในทุกชวงเวลาของชีวิต
และมีบริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวางท้ังตา หู จมูก ล้ิน กายและใจ เปนที่ว าง

แห งการปฏิสันถารอยางเข มข น ท่ีมีหัวใจแหงการปฏิสันถารคือบรรยากาศของท่ีวาง ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการ
ปฏิสันถารอยางเขมขนและเต็มไปดวยความเรียบงายและเปนกันเอง เปนที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

และประกอบกับการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิท่ี์ทําใหการใชสอย
ท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิตวิญญาณ
เปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง เพราะการท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใชสอยท่ีวาง
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อยางเขมขน โดยมี “ กิบลัต ” เปนจุดศูนยรวมแหงความศรัทธา น้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิงเพ่ือเปน
“ สะพาน ” เชื่อมโลกไปสูพระเปนเจา การใชสอยอยูในท่ีวางตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ี
วางอยางเขมขนท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิตอยางลึกซึ้งในชีวิตและวัฒนธรรมประจําวัน

จากการศึกษาพบวาการปรากฏของท่ีวางท่ีมีการใชสอยอยางเขมขน สามารถท่ีจะเกิดขึ้นไดภายในท่ีวาง
ของการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมอยางแนบแนนกับชีวิตและโลก โดยมีปริมณฑลของศาสนาท่ีหอหุมปก
คลุมการดํารงชีวิตในแตละวันใหอยูภายในขอบเขตของศาสนา ทําใหชาวมลายูจึงยังยึดโยงอยูกับพระเปนเจา
อยางลึกซึ้ง ความเขมขนและการอยูอาศัยอยางใกลชิดสนิทสนมกับโลกจึงไมสามารถแยกออกจากศาสนาได
เพราะท่ีวางน้ันสามารถนําโลกใหมาเขาใกลเราและนําโลกของพระเปนเจาใหเขามาใกล ท่ีวางจึงเอื้อใหเรา
สามารถใกลชิดกับพระเปนเจามากยิ่งขึ้น ในคติของชาวมลายูน้ันมนุษย โลก ศาสนาลวนกอกําเนิดและดํารงอยู
ในปริมณฑลของพระเปนเจาท้ังส้ิน ดังน้ันสังคมและวัฒนธรรมมลายูจึงอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยู
อยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลกและกับพระเปนเจา
     6.2.2 การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก

จากการใชสอยท่ีวางอยางซอนทับ ซับซอนแบบมาตุลักษณของชาวมลายูท่ีประกอบรางสรางขึ้น จาก
ที่ว างท ี่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได  ท่ีเปนการใชสอยท่ีวางอยางหลากหลายและคุมคา ใชอยางซอนทับซับ
ซอนลงในท่ีวางเดียวกันและสามารถท่ีจะปรับเปล่ียนการใชสอยไดไปตามเทศกาลงานชีวิต จากการปรากฏของ

ชานที่ว างแห งช ีวิต ท่ีมักมีมิติทางสุนทรียะควบคูกันเสมออันเน่ืองจากท่ีวางเหลาน้ีมักจะยื่นออกไปจากเรือนเพ่ือ
เขาไปหาโลกหรือเปดออกไปสูโลก  การปรากฏของชานหรือลานจึงมักเปดโอกาสใหเราไดกลายเปนสวนหน่ึงของ
ท่ีวางเหลาน้ี จากการซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน ท่ีมี
มิติทางศาสนาเขามาสอดสานลงในมิติของการดํารงอยู ในวิถีชีวิตประจําวันไดถูกซอนทับลงในท่ีวางของเรือนใน
พ้ืนท่ีของโถงเปนการการซอนทับสอดสานพ้ืนท่ีทางศาสนาท่ีมีมิติศักดิ์สิทธิ์ลงไปในพ้ืนท่ีของเรือนน้ันใหถูกเนนย้ํา
ทําซ้ําตลอดเวลาของการอาศัยอยู จากการใชสอยท่ีวางตางๆ เหลาน้ันทําใหการใชสอยท่ีวางของแตละสังคมและ
วัฒนธรรมน้ันยอมมีความแตกตางตามวัฒนธรรมของการใชท่ีวางเพ่ือใหสอดคลองกับวัฒนธรรมน้ันๆ การใช
สอยอยูในท่ีวางตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ีวางท่ีอาศัยอยูอยางเขมขนทําใหมีคาการใชสอย
สูงใชอยางคุมคาในพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชสอย ไดอยางหลากหลาย เปนการอาศัยอยูในระดับท่ีแนบแนนและเขมขน
จนเกิดเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิต เทศกาลงาน
ชีวิตไดอยางลึกซึ้งในสังคมและวัฒนธรรมมลายู

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กน้ันสามารถเกิดจากระบบการใช
โลกแบบพอเพียงอยางรูอยู รูคุณคา ใชอยางสอดคลองกับธรรมชาติ ทําใหเกิดความประหยัดและยั่งยืน ซึ่งเปน
หน่ึงในระบบปฏิสันถารพ้ืนฐาน ในสังคมแบบมาตุลักษณท่ีสนับสนุนใหการดํารงอยูของมนุษยบรรลุซึ่งความสม
ปรารถนาท่ีไดคาดหมายไว การใชท่ีวางขนาดเล็กอยางซอนทับซับซอนน้ันไมสามารถเกิดขึ้นไดหากชาวมลายูใช
โลกอยางฟุมเฟอยอยางไมรูคุณคา แสดงใหเห็นไดวาวัฒนธรรมการใชท่ีวางขนาดเล็กน้ันยอมทําใหเกิดความ
ใกลชิดสนิทสนมเปนกันเองทําใหการอาศัยอยูในท่ีวางขนาดเล็กมีความเปนไปไดโดยท่ีไมมีความจําเปนตองมีพ้ืน
ท่ีใหญโต การใชท่ีวางขนาดเล็กจึงทําใหการอาศัยอยูไดอยางพอเหมาะพอดีกับวิถีชีวิตและวัฒนธรรม
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    6.2.3 การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งช ีวิตต างๆ

จากการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวท่ีหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงชีวิตประกอบไปดวย ที่ว างที่อยู
ระหว าง ท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหเกิดมิติของความสุนทรียะอยางสูง ท้ังยังเอื้อใหเกิดพลังแหงการสรางสรรคจาก
การอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางรวมกับการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางแนบแนน จากที่ว างชั่วคราวที่

กําหนดด วยความแตกต างระหว างเพศ ท่ีมีการแบงแยกหรือการคั่นท่ีวางเพียงชั่วคราว ระยะหางระหวางเพศ
จึงมีความสัมพันธและเกี่ยวของกันกับพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีน้ันๆ จากที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษ

ฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ท่ีความไมสมบูรณน่ันเองทําใหมีคุณประโยชนตอการใชสอยท่ีวางเอื้ออํานวยใหเกิดการ
ประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น จากที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีมี
ความยืดหยุนซึ่งเปนสาระสําคัญของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต จากที่ว าง

แห งกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางของระเบียงท่ีเปดโอกาสใหกาลเวลาไดเขาไปสานในท่ีวาง  เชื้อเชิญใหมิติ
ทางศาสนามาพลอยปรากฏเปนวัฏฏะอยูในท่ีวางเสมือนวาปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ไดเขามาสอดประสานจนกลาย
เปนสวนหน่ึงของท่ีวางเหลาน้ัน

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ น้ัน ได
สอดคลองกับวิถีและวิธีในการดํารงอยูตามสังคมและวัฒนธรรมของมลายู  โดยมีเหตุผลท่ีสําคัญท่ีสามารถรองรับ
การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตคือท่ีวางท่ีสามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนการใช
สอยไดอยางหลากหลาย และท่ีวางท่ีสามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนการใชสอยไดน้ันยอมมีสาระสําคัญอยูท่ี
ความไมสมบูรณของท่ีวางน่ันเองท่ีสามารถเปดโอกาสใหมนุษยกับท่ีวางไดเติมเต็มจนเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน
และจากความไมสมบูรณของท่ีวางจึงสามารถทําใหรองรับการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาล
แหงชีวิตตางๆ ไดอยางสมบูรณ คุณสมบัติตางๆ เหลาน้ีของการอาศัยอยูในท่ีวางนับเปนแกนสาระสําคัญของ
แบบแผนการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูน่ันเอง

    6.2.4 การอาศัยอยูอยางมีสนุทรียะสัมผัส

จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัสท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาว

มลายู ท่ีสามารถบงบอกหรือชี้ใหเห็นถึงรองรอย ขอบเขตของท่ีวางแหงการอาศัยอยูท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัส โดย
เฉพาะทางเสียงอีกท้ังยังสามารถทําใหผูคนในสังคมแบบมาตุลักษณ  มีระยะความสัมพันธอยางใกลชิดสนิทสนม
มากยิ่งขึ้น จากที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส โดยมีรานนํ้าชาท่ีสามารถรองรับการใช
สอยท่ีวางในรูปแบบตางๆ กันไดอยางหลากหลาย เปนท่ีวางท่ีมีสุนทรียะสัมผัสสูงดวยการปรากฏถึงพรอมของ
กายและใจจนเกิดการเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รูรสและรูสัมผัสไดพรอมๆ กับการปฏิสันถารในท่ีวางเหลาน้ัน จน
สามารถเปนปรากฏการณ แหงความถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัสน้ันนับเปนองคประกอบท่ีสําคัญอยางยิ่งของวิถี
ชีวิตและวัฒนธรรมของชาวมลายูอยางแนบแนนจนไมสามารถท่ีจะแยกออกจากการดําเนินชีวิตประจําวันได
การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัสของชาวมลายูท่ีโดดเดนเปนพิเศษน้ันจะอาศัยอยูโดยผานองคประกอบหลักๆ
คือรานนํ้าชาและนกเขาชวาหรือนกกรงหัวจุก องคประกอบท้ังสองน้ีมีความเกี่ยวโยงสัมพันธกันอยางลึกซึ้ง เน่ือง
จากสุนทรียะสัมผัสท้ังรูป รส กล่ิน เสียง สัมผัสท่ีพบไดอยางชัดเจนท่ีสุดคือท่ีรานนํ้าชาและรานนํ้าชาก็มักจะพบ
เห็นนกดังกลาวอยูเสมอๆ จนกลายเปนท่ีวางท่ีมีการปฏิสันถารอยางเขมขนของชุมชน  และอาจกลาวไดวารานนํ้า
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ชาน้ันเปนท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดท่ีวางท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัสสูงจากเสียงของการปฏิสันถาร เสียงของนกท่ีขับ
กลอม  กล่ินของนํ้าชา ใบจากและยาเสน  ท่ีสามารถชวยเนนใหท่ีวางเหลาน้ันมีมิติทางสุนทรียะเพ่ิมขึ้น สวนกรง
นกน้ันสามารถเปนรอง รอยหรือปริมณฑลของการอาศัยอยูท่ีมีมิติสุนทรียะท่ีปรากฏในรูปแบบวัฒนธรรมมลายูท่ี
พบเห็นไดแทบทุกหลังคาเรือน สังคมและวัฒนธรรมมลายูจึงใหความสําคัญกับมิติสุนทรียะสัมผัสอยางสูงจน
กลายเปนสวนหน่ึงของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชาวมลายูอยางแนบแนน

    6.2.5 การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพืน้ ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ” และหลาก

หลายกว าท ี่เปนอยูท ัว่ๆ ไป

จากการใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของ
จิตสํานึก ) ท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีสามารถสานมิติทางศาสนา  โดยเฉพาะ
การปรากฏของพระเปนเจาท่ีซอนทับซับซอนใหลงมาสูท่ีวางน้ัน   นับเปนวิธีและวิถีของการสอดสานมิติทาง
ศาสนาใหลงมาสูกายและใจทําใหการอาศัยอยูในโลกน้ีไมโดดเดี่ยวเดียวดาย พระเปนเจาจึงสามารถปรากฏไดใน
ทุกแหงหนและอยูเคียงขางเราตลอดเวลา จากที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีมิติอันศักดิ์สิทธิ์ได
ถูกปาวประกาศกองออกไปเสมือนดังวาชุมชนน้ันไดถูกปกคลุมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์เปนการอาศัยมิติทางศาสนา
มารวมกับมิติของ การอาศัยอยูเสมือนวาศาสนาไดเปนกรอบกําหนดขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยู จากที่

ว างที่เปนสะพาน การเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของท่ีวางท่ี
เปนสะพานการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล ทําใหมีกรอบอางอิงและทิศทางของชีวิตในการอาศัย
อยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งกับศาสนาเสมือนเปนสะพานท่ีสอดประสานยึดโยงเชื่อมตอระหวางมนุษยกับพระ
เปนเจา จากที่ว างแห งความศรัทธาและภราดรภาพ กิบลัตเปนทิศท่ีรวบรวมจิตใจมวลมุสลิมท่ัวโลกใหเปนนํ้า
หน่ึงใจเดียวกัน เปนศูนยกลางทางจิตวิญญาณอยางเขมขนและเปนส่ิงรอยรัดความเปนมุสลิมท่ัวโลกใหมี
ความรูสึกรวมกันแมจะมีความหลากหลายและความแตกตางใหมีความกลมกลืนอยางแนบแนนดังเปนพ่ีเปนนอง
รวมกัน

 จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และ
หลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปน้ัน พ้ืน ฝา ฝา ไดหลอหลอมรวมตัวกับท่ีวาง บรรยากาศและบริบทแวดลอมใน
หวงขณะจนกลายเปนเน้ือเดียวกัน สงเสริมใหเกิดความหมายท่ีกวางไกลออกไปจากรูปรางทางกายภาพท่ีจํากัด
แสดงใหเห็นวาพ้ืน ฝา ฝา มีความหมายท่ีดํารงอยูไดอยางหลากมิติ แตพ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันจะไมสามารถเปลง
ความหมายใหไกลออกไปจากเดิมได ถาหากพ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันมีการอาศัยอยูรวมกับมนุษยอยางไมแนบแนนพอ
เพราะความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไป  จะสามารถเกิดขึ้น
ไดก็เน่ืองจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนและซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเทาน้ัน การอาศัยอยูอยางแนบแนน
และซอนทับซับซอนอยางหลากหลายในท่ีวางจึงเปนท่ีมาของการเกิดความความหมายของพ้ืน ฝา ฝา น่ันเอง

          จากการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณไปสูความหมายของการวิเคราะหการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีประกอบไปดวย การใช สอยที่ว างท ี่เปน “ จุดเข ม ” แห งช ีวิต ท่ีสามารถสาน
ไปสูความหมายของการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยู
อยางเข มข นและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจา เพราะการใช
สอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิตน้ันยังประกอบไปดวยทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลัง ท่ีวางแหงการ
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ปฏิสันถารอยางเขมขน ท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนา ท่ีวางแหงความโปรดปราน เปนการสานความหมายท่ี
ซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยางเขมขนและ
การอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจาน้ันประกอบไปดวย การปรากฏของพระ
เปนเจาในทุกหนแหง ท่ีวางแหงการซอนทับซับซอนมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์  ซึ่งการอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับพระเปนเจาน้ันมักจะมีระดับ
ของการปดลอมท่ีเขมขนมากขึ้นกวาพ้ืนท่ีปกติท่ัวไป คือมักจะมีผนังปดลอมท่ีมิดชิดหรือหันเขาสูมุมผนัง ในเรือน
กรณีศึกษาน้ันจะทําการละหมาดท่ีมีระนาบผนังท้ัง 2 ดาน ( ดานหนาและดานขาง ) มาชวยทําการปดลอม  อัน
เน่ืองมาจากพ้ืนท่ีทางศาสนามักมีนัยยะหรือมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์เขามาเกี่ยวของและความตองการสมาธิในการ
ปฏิบัติศาสนกิจ  สงผลทําใหผูอยูอาศัยในเรือนไมสามารถท่ีจะเดินผานหนาผูทําการละหมาด เพราะขณะทําการ
ละหมาดน้ันไมอนุญาตใหผูคนเดินผานไปมา  ระนาบของผนังจึงมีสวนในการกั้นใหท่ีวางใหมีการปดลอมท่ีวาง
แหงน้ันใหมีอาณาเขตท่ีเฉพาะเจาะจงมากขึ้น

(1) การใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซับซอน ท่ีสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก การใชสอย
ท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอนยังประกอบไปดวย การซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลง
ในพ้ืนท่ีเดียวกัน ท่ีวางท่ีท่ีหลากหลายและปรับเปล่ียนได  การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต เปนการสาน
ความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของ การอาศัยอยูใน
วัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต ท่ีวางท่ีท่ีหลากหลาย
และปรับเปล่ียนไดการซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน ซึ่งการ
ซอนทับ ซับซอนเหลาน้ีมักปรากฏในทางผังพ้ืน  สวนการปรากฏในทางตั้งน้ันมักมีระดับความสูงต่ําของพ้ืนท่ีท่ี
ตองการเนนใหเห็นความพิเศษในการใชสอยกิจกรรมตางๆ เชน ระดับของพ้ืนระเบียงท่ีมักใชในกิจกรรมท่ีไมเปน
ทางการ  สวนระดับพ้ืนของโถงท่ีสูงขึ้นก็มักใชกับกิจกรรมท่ีเปนทางการมากขึ้น โดยมีระดับความเขมขนของการ
ปดลอมท่ีเพ่ิมขึ้นตามกิจกรรมท่ีเปนทางการและตองการความเปนสวนตัวตามไปดวย

(2) การใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ

การใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางแหงการรอคอยการ
มาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น ท่ีวางชั่ว
คราวท่ีกําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ ท่ีวางท่ีอยูระหวาง เปนการสานความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลง
ลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศ
กาลแหงชีวิตตางๆ ท่ีประกอบไปดวย ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ
ชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น ท่ีวางชั่วคราวท่ี
กําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ ท่ีวางท่ีอยูระหวาง ซึ่งการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวน้ันมักปรากฏระดับ
ความสูงต่ําของพ้ืนท่ีมักจะมีระดับเดียวกันอันเน่ืองมาจากอาการการน่ังยืนเดินนอนท่ีตองการความสะดวกในการ
ปรับเปล่ียนอิริยะบทตางๆ มักมีระดับของการปดลอมท่ีนอยท่ีสุดเพ่ือความตอเน่ืองของกิจกรรมและการใชงาน
การใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวจึงมักจะมีความโลงโปรงและความตอเน่ืองท่ีเปนคุณสมบัติพ้ืนฐานของท่ีวางแบบน้ี
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(3) การใช สอยที่ว างท ี่มีประสบการณหลากสัมผัส ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส การใชสอยท่ีวาง
ท่ีมีประสบการณหลากสัมผัสยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส สุนทรียะ
สัมผัสทางเสียงของชาวมลายู เปนการสานความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสู
การอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส ท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของ
ชาวมลายู ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส ซึ่งการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส
น้ันมักมีระดับของการมองเห็นท่ีสามารถมองไดตอเน่ืองจากภายในเรือนจนออกไปยังภายนอกเรือน  หรือมักมี
ระดับของการปดลอมท่ีไมเขมขน  จึงสงผลใหระนาบของผนังมักปรากฏไมเขมขนหรือชัดเจนตามไปดวย

(4) การใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ( ยํ้าสูความเปน
ปจจุบันของจิตสํานึก ) ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ”

และหลาก หลาย กว าที่เปนอยูทั่วๆ ไป การใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ย้ําสู
ชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของจิตสํานึก ) ยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงการซอนทับ ซับซอนมิติแหง
ความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหง เปนการสาน
ความหมายท่ีซอนทับซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยาง
หลากมิติแหงความ หมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปท่ีประกอบไป
ดวย ท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดรภาพ ท่ีวางท่ีเปนสะพาน การเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล
ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหง การใชสอยท่ีวางตางๆ
เหลาน้ีมักมีความเขมขนของระนาบผนังหรือระดับของการปดลอมท่ีชัดเจนและเขมขนตามกิจกรรมท่ีเกิดขึ้น
โดยเฉพาะกิจกรรมท่ีเกี่ยวของกับศาสนา  สวนการปรับเปล่ียนขนาดของท่ีวางดวยกิจกรรมตางๆ ท่ีเกิดขึ้นน้ัน ชาว
มลายูไดแกไขดวยการทําใหพ้ืนท่ีหรือท่ีวางเหลาน้ันมีความยืดหยุนใหมากท่ีสุด ดวยการทําท่ีวางน้ันใหโลงเพ่ือให
สามารถรองรับกิจกรรมแหงชีวิตท่ีเกิดขึ้นไดอยางหลากหลาย

           จากการวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษาในบทท่ี 5 น้ัน นํามาสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ
เรือนมลายูของกรณีศึกษาในบทท่ี 6 น้ีสามารถสรุปออกมาเปนประเด็นใหญๆ คือ การวิเคราะห แบบแผนการ

ใช สอยที่ว างแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ( 6.1 ) และการวิเคราะห การอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ( 6.2 ) ซึ่งในแตละหัวขอก็จะมีประเด็นยอยท่ีสานสัมพันธกันอยูเปนคูๆ เชน
แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบท่ีเปนจุดเขมแหงชีวิต ( 6.1.1 ) ก็จะนํามาสูความหมายของการอาศัยอยูอยาง
เขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจา ( 6.2.1 ) เปนตน ซึ่งประเด็น
ตางๆ เหลาน้ีสามารถสรุปออกมาไดท้ังหมด 5 คู ตามรายละเอียดในตารางดังน้ี  ( ตามหัวขอใน 6.1 และ 6.2 )
ซึ่งการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
ท้ังหมดน้ียังเปนผลมาจากเรือนมลายูของกรณีศึกษา ในบทถัดไปจะเปนคุณคาท่ีไดจากการศึกษาท่ีนําไปสูมิติ

ที่กว างขวางออกไปจากกรณีศึกษา
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บทท่ี 5 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางใน
ระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณี ศึกษา

บทที่ 6 การวิเคราะห แบบแผนการใช สอยที่ว างและการ

อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

5.1 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบ

เทศะปฏิสันถารของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

 5.1.1 เรือนนายแวอาแซ
บันไดแหงการกองกังวานของรูปทรง
บันไดสะพานแหงการเช่ือมโลกกับเรือน
บันไดที่ซอนความเปนโตะและเกาอ้ี

  ระเบียงแหงความโปรดปราน
ระเบียงแหงกาลเวลา
โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์
โถงแหงเทศกาลงานชีวิต
หองนอนแหงการปรากฏจากอุปกรณแหงชีวิต

  หองครัว ปริมณฑลแหงสตรีเพศ
 5.1.2 ลานบาน ลานทราย ( ลาแม )
ลานแหงการเฝารอประสบพบ
ลานแหงสุนทรียะสัมผัส

 ลานแหงการปรากฏของชาน
5.1.3 รานน้ําชาเปาะเฮง

  รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะ
สัมผัส

ลานกุรบาน ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
5.1.4 บาลาเซาะหและมัสยิด
บาลาเซาะหและมัสยิด ที่วางแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางของการบรรจบกันระหวางพระเปนเจากับ

มนุษย

5.2 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบ

กาละปฏิสันถารของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

5.2.1 การละหมาด สะพานเช่ือมโลกแหงพระ
เปนเจาใหเขามาอยูใกล

การละหมาดฟรฎ ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
การละหมาดซุนนะห ปริมณฑลแหงความใกลชิด
5.2.2 การถือศีลอด ที่วางแหงความเขมขนทาง

ศาสนา
5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ที่วางแหงความ

6.1 การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ี

วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา

   6.1.1 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ท่ีเป นจุดเขมแหงชีวิต

ท่ีวางแหงความโปรดปราน

ท่ีวางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขน
ท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนา

ท่ีวางแหงความศรัทธาอันทรงพลัง

   6.1.2 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ซ อนทับ ซับซ อน

ท่ีวางท่ีหลากหลายและปรับเปล่ียนได 
การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต

การซ อนทับซับซ อนระหวางโลก

มนุษยกับโลกทางจิต วิญญาณลงใน

พื้นท่ีเดียวกัน

 6.1.3 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ช่ัวคราว

ท่ีวางท่ีอยูระหวาง

ท่ีวางช่ัวคราวท่ีกําหนดด วยความ

แตกตางระหวางเพศ

ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการ

ประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวข้ึน

ท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ

ช่ัวขณะของเทศกาลงานชีวิต

ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา

  6.1.4 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาว

มลายู

ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของ

สุนทรียะสัมผัส

   6.1.5 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

สานความศรัทธาในพระเป นเจา ย้ําสู

6.2 การวิเคราะหการ

อาศัยอยูแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายู

ของกรณี ศึกษา

6.2.1 การอาศัยอยู
อยางเขมขนและการ

อาศัยอยูอยางใกลชิด

สนิทสนมกับชีวิตกับ

โลก และกับพระเป น
เจา

    6.2.2 การอาศัยอยู
ในวัฒนธรรมแหงการ

ใชท่ีวางขนาดเล็ก

6.2.3 การอาศัยอยู
แบบหมุนเวียนไปตาม

กาละและเทศกาลแหง
ชีวิตต างๆ

6.2.4 การอาศัยอยู
อยางมีสุนทรียะสัมผัส

6.2.5 การอาศัยอยู -



165

ศรัทธาและภราดรภาพ
ค่ําคืนกอนวันฮารีรายอปอซอ ค่ําคืนแหงความสุข
เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ วันแหงการเฉลิม

ฉลอง
เทศกาลวันฮารีรายอฮัจญี วันแหงการกุรบาน
5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ที่วางแหงความ

ช่ัวคราว
กอนที่จะเสียชีวิต ดวยประโยคสุดทาย
หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความเมตตาของ

พระเปนเจา
การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การปฏิสันถารของ

ชุมชน

ชีวิตประจําวัน

การปรากฏของพระเป นเจาในทุกหน

แหง
ท่ีวางท่ีเป นปริมณฑลแหงความศักดิ์

สิทธิ์

ท่ีวางแหงการซ อนทับ ซับซ อนแหง
ความศักดิ์สิทธิ์

ท่ีวางท่ีเป นสะพานเช่ือมโลกแหงพระ

เป นเจาใหเขามาอยูใกล
ท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดร

ภาพ

อยางหลากมิติแหง
ความหมายของท่ีวาง

ของ พื้น ฝา ฝา ท่ีโต

ข้ึนและหลากหลาย

กวาท่ีเป นอยูท่ัวๆ ไป

ตารางที่ 6-1 แสดงการวิเคราะหจากบทที่ 5 มาสูการวิเคราะหในบทที่ 6 แบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

             ประเด็นตางๆ ท่ีไดจากการวิเคราะหในบทท่ี 6 น้ีน้ันจะนําไปสูการสังเคราะห ถึงคุณค าของแบบ

แผนการใช สอยที่ว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  และจากการใชสอยท่ีวางน้ันเองท่ี
สามารถนําไปสูการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีมีความหมายซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเหลาน้ัน  อัน
เน่ืองมาจากการอาศัยอยูอยางเขมขนและแนบแนนกับท่ีวางจนเกิดเปนความหมายท่ีดํารงอยู  และจาก
ความหมายน่ันเองท่ีทําใหเกิดคุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายูตางๆ ท่ีเปดไปสูมิติที่กว างขวางออกไปจากกรณีศึกษา ท่ีเกิดขึ้นจากมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลก และ
มนุษยกับพระเปนเจาภายใตการโอบลอมของปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีครอบคลุมและซอนทับซับซอนมาสูโลก อัน
นํามาซึ่งความยั่งยืนท่ีมีคุณคาของชาวมลายูริมอาวปตตานีในดานตางๆ กัน ซึ่งจะกลาวถึงคุณคาตางๆ เหลาน้ัน
ในบทถัดไป
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คุณคาของแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

จากการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถารแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาซึ่งนํามาสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษาน้ัน ในบทท่ี 6 เปนการสานความหมายจากการซอนทับซับซอนของประเด็นการศึกษาวิจัยใหคล่ีคลาย
ออกมาตามลําดับ ในบทท่ี 7 น้ีจะเปนการสังเคราะหคุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูในภาพท่ีกวางออกไป ซึ่งสามารถนําคุณคาท่ีไดจากกระบวนการศึกษาน้ีไปเปน
แนวทางในการทําความเขาใจชุมชนทางวัฒนธรรมเพ่ือการอนุรักษวิถีชีวิตท่ีมีคุณคา  หรือนําไปปรับใชกับ
กรณีศึกษาอื่นๆ ท่ีมีวัฒนธรรมและบริบทแวดลอมท่ีใกลเคียงกัน  จากการสังเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูท่ีมีการอาศัยอยูอยางเขมข นและการอาศัยอยูอยางใกลชิด

สนิทสนมกับชีวิตกับโลกและกับพระเปนเจา การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก การ

อาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส

และจากการอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว าง ของพื้น ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ” และ

หลากหลายกว าที่เปนอยูท ั่วๆ ไป ตางๆ เหลาน้ีน้ันทําใหสถาปตยกรรมมีคุณคาและโดดเดนขึ้นมาได จากการ
ท่ีมีการอาศัยของผูคนอยางแนบแนนและเขมขนกับตัวเรือนและบรรยากาศแวดลอมรอบเรือน  หรือส่ิงท่ีไมปรากฏ
ทางกายภาพตางๆ เชน สายลมท่ีนํากล่ินทะเลพัดผาน เสียงนกนานาชนิดท่ีคอยขับกลอม ความรมร่ืนจากรมไม
ชายคา หรือเทศกาลแหงชีวิตตางๆ ท่ีเกิดขึ้นและปรากฏในบริเวณโดยรอบฯลฯ เพราะการอาศัยอยูอยางแนบ
แนนกับเรือนและสภาพแวดลอมโดยรอบน้ันเปนท่ีมาซึ่งการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับเรือน มนุษยกับมนุษย
มนุษยกับโลก ผานกาลเวลาและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ จนเกิดความรูสึกผูกพันลึกซึ้งซึ่งกันและกัน จนเรือน
สามารถเปนสวนหน่ึงของชีวิต เปนสถานท่ีแหงความพิเศษท่ีสามารถรองรับโอบอุมคุมภัยไดในทุกๆ โอกาส เรือน
และส่ิงแวดลอมโดยรอบจึงมีคุณคาท่ีไมไดจํากัดเฉพาะผูอาศัยอยูในเรือนเทาน้ัน  แตหากคุณคาเหลาน้ันไดแผ
ขยายครอบคลุมถึงเพ่ือนบานและสอดสานจนเปนสวนหน่ึงของชุมชนไดอยางแนบแนน  ดังน้ันท่ีวาง เรือนและ
ส่ิงแวดลอมโดยรอบท่ีอยูควบคูกันเปนองครวมประสานของความเปนถิ่น  และมีความหมายท่ีเกิดจากการอาศัย
อยูอยางกลมกลืนและแนบแนนจนเกิดเปนคุณคาตางๆ ขึ้น

คุณคาของเรือนท่ีดํารงอยูคูกับคุณคาของส่ิงแวดลอมของเรือน ส่ิงแวดลอมของเรือนท่ีประกอบไปดวยมิติ
ทางกายภาพของชุมชนแวดลอม มิติทางสุนทรียะ มิติทางสังคมและวัฒนธรรมหรือแมกระท่ังมิติทางศาสนาตางๆ
เหลาน้ีน้ันตางก็สรางคุณคาพรอมๆ กับการดํารงอยูดวยกัน  จากส่ิงแวดลอมทางกายภาพของเรือนโดยรอบท่ี
ประกอบไปดวยเชน ลาน รานนํ้าชา ทางสัญจรเปนตน จากส่ิงแวดลอมท่ีไมปรากฏทางกายภาพของเรือนเชน
ความรมเย็นและบรรยากาศโดยรอบท่ีเกิดขึ้น เสียงนกนานาชนิด  กล่ินของนํ้าชา กล่ินของใบจากและยาเสนหรือ
มิติทางสุนทรียะสัมผัสอื่นๆ ส่ิงแวดลอมตางๆ ในบริบทเหลาน้ีลวนเปนองคประกอบท่ีสําคัญของชุมชน ท่ีประกอบ
ไปดวยส่ิงแวดลอมทางกายภาพท่ีอยูรายรอบของเรือนเชน บาลาเซาะห มัสยิดฯลฯ และรวมถึงส่ิงแวดลอมท่ีไม
ปรากฏทางกายภาพเชน ศาสนาและสังคมวัฒนธรรมตางๆ ดังน้ันส่ิงแวดลอมของเรือนจึงเปนส่ิงเดียวกับ
ส่ิงแวดลอมของชุมชน  คุณคาท่ีเกิดขึ้นของส่ิงแวดลอมของเรือนยอมดํารงอยูในส่ิงแวดลอมของชุมชน คุณคา
ตางๆ ท่ีเกิดขึ้นยอมเกิดจากการอาศัยอยูของผูคนในชุมชน ท่ีอาศัยอยูอยางสงบสันติ เรียบงายและยั่งยืน
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สอดคลองกับศาสนาและวัฒนธรรมของทองถิ่น   ดังน้ันคุณคาดานส่ิงแวดลอมของเรือนและส่ิงแวดลอมของ
ชุมชนน้ันยอมประกอบไปดวยคุณคาทางดานกายภาพและส่ิงท่ีไมปรากฏทางกายภาพรวมกัน ไมสามารถจะ
แยกแยะไดวาคุณคาดังกลาวน้ันเกิดขึ้นจากส่ิงใดส่ิงหน่ึงแตมันเปนการอาศัยอยูรวมกันระหวางมนุษยกับมนุษย
และมนุษยกับโลก โดยมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์จากพระเปนเจาท่ีคอยโอบลอมหอหุมท่ีวางเหลาน้ันไว
ดังน้ันจึงควรคาแกการอนุรักษใหเปนมรดกทางวัฒนธรรมของชุมชนตอไป

คุณคาของแบบแผนฯ ของการใชท่ีวางของกรณีศึกษาท่ีนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูอยางเขมขน
และแนบแนนระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับธรรมชาติแวดลอม และมนุษยกับพระเปนเจาน้ันอํานวยใหการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณสามารถโยงใยการอยูรวมรวมกันในชุมชนภายใตปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ของพระเปนเจา
ท่ีโอบลอมท่ีวางตางๆ เหลาน้ันไดอยางแนนแฟน และสงผลใหเกิดคุณคาของแบบแผนฯ ท่ีสามารถสรุปคุณคาฯ
ได 5 ประการอันไดแก ความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก
และของมนุษยกับมนุษยในการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู การใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ การประดิษฐานถิ่นแหง
ชีวิตเฉพาะตัวขึ้นเกิดเปนอัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี การเปลงประกายพลัง
แหงรูปและความยั่งยืน

7.1 คุณค าความเปนหนึ่งเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยก ับพระเปนเจา ของมนุษยก ับโลก

และของมนุษยก ับมนุษยในการใช ท ี่ว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ส่ิงท่ีรอยรัดความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก
และของมนุษยกับมนุษยในการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู จะเห็นไดชัดเจนจาก
การท่ีชาวมลายูใหความสําคัญท่ีสุดในการอาศัยอยูคือเร่ืองราวทางศาสนาและจากศาสนาน่ันเองท่ีสามารถ
กอใหเกิดความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลกและของ
มนุษยกับมนุษย เพราะเร่ืองราวของศาสนาน้ันมิไดระบุเพียงความเปนหน่ึงเดียวกันฯ ของมนุษยกับพระเปนเจา
เทาน้ัน แตยังเชื่อมโยงไปยังเร่ืองราวของมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลก การใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของชาวมลายูจึงมิไดเพียงแตอาศัยอยูในโลกน้ีเพียงอยางเดียว แตยังเกี่ยวของสัมพันธและให
ความสําคัญกับมนุษย โลกและพระเปนเจา โดยมีปริมณฑลอันศักดิ์สิทธทางศาสนาท่ีคอยครอบคลุมไปยังทุกหน
ทุกแหงของการใชท่ีวางและการอาศัยอยู การใชท่ีวางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูจึงมีมิติความซอนทับ
ซับซอนสอดสานลงไปในท่ีวางตางๆ แตกตางกันไป ซึ่งการซอนทับเหลาน้ีนํามาซึ่งความหมายของการการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ศาสนาและวัฒนธรรมในทองถิ่นจึงเปนท่ีมาของการใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ดังน้ันคุณคาของปริมณฑลอันศักดิ์สิทธของศาสนา จึงนํามาซึ่งความ
เปนหน่ึงเดียวและความกลมกลืนกันระหวางมนุษยกับพระเปนเจา มนุษยกับโลกและมนุษยกับมนุษยในการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู
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7.2 คุณค าการใช ที่ว างและการอาศัยอยู ที่ทําให ชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและ

ประณีตละเอียดลออ

ความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและความประณีตละเอียดลออในการใชชีวิต จนนํามาสูการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีทําใหชีวิตไมพรวดพราดน้ันมีเหตุและผลจากการดํารงอยูในชีวิตประจําวันท่ีจะตอง
คํานึงถึงการปฏิบัติกิจตามศาสนบัญญัติอยูแทบจะตลอดเวลาในแตละวัน  การปฏิบัติกิจตามศาสนบัญญัติได
สอดสานลงลึกไปสูการดําเนินชีวิตของชาวมลายู ทําใหการปฏิบัติการงานใดๆ จึงตองตั้งมั่นบนความถูกตองตาม
หลักศาสนาเกิดเปนการใชท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูถึงภาระ
และหนาท่ีของมนุษยท่ีจะตองปฏิบัติตอพระเปนเจาไดสอดสานลงมาสูการดํารงชีวิตใหเนนย้ําทําซ้ําอยู
ตลอดเวลา สงผลใหการดําเนินชีวิตตองครุนคิดอยางประณีตละเอียดลออถึงผลแหงการกระทําน้ันๆ ซึ่งชาว
มลายูยังใหความสําคัญถึงมิติของพระเปนเจาอยางเคารพและยําเกรง  เพราะไมวาจะมีใครเห็นการกระทําของ
ตนเองหรือไม ชาวมลายูก็ยังรับรูวาพระเปนเจาสามารถเห็นและรับรูการกระทําน้ันๆ ไมวาจะในท่ีลับหรือในท่ีแจง
มิติของความศักดิ์สิทธิ์น้ีจึงสอดสานและยึดโยงในการดํารงอยูของชาวมลายูตลอดเวลา สงผลทําใหชาวมลายูมี
ความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรู  จึงกลาวไดวาพระเปนเจาและศาสนาเปนท่ีมาของความสํารวมอยูในโลก
อยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ

7.3 คุณค าการประดิษฐานถ่ินแห งช ีวิตเฉพาะตัวขึ้น เกิดเปนอัตลักษณพ ิเศษเฉพาะของการใช ท ี่ว างและ

การอาศัยอยูแบบนี้

อัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ีเกิดขึ้นจากการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิต
เฉพาะตัวขึ้น  การท่ีจะมีการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้นไดน้ันไมอาจเกิดขึ้นไดหากมีการใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูอยางไมแนบแนนเพียงพอ การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โต
ขึ้น ” และหลากลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปน้ันมันไดหลอหลอมรวมกับท่ีวางและบริบทแวดลอมจนกลายเปนเน้ือ
เดียวกันอยางแนบสนิทแนน จนเกิดเปนความหมายท่ีกวางออกไปจากรูปรางทางกายภาพจนกลายเปนอัตลักษณ
ท่ีพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยู  เพราะผูใชท่ีวางและอาศัยอยูไดสลักเสลาความเปนตัวตนลงไป
ในเน้ือนาของท่ีวางอยางแนบแนนและซอนทับซับซอนลงไปตามเทศกาลแหงชีวิต การใชท่ีวางและการอาศัยอยู
โดยนัยน้ีจึงสามารถสรางความหมายความทรงจําท่ีพิเศษไดอยางหลากหลายท่ีไมเหมือท่ีใดๆ เกิดจากการ
ปฏิสันถารรวมกันระหวางผูใชท่ีวางและการอาศัยอยูกับท่ีวางตางๆ เหลาน้ันซ้ําแลวซ้ําเลาอยางกลมกลืน และ
เขมขนจนเกิดเปนคุณคาท่ีสามารถดํารงอยูไดจากการท่ีมนุษยและโลกไดประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้น
จนสามารถทําใหเกิดเปนอัตลักษณท่ีพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี ทําใหอัตลักษณท่ี
พิเศษเฉพาะแบบมลายูน้ันตางจากมาตุลักษณในแบบอื่นๆ ตรงท่ีมันสามารถสอดสานมิติทางศาสนาใหเขามาอยู
ในจิตใจไดมากกวา มีการย้ําทําซ้ําอยูตลอดในทุกๆ วันสามารถทําใหมนุษยเปนหน่ึงเดียวกับศาสนาอยางเรียบ
งายจนกลายเปนวิถีชีวิต  และอัตลักษณท่ีพิเศษเฉพาะแบบมลายูอีกอยางหน่ึงคือชาวมลายูหรือมุสลิมจะไมมี
วัตถุแหงศรัทธาปรากฏขึ้น สังเกตไดจากเรือนท่ีไมมีรูปเคารพหรือวัตถุเคารพใดๆ หรือแมกระท่ังในบาลาเซาะห
หรือมัสยิดเองก็ตามจะไมมีวัตถุศรัทธาใดใหปรากฏ  อันเน่ืองมาจากการสรางวัตถุศรัทธาใดๆ น้ันยอมเปนการตั้ง
ส่ิงอื่นมาเปนภาคีสําหรับพระเปนเจา ซึ่งยอมหมายถึงการขาดซึ่งศรัทธาในพระเปนเจาอันเปนการขัดแยงกับ
หลักการขอแรกของหลักศรัทธา ( รุกนอิสลาม ) อยางชัดเจน  จึงสามารถเห็นไดวาในเรือนของชาวมลายูและ
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มุสลิมจะไมมีรูปเคารพและวัตถุแหงศรัทธาไวอางอิงตัวตน  เพราะในคติของมลายูและมุสลิมน้ันพระเปนเจายอม
ดํารงอยูในทุกหนแหง  เหตุผลตางๆ เหลาน้ีจึงทําใหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของมลายูจึงทําใหเกิดเปนอัต
ลักษณพิเศษเฉพาะ  ท่ีชาวมลายูและมุสลิมยึดโยงอยูกับพระมหาคําภีรอัลกุรอานท่ีถูกประทานมาจากพระเปน
เจาและซุนนะหของทานศาสดานบีมุฮัมมัดน้ันเปนส่ิงยึดเหน่ียวสูงสุดของมวลมุสลิมท่ัวโลก

7.4 คุณค าการเปลงประกายพลังแห งรูป

การเปลงประกายพลังแหงรูปไมอาจเกิดขึ้นกับทุกๆ กรณีของท่ีวาง การท่ีท่ีวางจะสามารถเปลงประกาย
พลังแหงรูปไดน้ันยอมตองการความพิเศษบางอยางท่ีจะเกิดขึ้น ไมวาจะเปนความพิเศษขององคประกอบของ
ท่ีวางของบริบทแวดลอมของบรรยากาศและเวลา และแมวาจะมีความพิเศษตางๆ เหลาน้ันแตตางท่ีวางตางก็มี
ความพิเศษตางๆ หรือมกี็มีไมพรอมสรรพ  มันจึงยากท่ีจะทําใหมีการเปลงพลังแหงรูปได เพราะความพิเศษตางๆ
เหลาน้ีน้ันตองอุบัติขึ้นอยางพรอมเพรียงกันในชวงกาละเวลาท่ีตองตาตองใจ  ถูกประสบพบในจังหวะท่ีพอดีพอ
งามของกายและใจเทาน้ัน ดังท่ียกเปนตัวอยางขึ้นวิเคราะหในกรณีศึกษาในคร้ังน้ีเชน บันได ระเบียง แมวาจะมี
รูปรางทางกายภาพท่ีเรียบงาย  แตจากการศึกษาวิจัยและสัมผัสจึงทําใหสามารถรูไดวาท่ีวางตางๆ เหลาน้ี
สามารถเปลงประกายพลังแหงรูปใหเรารับรูไดมากกวารูปทางกายภาพท่ีปรากฏ อันเน่ืองจากความไมสมบูรณ
หรือความแตกตางจากรูปแบบมาตรฐานท่ัวไปในชุมชน จึงทําใหท่ีวางเหลาน้ันมีภาษา มีการใชงาน มีความหมาย
ท่ีแตกตางอยางนาสนใจจนสามารถเปลงประกายพลังแหงรูปใหโตขึ้นหรือมากขึ้นกวาเดิม  และเมื่อเราสามารถ
รับรูไดวาท่ีวางเหลาน้ีสามารถเปลงประกายพลังแหงรูปได ความหมายของการอาศัยอยูก็จะยิ่งใหญแผขยาย
กวางออกไปอยางมลังเมลืองท่ีสุดเกินกวาขีดจํากัดของรูปรางทางกายภาพของท่ีวางน้ันๆ มีอยู การท่ีท่ีวาง
สามารถเปลงประกายพลังแหงรูปไดน้ันยอมเกิดจากแบบแผนการใชท่ีวางและการอาศัยอยูอยางแนบแนนและมี
คุณภาพสูงสุดของศักยภาพท่ีมีอยู

7.5 คุณค าความย่ังยืนที่นําไปสูการอนุรักษ
ความยั่งยืนท่ีนําไปสูการอนุรักษน้ันนับเปนคุณคาท่ีมาจากการใชชีวิตอาศัยอยูในท่ีวางอยางสมถะ

พอเพียงเรียบงาย และสอดคลองกับศาสนบัญญัติท่ีมีพลังแหงความงามของการอาศัยอยูและไดเปลงประกาย
ความเรืองรองออกมาใหสัมผัส จากการท่ีไดดํารงชีวิตหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงเทศกาลแหงชีวิตตางๆ
นับเปนคุณคาท่ีไดจากการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีมีปริมณฑลอันศักดิ์สิทธของศาสนา  ท่ีเปนเสมือน
เคร่ืองมือหรือเปนกลไกท่ีคอยกํากับควบคูกับการดําเนินชีวิต  ท่ีไดเนนย้ําทําซ้ําใหลึกลงไปในจิตใจอยูตลอด  จน
เกิดเปนความตระหนักรูและมีความสํารวมในการใชชีวิต การดําเนินชีวิตในหนทางน้ีจึงไมพยายามสะสมวัตถุทาง
โลกใหมากมายนัก แตกลับใหความสําคัญตอการสะสมเสบียงแหงคุณงามความดี ( จากการปฏิบัติตามพระ
คัมภีรอัลกุรอานและซุนนะหของทานศาสดานบีมุฮัมมัด ) ใหมากท่ีสุดเทาท่ีสามารถจะทําได ตลอดชวงเวลาแหง
การใชชีวิตอยูในโลกน้ี เพราะความดีงามน่ันเองท่ีเปนส่ิงท่ียั่งยืนยาวนานและคงทน  การท่ีมนุษยไดใชชีวิตใน
โลกน้ีอยางรูเทาทันตอการดํารงอยูจึงจะสามารถเกิดความสุขสงบ สันติ พอเพียงและเรียบงาย แตมีพลังแหง
ความงามของการอาศัยอยูท่ีไดเปลงความเรืองรองออกมาใหสัมผัสได เพราะความดีงามน้ันยอมเกิดจากความสุข
สงบ สันติ พอเพียงและเรียบงาย  และเมื่อมีความดีงามจากการใชชีวิตในท่ีวางตางๆ ความยั่งยืนก็จะตามมา
ความยั่งยืนและความดีงามน้ันยอมเปนเหตุและผลกัน การท่ีสามารถใชท่ีวางและการอาศัยอยูอยางยั่งยืนน้ันจึง
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เปนท่ีมาของความดีงาม ความดีงามน้ันเองท่ีเปลงประกายความเรืองรองของการอยูอาศัยใหออกมาไดสัมผัส
และคุณคาตางๆ ของความดีงามและความยั่งยืนน้ันเองท่ีจะนําไปสูการอนุรักษ

คุณคาตางๆ ท่ีไดจากการศึกษาวิจัยในคร้ังน้ีจึงมีคุณคาท่ีมาจากความเปนหน่ึงเดียวกันและความ
กลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก และของมนุษยกับมนุษย ในการใชสอยท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู คุณคาจากการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวม
อยูในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ คุณคาจากการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้น เกิด
เปนอัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี คุณคาจากการเปลงประกายพลังแหงรูป
และคุณคาจากความยั่งยืนท่ีนําไปสูการอนุรักษ คุณคาตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเกิดขึ้นจากลักษณะการตั้งถิ่นฐาน
และระบบปฏิสันถารของหมูบานแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา  ท่ีวางและองคประกอบของท่ีวางของเรือน
มลายู  การใชท่ีวางในระบบกาละและเทศะปฏิสันถารของเรือนมลายู  ความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายู ท่ีสามารถสะทอนภาพรวมหรือภาพใหญของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการศึกษาและวิเคราะหประเด็นยอยๆ ตางๆ ท่ีมีความสําคัญตอ
ผูคนในกรณีศึกษา จนความหมายแหงเรือนแหงชีวิตไดคอยๆ เปดตัวออกมาสูความเขาใจมาเปนลําดับ  ท่ี
สามารถเผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ืองราวการทําความเขาใจท้ังในความหมายทาง
รูปธรรม ( กายภาพ ) และการทําความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินตภาพ ) ของการศึกษาในคร้ังน้ี  ซึ่งนําไปสู
การสังเคราะหคุณคาของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีเปดไปสูมิติท่ีกวางขวางออกไปในภาพรวม  จาก
ประเด็นยอยๆ ตางๆ ไดคอยๆ หลอหลอมรวมตัวกันขึ้นเปนประเด็นใหญๆ ท่ีมีความสําคัญและสามารถเปนตัว
แทนท่ีไดจากการวิจัยในคร้ังน้ี
            แมวาการศึกษาในคร้ังน้ีอาจจะมีขอจํากัดของกรณีศึกษาท่ีไมคอยปรากฏความเปนผูหญิงอยูบาง  อัน
เน่ืองจากกรณีศึกษาน้ีมีผูอยูอาศัยประจําท่ีเปนผูหญิงเพียงทานเดียว ( นองซูหรือเจะมีเนาะ ) เพราะนองซูยังมี
ภาระการงานท่ีตองออกจากเรือนตั้งแตเชาและกลับเขาเรือนตอนย่ําค่ํา สงผลใหการปรากฏภาพของความเปน
เพศหญิงในเรือนมีไมมากนัก  แตเรือนกรณีศึกษาน้ันก็สามารถเปนตัวแทนถึงภาพรวมของการศึกษา ท่ีสามารถ
เปนตัวแทนของเรือนพ้ืนถิ่นริมอาวปตตานีของชาวมลายูในยุคปจจุบันไดเปนอยางดี เชนประเด็นเร่ืองของลาน
บาน ท่ีเปนองคประกอบหน่ึงของเรือนกรณีศึกษาและมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูงน้ันในสภาพปจจุบันนับวันจะเร่ิม
หาไดยากยิ่ง  ประเด็นของบันไดและระเบียงท่ีไมอยูในรูปแบบท่ัวไปของเรือนมลายูแตมีความโดดเดน ประเด็น
เร่ืองการปฏิสันถารของผูอยูอาศัยกับเรือน กับรานนํ้าชาและบาลาเซาะหหรือมัสยิดอยางแนบแนนและเขมขนน้ัน
สงผลใหเรือนกรณีศึกษาจึงมีความโดดเดนและนาสนใจเปนอยางยิ่ง

กระบวนการการศึกษาในคร้ังน้ีจึงสามารถนําวิธีการศึกษาหรือวิธีการวิเคราะหประเด็น แยกแยะประเด็น
และจัดเปนหมวดหมู  โดยเฉพาะประเด็นท่ีมีความสําคัญตอชีวิตท่ีมักไมปรากฏในทางกายภาพแตสามารถรับรูได
วาดํารงอยูใหคอยๆ ไดปรากฏตัวออกมา ตามกรอบทฤษฎีและแนวคิดทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตรน้ันทําใหสามารถวิเคราะหไดเปนประเด็นหลักๆ ( ท่ีเกิดจากการหลอมรวมกันของ
ประเด็นยอยๆ ) จนสามารถทําการสรุปรวบยอดถึงผลของการศึกษาใหเปนแนวทางหรือกระบวนการท่ีจะนําไปสู
การทําความเขาใจในการจัดการการอนุรักษชุมชนทางวัฒนธรรมท่ีมีคุณคา เพ่ือการอนุรักษวิถีชีวิตท้ังท่ีปรากฏ
และไมปรากฏในทางกายภาพได
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สรุปสงทายและการสานต อไปยังชุมชนอื่นๆ ต อไป

สังคมใดท่ีมีระบบปฏิสันถารอันดงีามระหวางมนุษย ธรรมชาติโลกแวดลอม ศาสนาสังคมวัฒนธรรมและ
เจตจํานงท่ีดี ก็มักอํานวยใหเกิดกายภาพของการอาศัยอยูท่ีมีคุณคาเสมอ จึงนับเปนคุณคาท่ีสําคัญและควรท่ีจะ
อนุรักษไวใหคงอยู  คุณคาเหลาน้ีจะโนมนําใหเกิดเปนอัตลักษณของชุมชนเฉพาะถิ่นขึ้น เปนอัตลักษณพิเศษท่ีไม
เหมือนในท่ีไหนๆ การสะสมถึงคุณคาท่ีเร่ิมจากทีละเล็กทีละนอยกอรางสรางชุมชนและยึดเหน่ียวโยงใยเปนเครือ
ขายสัมพันธกับชุมชนอื่นๆ ทําใหผูคนในสังคมน้ันๆ สามารถดําเนินชีวิตในโลกน้ีตอไปไดในหนทางท่ีดี คุณคาดัง
กลาวมาน้ีไมสามารถท่ีจะแสรงทําหรือทําแบบชั่วคร้ังชั่วคราวได เพราะจะตองดําเนินตอเน่ืองไปทุกๆ วัน  นับเปน
แกนท่ีมีความสําคัญมากตอชุมชน

การสังเคราะหคุณคาของแบบแผนฯ ดังไดกลาวมาน้ันไดสะทอนออกมาอยางชัดเจนในแบบแผนการใช
สอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ในเรือนและในชุมชนมลายูท่ียังคงดํารงรักษาศาสนาและวัฒนธรรม
ของการครองชีวิตและการอาศัยอยูอยางยั่งยืนรมเย็นและเปนสุข ภายใตการโอบลอมแหงท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ของ
พระเปนเจาท่ีซอนทับ ซับซอนลงมาสูโลก ครอบคลุมการดําเนินชีวิตใหอยูภายใตกรอบของศาสนา นับเปนคุณคา
ท่ีเกิดจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนเปนหน่ึงเดียวกันกับเรือนหรือสถาปตยกรรมและส่ิงแวดลอมของเรือน ซึ่ง
เปนชุมชนมลายูแบบมาตุลักษณท่ีนับวันจะพบไดยากยิ่งในปจจุบัน   ดังน้ันจึงสามารถนํากระบวนการน้ีไปใช ใน

การทําความเขาใจเร่ืองราวตางๆ ท้ังท่ีปรากฏเปนกายภาพและท้ังท่ีไม ปรากฏทางกายภาพ ในวิถีและวิธีการของ

การคนหาเน้ือหาสาระของเร่ืองราวตางๆ ท่ีเกิดจากการวิเคราะห “ เน้ือ ” เพ่ือหา “ สาระ ” ของเร่ืองราวโดยการ

วิเคราะหสถานการณและการแปลความหมายหรือการตีความเพ่ือหาความหมายของเน้ือหา ดวยความรูและ

วิธีการของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตรท่ีเปนกระบวนการของการสะทอนภาพ ท่ีจะสามารถนําพาไปสูความ

เขาใจในความหมายท่ีลึกซึ้งของประเด็นท่ีตองการศึกษาท่ีซ อนทับอยูใน “ เน้ือ ” ของเร่ืองราวตางๆ เกิดเปน
เน้ือหาซ อนทับ ซับซ อนกันอยูเปนชั้นๆ ของเร่ืองราวท่ีสะสมสืบสายความหมายแหงเร่ืองราวออกมา

ดังน้ันในทายท่ีสุดประเด็นท่ีไดจากกระบวนการศึกษา วิเคราะหและสังเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู กรณีศึกษาบานตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานีจึง

สามารถนําไปใช ในการทําความเขาใจในเร่ืองแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูในชุมชนมาตุลักษณของ

ชุมชนมลายูอื่นๆ เพ่ือจะทําความเขาใจในวิธีการท่ีจะสามารถทําใหส่ิงท่ีไม ปรากฏทางกายภาพใหปรากฏกระจ าง

ชัดขึ้นมา  ท้ังยังสามารถรักษาคุณคาของมรดกทางวัฒนธรรมท่ีไมไดจํากัดเฉพาะสวนท่ีปรากฏใหเห็นทาง
กายภาพเทาน้ัน  แตยังรวมถึงองคประกอบท่ีจับตองไมไดและเปนสวนสําคัญท่ีสะทอนใหเห็นถึงความหลาก
หลาย ความพิเศษของวัฒนธรรมท่ีไดสรางสรรคขึ้นจากคติความเชื่อและขนบธรรมเนียม การอาศัยอยูฯลฯ  ซึ่ง
มรดกเหลาน้ีจะสัมผัสไดจากเทศกาลแหงชีวิต ระบบความเชื่อ พิธีกรรมและองคประกอบในการดํารงชีวิตตางๆ
ของผูคนในถิ่นน้ันๆ กระบวนการศึกษาวิจัยหรือวิธีการศึกษาวิจัยในคร้ังน้ีจึงเปนกระบวนการทําความเขาใจ
เพ่ือใหไดมาซึ่งขอมูลในส่ิงท่ีจับตองไมได หรือไมปรากฏในทางกายภาพ ( Intangible ) ใหสามารถปรากฏอยาง
กระจางชัดขึ้นมาไดดวยวิธีการดังกลาวท่ีกลาวมาขางตน  ดวยกระบวนการดังกลาวจึงสามารถนําไปเปนขอมูลใน
การวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษสําหรับมรดกทางสถาปตยกรรมท่ีมีชีวิต ท่ีสามารถรักษาคุณคาของจิต
วิญญาณของพ้ืนท่ีใหดํารงอยูควบคูกับชุมชน และสามารถรักษาคุณงามความดีงามของสถาปตยกรรมหรือ

สังคมแวดลอมตางๆ เพ่ือท่ีจะนําไปสูการอนุรักษ ชุมชนใหเปนมรดกทางวัฒนธรรมมลายูอันมีท่ีมาจากพระมหา
คัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษไดอยางยั่งยืนสืบตอไป.



แบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอย ูแบบมาตุลักษณ ของเรือนมลายู  กรณีศึกษาบานตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี

THE PROXEMIC AND DWELLING  STUDY OF MATRIARCHAL SPACE OF MALAYU PLACES  :  A CASE STUDY OF TANYONGLOOLOH VILLAGE IN PATTANI PROVINCE
อุสมาน เจะซู   รหัส 5174181625  กลุมทฤษฏีและประวัติศาสตรสถาปตยกรรม  ภาควิชาสถาปตยกรรมศาสตร   จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 12 / 05/ 54.

บทท่ี 1 บทนํา บทท่ี 2. แนวคิดและทฤษฏี บทท่ี 3. การศึกษาบริบททาง

ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม

อิสลามและบริบทแวดลอม

ทางกายภาพของกรณีศึกษา

บทท่ี 4. การศึกษาการใช 
สอยท่ีวางและองค ประ

กอบของท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายู

ของกรณี ศึกษา

บทท่ี 5. การวิเคราะหการใช 
สอยท่ีวางในระบบเทศะและกา

ละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ
ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

1.1 ความเป นมาของการวิจัย

จากความหมายของการอาศัยอยูทั้งมิติทางกายภาพและจินต
ภาพที่แตกตางตามสังคมวัฒนธรรมที่มีความยั่งยืนและเปนคุณ
คาจากการใชชีวิตในทีว่างอยางสงบ สมถะพอเพียงเรียบงายสอด
คลองกับศาสนบัญญัติ จนเกิดความงามที่ไดเปลงพลังเรืองรอง
ออกมาใหไดสัมผัส นับเปนความโดดเดนและมีคุณคาทาง
สถาปตยกรรมของหมูบานประมง ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอ
เมือง จังหวัดปตตานี จึงควรที่จะทําการศึกษาวิจัยและอนุรักษ
เรือนมลายูใหเปนมรดกของคนรุนหลังไดเรียนรูสืบไป

2.1 ความปรารถนาของมนุษย 
2.1.1 ความปรารถนาท่ีจะสัมพนัธกับผูอ่ืน

2.1.2 ท่ีจะดํารงอย ูเหนือตนเองหรือผูอ่ืน

2.1.3 ท่ีจะมีฝงหยั่งรากฐานแหงชีวิต

2.1.4 ท่ีจะมีตัวตนหรือเอกลกัษณ เฉพาะตัว

2.1.5 ท่ีจะมีกรอบอางอิงในชีวิต

3.1 ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม

อิสลาม

3.1.1  ความหมายของอิสลามและ

มุสลิม

3.1.2  องคประกอบของศาสนาอิสลาม

3.1.3  โครงสรางของอิสลาม

3.1.4  ท่ีมาของวัฒนธรรมอิสลาม

3.1.5  สังคมและวัฒนธรรมอิสลาม

3.1.6 วัฒนธรรมอิสลามคือสังคม

วัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ 

4.1 ท่ีตั้งของกรณี ศึกษา

1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย

1.2.1 เพื่อศึกษาลักษณะการตั้งถิ่นฐานและระบบปฏิสันถารของ
หมูบานฯ แบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา
1.2.2 เพื่อศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูฯ
1.2.3 เพื่อวิเคราะหการใชที่วางในระบบกาละและเทศะ
ปฏิสันถารของเรือนมลายูของฯ
1.2.4 เพื่อวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซึ่งนําไปสู
ความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูฯ
1.2.5 เพื่อสรุปคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา (อันจะ
เปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเพื่อเปนพื้นฐาน
ในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดน
ภาคใตของชาวมลายูในอนาคตตอไป )

2.2 ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุลักษณ 
2.2.1 ความหมายของสังคมมาตลุักษณ 
2.2.2 ลักษณะของสังคมมาตุลกัษณ 
- มีความสัมพันธใกลชดิสนิทสนมผูกพันกันอยางลึกซึ้งกับ“แม”
- พึ่งพาอาศัยเกื้อกูลกันรวมทุกขรวมสุข มีไมตรีอันดีตอกัน
- ส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
- สมถะอยูในคติความไมจีรัง เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนไมรูจบ
- เปนอยูอยางธรรมดาสามัญตดิดิน เดินดิน ชา ใกล สัมผัสใกล เมือง
เดิน
- มีตํานาน มีอัตลักษณเฉพาะมีจิตนิยม มีศิลปะที่สัมผัสดวยมือ กาย
และใจ
- ใชโลก“เปน” ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอยใชแบบรูคุณตอ“โลก”
2.2.3 รูปแบบสังคมมาตุลักษณ ก ับป ตุลักษณ 

3.2 ชาวมลายูและประเพณี

วัฒนธรรมพื้นถ่ิน

3.2.1 ความหมายของคําวา ชาว

มลายู

3.2.2 ความเป นมาของชาวมลายู

3.2.3 ประเพณีและวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

- การละหมาด
- การถือศีลอด
- ประเพณีวันฮารีรายอ
- ประเพณีการแตงงาน
- ประเพณีการจัดการศพ

4.2 เรือนกรณีศึกษาและ

บริบทแวดล อม

4.2.1 สมาชิกภายในเรือนนาย

แวอาแซ

4.2.2 เรือนนายแวอาแซ

4.2.3 บันได

4.2.4 ระเบียง

4.2.5 โถงเรือน

4.2.6 หองนอน

4.2.7 หองนอน

1.3 ขอบเขตของการวิจัย

1.3.1 ขอบเขตด านพื้นท่ี หมูบานตันหยงลูโละหมูที ่1 และหมูที่
2 อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
1.3.2 ขอบเขตด านเน้ือหา ศึกษาเรือนมลายทูี่มีลักษณะเรือน
แบบมาตุลักษณ ที่เจาของมีปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมของหมู
บานที่เปนรานน้ําชาและบาลาเซาะหหรือมัสยิดในหมูบานอยาง
เขมขน หรือเปนเรือนที่มีองคประกอบของเรือนทีเ่ปนเอกลักษณ
เฉพาะหรือเปนเอกลักษณของทองถิ่นที่นาสนใจ

2.3 ระบบปฏิสันถารของมนุษย 
2.3.1 ระบบปฏิสัมพันธระหวางมนุษย กับโลก

2.3.2 ระบบความสัมพันธระหวางมนุษย กับมนุษย 
2.3.3 ระบบการเลี้ยงชีพ 2.3.4 ระบบปฏิสันถารหญิงชาย

2.3.5 ระบบเทศะปฏิสันถาร 2.3.6 ระบบกาละปฏิสันถาร

2.3.7 ระบบการเรียนรู 2.3.8 ระบบการเล น
2.3.9 ระบบการป องกันตัว 2.3.10 ระบบการใชโลก

3.3 หม ูบานตันหยงลูโละ

3.3.1 ท่ีตั้งและลักษณะทางกายภาพ

3.3.2 ระบบปฏิสันถารของชุมชน

ระบบปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษย
กับโลก มนุษยกับพระเปนเจา
ระบบปฏิสันถารของหญิงและชาย
ระบบปฏิสันถารของการปองกันตัว
ระบบปฏิสันถารของการเล้ียงชีพ
3.3.3 บริบทแวดล อมของกรณีศึกษา

4.3 ลานบ าน

1.4 ระเบียบวิธีการวิจัย

1.4.1 วิธกีารวิจัยก อนเขาส ูสนามวิจัย

1.4.2 การคัดเลือกกรณีศึกษาหม ูบานตันหยงลูโละ

คัดเลือกหมูบาน ดาโตะ,ตะโละสะมิแล,บูดี,ปาเระ,ตันหยงลูโละ
แลวจึงทําการคัดเลือกเรือนนายแวอาแซเปนตัวแทนเรือนมลายู
1.4.3 วิธีการศึกษาวิจัยในสนามวิจัย ศึกษาการตั้งถิ่นฐาน
ระบบปฏิสันถาร, ที่วางและองคประกอบของที่วาง,วิเคราะหการ
ใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร,วิเคราะหแบบ
แผนการใชสอยที่วางซึ่งนําไปสูความหมายของการอาศัยอยู,
สังเคราะหคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยู
1.4.4 วิธกีารรวบรวมขอมูล การสังเกตการณ การสัมภาษณ
การถายภาพ การรางภาพ
1.4.5 วิธีการวิเคราะหขอมูล การวิเคราะหประเด็นหรือแกน
เร่ืองแหงเนื้อหาที่มีความสําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา ดวยกรอบ
ทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาสถาปตยกรรมและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตร

2.4 ปรากฏการณ ศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว

การทําความเขาใจประเด็นตางๆ ที่ปรากฏหรือยังไมปรากฏ
ดวยการวิเคราะหประเด็นแหงเนื้อหาที่มีความสําคัญตอการใชสอยที่
วางและการอาศัยอยู  ประเด็นตางๆแหงชีวิตจะคอยๆ เปดเผยใหเห็น
ถึงความเชื่อมโยงสอดสานกัน นําไปสูการทําความเขาใจถึง
ความหมายแหงชีวิตมนุษยใหเขาใจอยางทีละเล็กละนอย เขมขน
และแนบแนน ตามวิถีทางแหงการดํารงอยู  ในวิธีการวิเคราะห
เร่ืองราวที่ไดประสบเพื่อเปดประเด็นแหงเนื้อหาสาระ ใหเปดออกมา
ดวยวิธีการวิเคราะหสถานการณและการแปลความหมายในวิธีการ
ของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตรและการตีความในแนวทางของ
มนุษยนิยม  ที่จะนําไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกลํ้าของ
เร่ืองราวตางๆ

4.4 รานนํ้าชาเปาะเฮง

( แบเฮง )

1.5 นิยามศัพท 2.5 การอาศัยอย ู การอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งหมายถึง
การที่มนุษยสามารถสรางความสัมพันธ แสวงหาความเปนตัวตน
และมีเอกลักษณที่เต็มเปยมไปดวยความหมายอยางลึกซึ้งข้ึน ใน
สถานที่ที่เราไดกําหนดตัวตนลงไปในโลกแวดลอม ตลอดจนไดสลัก
เสลาวิถีแหงชีวิต ใหไดสัมผัสและทําความเขาใจถึงมิติที่ลึกลํ้าของ
โลก ถึงลักษณะและความสําคัญของความหมายตางๆ  ลงไปในโลก
ดวยตัวของเราเองจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนและเขมขน

4.5 บาลาเซาะห
กาปงและมัสยิด

1.6 ประโยชนท่ีคาดวาจะได รับ

1.6.1 เกิดความเขาใจในระบบปฏิสันถาร
1.6.2 เกิดความเขาใจในที่วางและองคประกอบของที่วาง
1.6.3 เกิดความเขาใจในการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละ
ปฏิสันถาร
1.6.4 เกิดความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วาง
1.6.5 เกิดความเขาใจในคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วาง
และการอาศัยอยู

2.6 การอนุรักษมรดกสถาป ตยกรรมและชุมชน

การอนุ รั กษมรดก ทางสถ าปตยกรรมที่คํ านึ งถึ ง วิธีห รือ
กระบวนการทําความเขาใจหรือการไดมาซึ่งขอมูลในส่ิงที่จับตอง
ไมไดหรือไมปรากฏในทางกายภาพ ใหสามารถปรากฏกระจางชัด
ข้ึนมา เพื่อที่จะนําวิธีการศึกษาไปเปนแนวทางการวางแผนหรือการ
จัดการการอนุรักษมรดกทางสถาปตยกรรมที่มีชีวิต ที่สามารถรักษา
คุณคาของจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูควบ คูกับชุมชนได

1.7 ขอจํากัดและอุปสรรค

5.1 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวาง

ในระบบเทศะปฏิสันถาร

5.1.1 เรือนนายแวอาแซ

บันไดแหงการกองกังวาน ของรูป
( ฟอรม )
บันไดสะพานแหงการเชื่อมโลกกับ
เรือน
บันไดที่ซอนความเปนโตะและเกาอ้ี
ระเบียงแหงความโปรดปราน
ระเบียงแหงกาลเวลา
โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์
สิทธิ์
โถงแหงเทศกาลงานชีวิต
หองนอนแหงการปรากฏจากอุปกรณ
แหงชีวิต
หองครัว ปริมณฑลแหงสตรีเพศ
5.1.2 ลานบ าน ลานทราย

ลานแหงการเฝารอประสบพบ
ลานแหงสุนทรียะสัมผัส
ลานแหงการปรากฏของชาน
5.1.3 รานนํ้าชาเปาะเฮง

รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของ
สุนทรียะสัมผัส
ลานกุรบาน ปริมณฑลแหงความศักดิ์
สิทธิ์
5.1.4 บาลาเซาะหและมัสยิด

บาลาเซาะหและมัสยิด ที่วางแหง
ความศักดิ์สิทธิ์

5.2 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวาง

ในระบบกาละปฏิสันถาร

5.2.1 การละหมาด สะพานเช่ือม

โลกแหงพระเป นเจาใหเขามาอย ู
ใกล 
การละหมาดฟรฎ ปริมณฑลแหง
ความศักดิ์สิทธิ์
การละหมาดซุนนะห ปริมณฑลแหง
ความใกลชิด
5.2.2 การถือศีลอด ท่ีวางแหง
ความเขมขนทางศาสนา

5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ท่ีวาง

แหงความศรัทธาและภราดรภาพ

ค่ําคืนกอนวันฮารีรายอปอซอ ค่ําคืน
แหงความสุข
เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ วันแหง
การเฉลิมฉลอง
เทศกาลวันฮารีรายอฮัจญ ีวันแหงการ
กุรบาน
5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ท่ี

วางแหงความช่ัวคราว

กอนที่จะเสียชีวิต ดวยประโยคสุดทาย
หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความ
เมตตาของพระเปนเจา
การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การ
ปฏิสันถารของชุมชน



บทท่ี 6. การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอย ูแบบมาตุลักษณ ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา บทท่ี 7. คุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอย ู
แบบมาตุลักษณ ของเรือนมลายู

6.1 การวิเคราะหแบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

6.1.1 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบท่ีเป นจุดเขมแหง
ชีวิต

ที่วางแหงความโปรดปราน
ที่วางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขน
ที่วางแหงความเขมขนทางศาสนา
ที่วางแหงความศรัทธาอันทรงพลัง

6.1.2 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบซ อนทับ ซับซ อน

ที่วางที่หลากหลายและปรับเปล่ียนได
การปรากฏของชานที่วางแหงชีวิต
การซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิต

   วิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน

6.1.3 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบชั่วคราว

ที่วางที่อยูระหวาง
ที่วางชั่วคราวที่กําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ
ที่วางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวข้ึน
ที่วางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต
ที่วางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา

 6.1.4 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบท่ีมีประสบการณ 
หลากสัมผัส

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายู
ที่วางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

 6.1.5 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาใน

พระผูเป นเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน

การปรากฏของพระเจาในทุกหนแหง
ที่วางที่เปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางแหงการซอนทบั ซับซอนแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางที่เปนสะพานเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล
ที่วางแหงความศรัทธาและภราดรภาพ

6.2 การวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา

6.2.1 การอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลช ิดสนิทสนม

กับชีวิตกับโลก และกับพระเป นเจา

6.2.2 การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใช ท่ีวางขนาดเล็ก

6.2.3 การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงช ีวิต

ตางๆ

6.2.4 การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส

6.2.5 การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของ

พื้น ฝา ฝา ท่ีโตข้ึนและหลากหลายกวาท่ีเป นอยูท่ัวๆไป

   7.1 คุณค าความเป นหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษย
กับพระเป นเจา ของมนุษยกับโลกและของมนุษยกับมนุษยในการใช 
ท่ีวางและอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

 7.2 คุณค าการใช ท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีทําใหช ีวิต มีความสํารวมอยู
ในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ

7.3 คุณค าการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวข้ึน เกิดเป น
อัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใช ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี

 7.4 คุณค าการเปลงประกายพลังแหงรูป ( ฟอรม )

   7.5 คุณค าความย่ังยืนสูการอนุรักษช ุมชน
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ประวัติผ ูเขียนวิทยานิพนธ 
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จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ครั้งท่ี 1 ประจําปงบประมาณ 2544 ท่ีสนับสนุนทุนการทําวิทยานิพนธ.


	ปกภาษาไทย 
	ปกภาษาอังกฤษ 
	หน้าอนุมัติ 
	บทคัดย่อภาษาไทย 
	บทคัดย่อภาษาอังกฤษ 
	กิตติกรรมประกาศ 
	สารบัญ
	บทที่ 1 บทนำ
	1.1 ความเป็นมาของการวิจัย
	1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย
	1.3 ขอบเขตของการวิจัย
	1.4 ระเบียบวิธีวิจัย
	1.5 นิยามศัพท์
	1.6 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ
	1.7 ข้อจำกัดและอุปสรรค

	บทที่ 2 แนวคิดและทฤษฎี
	2.1 ความปรารถนาของมนุษย์
	2.2 ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุลักษณ์
	2.3 ระบบปฏิสันถารของมนุษย์
	2.4 ปรากฏการณ์ศาสตร์ในการทำความเข้าใจเรื่องราว
	2.5 การอาศัยอยู่
	2.6 การอนุรักษ์มรดกสถาปัตยกรรมและชุมชน

	บทที่ 3 การศึกษาบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทแวดล้อมทางกายภาพของกรณีศึกษา
	3.1 ศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลาม
	3.2 ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพื้นถิ่น
	3.3 หมู่บ้านตันหยงลูโละ

	บทที่ 4 การศึกษาการใช้สอยที่ว่างและองค์ประกอบของที่ว่างแบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
	4.1 ที่ตั้งของกรณีศึกษา
	4.2 เรือนกรณีศึกษาและบริบทแวดล้อม
	4.3 ลานบ้าน
	4.4 ร้านน้ำชาเปาะเฮง ( แบเฮง )
	4.5 บาลาเซาะห์กาปงและมัสยิด

	บทที่ 5 การวิเคราะห์การใช้สอยที่ว่างในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตลักษณ์ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
	5.1 ระบบเทศะปฏิสันถาร.
	5.2 ระบบกาละปฏิสันถาร

	บทที่ 6 การวิเคราะห์แบบแผนใช้สอยที่ว่างและการอาศัยอยู่แบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
	6.1 การวิเคราะห์แบบแผนใช้สอยที่ว่างแบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
	6.2 การวิเคราะห์การอาศัยอยู่แบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

	บทที่ 7 คุณค่าของแบบแผนการใช้สอยที่ว่างและการอาศัยอยู่แบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลาย
	7.1 คุณค่าความเป็นหนึ่งเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษย์กับพระเป็นเจ้าของมนุษย์กับโลกและของมนุษย์กับมนุษย์ในการใช้ที่ว่างและการอาศัยอยู่แบบมาตุลักษณ์ของเรือนมลายู
	7.2 คุณค่าการใช้ที่ว่างและการอาศัยอยู่ ที่ทำให้ชีวิตมีความสำรวมอยู่ในโลก อย่างตระหนักรู้และประณีตละเอียดลออ
	7.3 คุณค่าการประดิษฐานถิ่นแห่งชีวิตเฉพาะตัวขึ้น เกิดเป็นอัตลักษณ์พิเศษเฉพาะของการใช้ที่ว่างและการอาศัยอยู่แบบนี้
	7.4 คุณค่าการเปล่งประกายพลังแห่งรูป ( ฟอร์ม 
	7.5 คุณค่าความยั่งยืนที่นำไปสู่การอนุรักษ์
	สรุปส่งท้ายและการสานต่อไปยังชุมชนอื่นๆ ต่อไป

	รายการอ้างอิง
	ประวัติผู้เขียน

	Button1: 
	Button2: 


