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This research has the following objectives : 1) To analyze values of Bai-Sri Su Kwan ceremony in community. 2)
To analyze relationships between rituals and self-concept building and the links between community and its people. 3)
To construct a model of relationships between local rituals as cultural capital and community development. This is the
Qualitative Research using document study, field study, In Depth Interview, meeting and Group Interview, Participatory
Observation and Non-Participatory Observation Techniques. This research was conducted at  Moo-Mon Community,
Moo-Mon Village, Chiang Kwan Sub District in Roi-Ed Province. The researcher had presented a model showing
relationships between local rituals as cultural capital and community development.

Research findings were as follows:
1. Bai-Sri-Su-Kwan Ceremony had following values for the community. 1) Values in ritual itself which meant 

values in ritual elements comprising ritual leader, ritual poems or sermons, objects or material for paying homage, times 
and places that symbolized merit making. 2) The ritual’s values for individual person were concentration, peace of mind, 
gratefulness, humbleness, good manners, and good will for others. 3) As the values for the community, rituals were 
mirrors that reflected cultural language and entertainment for the community. Local rituals also had values as the 
controller of community’s social pattern, and as socialization. In addition, local rituals had values on promoting unity 
among community people.

2. With regards to the relationships between values of local rituals and the  formation  of self attitude and 
community  attachment, the research found that when a community learned about values of Bai-Sri-Su-Kwan ceremony 
by linking the ceremony with social background and culture, the community started to have understanding, self 
confidence, pride and self-esteem which resulted in positive self  attitude. When the community was familiar with social 
pattern, people will have trust, acceptance and adaptation to behavior in the community which would lead to satisfaction 
and a sense of belonging, thus creating closer relationships within the community.

3. When examining the relationship of local rituals as cultural capital for community development, it was 
found that Bai-Sri-Su-Kwan ceremony was the tool for one community of use as the cultural capital to build relationships 
in a rightful and creative way. It also created harmony between people and super-natural belief, between people and 
environment, and between people and people. Bai-Sri-Su-Kwan ceremony also helped people to have their own attitudes 
or self-concept along with having a close tie and unity with the community which would lead to empowering the 
community to have balanced development bound by local wisdom.
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บทที่  1

บทนํา

ความเปนมาและความสําคัญของปญหา

การพัฒนาประเทศไทยที่ผานมา  เปนการพัฒนาตามแนวคิดของการพัฒนากระแสหลัก
เชนเดียวกับประเทศอื่นๆ ทั่วโลก  โดยมุงเนนที่ความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเปนสําคัญ  ปจจัยที่
ใชในการผลิตมีหลายประการ  แตที่สําคัญประการหนึ่ง  คือ มนุษย  การพัฒนาตามกระแสหลักได
ใหความหมายของมนุษยในลักษณะที่เรียกกันวา    “ทรัพยากรมนุษย”    คือ  ไดจัดใหมนุษยเปน
ทรัพยากรอยางหนึ่งเหมือนกับทรัพยากรอยางอื่น  เพื่อจะนําไปใชสรางสรรคความเจริญทางดาน
เศรษฐกิจและสังคม  (พระธรรมปฎก  [ป.อ.ปยุตโต],2539  ฉ :  3)  ดังนั้นหลังจากที่เราไดพัฒนา
ประเทศตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติผานไป 7 ฉบับ เปนไปในลักษณะ  เศรษฐกิจดี  
สังคมมีปญหา  การพัฒนาไมยั่งยืน  (พระเมธีธรรมาภรณ [ประยูร ธมมจิตโต],2539 ข: 2)

เนื่องจากการพัฒนาประเทศที่ผานมา  เนนการพัฒนาเศรษฐกิจโดยใชวิทยาศาสตร
เทคโนโลยีเปนฐานการพัฒนา  และใชทรัพยากรมนุษยที่ไดรับการพัฒนาในเชิงความสามารถใน
การใชเทคโนโลยีเปนฐานในการพัฒนา  และใชทรัพยากรมนุษยที่ไดรับการพัฒนาในเชิงความ
สามารถในการใชเทคโนโลยี  ความสามารถในทักษะการทํางาน  และการประกอบอาชีพเปนหลัก
ดังนั้นจิตใจมนุษยในกระแสการพัฒนาแนวหลักนี้จึงไมไดรับการพัฒนาใหทันกับความเจริญเติบโต
ทางวัตถุ  หรือ อาจกลาวไดวา  การพัฒนามนุษยในดานจิตวิญญาณของความเปนมนุษยถูกละเลย
จากกระแสการพัฒนาในระยะที่ผานมา  จึงทําใหมนุษยใชความสามารถในการผลิตและการบริโภค
ของตนในลักษณะของการทําลายสิ่งแวดลอมธรรมชาติ  และสิ่งแวดลอมในสังคม  อันรวมถึงเรื่อง
ของการทําลายเอกลักษณทางวัฒนธรรมไปพรอมๆ  กับการพัฒนาเศรษฐกิจ เปนผลใหการพัฒนา
ประเทศที่ผานมา  มีลักษณะดังกลาวขางตน  คือ  มีเศรษฐกิจดี  แตสังคมมีปญหาตางๆมากมาย  
เชน  ปญหาคานิยมทางวัตถุที่เพิ่มสูงขึ้น  มีการละทิ้งคุณคาและคานิยมดั้งเดิมของประเทศ  กอให
เกิด  “วิกฤติการณทางคุณคา”  ไดแก  ความสับสนในการยอมรับคุณคาตางๆ  ในสังคม (การศึกษา
ไทยในยุคโลกาภิวัตน,2538)  เชน

1. การทําตามความพอใจดีกวาการเคารพกฎกติกา
2. การเห็นแกประโยชนสวนตนดีกวาประโยชนสวนรวม
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3. การทํางานเพื่อหวังผลประโยชนสวนตนดีกวาการทํางานเพื่อเสียสละแกสวนรวม
4. การเอารัดเอาเปรียบแกงแยงดีกวาใหความปรองดองรวมมือกัน
5. การทําอะไรรุนแรงดีกวาการใชสันติวิธี
6. การยกยองคนมีเงินมากกวาการยกยองคนดี
7. การเอาเปรียบคดโกงดีกวาความซื่อสัตยสุจริต
8. การพึ่งพาผูอ่ืนในการทํางานดีกวาการพึ่งตนเอง

นอกจากวิกฤติการณทางคุณคาแลวยังเกิดวิกฤติการณทางวัฒนธรรมดวย นั่นคือวัฒน
ธรรมดั้งเดิมของประเทศถูกทําลาย  ขาดการเห็นคุณคาในศิลปวัฒนธรรมไทย  ขาดความเชื่อทาง
ศาสนา  ขาดการยอมรับในภูมิปญญาไทย  (การศึกษาไทยในยุคโลกาภิวัตน, 2538)  เมื่อเปนดังนี้
การพัฒนาประเทศที่ผานมาจึงเปนลักษณะของการพัฒนาที่ไมยั่งยืน

จากปญหาดังกลาว  กระบวนทัศนในการพัฒนาประเทศจึงมีความจําเปนที่ปรับเปลี่ยน
ใหมเปน “การพัฒนาที่ยั่งยืน”  (Sustainable  development)  ซึ่งนักวิชาการแตละสาขาไดให
ความหมายของการพัฒนาแบบยั่งยืนในมุมมองของศาสตรแตละศาสตร  ดังนี้

ปรีชา  เปยมพงศสานต  (2536: 147)  นักเศรษฐศาสตร  กลาววา  การพัฒนาแบบยั่งยืน
ยาวนาน คือ  การแสวงหาระบบเศรษฐกิจซึ่งมีศักยภาพสูงพอที่จะปรับปรุงและรักษรคุณภาพชีวิต
ใหดํารงอยูอยางยาวนานได

เอกวิทย ณ ถลาง (2537)  นักการศึกษา  กลาววา  การพัฒนาแบบยั่งยืน  จะยั่งยืนไดจะ
ตองรักษาดุลยภาพได  ดุลยภาพของมนุษยกับมนุษย  มนุษยกับส่ิงแวดลอม

สิปนนท  เกตุทัต  (2537)  นักวิทยาศาสตร  กลาววา  การพัฒนาที่ยั่งยืนจะตองเกี่ยวกับ
คน  และการพัฒนาคน  การพัฒนาที่ยั่งยืนจะตองไดมาจากคุณคาของความเปนมนุษยที่ยั่งยืน

ประเวศ วะสี (2537: 15) กลาววา  การพัฒนาอยางไดสมดุล  หรือ  การพัฒนาแบบยั่งยืน
หมายถึง  การพัฒนาทุกดานอยางเชื่อมโยง  ทั้งเศรษฐกิจ  จิตใจ  ส่ิงแวดลอม  สังคม  วัฒนธรรม  
และการเมือง
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กลาวโดยสรุป  คือ  การพัฒนาอยางยั่งยืนเปนการพัฒนาแบบองครวม (holistics) นั่นคือ
ไมพัฒนาเอียงไปทางดานหนึ่งดานเดียว  แตจะใหองคประกอบทั้งหลายของการพัฒนาเขามามี
สวนรวมประสานกันอยางไดดุลยภาพ  (พระธรรมปฎก [ป.อ.ปยุตโต],2539 ฉ:12)  ทั้งเรื่องของ
ระบบนิเวศ  เศรษฐกิจ  การเมือง  สังคม  วัฒนธรรม  และชีวิตมนุษย  การพัฒนาแนวนี้จึงใหความ
สําคัญในคุณคาของมนุษยเปนสําคัญ (พระธรรมปฎก [ป.อ.ปยุตโต],2539 ฉ:53)

การนํามนุษยเขามาเปนศูนยกลางของระบบการพัฒนานี้ เปนแนวความคิดเชิง      “มนุษย
นิยม”  (humanism)  ที่ไดใหความสําคัญเกี่ยวกับการพัฒนาเรื่องภายในจิตใจของมนุษยมากกวา
วัตถุภายนอก  เพื่อจะใหมนุษยสามารถดํารงชีวิตอยูในสังคมไดอยางมีความสุข  และกอใหเกิดการ
พัฒนาสังคมอยางยั่งยืนตอไป  มนุษยที่จะมีบทบาทตอการพัฒนาประเทศอยางยั่งยืนนี้จะตองมี 
“ความเปนมนุษย”  (humanhood)  ที่สมบูรณทั้งรางกายและจิตใจ  และไดรับการพัฒนาความ
สามารถในการทํางานจนเปน  “พลังมนุษย” (human  power)  ที่มีคาใหกับสังคม  ดังนั้นมนุษยจึง
ควรไดรับการพัฒนาใหถูกตองเพื่อความเปนมนุษยใหสมบูรณกอนเปนประการแรก  อันจะทําให
สามารถนําความรูไปพัฒนาส่ิงอื่นตอไป(พระเมธีธรรมมาภรณ  [ประยูร ธมมจิตโต],2539   ข: 4)    
สําหรับประเทศไทยเราตองการมนุษยที่มีคุณสมบัติของการเปนพลโลกที่ดีในสังคมโลกและการเปน
พลเมืองไทยที่ดีในสังคมไทย  แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ  ฉบับที่ 8 (พ.ศ. 2540 – 
2544)  จึงไดระบุแนวทางการพัฒนาที่มีคนเปนศูนยกลางการพัฒนาไววา  การพัฒนาจะตองใหคน
ทุกคน  ไดรับการพัฒนาศักยภาพอยางเต็มที่ทั้งทางดานรางกาย  จิตใจปญญาและทักษะฝมือ  
เพื่อใหเปนคนดีมีคุณธรรม  มีสุขภาพพลานามัยที่ดี  และมีสวนรวมในการพัฒนาเศรษฐกิจสังคม  
ไดอยางมีประสิทธิภาพ  ตลอดจนมีสํานึกและมีบทบาทในการดูแลอนุรักษธรรมชาติ  สิ่งแวดลอม  
และวัฒนธรรมที่ดีงาม  ทั้งในระดับชาติและระดับทองถิ่นซึ่งจะชวยทําใหการพัฒนาประเทศมีความ
สมดุล  ยั่งยืน  บนพื้นฐานของความเปนไทย  การพัฒนาคนที่สมบูรณอยางมีดุลยภาพทั้งความ
สมบูรณของรางกาย  ความรู  ความคิด  และจิตใจที่สํานึกในความเปนไทยนี้  ทําใหแนวทางการ
พัฒนาจะตองหันกลับมาใหความเอาใจใส  และใหความสําคัญกับการใชมิติทางวัฒนธรรม  เพื่อ
การพัฒนาใหมากขึ้นกวาเดิม

วัฒนธรรมเปนวิถีชีวิตของชุมชน  หรือ  คนในสังคม  ที่ไดรับการเลือกสรรกลั่นกรอง  และ
ถายทอดสืบตอมาในสังคม   วัฒนธรรมแตละทองถิ่นยอมแตกตางกัน    วัฒนธรรมของแตละสังคม
จะสะทอนใหเห็นความคิด  ความเชื่อ  คานิยมของคนในสังคมนั้นๆ  วัฒนธรรมเปนเครื่องกลอม
เกลาจิตใจ  เปนแนวทางในการดําเนินชีวิต  และเปนบอเกิดแหงความรูและศิลปวิทยาการดาน
ตางๆ  ประเวศ  วะสี  กลาววา  (2537:5)  ในทางวัฒนธรรม  ชุมชนคือ กลุมของประชาชนที่มีความ
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เชื่อและพิธีกรรมเหมือนและใกลเคียงกัน  อาจจะมาจากชาติพันธุและศาสนาเดียวกัน  หรืออยูรวม
ถิ่นฐานทางภูมิศาสตรเดียวกัน  และภูมิภาคหนึ่งๆ  จะมีวัฒนธรรมที่มีเอกลักษณแตกตางกัน (Apel 
and Camozzi,1996 อางถึงใน วิชิต  นันทสุวรรณ และจํานงค  แรกพินิจ,ม.ป.ป.)  วัฒนธรรมเปน
ปญญาที่ผูกติดกับดินแดนถิ่นตางๆ  ดังนั้นอาจเรียกไดวา  วัฒนธรรมคือ  ภูมิปญญาของทองถิ่น  
หรือ สังคมนั้นๆ  ในสังคมไทย  ก็ยอมมีวัฒนธรรมไทย  หรือ ภูมิปญญาไทยที่เปนรากฐานของสังคม
ไทยโดยเฉพาะ  และเปนสิ่งที่แสดงพลังของความเปนชาติไทยใหปรากฏ  เดโช  สวนานนท 
(2520:42)  กลาวถึงความสําคัญของวัฒนธรรมไวพอสรุปไดวา      มรดกทางวัฒนธรรม  ซึ่งบรรพ
บุรุษชนชาติไทยไดสรางสมเอาไวเปนสมบัติ  เพื่อธํารงความเปนชาติและความเจริญกาวหนาของ
บานเมืองมีอยูมากมาย  ส่ิงที่เรียกรวมๆ วา  มรดกทางวัฒนธรรมมีความสําคัญยิ่งตอการเปนชาติ  
การรักชาติ  และการสืบทอดความเปนชาติเอาไว  ชาติที่ไมมีวัฒนธรรมเปนของตน  เปนชาติไมได
อยางแทจริง  หัวใจและวิญญาณของบานเมืองที่แทคือ  วัฒนธรรมของบานเมืองนั้น  นอกจากนี้
การพัฒนาที่ละเลยวัฒนธรรมทําใหมีการเติบโตทางวัตถุ  ไมมีการพัฒนาทางดานจิตใจ  เปนการ
ทําลายคุณคาของมนุษย  ศีลธรรมและจริยธรรมถูกละเลย
(พระธรรมปฎก [ป.อ.ปยุตโต],2539)

วัฒนธรรม คือ ภูมิปญญาของชุมชนทองถิ่น  คือ การปฏิบัติ  หรือ วิถีชีวิตของชุมชน  ผูคน
ในชุมชนเกิดมาทามกลางวัฒนธรรม หรือ การปฏิบัติของบุคคลรอบตัว  จึงถูกหลอหลอมและเรียนรู
โดยวัฒนธรรม  ซึ่งสะทอนใหเห็นถึงภูมิปญญาของชุมชน หรือ สังคม  มีการสั่งสม  เลือกสรร  กลั่น
กรอง  ลองใช  และถายทอดดวยการปฏิบัติสืบตอกันมา  เพราะฉะนั้น  วัฒนธรรม  คือ  พลังแหง
การพัฒนา  ซึ่งตองขึ้นอยูกับความเขาใจในความหมายของวัฒนธรรมอยางชัดเจน  วัฒนธรรมตอง
มีชุมชนที่มีชีวิตเปนผูปฏิบัติ  และมีพัฒนาการ  วัฒนธรรมจะมีพัฒนาการ  และอยูไดในสังคมตอง
มีการสงเสริมความเปนชุมชน  องคการชุมชน  และกระบวนการเรียนรูของประชาชน คือ หัวใจของ
การพัฒนาแบบยั่งยืน  เปนการพัฒนาทั้งทางเศรษฐกิจ  จิตใจ  การเมือง  สังคม  วัฒนธรรมและสิ่ง
แวดลอมไปพรอมๆ  กัน

วัฒนธรรมของประชาชน  หรือ  วัฒนธรรมชุมชน  ของไทยนั้น  ถึงแมจะเปนเพียงสวน
ประกอบเล็กๆ  เปนวัฒนธรรมยอยๆ  ของสังคม  หรือ  ของวัฒนธรรมแหงชาติ  แตสังคมไทยเปน
แบบชุมชน  ไมใชเปนแบบปจเจกชนแบบตะวันตก  ประเทศตะวันออกนั้น  ชาติไมไดสรางจาก
ปจเจกชน  หรือ  องคกรทุติยภูมิ  แตสรางจากองคกรปฐมภูมิ  คือ  ครอบครัว  เครือญาติ  ชุมชน
และเครือขายของชุมชน  ในประเทศตะวันออก  ชาติสรางมาจากชุมชน  ชาติ คือ  เครือขายของชุม
ชน  วัฒนธรรมแหงชาติที่แทจริงจึงจะตองประกอบขึ้นมาจากวัฒนธรรมของชุมชน  จึงจะมีรากฐาน
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ที่เขมแข็ง  และมีความยั่งยืน  เปนวัฒนธรรมแหงชาติที่เนน  จิตวิญญาณ  สามารถโยงยึดสมาชิก
ของสังคมไดแทจริง  การลงทุนทางวัฒนธรรมนั้นไดถูกละเลยไป  โดยเฉพาะอยางยิ่ง สวนที่ถูกละ
เลยมากที่สุด  คือ  สวนที่สําคัญที่สุด  คือ  สวนวัฒนธรรมชุมชน  (ฉัตรทิพย  นาถสุภา  อางถึงใน  
ชัยอนันต  สมุทวณิช, 2540 : ง)

ชัยอนันต  สมุทวณิช  (2540  :  95-96)  กลาววา  สิ่งที่ชาวไทยกําลังเผชิญอยูในขณะนี้
และที่จะเผชิญอยูในอนาคต   คือ  การเปลี่ยนแปลงอีกรูปลักษณหนึ่ง  เปนโลกที่มีความหลาก
หลายทางวัฒนธรรม  และการลงทุนที่สําคัญมิใชเปนเพียงการลงทุนทางเศรษฐกิจ หากเปน “การ
ลงทุนทางวัฒนธรรม”  ซึ่งเกี่ยวของโดยตรงกับวิถีชีวิตของคน  การเรียนรูเร่ือยๆ  ดวยตนเองและการ
ดํารงชีวิตอยางเปนสุขภายใตบริบททางวัฒนธรรม  วัฒนธรรมยอย  ยอมมีความสําคัญเทาๆกับ
วัฒนธรรมใหญ  และวัฒนธรรมใหญเองก็จะตองไดรับการทัดทานจากวัฒนธรรมยอย  เพราะสวน
สําคัญของวัฒนธรรมนานาชาตินิยม  ก็คือ  บริโภคนิยม  ที่กอปญหาใหกับสังคมในปจจุบัน

ปญหาของสังคมไทยอันยิ่งใหญในปจจุบันและในอนาคต  คือ  ทําอยางไรเราจึงจะมีความ
สุขอยางไทย  มีความรูคูความคิด  และอยูรวมกันเองและกับชาวโลกรวมทั้งกับส่ิงแวดลอมอยางมี
สันติสุข  โดยพึ่งตนเองใหมากที่สุด  ทั้งนี้โดยระลึกอยูเสมอวา  สังคมไทยยังโชคดีถึงแมจะมีทุนทาง
เศรษฐกิจนอย  กําลังในการผลิตทางเศรษฐกิจตํ่า  มีเทคโนโลยีทางการผลิตที่ไมสามารถชวยใน
การเพิ่มผลผลิตได  มีทุนสํารองนอย  มีแรงงานที่มีทักษะตํ่า  แตสังคมไทยยังมี  ทุนวัฒนธรรม 
(Cultural  Capital)  ที่ส่ังสมมานาน  มีคุณคาที่ยังคงแข็งแกรงอยู  ไมตองสรางขึ้นมาใหม  ซึ่งมี
ความแตกตางจากสังคมตะวันตกหลายแหง  ที่ตองเรงสรางคุณคาและวัฒนธรรมพื้นฐานตางๆ  ขึ้น
มาใหม  เพราะฉะนั้น  เราจึงควรใหความสําคัญ  กับรากเหงาทางวัฒนธรรม  ในการถายทอด
พัฒนาและเชื่อมโยงจิตวิญญาณชุมชน  ซึ่งนับเปน  การลงทุนทางวัฒนธรรม  และเปนยุทธศาสตร
หนึ่ง  ในการพัฒนาชุมชน  โดยใชมิติทางวัฒนธรรม  สรางรากฐานอันเขมแข็ง  และพัฒนาอยาง
ยั่งยืนตอไป

วัฒนธรรมไทยอยูบนพื้นฐานของพระพุทธศาสนา  อันเปนศาสนาประจําชาติ     คําสอนใน
พระพุทธศาสนาจะใหความสําคัญตอการพัฒนาคนในดานของจิตใจมากกวาความสําคัญทางดาน
วัตถุ อาจกลาวไดวา  คําสอนของพระพุทธศาสนานี้  เปนการพัฒนาคนในลักษณะ
มนุษยนิยมสําหรับสังคมไทยนั่นเอง  ดังนั้นการใหความสําคัญกับมิติทางวัฒนธรรมในการจัดการ
ศึกษาเพื่อพัฒนาคนนั้น  จึงเปนการนําเอาภูมิปญญา  ที่ไดสั่งสมสืบทอดกันในสังคมไทยออกมาใช
ใหเปนประโยชนและเหมาะสมกับสังคมปจจุบัน    และเมื่อนําวัฒนธรรมมาเปนสวนหนึ่งของการ
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จัดการศึกษา  จะทําใหคนไทยรูจักสังคมไทยมากขึ้น  กอใหเกิดความรักความเปนไทย  ภูมิใจใน
เอกลักษณ    และภูมิปญญาของคนไทย  รวมทั้งไดรับการถายทอดคานิยมของคนไทย  อันมีพื้น
ฐานมาจากพระพุทธศาสนา  ที่จะทําใหคนไทยมีคุณลักษณะของความเปนคนไทยที่สมบูรณตาม
แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ  ฉบับที่ 8  ตองการ  ซึ่งการนํามิติทางวัฒนธรรมมาใชใน
การพัฒนาคนในสังคมนั้นจะตองอาศัยการศึกษาเปนสื่อกลางที่สําคัญ

การศึกษาเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งที่กอใหเกิดความเจริญงอกงาม การศึกษาจึงเปนอัน
หนึ่งอันเดียวกันกับวัฒนธรรม  มีภาษาเปนสื่อกลาง  หลอหลอมใหเกิดความรู  ความเขาใจ(ประภา
ศรี  สีหอําไพ,2540:20)  การศึกษา  เปนกระบวนการปฏิบัติใหเกิดการเรียนรูพัฒนาการทางกาย  
วาจา  ใจ  ใหเติบโตในหนทางแหงพัฒนาการ  จัดการศึกษาเพื่อใหมนุษยเปนผูมีการศึกษา  
(educated)  มีความรู (knowledge)  มีทักษะ (skill)  ศักยภาพ  มีพฤติกรรมที่แสดงคุณลักษณะที่
เปนที่ยอมรับ พัฒนาตนเองเปนผูใหญที่เขมแข็ง รับผิดชอบ มีระเบียบวินัยสรางมโนทัศน 
(concept) ในศาสตรแหงวิชาชีพ  การเรียนรูที่มีระบบ  สรางคานิยม  แกนสารทางวัฒนธรรมเปน
หลักของพื้นฐานการศึกษา   เมื่อพิจารณาความหมายและจุดมุงหมายในการศึกษาที่กวางที่สุดการ
ศึกษา  คือชีวิต  และการศึกษาก็คือกระบวนการทุกอยางของมนุษย  ยกเวนกระบวนการทางชีว
ภาพ การศึกษามีจุดมุงหมายเพื่ออบรมใหมนุษยในสังคม  รูจักวิถีการดําเนินชีวิตในสังคม  ไดรูราย
ละเอียดเกี่ยวกับการมีชีวิตอยูในสังคมอยางปกติสุข  นั่นคือ  การใหมนุษยไดเขาใจ  และเรียนรู
เกี่ยวกับวัฒนธรรมของสังคม  ใหรูถึงสาระแหงวัฒนธรรมอันเปนปจจัยสําหรับการดําเนินชีวิต  การ
ศึกษาจึงทําหนาที่ในการถายทอดรายละเอียดของวัฒนธรรมในสังคมใหแกสมาชิกใหมนั่นเอง

การศึกษานั้น  มีบทบาทสําคัญในการพัฒนาคน  เมื่อเราตองการใชวัฒนธรรมเปนสื่อใน
การพัฒนาจึงจําเปนตองอาศัยการศึกษาเปนเครื่องมือหรือหนทางในการถายทอดวัฒนธรรมไปสู
คนในสังคม  เพื่อใหคนที่ไดรับการพัฒนาแลวกลับมาสรางสังคมอีกครั้งหนึ่ง  อาจกลาวไดวาคน
เปนตัวเชื่อมระหวางการศึกษากับสังคม  การแสดงออกของคนในสังคม  ที่เห็นเปนผลปรากฏของ
การศึกษา  และคนที่ไดรับการศึกษาแลวนี้จะไปแสดงผลกับคนรอบตัว  จะเห็นไดวาคนที่ไดรับการ
พัฒนาอยางเหมาะสมใหมีลักษณะของความเปนพลเมืองไทย  ที่มีสุขภาพสมบูรณทั้งรางกายและ
จิตใจ  ความสามารถในการทํางาน  รูเทาทันการเปลี่ยนแปลงของโลก  และมีความภูมิใจในเอก
ลักษณของความเปนไทย  จะทําใหสังคมไทยพัฒนาอยางยั่งยืนตอไปได  แตเนื่องจากการศึกษาที่
ผานมาเปนการจัดการศึกษาเพื่อ  “พัฒนาทรัพยากรมนุษย”  ใหเขาสูระบบการผลิตของกระแสทุน
นิยม  การศึกษาไทยที่ผานมาจึงพบวามีลักษณะ  ดังตอไปนี้ (วีระ  บํารุงรักษ,2536)
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       1. การศึกษามุงเนนการพัฒนาสติปญญา  และความเชี่ยวชาญในอาชีพมากกวาเรื่อง
จิตใจ
              2.   การศึกษาสอนใหเด็กจํามากกวาคิด

        3.  หลักสูดการศึกษาไมไดถายทอดวัฒนธรรมไทยเทาที่ควร
ฯลฯ

บทบาทของการศึกษาในปจจุบันตองมีบทบาทในการพัฒนาความเปนคน (พระธรรมปฎก
[ป.อ.ปยุตโต],2539 ฉ : 6)  ใหมากกวาเดิม  โดยตงอหันกลับมาใหความเอาใจใสกับการใชวัฒน
ธรรมเปนสื่อในการพัฒนาใหมากยิ่งขึ้น

การจัดการศึกษาเพื่อการพัฒนาคนในสังคมนั้นเปนความรับผิดชอบของทุกๆ  สวนทั้งภาค
รัฐ  เอกชน  และประชาชน  โดยเฉพาะอยางยิ่งกระทรวงศึกษาธิการ  ซึ่งมีหนาที่ในการดูแลการ
ศึกษาของชาติ  ปจจุบันกระทรวงศึกษาธิการตระหนักถึงความสําคัญของงานทางดานวัฒนธรรม
และการศึกษา  จึงไดมีแนวปณิธานในการพัฒนาการศึกษา  ศาสนา  และวัฒนธรรม  ในแผน
พัฒนาการศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม  ระยะที่ 8 (พ.ศ.2540 – 2544)  ของกระทรวงศึกษาธิการ
ความวา  (กระทรวงศึกษาธิการ,2540:40)

…กระทรวงศึกษาธิการมุงมั่นที่จะพัฒนาการศึกษา  ศาสนา  และวัฒนธรรม  เพื่อใหเปน
กลไกในการพัฒนาคนอยางเหมาะสม   ทั้งดานจิตใจ   สังคม  สติปญญา  สุขภาพ  พลานามัยและ
การประกอบอาชีพ  เพื่อใหประชาชนในชาติมีนิสัยรักการพัฒนาตนเอง  มีหลักศาสนาเปนครรลอง
ชีวิต  มีจิตสํานึกในความเปนไทย  ดํารงชีวิตในสังคมไดอยางสันติสุข  มีสวนรับผิดชอบการพัฒนา
ที่สมดุลอยางยั่งยืนของธรรมชาติและสิ่งแวดลอม  ชุมชน  สังคม  ประเทศชาติ  ตลอดจน
มนุษยชาติในประชาคมโลก…

จากแนวปณิธานในการพัฒนาการศึกษา  ศาสนา  และวัฒนธรรม  ที่กลาวมาจะเห็นวา  
กระทรวงศึกษาธิการจะใชการศึกษา  ศาสนา  และวัฒนธรรม  เปนกลไกในการพัฒนาคนในดาน
ตางๆ  ใหเปนคนไทยที่สมบูรณ  ซึ่งแนวทางดังกลาวไดใหความสําคัญของการใชวัฒนธรรมในการ
พัฒนาคนดวย

การดําเนินการดานวัฒนธรรมนั้น  กระทรวงศึกษาธิการไดจัดงานดานวัฒนธรรมไวเปน
สวนหนึ่งตางหาก  แยกออกจากงานดานการศึกษา  และศาสนา  โดยไดระบุวัตถุประสงคของงาน
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ดานการวัฒนธรรมไวในแผนพัฒนาการศึกษา  ศาสนา  และวัฒนธรรม  ระยะที่ 8  ความวา
(กระทรวงศึกษาธิการ,2540:45)

…เพื่อพัฒนาการวัฒนธรรม  โดยใชเอกลักษณทางวัฒนธรรมไทยในการพัฒนาคนใหเต็ม
ศักยภาพ มีประโยชน  เกื้อกูลตอการพัฒนาการศึกษา  พัฒนาชีวิต  เศรษฐกิจ  และสังคม  สราง
และจรรโลงจิตสํานึกทางวัฒนธรรมอยางมีเหตุผลเปนระบบ  รูเทาทันการเปลี่ยนแปลงของสังคม
โลก  และมีวิถีชีวิตในสังคมสมัยใหมอยางเชื่อมั่น  บนพื้นฐานคุณคาของวัฒนธรรมไทย  รวมทั้ง
สามารถรักษา  พัฒนา  และสรางสรรควัฒนธรรมไทยใหเปนสมบัติของมนุษยชาติอันจะนํามาซึ่ง
ศักดิ์ศรี  และเกียรติภูมิของคนไทยในบริบทของสังคมโลกอยางสันติสุข

จากวัตถุประสงคดานวัฒนธรรมดังกลาวจึงไดมีการกําหนดนโยบายดานวัฒนธรรมไว 4 
ขอ คือ  นโยบาย  ขอที่ 1 การทํานุบํารุงรักษา  มรดกทางศิลปะวัฒนธรรม  นโยบายขอที่ 2 การสืบ
สานศิลปะและวัฒนธรรม  นโยบายขอที่ 3 การผลิตและการพัฒนาบุคลากรทางศิลปะและวัฒน
ธรรม  นโยบายขอที่4  การบริหารและการจัดการวัฒนธรรม  นโยบายดังกลาวเปนแนวทางในการ
ทํางานในสวนของกระทรวงศึกธิการตามระยะเวลาของแผน 8    นโยบายขอที่ 2  การสืบสานศิลปะ
และวัฒนธรรมเปนสวนที่เกี่ยวของและสัมพันธกับการจัดการศึกษา  กลาวคือ  นโยบายขอนี้ไดระบุ
ให “เรงรัด  สงเสริม  สนับสนุน  การปลูกฝง  สืบสาน  เผยแพร  แลกเปลี่ยนศิลปะและวัฒนธรรมอัน
ดีงาม  ของทองถิ่นและของชาติอยางตอเนื่อง  เพื่อดํารงไวซึ่งเอกลักษณและความภาคภูมิใจของ
คนในชาติ”  (กระทรวงศึกษาธิการ,2540:58)  การดําเนินงานในนโยบายขอ 2  นี้  ตองผานการจัด
การศึกษา  เพราะการจัดการศึกษาจะเปนการสงเสริม  สนับสนุน  ปลูกฝง  สืบสาน  และเผยแพร
วัฒนธรรมใหคงอยูตอไปอยางมีคุณคาในสังคมไทย

ปจจุบันประเทศไทยมีพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2542  ซึ่งเปน
กฎหมายแมบทดานการศึกษาฉบับแรกของประเทศไทย  มีหลักการและความมุงหมายในการจัด
การศึกษา  คือ  ตองเปนไปเพื่อพัฒนาคนไทยใหเปนมนุษยที่สมบูรณ  ทั้งรางกาย  จิตใจ  สติ
ปญญา ความรูและคุณธรรม มีจริยธรรมและวัฒนธรรมในการดํารงชีวิต สามารถอยูรวมกันกับผูอ่ืน
ไดอยางมีความสุข การนําพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติไปสูการปฏิบัติใหบังเกิดผลนั้น  จะ
ตองผนึกกําลังรวมกันมาชวยทั้งจากประชาชน  นักวิชาการ  ครู  และบุคลากรทางการศึกษา  รวม
ทั้งกระบวนการปฏิบัติงานเพื่อใหสอดรับกับพระราชบัญญัติฉบับนี้
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“การศึกษา”  ตามพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2542  มาตรา 4  
หมายความวา  กระบวนการเรียนรูเพื่อความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคมโดยการถายทอด
ความรู  การฝก  การอบรม  การสืบสานทางวัฒนธรรม  การสรางสรรคจรรโลงความกาวหนาทาง
วิชาการ  การสรางองคความรูอันเกิดจากการจัดสภาพแวดลอม  สังคม  การเรียนรูและปจจัยเกื้อ
หนุนใหบุคคลเรียนรูอยางตอเนื่องตลอดชีวิต (พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ,2542)  และไดให
ความสําคัญ กับ วัฒนธรรม  ซึ่งปรากฏอยูในแนวทางการจัดการศึกษาในหมวด 4 มาตรา 23  ที่
กลาววา  การจัดการศึกษา  ทั้งการศึกษาในระบบ  การศึกษานอกระบบและการศึกษาตาม
อัธยาศัยตองเนนความสําคัญทั้งความรู  คุณธรรม  กระบวนการเรียนรูและบูรณาการตามความ
เหมาะสมของแตละระดับการศึกษาในเรื่อง  ความรูเกี่ยวกับศาสนา  ศิลปะ  วัฒนธรรม  การกีฬา
ภูมิปญญาไทย  และการประยุกตใชภูมิปญญา  (พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  
2542  มาตรา  23(3))

ตลอดจนแนวคิดทิศทางของแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ  ฉบับที่  8   ที่มี
ปรัชญาการพัฒนาประเทศ  คือ  การพัฒนาคน  ซึ่งในการพัฒนาคนใหมีคุณภาพนั้น  จะตองมอง
เปนองครวม  มองใหครอบคลุมนับต้ังแตการใหรากฐานชีวิตที่ดีใหแกเด็ก  ใหไดมีสุขภาพอนามัยที่
ดี  มีโอกาสพัฒนาตนเอง  และทําประโยชนใหกับบานเมืองเทาเทียมกันทุกคน  การยกระดับการ
ศึกษาขั้นพื้นฐานของคนไทยใหสูงขึ้นทัดเทียมประเทศที่เจริญแลว  การปรับปรุงการเรียนการสอน
ใหคนไทยและเด็กไทยมีความสามารถในการคิดสรางสรรค ในการแกปญหา การใชเหตุผล  การใช
วิจารณญาณในการปรับตัวตอการเปลี่ยนแปลง  การลงทุนพัฒนาเทคโนโลยีสารสนเทศ  เพื่อการ
ศึกษา  เพื่อการเรียนรูสมัยใหม  การลงทุนดานการพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีอยางเต็ม
กําลัง  โดยเฉพาะดานการวิจัยและพัฒนา  การถายทอดเทคโนโลยี  โครงสรางพื้นฐานทางวิทยา
ศาสตรและเทคโนโลยี  ตลอดจนการพัฒนากําลังคนเพื่อใหประเทศไทยพึ่งตนเองทางเทคโนโลยีได
อยางแทจริง  ลดการพึ่งพิงตางชาติดานเทคโนโลยี  อันเปนเหตุหนึ่งแหงความวิบัติทางเศรษฐกิจ  
การปลูกฝงคุณธรรม  จริยธรรม  และความภูมิใจในเอกลักษณทางวัฒนธรรมของคนไทยเอง  เพื่อ
เปนหลักคิดและหลักใจในการพัฒนาความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจ  โดยไมทอดทิ้งความมั่นคงทาง
สังคมและวัฒนธรรมของตนเอง  รวมไปถึงคานิยมแหงการกินพอดีอยูพอดี  การสงเสริมการเรียนรู
ตลอดชีวิต  สงเสริมความเขมแข็งทางปญญา  และการรวมพลังในชุมชน  การสราง  การพัฒนา
ความเขมแข็งของชุมชน  เพื่อการเรียนรูและการแกไขปญหาทางเศรษฐกิจและสังคมรวมกัน  ที่
หมุนไปพรอมกับกระแสการปฏิรูปการเมือง  ที่กระจายอํานาจการตัดสินใจลงไปสูทองถิ่น  นี่คือการ
วางรากฐานการศึกษาที่สมบูรณ  ที่จะชวยรักษาความงดงามของวิถีชีวิตแบบไทย  โดยไมทอดทิ้ง
ความจริง ความเปนจริงของการแขงขันในประชาคมโลก (อมรวิชช นาครทรรพ,2541)
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การศึกษาจึงไมใชเปนเพียงแคการแขงขันเพื่อมุงสูความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจเทานั้น  ถาผู
คนในชาติไมมี  จิตวิญญาณ  แหงความเปนมนุษยและความอาทรตอกัน  ประเทศชาติตองประสบ
ความลมเหลวในทุกดาน  จิตวิญญาณนับเปนแกนของชีวิตที่ผสมผสานแทรกซึมอยูในมิติของกาย
จิต สังคม  บุคคลที่มีความผาสุกทางจิตวิญญาณจะเปนผูที่มีความสมดุลยสูงสุดระหวางสภาพราง
กายกับสภาวะอื่นๆ  ทําใหเกิดความรูสึกเปนสุข  (ประเวศ  วะสี,2540  :  15)  เอิบอ่ิม  สมบูรณและ
พึงพอใจตอทุกสิ่งที่เกิดขึ้นในชีวิต อยางไรก็ตาม เนื่องจากบุคคลเปนระบบเปดและมีปฏิสัมพันธ
ของภาวะสุขภาพทางรางกาย  จิตใจ  สังคม  และจิตวิญญาณอยูเสมอ  จึงทําใหบุคคลมีความ
ตองการที่จะไดรับการตอบสนองทางจิตวิญญาณในระดับที่แตกตางกัน (เยาวลักษณ  มหาสิทธา
วัฒน  และ  ลัดดา  แสนสีหา, 2539 :114 – 116)  การเชื่อมโยงทางจิตวิญญาณของชุมชนจึงเปน
เร่ืองสําคัญ  ในการจัดการศึกษาตองพัฒนาทั้งทางรางกาย  มุงเสริมสรางบุคลิกภาพ  ความคิด
สรางสรรค และจิตวิญญาณของเด็กใหมีความสมบูรณ เพื่อเขาจะชวยจะพัฒนา สรางสรรคชุมชน
และสังคมไทยเมื่อเปนผูใหญที่ดีตอไปในอนาคต  การเรียนรูของเด็กมิไดเกิดในหองเรียนอยางเดียว  
แตเกิดขึ้นดวยกิจกรรมที่สัมผัสคน  สัมผัสชีวิต  สัมผัสธรรมชาติ  ส่ิงเหลานี้จะหลอมรวมกันเปน
ภาพเดียวกัน  ของความพยายาม  และความคิดริเร่ิมใหมๆ  ที่จะใหคุณคาทางการศึกษาที่แทจริง
แกเด็ก  เพื่อใหชีวิตและจิตวิญญาณที่สมบูรณแกเด็กมากยิ่งขึ้นตลอดจนการพัฒนาเด็กที่  “จิต
วิญญาณ”  ดวยการเปนแบบใหเด็กทางจริยธรรมที่อิงหลักคิด  หลักปฏิบัติทางศาสนาดวย  การมี
ความรู  ความเขาใจในปญหาดานตางๆ  เชนการวางรากฐานชีวิตดานสุขภาพอนามัย  พฤติกรรม
สุขภาพ  การกินดีอยูดีในชุมชน  ของเด็กที่กําลังจะเปนผูใหญในอนาคต  ผูซึ่งจะเปนกําลังสําคัญให
กับทองถิ่นชุมชนตนเอง  ในการสืบทอดวิถีชีวิต วัฒนธรรม และความเปนไทยใหดํารงอยู  และจํา
เปนอยางยิ่งที่ตองใชทักษะกระบวนการคิด  การแกปญหา  เพื่อใหอยูไดอยางผาสุกในชุมชนเปนสิ่ง
ที่ชุมชนตองชวยกันในการเตรียมความพรอมดังกลาว

ที่สุดแลวสิ่งที่จะชวยใหชุมชนเขมแข็ง คือ จิตวิญญาณที่หลอหลอมรวมกันในชุมชน นั่นคือ 
การพัฒนาความเขมแข็งของชุมชนที่มีความเขมแข็งทางจิตวิญญาณ  โดยกระบวนการเรียนรูของ
ชุมชนนั่นเอง  การจัดการศึกษาทั้งในระบบ  นอกระบบ  และการศึกษาตามอัธยาศัย  ตองใหความ
สําคัญกับ  กระบวนการเรียนรูของชุมชน  โดยเฉพาะอยางยิ่ง  การศึกษาตามอัธยาศัยที่ตองมีการ
พัฒนาไปอยางตอเนื่องตลอดชีวิตเพราะ  การศึกษาตามอัธยาศัย  เปนการศึกษาที่ใหผูเรียนได
เรียนรูดวยตนเอง  ตามความสนใจศักยภาพ  ความพรอมและโอกาส  โดยศึกษาจากบุคคล    
ประสบการณ    สังคม  สภาพแวดลอมส่ือ  หรือแหลงความรูอ่ืนๆ
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การสรางสรรคและสั่งสมภูมิปญญา   เปนกระบวนการเรียนรูของชุมชน    ของชาวบาน
หรือ  คนธรรมดาสามัญ   ที่ถือเปนกระบวนการเรียนรูตามธรรมชาติของมนุษยทามกลางสภาพแวด
ลอมทางธรรมชาติ  และสิ่งแวดลอมทางสังคมที่ยังมีความสําคัญ  มีความจําเปน  มีพัฒนาการมา
เปนระยะเวลาอันยาวนาน  ซึ่งกอใหเกิดการพัฒนามากมาย  กระบวนการเรียนรูตามธรรมชาติของ
มนุษยที่กลาวถึง   มีดังนี้   คือ (เอกวิทย  ณ ถลาง,2540:45-49)  การลองผิดลองถูก    การลงมือ
กระทําจริง  การสาธิตวิธีการ  การสั่งสอนดวยการบอกเลา  การสรางองคความรูไวเปนลายลักษณ  
การเรียนรูโดยพิธีกรรม  ศาสนา  การแลกเปลี่ยนความรูและประสบการณ  การผลิตซ้ําทางวัฒน
ธรรม  และครูพักลักจํา

การเรียนรูโดยพิธีกรรม    กลาวในเชิงจิตวิทยา  พิธีกรรมนั้นมีความศักดิ์สิทธิ์  และมีอํานาจ
โนมนาวใหคนที่มีสวนรวม  รับเอาคุณคาและแบบอยางพฤติกรรม  ที่ตองการเนนเขาไวในตัว  เปน
การตอกย้ําความเชื่อ  กรอบศีลธรรมจรรยาของกลุมชน  แนวปฏิบัติและความคาดหวังโดยไมตอง
ใชการจําแนกแจกแจงเหตุผล  แตใชศรัทธา  ความขลัง  ความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม  เปนการสราง
กระแสความเชื่อและพฤติกรรมที่พึงประสงค  ถึงแมจะมีภูมิปญญา   ความรอบรูอยูเบื้องหลังพิธี
กรรม  ก็ไมมีการเนนย้ําภูมิปญญาเหลานั้น  แตเนนผลที่เกิดตอจิตสํานึกของผูมีสวนรวมเปนสําคัญ  
ดวยเหตุดังกลาว  พิธีสืบชะตาแมน้ํา  สืบชะตาเมือง  บวชตนไม  บวชปา  พิธีอุปสมบท  พิธีบังสุกุล  
พิธีสูขวัญในโอกาสตางๆ  จึงเกิดผลทางใจตอผูรวมพิธี  และมีผลในการวางบรรทัดฐานความ
ประพฤติ  ตลอดจนควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมเปนอันมากรวมทั้งตอกย้ําความสําคัญของ
คุณคาทางสังคมอยางมีพลังดวย  พิธีกรรมจึงไมใชเร่ืองเหลวไหลหรืองมงาย  แตเปนกรรมวิธีในทาง
วัฒนธรรมที่มีผลในการปลูกฝง  บมเพาะความเชื่อ  คุณคาและแนวทางความประพฤติที่พึง
ประสงคตลอดมา  โดยเฉพาะอยางยิ่งในสังคมประเพณี  แมแตในสังคมสมัยใหมที่นับถือความเปน
เหตุเปนผลของสรรพสิ่ง  และใหความสําคัญตอขอมูลเชิงประจักษ  พิธีกรรมนั้นก็ยังมีคุณคาตอการ
เรียนรูทางจิตวิญญาณอยูนั่นเอง  เพราะมนุษยยังเปนมนุษยที่มิไดอยูภายใตกฎเกณฑของวิทยา
ศาสตรถายเดียว  (เอกวิทย  ณ ถลาง,2540:46-47)

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ    เปนพิธีกรรมเดียวเมื่อเปรียบเทียบกับพิธีกรรมอื่นๆ   ที่มีสวนเกี่ยว
ของกับวิถีชีวิตของคนไทย  ตั้งแตเกิดจนตาย  มีในทุกกิจกรรมที่เกิดขึ้นในชวงสําคัญของชีวิต  เชน  
เมื่อทําขวัญเด็กเกิด  เมื่อเกิดไดหนึ่งเดือน  เมื่อโกนจุก  เมื่อเปลี่ยนสูสถานภาพใหม  เมื่อบวช  เมื่อ
แตงงาน   เมื่อเจ็บปวย   เมื่อหายจากเจ็บปวย  เมื่อมีแขกบานแขกเมืองเดินทางมาเยี่ยมเยียนสู
ขวัญผูสูงอายุ ฯลฯ  นอกจากนี้ยังมีความเกี่ยวของ  สัตว  สิ่งของที่มีคุณคา  คุณประโยชนตอคน  
เชน  การสูขวัญวัว  ควาย  ตัวหมอน  การสูขวัญขาว  สูขวัญเกวียน  บานเรือน  เปนตน  พิธีกรรม
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บายศรีสูขวัญยังเปนพิธีโบราณของชนเผาไท  ซึ่งปรากฏในคนไทยทุกกลุม  ความสําคัญของพิธี
กรรมนี้คือ  การที่สมาชิกแหงชุมชนรวมกันใหกําลังใจแกกันและกันเอง  เปนพิธีที่ชุมชนรวมใหพลัง
แกสมาชิกทางจิตใจ  ใหมีพลังสูความยากลําบากทั้งหลาย  ไมไดสูคนเดียวอยางโดดเดี่ยวและทุก
คนชวยเหลือและเอาใจชวยอยางเต็มที่  (ฉัตรทิพย  นาถสุภา,2540:51)

นับวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีบทบาทและคุณคายิ่งตอผูถือปฏิบัติและตอชุมชน  ปจจุบันมี
ทํากันโดยทั่วไปเพราะตระหนักและสํานึกมิใชทําตามความนิยม  มิใชถูกชักจูง  ผลจึงเกิดขึ้นอยาง
ลึกซึ้งในความคิดและจิตใจของผูเชื่อถือ  และแสดงออกเปนพฤติกรรมทางกายอีกสวนหนึ่ง  บท
บาท  และคุณคาที่เห็นไดชัดมี 2  ประการหลัก  คือ

ประการแรกเสริมสรางความเชื่อมั่นในชีวิต  สรางกําลังใจใหเขมแข็ง  เพื่อใหกลาสูชีวิต  
ดํารงอยูอยางมีความหวัง  มีความเชื่อมั่น  เปนพลังสําคัญที่ทําใหมนุษยกลาตอสูชีวิตไมทอแทกับ
ปญหาจนเกินไป

และประการที่สองเปนวิธีการที่แยบคาย  ในการอบรมสั่งสอนใหดําเนินชีวิตที่ถูกตองรอบ
คอบมีสติ  ทําใหบุคคลหยุดคิด  รับรูและพิจารณาแงมุมตางๆ  ของชีวิตใหรอบคอบยิ่งขึ้น  และ
เสริมย้ําใหตระหนักถึงคุณธรรม  และสอดคลองกับจุดประสงคของการศึกษาไมวาจะเปนระดับชาติ  
ระดับการศึกษา  ระดับหลักสูตร  ระดับกลุมวิชา  กลุมประสบการณ  ระดับรายวิชา  และระดับการ
เรียนการสอนที่จําแนกออกเปน 3 ดาน  คือ

ดานความรูสติปญญา  “พุทธิพิสัย” (Cognitive Domain)  เปนจุดประสงคที่เกี่ยวกับการ
พัฒนาทางสมอง  หรือสติปญญา  โดยเริ่มต้ังแตการที่บุคคลสามารถในการจดจําเนื้อหา  หรือขอ
เท็จจริงเกี่ยวกับส่ิงนั้นๆ แลวนําสิ่งที่รู(ความรู)  ไปสรางใหเกิดความเขาใจ  วิเคราะห  สังเคราะห  
และประเมินผลในที่สุด

ดานเจตคติ/ความรูสึกนึกคิด  “จิตพิสัย” (Affective Domain)  เปนจุดประสงคที่เกี่ยวกับ
การพัฒนาทางดานจิตใจ  ความรูสึกนึกคิด  และเจตคติ โดยเริ่มต้ังแตบุคคลรับรับประสบการณ
จากสิ่งหนึ่ง  และเกิดการรับรูในสิ่งนั้น  ตอบสนองและใหคุณคาในสิ่งที่ตนรับรู  จากนั้นจึงนําสิ่งที่
เปนคุณคาเหลานั้นมาจัดเรียบเรียงเปนระบบ  แลวสรางเปนลักษณะนิสัยและบุคลิกตามคุณคา
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และดานทักษะ  “ทักษะพิสัย” (Psychomotor Domain)  เปนจุดประสงคที่เกี่ยวกับการ
พัฒนาทางดานทักษะในการปฏิบัติกิจกรรมตางๆ  โดยเริ่มต้ังแตที่บุคคลรับประสาทสัมผัสทั้งหา  
แลวเตรียมพรอมที่จะปฏิบัติ  หรือลงมือทําอยางใดอยางหนึ่งจนเกิดเปนทักษะนิสัยและพัฒนาให
สูงขึ้นโดยตอบสนองสิ่งที่ซับซอนขึ้น  และสามารถแสดงออกมาอยางมั่นใจ

ภูมิปญญาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนี้ จึงควรคาแกการเลือกสรรดึงพลังอันแทจริงของพิธี
กรรมออกมา  เปนพลังสรางสรรคในการรวมกลุมทั้งภายในและภายนอกเกิดความสามัคคีพรอม
เพรียง  และความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในชุมชนยึดโยงขวัญของคนในชุมชน เชื่อมโยงจิต
วิญญาณชุมชน สังคม เปนไปตามกระแสการพัฒนาประเทศ และสอดคลองกับพระราชบัญญัติการ
ศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2542  ที่มุงใหสังคมมีสวนรวมในการพัฒนาสาระ กระบวนการเรียนรู
ไปอยางตอเนื่อง โดยศึกษาจากบุคคล ประสบการณ  สังคมสภาพแวดลอม ส่ือและแหลงความรู
อ่ืนๆ  ที่เรียกวา  เปนการศึกษาตามอัธยาศัย (พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ   พุทธศักราช  
2542 มาตรา 15 (3))ที่ไมจําเปนตองเปนการศึกษาในระบบเสมอไป

องคประกอบในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ตลอดจนเนื้อหาในบทสูขวัญ  แฝงไปดวยคําสั่ง
สอนใหคนประพฤติแตความดี  บทสูขวัญแตละบทสะทอนใหเห็นความจริงบางประการเกี่ยวกับ
ชีวิตที่นาสนใจไดแก  วิถีชีวิตและคานิยมของคนไทย  เชน  บทสูขวัญนาค  แสดงถึงความเชื่อถือ  
ความยึดมั่นในพระรัตนตรัย เนนใหเห็นความสําคัญของบิดา มารดา และมุงสอนใหประพฤติแตสิ่ง
ที่ดีงาม  มีความกตัญูกตเวทีตอบิดามารดา บทสูขวัญวัว ควาย และบทสูขวัญขาว  ตางแสดงให
เห็นถึงการรูจักยกยอง  และรูจักบุญคุณสิ่งที่ใหประโยชนแกตน  ไมวาจะเปนสัตวหรือส่ิงของ  สวน
การสูขวัญบาวสาว  และบทสูขวัญขึ้นบานใหมก็แสดงถึงสัมพันธภาพระหวางบุคคล  สอนใหอาศัย
หลักธรรมเปนแนวปฏิบัติในการครองเรือน มีความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน  และพึ่งพาอาศัย
ซึ่งกันและกัน  ชี้ชวนใหคนในสังคมเห็นหลักศีลธรรมจรรยาอันเปนความเชื่อถือและแนวปฏิบัติใน
ชีวิตประจําวัน (ประคอง  นิมมานเหมินทร, 2521:6)  ประเพณีการสูขวัญ  ยังเปนเครื่องมือ  ที่ใชสั่ง
สอนคนใหประพฤติตนอยูในความดี  มีสติในการดําเนินชีวิต จึงมีผูกลาววา “เปนเครื่องมือสรางคน
ใหเปนคนดี  มีคุณคาแกสังคม  และเปนเครื่องมือเตือนใหคนทําความดี ไมประมาทมัวเมาในชีวิต” 
(คึกฤทธิ์ พันธุวิไล,2527)

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวอีสาน เปนประเพณีเกาแกที่ชาวบาน
นิยมกระทําสืบตอกันมาเปนเวลาชานาน  การสูขวัญของชาวอีสานไดรับอิทธิพลมาจากพิธีกรรม
ของศาสนาพราหมณ  เชื่อวาเมื่อไดจัดพิธีนี้แลวจะกอใหเกิดสิริมงคงแกชีวิตเปนกําลังใจใหคน
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ประกอบคุณงามความดีและกอใหเกิดความสุข  ความเจริญในชีวิต  ทั้งยังแสดงถึงวัฒนธรรมของ
คนในระยะเวลาหนึ่งๆ  วิถีการดําเนินชีวิตทุกอยางและทุกขั้นตอนของชาวอีสาน  จะมีการสูขวัญ
ควบคูไปดวยเสมอ   พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวอีสาน  เกิดจากความเชื่อของชาวอีสาน เร่ืองจิต
วิญญาณ  หรือ  เร่ืองขวัญ  ที่มีอยูประจําในรางกาย คน สัตว และแมกระทั่งสิ่งของ  ซึ่งจะเปนสวน
ประกอบที่สําคัญ  การจัดพิธีสูขวัญ  จัดทําขึ้นเพื่อใหขวัญ มาอยูกับเนื้อกับตัว  เพื่อเปนการเสริม
สรางพลังใจ  ความเขมแข็ง เกิดความเปนสิริมงคลใหกับผูที่เหตุการณตางๆ ทั้งที่ดี และไมดีมา จึง
จัดใหมีการสูขวัญ หรือสูด ขวัญขึ้น  ชุมชนอีสานเปนชุมชนเกษตรกรรมที่มีพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับ
วิถีชีวิตอยูมาก  และพิธีกรรมเหลานั้นมีลักษณะเปนพิธีกรรมชุมชน  หรือพิธีกรรมของหมูคณะ  
เพราะพิธีกรรมเปนตัวสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของหมูคณะ  เปนที่รวมของสมาชิกในชุม
ชน  เปนสิ่งที่ใชบอกเอกลักษณของชุมชน  หรือกลุมวัฒนธรรม  ซึ่งเบื้องหลังพิธีกรรมมักมีมูลเหตุ
ของพิธีกรรมอยู (ศิราพร ฐิตะฐาน ณ ถลาง,2537)

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยมีการทําพิธีบายศรีสูขวัญกันทุกหมูบาน  ซึ่งจัด
ขึ้นตามโอกาสตางๆ  การทําบุญตามความเชื่อของพุทธศาสนาก็ยังมีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญควบคู
เสมอ  จากการสํารวจเบื้องตน  ในเขตพื้นที่ บานหมูมน  หมูที่ 1,2,8 และ 9 ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอ
เชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด  มีหมอสูด จํานวน 11 คน      หมอสูดแตละคนไดทําพิธีบายศรีสูขวัญ
โดยเฉลี่ย 144 คร้ัง ตอ ป  ประกอบกับสังคมอีสานคงรูปแบบของสังคมประเพณีที่สืบทอดกันมา
นานหลายชั่วคนไดเดนชัดกวาสังคมในภูมิภาคอื่นๆ   เพราะคนอีสาน  โดยเฉพาะกลุมไท ลาว ยัง
ยึดมั่นอยูกับการประกอบพิธีกรรมและการมีวัตรปฏิบัติ  ตามธรรมเนียมที่กําหนดไวเปน  “ฮีตสิบ
สอง  คองสิบส่ี”  ซึ่งบางครั้งเรียกวา “พิธีกรรมตามปฏิทิน(Cyclic Group Rites or Ceremonial 
Calender)”  ถือเปนจารีตแมบทของชุมชนอีสาน  เปนพิธีกรรมที่เกิดขึ้นหมุนเวียนเปนประจํา  
กําหนดไวแนนอนแตละเดือนในรอบป  เพราะเหตุการณเหลานั้นมีความสําคัญตอหมูคณะ  ถือเปน
พิธีกรรมปฏิบัติในกลุมชนที่แสดงลักษณะเฉพาะของกลุม  ซึ่งพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้นปรากฏอยู
ในแทบทุกเดือนของ “ฮีตสิบสอง” อาทิ  เดือนยี่  เดือนสาม  มีพิธีสูขวัญขาว  เดือนหาบายศรีสูขวัญ
ผูใหญ  เปนตนประกอบกับภาคอีสาน  หรือ ภาคตะวันออกเฉียวเหนือของไทยนั้น  เปนภูมิภาคที่มี
พื้นที่  1 ใน 3 ของพื้นที่ทั้งประเทศ  ประชากรของภาค  รอยละ 95 พูดภาษาไทยอีสานหรือภาษา
ลาว  นอกจากนี้ยังมีประชากรสวนหนึ่งที่พูดภาษาเขมร  จากการศึกษาทางประวัติศาสตร  พบวา
ประชากรที่อาศัยอยูในภูมิภาคนี้  สวนใหญอพยพมาจากบริเวณฝงชายแมน้ําโขง  (ประเทศสา
ธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว)  เมื่อหลายรอยปมาแลว  ภูมิประเทศถูกแยกออกมาจากภูมิ
ภาคอื่นของประเทศไทย  โดยทางธรณีวิทยา (อภิศักดิ์   โสมอินทร,2528:27) เนื่องจากสาเหตุดัง
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กลาวมาแลวจึงทําให  กลุมคนที่อาศัยอยูในภูมิภาคนี้  มีขนมธรรมเนียมประเพณี  วัฒนธรรมที่มี
ลักษณะเฉพาะตัวแตกตางจากภูมิภาคอื่นอยางเห็นไดชัด (ไพฑูรย  มีกุศล,2538:89)

ปจจัยสําคัญที่กลุมคนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีเอกลักษณทางวัฒนธรรมชุมชนที่มี
ความเฉพาะตัวและแตกตางจากภูมิภาคอื่นๆ มีหลายประการ ไดแกสภาพแวดลอมทางภูมิศาสตร
อีสานเปนภูมิภาคที่อิทธิพลจากภายนอกทั้งดานวัฒนธรรม  การเมืองและเศรษฐกิจเขามาชากวา
ภาคกลาง ใต  และเหนือ  โดยเฉพาะหนึ่งรอยปเศษที่ผานมา  และเมื่ออิทธิพลนั้นเขามาผานรัฐไทย 
ก็ถูกปรับเปลี่ยนใหออนแรงลงแลว  ดูเผินๆ  ดวยสายตาคนสมัยใหม  เปนความลาหลัง  เปนความ
ดอยพัฒนา  แตพิจารณาใหลึกจะพบวา  อีสานมีเวลา  และมีโอกาสเปนตัวของตัวเอง  ในอันที่จะ
เลือกรับ  และปรับตัว  เปนเอกเทศกวาภูมิภาคอื่นๆ (เอกวิทย  ณ ถลาง,2540:34)

โดยพื้นฐานที่ส่ังสมมาเปนเวลาชานาน  คนอีสานไดใชความอุตสาหะ  ปรับตัวกับธรรม
ชาติที่ไมอุดมสมบูรณ  เหมือนภูมิภาคอื่น  กันดารน้ํา  และดินไมอุมน้ําเปนปญหาหลัก  ชาวอีสานมี
พัฒนาการทางวัฒนธรรมของตนเองโดยประสานสัมพันธและแลกเปลี่ยนกับชุมชนทางลาว  เขมร
รวมไปถึงเวียดนามแบบคอยเปนคอยไปตลอดมา  คนอีสานโดยรวมยังยึดมั่นอยูในวิถีชีวิต  แบบ
สังคมประเพณี  ซึ่งมีพื้นเพ  พึ่งพาตนเอง  เคารพความศักดิ์สิทธิ์  ความลี้ลับแหงธรรมชาติในคติ
ความเชื่อเร่ือง   “ผี”  ที่สําคัญอยางหนึ่งคือ  การรับเอาหลักธรรมทางพุทธศาสนามาผสมผสานกับ
ความเชื่อ  ภูตผี  จิตวิญญาณ  และความเชื่อของศาสนาพราหมณตามความเชื่อด้ังเดิมของคนใน
ทองถิ่น  ปจจัยดังกลาวเปนตัวกําหนดรูปแบบของวัฒนธรรมและมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของ
ชาวอีสานตลอดมา

ในเรื่องของพุทธศาสนานี้ แสง  จันทรงาม (2512:16)  ไดใหความเห็นวา  พุทธศาสนาเกี่ยว
ของกับความเปนอยูทุกระยะแหงชีวิตของคนอีสาน   ซึ่งวัดไดเปนศูนยกลางของสังคมเปนสมบัติ
สวนรวมของหมูบานและเปนที่ประกอบพิธีกรรมของคนทุกคนในชวงระยะเวลาตางๆ  ของชีวิต  
หลักธรรมทางพุทธศาสนาและพุทธคติไดกลายเปนแกนแหงขนบธรรมเนียม  ประเพณีศิลปวัฒน
ธรรม เปนวิถีชีวิต ตลอดจนทัศนะที่เหนือความรูสึกของคนอีสาน  การนับถือพุทธศาสนาของคน
อีสานนั้นจะมีการนําเอาความเชื่อของศาสนาพราหมณและความเชื่อเกี่ยวกับภูตผี  เทวดาเขามา
ผสมกลมกลืนกัน  (อภิศักดิ์ โสมอินทร,2534:134-135)

การประสมประสานระหวางความเชื่อเร่ืองภูตผีวิญญาณ  ความเชื่อทางศาสนาพราหมณ
และปรัชญาทางพุทธศาสนาของคนในสังคมอีสานนั้นเปนไปอยางกลมกลืน  กลาวคือพิธีกรรม
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ตางๆ  อันเนื่องมาจาก  ความเชื่อทางศาสนาพราหมณ ความเชื่อเร่ืองภูตผี วิญญาณ ชาวอีสานได
นํามาผสมเปนพิธีกรรมรวมกัน  พิธีกรรมทางพุทธศาสนาไดอยางสนิท (ธวัช ปุณโณทก,2525:175)
พิธีกรรมตางๆ  ไมวาจะเปนพิธีกรรมที่เกี่ยวกับสวนรวมหรือพิธีกรรมสวนบุคคลจะมีการจัดรูปแบบ
ผสมผสานอยูเสมอ

ปจจุบันความเชื่อเร่ืองขวัญ และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  มีสภาพเชนเดียวกับวัฒนธรรมพื้น
บานอื่นๆ  ที่ถูกกระทบจากสิ่งที่เรียกวาการพัฒนา  โดยเฉพาะการศึกษา  เศรษฐกิจวิทยาศาสตร
และเทคโนโลยี  ทําใหวัฒนธรรมดานนี้เสื่อมคลายลงไป  สิ่งที่มีสวนในการทําใหภูมิปญญาดั้งเดิม
สูญเสียไปก็คือ  ระบบการศึกษาแผนใหม  ที่ไมสอดคลองกับวิถีชีวิตของชาวบาน (เอกวิทย  ณ 
ถลาง,2540)  ระบบการศึกษาที่ผานมานั้น  มุงสูการพัฒนาสูความเปนสังคมอุตสาหกรรม  มีการ
เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม อยางรวดเร็วและสลับซับซอน  ความรูความคิด  วิธีการที่มีราก
ฐานมาจากวิทยาศาสตรเทคโนโลยีของโลกตะวันตก  ที่เขามาในอิทธิพลในการจัดการศึกษาและ
พัฒนาประเทศอยางมาก  ซึ่งไดผลักดันใหคนไทย  สังคมไทยหลุดลอยจากวัฒนธรรมดั้งเดิมที่สืบ
ทอดตอกันมา  ดวยความรีบเรง  สังคมโดยสวนใหญปรับตัวไมทันทําใหเกิดปญหา  ความทุกขยาก
นานัปการตามมา  ซึ่งลวนแตโยงใยเปนเหตุเปนผลตอกันที่ซับซอนจากคํากลาวที่วา

“ถาวัฒนธรรมมีความหมายรวมถึง    ระบบความเชื่อระบบคุณคา
และวิถีชีวิตทั้งหมดเดิมคนไทยเชื่อวา  มนุษยเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ
จึงทําตัวใหสมดุลกับธรรมชาติ  โดยเชื่อในไตรลักษณธรรม  คือ  อนิจจัง
ทุกขัง  อนัตตา  แตบัดนี้  คนไทยรับเอาความเชื่อตะวันตกที่แยก
มนุษยออกจากและอยูเหนือธรรมชาติ มนุษยมีฤทธานุภาพที่จะทําอะไร
ก็ได  อันเปนโมหะ  หรือความหลง  อันนําไปสูโลภะ  คือ  ความโลภ
และเห็นแกตัวกันขนานใหญ  และนําไปสูโทสะ  หรือการใชอํานาจ
เหนือผูอ่ืนและการทํารายกัน  นี่คือ  ปฐมเหตุของการทําลายตนเอง
อันเกิดจากการเปลี่ยนแปลงความเชื่อพื้นฐาน  กลุมชนใดกลุมชนหนึ่ง
ยอมมีรากทางวัฒนธรรม  ที่ยึดยาวไปไกลตนไมที่จะออกดอกออกใบ
งามไสวมีรากที่ยื่นไปไกล  การพัฒนาที่ตัดจากรากทางวัฒนธรรม
ยอมอับเฉา  หรือ  คลอนแคลนพังทลาย  นั่นแหละคือ  การพัฒนา
ของเรา  พัฒนาชนิดตัดรากแกวทางวัฒนธรรมของสังคมไทย  จึงเกิด
วิกฤตการณทําลายตัวเอง  การทําลายวัฒนธรรม  เปนการทําลาย
ตัวเองที่สงผลกระทบกวางขวางยาวไกล อยางยากที่จะแกไข”
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(ประเวศ  วะสี,2535  อางถึงใน เอกวิทย  ณ ถลาง,2540:4)

ดังนั้นในความพยายามที่จะพัฒนาประเทศ  โดยการขาดลอยจากรากเหงาทางวัฒนธรรม
ยอมเปนไปไดยาก  ส่ิงที่สําคัญในการแกไข  คือ  การกลับมาทําความเขาใจกับวัฒนธรรมอยางถอง
แท  ซึ่งหมายความถึง  การเขาใจและรูคุณคา  ภูมิปญญาที่สั่งสมอยูในวัฒนธรรมชุมชนของไทย  
ประเพณี  พิธีกรรม  กระบวนการเรียนรูของชาวบานไทย  ฯลฯ  เพื่อคนหาคุณคา  และความหมาย
ของวัฒนธรรมมาปรับใชกับสถานการณปจจุบันและอนาคตได  อยางนอยที่สุดก็เปนการชวย
กําหนดแนวทางและวิธีการพัฒนาสาระของการศึกษา  อันหมายถึงการพัฒนาคน  ใหประสานสอด
คลองกับพื้นฐานทางวัฒนธรรมที่มีอยูเดิม  เปนการเลือกสรร  ผสมผสานภูมิปญญาเกาและใหม
เพื่อใหสามารถแกปญหา  และดํารงชีวิตอยูไดอยางพอเพียง

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่ไดกลาวถึง  ถือไดวาเปนวัฒนธรรมชุมชนดั้งเดิม  ที่มีในภาคอีสาน  
ปจจุบันนั้นจะเห็นปรากฏอยางเต็มรูปแบบและมีหลากหลายประเภทในชุมชนชนบทหางไกล  แตที่
ยังเห็นปรากฏใหเห็นโดยทั่วไปในทุกชุมชนนั้น  เชน  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญบาวสาวกอนแตงงาน  สู
ขวัญเพื่อการตอนรับแขกบานแขกเมือง  สูขวัญคนเจ็บปวย  สูขวัญนาค  เปนตน

ในฐานะนักพัฒนศึกษา  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวอีสาน เปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม
ไทยที่สามารถใชเปนสื่อ  หรือเครื่องมือทางการศึกษาเพื่อพัฒนาคนไทย ใหสมบูรณและมีจิตสํานึก
ในความเปนไทย  ดังนั้นแบบแผนการดําเนินชีวิต ความคิด ความเชื่อถือ ความศรัทธาที่ปรากฏใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ จึงนาที่จะมีคุณคาในการจรรโลงสังคม ซึ่งก็คือการอาศัย  ภูมิปญญา
ทองถิ่น  วัฒนธรรมที่เปนของชุมชน  ถายทอดไปสูผูคนในชุมชน  ในฐานะเครื่องมือในการพัฒนา
หรือ  กลาวอีกอยางหนึ่ง วา ใชการถายทอดวัฒนธรรม ซึ่งเปนกระบวนการเรียนรูของชุมชนเพื่อการ
พัฒนาบุคคล ชุมชน  สังคม  นั่นเอง  และที่สําคัญ  คือ  เปนการจัดการศึกษาตามความมุงหมาย
และหลักการ  ของพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2542 ที่ ใหความสําคัญกับ
กระบวนการเรียนรูเพื่อความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคมโดยการถายทอดความรู  การสืบ
สานทางวัฒนธรรม (พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2542 มาตรา  4)  เปนการจัด
การศึกษาโดยใหสังคมมีสวนรวม  อยางตอเนื่อง  ตลอดชีวิตสําหรับประชาชน  (พระราชบัญญัติ
การศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2542  มาตรา 8)  และเปนการเตรียมคนใหมีความพรอมสําหรับ
การเปลี่ยนแปลงที่จะเกิดขึ้นในอนาคตตอไป  ผูวิจัยจึงสนใจที่จะศึกษา
เร่ือง “การศึกษาพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนา : กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญอีสาน”  ในครั้งนี้
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คําถามที่ใชในการวิจัย

1. มีคุณคาอะไรบางในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
2. พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชนในฐานะทุนวัฒนธรรมจะเปนเครื่องมือในการพัฒนา

ชุมชนไดหรือไม อยางไร

วัตถุประสงค

1. ศึกษาเชิงวิเคราะหคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
2. ศึกษาเชิงวิเคราะหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเองและ

ความผูกพันกับชุมชนของชาวบาน
3. สรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับการพัฒนา

ชุมชน

ขอบเขตของการวิจัย

การวิจัยครั้งนี้เปนการศึกษาคุณคาของพิธีกรรมที่สัมพันธกับทัศนคติตอตนเองและความ
ผูกพันกับชุมชน  เพื่อสรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับ
การพัฒนาชุมชน  ซึ่งมีขอบเขตการวิจัย  ดังนี้

1. ประเด็นที่ศึกษา
1.1 คุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
1.2 ทัศนคติตอตนเองและความผูกพันตอชุมชน
1.3 ทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน

2. แหลงขอมูล  ประกอบดวย
2.1 เอกสารขั้นตน  และเอกสารขั้นรองที่เกี่ยวของกับวัฒนธรรม  พิธีกรรมทองถิ่น

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  ทฤษฎีคุณคา  จริยศาสตร  สุนทรียศาสตร  ทัศ
นคติ  ความผูกพันกับชุมชน  การพัฒนาชุมชน

2.2 ผูเชี่ยวชาญ  และนักการศึกษาดานวัฒนธรรม  พิธีกรรม  และการศึกษา
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2.3 ชาวบานที่มีความเกี่ยวของกับพิธีกรรมทองถิ่น  และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
ของชุมชน  ในชุมชนบานหมูมน  ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัด
รอยเอ็ด

ขอจํากัดในการวิจัย

การศึกษา  พิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน : กรณีศึกษาพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญอีสาน เปนการศึกษาขอมูลภาคสนามที่จําเปนตองใชเวลาในการศึกษาตอเนื่อง
เปนระยะเวลายาวนาน  เพื่อใหไดขอมูลที่ครอบคลุมทุกดาน  แตการวิจัยมีขอจํากัดเรื่องเวลา ผูนํา
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน 7 คน ผูใหขอมูลหลัก (key informant) จํานวน 14 คน และผู
ใหขอมูลประกอบในชุมชน 40 คน และจากสังคมภายนอก 26 คน รวม 87 คน ในระยะเวลา 2 ป  ผู
วิจัยจึงตรวจสอบขอมูลดานปริมาณ  ตรวจสอบแหลงขอมูล  ตรวจสอบขอมูลกับเจาของขอมูล และ
ผูเกี่ยวของอื่น  ตรวจสอบดานทฤษฎี  ตรวจสอบวิธีการเก็บขอมูล  ตรวจสอบการวิเคราะหและ
สังเกตขอมูล  เพื่อใหไดขอมูลที่แทจริงและเปนตัวแทนไดมากที่สุด

ขอตกลงเบื้องตน

1. ขอมูลปฐมภูมิเกี่ยวกับคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ทัศนคติตอตนเอง   และความ
ผูกพันกับชุมชน  ที่ไดจากการสัมภาษณเจาะลึก  และการสนทนากลุม  ถือเปนตัวแทนความคิดเห็น
ของชาวบานที่มีสวนเกี่ยวของกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน       กิ่ง
อําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด

2. รูปแบบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม  กับการสรางทัศนคติตอตนเอง  และความ
ผูกพันกับชุมชน หรือ รูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับการ
พัฒนาชุมชน  ถือเปนรูปแบบความสัมพันธที่มีลักษณะเฉพาะในเขตพื้นที่ที่ศึกษา  การนํารูปแบบ
ดังกลาวไปใชในชุมชนอ่ืน  ควรประยุกตตามความเหมาะสมในแตละชุมชน

3. รูปแบบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม  กับการสรางทัศนคติตอตนเอง  และความ
ผูกพันกับชุมชน และ รูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับการ
พัฒนาชุมชน  เสนอขึ้นเพื่อเปนทางเลือกในการพัฒนาชุมชนตอไป
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แนวคิดที่ใชในการวิจัย

1. แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุน
2. แนวคิดเรื่องคุณคาพิธีกรรม   ประกอบดวย

2.1 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง
2.2  แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับความผูกพันกับชุมชน

คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย

ทุนวัฒนธรรม  หมายถึง   รากเหงาทางวัฒนธรรม  หรือ ภูมิปญญาสั่งสม ที่สามารถนํา
มาใชเปนรากฐาน ในการพัฒนาวัฒนธรรมและชุมชน

คุณคาพิธีกรรม  หมายถึง  คุณงามความดีของพิธีกรรม ที่สงผลตอบุคคลและชุมชนเปน
แนวทางและแบบแผนพฤติกรรมของคนในชุมชน

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  หมายถึง  กิจกรรมที่จัดขึ้นในโอกาสอันเปนมงคลชีวิต  
หรือเมื่อรอดพนจากอันตรายตามความเชื่อของคนอีสาน  เพื่อความเปนสิริมงคล  ระดมพลังทางใจ  
สงเสริมกําลังใจ  ระลึกถึงบุญคุณของบุคคล  สัตว หรือส่ิงของที่กอใหเกิดประโยชนกับมนุษย  โดย
มีองคประกอบที่สําคัญ  คือ  หมอสูด  หรือ  หมอขวัญ  ผูถูกเรียกขวัญ  เครื่องสังเวย  บทสูขวัญ  
เวลา และสถานที่ที่เหมาะสม

ทัศนคติตอตนเอง  หมายถึง  ความคิด  ความรูสึก  ความเชื่อ  และพฤติกรรมของชาว
บานเกี่ยวกับคุณลักษณะ  สถานภาพ  ความรู  ความสามารถ  เกียรติภูมิ  และคุณคาของตนเอง

ความผูกพันกับชุมชน  หมายถึง  ความคิด  ความรูสึก  ความเชื่อ  และพฤติกรรมของ
ชาวบานที่มีตอชุมชนที่ตนอาศัยอยู
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ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ

1. ทราบและเขาใจคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน  ในเชิงประวัติศาสตรและในสภาพ
ปจจุบันของประเทศไทย

2. ไดรับทราบรูปแบบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเองและ
ความผูกพันกับชุมชน  ของประชาชนในชุมชนวัฒนธรรมที่มีความเขมแข็งทางขนบธรรมเนียม
ประเพณี

3. สามารถนํารูปแบบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมในฐานะทุนวัฒนธรรมเปนแนวทางใน
การเรียนรูเพื่อพัฒนาชุมชน

4. สามารถนําคุณคาพิธีกรรมเปนแนวทางในการสรางหลักสูตรทองถิ่นเพื่อพัฒนาศักยภาพชุมชน
วัฒนธรรม

5. เพื่อเปนแนวทางในการ สงเสริม  และอนุรักษพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอันถือเปนวัฒนธรรมชุมชน
ทองถิ่นของไทย  และศึกษาคุณคาพิธีกรรมทองถิ่นอื่นๆ     ในฐานะที่ทุนวัฒนธรรมของชุมชน
นําไปใชประโยชนในการพัฒนาชุมชนตอไป

แผนภูมิที่  1  ความสัมพันธของความรูเดิม  ปญหาการวิจัย  การวิจัย  และความรูใหม

ความรูเดิม ปญหา กระบวนการวิจัย ความรูใหม
    ทุนวัฒนธรรม
 (พิธีกรรมทองถิ่น)

- พิธีกรรมมีคุณคาอยางไร
- พิธีกรรมชวยสรางทัศนคติ

ใหคนเกิดความรูสึกผูกพัน
กับชุมชนอยางไร

การวิจัยเชิงคุณภาพ - ขอคนพบคุณคาพิธีกรรม
- รูปแบบความสัมพันธ

ระหวางคุณคาพิธีกรรมกับ
ทัศนคติตอตนเอง  และ
ความผูกพันกับชุมชน

- รูปแบบความสัมพันธ
ระหวางพิธีกรรมทองถิ่นใน
ฐานะทุนวัฒนธรรมกับการ
พัฒนาชุมชน



บทที่  2

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ

การศึกษาเอกสารในบทนี้  เพื่อกําหนดกรอบแนวคิดสําหรับการวิจัย  โดยผูวิจัยไดศึกษา
และวิเคราะหเอกสาร  ตํารา  บทความวิชาการ และงานวิจัยที่เกี่ยวของ    โดยครอบคลุมเนื้อหา
ดังตอไปนี้

1. แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุน
2. แนวคิดเรื่องคุณคาพิธีกรรม   ประกอบดวย

2.1 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง
2.2  แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับความผูกพันกับชุมชน

3.   เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ
3.1  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับประเพณีการสูขวัญ
3.2  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับวิถีชีวิตของชาวอีสาน

มีรายละเอียดดังตอไปนี้

1. แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุน

 1.1  ความหมายของวัฒนธรรม

วัฒนธรรมเปนสิ่งที่แสดงใหเห็นถึงการตอบสนองตอความตองการขั้นพื้นฐานของ
มนุษย  โดยวิถีทางที่จะทําใหมนุษยอยูในโลกไดดวยความผาสุก   มนุษยจึงสรางวัฒนธรรมขึ้นเพื่อ
การดํารงชีวิตและการสืบทอดเผาพันธุ

ผูเชี่ยวชาญหลายทานไดใหความหมายของวัฒนธรรมไวดังนี้

เกษม  อุทยานิน  อางถึงใน  วิเชียร รักการ  (2529: 25) กลาววา
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…วัฒนธรรมเปนบรรดาแบบอยางทั้งปวง  ที่ควบคุมความเปนอยูรวมกันของมนุษย เพื่อใหมนุษย
ไดรับความสําเร็จในความตองการทางสังคม…

อมรา   พงศาพิชญ  (2534 :  1-2)   อาจารยภาควิชาสังคมวิทยาและมนุษยวิทยา  ได
กลาวถึงวัฒนธรรมไววา

…วัฒนธรรมคือส่ิงที่มนุษยสรางขึ้น  กําหนดขึ้น  มิใชสิ่งที่มนุษยทําตามสัญชาตญาณ  ฉะนั้นวัฒน
ธรรมคือ ระบบในสังคมที่มนุษยสรางขึ้น มิใชระบบที่เกิดขึ้นโดยธรรมชาติ ตามสัญชาตญาณ

       …วัฒนธรรมเปนระบบสัญลักษณในสังคมที่มนุษยสรางขึ้นมา  แลวจึงสอนใหคนรุนหลัง ๆ ได
เรียนรูหรือนําไปปฏิบัติ  วัฒนธรรมจึงตองมีการเรียนรูและมีการถายทอด…

นายอามาดู  มาหิตาร  เอมโบว   อดีตผูอํานวยการใหญองคการศึกษาวิทยาศาสตรและ
วัฒนธรรมแหงสหประชาชาติ  (อางถึงใน  สมคิด  โชติกวณิชย , 2531  ) กลาววา

…วัฒนธรรมในความหมายสากล  คือ  ผลผลิตขั้นสุดทายของสรรพสิ่ง ซึ่งสังคมใดสังคมหนึ่งได
สรางสรรคส่ังสมมาเปนเวลาชานาน  และในปจจุบันก็ยังคงดําเนินการสรางสรรอยูอยางตอเนื่อง ทั้ง
ดานวัตถุและจิตใจ  เปนสิ่งหนึ่งที่หลอหลอมความคิดใครครวญ และการจินตนาการของชุมชนนั้น
ทําใหสามารถกําหนดวิถีทางที่เขาเหลานั้นเปนอยูและมองเห็นโลกดังนั้นวัฒนธรรมจึงเปรียบ
เสมือนหัวใจของมนุษยที่กําหนดใหมีชีวิตอยูในสังคม…

พระเทพเวที  (ประยุทธ  ปยุตฺโต)  (2536 : 1)  ไดอธิบายความหมายของวัฒนธรรมไวใน
การแสดงปาฐกถา  100  ป  พระยาอนุมานราชธน  เมื่อ  พ.ศ. 2531  ณ ศูนยวัฒนธรรมแหง
ประเทศไทย  ความวา

…วัฒนธรรมเปนผลรวมแหงการสั่งสมสิ่งสรางสรรคและภูมิธรรม  ภูมิปญญาที่ถายทอดสืบตอกัน
มาของสังคมนั้น ๆ วัฒนธรรมรวมไปถึงวิถีชีวิต  ความเปนอยูทั้งหมดของสังคมตั้งแตภายในจิตใจ
ของคน คานิยม  คุณคาทางใจ  คุณธรรม  ลักษณะนิสัย  แนวความคิด สติปญญา   ทาที  วิธีปฏิบัติ
ของมนุษยตอรางกายและจิตใจของคน  ลักษณะความสัมพันธระหวางมนุษย ตลอดจนความรู
ความเขาใจ ทาทีการมองและการปฏิบัติของมนุษยตอส่ิงแวดลอม วัฒนธรรมเปนการสั่งสมประสบ
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การณ  ความรู  ความสามารถ  คุณธรรม ภูมิปญญาทั้งหมดที่ชวยใหมนุษยในสังคมนั้นๆ อยูรอด
และเจริญสืบตอมาได และเปนอยูอยางที่เปนในปจจุบัน…

พระยาอนุมานราชธน  (2515 : 70,  110-115)  ผูซึ่งองคการยูเนสโกไดประกาศให
เปนบุคคลที่มีผลงานดีเดนทางวัฒนธรรมระดับโลก  ไดใหความหมายของวัฒนธรรมไววา

…วัฒนธรรมคือ  ส่ิงที่มนุษยเปลี่ยนแปลง ปรับปรุง หรือผลิตสรางขึ้น  เพื่อความเจริญงอกงามใน
วิถีแหงชีวิตของสวนรวม วัฒนธรรมคือวิถีแหงชีวติของมนุษยในสวนรวมที่ถายทอดกันได  เรียนกัน
ได  เอาอยางกันไดวัฒนธรรมคือ  สิ่งอันเปนผลผลติของสวนรวมที่มนุษยไดเรียนรูมาจากคนแต
กอนสืบตอกันมา  เปนประเพณีกันมา  วัฒนธรรมคือ  มรดกแหงสังคม ซึ่งสังคมรับและรักษาไวให
เจริญงอกงาม  สําหรับวัฒนธรรมไทยนั้น  พื้นฐานหรือมูลฐานแหงวัฒนธรรมไทยคือ ความรูสึกนึก
คิด  ซึ่งติดเปนทายาทมาจากมรดกแหงสังคมของชาติไทย แลวสืบตอเปนประเพณีกันมา  มีการ
แสดงออกทั้งสิ่งที่มองเห็นไดและมองไมเห็น  จับตองไมได แตวามีพลังแหงบุคลิกลักษณะของชาติ
ซึ่งแสดงใหเห็นอยูในประวัติศาสตรในอดีต และวิถีแหงชีวิตในปจจุบันของชาตินั้น…
นอกจากนี้ทานไดกลาวไววา  (2531 : 34)

…วัฒนธรรมเปนสิ่งที่คนสรางขึ้น  จึงมีลักษณะเปนทํานองเดียวกับคนซ่ึงเปนเจาของผูสรางคือมี
สวนตางๆ ที่คนปรุงแตงและประกอบกันขึ้น  เปนองคประกอบแหงวัฒนธรรม  ซึ่งจะมีสภาพสูงหรือ
ต่ํา  เจริญหรือเสื่อมก็แลวแตคนสรางขึ้น…ถาวัฒนธรรมของชาติตายชาติก็ตาย แตถาชาติตาย
วัฒนธรรมของชาติบางอยาง เชน  ศิลปะและวรรณคดีอาจไมตายตามก็ได เพราะมีชาติอ่ืนรับชวง
เอาไปสืบตอเปนวัฒนธรรมแหงชาติของตน…

สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (2535  ข)  ไดใหความหมายของวัฒนธรรมไว
2  ประการ  คือ

วัฒนธรรมในความหมายทั่วไป

วัฒนธรรม คือ  วิถีชีวิตของคนในสังคม เปนแบบแผนการปฏิบัติ และการแสดงออกซึ่ง
ความรูสึกนึกคิดในสถานการณตางๆ ที่สมาชิกในสังคมเดียวกันสามารถเขาใจ  ซาบซึ้ง  ยอมรับ
และใชปฏิบัติรวมกัน  อันจะนําไปสูการพัฒนาคุณภาพชีวิตของคนในสังคมนั้นๆ
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วัฒนธรรมในความหมายเชิงปฏิบัติการ

วัฒนธรรม  หมายถึง  ความเจริญงอกงาม  ซึ่งเปนผลจากระบบความสัมพันธระหวาง
มนุษยกับมนุษย  มนุษยกับสังคม และมนุษยกับธรรมชาติ จําแนกออกเปน  3  ดาน คือ จิตใจ
สังคม และวัตถุ มีการสั่งสมสืบทอดจากคนรุนหนึ่งสูคนอีกรุนหนึ่ง  จากสังคมหนึ่งไปสูอีกสังคมหนึ่ง
จนกลายเปนแบบแผนที่สามารถเรียนรูและกอใหเกิดผลิตกรรมและผลิตผล ทั้งที่เปนรูปธรรมและ
นามธรรม

ศาสตราจารย  ดร.สาโรช  บัวศรี  (2531: 37)  ไดใหความหมายของวัฒนธรรมไววา

 “วัฒนธรรม  หมายถึง  ความดี  ความงาม และความจริงใจในชีวิตมนุษย ซึ่งปรากฎในรูป
แบบตางๆ และไดตกทอดมาถึงเราในปจจุบัน หรือที่วาเราไดปรับปรุงและสรางสรรคขึ้นในสมัยของ
เราเอง”

จากความหมายทั้งหมด  อาจพอสรุปไดวา  วัฒนธรรมจะประกอบดวยสิ่งตอไปนี้

1.  วัฒนธรรมเปนสิ่งที่จะตองเรียนรู เพราะวัฒนธรรมไมไดเกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ หรือ
เปนสิ่งที่เกิดขึ้นโดยสัญชาตญาณ  แตวัฒนธรรมเปนผลรวมทางดานความคิดของมนุษยในแตละ
สังคม ซึ่งคนในแตละสังคมจะตองเรียนรูเพื่อกระทําไดถูกตองตามสังคมที่ตนอาศัยอยู

2. วัฒนธรรมเปนมรดกทางสังคม วัฒนธรรมเปนสมบัติของสวนรวมและถายทอดจาก
บุคคล
รุนกอน  ซึ่งเปนผูรักษาวัฒนธรรมเอาไวสูคนรุนตอไป มีการสั่งสมถายทอดตอเนื่องไปเปนกระแส
วัฒนธรรมเปนสิ่งที่เปลี่ยนแปลงไดตามยุคสมัย  การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใชเวลา
นานกวาจะปรากฏใหเห็นได  แตบางอยางอาจะเปนไปอยางรวดเร็ว ทําใหมองเห็นการเปลี่ยนแปลง
ไดชัดเจน

3.  วัฒนธรรมอาจสลายตัวหรือตายไปได  เมื่อคนในสังคมไมมีการยอมรับ หรือไมมีการ
ถายทอดตอไป
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อยางไรก็ตาม  ลักษณะทางวัฒนธรรมที่สําคัญนั้นจะตองมี “ความจริงและความดีงานเปน
แกน” (พระธรรมปฎก  [ป.อ.ปยุตโต] , 2537 ข : 3) จึงจะสามารถทําใหวัฒนธรรมนั้นดํารงอยู และ
เปนประโยชนอยางแทจริงกับคนในสังคม  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  (2537 ข )  ไดกลาวถึง
ความจริงในตัว วัฒนธรรมวา  วัฒนธรรมนั้นมาจากความจริง  3  ระดับคือ

ระดับรากฐานที่สุด  ไดแก  สัจธรรม คือ  ตัวความจริงที่มีอยูตามธรรมดาของธรรมชาติ
เปนตัวแทที่สําคัญที่สุดตอจากสัจธรรม  ไดแก จริยธรรม  เปนขอผูกพันที่โยงสัจธรรมนั้นเขากับชีวิต
และสังคมของมนุษย เปนหลักเกณฑเกี่ยวกับความดีงาม  ซึ่งเปนความจริงที่มนุษยตองนําไป
ปฏิบัติเพื่อใหเกิดผลสําเร็จตามความเปนจริงของธรรมชาติและสุดทาย  ไดแก  วัฒนธรรม เปนรูป
แบบหรือวิธีปฏิบัติตามจริยธรรมที่ปรากฏในวิถีชีวิตจริงของสังคมมนุษยสัจธรรมเปนสิ่งที่คงตัว  แต
วัฒนธรรมเปนเรื่องของรูปแบบภายนอกที่มีการเปลี่ยนแปลงไปไดเร่ือยๆ ใหเหมาะสมกับสภาพแวด
ลอม  ถิ่นฐานบานเมือง  และยุคสมัย เปนสิ่งที่มนุษยสรางขึ้นเพื่อตอบสนองความตองการหรือดํารง
อยูของมนุษยขั้นพื้นฐานตามธรรมชาติ

พระยาอนุมานราชธน   (2498)  ไดกลาวถึง  ลักษณะที่สําคัญของวัฒนธรรมวา  มีลักษณะ
สําคัญ  3  ประการ  คือ

- มีสะสม  คือ  จะตองมีของเดิม  และมีการสะสมพอกพูน
- มีปรับปรุง  คือ  จะตองรูจักดัดแปลงสิ่งที่เปนวัฒนธรรมของตนที่เห็นวา

ยังบกพรองอยูใหเหมาะสมแกสมัยแหงความเปนอยูของตน
- มีถายทอด  คือ มีการกระทําวัฒนธรรมของตนใหแพรหลาย มีอบรม  และ
      เผยแพรแกอนุชนของตน  ตลอดถึงคนอื่นใหเปนผูสืบตอเอาไวไมใหขาดตอน

ถาวัฒนธรรมใดบกพรองดวยลักษณะใดลักษณะหนึ่งใน  3  ประการนี้  วัฒนธรรมสวนนั้น
ก็หมดสภาพแหงความเจริญงอกงาม  อันอาจมีผลสะทอนไปถึงวัฒนธรรมสวนอื่นใหบกพรองไป
ดวย

ชุดา  จิตพิทักษ  (2528)  กลาววา  “คําที่เปนเครื่องหมายบงชี้ลักษณะอาการของวัฒน
ธรรมไดแก  แบบแผน  การจดจํา  และการถายทอดกับการเรียนรู”

ดังนั้นอาจกลาวไดวา  วัฒนธรรมจะตองประกอบดวยการคิด  การสราง  การสะสม
การปรับปรุงแกไข  และการถายทอด
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1.2  ประเภทของวัฒนธรรม

พระยาอนุมานราชธน  (2531: 34)  ไดแบงประเภทของวัฒนธรรม
ไวอยางกวาง ๆ   2  ประเภท คือ

1.  วัฒนธรรมทางวัตถุ  เปนเรื่องเกี่ยวกับสุขภาพ  เพื่อไดอยูดีกินดี มี
ความสะดวกสบายในการครองชีพ  วัฒนธรรมประเภทนี้ไดแด   ส่ิงจําเปนเบื้องตนในชีวิต  4  อยาง
และสิ่งอื่นๆ เชน เครื่องมือ เครื่องใช  ยานพาหนะ  ตลอดจนอาวุธยุทโธปกรณที่เปนเครื่องปองกัน
ตัว

2. วัฒนธรรมทางจิตใจ เปนสิ่งที่ทําใหปญญาและจิตใจมีความเจริญงอก
งาม  ไดแก  การศึกษาวิชาความรูอันบํารุงความคิดทางปญญา  เชน  ศาสนาและจรรยา  ศิลปะ
และวรรณคดี  กฎหมายและระเบียบประเพณี  ซึ่งสงเสริมความรูสึกทางจิตใจใหงอกงาม หรือสบาย
ใจ

วัฒนธรรมทั้งสองประเภทนี้  ยอมพัวพันและเหลื่อมลํ้ากันอยู  ถาขาดอยางใดอยางหนึ่งจะ
ไมสมบูรณ  ถาวัฒนธรรมของชาติใดเจริญไปทางดานใดดานหนึ่งจนเกิดความไมสมดุลกัน เชน  มี
ความเจริญทางวัตถุมากเกินไป แตจิตใจไมเจริญตาม ในที่สุดจะเปน หายนธรรม  ในทางกลับกัน
ถาวัตถุไมเจริญแตเจริญแตเจริญในทางจิตใจมากเกินไป  จะเปนการตัดขาดจากสังคม  (พระยา
อนุมานราชธน, 2531 : 34)  วัฒนธรรม ทั้งสองประเภทนี้จึงตองมีความสมดุลตามสวน  อันอยูใน
ดุลยพินิจของสังคม

จากการประชุมระหวางชาติ  เร่ืองนโยบายวัฒนธรรม  ซึ่งจัดขึ้นโดยองคการยูเนสโก  ณ
กรุงเวนิส  พ.ศ. 2513   สาโรช บัวศรี  (2531)  ไดจัดแบงประเภทของวัฒนธรรมตามหลักสากล
ดังนี้

1. ศิลปกรรม  ภาษาและวรรณคดี  การละคร นาฏศิลป  วิจิตรศิลป  การดนตรี
สถาปตยกรรม  ประติมากรรม  ศิลปกรรมที่เกิดใหมดานวิทยุ  โทรทัศนและภาพยนตร
 2. มนุษยศาสตร  ศาสนา  จริยธรรม  ปรัชญา  ธรรมเนียม  ประเพณี  มานุษยวิทยา
อุดมการณ  ทัศนคติของคนในชาติ  กฎเกณฑ  ระเบียบวินัย  ฯลฯ

3. การชางฝมือ  การทอ  การแกะสลัก  การเย็บปกถักรอย  การทําเครื่องเขิน  การทํา
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เครื่องเงิน  เครื่องทอง  เครื่องถม  การทําเครื่องปนดินเผา  การจัดสาน  ชางเหล็ก  ชางไม  ฯลฯ
4. การกีฬาและนันทนาการ  การกีฬาพื้นเมือง  การละเลนตางๆ การตอยมวย  การฟนดาบ

กระบี่กระบอง  ฯลฯ
5. คหกรรมศาสตร  อาหารการกิจ  เสื้อผา  การแตงกาย  การตกแตงบานเรื่อง  การเลี้ยงดู

อบรมลูก  มารยาทการตอนรับ  การอยูกันเปนครอบครัว

สํานักวัฒนธรรมทางระเบียบประเพณี   สภาวัฒนธรรมแหงชาติไดจําแนกหัวขอ
วัฒนธรรม  เพื่อใชเปนหลักสําหรับดําเนินการใหการศึกษาวัฒนธรรมแกประชาชนออกเปน
4 สาขา คือ  (2506: 104-105)

1. วัฒนธรรมทางคติธรรม  (moral  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมในสวนที่เกี่ยวกับหลักใน
การดําเนินชีวิต  สวนใหญเปนเรื่องของจิตใจและศีลธรรม  ซึ่งไดมาจากศาสนา  ขนบธรรมเนียม
ประเพณีเปนประการสําคัญ

2. วัฒนธรรมในทางวัตถุธรรม  (material   culture)  ไดแก  วัฒนธรรมในทางวัตถุ  เชน
เร่ืองเกี่ยวกับการกินดีอยูดี  เครื่องนุงหม  บานเมือง  ที่อยูอาศัย  และอื่นๆ ซึ่งเปนความเจริญงอก
งามทางวัตถุ

3. วัฒนธรรมทางเนติธรรม  (legal  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมไทยทางกฎหมาย  รวมทั้ง
ระเบียบประเพณีที่ยอมรับนับถือกันวามีความสําคัญพอ ๆกับกฎหมาย

4. วัฒนธรรมในทางสหธรรม  (social  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมทางสังคม  ซึ่งนอกจาก
จะหมายถึง  คุณธรรมตางๆ ที่ทําใหคนเราอยูรวมกันอยางผาสุกแลว  ยังรวมทั้งระเบียบแบบแผน
จรรยา  มารยาทที่จะติดตอเกี่ยวของกับสังคมทุกชนิดดวย

1.3  องคประกอบของวัฒนธรรม

วัฒนธรรมมีสวนประกอบตางๆ ดังนี้ (วิเชียร  รักการ, 2527 : 31-32 )

1. องคมติ  (concepts)  หมายถึง  แนวความคิดรวมของสังคม  อันไดแก ความเชื่อ ความคิด
ความเขาใจ และอุดมการณตางๆ
2. องคพิธีการ  ( usages)  ไดแก วัฒนธรรมที่แสดงออกในรูปพิธีกรรมตางๆ
3. องคการ  ( organization) ไดแก สถาบันและองคการตางๆ ซึ่งไดจัดตั้งขึ้นอยางมีระเบียบแบบ
แผนแนนอน
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4. องควัตถุ   (instrumental  and  symbolic  objects)  ไดแก  วัตถุตางๆ ที่มนุษยได  สรางสรรค
ขึ้น เปนสิ่งที่สามารถจับตองได รวมทั้งสิ่งที่เปนสัญลักษณ

องคประกอบของวัฒนธรรม จึงพอสรุปไดวามี  2  แบบ  คือ

ชนิดที่ไมมีรูปแบบ  และเนื้อหาที่ชัดเจน  เรียกวา  “นามธรรม”
ชนิดที่มีรูปแบบ  และเนื้อหาที่แนนอนชัดเจน  เรียกวา  “รูปธรรม”

วัฒนธรรมยอมเปลี่ยนแปลง  เสรี  พงศพิศ   (2529:20) กลาววา

“…วัฒนธรรมเปนชีวิตไมมีใครหยุดมันได  ประเด็นไมใชการหยุดหรือการกลับยอนหลัง
แตคือการสืบทอดหรือผลิตใหมอยางมีความหมาย…”  ดังนั้น  การรูจักเลือกวัฒนธรรมที่มีความ
หมายตอสังคมในปจจุบัน  และปรับปรุงใหเหมาะสมกับอนาคตจึงมีความสําคัญ พระเทพเวที
(ประยุทธ  ปยุตฺโต)  (2536 : 5 ) กลาวา  “การพัฒนาวัฒนธรรมหมายถึง การทําใหวัฒนธรรมไดรับ
การปรับปรุงและปรับตัวใหมีคาสมสมัย  และยังเกิดคุณประโยชนแกชีวิตและสังคม  อันเปนจริงที่
กําลังเปนอยูในปจจุบันและกําลังกาวเกินไปในอนาคต”

สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ    (2535  :  10)  ไดกลาวไววา

“งานพัฒนาวัฒนธรรม หมายถึง  การริเร่ิมสรางสรรคและการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงวัฒน
ธรรมใหเหมาะสมกับยุคสมัยบังเกิดคุณประโยชนแกชีวิต  สังคม และธรรมชาติ  โดยที่ยังคงรักษาไว
ซึ่งเอกลักษณแหงความเปนไทย”

การพัฒนาวัฒนธรรม หรือ การปรับปรุงวัฒนธรรมจะตองอยูบนรากฐานของคุณคาดั้งเดิม
เพราะถาการพัฒนาวัฒนธรรมเปนการนําวัฒนธรรมใหมเขามา  โดยถอนรากฐานวัฒนธรรมเดิม
ละเลยคุณคาความหมายที่แฝงอยูในวัฒนธรรมเดิมโดยสิ้นเชิง  จะกอใหเกิดความสูญเสียบุคลิก
ลักษณะของความเปนชาติของตนเองไป

การพัฒนาวัฒนธรรมเพื่อสืบสานวัฒนธรรมใหดํารงอยูอยางมีความหมาย  และมีคุณคา
แกคนในสังคมปจจุบันและอนาคตไดนั้น  พระธรรมปฏก  (ป.อ.หยุตฺโต) (2537 ข)  ไดใหขอเสนอ
แบะไวดังนี้
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1. การศึกษาและการทําความเขาใจเกี่ยวกับความเปนมา  ตนตอ ความสืบตอเนื่องของ
วัฒนธรรมนั้น ๆ

2. ศึกษาเนื้อหาสาระของวัฒนธรรมนั้น ๆวามีรายละเอียดอยางไร มาจากสัจธรรมอะไร
3.วัฒนธรรมที่ไดจากการศึกษาอยางดี แลวมาปรับปรุงใหมีรูปแบบสอดคลอง กับยุคสมัย

ในภาพปจจุบัน  พรอมที่จะเปนรากฐานของความงอกงามตอไปภายหนา
อาจกลาวไดวา  การพัฒนาวัฒนธรรมเพื่อสืบสานวัฒนธรรมใหไดผลจะตองมาจากการศึกษาใหรู
จริงในวัฒนธรรมนั้น  จึงจะทําใหสามารถเลือกสรรและปรับปรุงใหเหมาะสมตอไป  และการศึกษา
จนทราบถึงแกนสารที่แทจริงของวัฒนธรรมจะทําใหเกิดความชื่นชม และภาคภูมิใจในวัฒนธรรม
นั้น ๆ สามารถนํามาใชไดอยางถูกตอง ไมกอใหเกิดความเสียตอวัฒนธรรม

1.4 การศึกษาการถายทอดวัฒนธรรม

คึกฤทธิ์  ปราโมช    (2521) ไดใหความเห็นในเรื่อง  การศึกษากับการสืบทอด และ
การเสริมสรางวัฒนธรรวมไววา  ความสับสนดานวัฒนธรรมไทยเกิดมาจากคนไทยไมสนใจวัฒน
ธรรมของไทยดวยความเห็นดีเห็นงาม หรือดวยความรูอยางซาบซึ้งในวัฒนธรรม  แตมองวัฒนธรรม
ในทัศนะของชาตินิยม  คือ ตองการจะรักษาถายทอด  และเสริมสรางวัฒนธรรมของไทย  เพราะ
ความรูสึกวาเปนของไทยเทานั้น  โดยไมไดพิจารณาถึงความเหมาะสมลึกซึ้ง  ความประณีตงดงาม
ของวัฒนธรรมจะตองใหคนไทยไดรับการอบรมหรือไดรับการศึกษาใหมีรสนิยมสูงใหมีวิจารณ
ญาณ  ใหมีความรักสวยรักงาม  และใหความประณีตตางๆ ในวัฒนธรรมไทยและควรจําเปนตอง
เลือกสรรพิจารณาวา  อยางใดควรรักษาใหมีชีวิตอยูอยางใดควรจะเขาพิพิธภัณฑ

พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต)  (2539  ฉ :8 )ไดกลาวไววา

“การศึกษาทําหนาที่ดํารงรักษาและถายทอดศิลปวิทยาการ หรือจะเรียกวาวิชาการ
ตลอดจนวัฒนธรรมใหแกสังคม   …เปนสวนหนึ่งของหนาที่ที่สําคัญ   …ถือวาเปนบทบาท
ที่นาภาคภูมิใจของการศึกษา  ซึ่งทําใหอารยธรรมของมนุษยชาติเจริญรุงเรืองสืบมา”

กรรณิการ  สัจกุล (2537) (อางถึงใน สุจิตรา  สุคนธทรัพย, 2540)  กลาวถึงการศึกษากับ
การถายทอดวัฒนธรรมไวพอสรุปไดวา
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ภารกิจหลักของการศึกษา  คือการถายทอดวัฒนธรรม โดยการศึกษามีบทบาทในการสง
เสริมพัฒนาวัฒนธรรม  ดังนี้

1. การศึกษาชวยจรรโลงวัฒนธรรมในสวนที่ดีงาม  เพื่อเปนสมบัติกลางแกพลเมือง
      เพื่อความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  และความเปนเอกลักษณที่เดนของชาติ
2.  การศึกษาชวยปรับปรุงเปลี่ยนแปลงในสวนที่ควรแกการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงใหดีขึ้น
3.  การศึกษาทําหนาที่ถายทอดวัฒนธรรมใหยืนยงตอไป
4.  การศึกษาทําหนาที่ปลูกฝงวัฒนธรรมอันดีงามใหแกพลเมือง

อุทัย  บุญประเสริฐ  (2536)  กลาวถึง  ความสัมพันธระหวางการศึกษากับวัฒนธรรมไววา

1. การศึกษาทําหนาที่ถายทอดวัฒนธรรมและมรดกทางสังคมสูคนรุนใหม
2. การศึกษาทําหนาที่ชวยพัฒนาคนใหมีใจกวาง มีทัศนะเปด  มีโลกกวาง พรอมที่จะเขา

ใจหรือทําความเขาใจการเปลี่ยนแปลง  รูจักเลือกสิ่งใหมที่มีประโยชน  รูจักปรับส่ิงเกา
ใหสอดคลองกับการการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น  ตลอดจนความสามารถในการปรับตน
ใหสอดคลองกับการเปลี่ยนแปลงใหมๆ ทางวัฒนธรรมไดตามสมควร

3. การศึกษาทําหนาที่รักษา  สนับสนุน  หรือเปนตัวกลาง  ในการพัฒนาระบบจริยธรรม
และคุณธรรมประจําสังคมนั้น

4.  การศึกษาเปนแกนกลางในการสงเสริมเอกลักษณของสังคมของชาติ  โดยใหความรู
สงเสริมความเขาใจ เสริมสรางความซาบซึ้งในศิลปกรรม และขนบธรรมเนียมประเพณี
ประจําชาติ

5. การศึกษาเสริมสรางความรูสึกเปนชาติใหแกชุมชนในชาติ
ชนิตา  รักษพลเมือง  (2525 : 75)  กลาวไววา

การถายทอดวัฒนธรรมนี้ระบบการศึกษา  ทั้งในและนอกโรงเรียนทําหนาที่ไดดีที่สุด  การ
ศึกษาจะตองไมเพียงแตจะตองถายทอดและบํารุงรักษาวัฒนธรรมในอดีตเทานั้น  แตจะตองสราง
ใหสมาชิกของสังคมตระหนักถึงปจจุบันและอนาคต นั่นคือการศึกษาเปนตัวการที่จะสรางวัฒน
ธรรมใหม ๆ ได
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นิคม  ทาแดง  (2523 : 13)  กลาววา  การศึกษานอกจากจะทําหนาที่เผยแพรวัฒนธรรมที่
เปลี่ยนแปลงใหแกสังคม  บางครั้งการศึกษายังเปนตัวการ  หรือปจจัยทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง
ทางวัฒนธรรมใหแกสังคมอีกดวย

จากที่กลาวมาทั้งหมดจะเห็นไดวาการศึกษามีบทบาทอยางมากในการถายทอดวัฒนธรรม
ใหแกคนในสังคมในแตละยุคแตละสมัย  การศึกษาที่จัดอยางเหมาะสมจะสามารถรักษาและถาย
ทอดวัฒนธรรมที่มีความหมายใหกับคนรุนตอไปไดอยางดี  อันจะทําใหคนในรุนตอไปรูจักและ
ภาคภูมิใจในวัฒนธรรมของชาติของตน  พรอมทั้งสามารถปรับปรนวัฒนธรรมเดิมใหมีความหมาย
และมีคุณคากับชีวิตในยุคของตนได

1.5 การถายทอดและการเรียนรูวัฒนธรรม

การศึกษาดานวัฒนธรรมมีความสําคัญและเปนองคคุณหนึ่งของการศึกษา เปน
กระบวนการจัดบรรยากาศ ส่ิงแวดลอม และกระบวนการเรียนรูอยางหลากหลาย  เพื่อซึมซับเอา
คุณคาทางวัฒนธรรมที่ชาติไทยมีอยูโดดเดนมาเนิ่นนาน

การศึกษาดานวัฒนธรรม เนนการมีสวนรวม การฝกปฏิบัติ และเจตคติที่ถูกตองตอการ
อนุรักษ ปรับปรุงวัฒนธรรม

บรรยากาศการเรียนรูทางวัฒนธรรมที่มีลักษณะเปนธรรมชาติสอดคลองกับวิถีชีวิตในชุม
ชน มีสุนทรียภาพและเปดโอกาสใหผูเรียนมีสวนรวม ชวยใหเกิดประสบการณที่พึงประสงค

ครอบครัว โรงเรียน และชุมชน มีบทบาทที่สําคัญยิ่งตอการพัฒนาคุณคาทางวัฒนธรรม
การพัฒนาคุณคาทางวัฒนธรรมควรมีกระบวนการที่กลมกลืนกัน การกาวรุกทางวัฒน

ธรรมจากสื่อมวลชน ความทันสมัยและความเจริญทางเทคโนโลยีดวย

คุณคาทางวัฒนธรรม มีอิทธิพลตอความคิด พฤติกรรมของมนุษยและมีผลตอความมั่นคง
ของชุมชน การจัดการศึกษาใหเสริมสรางคุณคาทางวัฒนธรรม คือการสรางพลังของชุมชนใหดํารง
อยูได
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ความหมายหนึ่งของคําวา “การศึกษา” คือการถายทอดวัฒนธรรมจากคนรุนหนึ่ง
ไปสูคนรุนตอไปหรือเรียกอีกนัยหนึ่งวาการสืบทอดวัฒนธรรม (cultural transmission) ความหมาย
นี้ดูจะเปนจริงในการศึกษานอกระบบและการศึกษาแบบธรรมดาวิสัย (informal education)
สําหรับการศึกษาในระบบโรงเรียนแลวแมวาจะมีเนื้อหาสาระของวัฒนธรรมอยูในหลักสูตรและ
แบบเรียน แตหากวิเคราะหดูกิจกรรมการเรียนการสอนแลวจะเห็นไดวา เนื้อหาสาระของบทเรียน
ดานวัฒนธรรมมีความแปลกแยกออกจากวิถีชีวิตจริงของบุคคลและชุมชน โดยที่เนนเนื้อหาดาน
ประเพณี พิธีกรรมและการแสดงออกทางศิลปะ ซึ่งเปน “ดอกผล” หรือ “จุดขาย”  ทางวัฒนธรรม
มากกวา สุทธิวงศ  พงษไพบูลย (2536) ไดกลาววา นักการศึกษา นักวิจัย นักวิชาการ นักธุรกิจ นัก
เก็บเกี่ยวเฉพาะ “ผลิตผล” ทางวัฒนธรรมที่ตนพอใจ ไมคอยใหความสําคัญโยงใยไปถึงกระบวน
การผลิตหรือตัวเจาของวัฒนธรรมเขาเหลานั้น” ….ยังมีความคิดจํากัดอยูที่ประเพณีสวนสังคม
การละเลนพื้นเมือง ศิลปหัตถกรรมพื้นบาน โบราณสถานและโบราณวัตถุ ประวัติศาสตร ภาษา
และวรรณกรรม อาหารพื้นเมือง การแตงกาย ศาสนาและความเชื่อ มีนักการศึกษาจํานวนนอยที่
ภาพความคิดจะคลุมถึงวัฒนธรรมดานพฤติกรรม เชน วัฒนธรรมการทํางาน วัฒนธรรมการผลิต
และ การบริโภค ภูมิปญญาชาวบาน เทคโนโลยีพื้นบาน วัฒนธรรมการอบรมเลี้ยงดูลูกวัฒนธรรม
การลงแรงการแบงปน วัฒนธรรมการจัดการเหลานี้ เปนตน…. “(สุทธิวงษ  พงษไพบูลย:2536)

เอกวิทย  ณ ถลาง (2536) กลาววา “…การศึกษาคือการถายทอดวัฒนธรรม อยางไรก็ดี
การใชการศึกษาเปนมรรคไปสูผลดังกลาวนี้ การศึกษาจะตองไมเพียงแตใหความรู ความคิดที่จะให
ทันกับการเปลี่ยนแปลงของโลก แตตองใหคุณธรรม ศีลธรรม เพื่อเปนสติเหนี่ยวรั้งใจมิใหผูมีความรู
เอาเปรียบผูไมดี มิใหผูมีอํานาจและมีความสามารถผลาญทรัพยากรธรรมชาติ มาบํารุงบําเรอ
ความสุขตัวเองกินขอบเขต และเพื่อใหผูมีปญญาทั้งหลาย เขาใจความเปนมนุษย เขาใจธรรมชาติ
และรูจักปรับตัวใหผสมกลมกลืนกับส่ิงแวดลอมทั้งกายภาพของสังคมอยางเหมาะสม พรอมกันนั้น
ก็ใหเขาถึงศิลปะอันมนุษยสรางสรรคเพื่อกลอมเกลาจิตใจ ใหมีสุนทรียภาพสมกับความเปนมนุษย
ที่เจริญแลว การใชการศึกษาเพื่อสืบทอดและพัฒนาวัฒนธรรมใหเหมาะสมกับยุคสมัย จึงมีราย
ละเอียด เนื้อหาสาระและวิธีการเปนอันมาก…”

สุมน  อมรวิวัฒน (2536) อธิบายวา

“…วัฒนธรรมเปนภาวะที่เจริญงอกงามซึ่งปรากฏในวิถีชีวิตของมนุษย วัฒนธรรมจึงมิใช
ส่ิงที่ผิด ปกติและแปลกแยกออกจากวิถีชีวิตมนุษย การศึกษาจึงเปนการพัฒนาวิถีดําเนินชีวิต (สุข
ภาวะ) การพัฒนา วิถีดําเนินชีวิตที่ดี (คุณภาวะ)และวิถีดําเนินชีวิตที่มีแกนสารหลักการ (อิสรภาวะ)
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ของมนุษยทั้งปวง ดังนั้น การศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม จึงเปนเสมือนเกลียวเชือก 3 เกลียวเกี่ยว
พันประสานกันสนิท โดยที่วัฒนธรรมเปน way of life ศาสนาเปน ways of good life และการ
ศึกษาเปน way of life development…”

สาโรช  บัวศรี (2531) อธิบายหนาที่หลักของการศึกษาดานวัฒนธรรมวา ตองจัดกิจ
กรรมการเรียนการสอน เพื่อ

การฟนฟู
การอนุรักษ
การเผยแพร และ
การวิจัยและพัฒนาดานวัฒนธรรม

อยางไรก็ตาม วัฒนธรรมและการศึกษาดานวัฒนธรรมมิไดเกิดขึ้นในระบบโรงเรียนเทานั้น
แทจริงแลว การถายทอดวัฒนธรรมเกิดขึ้นในครอบครัว ชุมชน มากกกวาการสั่งสอนในหองเรียน
เพราะชีวิตในครอบครัวและชุมชนมีลักษณะเปนธรรมชาติ เปนจริงและเปนประสบการณตรงที่เด็ก
ไดเรียนรู ซึมซับรับเอาไดมากกวาการเรียนเนื้อหาในหนังสือ สื่อมวลขนประเภทหนังสือ หนังสือ
พิมพ วิทยุ โทรทัศน ยิ่งมีอิทธิพลมากตอความรูสึกนึกคิดของเด็กและการยอมรับทางวัฒธรรมทั้ง
ดานดีและดานเลว วัฒนธรรมจึงเปนเนื้อหาสาระในตัวของมันเอง ดังที่ ม.ร.ว. คึกฤทธิ์  ปราโมช
(2527) กลาววา

“วัฒนธรรมเปนสิ่งที่มีชีวิตและมีพลัง ยอมเสริมสรางตัวเอง ไมวาวัฒนธรรมนั้นจะดีหรือช่ัว
จะควรหรือไมควรอยางไร จะอยูที่ไหนจะมีใครศึกษาหรือไม ถาวัฒนธรรมนั้นยังมีชีวิต ยังมีพลังอยู
แลว บุคคลก็ยอมไดรับวัฒนธรรมนั้นในที่สุด…”

กอนที่จะสรุปความหมายและขอบขายของการศึกษาดานวัฒนธรรม ขออางถึงการอธิบาย
ความหมายของ “วัฒนธรรม” ซึ่งพระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตโต) 2535 แสดงปาฐกถาไววา

“…วัฒนธรรม  เปนผลรวมของการสั่งสมสิ่งสรางสรรคและภูมิธรรม ภูมิปญญา ที่ถายทอด
สืบตอกันมาของสังคมนั้นๆ

วัฒนธรรม  เปนการสั่งสมประสบการณ ความรู ความสามารถ ภูมิธรรม ภูมิปญญาทั้ง
หมดที่ชวยใหมนุษยในสังคมนั้นๆ อยูรอดและเจริญสืบตอมาได และเปนอยูอยางที่เปนในบัดนี้
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วัฒนธรรม  คือผลรวมของทุกสิ่ง ซึ่งเปนความเจริญงอกงามที่สังคมนั้นๆ ไดทําไวหรือไดสั่ง
สมมาจนถึงบัดนี้

   วัฒนธรรม  เปนทั้งสิ่งที่ทําใหเจริญงอกงามสืบมา และเปนเนื้อตัวของความเจริญงอกงามที่
มีอยู ซึ่งจะเปนพื้นฐานของความเจริญงอกงามตอไป ตลอดจนเปนเครื่องวัดระดับความเจริญงอก
งามของสังคมนั้นๆ …”

สุมน  อมรวิวัฒน ไดกําหนดความหมายและขอบขายของวัฒนธรรมวา

“…วัฒนธรรมคือ วิถีดํารงชีวิตของมนุษย เปนความเจริญงอกงามของชีวิตตั้งแตเกิดจน
ตาย เปนการแสดงออกและการสื่อความหมายของความรูสึกนึกคิดของแตละบุคคลหรือกลุมชน
เปนการเปลี่ยนแปลงในเชิงสรางสรรคที่เห็นไดทั้งในรูปธรรมและนามธรรม และแนนอนที่สุด วัฒน
ธรรมเปนผลแหงพฤติกรรมของมนุษย ซึ่งมีปฏิสัมพันธกับส่ิงแวดลอมทั้งที่เปนเพื่อนมนุษย ธรรม
ชาติ และเทคโนโลยีทั้งปวง…”

สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (2535) ไดเสนอความหมายของขอบขายเชิง
ปฏิบัติการของวัฒนธรรม เปนแผนภูมิที่ชัดเจนทั้งในแงของสาระและการปฏิบัติงานดานวัฒนธรรม
ดังตอไปนี้



36

มนุษย

  ความ            อารยธรรม
สัมพันธ

สังคม    ธรรมชาติ

แบบแผน มนุษย

           ความเจริญ มนุษย
งอกงาม

สังคม        วัตถุ            สันติภาพ    สันติสุข

แบบแผน    มนุษย

กระบวน         งานวัฒนธรรม              ดุลยภาพ
            การสืบทอด
ผลิตกรรม       ผลิตผล สังคม     ธรรมชาติ

  วิจัย      อนุรักษ     ฟนฟู     พัฒนา     ถายทอด    สงเสริม     เอตทัคคะ       แลกเปลี่ยน

แผนภูมิที่ 3  ความหมายเชิงปฏิบัติการของวัฒนธรรม
(แหลงที่มา : สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (2535)
(อางถึงใน ศูนยวัฒนธรรมศึกษา  คณะครุศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2537.)
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สรุปไดวา การศึกษาดานวัฒนธรรม คือการจัดสภาพแวดลอม บรรยากาศและกระบวนการ
ส่ังสม สืบทอด และอบรมสั่งสอนวัฒนธรรมใหผูเรียนรูเกิดการเรียนรู ซึมซับรับเอาอยางมีเหตุผล
วิจารณญาณสามารถนําไปปฏิบัติ เสริมคุณคาประโยชน ความดีงามแกชีวิตอยางตอเนื่องยาวนาน
มีความผสมกลมกลืนกับวิถีชีวิตแตละบุคคลในชุมชน

การศึกษาดานวัฒนธรรม มีลักษณะบูรณาการ ผสมผสานทั้งดานปรัชญา ความคิด ความ
เชื่อ ศีลธรรมสุนทรียภาพ ศิลปะ พฤติกรรมการแสดงออกของมนุษย การศึกษาดานวัฒนธรรมมี
ลักษณะที่ยืดหยุน หลากหลาย แตตองมีรากฐานทางวัฒนธรรมที่มั่นคง การจัดกระบวนการและกิจ
กรรม การศึกษาดานวัฒนธรรมตองเนนที่แกนแทและรากเหงาของภูมิปญญาชุมชน ชีวิตของคนใน
ชุมชนมากกวาที่จะศึกษาพิธีกรรมการแสดงที่ผิวเผิน

ผูที่รับผิดชอบในการศึกษาดานวัฒนธรรม จึงตองมุงเนนกระบวนการปลูกฝง บมเพาะ ซึม
ซับประสบการณการเรียนรูแกเด็กอยางตอเนื่อง มิใชมุงผลทางธุรกิจหรือผลทางการประชาสัมพันธ
เทานั้น

การศึกษาดานวัฒนธรรม เปนกระบวนการที่ผูเรียนไดมีสวนรวมทําความเขาใจและฝก
ปฏิบัติ ในขณะเดียวกันก็ไดเสพความซาบซึ้งดีงามและรื่นรมย การศึกษาดานวัฒนธรรมไมมุงเนน
ความเปนชาตินิยมจนเกินไป ไมปลุกระดมใหตอตานวัฒนธรรมสากล หากแตเนนการเขาถึงสาระ
อันเปนแกนแทของวัฒนธรรมซึ่งเปนคุณคา ศักดิ์ศรีของมนุษยทุกชาติทุกภาษา

วัฒนธรรมไมเคยหยุดนิ่งและไมใชแทศิลาอันแข็งกระดางวัฒนธรรมมีความเปลี่ยนแปลง
ตลอดเวลาทั้งในทิศทางที่เจริญและทิศทางที่เสื่อม การศึกษาดานวัฒนธรรมจึงเปนการสรางราก
ฐานทางความคิดที่มั่นคงแกผูเรียน ใหเสามารถรับวัฒนธรรมปรับเปลี่ยนและประยุกตใชในชีวิตได
อยางเหมาะสม ไมเลื่อนไหลไปตามกระแส แตรูเทาทัน ปรับตัวได และคงความเปนไทยอยางมีศักดิ์
ศรี

การศึกษาดานวัฒนธรรมและการเสริมสรางคุณธรรม จึงเปนองคคุณที่สําคัญของสาระทาง
การศึกษาแนนอนที่สุด การศึกษาดานวัฒนธรรมยอมไมแยกตัวออกจากสระความรูทางวิทยา
ศาสตรและเทคโนโลยีทุกองคประกอบเปนสาระที่ผสมกลมกลืนกัน เกิดเปนคุณลักษณะที่พึง
ประสงคของหลักสูตรการเรียนการสอนในโรงเรียนและการสืบทอดทางวัฒนธรรมในครอบครัวและ
ชุมชน
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1.6  ความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมกับการศึกษา

สําหรับการศึกษาและการถายทอดวัฒนธรรม  ประภาศรี  สีหอําไพ (2540 : 22)
กลาววา การศึกษาเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งที่กอใหเกิดความเจริญงอกงาม การศึกษาจึงเปนอัน
หนึ่งอันเดียวกับวัฒนธรรม มีภาษาเปนสื่อกลาง หลอหลอมใหเกิดความรูความเขาใจ

การศึกษา เปนกระบวนการปฏิบัติเพื่อใหเกิดการเรียนรู พัฒนาทางกาย วาจา ใจ ใหเติบโต
ขึ้นในหนทางแหงพัฒนาการ จัดการศึกษาใหเปนผูมีการศึกษา (educated) มีองคความ รู
(knowledge) มีทักษะ (skill) ศักยภาพ มีพฤติกรรมที่แสดงคุณลักษณะที่เปนที่ยอมรับ มีการสอน
รายวิชา การฝกฝนพัฒนาตนเปนผูใหญเขมแข็ง รับผิดชอบ มีระเบียบวินัย สรางมโนทัศน
(concept) ในศาสตรวิชาชีพ มีตําราวิชาการ การเรียนผูที่มีระบบ สรางคานิยม ความเชื่อใน
ครรลองวิชาการที่คนพบพิสูจนไวแลว เตรียมคนรุนแลวรุนเลาใหเรียนรูและสืบทอดศิลปวิทยาการ

วัฒนธรรมเปนวิถีชีวิตของสังคม การศึกษาชีวสัมพันธกับวัฒนธรรมในฐานะที่เปนกระบวน
การถายทอดวัฒนธรรม (cultural transmission) ถายทอดมโนทัศนในเนื้อหาสาระของวัฒนธรรม
จารีต ประเพณี พิธีกรรม ขนบธรรมเนียม จากภูมิปญญาบรรพบุรุษมิใหสูญหายขาดตอน ให
ประสบการณืตรงในการสั่งสอนอบรม รวมทั้งเรียนรูแบบธรรมชาติจากครอบครัว ชุมชนและสังคม

วัฒนธรรมเปนเปาหมายของการศึกษา เพราะพัฒนาบุคคลใหเปนทรัพยากรมนุษยที่
สําคัญของชาติ แกนสารทางวัฒนธรรมเปนแกนหลักของพื้นฐานการศึกษา และมนุษยศาสตร ทิศ
ทางในการขัดเกลาทางสังคมในฐานะที่ถายทอดวัฒนธรรม คือ นําความรูมาจําแนกองคประกอบ
ใหชัดเจนจนเปนเอกภาพนําการพัฒนา การศึกษาไทยเปนกระบวนการพัฒนาชีวิตที่ไดสัดสวนสม
ดุลกับวิถีชีวิตครอบครัว วัฒนธรรมประเพณีการสั่งสอน อบรม ตามหลักพุทธศาสนา ตลอดจนพระ
ปรีชาญาณของพระมหากษัตริยไทย คือ รากฐานสําคัญของการศึกษา การศึกษาเปนกระบวนการ
พัฒนาทรัพยากรมนุษย เปนการถายทอดวัฒนธรรมและสรางภูมิปญญาใหแกสังคม

การถายทอดภูมิปญญาทองถิ่น มิใชเฉพาะผูมีอาชีพครูเทานั้น แตการเรียนรูเกิดขึ้นไดจาก
การสั่งสม แลกเปลี่ยนกันเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการพัฒนาที่ผสมกลมกลืน สมดุลกับธรรม
ชาติและและสิ่งแวดลอม นําไปสูการพัฒนาที่ยั่งยืนของมนุษยชาติสืบไป

การถายทอดวัฒนธรรม เรียนรูจากความรูของวงศตระกูล สืบสานกันเปนสังคม สรางสรรค
เอกลักษณเฉพาะที่เปนมรดก อันเกิดจากอัจฉริยภาพ และภูมิปญญาที่ถายทอดกันมาหลายชั่วอา
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ยุคน ความรูที่เรียนรูสืบตอกันมา สานตอความคิดขึ้นไดเอง เกิดเปนภูมิปญญาที่ถายทอดความรูทั้ง
ดานทฤษฎีและการปฏิบัติ กระบวนการถายทอดดูดไดจากแหลงความรู ผูถายทอด วิธีการถายทอด
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจที่มีผลกระทบตอการถายทอด

ความสัมพันธระหวางการศึกษากับวัฒนธรรมจึงมีทั้งความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยเนื้อ
ตัวของวัฒนธรรมคือ การพัฒนา และโดยเปาหมายและวิธีการ การพัฒนา คือ การพัฒนาวัฒน
ธรรมเพื่อสรางทรัพยากรบุคคล ที่สั่งสมและฝกฝนใหเกิดภูมิปญญาของชาติตอเนื่องกันไปในวิถี
ของสังคม (พระธรรมปฏก (ประยุทธ  ปยุตโต)  อางถึงใน ประภาศรี  สีหอําไพ, 2540 : 22)

การศึกษา เปนกระบวนการทางสังคมกระบวนการหนึ่ง ที่มีความสัมพันธกับวัฒนธรรม
อยางยิ่งการศึกษาเปนกระบวนการที่สามารถถายทอดเนื้อหาเกี่ยวกับการดําเนินชีวิต ในดานที่
เกี่ยวกับ ทัศนคติกฎเกณฑของสังคม คานิยม ความคิด ความเชื่อ รวมทั้งพฤติกรรมทุกรูปแบบของ
มนุษยซึ่งสิ่งที่การศึกษาสามารถถายทอดนี้ ก็เปนสิ่งที่เรียกวาวัฒนธรรมทั้งสิ้น ดังนั้น การศึกษาจึง
ถือเปนเครื่องมือสําคัญยิ่งในการถายทอดวัฒนธรรมของสังคมใหแกผูเยาว เพื่อใหเขาสามารถดํารง
ชีวิตอยูไดในสังคมอยางมีความสุข

เนื่องจากวัฒนธรรมของสังคมมีการเปลี่ยนแปลงอยูเสมอ เปลี่ยนแปลงทั้งในรูปแบบของ
การสรางสรรคส่ิงใหม หรือเปลี่ยนแปลงในรูปของการดัดแปลงสิ่งที่มีอยูแลว ใหเหมาะสมกับสภาวะ
ที่เปลี่ยนไปของสังคม วัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ มีการกระจายหรือมีการเผยแพรจากสังคมหนึ่ง
ไปสูสังคมหนึ่ง เครื่องมือที่ใชในการเผยแพรวัฒนธรรมใหมๆ หรือที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ ที่ดีที่สุดก็คือ
การศึกษา การศึกษาจึงเปนเครื่องมือของการเผยแพรวัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไปอีกดวย

นอกจากจะเปนผูเผยแพรวัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไปนั้น การศึกษาในบางครั้งยังเปนตัว
การหรือเปนปจจัยที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมใหแกสังคมอีกดวย โดยนัยดังกลาว
การศึกษาจึงเปนตัวการที่กอใหเกิดการสรางสรรคสิ่งใหมทางวัฒนธรรมใหแกสังคม เปนแหลงใน
การผลิตวัฒนธรรมใหมๆ ใหแกสังคมและเผยแพรสิ่งที่ไดสรางสรรคนี้ใหแกสังคมภายนอก

โดยเหตุที่สังคมมีการเปลี่ยนแปลงทั้งในรูปแบบของการสรางขึ้นใหม และในรูปแบบของ
การเปลี่ยนแปลงจากสิ่งเดิมไปสูส่ิงใหม เพื่อความเหมาะสมนั้น เมื่อมีการเปลี่ยนแปลง ยอมมีการ
กระจายหรือการเผยแพรไปสูสังคมอื่นๆ สังคมที่ไดรับวัฒนธรรมใหมจะนําวัฒนธรรมใหมไปผสม
ผสานกับวัฒนธรรมดั้งเดิมของตน อาจมีการปรับวัฒนธรรมใหมใหเหมาะสมกับสภาพความเปนอยู
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ของตน แตในบางครั้งอาจจะยกเลิกสิ่งเดิมโดยเห็นวาวัฒนธรรมใหมที่ตนรับเขามาเหมาะสมมาก
กวาทําใหละทิ้งวัฒนธรรมเกาไปทั้งๆ ที่วัฒนธรรมเกานั้นไดรับการปรับปรุงอาจจะใชไดดีกวาวัฒน
ธรรมใหมๆ เสียอีก ปญหาหลายอยางอาจติดตามมาจากผลของการที่เห็นวาวัฒนธรรมของตน
ดอยกวาวัฒนธรรมใหมที่ตนรับเขามา เพราะอยางนอยที่สุดสังคมที่ละเลยวัฒนธรรมดั้งเดิมของตน
นั้น ยอมจะขาดเอกลักษณของชาติของตนไป ทําใหเกิดความไมมั่นคงในสังคมขึ้น เมื่อเปนดังนี้
การอนุรักษวัฒนธรรมจําเปนจะตองมี เพื่อใหวัฒนธรรมเดิมซึ่งเปนสิ่งที่ดีนั้นคงอยูตอไป และเครื่อง
มือที่สําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมของสังคมก็คือการศึกษา เพราะการศึกษาเปนกระบวนการที่
ถายทอดวัฒนธรรมของสังคมใหผูเยาวแลว ยอมตองรูวาสิ่งใดดี สิ่งใดไมดี ควรปรับปรุงสงเสริมเพื่อ
ใหวัฒนธรรมของชาติตนคงทนถาวรตอไป

วัฒนธรรมเปนสิ่งที่สรางขึ้นมาจากมนุษยมิใชเปนสิ่งที่ติดตัวมนุษยมาตั้งแตกําเนิด และก็
ไมใชพฤติกรรมที่เปนไปตามธรรมชาติดวย แตวัฒนธรรมเปนสิ่งที่ไดมาจากการเรียนรู หรือเปนพฤติ
กรรมที่ตองผานกระบวนการเรียนรูเทานั้น เชน การรองเพลง การรําวง การดํานา การวาดรูป ฯลฯ
ซึ่งถือวาเปนวัฒนธรรมนั้น ลวนแตเปนสิ่งที่ตองไดรับการเรียนรูมากอน มิใชเปนสิ่งที่เกิดขึ้นจาก
สัญชาติญาณหรือเกิดเองตามธรรมชาติ

เมื่อมนุษยเกิดมาในสังคมใดแลว ยอมตองเปนสมาชิกของสังคมนั้นโดยอัตโนมัติ และตอง
มีสวนรวมในกิจกรรมของสังคมนั้นดวย ดังนั้นการเขาใจวัฒนธรรมหรือวิถีชีวิตของสังคมนั้นๆ จึง
เปนสิ่งจําเปน เพื่อความเขาใจดังกลาวจะไดเปนแนวทางในการดําเนินชีวิตของตนเอง เปนตนวา
เมื่อเราเกิดมาในสังคมไทย ก็ตองเขาใจวัฒนธรรมของสังคมไทย ตองรูวาภาษาไทยพูดอยางไร
เขียนอยางไร หรือใชอยางไร จึงจะทําใหเขาใจในการติดตอกับผูอ่ืน ตองคุนเคยกับอาหาร ชีวิต
ความเปนอยูแบบไทย เพื่อการดํารงชีวิตอยูอยางมีความสุข มิใชจะไปคุนเคยหรือเขาใจวัฒนธรรม
ของสังคมอื่นๆ มากกวา ดังนี้ เปนตน

การเขาใจวัฒนธรรมของสังคม ไมวาจะเปนวัฒนธรรมดานวัตถุหรือดานที่มิใชวัตถุก็ตาม
จะทําไดอยางไร การเขาใจวัฒนธรรมของสังคมจะกระทําไดโดยการเรียนรู และเปนการเรียนรูที่เกิด
ขึ้นจากการถายทอดหรือการใหการศึกษาโดยมนุษยดวยกันเองเทานั้น การถายทอดวัฒนธรรมจึง
เปนกระบวนการทางสังคม ไมใชเปนกระบวนการทางชีวภาพ หรือเปนการถายทอดหรือการอบรม
เกี่ยวกับวิถีชีวิตความเปนอยู หรือวัฒนธรรมทางสังคมแลว ยอมแนใจไดวา มนุษยผูนั้นจะแตกตาง
จากพวกเราๆ ทานๆ อยางมาก และไมสามารถอยูไดในสังคม ดังนั้นการถายทอดวัฒนธรรมจึงเปน
กระบวนการที่สําคัญทางสังคม และเปนกระบวนการที่จําเปนยิ่งสําหรับมนุษย ถาปราศจาก
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กระบวนการดังกลาว วัฒนธรรมที่เราเห็นเจริญอยูทุกวันนี้ก็คงไมปรากฏ วัฒนธรรมในอดีตคงหยุด
ชะงักอยูแคนั้นไมมีการสืบตอใดๆ ทั้งสิ้น และมนุษยเมื่อไมมีวัฒนธรรมแลว ก็คงมีลักษณะที่ไมแตก
ตางจากสัตวมากเทาใดนัก

การถายทอดวัฒนธรรมจึงเปนกระบวนการสื่อความหมายเพื่อใหมนุษยในสังคมเขาใจเหตุ
ผล เห็นคุณคา และยึดวัฒนธรรมนั้นๆ เปนแบบแผนสําหรับการพดําเนินชีวิตตอไป การถายทอด
วัฒนธรรมของมนุษยจากรุนหนึ่งไปสูอีกรุนหนึ่งอยางตอเนื่องโดยไมหยุดยั้งนี้ กระทําไดก็เพราะการ
มีภาษาเปนสื่อ ถาขาดภาษาแลววัฒนธรรมจากอดีตก็คงไมสืบทอดมาจนปจจุบัน ภาษาซึ่งเปนผล
ผลิตของมนุษยนั้น จึงเปนเครื่องมือสําคัญในการถายทอดวัฒนธรรม

เมื่อมาพิจารณาความหมายและจุดมุงหมายของการศึกษาแลว จะพบวา ในความหมายที่
กวางที่สุด การศึกษา คือชีวิต และการศึกษาก็คือกระบวนการทุกอยางของมนุษย ยกเวนกระบวน
การทางชีวภาพ การศึกษามีจุดมุงหมายเพื่ออบรมใหมนุษยในสังคมรูจักวิถีการดําเนินชีวิตในสังคม
ใหเขาไดรูรายละเอียดเกี่ยวกับการมีชีวิตอยูในสังคมอยางปกติสุข นั่นก็คือการใหเขาไดเขาใจและ
เรียนรูเกี่ยวกับวัฒนธรรมของสังคมนั่นเอง ใหเขาไดรูถึงสาระแหงวัฒนธรรม อันจะเปนปจจัย
สําหรับเขาในการดํารงชีวิต การศึกษาจึงทําหนาที่ในการถายทอดรายละเอียดของวัฒนธรรมใน
สังคมใหแกสมาชิกใหมนั่นเอง

โดยนัยดังกลาว การศึกษาก็คือกระบวนการถายทอดวัฒนธรรมนั่นเอง (Enculturation)
เปนกระบวนการที่จะชวยใหผูเยาวเขาสูวิถีชีวิตในสังคมที่เขาเปนสมาชิกอยู

การศึกษาหรือกระบวนการถายทอดวัฒนธรรมนี้ไดเกิดขึ้นมาชานานแลว จนอาจกลาวได
วานับต้ังแตมนุษยอยูรวมกันเปนสังคม และไดสรางวัฒนธรรมของตนเองขึ้นมา ผูเยาวหรือสมาชิก
ใหมจะไดรับการอบรม พรํ่าสอนจากผูอาวุโสกวาใหรูจักวัฒนธรรมของสังคม การถายทอดวัฒน
ธรรมในสมัยดั้งเดิมอาจถือไดวาเปนการศึกษาอยางไมเปนทางการ เชน การเลียนแบบพอแม การ
หาประสบการณดวยตนเอง การลองผิดลองถูกซึ่งเปนการเรียนทั้งอยางตั้งใจและไมตั้งใจ โดยไมมี
รูปแบบหรือแบบแผนที่แนนอนและชัดเจน คร้ันตอมาเมื่อโครงสรางของสังคมเปลี่ยนแปลงไป การ
ศึกษาไดพัฒนาขึ้นมาเรื่อยๆ หรืออาจกลาวไดวา กระบวนการถายทอดวัฒนธรรมเริ่มมีรูปแบบ มี
แบบแผนมากขึ้น โรงเรียนไดกลายมาเปนหนวยสําคัญของสังคมในการทําหนาที่ถายทอดวัฒน
ธรรมของสังคมใหกับสมาชิกรุนเยาวตอไปแตทั้งนี้มิไดหมายความวา หนวยหรือสถาบันทางสังคม
อ่ืนๆ ของสังคมที่เคยทําหนาที่ในการถายทอดวัฒนธรรมนั้นจะหมดความสําคัญลงไป ครอบครัว
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ศาสนา ส่ือมวลชน กลุมเพื่อน ยังคงเปนสถาบันหรือหนวยทางสังคมที่ทําหนาที่ในการถายทอด
วัฒนธรรมตอไป

1.7 แนวคิดการพัฒนาดวยวัฒนธรรมไทย

การพัฒนาดวยวัฒนธรรม หรือการใชวัฒนธรรมในการพัฒนา  หมายถึง  การนํา
เอาประสบการณ ความชัดเจน ภูมิธรรม  ภูมิปญญาที่ไดสั่งสมสืบตอกันไวในสังคมของตนออกมา
ใชเปนเครื่องมือในการเผชิญ  ตอนรับ  ปรับ  ดัดแปลง  และสรางสรรค  จัดทําสิ่งใหม ๆ ใหเขากัน
และบังเกิดคุณคาอํานวยประโยชนแกชีวิตและสังคมอยางแทจริง  (กรรณิการ  สัจกุล, 2537 อางถึง
ใน สุจิตรา  สุคนธทรัพย,2540)

การพัฒนาดวยวัฒนธรรมนี้เปนแนวคิดหนึ่งของการพัฒนาแบบยั่งยืนที่ไดนําวัฒนธรรมมา
เปนแกนหลักในการพัฒนา  โดยเชื่อวาปจจัยตางๆ ทางวัฒนธรรมเปนสวนสําคัญของยุทธศาสตร
การพัฒนาที่สมดุล  (ยูเนสโก คูริเย, 2538) ดังนั้น  องคการศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรม
แหงสหประชาชาติ ที่เปนผูริเร่ิมแนวคิดทางพัฒนาดวยวัฒนธรรมนี้ จึงไดมีมติในวันที่  8  ธันวาคม
2529  ประกาศให พ.ศ. 2531  ถึง  พ.ศ.  2540

เปน  “ทศวรรษโลกเพื่อการพัฒนาวัฒนธรรม”    (World   Decade   for   cultural
Development)  โดยไดเสนอกรอบของกิจกรรมทางวัฒนธรรมเพื่อการ พัฒนาไว  4  ประการ คือ

1. การยอมรับมิติทางวัฒนธรรมเปนปจจัยสําคัญในการพัฒนา
2. การสงเสริมเอกลักษณทางวัฒนธรรม  โดยมีการอนุรักษเพิ่มพูนรักษามรดกทาง

วัฒนธรรม  การสรางสรรค การถายทอดวัฒนธรรมไปยังเยาวชน การอนุรักษและปรับปรุงคุณคา
ทางวัฒนธรรม

3. การขยายขอบเขตของการมีสวนรวมในวัฒนธรรม
4. การสงเสริมความรวมมือทางวัฒนธรรมระหวางประเทศ

แนวคิดดังกลาวนี้หมายถึง  การพัฒนาในประเทศใดยอมอยูบนฐานของวัฒนธรรมใน
ประเทศนั้นเปนสําคัญมิใชการรับวัฒนธรรมจากประเทศอื่นเขามาพัฒนาประเทศของตนเอง  ซึ่ง
ประเทศไทยไดมีการตอบรับการพัฒนาตามกรอบของมิติทางวัฒนธรรมนี้ตอเนื่องกัน  นับตั้งแตป
พ.ศ. 2537-2540  ดังนี้
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พ.ศ.  2537  ปการณรงควัฒนธรรมไทย
พ.ศ.  2538  ปวัฒนธรรมกับการพัฒนา
พ.ศ.  2539  ปวัฒนธรรมกับการทองเที่ยว
พ.ศ. 2540   ปวัฒนธรรมกับส่ือมวลชน

พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต) (2537 ข)   ไดกลาวถึงเรื่องของการใชวัฒนธรรมไทยในการ
พัฒนาไววา  ปจจุบันวัฒนธรรมตะวันตกเขามาในสังคมไทยอยางมาก  และคนไทยไดรับวัฒนธรรม
ตะวันตกนี้อยาง “เลียนแบบ” ไปทั้งหมด  โดยไมพิจารณาเลือกเฉพาะสวนที่ดี และเปนประโยชนมา
ใชในสังคมไทยทําใหสังคมไทยในปจจุบันเกิดความสับสนทางดานคานิยมและวัฒนธรรมของตน
เอง  สังคมใด ๆ  ก็ตาม  จะเจริญวัฒนาไดจะตองรูจักเลือกรับจากภายนอก  โดยเลือกเอาประโยชน
จากวัฒนธรรมของภายนอกมาเสริมวัฒนธรรมของตนเพื่อทําใหวัฒนธรรมเราเองเจริญงอกงามยิ่ง
ใหญ  อุดมคุณคามากขึ้น  ดั้งนั้นคนไทยจึงตองกลับมาใหความเอาใจใสกับวัฒนธรรมไทยโดยรูจัก
เลือกรับ  และปรับวัฒนธรรมตะวันตกใหผสมผสานกลมกลืนใหเกิดประโยชนแกสังคมไทยใน
อนาคต  นอกจากนั้นวัฒนธรรมไทยควรจะเปนฝายรุกบาง  พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต)  (2537 :
40 )  ไดแสดงความคิดเห็นในเรื่องนี้ไววา

…ถาพระพุทธศาสนาเปนรากฐานสําคัญของวัฒนธรรม  วัฒนธรรมไทยจะมีอะไรใหกับ
ชาวโลก  พระพุทธศาสนาตองมีเนื้อหาสาระที่เสริมเติมแกอารยธรรมของโลกได  …ธรรมของพระ
พุทธศาสนาที่เปนเนื้อหาสาระ  คือ  ความจริงของธรรมชาติ …สามารถเอามาใชประโยชนแก
ปญหาสังคมในปจจุบันได…

หลักพระพุทธศาสนาสอนใหคนมองกวาง  กลาวคือ  ไมมองเฉพาะตนเอง  หรือเฉพาะ
สังคมตนเอง  แตใหมองทั้งโลก  มองเห็นระบบความสัมพันธแหงสรรพสิ่งทั้งหลายในโลก  คิดไกล
เปนการคิดไปขางหนา  บนฐานของการทําปจจุบันที่ดีที่สุด    พัฒนาตนกาวไปขางหนาตลอดเวลา
และใฝสูงคือใฝธรรม  ปรารถนาจะสรางสรรคความดีงาม บําเพ็ญประโยชนสุขแกสังคม  ถือความ
ถูกตองดีงามเปนบรรทัดฐาน  หลักของพุทธศาสนานี้เปนฐานของวัฒนธรรมไทยที่สามารถใชในการ
พัฒนาประเทศไทยไดเปนอยางดี  และเปนสาระที่สามารถเผยแพรไปยังประเทศอื่นไดอีกดวย

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี (2540 : 9)  ไดทรงมีพระราชดํารัสเกี่ยว
กับวัฒนธรรมไทยในกระแสวัฒนธรรมโลก  ไววา
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…แนวคิดเรื่องการปรับวัฒนธรรมตามหลักพุทธธรรมนั้นเปนแนวคิดที่นาสนใจ ควรแกการ
วิเคราะหไตรตรองกันตอไป  สังคมไทยไมควรกลัวตอการริเร่ิมใหม ๆ ไมตองรอใหมีสังคมอื่น เปนผู
นําในการปรับเปลี่ยนปจจัยโครงสรางที่สําคัญแลวจึงทําตาม  …ถึงเวลาแลวที่สมาชิกในสังคมไทย
จะไตรตรองถึงวัฒนธรรมที่ตองการสงเสริม…

…สภาพของโลกในทุกวันนี้  …สะทอนใหเห็นถึงความลมเหลวของอารยะธรรมโลกใน
กระแสโลกาภิวัตน การที่สังคมนไทยเริ่มตระหนักถึงปญหาที่เกิดขึ้นในสังคม  และพยายามปรับ
เปลี่ยนวิถีการดําเนินชีวิต  หรือวัฒนธรรมไทยใหม  เพื่อสรางสังคมที่ชวยเหลือเกื้อกูลและสามารถ
พึ่งตนเองได  ตามคติทางพุทธศาสนาแทนที่การลองลอยไหลไปตามกระแสวัฒนธรรมโลกไปสู
ความรุนแรง  และความยากไรของคนเปนจํานวนมาก  อาจเปนทางออกที่เปนบทเรียนใหแกสังคม
อ่ืน ๆได…

การพัฒนาดวยวัฒนธรรมจึงนับเปนแนวคิดของการพัฒนาแบบยั้งยืนสําหรับประเทศไทยที่
มีประวัติความเปนมาของประเทศยาวนานนับพันป  เปนประเทศที่สามารถผานพนภาวะวิกฤติมา
ไดหลายครั้งหลายหน  สามารถรักษาความเปน  “ไทย”  และพัฒนาประเทศใหเจริญรุงเรืองมาได
ตราบจนปจจุบัน เพราะรากฐานของความเปนไทยของคนในชาตินั่นเอง  ดังนั้นการพัฒนาโดยใช
วัฒนธรรมเปนฐานสําคัญ  จึงเปนความจําเปนที่จะทําใหประเทศไทยมีการพัฒนาที่เปนตัวของตัว
เอง  โดยไมตองพึ่งพาความคิดของชาติตะวันตก  และอาจจะเปนการนําแนวทางพัฒนาใหมใหแก
สังคมโลกไดอีกดวย

1.8 ทุนวัฒนธรรม

“ทุนวัฒนธรรม” นั้น  เปนคําประสมระหวาง คําวา “ทุน” กับ  คําวา  “วัฒนธรรม”
ตามพจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พุทธศักราช  2525  คําวา  ทุน  เปนคํานาม  หมายถึง
“ของเดิมที่มีไว  ลงไว  กําหนดไว  จัดตั้งไวเพื่อประโยชนใหงอกงาม  เชน  มีความรูเปนทุน  มีเงิน
เปนทุน”  สวนคําวา  วัฒนธรรม เปนคํานาม  เชนกัน  หมายถึง “ส่ิงที่ทําใหเจริญงอกงามแกหมู
คณะ  วิถีชีวิตของหมูคณะ”  ในทางวิทยาการ  หมายถึง  “พฤติกรรมและสิ่งที่คนในหมูผลิตสรางขึ้น
ตองการเรียนรูจากกันและกัน  และรวมใชในหมูพวกของตน”  ในพระราชบัญญัติวัฒนธรรม  พุทธ-
ศักราช  2485  หมายถึง  “ลักษณะที่แสดงถึงความเจริญงอกงาม  ความเปนระเบียบเรียนรอย
ความกลมเกลียวกาวหนาของชาติ  และศีลธรรมอันดีของประชาชน”
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เพราะฉะนั้น  ทุนวัฒนธรรม  จึงหมายถึง  รากเหงาทางวัฒนธรรม  หรือ ภูมิปญญาสั่งสม
ที่สามารถนํามาใชเปนรากฐาน ในการพัฒนาวัฒนธรรมและชุมชน

ตามแนวคิดของ  ศาสตราจารย  ดร.ชัยอนันต  สมุทวนิช  ในประเด็น วัฒนธรรมในฐานะที่
เปนทุน นั้น  อาจารยไดเสนอแนวคิดวา  วัฒนธรรม คือ ทุน (Culture as Capital) ซึ่งมีนัยสําคัญวา
เมื่อถือวา  วัฒนธรรมเปนทุนชนิดหนึ่งแลว  ก็มี  Cultural  Stock  ได  และการเปลี่ยนแปลงใน
Cultural  Stock นาจะถือวาเกิดการลงทุน  หรือทําใหทุนเดิม  ซึ่งก็คือ  มรดกทางวัฒนธรรม
สามารถรักษาคุณคาไว  มีความมั่งคั่งและมั่นคงทางจิตวิญญาณ  เนนความมั่งคั่งทางวัฒนธรรม
คือ  จุดหมายของความเปนมนุษย  ซึ่งมิใชเปนเพียง  Homo  Economica หรือ  Homo
Technologica

วัฒนธรรมถือเปนทุนของสังคมหนึ่งๆ  ถาไมมีการสืบสานตอ  ขาดความเอาใจใสสนับสนุน
ทุนของสังคมนี้ก็จะลดลงและหมดไปในที่สุด  คนในสังคมก็จะขาดทุนทางชีวิตที่ทําใหเขามีแนว
ความคิดที่เห็นวาวัฒนธรรมคือทุนประเภทหนึ่ง  และมีความสําคัญตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคมนี้
ยอมนําไปสูการทบทวนความคิดเชิงนโยบายของการมีรายจายเพื่อกอใหเกิด  การลงทุนในกิจกรรม
ดานวัฒนธรรม  เพราะเมื่อวัฒนธรรมเปนทุนของสังคม  มีเคาเดิม  และมีการรักษาเพิ่มพูนทุนนั้น
การที่รัฐจะใชจายเพื่อเพิ่มพูนทุนเดิม  เคาเดิม  ก็เปนเรื่องที่จําเปน

ถาจะกลาวใหชัดเจนลงไปอีกก็คือ  วัฒนธรรม  ในฐานะที่เปนทุนหลักของสังคม  ยอม
หมายถึงการปรับบทบาทใหวัฒนธรรมพนจากการเปนฝายถูกกระทํา  และมีบทบาทรอง บทบาท
รับ  ใหเปนฝายกระทํา  มีความตื่นตัว  และมีบทบาทนํา  บทบาทรุกได    ยิ่งไปกวานั้น  วัฒนธรรมก็
จะไมเสียเอกลักษณ  กลายเปนเพียงสินคาและบริการ  แต  วัฒนธรรมจะสามารถคงสภาพการเปน
ทุนของสังคม  (Capital  of  Society)ไวได  ไมตองหลอเลี้ยงขึ้นใหมดวยการปลูกฝงคุณคา

เมื่อวัฒนธรรม  คือ  ทุนชนิดหนึ่งแลว  วัฒนธรรมก็มีผลผลิต  หรือ  Productivity ได  แต
เปนผลผลิตดานการสรางคนซึ่ง มีความรอบดาน  ไมเปนเพียงมนุษยเศรษฐกิจ  และความมั่งคั่ง
ของชาติก็จะไมเปนเพียงแตความร่ํารวยดานการเงินและวัตถุ  วัฒนธรรมที่เปนทุนเทานั้นที่จะชวย
รักษาสันติสุข  และความสุขแบบไทยๆ  ไวได
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การลงทุนทางวัฒนธรรมไมจําเปนจะตองเปนการผลิตสินคาและบริการ ซึ่งมีการแลก
เปลี่ยนดวยราคาที่กําหนดโดยกลไกการตลาด  แตเปนการผลิตบริการที่รัฐและผูมีอํานาจดําเนิน
การเพื่อวัตถุประสงคที่เฉพาะเจาะจงเกี่ยวกับความพยายามที่จะปอนความคิด ความเชื่อ  คุณคา
เพื่อกลอมเกลา  ทั้งเจาหนาที่ของรัฐและประชาชน  เนื่องจากการลงทุนทางวัฒนธรรม  มีเปาหมาย
ตางจากการผลิตสินคาและบริการเพื่อหวังผลกําไร    และไมเกี่ยวของกับการมีราคาแลกเปลี่ยน
ตามกลไกตลาด  การลงทุนทางวัฒนธรรมจึงมักจะถูกมองวา  เปนการใชจายมากกวาการลงทุน  ที่
สําคัญคือ  มักจะถูกมองวาเปนรายจายที่ไมจําเปน  ไมมีผลทางเศรษฐกิจ  ไมมีประสิทธิภาพ  และ
ฟุมเฟอย  ซึ่งไดรับการตีคาทางคุณประโยชน โดยอาศัยขอพิจารณาทางเศรษฐกิจเพียงดานเดียว

ในการจัดอันดับประเทศไทย  ไมวาทางดานการพัฒนาเศรษฐกิจ หรือ  ความรูของเด็กทาง
คณิตศาสตร  วิทยาศาสตร  ประเทศไทยมักจะอยูลําดับตํ่ากวาหลายประเทศ  โดยเฉพาะสิงคโปร
แตในการประเมินความนาสนใจของแหลงทองเที่ยวตางชาตินั้น  ประเทศไทยไดคะแนนสูงสุดคือ
8.37 จาก 10  ทางดานอัธยาศัยของคนในประเทศ 7.34  ทางดานวัฒนธรรม  7.64  ดานสถานที่
ประวัติศาสตร  และ  8.20  ดานอาหาร

การไดคะแนนสูงสุดดานเหลานี้เหนือญ่ีปุน  สิงคโปร  ออสเตรเลีย  อินโดนีเซีย  มาเลเซีย
และฮองกง  ยอมแสดงวาประเทศไทยมีลักษณะทางวัฒนธรรมที่เหนือกวาประเทศอื่น  เมื่อมีการ
ประเมินการบริหารและการจัดการของรัฐแลวกลับปรากฏวา  ประเทศไทยต่ําสุดดานการจราจร  ต่ํา
มากในดานการติดตอส่ือสาร  ความสะอาดในสถานที่สาธารณะ  การจัดการดานมลภาวะและ
ความปลอดภัย  (มิ่งสรรค  และคณะ,2540  อางถึงใน  ชัยอนันต  สมุทวนิช,2540)  คะแนนที่ไดรับ
สูงสุดทางดานสถานที่ประวัติศาสตร  อัธยาศัยของคนในประเทศ  อาหาร  และสูงมากดานมีเทศ
กาลทางวัฒนธรรม  ซึ่งชี้ใหเห็นวา  สิ่งเหลานี้เปนพื้นฐานทางวัฒนธรรมที่รัฐราชการมีสวนชวยนอย
มาก  แตกิจการที่รัฐราชการทํากลับลมเหลวและมีคะแนนต่ํามาก

การลงทุนและรายจายทางวัฒนธรรม  ซึ่งคนในสมัยหนึ่งเห็นวา เปนการฟุมเฟอยและรัฐไม
ควรใชเงินงบประมาณ  เชนการสงเสริมโขนละคร  ดนตรีไทย  การมีสวนสาธารณะ  และการสราง
วัง  ตลอดจนอาคารสถานที่หลายแหง  ในปจจุบัน  กลับกลายเปนสิ่งที่นํารายไดเขารัฐมากที่สุดใน
รูปของการมีนักทองเที่ยวเขามาเยี่ยมชม  นอกจากนั้นอัธยาศัยของคนในประเทศ  ซึ่งไดรับการ
กลอมเกลาจากวิถีชีวิตแบบไทยๆ  ก็ยังเปนแรงดึงดูดใจที่สําคัญอีกดวย
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การลงทุนทางวัฒนธรรมจึงไมจําเปนจะตองเกิดจากรัฐและจากงบประมาณรายจายของรัฐ
เสมอไป  เอกชนและประชาชนก็อาจมีบทบาทสําคัญในการลงทุนทางวัฒนธรรมได  อาจมีวัตถุ-
ประสงคเชิงพาณิชยหรือไมเกี่ยวกับการใหบริการที่หวังผลกําไรก็ได    กลาวคือ  เปนการลงทุนเพื่อ
ใหบริการทางสังคมแกสาธารณชนที่ไมมุงหาผลกําไร   มิใชรายจายที่ฟุมเฟอย  มีความจําเปนและ
สําคัญตอการพัฒนาประเทศ   เปนเงื่อนไขสําคัญในการทําให  มีการพัฒนาอยางยั่งยืน  และมี
ลักษณะรอบดานเปนองครวม    การลงทุนทางวัฒนธรรม  มีความสําคัญยิ่งตอรัฐที่กําลังแปร
เปลี่ยนไป  โดยจําเปนตองอาศัยวัฒนธรรมมาสมานชาติพันธุและเผาพันธตางๆ  ซึ่งอยูในดินแดนที่
รัฐมีอํานาจอธิปไตยตลอดจนอาศัยนโยบายทางวัฒนธรรมในการสรางความเปนปกแผนใหแก
สังคมในระยะยาว  ซึ่งรัฐก็มีความจําเปนในการลงทุนเพื่อกลอมเกลาเจาหนาที่ของรัฐและประชา
ชนใหเกิดจิตสํานึกรวม  การผลิต “จิตสํานึกรวม” จึงเปนการลงทุนทางวัฒนธรรมโดยรายจายของ
รัฐที่ใชเพื่อเพื่อกิจกรรมทางวัฒนธรรม  ไมมีผลตอบแทนทางเศรษฐกิจ  หากมีผลตอบแทนทางการ
เมือง และผลตอบแทนการสรางรากฐานของสังคมที่มีความแตกตางอยางไมแตกแยก

กลุมทางสังคมทุกกลุมตางตองเผชิญกับกระบวนการปรับตัวอยูตลอดเวลา  โดยยอม
เปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมที่กลุมตนยึดถือมาเปนเวลานานในระดับหนึ่ง  กลุมทางสังคมทุกกลุมตาง
อยูในบริบทที่กลุมตองเชื่อมโยงความเชื่อและวัฒนธรรมของกลุม  กับความเชื่อและวัฒนธรรมของ
กลุมอ่ืนๆ  โดยเฉพาะกลุมที่มีอํานาจเหนือกวา  การเชื่อมโยงเกิดเปนเครือขาย  ของความหมาย
สัญลักษณ  กฎเกณฑ  ธรรมเนียม  ประเพณี  พิธีกรรม  และคุณคาทั้งปวง  ตางประกอบขึ้นเปน
โครงสราง  ซึ่งแตละกลุมจะตองเชื่อมโยงกันในวิถีการดําเนินชีวิตดวย

ระบบความคิด  เปนสวนสําคัญของวัฒนธรรม  การคิดที่เปนระบบ  กอใหเกิดการสืบทอด
สถานภาพดั้งเดิมที่มีมาแตอดีต  สวนการคิดที่มีความแตกตางออกไปจากกระแสหลัก  เปนจุดเริ่ม
ตนของการเปลี่ยนแปลง  เมื่อการคิดกลายเปนสวนหนึ่งของวิถีการดําเนินชีวิต  และเมื่อการคิดที่
แตกตางออกไปนั้น  ยกระดับคุณคาขึ้นกลายเปนสวนที่ขาดไมไดของวิถีการดําเนินชีวิตทางสังคม
เมื่อนั้น “วัฒนธรรมการคิด” ก็เกิดขึ้น  วัฒนธรรมการคิดมีอยูอยางอิสระ  เกิดจากความสมัครใจ
ของผูคิด  และผูตองการปอนความคิด  ก็ตองอาศัยความเต็มใจและอาศัยการหวานลอมชักจูงมาก
กวาการจัดตั้ง

การคิด  เปน  ทักษะ (skills)  ที่สําคัญอยางยิ่งในยุคขอมูลขาวสาร  เพราะปจจุบันขอมูล
ขาวสารไดเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว  สารัตถะ  หรือ เนื้อหาสาระ (substances) ของความรู
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ตางๆ  มิไดถูกจํากัดผูกขาดหรือควบคุมโดยผูหนึ่งผูใด การเขาถึงสาระความรูงายขึ้นและกระทําได
โดยตรง  ซึ่งมีความแตกตางจากอดีตที่ผานมาซึ่งสาระความรูตางๆ  ยากแกการเขาถึง
ทักษะที่จะเรียนรูดวยตนเอง  ซึ่งหมายถึงทักษะทางการคิด   ซึ่งรวมถึงทักษะในการออกแบบ
(design) โดยอาศัยเทคโนโลยีที่มีอยู  จึงมีความสําคัญเหมาะกับสภาพการณปจจุบัน

ทักษะการคิดจึงเปนสวนสําคัญของการสรางวัฒนธรรมการคิด  เพราะทักษะการคิดนี้  กอ
ใหเกิดผลดีทั้งนามธรรมและรูปธรรม  เชนการรูจักคิดไมลอกเลียนแบบผูอ่ืน  รูจักออกแบบ  ยอมกอ
ใหเกิดมูลคาเพิ่ม (value added) ตอตัวสินคา  หรือกอใหเกิดมูลคาเพิ่มในขอมูลขาวสาร  และสาระ
ความรูตางๆ  ได

วัฒนธรรมการคิด  จึงเปนสวนสําคัญของ  วัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุน  เพราะทักษะการ
คิดคือปจจัยการผลิตทางวัฒนธรรม  ที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงเชิงคุณภาพของวัฒนธรรม   ใน
ฐานะที่เปนทุนและตอผลผลิตทางวัฒนธรรม  ทักษะการคิด  จึงเปนปจจัยเพิ่ม  productivity ของ
สาระ  เพราะฉะนั้น  วัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุนจะเกี่ยวพันกับวิธีคิด  และทักษะการคิดอยางแยก
ไมออก  สังคมที่คนคิดเปน  คิดเกง  คิดชอบ  จะเปนผูนําทางความคิด  ในทางตรงขาม  สังคมที่คน
คิดไมเปน  คิดไมเกง  คิดไมชอบ ก็จะเปนผูตามทางความคิด

วัฒนธรรมไทยกําลัง เผชิญกับความทาทายทั้งจาก  กระแสโลกาภิวัตน  และการรุกทาง
วัฒนธรรมจากชาติที่มีความมั่นคงทางเศรษฐกิจและที่เปนเจาของบริษัทขามชาติ  เมื่อวัฒนธรรม
คือทุนประเภทหนึ่ง  ทุนนี้จะเพิ่มหรือ  ลดก็ได  ซึ่งการเพิ่มทุน  โดยมีรายจายทางวัฒนธรรมอาจคิด
เปนตัวเงินไดยาก  แตวัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุนนี้เอง  ที่ทุนเศรษฐกิจสามารถพึ่งพาได  นําการ
ผลิตสินคาและบริการเขาไปหาสวนผสมที่เปนวัฒนธรรม  หรือนําบางสวนของวัฒนธรรมเขาไปแฝง
ไวสินคาและบริการก็ทําได  ไมเพียงมุมมองในทางเศรษฐกิจเทานั้น  มรดกทางวัฒนธรรม  ขนบ
ธรรมเนียมประเพณี  พิธีกรรม  พฤติกรรมและสิ่งที่คนในชุมชน  สังคมผลิตขึ้น  สรางขึ้น เปนสิ่งหรือ
พฤติกรรมซึ่งตองการเรียนรูจากกันและกัน  เปนของเดิมที่มีไว  กําหนดไว  จัดตั้งไว   มีการรวมใช
เพื่อประโยชนในอันที่ทําใหเกิดความเจริญงอกงามในวิถีชีวิต และในหมูพวกของตน
ทั้งหลายทั้งปวงนั่นเอง  ที่มีความสําคัญตอการสรางรากฐานทางสังคม
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1.9  การสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม

จากแผนแมบทวาระแหงชาติวาดวย  ทศวรรษสืบสานวัฒนธรรมเพื่อการ
พัฒนา (พ.ศ.2541 – 2550) มียุทธศาสตรในการดําเนินงาน 9 แผนงานหลัก และแผนงานการสง
เสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม เปนแผนงานที่ 4 ที่กลาวถึง  การลงทุนทางวัฒนธรรมวา  เปนการนํา
ระบบคุณคาและเอกลักษณทางวัฒนธรรมมาเสริมสรางใหเกิดมูลคาเพิ่มทางเศรษฐกิจและเกิดคุณ
คาทางสังคมและจิตใจ  เพื่อใหเกิดความมั่นคงทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการเมือง    การสงเสริม
การลงทุนทางวัฒนธรรม ครอบคลุมบทบาทของทั้งภาครัฐ  ภาคเอกชน  และภาคประชาชน  โดย
อาจพิจารณาตามองคประกอบดังนี้  คือ

1.9.1 การลงทุนทางวัฒนธรรมเพื่อเสริมสรางความมั่นคงทางเศรษฐกิจ

หมายถึงการลงทุนสงเสริมสินคาและบริการที่มีนัยแหงคุณคาและเอกลักษณทาง
วัฒนธรรมฝงตัวอยู  และทําใหเกิดมูลคาทางเศรษฐกิจ

1) ในสวนที่เกี่ยวกับสินคา  สินคาที่ควรแกการนํามิติวัฒนธรรมเขาไปสอดแทรก
 เพื่อใหเกิดมูลคาทางเศรษฐกิจ  มีมากมาย  เชน

(1) อาชีพของชาวบาน  ตองมีการพัฒนาอาชีพของชาวบานใหดีขึ้น  และสอด
คลองกับสภาพสังคม  ส่ิงแวดลอมในปจจุบัน  เชนถาอุตสาหกรรมพัฒนาขึ้นมาจากสิ่งที่ชาวบาน
ทําอยูหรือมีฐานอยูในวัฒนธรรม  ประโยชนก็จะตกอยูกับชาวบานซึ่งเปนคนจํานวนมาก

(2) โบราณสถาน  ศิลปวัตถุ  และศิลปกรรม  ในวัฒนธรรมไทยมีศิลปะวัตถุและ
ศิลปกรรมอยูเปนจํานวนมาก  ถาสังคมไทยเห็นคุณคา  พยายามศึกษาและพัฒนาใหดียิ่ง ๆ ขึ้นก็
จะใหมูลคาทางเศรษฐกิจอยางมาก

(3) อาหารไทย  และผลไมไทย  ซึ่งนอกจากอรอยและจัดใหสวยงามไดแลวยังมี
คุณคาสูงตอสุขภาพ  เพราะเปนอาหารที่ไดดุลและมีสวนประกอบที่เปนยา  ทําใหเปนที่นิยมแพร
หลายทั้งใน  และตางประเทศ

(4) สมุนไพรและการแพทยแผนไทย  การสงเสริมพัฒนาสมุนไพรและการแพทย
แผนไทยใหประชาชนเห็นคุณคา  นอกจากจะเปนการพึ่งตนเองไดแลว  ยังเปนการกระจายรายได
ใหชาวบานที่ปลูกสมุนไพรและมีสวนรวมในกระบวนการเตรียมเพื่อกระจายยาและบริการอีกดวย

(5) ขาวของเครื่องใชแบบชาวบาน  การนําเครื่องใชแบบไทยมาพัฒนาใหเกิดคุณ
คาในการใชสอยจะเปนการกระจายรายไดอีกทางหนึ่ง
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(6) ขนบธรรมเนียมและประเพณีทองถิ่น  ประเทศไทยมีความสมบูรณดวยแหลง
ทางประเพณี  วัฒนธรรม  และธรรมชาติ  จึงควรมีการศึกษาประวัติศาสตร  ประเพณี  และวัฒน
ธรรมในทุกจังหวัดเพื่อใหเขาใจคุณคาทางวัฒนธรรมที่ลึกซึ้ง  อันจะมีผลใหประชาชนเกิดความรัก
และหวงแหนวัฒนธรรม  และมีสวนรวมในการสงเสริมการทองเที่ยวเชิงอนุรักษณมากขึ้น  นอกจาก
นั้น  ยังมีสินคาอุตสาหกรรมประเภทตาง ๆ เชน  สินคาอุตสาหกรรมทางวัฒนธรรม  ซึ่งไดแก  ภาพ
ยนต  วิทยุ  โทรทัศน  หนังสือพิมพ  เปนตน  เพราะเปนสื่อสําคัญในการถายทอดวัฒนธรรมการ
ดํารงชีวิต  การแตงกาย  การบริโภค  การพักผอนหยอนใจ  ระบบคุณคาและศรัทธา  และกระบวน
ทัศนทางความคิด

2)  ในสวนที่เกี่ยวกับบริการ  บริการที่ควรจะนํามิติวัฒนธรรมเขาไปสอดแทรกไว
เพื่อใหเกิดขอมูลคาทางเศรษฐกิจ  มีมากมาย  เชน

(1) บริการสื่อมวลชน  ไดแก  หนังสือพิมพ  วิทยุ  โทรทัศน  เคเบิ้ลทีวี  เปนตน
(2) บริการโทรคมนาคม  ไดแก  โทรศัพท  โทรสาร  E-mail  Internet  เปนตน
(3) บริการนันทนาการ  ไดแก  กีฬา  นิทรรศการ  พิพิธภัณฑ  ภาพยนต  บริการ

ทองเที่ยว  เปนตน
(4) บริการอาหารและภัตตาคาร
(5) บริการการศึกษา  ไดแก  อุปกรณการศึกษา  หนังสือ  Computer  Software

เปนตน
(6) บริการการเงินการธนาคาร  ไดแก  ATM  และการใหบริการในรูปอ่ืน ๆ นับ

เปนบริการที่เติบโตรวดเร็วและโดดเดนกวาบริการอื่น ๆ
(7) ดนตรีและนาฎศิลปไทย  ไดแก  สุนทรียภาพทางดนตรีและศิลปการแสดงใน

รูปแบบตาง ๆ
(8) บริการโฆษณา  ไดแก  รายการโฆษณาผานสื่อตาง ๆ ในรูปแบบที่หลาก

หลาย  การใหบริการที่มีนัยทางวัฒนธรรมไทยฝงอยูที่นับวาสําคัญ  ไดแก  การตอนรับ  การไหว  
การมีน้ําใจ  เปนตน  ซึ่งมีผลเพิ่มมูลคาเชิงเศรษฐกิจคอนขางมาก

1.9.2 การลงทุนทางวัฒนธรรมเพื่อเสริมสรางความมั่นคงทางสังคม

หมายถึง  การลงทุนสนับสนุนกิจกรรมที่มุงจะใหเกิดผลตอสวนรวม  โดยไมหวังผล
กําไรหรือถือเปนภารกิจของหนวยงานหรือองคกรที่จะพึงดําเนินการใหบรรลุเปาหมายตามที่ได
กําหนดไว  เชน  การลงทุนดานการศึกษา  กีฬา  สาธารณสุข  การศาสนา  เปนตน  โดยเฉพาะใน
เร่ืองตอไปนี้
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1)  การสงเสริมภูมิปญญาไทย  เพื่อนําภูมิปญญาไทยเขาสูระบบการศึกษาและ
เสริมสรางบทบาทของผูทรงภูมิปญญาในการถายทอดความรู  ทั้งในระบบและนอกระบบและ
ศึกษาตามอัธยาศัย

2)  การสนับสนุนการศึกษาของสงฆและบุคคลากรของศาสนาตาง ๆ เพื่อพัฒนา
บุคคลากรทางศาสนาใหมีคุณภาพในการถายทอดศาสนธรรม  เปนผูนําทางความคิดและมีบทบาท
ในการเสริมสรางความมั่นคงของสังคมไทย  ในสวนของพระพุทธศาสนาก็สมควรจะไดรับการสง
เสริมเพื่อใหประเทศไทยเปนผูนําทางพระพุทธศานาของโลก

2.1 การสงเสริมศิลปะมวยไทยและอาหารไทยในระดับนานาชาติ  เพื่อเสริมสรางบท
บาทแหงความเปนผูนําในสังคมโลก

2.2 การสงเสริมอุตสาหกรรมบนฐานภูมินิเวศน  เพื่อกําหนดสัดสวนของปจจัยในการ
ลงทุนที่จะสรางคุณคาในการอยูรวมกันของชุมชนและสภาพแวดลอมอยางกลมกลืน

2.3 การสงเสริมการพิมพและเผยแพรหนังสือเกี่ยวกับประวัติศาสตรวรรณกรรมและ
ศิลปวัฒนธรรม  ของไทยเพื่อเผยแพรในระดับกวาง

2.4 การใชมาตรการทางภาษี  สนับสนุนผูประกอบธุรกิจที่เอื้อตอคน  ชุมชนและ
สภาพแวดลอม

2.5 การสนับสนุนใหมีเวทีวัฒนธรรมเพื่อเปนที่พบปะแลกเปลี่ยนเรียนรูสถานการณ
ในชุมชน  เพื่อจะไดรวมกันคิด  แกปญหา  และพัฒนาชุมชนรวมกัน

1.9.3 การลงทุนทางวัฒนธรรมเพื่อเสริมสรางความมั่นคงทางการเมือง

การเมืองในระบอบประชาธอฃิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนพระประมุข  
เปนฐานสําคัญของการพัฒนาประเทศแมวาประเทศไทยจะพัฒนาวัฒนธรรมประชาธิปไตยมาได
ระดับหนึ่ง  แตก็ยังตองเผชิญอุปสรรคในหลาย  ๆ ดาน  โดยเฉพาะการพัฒนาวัฒนธรรม
ประชาธิปไตยจนเปนวิถีชีวิตอยางแทจริง  จึงจําเปนตองมีการลงทุนเพื่อพัฒนาวิถีชีวิต
ประชาธิปไตยบนพื้นฐานรัฐธรรมนูญแหงราชอาจักรไทย  พุทธศักราช  2540

วัตถุประสงคเพื่อขยายผลและสืบสานแนวพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว
และสมเด็จพระนางเจาสิริกิติ์  พระบรมราชินีนาถ  โดยเฉพาะอยางยิ่งการพัฒนาตามแนวทฤษฎี
ใหม  เร่ืองเศรษฐกิจพอเพียง  และโครงการศิลปาชีพพิเศษ  เพื่อสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรมใน
รูปแบบที่หลากหลายทั้งในสวนที่เสริมสรางความมั่นคงทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการเมือง   บน
พื้นฐานแหงภูมิปญญาของทองถิ่นและของชาติ  และเพื่อสงเสริมใหผูประกอบธุกิจและอุตสาห
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กรรมไดคํานึงถึงการนําเอาศิลปะและเอกลักษณทางวัฒนธรรมไปเปนองคประกอบสําคัญในการ
ผลิตสินคาและบริการ

เปาหมาย

เปาหมายระยะสั้น  (ภายในป  พ.ศ.  2544)

มีการเผยแพร  ขยายผลและสืบสารการดําเนินการพัฒนาตามแนวพระราชดําริของพระ
บาทสมเด็จพระเจาอยูหัว  ในเร่ืองการพัฒนาตามแนวทฤษฏีใหมและสรางเศรษฐกิจพอเพียงและ
โครงการศิลปาชีพพิเศษ  ตามแนวพระราชดําริของสมเด็จพระนางเจาสิริกิติ์  พระบรมราชินีนาถใน
รูปแบบตาง ๆ อยางหลากหลายและกวางขวาง

มีการศึกษา  คนควา  และวิจัย  เกี่ยวกับทุนทางวัฒนธรรมหรือทุนทางสังคมที่จะมีผล
กระทบตอการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม  เพื่อนํามากําหนดยุทธศาสตรและแนวทางสงเสริมการ
ลงทุนทางวัฒนธรรม  ทั้งในระยะสั้นและระยะยาว ใหทองถิ่นและชุมชนตระหนักและนํามิติทาง
วัฒนธรรมมาใชในผลิตกรรมและผลิตผลทางวัฒนธรรม

การสงเสริมสินคาและบริการเชิงวัฒนธรรมในรูปแบบที่หลากหลายโดยการมีสวนรวมของ
ชุมชนและทองถิ่น  สภาวัฒนธรรมและองคกรเครือขายเครือญาติทางวัฒนธรรม  สงเสริมสนับสนุน
ระบบเศรษฐกิจพอเพียงตามแนวพระราชดําริบนพื้นฐานทุนทางวัฒนธรรมของแตละทองถิ่น

เปาหมายระยะยาว  (ภายใน  พ.ศ.2550)

มีการจัดตั้งและพัฒนาองคกรในรูปแบบที่หลากหลาย  เพื่อทําหนาที่สงเสริมการนําทุนทาง
วัฒนธรรมหรือทุนทางสังคมมาเปนฐานการผลิตสินคาและบริการ  มีการสงเสริมและสนับสนุนการ
ลงทุนทางดานการศึกษา  ศาสนา  ศิลปะ  และการกีฬา  เพื่อเสริมสรางความมั่นคงทางเศรษฐกิจ  
สังคม  และการเมือง  มีการจัดตั้งกองทุนทางวัฒนธรรมโดยประชาชนแตละชุมชนและทองถิ่น  เพื่อ
เปนแหลงกลางในการเสริมสรางยุทธศาสตรและแนวทางสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรมรวมกับ
องคกรปกครองทองถิ่น

การดําเนินการใหบรรลุวัตถุประสงคและเปาหมายของแผนงานหลักดังกลาวขาง
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ตน  อาจใชแนวทางการดําเนินการอยางหลากหลายตามความเหมาะสม  เชน
1)  ใหมีการศึกษาแนวพระราชดําริตาง ๆ  เพื่อนํามาขยายผลในการลงทุนทางวัฒน

ธรรมในระดับชุมชนและทองถิ่น
2)  ขยายผลระบบเศรษฐกิจแบบพอเพียงตามแนวพระราชดําริลงสูการปฏิบัติโดยมีส

ภาวัฒนธรรมเปนแกนนํา
3)  จัดใหมีเครือขายการลงทุนทางวัฒนธรรมและการจัดตลาดสินคา  และบริการเชิง

วัฒนธรรมในระดับชุมชน  ทองถิ่น  และตางประเทศ
4)   ปลูกฝงและสรางเสริมคานิยมการกินของไทย  ใชของไทย  กินของไทย  เที่ยวรวม

ใจประหยัด  รวมทั้งการใชสินคาและบริการ  ที่มีในวัฒนธรรมในลักษณะตาง ๆ
5)   รัฐบาลและองคกรปกครองทองถิ่น  สนับสนุนการลงทนุทางวัฒนธรรม  เพื่อเสริม

สรางเอกลักษณทางวัฒนธรรมแตละทองถิ่น  โดยเฉพาะในเรื่องตอไปนี้  ภูมิปญญาไทย  อาหาร
ไทย  ผลไมไทย  สมุนไพรไทย  สินคาและบริการทางวัฒนธรรม  ภูมิสถาปตยของทองถิ่น  ศูนย
วัฒนธรรมทองถิ่น  สภาวัฒนธรรมทองถิ่น  ศูนยกีฬาและนันทนาการทองถิ่น  แหลงสินคาและ
บริการของทองถิ่น  กองทุนสงเสริมวัฒนธรรมตามทองถิ่น  และอื่น ๆ ที่เหมาะสมและสอดคลองกับ
ความตองการของประชาชนในทองถิ่น

6)  สงเสริมการลงทุนเพื่อสงเสริมการสรางผลิตภัณฑจากชุมชนในลักษณะตาง ๆ
เชน  อาหารทองถิ่น  ผลไมทองถิ่น  ศิลปหัตถกรรมทองถิ่น  สมุนไพรทองถิ่น  เปนตน  รวมทั้งการ
พัฒนาการแปรรูปบรรจุภัณฑ  และการตลาด

7)  ใชมาตรการทางภาษีและมาตรการการเงินการคลัง  ทางสังคม  ในการสงเสริม
การลงทุน  ทางวัฒนธรรมที่หลากหลาย  โดยจัดใหมีกองทุนกูยืมเพื่อผลิตสินคาและบริการทาง
วัฒนธรรม

8)  สงเสริมการจัดตั้งกองทุน  เพื่อการลงทุนทางวัฒนธรรม  ทั้งในระดับทองถิ่นและ
ระดับชาติ

       9)  องคกรปกครองทองถิ่นสนับสนุนกิจกรรมเสริมสรางวัฒนธรรมประชาธิปไตย  โดย
การมีสวนรวมของประชาชนในรูปธุรกิจชุมชนและสหกรณเชิงวัฒนธรรม

10)  ประชุมสัมมนาระดมความรู  ประสบการณ  และความคิดเกี่ยวกับการลงทุนการ
วัฒนธรรม

11)  ส่ือและสื่อมวลชนมีสวนรวมในการรณรงคและเสริมสรางความรู  ความเขาใจใน
คุณคาการลงทุนในวัฒนธรรม
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2. แนวคิดเรื่องคุณคาพิธีกรรม

 ประกอบดวย

2.1 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง

ไกรยุทธ ธีรตยาคีนันท (2531:126) กลาวถึงทัศนคติวา คือทัศนะที่บุคคลยึดถือ
หรือยอมรับเปนหลักปฏิบัติ เปนคานิยม เปนความเชื่อที่คอยกํากับและมีอิทธิพลตอการพัฒนา
ความรูสึกนึกคิดในเรื่องตาง ๆ ที้งที่เปนเรื่องใหญหรือเร่ืองเล็ก เร่ืองสําคัญหรือเร่ืองไรสาระ เร่ืองการ
งาน หรือเร่ืองอื่น ๆ รวมทั้งการสรุปวา จะเลือกทํา ไมเลือกทํากิจกรรมอะไรบาง ทัศนคติไมวาจะมี
สาระที่มาในรูปของคานิยมที่ยึดมั่น ความเชื่อที่ฝงใจ ปรัชญาที่เลื่อมใส หลักปฏิบัติที่ยอมรับ ยอมมี
อิทธิพลตอการพัฒนาความคิด และพฤติกรรมของปจเจกบุคคลอยางหลีกเลี่ยงไมได แมในการใช
เหตุผลที่มีระบบตรรกเปนฐานในการหาขอสรุป ยังอยูภายใตอิทธิพลของคานิยมสวนตัว  
(personal value judgement)

ความเชื่อ (Belief) เปนการยอมรับเกี่ยวกับขอเท็จจริงตาง ๆ ซึ่งถือวาเปนความจริง เชน 
เร่ืองราวเกี่ยวกับศาสนา ลัทธิ เปนตน ลักษณะความเชื่อ แตกตางกันในแตละกลุมชน บางเชื่อใน
ไสยศาสตร เชื่อโชคลาง ความเชื่อเปนสิ่งที่หักหามไดยาก และมีอิทธิพลตอบุคคลมาก ทั้งนี้เพราะ
บุคคลมักทําสิ่งใดไปตามความเชื่อของตน และความคิดเห็นของตนเปนสวนใหญ   (สุชา จันทน
เอม, 2533 : 241-242)

ดานทัศนคติ (attitude) หมายถึง ความรูสึกหรือทาทีของบุคคลที่มีตอบุคคล วัตถุสิ่งของ
หรือสถานการณตาง ๆ เปนไปในทํานองที่พึงพอใจ หรือไมพึงพอใจ เห็นดวยหรือไมเห็นดวย

ในทางจิตวิทยาเห็นวา ความเชื่อและทัศนคติเปนพฤติกรรมอยางหนึ่งที่ฝงอยูในจิตใจของ
บุคคล หากมีส่ิงเราอยางใดอยางหนึ่งที่เกี่ยวกับความเชื่อและทัศนคติแลว บุคคลจะแสดงพฤติ
กรรมออกมาอยางเดียวกันเสมอไป ทัศนคติมีความสําคัญตอการอยูรวมกันในสังคมเปนอยางมาก 
ผูที่มีทัศนคติที่ดีตอบุคคลใด วัตถุใด หรือเหตุการณใด ก็จะไมรูสึกรังเกียจสิ่งดังกลาว
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ทัศนคติ เปนนามธรรมที่เกิดจากการเรียนรู หรือประสบการณในชีวิตของบุคคล       และ
ทัศนคติมีความสําคัญตอการตอบสนองทางสังคมเปนอยางมาก  นั่นคือ บุคคลมีพฤติกรรมอยางไร
หรือทําสิ่งใดลงไป ทัศนคติจะเปนเครื่องกําหนด   ทัศนคติจึงเปนสวนหนึ่งของบุคลิกภาพของบุคคล
และบุคคลมีทัศนคติตอส่ิงแวดลอมตางๆ ในลักษณะที่แตกตางกันออกไป

พิธีกรรม คือรูปแบบ หรือกระบวนการที่มีข้ันตอนของการใหความหมายสิ่งตางๆ ใหคาใน
ความศักดิ์สิทธิ์ และมีอํานาจโนมนาวใหคนที่มีสวนรับเอาคุณคา และแบบอยางพฤติกรรมที่
ตองการเนนเขาไวในตัว  เปนการตอกย้ําความเชื่อ  และกรอบศีลธรรมจรรยาของกลุมชน  รวมทั้ง
ตอกย้ําแนวปฏิบัติ  และความคาดหวังโดยไมตองใชการจําแนกแจกแจงเหตุผล  แตใชความศรัทธา
ความขลัง  ความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม  เปนการสรางกระแสความเชื่อและพฤติกรรมที่พึงประสงค
ถึงแมจะมีภูมิปญญาและความรอบรูอยูเบื้องหลังพิธีกรรม  ก็ไมมีการเนนย้ําภูมิปญญาเหลานั้น
แตจะเนนผลที่เกิดตอสํานึกของผูมีสวนรวมเปนสําคัญ  ดวยเหตุผลดังกลาว  พิธีกรรมจึงเกิดผลทาง
ใจแกผูรวมพิธีและมีผลในการสรางทัศนคติตอตนเองของบุคคล  วางบรรทัดฐานความประพฤติ
ตลอดจนควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมเปนอันมาก  รวมทั้งตอกย้ําความสําคัญของคุณคาทาง
สังคมอยางมีพลังดวย  พิธีกรรมจึงมิใชเร่ืองเหลวไหล หรือ งมงายแตเปนกรรมวิธีในทางวัฒนธรรม
ที่มีผลในการปลูกฝงและบมเพาะความเชื่อ  คุณคา  สรางทัศนคติตอตนเองของบุคคล  และแนว
ทางความประพฤติดีที่พึงประสงค  โดยเฉพาะอยางยิ่งในสังคมประเพณี  แมแตในสังคมสมัยใหมที่
นับถือความเปนเหตุเปนผลตอกันของสรรพสิ่งและใหความสําคัญตอขอมูลเชิงประจักษ  พิธีกรรมก็
ยังมีคุณคาตอการเรียนรูทางจิตวิญญาณอยูนั่นเอง

2.2 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับความผูกพันกับชุมชน

พิธีกรรมเปนเทคโนโลยีของวิธีคิดของชาวชุมชน (นิธิ  เอียวศรีวงศ,2540;สมเกียรติ
วันทะนะ,2532; สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ,2540) คุณคาของพิธีกรรม อยูที่รูปแบบและเนื้อหาของ
พิธีกรรมซึ่งถือเปน ปฏิบัติการของพลังอํานาจในรูปแบบตางๆ  ผานสื่อภาษา และความหมายใหม

คุณคาของพิธีกรรม มีอํานาจโนมนาวใหคนที่มีสวนรวมในพิธีกรรม  รับเอาคุณคา
และแบบอยางพฤติกรรม  ที่ตองการเนนเขาไวในตัว  เปนการตอกย้ําความเชื่อ  กรอบศีล
ธรรมจรรยาของกลุมชน  แนวปฏิบัติและความคาดหวังโดยไมตองใชการจําแนกแจกแจงเหตุผล
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แตใชศรัทธา  ความขลัง  ความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม  เปนการสรางกระแสความเชื่อและพฤติกรรม
ที่พึงประสงค (เอกวิทย  ณ  ถลาง,2540)

การที่พิธีกรรมมีอํานาจโนมนาวคนใหมีสวนรวมในการรับเอาคุณคาและแบบอยาง
พฤติกรรมตางๆ  เพื่อสรางกระแสความเชื่อและพฤติกรรมที่พึงประสงคของกลุมชน  ตองอาศัยการ
ที่บุคคลมีความผูกพันตอกัน  และพัฒนาข้ึนจนเกิด  ความรูสึกเปนเจาของชุมชน  เกิดเปนความผูก
พันกับชุมชนมากขึ้น  ดังนี้แลวจึงจะสามารถนํามาซึ่งการวางบรรทัดฐานความประพฤติ  ตลอดจน
ควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคม  ใหมีแนวทางการปฏิบัติโดยการอาศัยพิธีกรรมเปนสื่อได

แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับความผูกพันกับชุมชน  วิเคราะหโดยใชแนวคิดแนวคิดทฤษฎีการ
หนาที่นิยม (Functionalism)  ซึ่งความคิดหลักของทฤษฎีการหนาที่นิยมคือ  วัฒนธรรมสนองความ
ตองการจําเปนของปจเจกบุคคล  มาลีนอฟสกี้บอกวา  วัฒนธรรรมเติบโตมาจากความตองการจํา
เปน  3  ประเภทของมนุษย  คือ  ความตองการจําเปนขั้นพื้นฐาน  ความตองการจําเปนขั้นตอมา
หรือความตองการดานสังคมและความตองการทางดานจิตใจ   ความตองการเบื้องตนคือความ
ตองการจําเปนที่เกี่ยวของกับการดิ้นรนเพื่อมีชีวิตอยู  เชน  ตองการอาหารหรือที่อยูอาศัย  สวน
ความตองการขั้นที่  2  จะเกี่ยวกับเรื่องการรวมมือกันทางสังคม เปนความผูกพันกับชุมชน เพื่อแก
ปญหาพื้นฐาน  และทําใหรางกายไดรับการตอบสนองความตองการจําเปนเบื้องตนได  เชน  การ
แบงงานกันทํา  การแจกจายอาหาร  และการปองกันภัย  การผลิตสินคาและบริการตาง ๆ และการ
ควบคุมทางสังคม  ความตองการขั้นที่  3  คือ  ความตองการจําเปนมนุษยเพื่อความมั่นคงทางดาน
จิตใจ  เชน  ตองการความสงบทางใจ  ความกลมกลืนกันทางสังคมและเปาหมายของชีวิต  ระบบ
สังคมที่สนองความตองการเหลานี้  ไดแกความรู  กฎหมาย  ศาสนา พิธีกรรม นิยายปรัมปรา
ศิลปะ  และเวทมนตคาถา  โดยทั่วไปเวทมนตคาถาทําหนาที่ที่ทําใหคนรูสึกอบอุนใจ  เพราะงาน
บางอยางที่มนุษยทํา  คอนขางยากลําบาก  และมนุษยไมสามารถคาดการณไดวาจะเกิดผลอยาง
ไรบาง  ทําใหเกิดความไมมั่นใจ  จึงตองพึ่งเวทมนตคาถาใหชวย  เพื่อทําใหเกิดความมั่นใจมากขึ้น
สวนนิยายปรัมปรามักใหอํานาจชนชั้นปกครอง  และใหคานิยมทางสังคม  มานีนอฟสกี้ย้ําวาวัฒน
ธรรมทุกดานมีหนาที่ที่ตองทําคือการตอบสนองความตองการจําเปนของมนุษยอยางใดอยางหนึ่ง  
หรือทั้ง  3  อยางดังกลาวมาแลว

ความคิดของมาลีนอฟสกี้ที่วา  สวนตาง ๆ ของวัฒนธรรมมีหนาที่  เพื่อสนองความตองการ
จําเปนของปจเจกชนในสังคมนั้น  กลายเปนหลักการสําคัญในการใชวิเคราะหพฤติกรรมของคนทั้ง
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หมด  ที่จะสงผลตอความผูกพันของคนในชุมชน ลักษณะอีกอยางหนึ่งของทฤษฎีการหนาที่นิยม
ของมาลีนอฟสกี้  คือ  การศึกษาวัฒนธรรมดานหนึ่งจะนําไปสูการศึกษาระบบวัฒนธรรมทั้งหมด

คําวา  การหนาที่นิยม  หรือ functionalism  เปนคําที่ใชกับทฤษฎีหรือแบบในทางสังคม
ศาสตร  เพื่ออธิบายเกี่ยวกับสถาบันทางสังคมและวัฒนธรรม  ความสัมพันธและพฤติกรรมในฐานะ
ที่สถาบันเหลานี้มีบทบาทหนาที่ในระบบวัฒนธรรมของสังคม   สวน  function  หรือการหนาที่  ใน
ความหมายทั่วไป  หมายถึงการทําหนาที่  บรอนิสลอว  มาลินอฟสกี้  เปนคนที่มีบทบาทสําคัญใน
การทําใหแนวทางวิเคราะหแบบนี้เปนที่เขาใจ  เขาสรุปวาลักษณาการวัฒนธรรมทั้งหมดทําหนาที่
สนองความตองการของปจเจกบุคคลในสังคม  นั่นก็คือผูคนในสังคมทุกแหงตางก็มีความตองการ
ดานชีววิทยา  และความตองการทางดานจิตใจเหมือน ๆ กัน  และหนาที่พื้นฐานของสถาบันทุกแหง
ในวัฒนธรรมก็คือ  ตอบสนองความตองการเหลานี้  ตัวอยางเชน  คนทุกคนตองการความรูสึก
ปลอดภัยในการที่จะมีความสัมพันธเกี่ยวของกับเอกภพ  ดังนั้นในการอธิบายปรากฏการณธรรม
ชาติบางอยางเชน  แผนดินไหว  หรือสุริยุปราคานั้น  หากวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีอธิบายไดไม
เพียงพอผูคนก็จะพัฒนาความคิดดานความเชื่อเกี่ยวกับศาสนาและมายาการขึ้นมา  เพื่ออธิบาย
และเพื่อรักษาความรูสึกปลอดภัยมั่นคงของตนเองได  ซึ่งบทบาทหนาที่นี้จะเปนสิ่งที่กําหนดธรรม
ชรติของสถาบันดวย

มาลินอฟสกี้ไดเสนอโครงรางของความตองการระดับพื้นฐาน ที่เขายืนยันวาวัฒนธรรมทุก
แหงจะตองสนองตอบ  ดังนี้

1. วัฒนธรรมจะตองสนองความตองการดานชีววิทยา  เชน  ความตองการอาหารและ
ความตองการแพรพันธุ

2. วัฒนธรรมจะตองสนองความตองการดานการคิดคนและอุกรณบางอยาง  เชน  ความ
ตองการการศึกษา  และความตองการกฎหมาย

3. วัฒนธรรมจะตองสนองความตองการการรวมตัวกันเขาเปนหนึ่งเดียว  เชน  ศาสนา  
และศิลปะ

แนวทางวิเคราะหการหนาที่ของมาลินอฟสกีมีบทบาทสําคัญในการเนนความสัมพันธภาย
ในวัฒนธรรม  และวิถีทางที่วัฒนธรรมทําหนาที่  เพื่อสนองความตองการของผูที่อยูภายใตการควบ
คุมของวัฒนธรรมนั้น ๆ

นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศส Durkheim (1964: 70-111)  กลาวถึงเสถียรภาพทาง
สังคมวาเกิดจากสมาชิกในสังคม เรียนรูประเพณีเพื่อดํารงความอยูรอดของตนเองและกลุม 
(survival) อีกทั้งทํารงจริยธรรมหนาที่และความจงรักภักดีเพื่อนําไปสูการบูรณาการสังคม การติด
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ตอสัมพันธซึ่งกันและกันสงผลตอการมีคานิยมรวมกัน มีความเชื่อรวมกัน ทําใหการละเมิดในสังคม
มีนอยทําใหสังคมอยูรอดได

Durkheim กลาววา เสถียรภาพสังคมมี 2 ลักษณะคือ เสถียรภาพแบบกลไก 
(machanical solidarity) และเสถียรภาพแบบอินทรีย (organic solidarity)  กลาวคือ สังคมที่มี
เสถียรภาพแบบกลไกเปนสภาพของสังคมดั้งเดิมที่มีพฤติกรรมสังคมถูกกําหนดดวยความมีสํานึก
รวม (collective conscience)  ตามประเพณีและความเชื่อของสังคม สังคมมีการรักษาระเบียบ
สวนรวมมีฉันทามติรวมกันในดานคานิยม (Value consensus) ทําใหคนในสังคมมีความเชื่อใน
สวนรวมมากกวาความเชื่อสวนบุคคล สมาชิกในสังคมจึงมุงสูความเชื่อของสังคม   ดวยการ
ศึกษาจริยธรรม (moral education) เพื่อทําใหสังคมมีแบบแผนความเชื่อเหมือนกัน เทากันเปนการ
ควบคุมทางสัมคมที่มีอํานาจมาก เพื่อเมื่อชุมชนผานการขัดเกลาทางจริยธรรมแลว สมาชิกสังคม
จะยึดถือเปนแบบแผนและจัดขวางการกระทําที่จัดกับแบบแผนนั้น ระยะแรกสถาบันครอบครัวและ
สถาบันศาสนาจะเห็นสถาบันขัดเกลาสังคม ตอมาโรงเรียนจะสอนระเบียบวินัยเพื่อใหยอมรับกฎ
ระเบียบของสังคม  ทําใหสังคมอยูรอดไดดวยการมีศรัทธา  มีสํานึกรวมกันและเปนมิตรตอกัน  สวน
สังคมที่มีเสถียรภาพแบบอินทรียเปนลักษณะสังคมสมัยใหมที่มีความซับซอนมากขึ้นอันเปนผลจาก
ความเจริญกาวหนา  สังคมมีปฏิสัมพันธทางโครงสราง (structural integration) ดวยการแบงหนา
ที่กันทํางานตามบทบาทของตนหรือตามสัญญาที่มีตอกัน (contractual relationship) สังคมจึงยึด
เหนี่ยวกันดวยหลักของเหตุผลและกฎหมาย

กลาวไดวาเสถียรภาพของสังคมมีโครงสรางที่ประกอบดวยหนวยตางๆ ที่ยึดถือระบบคา
นิยมตามความเชื่อของชุมชน  และยึดถือโครงสรางหนาที่ตามที่มีสัญญาตอกันเปนแนวในการ
ปฏิบัติหนาที่ของตนเพื่อความอยูรอดของสังคม

วิลเลียม  แบสคอม  เปนผูที่แสดงความคิดเห็นเรื่องการหนาที่ไดอยางชัดเจน เขา
มองวาคติชน  โดยเฉพาะอยางยิ่งศิลปะการใชถอยคํา  ในฐานะที่เปนการประกอบแตงอยางสราง
สรรคของสังคมที่มีการหนาที่  เปนสิ่งที่ไมอยูนิ่ง  แตมีการเคลื่อนไหว  ไมโดดเดี่ยว  แตมีการรวมตัว
กันเปนสวนประกอบที่เปนศูนยกลางของวัฒนธรรม  ไมใชเขตบริเวณรอบ ๆ ของวัฒนธรรม  แบส
คอมนําความคิดเห็นของมาลินอฟสกีมาขยายควาามและเรียกรองใหเกิดความสนใจบทบาทตาง ๆ 
ของคติชน  เชน  สุภาษิตชวยในการตัดสินใจที่ถูกตอง  ปริศนาชวยลับสมอง  ทําใหเกิดเชาวน
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ปญญา  นิทานปรัมปราชวยใหการประพฤติปฏิบัติชอบดวยเหตุผล  เพลงที่รองเสียดสีเหน็บแนม
ชวยปลดเปลื้องความรูสึกไมพอใจที่เก็บกดไว

แบสคอมเสนอความคิดวา  คติชนจะทําหนาที่ในวัฒนธรรมตาง ๆ ดังนี้
1. คติชนเปนกระจกเงาสะทอนวัฒนธรรม
2. คติชนทําใหแงคิดตาง ๆ ในวัฒนธรรมมีเหตุผล
3. คติชนเปนวิถีทางของการศึกษา
4. คติชนรักษาความเปนแนวรวมในการยอมรับแบบแผนพฤติกรรมของคนในสังคม

ขอมูลคติชนชนิดตาง ๆ สามารถทําหนาที่ที่คลายคลึงกันได  ถึงแมวาจะไมใชอยางเดียว
กันก็ตาม  นั่นก็คือ  รูปแบบของคติชนเปลี่ยนไป  แตหนาที่ยังคงเดิม  แตเราจะตองตระหนักวา  คติ
ชนรูปแบบหนึ่งก็อาจจะมีบทบาทหนาที่หลาย ๆ อยางตางกันได  เชน  เพลงรองในการทํางาน  จะ
ชวยใหคนที่ทํางานอยูมีความพรอมเพรียงกัน เกิดความผูกพันกัน แตเด็ก ๆ ที่ไปออกคายฤดูรอนก็
สามารถนําเพลงเดียวกันนี้ไปรองในการนันทนาการได  และนั่นก็คือ  รูปแบบของคติชนคงเดิม  แต
หนาที่เปลี่ยนไป

บทบาทหนาที่ของคติชนนั้น มีความสําคัญตอคนพื้นบานมากหนาที่ตาง ๆ ของคติชนที่ยก
มาเปนตัวอยางก็คือ ชวยในการศึกษาของเยาวชน  สนับสนุนใหคนในกลุมมีความรูสึกที่เปนน้ําหนึ่ง
ใจเดียวกัน  หรือเกิดความรักความสามัคคี เกิดความผูกพันกับชุมชน ใหความเห็นชอบตอปจเจก
บุคคลบางคนในการที่จะตักเตือน  หรือตําหนิติเตียนคนอื่น  ทําหนาที่เปนสื่อสําหรับการประทวง
ทางสังคม  ทําใหผูคนหนีไปจากความเปนจริงชั่วคราว และทําใหงานที่นาเบื่อกลายเปนเรื่องสนุก
สนานได

แนวทางการวิเคราะหเชิงหนาที่นิยมนี้สามารถนําไปใชวิเคราะหคุณคาของพิธีกรรมทองถิ่น
ได  เชนเดียวกับวรรณกรรมมุขปาฐะ  เชน การวิเคราะหบทบาทหนาที่และคุณคาของพิธีกรรม  วา
จะสะทอนใหเห็นบทบาทหนาที่ของมันอยางไร  สงผลตอความผูกพันกับชุมชนและไม  อยางไร  
เปนตน



60

3. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ

การศึกษาครั้งนี้ ผูศึกษาไดศึกษาเอกสารและผลงานวิจัยตลอดงานเขียนอื่นๆที่เกี่ยวของ
เพื่อนําความรูที่ไดเปนพื้นฐานและแนวทางในการศึกษาคนควา การศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดแบง
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของเปน 2 สวน คือ

3.1  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับประเพณีการสูขวัญ

เกษม บุญศรี (2504 : 121-130) ไดใหความเห็นถึงประเพณีทําขวัญนาควาในการบวชนาค
มีการทําขวัญนาค ซึ่งในปจจุบันยังเปนที่นิยมกันอยู  มักทํากอนบวชนาคหนึ่งวันหรืออาจทําในวัน
เดียวกัน  เชน  ทําขวัญนาคในตอนเชาบวชในตอนเย็น  ลักษณะการทําขวัญมีเครื่องบายศรีและ
กระยาหารใสโตกมาตั้งไวเปนพิเศษ  มีหมอทําขวัญเปนผูกระทําพิธีเนื้อความมีการกลาวถึงเทวดา  
ไหวครู  หรือไหวพระ  วาดวยกําเนิดของผูบวช  ชื่อนาค  สอนนาค  เครื่องบายศรีและคําเชิญขวัญ  
คําเชิญขวัญนาคจะมีสํานวนแตกตางกันตามปฏิภาณโวหารของหมอทําขวัญนั่นเอง

กิ่งแกว  อัตถากร  (2541 : 22 – 24)  ไดทําการวิเคราะหวรรณกรรมจากบานในใหความ
เห็นเกี่ยวกับคานิยมในการแหลขวัญนาควา  การแหลขวัญนาคแสดงใหเห็นคานิยมในดานความ
เปนผูมีกตเวทิตาตอบุพการี  มุงสงเคราะหผูอ่ืนและตนเองใหพนจากความทุกขและใหมีศีล  สมาธิ  
ปญญา  ทั้งยังทําใหทราบถึงคุณธรรมแหงการดํารงชีวิตที่เปนประโยชน  ในชีวิตประจําวันดวย

สมเด็จพระบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ  (2516 : ช – ฎ) ทรงกลาวถึงคําขวัญ
ในหนังสือประชุมเชิญขวัญไววา  ประเพณีทําขวัญเกิดขึ้นจากความเชื่อที่มีมาแตดึกดําบรรพที่วาทุก
คนทีขวัญประจํารักาาตัว  เพื่อใหมีแตความสุขมาแตเกิด ถาขวัญหนีไปจากตัว  จะทําใหไมมีความ
ปกติสุขอาจเจ็บปวยหรือตายได “ขวัญ” เปนดังพี่เลี้ยงที่มีอายุรุนราวคราวเดียวกับผูเปนเจาของขวัญ  
การสูขวัญจะทําในโอกาสที่มีเหตําการณสําคัญทั้งที่เปนคุณและโทษเกิแกชีวิตผูนั้น  ญาติมิตรจัด
แตงบายศรีเปนเครื่องเซนขวัญ  และจัดหาหมอขวัญมากกวาเชิญขวัญดวยถอยคําออนหวานขอโทษ
ขอใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัว  และมีการผูขอมือใหกับผูปวยหลังจากเสร็จพิธีเชิญขวัญ

สุมามาลย  เรืองเดช  (2517 : 219-225) ไดใหความเห็นเกี่ยวกับคติการทําขวัญ  โดย
พิจารณาจากบทคําเชิญของโบราณ  เมื่อมีเหตุการณสําคัญอันอาจใหคุณและโทษแกผูนั้น  มักจะ
ประกอบพิธีทําขวัญบอกลาวใหขวัญผุนั้นรูเหตุ  ลักษณะการทําขวัญจะมีกาจัดอาหารตกแตงอยาง
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ประณีตใสในพานบายศรี  ยกมาตั้งตรงหนาผูเปนเจาของขวัญมีผูสูงอายุเปนผูเชิญขวัญ  ขอใหขวัญ
มาทํานุบํารุงผูนั้น  คร้ันเสร็จแลวก็นําเครื่องกระยาหารซึ่งตกแตงมาในพานบายศรีใหเจาของขวัญ
บริโภค  การทําขวัญมุงใหเกิดสวัสดิมงคลแกผูเปนเจาของขวัญ

ปราณี  ขวัญแกว  (2519 : 99-109)  ศึกษาวิจัยวรรณคดีชาวบานจากบุคคลตําบลรอน
พิบูลย  จังหวัดนครศรีธรรมราช  กลาวถึงประเพณีการทําขวัญเด็กภาคใต  จุดประสงคเพื่อใหเปนสิริ
มงคลแกเด็ก  ใหเด็กหายเจ็บไขไดปวย  หวาดผวาตกใจ  สะดุงตกใจ

อนุสรณ  ขจรวิทย  (2520 : 1-6)  ไดกลาวถึงพิธีสูขวัญวา  พิธีสูขวัญบางทีเรียกวาพิธีบาศรี
สูขวัญหรือบาศรี  เปนประเพณีอยางหนึ่งของชาวอีสาน  ประเพณีสูขวัญทํากันแทบทุกโอกาส  ทั้งใน
มูลเหตุแหงความดีและคามไมดี  ชาวอีสานถือวาเปนประเพณีเรียกขวัญใหมาอยูกับตัว  พิธีสูขวัญ
เปนทั้งการแสดงความชื่นชมยินดี  และและเปนการปลอบใจใหเจาของขวัญ  จากคณะญาติมิตร
และบุคคลทั่วไปผูไดไดดีมีโชค  หรือผูหลักผูใหญที่นับถือมาเยี่ยมมีความยินดีและจัดพิธีสูขวัญให  
ประเพณีสูขวัญจึงเปนประเพณีที่ทํากันอยางกวางขวาง การทําขวัญนั้นพวกเราเชื่อวา  เปนสิ่งที่ไมมี
ตัวตนแฝงอยูในตัวคนและสัตว  ตั้งแตเกิดมาทุกคนมีขวัญกันทั้งนั้น  และในบางแหงเรามักแปลวา 
“กําลังใจ” คําขวัญยังมีคามหมายอีกวาเปนที่รัก  เชน  เมียขวัญ  ลูกขวัญ  พิธีสูขวัญเปนพิธีเกาแก
ของคนไทยแทบทุกภาค  การกระทําก็มีผิดเพี้ยนกันไปบางแตหลักใหญยังยึดอยูเหมือนเดิม

มณีรัตน  จันทนะผลิน  (251 : 21-26) ใหความเห็นเกี่ยวกับการบาศรีสูขวัญอีสานวา  เปน
ส่ิงที่มีคุณคายิ่ง  เพราะการบาศรีเปนสื่อแหงสิริมงคล  ความดีงามความปรารถนาดี  ความยินดี  บา
ศรีใชในงานพิธีตาง ๆ เชน  สูขวัญนาค  สูขวัญกินดอง  สูขวัญตอนรับ  สูขวัญเด็กแรกเกิด  เปนตน

วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท  (2521 : 114-121)  กลาวถึงการทําขวัญ  โดยสรุปวา  คนไทยใน
ทองถิ่นตาง ๆ มีความเชื่อเร่ืองขวัญมาแตโบราณ  พิธีทําขวัญของคนไทยทั่วไป  อาจจําแนกได  2  
ประเภท  คือ  การทําขวัญเนื่องในโอกาสที่เจาของปวย  และการทําขวัญในโอกาสที่เจาของขวัญ
ผานชวงชีวิตสําคัญ  เชน  บวช  แตงงาน  ไดกลาวถึงองคประกอบของพิธีทําขวัญ  ซึ่งมี  5  ประการ  
คือ  คําเรียกขวัญ  อุปกรณและสิ่งของที่ใชประกอบพิธีทําขวัญ  ผูเรียกขวัญ  เจาของขวัญ  และผู
รวมพิธีทําขวัญ  ซึ่งถือวาคําเรียก ขวัญเปนหัวใจสําคัญของพิธีเรียกขวัญ
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อภิชาต  เริงฤทธิ์  (2522 : 31)  ไดศึกษาพิธีบายศรีสูขวัญในเขตจังหวัดชัยภูมิพบวา  
มนุษยเรามีความเชื่ออยางหนึ่งซึ่งสืบทอดมาตั้งแตโบราณวา คนที่เกิดมาทั้งเด็กและผูใหญ ทั้งผูชาย
และผูหญิง  ยอมีอะไรอยางหนึ่งสิงอยูในรางกายมาตั้งแตกําเนิด  สิ่งที่วานี้ถายังอยูกับเนื้อกับตัว
ของผูใด  ผูนั้นก็จะมีความสุขความสบาย  ไมปวยไขไดทุกข  แตถาสิ่งนั้นหนีออกจากตัวไปก็จะทํา
ใหผูนั้นเจ็บไขไดทุกข  และอาจถึงแกความตายได  ถาสิ่งนั้นไมกลับมาอยูในรางกาย  สิ่งดังกลาวนี้
คนเราโดยทั่วไปเรียกวาขวัญ  จึงไดจัดพิธีอยางหนึ่งขึ้นสําหรับที่จะเรียกขวัญใหกลับมาอยูในตัว
ของคนที่ขวัญหนีไป  พิธีดังกลาวเรียกวาการสูขวัญ

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  (2525 : 130)  ใหความหมายของคําวา  “ขวัญ” วา
ขวัญเปนสิ่งหนึ่งที่ไมมีตัวตน  ถาขวัญอยูกับตัวจิตใจมั่นคง  แตถาตกใจหรือเสียใจขวัญจะออกมา
จากราง  ทําใหไดรับผลรายตาง ๆ ขวัญเปนเรื่องของจิตใจที่อาศัยรางกายเปนที่อยูทั้งในตัวคน  
สัตว  และสิ่งของบางชนิด

จารุบุตร  เรืองสุวรรณ  (2527 : 62)  ไดกลาวถึงขวัญและพิธีการสูขวัญไววา  ขวัญเปนสิ่งที่
ไมมีตัวตนแตชีวิตจะขาดไมได  ถาขวัญอยูกับตัวเราจิตใจก็มั่นคง  แตถาตกใจหรือเสียใจขวัญจะ
ออกจากราง  ทําใหเกิดผลรายตาง ๆ ทําใหผูนั้นมีความทุกขหรืออาจเสียชีวิตได  เพื่อใหขวัญไดมา
อยูกับเนื้อกับตัวตามเดิม  จึงไดมีพิธีสูขวัญหรือพิธีเรียกขวัญ  ชาวอีสานใหความสนใจและความ
สําคัญกับจิตใจหรือขวัญมาก  ดังนั้นวิถีการดําเนินชีวิตทกอยางจึงมีการสูขวัญควบคูไปดวยเสมอ  
เพื่อเปนการเรียกรองหรือระดมพลังทางใจ

แซมซาย  โสมอินทร  (2534 : 193) ไดกลาวถึงความเชื่อของคนอีสานวา ในตัวมนุษยมี
สวนประกอบที่สําคัญอยู  2  สวน คือ  สวนทีเปนรูปธรรม  สามารถจับตองมองเห็นไดดวยตาเปลา  
แตคนเราจะขาดเสียมิไดคือจิตใจหรือขวัญ  การที่ชีวิตคนเรามีความสุข  คนเราจะตองมีทั้งสอง
อยางสัมพันธกันในชีวิตประจําวัน

อภิศักดิ์  โ สมอินทร  (2534 :193)  ไดใหความหมายของคําวา  “ขวัญ” ไวหลายอยาง เชน  
ขวัญหมายถึง  จิตวิญญาณที่ไมมีตัวตนที่มีประจําตัวอยูในตัวคนและสัตวตั้งแตแรกเกิด  คนทุกคน
และสัตวทุกชนิดทุกตัวยอมมีขวัญดวยกันทั้งสิ้น  นอกจากนี้ขวัญยังหมายถึง  ผมหรือขนที่เวียนกัน
เปนกนหอยบนศรีษะ  หรือขวัญในความหมายสุดทาย  หมายถึง  ส่ิงที่ตนเองรักมาก ๆ เชน เรียก
เมียรักวาเมียขวัญหรือจอมขวัญ  ลูกรักหรือลูกแกววาลูกขวัญ  สิ่งของที่มีผูรักใครนับถือนํามามอบ
ใหเพื่อการทะนุถนอมน้ําใจกันก็เรียกของขวัญ  เปนตน
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3.2  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับวิถีชีวิตของชาวอีสาน

ประคอง  นิมมานเหมินท   (2521 : 6)  ไดศึกษาความสําคัญของบทสูขวัญที่มีตอ
ชีวิตของคนไทย  พบวา  บทสูขวัญแตละบทสะทอนใหเห็นความจริงบางประการเกี่ยวกับชีวิตที่นา
สนใจ  ไดแกวิถีชีวิตและคานิยมของคนไทย  เชน  บทสูขวัญนาคแสดงถึงความเชื่อถือ  ความยึดมั่น
ในพระรัตนตรัย  เนนใหความสําคัญของบิดามารดา  และมุงสอนใหประพฤติแตสิ่งที่ดีงาม  มีความ
กตัญูกตเวทีตอบิดามารดา  บทสูขวัญชาง  บทสูขวัญควาย  และบทสูขวัญขาว ตางแสดงใหเห็น
ถึงการรูจักยกยอง  และรูจักบุญคุณสิ่งที่ใหประโยชนแกตน  ไมวาเปนสัตวหรือส่ิงของ  สวนบทสู
ขวัญบาวสาวและบทสูขวัญขึ้นบานใหมก็แสดงถึงพันธภาพระหวางบุคคล  สอนใหอาศัยหลักธรรม
เปนแนวปฏิบัติในการครองเรือน  มีความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน  และพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและ
กัน  ชี้ชวนใหคนในสังคมเห็นหลักศีลธรรมจรรยาอันเปนความเชื่อถือและแนวปฏิบัติในชีวิตประจํา
วัน

อภิศักดิ์  โสมอินทร (2519 : 20-25) ไดกลาวถึงประเพณีสูขวัญในภาคอีสาน  สรุปไดวา 
โอกาสที่ใชในการบาศรีสูขวัญมากที่สุดคือ  การสูขวัญแตงงาน   การสูขวัญนอยกอนแตงงาน  การ
สูขวัญนาค  การสูขวัญผูที่จะไปทหาร  การสูขวัญบานเรือน  ชาวอีสานมีความเชื่อวาฝายสําหรับผูก
ขอมือ  ตองเปนฝายที่มีสีขาวบริสุทธิ์  และการผูขอมือถือวาเปนสิ่งจําเปนที่จะขาดไมไดในการบา
ศรีสูขวัญ

ประมวล  คิดคินสัน  (2521 : 148-159) ไดทําการศึกษาดานมนุษยวิทยาถึงเรื่องความ
สําคัญของการสูขวัญ  โอกาสการสูขวัญ  และลักษณะคําสูตรขวัญในทองถิ่นภาคตะวันออกเฉียง
เหนือ  พบวา  ความสําคัญของการสูขวัญมีหลายประการ  เชน  ทําใหเกิดความอบอุนใจ  แสดงถึง
ความเอื้ออาทรของเพื่อนมนุษย  ทําใหเกิดความเปนปกแผนมีความสามัคคีธรรม  และเปนการสง
เสริมสุขภาพจิตวิธีหนึ่ง  เปนตน  และการสูขวัญจะทําในโอกาสตาง ๆ กัน ไดแก เมื่อผานเหตุราย
จนทําใหขวัญหนี  เชน  เจ็บปวย  และมีอุบัติเหตุตาง ๆ เมื่อไดลาภยศ  เมื่อมีโอกาสสําคัญ  วันแตง
งาน  และวันขึ้นเรือนใหม  เมื่อตอนรับผูกลับคืนถิ่นหรือผูมาอยูใหม  และเมื่อเดินทางไปอยูที่อ่ืน
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ชาคริต  อนันทราวัน  (2525 : 49-52) ไดกลาวถึงบทสูขวัญจังหวัดเลย สรุปไดวา บทสูขวัญ
จําแนกตามเนื้อหาได  13  ประเภท  ลักษณะคําประพันธเปนรายโบราณการใชภาษา  การใชคําซ้ํา  
คําซอน  และสํานวนโวหารหลายประการ  ความเชื่อและคานิยมที่ปรากฏในบทสูขวัญไดแก
ความเชื่อเร่ืองเทวดาผสมผสานกับความเชื่อทางศาสนาพุทธคานิยมเปนผูมีปญญา  รํ่ารวย  เปน
เจาคนนายคน  เชื่อฟงคําสั่งสอนของผูมีอายุ

คึกฤทธิ์  พันธุวิไล  (2527 : 375)  ไดทําการศึกษาประเพณีสูขวัญของอําเภอลับแล  จังหวัด
อุตรดิตถ  พบวา  ประเพณีสูขวัญเปนประเพณีอันงดงามดานจิตใจ  แมกระทําขึ้นดวยความเชื่อที่
ไมเปนแนววิทยาศาสตรมากนัก  แตมีความประณีต  ละเอียดออน  และความเขาใจในธรรมชาติที่
ตองการความจําเปน  (Need) ของมนุษยและสัตว  ทั้งยังแสดงถึงวัฒนธรรมของคนในระยะเวลา
หนึ่งอีกดวย  แมในปจจุบันพิธีกรรมสูขวัญอาจเปนวัฒนธรรมที่ไมจําเปนไปแลว  แตแกนแทอันเปน
หัวใจของการสูขวัญคือ  ความมั่นคงทางจิตใจ  และการสอนจริยธรรมที่ควรมีและควรรักษาไวใหมี
อยูในสังคมในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง  เพื่อแสดงถึงความรักความผูพันในครอบครัว  ความเอื้ออาทร
ตอจิตใจของผูอ่ืนแมกระทั่งสัตวเลี้ยง ความสนใจใยดีและความรับผิดชอบตอหนาที่ผูคุมครองดูแล  
ผูเลี้ยงรักษาตลอดจนคุณธรรมดานความกตัญูรูคุณ  สิ่งดีงามเหลานี้ตองมีอยูเสมอไปในชีวิตของ
บุคคลและสังคม

สุกัญญา  ภัทราชัย  และคนอื่น ๆ (2528 : 16-18) ไดทําการศึกษาความเชื่อของชาวบาน
เปด  จังหวัดขอนแกน พบวา  พิธีบายศรีสูขวัญเปนสิ่งที่มีอยูคูกับชีวิตของชาวอีสาน  ขวัญตาม
ทัศนะของชาวบาน  หมายถึง  จิตวิญญาณที่มีอยูกับชีวิตของคนเราทุกคน  มีอยูกับสัตว  สิ่งของ  
ทรัพยสินทุกชนิดของคนเรา  ขวัญจะตองอยูกับรางกายของคนเราตลอดเวลา  ถาเวลาใดขวัญออก
หางจากรางกาย  คน ๆ นั้นก็จะเร่ิมแสดงอาการออนแอ  เจ็บไขไดปวยและเสียชีวิตในที่สุด  คนที่มี
ขวัญออนมักเจ็บไขไดปวยอยูเสมอ  สําหรับกับสัตว  สิ่งของอื่น ๆ  ก็เชนกัน  เมื่อขวัญออกจากราง
เดิมความหายนะก็จะเขามาแทนที่  นอกจากนี้ผลการศึกษายังพบวา  ชาวบานยังเชื่อวาขวัญที่เร่ิม
เหินหางจากรางเดิมนั้นไมเฉพาะแตเนื่องมาจากตกใจกลัว  หรือประสบอุบัติภัยเทานั้น  แมแตการที่
รางยายจากสถานะหนึ่งไปสูอีกสถานะหนึ่ง  หรือยายจากที่แหงหนึ่งไปสูอีกแหงหนึ่งโดยกระทันหัน  
เชน  การไปทํางานในตางถิ่น  การไปเที่ยวสนุกสนานจนลืมตัว  เหลานี้ก็ทําใหขวัญเหินหางจากราง
ไดเชนกัน  คามเชื่อเหลานี้นํามาสูการประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ  ซึ่งหมายถึงการทําพิธีเพื่อเชิญ
ขวัญหรือเรียกขวัญใหมาอยูกับเนื้อกับตัวของผูนั้นหรือส่ิงนั้น

การทําพิธีสูขวัญนั้นนิยมทําใหกับคน  สัตวเลี้ยง  และสิ่งของ  การทําพิธีบาศรีสูขวัญ  เปน
การทําเพื่อใหเกิดกําลังใจใหกับผูที่ถูกประกอบพิธีใหเปนการเตือนสติ  เนนการสั่งสอน  เปนการ
สรางความอบอุนใจ และกอใหเกิดความเปนสิริมงคล  (ค้ําคูณ)  ใหกับเจาของของสิ่งนั้น
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จารุวรรณ  ธรรมวัตร  (2530 : 194)  ไดกลาวถึงความเชื่อของมนุษยไววา  มนุษยมีขวัญ
ประจําตัวอยู  32  ขวัญ  ขวัญจะหายเมื่อเกิดอาการตกใจ  หรือไมสบายนาน ๆ ทําใหขวัญออน  
ตองมีพิธีเรียกขวัญ  ซึ่งนิยมทําใหผูปวย  คนที่ไดรับยศฐาบรรดาศักดิ์  คนที่เดินทางไกล  และหนุม
สาวที่จะแตงงาน  พิธีเรียกขวัญมีอุปกรณที่สําคัญ  คือ  บายศรี  ซึ่งทําในขันและพานรองรับอีกชั้น
หนึ่ง  มีขาวปน  กลวย  ไขตม  ดอกไม  ธูปเทียน  ผูประกอบพิธีหนาที่ติดตอระหวางขวัญกับมนุษย  
คือ  หมอสูตรขวัญจะทําการเรียกขวัญดวยบทสวดที่มีทํานองโบราณ  เมื่อเรียกขวัญจบจะผูกขอมือ
ซายใหขวัญมาผูกขอมือขวาใหขวัญอยูผูกไวอยางนอยสามวันจึงเอาออกได

เพ็ญศรี  ดุก  และอื่น ๆ  (2530 : 35-41)  ไดกลาวถึงวิธีบําบัดอาการปวยไขของคนอีสาน
วา  การเจบ็ไขไดปวย  นอนไมหลบั  เกดิจากขวญัหนดีฝีอ  ชาวอสีาน  เรียกวา  “ขวญัหนเีนือ้ หนคีีง”
จึงไดจัดพิธีกรรมเรียกขวัญผูปวย  โดยมีการสูขวัญและผูกขอมือ  นักปราชญอีสานถือวาเปนมงคล  
ทําใหผูปวยกินไดนอนหลับ  หายวันหายคืนประเพณีสูขวัญจึงไดทํามาทุกวันนี้

ธวัช  ปุณโณทก    (  2532   :   25-29  )   ไดกลาวถึงประเพณีการสูขวัญของชาวอีสาน  
สรุปวา ขวัญคือส่ิงที่เปนมงคลสถิตอยูกับชีวิตมนุษย   สัตว  พืช   รวมถึงเครื่องใชในการประกอบ
อาชีพดวย   การสูขวัญของชาวอีสานพบวากระทํากันเกือบทุกขั้นตอนของชีวิต    นอกจากนี้ยังมี
การสูขวัญเครื่องมือเครื่องใช   ที่พักอาศัย  สัตวเลี้ยง  และพืชพันธุ  เปนตน

จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของซึ่งผูวิจัยไดกลาวมาแลว  พอสรุปไดวา ขวัญ  หมายถึง  
จิตใจของมนุษยซึ่งเปนสิ่งที่ไมมีตัวตนแตชีวิตของมนุษยจะขาดไมได  คนเราขวัญจะมีอยูคูรางกาย  
ถาขวัญอยูคูกับรางกายผูนั้นก็จะมีความมั่นคง  ปกติสุข  แตถาขวัญออกจากรางก็จะทําใหผูนั้นไม
สบายและอาจเสียชีวิตได  เพื่อใหเจาของรางมีความสมบูรณ คือมีขวัญอยูกับตัวเอง  จําเปนตองมี
วิธีบายศรีสูขวัญเพื่อเชิญขวัญใหคืนสูรางกาย  และกอใหเกิดความเปนสิริมงคล  ชาวอีสานให
ความสําคัญกับจิตใจมาก  ดังนั้นวิถีการดําเนินชีวิตทุกอยางและทุกขั้นตอนของชาวอีสาน  จะมีการ
สูขวัญควบคูไปดวยเสมอเพื่อเปนการเรียกรองหรือระดมพลังทางใจ  การทําพิธีสูขวัญนอกจากจะมี
พานบายศรีสขวัญแลวจําเปนตองมีบทสูขวัญ  ซึ่งเปนถอยคําเชิญขวัญหรือเรียกขวัญซึ่งมีทํานอง
ไพเราะและแตกตางกันไปตามความนิยมของทองถิ่น   ซึ่งบทสูขวัญนอกจากชวยประกอบในพิธีสู
ขวัญตามโอกาสตางๆตามเหตุการณสําคัญในแตละชวงวิกฤตของชีวิตแลว  เนื้อหาในบทสูขวัญยัง
มีเนื้อหาที่แผงไปดวยคําสั่งสอนใหคนประพฤติแตความดี  มีสติในการดําเนินชีวิต  และมีคุณคาแก
คนในสังคมอีกดวย



บทที่ 3

วิธีดําเนินการวิจัย

การวิจัยครั้งนี้มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาเชิงวิเคราะหคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน ซึ่ง
เปนพิธีกรรมที่สําคัญของทองถิ่น กระบวนการเรียนรูโดยพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานภูมิหลังและ
ปจจัยทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนที่มีตอความคงอยูของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน จึง
เปนการศึกษาเพื่อสรางความเขาใจปรากฏการณทางสังคม (Social phenomenon)   ในประเด็น
คุณคาพิธีกรรม การเรียนรูโดยพิธีกรรมบายศรีสูขวัญวามีประการใดบาง    เพื่อตอบคําถามการวิจัย
(Research Question) วามีคุณคาอะไรบางในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน และพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชุมชนจะเปนเครื่องมือในการพัฒนาชุมชนไดหรือไม อยางไร โดยใชระเบียบวิธี
การวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research)  มาใชในการดําเนินการวิจัย โดยมีข้ันตอนการวิจัย 4
ข้ันตอน คือ

ขั้นตอนที่ 1 การศึกษาเอกสารเพื่อสรางกรอบแนวคิดดานวัฒนธรรม คุณคาของพิธี
กรรม การเรียนรูโดยพิธีกรรม และการพัฒนาแนววัฒนธรรม

ขั้นตอนที่ 2 การศึกษาภาคสนาม เปนการเก็บขอมูลภาคสนามภายใตกรอบแนวคิด
จากขั้นตอนที่ 1 เพื่อใหไดขอมูลของกลุมเปาหมายดานคุณคาพิธีกรรม การเรียนรูโดยพิธีกรรม  ภูมิ
หลังและปจจัยทางสังคมวัฒนธรรมของชุมชน ที่มีตอความคงอยูของพิธีกรรมในชุมชน

ขั้นตอนที่ 3 การวิเคราะหขอมูลเพื่อศึกษาคุณคาพิธีกรรม   ภูมิหลังและปจจัยทาง
สังคมวัฒนธรรมของชุมชน และวิเคราะหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติ
ตอตนเองและความผูกพันกับชุมชน  และสรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นใน
ฐานะทุนวัฒนธรรมกับการพัฒนาชุมชน

ขั้นตอนที่ 4 อภิปรายผลและขอเสนอแนะดานการพิจารณาวิเคราะหในแตละขั้นตอน
มีรายละเอียดการดําเนินการวิจัย ดังนี้

ขั้นตอนที่ 1 การศึกษาเอกสาร
การศึกษาเอกสารที่มีจุดมุงหมายเพื่อสรางกรอบแนวคิดการวิจัยเบื้องตนโดยมีประเด็นใน

การศึกษาดานกระบวนการวัฒนธรรม  ทุนวัฒนธรรม   คุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ การสราง
กรอบแนวคิดดังกลาวศึกษาจากแหลงตาง ๆ ดังนี้
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1.ศึกษาจากเอกสารปฐมภูมิ (primary source) ศึกษาจากเอกสารที่นําเสนอแนวคิดและ
ประสบการณของผูเขียนโดยตรง ไดแก บทความวิชาการ ตําราวิทยานิพนธในระดับดุษฎีบัณฑิต
มหาบัณฑิต และจากสื่ออิเล็คทรอนิค CD-ROM และ Internet จากฐานขอมูลวิทยบริการ
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ในดานวัฒนธรรม ทุนวัฒนธรรม พิธีกรรม
ทฤษฎีคุณคา คติชนวิทยา การศึกษาจิตวิทยาสังคม ภูมิปญญา และการพัฒนาแนววัฒนธรรม

2. ศึกษาจากเอกสารทุติยภูมิ (Secondary Source) ศึกษาจากรายงานการประชุม
ประวัติชีวิตผูนําดานการศึกษา วัฒนธรรม บันทึกการประชุม แนวนโยบาย สํานักงานคณะกรรม
การวัฒนธรรมแหงชาติ คูมือปฏิบัติงาน  รายงานประจําปของหนวยงานที่เกี่ยวของกับการวิจัย

การตรวจสอบความนาเชื่อถือของเอกสาร  ไดใหความสําคัญกับผูเขียนที่มีประสบการณ
และมีบทบาททางวิชาการเพื่อใหไดขอมูลที่ถูกตองตรงตามเนื้อหาอีกที้งใหความสําคัญดานแหลง
ผลิตที่เปนหนวยงาน  ที่มีบทบาทในการจัดพิมพเอกสารทางวิชาการ ขอมูลดานงานวิจัย และวิทยา
นิพนธไดตรวจสอบจากสถาบันการศึกษาที่นาเชื่อถือเปนที่ยอมรับ นอกจากนี้อาจารยที่ปรึกษา
วิทยานิพนธและผูเชี่ยวชาญ  ไดกรุณาชี้แนะเอกสารที่มีความเกี่ยวของกับงานวิจัยใหผูวิจัยได
ศึกษาเพิ่มเติมเพื่อกําหนดกรอบแนวคิดในการวิจัย

3. ศึกษาจากการมีสวนรวมในการสัมมนา การศึกษา และการมีสวนรวมในฐานะ
ผูนําพิธีกรรม ผูวิจัยมีโอกาสเขารวมสัมมนา และเสวนาทางวิชาการ ตามประเด็นที่เกี่ยวของหลาย
คร้ัง ภายในจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และสถาบันตาง ๆ ตามประเด็นที่เกี่ยวของเพื่อนําแนวคิด
มาสรางกรอบวิจัย นอกจากนี้ผูวิจัยศึกษาความรูเพิ่มเติมในรายวิชาคติชนวิทยา คณะอักษรศาสตร
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย รายวิชาภูมิปญญาไทย (Thai wisdom) คณะครุศาสตร จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย

เขารวมสัมมนาวิธีวิจัยเชิงประวัติศาสตร ของสมาคมประวัติศาสตรในพระราชูปถัมภของ
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาสยามบรมราชกุมารี ศึกษารายวิชาปญหาการพัฒนาชนบทและเทคนิค
ภาคสนาม จากภาควิชาสังคมวิทยาและมนุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยเพื่อ
ศึกษาขอมูลดานการพัฒนาชุมชน  และวิธีการเก็บขอมูลภาคสนามเพื่อสรางประสบการณในการ
ดําเนินการวิจัยภาคสนามแกผูวิจัย (ไดขอคําชี้แนะเกี่ยวกับการพัฒนาชุมชนโดยใชวัฒนธรรมชุมชน
ซึ่งคือพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานจาก ศาสตราจารย ดร.ฉัตรทิพย นาถ-สุภา  คณะเศรษฐศาสตร
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยเปนระยะ) นอกจากนี้ผูวิจัยยังมีโอกาสเปนผูนําในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
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หลายครั้งในวาระโอกาสตาง ๆ ซึ่งเปนประสบการณตรงที่ไดรับ นับเปนการเพิ่มความเขาใจใน
คุณคาของพิธีกรรมที่ควรจะไดรับการสืบทอดในฐานะทุนวัฒนธรรมที่มีสวนในการพัฒนาชุมชน
ทองถิ่น

ผูวิจัยประมวลขอมูลที่ไดจากการศึกษาเอกสารตลอดจนการศึกษาที่ผานมาวิเคราะหเนื้อ
หา (Content analysis) โดยพิจารณาตามกรอบแนวคิดเบื้องตน แลวสรุปเปนกรอบแนวคิดของการ
วิจัย 3 แนวคิด 1) แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุน  2) แนวคิดเรื่องคุณคาของพิธีกรรม 3) แนวคิดเรื่อง
ทัศนคติและความผูกพันกับชุมชน โดยเชื่อมโยงแนวคิดดังกลาวสรางเปนกรอบในการเก็บขอมูล
ภาคสนาม

ขั้นตอนที่ 2 การศึกษาภาคสนาม

2.1 ระเบียบวิธีวิจัย (Qualitative Research)

โดยการสังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation) การสังเกตแบบไมมีสวนรวม
(non-participant observation) การจดบันทึกภาคสนาม (fieldnotes) จัดทํา time line เพื่อศึกษา
ประวัติชุมชน Participatory mapping เพื่อจัดทําแผนที่ชุมชน matrix ranking เพื่อศึกษาจัดลําดับ
ฐานะและรายไดของชุมชนและ Causal diagrams เพื่อศึกษาความเปนเหตุเปนผลของพฤติกรรมที่
เกิดขึ้นประกอบดวย พฤติกรรมที่เกิดแนวคิด สาเหตุที่ทําใหเกิดพฤติกรรม ผลของพฤติกรรมและ
การแกไข

2.2 พื้นที่ศึกษา   จากการศึกษาความสําคัญของคุณคาพิธีกรรมซึ่งก็คือทุนวัฒนธรรม
ซึ่งสงผลตอการพัฒนาทัศนคติ ความคิด ความเชื่อ จิตใจของบุคคลตามแนวทาง  การพัฒนาแนว
วัฒนธรรม และเปนเครื่องชี้วัดความเขมแข็งขององคกรชุมชนเกี่ยวกับภูมิปญญา ระบบความเชื่อ
ระบบคุณคา และระบบความคิดของชุมชน ซึ่งสามารถสังเกตไดจากผูนําทางความคิดโดยวัดได
จากจํานวนผูนํา   ความรูและทักษะของผูนํา   วัดจากความคิดและพฤติกรรมของสมาชิกในชุมชน
เปนทัศนคติหรือความคิดเห็นของสมาชิกเกี่ยวกับกับความเชื่อ  คุณคาพิธีกรรมตาง ๆ เปนพฤติ
กรรมของสมาชิกในการถือปฏิบัติตามพิธีกรรมความเชื่อเหลานั้น โดยอาจจะพิจารณาจํานวน
สมาชิกที่มี     พฤติกรรมดังกลาว ซึ่งสามารถสรุปเปนเกณฑเลือกชุมชนเพื่อใชเปนแหลงศึกษาที่
ตรงวัตถุประสงคการวิจัยได   โดยชุมชนที่เปนไปตามเกณฑคือ พื้นที่บานหมูมน หมูที่ 1, 2, 8 และ
9 ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด เปนพื้นที่เปาหมาย   โดยสํารวจขอมูลเบื้องตน
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พบวา มีการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญทุกหมูบาน ซึ่งจัดขึ้นในโอกาสตาง ๆ ตลอดป และพบ
วาจํานวนหมอขวัญในอําเภอเมืองรอยเอ็ด มีจํานวนทั้งสิ้น 111 คน ผลจากการประกวดหมอขวัญ
ในงานบุญพระเวส (บุญเผวด) ประจําป พ.ศ.2534 และ 2535 ของจังหวัดรอยเอ็ด พบวามีหมอ
ขวัญจํานวน 7 คน อยูบานหมูมน ตําบลหมูมน อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด (ตอมามีการตั้งกิ่ง
อําเภอเชียงขวัญ โดยแยกออกจากอําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ดเมื่อป พ.ศ.2539) ไดรับรางวัลและ
ไดรับความนิยมจากประชาชนในอําเภอเมืองรอยเอ็ดและอําเภอใกลเคียง ซึ่งแตละคนประกอบพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญเฉลี่ย 144 คร้ังตอป ดังนั้น พื้นที่ในการศึกษาก็คือบานหมูมน ม.1, 2, 8 และ 9
ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด

2.3 ระยะเวลาที่ศึกษา

ผูวิจัยเชิงศึกษาขอมูลชุมชนบานหมูมน  โดยเดินทางไปอาศัยอยูบานของ  นายจําเนียร
พันทวี  ซึ่งอยูหางจากชุมชนบานหมูมน ประมาณ  7 กิโลเมตร  นัดหมายเพื่อเก็บขอมูลเปนระยะ
ตามวันเวลาที่นัดหมายกับผูใหขอมูลสําคัญ  ผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ผูนําชุมชน  ฯลฯ   เร่ิม
ดําเนินการศึกษา

ตั้งแตวันที่  22  มิถุนายน 2541 ถึง  31  มีนาคม  2543

และอาศัยบานเลขที่ 105 หมูที่ 2 บานหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ ซึ่งเปนบานของ
นางสังเวียน  พลเวียงธรรม เปนรายครั้ง  คร้ังละประมาณ 1 – 2 สัปดาห   โดย

คร้ังที่ 1 วันที่ 10 -17 เมษายน 2542
คร้ังที่ 2 วันที่ 15 -29 พฤษภาคม 2543
คร้ังที่ 3 วันที่ 10 -17 สิงหาคม 2543
และครั้งที่ 4 วันที่ 3 -10 ธันวาคม 2543  

รวมระยะเวลาทั้งสิ้นประมาณ 2 ป หลังจากนั้นจึงถอดเทป  วิเคราะหขอมูลและนําขอเสนอ
แนะจากอาจารยที่ปรึกษามาปรับปรุงการวิเคราะหขอมูล
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2.4 วิธีดําเนินการวิจัย

ผูวิจัยดําเนินการเก็บขอมูลภาคสนาม มีรายละเอียดดังนี้

2.4.1 วิธีการเก็บขอมูล

ผูวิจัยเขาภาคสนามดวยวิธีการเปดเผยตัว  โดยแจงไปยังผูนําชุมชนใหทราบวัตถุประสงค
ของผูวิจัย และเพื่อใหผูวิจัยสามารถอยูอาศัยในชุมชนได ในฐานะสมาชิกคนหนึ่งในสังคมตาม
ระเบียบวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ ผูวิจัยอาศัยในชุมชนและมีสวนรวมในกิจกรรมตาง ๆ แบบเปดเผย
หลังจากนั้นจึงเริ่มเก็บขอมูลภาคสนาม โดยมีรายละเอียดดังนี้

2.4.1.1 การสังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation) และการสังเกตแบบ
ไมมีสวนรวม (non-participant observation) ผูวิจัยใชวิธีการนี้ในการเก็บขอ
มูลชวงแรก เพื่อศึกษาขอมูลเบื้องตนดานสภาพแวดลอมชุมชนโดยการทํา
แผนที่กายภาพ ศึกษาประวัติชุมชนการดํารงชีวิตของชาวบาน  พฤติกรรมใน
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ พฤติกรรมทางสังคม โดยใชแบบสังเกต และแบบ
สัมภาษณอยางไมเปนทางการที่ไดศึกษาเอกสารและสัมภาษณผูเชี่ยวชาญ
ประกอบกับการจดบันทึกภาคสนาม จัดทําแผนที่สังคม และคัดเลือกผูใหขอ
มูลหลักในแตละชุมชน ซึ่งผูใหขอมูลหลักผูนําในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญและผู
นําชุมชน  ทั้งผูนําตามธรรมชาติและผูนําทางการ

2.4.1.2 การสัมภาษณแบบเจาะลึก (indepth interview) ผูวิจัยใชการสัมภาษณ
อยางเปนทางการ เพื่อเก็บขอมูลชวงที่สองเกี่ยวกับคุณคาพิธีกรรม กระบวน
การเรียนรู การปฏิบัติงาน บุคลิกภาพ อารมณ ความคิด ความเชื่อ ความเขา
ใจ การใหความหมายทัศนคติตอตนเอง ความผูกพันกับชุมชน รายได และ
แนวโนมการผลิต จากผูใหขอมูลหลัก และจากการประชุมรวมกับชุมชน โดย
ใชเครื่องบันทึกเสียง การถายภาพ แบบบันทึกขอมูลภาคสนาม และแบบ
สัมภาษณ ใชเวลาในการเก็บขอมูลชุมชนบานหมูมนประมาณ 5 เดือน ผูให
ขอมูลหลัก (key informant) จํานวน 14 คน และผูใหขอมูลประกอบในชุมชน
40 คน และจากสังคมภายนอก 26 คน รวม 80 คน (แนวคําถามการ
สัมภาษณแสดงในภาคผนวก)
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2.4.1.3 การสนทนากลุม (focus group) ผูวิจัยใชการสนทนากลุมในการเก็บรวบ
รวมขอมูลชวงที่สาม เพื่อตรวจสอบความตรงขอมูลที่ไดรับ ตามประเด็นที่แยก
เปนดัชนีแลวศึกษาความเขาใจของชุมชนตามกรอบรูปแบบที่สรางขึ้นวามี
ความเปนจริงมากนอยเพียงใด ใชเวลาในการเก็บขอมูลชุมชน  ประมาณ 1
เดือน โดยดําเนินการวางแผนการสนทนา เวลา สถานที่ ผูรวมสนทนา จัด
เตรียมแนวคําถาม นัดหมาย เชิญสมาชิก จัดสนทนากลุม บันทึกเทป จด
บันทึก โดยคัดเลือกผูรวมสนทนากลุมที่มีลักษณะรวม (homogenous) ใน
ประสบการณในการเขารับการบายศรีสูขวัญ กลาวคือ เปนผูที่มีประสบการณ
ตรงในการเขารับการบายศรีสูขวัญ  ในระยะตางๆ  ของชีวิตที่ผานมา  อยาง
นอย  2 – 3  คร้ังในชีวิต และเคยเขารวมในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของบุคคล
อ่ืนๆ   (แนวคําถามการสนทนากลุมแสดงในภาคผนวก) มีผูสนทนากลุม
จํานวน 7 คน เมื่อวันอังคารที่ 15  สิงหาคม 2543 ใชเวลาในการสนทนา
ประมาณ 3 ชั่วโมง

2.4.2 ประชากร และกลุมตัวอยาง

ประชากร ไดแก ชาวบานหมูมน หมูที่ 1,2,8 และ 9 ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียง
ขวัญ    จังหวัดรอยเอ็ด
กลุมตัวอยาง ผูวิจัยเลือกกลุมตัวอยางเพื่อใหมีลักษณะคลายคลึงกัน (homogenous

group) แตสามารถครอบคลุมและเปนตัวแทนกลุมตาง ๆ ในชุมชนได จากเกณฑดังนี้
1) เปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ  หมอสูตร ที่อยูในชุมชน และ/หรือ
2) เปนผูเกี่ยวของกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญดานใดดานหนึ่ง อาทิ ผูรับการสูขวัญ

ผูรวมในพิธีสูขวัญที่เปนญาติของผูรับการสูขวัญในชุมชน และ/หรือ
3) เปนผูนําชุมชนที่มีบทบาทในชุมชน อาทิ ผูใหญบาน กํานัน ผูอาวุโสในชุมชน

ผูวิจัยคัดเลือกผูใหขอมูลหลักที่เปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ  หมอสูตร เพื่อ
สัมภาษณเจาะลึก และสัมภาษณทั่วไป ประกอบกับใชแบบสอบถามตอผูเกี่ยวของภายในชุมชน ผู
นําในชุมชน เชน ผูใหญบาน นักวิชาการในชุมชน และผูที่เขามาในชุมชน เปนตน       โดยมี
คุณลักษณะผูใหขอมูล ดังนี้
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2.4.3 เครื่องมือที่ใชในการวิจัย

ผูวิจัยศึกษาเอกสารและสัมภาษณผูเชี่ยวชาญเพื่อนําแนวคิดมาสรางเปนเครื่องมือในการ
เก็บขอมูลสนาม ดังนี้

1. แบบสัมภาษณผูใหขอมูลหลัก คําถามคุณคาพิธีกรรมทองถิ่น การสรางทัศนคติตอ
ตนเองและความผูกพันกับชุมชน

2. แบบสังเกตภาคสนาม
3. แบบวิเคราะหขอมูลภาคสนาม
4. แบบสํารวจชุมชน
5. แบบสํารวจความเปนอยูในครอบครัว
6. แนวคําถามการสนทนากลุม (focus group)
7. อุปกรณภาคสนาม เชน เครื่องบันทึกเสียง กลองถายภาพ (รายละเอียดเครื่องมือ

แสดงในภาคผนวก)

2.4.4 การสรางเครื่องมือในการวิจัย

2.4.4.1 แบบสัมภาษณผูใหขอมูลหลัก ผูวิจัยดําเนินการรวบรวมขอมูล เกี่ยวกับคุณ
คาพิธีกรรม  จริยธรรม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ จิตวิทยาสังคม การเรียนรูของชุม
ชน การพัฒนาแนววัฒนธรรมที่สงผลตอการสรางทัศนคติตอตนเอง และ
ความผูกพันกับชุมชน จากเอกสาร งานวิจัย และการสัมภาษณผูเชี่ยวชาญ
แลวสรางแนวคําถามเกี่ยวกับคุณคาพิธีกรรมที่สงผลตอการรับรู ความรูสึก
ความคิด ความเชื่อ การเรียนรูทัศนคติตอตนเอง และชุมชน อันสงผลถึงการ
แสดงออกในรูปแบบตาง ๆ

2.4.4.2 แบบสังเกตภาคสนาม สรางกรอบการสังเกตจากขอมูลที่ไดรับจากการ
ศึกษาเอกสาร และการสัมภาษณผูเชี่ยวชาญ ครอบคลุมประเด็นที่ศึกษา เชน
พฤติกรรมในชีวิตประจําวัน อาชีพ พฤติกรรมทางสังคม พฤติกรรมการทํางาน
รายได การเรียนรู การรับรู ทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันกับชุมชน ที่เปน
ผลมาจากพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
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2.4.4.3 แบบวิเคราะหขอมูลภาคสนาม แบบสํารวจชุมชนและแบบสํารวจ
ความเปนอยูในครอบครัว ศึกษาจากระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ

2.4.4.4 แนวคําถามการสัมภาษณกลุม (group interview) สรางจากความสัมพันธ
ระหวาง  คุณคาของพิธีกรรม  ทัศนคติตอตนเองและความผูกพันกับชุมชนที่
ไดรับจากชุมชนใชแนวคําถามดานพฤติกรรม  อารมณ  ความรูสึกนึกคิด   ทัศ
นคติ  ตอตนเองและชุมชน  พฤติกรรมในพิธีกรรม  (รายละเอียดแสดงในภาค
ผนวก)

2.4.5 การตรวจสอบขอมูล

การตรวจสอบขอมูล มีรายละเอียดดังนี้

2.4.5.1 ตรวจสอบขอมูลขณะเก็บรวมรวมขอมูลภาคสนาม ผูวิจัยตรวจสอบ
ความแมนตรงของขอมูล (validity) และความเชื่อถือได (reliability) ของขอ
มูลภาคสนามทุกครั้งที่เก็บขอมูล ดวยการดูขอคําถาม ส่ือความหมายตรงตาม
ที่ตองการหรือไมขณะที่สัมภาษณ คําตอบที่ไดสอดคลองกับบริบทของชุมชน
ขอมูลเดิมและขอสังเกตของนักวิจัยหรือไม ทดสอบกับสภาพแวดลอม และขอ
มูลอ่ืนที่มีอยูเดิมจากแหลงอื่น ๆ ในลักษณะทดสอบแบบสามเสา
(Triangulation) ตามระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ เพื่อใหขอมูลมีความหมาย
แมนยํา และเชื่อถือไดมากที่สุด จากการสังเกตพฤติกรรม การสนทนากลุมผู
ใหขอมูลหลัก กรรมการชุมชน และบุคคลทั่วไป โดยมีการตรวจสอบสามเสา
ในดานตาง ๆ ดังนี้ (สุภางค  จันทวานิช,2540:23)

1) ตรวจสอบดานปริมาณ ตรวจสอบขอมูลที่สังเกตและบันทึกวาไดปริมาณเพียง
พอครอบทุกขอกระทงในแนวคําถาม และเพียงพอตามวัตถุประสงคหรือไม หากขอมูลไมเพียงพอ
ไดทําการเก็บขอมูลเพิ่มเติมหลายครั้ง จนสามารถสรุปขอมูลที่ตอบวัตถุประสงคของการวิจัยได

2)  ตรวจสอบแหลงขอมูล (data triangulation) ตรวจสอบเรื่องเวลา สถานที่
และบุคคลวาเมื่อตางเวลา ตางสถานที่ ตางบุคคล แลวขอมูลยังเหมือนเดิม หรือไม โดยการจัดวาง
ตารางกําหนดเวลา ในการสังเกตพฤติกรรมใหครอบคลุมทุกชวงเวลา เพื่อใหครอบคลุมมากยิ่งขึ้น

3) ตรวจสอบขอมูลกับเจาของขอมูล และผูเกี่ยวของอื่น (cross check) ผูวิจัยซัก
ถามผูใหขอมูลและตรวจสอบจากผูเกี่ยวของอื่นวาขอมูลถูกตองหรือไม ดวยการสอบถามซ้ําใน
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ประเด็นเดียวกัน แลวใหความเห็นกับผูวิจัยในเรื่องการตีความ การวิเคราะหขอมูล เพื่อเปนการยืน
ยันความเชื่อถือไดของขอมูล และการรายงาน

4) ตรวจสอบดานทฤษฎี ตรวจสอบขอมูลขณะเก็บขอมูลภาคสนาม การตีความ
หมายพฤติกรรมวาตรง หรือแตกตางไปจากทฤษฎีหรือจากแนวคิดผูเชี่ยวชาญมากนอยเพียงใด
และตรวจสอบความเขาใจของผูวิจัยเอง (investigator triangulation) โดยศึกษาเอกสารเพิ่มเติม
สอบถามความคิดเห็นอาจารยที่ปรึกษา เมื่อพบขอมูลที่ขัดแยงหรือขอมูลไมเพียงพอ ผูวิจัยเก็บขอ
มูลซํ้าเพื่อยืนยันความถูกตอง

5) การตรวจสอบวิธีการเก็บขอมูล (methodology triangulation) ตรวจสอบขอ
มูลดวยการรวบรวมขอมูลหลายวิธี ดานเอกสาร สัมภาษณเจาะลึก สังเกตแบบมีสวนรวมและไมมี
สวนรวม

6) ตรวจสอบดานการวิเคราะห – สังเกตขอมูล เมื่อผูวิจัยไดรวบรวมขอมูลจาก
สถานที่จริงแลว ไดตรวจสอบการแปลความหมายเกี่ยวกับทัศนคติ และพฤติกรรมที่แสดงออกมาวา
มีความถูกตองเพียงใด นําขอมูลมาสรางรูปแบบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสราง
ทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันกับชุมชน แลวจึงปรึกษาอาจารยที่ปรึกษาเพื่อใหไดขอคนพบที่
ตรงตามความเปนจริงมากที่สุด

2.4.5.2 การแสดงบทบาทเปดเผย ผูวิจัยใชเทคนิคการวิจัยแบบมีสวนรวม – ไมมีสวน
รวม และเปดเผยบทบาท (overt role) ของผูวิจัยตามระเบียบวิธีการวิจัยภาค
สนาม เพื่อแสดงความจริงใจในการทํางาน สรางความเชื่อมั่นใหแกชุมชน สราง
ความสัมพันธและความคุนเคยตอชุมชน เพื่อใหไดขอมูลที่เปนไปตามธรรมชาติ
และตรงตามสภาพความเปนจริงมากที่สุด

2.4.5.3 การใชเวลาภาคสนาม ผูวิจัยใชเวลาในการเก็บขอมูลภาคสนามเปนเวลานาน
ประมาณ 1 - 2 ป ครบรอบกระบวนการพิธีกรรมในวิถีชีวิตคนในชุมชน  ตาม
ประเพณี  12  เดือน  หรือ  ฮีตสิบสองคองสิบส่ีของอีสาน และครอบคลุมผูใหขอ
มูลฝายตาง ๆ จนไดขอมูลที่อ่ิมตัว (saturant) เพียงพอในการวิเคราะหขอมูลตาม
วัตถุประสงคการวิจัย
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ขั้นตอนที่ 3 การวิเคราะหขอมูล

เมื่อเก็บขอมูลภาคสนามและตรวจสอบขอมูลแลวจึงวิเคราะหขอมูล หาความสัมพันธและ
ความหมายของพฤติกรรมที่เกิดขึ้น และเชื่อมโยงขอมูลกับกรอบแนวคิดทัศนคติและความผูกพันใน
ชุมชน เพื่อศึกษาคุณคาพิธีกรรม การเรียนรูโดยพิธีกรรม และสรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธี
กรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน ตรวจสอบรูปแบบโดยผูเชี่ยวชาญและ
ปรับปรุงแกไขตามขอเสนอแนะ

การวิเคราะหขอมูลดําเนินการตามกระบวนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยใชการวิเคราะหเนื้อ
หา (content analysis) ดังนี้

3. การวิเคราะหขอมูล

3.1 การวิเคราะหเนื้อหา (content analysis)

ศึกษาเอกสารวิชาการ งานวิจัย ดานวัฒนธรรม จัดหมวดหมูขอมูลตามประเด็นที่ศึกษา ได
แก เนื้อหากระบวนการเรียนรูวาประกอบดวยเนื้อหา รูปแบบการเรียนรู และกระบวนการเรียนรูโดย
อยางไรบาง ศึกษาเอกสารดานสังคมวิทยา พฤติกรรมศาสตร เครื่องชี้วัดการพัฒนา เพื่อคนหาการ
เรียนรูของชุมชน ประกอบดวยกระบวนการใดบาง และการพัฒนาแนววัฒนธรรมมีตัวชี้วัดอะไรบาง
ศึกษาคุณคาพิธีกรรมจากเอกสารดานปรัชญา สุนทรียศาสตร คุณวิทยา จริยศาสตร เพื่อสืบคนวา
คุณคาพิธีกรรมประกอบดวยคุณคาดานใด สงผลตอพฤติกรรมสังคมอยางไร อีกทั้งพฤติกรรมดัง
กลาวประกอบดวยกลุมคน แบบแผน วิถีชีวิต ปฏิสัมพันธทางสังคม คานิยม และสรางความมั่นคง
ทางสังคมอยางไร ในประเด็นคุณคาพิธีกรรมทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันกับชุมชนวามีความ
สัมพันธอยางไร การรับรูคุณคาพิธีกรรมสงผลตอการเรียนรู การพัฒนาบุคลิกภาพ อารมณ การ
สรางความเชื่อมั่นตนเอง การยอมรับความสามารถ ความเชื่อมั่น ความภูมิใจ ความตระหนักในคุณ
คาตนเอง – สังคม สํานึกความเปนไทย และทัศนคติตอตนเองสงผลถึงพฤติกรรมที่แสดงออกตอตน
เอง สังคม และความผูกพันตอชุมชนอยางไร สรางกรอบแนวคิดของผูเชี่ยวชาญ แลวเชื่อมโยงเนื้อ
หาจากเอกสารสรางเปนกรอบแนวคิดในการเก็บขอมูลภาคสนาม ศึกษาเอกสารดานจิตวิทยา เพื่อ
หาความสําคัญของทัศนคติ ความรูสึก ความคิด ความเชื่อ การใหความหมายสงผลตอพฤติกรรม
และความผูกพันอยางไร นําขอมูลที่ศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยสรุปขอมูลแบบอุปนัย
(inductive) เนนความสําคัญดานคุณคาของทุนวัฒนธรรม พิธีกรรมทองถิ่น ทัศนคติ ความผูกพัน
การพัฒนาแนววัฒนธรรม เพื่อสรางกรอบแนวคิดการพัฒนาชุมชน
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3.2 การวิเคราะหขอมูลภาคสนาม

ใชกระบวนการวิเคราะหเชิงคุณภาพ จากบันทึกภาคสนาม (fieldnotes) แบบวิเคราะหขอ
มูลภาคสนาม แบบสํารวจชุมชน แบบสํารวจครอบครัว การสัมภาษณ การสังเกตและการสนทนา
กลุม หลังจากนั้นจึงวิเคราะหขอมูลดวยการจําแนกและจัดระบบหมวดหมูขอมูล (typology and
taxonomy) วิเคราะหการหนาที่ (functional analysis) ปรากฏการณและบริบทตาง ๆ ที่มีความ
สัมพันธกัน เพื่อหาความสัมพันธของคุณคาพิธีกรรม ทัศนคติตอตนเองและความผูกพันกับชุมชน
โดยรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณเจาะลึก การสัมภาษณกลุม การสังเกตบริบทสังคม เชน
สภาพแวดลอมชุมชน พฤติกรรมชุมชน พฤติกรรมในพิธีกรรม กระบวนการเรียนรู วิถีชีวิต การอาชีพ
รายได เศรษฐกิจ และตรวจสอบขอมูลภาคสนาม ความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสราง
ทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันกับชุมชน  เสนอเปนกรอบแนวคิดในการพัฒนาชุมชน
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ตารางที่  2  การวิเคราะหขอมูล

ประเด็นการวิเคราะห การวิเคราะหเนื้อหา การวิเคราะหภาคสนาม
1.คุณคาของวัฒนธรรม
     1.1 กระบวนการเรียนรู
     1.2 เนื้อหาการเรียนรู
     1.3 สหวิทยาการ
     1.4 การเรียนรูเชิงบูรณาการ
          ดานพุทธิพิสัย  จิตพิสัย
          ทักษะพิสัย
     1.5 รูปแบบการเรียนรู
          1.5.1 ดวยตนเอง
          1.5.2 การมีสวนรวม
2.คุณคาของพิธีกรรม

3.การเรียนรูโดยพิธีกรรม
    3.1 วัตถุประสงค

3.2 ผูถายทอด
     3.3 ผูรับการถายทอด
     3.4 ความรูที่ถายทอด
     3.5 วิธีการถายทอด
     3.6 สื่อที่ใชในการถายทอด
     3.7 การวัดและประเมินผล
4.  ทัศนคติของชาวบาน
     4.1 ทัศนคติตอตนเอง
     4.2 ความผูกพันตอชุมชน

ศึกษาเอกสารวิชาการ งานวิจัย
ดานวัฒนธรรม จัดหมวดหมูขอมูล
ตามประเด็นที่ศึกษา ไดแก เนื้อหา
กระบวนการเรียนรูวาประกอบ
ดวยเนื้อหา รูปแบบการเรียนรู
และกระบวนการเรียนรูโดยอยาง
ไรบาง ศึกษาเอกสารดานสังคม
วิทยา พฤติกรรมศาสตร เครื่องชี้
วัดการพัฒนา เพื่อคนหาการเรียน
รูของชุมชน ประกอบดวยกระบวน
การใดบาง และการพัฒนาแนว
วัฒนธรรมมีตัวชี้วัดอะไรบาง
ศึกษาคุณคาพิธีกรรมจากเอกสาร
ดานปรัชญา สุนทรียศาสตร คุณ
วิทยา จริยศาสตร เพื่อสืบคนวา
คุณคาพิธีกรรมประกอบดวยคุณ
คาดานใด สงผลตอพฤติกรรม
สังคมอยางไร อีกทั้งพฤติกรรมดัง
กลาวประกอบดวยกลุมคน แบบ
แผน วิถีชีวิต ปฏิสัมพันธทาง
สังคม คานิยม และสรางความมั่น
คงทางสังคมอยางไร ในประเด็น
คุณคาพิธีกรรมทัศนคติตอตนเอง

ใชกระบวนการ
วิเคราะหเชิงคุณภาพ จาก
บันทึกภาคสนาม
(fieldnotes) แบบวิเคราะห
ขอมูลภาคสนาม แบบสํารวจ
ชุมชน แบบสํารวจครอบครัว
การสัมภาษณ การสังเกต
และการสนทนากลุม หลัง
จากนั้นจึงวิเคราะหขอมูล
ดวยการจําแนกและจัดระบบ
หมวดหมูขอมูล (typology
and taxonomy) วิเคราะห
การหนาที่ (functional
analysis) ปรากฏการณและ
บริบทตาง ๆ ที่มีความ
สัมพันธกัน เพื่อหาความ
สัมพันธของคุณคาพิธีกรรม
ทัศนคติตอตนเองและความ
ผูกพันกับชุมชน โดยรวบรวม
ขอมูลจากการสัมภาษณ
เจาะลึก การสนทนากลุม
การสังเกตบริบทสังคม เชน
สภาพแวดลอมชุมชน
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ประเด็นการวิเคราะห การวิเคราะหเนื้อหา การวิเคราะหภาคสนาม
3. ทัศนคติ

3.1 ทัศนคติตอตนเอง
3.2 ความผูกพันตอชุมชน

และความผูกพันกับชุมชนวามี
ความสัมพันธอยางไร การรับรูคุณ
คาพิธีกรรมสงผลตอการเรียนรู
การพัฒนาบุคลิกภาพ อารมณ
การสรางความเชื่อมั่นตนเอง การ
ยอมรับความสามารถ ความเชื่อ
มั่น ความภูมิใจ ความตระหนักใน
คุณคาตนเอง – สังคม สํานึก
ความเปนไทย และทัศนคติตอตน
เองสงผลถึงพฤติกรรมที่แสดงออก
ตอตนเอง สังคม และความผูกพัน
ตอชุมชนอยางไร สรางกรอบแนว
คิดของผูเชี่ยวชาญ แลวเชื่อมโยง
เนื้อหาจากเอกสารสรางเปนกรอบ
แนวคิดในการเก็บขอมูลภาค
สนาม ศึกษาเอกสารดานจิตวิทยา
เพื่อหาความสําคัญของทัศนคติ
ความรูสึก ความคิด ความเชื่อ
การใหความหมายสงผลตอพฤติ
กรรมและความผูกพันอยางไร นํา
ขอมูลที่ศึกษาจากเอกสารและ
งานวิจัยสรุปขอมูลแบบอุปนัย
(inductive) เนนความสําคัญดาน
คุณคาของทุนวัฒนธรรม พิธีกรรม
ทองถิ่น ทัศนคติ ความผูกพัน การ
พัฒนาแนววัฒนธรรม เพื่อสราง
กรอบแนวคิดการพัฒนาชุมชน

พฤติกรรมชุมชน พฤติกรรม
ในพิธีกรรม กระบวนการ
เรียนรู วิถีชีวิต การอาชีพ
รายได เศรษฐกิจ และตรวจ
สอบขอมูลภาคสนาม ความ
สัมพันธระหวางคุณคาพิธี
กรรมกับการสรางทัศนคติตอ
ตนเอง และความผูกพันกับ
ชุมชน  เสนอเปนกรอบแนว
คิดในการพัฒนาชุมชน
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ขั้นตอนที่ 4 สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ        นําเสนอขอมูลสนามดวย     การ
พรรณนาวิเคราะหตามประเด็นที่ศึกษา คือ แนวคิดเรื่องทุนวัฒนธรรม คุณคาพิธีกรรม ทัศนคติ
ความผูกพันกับชุมชน  และการพัฒนาชุมชน



81



บทที่  4

ภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของ บานหมูมน
ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด

ในการศึกษาเจาะลึก หมูบานหมูมน หมูที่ 1,2,8 และ 9 ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
จังหวัดรอยเอ็ด  เกี่ยวกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของบานหมูมนนั้น  จัดเก็บขอมูล  4
ลักษณะ  คือ  การศึกษาเอกสาร  การสังเกตกิจกรรมตางๆ ในพื้นที่สนาม    การสัมภาษณแบบไม
เปนทางการ ชาวบานหมูมน และสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ คือ ผูนําชุมชนทั้งผูนําตามธรรมชาติ
และผูนําทางการ   และการสนทนากลุม  โดยดําเนินการเก็บขอมูล และนําเสนอขอมูล มีราย
ละเอียด  ดังนี้

การนําเสนอขอมูลภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของ บานหมูมน  ตําบลหมูมน กิ่ง
อําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด  ที่เปนกรณีศึกษา  เสนอเปนหัวขอดังนี้

1. ที่ตั้ง  อาณาเขต และเสนทางคมนาคม
2. ภูมิหลังและความเปนมาของหมูบาน
3. ลักษณะภูมิประเทศ และการใชที่ดินของชาวบานหมูมน
4. สภาพเศรษฐกิจ
5. การศึกษา
6. พฤติกรรมของชาวบานในการถือปฏิบัติตาม ความเชื่อ ศาสนาและขนบธรรมเนียม

ประเพณี
7. ศิลปกรรมของชาวบานหมูมน
8. สรุป

1. ที่ต้ังอาณาเขต และเสนทางคมนาคม

บานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด เปนหมูบานขนาดใหญที่ตั้ง
อยูระหวางเสนละติจูดที่ 806 องศาเหนือ และลองติจูดที่ 603 องศาตะวันออก  บานหมูมนมีพื้นที่
ทั้งหมด 3,923 ไร แบงออกเปนพื้นที่สาธารณประโยชน 26 ไร หนองน้ําสาธารณะ 84 ไร ที่ตั้งบาน
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เรือน 210 ไร นอกนั้นเปนที่ทําการเกษตร 3,603 ไร แบงเขตการปกครองออกเปน 4 หมู  คือ หมูที่ 1
หมูที่ 2 หมูที่ 8 และหมูที่ 9 และมีอาณาเขตติดตอกับหมูบานใกลเคียง ดังนี้
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ทิศเหนือ  ติดตอกับบานหวายหลึม ตําบลพระธาตุ กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
ทิศใต ติดตอกับบานไผหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
ทิศตะวันออก ติดตอกับบานมีชัย บานธาตุประทับ ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
ทิศตะวันตก ติดตอกับบานแดงและบานโนนสวาง ตําบลเหนือเมือง อําเภอเมือง

การเขาถึงบานหมูมนเริ่มตนจากกิโลเมตรที่ 1 เสนทางรอยเอ็ด – โพนทอง
หรือเร่ิมตนจากหนาวัดบูรพาพิราม เขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ด มุงหนาสูอําเภอโพนทองถึงกิโลเมตรที่
2.5 ใหเลี้ยวซายตามเสนทาง ร.พ.ช.4041 รอยเอ็ด – โพธิ์ชัย มุงหนาไปเรื่อย ๆ จนกระทั่งถึง
กิโลเมตรที่ 2.5 หมูบานที่ตั้งอยูสองฟากฝงถนนดังกลาว คือ หมูบานหมูมน รวมระยะทางการเขาถึง
จากเขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ดถึงหมูบาน 5 กิโลเมตร

2. ภูมิหลังและความเปนมาของหมูบาน

ประชากรที่อาศัยอยูในชุมชนบานหมูมนในปจจุบันโดยสวนใหญสืบเชื้อสายมาจากบรรพ
ชน ในตระกูล ไต – ลาว การศึกษาเสนทางการอพยพขามฝงโขงเขามาตั้งบานเรือนในระยะแรกมี
ความสับสนเกี่ยวกับชวงเวลา  อันเนื่องจากเมื่อเขามาตั้งถิ่นฐานทํามาหากินอยูชวงเวลาหนึ่ง  ก็
อพยพทิ้งรางบานเรือนไป  และการอพยพเขามาในชวงหลังเสียกรุงอยุธยาแกพมาครั้งที่ 2 อันเปน
ชวงเวลาแหงการฟนฟูเมืองรอยเอ็ดเทานั้น  จึงไดมีการสืบทอดเรื่องราวของบรรพชนแบบปากตอ
ปากเกี่ยวกับพื้นถิ่นพื้นฐานที่มาของกลุมชน  ตลอดจนชวงเวลาและบุคคลที่อพยพ  กลุมแรกจน
กลุมสุดทาย ซึ่งการตีความจากขอมูลปากเปลาประมวลเขากับบันทึกประจําวันของหมายเหตุหมู
บาน   สามารถจัดกลุมบรรพชนที่อพยพเขามาตั้งถิ่นฐานในชุมชนบานหมูมนดังกลาวนี้ออกเปน 4
ระลอกดวยกัน คือ

สมัยอยุธยาตอนตน

การอพยพเคลื่อนยายถิ่นที่อยูของกลุมชนในตระกูลไตลาว ที่อาศัยอยูระหวางสองฟากฝง
เแมน้ําโขง ไดเกิดขึ้นอยูเสมอมาตั้งแตสมัยดึกดําบรรพแลว”  ชาวบานเลาวา

“…ซุมคนไท-ลาว เขายายมองอยู  มองทํามาหากิน  ยายขวมไปขวมมา
อยูบเซา ตั้งแตปูแตปูแลวหละ….”

(นิยม  อารีเอ้ือ,สัมภาษณ,22 มิถุนายน  2541)
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ดังจะเห็นไดจากผลงานการสรางแหลงอารยธรรมสมัยกอนประวัติศาสตรตามหนาผา  ผนัง
ถ้ําบริเวณลุมแมน้ําโขง  ซึ่งยากจะหาขอแตกตางทั้งที่คนพบในเขตจังหวัดอุบลราชธานี สกลนคร
หนองคาย อุบลราชธานี หรือแมแตจําปาศักดิ์ และแหลงอารยธรรมอื่น ๆ ในประเทศลาว เชน
เทวาลัยที่จําหลักรูปสัตวประเภทงู ชาง เตา และเสาหิน  หลักฐานดังกลาวพอจะอนุมานถึงลัทธิ
ความเชื่อไดวา  ชนทั้งสองฟากฝงแมน้ําโขงจะมีพื้นฐานวัฒนธรรมอันเดียวกัน คือ ความเชื่อเร่ืองฟา
แถน แนนเมือง  อันเปนเทพเจาบรรพบุรุษตนตระกูลไต-ลาว มีการจุดบองไฟบูชา  มีการทํานาเปน
อาชีพหลัก และบูชางูเปนเทพเจาแหงโชคลาภและความอุดมสมบูรณ  ชาวบานคนหนึ่งเลาวา

“…ไทบานเฮานอ  กับลาวฟากพูน  กะนับถือพญาแถน เฮ็ดไฮ เฮ็ดนา จูด
บั้งไฟขอฝนยามแลง  เลนน้ําสงกรานตคือกันกับหมูเฮานี่หละ..”

(บุญหลาย  คําภักดี,สัมภาษณ, 22 มิถุนายน  2541)

การตีความจากหลักฐานคําบอกเลาของชาวบาน  ประกอบการตีความ
จากซากโบราณคดีวัดกลาง  บานหมูมน ทราบวากอนบรรพชนในระลอกที่ 2  เขามานั้น  ดินแดนที่
ตั้งบานหมูมนเปนบานรกรางมีวัดอยูวัดหนึ่งตั้งอยูกอนแลวและก็เปนวัดกลางในปจจุบัน  เจาหนาที่
ฝายขอมูลของหนวยอนุรักษส่ิงแวดลอมศิลปากรทองถิ่น จังหวัดรอยเอ็ด  เลาวา

“นาจะเปนสิมดินทาเปยยุคแรกของการพัฒนารูปแบบการสรางโบสถตาม
คติสุโขทัยในสมัยอยุธยาตอนตน เพราะโครงสรางของอุโบสถ มีลักษณะ
คลายอุโบสถในสมัยอยุธยาตอนตนทุกประการ  สิ่งที่สําคัญที่สุด คือ พระ
พุทธรูปที่เปนพระประธานเปนพระพุทธรูปดินมีแกนติดกับฐานดินที่ยกพื้น
ใหสูงขึ้น  ลักษณะพระพุทธรูปคลายศิลปะผสมเชียงแสนและลานชาง คือ
ไมมีไรพศก
      พระเกตุมาลามียอดแหลมคลาย เปลวเพลิง”

(เชิดศักดิ์  ยุรชัย,หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอม,สัมภาษณ,22  มิถุนายน  2541)

จากหลักฐานดังกลาว ประกอบกับศึกษาขอมูลจากคําบอกเลาในยุคตอ ๆ มา  เจาหนาที่
ฝายขอมูลของหนวยอนุรักษส่ิงแวดลอม    ศิลปากรทองถิ่น จังหวัดรอยเอ็ด  เพิ่มเติมวา

“..ความเชื่อเร่ืองการอพยพเขาตั้งถิ่นฐานในสมัยอยุธยาตอนตนนั้น มีขอมูลที่
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เชื่อถือไดมีอยูมากครับ  เพราะหลายหมูบานในแถบลุมแมน้ําชี  พบวาการ
อพยพของกลุมชนเหลานั้น มีประวัติการกอต้ังการอพยพเคลื่อนยายตั้งแต
สมัยกอนและหลังอาณาจักรอยุธยาแทบทั้งสิ้นเลยครับ…”

(เชิดศักดิ์  ยุรชัย,หนวยอนุรักษสิ่งแวดลอม,สัมภาษณ,22  มิถุนายน  2541)

ดังนั้นจึงสันนิษฐานไดวา  ประชาชนชาวบานหมูมนกลุมแรกที่เขามาตั้งหมูบาน ไดสรางวัด
และก็มีเหตุทําใหตองทิ้งรางบานเรือนไป

การอพยพเขาต้ังบานเรือนในสมัยกรุงธนบุรี

กอนที่พระเจากรุงธนบุรีจะผนวกเอาดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ หรือที่เรียกวา  “ดิน
แดน ชายพระราชอาณาเขต” เขาเปนสวนหนึ่งของราชอาณาจักรไทยนั้น  ตรงกับรัชสมัย พระเจาศิริ
บุญสารเจาเมืองเวียงจันทน อาณาจักรลานชาง  เวียงจันทนสมัยนั้น เต็มไปดวยปญหาบานเมือง
วุนวาย อันเนื่องมาจากการแยงชิงอํานาจในราชสํานักของเจาเมือง  พระเจาศิริบุญสารเกิดวิวาทกับ
ขุนนางผูใหญชื่อ พระวอและพระตา จนกลายเปนสาเหตุแหงปญหาสงครามติดพันระหวางหลวง
พระบางกับพมา ตลอดจนสงครามลางผลาญ จนกระทั่งพระเจากรุงธนบุรีไดโปรด ฯ ใหเจาพระยา
มหากษัตริยศึก และเจาพระยาสุรสีหยกกองทัพขึ้นไปปราบปราม และก็ไดผนวกเอาราชอาณาจักร
ดังกลาวเขามาเปนสวนหนึ่งของไทย   (วัลภา  พลเวียงธรรม,2536)

ในชวงเวลาดังกลาว หมื่นนิยมเฟยเมืองบานดวงคําหมาก ( ดวงมะคา ) ไดนําลูกบาน
หลานเมือง อพยพหนีความวุนวายสูราชอาณาจักรฝงขวาแมน้ําโขงจนมาพบทําเลที่ตั้งหมูบานหมูม
น ซึ่งเปนที่ราบลุม ดินอุดมเหมาะแกการประกอบอาชีพกสิกรรม  หลังจากลงหลักบาน  ก็มีการจับ
จองที่ดิน ปลูกสรางวบานเรือนเกาะกลุมกันอยูอยางหนาแนนดานตะวันตกของหมูบานในปจจุบัน
และหลังจากที่ไดพระราชทานนามสกุล ในรัชสมัยพระเจาอยูหัวรัชกาลที่ 6 แหงกรุงรัตนโกสินทร
พบวา กลุมชนที่อพยพเขามาระลอกดังกลาว จัดเปนตระกูลได 3 ตระกูลใหญดวยกัน คือ ตระกูลเวี
ยงสมุทร ตระกูลพันธะไชย  และตระกูลเวียงอินทร และลูกหลานของกลุมชนดังกลาว ยังเกาะกลุม
กันอยูตามถิ่นเดิมที่ไดรับมรดกตกทอดจากบรรพบุรุษจนถึงปจจุบัน  ชาวบานเลาวา

“…มีตระกูลขอย  แลวกะ เวียงสมุทร  แลวกะเวียงอินทรนี่หละ  ที่เขา
มาอยูกอนหมู  แลวตอมาลูกเตากะสืบหนอสืบแนวเปลี่ยนนามสกุล
ไป..”



90

(จําลอง  พันธะไชย,สัมภาษณ,22 มิถุนายน 2541)

การอพยพเขาต้ังบานเรือนสมัยกรุงธนบุรี

มีการบันทึกเรื่องราวที่มาของตนเองอยางเปนลายลักษณอักษร (บันทึกหมายเหตุหมู
บาน,2518) ระลอกที่ 3 นี้ ไดอพยพมาโดยการนําของปูหลวง หรือ อัญญาหลวง บางทีก็เรียกอัญญ
ราช ปูหลวงไดนําลูกหลานอพยพเขามาสมทบกับกลุมชนเดิมในราว พ.ศ.2348 โดยยึดเอาพื้นที่ที่รก
รางชายทุงดานทิศเหนือ ของชนกลุมแรกเปนที่ตั้งบานเรือน ชนกลุมหลังนี้ ยึดมั่นในพุทธศาสนา
หมอมเชียงตาภรรยาปูหลวงเห็นวาทางดานตะวันออกของหมูบาน ซึ่งเปนดงหนามีวัดรางแหงหนึ่ง
ตั้งอยู จึงไดมีนโยบายบูรณะปฏิสังขรณวัดขึ้น เพื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ตอมาเมื่อฝนตกน้ํา
ทวม เสนทางอีกทั้งมีสัตวรายทําอันตรายแกผูอุปถัมภวัดไมสะดวกตอการเดินทาง ปูหลวงจึงมีการ
บอกบุญพี่นองถางหญาถางปาชายทุงดานทิศเหนือของกลุมชุมชนทั้งสองกลุม เพื่อสรางวัดไวเปน
ศูนยกลางในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และก็เรียก วัดทุง เปนตนมา  จนกระทั่งวัดทุงไดยก
ฐานะเปนศูนยกลางการศึกษาโรงเรียนหมูบานหมูมนแหงแรกในป พ.ศ.2426 จึงเปลี่ยนชื่อวัดเปน
วัดศรีวราหเขต อารามหลวงในปจจุบัน ชาวบานเลาใหฟงวา

   “…วัดทง  หัวกอมีหลังวัดกลาง  เพิ่นวา  อัญญาหลวงเปนผูสราง  ตอมา
กะพัฒนาแลวกะเปลี่ยนชื่อเปน  วัดศรีวราหเขต นั่นหละ..”

(ไขศรี  ไพบูลย,สัมภาษณ,2 กรกฎาคม  2542)

กลุมชนที่อพยพมาในครั้งนี้เปนชนกลุมใหญไดแก ตนตระกูลพลเวียงธรรม เวียงธรรม คํา
ภักดี    และตะกูลเวียงแก  เปนตน การเดินทางสํารวจรอบ ๆ หมูบาน ปจจุบันยังพบทางฮอมเปน
โครงขายสลับกับสันเนินบานเกาในชุมชนหมูที่ 2 ดานตะวันตกของใจกลางหมูบานหมูมน

การอพยพเขามาต้ังถ่ินฐานมัยศึกฮอ

ในยามสงครามระหวางแผนดินโขงสองฝงแตละครั้ง ก็จะมีกลุมชนอพยพหนีปญหาความ
สับสนมาตั้งถิ่นฐานฝงขวาอยูเสมอ  ระลอกสุดทายที่เขามาตั้งบานเรือนในหมูบานหมูมนนี้มาโดย
การนําของอัญญาโพธิ์และหมอมพา ในการอพยพมาครั้งแรกของกลุมชนนี้ ไดนําเอาทรัพยสินมา
ดวยเปนจํานวนมาก  เลกไพรก็มากเห็นวาดินแดนที่ตั้งหมูบานหมูมนหนาแนน เมื่อขามน้ําชีมา  พบ
โนนดูริมหนองคูขาดมีทําเลเหมาะแกการตั้งบานเรือน  จึงพากันถางปาตัดไมปลูกสรางบานเรือน
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ยึดพื้นที่ริมหนองน้ําเปนที่ทํากินมาระยะหนึ่ง ในระยะหลังชาวบานดูไดรับความเดือดรอนจากพวก
โจรที่คอยปลนสดมภเอาทรัพยสินอยูเสมอ ๆ อัญญาโพธิ์จึงไดนําเอาลูกหลานทั้งหลาย อพยพเขาสู
หมูบานหมูมน และไดยึดพื้นที่ดงหนา  ดานตะวันออกของกลุมชนเดิมเปนที่สรางบานเรือน  ตอมาก็
ไดบูรณะปฏิสังขรณวัดรางขึ้นเปนวัดกลาง โดยมีหลวงพอหลา ( ปูหลาโสวโร ) เจาอาวาสรูปแรก
ของวัดกลางบานหมูมน และเปนหลานเขยของปูหลวงมาบวชในคราวนั้น   ผูใหสัมภาษณ เลาวา

“อัญญโพธิ์เปนตนตระกูลของตระกูลเวียงพล ซึ่งปจจุบันเปนคนสวน
ใหญของชาวบานหมูที่ 8 หรือชาวคุมวัดกลาง อีกสวนหนึ่งก็มี ตน
ตระกูลเวียงสิมา และเวียงอินบางสวน…”

(สังเวียน  พลเวียงธรรม,สัมภาษณ, 26  เมษายน  2542)

การอพยพเขามา 2 ระลอกหลัง  มีขอแตกตางจากชนกลุมแรกคือ  เมื่อมาแลวไดมีการ
สรางวัดหรือปฏิสังขนณวัดไวเปนที่ยึดเหนี่ยวของสังคม  แตสําหรับกลุมแรกโดยการนําของหมื่น
นิยมนั้นไมมีพระภิกษุ แตหากชนกลุมนี้ก็ไดสรางหมอผีประจําหมูบาน สรางศาลหลักบาน ตอมาคน
อีกชั่วหนึ่งของหมูบานชื่อ เซียงขา ซึ่งเปนคนในตระกูลพันธะไชย ไดนุงขาวหมขาวบําเพ็ญพรตสราง
สิมน้ําขึ้นที่หนองแกดานตะวันตกเฉียงใตของหมูบาน  อันเปนถิ่นที่อยูของกลุมชนเดียวกับตน

“สิมน้ําตาผาขาวเซียงขา โอย เวามาแลวเปนตายาน(นากลัว) เปนที่
เคารพยําเกรง  ขนคีงลุก ของลูกหลานที่ออกไปหาเก็บของปา และผลไม
ตามธรรมชาติแถวนั้น”

(บุญเกี้ยว  พันธะไชย,สัมภาษณ, 22  เมษายน  2542)

จนกระทั่งหลังการปฏิวัติเปลี่ยนแปลงการปกครอง จึงไดถมดินจับจองที่ตั้งเปนวัดเหลาขึ้น
เปนวัดที่ 3 มีหลวงปูเซียงขาเปนเจาอาวาสรูปแรก

การดํารงชีวิตของคนในหมูบานหมูมนแมวาจะมีขอแตกตางในรูปแบบของการเขามาตั้ง
บานเรือน  แตก็มีคุณลักษณะพิเศษอยูหลายประการ เชน การแบงปกถิ่นที่อยูโดยไมมีการกีดกัน
แกงแยง  การชวยเหลือเกื้อกูลกัน  การอยูรวมกันแบบถอยทีถอยอาศัย มีความเห็นอกเห็นใจซึ่งกัน
และกัน ลักษณะดังกลาวไดถูกถอยทอดมาสูรุนลูก รุนหลาน เชน การแบงเปนคุมวัด ลักษณะการ
เกาะกลุมในระบบเครือญาติจะแนนเหนียวเปนกลุมกอนเปนหยอมหมูเรือนที่มีพื้นเรือนอยูใน
ระนาบเดียวกันเดินไปมาหาสูกันไดโดยไมตองลงบันได และในราวรัชกาลที่ 5 ชวงตนรัชกาล บานห
มูมนก็ไดประสบอัคคีภัยหลังจากไดถูกไฟเผาหมูบานจนวอดครั้งนั้น ขอมูลหมูบานที่ถูกบันทึกไวก็
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เสียหาย และก็ทําใหคานิยมในการปลูกสรางบานเรือนในสมัยตอมาเปลี่ยนไปดวย  ชาวบานเลาให
ฟงวา

“..สมัยแตกี้  ไทบานกะสรางบาน เอาแปนมาตอกัน  ติดๆ กันเปนพืด  เฮ็ด
เฮียนใหยางหากันไปมา  สะดวกสบาย …พอไฟไหมสมัยพระพุทธเจา
หลวงนั่นแลว..บานสมัยตอๆ มาบคือเกา”

(ทองพูน  พันธะไชย,สัมภาษณ,26 เมษายน  2542)

การตั้งชื่อหมูบาน เดิมเรียก  บานหมู บานหมูดุด หมูหมน บานปาหมู ซึ่งถูกเรียกตาม
ทรัพยากรที่มีมากในทองถิ่น คําวา ดุด หมน หมายถึง อากัปกิริยาของหมูที่ใชจมูกชอนไชหาอาหาร
ในดิน กิริยาดังกลาวจะทําใหดินถูกขุดขึ้นมากองหลวมๆ บนพื้น เมื่อฝนตกหรือมีน้ําทวมขัง ดินดัง
กลาวจะเปนหลมโคลน ซึ่งเปนอุปสรรคตอการเดินทางมาก ตอมาราว พ.ศ. 2463 รัฐบาลก็ไดมีการ
สํารวจสํามะโนประชากร เพื่อขอจัดตั้งโรงเรียน บานหมูดุดหมูหมน และไดถูกบันทึกในสําเนา
หนังสือราชการชื่อ บานหมูมน ตั้งแตนั้นเปนตนมา  หลักฐานที่เชื่อวาดินแดนปาใหญที่ตั้งบานหมู
มนเปนแหลงที่มีหมูปามากก็คือ ประวัติศาสตร การอพยพเขามาตั้งบานเรือนของชุมชนบาน
เจาพระยา บานหวายหลึม  ระยะหลังสงครามโลกครั้งที่ 1 ไดมีบันทึกวา ชาวบานเหมาสรวงงูชวง
ไดมาลาสัตว คลองชาง จนกระทั่งไดพบวัดรางในปา และพบพระพุทธรูปในลักษณะเดียวกันกับที่มี
ในหมูบานหมูมน จึงไดพากันอพยพเขามาตั้งถิ่นฐานในละแวกดังกลาว และเรียกปาดังกลาววาปา
หมู เรียกหนองน้ําใกลโนนดูวา หนองขี้หมู มาจนปจจุบัน
(บันทึกหมายเหตุหมูบาน,2518)

ลําดับการปกครองหมูบาน  ไดมีการวางตัวบุคคลในการปกครองมาหลายชั่วคน เดิมมิไดมี
การเลือกตั้งอยางเชนในปจจุบัน แตหากผูที่จะเปนนายบาน จะตองเปนบุคคลพิเศษ รอบรูในดาน
พิธีกรรมไมวาจะเปนในพิธีผี และพิธีพุทธ ดังนั้น ลําดับการปกครองจึงเปนการปกครองแบบอาวุโส
นิยม ดังรายนามผูปกครองหมูบาน ตั้งแตยุคเริ่มตนของการกําหนดตําแหนงผูปกครองจากสวน
กลางมาดังนี้ คือ

หมื่นนิยม ( ตนตระกูลพันธะไชย ) ปกครองลูกบานจนสิ้นอายุขัย
นายสิงหชี้ทา ( หลานหรือคนรุนที 2 ของตระกูลพันธะไชย ) ปกครองจนสิ้นอายุ
นายพรมมา ( รุนที่ 2 ของตระกูล ) ปกครองจนสิ้นอายุ
นายทอง เวียงสมุทร ( รุนที่ 3 ของตระกูลเวียงสมุทร ) ปกครอง พ.ศ.2483-2502
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นายที คําภาดี ปกครองลูกบานระหวาง พ.ศ.2502-2514
นายสุพรม จตุรเทน  ปกครองลูกบานระหวาง พ.ศ.2515-ปจจุบัน

(บันทึกหมายเหตุหมูบาน,2518)

เดิมการปกครองหมูบานหมูมน จัดการปกครองออกเปนหมูบานเดียว  เพียงหมูที่ 1 เทานั้น
ตอมาเมื่อป พ.ศ.2516 บานหมูมนก็แบงเขตการปกครองออกเปน 2 หมู ไดแก หมูที่ 1 นายสุพรม
เปนผูใหญบาน และหมูที่ 13 มีนายถนอม พันธะไชย เปนผูใหญบาน และตอมาอีกป ถึงป พ.ศ.
2532 และ พ.ศ.2535 บานหมูมนมีประชากรเพิ่มข้ึนอยางรวดเร็ว หมูบานขยายตัวมากขึ้น จึงไดมี
การแบงเขตการปกครองยอยไปอีกเปน 4 หมูบาน ไดแก

หมูที่ 1   นายสุพรม จตุรเทน ผูใหญบาน และกํานันตําบลหมูมนคนปจจุบัน
หมูที่ 13 ยุบเปน  หมูที่ 2 นายประยงค พลเวียงธรรม ผูใหญบานเทน นายถนอม พันธะไชย

ที่เกษียณอายุไป
หมูที่ 8  นายบุญหลาย คําภักดี ผูใหญบาน
หมูที่ 9  หมูบานที่ตั้งใหมลาสุด นายประวัติ คําภักดี ผูใหญบาน

ประชาชนชาวหมูมนในปจจุบัน มีจํานวน 1,661 คน ในเกือบทุกครัวเรือนจะประกอบอาชีพ
เกษตรกรรม ขาวเปนอาหารหลักโดยเฉพาะการปลูกขาวเหนียว นอกเหนือจากนั้น ในวิถีการดําเนิน
ชีวิตยังไดยึดถือการปฏิบัติบูชาผลผลิตทางเกษตรตามอดีตโบราณ  ลูกหลานตางก็ไดสืบทอดวัฒน
ธรรมดังกลาวสืบมา

3. ลักษณะภูมิประเทศและการใชที่ดินของชาวบานหมูมน

ลักษณะทั่วไปของพื้นที่บานหมูมนจํานวน 3,923 ไร เปนที่ราบลุมคลายขอบพลั่ว เปนเนิน
สูง ดานทิศใต และตะวันออกเฉียงใต คอย ๆ  ลาดเทสูดานทิศเหนือและตะวันตกเฉียงเหนือขอบ
เนินดานตะวันตกเปนฮอมน้ํา

“ ฮอม หมายถึง ทางนอยๆ ออดหลอด (เล็ก ๆ และแคบ ๆ)  ใชสําหรับยาง
(เดิน) หรือทางปลอยน้ํา (ระบายน้ํา) คําวา ฮอม กะเลยหมายถึง ทาง  นั่น
หละ”

(บุญหลาย  คําภักดี,สัมภาษณ,20  เมษายน  2542)



94

ปจจุบันไดรับการขุดลอกใหเชื่อมตอกับเขื่อนระบายน้ําดานตะวันตกของคูเมืองรอยเอ็ด 
นับเปนทางระบายน้ําจากคูเมือง และก็มีความสําคัญตอการเพาะปลูก และเปนแหลงอาหารสําคัญ
แหลงหนึ่งของบานหมูมน

นอกจากเนินดินสูงอันเปนที่ตั้งของหมูบานแลว บริเวณกวางใหญดานทิศเหนือของหมูบาน
จะเปนที่ราบสลับกับทุงหญา บริเวณนี้จะมีหยอมเนินคลายภูเขาที่เสื่อมสภาพแลวสลับกับแหลงน้ํา
ตามธรรมชาติมากมาย เชน โนนขี้ตุน โนนละทอ  โนนดูม โนนเฆี่ยน ดอนผีปาหลอก โนนบานดู
ดอนกอก นอกจากนั้นบานหมูมนยังมีหนองน้ําตามธรรมชาติหลายแหง ผูใหญบานหมูที่ 9 เลาวา

“…หนองน้ําบานเฮาหลายกวาซูบาน  อันที่หนึ่งกะ  หนองแก  สอง
หนองปลาจอย หนองบัว หนองสรวง หนองขี้หมู หนองคูขาด หนอ
งอะลาง หนองลุงพุง หนองปลาเข็ง หนองสิม หนองสิมเมา หนอง
ขามเพี้ยน หนองผีถู พุน ตั้งหลายหนอง..”

(ประวัติ  คําภักดี,สัมภาษณ,23 พฤษภาคม  2543)

ในสวนที่เปนเนิน จะมีสรรพอาหารประเภทพืชผัก และสัตวปา ในหนองน้ําและนาจะมี ปู
ปลา หอย กุง กบ เขียด ดินเปนที่ ที่จะดลบันดาลใหเกิดขาวสีทองเต็มพื้นที่ แหลงอาหารที่อุดม
สมบูรณลํ้าเลิศนี้ ประชาชนชาวหมูมนไดยึดเปนที่ทํากินสืบตอมากันตั้งแตโบราณกาล

บานหมู ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด มีพื้นที่ทั้งหมด 3,923 ไร ซึ่งเปนพื้นที่
จํานวนมาก ชาวบานไดแบงลักษณะการใชที่ดินในหมูบาน คือ

1. ใชเปนที่ปลูกสรางบานเรือนจํานวน 210 ไร สถานที่ตั้งบานเรือนจะหนาแนน อยูจุดกึ่ง
กลางของเสนเนินดานตะวันตกคอนไปทางทิศเหนือ  และทิศใตในแนวเดียวกัน ดานตะวันออกเปน
หมูบานที่เกิดใหม ในระยะสงครามโลกครั้งที่ 2 แลว นอกจากนั้นหมูบานยังขยายตัวออกมาตาม
เสนทางคมนาคมอีกดวย เชน สองฟากถนนสายรอยเอ็ด – โพธิ์ชัย ปจจุบันไดเร่ิมมีบานเรือนตั้งอยู
หนาแนน

2. ใชเปนที่สาธารณะประโยชน เชน เปนปาชาของหมูบาน เปนที่ทําเลสําหรับ การหาอยูหา
กินรวมกัน เชน บานโนนดู โนนตูม โนนเฆี่ยน โนนขี้ตุน โนนละหอ และดงผีถูบางสวน สรรพอาหาร
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ที่ปรากฏจะมีชนิดของพืช สัตวที่เปนอาหารมนุษยตามสภาพของพื้นที่ เชน “ พวกเห็ด กระตาย หนู
นา กบ เขียด จะมีมากเฉพาะบางพื้นที่พื้นที่..” (อุน  เอ้ือจิต,สัมภาษณ,24  เมษายน  2542)

3. หนองน้ําสาธารณะ จํานวน 84 ไร นับเปนหมูบานที่มีน้ํากระจัดกระจายอยูในเกือบทั่ว
บริเวณที่ทําการเกษตร แหลงน้ําเหลานี้ นอกจากจะใชเปนแหลงน้ําสําหรับสัตวแลวก็ยังเปนแหลง
อาหารอันอุดมของชุมชนอีกดวย ปจจุบันแหลงน้ําทุกแหลงไดรับการขุดลอกและสงวนพันธุปลาเปด
โอกาสใหประชาชนหาอยูกินไดหลังฤดูวางไขเทานั้น  ชาวบานที่ชอบหาปลาเลาวา

“..บานเฮาหนองน้ําหลาย..หลังหนาปลาไข  เขากะใหมา  ตึกแห      หา
ปลา  งมปลา  สอนปลา  สอนกุง  สอนฮวก  คนมาลงหลายๆ ตั๊วมวน
พรอม…”

(อดุลย  จันทาทอง,สัมภาษณ,24 เมษายน 2542)

4. ใชเปนที่ทําการเกษตร จํานวน 3,603 ไร ( สถิติขอมูลป 2543 ) สภาพของพื้นที่ที่ใชทํา
การเกษตรจะมีอยู 2 ลักษณะ คือ

4.1 สวนที่เปนดินรวนปนทราย จะพบมากบริเวณเนินซึ่งลาดเทสูทุงรอบ ๆ หมูบาน
ดานทิศเหนือ ทิศตะวันตกและทิศตะวันออก ชาวบานมักกั้นคูไวเก็บน้ําและเรียกนาดังกลาวนี้วา นา
บานหรือนาเทิง อันหมายถึงนาชายขอบเนินอื่น ๆ ดวย นาเทิงจะเปนมาที่มีฮิวมัสประเภทซากเสื่อม
สลายของพืชและสัตวมาก เหมาะแกการทํานาดํา ใหผลผลิตสูง หลังการเก็บเกี่ยวพื้นที่ทํานาเหลา
นี้จะเปนลานนวดขาว เปนที่เก็บฟาง และเปนที่ปลูกผักนอกฤดูกาล ไดงอกงาม

4.2 ดินเหนียว หรือดินทาม หมายถึง นาที่มีดินเหนียวจัด แตเมื่อผสมน้ํามากจะ
แตกรวน ที่ดินประเภทนี้ จะเปนที่ลุมใกลหนองน้ํา มีน้ําทวมขังตลอดป ชาวบานหมูมนมักทํานาลุม
หรือนาทามดวยการหวาน ใชรถแทรกเตอรไถ ครากด และหวานไปพรอมกันดวย ชาวบานบางคน
บอกวา  “ในปที่ฝนแลงน้ํานอย ชาวบานหมูมนจะทิ้งนาเทิง ลงดํานาลุม และถาปใดน้ํามากก็
เตรียมใจสําหรับทิ้งขาวนาหวาน และดูแลนาเทิงใหไดผลผลิตมากชดเชยสวนที่เสียไป และในปที่
น้ําทาไมมากและไมนอยจนเกินไปผลผลิตทั้งนาลุมและนาเทิงจะมากลนยุงฉาง จําเปนตองขาย
ขณะที่อยูในลานราคาที่นาออนใจ แตชาวนาจําเปนตองขายเพราะไมมีที่เก็บ” (ไหม  ไกรแกว,
สัมภาษณ,27  เมษายน  2542)
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4. สภาพเศรษฐกิจ

พื้นฐานทางเศรษฐกิจของชุมชนบานหมูมน  ผูกพันอยูกับการทํานา นอกนั้นก็เลี้ยงสัตว
เพียงพอแตเพียงใชบริโภคในครัวเรือนเทานั้น กอนสงครามโลกครั้งที่ 2 ประชาชนชาวบานหมูมนไม
รูจักซื้อขาย เพราะขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ ผลไมตามฤดูกาลที่มีเองตามธรรมชาติก็มากเหลือ
เก็บ แตชวงสงครามโลกครั้งที่ 2 เปนตนมา พอคาตางบานตางเมืองหรือแมแตประชาชนชาวบานห
มูมนเอง ก็ทํามาหากินเปนนายฮอยเดินทางหาซื้อสินคาตามหมูบาน และนําไปขายยังภาคกลาง
กระแสทางเศรษฐกิจแบบเงินตราดังกลาวไดเขามามีอิทธิพลแบบแทรกซึมทีละเล็กละนอยจน
ประชาชนปรับเปลี่ยนคานิยมไปนิยมวัตถุและสะสมฉกฉวยเอาทรัพยากรที่มีมากในทองถิ่นถือครอง
เปนกรรมสิทธิ์สวนตัว  นอกจากนั้นคานิยมใหมที่เกิดจากการปรับและประกาศใชแผนพัฒนา
เศรษฐกิจของหมูบานมากขึ้น กระแสความเปลี่ยนแปลงมีลําดับพัฒนาการทั้งที่เกิดขึ้นโดยตรงและ
แอบแฝงตามลําดับ ดังนี้

4.1. เศรษฐกิจแบบพึ่งตนเอง หรือที่เรียกวายุคสินคาแลกกับสินคาโดยไมตองอาศัยตัว
กลางในการแลกเปลี่ยน โครงสรางเศรษฐกิจแบบดังกลาวเกิดจากความอุดมสมบูรณของพื้นที่และ
ทรัพยากร ขาวปลาอาหารสามารถหาไดเหลือกินเหลือใชในชุมชน ผูเฒาผูแกในหมูบานเลาวา

“..อุดมสมบูรณหลายแตกี้..เขาน้ําทามปลา  บเคยไดซื้อไดหา จั่งปลาจั่งสี้
หามากินบานโตอิ่มแลว  กะยังไดเอามาเอียบ  เอามาเฮ็ดปลาแดก เอาไป
ปนบานอื่นกิน อยากไดอีหยังกะเอาไปแลกกันเอา  เอาปลาไปแลกเขา เอา
บักกรูดบักนาว ไปแลกบักฮุง…”

(ทองบท  คําภักดี,สัมภาษณ,21  เมษายน  2542)

กระแสความนิยมโครงสรางทางเศรษฐกิจแบบดังกลาวมีมาแตสมัยโบราณ และเริ่มมา
เปลี่ยนบทบาทไปบางเล็กนอย ในสมัยสงครามโลกครั้งที่ 2 เพราะความหวาดกลัวตอภัยสงคราม
ทําใหการทํามาหากินไดหยุดชะงักลงเปนเวลานาน อีกทั้งมีพอคาตางหมูบานมาตระเวนซื้อขาว ผา
ขาว ลงไปขายที่ภาคกลาง เงินตราจึงเริ่มเขามามีบทบาทในการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของบุคคล
ใหแสวงหาผลประโยชนจากทรัพยากรมากขึ้น

4.2. เศรษฐกิจยุคปรับตัว ยุคดังกลาวเปนชวงเวลาที่บานหมูมนไดรับเอาวัฒนธรรมใหม
จากสังคมภายนอกสังคมเขามามีบทบาทในการเปลี่ยนแปลง โดยเฉพาะโครงการพัฒนาชนบท
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ตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติของรัฐบาล  บานเรือนของประชาชนที่ปลูกสรางขึ้น
เพื่อเปนที่พักพิงตามความจําเปนพื้นฐาน    ไดเปลี่ยนบทบาทเขามาเปนเครื่องหมายแหงฐานะ
ประชาชนเริ่มตัดไมทําลายปา ฟนไรจับจองที่ดินที่ยังเหลืออยู สัตวปาที่เคยลาเพื่ออยูกินเฉพาะ
ครอบครัวไดเปลี่ยนไปเปนลาเพื่อการคา  กระบวนการใหบริการทั้งที่เปนสินคาแลกกับสินคา และ
สินคาแลกกับเงินตราเริ่มแพรหลาย กลุมพอคาแมคาเริ่มตระเวนใหบริการถึงที่ตามหมูบาน และ
ประชาชนก็ไดอพยพออกไปหาทํามาหากินนอกชุมชนมากขึ้นอีกดวย  ชาวบานเลาในเชิงตัดพอวา

“…มันตางกันอยูเด  สมัยตอมาเขาบัดเอาเงินมากวนซื้อขาว  ซื้อผาไปขายน
อ เงินกะเลยเฮ็ดใหสังคมบานเฮาเปลี่ยนไป  กะบไดวาแตบานเฮาดอกหวา..
บานอื่นเมืองอื่นกะเปนคือกัน.”

(สวัสด์ิ  จันทะวงศ,สัมภาษณ,26  เมษายน  2542)

4.3.   ยุคเศรษฐกิจแบบเงินตราเต็มรูปแบบ ภาวะการณดังกลาวเกิดขึ้นระหวาง พ.ศ.
2501-2511 และปจจุบัน นับเปนชวงเวลาที่วัฒนธรรมที่ดีงามของหมูบานคลอนแคลนเปนอยางยิ่ง
เนื่องจากแผนพัฒนาสังคมชนบทที่มาหลังจากหมูบานไดรับผลกระทบจากการทําลายสิ่งแวดลอ
มมากแลว  การพัฒนาชุมชน การศึกษา สาธารณสุข สิ่งสําคัญที่สุดก็คือ  การจัดระบบการผลิตใน
ภาคเกษตรกรรมจากผลิตเพื่อยังชีพ มาเปนผลิตเพื่อการคา การปลอยสินเชื่อของธนาคารเพื่อการ
เกษตรและสหกรณเพื่อใหชาวนาไดนําเอาเครื่องจักรกลเขามาใชในนาแทนแรงงานสัตวเลี้ยง ให
บริการเงินกูทั้งระยะยาวและสั้น และใหเขียนโครงการเพื่อการเกษตรแบบครบวงจรขึ้นดวย ธรรมดา
ประชาชนผูกําลังเดือดรอนจากสิ่งแวดลอมที่แปรเปลี่ยนไปอยางรวดเร็ว เมื่อไดรับการชวยเหลือ
แบบงายดายก็ไดรับการตอบสนองโดยไมตองใชความคิด ผลพวงดังกลาวยิ่งทําใหเกิดผลกระทบ
ตอส่ิงแวดลอมและความสมดุลยในดินและน้ํามากขึ้น  วิถีทางเศรษฐกิจในหมูบาน การหาอยูหากิน
ลําบากมากยิ่งขึ้นกวาแตกอน ทําใหพฤติกรรมในทางเศรษฐกิจเปลี่ยนแปลงรูปแบบ  ดังนี้

4.3.1 การปลูกพืชเลี้ยงสัตวกับการทํานาตามฤดูกาล ประชากรกลุมดังกลาว สวน
ใหญเปนกลุมที่ไมสนใจสินเชื่อธนาคาร ไมตื่นตามกระแสความเปลี่ยนแปลง ขยันขันแข็ง
ทํามาหากินตามรูปแบบดั้งเดิม  ประชากรกลุมดังกลาวดูภายนอกเหมือนไมทันสมัย  ไม
ฉูดฉาด นาสนใจ แตในสวนลึกแลวพวกเขามีฐานะดีพอควร มีอยูมีกิน นอกฤดูทํานาจะ
ปลูกผัก ผลผลิตจากสวนจะถูกสงไปขายยังตลาดเมืองรอยเอ็ด ซึ่งจะไปในรูปของพอคาคน
กลาง และเจาของนําไปขายดวยตนเอง ชีวิตจึงดูเรียบงาย สบายๆ
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4.3.2 คานิยมที่จะมีอาชีพรับราชการ เยาวชนรุนใหมหลังการประกาศใชแผนการ
ศึกษาแหงชาติฉบับ ป พ.ศ. 2503 แลวนั้น   ทําใหลูกหลานบานหมูมน ตระหนักถึงความ
สําคัญของการศึกษาเพราะมีขาราชการมากมายที่เปนประชาชนชาวบานหมูมน  ที่ประสบ
ความสําเร็จในตําแหนงงานราชการ  และขาราชการก็มีชีวิตที่สุขสบายไมเดือดรอน ไม
ลําบาก ในการทํามาหากิน ดังนั้นกระแสความนิยมของเยาวชนจึงใหความสําคัญกับการ
เรียนหนังสือกันมากขึ้นและสวนใหญประสบผลสําเร็จในการศึกษาและอาชีพ

4.3.3 การรวมกลุมกันเพื่อพัฒนาอาชีพเสริม เชน กลุมแมบานผูผลิตผามัดหมี่ไหม
กลุมผูเลี้ยงปลา กลุมผูเลี้ยงกบ เลี้ยงไก และฟารมเห็ด เปนตน ในกรณีการรวมกลุมกันทอ
ผา   จริง ๆ แลวกิจกรรมการทอผาเปนการผลิตเพื่อชีวิตมาตั้งแตโบราณกาล  ผูหญิงทุก
บานเรือนตองสามารถทอผาไวใชในครอบครัวเพื่อดัดแปลงเปนเครื่องใชสอย  แตเมื่อเงิน
ตราเขามามีบทบาทในสังคมหมูบานและความตองการบริโภคผา  โดยผูบริโภคไมจําเปน
ตองผลิตเอง  กระแสดัง-กลาวทําใหเกิดองคกรผูผลิตผามัดหมี่ไหมขึ้นในชุมชนบานหมูมน
มีการรวมผลิตขายตลาดทั้งในและนอกประเทศ นับเปนการสรางคานิยมในการพึ่งตนเอง
โดยไมไดพึ่งพาหนวยงานรัฐ

4.3.4 กลุมผูประกอบอาชีพอิสระ  เชน ชางเสริมสวย รานขายของชํา อาหารสําเร็จ
รูป บริการซอมรถและเครื่องจักรกล  ในสวนนี้ประชากรสวนใหญจะประกอบอาชีพอยาง
เดียว ไมทํานาหรือทําเกษตรสาขาอื่น  และสวนใหญจะมีนาแตไมทํานา

4.3.5 กลุมผูทํางานบริษัทหางราน  สวนใหญจะเปนคนวัยรุนหนุมสาว  ที่เขาเมือง
ไปเปนพนักงานตามหางสรรพสินคา  หางราน บริษัทตาง ๆ ทั้งในจังหวัดรอยเอ็ด และตาง
จังหวัดไกลๆ รวมทั้งกรุงเทพมหานคร  ที่เปนที่หมายหลัก หรือเดินทางไปตางประเทศกลุม
นี้มีความตองการอยากจะไปทํางานเอกชนที่ตนคิดวาไดเงินเดือนสูง  แลวจะไดสงกลับมา
ใหบุพการีใชจายเปนการตอบแทนบุญคุณ คร้ันถึงเทศกาล  ก็จะเดินทางกลับมาเยี่ยมบาน
หรือกลับมาทําไรทํานาในฤดูทํานา

4.3.6 กลุมผูวางงาน  กลุมบุคคลดังกลาวจะพบไดทั้งเปนผูวางงานแทๆและวาง
งานชั่วคราว  สวนใหญเกิดจากปญหาการขาดทักษะ  ความสามารถตลอดจน ความอด
ทน  กลุมบุคคลดังกลาวจะจับกลุมกันเลนการพนัน  บางคนถึงกับยึดการพนันเปนอาชีพ
หลัก  เดินทางทองเที่ยวเพื่อเลนการพนัน  กลุมนี้จะเปนชนกลุมนอยในบานหมูมน
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จากการศึกษาและสํารวจทรัพยากรและการถือครอง  ตลอดจนลักษณะอาชีพของคนใน
หมูบาน  มีดังตอไปนี้

ตารางที่  3  แสดงจํานวนครอบครัว และประชากรบานหมูมนโดยแยกชาย-หญิง

จํานวนประชากรลําดับที่ ชื่อหมูบาน หมูที่ จํานวนหลังคาเรือน
ชาย หญิง

บานหมูมน
บานหมูมน
บานหมูมน
บานหมูมน

1
2
8
9

117
70

131
87

198
112
240
200

207
132
265
231

รวม 405 750 835

1
2
3
4

รวมจํานวนประชากรทั้งหมด 1,585 คน

(ที่มา : การสํารวจสํามะโนประชากรหมูบานหมูมน ป 2543)

ตารางที่  4  แสดงสถานภาพทางเศรษฐกิจและลักษณะอาชีพของชาวบานหมูมน

ทรัพยสิน - สิ่งของ
ประเภทยานพาหนะในครัวเรือน

หมูที่ 1 หมูที่ 2 หมูที่
8

หมูที่
9

รวม

1. รถปคอัพ 9 3 10 4 26
2. รถเกง 4 2 2 2 10
3. รถบรรทุกเล็ก 6 ลอ 2 2 1 1 6
4. รถสามลอเครื่อง 6 2 5 6 19
5. จักรยานยนต 40 31 47 23 141
6. จักรยาน 103 49 117 76 345
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ตารางที่  4  แสดงสถานภาพทางเศรษฐกิจและลักษณะอาชีพของชาวบานหมูมน (ตอ)

กรรมสิทธิ์ในการถือครองที่ดิน หมูที่ 1 หมูที่ 2 หมูที่
8

หมูที่
9

รวม

1. ครัวเรือนที่มีที่นาต่ํากวา 1 ไร 10 3 - - 13
2. ครัวเรือนที่มีที่นาต่ํากวา 10 ไร 69 31 11 7 118
3. ครัวเรือนที่มีที่นาต่ํากวา 15 ไร 5 23 5 16 49
4. ครัวเรือนที่มีที่นาต่ํากวา 20 ไร 5 15 16 15 51
5. ครัวเรือนที่มีที่นาต่ํากวา 21 ไรข้ึนไป 5 9 35 8 57

ทรัพยสิน หมูที่1 หมูที่ 2 หมูที่
8

หมูที่
9

รวม

1. ครัวเรือนที่ทํานาบนที่นาของตนเอง 41 41 90 47 219
2. ครัวเรือนที่ตองเชานา ( ไมมีที่นา ) 16 5 5 5 41
3. ครัวเรือนที่ตองเชานาเพิ่มเพื่อทํานา 25 - 14 12 51
จํานวนรานคาที่ใหบริการในหมูบาน 7 5 4 3 19
รานคาที่ใหบริการอาหารสําเร็จรูป 1 3 2 - 6

ประเภทงานอาชีพ หมูที่ 1 หมูที่ 2 หมูที่
8

หมูที่
9

รวม

1. รับราชการทหาร ( จํานวนคน ) 1 - 3 - 4
2. รับราชการตํารวจ 3 3 4 1 11
3. รับราชการครู 4 2 11 6 23
4. ขาราชการรัฐวิสาหกิจ 2 2 4 - 8
5. พยาบาลและสาธารณะสุข 4 2 2 2 10
6. พนักงาน หางราน บริษัท 5 3 9 - 17
7. ประกอบอาชีพอิสระ ( รานตัดผมชาย ) 1 1 1 - 3
8. รานเสริมสวย ( สําหรับสตรี ) 1 2 1 - 4
9. รานตัดเสื้อ 1 1 2 1 5
10. รานซอมรถยนต และเครื่องจักรกล 1 - 2 - 3
11. ทํานาอยางเดียว 76 41 104 46 267
12. ทํานาควบคูกับอาชีพอื่น ๆ 14 5 5 86 110
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ตารางที่  4 แสดงสถานภาพทางเศรษฐกิจและลักษณะอาชีพของชาวบานหมูมน (ตอ)

ทรัพยสิน หมูที่ 1 หมูที่ 2 หมูที่
8

หมูที่
9

รวม

ครอบครัวที่ทํานาโดยใชรถไถนาเดินตาม 5 9 8 3 25
รถสองแถวบริการขนสงในหมูบาน 2 2 1 - 5
การเขารวมเปนสมาชิกผูออมทรัพย 92 48 110 66 312
การเขารวมเปนลูกคา ธกส. 50 49 99 65 224

      จากตาราง การสํารวจเศรษฐกิจหมูบานเกี่ยวกับทรัพยสิน การถือครอง และลักษณะอาชีพพอ
จะสรุปสภาพเศรษฐกิจของหมูบานได ดังนี้

กลุมผูมีสภาพคลองทางเศรษฐกิจ หรือกลุมผูมีอันจะกิน สวนใหญเปนครอบครัวที่ประกอบ
อาชีพตั้งแตสองอยางขึ้นไป เชน รับราชการ และทํานา คาขาย-ทํานา ทํานาแบบไรนาสวนผสม
หรือไดรับมรดกตกทอดมาจากบรรพบุรุษ ครอบครัวลูกหลานมักประสบความสําเร็จในการศึกษา
ดวย

กลุมปานกลาง สวนใหญเปนครอบครัวใหมที่แยกตัวออกมาจากโครงสรางเดิมกลุมดัง
กลาว สวนใหญมีที่นาทํากินเปนของตัวเองแตมีจํานวนไมมาก และมีอาชีพหลักอยูแลวครอบครัวจึง
คอนขางมีอยูมีกินตามควรแกอัตภาพ

กลุมผูที่มีรายไดไมแนนอน ประกอบอาชีพเพียงอยางเดียว ไมมีอาชีพเสริม เชน ถาทํานา ก็
ทํานาเพียงอยางเดียว และที่นามีจํานวนไมมาก ที่นาขายฝากหรือจํานองกับธนาคาร หรือรับสินเชื่อ
จาก ธกส.

การประเมินคาความมีอยูมีกินจะพบวา พื้นฐานเดิมของความมีอยูมีกินของประชากรสวน
หนึ่งมาจากความสามารถในการรักษาทรัพยสินอันเปนมรดกตกทอดมาจากบรรพบุรุษ สวนหนึ่ง
เกิดจากการตอสูกอรางสรางตัวดวยทักษะ และความสามารถความวิริยะอุตสาหะ การใชเวลาให
เกิดประโยชน จึงเปนพื้นฐานหนึ่งสําหรับคาเศรษฐกิจ และสภาพคลองในตลาดบานหมูมน

ประชากรชาวบานหมูมนสวนใหญมีฐานะปานกลางขึ้นไปจนถึงฐานะดี ทําใหสภาพ
เศรษฐกิจของชาวบานอยูในเกณฑคอนขางดี  ไมฝดเคือง จะเห็นไดวา บานหมูมนเมื่อในอดีต  เปน
เศรษฐกิจที่เลี้ยงตัวเองได  ลักษณะทางสังคมเปนแบบพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  ดวยความมีน้ําใจ
ระหวางครัวเรือน  ทั้งในการผลิต  และชีวิตความเปนอยูอ่ืนๆ เชน การแบงปนผลผลิต  และเวลา
ทุกขรอนเจ็บไขไดปวยก็ชวยเหลือจุนเจือกัน ถูกสืบทอดมายังรุนตอๆ มา  การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น
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โดยเฉพาะทางดานเศรษฐกิจตางๆ  เปนแรงกระทบจากภายนอก  ที่ทําใหชาวบานตองมีการเรียนรู
ที่จะปรับตัว   อาทิเชน ชาวบานหมูมนกลุมที่ทําการเกษตร ปลูกพืช  เลี้ยงสัตว  มีความขยันขันแข็ง
ทํามาหากินตามรูปแบบดั้งเดิม  ไมตื่นตามกระแสความเปลี่ยนแปลง มากนัก  แตเรียนรูที่จะปรับ
ตัว  นําเอาเกษตรผสมผสานเขามาใช ควบคูไปกับอาชีพเดิมที่ทําอยู  มีการรวมกลุมกันพัฒนา
อาชีพเสริม เชน รวมกลุมกันผลิตผามัดหมี่ไหม  เลี้ยงปลา เลี้ยงกบ เลี้ยงไก และฟารมเห็ด  ตลอด
จน  การลงแขกดํานา  เก็บเกี่ยวขาวและผลผลิตทางการเกษตรอื่นๆ  โดยไมหวังผลตอบแทน  คิด
ชวยเหลือพึ่งพาซึ่งกันและกันเพื่อการพึ่งตนเองได  แทนที่จะไปพึ่งพาภาคราชการ หรือ  ภาครัฐ
ขอดีที่เปนลักษณะดั้งเดิมที่ชาวบานมีอยูนี้  ถือเปนทุนทางวัฒนธรรม  ที่เปนมรดกตกทอดของบรรพ
ชนที่ถายทอดผานลูกหลาน  วัฒนธรรมของชาวบานหมูมน นี้ เรียกไดวา  เปนวัฒนธรรมชุมชนที่มี
คุณลักษณะเปนเอกภูมิ (uniqueness)  คือ  ความมีน้ําใจ  ชวยเหลือ ซึ่งกันและกันอยางเต็มที่ มี
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในกิจกรรมทางเศรษฐกิจ  ที่เปนเอกลักษณของชาวบานในอดีตที่ผาน
มา  ยังปรากฏใหเห็นเปนแรงเกาะเกี่ยวที่สําคัญภายในชุมชน ตานทานแรงปะทะจากภายนอก ทํา
ใหสามารถรักษาสถานภาพทางเศรษฐกิจของชุมชนเอาไวไมใหถูกกระทบจากกระแสทุนนิยมมาก
นัก

5. การศึกษา

บานหมูมน เปนหมูบานที่ใหความสําคัญของการศึกษา และการพัฒนาอาชีพเปนอยางยิ่ง
เพราะคนรุนแรกที่เขารับการศึกษาในระบบโรงเรียน ประสบผลสําเร็จในดานการรับราชการ มี
ตําแหนงหนาที่การงานสูง และมีชีวิตความเปนอยูที่ดี ตัวอยางที่ดีของคนรุนแรกทําใหลูกหลานชาว
บานหมูมนดิ้นรนขวนขวายที่จะยกระดับตัวเองขึ้นมาดวยการศึกษา เพื่ออนาคตที่ดีในวันขางหนา
จนชาวบานหมูมนไดรับยกยองจากสังคมเมืองรอยเอ็ดวาเปน บานการศึกษา  ประชาชนสวนใหญ
เชน ผูอํานวยการโรงเรียน ผูจัดการธนาคาร หัวหนาการประถมศึกษา ศึกษาธิการจังหวัด อาจารย
มหาวิทยาลัย ตํารวจ ทหาร พยาบาล ครู เจาหนาที่รัฐวิสาหกิจ ทุกหนวยงาน จะมีประชาชนชาว
บานหมูมนแทรกอยูในทุกหนวย ทั้งที่ยังอาศัยอยูในชุมชนเดิม และอพยพไปตั้งถิ่นฐานนอกชุมชน
ความสําเร็จในขอดังกลาวจึงเปนแบบอยางที่ดีที่ลูกหลานคนรุนใหมไดยึดถือเปนแบบอยางเรื่อยมา  
ผูใหญบานหมูที่ 1 และกํานันตําบลหมูมน  ยกตัวอยางผูที่ประสบความสําเร็จ  วา

“…ดร.เสถียร  ยุรชัย  ที่เปนรองอธิการบดีสถาบันราชภัฏ อุบลราชธานีอยู
สมัยหนึ่ง  เคยเปนอาจารยใหญ  โรงเรียนบานหมูมน อาจารย  ถวิล  สอน
สนาม ก็ เปน หัวหนาการประถมศึกษารอยเอ็ด   มีแตคนเรียนหนังสือเกงๆ



103

 คนบานหมูมนภูมิใจคือหยังนี่ตั๊ว..  คนบานเฮาเกงจากนี่  ไปไดดีหมองอื่น
กะหลาย  คะสั้นในเมืองเขาสิยกยองวา  เปน บานการศึกษารึ..”

(พรม  จตุรเทน,สัมภาษณ,25 เมษายน  2542)

การกอต้ังโรงเรียนบานหมูมน ไดจัดตั้งขึ้นในป พ.ศ.2464 ภายใตการประกาศใชพระราช
บัญญัติการประถมศึกษาแหงชาติ สําหรับคนรุนกอน ๆ หากตองการเรียนก็ตองบวชเรียน  โดยเขา
ไปบวชที่  วัดเบญจมบพิตรบาง วัชราชโอรสบาง คนรุนดังกลาวเมื่อกลับสูบานเกิดเมืองนอนจึงเปน
แกนนําในการจัดตั้งโรงเรียนหมูมนขึ้น โรงเรียนสมัยแรกตั้งไมไดรับงบประมาณจากทางราชการ แต
หากไดจากเงินบริจาคที่ประชาชนชาวบานหมูมนเปนผูจัดสรร ที่ทําการของโรงเรียน คือ วัดทุง หรือ
วัดศรีวราหเขต และมีพระเปนผูสอน ตอมาเมื่อรัฐบาลไดทําการสํารวจหมูบานก็ไดจัดสรรเงินคา
ศึกษาพลีในการจางครูเขามาทําหนาที่บริหารเต็มรูปแบบ โดยมีนายนู  เวียงสมุทร เปนครูใหญ ตอ
มาในป พ.ศ.2486 หมูบานก็ไดรับเงินศึกษาพลีจํานวนหนึ่งรวมกับการบริจาคอีกจํานวนหนึ่ง เพื่อ
สรางโรงเรียนใหเปนเอกเทศ พื้นที่ทําการ   กอสรางคือ บริเวณโคกดอกกระเจียว ดานทิศใตของวัด
เหลา ขณะนั้นมีอาคารเรียนขนาด 4 หองเรียน ชั้นเดียว 1 หลัง จํานวนนักเรียนจัดเปน 4 ชั้น 4 หอง
เรียน จํานวน 144 คน (พล  จอยนุแสง,สัมภาษณ,25  เมษายน  2542)

ตอมาในป พ.ศ. 2507 ทางโรงเรียนบานหมูมนก็ไดรับงบประมาณสนับสนุนจากรัฐบาล
เพื่อขยายอาคารเรียนรองรับการขยายชั้นเรียนตามเกณฑบังคับจาก 4 ป ไปเปน 7 ป จํานวนเงิน
7,800 บาท ทางโรงเรียนบานหมูมนไดรับการสนับสนุนแรงงานจากชุมนุมนิสิตอาสาพัฒนาจาก
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และมหาวิทยาลัยธรรมศาสตรมาเปนแรงงานในการกอสราง เปนอาคาร
คร่ึงปูนครึ่งไมจํานวน 4 หองเรียน และไดเปดทําการเรียนการสอนในป พ.ศ. 2508

ตอมาในป พ.ศ. 2510 โรงเรียนบานหมูมนก็ไดรับงบประมาณจากองคกรระหวางประเทศ
คือ องคกรเพื่อการชวยเหลือการศึกษา และพัฒนาอาชีพ เอ.ไอ.ดี (American International
Development) จํานวน 150,000 บาท เพื่อพัฒนาโรงเรียน ตลอดจนเพื่อการจัดหลักสูตรอาชีพ
ระยะสั้น และระยะยาวใหแกเยาวชน ในชวงเวลาดังกลาว นางบุญเกี้ยว พันธะไชย ซึ่งปจจุบันเปน
ครูผาแมลายมัดหมี่ไหม ไดเปนแกนนําในการจัดตั้งกลุมเยาวชนหมอนไหมแผนใหมเร่ืองการใช
เทคโนโลยีเขามาชวยในการผลิต จนปจจุบันนางบุญเกี้ยวไดใชวิชาดังกลาวพัฒนาตัวเอง จนมา
เปนประธานกลุมแมบานผูผลิตผามัดหมี่ไหมที่โดงดังในฝมือทั้งในประเทศและตางประเทศ และใน
ป พ.ศ. 2511-2512 โรงเรียนบานหมูมนก็ไดรับอาสาสมัครจากศูนยสันติภาพ (Place Corp)
จํานวน 2 คน เขามาสอนภาษาอังกฤษในโรงเรียน
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นอกจากอาสาสมัครชุดดังกลาวจะเปนครูสอนภาษาอังกฤษในโรงเรียน ยังเปนวิทยากร
การเกษตร คือ การปลูกหมอนเลี้ยงไหม และการทอยอมแผนใหม ใหแกกลุมเยาวชนอีกดวย

“..กะไดไทบานเฮานี่หละที่  ซอยกัน (ชวยกัน) คนละไม  คนละมือ  ฮวม
กันจัดตั้งกลุมเยาวชนหมอนไหม  กลุมแมบานผามัดหมี่ไหมขึ้นมา  สอนใน
โรงเรียนนํา  ครูฝร่ังอาสาสมัครที่มาสอนภาษาอังกฤษกะมาฝกจนเปน  แล
วกะมาซอยสอนเยาวชน  เกงตั๊ว”

(บุญเกี้ยว พันธะไชย,สัมภาษณ,22  เมษายน  2542)

หลังจากป พ.ศ. 2512 เปนตนมา โรงเรียนบานหมูมนก็ไดรับการพัฒนาการเรียนการสอน
ใหสอดคลองกับแผนพัฒนาการศึกษา (แผนการศึกษาแหงชาติ) เร่ือยมา โรงเรียนที่เคยมีครูตั้งแต 1
คน มาจนปจจุบันโรงเรียนบานหมูมนมีทั้งหมด จํานวน 21 คน เปดทําการสอนจากชั้นเด็กจน
กระทั่ง ป.6 จํานวน 15 หองเรียน มีจํานวนนักเรียน 388 คน และมีลําดับผูบริหารโรงเรียนตั้งแตแรก
จนถึงปจจุบันดังนี้ คือ

คณะสงฆวัดศรีวราหเขต (วัดทุง) ดําเนินการสอน 1 ป พ.ศ. 2464-2465
นายนู  เวียงสมุทร  ครูใหญ พ.ศ. 2465-2481
นายละหมาย  ดุจนาคี  ครูใหญ พ.ศ. 2482-2497
นายประสงค  เวียงพล  รักษาการตําแหนงครูใหญ พ.ศ. 2498-2504
นางอัมรา  เอกกานตรง  ครูใหญ  พ.ศ. 2498-2523
ดร.เสถียร  ยุระชัย  อาจารยใหญ พ.ศ. 2522-2526
นายพล  จอยนุแสง  อาจารยใหญ พ.ศ. 2526-ปจจุบัน

พื้นที่บริการโรงเรียนบานหมูมน (สหมิตรวิทยาคาร) ไดเปดทําการสอนตามเงื่อนไขของ
สํานักงานการประถมศึกษาแหงชาติ โดยมีพื้นที่บริการ 2 หมูบานคือ บานหมูมน และบานไผหมูมน
ซึ่งไดแก หมูที่ 1 หมูที่ 2 หมูที่ 8  และหมูที่ 9 ของบานหมูมน หมูที่ 4 หมูที่ 5 ของบานไผ สําหรับนัก
เรียนที่จบการศึกษาภาคบังคับแลว นักเรียนที่อยูในหมูที่ 1, 2, 8 และ 9 จํานวนรอยละ 100 จะเขา
รับการศึกษาในระดับที่สูงขึ้น ซึ่งเปนทั้งการศึกษาวิชาชีพ และวิชาสามัญตามความสามารถ

การศึกษา เปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งที่กอใหเกิดความเจริญงอกงาม  ทั้งในตัวคนและสังคม
ความภาคภูมิใจในเอกลักษณของตน  ชุมชนของตน  ความภาคภูมิใจในความเปน  บานการศึกษา
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ของชาวบานหมูมน  ความสําเร็จของบุคคลในชุมชน  ตั้งแตอดีต  นับเปนตนแบบที่ดีที่พอแม  ผูปก
ครอง  ยกเปนตัวอยางใหลูกไดเห็น  ไดยึดถือเปนแบบอยางในการปฏิบัติสืบมา  ดวยการบอกเลา
ตอๆ กัน  อาจารยทานหนึ่ง  เลาวา

“..ชาวบานเขาก็สอนลูกหลานตอๆ กันไปนะครับวา  ลูกบานนี้
หลานบานนั้นไดดิบไดดี  เรียนหนังสือเกง  จนไดเปนใหญเปนโต  เพราะ
เขาขยัน  โตขึ้นตองใหไดอยางเขานะลูกนะ  ก็มี …แมบางคนก็สอนลูกวา
พอลุงเพิ่นเฮ็ดโตอยางใหเบิ่งในส่ิงที่มันดีๆ     ลูกหลานกะเฮียนแบบเอา
เดอ   มันดีกวาควมครูสอนพุนตั๊วนี่..  อยางนี้ก็มีเยอะครับ  จนพวกเรารวม
กับชาวบานจัดพิธีสูขวัญ  แลวก็ใหรางวัลบุคคลดีเดนของชุมชน  พอดีเดน
แมดีเดน  ทุกๆ  ป เลยนะครับ  จะไดใหชาวบานโดยเฉพาะรุนลูกรุนหลาน
เห็นแบบอยางที่ดี…”

(สุพิชาติ  เวียงธรรม,สัมภาษณ,26  พฤษภาคม  2543)

ดวยประวัติความเปนมาที่ยาวนานของหมูบาน ผูนําชุมชนที่ตองมีลักษณะความประพฤติ
ที่เปนแบบอยางที่ดีที่มีมาแตสมัยอดีต และความภาคภูมิใจในบรรพชนที่ประสบความสําเร็จในการ
ศึกษาและในชีวิต  ดานตางๆ  ของชาวบานหมูมนเหลานี้  มีสวนสําคัญที่จะเปน  แรงยึดโยงที่เขม
แข็งของความเปนชุมชน  เปนการศึกษา  ที่การจัดการศึกษาในระบบโรงเรียนหาไดยากยิ่ง  แตจะ
พบไดในกระบวนการเรียนรูตามธรรมชาติของชาวบาน  ผสมผสานกับการจัดการศึกษาในระบบใน
ปจจุบัน  เลือกสรรสิ่งที่ดีงาม  ปรับใชเพื่อพัฒนาชุมชน  พัฒนาคนในชุมชน  เปนการสรางรอยตอ
และขุมขายแหงการเรียนรู  ตลอดจนสํานึกรูในสิ่งที่มีคุณคา  ในอันที่จะเปนพลังใหเกิดดุลยภาพ
ของชีวิต และการดํารงอยูอยางยั่งยืนโดยไมปดกั้นการเรียนรูที่จะมีมาในอนาคตภายภาคหนา

6. พฤติกรรมของชาวบานในการถือปฏิบัติตาม ความเชื่อ ศาสนาและขนบธรรมเนียม
ประเพณี

พื้นฐานที่มาของ ความเชื่อ ศาสนาและประเพณี

ความเชื่อ ถือไดวาเปนแนวทางการยอมรับ อันเกิดจากจิตใตสํานึกของมนุษยที่มี
ตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติทั้งที่เปนผลดี และผลรายตอมนุษย  แมวาพลังอํานาจเหลานั้น ไม
อาจพิสูจนหาขอเท็จจริงไดเลยก็ตาม แตกลุมชนชาวอีสานก็ใหความเคารพยําเกรง ตลอดจนสืบ
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ทอดจากคนอีกรุนหนึ่งไปสูคนรุนตอๆ ไป  ความเชื่อของประชาชนชาวบานหมูมน  ก็เปนไปใน
ทํานองเดียวกัน  เชน  ความเชื่อเร่ืองการปลูกเรือน การครองเรือน การทํามาหาเลี้ยงชีพ  ถาสิ่งใดที่
คนโบราณหามวามิใหกระทํา  เพราะจะเปนโทษและจะนําความเดือดรอนมาสูตัว  ก็จะละเวนไม
กระทําสิ่งนั้นเสีย  ซึ่งแนวความคิดดังกลาวเปนความคิดพื้นฐานเดิมของสังคมชาวอีสานทั่วไป  และ
จะมีอยูกอนรับเอาลัทธิทางศาสนาอื่น ๆ เขามาผสมผสานอีกดวย

มนุษยในสังคมบูรพกาลมีความเชื่อประจํากลุมของตน เชน ประเพณีการสรางบานแปลง
เมือง  โดยการลงหลักเสาสรางศาลากลางบานกอนจับจองที่ดิน  ปลูกสรางบานเรือนของตน  การ
สวดออนวอนตอผีสางเพื่อความอยูรอดปลอดภัย  และเพื่อเสถียรภาพในการประกอบอาชีพเกษตร
กรรม  จากความเชื่อเหลานี้  ไดพัฒนาตัวเองเปนประเพณี และเปนสวนหนึ่งในวิถีชาวบานในที่สุด

ชุมชนบานหมูมน  เปนชุมชนที่ผานกระบวนการผสมผสานทางสังคมและวัฒนธรรม
ระหวางวิถีพุทธมาแลวอยางงดงาม    เชน  ความเชื่อของชาวบานหมูมน  เกี่ยวกับ  เชื่อผลของ
กรรม  ทําดียอมไดรับผลดี  ทํากรรมชั่วยอมไดรับผลชั่ว  บุญและบาปมีผลตอการเวียนวายตายเกิด
เพื่อผลแหงความดีใหสรางบุญกุศล  ใหทาน  รักษาศีล  เขาวัดฟงธรรม  จึงมีการบวชพระบวชเณร
เพื่อใหเปนคนสุก และเพื่อเผยแผคําสอน  และปฏิบัติตนในสมณเพศเพื่อให  “พอแมไดเกาะชายผา
เหลือง” บุพการีไดรับอานิสงสของการบวช แมวาในสมัยปจจุบันพุทธศาสนาจะมีความสําคัญใน
ฐานะสถาบันหลักสถาบันหนึ่งในสังคมก็ตาม  แตเนื่องจากสังคมบานหมูมนเปนสังคมเกษตรกรรม
แบบพึ่งพาน้ําจากธรรมชาติ  ความไมแนนอน ผนวกเขากับความเชื่อด้ังเดิมของบรรพชนไดกลาย
มาเปนกระบวนการสืบทอดลงในสํานึกในวิถีการดํารงชีวิตของคนรุนตอมา  ดังนั้นที่มาของ วัฒน
ธรรมของชุมชนจึงมีพื้นฐานมาจากความเชื่อ  2 ประการ คือ

ความเชื่อเรื่องอํานาจลี้ลับกับการทํามาหากิน

อาหารเปนปจจัยพื้นฐานหนึ่งในส่ีของความจําเปนของมนุษย  เพราะมนุษยจะ
ดํารงอยูได  รักษาความสมดุลของรางกาย  และปจจัยที่จะทําใหรางกายสมดุลไดก็คืออาหาร  กิจ
กรรมการหาอาหารในการดํารงชีวิตนี้  เปนพื้นฐานหนึ่งที่ทําใหเกิดประเพณีและวัฒนธรรม เชน
มนุษยคิดหาวิธีการที่จะอยูรอด  หาวิธีที่จะใหงานนั้นเสร็จเร็ว  หาวิธีที่จะอยูรวมกันอยางมีความสุข
ในความเปนบานหมูมน  กิจกรรมที่เกิดจากวิถีการดํารงชีวิต คือ ประเพณีการลงปลา  ประเพณีการ
ทํานาสามัคคี  ซึ่งมีเงื่อนไขแตกตางไปจากการลงแขกทั่วไป  เปนตน
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ในกิจกรรมการทํามาหากินมักจะแฝงไวดวยลัทธิพิธีที่เกิดจากความเชื่อ  ที่ไดรับ
การถายทอดมาโดยกระบวนการ  เพราะพื้นฐานของชาวบานหมูมน  ก็มิไดแตกตางไปจากมนุษย
ทั่วไป ก็คือ  ความไมแนนอนในภาวะธรรมชาติ  ฝนแลงน้ํานอย  น้ําทวมฝนดี  หรือขาวกลาที่งามใน
นากลับไดรับอันตรายจากแมลงจนเสียหาย  สิ่งที่ชาวบานไมสามารถเอาเงื่อนไขทางธรรมชาติมา
อธิบายไดปรากฏที่เกิดขึ้นมักไดรับการถายโอนความรับผิดชอบสูอํานาจลี้ลับ  อันเปนความเชื่อพื้น
ฐาน  ดังนั้นเมื่อทํานาเปนอาชีพหลักก็เชื่อวา  ที่นามีจิตวิญญาณมีเจาของเฝาอยู  เจาของในความ
หมายของชาวบานหมูมนก็คือ  ผี ทั้งที่เปนผีเจาที่ และผีบรรพบุรุษที่ตายทับถมแผนดิน  ความเชื่อ
เหลานี้จะมีผลตอการสรางพิธีกรรม  เพื่อใหเกิดความมั่นใจในการประกอบกิจกรรมนั้น ๆ  เปนหลัก
ประกันในความมีอยูมีกินในรอบปตอไป  ดังนั้นรูปแบบประเพณีที่เกิดขึ้นจึงออกมาในรูปของการ
บวงสรวงบูชา เชน  การจุดบั้งไฟถวายแถน  พิธีไถฮุดนาเลี้ยงตาแฮก  พิธีบวงสรวงผีปูตากอนลงมา
เลี้ยงเมื่อขาวแตกรวงเปนขาวน้ํานม  และเลี้ยงหลังการเก็บเกี่ยว  เลี้ยงบานเลี้ยงเมือง  เปนตน

ขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรมที่เกิดจากพุทธศาสนา

พุทธศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบานหมูมน  แตความเชื่อของคนใน
สังคมบูรพกาล  ไดมีการถายทอดสูคนรุนปจจุบัน  โดยกระบวนการดํารงชีวิตอยางแนบแนนในเรื่อง
ของผีและวิญญาณตาง ๆ ความเชื่อเหลานี้ไดพัฒนาเติบโตตามธรรมชาติและสภาวะของสังคม
มนุษยมาเปนศาสนา  ซึ่งเปนการนับถือที่เรียกวา “พุทธศาสนาแบบชาวบาน” (Popular
Buddhism) ซึ่งหมายถึง  พุทธศาสนาในทองถิ่นที่ผนวกเอาลัทธิผีเขาผสมผสานกันมาอยางแนบ
แนนแลว  และการนับถือพุทธศาสนาดังกลาว  บางครั้งคําสอนที่นํามาสอนตอ ๆ มา อาจจะไมตรง
กับหลักคําสอนที่ปรากฏในพระไตรปฎกก็ตาม เชน  บุญขาวสาก  บุญซําฮะ หรือบุญเบิกบานเลี้ยง
เมือง  บุญแจกขาว บุญพระเวส  และในเกือบทุกกิจกรรมใน  “ฮีตสิบสองคองสิบส่ี”  ที่ประชาชน
บานหมูมน  ยังยึดถือในรูปของพิธีกรรมสืบมา  อยางไรก็ตาม  ลักษณะความเชื่อ  และพิธีกรรมดัง
กลาวในบางสวนก็เปนเรื่องที่ยากที่จะหาเหตุผลที่ชัดเจนมาอางอิง  แตก็เปนเหตุเปนผลที่คนพื้น
บานจะตานกระแสความนิยมไมได  จําเปนตองฝนปฏิบัติในระยะแรก  แตหากนานเขาก็จะถูกกลืน
เขาเปนความเชื่อดังกลาวจนแนบแนน  และกลายเปนประเพณีและวัฒนธรรมเฉพาะทองถิ่นสืบมา

6.1  ประเพณีที่เกิดจากความเชื่อเรื่องผี จิต และวิญญาณ

กิจกรรมอันเนื่องมาจากในเรื่องภูตผี จิต และวิญญาณ  ที่นับถือสืบทอดกันมาจน
กลายเปนประเพณีของชาวบานหมูมนมีหลายอยาง ไดแก การควดขาวสงพรายแกกําเริด  การเลี้ยง
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ผีบาน  ประเพณีเสียเคราะห  เสียเข็ญ  เดือนและป  การเลี้ยงผีฟา  และการเลี้ยงบานเลี้ยงเมือง  ซึ่ง
จะกลาวรายละเอียดตอไปนี้

6.1.1 การควดขาวสงพรายแกกําเริด

คําวา  “ควดขาว”  เปนภาษาอีสานซึ่งหมายถึง  การปนขาวเหนียวใหเปนกอนเล็ก
ๆ ขนาดเทาไขนกกระทา  ทําใหมีสี 4 สี คือ สีแดง สีเขียว สีขาว สีดํา บรรจุในกระทงใบตองแลวนํา
มาหยิบขาวแตละคํากลิ้งไปตามรางกายของเด็กเล็ก หรือทารกที่มีรางกายพิการ หรือเจ็บปวยเปน
คร้ังคราวไมสมบูรณ เพราะชาวบานหมูมน ดั้งเดิมเชื่อวา สาเหตุของการเจ็บปวยของเด็กนั้นเกิด
จาก “ผีแมแกแมหลัง” ตามมารังควาญ ซึ่งตองทําพิธีปดรังควาญดวยการควดขาว และคําวา กําเริด
หมายถึง โรคเด็กชนิดหนึ่งที่ไมปรากฏอาการเจ็บปวยใหเห็นอยางชัดเจน แตเมื่อรางกายของเด็ก
ออนแอเต็มที่ เด็กจะมีอาการรองทุรนทุราย หรือไมรองแตชักกระตุก ตัวเขียว หากปลอยทิ้งไวจะไล
สงภูตผี เพื่อมิใหทําอันตรายแกลูกหลาน

วิธีปฏิบัติ  ผูอาวุโส  และเปนผูนําพิธีกรรมในชุมชน เลาวา

“..ตอนแรกพอแมผูปกครองที่มีเด็กนอยเกิดใหมก็จะตองมีการนัดแนะกับ
พอหมอ  ที่จะมาทําพิธี  โดยบอก  วันเวลา หลังจากนั้นในวันที่ทําพิธีพอ
แมผูปกครองจะตองอยูกันพรอมหนาซะกอน  แลวจัดหาเครื่องเซน คือ
ขาว 4 สี และก็มีคําหมาก 4 คํา ยาสูบมวนใบตอง 4 มวน ดอกไม 1 คู
เงินอีก 4 บาท”

(ประสิทธิ์  ศีรษะฮาง,สัมภาษณ,17 เมษายน 2542)

 กอนตะวันตกดินพอหมอจะมา  ในขณะที่พอหมอมาถึงบานจะตองกันไมใหสมาชิกคนใด
ถามพอหมอวา “มาหยัง” (มาทําไม) หรือตองไมมีผูใดทักทาย หากมีผูทักทาย การเริ่มพิธีทั้งหมดก็
จะเลิกลมรอวันสัปดาหตอไป แตถาหากทุกอยางราบรื่น พอหมอที่มาแลวก็จะเดินตรงไปที่หองนอน
ของเด็กที่พอแมไดเตรียมเด็กใสกระดงไวแลว ผูนําพิธีเลาตอวา

“พอหมอกะสิเหน็บสายสิญจน พรอมกันกับตะกรุดที่หูซายมือขวาถือพรา
หรืออีดาบ ยกเอากระดงเด็กมายืนที่ประตูหอง แลวก็เร่ิมทําพิธีทองคาถา
เมื่อจบบทที่ 1 ก็จะใชมีดเคาะขอบกระดงเด็กครั้งที่ 1 ทอง 3 จบ และสิ
ตองเคาะทุกครั้งที่ทองคาถาจบ เมื่อเด็กตกใจรองไหเสียงดัง พอหมอกะ
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สิควดขาวจนครบทั้ง 4 กอน ญาติพี่นองที่ยืนออรออยูที่ประตูเฮือนจะยาด
(แยงชิง)เอากระดงเด็กนอยนั้น และ

อุมเอาเด็กไว พอหมอจะหิ้วหรือทิ้งสายสิญจน และนําเครื่องบูชาทั้งหมด
กลับบานโดยบเวา(ไมพูดสิ่งใด) พอแมผูกขอมือเด็กนอยกะแลว(เปนอัน
เสร็จพิธี)”

(ประสิทธิ์  ศีรษะฮาง,สัมภาษณ,17 เมษายน 2542)

คุณคาของการปฏิบัติ ประเพณีควดขาวสงพรายแกกําเริดเปนประเพณีที่ยังยึดถือในกลุม
ชนชาวบานหมูมน สวนใหญจะเปนชาวบานที่อาศัยอยูในหมูที่ 9 และหมูที่ 2 แตก็มีบางประปรายที่
หมูอ่ืน ๆ ที่มีเชื้อสกุลเดียวกันกับผูที่มีความเชื่อ เปนประเพณีสวนครอบครัวที่คนนอกเขารวมพิธีไม
ได คุณคาของการปฏิบัติ คือ ความมั่นใจในการครอบครองเด็กทารกที่เปนบุตรหลานวาจะไมมีส่ิง
ใดมาพรากไปจากครอบครัวใหมได  “แมเกาแมหลัง”  ถูกตัดสายใยขาดจากกันตั้งแตวันนั้น

6.1.2 การเลี้ยงผีบาน

การเลี้ยงผีบานเปนประเพณีที่มีเฉพาะกลุมสกุลที่มีความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษหรือกลุมชนที่
สืบเชื้อสายมาจากบรรพบุรุษเดียวกัน หรือถาหากมิใชบรรพบุรุษเดียวกันก็หมายถึง กลุมที่สืบนํามา
จากสายการอพยพเขามาตั้งหมูบานพรอม ๆ กัน การเลี้ยงผีบานนี้เปนประเพณีที่ปรากฏอยูในบาง
กลุมของหมูที่ 8 บานหมูมน  คุณยายออนศรี  พลเวียงธรรม เปนทายาทสืบเชื้อสายมาจากเจาแม
นางทอง กลุมชนที่เคยนับถือวงศวาน (ตระกูล)ดังกลาว เมื่อถึงเวลาเบิกศักราชใหมของป
(สงกรานต) ในวันพุธแรกของปจะตองมีการเลี้ยงผีดังกลาวนี้ เปนประจําทุกปไป

วิธีปฏิบัติ ผูนําพิธีกรรมในหมูบานเลาวา

“พอฮอด(เมื่อถึง)วันพุธแรกของปเบิกศักราชใหมตามคติเดิมของไทย คุณ
ยายออนศรี กะสิเตรียมเครื่องบูชาแตเดิก(เชามืด)ดวยปนขาวเหนียวชุบน้ํา
ตาล หรือเคียงกับกลวยสุก 4 คํา(คํา หมายถึง ขาวเหนียวที่คลึงเปนกอน
ขนาดรับประทานได) คําหมาก 4 คํา ยาสูบมวนดวยใบตองกลวย แหง 4
มวน น้ําดื่มคร่ึงแกว เตรียมไว บรรดาลูกหลานที่นับถือก็จะนําเครื่องสังเวยใน
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ลักษณะเดียวกันนั้นมารวมทําพิธี แตบางคนก็นําแคดอกไม 1 คู และเงินอีก
4 บาทมารวมเทานั้น คุณยายออนศรีก็จะนําเครื่องบูชานั้นไปวางไวดานทิศ
เหนือของเรือน ซึ่งจะตองวางกับพื้นดินเทานั้น คุณยายทองคาถา และกลาว
เบิกศักราช กรวดน้ําที่นําไปลงในกระทงพาหวาน กะเปนอันเสร็จพิธี”

(นายกลม  ประกอบแสง,สัมภาษณ,18 เมษายน  2542)

คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ การเลี้ยงนางทองเปนประเพณีเฉพาะครอบครัว ไมอนุญาตให
คนนอกเขารวมพิธี คุณคาที่ไดก็คือ การเชื่อมโยงสายสัมพันธระหวางเครือญาติทั้งที่ตายไปแลว
และยังมีชีวิตอยู ใหมีความรักใครปรองดอง นับถือเร่ืองญาติคารวะธรรมในดานการโยงสายสัมพันธ
ในหมูเครือญาติใหแนนแฟนยิ่งขึ้น

6.1.3  ประเพณีเสียเคราะหเสียเข็ญเดือน และป

การเสียเคราะหเดือนเคราะหปของประชาชนชาวบานหมูมนจะทําเฉพาะกลุมชนที่มีความ
สําคัญในฐานะเปนผูนําในชุมชนมากอนเทานั้น  คําวาเสียเคราะหเดือนเคราะหป เปนพิธีการสวด
เพื่อความเปนสิริมงคลพิธีเดียวกัน ในระยะหลังการเสียเคราะห มักจัดทําขึ้นในปที่ประสบเคราะห
กรรม เชน ประสบอุบัติเหตุ เจ็บปวยเปนเวลานาน หรือเกิดจากปญหาในชีวิต สําหรับคนที่เครงครัด
ในพิธีกรรมกอนถึงวันครบรอบวันเกิดของตนแตละป ในวันอังคารกอนวันเกิดจะทําพิธีเสียเคราะห
คําวา เสียเคราะหก็คือ การสะเดาะเคราะหนั่นเอง

ชาวบานเลาวา “..วันอังคารที่เจาของงานเลือกวันไวแลวนั้นเจาภาพจะเตรียมของสําหรับ
ใชในพิธีมีกาบกลวย ที่สามารถเจียนเปนถาด 9 ชอง พรอมไมสําหรับเสียบตุง(ธง) เกาแฉกที่ทํา
จากใบมะพราว จํานวน 9 อัน กระจอกที่เย็บจากใบหมากสีดา(ใบฝร่ัง)จํานวน 9 อัน เพราะจะ
บรรจุลงในชองกระทง เมี่ยง 9 คํา เมี่ยงจะนําลําขามาทําเปนสมตํา(ปรุงเหมือนสมตําทุกอยางแต
ใชลําตนของขาแทน) และหอเล็กๆดวยใบมะยม  พริก เกลือ ปลารา อาหารคาวหวาน ใหจัดเตรียม
เพียงพอที่จะบรรจุลงในกระทงนั้น 9 ชอง อาจเตรียมอยางละเล็กละนอย แตก็ใหพอ ขันน้ํามนตที่
บรรจุใบสมปอยเผาคําหมาก ยาสูบมวนใบตองอยางละ 9 ชิ้นขัน 5  ขัน  8 อยางละ 1 ขันหมอน
ขิดใหญ และเล็กอยางละ 1 ลูก  พานบรรจุผาชั้นดีที่จะใหเจาผีทรง เชน เสื้อที่ยังไมไดใช  โสรงไหม
ผานุงมัดหมี่ที่ดีที่สุด  ขะมาไหมอีก 1 ผืน และผาแถบ  กระจกสงหนา  แปงทาหนา  น้ํามันทาผม
อยางละ 1 ชิ้น พรอมกับเงินอีก 9 บาท”

(บุญเดียว  ไกรแกว,สัมภาษณ,20 เมษายน  2542)
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วิธีปฏิบัติ  จากการคําบอกเลาของ ชาวบาน  ในวิธีปฏิบัตินั้น การเตรียมขาวของดังกลาว
พอหมอจะมาจัดการประกอบเครื่องบูชาเขาดวยกัน ในกรณีที่เสียเคราะห และเสียเข็ญดวยนั้น จะ
ตองเพิ่มเครื่องสังเวยเพิ่มข้ึนดวย หมอนึ่ง หวดนึ่งขาว หาบน้ํา และหาบฟนเขาไปดวย เมื่อจัดองค
ประกอบในการทําพิธีแลว ผูจะทําการสะเดาะเคราะหทั้งหมดของครอบครัวจะมานั่งรวมกัน หาก
ใครติดธุระมารวมกิจกรรมเสียเคราะหนี้ไมได พอแมจะตองหาเสื้อผาของผูนั้นมาทําพิธี การสวด
บูชาจะเริ่มตนตั้งแตการปาว(บอกกลาว)เทวดา การบูชาครู และบรรพบุรุษ การขับไลส่ิงชั่วราย สรุป
ดวยบทสรรเสริญเทวดา ผีประจําบานเรือน และความเปนสิริมงคลของครอบครัวหรือผูเสียเคราะห
นั้น หลังจากนั้นก็จะมีการควดขาวขับไลสิ่งชั่วออกจากตัว และเจาของพิธีจะลางหนาดวยน้ํามนต
และนําถาด และเครื่องบูชาไปทิ้งดานทิศตะวันตกของบานเรือนสิ่งของที่เปนหวด มวย หมอน ใหนํา
ไปถวายวัด สวนเครื่องแตงกายจะยกขึ้นไวบนที่สูง แตต่ํากวาหิ้งพระบูชาอีก 3 วัน

คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  การสะเดาะเคราะหนอกจากจะเปนพิธีที่สรางขวัญกําลังใจ  ใน
การมีชีวิตรอดปลอดภัยมาหนึ่งป ซึ่งหมายถึง การเตือนความทรงจําของบุคคลในดานของเวลาบท
บาทเพื่อใหบุคคลไดสํานึกอยูในความไมประมาทความจริงแลว พิธีดังกลาวมีผลในทางรักษาหรือ
ไม ไมอาจพิสูจนได แตคุณคาในทางจิตใจ และการจัดระเบียบในครอบครัวแลว  ถือเปนประเพณีที่
มีคุณคาเกินจะประมาณได ชาวบานเลาคุณคาของพิธีวา

“..ประกอบพิธีแลวกะเฮ็ดใหมีแฮงใจ  เซาเจ็บไขไดปวยตั๊วหละ  ซําบายใจ
มาเปนที่หนึ่ง.ขั่นบเฮ็ดมันกะบแลว.”

(บุญเดียว  ไกรแกว,สัมภาษณ,20 เมษายน  2542)

6.1.4  การเลี้ยงผีฟา

การเลี้ยงผีฟา จากคําบอกเลาของ  พอสมาน  ชินเพ็ง ผูอาวุโส  และผูนําพิธีกรรมในหมู
บาน  เลาวา “…การเลี้ยงผีฟาเปนประเพณีที่เกิดขึ้นเฉพาะกลุมชนที่สังกัดอยูในลัทธิความเชื่อเร่ือง
ผีฟา หรือกลุมที่สืบเชื้อสายมาจากผูนับถือผีฟา เปนประเพณีที่จัดขึ้นเฉพาะกลุมซึ่งจะบอกกลาวแก
คนนอกลัทธิไมได..” (สมาน  ชินเพ็ง,สัมภาษณ,18  เมษายน 2542) ดังนั้น การสืบขอมูลจึงไม
สามารถหาขอเท็จจริงมาเสนอได แตก็ทราบวาในชุมชนบานหมูมน มีกลุมชนที่สังกัดอยูในโครง
สรางความเชื่อเร่ืองผีฟาอยูเปนจํานวนมาก และจะมีการเลี้ยงผีฟาเมื่อวันอังคารหลังการขึ้นปใหม
แบบดั้งเดิมของไทย
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6.1.5  การเลี้ยงบานเลี้ยงเมือง

การเลี้ยงบานเลี้ยงเมือง เปนประเพณีสวนรวมของชุมชนที่ครอบครัวจะตองจัดกิจกรรม
และจัดเครื่องบูชาไปเปนสวนตัว   ชาวบานเลาวา “..การเลี้ยงบานเลี้ยงเมืองนี้เปนการชําระเสนียด
จัญไรที่เขามา
รบกวนครอบครัวในระยะเวลาผานมาแตละป..”(จําปา  คําภักดี,สัมภาษณ,20  เมษายน  2542)
ดังนั้น เมื่อถึงวันอังคารแรกของเดือน 7 ครอบครัวตาง ๆ จะสงตัวแทนไปทําความสะอาดศาลา
กลางบาน จัดสถานที่ที่จะเตรียมการปฏิบัติบุญตอไป พิธีในสวนที่เปนสวนรวม ไดรับการผสมผสาน
เขากับพิธีพุทธจนเปนอันหนึ่งอันเดียวกันแลว แตในสวนที่เปนสวนตัวจะตองแยกปฏิบัติเปนพิเศษ

วิธีปฏิบัติ  ชาวบานที่เปนผูนําพิธีกรรม  หรือเฒาจ้ํา เลาวา “..กอนวันอังคารแรกของเดือน
7 ยามมื่อแลง(ในตอนเย็น) ของ 3 วันแรก จะมีพิธีสวดมนตเย็น 3 คาบ แตพิธีที่เปนสวนครอบครัว
จะเริ่มในวันที่ 4   ในตอนเชาของวันที่ 4 ทุกครัวเรือนจะทํากระทงกาบกลวย เปนกระทงหนาวัว
(กระทง 3 เหลี่ยม) บรรจุอาหารคาวหวาน คําหมาก กอกยา (ยามวนใบตอง) ขาวดํา ขาวแดง
ดอกไม และตุกตากาบกลวยบรรจุลงในกระทงนั้น แตละบานจะมีหมอน้ําหอม (น้ําเจือขมิ้น) บาน
ละหมอ หินแห (หินลูกรัง) บานละ 1 ถุง กอนนําไปรวมพิธีก็จะมีการควดขาวเอาเสนียดจัญไรออก
จากรางกาย ออกจากจิต ออกจากวิญญาณของบรรดาสมาชิกในครอบครัวเมื่อควดแลว ก็จะถิ่ม
(ทิ้ง)ลงในกระทง และนําไปรวมกันที่ศาลากลางหมูบาน แลวกะสิมีการตั้งหอพระอุปคุต หอผีปูตา
ไวตางระดับกัน ใตหอพระจะเปนที่วางของอางน้ําหอมที่ทุกครัวเรือนนํามาเทรวมกัน ใตหอผีจะมี
กองหินแห (หินกรวด) และกองทราย ซึ่งปกธง 7 สี ไวในระหวางที่มีการสวดมนตของพิธีพระ   แม
ใหญ(หมายถึงตัวผูพูด  คือ เฒาจ้ํา) ก็จะทําพิธีบูชาพระอุปคุต เซนสรวงผีปูตาไปพรอม ๆ กัน หลัง
จากพระฉันอาหารเสร็จแลว กอนกินเขา(รับประทานอาหาร)รวมกันของชาวบาน ทุกครอบครัวจะ
ตองเขาไปนั่งลอมวงหอพระอุปคุต และหอผี แมใหญกะสิเร่ิมกลาวนําคําบูชาใหลูกหลานวานํากน
(วาตาม)  เสร็จแลวก็จะตักน้ําพระพุทธมนตแบงกัน แบงหินแห แบงทราย กันใหครบทุกครัวเรือน
ทรายที่วานั้นทุกครอบครัวกะสิเอากลับบาน น้ํามนตจะถูกเทลงในโองน้ํากินสวนหนึ่ง โองน้ําอาบ
สวนหนึ่ง และประพรมที่ศีรษะลูกหลานอีกสวนหนึ่ง ทรายสิ(จะ)โรยรอบ ๆ บานกันผีสางที่จะเดิน
ทางเขามาทําอันตราย ดิน หิน กรวด จะถูกสาดขึ้นเทิง(บน)หลังคาสิ่งปลูกสรางเพื่อความเปนสิริ
มงคล และความอุดมสมบูรณในการประกอบอาชีพสําหรับตุงหนาวัว คณะกรรมการหมูบานโดย
การนําของเฒาจ้ําจะเปนผูน้ําออกไปสง หรือถิ่มไวดานตะวันตกของหมูบาน..”
(ออนศรี พลเวียงธรรม,สัมภาษณ,20 เมษายน 2545)
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คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  ในประเพณีทุกประเพณีของชาวบานหมูมนจะมีลักษณะเหมือน
ๆ กับประเพณีของกลุมชนในตระกูลไต-ลาวทั่วไป คือ “ระบบเครือญาติ” “ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียว
กัน” ของกลุมชาติพันธุ “พิธีกรรม” จึงเปรียบเสมือนเครื่องมือที่จะทําใหประชาชนในหมูบานที่
กระจัดกระจายกันออกไปตั้งบานเรือนไกลพวกพอง ไดกลับมาประกอบพิธี กลับมารวมกิจกรรม
สานสายใยความสัมพันธใหมั่นคง และแนบแนนมากขึ้น อีกนัยหนึ่งก็คือ เปนบรรทัดฐานที่กําหนด
แนวทางการจัดระเบียบในชุมชน  ในสังคม การสอนคารวธรรม  หรือใหการศึกษาแกอนุชนรุนตอ ๆ
มา  อีกทางหนึ่ง

6.2 ประเพณีที่เกิดจากวิถีการดํารงชีวิต

กิจกรรมตาง ๆ อันเกี่ยวเนื่องกับการดําเนินชีวิตของชาวบานหมูมน ที่ปฏิบัติสืบตอกันมา
จะเปนประเพณีมีหลายอยาง ไดแก การเลี้ยงผีตาแฮก บุญบั้งไฟ การบวชควายจา การลงปลา และ
การทํานาสามัคคี ซึ่งจะอธิบายรายละเอียด ดังตอไปนี้

6.2.1 การเลี้ยงผีตาแฮก

การเลี้ยงผีตาแฮก เปนประเพณีที่เกิดจากกิจกรรมการดํารงชีวิต คือ การทํานา ชาวบานหมู
มนถือวาที่นามีจิตวิญญาณ  มีการสืบทอดจากบรรพบุรุษ ดังนั้นการเลี้ยงผีนากอนลงคราดไถ จึง
เปนพิธีกรรมที่ถือเปนประเพณีเพื่อแสดงความมีคารวธรรมตอบรรพบุรุษ และเพื่อเบิกฤดูกาลการ
ทํานา และเพื่อความเปนสิริมงคลแกชาวนาเอง

วิธีปฏิบัติ  การแฮกนา  ชาวบานเลาวา  “..ไทบานหมูมนจะยึดเอาเดือน 6 ออกใหม 1 ค่ํา
(วันขึ้น 1 ค่ํา เดือน 6) เปนวันแหงพิธีบวงสรวง..”(บุญผัน  นาคฉาย,สัมภาษณ,22  เมษายน
2542) การเตรียมเครื่องบูชาจะเริ่มต้ังแตการนําเอาใบตองกลวยมาเย็บเปนกระทงปากแฉก  เพื่อใช
เปนที่บรรจุเครื่องบูชา  เครื่องบูชาดังกลาวประกอบดวย  คําหมาก ยาสูบ-มวน อาหารคาวหวาน
อยางละ 4 คําเมล็ดพืชดอกไม 1 คู ธูป 1 ดอก เหลาขาว 1 จอก

ในการทําพิธี  จะเปนเรื่องของแตละครอบครัววา  จะเริ่มตนทําอะไรกอนหลัง หรือใหใคร
รวมพิธีบาง เมี่อไดของบูชาครบถวนแลว ก็จะตั้งศาลาตาแฮกเปนเรือนไมไผสานมีหลักเสาไมไผ 1
เสา ดอกไมธูปเทียนจะถูกน้ําขึ้นเก็บบนเรือนผี แตขาวปลาอาหารจะวางติดกับพื้นดินผูเปนเจาของ
นา จะสวดออนวอนขอพรใหไรนาอุดมสมบูรณ หรือประการใดก็สุดแทแตจะเลือกสรร
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คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ ดังไดกลาวไวขางตนวาการเลี้ยงผีตาแฮก เปนประเพณีเบิกฤดู
กาล การทํานาของชาวนา เพื่อความเปนสิริมงคล และความอุดมสมบูรณของพืชพันธุ โดยนัยหนึ่ง
ของการปฏิบัติ ถามองในแงมานุษยวิทยาแลว การเลี้ยงตาแฮกเปนการเตือนสติตัวผูเปนชาวนาเอง
วาถึงฤดูกาลทํานาแลวภาระหนาที่ไดเร่ิมตนแลว และควรทําหนาที่ของตนเองใหดีที่สุด เพื่อตอบ
แทนผีไรผีนาวาลูกหลานรุนใหมระลึกถึงบุญคุณของนาอยูเสมอ  ไมไดทอดทิ้งไรนา

6.2.2 ประเพณีบุญบั้งไฟ

ประเพณีบุญบั้งไฟ หรือการจุดบั้งไฟถวายแถน เปนประเพณีที่ไดรับสืบทอดมา
จากบรรพบุรุษไต-ลาว ที่อาศัยอยูสองฟากฝงแมน้ําโขง ความมุงหมายของการปฏิบัติเพื่อตอบ
สนองความเชื่อเร่ืองฟา แถน แนนเมือง อันเปนบรรพบุรุษของบรรพชนตระกูลไต-ลาวนั้น เนื่องจาก
ประชาชนในกลุมชาติพันธุดังกลาว ประกอบอาชีพการทํานาซึ่งนักมานุษยวิทยาก็ใหขอสันนิษฐาน
วา กลุมไต-ลาว นาจะเปนกลุมชาติพันธุชาติแรกที่ใหกําเนิด การกสิกรรม โดยเฉพาะการปลูกขาว
ดังจะเห็นประเพณีเบิกศักราชการทํานา เบิกป เบิกเดือน ดวยการจุดบั้งไฟ บูชาพญาแถนของสิบ
สองปนนาสิบสองจุไทย หลวงพระบาง เวียงจันทร และกลุมชนที่อาศัยอยูในแถบภาคตะวันออก
เฉียงเหนือของประเทศไทย
(วิวัฒน  เตมียพันธ, 2530 : 79-95)

สําหรับการปฏิบัติบุญในชุมชนบานหมูมน เดิมก็ปฏิบัติเพื่อการบูชาเบิกศักราช ดังไดกลาว
ขางตน แตตอมาในป พ.ศ. 2514 ชาวบานหมูมนก็ไดประยุกตเอาวัฒนธรรมคนเมืองเรื่องการ
ประกวดแขงขันเอาเดิมพัน ดังนั้นการปฏิบัติบุญเพื่อสนองตอบความเชื่อด้ังเดิมจึงกลายมาเปน
ธุรกิจ เปนการเลนสนุกเพื่อใหไดมาซึ่งรางวัล  (ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,18  เมษายน
2542)

  วิธีการปฏิบัติ  ประยูร  ดารากานตรง เลาวา

“..บุญบั้งไฟใหญบานหมูมน จะกระทําขึ้นเพื่อบูชาไฟตอพญาแถน และได
ยึด ถือเปนแนวปฏิบัติในทุก ๆ 3 ป กําหนดการแบงออกเปน 3 มื่อ(วัน) คือ
วันบูชา วันแห และวันจุดบั้งไฟ   ในวันบูชา เฒาจ้ํา สิทําการคัดเลือกชาย
ฉกรรจที่มีรางกายแข็งแรง มีความอดทนอดกลั้น และเสียสละ เพื่อไปทํา
การเสี่ยงทายที่ดอนปูตาเพื่อเปนรางทรงของผีควาย เมื่อการบวชควาย
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เสร็จสิ้นลงแลว  ผูทําหนาที่เปนควายจา (หรือควายปาพอปู) ก็จะเดินทาง
ปาวประกาศเพื่อบอกบุญ มีเสียงกลอง และการรายรําของควายจาจะเปน
เครื่องหมายการเริ่มตนงานบุญบั้งไฟ  หมูบานกะเริ่มคึกคักดวยไทบาน
(ชาวบาน) หอขาวตม บีบขาวปุน(ทําขนมจีน) หรือเตรียมขาวปลาอาหารไว
ตอนรับญาติพี่นองที่จะตองเดินทางมาฮวมงาน ตลอดจนนักทองเที่ยว วัด
ใดคุมใดที่จัดสงบั้งไฟเขาแขงขันก็จะพากันหมกมุน เอ(แตงใหสวย)บั้งไฟให
งดงาม  และชวยกันทําในวันนั้น  วันที่ 2 เปนวันแหใหญ ในตอนเชาเฒา
จ้ําจะทําพิธีบูชาผีปูตาอีกครั้งหนึ่ง โดยบั้งไฟบูชา 1 ขาเชีย (ขาเชีย หมาย
ถึง ขาตั้งกากบาทเพื่อรับการตั้งบั้งไฟ 3 บั้ง(ลํา)) ควายจาจะทําหนาที่แห
บั้งไฟดังกลาวไปปาวแกผีปูตา เพื่อขอใหพิทักษรักษากิจกรรมบุญบั้งไฟที่
จะเกิดขึ้นใหราบร่ืนไปดวยดี ตอนบายขบวนแหบั้งไฟงาม ก็จะเร่ิมเคลื่อน
และจะดําเนินไปจนหมด หลังจากนั้นก็จะแหใหญตามประเพณี คือ แหบั้ง
ไฟที่จุดถวายในมื่ออ่ืนเซา(วันรุงขึ้น)การจัดขบวนแหใหญคือ หอผีปูตา พระ
อุปชฌาย ควายจา และบั้งไฟ และประชาชน เครื่องดนตรีที่นํามากํากับ
จังหวะคือ กลองควายจา และกลองกริ่ง เปนตน เสนทางที่แหก็คือ หมูบาน
ที่อยูใกลเคียงทุกหมูบาน จุดมุงหมายเพื่อบอกบุญแกเพื่อนบานทั่วไป
ตะวันตกดินก็จะแหยอนกลับบาน และมื่อสุดทายคือ  การจุดบั้งไฟ  บั้งไฟ
ทุกบั้งจะถืกนําไปโฮมกัน  ที่กองอํานวยการรอเวลาที่สิจูดแขงขันกันตอ
ไป..”

(ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,18  เมษายน 2542)

คุณคาของการปฏิบัติ ปจจุบันจุดมุงหมายของการปฏิบัติของชาวบานเปนไปเพื่อสนอง
ตอบความเชื่อเร่ืองความอุดมสมบูรณ  เพื่อความสนุกสนาน และใหเปนไปตามประเพณีดั้งเดิมเทา
นั้น  ชาวบานลืมนัยเบื้องหลังที่เปนคุณคาของพิธีกรรม

6.2.3 ประเพณีการบวชควายจา

ประเพณีการบวชควายจานั้น ชาวบานเลาวา

“..เปนประเพณีที่ปรากฏอยูในเขตตําบลหมูมนที่นับถือบรรพบุรุษเจาพอ
โฮงแดง  ซึ่งเปนตนตระกูลกลุมชนที่อาศัยอยูละแวกบานหมูมน  บาน
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หวายหลึม  บานเขืองนคร  บานดอนแดง  และบานคุยขนวน  ซึ่งหมูบาน
ทั้งหลายเหลานี้ ไดแตกเหลาแตกกอออกไปจากตนตระกูลคนบานหมูมน..”

(ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,18  เมษายน 2542)

จุดมุงหมายของการบวชควายจา คือ  การแสดงความมีกตัญูตอบรรบุรุษผีควาย
ที่รับใชผูคน  ในการทํานามาแตโบราณกาล  การเลือกคนที่จะเปนรางทรงของผีควาย  จะ
คัดจากชายฉกรรจที่มีรางกายสมบูรณแข็งแรง มีความอดทนและเสียสละ เพื่อมาทําพิธี
เสี่ยงทายตอหนาหอผีปูตา  ในวันรวมเฒาจ้ํา   เฒาจ้ํา  ฝายหญิงที่มารวมกันก็จะชวย
เตรียมเครื่องบูชาซึ่งประกอบดวย

ขัน 5 ขัน 8 อยางละ 1
กรวยดอกไมธูปเทียน จํานวน 4 กรวย
เงิน 4 บาท
น้ําสะอาด 1 หาบ
เหลา 1 ขวด
อาหารคาวหวาน 1 หาบ
ไมพลองยาว 1 วา
เครื่องแตงกายควายจา

วิธีปฏิบัติ เมื่อเตรียมเครื่องสักการะเรียบรอยแลว  ชายฉกรรจที่ไดรับเสนอชื่อ  พรอมดวย
คณะเสี่ยงทายจะเดินตามเฒาจ้ําสูดอนปูตา  เฒาจ้ําจะกําหนดตําแหนงที่วางเครื่องบูชา  เรียกชาย
ฉกรรจทั้งหมดเขาแถวตอหนาศาล  เฒาจ้ําจึงเริ่มปาวเทวดาอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ มาเปนสักขีพยาน
เพื่อเสี่ยงทายหาคนดีเปนรางทรง  หากผูใดมีคุณสมบัติ ใหไมที่วัดวานี้ จงยาวกวาหนึ่งวาของชาย
เหลานี้  จากนั้นก็จะใหชายฉกรรจทั้งหลายถอดเสื้อ  กางแขนออกเพื่อวัดวา  การเสี่ยงทายจะเริ่ม
ตนเสี่ยงใหมคร้ังแลวครั้งเลา จนไดคนดีเปนที่พอใจครบ 7 คน  ในจํานวน 7 คน  ดังกลาวจะตอง
เสี่ยงเพื่อใหไดคนดีที่สุดเปนควายจา  ในระหวางการเสี่ยงทาย หากมีคนใดคนหนึ่งในจํานวนชาย
ฉกรรจที่ถูกเลือกทั้ง 7 ชาวบานเลาวา

“..ถาผูชายฉกรรจผูใด  ปวดเยี่ยวปวดถายและขออนุญาตที่ประชุมไป
ปลอยทุกข  ก็จะไดยินเสียงโหรองยินดีประโคมกลองขึ้นมาทันที  เพราะ
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เหตุดังกลาวสิเปนสัญญาณหรือเครื่องหมายบอกถึงความสมบูรณของฟา
ฝน..”

(ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,18  เมษายน 2542)

หลังจากการเสี่ยงทายไดคนดีตามที่ปรารถนาแลว  ชายที่ถูกเลือกจะถูกเปลื้องผาสวมใส
อาภรณของควายจาที่เตรียมมา  กางเกงมอฮอมเกาที่เปอนสี  รางกายถูกฉาบทาดวยดินกนหมอ
ผสมน้ํามันเงา
( เขมาไฟผสมน้ํามันงา ) ทาสีตามหนาตา  สวมหมวกเขาควายที่ทําเปน 4 เขา  ซึ่งมีคติเปนตัวแทน
ของ แถนหนึ่ง พระพุทธเจาหนึ่ง ผีปูตาสายแนนหนึ่ง  และบรรพบุรุษผีควายหนึ่ง  สะพานพวงทาม
( กระดิ่งเล็ก ๆรอยเปนพวง ) ผูกอวัยวะเพศใหมีขนาดใหญโต  นําเอาเขาหูกมาผูกรอยเปนขนเพชร
จากนั้นก็จะทําพิธีบวชควาย  สําหรับชายที่เหลือทั้ง 6 ก็ไดรับมอบหมายสวมบทบาทประชาชนผูทํา
มาหากินดวยเครื่องมือทํามาหากินของทองถิ่น เชน  ถือปนผา  ถือมีดอีโต  (พราขนาดใหญ) แหกับ
ของ  คุ(ถังน้ํา)กับเสียมหรือสวิง คนหนึ่ง  แสดงเปนนางหวา  และคนหนึ่งสะพายยามแสดงเปนเจา
ของควาย  ทั้งหมดเมื่อเปล่ียนเครื่องแตงกายเสร็จแลวจะมานั่งลอมวงกันตอหนาหอผี  เหลาและ
เครื่องสังเวยทุกชนิดถูกเผย(เปด)ออก  เฒาจ้ําปาวเทวดายกขัน 5 และขัน 8 อัญเชิญผีปูตา  และ
วิญญาณของควายจาเขาสิงสถิตยในรางของคนทรง  ใหศีลและสั่งสอน  จากนั้นก็จะหยิบเหลาปูตา
รินใสถวย  เฒาจ้ําจิบนิดหนึ่งกอนสงใหผูเปนรางทรง  คนทรงจะสงตอไปยังสมาชิกทุกคน  เสียง
กลอง รํามะนา ดังขึ้น  ประกอบจังหวะดวยฉาบใหญและฉาบเล็ก  ในจังหวะที่เราใจ  ประชาชนโห
รองยินดีควายจาจะรายรํารอบๆ หอผี 3 รอบ แตละรอบประชาชนที่ไปรวมพิธีจะแยงกันสาดน้ํา
หลังจากนั้นควายจาก็จะตองรายรําไปบอกบุญบานนั้นบานนี้  ทุก ๆ ครัวเรือนที่ควายจาไปเยี่ยมจะ
สาดน้ําและถวายเงิน  หรือเศษเงินตามศรัทธา  เงินที่ไดจะนําไปรวมกับกองทุนวัด  เพื่อจัดเปนเงิน
รางวัลบ้ังไฟ หรือจัดเปนภัตตาหารถวายพระในวันตอไป

 ควายจาจะเดินทางรายรํา วิ่งบางเดินบางไปตลอดวันจนกวาตะวันจะตกดินจึงจะหยุดเลน
ได  และเชาของวันใหมกอนตะวันจะขึ้น  ควายจาและคณะจะเริ่มทําหนาที่บอกบุญตอไปจนครบ
ทุกหมูบานที่แจงความจํานงนําบั้งไฟถวายแถน  และในวันสุดทาย  คือวันจุดบั้งไฟ ควายจาจะทํา
หนาที่เปนผูนําขบวนแหบั้งไฟจุดบั้งแลวบั้งเลาจนหมดควัน  เมื่อบ้ังไฟสุดทายทะยานขึ้นสูทองฟา
ขบวนควายจาจะเกลือกกลิ้งในโคลนตมกอนจะเดินทางไปยังดอนปูตา  ปลดเปลื้องเครื่องแตงกาย
ลงบูชาตอหนาหอผี  หนาที่ของควายจาไดสิ้นสุดลงตรงนั้น
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   คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  เจตนาที่แทจริงแลวตองการตอบแทนพระคุณบรรบุรุษผีควาย
ใหไดลงเลนสนุกในเทศกาล  ชวงเวลาที่กําหนดงานบุญก็คือ  ตั้งแตเดือนหกออกใหม 1 ค่ําเปนตน
ไป  ถึงกลางเดือน 7 บทบาทของควายจานับวาเปนบทบาทที่ทําไดยาก  เพราะตองใชความอดทน
อดกลั้นเปนเลิศ  เปนแบบอยางที่ดีในดานการเสียสละ  นอกจากนั้นในพิธีบวชควายจายังใหคนรุน
ใหมไดยึดเปนคติสอนใจในดานการยอมรับอํานาจ  บทบาทหนาที่ของแตละคนในกิจกรรมที่ไมกาว
กายกัน  และทุกคนตางมีความสําคัญยิ่งใหญในหนาที่ของตนทั้งสิ้น

6.2.4 ประเพณีการลงปลา

ประเพณีการลงปลา เปนประเพณีเพื่อการดํารงชีวิตอีกประเพณีหนึ่งที่มีจุดมุง
หมายทั้งโดยตรงและโดยออม  ในทางตรง ประการที่หนึ่งตองการใหประชาชนไมเอารัดเอาเปรียบ
ในการแสวงหาผลประโยชนจากแหลงน้ําอันเปนที่สวนรวม  ประการที่สอง  เงินอุดหนุนที่ไดจากการ
เก็บเครื่องมือในการจับปลาจะถูกนํามาเปนเงินทุนในการพัฒนาหมูบาน  ในทางออมตองการให
ประชาชนในหมูบานไดมีกิจกรรมรวมกันทั้งที่เปนผูให  และเปนการเชื่อมความสมัครสมานสามัคคี
ปรองดองในหมูคณะ

วิธีการปฏิบัติ  กํานันตําบลหมูมน เลาวา

“..บานหมูมนจะมีประเพณีลงปลาแตกตางจากหมูบานอื่นเล็กนอยนะครับ 
คือ  การกําหนดพื้นที่สงวนพันธุปลาจะวางแนวทางในการปฏิบัติไวตั้งแตตน
และออกประกาศเสียงตามสายเกี่ยวกับพื้นที่สงวนจะลงปลาในชวงหนาแลง  
เปนเวลากี่วันแลวแตขอตกลงครับ  สวนราคาในแตละอุปกรณจะแตกตางกัน
ออกไปขึ้นอยูกับประสิทธิภาพของเครื่องมือที่ใช  และจะนําปายปกประกาศ
ที่หนองน้ําอีกครั้งหนึ่ง  บานหมูมนมีแหลงน้ําสาธารณะจํานวน 13 แหลง
การกําหนดเขตสงวนจะเลือกหนึ่งในสามของหนองน้ําทั้งหมด  ในปหนึ่ง ๆ
แหลงสงวนจะเวียนไปตามหนองน้ําตาง ๆ เพื่อใหพันธุปลาไมถูกรบกวน
เมื่อครบเวลาอันควร ก็จะมีการประชุมปรึกษาหารือขอตกลง  ออกประกาศ
ทั้งในและนอกหมูบาน  ตอจากนั้นก็จะเปดโอกาสใหหาปลาไดตามใจชอบ
โดยมีเงื่อนไขการเก็บคาเครื่องมือจับปลา..”

(สุพรม  จตุรเทน,สัมภาษณ,22  เมษายน 2542)
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คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  กิจกรรมการลงปลาเปนกิจกรรมเพื่อการดํารงชีวิตโดยตรง
หากจะกลาวถึงประโยชนที่มีตอสวนรวมก็มาก  จุดมุงหมายก็เพื่อความสนุกสนาน  การหาปลาอาจ
จะมีการพนันขันตอ  อาจมีการรวมกันดื่มกินสนุกสนาน และก็เปนประเพณีใหมที่กําหนดขึ้นเปน
ประเพณีประจําปของชาวบานหมูมนเมื่อ 2 ปที่ผานมานี้เอง

6.2.5  ประเพณีการทํานาสามัคคี

วิธีปฏิบัติ ในตนฤดูกาลทํานาชาวบานหมูมน หมูที่ 8  จะมีการสํารวจความสนใจที่จะรวม
กลุมกันทํานา  โดยจะกําหนดใหแตละกลุมมีจํานวนครัวเรือนไมเกิน 5 ครัวเรือน วันตอวัน และลง
มือปฏิบัติงานตามตารางซึ่งก็มีเงื่อนไขของฟาฝน  ในวันหนึ่ง ๆ ผูเปนเจาภาพจะจัดอาหารสําหรับ
สมาชิก 3 มื้อ และสมาชิกทุกคนก็จะทํางานเต็มเวลาและเต็มความสามารถเพื่อประโยชนที่จะเกิด
ตอสมาชิก  ระบบการทํางานรวมกันนี้ไมเจาะจงวาจะจัดเฉพาะฤดูการปกดําเทานั้น  ในฤดูเก็บ
เกี่ยวก็จะรับผิดชอบรวมกันอีกดวย

คุณคาของการปฏิบัติ  เนื่องจากจุดมุงหมายของการจัดตั้งกลุมเพื่อการทํานามากขึ้นเพื่อ
แกปญหาแรงงานในภาคเกษตรกรรม  ดังนั้นคุณคาที่ไดจากการทํางานรวมกันก็คือ  ความเขาใจ
อันดีตอเพื่อนพองที่รวมอาชีพมีความความผูกพันอีกระดับ  เปนแบบอยางที่ดีในการสรางงานบน
พื้นฐานภูมิปญญาของทองถิ่น  สรางความภาคภูมิใจในกลุมชาติพันธุ และยังบังเกิดผลตอความ
สามัคคีของกลุมชนใหแนนแฟนไดอีกระดับหนึ่งดวย

6.3 ประเพณี พิธีกรรมและวัฒนธรรมที่เกิดจากพุทธศาสนา

บานหมูมน เปนหมูบานที่มีขนบธรรมเนียม ประเพณี ที่ไดผสมผสานมากันอยาง
งดงามแลว ระหวางความเชื่อเร่ืองผีสางผนวกเขากับวิถีแหงพุทธ  จนกระทั่งกลายเปนพุทธศาสนา
แบบชาวบาน  ความเปนอิสระทางดานความคิดและความดีงามสรางสมภูมิปญญา  และไดสืบ
ทอดถึงคนรุนลูกรุนหลาน  “ฮีตสิบสองคองสิบส่ี”  จึงเปรียบเสมือนบันทึกวิถีชีวิตทั้งหมดของชาว
บานหมูมน  วิถีแหงการผสมผสานวัฒนธรรม  เพื่อใหเกิดความสะดวกในการลําดับการปฏิบัติ
ประเพณีตลอดป  ผูศึกษาจึงขอเสนอสาระสําคัญตามลําดับเวลา  ไดแก บุญเขาปริวาสกรรม  บุญ
คูนลาน บุญเดือน 3,4,5  บุญบั้งไฟ  บุญเบิกบานเลี้ยงเมือง  บุญเขาพรรษา  บุญขาวประดับดิน
บุญขาวสาก  บุญออกพรรษา บุญกฐิน  บุญผาปา  และบุญบวชนาค
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6.3.1 บุญเขาปริวาสกรรม

บุญเดือนอาย  หรือบุญเขาปริวาสกรรมที่ชาวบานหมูมนนิยมปฏิบัติอยูในปจจุบัน
มีเจตนาเพื่อที่จะปฏิบัติบุญ  และบริจาคทาน มิไดมีการกั้นแสดงเขตการทรมานกายตามคติพุทธ
สวนมากชาวบานหมูมนนิยมไปรวมเขากรรมกับวัดบูรพาพิราม  หรือวัดปาปานเปลือย  ตําบลใน
เมือง จังหวัดรอยเอ็ด  การปฏิบัติก็คือการนุงขาวหมขาวนําขาวปลาอาหารอื่น ๆไปบริจาคทาน  ฟง
เทศนและทําสมาธิเทานั้น

6.3.2 บุญคูนลาน

บุญคูนลานเดิมเปนประเพณีที่เกิดจากวิถีการดํารงชีวิต  เพื่อขอบคุณพระแม
โพสพที่ดลบันดาลใหขาวกลาในนาอุดมสมบูรณและผลผลิตสูง  นิยมปฏิบัติกันในเดือนที่ 2 หรือ
ปลายเดือนอายเพราะชวงเวลาดังกลาวนั้นเปนเวลาที่ทําลอมขาว  ปลงขาว และนวดขาว เปนกิจ
กรรมที่ตอเนื่องกัน และหลังจากนวดขาวเสร็จแลวกอนขนขึ้นยุงฉางแตเดิมจะเชิญนางทรงมาทรง
เจาเขาผี  นางทรงจะแตงกายดวยสีดําลวน  ตีนหรือชายผานุงแตงดวยขิด  ชายพกตอดวยสีแดง
ผาขะมาพาดบาทัดดอกจําปา  เครื่องบูชาดั้งเดิมก็คือ  ตนตะไคร 4 หัว  หนามพุทรา 4 กาน พาขาว
ทั้งของคาวของหวาน ไกตมทั้งตัวเหลาโรง 1 ขวด  ไขปลอดเชื้อ 1 ใบ ขาวเหนียวปนเปนคําเทา
กําปน 1 กอน

วิธีปฏิบัติ   ชาวบานเลาวา

“..เจาภาพเพิ่นสิจัดเครื่องบูชาลงในพาโตก  ขาวกอน ไข ดอกไม 1 คู  ใส
ลงในกระติ๊บขาวแลวกะยกขึ้นตั้งบนยอดของกองขาว  แมนางโพสพสิเขา
ทรง  หลังจากฟอนรํารอบ ๆ กองขาวแลว  จากนั้นแมนางก็จะรําหนา
ขบวน  ตักขาวขึ้นสูยุงฉาง  พาอาหาร และเครื่องบูชาสิถืก(ถูก)นํามาวาง
ไวประตูยุง  และจะวางบูชาไวถึง 4 วัน จึงจะยกออก  หรือลางเทีย(บาง
ที)ก็ไมยกออกเลย  ในปจจุบันคุณยายจันทรผูเขาทรงเจาแมโพสพไดถึง
แกกรรมแลว  ปกติสืบทอดตามตระกูลแต  คุณยายไมมีสามีและลูก
หลานสืบทอดพิธีกรรมบูชาพระแมโพสพตอ  พิธีกะเลยถืกยอลงเหลือ
เพียง  วงเครื่องบูชาที่เอิ้นวา ปลงขาว  เทานั้น  พิธีพระก็หัวกอ(เพิ่งจะ)
ถูกยกมาประสมประสานในระยะหลัง  และยึดถือปฏิบัติเฉพาะครอบครัว
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เทานั้น  พิธีพระที่ปรากฏเห็นทุกมื่อนี้(ในปจจุบัน)  สิพบวา  ในตอนเชามี
การถวายภัตตาหาร  และอัญเชิญเครื่องบูชาเอาขาวขึ้นเลา(ขึ้นสูยุงฉาง)

(ผาย  คําตะพันธ,สัมภาษณ,21 เมษายน 2542)

คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  จุดมุงหมายของการทําบุญคูนลานมีจุดประสงค เพื่อขอบคุณ
พระแมโพสพ  เปนพระแมแหงความอุดมสมบูรณและอัญเชิญทานพํานักในยุงฉางเปนศิริมงคลแก
ชาวนาในอันที่ จะมีอยูมีกิน ในชีวิตประจําวัน  ตอนหลังที่มีพิธีพระ เปนพิธีทางพุทธศาสนาเขามา
เกี่ยวของ  นาจะมีความหมาย 2 นัยคือ  ประการที่หนึ่ง เพื่อทําบุญถวายภัตตาหาร  เพื่อความเปนศิ
ริมงคลทั้งในดานความอยูเย็นเปนสุข  และความมีอยูมีกินในวันตอ ๆ ไป อีกประการที่สอง เพื่อ
นิมนตพระภิกษุสงฆ และบอกกลาวญาติพี่นอง  มารวมทําบุญหลังการถวายภัตตาหารพระและรับ
ประทานอาหารแลว หลังจากนั้นพี่นองที่มารวมงาน จะเปนแรงงานชวยเหลือกันในการขนยายเปน
เครื่องหมายของการไหววานในการชวยเหลือขนขาวขึ้นสูยุงฉางเปนอยางดี

6.3.3  บุญเดือน 3 เดือน 4 และเดือน 5

บานหมูมนดั้งเดิมก็เคยมีบุญขาวจี่  หลังการเก็บเกี่ยวขาวสูยุงฉาง  เหมือนกับ
ประเพณีบุญของภาคอีสานทั่วไป  แตเนื่องจากบานหมูมนมีวัดถึง 3 วัด มีความเชื่อกลาวแกกันมา
วา ในปหนึ่ง ๆ  วัดแตละวัดจะตองทําบุญมหาชาติหรือบุญพระเวสสันดร  ดังนั้นชาวบานหมูมนจึง
มีกําหนดการทําบุญพระเวสสันดร  พรอม ๆกับการทําบุญกุมขาวใหญแทนการทําบุญขาวจี่  โดย
กําหนดใหเดือน 3 เปนบุญกุมขาวใหญวัดทุง พรอม ๆ กับบุญเผวด(บุญพระเวส) เดือน 4 จะเปน
เวลาบุญของวัดกลาง และเดือน 5  ตรงกับวันสงกรานตพอดี  จะเปนบุญกุมขาวใหญ  และเทศน
มหาชาติของวัดเหลา  ดังนั้นในพิธีผูศึกษาจึงแยกรายละเอียดออกเปน 2 ตอน คือ

สวนบุญที่เปนกุมขาวใหญ

ในวันโฮมของบุญมหาชาติ  ขณะที่คนเฒาคนแกและคณะกรรมการหมูบานทํา
การตกแตงศาลาการเปรียญและแตเครื่องบูชานั้น  อีกสวนหนึ่งของกรรมการวัดจะต้ังโตะลงบัญชี
รับบริจาคทั้งที่เปนเงิน และขาวเปลือก  ชาวบานจะคอยทยอยกันออกมาทุกครัวเรือน  จุดมุงหมาย
ของการทําบุญกุมขาวใหญก็คือ  หลังฤดูกาลเก็บเกี่ยวขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ  ทางวัดก็ได
เปดโอกาสใหประชาชนไดส่ังสมบุญบารมีดวยการบริจาคทาน  ชาวบานเลาวา
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“..ลาง(บาง)คนไมมีขาวเปลือกก็จะบริจาคดวยเงิน..”
(มะลิ  มัฆวิน,สัมภาษณ,20 เมษายน 2542)

การตั้งกองขาวจะตั้งไวตลอดวันถึงรุงขึ้นของอีกวัน  หลังพระภิกษุฉันภัตตาหารเชาแลว  ก็
จะมีการโยงสายสิญจนดอกไม ธูป เทียน วางบนยอดกองขาว  ชาวบานนอมใจกันถวายทาน  จาก
นั้นก็จะมีการประมูลราคาขาวเปลือกตอถัง  เพื่อนําเงินจํานวนดังกลาวนั้น  สมทบทุนเพื่อการกุศล
และกิจของวัดเมื่อไดรับเงินสงถึงมือกรรมการวัดแลวก็เปนอันเสร็จพิธี

สวนที่เปนบุญเผวด(บุญพระเวส)

ในวันโฮม(วันรวม)  กรรมการวัดและชาวบานผูมีจิตศรัทธาจะนํากลวย และ
ขาวสารออกไปรวมกันที่วัด  ฝายชายจะตกแตงประดับประดาสถานที่ใหเหมือนแบบจําลองอาศรม
ปา  ฝายเจาพิธีโดยการนําของเฒาจ้ํา  จะทําพิธีตั้งหอพระประอุปคุต ปกตุง หรือ ธง ไวทั้ง 4 ทิศ
ของศาลาการเปรียญคนเฒา คนแกฝายหญิงจะทําขันหมากเบ็งจํานวน 6 อัน (หมากเบ็ง หมายถึง
พานบายศรีขนาดเล็กที่มีฐานและยอดสมบูรณในตัว) คูหนึ่ง จะนําไปวางบูชาที่หอพระอุปคุต  และ
อีก 4 จะวางบูชาทั้ง 4 ทิศ ของธรรมาสน  นอกจากนั้นก็จะจีบเมี่ยงหมาก  มวนยาสูบ จํานวนอยาง
ละ 1 พันชิ้น  เพื่อบูชาคาถาพันบนศาลานั้น  จะมีสายขาวตอก ดอกขาวสาร ดอกยาง ดอกสะแบง
ดอกโสนซึ่งจักเจียนดวยลําหมอนสด  มีรังผึ้ง นกสาน  ตั๊กแตนสานจากใบตาล  และสัตวตาง ๆ ใต
ธรรมาสนจะมีอางน้ํา มีหอย ปลา ปู และเตา  รวมทั้งจอก แหน และพืชน้ําอื่น ๆ ฆองโหมง 1 ราง
กระถางเทียนและธูป ซึ่งตองจุดไวตลอดเวลา เปนตน

ในตอนเย็นของวันโฮม  เฒาจ้ําก็จะใหประกาศเสียงตามสาย  เรียกเอาลูกหลานผูแข็งแรง
และผูมีจิตเปนกุศลไปแหดอกไม  ซึ่งดอกไมที่นําประดับตามเสาศาลาการเปรียญจะเลือกแคเพียง
ดอกลําดวนเทานั้น  การไปแหดอกไมจะนําดวยฆองโหมงหนึ่งลูก กลอง ฉ่ิง ฉาบ หรืออาจจะเปน
มโหรีพื้นบานครบชุด  เมื่อไดดอกไมแลวก็จะแหแหนรายรํามาผูกไวกับเสาศาลา  เพื่อใหดูเหมือน
ปาจริง ๆ เสร็จแลวพระภิกษุสงฆก็จะเทศนมาลัยหมื่นมาลัยแสนจนจบกัณฑ เปนอันเสร็จพิธีในวัน
โฮม

ในวันทําบุญเวลา 04.00 ตรงหรืออาจจะเศษเล็กนอย เฒาจ้ําก็จะออกประกาศเสียงตาม
สาย ปลุกลูกหลานขึ้นมาเตรียมแหขาวพันกอน  ชาวบานทุกหลังคาเรือนจะปนขาวเหนียวพอคํา
และทําใหมีจํานวนตามบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลว  หรืออาจจะทําเผื่อแผตอเปรตมารอื่น ๆ  อีกบาง
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ก็ได แหขาวพันกอน ไปรอบศาลาการเปรียญ  ชาวบานก็จะนําขาวไปเรียงรายไวตามเขตที่ปกปน
สําหรับพิธีเพื่อปองกันเปรตมารขึ้นไปรังควาญขณะฟงเทศน  จากนั้นก็จะมีการอาราธนาสังกาส
เทศนสังกาส  อาราธนามหาชาติ และเทศนมหาชาติจนจบครบทั้ง 13 กัณฑ  เมื่อครบแลวก็จะ
เทศนฉลอง ฆอง กลองประโคมรัวระฆัง  ปาวรองแกเทวดาวา  การปฏิบัติบุญไดเสร็จส้ินลงแลว

ประชาชนที่มิไดไปนั่งรวมฟงเทศน  หรือผูมีจิตศรัทธาทุกบานเรือน จะแตงกัณฑเทศน ซึ่ง
หมายถึง ของถวาย  ประกอบดวยเครื่องปจจัยไทยทานเปนชุดไปถวายพระ  หรืออาจมีกัณฑหลอน
ซึ่งหมายถึง เงินที่จะนําไปถวายพระโดยไมเจาะจงวาจะถวายรูปใด  และถาเจาะจงจะเรียกวา
กัณฑจอบ(จอบแปลวาแอบ ซอน จองจะทําอยางใดอยางหนึ่ง)  ชาวบานจะแหหลอนกันเปนที่สนุก
สนาน  ในสวนของอารามเทศนผูฟงเทศนก็จะโมทนาโตตอบกันระหวางทีมชายหญิง  จบกัณฑแต
ละกัณฑจะนําเงินดังกลาวถวายแดพระผูเทศน  และมีการประโคมฆองสาดขาวสารและหวานเงิน
ระหวางนี้ดวย

ชาวบานเลาวา “..การทําบุญมหาชาติ ที่บานหมูมนไดกําหนดวันเวลาใหคูกับบุญกุมขาว
ใหญนั้น  ทั้งสามวัดจะยึดถือแนวปฏิบัติเหมือนกันทุกประการ  ในวันบุญชาวบานจะหยุดงานเลน
สนุกกันเต็มที่  รายรําไมรูเหน็ดเหนื่อย  คณะมโหรีก็จะทําหนาที่แหกัณฑหลอนกันทั้งวันจนกวาจะ
เสร็จพิธีจึงเลิกรา..” (มะลิ  มัฆวิน,สัมภาษณ,20 เมษายน 2542)    ซึ่งก็นับเปนแนวปฏิบัติที่แตก
ตางไปจากชุมชนอ่ืนในดานความรักสนุก รักการละเลนและการทําบุญมาก  การทําบุญถือเปนสิ่งที่
ยิ่งใหญที่สุดในชีวิตประการหนึ่งเลยทีเดียว

6.3.4 บุญสงกรานต

บุญสงกรานตบานหมูมน  นิยมปฏิบัติตามวันเวลาที่เปนสากลเหมือน ๆ กับแหลง
อ่ืน ๆ ในประเทศไทย  กําหนดเวลาในการทําบุญจะมี 3 วัน คือ วันที่ 13  วันดําหัว 1 วัน(วันที่ 14
เมษายน ) และวันเนาเถลิงศก  ชาวบานหมูมนทั่วไปยึดถือวาเปนวันขึ้นปใหมเบิกศักราช

การปฏิบัติ  ในวันมหาสงกรานตคือวันที่ 13 เมษายน  ชาวบานหมูมนจะทราบโดยทั่วกันวา
โรงเรียนบานหมูมนนั้นจะเปนเจาภาพจัดสถานที่เพื่อประกอบพิธีการทําบุญเลี้ยงพระ  ปลอยนก
ปลอยปลา  ตลอดจนการเปดโอกาสใหคณะครู – นักเรียน ไดเปนแบบอยางที่ดีในการปฏิบัติ
ประเพณี  โดยคณะครู – อาจารยเปนแบบอยาง  ตลอดจนประชาชนที่มารวมงาน  ประกาศเกียรติ
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คุณแกตัวอยาง นักเรียนดีเดนประจําป  เงินรางวัลสวนใหญจะไดมาจากการบริจาค  ผูเฒาผูแกเลา
ใหถึงกิจกรรมที่มีใหฟงวา

“..ในตอนบาย ๆ วัดสิตีกลองโฮม  เอาพระลงที่หอสรง  ประชาชนชาว
บานหมูมนก็สินําเอาน้ําอบน้ําหอม  ดอกไมธูปเทียนไปรวมกันที่วัด  ผู
อาวุโสเปนผูนําทําพิธีกลาวคําบูชาดอกไม  ขอขมาที่ลวงเกิน  รดน้ํา  จาก
นั้นก็สรงน้ําพระทั้งพระพุทธรูปและพระสงฆทุกรูป  สิ้นสุดการสรงพระกะสิ
เร่ิมสาดน้ํากัน..”

(แกว  คําภักดี,สัมภาษณ,27  เมษายน  2542)

ในวันที่ 14 เปนวันที่ลูกหลานในครอบครัวที่อพยพไปตั้งถิ่นฐาน หรือทํามาหากิน ณ ถิ่น
อ่ืนๆ  จะเดินทางกลับบานเพื่อประกอบพิธีสรงน้ําพระพุทธรูปประจําตระกูล  สรงธาตุ(กระดูก)บรรพ
บุรุษผูลวงลับ  มีการทําบุญถวายปจจัยไทยทานแลวแตกําลังศรัทธา  รดน้ําดําหัว บุพการี ปูยาตา
ยายสายเลือดพี่นอง สุดทาย  ลูก ๆ  ก็จะทําพิธีอาบน้ําใหพอแม  แตในทางปฏิบัติพิธีอาบน้ําใหพอ
แมหายไป โดยสวนใหญที่เห็น ก็คือจับกลุมกันเลนสาดน้ําสุดแทแตจะสรรหากิจกรรมมาเลนใน
บรรดาคนหนุมสาว

วันที่ 15 จะเลนสรงน้ํากันตลอดวันจนพระอาทิตยตก  มีการสรงน้ําพระพุทธรูปรวมกันไป
ดวยตลอด 3 วัน ตอนเย็นแตละวันจะมีการเจริญพระพุทธมนต ชาวบานเลาวา

“..การสรงน้ําพระพุทธรูปที่หอสรง ชาวบานหมูมนที่อยูคุมวัดใด  กะรับผิด
ชอบไปสรงน้ําเปนประจําทุกแลง(เย็น)  จนกวาสิเหมิด(หมด)เดือนกอนวัน
แรม 15 ค่ําเดือน หา  3 มื่อ(วัน)  เด็กนอยกะสิไปขนทรายเขาวัด แลวยาม
มื่อแลงทั้ง 3 มื่อ กะสิมีการเจริญพระพุทธมนต..”

(แกว  คําภักดี,สัมภาษณ,27  เมษายน  2542)

จนกระทั่งวันสุดทาย จะมีการตกแตงประดับประดากองประทายดวย ดอกไม ธูปเทียน
บรรดาแสงเทียนนอยใหญจะทอแสงระยิบระยับทามกลางความมืด  พระสงฆสวดฉลองเบิกป
กรวดน้ํา  เปนอันเสร็จพิธี และก็จะนิมนตพระพุทธรูปประทับที่เดิมในโบสถวิหารภายในเย็นวันเดียว
กันนี้
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คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  คุณคาของการปฏิบัติตามประเพณีสงกรานต ทําเพื่อความเปน
ศิริมงคลเบิกเดือน เบิกป  เตือนความทรงจําที่มีชีวิตผานพนมาแตละป  การพบปะสมาชิกครอบ
ครัวและเครือญาติ  สรางความสัมพันธใหแนนแฟนยิ่งขึ้นในกลุมสายเลือดและกลุมชาติพันธุ
ตลอดจนการสอนคารวธรรมการเคารพผูอาวุโส  ความกตัญูตอผูมีพระคุณ  เปนตน

6.3.5  บุญบั้งไฟ ( บุญเดือน 6 )

บุญบั้งไฟเปนประเพณีที่ไดกลาวไวแลวในกรอบประเพณีเพื่อการดํารงชีวิต  แตใน
สวนที่นํามากลาวอีกในที่นี้ คือ การนําเอาพิธีสงฆเขารวมในพิธีกรรม  บุญบั้งไฟโดยธรรมชาติเปน
บุญพญามาร  ซึ่งเต็มไปดวยความสับสนวุนวายทะเลาะเบาะแวง  แตในตํานานทาวผาแดงสวน
หนึ่งก็ไดกลาวถึงการทําบุญตักบาตรเลี้ยงพระ  เพื่อสรางอานิสงส ผลทาน ดังนั้นบทบาทของการ
เลี้ยงพระในตอนเชา  และการนิมนตพระอุปชฌายข้ึนเสลี่ยงหามตามหอผีในขบวนแหไปตามหมู
บานหมูตางๆ นั้น  นอกจากเพื่อการสรางบุญสรางกุศลแลวยังมีความหมายอีกนัยหนึ่งซึ่งนาจะ
สันนิษฐานไดวา  ในระยะแรกของการผนวกเอาการแหพระซึ่งเปนพิธีพุทธในชุมชนบานหมูมนเขา
มาดวย  ก็เพื่อใหบรรยากาศการแหลดความแข็งกราวลง  เปนการปองกันการทะเลาะเบาะแวงชก
ตอยกันของชาวบานดวยนั่นเอง

6.3.6. บุญเบิกบานเลี้ยงเมือง (บุญชําฮะ)

บุญเบิกบานเลี้ยงเมืองเปนประเพณีที่สนองตอบความเชื่อเร่ืองผี  จุดประสงคการ
ทําบุญก็เพื่อบวงสรวงหลักบาน  และขับไลภูตผีปศาจ พิธีที่ไดผนวกเอาพุทธศาสนาเขาไปมีสวน
รวมดวยก็คือ  การตั้งมุงคุล (หรือ มงคล ก็เรียก หมายถึง การเจริญพระพุทธมนต) จํานวน 3 คาบ
กอนพิธีจริง 3 วัน  พระสงฆทุกรูปจะรับนิมนตมารวมกันสวดตลอด 3 วันและเชาวันที่ 4  ก็จะมีการ
ถวายภัตตาหารเชากรวดน้ํา เปนอันเสร็จพิธี  การผนวกเอาพิธีทั้งสองเขาดวยกันก็เพื่อที่จะรวมเอา
พลังแหงความเปนศิริมงคลมาเปนเกราะคุมครองและขับไลผีรายออกจากหมูบาน

6.3.7  บุญเขาพรรษา ( บุญประจําเดือน 8 )

การเขาพรรษาชาวบานหมูมนไดยึดเอาวันขึ้น 15 ค่ําเดือน 8 เปนกําหนดการทํา
บุญ  ประชาชนชาวบานหมูมนจะนิมนตพระภิกษุทุกวัดรวมทํากิจกรรม  โดยยึดวัดใดวัดหนึ่งเปน
ศูนยกลางถวายภัตตาหารเชา เพล ในสวนที่เปนตัวของครอบครัวจะแตง เครื่องปจจัยไทยธรรม ผา
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อาบน้ําฝน หรืออาจมีการบวชนาค  เขาไปประกอบในพิธีกรรมดวย ตกเย็นประชาชนชาวคุมจะไป
เวียนเทียนที่วัดใกลบาน มีการฟงเทศน และรักษาอุโบสถศีล นุงขาวหมขาวตลอดหนึ่งวันหนึ่งคืนใน
วันธรรมสวนะทุกวันจนส้ินสุดพรรษา

6.3.8  บุญขาวประดับดิน

บุญขาวประดับดินนิยมทํากันในวันแรม 14-15 ค่ําเดือน 9 จุดมุงหมายของการทํา
เพื่อแจกจายอาหารใหแกพวกเปรต  มาร  หรือญาติมิตรผูลวงลับไปแลว  ชาวบานหมูมนถือวาใน
ชวงวันเวลาดังกลาว  เปนวันเวลาที่นรกปลอยผีใหมีอิสระในการทองเที่ยว ชาวบานจึงมักหามบุตร
หลานที่เปนเด็กเล็ก  วิ่งไลเลนกันในยามแดดผีตากผาออม (แดดทอแสงประกายกอนตะวันตกดิน )
และในวันกอนงานจะมีการหอขาวตมทําขนม  และหาอาหารหวานคาวที่ใชบริโภคในครัวเรือนมา
ตัดเปนชิ้นพอคํา  แลวก็จะจีบหมาก ยาสูบมวน  บรรจุลงในหอขาวผีนั้นดวย  รุงขึ้นประมาณเวลา
3-4 นาฬิกาทุกครัวเรือนจะเรียกกันไปแจกขาวหอ  ซึ่งจะไปกันเปนกลุม ๆ วางตามตนไม ขอบร้ัว
ธาตุ(ที่เก็บกระดูกผูที่ลวงลับไปแลว) และสิม  เปนตน  เมื่อวางแลวก็กลับบานเตรียมหุงอาหาร
สําหรับถวายพระในเชาวันใหมตอไป

ผูรูในชุมชนเลาตอวา

“ในเชามื่อตอมา กลุมผูรักษาศีลก็จะขอศีลเพื่อรักษาหลังจากแจกขาว
ประดับดิน  อีกกลุมหนึ่งกะสินิมนตพระภิกษุทั้ง 3 วัด ไปโฮมกันที่วัดใด
วัดหนึ่งเพื่อประกอบพิธีกรรมถวายทานกัน  ทั้งหมูบานมีการรับศีล 5
ถวายภัตตาหาร เชา กรวดน้ํา กลาวคําอุทิศขาวปลาอาหาร  ฟงเทศน
ธรรมาสนหนึ่ง( 1 ธรรมาสน )ทอนั้นพิธีกะแลว(เสร็จพิธี) มีการถวายดวย
ขาวปลาอาหารจั่งซี้ (อยางนี้) เปนประจําทุกๆ ป..“

(แกว  คําภักดี,สัมภาษณ,27  เมษายน  2542)

คุณคาที่ไดจากการปฏิบัติ  เนื่องจากบุญขาวประดับดินเปนประเพณีบุญที่เกิดจากพุทธ
ศาสนา  ดังนั้นพระภิกษุสงฆสาวกของพุทธศาสนา  จึงมีบทบาทสูงสุดในการทําพิธีอุทิศสวนกุศล
ใหแกดวงวิญญาณผูลวงลับ  เปนการรําลึกถึงคุณงามความดีของบรรพชน  เพื่อถือเปนแบบอยาง
อันดีแกลูกหลาน
สืบไป
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6.3.9 บุญขาวสาก หรือ สลากภัต

เปนประเพณีในพุทธศาสนา  ที่คนไทยกระทํากันทั่วประเทศ  จุดมุงหมายของการ
ทําบุญก็เพื่ออุทิศสวนกุศลใหแกพอแมญาติมิตรที่นับถือเปรตมารอื่น ๆ และนิยมทํากันในวันขึ้น 15
ค่ําเดือน 10 ในกอนวันงานลูกหลานสายพี่นองจะนําขาวปลาอาหารที่ตนมีมากไปสง  หรือไปแลก
ส่ิงของขาวปลาอาหารจากญาติผูเปนพี่  นับเปนประเพณีบุญที่โยงใยสายสัมพันธในสายเลือดให
แนนเหนียว  และการรวมใจกันสงอาหารครั้งนี้สูญาติผูใหญที่ลวงลับซึ่งชาวบานหมูมนถือวา ความ
ปรองดองของคนปจจุบัน และจะสงผลแหงความสุขสูบรรพบุรุษผูลวงลับไปแลว

การปฏิบัติบุญ  ในวันขึ้น 14 ค่ํา ชาวบานจะหอขาวตม ทําขนม ไวแบงปนลูกหลาน สรรหา
เผือกมัน กลอย หรืออาหารที่คนโบราณคุนเคยรวมใสกระดงเอาไว เมื่อลูกหลานสายใดนําสิ่งของ
มาคาราวะ  เรือนใหญก็จะแบงปนสิ่งที่เตรียมไวใสตะกราตอบกลับไป  ตกเย็นก็จะทําการหอขาว
สากตามจํานวนที่นาที่ตนจะนําไปถวาย   บรรจุขาวผีที่หอแลวใสตะกราเตรียมไว  ในเชาวันขึ้น 15
ค่ํา ชาวบานจะนําอาหารคาวหวาน  หอขาวใหญ และขาวสากมาทําพิธีที่วัด  หลังจากเสร็จพิธีที่
สงฆแลวก็จะกลาวคําอุทิศขาวสาก กรวดน้ํา และนําลงไปแลกเปลี่ยนกันที่ลานวัด  ความสุข  สนุก
สนานเกิดจากการไดแยงชิง  แลกเปลี่ยนกันนี้เอง  หลังจากนั้นก็เสร็จพิธี ชาวบานจะนําขาวสากที่
ไดมาวางที่ประตูยุงขาว 1 หอ  บันไดเรือน 1 หอ  คีไฟ (เตาไฟ) 1 หอ  บอน้ํา 1 หอ  นอกนั้นก็จะนํา
ไปเลี้ยงตาแฮกตามจํานวนที่นาที่มี

คุณคาที่ไดรับจากการปฏิบัติ  คุณคาสวนใหญเกิดจากศรัทธาที่มีตอพุทธศาสนามากกวา
อยางอื่น  องคประกอบในสวนของผีเปนปจจัยรอง  ซึ่งมีความสําคัญนอยลงกวาการเลี้ยงตาแฮก
กอนเบิกฤดูในเดือน 6

6.3.10 การทําบุญออกพรรษา (บุญเดือน 11)

บุญออกพรรษาจัดทําขึ้นในวันขึ้น 15 ค่ําเดือน 11 ในตอนเชาจะมีการตักบาตรเท
โวถวายภัตตาหารเชาแดพระภิกษุสงฆ  ในเชาวันดังกลาวชาวบานก็จะนําเอาเผือก มัน แปง น้ํา
ตาล น้ําออย มะพราว นม เนย ไปรวมกันที่วัด  หญิงสาวพรหมจรรย  หรือเด็กหญิงรุนแตกเนื้อสาว
แตยังไมมีประจําเดือนจะถูกคัดเลือกไปบวชชีพราหมณ  เพื่อทําการกวนขาวทิพย ในสวนฆราวาส
ชาย จะตั้งหอประทีปข้ึนดวยตนกลวย 4 ตน วางเครื่องบูชาเปน 4 มุม เครื่องบูชาประกอบดวย
หมากเบ็ง(พานบายศรี) 4 หนวย หนอมะพราว หนอน้ําตาลอยางใดอยางหนึ่ง 4 หนอ ตะไคร 4 กอ
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และกานมะพราวทําเปนประตูปราสาท เครื่องบูชาจะวางที่ฐานตนกลวยทั้ง 4 มุม  บนตนกลวย
เหนือระดับสายตาเล็กนอย จะใชแครไมไผโยงตนกลวยทั้ง 4 ตน เขาดวยกันเปนราน  เพื่อเปนที่
แขวนโคมและจุดประทีปบูชา  ในสวนที่เปนการปฏิบัติเฉพาะครอบครัว  ทุกบานเรือนจะจุดธูป
เทียน ประดับโคมไวหนาบาน และจะนําขาวมาน(ขาวตั้งทอง) ตะไคร ดอกไม ธูปเทียนไปบูชาที่ราน
ดังกลาวพรอมอธิษฐานขอพร  ในวันนี้จะมีการจุดประทัดและปลอยโคมลม เปนที่สนุกสนาน  และ
นอกจากนั้นกลุมทายกทายิกา และลูกหลานที่ทําหนาที่กวนขาวทิพยจะทําหนาที่ของตนไปจนเสร็จ
งานจึงเลิกรา

(จัน  มหาพรม, ภัชราวัณ  พลเวียงธรรม,สัมภาษณ,20 พฤาภาคม  2543)

6.3.11 บุญกฐิน ( บุญเดือน 12 )

บุญกฐินเปนประเพณีที่ชาวบานหมูมนไดรับการสืบทอดในการปฏิบัติเปนการสวน
ครอบครัวมานานแลว  สวนใหญการทําบุญกฐิน  เปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลแกญาติผูลวงลับ
ดวยความเชื่อที่วา  ผลทานมีอานิสงสแรง จึงไดมีการกําหนดวันเวลาในการทําบุญขึ้น  สําหรับ
เครื่องกฐินที่เปนผากฐินนั้น  ปจจุบันมีขายสําเร็จรูปทั้งชุด โดยเดินทางเขาไปซื้อในตัวอําเภอเมือง
จังหวัดรอยเอ็ด  ไมจําเปนตองจัดหาตามตํานานเดิมอีกแลว  นอกจากนั้นก็จะจัดหาผลไมประเภท
กลวยเครือ มะพราว-ตาลทะลาย ตอนกลวย ตนออย ธงจรเข ธงตะขาบ ฉัตร และอุปกรณเครื่อง
ครัวทุกประเภท

การตั้งกองกฐินจะถวายภัตตาหารพระเวลาใดสุดแลวแตเจาภาพ  บางครั้งก็ไมมีเลย จะมี
คร้ังเดียวตอนนํากฐินไปถวายพรอมภัตตาหารเปนตน  และการตั้งองคพระกฐินนี้จะมีการตั้งหอพระ
อุปคุตและเมื่อนํากฐินไปทอดถวายก็จะนําพระอุปคุตไปดวย

ในกรณีที่ชาวบานหมูมนเปนผูรับกฐิน สวนใหญถาเปนกฐินจากเมืองรอยเอ็ดจะมีการแจง
ความจํานงในชนิดของอาหารพื้นบานที่ชาวเมืองอยากลิ้มลอง มากอนลวงหนา การนํากฐินเขาบาน
ชาวบานจะนําน้ําดื่ม  ออย กลวย เสื่อ ไปปูรอรับใหขบวนกฐินไดเหยียบย่ําผานไป  หากเจาภาพมี
ศรัทธามากก็จะหวานเงินลงไปบนเสื่อ หรือผาที่นํามารองไวนั้น กฐินจะถูกแหแหนรอบ ๆ หมูบาน
ทําการถวาย กรวดน้ํา รวมรับประทานอาหารเปนอันเสร็จพิธี  แตความสนุกสนานของผูมาเยือน
สวนใหญจะพอใจรายรํากับคณะมโหรีพื้นบาน  การกินอาหารพื้นเมืองเดิม และรับของฝากที่ชาว
บานหมูมนจัดบรรจุหีบหอไวครบถวน  ของฝากดังกลาวไดแก ขาวเมา ขาวหลาม ขาวตมมัด
เปนตน

(จินตนา  ไชยพาลี,เชิดศักดิ์  ยุระไชย,เภา  แมนสถิตย,สัมภาษณ,20 เมษายน  2542)
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6.3.12 บุญผาปา ( ไมมีกําหนดเวลาทําไดตลอดป )

ผาปา เปนประเพณีบุญอีกประเภทหนึ่งที่เกิดจากวิถีพุทธศาสนา  ความมุงหมาย
ของบุญผาปาในชุมชนบานหมูมน  หมายถึง การที่มีผูใดผูหนึ่งมีจิตศรัทธาจะทําบุญดวยสิ่งของตาง
ๆ  เชน ขาวสาร หนังสือ เงิน ผาไตรจีวรพรอมดวยเครื่องอุปโภคที่จําเปนตอกิจของสงฆมาถวาย
พิธีปฏิบัติไมมีรูปแบบแนนอนตายตัว  ชาวบานเลาใหฟงวา

“ลางเทีย(บางครั้ง)ผูมีจิตศรัทธาเพิ่นกะแจงความจํานงตอวัด ทางวัดกะสิ
แจงกรรมการวัด  กรรมการวัดกะเอิ้นหามโหรีพื้นบานแหแหนไปรอบ ๆ หมู
บานเพื่อเปนการประกาศบอกบุญ หากผูมีจิตศรัทธาผูใด ตองการจะสมทบ
ทุนเปนเงินก็นําเงินไปรวมอนุโมทนานํา(ดวย)”

(แอด  แนนอุดร,สัมภาษณ,21 เมษายน  2542)

สําหรับอีกลักษณะหนึ่งก็คือ ผูมีจิตศรัทธาไดนําเงิน หรือส่ิงของไปถวายแกวัด  โดยไม
ตองการประกาศ หรือหาความสนุกก็มี ในลักษณะการตอนรับผาปาอันเปนบุญที่ชาวบานหมู
มนตองตอนรับเกือบตลอดปและเกือบทุกเดือนนี้  การขอบคุณคนตางเมืองที่นําสิ่งของมาถวายวัด
ชาวบานจะพากันบริจาคของตอน(ของฝาก) เปนผาไหมพื้น ไหมมัดหมี่ หมอนขิด เปนตน  ของฝาก
เหลานี้จะถูกประเมินจากราคาสิ่งของที่มาถวาย และของตอนรับก็จะกลับคืนไปพอควรแกศรัทธา
มีการแสดงพื้นเมือง ซึ่งอาจจะเปนหมอรํา การรายรําของเด็กสาวเด็กหนุมในหมูบาน  หรือการ
แสดงความสามารถดานดนตรี กีฬา แลกเปลี่ยนประสบการณกันและกัน  กอนจากกันก็จะมีพิธี
บายศรีสูขวัญอํานวยพรใหเดินทางโดยสวัสดิภาพดวย  ผลการตอนรับที่อบอุนทําใหชาวบานหมูมน
ตองตอนรับผาปาเกือบทุกเดือนหรือตลอดป

6.3.13 การบวชนาค ( ไมมีกําหนดระยะเวลาทําไดตลอดป )

การบวชนาค เปนประเพณีบุญที่จัดขึ้นเพื่อจุดประสงคหลายประการคือ  เพื่ออุทิศ
สวนกุศลใหแกผูตายในบุญแจกขาวประการหนึ่ง  เพื่อบวชเรียนประการหนึ่ง หรือบวชตามประเพณี
เพื่อตอบแทนบุญคุณพอแมประการหนึ่ง  ดังนั้นการบวชนาคจึงถือฤกษสะดวกไมกําหนดฤดูกาล
ปฏิบัติไดตลอดป  แตนิยมมากที่สุด คือ ตั้งแตเดือน 3 ไปจนถึงเดือน 8 จะเปนชวงเวลาที่ชาวหมูมน
มีงานบวชนาคมากที่สุด  การกําหนดวันบวชนาคมีลําดับข้ันตอนของพิธีดังนี้
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1. การเตรียมตัวเปนนาค  เจาภาพจะพาบุตรหลานไปพบทานอุปชฌายอาจารย
หรือเจาอาวาสวัดที่บุตรหลานจะพํานักระหวางถือเพศสมณะ  จากนั้นก็จะนุงขาวหมขาวฝกการ
ขานนาคเปนเวลา 3 วัน พอวันงานเจานาค ก็จะมาทําพิธีขอขมาบิดามารดา และญาติมิตรเพื่อขอ
ลาบวช  จากนั้นก็จะทําพิธีปลงผม  โดยมารดาจะเปนผูขลิบผมกอนบิดา  และญาติผูใหญคนอื่น ๆ
ตามลําดับ  พอนาคจะไดรับการแตงตัวพรอมการแหรอบ ๆ หมูบาน

2. ในสวนของการเตรียมสิ่งของและเครื่องบูชาอัฐบริขาร  เจาภาพจะตองมีเฒาจ้ํา
เปนผูกํากับดูแลใหเปนไปตามฮีตคอง   เครื่องอัฐบริขารประกอบดวย บาตร หมอกรองน้ํา เข็มเย็บ
ผา สบง จีวร สังฆาฏิ รัดประคต ซึ่งรวมเรียกวา ผาไตร หรือที่ชาวบานเรียกวา “ผาไก”  นอกจากนั้น
ก็มีเครื่องใชที่ผูมีจิตศรัทธานํามารวมทําบุญก็คือ  ที่นอนพับได 1 ผืน  หมอนไมจํากัดจํานวน
ดอกไม ธูปเทียน ตาง ๆ ในการนี้จะตองมีหมากเบ็ง (พานบายศรี) เพื่อบูชาจํานวน 2 คู

3. การแหนาคไปวัด นิยมแตกตางกันไปตามฐานะ  แหกันไปตามถนนรอบ ๆ หมู
บานอยางเอิกเกริก  เจานาคจะมีความพิเศษในดานการแตงกาย เชน  สวมเครื่องประดับมากมาย
แสดงถึงกิเลสทางโลกที่รุมลอม การแหนั้น  จะแหไปตามฐานะและความนิยมของเจาภาพ เชน ขี่มา
บาง  ขี่คอคนบาง นั่งในรถยนตบาง  หรือนั่งบนเสลี่ยงบางสุดแทแตเจาภาพจะเลือก  และจะมี
เปรียญเพื่อสํารวจจนเตรียมการบวชในวันรุงขึ้น  ในวันนี้อาจมีการเลี้ยงแขกที่มารวมงานอีกครั้ง
หนึ่ง หลังการแหนาค หรืออาจไมมีเลยก็ได  สิ่งที่สําคัญที่สุดก็คือ  ส่ิงยั่วยุทางโลกประเภทมหรสพ
สมโภชตลอดคืน

4. นาคเขาโบสถ  การรับนาคเขาโบสถจะมีความคลายคลึงกับประเพณีในภาค
กลาง  ผูติดตามไปทําพิธีบวชนั้นจะรุมลอมขวางกั้นมิใหนาคขึ้นบันไดโบสถ  ซึ่งจะมีบุคคลรวมพิธี
อยู 2 ฝาย คือ  ฝายสงฆ ที่ประชุมรออยูในโบสถและพระอุปชฌายที่ยืนรออยูที่ประตูโบสถ  จะมี
การเรียกขานโตตอบถึงความสมัครใจในการอุปสมบทครั้งนี้  หลังจากที่พอนาคไดแสดงความมุงมั่น
จนเปนที่ยอมรับแลว  พอนาคจะหันมากราบเทาบิดามารดา และกราบญาติมิตรที่ไปสง  เครื่อง
ประดับที่ตกแตงไวตั้งแตเมื่อวานจะถูกปลดออกที่ละชิ้นจนหมด  แลวเปลี่ยนใหนุงผาสบง จีวร ใน
ตอนนั้น
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5. พิธีในตอนเชานี้เจาภาพจะจัดภัตตาหารเชาไปถวายแดพระภิกษุสงฆที่วัดนั้น ๆ
ในกรณีที่ไปบวชที่อ่ืนและตองเดินทางกลับมายังวัดในภูมิลําเนา  เจาภาพจะตองรอรับพระบวชใหม
กลับมาสงยังที่พํานักดวย

(สุนทรณ  นิลพันธ,กลม  ประกอบแสง,ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,26 เมษายน  2542)

6.4  ประเพณีทั่วไปที่เกิดจากวิถีการดํารงชีวิตที่นอกเหนือการทํามาหากิน

นอกจากประเพณีที่เกิดจากการทํามาหาเลี้ยงชีพแลว ชาวบานหมูมนยังยึดถือประเพณี
และพิธีกรรมอื่นๆปฏิบัติอีกมากมาย  อาทิ ประเพณีลอยกระทง  การแจกขาวหาผูตาย และ
ประเพณีกินดอง เปนตน  ซึ่งจะไดนํากลาวในที่นี้  ดังตอไปนี้

6.4.1.ประเพณีลอยกระทง

ประเพณีลอยกระทง มิไดถูกจัดลงในสารระบบประเพณีประจําปของบานหมูมน
มากอน  และไมมีในตํานานหมูบาน ผูอาวุโสในชุมชนเลาวา

“..ตอนป 2532 กลุมแมบานหมูที่ 8 ไดมีนโยบายที่จะเลนลอยกระทง อัน
เนื่องมาจากความอิ่มเอมที่ขาวกลาในนา  งอกงามดีและก็เปนฤดูน้ํามาก
ดอกบัวในสระน้ําวัดกลางงามเหลือเกิน  เปนแรงบันดาลใจใหอยากเลน
อยากลอง  ในวันเพ็ญเดือนสิบสอง  เวลาเดียวกับเขตเทศบาลเมือง
รอยเอ็ดจัดงานใหญโต  ชาวบานหมูมนก็ไดเชิญชวนบุตรหลานผูมีความ
สามารถในการแสดงศิลปวัฒนธรรมประจําทองถิ่น  แตงกายประกวด
สมมุติโตเอง เปนนางนพมาศแขงขันกันชิงรางวัล ซึ่งเปนเงินที่ไดรับบริจาค
มาจากพอแมพี่นองชาวบานหมูมน  ยามกลางเว็น(กลางวัน)จะมีการเฮ็ดก
ระทงใหญประจําคุม  ตกยามแลง(เย็น)กะสิมีการแหไปฮวมลอยที่สระน้ํา
วัดกลาง  ตอจากนั้นก็จะประกวดความสามารถเด็กดวยเงื่อนไขที่มิได
กําหนดมากอนเพื่อชิงความสามารถกัน..”

(สําราญ  อารีณนัญ,สายเดือน  สังฆะมณี,สัมภาษณ,26 เมษายน  2542)

คุณคาที่ไดจากการเลน  สันนิษฐานวา  ระยะเริ่มตนเกิดขึ้นเพราะความประสงคที่เลียน
แบบประเพณีในตัวเมืองรอยเอ็ด  แสวงหาสิ่งแปลกใหมในชีวิตชาวบานในการเลนสนุกสนานรวม
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กัน  เพื่อการผอนคลายและพบปะสังสรรคกันเองภายในหมูบาน  แตผลที่เกิดขึ้นคือ ความสามัคคี
ความรวมมือรวมแรงรวมใจเห็นพองตองกันของคนทั้งหมูบาน ชาวบานที่มีบุตรหลานไปทํามาหา
กินอยูตางที่ตางถิ่นก็จะเขียนจดหมายหรือบอกกลาวดวยวิธีตางๆ  ใหลูกหลานไดกลับมาเยี่ยน
เยียนบานเกิด ในการจัดงานก็จะมีการบริจาคเงินรางวัล และกรรมการหมูบานก็ไดเสนอแนะใหมี
การจัดประกวดอีกในปตอ ๆ ไป เร่ือยมาจนปจจุบัน  ดังนั้นประเพณีลอยการทงจึงถูกผนวกเขาเปน
ประเพณีพื้นบานอีกประเพณีหนึ่งซึ่งจะมีจัดขึ้นทุก ๆ 2 ป

6.4.2  ประเพณีการแจกขาวหาผูตาย

ประเพณีการแจกขาวหาผูลวงลับนี้ การกําหนดวันแจกขาวหาผูตาย  จะกําหนด
วันครบ 100 วันของการจากไป  เพื่อระลึกถึงคุณงามความดีของผูที่ลวงลับ  เปนการรวมญาติ
นอกจากนี้ทุกๆปเมื่อครบวันถึงแกกรรม  ญาติพี่นอง  เพื่อนพองก็จะมารวมกันทําบุญหาผูตายอยู
เปนนิจสิน

6.4.3  ประเพณีกินดอง หรือ ประเพณีการแตงงาน

จากการสังเกตของผูศึกษา 3 – 5 งานแตงงาน ประกอบกับสัมภาษณผูรูในพิธี
ของชาวบานหมูมน นั้น ในวันงาน เวลาเชามืด ครอบครัวที่ประสบความสําเร็จในการครองเรือนจะ
ถูกเชิญมาเปนผูปูที่นอน ซอนเครื่องค้ําคูณ(สิริมงคล)ไวใตที่นอนเพื่อการเสี่ยงทาย  เจาสาวจะถูก
จับแตงตัวใหสวยงามที่สุด  เจาบาวจะมารวมพิธีทําบุญและตักบาตรรวมกันในตอนเชานี้ดวย  หลัง
จากนั้นก็จะกลับออกไปเพื่อเตรียมแหขันหมาก

เมื่อเสร็จพิธีสงฆก็จะเปนพิธีพราหมณ  เจาภาพสงพระภิกษุเรียบรอยจึงจะจัดหาสถานที่
ทําพิธีบายศรีสูขวัญ  หมอสูด เฒาจ้ํา หรือพราหมณเร่ิมพิธีสวดอัญเชิญเทวดา  มาเปนสักขีพยาน
และในบทสวดจะมีบทสรรเสริญคุณบิดามารดา ครู อาจารยตลอดจนการสอนคูบาวสาวใหยึดมั่น
ในคุณธรรม  พอเสร็จการสวด  ก็จะผูกขอมือและเริ่มพิธีการสมมา ยอมรับนับถือญาติแตละฝายตอ
ไป  ชวงเวลานี้เปนเวลาแหงการมอบของขวัญแกลูกหลาน  ที่จะสรางเนื้อสรางตัวเปนครอบครัว
ใหม  ส่ิงของที่ใหแลวแตฐานะ   และคานิยมของผูใหญทั้งสองฝาย  โดยกอนการนําตัวเจาสาวเขาสู
พิธีบายศรีสูขวัญนั้นขบวนเจาบาวที่มาถึง  จะตองเปดเผยจํานวนเงินสินสอดทองหมั้นตามที่ตกลง
กันไวเสนอตอผูใหญฝายหญิงเสียกอน  เมื่อนับเงินคาสินสอดและสํารวจของหมั้นจนครบแลวจึงมี
การเบิกตัวเจาสาวเขารวมพิธี  การกั้นประตูเงินประตูทองในประเพณีเดิมไมมี  แตก็นิยมทํากันใน
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บางครอบครัวเทานั้น  การสงเจาบาวเจาสาวเขาหอ  สามีภรรยา ครอบครัวที่ประสบผลสําเร็จที่เชิญ
มานั้นจะทําหนาที่เปนผูจูงเจาบาวเจาสาวเขาสูหออบรม สั่งสอน กอนที่จะใหรับประทานอาหาร
รวมกันจึงเสร็จพิธี

7. ศิลปกรรมของชาวบานหมูมน

ศิลปกรรมที่ปรากฏของชาวบานหมูมน  สันนิษฐานวาเกิดจากคานิยมความรักสวยรักงาม
และรักการแขงขัน  จะสังเกตไดจากการกําเนิดพระพุทธรูปจําหลักไมมากมาย  หรือแมแตพระพิมพ
ดินเผาปางประทานพร ทั้งที่เปนตะกั่ว ทองแดงและนาก  การสรางหอพระอุปคุต หรือหอผีเคลื่อนที่
ที่ยังปรากฏอยูในวัดตาง ๆ หรือการกอสราง การสับลายบั้งไฟ หรือโลงศพ  ทุกอยางเกิดจากความ
ใฝแสดงความสามารถใหเกิดขอแตกตางที่พิเศษกวาที่บรรบุรุษไดเคยทํามา  การทํานาก็ยิ่งชี้ใหเห็น
ชัดเจนในดานการพัฒนารูปแบบแปลกแตกตางในการดํารงชีวิต  ดังไดปรากฏสกุลชางจํานวนมาก
ที่ไมตองพึ่งพาชางจากสังคมภายนอกเลย เชน  สกุลคําภักดี  เร่ิมต้ังแตคุณตาศิลา  คุณตานวล
นายประกอบ  คุณตาโส (เฒาจ้ําในพิธีกรรมตางๆ ของหมูบาน  และเปน พราหมณพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญ)  นายประดิษฐ อาจารยพิจิตร  นายบุญหลาย  หลวงพอประเสริฐ  บุคคลเหลานี้เปนคนใน
ตระกูลคําภักดี ซึ่งนอกเหนือจากการเปนชางกอสราง  ชางแกะสลัก  และชางเขียนแลว  กลุมคนใน
ตระกูลดังกลาวยังมีพรสวรรคในการเลนดนตรี  เขียนบทกวี และการถายทอดทางภาษาไดยอด
เยี่ยม

นอกจากตระกูลคําภักดีแลว  ยังมีตระกูลพันทวี  ตระกูลเวียงอินทร และเวียงพล  ที่มีความ
สามารถ เชน ตระกูลพันทวี มีความสามารถในการปนแกะสลัก นายหาญ  พันทวี  ผูชวย
ศาสตราจารย
มุณี  พันทวี (อาจารยมหาวิทยาลัยมหาสารคาม  ปจจุบัน  ถึงแกกรรม) มีฝมือในการการวาดภาพ
ระบายสี  แกะสลักตนเทียนพรรษา ของจังหวัดมหาสารคาม และจังหวัดรอยเอ็ด เลนดนตรีไทย
ดนตรีพื้นบานอีสานไดดีทุกชนิด  ตลอดจนมีจินตนาการในการสรางผลงานดานเครื่องปนดินเผา
ประกอบลายจําหลัก   มากมาย  ตระกูลเวียงอินทรมีความโดดเดนดานการคาขายและการมัดหมี่
ไหม  ตระกูลพันธะไชยมีความสามารถในการทอผาเปนเลิศ  เปนตน

การที่หมูบานหมูมนมีตระกูลชางศิลปที่หลากหลายสาขา  ในกิจกรรมเพื่อผอนคลาย ชาว
บานจะคิดหาวิธีประกอบกิจกรรมรวมกันเปนการละเลนที่สงเสริมการพัฒนาความสามารถ  ดังจะ
เห็นไดจากการประกวดนางนพมาศ  ประกวดกระทง  งานประกวดแขงขันในบุญประเพณีตางๆ
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ซึ่งนับวาเปนกิจกรรมที่นาสนใจวาอะไรคือแรงบันดาลใจใหชาวบานหมูมนสนใจที่จะทํากิจกรรม
ประเภทดังกลาว  การจัดงานบุญบั้งไฟก็เชนเดียวกัน  บานหมูมนเพียงบานเดียวก็สามารถสงขบวน
เขาแขงไดถึง 6 ขบวน ใน 21 ขบวน ในจังหวัดรอยเอ็ด   แรงบันดาลในดังกลาวในการพัฒนางานฝ
มือดานตางๆ นั้นอาจจะเกิดจากที่  บรรพชนผูมีความรู  ความสามารถถายทอดสิ่งที่เปนงานฝมือสู
รุนลูกรุนหลานตอๆ  มา  ดวยอาศัยวิธีการเรียนรูแบบไทย ตลอดจนการเปนแบบอยางที่ดี  ที่มีคายิ่ง
ตอการเลียนแบบ  และเอาอยาง ของลูกหลาน  ที่ชาวบาน  ชาวชุมชน  พยายามยกตัวอยางใหเยาว
ชนรุนหลังตระหนักอยูเสมอ

จากการศึกษา พฤติกรรมของชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
จังหวัดรอยเอ็ดในการถือปฏิบัติตาม ความเชื่อ ศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี   พบวา  มีพิธี
กรรมหนึ่งที่เปนสวนประกอบที่สําคัญ  ของพิธีกรรม  หรือ  ประเพณีอ่ืนๆ แทรกอยูแทบทุกประเพณี
นั่นคือ  “พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ”   ชาวบานเลาวา

“พิธีสูขวัญของชาวบานหมูมน  กะมักสิเฮ็ด(มักทํา)ในโอกาสตาง ๆ
ตามเหตุการณสําคัญ  เฮ็ดกะเฮ็ดเพื่อใหมันค้ํามันคูณ(เกิดสิริมงคล)
แลวกะปดเปา  ส่ิงที่บดีใหเหมิดไป  หลายอันอยูตั๊วหละ  สูขวัญคนเจ็บ
ไขไดปวย  สูขวัญเด็กนอย  สูขวัญออกกรรม  สูขวัญนาค  สูขวัญ ข้ึน
บานใหม  สูขวัญขาว โอย หลาย”

(ประหยัด  ในเสนา,สัมภาษณ,23  พฤษภาคย  2543)

การสูขวัญ  หรือ การเรียกขวัญ  ทําขึ้นเพื่อใหขวัญกลับมา  อยูประจําที่ในตัวของเจาของ
ขวัญ  และมารับเครื่องสังเวยในพาขวัญ  หรือ พานบายศรีสูขวัญ   จากอดีต  ผูนําชุมชนบานหมูมน
ที่เปนผูนําตามธรรมชาติ  เปนผูอาวุโสที่ชาวบานใหความเคารพ  เชื่อถือ  ศรัทธา  คนในตระกูลที่มี
ความเชี่ยวชาญและชํานาญในสาขาชางศิลปตางๆ ของบานหมูมน เปนเฒาจ้ํา  เปนหมอธรรม
หมอสอง  หมอผีฟา  ลวนแลวแตทําหนาที่เปน หมอสูด หรือ พราหมณ  ในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
แทบทั้งสิ้น  เคยเขาประกวดหมอสูด  ไดรับรางวัลอยูบอยครั้ง  อาทิ  ผลจากการประกวดหมอขวัญ
ในงานบุญพระเวส (บุญเผวด) ประจําป พ.ศ.2534 และ 2535 ของจังหวัดรอยเอ็ด พบวามีหมอ
ขวัญจํานวน 7 คน อยูบานหมูมน ตําบลหมูมน อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด (ตอมามีการตั้งกิ่ง
อําเภอเชียงขวัญ โดยแยกออกจากอําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ดเมื่อป พ.ศ.2539) ไดรับรางวัล และ
ไดรับความนิยมจากประชาชนในอําเภอเมืองรอยเอ็ดและอําเภอใกลเคียง ซึ่งแตละคนประกอบพิธี
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กรรมบายศรีสูขวัญเฉลี่ย 144 คร้ังตอป ดังนั้น พื้นที่ในการศึกษาก็คือบานหมูมน ม.1, 2, 8 และ 9
ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ด

 และเมื่อหมูบานอื่นๆ  หรือชาวอําเภอเมือง  และอําเภออื่นๆ ใกลเคียง  จัดงานที่ตองมี พิธี
กรรมบายศรีสูขวัญ  ก็มักจะเดินทางมาเชิญหมอสูด  ที่ บานหมูมน  เพื่อเชิญไป  ทําหนาที่
พราหมณในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  อยูเปนนิจ   ผูเฒาผูแกที่เปนหญิง  ในบานหมูมน  สามารถทํา
ขันหมากเบ็ง หรือ  พานบายศรีสูขวัญ ไดแทบทุกครัวเรือน   ชาวบานเลาวา

“เพิ่นเฮ็ดเปนเหมิด  ฮั่นหละ  หมากเบ็ง  นั่น  เฮ็ดเปนซูบาน  เด็กนอยขอ
หลอแขแหล  กะเฮ็ดเปน  ซาดวาใบตองกลวยกะบจักอึดเนาะ(มีมากมาย
เหลือเฟอ)  สูขวัญบาดใดบเคยไดยาก(สูขวัญทีไรทําไดงายมาก)  แมใหญ
กะเฮ็ดได  บอกมาโลด..”

((ประหยัด  ในเสนา,สัมภาษณ,23  พฤษภาคย  2543)

ดวยเหตุดังกลาวขางตน พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ที่ปรากฏใหเห็นอยางชัดเจนและมีความ
โดดเดน ในชุมชนบานหมูมน จึงมีความนาสนใจ  วา คุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ซึ่งเปนพิธีกรรม
ที่สําคัญของบานหมูมน มีคุณคาอะไรบาง  มีกระบวนการถายทอดอยางไร  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
จะเปนเครื่องมือในการพัฒนาชุมชนไดหรือไม อยางไร

8. สรุป
 

จากการศึกษา ที่ตั้ง  อาณาเขต และเสนทางคมนาคม  ภูมิหลังและความเปนมาของหมู
บานลักษณะภูมิประเทศ และการใชที่ดินของชาวบานหมูมน  สภาพเศรษฐกิจ   การศึกษา   พฤติ
กรรมของชาวบานในการถือปฏิบัติตาม ความเชื่อ ศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี     ศิลป
กรรมของชาวบานหมูมน   ทําใหเห็นถึงวิวัฒนาการ  และกระบวนการที่กอเกิดความเปนชุมชน
วัฒนธรรม ของบานหมูมน  ที่มีภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมอันสืบทอดมาจากบรรพชน  ตั้งแต
การกอรางสรางชุมชน  มาจนถึงปจจุบัน  การเลือกทําเลที่ตั้งถิ่นฐานการทํามาหากิน  การยังชีพที่
พึ่งพิงธรรมชาติมาแตอดีต

ชาวบานหมูมนไดมีการปรับตัว  สั่งสมความรูประสบการณ  จนพัฒนาเปนวิถีชีวิตของชาว
บานหมูมนเอง  เปนวิถีชีวิตที่พึ่งพาตนเองแบบ “เฮ็ดอยูเฮ็ดกิน”  เพื่อให  “มีอยูมีกิน”   การดํารง



136

ชีวิตทํามาหากินไปตามจารีตประเพณีที่สืบอายุกันมา  ดังที่รูจักกันในนาม  “ฮีตสิบสองคองสิบส่ี”
การจัดระบบความสัมพันธระดับพื้นฐานของชาวบานที่เปน  “คุมบาน”  ผูที่อยูภายใตคุมเดียวกันมี
ความเกี่ยวของเปนเครือญาติกัน  หรือ  รวมผีปูตาเดียวกันมากอน  แลวอพยพโยกยายมาตั้งบาน
เรือนที่บานหมูมนแหงนี้  ผูอาวุโสที่สุดของสายตระกูลก็ไดรับการยกยองใหเปนผูนํา  ผูใดมีความ
รอบรูความชํานาญเฉพาะทาง  ก็ไดรับการยอมรับนับถือเปนผูนําทางดานตางๆ  ที่สําคัญ  คือ  เฒา
จ้ํา  หรือผูที่มีความรอบรู  และรูรอบ    โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในเรื่องของพิธีกรรมทองถิ่น

ดวยระบบที่มีการพึ่งพากันเองในคุมบาน  หรือ  ระหวางคุมบานใกลเคียง  บานหมูมนจึง
สามารถพึ่งพาตนเองและตัดสินใจแกปญหาของตนเองไดมาโดยตลอดในการดํารงอยู รักษาระบบ
ความสัมพันธในระดับพื้นฐานของชาวบานไวอยางมีความหมายและมีคุณคาที่สืบสานตอเนื่องกัน
มา แมจะมีความผันผวนเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดลอมทางธรรมชาติ  เศรษฐกิจ  และสังคมก็
ตาม

พฤติกรรมของชาวบานที่ถือปฏิบัติตาม  ความเชื่อ  ศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี  ที่
เปนภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูมน นั้น พบวา ชาวบานหมูมนมีความใกลชิด
กับธรรมชาติ  และสิ่งเหนือธรรมชาติ    ความเชื่อ พิธีกรรม  ขนบธรรมเนียมประเพณีที่ปรากฏนั้น
แสดงออกถึงความสัมพันธระหวางคนกับธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาติ  ชาวบานหมูมนเชื่อเร่ือง
“ผี”  อันไดแก  ผีบรรพบุรุษ  ผีฟา  แถน  เทวดา  เจาแมโพสพ  แมขวัญขาว  ผีดิน  ผีน้ํา และผีอ่ืนๆ
ก็เพราะชาวบานหมูมน จัดใหตัวเองเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ  โดยอาศัยอิทธิพลของพุทธศาสนา
เขามาผสมผสาน  ในลักษณะพุทธศาสนาแบบชาวบาน  และหลอหลอมถือปฏิบัติตอๆ กันมา  โดย
ใหความสําคัญกับคุณคาที่เกิดจากการปฏิบัติ

เมื่อ  สุนทรียภาพ  หรือ  ความงาม  เปนภาวะที่เกิดจากความสอดคลองตองกันทางวัตถุ
และจิตใจ  สุนทรียภาพเปน คุณคา ประเภทหนึ่งที่มนุษยปรารถนา (อารี สิทธิพันธ,2535)  เพราะ
ฉะนั้น  สุนทรียภาพ  หรือ  ความงาม  ที่ปรากฏในศิลปกรรมของชาวบานหมูมน ก็เปนภาวะที่เกิด
จากความสอดคลองตองกันทางวัตถุและจิตใจเชนเดียวกัน   เพราะเมื่อ  ชาวชุมชน  หรือ  คนใน
ตระกูลชางศิลป  ถายทอดผลงานดานตางๆ  สรางงานศิลปะข้ึน นั้น  ซึ่งคือ  “วัตถุสุนทรียะ”    ทํา
ใหเกิดความพอใจ    ความพึงใจและประทับใจ  ซึ่งถือเปน “ความรูสึกสุนทรียะ”  และเกิดสํานึก
เกิดแนวคิด  เกิดการสรางความคิด  ที่ถือเปน  “ความคิดรวบยอด”  สะทอนใหเห็นถึงรูปแบบ  ธรรม
เนียมประเพณี  วัฒนธรรมและความเชื่อ  ความรูสึกนึกคิดของคนในชุมชน    คุณคาทาง
สุนทรียภาพ ดังที่กลาวมานี้ มีปรากฏใหเห็นอยางชัดเจนในชุมชนบานหมูมน  อีกประการหนึ่ง
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นอกจาก  คุณคาดานตางๆ  ตลอดจน คุณคาทางสุนทรียภาพ แลว  จากการศึกษา ภูมิ
หลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูมน ขอดีอีกลักษณะหนึ่ง เปนลักษณะดั้งเดิมที่ปรากฏ
ในความเปนชาวบานหมูมน  คือ    ความมีน้ําใจ  ชวยเหลือ ซึ่งกันและกันอยางเต็มที่ มีความเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน  อันเปนเอกลักษณของชาวบานหมูมน  ที่เปนแรงเกาะเกี่ยวที่สําคัญภายในชุม
ชนนั้น  เปน “ส่ิงที่พึงปรารถนา” (the  desired) ที่ถือวามี “คุณคา” ตอชุมชน  ถือเปน “ความนึกคิด
ทางจริยธรรมระดับประเพณี”  ในฐานะสมาชิกของกลุม  ชุมชน หรือสังคม ที่พึงปฏิบัติตอกัน  โดยมี
พื้นฐานจากขนบธรรมเนียมประเพณี  พิธีกรรม  ของชุมชนบานหมูมน  ที่มีการประพฤติปฏิบัติสืบ
ตอกันมา เปนเวลายาวนาน จนเปน “จริยธรรมระดับมโนธรรม” ที่เกิดขึ้นจากภายในจิตใจของชาว
ชุมชนบานหมูมนในแตละบุคคล

คุณคา  ที่เกิดจากความนึกคิดทางจริยธรรม  ที่ปรากฏของชาวบานดังที่กลาวมานี้  เปน
คุณคาทางธรรมจรรยาของมนุษย ที่เกิดจากการหลอหลอมจากภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรม
ทั้งใน ระดับบุคคล อาทิ  คนเฒาคนแก  พระ  หัวหนากลุม  ผูนําเหลานี้เปนผูสอนคนรุนหลังให
ปฏิบัติตาม  ตลอดจนพฤติกรรมที่เปนแบบอยางของผูนําที่ถายทอดสืบตอกันมาใหลูกหลานไดเห็น
แบบอยางที่ดี ใหลูกหลานไดปฏิบัติตามแมแบบ  และใน ระดับชุมชน  ซึ่งมีขนบธรรมเนียมประเพณี
ทั้งหลายของชุมชนหลอหลอมความนึกคิดของสมาชิกของชุมชนอยางไมรูตัว     ประเพณี  พิธีกรรม
จึงเปนแกนกลางของจริยธรรม  ถูก-ผิด   ดี-ชั่ว  ควร-ไมควร   อยูที่ประเพณีที่เคยปฏิบัติสืบตอกันมา
(นอย  พงศสนิท,2527 20 – 26)

คุณคาของการคิด ของชาวชุมชนที่เปนระบบ หรือ  คุณคาของระบบความคิด เหลานี้ กอ
ใหเกิดการสืบทอดสถานภาพดั้งเดิมที่มีมาแตอดีต (ชัยอนันต  สมุทวนิช,2540)     ถือเปน    สวน
สําคัญของ “วัฒนธรรมชุมชน” ในฐานะที่เปน   “ทุน” ที่มีอยูเดิมในชุมชน  และเปนพฤติกรรมที่ชาว
ชุมชน  สรางขึ้น  มีการเรียนรูจากกันและกัน  สืบทอดตอๆ กันมา และรวมใช  เพื่อประโยชนในการ
พัฒนาชุมชนใหเจริญงอกงามทั้งในวิถีชีวิตและในหมูพวกของตน  ซึ่งหมายถึง  “ทุนวัฒนธรรม”
ของชุมชนนั่นเอง ที่ถือไดวาเปนจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลงในการพัฒนาชุมชน เมื่อการคิด
กลายเปนสวนหนึ่งของวิถีการดําเนินชีวิตของคนในชุมชน ยกระดับคุณคาขึ้นจนกลายเปนสวนที่
ขาดไมไดของวิถีชุมชน เมื่อนั้น  “วัฒนธรรมการคิด” ของชาวชุมชน  ก็เกิดขึ้น

ภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
จังหวัดรอยเอ็ด  ที่มี “ทุนวัฒนธรรม” มากมายที่ปรากฏอยู  ทั้งที่เปน  พฤติกรรม และ เปนสิ่งที่คน
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ในหมูผลิตขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่ง  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ที่ปรากฏใหเห็นอยางชัดเจน  และมีความ
เขมแข็งในองคประกอบของพิธีกรรม  อาทิ  หมอสูด หรือ พราหมณที่ทําหนาที่เปนผูนําพิธี  ผูรวม
พิธีที่เห็นคุณคาของพิธีกรรมซึ่งหมายถึงชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัด
รอยเอ็ดนั่นเอง  และองคประกอบที่เรียกวาเครื่องสังเวย  ที่สําคัญ คือ  พานบายศรี  หรือ  ขันหมาก
เบ็ง ที่ประกอบขึ้นอยางสวยงามประณีตบรรจง ดวย วัสดุธรรมชาติที่ใหความหมายในดานการอ
บรมส่ังสอนคน  บทสูขวัญที่เปรียบเสมือนตําราเรียนตลอดชีวิต ที่ถูกถายทอดโดยหมอขวัญ ดวย
ทวงทํานองที่ไพเราะเพราะพริ้งซาบซึ้งกินใจ ตางๆ  เหลานี้  ที่ประกอบไปดวย  “คุณคาในตัว”
(intrinsic  value) และ “คุณคานอกตัว”(extrinsic  value) มีคุณคาทางสุนทรียภาพ  และประการ
สําคัญ  คุณคาทางธรรมจรรยาของมนุษย  เปนปจจัยพื้นฐาน มีกระบวนการเรียนรูรวมกันและรวม
ใช  โดยใช “วัฒนธรรมการคิด” ที่เปนระบบของชุมชนเปนสวนประกอบที่สําคัญ  จะเปน “แรงตาน
ทาน” แรงปะทะจากภายนอก  ประกอบกับสถาบันทางจริยธรรมภายในชุมชน  อันไดแก  สถาบัน
ครอบครัว  สถาบันการศึกษา  สถาบันศาสนา เปนสวนชวย เสริม แรงตานทาน เสริม  จริยธรรมของ
บุคคลในชุมชน ทําใหสามารถรักษาสถานภาพทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนเอาไวไมใหถูก
กระทบจากกระแสทุนนิยมมากนัก



บทที่ 5

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน
ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด

ในการศึกษาเพื่อตอบปญหา พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ซึ่งเปนพิธีกรรมที่สําคัญ
ของ บานหมูมน มีคุณคาอะไรบาง  ศึกษาคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ของ  ชาวบานหมูมน
ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด   นําเสนอเปนหัวขอ ดังนี้

1. มูลเหตุของการพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
2. ประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
3. การประกอบพิธี
4. องคประกอบของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

4.1 ผูประกอบพิธีกรรม
4.2 ผูรวมพิธีกรรม
4.3 วัสดุส่ิงของ
4.4 เวลาและสถานที่

5. บทสูขวัญ

จากการศึกษา  ขอมูลชุมชนบานหมูมน  โดยเดินทางไปอาศัยอยูบานของนายจําเนียร
พันทวี บิดาของผูวิจัย ซึ่งอยูหางจากชุมชนบานหมูมน ประมาณ  7 กิโลเมตร  นัดหมายเพื่อเก็บขอ
มูลเปนระยะ  ตามวันเวลาที่นัดหมายกับผูใหขอมูลสําคัญ  ผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ผูนําชุมชน
ฯลฯ   เร่ิมดําเนินการศึกษา   

ตั้งแตวันที่  22  มิถุนายน 2541 ถึง  31  มีนาคม  2543

และพักอาศัยบานของ นางสังเวียน  พลเวียงธรรม มีฐานะเปนนองสาวของยาผูวิจัย เปน
รายครั้ง  คร้ังละประมาณ 1 – 2 สัปดาห   ตั้งแตคร้ังที่ 1 ถึง คร้ังที่  4
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คร้ังที่ 1 วันที่ 10 -17 เมษายน 2542

- เขารวมในพิธีบายศรีสูขวัญพระสงฆ (09.09 น. 13 เมษายน 2542)

คร้ังที่ 2 วันที่ 15 -29 พฤษภาคม 2543

- รวมพิธีบายศรีสูขวัญนาค (09.00 น. 16 พฤษภาคม  2543)
- รวมพิธีบายศรีสูขวัญคนปวย (นางแดง  หงษสิงทอง)(21.00 น. 16 พ.ค.2543)

คร้ังที่ 3 วันที่ 10 -17 สิงหาคม 2543

- รวมพิธีบายศรีสูขวัญออกกรรม (นางจําปา  คําภักดี 07.00 น.11 สิงหาคม
2543)
- รวมพิธีบายศรีสูขวัญเด็ก (เด็กชายกิตติ  ศุภสร 09.00 น. 11 สิงหาคม  2543)
- สนทนากลุมจํานวน 7 คน (09.00 –12.00 น. วันอังคารที่ 15  สิงหาคม 2543)

และครั้งที่ 4 วันที่ 3 -10 ธันวาคม 2543   

- ประชุมรวมกับคณาจารย  โรงเรียนบานหมูมน (09.00 น. จันทร 4 ธันวาคม
2543)
- รวมกับคณาจารย  ผูปกครองนักเรียน และนักเรียน จัดพิธีบายศรีสูขวัญพอแมดี
เดน
   (14.00 น. 5  ธันวาคม  2543) หลังจากนั้นสัมภาษณผูรวมพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ
- สนทนากลุมคณาจารย  ผูนําพิธีกรรม  ผูใหญบาน (10.00 น. 7 ธันวาคม  2543)

และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอื่นๆ  ดังนี้
- พิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตงงาน  นายสมเดชและ นางปราณี  นิลวัฒนชัย

(09.00 น.22 มิถุนายน  2541)
- พิธีกรรมสูขวัญควาย นายประวัติ  คําภักดี (24 มิถุนายน 2541)
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- พิธีกรรมสูขวัญขึ้นบานใหม นายมนูญ  ยุระไชย (31 กรกฎาคม  2541)

หลังจากนั้นไดสังเกตพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอื่นๆ ประกอบการสัมภาษณผูรู  ผลการศึกษา
แสดงดังตารางที่ 5  องคประกอบพิธีกรรม ดังนี้
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สําหรับขอมูลที่ไดจากการเขารวมสังเกตพิธีกรรม  ในฐานะผูรวมพิธี  สนทนากับกลุมผูนํา
พิธีผูนําชุมชน  และคณาจารย  ตลอดจนสัมภาษณผูรวมพิธี ทั้งผูถูกเรียกขวัญ หรือ  เจาของขวัญ
และญาติพี่นอง  นําเสนอตามกรอบขางตน  ดังนี้

1. มูลเหตุของการพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือที่เรียกวา   การบาศรีสูขวัญ  เปนประเพณีดั้งเดิมเกาแกที่ชาว
บานหมูมน    ตําบลหมูมน  นิยมกระทําสืบเนื่องติดตอกันมาเปนเวลาชานาน ถือวาเมื่อจัดพิธีนี้
แลวจะเปนสิริมงคลแกชีวิต เปนกําลังใจ  ในการที่จะประกอบคุณงามความดีตอไป  และจะทําใหมี
ความสุขความเจริญ ในชีวิตตอไป  ผูนําพิธีเลาวา

“..บายศรีสูขวัญ  เปนพิธีที่ใหกําลังใจคน  อ่ันที่เปน  หมอสูด นี่ เพราะใจเฮา
มัก(มีใจรัก)ชอบและเห็นวามีประโยชนตอสังคม..”

(สมาน ชินเพ็ง,สนทนากลุม,15 สิงหาคม 2543)

จากการศึกษาพบวา เดิมนั้นการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนพิธีที่จัดในหมูของเจานาย ผู
ใหญ จึงเรียกวา “บาศรี” เพราะคําวา “บา” ไดแก  เจาขุนมูลนาย  หมอสูดอาวุโสใหขอมูลวา

“..ชาวบานหมูมนมักสิเอิ้น(เรียก)เจานายวา บาคาน  บาทาว  บาไททาว  หรือ
บาบาวทาว ซูมื่อนี่  กะเอิ้นกัน  ครูบา…ครูบา..นั่นเดะ..”

(ประสิทธิ์  ศรีษะฮาง,สนทนากลุม,15  สิงหสคม  2543)

ดังจะเห็นไดจากหนังสือวรรณกรรมอีสานเรื่องการะเกด สินไชย หรือแมแตในหนังสือ “เชต
พน”  ที่ไปสืบศาสนาในกรุงสาวัตถี ก็มีการเรียกขุนไทวา “บา” เหมือนกัน  ศัพทคําวา “บาศรี” ก็คือ
การทําสิริหรือความดีใหกับชนช้ันผูดีหรือสิริแบบอยางที่ทําใหกับผูดี ในสมัยตอมาจึงนิยมแพร
หลายไปยังกลุมชาวบานที่เปนสามัญชน  ดังนั้นการประกอบพิธีอันกอใหเกิดสิริมงคลนี้จึงเรียกวา
“การบาศรีสูดขวัญ” ซึ่งเปนศัพทดั้งเดิม (มนัส  สุขสาย   ม.ป.ป.  :  1)

สูด เปนคําเกาแกของชาวบานหมูมน ที่นิยมเรียกการสวดวา “สูด”  เชน  สวดมนต  ชาว
บานหมูมนเรียก “สูดมนต”  พิธีสวดเหมือนกับการสวดมนต  ดังนั้นการสวดขวัญ ชาวบานหมูมนจึง
เรียก “สูดขวัญ”  ซึ่งการสูดขวัญเปนพิธีกรรมดั้งเดิมของศาสนาพราหมณ
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ขวัญ  ชาวบานหมูมนถือวาเปนสิ่งที่ไมมีตัวตน ไมสามารถเห็นได  จับตองได  เชื่อวาขวัญมี
ลักษณะคลายกับจิตหรือวิญญาณ  ซึ่งแฝงอยูในตัวตนของคนและสัตวตั้งแตเกิดมา และจะตองอยู
ประจําตนตลอดเวลา  ถาตกใจ  เสียใจ  ปวยไข  ขวัญจะหนีอาจจะทําใหเจาของรางถึงแกความ
ตายได  ฉะนั้นจึงตองทําการเรียกขวัญ  เพื่อใหขวัญกลับมาอยูกับตัวจะไดมีความสุขสบาย

การสูขวัญ เกิดจากความเชื่อวา ถาขวัญออกจากรางผูเปนเขาของขวัญ ผูนั้นจะประสบกับ
ผลรายตางๆ ดังที่สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงกลาวไววา ประเพณี
การสูขวัญ เกิดจากความเชื่อที่มีมาแตดึกดําบรรพ ที่วาคนเราเกิดมายอมมีธรรมชาติอันหนึ่งเรียก
วา “ขวัญ”  ประจําปกปองรักษาตัวผูเปนเจาของขวัญ เพื่อใหมีความสุข ไมเกิดเจ็บปวย แตถาขวัญ
ของคนใดคนหนึ่งหายไปจากตัวจะทําใหคนนั้นเกิดความเจ็บปวย มีความทุกข จนอาจสิ้นชีวิตได
เพื่อใหขวัญไดอยูกับเนื้อกับตัวตามเดิม จึงไดมี “พิธีสูขวัญ” หรือเรียกวา “พิธีเรียกขวัญ” ขึ้น

การสูขวัญเปนประเพณีที่สําคัญอยางหนึ่งของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน จังหวัด
รอยเอ็ด ที่กระทําสืบตอกันมาชานานตั้งแตบรรพบุรุษ เปนประเพณีที่มีความเกี่ยวพันอยางแนน
แฟนกับวิถีการดํารงชีวิตของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ดทุก
เพศทุกวัย ตั้งแตเกิดจนกระทั่งตาย เปนประเพณีที่ชาวบานหมูมน ตําบลหมูมนทํากันแทบทุก
โอกาส หมอสูดคนหนึ่งเลาวา

“..บานเฮามี  สูขวัญ นี่แหละเปนหนาเปนตาของไทบาน  เฮ็ดกันมาตั้งแตใด
เทาใด (ทํามานมนาน)  เฮ็ดกันตั้งแตนอยเทาเฒา (ตั้งแตเด็กจนแก) เฮ็ดแลว
กะซุมกะเย็น (อยูเย็นเปนสุข) มีกําลังใจเฮ็ดเวียกเฮ็ดงาน (ทําการทํางาน)..”

(ประยูร  ดารากานตรง,สนทนากลุม,15  สิงหาคม  2543)

การจัดพิธีสูขวัญมีสาเหตุมาจากความดี คือ ทําขึ้นเพื่อใหเกิดสิริมงคลแกชีวิต  ทําใหมี
ความรมเย็นเปนสุข  เปนตนวา  สูขวัญแตงงาน  สูขวัญบวชนาค  สูขวัญขึ้นบานใหม  สูขวัญคน
ปวย  แมในเรื่องการประกอบอาชีพหรือการทํามาหากินของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน ก็จะมีพิธี
กรรมนี้แทรกอยู  เชน  การสูขวัญชาว  สูขวัญลาน  สูขวัญควายและวัว  หรือในบางครั้งโอกาส
พิเศษ  เชน  ไดลูกใหม  ไปคาขายไดเงินมามาก ไดเลื่อนขั้น เลื่อนยศ  ก็ทําการสูขวัญ  นอกจากนี้
การจัดพิธีสูขวัญในบางครั้งก็มีสาเหตุมาจากสิ่งไมดี  กลาวคือเปนการจัดใหมีขึ้นโดยมีวัตถุประสงค
เพื่อขับไลส่ิงที่ไมดี หรือส่ิงที่เปนอัปมงคลใหหนีหายไป  หมอสูดเลาวา
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“..เมื่อหายจากเจ็บปวย  ลูกเสีย  เมียตาย  ก็จะทําการสูขวัญ เหมือนกันนะ
พิธีกรรมนี้ทําเพื่อ ทะนุถนอมน้ําใจ ชวยสงเสริมแรงใจ  ปลุกปลอบสงเสริม
จิตใจใหดี ใหกําลังใจในการตอสูชีวิตตอไปดวย….”

(จําเนียร  พันทวี,สัมภาษณ,21  กันยายน  2542)

จากสนทนากลุมคํา ผูนําพิธีบายศรีสูขวัญ  กลุมรวมกันใหความหมายของคําวา “ขวัญ” วา
“ขวัญ” อยางหนึ่งหมายถึง ผม หรือ ขน ที่ข้ึนเวียนเปนกนหอยบนศีรษะ อีกความหมายหนึ่ง  หมาย
ถึงสิ่งไมมีตัวตนแตจะมีประจําชีวิตของคนและสัตว  ซึ่งไดแกจิตใจ  ในบางครั้งขวัญจะมีความ
หมายรวมไปถึงสิ่งอันเปนที่รัก  เชน  เรียกเมียรักวาเมียขวัญ  จอมขวัญ  ลูกรักหรือลูกแกววา ลูก
ขวัญ  หรือนาขวัญ  ขาวขวัญ  บางที่จะเรียกสิ่งของที่ผูรักใครนับถือนํามามอบใหเพื่อการทะนุ
ถนอมน้ําใจวา “ของขวัญ” จากการศึกษาพบวา ความหมายของขวัญที่ชาวบานหมูมน ตําบลหมู
มนใหความหมายไวมากที่สุดวา  ขวัญ  คือ จิตหรือวิญญาณที่ไมมีตัวตน  ที่มีอยูกับชีวิตของคนเรา
ทุกคน มีอยูกับส่ิงของทรัพยสินของคนเราทุกชนิด จิตหรือขวัญจะตองอยูกับรางของคน สัตว สิ่ง
ของ ตลอดเวลา  ถาหากเวลาใดขวัญออกหางไปจากรางกายคน ก็จะสงผลใหคนนั้นมีอาการออน
แอ เจ็บปวยและอาจเสียชีวิตไปในที่สุด  คนที่มีขวัญออน (ออนแอ) มักเจ็บปวยอยูเสมอ  สาเหตุที่
ทําใหขวัญออนนั้น  เชื่อวาสืบเนื่องจากการประสบอุบัติภัย  สําหรับสัตวและสิ่งของอื่นๆ ก็เชนเดียว
กัน  เมื่อขวัญออกหางไป ความหมายนะก็เขามาแทนที่  นอกจากนี้ชาวบานหมูมน ตําบลหมูมนยัง
มีความเชื่อวา การที่รางยายจากสถานะหนึ่งอีกสถานะหนึ่งหรือยายจากที่หนึ่ง (ที่อยูอาศัย) ไปอยู
อีกที่หนึ่งโดยกระทันหัน  เชน  การไปทํางานในตางถิ่น  การไปเที่ยวสนุกสนานจนลืมตัว  เหลานี้ก็
ทําใหขวัญเหินหางจากรางได  ดังนั้น เพื่อเปนการปองกันมิใหขวัญออกจากรางกาย หรือใหขวัญ
กลับเขาสูรางเดิม จึงไดมีการเรียกขวัญขึ้นโดยมีข้ันตอนและพิธีกรรมตางๆ ตามแบบอยางที่เคย
ปฏิบัติกันมา

กลาวไดวาการสูขวัญชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน เกิดจากความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องขวัญที่
วา ในรางคน  สัตวและสิ่งของ  จะมีสวนประกอบที่สําคัญคือขวัญ  การจัดพิธีสูขวัญ  จัดทําขึ้นเพื่อ
ใหขวัญมาอยูกับเนื้อกับตัว  เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล  และเปนการเสริมสรางพลังทางใจ ให
กับผูที่ผานเหตุการณตางๆ ทั้งดีและไมดีมา  จึงจัดใหมีการสูขวัญหรือสูดขวัญขึ้น เพื่อเรียกขวัญนั้น
เอง  การจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีมูลเหตุสําคัญอยู  2  ประการดังนี้

เนื่องในโอกาสอันเปนมงคล จัดขึ้นเพื่อแสดงความยินดีที่ไดประสบผลสําเร็จหรือไดรับชัย
ชนะ  โดยมีจุดมุงหมายเพื่อเปนการรับขวัญ  บํารุงขวัญใหกําลังใจ และถือเปนการอวยพรให
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ประสบความสุขความเจริญยิ่งๆ ขึ้นไป  โอกาสดังกลาว  ไดแก  การแตงงาน  การขึ้นบานใหม  การ
ตอนรับแขกคนสําคัญ  การบวชนาค  เปนตน

นิยมจัดขึ้นเนื่องในโอกาสที่รอดพนจากอันตรายตางๆ  เปนการทําพิธิ  โดยมีวัตถุประสงค
เพื่อขับไลความอัปมงคลตางๆ ใหออกไป เมื่อส่ิงที่ไมดีทั้งหลายออกไปแลวก็จะเกิดความเปนสิริ
มงคลเขามาแทนที่  เชน  การสูขวัญเนื่องในโอกาสที่หายจากการเจ็บปวย  หรือหลังจากประสบ
อุบัติเหตุ   เปนตน

2. ประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

การสูขวัญของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน เปนพิธีกรรมที่กระทําสืบตอกันมาชานาน
แบงเปน  3  ประเภท  ตามลักษณะและโอกาสที่ใช  ดังนี้คือ

2.1  การสูขวัญคน
2.2  การสูขวัญสัตว
2.3  การสูขวัญสิ่งของ

2.1  การสูขวัญคน  เปนเรื่องเกี่ยวกับขวัญ หรือ จิตใจ อันจะกอใหเกิดขวัญหรือกําลังใจดี
ขึ้น  วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน มักจะมีการสูขวัญควบคูกันไปเสมอ  เพื่อ
เรียกรองหรือระดมพลงัทางจิตใจ  นอกจากนี้เนื้อหาในบทสูดขวัญบางบท  ไดมีการสอดแทรกคติ
ธรรมและแนวทางในการดําเนินชีวิตของคนกลุมตางๆ ของสังคม  การสูขวัญคนมีหลายประเภท
ดังนี้

2.1.1 การสูขวัญพระสงฆ  เมื่อพระสงฆไดสมณศักดิ์เปนยาครู  หรือยาซา  ชาว
บานจะทําการสูขวัญให หรือเวลาจะเอาพระพุทธรูปข้ึนประดิษฐานในแทนประทับภายในวัด จะทํา
การสูขวัญพระสงฆทั้งวัด  เปนการสงเสริมใหพระสงฆเปนผูสืบมรดกทางพุทธศาสนาตอไป

2.1.2 การสูขวัญออกกรรม  ผูหญิงที่คลอดบุตรตองอยูไฟ เมื่อออกไฟแลวก็มีการสู
ขวัญใหเพราะในขณะที่อยูไฟนั้น ไดรับความทุกขทรมานนานัปการ  จึงจําเปนตองเอาอกเอาใจและ
ใหกําลังใจ การเอาเอกเอาใจอยางหนึ่ง  คือ  การสูขวัญ
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2.1.3  การสูขวัญเด็กนอย  เด็กๆ มักตกใจงาย ถามีใครหลอกหรือเห็นอะไรที่นา
กลัว ก็จะตกใจมาก พอแมเชื่อวา เมื่อเด็กตกใจขวัญจะออกจากราง  สงผลใหเด็กรองไหไมสบาย
จึงจําเปนทําพิธีสูขวัญให

2.1.4 การสูขวัญคนธรรมดา คนที่ไมไดเจ็บปวย เรียกวา คนธรรมดา คนธรรมดา
นั้น เมื่อไปคาขายไดลาภรวย หรือไดเลื่อนยศตําแหนง  ก็ทําการสูขวัญให  บางทีฝนไมดี หรือเจา
นายมาเยี่ยมก็มีการสูขวัญเพื่อใหเกิดสิริมงคล

2.1.5 การสูขวัญหลวง   เวลาพอแมหรือผูเฒาผูแกเกิดมีอาการเจ็บปวย  ชาวบาน
จะรักษาดวยวิธีการตางๆ  แตถายังไมหายอีก  ลูกหลานก็จะทําพิธีสูขวัญใหเปนเวลา 3 คืน  เชื่อวา
โรคภัยไขเจ็บหรืออาการปวยจะหายได  สิ่งของที่ใชในพิธีนี้ก็เหมือนสูขวัญธรรมดา  จะตางตรงที่
ตองเพิ่มธูปเทียนใหเทากับอายุของผูปวย  ใหสวดเวลากลางคืนกะวาคนสงัดเงียบ  ประมาณ 3 – 4
ทุม

2.1.6 การสูขวัญนาค  บุตรชายผูมีศรัทธา  จะเขาบวชในพระพุทธศาสนาตอง
อําลาบิดามารดา  เมื่อบิดามารดาอนุญาตแลว เมื่อถึงวันบวชจึงไดจัดพิธีสูขวัญใหบุตร เพื่อเปนสิริ
มงคลแกบุตรของตน

2.1.7 การสูขวัญนอยกอนแตงงาน (กินดอง)  มักระทําที่บานเจาบาวกอนที่จะมี
พิธีแตงงานจริงๆ ที่บานเจาสาว  ชาวบานที่เปนพอแมของเจาบาวและญาติของเจาบาวนิยมสูขวัญ
ใหกับลูกของตนกอน  เสร็จแลวจึงนําพาขวัญไปรวมกันที่บานเจาสาว  พาขวัญกอนพิธีแตงงาน
จริงๆ เรียกพาขวัญนอย

2.1.8 การสูขวัญบาวสาวเวลาแตงงาน  กอนที่หนุมสาวจะอยูกินรวมกัน ฉัน สามี
ภรรยา จะตองจัดใหมีพิธีแตงงาน หรือชาวอีสายเรียกวา “กินดอง” เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลกับ
คูบาวสาว จึงตองจัดใหมีการสูขวัญขึ้น  สวนใหญมักระทําที่บานเจาสาว

2.1.9 การสูขวัญคนปวย คนเจ็บไขนานๆ หรือชาวบานเรียกวา “ปวยป”  เชื่อวามี
สาเหตุมาจากขวัญออกจากรางจึงเกิดอาการเจ็บปวย เมื่อหายปวยแลว แตรางกายยังไมแข็งแรง
ถือวาขวัญหนีเนื้อหนีคีง (ขวัญไมอยูกับเนื้อกับตัว)  จึงจําเปนตองสูขวัญใหเพื่อเรียกขวัญใหมาอยู
กับราง จะทําใหคนปวยแข็งแรง หายจากการเจ็บปวย
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2.1.10  การสูขวัญพา  ถาผูใดเจ็บไขไดปวย กินไมไดนอนไมหลับ และไดทําการสู
ขวัญคนปวยใหแลว  แตโรคภัยไขเจ็บยังไมหาย ก็จะทําการสูขวัญพาใหอีกครั้งหนึ่ง

2.2 การสูขวัญสัตว  เปนการระลึกถึงบุญคุณของสัตว ที่ชวยมนุษยในการทํามาหากิน
รวมไปถึงการขอขมาที่ไดดาวา เฆี่ยนตีในระหวางการทํางาน  ที่สําคัญไดแก

2.2.1 การสูขวัญควายและงัว (วัว)  ควายและวัวเปนสัตวที่มีคุณแกคนมาก เพราะ
เปนแรงงานลากไถในการทํานา  ทําไร  ชาวบานถือวาคนไดกินขาเพราะสัตว เหลานี้   ดังนั้น กอนที่
จะลงมือทํานาครั้งแรกหรือเลิกทํานาแลว เจาของมักทําพิธีสูขวัญใหเพื่อเปนการรําลึกถึงบุญคุณ
และขอขมาที่ไดดาวา  เฆี่ยนตีระหวางทํางานรวมกัน พาขวัญที่จัดใหมีน้ําอบน้ําหอมและหญา

2.2.2 การสูขวัญมอน (ตัวหมอน) มอนเปนสัตวตัวออนที่ชักใยออกจากรังไหม
ชาวบานสามารถนํามาทําเปนเครื่องนุมหม มอนเปนสัตวที่มีคุณแกคน  เพราะเสนไหมสามารถทํา
เปนเครื่องนุมหม  เมื่อชาวบานลงมือเลี้ยงมอน หรือหลังจากการเลี้ยงมอนเสร็จเปนรังไหมแลว จะ
จัดใหมีการสูขวัญขึ้น เพื่อเปนสิริมงคลแกผูเลี้ยงมอน เพราะผูเลี้ยงไหมไดเงินไดทอง และเชื่อวาการ
สูขวัญใหมอนจะสงผลใหมอนมีดังเบือกพาว (เปลือกมะพราว) พาขวัญมีขาวตมและใบมอน

2.3 การสูขวัญสิ่งของ  เปนเรื่องเกี่ยวกับความเชื่อที่วา ส่ิงของเครื่องใชตางๆ เปนสิ่งมี
ประโยชนตอชีวิตของมนุษย  จึงจําเปนตองจัดใหมีการสูขวัญใหกับส่ิงของเหลานี้เพื่อเปนการสํานึก
ในบุญคุณ  ชาวบานเชื่อวาการสูขวัญสิ่งของจะทําใหผูเปนเจาของมีความสุข  มีลาภ  เปนสิริมงคล
แกเจาของตอไป  ซึ่งการสูขวัญสิ่งของแยกได   ดังนี้

2.3.1 การสูขวัญเฮือน คือ การนําเอาพิธีและขั้นตอนการสรางบานเรือนมาพูดในที่
ประชุม  เพื่อใหคนที่มาในพิธีรูจักสรางใหเปนสิริมงคล  ถาบานเรือนทําไมถูกแบบก็จะนําแตความ
ไมเปนมงคลมาสู

2.3.2 การสูขวัญเกวียน  เกวียนเปนพาหนะใชสําหรับลากเข็น  การสูขวัญเกวียนก็
เพื่อใหเปนสิริมงคลและมั่นคง และสอนใหเจาของรูจักใชใหเปนประโยชน
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2.3.3 การสูขวัญขาว  มักทํากันในเดือน 3 ข้ึน 3 ค่ํา  ชาวบานเชื่อกันวาวัน “กินบ
บก  จกบลง”  (กินเทาไหร ไมรูจักหมด)  ชาวบานจะสูขวัญขาวกอนทําพิธีเปดเลา (ยุง)  ขาว  นํามา
กิน จะทําการสูขวัญกอน เพื่อเปนสิริมงคล และเปนศุภฤกษดี ถาไดทําการสูขวัญแลวจะทําให
สามารถผลิตขาวในปตอไปไดอยางอุดมสมบูณ ไมเกิดภาวะอดอยาก

จากการศึกษาประเพณีการสูขวัญของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน จังหวัดรอยเอ็ด  พบวา
การจัดพิธีการสูขวัญที่ทําในหมูบานนี้   ในปจจุบันนิยมเพียงการสูขวัญบางประเภทเทานั้น  เชน
การสูขวัญนาค  สูขวัญบาวสาว  สูขวัญคนปวย  สูขวัญขึ้นบานใหม  สูขวัญขาว  สูขวัญคนธรรมดา
และสูขวัญควายและวัว  ทั้งนี้อาจมีสาเหตุเนื่องจากมาจากเปลี่ยนแปลงสภาพของสังคมในปจจุบัน
สัตวและสิ่งของบางอยางไดหมดความสําคัญในชีวิตประจําวันของชาวบานหมูมนลดลง

3.  การประกอบพิธี

พิธีสูขวัญ เปนพิธีเกาแกของชนชาวไทย มีการจัดกระทําทุกภูมิภาค ถึงแมวาการจัดพิธี
กรรมจะแตงตางกันไปบาง แตก็มีหลักการใหญๆ และจัดมุงหมายอันเดียวกัน  คือ  ตองการใหขวัญ
มาอยูกับเจาของราง เพื่อกอใหเกิดความสุขความสบาย การประกอบพิธีสูขวัญของชาวบานหมูมน
นิยมทํากันมาเปนเวลาชานาน  ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน

การประกอบพิธีสูขวัญ อาจทําได  2  พิธี  คือ  พิธีทางศาสนาพุทธและพิธีทางศาสนา
พราหมณ  พิธีทางพุทธศาสนา  กระทําไดโดยนิมนตพระสงฆอยางนอย  5  รูป  มาเจริญพระพุทธ
มนต  พระสงฆสวดไชยมงคลคาถา  ในพิธีนี้ถาเจาภาพมีศรัทธามากก็จะถวายภัตตาหารเชาหรือ
เพลก็ได  แลวนําฝายมาผูกแขนใหเจาของขวัญเปนอันเสร็จพิธี  สวนพิธีทางศาสนาพราหมณ  ซึ่ง
เจาภาพตองเตรียมอุปกรณและพิธีกรรมตามลําดับ  องคประกอบของพิธีทางศาสนาพราหมณ จะ
ตองมีพาขวัญหรือพานบาศรี  ซึ่งประกอบดวยเครื่องสังเวยตางๆ  ฝายผูกแขน  และที่ขาดไมได  คือ
บทสูดขวัญของหมอสูด  ซึ่งจะใชบทตางๆ แลวแตโอกาสที่ทําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

ขั้นตอนการประกอบพิธีการสูขวัญ

การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมนมีรูปแบบและขั้นตอนใน
การประกอบพิธีที่มีลักษณะเฉพาะตัว  รายละเอียดในการจัดมีความแตกตางกับการจัดพิธีกรรม
บายศรีสูวัญของทองถิ่นอื่น  รูปแบบในการจัดพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน  มีดังนี้
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1)  ผูถูกเรียกขวัญและเจาภาพที่จัดพิธี มีบทบาทในฐานะผูริเร่ิมใหเกิดพิธีการสูขวัญ การ
จัดพิธีการสูขวัญเจาภาพจัดทําขึ้น เพราะมีมูลเหตุดังไดกลาวมาแลว  เมื่อตัดสินใจวาจะจัดพิธีสู
ขวัญ  ผูถูกเรียกขวัญหรือเจาภาพ จะไปติดตอเพื่อปรึกษาหารือเกี่ยวกับการจัดงาน และขอวันเวลา
ที่จะจัดกับหมอสูด เพื่อหาวันมงคลที่จะจัดพิธี เพราะชาวบานเชื่อวา ถาหากจัดถูกฤกษยามดี ก็จะ
ทําใหทุกฝายที่มีสวนเกี่ยวของมีความสุข  การเลือกวัน  เวลาจึงจําเปนตองเลือกใหถูกโฉลกกับ
ประเภทของการสูขวัญ  เมื่อไดวันเวลาที่เปนมงคลเรียบรอยแลว  ผูที่จะจัดพิธีก็จะไปดําเนินการ
เตรียมจัดงาน

2)  การเตรียมงาน หลังจากที่มีการกําหนดวันที่แนนอนแลว ผูถูกเรียกขวัญหรือเจาภาพ
จะมีการเหลา (บอกบุญ) แกญาติพี่นอง เพื่อบานและคนที่เคารพนับถือ เพื่อใหมารวมงานกอนวัน
งาน 1 วัน ผูที่ไดรับเชิญบางสวนจะมาชวยจัดเตรียมงาน  เชน  การจัดสถานที่  การเตรียมขันหมาก
เบ็ง  (บาศรี)  เตรียมอาหาร  ถาจัดใหมีพิธีสงฆดวยก็จะมีการไปนิมนตพระสงฆไว

3)  การจัดพิธี  จะจัดตามวัน  เวลาที่กําหนดไว  สาถนที่จัดพิธีขึ้นอยูกับประเภทของการสู
ขวัญ  อาจเปนที่บานของเจาของขวัญหรือเจาภาพ  วัด  สถานที่ราชการ  ฯลฯ  เมื่อทุกฝายพรอม
พิธีเร่ิมข้ึน หมอสูด   จะเปนผูกําหนดวาผูถูกเรียกขวัญจะหันหนาไปในทิศทางใด จึงจะเปนสิริมงคล
ในเรื่องการกําหนดทิศนี้ กลม ประกอบแสง ไดใหสัมภาษณวา ผูถูกเรียกขวัญตองหันหนาเขาหาพา
ขวัญ (พานบายศรี)  โดยใหหันไปทาง “ทิศใจเปน” คือทิศที่เปนมงคล ซึ่งแตละวันทิศใจเปนจะอยู
ในทิศทางที่แตกตางกันทิศใจเปนในการหันหนาของผูถูกเรียกขวัญ มีดังนี้ (กลม  ประกอบแสง,
2542)

วันอาทิตย  (อุ) ใหหันหนาไปทิศอุดร
วันจันทร  (หอ) ใหหันหนาไปทิศหรดี
วันอังคาร  (อี) ใหหันหนาไปทิศอีสาน
วันพุธ  (บู) ใหหันหนาไปทิศบูรพา
วันพฤหัสบดี (อา) ใหหันหนาไปทิศอาคเนย
วันศุกร  (พา) ใหหันหนาไปทิศพายัพ
วันเสาร (ทัก) ใหหันหนาไปทัศทักษิณ
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ในการประกอบพิธี หมอสูดจะนั่งตรงขามกับผูถูกเรียกขวัญ  จะมีผูมารวมพิธีจะนั่งลอม
รอบ  หมอสูดจะดําเนินการตามขั้นตอนตางๆ ดังนี้

4)   การไหวครู  เมื่อเร่ิมพิธีเจาภาพจะทําการผูกแขนหมอสูด  เพื่อเปนการบูชาครู หลังจาก
นั้นหมอสูดจะจุดธูปเทียนปกลงในพานบายศรี  แลวยกขัน 5 ข้ึน  แลวกลาวคําไหวพระ สวนใหญ
คํากลาวไหวพระจะเปนการบูชาพระรัตนตรัย  หมอสูดแตละคนอาจมีคําไหวพระที่แตกตางกันออก
ไป  เชน

คําไหวพระของ  ทองพูน  กระวาลไพร  กลาววา

อรหัง  สัมมาสัมพุทโธ  ภควา
พุทธัง  ภควันตัง  อภิวา เทมิ
สวากขาโต  ภะคะวาตา  ธัมโม
ธัมมัง  นะมัสสามิ
สุปฏิปนโน  ภะคะวะโต  สาวกะสังโฆ
สังฆัง  นะมามิ
สาธุ  ธูปะทีปะ  คันธะมาลา  อัคคีทีคัง  หดุบุบยัง  สุคนทังวะรัง
ปูเชมะ  ชิเนกัตวา  สิติกัปปะโก  ติโย  อภิรู  โปมหาปญโญ  ปุริปญโญ
ทาเรนโต  ปตะ  กะตะยัง  นิพพานัง  ปะระมัง  สุขขัง  พุทธะบูชา
เตชะวันตา  ธัมมะบูชา  ปญญะวันตา  สังฆะบูชา  โภคะวันตา  ติโนนัง
รัตนัง  ปูชัง  กะโรมะ  ยังยังชะนะปะทัง  ทีปกะมิรา  สะทามิโย  ปูชิโต
โหมิ  สัพพะโสตถี  ภะวันตุโน  (ทองพูน  กระวานไพร, 2542)

คําไหว พระ ของจําเนียร   พันทวี  กลาววา

นะโม  ตัสสะ  ภะคะวะโต  อะระหะโต  สัมมาสัมพุทธัสสะ  (3  คร้ัง)
สาธุ  ธูปะ  ทีปะ  คันธมาลา  อัคคีทิฆัง  พฆุปุปฝง  สุคนธัง  วะรัง  ปูเชมะ
ชิเน  กัตตวา  สิติกัปปกโก  ติโย  อภิรุปโป  มหาปญโญ  ปริปญโญ  ทาเรนโต
ปตก  ตัยยัง  นิพพานัง  ปรมัง  สุขัง  พุทธะบูชา  เตชะวันตา  ธรรมบูชา
ปญญาวันตา  สังฆบูชา  โภคควันตา  ตินนัง  รัตตานานัง  วรัง  ปูเชมะ  ยัง
ยัง  ชะนะปะทัง  ญาติมิกขัง  มิรา  สัททาปโย  สัพพถะ  ปูชิโต  โหติ
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สัพพา  โสถี  ภวันตุเต   (จําเนียร  พันทวี,  2542)

และคําไหวพระของบุญมา  บุญเสน   กลาววา

อิมนา  สะกาเรนะ  พุทธัง  ปูเชมิ
อิมนา  สะกาเรนะ  ธรรมัง  ปูเชมิ
อิมินา  สะกาเรนะ  สังฆัง  ปูเชมิ
อะระหังสัมมา  สัมพุธโธ  ภะคะวา  พุทธัง  ภะคะวันตัง
อภิวาเทมิ  สวากขาโต  ภะคะวาตาธัมโม  ธัมมัง  นะมัสสามิ
สุปะฏิปนโน  ภะคะวะโต  สาวะกะสังโฆ  สังฆัง  นะมามิ
สาธุ  พุทธบูชา  ธัมมังบูชา  สังฆะบูชา  อิหูบุบผัง  ประทีปเตรัง
พุทธะเส  ปูเชมะ   (บุญมา  บุญเสน,  2542)

5)   การปาวเทดา (ชุมนุมเทวดา)  เปนขั้นตอนการกลาวคําอัญเชิญเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ทั้งหลาย  ที่สิงสถิตอยูตามสถานที่ตางๆ ใหมาเปนเกียรติและสักขีพยานในพิธีการสูขวัญ ตาม
ความเชื่อของชาวบานหมูมน  หมอสูดจะยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณหนาตนเอง แลวจุดเทียนคีง
(เทียนที่ใชเปนตัวแทนของผูถูกเรียกขวัญ)  ปกที่ริมขันน้ํามนต พรอมกลาวคําเชิญเทวดา  คือ

สัคเคกาเมจะรูเป  ศิริสิขะระตะเต  จันทะริกเข  วิมาเน  ทีเปรัตเถจะ
คาเม  ตะรุวะนะคะหะเน  เคหะวัตถุมหิเขตเต  พรหมมา  พรหมมา  จะยันตุเทวา
สะระถะระวิสาเม  ยักขะคันธัพพะนาคา  ดิฏฐันตา  สันติเกยัง  มุนิวะระ
วะจะนัง  สาธะโวเม  สุณันตุ  ธัมมัสสะ  วะนะกาโร  อะยัมภะทันตา

ธัมมัสสะวะนะกาโร  อะยัมภะทันตา  ธัมมัสสะวะนะกาโร  อะยัมภะ
ทันตะ...  (จําเนียร  พันทวี.  2542)

  6)   การสูดขวัญ  ผูถูกเรียกขวัญจะยื่นมือขางใดขางหนึ่งแตะขอบพานบายศรี  หมอสูดจะ
กลาวคําสูขวัญประเภทตางๆ  ซึ่งขึ้นอยูกับโอกาสที่จัด  ผูมารวมงานจะคอยสงเสียงสนับสนุนหมอ
สูด เพื่อกลาวคําวา “มาเยอขวัญเอย”  จนกวาหมอสูดจะกลาวคําสูขวัญเสร็จสิ้น
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7)   การมิดฟาย  เปนขั้นตอนที่หมอสูดจะขับไลความอัปมงคล และสิ่งชั่วรายตางๆ ออก
จากเจาของขวัญ หรือผูรวมพิธี  การมิดฟายมีวิธีการทําโดยหมอสูดจะยกแกวเหลาหรือแกวน้ํา แลว
ใชใบมะยมหรือหญาคามัดเปนกําจุมลงไปในแกวแลวสลัดไปทั้งสี่ทิศ   น้ําจะถูกผูเขารวมพิธีหมอ
สูดจะกลาวคํามิดฟายไปดวยตัวอยางคํามิดฟาย  เชน

“..สาธุ เดอ  น้ําอันนี้ไดชื่อวาน้ําอํามะริด  ประสิทธิ์จากพระสังฆะเจาเกา
พระองคทาน ไดไดทรงพระธรรมคําสั่งสอน ใสในน้ําอันนี้จึงไดชื่อน้ําอํา
มะริด ปูพระเจาใหขาวิดขาจึงไดวิด ยาพระเจาใหขาฟายขาสิได ฟาย ๆ ไป
ไฮผี เชื่อไฮอยูปาคา ก็ใหมากินเสีย ฟายไปน้ําผีเชื่อน้ําอยูปาฮูก็ใหมากิน
เสีย  ฟายเมื่อภูเทวดาอยูเคาไมก็ใหมากินเสีย  เมื่อมิดฟายหลายน้ําอํา
มะริดก็บอมาก  น้ําอํามะริดพากแตกออกจากกัน  ผันธุลีกันไปทุกแหง
แบงกันไปทุกภาย ยายกันไปทุกก้ํา เม็ดหนึ่งตกไปก้ําทางอีสานงัวอยู ขอให
เจาจงมีบริวารหลายพร่ําพรอม โอนออนนอมขวัญเขานํามา  เม็ดหนึ่งตก
ไปก้ําบูรพาตะวันออก  บอกวาใหเจานี้จงมีสติปญญาเหมือนพระเจามโห
สด  ใหเจามีใจอดใจเพียรเหมือนพระเจาเตเม  เม็ดหนึ่งตกไปก้ําอาคะเน
พื้น  ขอใหเจานี้จงมีเคหาหลังใหญกวาง…”

(บุญมา  บุญเสน, 2542)

8)  การผูกแขน  เมื่อหมอสูดกลาวคํามิดฟายเสร็จ ก็จะเปนขั้นตอนการผูกแขนเจาของ
ขวัญ  เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล และเชื่อวาเปนการปองกันมิใหขวัญออกจากรางไปอีก การผูก
แขนเจาของขวัญจะเอาไขและกลวย ใสอุงมือ  ญาติพี่นองหรือแขกที่มารวมงานจะชวยกัน “โจม”
(ประคอง)  มือ  ผูผูกจะนําเอาฝายผูกแขนที่เตรียมไวในพาขวัญ มาผูกขอมือ  แลวกลาวคําผูกแขน
เปนการอวยพร ใหเจาของขวัญใหมีความสุข

สมาน  ชินเพ็ง  กลาวคําผูกแขน  วา

ผูกก้ําซายใหขวัญมา  ผูกก้ําขวาใหขวัญอยู  วามาเยอขวัญเอย
          ขวัญเจาไปตั้งคอนกินปลา  ก็ใหมามือนี้วันนี้  ขวัญเจาไปเฮ็ดนากินขาว

ก็ใหมามือนี้วันนี้  วามาเยอขวัญเอย  ขวัญเจาไปปนเบาหลอเงินทอง
ก็ใหมามื้อนี้วันนี้  ขวัญเจาไปขายของอยูในตลาด ก็ใหมามื้อนี้วันนี้
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ขวัญเจาไปเบิ่งนักปราชญ  เจากอสรางกระทําบุญ  ก็ใหมามือนี้วันนี้
ขวัญเจาไปนําคอมขุนและยศใหญ ก็ใหมามือนี้วันนี้  ขวัญเจาไปอยูสุข
สมสรางกินทานทุกเชาค่ํา  เชิญขวัญหัวเกษเกลาใหยืนหมั่นหมื่นป
อายุ  วัณโณ  สุขัง  พะลัง  ฯ ...

(สมาน  ชินเพ็ง,  2542)

9)  การสังสรรค คือเปนขั้นตอนสุดทาย ในเมื่อเสร็จขั้นตอนสุดทายของการสูขวัญแลว  เจา
ภาพจะเปนผูเชิญแขกผูมารวมงานรับประทานอาหารรวมกัน  ซึ่งอาหารนั้นเจาภาพเปนผู
ตระเตรียมไว  อนึ่ง เปนการเลี้ยงขอบคุณทีมารวมพิธีการสูขวัญนั้นดวย

กลาวโดยสรุป  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนประเพณีที่ชาวบานหมูมน  กระทํากันมาชานาน
และมีการสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  ทั้งนี้ เพราะมีความเชื่อวา ในความเปนมนุษยทุกคนที่มีสวน
ประกอบอยูสองสวน คือ รางกายและจิตใจ หรือ “ขวัญ”  ขวัญเปนสิ่งที่เปนนามธรรม  แตมนุษยจะ
ขาดไมได  ถาขวัญออกไปจากรางกาย  เนื่องมาจากสาเหตุหลายประการ  จะสงผลใหผูนั้นมีความ
ทุกขหรือเกิดภัยพิบัติตางๆ เพื่อใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัวและเจาของขวัญประสบแตความสุข เกิดสิริ
มงคลและมีความมั่นใจในการดําเนินชีวิตในสังคม  จึงจําเปนตองจัดใหมีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
หรือการเรียกขวัญขึ้น  เพื่อใหขวัญมาอยูกับราง  ถึงแมวาสภาพทั่วไปของบานเมืองในปจจุบันจะได
เปลี่ยนแปลงไปแตการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทก็ยังเปนที่นิยมของชาวบานหมูมนอยู
อยางสม่ําเสมอ  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่ยังคงมีการทําสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบันมี  3  ประเภท
ใหญๆ  คือ  การสูขวัญคน  การสูขวัญสัตว  และการสูขวัญสิ่งของ  การจัดพิธีกรรมบายศรี  สูขวัญ
นั้นตองมีองคประกอบหลายอยาง  เชน  หมอสูด  ผูถูกเรียกขวัญ  เครื่องสังเวยตางๆ  และบทสู
ขวัญ  ซึ่งการจัดพิธีนั้นสามารถจัดไดหลายรูปแบบตามความเชื่อ และแนวปฏิบัติของศาสนาพุทธ
และศาสนาพราหมณ

4.  องคประกอบของประเพณีการสูขวัญ

การประกอบพิธีกรรมการสูขวัญประเภทตางๆ นั้นเกิดจากความเชื่อในเรื่องขวัญ  เมื่อ
กระทําพิธีนี้แลวจะทําใหเกิดสิริมงคลแกตัวเองและผูเขารวมพิธีลักษณะเชนนี้จะเกิดขึ้นในการ
ดําเนินชีวิตประจําวัน  องคประกอบของพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน  ที่สําคัญมี  4  อยาง  คือ
คน  วัตถุ  ส่ิงของ  เวลา  และสถานที่  รายละเอียดเกี่ยวกับองคประกอบของพิธีการสูขวัญมีดังนี้
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4.1  ผูประกอบพิธีกรรม  ไดแก  หมอสูด  ซึ่งเปนผูมีความรู  ความชํานาญเกี่ยวกับการ
ประกอบพิธีการสูขวัญ  ผูประกอบพิธีกรรมมีหนาที่นํากลาวคําไหวพระ  คําเชิญเทวดา  มาเปนสักขี
พยานและคําสูดขวัญตลอดจนพิธีกรรมอื่นๆ ที่เกี่ยวของกับการสูขวัญ  เพื่อกอใหเกิดความเปนสิริ
มงคลตามวัตถุประสงค

ในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  บุคคลที่มีความสําคัญในพิธีกรรมที่จะขาดไมไดก็
คือ หมอสูด หรือบางครั้งเรียกวา  พราหมณ  หมายถึง  ผูที่มีความรูในการประกอบพิธีการสูขวัญ
ดําเนินการสวด หรือ กลาว  บทสูขวัญในพิธีกรรมการสูขวัญในโอกาสตางๆ คําวา “สูด” เปนคําเกา
แกของชาวบานหมูมน  ที่นิยมเรียกการสวดวา “สูด”  เชน  สวดมนตอีสาน เรียก  สูดมนต  พิธีสวด
ที่มีลักษณะคลายสวดมนตจะเรียกวาสูดทั้งหมด  เชน  สูดขวัญ  เปนตน   โดยปกติแลวหมอสูด
นอกจะเปนผูที่มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับพิธีกรรมการสูขวัญแลว  หมอสูดยังเปนบุคคลที่ชาวบาน
ใหการยอมรับนับถืออีกดวย

จากผลการประกวดหมอสูดในงานบุญประเพณีประจําจังหวัดรอยเอ็ด คือบุญเผวด  (พระ
เวส)  ในป พ.ศ. 2534  และ 2535  ปรากฏวา หมอสูด ที่มีภูมิลําเนาอยูในบานหมูมน  ตําบลหมูมน
กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด   ไดรับรางวัลจากการประกวดในครั้งนี้  จํานวน 7 คน จาก
หมอสูด ที่มีอยูภายในหมูบาน  11 คน  และหลังจากที่ไดรับรางวัลแลวหมอสูด  เหลานี้ทุกคนไดรับ
ความนิยมจากประชาชนทั้งที่อยูในเขต กิ่งอําเภอเชียงขวัญอําเภอเมืองรอยเอ็ด และอําเภอใกล
เคียง  โดยประชาชนไดเชิญหมอสูดเหลานี้ไปประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอยูตลอดป และในบาง
คร้ังเมื่อจังหวัดมีงานรัฐพิธี  ก็จะเชิญหมอสูดเหลานี้ไปประกอบพิธีทุกครั้ง  การศึกษาเกี่ยวกับหมอ
สูดในครั้งนี้ผูศึกษาจึงทําการศึกษา  หมอสูดทั้ง 7 คน ดังกลาว  เพราะเปนหมอสูดที่มีความรู
ความสามารถ  และประสบผลสําเร็จในการประกอบพิธีจนเปนที่ยอมรับของประชาชนทั่วไป และ
ปจจุบันหมอสูดทุกคน   ยังประกอบอาชีพนี้อยู

การศึกษาองคประกอบของประเพณีการสูขวัญในสวนของหมอสูดในครั้งนี้ ผูศึกษาไดแยก
ประเด็นศึกษาเปน 4 ตอน  คือ

ตอนที่ 1 ประวัติหมอสูด
ตอนที่ 2 การเลาเรียนเพื่อเปนหมอสูด
ตอนที่ 3 คาตอบแทน
ตอนที่ 4 สถานภาพของหมอสูด
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ตอนที่ 1 ประวัติหมอสูด

หมอสูดที่ผูศึกษาไดทําการศึกษาทั้งหมด 7 คน  ผูศึกษาจะไดกลาวถึงประวัติ
อยางสั้นๆ การศึกษาและอาชีพโดยสังเขป ดังตอไปนี้

1.  นายจําเนียร  พันทวี  อายุ 56 ป บานเลขที่ 86 หมู 1 บานหมูมน ตําบลหมูม
น  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด (ปจจุบันอาศัยอยูบานเลขที่ 275/14   ถนนสุริยเดชบํารุง
ตําบลในเมือง)  สําเร็จการศึกษา  ปริญญาโท  สาขาวิชาไทยคดีศึกษา  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
อาชีพรับราชการครู  ทําการสอนที่วิทยาลัยเทคนิค  จังหวัดรอยเอ็ด  ทําหนาที่เปนหมอสูดเมื่ออายุ
ได 32 ป  โดยไดแบบอยางและรับการถายทอดจากบิดา คือ นายหาญ  พันทวี (ปจจุบันเสียชีวิต
แลว)  นายจําเนียร  พันทวี ไดใหสัมภาษณวา

“.. แตกอนเคยติดตามบิดาไปทําพิธีการสูขวัญเปนประจําตั้งแตวัยเด็ก
ตอมาบิดาเกิดปวยกระทันหันไมสามารถเดินทางไปทําพิธีได จึงตองไปเปนหมอ
สูดแทนบิดา และบิดาเห็นวาในบรรดา ลูกชาย 7 คน ตนเองมีความสามารถที่จะ
สืบทอดได จึงถายทอดวิชาให หลังจากนั้นไดรับเชิญจากประชาชนใหทําหนาที่
หมอสูดตั้งแตป พ.ศ. 2522 เปนตนมา..”

(จําเนียร  พันทวี,สัมภาษณ,27 เมษายน 2542)

ปจจุบัน นายจําเนียร  พันทวี ไดรับความนิยมจากประชาชนทั่วไป เมื่อมีพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญแขกเมืองภายในจังหวัดรอยเอ็ดเอง หรือมีพิธีในจังหวัดใกลเคียง จะไดรับเชิญเปน  หมอสูด
เสมอ และไดรับเชิญเปน  วิทยากรพิเศษของ  คณะจิตวิทยา  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย  ชาวบานห
มูมน และชาวจังหวัดรอยเอ็ด มักเรียกนายจําเนียร  พันทวีวา “หมอสูดระดับประเทศ”

2.  นายทองพูล  กระวาลไพร  อายุ 55 ป  อาศัยอยูบานเลขที่ 6 หมู 1 บานหมู
มน  ตําบลหมูมน  จบการศึกษาระดับชั้นประถมศึกษาปที่ 4  สอบไดนักธรรมชั้นเอกประกอบอาชีพ
คาขาย เร่ิมทําหนาที่เปนหมอสูดเมื่ออายุได 30 ป  โดยทําการศึกษาจากตําราและความรูเมื่อครั้ง
ยังบวชอยู  นายทองพูน  กระวาลไพร  ไดนําตําราหมอสูดมาประยุกตใชใหเขากับเหตุการณ
ปจจุบัน เปนหมอสูดที่ไดรับความนิยมจากประชาชนในเขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ด และตางจังหวัด
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โดยเฉพาะที่กรุงเทพมหานคร และจังหวัดปราจีนบุรี เปนหมอสูดที่เครงครัดในเรื่องขั้นตอนและ
เครื่องสังเวย ตองใหมีครบตามตํารากําหนดจึงทําใหประชาชนเลื่อมใสและนิยมใหไปเปนผู
ประกอบพิธีใหอยูเสมอ

3.  นายประยูร  ดาราดานตรง   อายุ 55 ป   อาศัยอยูบานเลขที่ 86  หมู 2
บานหมูมน ตําบลหมูมน  จบการศึกษาระดับมัธยมศึกษาปที่ 3  อาชีพลูกจางประจํา (พนักงานขับ
รถ)  สังกัดสํานักงานการประถมศึกษาจังหวัดรอยเอ็ด ไดรับการถายทอดความรูเกี่ยวกับการสูขวัญ
จากบิดา คือนายตา  ดารากานตรง  (ปจจุบันไดเสียชีวิตแลว)  เร่ิมทําหนาที่หมอสูดเมื่ออายุได 35
ป  และไดรับความนิยมจากประชาชนในเขตอําเภอเมืองรอยเอ็ด และอําเภอใกลเคียง

4.  นายกลม  ประกอบแสง  อายุ 72 ป   อาศัยอยูบานเลขที่ 2  หมูที่ 8 บานหมู
มน ตําบลหมูมน  จบการศึกษาชั้นประถมศึกษาปที่ 4  มีอาชีพทํานา  เร่ิมทําหนาที่เปนหมอสูดเมื่อ
อายุ 28 ป  โดยไดเรียนรูจากการบวชเปนพระ และไดรับการถายทอดจากจารยใส  อุดรมาตย  ซึ่ง
ปจจุบันไดเสียชีวิตแลว   นายกลม  ประกอบแสง ไดรับเชิญใหเปนหมอสูดเปนประจําจากประชา
ชนตามหมูบานตางๆ ในเขตกิ่งอําเภอเชียงขวัญ  และอําเภอเมืองรอยเอ็ด  จังหวัดรอยเอ็ด

5.  นายประสิทธิ์  ศีรษะฮาง  อายุ 72 ป  อาศัยอยูบานเลขที่ 44  หมู 8  บานหมู
มน ตําบลหมูมน  จบการศึกษาชั้นประถมศึกษาปที่ 4 กอนทําหนาที่เปนหมอสูดเคยบวชเรียนจน
สอบไดนักธรรมโท ไดเรียนรูวิธีการตางๆ จากจารยครูสุวรรณ (ปจจุบันเสียชีวิตแลว)  เร่ิมทําหนาที่
หมอสูดเมื่ออายุได 60 ป  สาเหตุที่ไดเปนหมอสูด เพราะชาวบานแนะนําและใหการสนับสนุน
เพราะ นายประสิทธิ์  ศีรษะฮาง เปนคนที่มีเสียงดังกังวาล และเปนคนที่มีความรูดี สามารถอาน
หนังสือไดคลอง (ประสิทธิ์  ศีรษะฮาง,2542)  นายประสิทธิ์  ศีรษะฮาง เปนหมอสูดที่ไดรับความ
นิยมจากประชาชนในเขตกิ่งอําเภอเชียงขวัญ  และอําเภอเมืองรอยเอ็ดมาก  โดยเฉพาะในเขตเทศ
บาลเมืองรอยเอ็ด  นอกจากนี้ก็ยังไดรับความนิยมจากประชาชนในเขตจังหวัดใกลเคียงอีกดวย

6.  นายสมาน  ชินเพ็ง  อายุ 71 ป  อาศัยอยูบานเลขที่ 9 หมู 9   บานหมูมน
ตําบลหมูมน  จบการศึกษาชั้นประถมศึกษาปที่ 7 มีอาชีพเปนขาราชการบํานาญ  เร่ิมทําหนาที่เปน
หมอสูดเมื่ออายุได 60 ป  โดยเรียนรูจากอาจารยอารม  โสภาวะนัส  สาเหตุที่เปนหมอสูดเพราะมี
ใจรักชอบและเห็นวามีประโยชนตอสังคม (สมาน ชินเพ็ง, 2542) ไดรับเชิญใหเปนหมอสูดในเขต
จังหวัดรอยเอ็ดและจังหวัดใกลเคียงรวมทั้งกรุงเทพมหานคร
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7.  นายบุญมา  บุญแสน  อายุ 69 ป  อาศัยอยูบานเลขที่ 75  หมูที่ 1 บานหมูม
น จบการศึกษาชั้นประถมศึกษาปที่ 4  มีอาชีพเปนหมอลําและเคยบวชเปนเวลาถึง 16 พรรษา เปน
หมอสูดเมื่ออายุได 53 ป  โดยไดรับการถายทอดจากบิดาซึ่งบวชเปนพระ  สาเหตุที่เปนหมอสูด
เพราะเคยบวชเปนพระอยูกับบิดา จึงไดรับการถายทอดความรูใหและไดใชเวลาวางศึกษาการสู
ขวัญจากใบลาน ไดรับความนิยมจากประชาชนในเขตกิ่งอําเภอเชียงขวัญ อําเภอเมืองรอยเอ็ด และ
อําเภอใกลเคียง

จากประวัติหมอสูดทั้ง 7 คน ที่กลาวมาแลว  ผูศึกษามีขอสังเกตที่นาสนใจเกี่ยวกับหมอสูด
ที่ไดรับความนิยมจากประชาชนวาจะตองมีคุณลักษณะดังตอไปนี้

1.   จํานวนหมอสูดที่ไดรับความนิยมและการยอมรับจากประชาชนนั้นปรากฎวาเปนเพศ
ชายทั้งหมด ทั้งนี้อาจเปนเพราะสังคมไทย โดยเฉพาะสังคมชนบทซึ่งยกยองเพศชายมากกวาเพศ
หญิง ที่เปนเชนนี้อาจมีสาเหตุเนื่องมาจาก ชาวบาน ที่เปนเพศชายในสังคมไทยสมัยโบราณ มี
โอกาสไดเรียนรูและมีการศึกษาในดานตางๆ มากกวาเพศหญิง  ดังนั้น การใหความสําคัญในดาน
การเปนผูนําในการจัดพิธีกรรมตางๆ ในสังคมจึงมีอยูในกลุมคนที่เปนเพศชาย

2.   มีความรูความสามารถในการประกอบพิธีการสูขวัญ คือ หมอสูดที่ดีจะตองจําบทสู
ขวัญไดแมนยํา และตองรูจักปรับปรุงถอยคําในบทสูขวัญใหทันตอเหตุการณและสภาพแวดลอมได
ดี ดังจะเห็นไดจากมีหมอสูดจํานวน 4 ใน 7 คน ปจจุบันเขามาอาศัยอยูในเขตเทศบาลเมือง
รอยเอ็ด การที่หมอสูดอาศัยอยูในตัวเมือง ซึ่งเปนแหลงที่รับรูขอมูลขาวสารดีกวาตามหมูบานเปน
เหตุใหหมอสูดเหลานี้มีความรูในเหตุการณปจจุบัน การประยุกตเนื้อหาของบทสูขวัญจึงมีมากและ
เปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหไดรับความนิยมจากประชาชน

3.  เปนผูที่เคยบวชในพุทธศาสนามากอน ผูที่ผานการบวชนอกจากจะเปนผูมีจิตใจดีงาม
คุณธรรมสูงและประพฤติตนเปนตัวอยางที่ดีแกคนในสังคมแลว ผูบวชมีโอกาสไดเรียนรูหลักธรรม
และคําสวดตางๆ จากใบลานและคัมภีรตางๆ เปนการเพิ่มพูนความรูอีกอยางหนึ่ง หมอสูดสามารถ
นําความรูที่ไดเหลานี้มาประยุกตใชเพื่อใหเกิดประโยชนในการประกอบพิธีการสูขวัญไดอีกดวย

4.  มีวัยวุฒิหรือมีอาวุโส สังคมไทยจะยึดถือและใหการยอมรับผูอาวุโส เพราะถือวาผู
อาวุโสเปนผูที่มีประสบการณในชีวิตสูง เขาใจชีวิตของคนไดดี และมีประสบการณในการสูขวัญมา
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นาน ประกอบกับหมอสูดที่มีการศึกษาสูงกวาระดับประถมศึกษาจะไดรับการยอมรับนับถือจาก
ประชาชนมาก

5.  สําเนียงและน้ําเสียงในการสูดขวัญ เปนสวนประกอบสําคัญที่มีสวนสงเสริมใหหมอสูด
ไดรับความนิยมจากประชาชน  การมีน้ําเสียงกังวาลออนหวานและไพเราะ ใหวรรคตอนไดดีและมี
การออกเสียงไดชัดเจนจะทําใหการสูดขวัญนาฟงและเชื่อวาขวัญจะกลับคืนสูรางเจาของขวัญโดย
เร็ว เพราะขวัญพอใจถอยคําที่มีสําเนียงนุมนวลออนหวาน ญาติมิตรและผูมารวมพิธีก็พอใจดวย

ตอนที่  2  การเลาเรียนเพื่อเปนหมอสูด

ผูที่ตองการเรียนวิชาการประกอบพิธีการสูขวัญจากหมอสูดคนใดคนหนึ่ง ก็จะแจง
ความจํานงกับหมอสูดคนนั้น หากหมอสูดยินดีถายทอดใหผูเรียนจะตองนําขัน 5  คือ  จานที่
ประกอบดวยเทียน 5 คู และดอกไม 5 คู ไปคารวะขอเปนศิษยและจะทําการนัดหมายวันเรียน จาก
การสัมภาษณหมอสูดทั้งหมดพบวา วิธีการเรียนผูสอนจะบอกขั้นตอนของการประกอบพิธีการสู
ขวัญแตละประเภท หลังจากนั้นก็จะใหผูเรียนทองบทสูดขวัญประเภทตางๆ ใหจําได  ซึ่งการเรียน
จะใชเวลามากนอยแตกตางกัน ขึ้นอยูกับตัวผูเรียนเองวา จะจดจําบทสูดขวัญไดเร็วหรือชา  สวน
ใหญการเรียนจะใชเวลาประมาณ 1 เดือน  เมื่อเรียนสําเร็จแลวจะไดรับสรอยลูกประคําจากหมอสูด
ผูถายทอดวิชา เพื่อเปนสัญญลักษณของหมอสูดที่จะเปนผูประกอบพิธีกรรมในโอกาสตอไป

นอกจากการเรียนกับหมอสูดแลว หมอสูดบางคนจะไดรับการถายทอดจากบิดา
ซึ่งเปนหมอสูดที่ไดรับความนิยมจากประชาชนในทองถิ่น  หมอสูดเมื่อมีอายุมากมักมีปญหาเรื่อง
การเดินทางไปประกอบพิธีตามหมูบานตางๆ  จึงหาผูสืบตอซ่ึงสวนใหญจะเปนลูกชาย  การถาย
ทอดก็จะใชเทคนิคและวิธีการที่คลายคลึงกับการเรียนตามที่กลาวมาแลวขางตน

ตอนที่  3  คาตอบแทนในการทําพิธีสูขวัญ

คาตอบแทนในการทําพิธีสูขวัญของหมอสูดในอําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด จาก
การศึกษา พบวาหมอสูดไดรับคาตอบแทน 2 อยาง คือ
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1. คาต้ังครู  หมายถึง เงินที่ทางฝายเจาภาพผูจัดงานมอบใหหมอสูด พรอมกับ
ขัน 5 หรือพานดอกไมธูปเทียนกอนทําพิธีสูขวัญ สวนใหญคาตั้งครูในการประกอบพิธีสูขวัญแตละ
คร้ังเปนเงิน 1 บาท 50 สตางค หรือ 6 สลึง

2. คาสมนาคุณ หมายถึง เงินที่ฝายเจาภาพผูจัดพิธีมอบใหหมอสูดเพื่อเปนคา
ตอบแทนหรือสินน้ําใจ ซึ่งหมอสูดจะไมเรียกรองขึ้นอยูกับศรัทธาของเจาภาพ จากการสัมภาษณ
หมอสูดทั้ง 7 คน พบวาเงินคาสมนาคุณ ในการประกอบพิธีแตละครั้งมีจํานวน 50 บาทขึ้นไป จน
ถึง 2,000 บาท ขึ้นอยูกับฐานะของเจาภาพที่จัดงานโดยเจาภาพจะผูกขอมือใหหมอสูดกอนทําพิธี
เรียกวา “ผูกแขนหมอพราหมณ” ในบางครั้งเจาภาพจะมอบเงินนี้แกหมอสูดหลังจากเสร็จพิธีแลว
กอนที่หมอสูดจะลากลับบาน เจาภาพก็จะมอบเงินใหเพื่อเปนการแสดงความขอบคุณหมอสูด

ตอนที่  4  สถานภาพของหมอสูด

สถานภาพของหมอสูด วัดไดจากความนิยม และการยอมรับนับถือจากบุคคลอื่น
ในการเชิญไปใหเปนผูประกอบพิธีการสูขวัญ ซึ่งจะมีมากนอยขึ้นอยูกับคุณสมบัติของหมอสูดแต
ละคนดังที่ไดกลาวมาแลว เชน ความมีอาวุโส การมีน้ําเสียง และสําเนียงที่ออนหวานไพเราะ มี
ความรูความสามารถในการประกอบพิธีการสูขวัญ และการรูจักปรับเนื้อหาในคํากลาวสูขวัญให
สอดคลอง และเหมาะสมกับสภาพของสังคมปจจุบัน เปนตน

4.2 ผูรวมพิธีกรรม  ไดแก  ผูถูกเรียกขวัญ  พอแม  ญาติพี่นอง  เพื่อนฝูงที่ใกลชิด
สนิทสนมหรือผูสนใจมารวมพิธีการสูขวัญ

ผูถูกเรียกขวัญ  หมายถึง  ชาวบานที่ประสบกับภาวะขวัญออกจากราง เนื่องจาก
สาเหตุหลายประการดังไดกลาวมาแลว  จึงตองทําพิธีสูขวัญเพื่อเปนการเรียกขวัญกลับคืนมาสูราง 
และกอใหเกิดความเปนสิริมงคล ผูถูกเรียกขวัญเปนบุคคลหลักที่จะกําหนดใหมีการจัดพิธีการสู
ขวัญขึ้น  การจัดพิธีการสูขวัญอาจเปนพอแมและญาติพี่นองของผูถูกเรียกขวัญ กลุมบุคคลดัง
กลาว คือกลุมเจาภาพที่จัดพิธีการสูขวัญนั่นเอง  ซึ่งในบางครั้งผูถูกเรียกขวัญและเจาภาพจะเปน
คนคนเดียวกัน  บุคคลกลุมนี้จัดเปนผูรวมพิธีกรรม

ในฐานะที่เปนตัวหลักในการจัดพิธีการสูขวัญ เจาภาพจึงมีบทบาทและมีความ
สําคัญเปนอยางยิ่ง ในการที่จะอํานวยใหงานพิธีการสูขวัญ เจาภาพจึงมีบทบาทและมีความสําคัญ
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เปนอยางยิ่ง ในการที่จะอํานวยใหงานพิธีกาสูขวัยดําเนินไปอยางเรียบรอยและสําเร็จลุลวงไปดวย
ดี บทบาทและความสําคัญของเจาภาพจะเห็นไดอยางชัดเจน เร่ิมต้ังแตการที่เจาภาพตกลงใจที่จะ
จัดพิธีการสูขวัญขึ้น ไมวาจะเปนการสูขวัญใหญาติมิตรที่สนิทสนมกันกอน การปรึกษาหารือดัง
กลาวเปนลักษณะของการวางแผนที่ดีเนื้อหาของการวางแผนนี้เพื่อจะกําหนดวันเวลาที่เปนสิริ
มงคล และสถานที่ที่เหมาะสม ตลอดจนถึงการวางแผนเพื่อเตรียมการในขั้นตอนตาง ๆ การเตรียม
การนี้เปนสิ่งสําคัญและจําเปน ทั้งนี้ เพื่อจะทําใหงานไมขาดตกบกพรอง หรือทําใหงานบกพรอง
นอยที่สุด การเตรียมการที่จะจัดพิธีการสูขวัญนี้ประกอบไปดวย การเตรียมเงินทุน การเตรียม
บุคคล ตลอดจนการเตรียมองคประกอบอื่น ๆ เชน หมอสูด เครื่องสังเวย เปนตน  นอกจากนี้เจา
ภาพจะตองเปนผูประสานงานในดานตาง ๆ ที่จําเปน เพื่อเปนการอํานวยความสะดวกใหแกทุกคน
ที่มารวมงาน ทั้งนี้ เพื่อใหงานดําเนินไปอยางราบรื่นและบรรลุลวงไปดวยความเรียบรอย เปนที่พอ
ใจ และเกิดความสิริมงคลแกทุกคนที่มีสวนเกี่ยวของ

จากการศึกษาพบวา ชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัด
รอยเอ็ด ที่เปนกลุมศึกษา จํานวน 50 คน มีการจัดพิธีการสูขวัญตามประเภทตาง ๆ แตกตางกัน 
รายละเอียดเกี่ยวกับการจัดพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน  ในระยะเวลา 1 ป ปรากฏในตาราง

ตารางที่  6  แสดงการจัดพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน จําแนกตามประเภทการสูขวัญ

ลําดับที่ ประเภทการสูขวัญ จํานวน (คน) รอยละ
1 สูขวัญบาวสาว 14 28.00
2 สูขวัญคนธรรมดา 12 24.00
3 สูขวัญนาค 8 16.00
4 สูขวัญขึ้นบานใหม 7 14.00
5 สูขวัญคนปวย 5 10.00
6 สูขวัญควายและวัว 3 6.00
7 สูขวัญขาว 1 2.00

รวม 50 100.00

จากตาราง  แสดงวาชาวบานหมูมน มีการจัดพิธีสูขวัญประเภทตาง ๆ แตกตางกัน
กลาวคือ จัดมากที่สุดคือ สูขวัญบาวสาว จํานวน 14 คน คิดเปนรอยละ 28.00 รองลงมาคือสูขวัญ
คนธรรมดา จํานวน 12 คน คิดเปนรอยละ 24.00 สูขวัญนาค จํานวน 8 คน คิดเปนรอยละ 16.00 สู
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ขวัญขึ้นบานใหม จํานวน 7 คน คิดเปนรอยละ 14.00 สูขวัญคนปวย จํานวน 5 คน คิดเปนรอยละ
10.00 สูขวัญควายและวัว จํานวน 3 คน คิดเปนรอยละ 6.00 และสูขวัญขาว จํานวน 1 คน คิดเปน
รอยละ 2.00 ตามลําดับ จะเห็นไดวาจนปจจุบันการสูขวัญประเภทตาง ๆ ยังเปนที่สนใจของชาว
บานหมูมนอยู แตการสูขวัญบางประเภทก็ไมไดรับความนิยมและกําลังจะสูญหายไปจากสังคม
เพราะสภาพตางๆ ของสังคมไดเปลี่ยนแปลงไป เครื่องใชในชีวิตประจําวันบางชนิดไดหมดความ
สําคัญลง ความผูกพันกับวิถีชีวิตของชาวบานหมูมน  จึงลดลง และสูญหายจากสังคมไปในที่สุด

4.3 วัสดุสิ่งของ  หรือเรียก เครื่องสังเวย

หมายถึง  อุปกรณและสิ่งของตาง ๆ  ที่ใชในการประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ  ซึ่งใน
แตละทองถิ่นของภาคอีสาน หรือ ทุกภูมิภาคทั่วประเทศ จะใชเครื่องสังเวยในการประกอบพิธีคลาย
ๆ กัน    แตบางทองที่อาจแตกตางกันออกไปบาง  แตวัตถุประสงคในการประกอบพิธีมีความ
คลายคลึงกัน คือ เปนการบูชา หรือ เชื้อเชิญขวัญ  ใหมาอยูกับรางของเจาของขวัญ     สําหรับ
ความเชื่อของชาวบานหมูมน  มีความเชื่อเปนไปตามวัตถุประสงค ในแตละประเภทของงการสู
ขวัญเปนไปตามที่เสนอไวเบื้องตนแลว  ซึ่งสวนมากแลวจะใชเครื่องสังเวยในการประกอบพิธี ดังตอ
ไปนี้

   1. พานบายศรี  หรือ ที่ชาวบานหมูมน นิยมเรียกวา หมากเบ็ง  หมายถึงเครื่องเชิญ
ขวัญที่ทําดวยใบตองสดมีรูปรางคลายกระทง  พับจีบอยางมีศิลปะสวยงามเปนชั้น ๆ เปนภาชนะที่
รวบรวมเครื่องสังเวย  เพื่อบูชาเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์และใสอาหารเพื่อใหขวัญไดกินและไดมาอยู
ในพานขวัญนี้  คําวา หมากเบ็ง  มาจากคําวา เบญจะ เพราะประกอบไปดวยขัน 5 ตามประเพณี
ของศาสนาพราหมณ  เชื่อวา เครื่องภาชนะสําหรับใสอาหารจําพวกถวยชาวไมมีความสะอาด
บริสุทธิ์ เหมือนใบตองเพราะไมตองใชซ้ํากับใคร ใชเสร็จแลวก็โยนทิ้งไดเลยไมตองกังวลกับการลาง
เก็บและนํามาใชซ้ํากับคนอ่ืนซึ่งเปนสิ่งที่นารังเกียจ ดังนั้นการทําพาขวัญหรือหมากเบ็งดวยใบตอง
ชาวบานเชื่อวาจะไดกุศลแรงกวาใชภาชนะอื่น การทําหมากเบ็งจะตองตัดและเย็บใบตองเปนรูป
กรวย เพราะวาหมากเบ็งชาวบานสมมติใหเปนเขาไกรลาส ซึ่งเปนสถานที่สิงสถิตของพระอิศวร
(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม 2543)

หมากเบ็งเปนการสูขวัญของคนอีสานที่มีความแตกตางกัน ขึ้นอยูกับความนิยมของคนใน
แตละทองถิ่น อยางไรก็ตามหมากเบ็งที่ใชประกอบพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน ปกติชาวบาน
นิยมวางหมากเบ็งลงบนพานทองเหลืองหรือขันสัมฤทธิ์ (โอลงหิน) หลายๆ ใบซอนกันใหสูงขึ้น บาง
หมูบานเรียกวาขันหมากเบ็ง การจัดขันหมากเบ็งนั้นนิยมจัดเปนชั้นๆ คือ 3 ชั้น 5 ชั้น 7 ชั้น และ 9
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ชั้น แลวแตฐานะของเจาภาพ แตมีความเชื่อเปนธรรมเนียมวา 3-5 ชั้น เปนพาขวัญหรือหมากเบ็งที่
จัดสําหรับคนธรรมดา สวน 7-9 ชั้นสําหรับชั้นพระวงศและพระมหากษัตริย สาเหตุที่นิยมจัดชั้นเปน
เลขคี่หมอสูตรทั้ง 7 คน ใหความเห็นตรงกันวา จัดตามความเชื่อในตัวเลขของชาวบานหมูมนที่เชื่อ
วา “คีกอยู-คูหนี” (คีกหมายถึงจํานวนคี่) เพราะฉะนั้นเมื่อตองการใหขวัญอยูตองจัดชั้นใหมีจํานวน
คี่

จําเนียร  พันทวี  หมอสูด ใหความเห็นวา

“..ในพิธีหลวง บายศรี  มีความคลายคลึงกันกับ  หมากเบ็ง  แตไมเหมือน
เสียทีเดียว เชน เครื่องสังเวย จะตองเปนเครื่องคู มีหัวหมู เปด ไก กลวย
น้ําไทย ขนมตมแดง  ขนมตมขาวตมขาว ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง

บายศรีและเครื่องประกอบบายศรีนี้มักนําไปเปรียบใหเปนปริศนา
ธรรม เชน  ขนมตม 3 ลูก  หมายถึง พระรัตนตรัย และขนมนี้ทําจากน้ํา
ตาล แปง มะพราว ใครรูจักบริโภคแลวมีรสอรอย คือรสแหงพระรัตนตรัย
ไขขวัญ เปนเครื่องหมายแหงการเกิดอันนี้ก็เหมือนกัน อยางการสูขวัญนาค
เขาก็จะใหความหมาย   บายศรีตน 5 ชั้น หมายถึง ศีล 5 ขอ  ถาเปน
บายศรีปากชาม 3 หวี หมายถึงไตรสิกขา 3 อยาง  มีศีล สมาธิ ปญญา
ดายผูกมัดบายศรี เปรียบไดกับทิฐิ  และ อุปาทาน  ถือตน วาเปนนั่นเปนนี่
หลงตัวเอง  สวนใบตองสด 3 ใบ หมายถึง โลภ  โกรธ  หลง เขาหอหุมจิต
ใจมิใหเห็นธรรมะ.  มีน้ํามะพราว เขาเปรียบเหมือนจิตของนาคอันบริสุทธิ์
ยามที่จะไดบวช และเมื่อบวชแลวจิตก็จะผองใสจนเกิดปญญาเหมือนเปลว
เทียนที่ปกไวบนยอดบายศรีให ดวงตาเห็นธรรม เห็นคุณพระรัตนตรัย
ซาบซึ้งคุณบิดามารดา ..”

(จําเนียร  พันทวี,สนทนากลุม,15  สิงหาคม  2543)

หมากเบ็งถือไดวาเปนโครงสรางหลักของพานบายศรีสูขวัญ เพราะนอกจากจะใชเปนที่วาง
อุปกรณที่เปนเครื่องสังเวยตางๆ แลว หมากเบ็งยังเปนวัสดุที่มีสวนทําใหพานขวัญมีความสวยงาม
เพราะทําดวยใบตองกลวยสดพับจีบอยางมีศิลปะกอใหเกิดความสวยงาม ดูแลวศักดิ์สิทธิ์นา
เลื่อมใส ดังนั้นการทําหมากเบ็งที่สวยงามในหมูบานหนึ่งๆ จะมีชางทําประจํา เวลามีการสูขวัญเจา
ภาพก็จะมีการไหววาน (การเหลา) เปนลักษณะการบอกบุญหรือบางแหงก็เปนการจัดจางชางที่มีฝ
มือมาโดยเฉพาะเพื่อใหชางทําหมากเบ็งประจําหมูบานไปรวมงานทุกครั้ง
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จะเห็นไดวาการนํา  ขันหมากเบ็ง  หรือ พานบายศรี  และเครื่องประกอบเปรียบเทียบกับ
ส่ิงนั้นสิ่งนี้นั้นเปนแนวความคิดของผูรูแตละคน  ชาวบานหมูมนสวนใหญ มักเปรียบเทียบใหเกี่ยว
พันกับพระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณซึ่งเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนา  จนบางครั้งไม
สามารถจะแยกออกจากกันได

2. เครื่องคาย (ขัน 5) เปนเครื่องบูชาหมอสูตรของเจาภาพประกอบไปดวย ดอกไมและ
เทียนอยางละ 5 คู และเงินคายกครู เจาภาพจะจัดใสกรวยที่ทําดวยใบตองสด โดยจัดใสพานเพื่อ
มอบใหหมอสูตรกอนที่จะเริ่มพิธี เงินคายกครูในสมัยกอนใชจํานวนเพียง 6 สลึงเทานั้น แตในสมัย
ปจจุบันคายกครูจะรวมเขากับคาตอบแทน ข้ึนกับศรัทธาและฐานะเจาภาพ หมอสูตรทั้ง 7 คน ได
ใหสัมภาษณวาไดเงินคายกครูคร้ังละ 200-500 บาท ซึ่งหมอสูตรจะไมเรียกรอง หากไดออกไปทํา
พิธีในตางจังหวัดจะไดคาตอบแทนสูงถึง 1,000-2,000 บาท โดยเจาภาพจะผูกแขนใหพรอมกับ
มอบพานดอกไมและเทียน  เรียกวาพานผูกแขนพราหมณ เปนการใหกําลังใจหมอสูตรกอนที่จะเริ่ม
พิธี

3.ไขตมสุก เปนเครื่องสังเวยที่มีความหมายแทนขวัญเพราะไขกับขวัญมีลักษณะที่
คลายคลึงกัน คือไขมีเปลือกหุม และขวัญมีรางกายหอหุม นอกจากนี้การใชไขตมสุกประกอบพิธีสู
ขวัญ ชาวบานหมูมนยังเชื่อวาไขเปนลักษณะของการเกิด และไขยังเปนศูนยรวมจิตใจของเจาของ
ขวัญ ดังนั้นไขจึงเปนเครื่องหมายของความเปนสิริมงคล และบางคนยังเชื่อวาขวัญชอบกินไขอีก
ดวย

4. กลวยสุก  นิยมใชจํานวน 4 ลูก จะตองเปนกลวยน้ําหวา เพราะถือวาเปนเครื่องสังเวย
แกเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย  ซึ่งสิงสถิตอยูทั้ง 4 ทิศ ชาวบานหมูมน จังหวัดรอยเอ็ดเชื่อวา
กลวยเปนสิ่งที่มีบุญคุณตอมนุษยเพราะในชวงชีวิตที่เปนทารกมารดาไดปอนกลวยเปนอาหาร ดัง
นั้นกลวยจึงเปนสิ่งจําเปนแกคนเรา (ประสิทธิ์  ศีรษะฮาง,พฤษภาคม 2543) นอกจากนั้นลวนยัง
เกิดออกมาจากปลีกลวยซึ่งชาวบานเชื่อกันวากลวยเกิดขึ้นมาหลายครั้ง

5. เทียน ผูประกอบพิธีจะมีไวเพื่อจุดบูชาพระรัตนตรัย ซึ่งเทียนเปรียบเสมือนแสงสวาง
ของชีวิต เทียนที่ใชในการประกอบพิธีมี 2 ชนิด คือ

5.1 เทียนธรรมดา จะใชใสขันหมากเบ็งมีจํานวน 5 คู
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5.2 เทียนคีง (คีงแปลงวารางกาย) เปนตัวแทนของถูกเรียกขวัญจะทําดวยขี้ผ้ึง
(เทียนดิบ) และใชดายเปนใสเทียน ซึ่งจะมีวิธีทําที่ตางกัน เชน ถาเปนงานมงคลจะวัดรอบ
ศรีษะ เทียนที่สรางขึ้นนี้ชาวบานเชื่อวา เจาของขวัญไดมอบกายถวายแดพระรัตนตรัย ดวย
การทําเทียนที่วัดรอบดังกลาว การจัดพาขวัญจะปกเทียนนี้ไวบนสุดของยอดหมากเบ็ง
หมอสูตรจะจุดเทียนนี้บูชาการเริ่มพิธี

6. ฝายผูกแขน  เปนสิ่งที่จะขาดมิไดในการจัดพิธีการสูขวัญ ฝายผูกแขนชาวบานทําจากดายดิบ
เพราะถือวาเปนสิ่งของที่ยังมีชีวิตอยู ฝายผูกแขนเสนหนึ่งจะมีความยาวประมาณคืบเศษๆ  ฝาย
คือ ดายดิบซึ่งโบราณใชฝายจากตนฝายมา กรอ ใหเปนเสน ๆ ดานดิบนี้จึงเรียกกันวาฝาย หมอสูด
บางคนกลาววา

“..เชื่อกันวาพระอินทร เพิ่นประทานดายดิบปองกันภูตผีได ประทานมาให..
เพราะวา  บทสูขวัญลางบท  กะเวาเลย วา “..ใชฝายผูกขวัญถุง ฝายมาจาก
เมืองสวรรค พระอินทรถอดไวใหแกโลก..”เพิ่นวาจั่งสี้..”

(กลม  ประกอบแสง,สัมภาษณ,พฤษภาคม  2543)

ฝายผูกแขนจะประกอบดวยฝายเสนเล็กๆ รวมกัน 3 เสน ชาวบานผูเขารวมพิธีให
สัมภาษณวา

“..ฝายผูกแขน  นั่นบอ..หมายถึงพระรัตนตรัย กอนที่สิผูกแขน..หมอสูด เพิ่น
สิขอด(ขมวด)ดายใหเปนขอดนอยๆ อยูกลาง เขาเซือวา..เปนการผูกไวเพือบ
ใหส่ิงที่ดีที่งามหนีจาก ..”

(ขวัญใจ  พันทวี,สัมภาษณ,27  เมษายน  2542)

สาเหตุที่นิยมผูกขอมือเพราะผูกงายและสะดวกและเชื่อวาเปนทางเดินของขวัญเพราะมี
ชีพจรเตนตุบๆ แสดงถึงความมีชีวิตเหมาะแกที่จะเปนทางเดินออกของขวัญ เมื่อผูกไวแลวขวัญจะ
ไมหนีไปจากรางได ดังนั้นเวลาผูกจึงตองมีการเอาดายปดเขาออก การปดเขานั้น หมายความวา
ปดเอาสิ่งที่ดีเปนมงคลเขาไปหรือมีอยูในตัว แลวก็ปดเขาไมใหหลุดหนีจากรางกาย  การปดออก
หมายความวา ปดเอาสิ่งที่ชั่วรายและเปนมลทิน ซึ่งมีอยูในตัวเจาของขวัญออกไป  ผูอาวุโสในชุม
ชนทานหนึ่งเลาวา
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“…ยาม(เวลา)ผูกแขนไทบานเฮาเพิ่นกะสิบอกวา…ฮายกวดหนีดีกวดเขา  
ฮายกวดหนีดีกวดเขา..สามเทือ(สามครั้ง)..เปนการกวดแนวบดีออกจากราง
กายเฮา..”

(สมร  ธานีวรรณ,สัมภาษณ,22  เมษายน  2542)

ในการจัดพาขวัญชาวบานจะนําเอาฝายผูกแขนวางไวชั้นบนสุดของขันหมากเบ็ง

7. ดอกไมและใบไม  เปนสัญลักษณที่แทนความสวยงาม จะประดับหมากเบ็งทําใหมี
ความสวยงามและหมากเบ็ง จําเนียร  พันทวี หมอสูด เลาวา

“..สมมติวาหมากเบ็งเปนเขาพระสุเมรุ พุมบนยอดหมากเบ็งจึงเปรียบเสมือน
วิมานของพระอิศวร ดอกไมที่นํามาใชประกอบพิธี ชาวบานหมูมนยึดถือดอก
ไมเปนสําคัญ  ชาวบานเชื่อในมงคลนาม ถาชื่อมาพองความหมายกันก็จะ
กําหนดเปนมงคลแลวใสพาน เชน ดอกรัก แทนความรัก ดอกบานไมรูโรย ก็
เปนสัญลักษณของความมั่นคง ความอดทน ใบคูณ แทนความค้ําคูณหรือ
ความเปนมงคล และใบยอนั้นก็จะแทนคํายกยองของคนทั่วไป ..”

(จําเนียร  พันทวี,สัมภาษณ,พฤษภาคม  2543)

8. เสื้อผาหรือเครื่องใชประจําตัวของเจาของขวัญ ถาเปนการแตงแกเสียเคราะหจะมี
การตัดผม ตัดเล็บเอามาใสพาขวัญ ชาวบานหมูมนเชื่อวาเสื้อผาและเครื่องใช เชน ผาเช็ดตัว หวี
หรือแหวนเปนสิ่งของที่มีเหงื่อไคลและกลิ่นกายเปนสัญลักษณแทนเจาของขวัญ เจาภาพจะพับเสื้อ
ผาไวเปนฐานรองพานทองเหลืองที่วางหมากเบ็ง เปนการถวายตัวแกพระรัตนตรัย และจัดไวเพื่อ
บูชาผีสาง เทวดานางไม แมธรณี และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งหลายที่เชิญมารวมพิธี ชาวบานบางคนยังมี
ความเชื่อวา

“..การเอาเสื้อผาและเครื่องใช ของเจาของขวัญจะมีคราบเหงื่อไคลติดอยู
เวลาทําพิธีเรียก หรือ สูขวัญ  ขวัญจะจํากลิ่นเจาของไดก็จะเขามาที่พาขวัญ
และจะเขาสูเจาของขวัญมาอยูกับเนื้อกับตัวเจาของขวัญ..”

(เครือจิต  จามจุรียโสภาค,สัมภาษณ,27 พฤษภาคม 2543)
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9. เหลา ในการประกอบพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน  จะใชเหลาขาวในการประกอบ
พิธี เพราะเหลาขาวเปนเหลากลั่นไมมีสีจึงเปรียบเสมือนน้ําแหงความบริสุทธิ์ ที่ทําใหเกิดความรื่น
รมยสนุกสนาน สวนใหญจะใชเหลาขาว 1 ขวด ทองพูล  กระวาลไพร หมอสูด เลาวา

“..ที่เฮาใซเหลา..เพราะเหลาแตกี้แตกอนนอ  นกมันคาบเม็ดขาว  ไปไวใน
โกน(โพรง)มัน  คาบไปไวหลายๆ เขา  บาดนี่  พอฝนตกใส แลวกะหมัก
โดนๆ(นานๆ)มันกะกลายเปนเหลา นกมากินมันกะเมา  มวนยิน(สนุกสนาน)
คนไปกินกะเมามวนคือกัน  กะเลยถือวาน้ําเหลากอเกิดมาตั้งแตควมบริสุทธิ์
เขากะเลยใซเหลา  เปนน้ําประกอบพิธีมิดฟาย คําผูกแขนเขากะบอกไวคือ
กัน  ที่วา น้ํานี้เปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ของพระอินทร มารินใสขันใสขวด พระอินทร
บอกใหจุม (มิด) จึงไดทํา บอกใหสลัด (ฟาย) จึงไดทํา สลัดไปทุกหนทุกแหง
ถูกมือซายไดเงินลาน ฟายถูกมือขวาไดแกวคําตัน ถูกผัวเมียมีอายุยืนถึงแก
เฒา  นั่นเด..”

(ทองพูล  กระวาลไพร,พฤษภาคม  2543)

เวลาใชจะเทใสแกวแลวนํามาใชในขณะที่กลาวคํามิดฟายแลวพนไป 4 ทิศ เพื่อเปนการ
คารวะแกเทวดา และใชดอกไมจุมน้ําเหลาสลัดไปยังผูรวมพิธีเพราะถือวาเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ เหลาขา
วจะไมใชสําหรับพิธีสูขวัญพระสงฆและสูขวัญนาค หมอสูตรจะใชน้ําหอมหรือน้ํามนตแทน

10. ขันน้ําหอมหรือขันน้ํามนต น้ํามนตทําจากน้ําที่สะอาดบริสุทธิ์ ซึ่งผานการปลุกเสก
จากพราหมณหรือผานการเจริญพระพุทธมนตแลว พระสงฆหรือหมอสูตรจะเปนผูประพรมน้ําพระ
พุทธมนตหรือน้ํามนต ในพิธีมิดฟายหรือหลังจากเสร็จพิธีสูขวัญแลวเปนการปดเปาความเลวราย
และกอใหเกิดความเปนสิริมงคลแกเจาภาพและผูรวมพิธี น้ําที่นํามาทําเปนน้ํามนตตองเปนน้ําที่
สะอาดบริสุทธิ์ นิยมเอาน้ําบอมาทําเพราะถือวาเปนน้ําจากพระแมธรณี การนําน้ํามาเปนสวนหนึ่ง
ของพิธีมงคลตางๆ ชาวบานเชื่อวาน้ําเปนสัญลักษณของความรมเย็นเปนสุข และความสามัคคี
ชาวบานหมูมนมักนําน้ําใสในขันน้ํามนตซึ่งทําดวยทองเหลือง เมื่อเสร็จพิธีมีการประพรมน้ํามนต
ชาวบานจะนําหญาคา หรือใบมะยมมามัดเปนกํา จุมน้ํามนตแลวสลัดใหถูกตอง รางกายผูเขารวม
พิธี การสูขวัญถือเปนสิริมงคล และเกิดความรมเย็นเปนสุขตลอดไป
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11. ดายสายสิญจน ทําดวยฝายดิบ นิยมใชเปนไจมาตอกัน (ฝาย 1 มวน มี 5 ไจ) นํามา
มวนใหเปนกอน ในพิธีการสูขวัญจะถือวาเปนดายมงคล นํามาใชในพิธีกรรมนี้โดยหมอสูตรจะจับที่
ริมสุดของดาย แลวโยงไปที่เจาภาพ ผูถูกเรียกขวัญและผูมารวมงานจัดตอกันไปจนหมดดายนั้น
หมอสูตรกลาวคําสูขวัญจบ คนสุดทายที่จับดายสายสิญจนนี้จะมีมวนกลับคืน นํามาวางไวที่พาน
บายศรี เชนเดิม ดายสายสิญจนเปรียบเสมือนสายใยแหงความสัมพันธระหวางผูมารวมงาน และ
หมูญาติพี่นองของเจาภาพกอใหเกิดความสามัคคี ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน

12. เครื่องสังเวยอื่นๆ  ซึ่งจําเปนตองมีในการประกอบพิธี เชน อาหารคาวหวาน หมาก
พลู บุหร่ี (ยาเสน) ขาวตมมัด 2 มัน (4 กีบ) ขาวแดกงา (ขาวเหนียวนึ่งคลุกกับน้ําออย) และขาวสาร
เครื่องสังเวยเหลานี้สวนใหญจะเปนอาหารหรือของกินในชีวิตประจําวันของชาวบานหมูมน

เครื่องสังเวยในประเพณีการสูขวัญของชาวบานหมูมน ที่ผูศึกษากลาวมาทั้งหมดเปนเพียง
เครื่องสังเวยหลัก ที่นํามาใชในการประกอบพิธีกรรม เครื่องสังเวยบางอยางเจาภาพจะใชหรือไมใช
ขึ้นอยูกับโอกาสและประเภทของการสูขวัญนั้น เชน การสูขวัญนาค จะไมมีเหลาและไข เปนตน

4.4 เวลาและสถานที่

ในการประกอบพิธีกรรม การกําหนดเวลาประกอบพิธีกรรมขึ้นอยูกับฤกษยามที่ดี  ซึ่งหมอ
สูดเปนผูกําหนด  ชาวบานเชื่อวาการจัดพิธีในเวลาที่ดีจะทําใหผูประกอบพิธีและผูที่มารวมพิธีกรรม
มีความรมเย็นเปนสุข  สถานที่ที่ใชประกอบพิธี ข้ึนอยูกับความเหมาะสมของการสูขวัญแตละ
ประเภท  เชน  บานของผูประกอบพิธี  วัด  และสถานที่ราชการ  เปนตน

5.  บทสูขวัญ

พิธีกรรมบายสูขวัญมีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและสังคมของชาวบานตั้งแตเกิดจนกระทั่ง
ตาย มาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันการศึกษาวิเคราะหเกี่ยวกับบทสูขวัญจึงเปนสวนหนึ่งของการ
ศึกษาวิถีชีวิตและสังคมของชาวบานในอดีตซึ่งเปนรากฐานของสังคมในปจจุบันและอนาคตบทสู
ขวัญนอกจากจะเปนสิ่งที่จําเปนและมีความสําคัญตอชีวิตของชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน
จังหวัดรอยเอ็ดแลว การศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน  ไดสะทอนใหเห็นความจริงบาง
ประการ  เกี่ยวกับชีวิตที่นาสนใจ ไดแกวิถีชีวิตความเชื่อตลอดจนสภาพเศรษฐกิจสังคม และวัฒน
ธรรมของชาวบานหมูมน จากอดีตสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน
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การวิเคราะหวิถีชีวิตที่ปรากฏในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน ผูศึกษาไดทําการศึกษา โดย
แยกวิถีชีวิตที่ปรากฏในบทสูขวัญออกเปน 4 ดาน ไดแก

1.   ดานปจจัยสี่
2.   ดานความเชื่อ
3.   ดานการประกอบอาชีพ
4.   ดานภาษา

1.ดานปจจัยสี่

ปจจัยสี่ หมายถึง ปจจัยพื้นฐานในการดํารงชีวิตของมนุษย ซึ่งมีอยูส่ีอยาง ไดแก อาหาร ที่
อยูอาศัย เครื่องนุงหม และยารักษาโรค  จากการศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวาบทสู
ขวัญทั้ง 7 ประเภทไดสะทอนใหเห็นปจจัยทั้งสี่ประการดังกลาวที่สําคัญ  มีดังนี้

1.1 อาหาร

อาหารนับไดวาเปนปจจัยที่สําคัญที่สุดในการดํารงชีวิตของมนุษย ทั้งนี้เพราะมนุษยจํา
เปนตองบริโภคอาหารในทุก ๆ วัน ชาวบานหมูมน  ตําบลหมูมน  จังหวัดรอยเอ็ด ใหความสําคัญ
เกี่ยวกับเรื่องอาหารมาก  ผูนําพิธีกรรมในหมูบานเลาวา

“.เร่ืองอาหารการกิน  เร่ืองปากทอง เปนเรื่องที่สําคัญ คือจ่ัง(เหมือนดัง)
สุภาษิตโบราณอีสานเขาบอกไววา “ทุกขบมีเสื้อผา ฝาเฮือนดีพอลี่อยู ทุกขบ
มีขาวอยูทองสินอนลี่อยูบเปน  นั่นกะแมน  ในบทสูขวัญกะกลาวไวหลาย
หมอง(หลายที่)อยูดี้หละ..”

(บุญมา  บุญแสน,สัมภาษณ,15  สิงหาคม 2543)
ความหมายของสุภาษิตดังกลาว  หมายถึง ความทุกขที่เกิดจากสิ่งตาง ๆ เชน ที่อยูอาศัย

ไมดีก็เปนเรื่องที่พอทนได    แตความทุกขที่เกิดจากการที่ทองหิว  หรือ ขาดแคลนอาหารเปนเรื่องที่
มนุษยจะหลีกเลี่ยงไมได เมื่อชาวบานใหความสําคัญกับเรื่องอาหารดังไดกลาวมาแลว     ฉะนั้น
การตั้งถิ่นฐานจึงมักตั้งอยูใกลแหลงธรรมชาติ ที่สามารถหาอาหารมาบริโภคในชีวิตประจําวันได
อยางเพียงพอ เชน ริมหวย หนอง กุด บึงปา ดอน และภูเขา เปนตน ในบทสูขวัญทุกประเภท  ได
กลาวถึงการที่ขวัญออกจากรางแลวไปพลัดหลงตามสถานที่ตาง ๆ ที่เจาของขวัญไดผานไป สถาน
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ที่ที่ขวัญไปสวนมากมักเปนแหลงอาหารเกือบทั้งสิ้น แหลงอาหารที่สําคัญของชาวบานหมูมน ที่
ปรากฏในบทสูขวัญเปนแหลงที่มีตามธรรมชาติ  ในบทสูขวัญนาค ตอนหนึ่งไดกลาวถึงแหลง
อาหารตามธรรมชาติไววา

“มาเยอขวัญเอยขวัญเจานาคไปอยูวังน้ําลึกกินปลา ก็ใหมาสามื่อนี้วันนี้...”
(กลม ประกอบแสง,สัมภาษณ, 25 มีนาคม 2542 )

หมายความวา  “.. ขอเชิญขวัญของเจานาค (หมายถึงผูที่จะบวช)ที่ไปหลงอยูแหลงน้ําลึก
หรือ
วังปลา  ไปกินปลา  ก็ขอใหกลับมา ออยูกับเนื้อกับตัวเจานาคเสียนะ..”

เปนที่นาสังเกตวามีบทสูขวัญหลายประเภท เชน บทสูขวัญคนปวย บทสูขวัญคนธรรมดา
บทสูขวัญพื้นบานใหม มักกลาวถึงแหลงน้ําตาง ๆ อยูเสมอ หมอสูด  ทานหนึ่งเลาวา

“…อาจเปนไปไดวาอาหารตามธรรมชาติของชาวบาน สวนใหญนาจะเปน
ประเภทปลา ซึ่งมีอยูอยางชุกชุมในหวย หนองแถบบริเวณรอบ ๆ หมูบานมา
กอน..ก็ไดแสดงใหเห็นไดอีกอยางนะวาบานหมูมน  แตกอนมีความอุดม
สมบูรณ ที่เดียว..”

(จําเนียร  พันทวี,สนทนากลุม,15  สิงหาคม  2543 )

ที่มาของอาหารอีกแหลงหนึ่งของชาวบาน คือ การผลิตขึ้นเอง ไดแก การปลูกขาว และพืช
ผักตาง ๆ ตามที่นา ไร และสวน เพื่อนําผลผลิตมาใชบริโภคในครัวเรือน เชน ขาว กลวย ออย หมาก
พลู และพืชผักตาง ๆ เปนตน แหลงอาหารที่ชาวบานผลิตขึ้นเองนี้นับเปนแหลงอาหารที่สําคัญที่สุด
โดยเฉพาะการปลูกขาว ซึ่งเปนอาหารหลักของชาวบาน  และมีความสําคัญตอวิถีการดํารงชีวิตของ
ชาวบานมาตลอด ชาวบานมักจะวัดฐานะกันดวยปริมาณของขาวในเลา (ยุง) ครอบครัวใดมีเลา
ขาวใหญก็จะมีหนามีตา ประสิทธิ์  ศรีษะฮาง กลาววา

“..สังคมบานเฮามักสิยกยองคนที่มีนาดี มีควายพี(อวน) มีเลาขาว(ยุงขาว)ใหญ”
(ประสิทธิ์  ศีรษะฮาง,สนทนากลุม,15  สิงหาคม  2543)

ดังนั้น คําอวยพรตอนผูกแขนของชาวบานหมูมน จึงมักจะอวยพรใหมีความอุดมสมบูรณ
ของขาวอยูเสมอ ดังเชน คํากลาวผูกแขนขึ้นบานใหม ที่วา
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“ขอใหทรัพยสินไหลมาเนืองนอง อยาใหขาดเหมือนดั่งน้ําสระอโนดาด มหา
นที... ใหไดทองเกากํา คําเกาหมื่นใหไดขาวลื่นลน(เยอะแยะมากมาย)มา
เยีย (ยุง) ...”

(ประยูร ดารากานตรง, 20 พฤษภาคม 2543)

หรือในคํากลาวมิดฟายการสูขวัญคนปวยซึ่งกลาววา

“ถืกเลาขาวเปลือก ใหสูงทอลําพราว ถืกเลาขาวเจาใหสูงทอภูผา เม็ดใดถืก
ไฮถืกนาสิอุดมมูลมั่ง ฝูงขาวน้ําสิไหลหลั่งเต็มยุงเต็มฉาง...”

 (สมาน ชินเพ็ง,20 พฤษภาคม 2543)

หมายถึง ถา  น้ํามนตที่ “มิดฟาย” (มิด หมายถึง จุม ฟายคือ สลัด สะบัด หรือปะพรมนั่น
เอง)  ถาน้ํานั้นโดนยุงขาวเปลือก (ขาวเหนียว) ใหยุงนั้นสูงใหญเทาตนมะพราวมีขาวเปลือกอยูเต็ม
ยุง  ถาโดนยุงขาวเจา ใหยุงสูงเทาภูเขา  หยดใดโดนไรนา  ไรนาจะอุดมสมบูรณ  ขาวปลาอาหาร
ไหลมาเทมา  นั่นเอง

นอกจากนี้ที่มาของอาหารอีกอยางหนึ่งของชาวบาน คือการแลกเปลี่ยนคาขาย ซึ่งมีทั้งการ
แลกเปลี่ยน โดยการใชเงินเปนสื่อกลางในการแลกเปลี่ยน  และการใชส่ิงของแลกเปลี่ยนกันโดยตรง
ในบางครั้งชาวบานมีการแบงปนอาหารในหมูญาติพี่นอง และเพื่อนบาน เปนการแสดงความมีน้ํา
ใจที่กอใหเกิดความรัก ความสามัคคีในหมูคณะ คํากลาวสูขวัญบาวสาว ตอนหนึ่งไดสอนใหภรรยา
รูจักแบงปนสิ่งของแกญาติพี่นอง  มีความเอื้อเฟอเผื่อแผ ไววา

“..เฮือนหลังต่ํานั้นแหมนเฮือนอาว ชายคาสูงหลังใหญ กะทอดใสบานลม
หลังกลมนั้นแหมนเฮือนพอ เกยซานตอนั้นแหมน เฮือนลุงและเฮือนปา
ไดกินชิ้น ใหเจาสงเฮือนอาว ไดกินปลาใหเจาสงเฮือนยา... “

(บุญมา บุญเสน,15 สิงหาคม 2543)

ลักษณะความเปนอยูตามชนบท ครอบครัวจะมีลักษณะเปนครอบครัวขยาย สรางบาน
ติดๆ กัน  พอแม ปูยาตายาย ลุงปานาอา สรางบาน โดยทํา  ชาน หรือ  ระเบียงใหตอถึงกันได  จะ
ไดไปมาหาสูกันสะดวกสบาย  ชวยเหลือกันได  เวลาทําอาหาร  หรือ ไดอาหารมาจากที่ไกล    ก็จะ



180

แบงปนกันไปมากบางนอยบางแลวแตหาได อยางทั่วถึง  ใน บทสูขวัญ    กลาวถึง การสั่งสอนให
เจาสาว ใหมีความเอื้อเฟอเผื่อแบงปน“ซิ้น“ หรือ เนื้อ  หรือปลา  ก็ใหรูจักแบงปนแกญาติผูใหญ  ซึ่ง
เปนลักษณะของพฤติกรรมของชาวบานหมูมน  ที่มีใหเห็นเปนเรื่องปกติ

“ใหฟงคําสอน  ตา  ยาย  พอ  แม  ใหเจาแผกวางพี่นองวงศา”
(จําเนียร  พันทวี,15 สิงหาคม  2543)

สอนใหเชื่อฟงคําสอน บิดา  มารดา  ตา  ยาย  และเอื้อเฟอตอญาติพี่นองอีกฝาย

ในเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรมการบริโภคอาหารนั้น ชาวบานหมูมนจะนําอาหารที่ไดมา  มาปรุงเพื่อใช
บริโภคในรูปแบบตาง ๆ เชน ปน จี่ ตม แกง เปนตน และอาหารประเภทหนึ่งที่ชาวบานหมูมน และ
ชาวบานหมูมนสวนใหญจะขาดไมไดก็คือ  แกว (น้ําพริก) เพราะทําใหอาหารมีรสชาดมากขึ้น เชน
คําสูขวัญคนธรรมดาตอนหนึ่งกลาวถึงอาหารของขวัญไววา

“..ขวัญเจาไปอดขาวกินมัน ตมบเปอย ขวัญเจาไปเมื่อยลานําเฒา

กะหนองเนิน  ขอเชิญขวัญของเจามากินขาวสาลีกาขาวออน มีทั้งปลาปนปง
ประสงค จ้ําแกวบอง(จิ้มปลาราทรงเครื่อง) อันสุกช้ําสิปงกี่เจียจีน ยูถางทรง
ความชอบพระทัยยอให...”

 (จําเนียร  พันทวี,15 สิงหาคม  2543)

นอกจากอาหารที่ชาวบานรับประทานตามปกติในชีวิตประจําวันแลว หมอขวัญ เลาวา

“..ชาวบานยังมีอาหารที่รับประทานในโอกาสพิเศษโดยเฉพาะเวลามางาน
บุญที่สําคัญๆ อาหารพิเศษ ก็อยางเชน ของหวานชนิดตาง ๆ ขาวตมมัด น้ํา
ออยบาง ขาวดํา ขาวแดง และขาวแดกงา(ขาวคลุกงา) ก็เปนอาหารที่เชิญ
ขวัญมากิน   ที่มีการกลาวถึงในบทสูขวัญดวยเชนเดียวกัน..”

 (จําเนียร  พันทวี,15 สิงหาคม  2543)
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1.2 ที่อยูอาศัย

ที่อยูอาศัยหรือ เฮือน เฮียน ก็เรียก เปนปจจัยพื้นฐานในการดํารงชีวิตของมนุษยที่
จะใชเปนสถานที่กินอยู หลับ นอน และประกอบกิจกรรมตาง ๆ ในชีวิตประจําวัน จากการศึกษาบท
สูขวัญของชาวบานหมูมน พบวารูปแบบการตั้งบานเรือนของชาวบานสวนใหญจะเปนกระจุกอยู
ตามแหลงภูมิประเทศตาง ๆ ดังกลาวมาแลว การตั้งบานเรือนเปนกระจุกหรือเปนกลุม มีผลดีในแง
ที่ทําใหชาวบานมีความเอื้อเฟอเผื่อแผ และอาศัยประโยชนซึ่งกันและกัน กอใหเกิดความรัก  ความ
อบอุนและความสามัคคีกันเปนอยางดี

การสรางที่อยูอาศัยของชาวบานสวนใหญ จะใชวัสดุที่มีอยูตามแหลงธรรมชาติใกลหมู
บาน เชน ไมในปาและภูเขา และหญาคาตามปา เปนตน ชาวบานจะดัดแปลงเปนสวนประกอบ
ตาง ๆ ตามฐานะของผูอยูอาศัย รูปทรงของที่อยูอาศัยที่ปรากฏในบทสูขวัญ บาน โดยทั่วไปจะเปน
บานที่มีใตถุนสูงใชเปนคอกสัตว ฝาบานทําดวยไมไผสานหรือไมกระดาน หลังคาจะมุงดวยแฝก
และพื้นบานทําดวยไมกระดาน คําสูขวัญคนธรรมดาตอนหนึ่ง  หมอสูดกลาววา

“ใหเจามาอยูเฮือนพื้นแปน(บานพื้นเปนไมกระดาน) หญาแฝกมุงหนา มาอยู
เฮือนพื้นเปนหญาหลังคามุงถี่...”

(ทองพูน  กระวาลไพร,15 สิงหาคม 2543)

และในบทสูขวัญคนธรรมดาเชนเดียวกันไดกลาวถึงประโยชนของใตถุนบาน ซึ่งใชเลี้ยงควายและ
วัวไดวา

“กุมใหเจากุมทั้งพี่นองพวกหมูมาโฮม กุมใหเจากุมทั้งงัวควายอันอยูใตตะลาง...”
(ทองพูน  กระวาลไพร,15 สิงหาคม 2543)

หมายถึง  ใหบานสามารถคุมครอง  ดูแล ไมเฉพาะแตเจาบานเทานั้น  ญาติพี่นองที่มา
เยี่ยมเยียน หรือ มาจากแดนไกล  ก็ใหคุมครองเขาเหลานั้นเชนกัน  นอกจากนั้น  “ใตตะลาง”
หมายถึง  ใตถุนบานก็ให  คุมครอง ดูแลวัวควายดวย  เปนประโยชนของบานที่สามารถใชพื้นที่ที่มี
อยูไดคุมคา
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สวนการดําเนินการปลูกสรางที่อยูอาศัยของชาวบาน มีการถือฤกษยามโดยเฉพาะฤกษ
ยามที่ยกเสาบาน เพราะถือวา ถายกถูกฤกษงามยามดีแลว  ก็จะกอใหเกิดสิริมงคลและความรม
เย็นเปนสุขแกเจาของบาน แตถายกไมตรงกับฤกษดีแลว ก็จะเกิดความเดือดรอน การปลูกสรางที่
อยูอาศัยในบทสูขวัญขึ้นบานใหม ชาวบานจะไหววานเพื่อนบานและญาติพี่นองใหมาชวยกันโดย
เฉพาะในวันยกเสาบาน สวนขั้นตอนการสรางบานสวนอื่น ๆ เชน การสรางขื่อ กลอน  แป สานฟาก
ตลอดจนการมุงหลังคา ชาวบานก็จะอาศัยแรงงานจากเพื่อนบานและญาติพี่นองเชนเดียวกัน ใน
ระหวางการทําภารกิจตามขั้นตอนตาง ๆ ก็จะมีการเลี้ยงอาหารและเหลากัน  เมื่อสรางเสร็จแลว
กอนที่จะขึ้นอยูอาศัย ก็จะมีการทําพิธีบายศรีสูขวัญเพื่อกอใหเกิดความรมเย็นเปนสุขและสิริมงคล
ตัวอยางเชน

“..เชิญทั้งเทาเจืองหาญและสังครีพ ใหรีบมายอเสาค้ําใหมั่นแกน
           เปนแทนบัลลังก จับข่ือยังสุบสอดหวายนวดนาวกับแจ ตัดกลอน
          แปซุกใสยายเลียนหวายเคียนกับบางแหง จัดแจงแลวจึงเอาฟาก

มาสาน เอากระดานมาปูลวดแลว ปดกวาดแผวสินเสีย ลางคน
เอา   เบียมาตั้งใสแบบ     ลางคนขั้นคาดหัวหวายนวดนาวกับ
สะยัว บางพองถักหัวกลอนบชักชา         บางพองจัดเอาหญา
มามุงลวดแลว ไมแกวสอดตาหนูปูนดี ดูงามแปงแซง      เหลา
ใสแผงยายกันนั่งดูเปนมวน ลางคนดวนเอาขาวมามัด บางพอง
ตัดเอาเซ็นมาซุกใสฮู..”

(ประยูร ดารากานตรง, 15  สิงหาคม 2543)

มีความหมายวา  หมอสูด ไดกลาวเชิญทาวเจืองและทาวสุครีพ ใหรีบมายกเสา ค้ําแบกเสา
ใหเที่ยงตรง เสาขวัญก็ใหแข็งแกรง จับข่ือ สวมสอดหวายเขามุม  ใสกลอน เอาหวายมัดใหแนน
เอาฟากมาสาน เอากระดานมาปูปดถวายแลว บางคนใสประตูลงกลอน บางคนเอาหญามุงหลังคา
ดูงามตา แตงเติมใหสวยงามดีแลว เอาเหลามากินกันสนุกสนาน บางคนเอาขาวมานวด เอาไมเข็น
มาเขามุมมอง แลวมองดูดี

ในบทสูขวัญ ไดกลาวถึง วิธีการในการสรางบาน  เร่ิมดวยการยกเสา กอน  ซึ่งการยกเสา
แตละเสาก็  มีความหมายแตกตางกันไปลวนแลวแตเปน  การใหกําลังใจ และบงบอกถึงความ
ตองการพื้นฐานของชาวชุมชน อีกนัยหนึ่งเชนกัน  ดังเชน ความตอนหนึ่งในบทสูขวัญ  ซึ่ง กลม
ประกอบแสง  ไดยกตัวอยาง  ใหเห็นถึง  การใหความหมายในการยกเสาดังนี้
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“ยกเสาหนึ่งขึ้นใหไดวัวแมลาย
ยกเสาขวัญขึ้นใหไดควายเขาสรอง
ยกเสาสามขึ้นใหไดทองเกากํา
ยกเสาสี่ข้ึนใหไดคําเกาหมื่น
ยกเสาหาขึ้นใหไดขาวลานหมื่นมาเยอ
ยกเสาหกขึ้นใหไดเมียผูงาม  ผูดีมาเคียงขาง
ยกเสาเจ็ดขึ้นใหไดลูกมาแตงพาแลง(อาหารเย็น)พางาย(อาหาร
เชา)
ยกเสาแปดขึ้นใหไดชายผูดีผูงาม
มาแจกใสเลาและของขวัญ”

(กลม  ประกอบแสง, 15  สิงหาคม 2543)

ในการลงเสาปลูกบานมักจะมี  8 เสา  ตามบทสูดขวัญ  การลงเสาแตละเสาก็ขอใหมีความ
เปนสิริมงคลตาง ๆ กัน  เชน

“ยกเสาแฮกขึ้นใหไดวัวแมลาย
ยกเสาขวัญขึ้นใหไดควายแมงาม
ยกเสาสามขึ้นใหไดทองเกากํา
ยกเสาสี่ข้ึนใหไดทองเกาหมื่น
ยกเสาหาขึ้นใหไดขาวหมื่นเลา
ยกเสาหกขึ้นใหไดเมียมาเคียงขาง
ยกเสาเจ็ดขึ้นใหไดชางใหญมาโฮง
ยกเสาแปดขึ้นใหไดใสซงมาใสเฮือนยายเลา
ยกเสาขึ้นพรอมกันแลวขอใหมั่งมูลดี”

(จําเนียร  พันทวี, 15  สิงหาคม 2543)

การยกเสาขึ้นแตละเสาก็ขอใหทรัพยมาตาง ๆ กัน  หมอสูดแตละคน จะมีบทสูขวัญที่ดัด
แปลงแตกตางกันบาง  แตโดยสวนรวมแลวมักจะเหมือน ๆ กัน

ในการชวยเหลือเกื้อกูลกัน  โดยการเชิญ  หรือ  ไหววานเพื่อนบาน ญาติพี่นองนั้น ไมไดใช
เงินทองจางวานแตอยางใด  เปนเพียงการเลี้ยงอาหาร  มีการรับประทานอาหารรวมกัน ดื่มสุรา
สนุกสนานฮาเฮ  ตามประสาเพื่อนบาน  ญาติพี่นอง  แลวก็เสร็จภารกิจ
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  เมื่อพิจารณา  ถึงการใหความหมายในการยกเสา  ความตองการอันดับแรก ๆ ของชาว
บาน  คือ วัว  ควาย ซึ่งเปนสัตวใชงาน  อันจําเปนยิ่งตอการทํานา  การไดขาวมากินแตละปก็ตอง
ใชควายไถนา  ถัดจากความตองการวัวควายแลว  ก็เงินทองอันเปนสิ่งสําคัญที่จะแลกปจจัยอื่น ๆ
ไดอีกเกือบทุกชนิด และยังเปนเครื่องประดับที่สวยงามอีกก็ได  ถัดจากเงินทองก็ขอใหไดขาวมาก
มาย  พอกินตลอดปหรือเรียกวาป  แลวจึงคิดถึงการมีครัวเรือน  คือการไดลูกเมียหรือมีผัวงาม ๆ จะ
เห็นวาสังคมชนบทไทยเปนสังคมเกษตรกรรม  ความจําเปนจากแรงงานสัตวจึงเปนสิ่งจําเปนกอน
อ่ืน  เมื่อมีพอกินจึงลําดับมาถึงการตั้งครอบครัวใหม  สิ่งเหลานี้พิจารณาจากการยกเสาปลูกเรือน

1.3 เครื่องนุงหม

เครื่องนุงหม เปนปจจัยพื้นฐานสําคัญอีกอยางหนึ่งของมนุษย เครื่องนุงหมนอก
จากจะใชประโยชนในการปกปดรางกายและสรางความอบอุนใหกับรางกายแลว ยังทําใหผูแตงมี
ความสวยงามเพิ่มบุคลิกภาพไดอีกดวย จากการศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวา เครื่อง
นุงหมของชาวบานสวนใหญจะผลิตขึ้นเอง  โดยใชวัสดุที่ชาวบานปลูกและเลี้ยง เชนผาฝายไดมา
จากการนําเอาใยของฝาย  มาทอ  และผาไหมไดจากตัวไหมที่ชาวบานเลี้ยงไว เปนตน ผาไหมถือ
เปนผาชนิดพิเศษ ชาวบานมักใชสวนใสเวลามีงานประเพณีที่สําคัญและเวลาทําบุญที่วัด ดังนั้น ผา
ไหมจึงเปนผาที่มีความสําคัญและพึงปรารถนาของชาวบาน ดังบทสูขวัญบาวสาว  ตอนหนึ่งที่
กลาวถึงผาแพรไหม ไววา

“..ยามตะวันลับปาไม ใหขวัญมาเทียมนาง แมเจาแตงหองนอนคอย มีผา
ไหม แพรลาย เสื้อปกไหมแดง ขวัญอยูแหงใดก็ใหมา ใหเจามาทัดดอกไม
ทั้งผมสวมทัดดอกไม พี่นองคอยหญิงบานเหนือบอกวา เจามีบุญมากินพา
ขวัญแตงไว  ..”

(ประยูร ดารากานตรง, 15  สิงหาคม 2543)

จากคํากลาว มิดฟาย ในบทสูขวัญคนปวยของ   ทองพูน กระวาลไพร ที่กลาวถึงเครื่องนุง
หม ไววา

“น้ําอันนี้แมนน้ําอินทาธิราช น้ําโตนตาดของพระอินทร เอามารินใสขัน...มิด
ใสผาออมนอยสิเปนผาไหมคํา..”.

(ทองพูน กระวาลไพร, 15  สิงหาคม  2543)
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นอกจากนี้ในบทสูขวัญคนปวยไดกลาวถึงเครื่องมือทอผาของชาวบานที่มีอยูแทบทุกหมู
บานที่เรียกวา กี่  หรือ  กี่กระตุก โดยกลาววา

“ใหเจาหมั่นคือค่ังเสากี่ลูกสาวพระยาแถน...”
(ทองพูล กระวานไพร, 15  สิงหาคม  2543)

มีความหมายวา ให ขวัญ  มีความมั่นคง  เหมือนกับ เสาของ กี่กระตุก  ซึ่งเปนเครื่องมือทอ
ผาไหม  ของลูกสาวพระยาแถน

1.4 ยารักษาโรค

ยารักษาโรค เปนสิ่งจําเปนที่มนุษยในสังคมนํามาใชบําบัดรักษาโรค ทําใหรางกาย
แข็งแรง  การบําบัดรักษาโรคดวยยา  ของชาวบานหมูมนที่ปรากฏในบทสูขวัญ มักจะไมไดกลาวถึง
รายละเอียดเรื่องของยามากนัก ในบทสูขวัญนาค ไดกลาวถึง และการใชยาสมุนไพร และการ
ปฏิบัติตนของหญิงแมลูกออนไววา

“น้ําฮอนยิ่งปานไฟ ตักเอาไปแลวคิดเกรงเกิดหมูโรคา ทั้งขิวยาและฮากไม
กินบไดก็จําอดเนานอนขดจมจุม ไฟลุกหุมฮมตา ตามแขนขาเขียวไข ไฟ
แตกใสโพงพองคีงมัวหมองเหลืองหลา ยากทุกทาพอแสน นอนสะแนน
นั่งเฝากินขาวกี่กับเกลือ กุมกัดเลียหย่ํา   อยูตีตอย ๆ นุงสิ่นสอยนั่งผิงไฟ”

(กลม ประกอบแสง,สัมภาษณ, 25 มีนาคม 2542 )

มีความหมายวา  เมื่ออยูไฟ แมเหงื่อไคลไหลยอย  ตัวลายเปนตุม ผาเปยกทั้งกาย นอนผิง
ไฟ ทุกขยาก น้ําตมถาตักกินก็กลัวจะเปนโรค น้ําตมนั้นทั้งขมยาและกลิ่นรากไมฉุน กินไมไดก็ตอง
กิน นอนขดตัวในกองไฟรอนไปทั้งตัว ตามแขนขาของแมนั้น สะเก็ดไฟกระเด็นใสตัวพอง  เหลือง
ตองนอนไมกะดาน กินขาวจี่ (ขาวปงไฟ)กับเกลือ นุงผาซิ่นผิงไฟ
 “..อดสาใจจําอยู  พอเปนผูหาน้ําฟน ฟายเหงื่อกินตางน้ํา อดสาค้ําฟนไฟเดินทางไกลกลางปา
ยากทุกทาเทียมกัน 12 วัน ปานเดือนหนึ่ง ยากลึก ทั้งสองอดสาปอง เลี้ยงปานเชือกผูกพัวพัน 12
วัน ครบคลอดแลวคลาดแคลวออกจากฟนไฟ ฝนหวานไฟทาตามเนื้อจึงชุมคืนมา...”

(กลม ประกอบแสง,สัมภาษณ, 25 มีนาคม 2542 )
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 มีความหมายวา  แมนั้นตอง  อดทนอยูไฟ สวนพอก็ไปหาฟน เหงื่อไคลไหลยอยเหมือนน้ําไหล อด
ทนหาฟนเดินเขาปา ทุกขยากคูกันกับแมอยู 12 วัน ก็ดูเหมือนยาวนานเทากับหนึ่งเดือน 10 วันครบ
แลวออกจากไฟ หาหวานไฟ (ไพล) ทาตามเนื้อตัวใหชุมเย็น

จะเห็นไดวา นอกจากยารักษาโรคที่เปนสมุนไพรอาทิ วานไฟ หรือ ไพล ตลอดจนยารากไม
แลว   เมื่อมองถึงการปฏิบัติตัว ของแมหลังคลอดที่มีความยากลําบากตองทนอยูไฟ  ปฏิบัติตัวให
ถูกตองตามคําบอกเลาของผูเฒาผูแกที่ปฏิบัติ ตอกันมาแลว  มุมมองอีกมุมหนึ่งของการเลือกรับ
และปรับใช  ในการอยูไฟของชาวบานหมูมน การกินขาวจี่  หรือ  ขาวกี่ กับเกลือ  หรือนอนไม
กระดาน  ลักษณะที่เปนพฤติกรรมอยางนี้ ตามหลักการแพทย เปนพฤติกรรมที่ไมถูกตอง  ยิ่งจะทํา
ใหแมหลังคลอดที่เสียเลือดมากอยูตองสูญเสียน้ําจากความรอน  และยังตองขาดสารอาหารอีก
ปจจุบันวิธีการอยางนี้ไมมีอยูแลวในชุมชน  แตในบทสูขวัญพรรณนาใหเห็นถึงความยากลําบาก
ของแมที่ตองคลอดและเลี้ยงลูกจนโต  เพื่อใหลูกเกิดสํานึก  และตระหนักในบุญคุณของบุพการีนั่น
เอง

สวนในบทสูขวัญคนปวยจะกลาวถึงการขออานุภาพของพระรัตนตรัยใหเปนยาบําบัดโรค
ภัยของผูปวย โดยกลาววา

“คุณพระพุทธ ขอใหมาซอย(ชวย)ค้ํา คุณพระธรรมขอใหมาซอย(ชวย)
ลอม พรอมพรํ่าทั้งพระสงฆ ขอจงลงมาเปนเภสัช  คอยบําบัดโรคาใหลวงเซา
เบาเนื้อ...”

(ทองพูล กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)

จากการศึกษาบทสูขวัญ พบวาการรักษาโรคของชาวบานหมูมน ที่ปรากฏในบทสูขวัญเปน
การรักษาโรคแบบดั้งเดิม คือ การใชหลักทางไสยศาสตรในการบําบัดรักษาโรค เชน การออนวอน
เทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ การรดน้ํามนต และการทําพิธีบาศรีสูขวัญใหกับผูปวย เปนตน ดังตัวอยางที่
ปรากฏในคํามิดฟาย ในบทสูขวัญหลายประเภท เชน

“เม็ดใดถืกแมมานกะสิออกลูกงาย  เม็ดใดถึกสองผัวเมีย อายุยืนเถิงเฒา
เม็ดใดถึกพวกเจาใหหายจากโรคา...หายจากพยาธิเจ็บเกลาเมาหัว...”

 (ทองพูล กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)
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ในบทสูขวัญประเภทตาง ๆ ไดมีคําแนะนําใหคนในสังคมประพฤติแตสิ่งที่ดีงามตามหลัก
ธรรมทางพุทธศาสนา มีความโอบออมอารี เอ้ือเฟอเผื่อแผซึ่งกันและกัน ส่ิงเหลานี้จะเปนผลบุญที่
ทําใหคนมีอายุยืน มีผิวพรรณผุดผอง มีความสุขและความแข็งแรง ซึ่งคําแนะนําเหลานี้จะปรากฏ
ในคํากลาวผูกแขนของบทสูขวัญเกือบทุกประเภท เชน

“ใหเจาสุขมั่นยืนหมื่นป อายุ วรรณโณ สุขัง พะลัง...”
(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง. พฤษภาคม 2543)

2. ดานความเชื่อ

ความเชื่อ หมายถึง การที่คนยอมรับนับถือหรือยึดมั่นในสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ทั้งที่สิ่งนั้นอาจมีตัว
ตนหรือไมมีตัวตน ในบางครั้งสิ่งที่เชื่ออาจมีจริงหรือไมมีก็ได ปกติแลวความเชื่อ จะเปนสิ่งกําหนด
พฤติกรรมของคนในสังคม ทั้งนี้เพราะเมื่อคนมีความเชื่อหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะ
แสดงพฤติกรรมออกมาใหเห็นในรูปแบบตาง ๆ ซึ่งความหมายของคําวาความเชื่อดังกลาวสอด
คลองกับแนวคิดของอภิศักดิ์ โสมอินทร ที่วา ความเชื่อเปนรากเหงาของความรูสึก นึกคิดและพฤติ
กรรมที่แสดงออก (อภิศักดิ์ โสมอินทร, 2534 : 5)

มนุษยมีความเชื่อที่สามารถจําแนกไดหลายประเภท เชน ความเชื่อเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์
สิทธิ์ ความเชื่อเร่ืองโชคลาง ความเชื่อเร่ืองภูตผีวิญญาณและความเชื่อเร่ืองฤกษยาม เปนตน จาก
การศึกษาพบวา ความเชื่อที่ปรากฏในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียง
ขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด ที่สําคัญจําแนกได  8 ประการ ดังนี้

1. ความเชื่อเร่ืองขวัญ
2. ความเชื่อเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์
3. ความเชื่อเร่ืองมงคลและอัปมงคล
4. ความเชื่อเร่ืองผี
5. ความเชื่อเร่ืองฤกษยาม
6. ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระรัตนตรัย
7. ความเชื่อเร่ืองบุญกรรม
8. ความเชื่อเร่ืองพระศรีอาริย
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2.1 ความเชื่อเรื่องขวัญ

ขวัญเปนเรื่องที่ชาวบานหมูมน เชื่อสืบเนื่องกันมาตั้งแตโบราณ โดยเชื่อวาในตัว
ของมนุษยมีสวนประกอบที่สําคัญอยู 2 สวน คือ สวนที่เปนรูปธรรม สามารถจับตองมองเห็นได อัน
ไดแก รางกายและอวัยวะอื่น ๆ และสวนที่เปนนามธรรม ซึ่งไมสามารถมองเห็นดวยตาเปลาได การ
ที่คนเราจะมีความสุขจะตองมีทั้ง 2 อยางสัมพันธในชีวิตประจําวัน นอกจากนี้ชาวบานหมูมน ยัง
เชื่ออีกวา ขวัญนอกจากจะมีในตัวคนแลว ขวัญจะตองอยูกับรางกายของคนตลอดเวลา ถาเวลาใด
ขวัญออกจากรางกาย คนคนนั้นจะเริ่มแสดงอาการออนแอ เจ็บปวด และเสียชีวิตในที่สุด คนที่มี
ขวัญออนมักเจ็บปวยอยูเสมอ สําหรับสัตวและสิ่งของอื่น ๆ ก็เชนเดียวกัน ถาขวัญออกจากรางเดิม
ความหายนะก็จะเขามาแทนที่

จากการศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวาความเชื่อที่เกี่ยวกับขวัญมี
อยู 2 ประการ คือ ความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะของขวัญ  และจํานวนของขวัญและที่อยูของขวัญ ราย
ละเอียดของความเชื่อ มีดังนี้

2.1.1 ความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะของขวัญ

ถึงแมวาคนทั่วไปจะมีความเขาใจวา ขวัญมีลักษณะเปน
นามธรรม มองไมเห็นตัวและไมมีตัวตน ก็ตาม แตจากการศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบ
วา ขวัญมีความสําคัญตอการมีชีวิตในสังคมมนุษย เพราะขวัญเปนองคประกอบที่สําคัญเทียบเทา
กับรางกาย ดังนั้นขวัญจึงมีลักษณะที่ใกลเคียงกับรางกาย เพียงแตไมมีตัวตนเทานั้น ขวัญจึงเปน
ส่ิงที่ทําหนาที่แทนจิตใจของมนุษย กลาวคือ ขวัญมีอารมณ ขวัญกินอาหารได ขวัญชอบคํา
สรรเสริญเยินยอ ขวัญชอบฟงถอยคําที่ไพเราะออนหวาน ชอบใชเสื้อผาอาภรณที่สะอาดและสวย
งาม ขวัญตกใจงาย และลักษณะของขวัญที่สําคัญอีกอยางหนึ่งของขวัญก็คือ ชอบเที่ยว
เพลิดเพลินพลัดหลงอยูตามสถานที่ตาง ๆ ที่รางกายของคนไดผานไปเพื่อทําภาระกิจตาง ๆ ในชีวิต
ประจําวัน จากการศึกษาภาคสนาม  สัมภาษณผูนําพิธีกรรม ลักษณะของขวัญอาจกลาวไดวา ตัว
หรือรางกายของมนุษยเปนเพียงคาบ (คราบ) ซึ่งเปนเพียงสวนหนึ่งของชีวิต สวนขวัญเปนสิ่งที่มีบท
บาทสําคัญในฐานะเปนตัวแทนจิตใจที่มีอํานาจเหนือคาบหรือรางกาย ดังคํากลาวที่วา “ใจเปนนาย
กายเปนบาว” หมายถึง รางกายมีหนาที่ปฏิบัติตามคําสั่งของจิตใจ เนื่องจากขวัญมีความสําคัญดัง
ไดกลาวมาแลว เมื่อคนตกอยูในสภาพขวัญออกจากราง เปนภาวะที่อันตรายอยางยิ่ง จําเปนตองมี
การทําพิธีสูขวัญเพื่อเชิญขวัญซึ่งพลัดหลงอยูตามสถานที่ตาง ๆ ใหกลับคืนสูราง
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ตัวอยางบทสูขวัญของชาวบานหมูมน  ที่ใชถอยคําไพเราะออนหวานยกยองสรรเสริญและ
เชิญชวนใหขวัญ ซึ่งออกจากรางกายแลวไปอยูตามสถานที่ตาง ๆ ใหกลับมาอยูรางกายของเจาของ
ขวัญเชนเดิมซึ่งประกอบพิธี จะมีการจัดเสื้อผาอาภรณที่สวยงาม มีบายศรีที่ตกแตงดวยดอกไม
นานาชนิดพรอมดวยเครื่องสังเวยตาง ๆ เพื่อใหเปนเครื่องดึงดูดใหขวัญมากินและเชยชมสิ่งเหลานี้
คํากลาวมีวา

“..มื้อนี้แมนมื้อชะงาหมอเพิ่นวามื้อสรรวันดี วันดีถือมุตตะโชค สิทธิโยค
พรอมลักขณาขวัญเจาไปเลนน้ํานําปลาก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้ ขวัญเจาไป
เที่ยวนา ตางดาวก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้ ใหขวัญคืนมาถอนอยาสัญจร
ดั้นเที่ยว เหลียว เปงญาติพี่นองเพิ่นคอยจองผูกแขนเจาแหลว อีก
อันนึงคันแมนตมไขไว ครบเครื่องของสังเวย อาหารหวานคาวครบ เครื่อง
กินมีพรอม ขอใหเจา มาค้ําตนหมากเบ็งคําเม็งอาจ ผาขาวปูลาดพื้นคอย
ตอนรับขวัญ ตอไปนี้ขอใหเจาสมบูรณอวนทวนไดอยูซุมกินเย็น เคราะห
อยาเห็น เข็ญอยาของ กรรมอยานําสนอง เวรอยาปองเขาใส บาปเสนียด
จัญไรขอใหหายเหือดแหงอยามาใกลใหหนายหนี เคราะหฮายตกไปอยู
เมืองผี...”

(ทองพูล กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)

นอกจากขวัญชอบถอยคําที่ไพเราะออนหวาน เครื่องแตงกายที่สวยงามและอาหารคาว
หวานที่อรอยแลว ในบางครั้งขวัญออกจากรางแลวมักจะไปเพลิดเพลินอยูกับสถานที่ตาง ๆ เร่ือยไป
เปนการพลัดหลงกับรางกาย จึงจําเปนตองมีการเรียกขวัญกลับมาเพื่อใหมีความสุขและสวัสดิภาพ
ของชีวิต ตัวอยางเชน

“ศรี ๆ สุมังคะละ สุขะสวัสดี บัดนี้ขาจักเอาขวัญ สมศรีเจานาคเขามาเตา ขา
จักเชิญเอาขวัญเจานาคเขามาโฮม มาเยอขวัญเอาขวัญเจานาคไปอยูวังน้ํา
ลึกนําปลา ก็ใหมาสาวันนี้ ขวัญเจานาคไปอยูนาตอมขาวก็ใหมาสาวันนี้
ขวัญเจานาคไปอยูนําเฒาทานอิศวร ก็ใหมาวันนี้ ขวัญเจาไปชมดอมสาว
หนุมนอย ก็ใหมาเยอขวัญเอย ขวัญเจานาคอยาไดไปชมชะนีและไกแกวขัน
แจวๆ ในภูผา ทั้งนาคาเนื้อเถื่อน อยาไดไปเปนเพื่อน ฝูงผี ขวัญเจาอยาไดไป
ชมฝูงลิงคางเฒา ทั้งนกเคาและเสือสิงห ทั้งกระทิงและแฮดซาง ใหขวัญเจา
มาอยูในตนทุกเมื่อ มาอยูในเนื้อทุกยาม อยาไดมีความกังวลเดือนฮอน อยา
ไดขัดของหฤทัย...”
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(กลม ประกอบแสง, พฤษภาคม 2543)

มีความหมายวา  วันสิริมงคลวันนี้ ขาขอเชิญขวัญเจานาคมาอยูที่นอนบนเรือน ขวัญไปอยู
วังน้ํากินปลา ไปอยูนาไปอยูสวน ก็ใหมา ขวัญไปชมสาว ขวัญอยาไปชมลิง ไก ฝูงผี อยาไปนอกเขต
ตางประเทศ ขวัญอยาไปชมฝูงลิงคาง นกเคาแมว เสือ สิงห กระทิง แรด ใหมาอยูกับตัวตน อยาได
เดือดรอน อยาไดหมนหมองใจ

จากบทสูขวัญของบานหมูมน ขวัญเปนอะไรอยางหนึ่งซึ่งอยูประจําตัวคน และสัตวตลอด
จนสิ่งตางๆ บางอยางบางชนิดดังกลาวมาแลว ถาอานดูขอความในบทเชิญขวัญ ก็ชวนใหเขาใจได
วาขวัญมีตัวตนชอบยอชอบคําออนหวานกินอาหารอยางดี ซึ่งนําเอามาตั้งไวใหกินในงานทําขวัญก็
กินได หนีไปเที่ยวเพลิดเพลินเสียในปาในดงก็ได แตทวาไมมีกลาวไววาขวัญนั้นมีรูปรางอยางไร

ชาวบานหมูมนมีความเชื่อวาสิ่งมีชีวิตเชนคน ไมมีแตรางกายเทานั้น ยังมีอะไรอีกอยาง
หนึ่งสิงอยูในรางกาย แตมองไมเห็นตัววามีรูปรางอยางไร ที่เรารูคิดรูผิดชอบและรูสึกเปนอารมณ
ตางๆ ก็วาเปนเพราะเรามีใจเปนผูบงการ ถารางกายที่ปราศจากใจ ลําพังรางกายก็ทําอะไรไมได
เพราะฉะนั้นรางกายจะตองมีใจครองจึงจะรูคิดและรูสึกไดตามปกติ เหนือใจข้ึนไปก็วายังมีอะไรอีก
อยางหนึ่ง ซึ่งทําใหเรารูวาเปนเราไมใชเปนคนอื่น เปนสิ่งซึ่งครองใจอีกที ส่ิงที่วานี้ไมมีชื่อเรียกใน
ภาษาไทย จึงเอาคําวา วิญญาณ ซึ่งเปนภาษาบาลีแปลวา ความรูสึกตัวหรือจิตใจก็ได มาใชเรียก
กันเปนสามัญ ใหหมายความถึงสิ่งที่ครองใจ    ลักษณะของ  ขวัญ  ขวัญหนี ขวัญบิน  บินหนีออก
จากรางกายไปแลว บางทีก็ไปติดคางแขวนอยูที่ไหนก็ได จึงไดมีคําพูดวา ขวัญแขวน  ที่ปรากฏใน
บทสูขวัญ  ที่วา  “ขวัญเจานาคไปอยูนาตอมขาวก็ใหมาสาวันนี้”  การที่ตอมขาวได  แสดงวา รูป
รางของ ขวัญนาจะเหมือนกับแมลง  บินได  และ ที่วา “เจาอยาไดบินหนี  ใหเจาดึงกันมา เหมือน
ดังพันสาคู” ในบทสูขวัญขาวก็ย้ําวา  รูปรางของขวัญ  นาจะมีลักษณะคลายกับแมลง  มีปกบินได
แตก็ไมระบุแนชัดลงไปวามีลักษณะอยางไร

เนื่องจากขวัญเปนสิ่งสําคัญในการดํารงชีวิต ขวัญจึงมีลักษณะเปนผูส่ังการใหคนประพฤติ
ปฏิบัติ จากการศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวาชาวบานใหความสําคัญและเอาใจขวัญ
มาก นอกจากพูดจา  ดวยคําไพเราะออนหวานแลวเนื้อหาคําพูดที่ใชเชื้อเชิญ ลวนเปนคําพูดที่ทํา
ใหขวัญพอใจและสบายใจ เพื่อใหขวัญกลับเขารางเดิม ลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นวาของชาว
บานหมูมน ใหความสําคัญกับจิตใจมาก ตัวอยางเชน



191

“มาเยอขวัญเอย ขวัญเจาไปมุดน้ําสระใหญกินปลาก็ใหมาสามือนี้วันนี้
ขวัญเจา ไปอยูนาทงหลวง กินขาวก็ใหมาสามื้อนี้ ขวัญเจาไปนั่งเวา
นําหมูผีตายก็ใหมามื้อนี้ มาเยอเจาขวัญตาคิ้วกอง มาเขาคีงเจาอยาได
เหม็นสาบ มาเขาคาบเจาอยาไดเหม็นกุย ขวัญคับใหเจามาอยูตัดแดงฮอบ
ขวัญปอดใหเจามาอยูปอดแดงใด ขวัญหัวใจใหเจาอยูใจอยาเศรา มีลูกเคา
ใหแผหลายมีลูกชายใหเลี้ยงใหญ ยอยกใสกินเมือง ขวัญบุญเฮืองบนอย
ใหเจาไดขอยหมื่นคีหลี สมบัติมีบไฮ มาฮอดกลางไฮอยาไดซนปาคา มา
ฮอดกลางนาอยาไดซนปาขาว มาฮอดเคาไมอยาไดทอดหัวนอน มาคอน ๆ
เจาอยาไดซนปาใหญ ใหเจามาอยูเฮือนพื้นแปนหญา แฝกมุงหนา มาอยู
เฮือนพื้นแปน   หญาคามุงถี่ ฝนตกเจาอยาไดไปหนา ฟาฮองเจาอยาไดไป
ไกล กอนเสา  ไปถึงไป คีไฟคั่วจึงคั่ว ลุกแตปามาเฮือน ลุกแตสวนมาบาน
เจาขี้ครานให นอนอยูมีแฮง ขิงแคงบงเปนยอดเจาจึงหนี กระฮอกบงเปน
เขาจึงหนี หมาก กะเลาบงหุมกันเจาจึงหนี หมากทันหวานจั่งกลวย
เจาจึงหนี น้ําออยยวยชม เพื่อนเขาฮอเจาจึงหนี หมากสมมอหวาน
คือค่ังน้ําตาลเทศเจาจึงหนี ขวัญ เกศเกลาใหเจาใสกระโจมคํา
ใหเจางําลงมาเหลือหลาก ขวัญหากให เจามาเสพพาดฆองคอยสีซอ ขวัญ
คอใหเจามาใสสายสรอย ขวัญกอยใหมาอยูกอยสุบแหวน ขวัญแขนใหเจา
ถือปแกว...

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

แสดงใหเห็นถึง การใหความสําคัญกับ  ขวัญ  เอาอกเอาใจ สารพัด ในบทที่ยกตัวอยางมี
ความหมายวา   ขวัญเมื่อไปตกอยูที่ใดก็ขอใหเดินทางกลับมาโดยสวัสดิภาพ  ถาขวัญเจอกับ
ภยันตรายใดใดก็ใหหลบหลีก  หรือถา  ขวัญขี้เกียจยังไมอยากมา  ก็ใหนอนพักเอาแรงกอน  ถา
ขวัญอยากไดอะไรก็พรอมที่จะหาให  ทั้งอาหารการกินและแกวแหวนเงินทอง ทุกๆอยาง เปนตน

2.1.2  ความเชื่อเกี่ยวกับจํานวนและที่อยูของขวัญ
บทสูขวัญทุกประเภทที่ใชในการประกอบพิธีการของชาวบานหมู

มน  เชื่อวาคนหรือสัตวมีขวัญอยูจํานวน 32 ขวัญ ประจําอยูตามอวัยวะตาง ๆ ของรางกายทั้ง 32
แหง เมื่อพิจารณาเนื้อหาในบทสูขวัญทุกประเภทแลว ปรากฏวาไมมีบทสูขวัญประเภทใดที่ไดกลาว
ถึงขวัญที่ประจําอวัยวะตาง ๆ ครบทั้ง 32 แหง บทสูขวัญมักจะกลาวถึงขวัญที่อยูตามอวัยวะที่
สามารถจับตองได คือ อวัยวะที่อยูภายนอก เชน ขวัญเทา ขวัญมือ ขวัญหู ขวัญตา ขวัญคิ้ว ขวัญ
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นม ขวัญเอวและขวัญขา เปนตน ขวัญดังกลาวปรากฏในบทสูขวัญหลายประเภท เชน บทสูขวัญ
บาวสาว ตอนหนึ่งกลาวไววา

“ขวัญตาใหเจามาอยูตายี่แยม ขวัญแกมและขวัญคาง ขวัญเอว ขวัญนมพร่ํา
พรอม ใหเจานั่งลอมออมพาขวัญ...”

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

นอกจากขวัญที่มีประจําอยูในอวัยวะภายนอกแลว บทสูขวัญคนธรรมดาไดกลาวถึงขวัญที่
มีประจําอยูในอวัยวะภายในไววา

“ขวัญตับใหเจามาอยูตับ แดงฮอบ ขวัญปอดใหเจามาอยูปอดแดงใด
ขวัญหัวใจใหเจาอยูในใจอยาเศรา...”

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

จํานวนขวัญที่ปรากฏในเนื้อหาบทสูขวัญ นอกจากจะมี 32 ขวัญแลว คํากลาวผูกแขนบาว
สาวของบุญมา บุญเสน ไดกลาววาขวัญมี 92 ขวัญ ดังคํากลาว

“ผูกเบื้องขวาใหขวัญอยู ใหเจามาเปนคูผัวเมียกันเดอ 32 ขวัญใหเจามา
เตา 92 ขวัญใหเจามาโฮม ...”

ในเรื่องนี้ บุญมา บุญเสน ไดใหความเห็นวา

“..ชาวบานหมูมน เชื่อวาขวัญจะมีประจําอยูตามอวัยวะตาง ๆ ของรางกาย
จํานวน 32 แหงทอนั่น สวน 92 ขวัญ ตามที่ปรากฏในบทสูขวัญดังกลาว
นาจะเปนการเรียบเรียงใหคลองจองกับคําวา “เตา” เพื่อใหเกิดความ
ไพเราะ เปนตา(นาฟง)ทอนั่น”

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

2.2 ความเชื่อเรื่องเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนเรื่องเหนือธรรมชาติ ที่มีความผูกพัน และมีอิทธิพลตอวิถีชีวิต

ตอพฤติกรรมและความรูสึกนึกคิดของคนในสังคม เปนความเชื่อที่ฝงรากลึกสืบทอดกันมาหลายชั่ว
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อายุคน เทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น ชาวบานหมูมน เชื่อวามีอํานาจเหนือมนุษยและธรรมชาติ เปน
อมนุษยที่มีสถานภาพสูงกวาผี และจะชวยเหลือคุมครองคนที่กระทําความดีเทานั้น ความเชื่อดัง
กลาวในสิ่งที่ลึกลับ ที่มีอํานาจเหนือมนุษย คนในสมัยโบราณที่เชื่อวา มีส่ิงที่มีอํานาจสามารถ
บันดาลใหเกิดเหตุการณตาง ๆ

ความเชื่อเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวบาน  จะเห็นไดชัดเจนในบทสูขวัญหลังจากที่
ไหวพระเสร็จแลว จะมีคํากลาวเชิญเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีฤทธิ์เดชเหนือมนุษยใหมาเปนสักขี
พยานในการทําพิธี หรือที่เรียกวา การปาวเทวดา ทั้งนี้เพราะชาวบานหมูมนมีความเชื่อวาเทวดา
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์นอกจะอยูบนสรวงสวรรคชั้นตาง ๆ แลวยังสถิตอยูตามสถานที่ตาง ๆ ในโลกมนุษย
เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลและใหการจัดพิธีการสูขวัญสําเร็จลุลวงไปดวยดี จึงจําเปนจะตอง
อัญเชิญเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีความเชื่อมารวมรับรูในการทําพิธีดังกลาว

จากการศึกษาความเชื่อเกี่ยวกับเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์จากบทสูขวัญของชาวบานหมู
มน พบวา เทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สําคัญมีดังนี้

2.2.1 พระอินทรหรือทาวสหัสสนัยน ชาวบานมีความเชื่อวาพระอินทรเปรียบเสมือนหัว
หนาของเทวดาทั้งหลาย พระอินทรเปนเทวดาที่มีหนาที่ปกปกษรักษาคนที่ประพฤติดี และลงโทษ
คนที่ประพฤติชั่ว พระอินทรเปนเทวดาที่สถิตอยูสวรรคชั้นดาวดึงส มีฤทธิ์มาก ดังจะเห็นไดจากคํา
กลาวในบทสูขวัญคนปวยตอนหนึ่งที่กลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่พระอินทรเปนผูสรางขึ้นมาวา

“..น้ําอันนี้ แมนน้ําอินทาธิราช น้ําโตนตาดของพระยาอินทร เอามา
รินใสขันที่ทวด ๆ รินใสขวดเทลง องคอินทาเจาปลงไวสนิท ทาน
บอกผมมิดผมจึงไดมิด ทานบอกใหผมฟายผมจึงไดฟาย ฟาย
ไปทุกแหงแบงไปทุกภาย ถึกมือ เบื้องขวาไดเงินกอนลาน
ถึกมือเบื้องชายไดแกวคําตัน ถึกสองผัวเมียโดยพลัน
อายุยืนเถิงเฒา ถึกเลาขาวเปยกสูงทอลําพราว ถึกเลาขาวจาว
สูงทอ ภูผา ถึกคนชราหัวหงอกหัวขาวคําโจก คําดีบี้ปอด
ถึกคนตาบอดสิแจงสอง สรญาณ ถึกพวกแมมานสิพากัน
ออกลูกงาย น้ําอันนี้แมน้ํารํ่าน้ํารวย ถึกหัวงัว หัวควายหัวชาง
หัวมา ฝูงพอคาเทียวซื่อสูแลง ถึกเงินสตางคแดง  สิเปนเงิน
สตางคสิบสตางคหา มิดใส ผาออมนอยสิเปนผาไหมคํา มิด
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ใสตนดอกไมสิเปนดอกกัลพฤกษ ถึกสองผัวเมียอายุยืนเถิงเฒา
เม็ดใดถึกพวกเจาใหหาย จากโรคโรคา เม็ดใดถึกไฮ
ถึกนาสิอุดมมูลมั่ง ฝูงขาวน้ําสิไหลหลั่งเต็มยุงเต็มฉาง ถึกผูสาว
กะไดเปนขุนนางยศสูง ผูองคอาจ หายจากโรคพยาธิเจ็บเกลา
เมาหัว ถึกแมฮางกะใหพากันเปนผัวเงินคําลานโกฏิ พระยาอินทร
ทานโปรดน้ําทิพยมนต ใหอยูดีทุกคนเพิ่นวา...”

 (ทองพูล กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)

พระอินทรนอกจากจะมีอิทธิฤทธิ์และอํานาจแลว ในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน ปรากฏ
วาพระอินทร ยังมีหนาที่ปกปกษรักษาใหโลกมนุษยมีความสงบและรมเย็นเปนสุขอีกดวย ชาว
บานหมูมน  เชื่อวาคําสอนตาง ๆ ที่ใหมนุษยในสังคมปฏิบัติตนอยูในความดี เปนคําสอนของพระ
อินทร ความเชื่อดังกลาว นับไดวาเปน กุศโลบายที่ดีอยางหนึ่ง ที่มีสวนใหสังคมของชาวบานหมูม
น ตําบลหมูมนเปนสังคมที่สงบสุข เพราะคนในสังคมประพฤติตามคําสอนของพระอินทร  พระ
อินทรจะโปรดปรานและจะดลบันดาลใหเกิดความอุดมสมบูรณ และความสงบใหเกิดในสังคม แต
ถามนุษยประพฤติตนไรศีลธรรม พระอินทรก็จะบันดาลใหเกิดภัยพิบัติตาง ๆ ซึ่งเปนผลเสียตอมวล
มนุษย ดังนั้น การอางเอาคําสอนของพระอินทร จึงเปนการควบคุมทางสังคมอยางหนึ่ง ที่มีผลตอ
สังคมของชาวบานหมูมน

บทสูขวัญบาวสาวตอนหนึ่งไดกลาวถึงคําสอนของพระอินทรไวเพื่อเปนแนวทางใหบาว
สาวที่จะใชชีวิตคูรวมกันไดประพฤติปฏิบัติตามเพื่อกอใหเกิดความสุขในชีวิตการครองเรือน โดยได
กลาวไววา

“ตามทํานองโบราณกลาวไววา หมอบอกให วามื้อนี้แมนวันดี ผมจักเอา
สองศรีเฮียนหมอนซอนเสื่อ ใหเจาไดสืบเชื้อพอแมแทนเฮือน เถิงปเดือน
ฝนฮวยฮองฮ่ํา วันเจ็ดแปดค่ําใหพวกเจาอยูจําศีล วันสิบส่ีสิบหาค่ําให
พวกเจายินดี ตักบาตรอยาใหขาดทางศีลและทาน ขวัญตาใหเจามาอยู
ตายี่แยม ขวัญแกมและขวัญคาง ขวัญเอวบาง ขวัญนมพร่ําพรอม ใหเจา
นั่งลอมออมอยูพาขวัญ วามาเยอขวัญเอย มื้อนี้แมนมื้อสรร วันนี้แมนวันเชา
พอแมเจาดีใจก็วาแมนมื้อนี้วันนี้ นอนหลับเจาสิไดเงินเมิ่น นอนตื่นเจาสาว
ไดเงินแสน แบนมือไปมือมาเจาสาวได แฟนรูปหลอ ๆ ก็วาแมนมื้อนี้วันนี้
สามวันใหไดแกวมุงคุลมาทาเจาเนอ หามื่อใหไดเสื้อผามาหาพวกเจาเนอ
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แขนทาวก็ใหกายแขนนาง สุขสบายพร่ําพรอมใหออนนอม ตั้งตอชมเชย
เจาเปนเขยใหเจาทําใหกวาง ๆ อยาไดกลาวอางสัพพะสิ่งใด ใหเจา
มีใจใสตอนางแกนไท เจาเปนลูกสะใภใหเจาฮักพอผัว แมผัว อยาได
เวานัว ๆ ขวัญผัวเชิงชู เจาผูรูนักปราชญฟงธรรม เถิงเดือนดําเจาอยา
ไดเปนเที่ยวเลนยามค่ํา เฮือนหลังต่ํานั้นแมนเฮือนอาว ชายคาสูงหลังใหญ
กระทอดใสปานลม หลังกมนั้นแมนเฮือนพอ เกยชานตอหลังสูงแมนเฮือนลุง
และเฮือนปา หลังหนากวางตั้งใจใสแขนนางลายลองกมฮูปนาค แปนพื้น
ฮาบมุงกระเบื้องดินขอ มีหอเย็นหลังสูงพรอมพาบ โฮงมาสาดแขวนหิ้ง
อาชะไน ไหในเฮือนโองน้ําบอแกว.. คุณพอคุณแมใหพวกเจาแลวแกลูก
ทั้งสอง ใหเจามาปูนปองกินทานอยาใฮ ใหพวกไดหยาดน้ํายืนยิ่งเทียระคา”

 (บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

คําสอนของพระอินทรในบทสูขวัญ ที่ยกตัวอยาง มีความหมายวา  “..วันนี้เปนวันดี หนุม
สาวมาแตงงานกัน  มารวมหมอนนอนเสื่อดวยกัน สืบตระกูลแทนพอแม แลว เมื่อถึงวันเวลาที่มีฝน
ตกฟารอง หรือวันขึ้นแปดค่ําใหอยูรักษาศีล  ถาถึงวันขึ้น สิบส่ีค่ําใหทําบุญตักบาตร อยาใหขาดทั้ง
การรักษาศีลและใหทาน ขวัญตา ขวัญแกม ขวัญคาง ขวัญเอว ขวัญนม ใหมานั่งลอมพาขวัญ กัน
พรอมหนา (แลวหมอขวัญก็กลาวคําเรียกขวัญวา มาเดอขวัญเอย) วันนี้เปนวันที่เลือกแลวเปนวันดี
ก็เลยทําบายศรีสูขวัญ  ถาเจานอนหลับก็ขอใหไดเงินหมื่น ตื่นขึ้นมาก็ขอใหไดเงินแสน ถาเปนหญิง
สาวแบมือออกไปก็ขอใหไดแฟนรูปหลอ ๆ สามวันใหไดแกวมีคา  หาวันไดเสื้อผาที่สวยงาม  แขน
ฝายชายพาดทับแขนฝายหญิงก็ขอใหมีความสุขกายสบายใจดวยกันทั้งคู ใหทั้งคูมีความออนนอม
ถอมตน  ฝายชายที่เปนลูกเขย  ก็ขอใหเปนคนใจกวาง มีความซื่อสัตยตอภรรยาตน  รักเดียวใจ
เดียว ฝายหญิงเปนสะใภก็ขอใหรักพอแมสามี อยาคบชูสูชาย ใหแสวงหาความรูโดยการศึกษา
ธรรมอยาไดขาด  เมื่อถึงเวลาพลบค่ํา  หรือคืนเดือนมืดอยาไปเที่ยวที่ใดเวลากลางคืน ใหรูไววา คน
ในครอบครัวของอีกมีใครบาง  มีสถานภาพอยางไร  บานหลังไหนของใคร  ควรจะปฏิบัติตัวอยางไร
กับญาติของอีกฝาย  ทรัพยสินบานชองหองหอ  ในไห  ในโองมีน้ําบอแกว(มีส่ิงที่มีคุณคา) พอกับ
แมใหลูกแลวก็ใชใหเกิดประโยชน รูจักใชรูจักรักษาใหดี”

“..ไดกินชิ้นใหพวกเจาสงเฮือนอาว ไดกินปลาใหพวกเจาสงเฮือนยา
เพิ่งซาเจาบุญกวางสูภาย ใหไดมีลูกชายผูประเสริฐใหไดเกิดฮวมอุทร
ใหไดฟงคําสอนตายายพอและแม ใจแผกวางพี่นองวงษา ตาเบื้องซาย
เจาอยาเสี่ยงดูชาย ตาเบื้องขวา เจาอยาเสี่ยงดูชู เถิงยามแลงให
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นางแตงพาขาว เถิงยามเชา ใหเจาแตงพางาย อยาเปนคนนอนหลับ
หลาย ตื่นสวยผิดฮีต คันเจามีผัวใหเจาถิ่มใจเกา กองขาวนอยใหแจก
ยายไพร พาขาวใหญใหเจาแจกยายขุน มื้อมุงคุลมาฮอดแลว หมอบอก
แลวซ้ําดื่มถวายพร เปนคําสอนพระอินทรสั่งโลก พวกเจาหากมีโชคแลว
ใหคอยเพียรเอามาเยอขวัญเอย”

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

คําสอนของพระอินทรในบทสูขวัญ  ยังไดกลาวถึงเรื่องของ พฤติกรรมการปฏิบัติตอกันของ
สามีภรรยา  ดังตัวอยางของ บทสูขวัญขางตน ที่มีความหมายวา “ถาฝายหญิงไดเนื้อ หรือ ปลามา
รับประทาน ก็ใหมีความเอื้อเฟอเผื่อแผ แบงสงบานอาว บานแมสามี  ญาติพี่นองของสามีดวย ขอ
ใหไดลูกชายที่เปนอภิชาตบุตร ใหคูบาวสาวรูจักฟงคําสั่งสอนของผูใหญ  เชื่อฟงตายาย พอแม ฝาย
หญิงใหรูจักรักนวลสงวนตัว  อยาวอกแวกเหลียวมองชายอื่น  หรือ คบกันฉันชูสาว  เปนแมศรีเรือน
รูจักจัดเตรียมอาหารใหเรียบรอยเสร็จสรรพทั้งสามมื้อ  อยานอนตื่นสาย ตอนนี้ใหสํานึกเสมอวามี
สามีแลว  แตงงานแลว   ใหลืมคนรักเกาเสีย รูจักเอื้อเฟอเผื่อแผทั้งคนที่ดอยกวาและมีศักดิ์หรือ
ฐานะสูงกวาอยูเปนนิจ วันนี้ถือเปนวันมงคลแลว เชิญคูบาวสาวดื่มน้ําซึ่งเปนน้ํามงคล เปนน้ํา
ประทานจากพระอินทร  ที่ไดอบรมส่ังสอนผูคนในโลกไวดังที่กลาวมา  วันนี้เปนวันดี ถือวาทั้งคูมี
โชคดีมากใหคูบาวสาวรูจักจดจํานําไปประพฤติปฏิบัติในชีวิตตอไป..”

 “ขวัญผัวใหมานี่หนํา เถิงยามค่ําให ……
เจาเขาบอนนอน หัวเฮียงหมอนใหเจาเชยเมียฮักหอ ใหพวกเจาตั้งตอ
สรางแตความดี ความสุขมีเพียงพอบอนอย แลงค่ําเขาอยูสวัสดี
สมประสงคแลวบัดนี้ สองเจาใหอยูคอย ใหสองเจาไดพรอมเคารพ
ยําแยง เมียใหแพงเพียรผัวสูแลงเย็นเชา เมียใหยอผัวขึ้นทูลหัวเกลา
กระหมอม ใหฮักหอมจั่งคูจันทรแกวกลิ่นเสนหยามเมื่อผัวไปเที่ยวเลน
ลงเฮือนปอยดา ผัวกลับมาอยาดาปอย ใหออยเวาใหมวนหู เมียก็ให
เปนเมียผูรูอยาถูทั่งแลงาย ชายก็ใหเปนชายคนดีใหฮักเมียคือดวงแกว
สมประสงคแลวคือพรดั่งหมอวา ขอความสุขความเจริญ ความกาวหนา
จงมีแกเจาผองเฒาแกชรา... “

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)
คําสอนมีตอวา ขวัญของสามี  ถามาถึงแลวก็ใหเขาไปนอน  นอนเคียงคูกันใหสามีรักทะนุ

ถนอมภรรยา ใหทั้งคูหมั่นสรางความดี ใหมีความสุขทั้งสองคน ใหภรรยายกยองสามี รักผัวดั่งดวง
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จันทร สามีไปเที่ยวเลนอยาดา ใหพูดดีไพเราะหู  อยากระทบกระแทกแดกดันเสมอๆ สามีก็ใหรัก
ภรรยาดั่งดวงแกว สมความปรารถนาแลว  ดังที่หมอขวัญไดกลาวไปทั้งหมด  ขอใหมีแตความสุข
ความเจริญ ความกาวหนา จงมีแตเจาทั้งสองจนแกเฒาเทอญ

2.2.2 เทวดาองคอ่ืนทั้งที่สถิตอยูบนสวรรคและสถานที่ตาง ๆ บนโลกมนุษย

ชาวบานหมูมน มีความเชื่อวาในสถานที่ตาง ๆ ของโลกจะมีเทวดาสิงสถิตอยูเพื่อทําหนาที่
รักษาโลกใหมีความสงบสุข คนในสังคมจะทําอะไรตาง ๆ เทวดาจะเห็นอยูตลอดเวลา โดยเฉพาะ
เวลาทําชั่ว ถึงแมบางครั้งมนุษยจะไมเห็น แตเทวดามองเห็น นับเปนความชั่วที่เอ้ืออํานวยใหคนใน
สังคมทําแตความดี แลวความสงบจะเกิดขึ้น ความเชื่อเร่ืองเทวดาที่ปรากฏในบทสูขวัญของชาว
บานหมูมน  แบงเปน 2 กลุม ดังนี้

1) เทวดาที่อยูบนสวรรคที่สําคัญ ไดแก แถน จตุรา ยมราช นอกจากนี้ ก็มีเทวดา
ทั่วไปที่ไมมีชื่อเฉพาะ  ดังที่กลาวถึง แถน วา

“พระยาแถน ปนงัวควยใหเปนคู ลงมาอยูเมืองคง”
(สมาน  ชินเพ็ง,พฤษภาคม

2543)

2) เทวดาที่อยูตามสถานที่ตาง ๆ เชน ปาไม ภูเขา แมน้ํา อากาศ ถ้ํา อาคารบาน
เรือน ไรนาและจักรวาล เปนตน

3) เทวดาที่ปรากฏตามความเชื่อของศาสนาพราหมณ ซึ่งไดแก พระพรหมเปนผู
สรางโลก พระนารายณเปนผูรักษาโลก และพระอิศวรเปนผูทําลายโลก เทพทั้งสามจะผลัดกันเปน
ใหญ โดยเทพทั้งสามองคจะสถิตอยูเทือกเขาไกรลาศ และเขาคิชกูฎ เทวดาทั้งสามองคดังกลาว
ตามความเชื่อของชาวบานหมูมน  ที่ปรากฏอยูในบทสูขวัญจะมีหนาที่คลายกับเทวดาทั่วไปได
กลาวมาแลว กลาวคือ มีหนาที่ในการปกปองโลกมนุษยใหอยูเย็นเปนสุข และทําลายสิ่งที่ชั่วราย
ตาง ๆ ใหหมดไป

4) ส่ิงศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ๆ ทั้งที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อในศาสนาพราหมณ และ
ความเชื่อเร่ืองอํานาจวิญญาณ ที่สําคัญ ไดแก พระแมธรณี พระภูมิเจาที่ นาค ครุฑ คนธรรพ ฤาษี
มเหศักดิ์หลักเมือง หนุมาน สุครีพ ฯลฯ
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ในคํากลาวเชิญเทวดาในบทสูขวัญทุกประเภท จะปรากฏชื่อ และที่มาเทวดา และสิ่งศักดิ์
สิทธิ์ตาง ๆ ตามความเชื่อของชาวบานหมูมน เชน คํากลาวเชิญเทวดาในบทสูขวัญคนธรรมดาของ
จําเนียร พันทวี ที่กลาววา

“สัคเค กาเมจะรูเป คีรีสิขะ ระตะเต จันตะลิกเขวิมาเน ทีเปรัฐเฐจะคา
เม ตะรุวะนะคะหะเน เคหะวัตถุมหิเขตเต ภูมมาจะยันตุเทวา ชะระถะ
ระวิสะเม ยัคคะคั่นธัพยะนาคา คิฏฐันคาสันติเกยัง มุนิวะระวะจะนัง
สาทะโวเม สุนันตุ ธัมมัสสะวะนะกาโร อะยัมภะทันตา ธัมมัสสะวะนะ
กาโร อะยัมภะทันตา ธัมมมัสสะวะนะกาโร อะยัมกะทันตา”

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

คําบูชาเทวดา  ของ จําเนียร  พันทวี  มีคําแปลในตัวบทเพื่อความเขาใจแกผูเขา
รวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญไปดวยกัน  เปนภาษาไทย  ไมใชสําเนียงภาษาถิ่นอีสาน  และ
ทําใหทราบวามี  เทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อะไรบาง  ดังนี้

“ สาธุ ขาขอนอมนมัสการ แด ครูบาอาจารย ผูเรืองเวทย  อัญชุลีกรขึ้น
เหนือเกศ สดุดี อีกทั้ง เจาธรณี ทั่วทุกทิศา พระบรมกษัตรา (กษัตริย) ขั
ติยราชาอันเกรียงไกร   อีกทั้ง ทาวไทเทวเวศร ผูเรืองฤทธิ์ ที่สิงสถิตอยูบน
ชอกามาสวรรค ในภพอันบรรเจิดเลิศฤทธี เทพเจาที่สิงสถิตในคีรี (เทพเจา
ที่สิงสถิตยในภูเขา) โขดเขินแนวเนินในหิมพานและขุนเขา ทั้งเทพเจาที่เนา
แนนในอากาศ อยูบนวิมานมาศ (เทพเจาที่อยูในอากาศ)อําไพทอง อยูใน
วิชัยรถทองแลเรือนหลวง เทพเจาทั้งปวงผูทรงฤทธิ์ ที่สิงสถิตในบาน
นอยและเรือนใหญ อยูตามหลังคาเรือนไรและโรงนา(เทพเจาที่อยูตาม
บาน คอยปกปกษรักษาบาน) อยูตามพุมไมไพรพฤกษา(เทพเจาที่อยูตามตน
ไม ตามปา) ภุมมา(เทพเจาที่สิงสถิตอยูในพื้นดินและเทพเจาที่อยูในน้ําใน
เหว ในทะเลวน) เทพเจาผูทรงฤทธิ์ ที่สิงสถิตในพื้นภูมิภาค อยูในหวงเหว
หลากทะเลวนอีกทั้งคนธรรพครุฑนาคนาคา(คนธรรพ ครุฑ พระยานาค)
มหาศาล   ที่คอยเที่ยวเพนพานคอย ระแวดระวังภัยแดปวงชน อีกทั้ง ฤาษี
มุนี ทุกแหงหนทั่วโลกา ผูทรงฤทธาตบะเดช ทั่วเขตขันธะเสมาอาณาจักร

ดูกร เทพเจาทั้งหลายทั้งปวง จงลวงรู ดวยโสตสดับอันล้ําเลิศ ธัมมัส
ละวะนะกาโล ธรรมอันล้ําเลิศของพระพุทธองค ศรีฯ วันนี้ขาขอ
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อัญเชิญเทพเจาเทพาอารักษ ที่อันปกปกรักษาเคหะสถานบานเรือนแหงนี้
จงมาเปน สักขีพยานการกุศลในวันนี้ดวยเทอญ...

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

คํากลาวขึ้นตนดวย  การบูชา  ครูอาจารยที่เกงกาจ  ที่อบรมส่ังสอนลูกศิษยมา  พระมหา
กษัตริย แลวกลาวบูชาเทวดาที่ปกปกรักษาสิ่งตางๆ ในโลก  ตลอดจนบุคคลที่มีอิทธิฤทธิ์ที่ปรากฏ
ในความเชื่อในศาสนาพราหมณ  เชน  คนธรรพ  ครุฑ  พระยานาค  พระฤาษี  ฯลฯ  ขมวดทายดวย
ความที่กลาววา  เทพเจาทั้งหลายที่กลาวมาทั้งหมด ที่เขาใจในธรรมะของพระพุทธองค  ที่ลวงรูใน
ธรรมะดวยทิพยญาณของเทวดาแตละองค  แสดงวา  ความเชื่อทั้งหลายในเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่มีอยูเหนือธรรมชาติ  ยังมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนหลักอยูนั่นเอง  นี่คือ  พุทธศาสนา
แบบชาวบาน  ที่มีการดึงความเชื่อทางพุทธศาสนา  เขามาเกี่ยวของอยางสําคัญปรากฏใหเห็นใน
บทสูขวัญแทรกอยูโดยทั่วไป    แมแตคําสอนของเทวดา เชน  คําสอนของพระอินทรก็ยังสอนใหยึด
มั่นในหลักธรรมะ  เปนตน

2.3 ความเชื่อเรื่องมงคลและอัปมงคล

2.3.1 ความเชื่อเรื่องมงคล

เปนความเชื่อในส่ิงที่เปนมงคล ซึ่งเปนสาเหตุที่ทําใหเกิดความเจริญรุงเรือง ความ
สุขความสบาย ชาวบานหมูมน มีความปรารถนาที่จะใหเกิดสิ่งเปนมงคลแกชีวิตของตนเอง ความ
เชื่อเร่ืองมงคลที่ปรากฏในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน แบงเปน 2 อยาง คือ เร่ืองมงคลที่เปนวัตถุ
และเรื่องมงคลที่เกิดจากการปฏิบัติ

 1) เร่ืองมงคลที่เกี่ยวกับวัตถุ ในการจัดพิธีการสูขวัญของชาวบานหมูมน
ไดกําหนดใหมีการนําเอาวัสดุบางอยาง เพื่อใชเปนเครื่องสังเวย วัสดุที่นํามาใชสวนใหญมักเปน
วัตถุที่มีชื่อเปนมงคล เชน ใบยอ เปนสัญลักษณแหงการยกยองสรรเสริญ ใบคูณ เปนสัญลักษณ
แหงความค้ําคูณ (สิริมงคล) หรือใบมะยม เปนสัญลักษณ แทน ความนิยมชมชอบของคนทั่วไป
การจัดเครื่องสังเวยในพิธีสูขวัญจึงตองทําตามประเพณีที่สืบทอดกันมา และใหถูกตองตามหลัก
ความเชื่อจึงจะทําใหเกิดสิ่งมงคล เจาภาพผูจัดก็จะพบกับความสุขความเจริญ ปราศจากโรคภัยไข
เจ็บ และมีชีวิตยืนยาว

ในบทสูขวัญบาวสาว ไดกลาวถึง สิ่งมงคลที่ผูจัดพิธีการสูขวัญ นํามาเปนเครื่องสังเวยไววา
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ศรี ๆ สิทธิพระพร บรวรแวนวิเศษ อดิเรกเตโช ชัยยัยะตุภะวัง ชัยยะมัง
คะรังตะโตโลมัง สุขังทะลัง อวหา วิวะโห ชัยยะมหามุงคุล วันนี้แมนวันคี
วันดีถีอมุตตะโชค โตกใบนี้หากเปนโตกไมจันทร ขันใบนั้นหากแมนขันไมแกว
คุณพอ แมเจาตกแตงแลว จึงไดแตงพาขวัญ อยูสอนลอนซะลาย มีทั้งฝาย
ผูกแขนมีทั้งแหวนใสกอย ปคนอยสรอยสังวาลย อาหารหลายเหลือมาก สัพ
พากพรอมสูอัน ทั้งพลูพันหมากจีบ ฟาววางฮีบเดาดา มาลาหอมหวงเฮา
เหลา กองแกวใสพาขวัญ ชวนกันมามวนเตา ขาวตมกลวยบายศรี มีทั้งไข
หนวยดีเกลี้ยงปลอด พระยอดไททศพลญาณ ลงมาแตเมืองฟากวาดแกวง
หนาหากชื่อ ขุนศรีขุนพัน สมศรีสรรงาสมสะพาด ทานจึงมีพระราชอาชญา
ปลง สิทธิชัยพร บวรแวนวิเศษ อดิเรกเตโช ชัยตุภะวัง ชัยมังคะรังดังนี้เปน
เคาปรากฏเขาเปนป สัมฤทธิ์ชัยโชค ประกอบโยคเปนมิ่งเมียขวัญ ตาม
สมควรโบราณแตงไว ขันดอกไมยกขึ้นเพียงตา ขันสมมาลุงตาเจาโคตร
โปรดเจาไวเงินขาวลูกสาวกกสาวกลางและสาวหลา เพิ่นคาดคามาก
บอยากแคนคีหลี ปูนแปลงดี พอ แม เฒาแก และตายาย ฝนฮวยฮ่ําปใหม
ฟาฮ่ําฮองเคือนหก พวกผูบาวรูปหลอๆ ทางพนแหลงมาโอมนางงามคา
กวาง...

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

ส่ิงมงคลที่ปรากฏในบทขางตนมี  ขันโตกที่ทําดวยไมจันทร  ขันที่เปนขันไมแกว  ฝายผูก
แขน  แหวน  ลูกปด  สรอยคอ  อาหารคาวหวาน  ใบพลู หมาก   ดอกไมหอม  เหลา  ขาวตมมัด
กลวย  พานบายศรี  ไขขวัญ    และขันดอกไม  สิ่งตางๆ  เหลานี้ลวนแลวแตเปนสิ่งที่จําเปน  เปน
องคประกอบที่สําคัญของพาขวัญ   เปนเครื่องสังเวย   ที่นํามาเพื่อบูชา  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่มีความ
หมายในโดยนัย  ในการ
อบรม ส่ังสอนคนใหคนเปนคนดี  มีจริยธรรมประพฤติในสิ่งที่ถูกที่ควรตามทํานองคลองธรรม
ตามคองสิบส่ี  และหลักธรรมะในพุทธศาสนา

ความเชื่อเร่ืองมงคลที่เกี่ยวของกับวัตถุดังกลาวแลว ในบทสูขวัญขึ้นบานใหมไดกลาวถึง
ความเปนมงคลที่เกิดจากน้ํามนต ไวดังนี้

“..น้ํามนตเปนลึกล้ํา อาบยามค่ําอยูมีแฮง อาบยามแลงหายเคราะหหายเข็ญ
อาบยามกลางเวนไปงายมางาย อาบยามบายหายเหงา ผูใดอาบบอ
เขาอายุยืนฮอดรอย ซัดไปถืกเด็กนอยใหญกลาหนาบาน ซัดไปถืกแมมาน
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กะออกลูกงายน้ํามนตจายปานวาฝนริน มีรสเย็นไปฮอดกระดูกผูใด
อยากสุดลูกใหเอาไปกิน น้ําพระอินทรผายโผด หายจากโรคอยูเปนสุข
ซัดไปถูกคนทุกขเปนเศรษฐี ขัดไปถูกคนมีมีคําเปนหมื่น น้ําซอยขื่นใจบุญ
เปนตระกูลอันมั่งคั่ง จึงไดตั้งเปนน้ํามิดพาย อมมิดพาย มหามิดพาย
สัตหายะ... “

(ประยูร ดารากานตรง, พฤษภาคม 2543)

น้ํามนตถือเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ของพระอินทร  เมื่อเวลาใชอาบตอนเย็นก็จะทําใหมีความสุข
หายจากเคราะหภัยตางๆ  อาบตอนกลางวันใหเดินทางไปไหนมาไหนโดยสะดวก  ถาอาบที่บอบน
ภูเขาอายุจะยืนถึงรอยป  ถาสลัดไปถูกเด็กก็จะเติบโตเปนผูใหญ  สลัดถูกคนทองก็จะคลอดงาย
สลัดน้ํามนตออกไปเปรียบดังหาฝน  มีรสชาติเย็นไปจนถึงกระดูก  ถาไมตองการมีบุตรอีกก็เอาไป
ดื่มได  คนจนก็จะเปนเศรษฐี  คนรวยก็จะยิ่งรวยขึ้น  น้ํามนตดีอยางนี้จึงไดกําหนดใหเปนน้ํา มิด
ฟาย(น้ําที่ไวใชประพรม)
ดังนี้เปนตน

2) มงคลที่เกิดจากการปฏิบัติของชาวบานหมูมน เชื่อวา การกระทําดี ถูก
ตามทํานองคลองธรรม จะกอใหเกิดสิริมงคลแกผูกระทําและครอบครัว

2.3.2  ความเชื่อเรื่องอัปมงคล

เปนความเชื่อเกี่ยวกับส่ิงที่ไมดีของชาวบานหมูมน ถามีส่ิงอัปมงคลเกิดขึ้นใหเห็น แสดงวา
มีส่ิงบอกเหตุแกชาวบานวาตองเกิดสิ่งไมดีข้ึนกับตัวเอง และครอบครัวในเวลาอันใกล จําเปนจะ
ตองมีการสะเดาะเคราะหหรือหาทางปองกันเหตุรายตาง ๆ ที่จะเกิดกับชีวิตเพราะถาไมหาทางปอง
กันแลว จะเกิดความหายนะ และอาจถึงเสียชีวิตได สิ่งอัปมงคลที่เกิดขึ้นในบานเรือน ที่ปรากฏใน
บทสูขวัญของชาวบานหมูมน ไดแก ฟาผาหลังคาบานเรือน งูข้ึนบาน แมลงวันขี้ใสขาว คีไฟ (เตา
ไฟ) ครวญครางเหมือนเสียงคาง  เห็ดกระดางเกิดขึ้นหนาเตาไฟ  มีน้ําคลายเหงื่อไหลออกจากกอน
เสา ขาวสารเกิดขึ้นเปนตนขาวมีใบ   สุนัขคลอดลูกบนบาน  หัวปลีกลวยแทงออกดานขาง  คางปา
ขึ้นมาอยูบนบาน  ผีพรายกระโดดลงจากบานมีเสียงดัง  นกเคาแมวถูกเอาขวัญไป ฝนรายนอน
สะดุงก็เชนเดียวกัน  ดังบทสูขวัญภาษาถิ่นที่กลาวถึง  สิ่งอัปมงคลที่กลาวมาดังนี้

“..สัพพะเคราะหทั้งหลาย คือวาฮุงกินน้ําใตสีก ฟาผาหลังเฮือน งูหลวง
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ขึ้นหลังเฮือนพอฮอยงูนอยขึ้นหลังเฮือนพอพัน ตอแตนหลวงคนเข็ดขวาง
ทุกแหง แมงวันขี่ใสขาว ข่ีไขขางขี่ใสหมอ คีไฟคางเหมือนดังเสียงคาง
เห็ดกระดางออกหนาคีไฟ เหงื่อเหลวไหลออกจากกอนเสา ขาวสาร
งอกออกเปนใบ หมาจังไรออกลูกใสเฮือน ปลีกลวยออกทางขาง คาง
เผียงปามาเฮือน พายโตนนกเคาถูกเอาขวัญ นอนวันนอนคืน
ฝนสะดุงตื่น... ..”

(กลม ประกอบแสง, พฤษภาคม 2543)

2.4 ความเชื่อเรื่องผี

ในขณะที่ชาวบานหมูมน นับถือพุทธศาสนาก็มีเร่ืองศาสนา พราหมณ และผีเขา
มาผสมผสานกลืนดวย การประกอบพิธีกรรมในชีวิตของชาวบานหมูมน จะมีเร่ืองผีเขามาเกี่ยวของ
อยูเสมอ ไมวาจะเปนงานมงคลหรืออัปมงคล เชน งานแตงงาน ขึ้นบานใหม งานศพ และงานบุญ
ตาง ๆ ถึงแมวา ผีจะเปนเรื่องที่พิสูจนไมไดแตชาวบานหมูมน ก็เชื่อวาผีมีจริง

ความเชื่อเร่ืองผีเปนความเชื่อด้ังเดิมที่มีมาชานาน มีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิด และวิถี
ชีวิตของชาวบานหมูมน  ผีในทัศนะของชาวบานหมูมน มีดังนี้

2.4.1 ผีบรรพบุรุษ เปนผีที่ชาวบานหมูมน  ใหความเชื่อถือและยึดเปนที่พึ่งทางใจ เพราะ
เชื่อวาผีบรรพบุรุษเปนผีประจําตระกูลที่เกิดจากบรรพบุรุษจะไมทํารายลูกหลาน แตถาหลาน
ประพฤติลวงเกินหรือไมบอกกลาวเรื่องสําคัญที่เกิดขึ้นหรือจัดขึ้นในครอบครัวใหทราบ อาจจะทํา
อันตรายใหกับลูกหลานเกิดอาการเจ็บปวย แตเมื่อขอขมาบอกกลาวแลวการเจ็บปวยก็จะหาย ผี
บรรพบุรุษที่ปรากฏในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน  มักจะปรากฏอยูในคํากลาวมิดพาย ไดแก ผี
ปูยาตายาย ผีหลานหญิงและหลานชาย ผีปา ผีลุง และผีญาติอ่ืน ๆ ที่มีความเกี่ยวดองกัน

2.4.2 ผีอารักษ เปนผีที่มีอานุภาพเหมือนกวาผีธรรมดา เปนกึ่งผีกึ่งเทวดา มีหนาที่พิทักษ
รักษาสถานที่ตาง ๆ เชน บาน วัด เมือง ปา และแหลงน้ํา บางทีเรียกวาผีเสื้อ ผีประเภทนี้จะใหทั้ง
คุณและโทษแกมนุษย ถาเซนสังเวยหรือทําใหถูกใจแลว ผีนี้ก็จะบันดาลใหเกิดผลดีแกมนุษยผู
กระทํา แตถาลวงเกินหรือละเลยในการปฏิบัติก็จะทําใหเกิดอันตรายถึงแกชีวิตได ผีประเภทนี้ ได
แก ผีเรือน ผีตาแฮก มเหศักดิ์หลักเมือง ผีปูตา ผีนา ผีทวาร ผีไฟหลวง เปนตน
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2.4.3  ผีอ่ืน ๆ เปนผีทั่วไปที่สถิตอยูตามที่ตาง ๆ เชน ในน้ํา ปา ภูเขา ผีเหลานี้เชื่อวาเกิด
เปนคนมากอน เมื่อตายไปแลว การทํากรรมไวมาก จึงไมไดไปเกิด ผีกลุมนี้ไดแก ผีปอบ ผีเผด
(เปรต) ผีตายโหง ผีปา ผีพราย ผีภู ผีถ้ํา ผีหลวง ผีสัตวตาง ๆ เปนตน ผีประเภทตาง ๆ
ปรากฏในบทสูขวัญนาค ดังตัวอยาง คือ

“โอมศรี ๆ ใส ๆ สมปอยไฟพระเจาเมตตรัยตนวิเศษ สะเกษเกลา
บาระมี กูจักสะใสคาฝูงผี ใหสูหนีไปอยูฟาสุดดินตอ ฟาละงอกินคนเนอ
กูจักสะใสขางขางก็หน กูจักสะใสคนคนก็พาย กูจักสะใสเขาพระสุเมรุราช
ก็แตกเปนเผาผุงธุลี กูจักสะใสตาผีโหงและผีหา กูจักสะใสตาผีปาและผีดง
กูจักสะใสตาผีปาและลุง ผีภูและผีถ้ํา ก็ใหสูหนีมื้อนี้วันนี้ กูจักสะใส
ตา  ผีเสื้อน้ําและผีเสื้อบก ก็ใหสูหนี กูจักสะใสตาผีเสื้อเงือก 7 หัว 7 หาง
 ก็   ใหสูกูจักสะใสตาผีหลวงหลาวหอกดาบ ผีนาวาเลมขวนฟา
หนาเศรา และจงลงก็ใหสูหนี ทดน้ําบวกขึ้น ผีเสื้อและผีสาง
 ทาวหองกลาง   นางหองทาย ผีเสื้ออยูดงกวาง
ผีคางอยูดงขวาง   ก็ใหสูหนี คือวานมใตคอ หางขอมอใตทอง
ปองทวารหลวง ผีทวารไฟหลวง ตีนซางหางคอกก็ใหสูหนี คือวาขวยตุม
ขุมผี ผีภูและผีปูยาตายาย ผีหญิงผีชาย มีหลานหญิงหลานชาย
ผีพายและผีปอบก็ใหสูหนี หากอมนอยและกอมหลวงก็ใหสูหนี เขาใส
 หวานกานหนา เขาใสยา  กานก่ํา เขาใสนวดนางนี เขาใสขี้นกคก เขาใสอกจิตหาว...”

(กลม ประกอบแสง, พฤษภาคม 2543)

     และคํากลาวที่วา

“แมเจา (แมของเธอ) ไดนําเจาไปไวที่กระดงไดไปบอกกับผีพรายและผีเปา
ผี  นกเคาฮองกุกกรู ถาเปนลูกสูใหมารับไปวันนี้  หากไมใชลูกสูจงมา
ชวยกูเลี้ยง”

(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม  2543)
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2.5  ความเชื่อเรื่องฤกษยาม

การทํามงคลทุกอยางของชาวบานหมูมน  มักหาฤกษยาม เพราะถือวาฤกษงาม
ยามดียอมเปนสิริมงคล ฤกษยามจึงหมายถึงเวลาที่เหมาะสมที่จะทําการมงคล ชาวบานหมูมน ให
ความสําคัญกับฤกษยามมาก เพราะถือวาถาทําการใดถูกฤกษยามแลวยอมเปนสิริมงคล และ
ประสบผลสําเร็จ ตามปกติหมอสูดจะเปนผูกําหนดฤกษยามในการประกอบพิธี ฤกษยามมีความ
สําคัญ ดังไดกลาวมาแลว บทสูขวัญทุกบทจึงมักจะขึ้นตนดวยคําวา

“ศรี ๆ มื่อนี้เปนมื่อสรร วันดี เปนวันดี วันดิถี อะมุตตะโชค...” อยูเสมอ

ฤกษยามแบงเปน 2 อยาง คือ

2.5.1 ฤกษดี  หมายถึง การทํากิจกรรมใด ๆ ที่ตรงกับวันมงคลตามตํารา
โหราศาสตร ชาวบานหมูมน เรียกวา “วันใจเปน” ถาทํางานมงคลในวันนี้เชื่อวา จะกอใหเกิดสิริ
มงคลแกชีวิตและประสบผลสําเร็จตามจุดมุงหมายในการประกอบพิธี มีความสุขความเจริญ

ความเชื่อเร่ืองฤกษยามนอกจากจะเปนการกําหนดวันประกอบพิธีมงคลตามตํารา
โหราศาสตรแลว หมอสูดยังเปนผูกําหนดทิศทางที่เปนมงคล

การประกอบพิธีการใด ๆ ถาทําในฤกษยามที่ดีแลว เชื่อวาเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย
เขามาเปนสักขีพยานและปกปกษรักษาใหผูที่มารวมงานมีความรมเย็นเปนสุข ตัวอยางปรากฏใน
บทสูขวัญคนปวย ดังนี้

“มื้อนี้ค้ําคูณคง พระยาจักรทะรงทศราช พรมนาถเหลาแถมพร พระอิศวร
หลอนแถมโชค พระนารายโยคสิทธิชัย ทาวสหัสสไนประสาทฝนหาแกว
ใจผองแผวบริสุทธิ์ อุตตะมะโชค อุตตะมะโยค อุตตะมะคิถี อุตตะมะนิธี
อุตตะมะ ศรีพิลาศ อินทะพาสพรอมไตรยาง ทั้งนาวางคาดคู พรอมกันอยู
สอนลอน อาทิตยจร จันทะฤกษ อังคารถืกมหาชัย พุธ พหัสไปเปนโชค
ศุกรเสาร โยคเดชมงคล อันเปนผลหลายประโยค อุตตะมะโชคแทคีหลี
มเหศักขี หลิ่งหล่ําโลก ใหหายทุกขโศกนา ๆ อภัยราชาขึ้นทะรงแทน หาย
โภยแมน วันดี วันนี้คลาย ๆ กับวันกัณหาชาลีมาฮอดเมืองปู สถิตเสถียร
อยูเย็นใจ วันนี้เปนพระบุญเรืองคุมครองไพร ทศราชไตตามธรรม จํานํา
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สัตวใหพน วันนี้ดีล่ืนลนเกินประมาณ ฝูงหมูเทวดามาเปนบริวารแวดลอม
มาอยูออม ทุกหมูโยธา ทั้งนาคานาคี ครุทนาค ทุกภาคพรอมธรณี เมฆลา
ศรีสาวทาว เขื้อทอนทาวปรเมศวร ปรมฤทธิกลา เอาแผนฟาขี่ตางยาน
กุมพระกันดาล ยมราช จตุโลกอาจองหลวง ทั้งขวงบนบรมเจาฟา เดโช
กังวลและเดือดฮอน โรคพยาธิซอนหายไป ทั้งภายในและภายนอก แดน
ดาวขอกคีรี พระฤาษีสิทธิเดช จบเพทพรอมอาคม นิยมประสิทธิ์ประสาท
พรแกวอาจดวงดี มื้อนี้แมนมื้อสรร วันนี้แมนวันชอบ ประกอบดวยฤกษงาม
ยามอันดี เปนศรีสิทธิชัย มงคลดิเรก อเนกสวัสดี ตัวผูขาหากขอพร คุณ
อนุสรณสาม ส่ิงคือ รัตนตรัยแกวกิ่งดวงดี กับทั้งคุณประเสริฐศรีทุกแหง
ทุกแหงหลา สรวงสวรรค มาเสกสรรใหเปนพระพร คืออายุ วัณณะ สุขะ
พละ...”

(ประยูร ดารากานตรง, พฤษภาคม 2543)

ซึ่งมีความหมายดังนี้ วา “วันนี้เปนวันสิริมงคล เทพทั้งหลายแตงใหขุนบรมลงมาเปนราชา
ครองเมืองทรงอานุภาพเลื่องลือไปทั่วเมือง พระยาแถนก็ใหพร พระอิศวรก็ใหโชค พระนารายณให
ชัย พระอินทรใหฝนตกลงมาจติใจเบกิบาน อุดมสมบรูณไปดวยโชคชยั พระอนิทรพรอมดนตรวีาง
เรียงราย พระประจําวันทั้ง 7 มีโชคดีหลาย มเหศักดิ์หลักเมืองสองดูโลก หายทุกขโศก วันนี้เปนวัน
คลายวันที่ กัณหาชาลีมาถึงเมืองปูอยูเย็นเปนสุขใจ วันนี้เปนวันพระมหากษัตริยคุมครองไพรฟา ฝูง
หมูเทวดาจากทางบก ทางน้ํา ทางภาคอากาศ พระทั้ง 4 มุมโลก มาคุมครองคนเมืองโลกมนุษย ให
หายเดือดรอนพนทุกขพรอมใหพรอันประเสริฐ วันนี้เปนวันดี เปนฤกษงามยามดี เปนสิริมงคล จึง
ขอพรจากพระรัตนตรัย กับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายมาใหพร คืออายุยืน มีกําลังแข็งแรง บารมีแกกลา
ใหมีอายุยืนเปนรอยป มีบารมีแกกลา อยาไดมีสิ่งมาเบียดเบียน ความทุกขโศกจากโรคภัย อยาได
มาใกล พยาธิโรคาใหหนีไป ใหมีผิวพรรณผุดผองใบหนาเกลี้ยงใส คุณพระพุทธ พระธรรม มาชวย
ค้ําจุน ไปทางเหนือทางใตก็ขอใหไปดีมาสะดวก วันดีวันนี้”

ในบทสูขวัญขึ้นบานใหมไดกลาวถึงผลดีของการปลูกบานเรือนในฤกษยามที่ดี ทําใหเกิด
สิริมงคลและความสมบูรณพูนสุข ตัวอยางเชน

“ศรี ๆ สิทธิพระพรเกสรหอมฮวงเฮา มื้อนี้แมนมื้อสัน วันนี้แมนวันดี
วันเศรษฐีเบิกสะเภาไปคา มื้อนี้วากาบสงาสวัสดี ยังมีพระยาตนหนึ่ง
อยูเมืองมั่นคําทอง พระยาตนที่สองอยูเมืองศรียุทธราช จึงพรอมกัน
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มายกเสาแฮกขึ้นใหไดวัวแมลาย ยกเสาขวัญขึ้นใหไดควายแมงาม
ยกเสาสามขึ้นไดไดฆองเกากํา ยกเสาสี่ข้ึนใหไดคําเกาหมื่น ยกเสาหา
ขึ้นใหไดขาวเกาหมื่นมาเยีย ยกเสาหกขึ้นใหไดเมียงามมาเทียมผาง
ยกเสาเจ็ดขึ้นใหไดชางสารใหญมาโฮม ยกเสาแปดขึ้นใหไดชายโถง
มาเฮียยายเหลา ยกเสาขึ้นพรอมแลวจักมั่งมูลดี เปนธนัญชัยเศรษฐี
ทั้งหา ขอใหมีขอยขาเหลือหลาย วัวควายเต็มคอก ชางมาออกเนือง
นอง เงินคํากองแสนโกฏิ..”.

(ประยูร ดารากานตรง, พฤษภาคม 2543)

มีความหมายคือ  “วันนี้วันดีเปนสิริมงคล วันเศรษฐีเอาเรือไปคา วันนี้เปนวันมีสงาราศรียัง
มีพระยาอยูเมืองมั่นคําทอง และพระยาอยูเมืองศรียุทธราช  มาพรอมกันยกเสาแรกใหได วัวแมลาย
ควายแมงาม ยกเสาสามขึ้นไดฆอง ยกเสาสี่ไดทองคําเกาหมื่น ยกเสาหาไดขาวเกาหมื่น ยกเสาหก
ไดเมียงามมาอยูเคียงขาง ยกเสาเจ็ดไดขาวสาร ยกเสาแปดไดชายหญิงมาเปนทาสรับใช  ยกเสา
ขึ้นพรอมกันแลวจะมั่งมี เปนเศรษฐีทั้งหา มีคนรับใช วัวควายเต็มคอก ชางมามากหลาย เงินคํา
กองเปนแสนเปนลาน”

และจากบทสูขวัญที่วา

“โอยมาแตเมืองหมื่นคําทอง แสวงหาจองที่สรางบานเพื่อปลูกสรางให
อยูซุมกินเย็น ความเปนเข็ญบอมีพอ บอนนี้บอนพระกอสรางโพธิสมภาร
บอนนี้บอนพระเจาปราบแพพยามารผูสาโหด บอนนี้บอนพระเจาโปรด
สัตวคานิกร บอนนี้บอนนางธรณีเอาคําสอนมาผูกไว บอนนี้บอนพระแกน
ไทวา ใหอยูสวัสดี หมื่นพันป เจาสิบอมีโภยภัยมาตอง เจาสิสุขอยูหอง
แกวแกนเงินดํา ชยยะ ชยโย..”.

 (ประยูร ดารากานตรง, พฤษภาคม 2543)

ทําใหทราบวา นอกจากความเชื่อเร่ืองฤกษยามเกี่ยวกับวันมงคล ความเชื่อในเรื่องของทิศ
ทางหรือสถานที่ในการประกอบกิจกรรมตาง ๆ ก็มีความสําคัญไมนอยซึ่งเนื้อหา ในบทสูขวัญขึ้น
บานใหมขางตน ไดกลาวถึงผลดีของการสรางบานเรือน ในที่ที่เปนมงคล
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2.5.2  ฤกษไมดี   เปนวันอัปมงคล ที่หามทําการใด ๆ บางครั้งเรียกวา “วันใจ
ตาย” ถากระทําการมงคลในวันนี้จะเปนกาลกิณี จะเกิดภัยพิบัติตาง ๆ ความหายนะจะเกิดขึ้นกับผู
จัดพิธี จากการศึกษาของชาวบานหมูมน ปรากฏวา ไมมีบทสูขวัญประเภทใดเลย ที่กลาวถึงราย
ละเอียดและเหตุการณที่เกี่ยวของกับฤกษไมดี ทั้งนี้อาจมีสาเหตุมาจากการจัดพิธีการสูขวัญ
ประเภทใด ๆ ก็ตาม เจาภาพผูจัดพิธีตองหาฤกษยามที่ดีทุกครั้ง เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลแกตัว
เองและผูที่มีสวนเกี่ยวของ

2.6 ความเชื่อเกี่ยวกับพระรัตนตรัย

ศาสนาเปนสิ่งที่มีอิทธิพลตอความเชื่อความรูสึกนึกคิด และพฤติกรรมของ   ชาว
บานหมูมน มากที่สุด ชาวบานหมูมน เห็นวาสังคมของมนุษยตองมีศาสนา ถาปราศจากศาสนาจะ
ทําใหสังคมปาเถื่อน คนไมรูดีรูชั่ว ไมละอายหรือเกรงกลัวตอบาป บานเมืองจะมีแตความวุนวาย
และวิบัติลมจม ศาสนาเปนเสาหลักในการยึดเหนี่ยวของจิตใจเปนหลักแหงความเชื่อถือ ในวิถีชีวิต
ของชาวบานหมูมนนั้น ความเชื่อในพุทธศาสนาไดถูกผสมผสานเขากับความเชื่อทางศาสนา
พราหมณ และความเชื่อเร่ืองวิญญาณและภูตผีปศาจ ซึ่งพุทธศาสนาลักษณะดังกลาว เรียกวา
พุทธศาสนาแบบชาวบาน (Folk Buddhism) ซึ่งมีรูปแบบเฉพาะตัวและมีความแตกตางจากพุทธ
ศาสนาในทองถิ่นอื่น ๆ

เนื่องจากชาวบานหมูมน มีความเชื่อวาศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจที่สังคม ดังนั้น
เมื่อมีการสรางบานแปลงเมืองที่ใด ชาวบานจะหาบริเวณสําหรับสรางวัดไวดวย เพราะถือวาหมู
บานตองมีวัดตองมีพระสงฆ และที่สําคัญที่สุดชาวบานเชื่อวา การทําบุญในพุทธศาสนาจะเปนหน
ทางหนึ่งที่จะทําใหมนุษยไดไปเกิดในสวรรค (อภิศักดิ์ โสมอินทร. 2534 : 134-135)

ความเชื่อเกี่ยวกับเดชานุภาพของพระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ
ความเชื่อดังกลาวปรากฏในคําไหวพระและคําบูชาในบทสูขวัญคนปวยที่กลาววา

อรหัง สัมมา สัมพุทโธ ภควา พุทธัง ภควันตัง อภิวาเทมิ
สวากขาโต ภควตาธัมโม ธัมมัง นมัสสามิ
สุปฏิปนโน ภควโต สาวกะลังโฆ สังฆัง นมามิ
สาธุ ธูปะทีปะ คันธะมาลา อัคคีทีคัง พหูบุบยัง สุคันทังวะรัง บูเขมะ
ชิเนกัตวาลิติกัปปะโก ติโย อภิรูโบมหาปญโญ บุริปญโญ ทาเรนโต ปตะ
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กะตะยังนิพพานัง ปะระมังสุขัง พุทธะบูชา เตชะวันตา ธัมมะบูชา
ปญญะวันตา สังฆะบูชาโภคะวันตา ติโนนัง รัตนานัง ปูขังกะโรมะ...

(ทองพูล กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)

ความเชื่อของชาวบานหมูมน เชื่อวา พระพุทธเปนสัญลักษณแทนอานุภาพ ทําใหคนที่
สักการะบูชาและใหความศรัทธามีฤทธิ์เดช พระธรรมเปนสัญลักษณของปญญา เพราะพระธรรม
เปนคําสั่งสอนใหคนเกิดความรูหรือปญญา และพระสงฆเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ
เชื่อวาถาใครบูชาแลวผูนั้นจะมีทรัพยสมบัติอยางบริบูรณ

2.7 ความเชื่อเรื่องบุญกรรม

หลักคําสอนของพุทธศาสนา   มีอิทธิพลสูงสุด      ตอความเชื่อของชาวบานหมู
มนนั้น
บุญ คือ ผลของการทําดีแนวทางทําดีคือการประพฤติธรรม สวนกรรมคือการกระทําชั่วหรือการ
ปฏิบัติผิดจารีตประเพณี บุญกรรมนี้จะสงผลถึงผูปฏิบัติอยางไมมีขอยกเวน บุญกรรมจะเปนตัว
กําหนดชีวิตของมนุษยทั้งในชาตินี้และชาติหนา คนที่ทําบุญไวมากจะมีชีวิตที่ดี มีความเฉลียว
ฉลาด มีบุคลิกลักษณะงดงาม มีโภคทรัพยและบริวาร มีสุขภาพแข็งแรงและมีอายุยืน ความเชื่อดัง
กลาวเปนความเชื่อพื้นฐานที่มีผลตอพฤติกรรมและความรูสึกนึกคิดของชาวบานหมูมน

จากการศึกษาบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวา ชาวบานเชื่อในเรื่องบุญกรรม มีการ
สอนใหคนในสังคมทําบุญในพุทธศาสนา เพื่อผลบุญเหลานี้จะมีผลตอการดํารงชีวิตในชาติหนา ถา
ใครมีบุญบารมีมาก ก็จะพนจากวัฏฏะสงสาร หรือการเวียนวาย ตายเกิด เชน คําสูขวัญบาวสาว
สอนใหชาวบานรูจักทําบุญทําทาน มีจิตใจโอบออมอารี ดังคํากลาวที่วา

“ใหเจาสืบเชื้อพอแมแทนเฮือนเถิงปเดือนฝนฮวยฮองฮ่ํา วันเจ็ดแปดค่ําให
พวกเจายินดีตักบาตร อยาใหขาดทางศีลและทาน”

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)
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2.8  ความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย

ความเชื่อเร่ืองพระศรีอาริยหรือพระศรีอาริยเมตตรัย ซึ่งเปนความเชื่อในพุทธ
ศาสนา ประสิทธิ์ ศีรษะฮางไดใหความเห็นเกี่ยวกับเรื่องนี้วา ชาวบานหมูมน เชื่อวา ในป พ.ศ.
5000 โลกจะมีแตความเลวราย บานเมืองระส่ําระสาย ขณะเดียวกันก็จะมีผูมีบุญมาปราบยุคเข็ญ
คือ พระศรีอาริย หลังจากยุคเข็ญผานไป ในโลกก็จะมีแตความอุดมสมบูรณ บานเมืองอยูเย็นเปน
สุข แตคนที่จะไดเห็นพระศรีอาริยตองสะสมบุญไวไมไดขาด จะตองเปนผูตั้งมั่นในศีลธรรม
(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง. พฤษภาคม 2543) จากความเชื่อดังกลาว ในบทสูขวัญประเภทตาง ๆ จึงมี
การวางแนวทางใหคนในสังคมปฏิบัติอยูในความดี มีการทําบุญทําทานอยางสม่ําเสมอ เพื่อจะไดมี
โอกาสไดพบพระศรีอริยเมตตรัย ดังบทสูขวัญนาค ที่กลาววา

“..บัดนี้อายุเจาได 20 ป บระบวร คักแหน พวกเฒาแกจึงจัดหา บอกศรัทธา
ถึงญาติพี่นอง ทั้งพวกพองและมิตรสหาย บางผองศรัทธาหลายไดเสื่อสาด
เปนของอาตปูนอน บางผองไดจีวรและสังฆาพาด บางผองไดสาดและ
ผาสบง บางผองไดถุงหรือไมเทา น้ําเตาและตาละปด มีดตัดเล็บ มีดโกน
กลองน้ํา และกลองเข็ม ธรรมะกะโลก บางผองไดถวยโคกคันที เหล็กจาร
ดีคมกลา ทั้งเสื่อสาด อาคสะหนา ทั้งคีลาและเหมี่ยงหมาก หลากบริขาร
เจตตะนาทานอันล้ํายิ่ง เพราะอยากเห็นหนาแกวกิ่งพระเมตตรัย ขออยา
ทัวระไวอยูในโลก ขอใหพนจากโศรกโสกา ขอใหเกิดในสีตาล้ําเลิศ
เมืองแกวเกิดคือนิระพานเปนสําราญลือเดช ขอใหพนจากทุกขะเวทอยู
สวัสดี ลัตตะธัมมา วุฑฒิธรรมทั้ง 7 ประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ พละ
อะโรคะยะถวน 5 ปะฏิภาณ ถวน 6 อะธิปจจะยะถวน 7 จงสําเร็จ
เขามารักษาแหงขันธะสันดาน แหงขาตราบตอเทาพันวัสสาก็ขาเทอญ...”

(กลม ประกอบแสง, พฤษภาคม 2543)

มีความหมายวา  “เวลานี้ อายุได 20 ขวบปแลว ตองการบวช จึงบอกญาติมิตรสหาย ตาง
ก็มีศรัทธานําเสื่อ สาด จีวร ผาสบง ไมเทา น้ําเตา ตาละปด มีดตัดเล็บ มีดโกน ที่กรองน้ํา กลองเข็ม
เหล็กจาร ตั้งใจมาใหทาน เพราะตองการเห็นหนาพระศรีอารียพนจากทุกขโศก ขอใหเกิดเมืองแมน
เกิดพนทุกขเวทนาพบธรรม 7 ประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ พละ อโรคะ 5 ปฏิภาณ 6 อรัจจะยะ 7
วงสําเร็จ มาปกปองรักษาพวกขาเทอญ (ลั่นฆอง)”
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3. การประกอบอาชีพ

จากการศึกษาเนื้อหาในบทสูขวัญของชาวบานหมูมน พบวา สภาพการประกอบอาชีพของ
ชาวบานที่ปรากฏในบทสูขวัญ มีดังนี้

1. การเพาะปลูก
2. การเลี้ยงสัตว
3. การคาขาย

3.1 การเพาะปลูก

การเพาะปลูกนับไดวาเปนอาชีพหลักที่มีความสําคัญตอการดํารงชีวิต ของชาว
บานหมูมน มาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน การเพาะปลูกที่สําคัญที่สุด คือ การทํานา รองลงมาไดแก
ทําสวนและทําไร ทั้งนี้เนื่องมาจากขาวเปนอาหารหลักที่ชาวบานใชบริโภคในชีวิตประจําวัน

ในบทสูขวัญขาวไดกลาวถึงขาวพันธุตาง ๆ ทั้งที่เปนขาวพันธุดี และพันธุไมดีที่ใชปลูกใน
แตละป โดยกลาวไววา

          “ศรี ศรี มื้อนี้แมนมื้อหมั่น หมั่นใหเจาหมั่นปานหินผาแผน หมั่นใหเจา
หมั่นปานแทนผาจวง ผาจันทร หมั่นใหเจาหมั่นปานสันเขาหลวงไกรลาศ
หมั่นใหเจาหมั่นปานอากาศศูนยตะวันวามาเยอขวัญเอย นางขาวเจา
ขาวเหนียว ก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้ ตนเขียว ๆ ขาวก่ําก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้
ตนต่ํา ๆ ขาวปกเขือ ก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้ ฮวงเผือขาวปองแอวและขาว
แขขา สะฟูพรอมบัดหนี ฮวงฮีขาวอั่วนอยขาวขี่ควาย เม็ดสวยนั้นขาวงวง
ชาง เม็ดขวงนั้นขาวลวดเทียน ลายเวียนนั้นขาวหมาแหยง เฮาจึงแบง
ไวใหหมูไทยไกล ก็ใหมาสามื้อนี้วันนี้ เอาแตขาวกาบเชิงฮวงหมุย อุยฮุย
นั้นแมนขาวคอแดง เม็ดแดงนั้นแมนเลือดแฮด เม็ดแจบนั้นแมนขาวเหนียว
เบ็ด เม็ดเรียงถี่นั้นขาวหมากกอก เม็ดนอกนั้นขาวมันหอม กินนัวนั้นแมน
ปลาด สะพาดพรอมแมนขาวหมากโพธิ์ หอมพาโลขาวลองขางเต็มไฮ...”

(สมาน ชินเพ็ง, พฤษภาคม 2543)
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พันธขาวที่ปรากฏในบทนี้มี ทั้ง ขาวเจา  ขาวเหนียว  ที่ตนเขียวๆ เปนขาวเหนียวดํา(ขาว
ก่ํา)  ลําตนเตี้ยๆ เรียก ขาวมะเขือ   สวน ขาวปลองเอว และ ขาวแขขา(ขาวที่สูงขนาดลําแขง)ที่เห็น
ออกออกรวงมากมาย  ที่เห็นรวงฟูฟูโบกสบัดอยู คือ ขาวอั่วนอย  ขาวขี้ควาย  เม็ดสวยๆยาวๆ  คือ
ขาวงวงชาง  เม็ดขวางๆ นั้นคือ ขาวลวดเทียน  ขาวที่มีลักษณะเปนลายเวียนเรียก ขาวหมาแยง
นอกจากนี้ยังมี  ขาวกาบเชิง  ขาวคอแดง  ขางที่เม็ดสีแดง  คือ ขาวเลือดแรด  และมีเม็ดขาวเหนียว
ขาวหมากโพธิ์  ขาวลองขาง  ดวย  ทั้ง 16 ชนิดของขางที่ปรากฏในตัวอยาง  จะบอกลักษณะของ
เมล็ดขาวไวดวย

นอกจากนี้ในบทสูขวัญควายและวัว ปรากฏวามีข้ันตอนและวิธีการทํานาของชาวบาน หมู
มน ซึ่งเริ่มทํานาในเดือนหกของทุกป โดยอาศัยแรงงานควายลากไถ และมีการปกดําตามลําดับ
จากการศึกษาบทสูขวัญดังกลาว ทําใหทราบวา การทํานาของชาวบานในแถบนี้อาศัยน้ําจากธรรม
ชาติ และใชแรงงานคนและสัตวเปนหลัก รายละเอียดเรื่องการทํานาปรากฏในบทสูขวัญควายและ
วัว ดังตัวอยาง

“โอกาสา ๆ ถึงกาลฤดูปใหม เจาผูใหญถายราศรี ถึงกําหนดฤดู
เดือนหกฝนตกฟารองฮ่ํา คนทํานาเขาจึงเอามามหิงสา พอโคและแมโค
ควายแกว มาฮอดแลวแฮกไฮไถนาเขาจึงเอาไมลักงักมาใสคอ เอา
เชือกปอเขาผูก เชือกพาดผากลางหลัง หัวไถนาก็เกาะไวแลว ควาย
แกวแกดึงไป เจาไปเหลาเขาผัดปอยเจาหลายคํา เจาไปฮามเขาซ้ํา
ผัดดา เจายางชาเขาซ้ําผัดดี เจาก็อดขันตีไวหลายวันเลยลวดแลว เขา
จึงปลอยควายแกวเจาอยูเปลาเขาแฮง เถิงยามมื้อแลงเขาซ้ําเอามาคาด
เปนคาดหลาดดูดี ขี้ไถฮีแหลกแลวฝูงหมูบาวและนารี เขาจึงพาวพากันหาบ
กราออกมาดํา ดําหลายวันเลยลวดแลว ถึงเดือนสิบมาฮอดแลว เขาจึง
ปลอยควายเจาเซาอยูมีแฮง มีศรีแสงบอเศรา.”..

(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง, พฤษภาคม 2543)
มีความหมายวา   “เมื่อถึงฤดูกาลปใหม เดือนหกฝนตกฟารอง คนทํานาจูงพอวัวแมวัว

ควายมาที่นาทําพิธีไถนาโดยเอาไมที่มีลักษณะขดงอ ที่เรียกวา  แอก  ใสไวที่ คอวัวและควาย เอา
เชือกปอมาผูกพาดไปกลางหลัง หัวไถมัดตอเชือกให ควายแกว (หมายถึง ควายอันเปนที่รัก เพราะ
ชาวบานใหคากับควายเพราะเปนสัตวที่มีบุณคุณกับคนสูงสุด) ดึงไป ไมถูกทางเดินชา  เขาก็ดาเขา
ก็ตี เจาก็อดทนตอการตีจนไถนาแลว เขาจึงปลอยใหพักเอาแรง ถึงตอนเย็นเขาเอาคราดมาคราด
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นาขี้ไถละเอียดแลวหาบกลาออกมาดํา ดําหลายวันจึงแลวเสร็จ  เดือนสิบจึงปลอยควายใหพักเอา
แรง มีน้ํานวลอวนทวนขึ้น”

นอกจากการทํานาแลว จากการศึกษาบทสูขวัญยังพบวา ชาวบานหมูมน ยังมีการทําไร
และทําสวน เพื่อปลูกพืชผักไวบริโภคในครัวเรือน ซึ่งมีทั้งหมาก พลู กลวยออย และพืชผักตาง ๆ ดัง
ปรากฏในบทสูขวัญคนธรรมดา วา

“วามาเยอขวัญเอย ขวัญเจาไปปลูกพลูเปนฮาก ขวัญเจาไปปลูกหมาก
เปนใบก็ขอใหมาสามื้อนี้วันนี้ ขวัญเจาไปปลูกหัวสิงใดเขียวออน ก็มา
สามื้อนี้วันนี้...”

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

3.2 การเลี้ยงสัตว

การเลี้ยงสัตวของชาวบานหมูมน ที่ปรากฏในบทสูขวัญ มีทั้งการเลี้ยงเพื่อใชเปน
อาหารบริโภคในครัวเรือน และเลี้ยงไวเพื่อใชเปนแรงงานเพื่อใชทําไรนา และการเพาะปลูกทั่วไป
สัตวเลี้ยงที่สําคัญ ไดแก ควายและวัว ซึ่งชาวบานจะเลี้ยงกันเกือบทุกครัวเรือนเพราะตองใชแรง
งานทํานา บทสูขวัญประเภทตาง ๆ ไดชี้ใหเห็นวา ชาวบานไดเลี้ยงควายและวัว โดยใชใตถุนบาน
เปนคอกสัตวเพราะมีความปลอดภัย เชน คํากลาวมิดพาย บทสูขวัญคนธรรมดาตอนหนึ่งกลาววา

“กุมใหเจากุมทั้งพี่นองพวกหมูมาโฮม กุมใหกุมทั้งวัวควาย อันอยูตะหลาง
กุมทั้งชางและมาขอยขาอยูเฮือน...”

(จําเนียร พันทวี, พฤษภาคม 2543)

ในบทสูขวัญควายและวัวไดชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของควายและวัว ในฐานะเปนสัตวที่
ชาวบานใชแรงงานในการผลิตขาว สําหรับบริโภคในชีวิตประจําวัน ขณะที่ใชงานชาวบานอาจลวง
เกินสัตวเลี้ยงเหลานี้ โดยการดาและตี ดังนั้นเมื่อเสร็จสิ้นภาระกิจการทํานา จึงมีการขอขมาตอสัตว
เลี้ยงเหลานี้ ในบทสูขวัญควายและวัว ไดกลาวถึงสภาพในการใชแรงงานจากควายและวัว ไวดังนี้

“..ถึงกําหนดฤดูเดือนหก ฝนตกฟาฮองฮ่ํา คนทํานาเขาจึงเอามหิงสา
พอโคและแมโคควายแกว มาฮอดแลวแฮกไฮไถนา เขาจึงเอาไม
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ลักงักมาใสคอ เอาเชือกปอเขาผูก เชือดพาดผากลางหลัง หิวไถนา
ก็เกาะไวแลว ควายแกวแกดึงไป เจาไปเลาเขาผัดบอยเจาหลายคํา
เจาไปหามเขาซ้ําผัดดา เจายางขาเขาซ้ําผัดตี เจาก็อดขันตีไว
หลายวันเลยลวด เขาจึงปลอยควายแกวอยูเปลาเซาแฮง เถิงยาม
มื้อแลงเขาซ้ําเอามาคาด เปนอาดหลาดดูดี ข้ีไถฮีแหลกแลว..”.

(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง, พฤษภาคม 2543)

คํากลาวขางตนมีความหมายเดียวกันกับ  คําสูขวัญวัวควายที่ปรากฏ  ในเรื่องของวิธีการทํานา วา
มีขั้นตอนอยางไร  ดังที่ไดกลาวมาแลว  แลวในที่สุด  ก็ทําพิธีขอขมา  ควาย  ดังที่หมอสูดเลาวา

“..ชาวนาก็เลยทําพิธีคารวะวัวควาย เอาดอกไม ขาวตอก เหลา ไกตม
ขาวตมมัด เผือก มัน พรอมทุกสิ่ง กลวย ออย มาบูชาพรอมกับ หมอสูตรมา
สูขวัญ  ใหกับควาย  เพราะควายมีคุณกับคน..”

(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง, พฤษภาคม 2543)

3.3 การคาขาย

จากการศึกษาวาการคาขายในเขตบานหมูมน ที่ปรากฏในบทสูขวัญ มีอยู 2 แบบ
คือ

3.3.1 การคาแบบใชเงิน เปนสื่อกลางในการแลกเปลี่ยน มีบทสูขวัญหลายบทที่
กลาวถึงความสําคัญของเงินตรา เชน บทสูขวัญคนปวย ตอนหนึ่งกลาววา

“..น้ําอันนี้แหมนน้ํารํ่าน้ํารวย ถือหัวงัวหัวควยหัวชางหัวมา
ฝูงพอคาเทียวซื้อสูแลง ถืกเงินสตางคแดงสิเปนเงินสตางคสิบ
สตางคหา... ถืกแมฮางกะใหพากันไดผัวเงินคําลานโกฏิ..”

       (ทองพูน กระวาลไพร, พฤษภาคม 2543)

นอกจากนี้ในบทสูขวัญทุกบทยังไดอวยพรใหเปนคนมีเงินและทองเปนจํานวนมาก เพื่อให
มีชีวิตที่มั่งคั่งอุดมสมบูรณ คํากลาวอวยพรดังกลาวไดแก
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“มาเดอขวัญเอย นอนหลับใหเจาไดเงินหมื่น นอนตื่นใหเจาไดเงิน
แสน แบนมือไปใหไดแกวมณีโชติ...”

(ประสิทธิ์ ศีรษะฮาง, พฤษภาคม 2543)

3.3.2 การคาโดยวิธีแลกเปลี่ยนสิ่งของโดยตรง  ซึ่งปรากฏในบทสูขวัญขาว ใน
ตอนหนึ่งที่กลาวถึงการนําขาวไปแลกเปลี่ยนกับส่ิงตาง ๆ ไววา

“เม็ดหนึ่งตักไปทานทุกค่ําเชาเหลือหลาย เม็ดหนึ่งตักไปซื้อควายตัวแม
เขาโงง เม็ดหนึ่งตักไปซื้อฆองเกากํา เม็ดหนึ่งตักไปซื้อคําใหไดคําเกาหมื่น
เม็ดหนึ่งตักไปซื้อกลาใหไดขาวหมื่นมาเยีย เม็ดหนึ่งตักไปสูเมียใหไดเมียมา
อยูเฮือนขายขาว เม็ดหนึ่งตักไปเอาผูเฒา ใหมาเลาขายของ มาเยอขวัญ
ขาวเอย... “

(สมาน  ชินเพ็ง, พฤษภาคม 2543)
4. ดานภาษา

ความงามของภาษาและขนบธรรมเนียมประเพณี   เปนแขนงหนึ่งทางวัฒนธรรม  มีปรากฏ
ในบทสูดขวัญหลายประการ   เปนการบงบอกถึงความเปนหมูชนที่มีวัฒนธรรมอันดีงามมาแต
โบราณ  ซึ่งบรรพบุรุษไดส่ังสมไวใหคนรุนตอ ๆ มา ดังจะไดกลาวตอไปนี้

ลักษณะของภาษาไทยจัดอยูในภาษาตระกูลไต  มีลักษณะเดนคือมีหนวยเสียง
วรรณยุกตบางคนเรียกวา  ภาษาไทยมีเสียงดนตรี  และเปนภาษาคําโดดคือการไมเปลี่ยนแปลงรูป
คําเมื่อนําเขารูปประโยค  ความไพเราะงดงามของภาษาไทยจะปรากฏชัดเจนเมื่อนํามาแตงเปน
รอยกรองมีการสัมผัสสระ   พยัญชนะ  คลาย ๆ ราย  ทําใหเกิดความไพเราะทางภาษาขึ้น

ภาษาของบานหมูมน  เปนลักษณะของภาษาถิ่นไทยแขนงหนึ่ง  ยังเปนลักษณะภาษาที่
เกากวาภาษาไทยที่ใชกันอยูปจจุบัน  โดยเฉพาะรูปคําและความหมาย  ภาษาในบทสูดขวัญมี
ความไพเราะชัดเจน  และบรรยายโวหารเปรียบเทียบไดไพเราะอยางยิ่ง  ดังนี้

1) บทสูดขวัญเดิม  มักมีลักษณะรายโบราณปะปนอยูในบางวรรค กลาวคือ มี
การสัมผัส
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ระหวางวรรคและสัมผัสพยัญชนะภายในวรรคก็มี  ลักษณะการสัมผัสจะเปนตามผัง  ดังนี้

 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
ฯลฯ

กลาวคือ  คําสุดทายของวรรคแรกจะสงสัมผัสไปในคําที่ 1-5 ของวรรคถัดไป  โดยมากสง
สัมผัสในคําที่ 2  และ 3  บางครั้งบางที  คําสุดทายของบาทที่สอง  จะสงสัมผัสกับคําสุดทายของ
บาทที่ 3  ดังตัวอยาง

“ทาวออนแพงสี
พันปอยาไดไปไส
หมื่นพันปอยาไดไปทางใด

เจาไปทางไกลอยาไดถืกเทพารักษลงโทษ”
หรือ

“ฝนตกเจาอยาไปกินน้ําฮอยฮอก
แดดออกเจาอยาไปกินน้ําฮอยควย”

(กลม  ประกอบแสง,พฤษภาคม  2543)

ลักษณะการสัมผัสเชนที่กลาวมานี้มีปรากฏอยูในทุกบทสูดขวัญ  ทําใหบทสูดขวัญไพเราะ
นาฟงยิ่งขึ้น  อันเปนเอกลักษณของการใชภาษาไทยรูปแบบหนึ่ง  ซึ่งใชมาแตโบราณดังตัวอยาง
อ่ืน ๆ ตอไป

“ถึงเดือนมืดอยาเที่ยวยามค่ํา
เฮือนหลังต่ํา  นั้นเฮือนอาว
ซายคาสูงหลังใหญ
หลังกลมนั้นแมนเฮือนพอ
เกยซานตอหลังสูง
นั่นแมนเฮือนสูงและเฮือนปา
หลังหนากวงใสเพดาน”

(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม 2543)
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เปนการสัมผัสสระวรรคตอวรรค  เปนรอยกรองประเภทราย

2) การเลนคํา

การเลนคํา  หมายความวา  การใชคําซ้ํา ๆ ในหลาย ๆ วรรคติดตอกัน  หรือเปนคําที่อาจมี
ความหมายหรือไมมีความหมาย  เปนคําทายบทหรือวรรค  การเลนคําทําใหภาษาไพเราะ  และ
เนนย้ําความศักดิ์สิทธิ์แหง พิธีกรรม  เชน  การเนนย้ําคํา  “ขวัญและขวัญเจา”  และ  “วันนี้”

“ขวัญลูกนอยผิวแดงก็ใหมาวันนี้
ขวัญนาแดงผิวขําก็ใหมาวันนี้
ขวัญเจาไปถูกทํารายในเมืองใดก็ใหมาวันนี้
ขวัญเจาไปถือกระจกเงินกระจกทองก็ใหมาวันนี้
ขวัญเจาไปเยี่ยมปาในเมืองบนก็ใหมามื้อนี้วันนี้
ขวัญเจาไปเกิดในเมืองลางก็ใหมาวันนี้
ขวัญเจาไปตีกลองเมืองนาคก็ใหมาวันนี้”

(สมาน  ชินเพ็ง,พฤษภาคม  2543)

การเลนคําวา  ขวัญ  และวันนี้  เปนการย้ําความสําคัญและเรียกหาขวัญใหกลับคืนมา
ในบัดนี้วันนี้  อาจเปนกาลปจจุบัน  ทําใหผูไดรับการสูขวัญเกิดความมั่นใจและกําลังใจ  เกิดสมาธิ
ใหขวัญหรือจิตใจอยูกับเนื้อกับตัว

การเลนคําที่ปรากฏอยูทายวรรค  โดยใชพยัญชนะ  ล,  ล  อาจมีความหมายหรือไมมี
ความหมายก็ตาม  แตก็ใหความไพเราะดานเสียงเมื่อจบวรรคหนึ่ง ๆ  ในการเลนคํา  ลีลา  ลีลาศ
ลีลม  ลีไล  เชน

“ขวัญแขงใหเจามาอยูแขง  ลีลา
ขวัญขาใหเจามาอยูขา  ลีหลายลีลาย
ขวัญบาใหเจามาอยูบา  ลีลม
ขวัญนมใหเจามาอยูนม  ลีไล”

(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม 2543)

หมายถึง  ใหจิตอยูที่  แขง  ขา  บา  นม  เปนการสอนทําสมาธิโดยใชกายานุสติคือ
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การฝกสติโดยการใชสวนตาง ๆ ของรางกายเปนจุดเพง
การเลนคําในบทสูดขวัญโดยมากเปนการเนนคํา  และใชคําซ้ําและมีคําขยายดานเสียง

ของภาษาแตความหมายอาจจะไมมี  ลักษณะเชนนี้จะทําใหพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์และไพเราะนาฟง
ยิ่งขึ้น

3) ความเปรียบเทียบ

ความเปรียบเทียบในบทสูดขวัญมักจะเปนความเปรียบเทียบเชิงอุปมาอุปไมยใหเห็น
ภาพพจนตามคําบทสวด  เชน  การเปรียบเทียบใหเห็นถึงความมั่นคงแหงจิตใจตอส่ิงตาง ๆ ดังนี้

“ใหมั่นเหมือนงามเขากวาง
ใหมั่นเหมือนทางหมูเถื่อน
ใหมั่นเหมือนโรงสรางลอ (ลอ = ลอลาก)
ใหมั่นเหมือนกอนหินแลง
ใหมั่นเหมือนกอนหินลาด
ใหมั่นเหมือนเสาโรงพญานาค
ใหมั่นเหมือนธาตุดินแดง
ใหมั่นเหมือนพญาแมนผูกอทราย
ใหมั่นเหมือนดอยสุทสารนางราชภูบาล
ใหมั่นเหมือนดอยจักรวาลวิเศษ
ใหมั่นเหมือนดอยสัตตาเบตผัวระผัน
ใหมั่นเหมือนดอยยุคันธรตั้งอยู
ใหมั่นเหมือนภูเขาสมิง
ใหมั่นเหมือนสโกตาลูกแกว”

(ทองพูล  กระวาลไพร,พฤษภาคม  2543)
“มั่นใหเจามั่นคือกอนผาแอน
มั่นใหเจามั่นกวาแควนพระจวงพระจันทร
มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาเครือเขาหลวงไกรลาศ
มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาอาสนสูริยตะวัน
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มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาพระจันทรที่ใสสองแจง
มั่นใหเจามั่นกวาเขากวงยามเดือนสี่
มั่นใหเจามั่นกวา เสากี่ ลูกสาวพระยาแถน  พระยาพรหมฟากฟา”

(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม 2543)

คําวา “มั่น”  หมายความวา  มั่นคง  แข็งแรง  ไมคลอนแคลน
เปนคําอวยพรใหผูรับการสูขวัญมีชีวิตยืนยาว  มั่นคงทั้งรางกายและจิตใจ  คําเปรียบเทียบ

ใชคําวา  “เหมือน”  ส่ิงที่นํามาเปรียบเทียบลวนแตเปนของแข็งแรงและมั่นคง เชน  เขากวางเดือนสี่
กอนผา  เขาไกรลาศ  เปนตน

4) การบรรยายและพรรณนาโวหาร

การบรรยายโวหารมักเปนการบรรยายเรื่องนามธรรม  อันเปนสิ่งไมมีตัวตน  เชน  ความดี
ทําดี  ขวัญ  เร่ืองราย  เปนการบรรยายที่ใหความชัดเจนและกินใจ  ตามความพรอม  ทั้งใหความ
ไพเราะอยูในตัว  เชน

“กูขวัญเงินขวัญคําเอย  ใหเจาออกจากไรหมากขอหลอมาเดอ  ใหเจาออกจากหมอ
หมากฟกหมากแตงมาเดอ  ใหไหลมาทุกเซาแลงอยาไดขาด  เปนดั่งน้ําประหลาด

           รดแทนธรณีไดเต็มก็ยังไมพอ  จนกระทั่งไดเต็มถังก็ยังไมพอ  ไปคาไดเต็มสาก็
ยังไมพอ  ไดเต็มทอก็ยังวาโตไดนอย  ไดสี่รอยหารอยก็ยังไมพอใจ  ไดสี่ไหหาหอ
ก็ยังวาโตไดนอย”

(กลม  ประกอบแสง,พฤษภาคม  2543)

เปนการบรรยายถึงใหเงินทองไหลมาเทมาเขาถุง  (เงิน  ทอง)  และบอกลักษณะจิตใจ
ของคนวาไมรูจักพอ  เปนการบรรยายใหเห็นภาพพจน และพฤติกรรมของคนวายังตกอยูในความ
โลภ  อันเปนธรรมชาติของคนทั่วไป

ภาษาในบทสูดขวัญเปนภาษาที่ทองจํากันมา  โดยไดรับการเรียบเรียงเปนอยางดี  จึงมี
ความชัดเจนไพเราะ  และเมื่อสวดในพิธีกรรมผสมผสานกับน้ําเสียงเอื้อนสูง-ต่ํามีจังหวะของ
หมอขวัญยิ่งเพิ่มความไพเราะ  ความสงา  อันเปนผลใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมยิ่งขึ้น
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จากการศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
จังหวัดรอยเอ็ด ผูวิจัยพบวา  องคประกอบของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีคุณลักษณะและมีความ
หมายในเชิงสัญลักษณ  วิเคราะหแยกตามองคประกอบของพิธีกรรมไดดังนี้
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ตารางที่  7  การวิเคราะหคุณลักษณะและความหมายในเชิงสัญลักษณของพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญแยกตามองคประกอบ

องคประกอบพิธีกรรม คุณลักษณะและความหมาย
1. หมอสูด หรือ
หมอขวัญ

- มีความสามารถในการสวดใหทํานองการสูขวัญ  ไดไพเราะ
- รูจักปรับปรุงพัฒนาถอยคําการสวด  หรือ  สูด
- มีความรูความเขาใจในพิธีกรรมอยางแทจริง
- ฉลาด ความจําดี ความรูดี  อานหนังสือคลอง
- มีใจรัก
- มีจิตใจดีงาม มีคุณธรรม  ถือศีล 5 ในพุทธศาสนาอยาง
เครงครัด และบางคนถือขอหาม (ขะลํา) อ่ืน ๆ ดวย
- มีอารมณมั่นคงในการทําพิธีสูขวัญ
- ตั้งใจแนวแน ใหใจเปนสมาธิ
- มีความใฝรูดวยตนเอง แสวงหาความรูเพิ่มเติมอยูเสมอ
- ผานการบวชในพุทธศาสนา
- มีประสบการณในการสูขวัญมานาน
- ไดรับความนิยม  และยอมรับจากประชาชนโดยทั่วไป
- ไดรับคาตอบแทน  ไดแก  คาตั้งครู  และ  คาสมนาคุณ
- ไดรับความศรัทธา  เชื่อถือ  ใหเกียรติ
- เปนแบบอยางที่ดีของชุมชน

2. ผูถูกเรียกขวัญ  หรือ
เจาของขวัญ

- เกิดสิริมงคลกับตน
- เกิดความปติ  มีความสุขใจ  อบอุนใจ  สบายใจ
- ความสํานึกในบุญคุณของบุคคลผูมีพระคุณ  สัตว
  สิ่งของ ที่มีบุญคุณกับตน
- ไดรับความรูในวิถีการดําเนินชีวิตที่เปนไปตามครรลอง
  จาก การสูขวัญ
- เกิดความตั้งใจและความ
- เชื่อมั่นในการดําเนินชีวิตตอไป
- มองโลกในแงดีมากขึ้น
- มีความระมัดระวังในการดําเนินชีวิต
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องคประกอบพิธีกรรม คุณลักษณะและความหมาย
- ทํางานรวมกับผูอ่ืน  และปฏิบัติตอผูอ่ืนไดดีข้ึน
- สังคม  ชุมชนใหการยอมรับ
 และคาดหวังวา  เมื่อผานการสูขวัญแลวจะสามารถดําเนิน
ชีวิตไดตามปกติ  และดียิ่งๆ  ข้ึน

3.เครื่องสังเวย
   3.1  หมากเบ็ง  หรือ
         พานบายศรี

- เปนโครงสรางหลักขององคประกอบอื่นๆ
- ใชเปนที่วางอุปกรณที่เปนเครื่องสังเวยตางๆ
- เปนวัสดุที่มีสวนทําใหพาขวัญมีความสวยงาม
  ดูแลวศักดิ์สิทธิ์นาเลื่อมใส เพราะทําดวยใบตองกลวยสด
พับจีบอยางมีศิลปะกอใหเกิดความสวยงาม
- สมมติวาเปนเขาพระสุเมรุเปนวิมานของพระอิศวรซึ่งเปน
เทพเจาของพราหมณ
- บูชาเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์
- ใสอาหารเพื่อใหขวัญไดกินและไดมาอยูในพาขวัญนี้

3.2 เครื่องคาย
       (ขัน 5)

- เปนพานของเจาภาพเพื่อบูชาหมอสูด ประกอบดวยดอกไม
   ธูปเทียน  เงินคายกครู  มอบใหหมอสูดกอนจะเริ่มพิธี
- เปนการใหกําลังใจหมอสูดกอนเริ่มพิธี  ซึ่งหมอสูดจะไม
เรียกรองขึ้นอยูกับศรัทธาของเจาภาพ

3.3  ไขตมสุก - เพื่อความสมบูรณขององคประกอบตามความเชื่อ
- มีความหมายแทนขวัญ ซึ่งสมมติวามีลักษณะคลายคลึงกัน
- คือไขมีเปลือกหุม  ขวัญมีรางกายหอหุม
- ไขเปนสัญลักษณของการเกิด
- เปนศูนยจิตใจของเจาของขวัญ
- เปนเครื่องหมายของความเปนสิริมงคล
- ขวัญชอบกินไข
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   3.4  กลวยน้ําวาสุก
         4  ลูก

- เพื่อความสมบูรณขององคประกอบตามความเชื่อ
- เปนเครื่องบูชาเทวดาและ  สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย  ที่อยู
ประจํา   4  ทิศ
- กลวยเปนผลไมที่มีบุญคุณตอมนุษยเพราะในชวงชีวิตที่เปน
ทารก  มารดาไดปอนกลวยเปนอาหาร  ดังนั้นกลวยจึงเปนสิ่ง
ที่จําเปนแกมนุษยเรา
- กลวยเปนผลไมที่สะอาดบริสุทธิ์  มีเปลือกหอหุม  และเกิด
โผลออกมาจากปลีกลวยไดหลายๆ  คร้ัง

3.5  เทียน - เพื่อจุดบูชาพระรัตนตรัย ซึ่งเทียนเปรียบเสมือนแสงสวาง
ของชีวิต
- เปนตัวแทนของถูกเรียกขวัญ

3.6  ฝายผูกแขน - หมายถึงพระรัตนตรัย  ฟน ดวย ดาย 3 เสน
- เชื่อวาเปนการผูกไวเพื่อไมใหส่ิงที่ดีงามหนีจากไป

3.7  ดอกไมใบไม - ชาวบานเชื่อในมงคลนาม ถาชื่อมาพองความหมายกันก็
จะกําหนดเปนมงคลแลวใสพาน เชน ดอกรัก แทนความ
รัก ดอกบานไมรูโรย เปนสัญลักษณของความมั่นคง
ความอดทน ใบคูณ แทนความค้ําคูณหรือความเปน
มงคลและใบยอจะแทนคํายกยองของคนทั่วไป

- เปนสัญลักษณที่แทนความสวยงาม จะประดับหมากเบ็ง
ทําใหมีความสวยงาม

3.8 สิ่งของของเจาของ
ขวัญ

- เชื่อวา การเอาเสื้อผาและเครื่องใช ของเจาของขวัญจะมี
คราบเหงื่อไคลติดอยู เวลาทําพิธีเรียก  ขวัญจะจํากลิ่น
เจาของไดก็จะเขามาพาขวัญ และจะเขาสูเจาของขวัญ
ในที่สุด
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3.9  เหลา - เหลาขาวเปนเหลากลั่นไมมีสีจึงเปรียบเสมือนน้ําแหง

ความบริสุทธิ์ ที่ทําใหเกิดความรื่นรมยสนุกสนาน

3.10 ขันน้ําหอม หรือ
ขันน้ํามนต

- เชื่อวาน้ําเปนสัญลักษณของความรมเย็นเปนสุข และ
ความสามัคคี

3.11 สายสิญจน -  ดายสายสิญจนเปรียบเสมือนสายใยแหงความสัมพันธ
       ระหวางผูมารวมงาน และหมูญาติพี่นองของเจาภาพ
      กอ ใหเกิดความสามัคคี ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน

3.12 เครื่องสังเวยอื่นๆ - จําเปนตองมีในการประกอบพิธี จะเปนอาหารหรือ
ของกิน  ในชีวิตประจําวันของชาวบานหมูมน

องคประกอบของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีคุณลักษณะและความหมายในเชิงสัญลักษณที่
แฝงอยู   เปนสัญลักษณในการสื่อความหมายแหงความดีงาม

จากการศึกษาพบวา ชีวิตของคนในอดีตมีความสัมพันธกับเรื่องของขวัญอยูตลอดเวลา
จนอาจกลาวไดวาพิธีการสูขวัญมีความผูกพันคนเกือบตลอดชวงชีวิต ไมวาจะเปน การเกิด แก เจ็บ
และตาย มีความทุกข หรือมีความสุข การสูขวัญมีบทบาทสําคัญเสมอมา ทั้งนี้เพราะการสูขวัญมี
ผลตอความมั่งคงทางจิตใจของมนุษย ทําใหเกิดความอบอุน และมีกําลังใจในการดํารงชีวิตใน
สังคม

ซึ่งผลการศึกษาดังกลาวสอดคลองกับผลการศึกษาดานมานุษยวิทยาของประมวล ดิคคิน
สัน (2521 : 148 – 159) ที่พบวา ความสําคัญของการสูขวัญในทองถิ่นภาคตะวันออกเฉียงเหนือ มี
หลายประการ เชน ทําใหเกิดความอุนใจ แสดงถึงความเอื้ออาทรของเพื่อนมนุษย ทําใหเกิดความ
เปนปกแผน มีความสามัคคี และเปนการสงเสริมสุขภาพจิตวิธีหนึ่ง
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มนุษยมีความเจริญ และพัฒนาการขึ้นตามลําดับแหงวัยของชีวิต กลาวคือ ตองการมีการ
บวชเรียน การแตงงาน มีบานเรือน ทรัพยสมบัติ ซึ่งสภาพเหลานี้มนุษยจําเปนตองมีหลักธรรมใน
การดํารงชีวิตในแตละชวงของชีวิต เพื่อใหสามารถดํารงตนในสังคมไดอยางเหมาะสม      การสู
ขวัญตามโอกาสตาง ๆ ดังกลาว  จึงเปรียบเสมือนสื่อซ่ึงทําหนาที่สอน เตือนสติ และใหหลักในการ
ดํารงชีวิตที่ดี สวนการสูขวัญควายและวัวนั้น เปนการแสดงจิตใจที่เต็มเปยมดวยความเมตตา
กรุณาของชาวบาน ที่มี่ตอสัตวเลี้ยงที่ใหประโยชนในชีวิตประจําวัน

ผลการศึกษาดังกลาวสอดคลองกับผลการศึกษาของคึกฤทธิ์ พันธุวิไล (2527 : 5) ที่พบวา
บทสูขวัญเปนเครื่องมือสรางคนใหเปนคนดี มีคุณคาแกสังคม และเปนเครื่องมือเตือนใหคนทํา
ความดี ไมประมาทมัวเมาในชีวิต

องคประกอบในการประกอบพิธีกรรมสูขวัญ มีอยู 6 อยาง ไดแก หมอสูตร ผูถูกเรียกขวัญ
วัสดุส่ิงของหรือเครื่องสังเวย บทสูขวัญ เวลา และสถานที่ เนื่องจากการทําพิธีสูขวัญเปนการทําเพื่อ
กอใหเกิดสิริมงคล ดังนั้นการจัดองคประกอบตางๆ ชาวบานจะเลือกจัดแตส่ิงที่เปนมงคล ตาม
ความเชื่อทางศาสนาพราหมณ และความเชื่อเร่ืองภูตผีวิญญาณของชาวบาน โดยเฉพาะเครื่อง
สังเวยที่จัดไวสําหรับเปนเครื่องเซน และสักการะบูชาสําหรับเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อ
ของชาวบาน การจัดสิ่งองคประกอบตาง ๆ ที่ถูกตอง เชื่อวาทําใหเกิดผลในทางดีตาง ๆ

วิถีชีวิตที่ปรากฏในบทสูขวัญในดานปจจัยสี่ ซึ่งเปนปจจัยพื้นฐานที่สําคัญในการดํารงชีวิต
ของมนุษยในสังคม อันไดแก อาหาร ที่อยูอาศัย เครื่องนุงหม และยารักษาโรค ดานความเชื่อ ซึ่ง
สวนใหญเปนความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติ ทั้งนี้เพราะสิ่งเหนือธรรมชาติมีความผูกพัน และมี
อิทธิพลตอวิถีชีวิต ตอพฤติกรรม และความรูสึกนึกคิดของคนในสังคม ซึ่งความเชื่อที่ปรากฏในบทสู
ขวัญ มีการสืบทอดกันมายาวนาน ทั้งนี้ เพราะคนในสังคมที่ตองพึ่งพาธรรมชาติ ซึ่งขาดความมั่น
คงในการดําเนินชีวิตประจําวัน จึงจําเปนตองมีที่พึ่งทางใจ และมีการแสดงออกเพื่อสนองความเชื่อ
ในรูปของพิธีกรรมตาง ๆ ความเชื่อของชาวบานหมูมน มีสวนในการคุมพฤติกรรมของคนในสังคม
อีกอยางหนึ่ง ซึ่งแนวคิดดังกลาวสอดคลองกับแนวคิดของ อภิศักดิ์  โสมอินทร (2534 : 136-137) ที่
วา ชาวบานหมูมนเปนพวกมองโลกในแงดี ทั้งนี้เกิดจากความเชื่อที่วา มนุษยประเสริฐกวาสัตวทั้ง
ปวง การไดเกิดเปนมนุษยนั้นตองสรางกรรมดี โดยมีความเมตตากรุณาเอื้อเฟอเผื่อแผ และไมเบียด
เบียนซึ่งกันและกัน จากพื้นฐานดังกลาวจึงทําใหสังคมอีสานเปนสังคมที่สงบสุข
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พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ มีผลตอความมั่นคงทางจิตใจ และเนื้อหาในบทสูขวัญประกอบดวย
คําสอนที่จําเปนตอการปฏิบัติตัวของคนในสังคม จึงควรมีการรักษาประเพณีนี้ไว ใหมีอยูในสังคม
ในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง   และเผยแพรใหประชาชนมีความเขาใจในเจตนารมณที่แทจริงของ
ประเพณีการสูขวัญ และรูคุณคาของการทําขวัญที่มีตอจิตใจของมนุษย เปนการอนุรักษสิ่งที่ดีงาม
ของชีวิตไวอยางถูกตอง

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวชุมชนหมูมน  ในฐานะตัวแทนพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุม
ชนอีสานจึงมีความสัมพันธกันกับวิถีชีวิตของคนอีสานในชุมชนอยางสอดคลองและกลมกลืน  มี
ลักษณะของการพึ่งพากัน  ระหวางคนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ  คนกับส่ิงแวดลอมทางธรรมชาติ  และ
คนกับคน โดยใชพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนสื่อ



บทที่  6

คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน
ในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน

การนําเสนอเนื้อหาในบทนี้เพื่อวิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมนในฐานะ
ทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน      นําขอมูลจากกรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
บานหมูมน มาวิเคราะห  โดยใช  แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมคือทุน แนวคิดเรื่องคุณคาพิธีกรรม  ซึ่ง
ประกอบไปดวย  แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง  และแนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับ
ความผูกพันกับชุมชน ศึกษาหาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง
และความผูกพันกับชุมชน และพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรม กับการพัฒนาชุมชน    โดย
นําขอมูลจากกรณีศึกษาชุมชนบานหมูมน หมูที่ 1,2,8 และ 9 มาวิเคราะหหาความสัมพันธระหวาง
คุณคาพิธีกรรม   กับการสรางทัศนคติตอตนเองภายใตกรอบองคประกอบเกียรติภูมิแหงตน (self –
esteem) ที่กลาวถึงการมีเกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวมและการมีเกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะ
หลังจากนั้นจึงวิเคราะห หาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมและความผูกพันกับชุมชนและ
สรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นกับการพัฒนาชุมชนและรูปแบบของหลักสูตร
ทองถิ่น โดยใชแนววิเคราะหเชิงการหนาที่นิยม (Functionalism)  ดังนี้

ตอนที่ 1 วิเคราะหคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ในฐานะทุนวัฒนธรรม
เพื่อการพัฒนาชุมชน

ตอนที่  2  ศึกษาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเองและ
ความผูกพันกับชุมชน

ตอนที่ 3 สรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นกับการพัฒนาชุมชนและรูป
แบบของหลักสูตรทองถิ่น
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ตอนที่ 1 วิเคราะหคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ในฐานะทุนวัฒนธรรม
เพื่อการพัฒนาชุมชน

1.1  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญชาวบานหมูมนในความหมายของวัฒนธรรม

โดยตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  และคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สามารถ จัดอยูไดใน
สาขาที่สอง ในหาประเภทหลัก คือ  จัดอยูในกลุม  มนุษยศาสตร  ศาสนา  จริยธรรม  ปรัชญา
ธรรมเนียม  ประเพณี ฯลฯ ในประเภทของวัฒนธรรม  ที่สาโรช  บัวศรี(2531)  ไดแบงไว  โดยถือ
จากการประชุมระหวางชาติ  เร่ืองนโยบายวัฒนธรรม  ซึ่งจัดโดย  องคการยูเนสโก  ณ กรุงเวนิส
พ.ศ. 2513

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  สามารถจัดอยูในสาขา  วัฒนธรรมทางคติธรรม (moral
culture) ที่กลาวไววา เปนวัฒนธรรมในสวนที่เกี่ยวกับหลักในการดําเนินชีวิต  สวนใหญเปนเรื่อง
ของจิตใจและศีลธรรม  ซึ่งไดมาจากศาสนา  ขนบธรรมเนียมประเพณีเปนประการสําคัญที่สํานัก
วัฒนธรรมทางระเบียบประเพณี   ซึ่งสภาวัฒนธรรมแหงชาติไดจําแนก หัวขอวัฒนธรรม  เพื่อใช
เปนหลักสําหรับดําเนินการใหการศึกษาวัฒนธรรมแกประชาชนออกเปน  4 สาขา คือ  (2506: 104-
105)

1. วัฒนธรรมทางคติธรรม  (moral  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมในสวนที่เกี่ยวกับหลักใน
การดําเนินชีวิต  สวนใหญเปนเรื่องของจิตใจและศีลธรรม  ซึ่งไดมาจากศาสนา  ขนบธรรมเนียม
ประเพณีเปนประการสําคัญ

2. วัฒนธรรมในทางวัตถุธรรม  (material   culture)  ไดแก  วัฒนธรรมในทางวัตถุ  เชน
เร่ืองเกี่ยวกับการกินดีอยูดี  เครื่องนุงหม  บานเมือง  ที่อยูอาศัย  และอื่นๆ ซึ่งเปนความเจริญงอก
งามทางวัตถุ

3. วัฒนธรรมทางเนติธรรม  (legal  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมไทยทางกฎหมาย  รวมทั้ง
ระเบียบประเพณีที่ยอมรับนับถือกันวามีความสําคัญพอ ๆกับกฎหมาย

4. วัฒนธรรมในทางสหธรรม  (social  culture)  ไดแก  วัฒนธรรมทางสังคม  ซึ่งนอกจาก
จะหมายถึง  คุณธรรมตางๆ ที่ทําใหคนเราอยูรวมกันอยางผาสุกแลว  ยังรวมทั้งระเบียบแบบแผน
จรรยา  มารยาทที่จะติดตอเกี่ยวของกับสังคมทุกชนิดดวย
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และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญยังจัดอยูในประเภท  วัฒนธรรมทางจิตใจ ที่  พระยาอนุมานราช
ธน  (2531: 34)  ไดแบงประเภทของวัฒนธรรมไวอยางกวาง ๆ   2  ประเภท  คือ  วัฒนธรรมทาง
วัตถุ และวัฒนธรรมทางจิตใจ  ซึ่ง  วัฒนธรรมทางจิตใจ เปนสิ่งที่ทําใหปญญาและจิตใจมีความ
เจริญงอกงาม  ไดแก  การศึกษาวิชาความรูอันบํารุงความคิดทางปญญา  เชน  ศาสนาและจรรยา
ศิลปะและวรรณคดี  กฎหมายและระเบียบประเพณี  ซึ่งสงเสริมความรูสึกทางจิตใจใหงอกงาม
หรือสบายใจ

ดังนั้น  เมื่อกลาวถึง  วัฒนธรรมในความหมายสากล  ที่ นายอามาดู  มาหิตาร  เอมโบว
อดีตผูอํานวยการใหญองคการศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรมแหงสหประชาชาติ  (อางถึงใน
สมคิด  โชติกวณิชย , 2531  ) กลาวไววาเปน  ผลผลิตขั้นสุดทายของสรรพสิ่ง ซึ่งสังคมใดสังคม
หนึ่งไดสรางสรรคส่ังสมมาเปนเวลาชานาน  และในปจจุบันก็ยังคงดําเนินการสรางสรรคอยูอยาง
ตอเนื่อง ทั้งดานวัตถุและจิตใจ  เปนสิ่งหนึ่งที่หลอหลอมความคิดใครครวญ และการจินตนาการ
ของชุมชนนั้น ทําใหสามารถกําหนดวิถีทางที่เขาเหลานั้นเปนอยูและมองเห็นโลก ดังนั้นวัฒนธรรม
จึงเปรียบเสมือนหัวใจของมนุษยที่กําหนดใหมีชีวิตอยูในสังคม

เมื่อกลาวถึง  วัฒนธรรม ที่หมายความถึง  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน
ตําบลหมูมน  กิ่งอําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด  เปน  วัฒนธรรมชุมชนดั้งเดิมเกาแกที่ชาวบานห
มูมน   ไดสรางสรรคขึ้นมา และนิยม กระทําสืบเนื่องติดตอกันมาเปนเวลาชานาน ถือวาเมื่อจัดพิธีนี้
แลวจะเปนสิริมงคลแกชีวิต เปนกําลังใจ  ในการที่จะประกอบคุณงามความดี  และจะทําใหมีความ
สุขความเจริญ ในชีวิตที่ดําเนินอยู  หมอสูด เลาวา

“..บายศรีสูขวัญ  เปนพิธีที่ใหกําลังใจคน  อ่ันที่เปน  หมอสูด นี่ เพราะใจเฮา
มัก(มีใจรัก)ชอบและเห็นวามีประโยชนตอสังคม..”

(สมาน ชินเพ็ง,สนทนากลุม,15 สิงหาคม 2543

ดวยความคิดเห็นของผูนําพิธีกรรมวา  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนสิ่งที่มีประโยชนตอชุมชน
ตอสังคมที่ตัวเองอาศัย  ประกอบกับที่มีใจรักที่จะเรียนรูและสืบทอดตอ  เปนจุดแข็งที่สําคัญ  ที่ทํา
ใหวัฒนธรรม  ซึ่งหมายถึงพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีชีวิตอยูไดในชุมชนบานหมูมน และเปนเสมือน
หัวใจ ที่กําหนดใหชุมชนมีชีวิตอยูจนถึงปจจุบัน
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การจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีสาเหตุมาจากความดี คือ ทําขึ้นเพื่อใหเกิดสิริมงคลแกชีวิต
ทําใหมีความรมเย็นเปนสุข  เปนตนวา  สูขวัญแตงงาน  สูขวัญบวชนาค  สูขวัญขึ้นบานใหม  สู
ขวัญคนปวย  แมในเรื่องการประกอบอาชีพหรือการทํามาหากินของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน ก็
จะมีพิธีกรรมนี้แทรกอยู  เชน  การสูขวัญขาว  สูขวัญลาน  สูขวัญควายและวัว  หรือในบางครั้ง
โอกาสพิเศษ  เชน  ไดลูกใหม  ไปคาขายไดเงินมามาก ไดเลื่อนขั้น เลื่อนยศ  ก็ทําการสูขวัญ  นอก
จากนี้การจัดพิธีสูขวัญในบางครั้งก็มีสาเหตุมาจากสิ่งไมดี  กลาวคือเปนการจัดใหมีขึ้นโดยมีวัตถุ
ประสงคเพื่อขับไลส่ิงที่ไมดี หรือส่ิงที่เปนอัปมงคลใหหนีหายไป  หมอสูดเลาวา

“..เมื่อหายจากเจ็บปวย  ลูกเสีย  เมียตาย  ก็จะทําการสูขวัญ เหมือนกันนะ
พิธีกรรมนี้ทําเพื่อทะนุถนอมน้ําใจ ชวยสงเสริมแรงใจ  ปลุกปลอบสงเสริม
จิตใจใหดี ใหกําลังใจในการตอสูชีวิตตอไปดวย….”

(จําเนียร  พันทวี,สัมภาษณ,21  กันยายน  2542)

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  นับเปน  วัฒนธรรมทางคติธรรม ที่สําคัญอยางยิ่งประการหนึ่งของ
ชาวบานหมูมน ที่กระทําสืบตอกันมาชานานตั้งแตบรรพบุรุษ เปนพิธีกรรมทองถิ่น ที่มีความเกี่ยว
พันอยางแนนแฟนกับวิถีการดํารงชีวิตของชาวบานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ จังหวัด
รอยเอ็ด  ทุกเพศทุกวัย ตั้งแตเกิดจนกระทั่งตาย เปนประเพณีที่ชาวบานทํากันแทบทุกโอกาส จาก
คําบอกเลาของชาวบานในฐานะผูนําพิธีกรรม  หรือ  ผูประกอบพิธีกรรมที่เลาวา

“..บานเฮามี  สูขวัญ นี่แหละเปนหนาเปนตาของไทบาน  เฮ็ดกันมาตั้งแตใด
เทาใด (ทํามานมนาน)  เฮ็ดกันตั้งแตนอยเทาเฒา (ตั้งแตเด็กจนแก) เฮ็ด
แลว  กะซุมกะเย็น (อยูเย็นเปนสุข) มีกําลังใจเฮ็ดเวียกเฮ็ดงาน (ทําการ
ทํางาน)..”

(ประยูร  ดารากานตรง,สนทนากลุม,15  สิงหาคม  2543)

คําวา  “เฮ็ดกันมาตั้งแตใดเทาใด”  หรือ  “..ตั้งแตนอยเทาเฒา”  และจากคําพูดของชาว
บานที่เลาวา

“.. บานเฮา.พากันเฮ็ด  สืบตอมา  พอใหญ  แมใหญเพิ่นพาเฮ็ดพาทํากันกะ
เลย..เฮ็ดตอ ขั่นมันบดีมันคือจ่ังสิอยูบไดโดนดอก  “

(จินตนา  ไชยพาลี,สัมภาษณ,20 เมษายน  2542)
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มีความหมายวา  บานหมูมนของเรา  ทําพิธีกรรมมาอยางตอเนื่องยาวนาน “เฮ็ด
กันมาตั้งแตใดเทาใด” ผูเฒาผูแก  ผูอาวุโสในหมูบานไดสืบทอดมายังลูกหลานดวยวิธีการ  “พาเฮ็ด
พาทํา”  ถายทอดความรูดวยการกระทําจริง มีการพัฒนาตอมาสูคนรุนหลัง  ดวยการสาธิต  วิธีการ
กระทําอยางตอเนื่องเรื่อยมา ที่เรียกวา “เฮ็ดตอ” เลือกรับและปรับใชในสวนที่ดีเอาไว  เพราะจาก
คําที่วา “ขั่นมันบดีมันคือจ่ังสิอยูบไดโดนดอก” หมายถึงถาไมดีจริง คงจะไมอยูกับชุมชนไดเปนเวลา
นานมาจนถึงปจจุบันนี้  ชาวบานหมูมนเลือกพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทเอาไวนั่นเองจึงทํา
ใหคนทุกวันนี้ ยังมีโอกาสไดเห็นไดประพฤติปฏิบัติตามประเพณีโบราณนี้อยู

จากการเก็บขอมูลภาคสนาม พิธีกรรมบางอยางที่ไมปรากฏใหเห็นในหมูบานหมูมน  เชน
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเกวียน ซึ่งสมัยกอนเกวียนคือพาหนะที่จําเปนและสําคัญ  แตปจจุบันชาว
บานหมูมนไมมีใครใชอีกแลว เพราะ  รถยนต รถจักรยานยนต เขามามีบทบาทมากขึ้น  สภาพการ
คมนาคมขนสงที่เปลี่ยนแปลงไป    แตกระนั้นก็ยังมี   พิธีกรรมบายศรีสูขวัญรถกระบะใหเห็น แตยัง
มีอยูนอยในชุมชน  หมอสูด เลาวา

“..เคยสูขวัญรถอยูสองเทือปกลาย(2 คร้ังเมื่อปที่แลว) หมู 8 กะดัดแปลงคํา
สูขวัญใหม  กะใซคําสูขวัญเกียน(เกวียน) เขาไป  แตเปลี่ยนจากเกียนเปน
รถกระบะ “..ขนเขาขนของ  พาทองพาเทียวแดนไกล  เจาของอยากไปทาง
ใด  เจากะพาไปซูบอน”มันแลวแตผูใดจะปรับใซไปดอก(แลวแตหมอขวัญ
คนไหน จะประดิษฐคิดคําขึ้นมา)..กะมีหยังมาใหมๆ  กะปรับไปไดเหมิดนั่น
หละ.”

(ทองพูน  กระวาลไพร,สัมภาษณ,พฤษภาคม  2542)

“..ขอยจักเชิญเอาขวัญรถแกวเจาเขามา  วา มาเดอขวัญเอย  เจาเดินทาง
ไกลไปทางยาว  ก็ใหมาสามื่อนี้วันนี้  เมื่อเถิงคราวเจาแลนไปยากขวัญเจา
ไปลากไมในเหลาดงหลวง..”

(จําเนียร  พันทวี,พฤษภาคม  2542)

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญมอน (ตัวไหม)  กระทําในโอกาสที่ชาวบานลงมือเลี้ยงตัวมอน(ตัว
ไหม) หรือ หลังจากการเลี้ยงเสร็จ เปนรังไหมแลว  พาขวัญมีขาวตมและใบหมอน  กระทําเพื่อสิริ
มงคล  แกผูเลี้ยงตัวมอน ขายเสนไหมไดเงินทอง  ชาวบานเลาวา
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“..การสูขวัญมอน  ไทบานเฮาเซือวา..(เชื่อวา)สิเฮ็ดใหมอนมีใยหนาๆ(จะสง
ผลใหตัวไหมมีใยหนาขึ้น)..”

(ประวัติ  คําภักดี,สัมภาษณ,พฤษภาคม  2542)

ปจจุบันก็ยากที่จะไดพบเห็นได  นอกจากกลุมแมบานผูผลิตผามัดหมี่ไหมเทานั้นที่ทํากัน
อยู  ในฐานะครูผาแมลายมัดหมี่ไหม   แกนนําผูกอต้ังกลุมเยาวชนหมอนไหม  โรงเรียนบานหมูมน
ใหความเห็นเกี่ยวกับ  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญมอน  ไววา

“..ที่มีซือเสียงไดทุกมื่อนี่(ที่มีชื่อเสียงทุกวันนี้)  กะยอนมีแฮงใจ(มีกําลังใจ)
ใจสู  กับอุปสรรคตางๆ   ยามสูขวัญ  เพิ่นกะสูดใหมีแฮงใจนี่หละ  แหลว
เพิ่นกะพร่ําพรรณนาไป  ฮอด(ถึง)บุญคุณของมอน (ตัวไหม) วา..เฮ็ดใหคน
มี  ปจจัยที่สาม คือเสื้อผาหนาแพร  ใหคนไดใสไดอบอุน  กะขอใหมอนใย
หนาๆ  ทอผาได หลายวาหลายเสน..เพิ่นกะวา..”

(บุญเกี้ยว  พันธะไชย,สัมภาษณ,  22 เมษายน  2542)

นอกจากนี้ยังมีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเรือ ปน ชาง ฯลฯ แสดงใหเห็นถึงความมีชีวิตของ พิธี
กรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ที่ชาวบานคิดใครครวญปรับใชพิธีกรรมใหเหมาะสมกับ
โอกาส  และยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงไปอยางสมเหตุสมผล  เมื่อไมไดใชก็ถูกปรับเปลี่ยนไป  คงไวแต
แกนสาระแหงพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  คุณคา  คานิยม คุณธรรม จริยธรรม  ฯลฯ มีวิถีชีวิตชาวบาน
สอดแทรกโดยตลอด เพื่ออบรมสั่งสอนผูคน  โดยไมใหรูตัววานี่คือการสอน  นี่คือการศึกษา  ถาย
ทอดสูผูคนโดยการใหซึมซับรับเอาอยางเปนธรรมชาติ  โดยอาศัยความเชื่อ  ความศรัทธาตอส่ิง
เหนือธรรมชาติ  เพื่อความเจริญงอกงามของวิถีชีวิตสวนรวม

สอดคลองกับลักษณะทางวัฒนธรรมที่  พระธรรมปฎก(ประยุทธ  ปยุตโต)  ไดกลาววา
ลักษณะทางวัฒนธรรมที่สําคัญนั้นจะตองมี “ความจริงและความดีงามเปนแกน” (พระธรรมปฎก
[ป.อ.ปยุตโต] , 2537 ข : 3) จึงจะสามารถทําใหวัฒนธรรมนั้นดํารงอยู และเปนประโยชนอยางแท
จริงกับคนในสังคม  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  (2537 ข )  ไดกลาวถึงความจริงในตัว วัฒนธรรม
วา  วัฒนธรรมนั้นมาจากความจริง  3  ระดับคือ

ระดับรากฐานที่สุด  ไดแก  สัจธรรม คือ  ตัวความจริงที่มีอยูตามธรรมดาของธรรมชาติ
เปนตัวแทที่สําคัญที่สุดตอจากสัจธรรม  ไดแก จริยธรรม  เปนขอผูกพันที่โยงสัจธรรมนั้นเขากับชีวิต
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และสังคมของมนุษย เปนหลักเกณฑเกี่ยวกับความดีงาม  ซึ่งเปนความจริงที่มนุษยตองนําไป
ปฏิบัติเพื่อใหเกิดผลสําเร็จตามความเปนจริงของธรรมชาติและสุดทาย  ไดแก  วัฒนธรรม เปนรูป
แบบหรือวิธีปฏิบัติตามจริยธรรมที่ปรากฏในวิถีชีวิตจริงของสังคมมนุษย  สัจธรรมเปนสิ่งที่คงตัว
แตวัฒนธรรมเปนเรื่องของรูปแบบภายนอกที่มีการเปลี่ยนแปลงไปไดเร่ือยๆ ใหเหมาะสมกับสภาพ
แวดลอม  ถิ่นฐานบานเมือง  และยุคสมัย เปนสิ่งที่มนุษยสรางขึ้นเพื่อตอบสนองความตองการหรือ
ดํารงอยูของมนุษยขั้นพื้นฐานตามธรรมชาติ

  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน  ยังสอดคลอง  กับความหมายของวัฒนธรรม
ตามที่พระยาอนุมานราชธน (2515 : 70,110 – 115) ผูที่ UNESCO ยกยองใหเปนผูที่มีผลงานดี
เดนระดับโลก  ไดใหความหมายไววา

วัฒนธรรมคือ  ส่ิงที่มนุษยเปลี่ยนแปลง ปรับปรุง หรือผลิตสรางขึ้น  เพื่อความเจริญงอก
งามในวิถีแหงชีวิตของสวนรวม วัฒนธรรมคือวิถีแหงชีวิตของมนุษย  ในสวนรวมที่ถายทอดกันได
เรียนกันได  เอาอยางกันได

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญชาวบานหมูมนก็เชนเดียวกัน  เปนผลผลิต ของสวนรวมที่ชาวบาน
ชาวชุมชน ไดเรียนรูมาจากคนสมัยกอนสืบตอ เปนประเพณี  จนเปน  มรดกแหงชุมชน ซึ่งสังคม
บาน  หมูมน รับและรักษาไวใหเจริญงอกงาม     อาจสรุปในเรื่องของความหมายไดดังนี้



233

ตารางที่  8 สรุปความหมายของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในเชิงวัฒนธรรม

หัวขอความหมาย การอธิบายความ
1. วัฒนธรรมเปนสิ่งที่ตองเรียนรู - พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน  ไมไดเกิด

ข้ึนเองตามธรรมชาติ  หรือ  ไมไดเกิดขึ้นตามสัญชาต
ญาณ  แตพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนผลรวมทาง
ดานความคิดของชาวบาน  ชาวบานจะตองเรียนรู
เพื่อกระทําใหถูกตองตามที่ชาวบานรวมกันกําหนด
ข้ึนเอง

2. วัฒนธรรมเปนมรดกทางสังคม - พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนสมบัติของชุมชนบานหมู
มน  และถายทอดจากหมอขวัญ  หรือ  ผูเฒาผูแกใน
ชุมชนรุนกอนๆ  ซึ่งเปนผูรักษา พิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ เอาไวสูคนรุนตอไป  มีการสั่งสม  ถายทอดตอ
เนื่องไปเปนกระแส

-  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีการปรับใช เปลี่ยนแปลงได
ตามยุคตามสมัย  การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใช
เวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได  แตบางอยางอาจ
จะเปนไปไดอยางรวดเร็ว  ทําใหมองเห็นการเปลี่ยน
แปลงไดอยางชัดเจน ดังคํากลาวที่วา

        “..กะมีหยังมาใหมๆ จังสูขวัญรถกระบะ
        กะปรับไปได คือกันนั่นหละ.”
   (ทองพูน  กระวาลไพร,สัมภาษณ,
           พฤษภาคม  2542)

   3.  วัฒนธรรมอาจสลายตัวหรือตาย
ไปได

- พิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางอยางไมมีปรากฏใหเห็น
อีกตอไป  เชน  สูขวัญเกวียน  ซึ่งสมัยกอนเกวียนคือ
พาหนะที่จําเปนและสําคัญ  แตปจจุบันชาวบานหมู
มนไมมีใครใชอีกแลว เพราะ  รถยนต รถจักรยาน
ยนต เขามามีบทบาทมากขึ้น
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พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนผลรวมทางดานความคิดของชาวบาน  ชาวบานจะตองเรียนรู
เพื่อกระทําใหถูกตองตามที่ชาวบานรวมกันกําหนดขึ้นเอง  มีการปรับใช เปลี่ยนแปลงไดตามยุค
ตามสมัย  การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได  บางอยางไมมี
ปรากฏใหเห็นอีกตอไป  เพราะฉะนั้นสิ่งที่ปรากฏอยูคูกับชุมชน  คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ โดยคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเอง คือ  คุณคาในเชิงการเปนสัญลักษณในการสื่อความ
หมายแหงความดีงาม ที่เปนสิ่งที่กอใหเกิดประโยชนกับคนและชุมชน โดย องคประกอบของพิธี
กรรมอันไดแก  ผูนําพิธี ผูรวมพิธีกรรม วัสดุสิ่งของหรือเครื่องสังเวย  เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลาและ
สถานที่  ลวนแลวแตเปนสัญลักษณในการสื่อความหมายแหงความดีความงาม  สิ่งอันพึงประพฤติ
ปฏิบัติของคนในชุมชนแทบทั้งสิ้น  และโดยเนื้อหาสาระของพิธีกรรมที่เปน สาระรวม  คือไมวาพิธี
กรรมจะมีรูปแบบอยางไร  พิธีกรรมก็ยังใหคุณคาสาระเหมือนกันทุกประเภทของพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ สาระรวม ที่พบจากการวิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่ปรากฏในชุมชนบานหมูมนทั้งหมด
มีคุณคาที่เกิดตอบุคคล อันไดแก ความเชื่อและความศรัทธา โดยเฉพาะอยางยิ่งความเชื่อเร่ืองขวัญ
ที่มีอยูประจําองคาพยพของคน  นอกจากนี้ยังมีในสัตว  และสิ่งของที่มีคุณกับคน  และความเชื่อ
ความศรัทธาเรื่องอื่นๆ ไดแก ความเชื่อเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อเร่ืองมงคลและ
อัปมงคล ความเชื่อเร่ืองผี ความเชื่อเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระรัตนตรัย ความเชื่อ
เร่ืองบุญกรรม และความเชื่อเร่ืองพระศรีอาริย  สมาธิ การใหกําลังใจ หรือ การบํารุงขวัญ เพื่อให
เกิดความ สบายใจ เห็นคุณคาของ  คน  สัตว  และสิ่งของที่มีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด ความ
กตัญูกตเวที  ความออนนอมถอมตน  มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผื่อแผ  มีน้ํา
ใจงดงาม เปนผลใหเกิด ความสามัคคี ในการสรางพลังขับเคลื่อนพัฒนาชุมชนตอไป และเมื่อรูป
แบบของพิธีกรรมเปลี่ยนไปตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกตสาระเกิดเปนคุณคาที่
สอดคลองกับประเภท  และสภาพการณนั้นๆ เปนสาระที่เฉพาะเจาะจงในแตละประเภทของการสู
ขวัญ  เปนความรูที่ประยุกตใหสอดคลองกับสถานการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรู
เร่ืองการเกิด  การคลอด  การบวช  การครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีการ
รักษาแบบชาวบาน  และการประกอบอาชีพ  โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพเกษตรกรรมที่เปนอาชีพหลัก
ของชุมชนไทย นอกจากนี้ยังมีอาชีพอื่นๆ  เชนการคาขาย  การรับราชการ  เปนตน   สามารถแสดง
ไดในรูปแบบของตารางวิเคราะหดังนี้
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1.2  การถายทอดและการเรียนรูวัฒนธรรม(พิธีกรรมบายศรีสูของชาวบานหมูมน)

จากการศึกษาภาคสนาม  ผูวิจัยรวมกับ  คณะครูอาจารย  ผูนําพิธีกรรม และผูนําชุมชน
ประชุมรวมกัน ณ หอประชุม  โรงเรียนบานหมูมน  ในวันจันทรที่ 4 ธันวาคม 2543  เวลา  09.00 –
12.00 น. ในเรื่อง  การถายทอดและการเรียนรูพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน   ซึ่งกอน
หนานี้  เมื่อวันที่  15  สิงหาคม  2543  ไดมีการสนทนากลุม  ในประเด็นคุณคาของพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญชาวบานหมูมน  โดยผูวิจัยรวมกับ  ผูนําพิธีกรรม  3 คน  และผูนําชุมชน 2 คน  อาจารย 1
คน  ไดขอสรุปในการสนทนากลุม  คือ พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมนมีคุณคาทั้ง  คุณ
คาในตัว  และ  คุณคาตอชุมชน   จะสืบสานและอนุรักษ  มรดกที่มีคาของชุมชนนี้ไวอยางไร  กลุมมี
มติเสนอความคิดเห็นตอทางโรงเรียนบานหมูมน  วา  โรงเรียนนาจะมีบทบาทในการสืบสานพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน  โดยการสรางความรูความเขาใจใหกับเยาวชน  หลังจากนั้น  คณะ
ครูอาจารยไดประชุมกันและตกลงใหมีการจัดกิจกรรมใหความรู  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ทดลองให
ความรู ในลักษณะของการสอน  โดยผูใหความรูคือ ผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ  หมอสูด 2 คน
คือ จําเนียร  พันทวี  และ  ทองพูล  กระวาลไพร ใหความรูเกี่ยวกับ  คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ   และวันที่ 4 ธันวาคม  2543 ไดประชุมอีกครั้งเพื่อเตรียมความพรอม

โรงเรียนไดจัดพิธีบายศรีสูขวัญพอแมดีเดนเนื่องในวันพอแหงชาติขึ้น ในวันที่ 5  ธันวาคม
2543  เวลา  14.00 น. โดยมีนักเรียน 21 คน พรอมพอแม ผูปกครองนักเรียน  และชาวบานหมูมน
รวมพิธี ซึ่งกอนหนาทําพิธี  โดยผูนําพิธีกรรมคือ จําเนียร  พันทวี  และ  ทองพูล  กระวาลไพร ให
ความรูเกี่ยวกับ  คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ในลักษณะพูดคุย ถึงสาระของพิธีกรรม
ประมาณ 30 นาที   มอบรางวัลพอแมดีเดนโดยกํานันตําบลหมูมน ผูนําพิธีกรรมประกอบพิธี
บายศรีสูขวัญพอแมดีเดน หลังจากเสร็จพิธี ผูวิจัยสัมภาษณผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเกี่ยวกับ
คุณคาที่ไดรับจากพิธีกรรมนี้  และในวันที่  7 ธันวาคม  2543  เวลา 10.00 น. จัดสนทนากลุม
คณาจารย  ผูนําพิธีกรรม  และผูนําชุมชน อีกครั้งเพื่อสรุปประเด็น   ผลการศึกษาไดขอสรุป

การถายทอดและการเรียนรูพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน  มีลักษณะดังนี้
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วัตถุประสงคของการถายทอดและการเรียนรู

1)  เรียนรูเนื้อตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเพื่อความรู  เพื่อความเขาใจ  และนําคุณ
คาพิธีกรรมไปใชใหเกิดประโยชนตอตนเองและการอนุรักษพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเอาไว

2)  เรียนรูพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  แลวสามารถพัฒนาพิธีกรรมและองคประกอบ
ของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเชื่อมโยงไปสู การพัฒนาชุมชนในดานอื่นๆ  โดยใชคุณคาของพิธีกรรม
เปนเครื่องมือในการพัฒนา

ดังความเห็นของกลุม  ดังนี้

…เราทําพิธีกรรม  ทําแตตัวพิธีกรรม  คนรวมพิธีไมไดมีความเขาใจในเนื้อ
หาสาระของพิธีกรรม  คุณคาในตัวพิธีกรรมมีมากมาย  หมากเบ็งอยางนี้
ไข  บทสูขวัญแตละบทเปนตําราไดเลย…

(วัน  มหาพรม,5 ธันวาคม  2543)

…แบบอยางที่ดี  ของหมอสูด  ก็มีใหเปนตัวอยาง  ดําเนินชีวิตอยางไร
ครอบครัวลูกเตาเขาประสบความสําเร็จ  พิธีสูขวัญนาจะเอาไปใชในชีวิต
ประจําวันไดดี..

(ประภัสส  บัวเพา,5 ธันวาคม  2543)

..บทสูขวัญก็เปนตัวอยางของตํารานอกโรงเรียน  ที่หมอสูดเปน  เหมือนครู
แตไมไดสอนนักเรียนในโรงเรียน  เปนการสอนนักเรียนในหมูบาน  แลวหมู
บานเรากมี สูขวัญ เปนของดี  เพราะฉะนั้น  เรานาจะเอาของดีมาพัฒนา
หมูบานเรา  ทําใหเปนกิจลักษณะ  ในโรงเรียนก็นาจะมีการ เอาคุณคาสู
ขวัญมาสอนดวยนะ….

(ประวัติ  คําภักดี, 7 ธันวาคม  2543)

ดังนั้นในการประกอบพิธีกรรม  ตองคํานึงถึง  วัตถุประสงคของการถายทอดและการเรียนรู
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่พัฒนาทั้งคน  ตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเอง  และประโยชนในการพัฒนา
ชุมชนดานอื่นๆ  ซึ่งเปนสิ่งจําเปนตอสภาพปจจุบันของสังคม
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ผูถายทอดความรู

ผูถายทอดความรู  เปนผูที่มีความรู  ความเขาใจในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอยางแทจริง  จึง
จะสามารถถายทอดความรูไดอยางถูกตอง  บรรลุตามวัตถุประสงคที่วางไว  ผูถายทอดเปนไดทั้งผู
นําพิธี  ครูในโรงเรียน  ผูนําชุมชน  พระสงฆ  ฯลฯ  ที่ผานมา  ผูนําพิธีกรรมเทานั้น  ที่สามารถถาย
ทอดไดดี

…ถาเรารักษาประเพณีไวอยางเดียว  โดยอาศัยหมอสูดอยางเดียวก็นาเปน
หวงเหมือนกัน  ถาไมมีหมอสูด  หมอขวัญ  พิธีกรรมก็จะหายไปในที่สุด
ของดีๆ  ก็ไมมีใครถายทอดตอ  นาจะเปนหนาที่ของหลายๆ  ฝายนะที่จะ
รวมกันสอน….

(สุพรม  จตุรเทน, 7 ธันวาคม  2543)

..การสอนในโรงเรียนไมมี  ตองเชิญหมอสูด  มาเปนวิทยากร  ถาครูมีความ
รูก็คงจะดี  นักเรียนไมเขาใจก็ถามครูได  ไมตองถึงหมอสูด  เอาพิธีมาทํา
เปนหลักสูตรทองถิ่นก็ยังไดเลย..

(อาจารย, 7 ธันวาคม  2543)

…ผูถายทอดตองเปนผูที่เปนแบบอยางที่ดี…มีใจรักมากอน ความประพฤติ
ดี แลวเปนที่นิยมของชาวบาน  มีความชํานาญในการสูด  เคยบวชเรียนมา
แลว   มีอาวุโสมากดวยประสบการณ  แลวตองมีเสียงดีดวย   เพราะบาง
คนสืบทอดทางสายเลือด  ที่เรียนเองตองเพียบพรอมจริงๆ  ที่สําคัญ  มีใจ
รักดวย…พอพูดถึงเรื่องนี้  คาตั้งครูก็นาคิดนะครับ นาจะมากกวาเดิม..ถา
พูดถึง  เพราะเปนเหมือนคาตอบแทนที่เปนคาวิชาก็วาได..

(อาจารย, 7 ธันวาคม  2543)

ผูถายทอดที่เปนหมอสูด  ของบานหมูมน  เปนผูที่มีลักษณะ  ดังนี้

1. เปนหมอสูดที่ไดรับความนิยมและการยอมรับจากประชาชน
2. มีความรูความสามารถในการประกอบพิธีการสูขวัญ คือ หมอสูดที่ดีจะตองจําบทสู

ขวัญไดแมนยํา และตองรูจักปรับปรุงถอยคําในบทสูขวัญใหทันตอเหตุการณและ
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สภาพแวดลอมไดดี ดังจะเห็นไดจากมีหมอสูดจํานวน 4 ใน 7 คน ปจจุบันเขามาอาศัย
อยูในเขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ด การที่หมอสูดอาศัยอยูในตัวเมือง ซึ่งเปนแหลงที่รับรู
ขอมูลขาวสารดีกวา ตามหมูบานเปนเหตุใหหมอสูดเหลานี้มีความรูในเหตุการณ
ปจจุบัน การประยุกตเนื้อหาของบทสูขวัญจึงมีมากและเปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหไดรับ
ความนิยมจากประชาชน

3. เปนผูที่เคยบวชในพุทธศาสนามากอน ผูที่ผานการบวชนอกจากจะเปนผูมีจิตใจดีงาม
คุณธรรมสูงและประพฤติตนเปนตัวอยางที่ดีแกคนในสังคมแลว ผูบวชมีโอกาสไดเรียน
รูหลักธรรมและคําสวดตางๆ จากใบลานและคัมภีรตางๆ เปนการเพิ่มพูนความรูอีก
อยางหนึ่ง หมอสูดสามารถนําความรูที่ไดเหลานี้มาประยุกตใชเพื่อใหเกิดประโยชนใน
การประกอบพิธีการสูขวัญไดอีกดวย

4. มีวัยวุฒิหรือมีอาวุโส สังคมไทยจะยึดถือและใหการยอมรับผูอาวุโส เพราะถือวาผู
อาวุโสเปนผูที่มีประสบการณในชีวิตสูง เขาใจชีวิตของคนไดดี และมีประสบการณใน
การสูขวัญมานาน ประกอบกับหมอสูดที่มีการศึกษาสูงกวาระดับประถมศึกษาจะได
รับการยอมรับนับถือจากประชาชนมาก

5. สําเนียงและน้ําเสียงในการสูดขวัญ เปนสวนประกอบสําคัญที่มีสวนสงเสริมใหหมอสูด
ไดรับความนิยมจากประชาชน  การมีน้ําเสียงกังวาลออนหวานและไพเราะ ใหวรรค
ตอนไดดีและมีการออกเสียงไดชัดเจนจะทําใหการสูดขวัญนาฟงและเชื่อวาขวัญจะ
กลับคืนสูรางเจาของขวัญโดยเร็ว เพราะขวัญพอใจถอยคําที่มีสําเนียงนุมนวลออน
หวาน ญาติมิตรและผูมารวมพิธีก็พอใจดวย

ดังนั้น  ผูถายทอดที่ไมไดหมายถึง ผูนําพิธีกรรม  จําเปนอยางยิ่งที่จะตองมีความเขาใจ
อยางถองแทใน  คุณคาของพิธีกรรม  และคุณคาในตัวผูนําพิธีกรรมก็เปนบทเรียนที่มีคาในรูปแบบ
พฤติกรรมการปฏิบัติในชีวิตประจําวัน  ที่สมควรถายทอดและเรียนรูตอไปเชนเดียวกัน  โดยการให
การสนับสนุนจากทุกฝายในชุมชน  สังคม  และใหความสําคัญกับผลตอบแทนในทางเศรษฐกิจของ
ผูประกอบพิธีกรรมอันพึงไดรับดวย

ผูรับการถายทอด

ผูรับการถายทอดนั้น ที่เปนอยูปจจุบันและดั้งเดิม  คือ  ผูถูกเรียกขวัญ  พอแม  ญาติพี่นอง
เพื่อนฝูงที่ใกลชิดสนิทสนมหรือผูสนใจมารวมพิธีการสูขวัญ  ผูรับการถายทอดโดยตรง  หมายถึง
ชาวบานที่ประสบกับภาวะขวัญออกจากราง เนื่องจากสาเหตุหลายประการ  จึงตองทําพิธีสูขวัญ
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เพื่อเปนการเรียกขวัญกลับคืนมาสูราง และกอใหเกิดความเปนสิริมงคล ผูถูกเรียกขวัญเปนบุคคล
หลักที่จะกําหนดใหมีการจัดพิธีการสูขวัญขึ้น  การจัดพิธีการสูขวัญอาจเปนพอแมและญาติพี่นอง
ของผูถูกเรียกขวัญ กลุมบุคคลดังกลาว คือ  ผูรับการถายทอดในเนื้อหาของพิธีกรรม คือ กลุมเจา
ภาพที่จัดพิธีการสูขวัญนั่นเอง  ซึ่งในบางครั้งผูถูกเรียกขวัญและเจาภาพจะเปนคนคนเดียวกัน
บุคคลกลุมนี้จัดเปนผูรวมพิธีกรรม

เมื่อมองถึงประโยชนที่เกิดกับชุมชน  โดยพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ความหมายของผูรับการ
ถายทอด  ตามความคิดเห็นของกลุม  มีดังนี้

…ผมคิดวา  นักเรียนในโรงเรียนดังที่เราทํากันวันนี้  เขาก็รูสึกดี  ทุกคนสน
ใจเขาใจกันมากขึ้นนะ  ผูปกครองไมเทาไหร  เขารูอยูแลวพอควร  ถาเปน
ไปได  นาจะถายทอดคุณธรรม จริยธรรมในพิธีกรรม กับเยาวชนในโรงเรียน
ดวยนาจะดีมากๆ…

(อาจารย, 7 ธันวาคม  2543)

…ผูรับการถายทอดที่พูดถึง  เปนแคผูรับเนื้อหาของพิธีกรรมจากหมอขวัญ
ผูรับการถายทอดนาจะมีการ  พูดถึงผูที่จะเปนหมอสูดตอไป  ที่เปนแบบ
อยาง  และมีความเชี่ยวชาญในพิธีกรรมเพื่อถายทอดตอๆ ไปดวย  จะสอน
กันอยางไร  ใหมีความชํานาญ  เปนหมอสูดกันไดตอไป  โดยเปนแบบอยาง
ที่ดีไดดวย…

(จําเนียร  พันทวี,7  ธันวาคม  2543)

ดังนั้นผูรับการถายทอดและเรียนรูพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน  แบงได ดังนี้

1) ผูรวมพิธีกรรมตามความหมายเดิม
2) นักเรียนที่เรียนในโรงเรียน
3) ผูรับการถายทอดที่มีวัตถุประสงคเฉพาะ  เชน  เพื่อเปนหมอสูด  หรือ หมอขวัญ  หรือ

เพื่อฝกการทําเครื่องประกอบพิธี  หมายถึง  หมากเบ็ง  หรือ  พานบายศรี  เปนตน
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ความรูที่ถายทอด

จากการศึกษาพบวา  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  มีลักษณะความรู  อันประกอบไปดวย  คติ
ความเชื่อตามแบบแผนชุมชนทองถิ่น ความเชื่อทางศาสนาและจริยธรรม  ภาษาและขนบธรรม
เนียมประเพณี  ความรูในวิถีชีวิตของชุมชน  และความรูเฉพาะในศาสตรที่เกี่ยวของกับพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญแตละประเภท อาทิ สูขวัญขึ้นบานใหม  จะมีความรูเกี่ยวกับวิธีการสรางบานในแบบ
ชาวบาน  สูขวัญขาว  มีความรูเกี่ยวกับการปกดําและการเก็บเกี่ยวขาว การทํานาตลอดกระบวน
การ  สูขวัญบาวสาว  หรือ  สูขวัญแตงงาน มีศิลปะในการครองรักครองเรือน เปนตน  ปจจุบัน
ความรูที่แฝงอยูในพิธีกรรมตางๆ  เหลานี้ไมคอยไดรับความสนใจเทาใดนัก  เนนเฉพาะรูปแบบพิธี
กรรมเปนสําคัญ  ทําใหไมไดถายทอดสวนอื่นๆ  ของพิธีกรรมออกมา  เมื่อขาดการรับรูในสวนนี้  ผู
รับการถายทอดไมเห็นภาพรวมของพิธีกรรม    ไมเขาใจคุณคาพิธีกรรมอยางแทจริง  จึงไมรูจักพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญ  และทําใหไมเห็นความสําคัญของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน  ขอมูล
สนับสนุนจากพื้นที่สนาม  เชน

…การถายทอดพิธี  โดยมีผูรวมพิธี  หมอสูด  ไมพอแลว  ถาคิดจะเอาความ
รูจากพิธีไปใช ตองหันมาใหความสําคัญกับ  การสอนในโรงเรียนดวย..จึงจะ
ดี..

(พล  จอยนุแสง,7 ธันวาคม 2543)

…จริงๆ แลวความรูในบทสูขวัญมีมากมาย  ภาษาที่  สูด เปนทํานอง ก็มี
เอกลักษณชัดเจนนะ  เอามาแตงใหเหมาะสมกับสภาพสังคมปจจุบันก็ยังได
เลย..

(ทองพูล  กระวาลไพร,7 ธันวาคม 2543)

…การสรางบาน ในอดีต  ก็เปนแบบที่ปรากฏในการสูขวัญนี่แหละ  สูขวัญ
ขึ้นบานใหมที่ผานมา  ก็เหมือนกัน  ถือคติตามโบราณทั้งนั้น..

(แอด  แนนอุดร, 5 ธันวาคม 2543)
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..ถาสอนในโรงเรียนสอนความรูในพิธีกรรม  ยกตัวอยางพิธีใหเห็น  ยกแบบ
อยางที่ดีในหมูบานใหเห็น  จะทําใหนักเรียนเห็นแบบอยางที่ชัดเจน  การ
เอื้อเฟอเผื่อแผ  ความสามัคคีกัน  อยางนี้..

(หนูเผื่อน  ทาสี,5 ธันวาคม  2543)

 ดังนั้นการพิจารณาถึงความรูในการถายทอด  เปนสิ่งที่จําเปนและควรใหความสําคัญและ
ดึงมาใชถายทอดดวยวิธีการที่เอื้อตอการรับรู  และเรียนรูของผูรับการถายทอด

วิธีการถายทอด  สื่อที่ใชในการถายทอด  และการวัดและประเมินผล

วิธีการถายทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่ผานมา เปนการถายทอดใหกับกลุมที่มีเปาหมาย
เฉพาะเชน  ชาวบานที่ประสบกับภาวะขวัญออกจากราง เนื่องจากสาเหตุตางๆ  หรือชาวบานที่
เตรียมจะทํากิจกรรมที่ตองเตรียมพรอมทางดานจิตใจ  เปนตน  ซึ่งเมื่อยึดตามวัตถุประสงคของการ
ถายทอด  คือ  มุงถายทอดเพื่อนําไปใชไดจริงกับผูรับการถายทอดเอง และประโยชนในการพัฒนา
ชุมชน  ทั้งในลักษณะของการถายทอดใหกับผูรวมพิธีตามความหมายเดิม  นักเรียนในโรงเรียน
และผูรับการถายทอดที่มีวัตถุประสงคเฉพาะ  ลวนแลวแตตองอาศัยวิธีการถายทอดที่ทําใหผูรับ
การถายทอดนําไปใชไดในชีวิตประจําวันไดจริง  โดยมีเหตุมีผลในการทํากิจกรรมแตละลักษณะแต
ละประเภทสื่อที่ใชในการถายทอด  ไดแก  สื่อบุคคลคือ  หมอสูด  ส่ืออ่ืนๆ  อันไดแก  องคประกอบ
ของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญตางๆ

…เวลาสูขวัญ  ตองทําใหไมนาเบื่อ  ทําใหสนุกไปดวย  ไมตองยืดยาว
มากนัก จึงจะไมนาเบื่อ โดยเราปรับบทสูขวัญ  ใหเหมาะกับ  ประเภท
ของงานได  ก็นาจะดีนะ..

(ประยูร  ดารากานตรง,สัมภาษณ,7 ธันวาคม 2543)

..ถาสอนในโรงเรียน  ก็ตองไมสอนเฉพาะทฤษฎี  ตองใหปฏิบัติจริงดวย
พวกผมสอนก็คงตองอาศัยวิทยากรทองถิ่น  อยางหมอสูดนี่ ที่ตองเชิญผู
รูจริงมาใหความรูบางในเนื้อหาสาระดวย..

(อาจารย,7 ธันวาคม  2543)
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จากการถายทอดที่เนนความสําคัญของเนื้อหาสาระพิธีกรรม  ส่ิงที่สําคัญตอมา  คือ  วิธี
การถายทอด ส่ือที่ใชในการถายทอด และการวัดและประเมินผล ซึ่งการถายทอดที่ทําใหผูรับการ
ถายทอดเขาใจอยางงายๆ  นําไปใชไดจริงจําเปนอยางยิ่งที่  ผูถายทอดจะตองเปนตนแบบที่ดีทั้ง
ความชํานาญในพิธีกรรม วิธีการถายทอด และเปนแบบอยางของความคิด  ความเชื่อ  ความ
ประพฤติ  รวมทั้งสามารถจัดกิจกรรมใหเหมาะสมกับผูรับการถายทอดดวย ซึ่งผูถายทอดถือเปนสื่อ
ที่สําคัญที่สุด

ตอนที่ 2  ศึกษาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม กับการสรางทัศนคติตอตนเอง และ
   ความผูกพันกับชุมชน

การศึกษาความสัมพันธระหวาง คุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง และความ
ผูกพันกับชุมชน  ไดศึกษาขอมูลจากชุมชนบานหมูมนมาวิเคราะหเปรียบเทียบภายใตแนวคิดดาน
ทัศนคติตอตนเองและความผูกพันกับชุมชน ดังนี้

1.1 แนวคิดเรื่องคุณคาพิธีกรรม

1.1.1 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง

ทัศนคติประกอบดวยความรูสึก อารมณ ความเขาใจ ความรูและพฤติกรรมที่เกิดจาก
สภาพแวดลอมทางวัฒนธรรม  ครอบครัว   กลุมเพื่อน  และจากบุคลิกภาพของตนเอง ทัศนคติอาจ
เปลี่ยนแปลงไดจากการชักชวน เลือกรับรู หลีกเลี่ยง และการสนับสนุนของกลุม เมื่อกอรูปไดระยะ
หนึ่งจึงกอเกิดเปนมโนคติ (self concept) หรือทัศนคติตอตนเองตอไป

จากการศึกษาทางจิตวิทยาที่เกี่ยวกับทัศนคติโดยทั่วไป  จนถึงทัศนคติตอตนเองแลว  พบ
วาทัศนคติตอตนเองมีความเกี่ยวของกับ เกียรติภูมิแหงตน ที่ประกอบดวยตัวตนที่เปนจริงกับตัวตน
ที่ตองการจะเปนตามอุดมคติของตนและสังคม การเกิดทัศนคติตอตนเองเปนผลมาจากการไดรับ
การยอมรับอยางจริงใจ การมีโอกาสไดทํางานที่สําคัญ การมีสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ และการมีโอกาส
ชวยเหลือผูอ่ืน องคประกอบดังกลาวกอใหเกิดเกียรติภูมิแหงตนที่สงผลตอทัศนคติตอตนเองในเชิง
บวกหรือลบตอไป ดังนั้นการศึกษาทัศนคติตอตนเองจึงสามารถศึกษาไดจากการที่บุคคลมีเกียรติ
ภูมิแหงตนไปในทิศทางใด  ผูวิจัยจึงศึกษาคุณคาพิธีกรรมที่ไดจากชุมชนภายใตกรอบองคประกอบ
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ของเกียรติภูมิเพื่อนําขอมูลมาสรุปเปนความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับทัศนคติตอตนเอง 
ดังนี้

องคประกอบของเกียรติภูมิ  ประกอบดวย

1. การมีเกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวม  ประกอบดวย

1.1 สถานภาพ หมายถึง การเขาใจตนเองวาเปนใครในสังคมที่ตนดํารง
อยู

1.2 การประเมินตน หมายถึง การอธิบายตนเองวาเปนเชนไร ในเรื่อง
การใหคุณคาตนเอง ความภูมิใจตนเอง และการแสดงออกตามเกียรติภูมิของตน

2. เกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะ หมายถึง  การวิเคราะหตนเองวาเปนเชน
ไรในเรื่องความรูความสามารถในการทํางาน บุคลิกภาพ อุปนิสัย ภาวะเศรษฐกิจและสภาพความ
เปนอยู

จากขอมูลแนวคิดทัศนคติตอตนเอง ผูวิจัยนํามาสรางเปนกรอบวิเคราะหขอมูลจากชุมชน
บานหมูมน  เพื่อศึกษาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับทัศนคติตอตนเอง ดังนี้
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ตารางที่  10  กรอบการวิเคราะหคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง

คุณคาพิธีกรรม แนวคิดทัศนคติตอตนเอง
เกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวม เกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะ

1. ดานวัฒนธรรม 1. สถานภาพตนเอง 1. การวิเคราะหตนเอง
    1.1 ประวัติศาสตร    ศึกษาความรูความเขาใจที่มีตอ     ศึกษาความรูสึกตอตนเองในเชิง

    1.2 ภูมิปญญาหมอสูด ตนเอง เร่ืองสถานภาพของตนใน วิเคราะหวา ตนเองมีความรู ความ
2. ดานสุนทรียภาพ สังคมที่ตนดํารงอยู อันจะนําไปสู สามารถ บุคลิก อุปนิสัย  สภาพ
    จริยธรรม การประเมินตนเอง ความเปนอยูและภาวะทาง
3. ดานบุคลิกภาพ เศรษฐกิจอยางไร
    อารมณ 2. การประเมินตนเอง
4. ดานการเรียนรูจาก     ศึกษาความรูสึกวาตนเองมี
    พฤติกรรมในพิธีกรรม คุณคาเชนไร มีความภูมิใจใน
5. ดานการเรียนรูจาก ตนเองอยางไร อันจะสงผลตอการ
    พฤติกรรมทางสังคม แสดงออก ตามความรูสึกแหง

เกียรติภูมิของตน

ผูวิจัยนํากรอบการพิจารณาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอ
ตนเอง การวิเคราะหเปรียบเทียบกับขอมูลจากชุมชนบานหมูมน ดังนี้
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ตารางที่ 11  การวิเคราะหคุณคาพิธีกรรม กับการสรางทัศนคติตอตนเองของผูนํา
และผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

คุณคาพิธีกรรม ทัศนคติตอตนเอง ของผูนําและผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
1. ดานวัฒนธรรม เกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวม
    1.1  ประวัติศาสตร สถานภาพตน
    1.2  ภูมิปญญาหมอสูด เขาบอกวา  เปนหมอสูด  เปนคือ จั่งผูนําชุมชนสมัยกอน เปนพหูสูต ทาง

พิธีกรรม

2. ดานสุนทรียภาพ และ เปนโตแทนของคน  สื่อสารกับ เทวดา อินทร พรหม ยมราชได
    จริยธรรม (วัฒนธรรม – ประวัติศาสตร)
3. ดานบุคลิกภาพ อารมณ เขายกยองเปนหมอสูดก็ดีใจ
4.  ดานการเรียนรูจาก มีชาวบานชาวชอง ครูบาอาจารยมาเคารพนับถือ ศรัทธา
    พฤติกรรมทางพิธีกรรม (บุคลิกภาพ – อารมณ)
5. ดานการเรียนรูจาก หมอสูดเปนสถานะที่ดี ถายทอดการสั่งสอนใหคนไดโดยการสูด
    พฤติกรรมทางสังคม (ทัศนะสังคมภายนอก)

…………………………………………………………………………..
คุณคาตน
อยูไดเพราะมีของเกา บรรพบุรุษทําตัวอยางไว
(วัฒนธรรม – ประวัติศาสตร)
มีคาสําหรับคนปจจุบัน ไดของเกาเหมือนไดของมีคา
(สุนทรียภาพ – แนวจริยธรรม)
คนเปนผูนําพิธีกรรมตองอยูในความสงบ
(บุคลิกภาพ)
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ตารางที่ 11  (ตอ)
คุณคาพิธีกรรม ทัศนคติตอตนเอง ของผูนําและผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

 1. ดานวัฒนธรรม เปนเจานายตน ไมมีใครบังคับเรา มีอิสระ
     1.1 ประวัติศาสตร ศักดิ์ศรีเปลี่ยนไปมาก
     1.2 ภูมิปญญาหมอสูด (พฤติกรรมทางพิธีกรรม)
2. ดานสุนทรียภาพและ …………………………………………………………………………...
    จริยธรรม ความภูมิใจ
3. ดานบุคลิกภาพ อารมณ ภูมิใจหลาย  สูขวัญเปนของเกาที่ยังคงอยูกับเฮา กับชาวบาน
4. ดานการเรียนรูจาก (ประวัติศาสตร)
    พฤติกรรม
5. ดานการเรียนรูจาก เปนคือจ่ัง ครู สอนแตสิ่งดีๆ ใหไทบาน
    พฤติกรรมทางสังคม (พฤติกรรมทางพิธีกรรม)

ภูมิใจที่ตัวเองอยูตรงนี้ เปนผูสืบทอดของเกา แตสมัยบรรพบุรุษ
(บุคลิกภาพ – อารมณ)
…………………………………………………………………………..
การแสดงออกตามเกียรติภูมิ
เอาเยี่ยงอยางโบราณมาประกอบในชีวิต
(ภูมิปญญา)
เปนโตอยางที่ดีใหไทบาน  ปฏิบัติดีๆ  ใหลูกหลานเบิ่ง(ดู)วาตระกูลเฮา
เฮ็ดอีหยัง(ทําอะไร)

1. ดานวัฒนธรรม (สุนทรียภาพ – แนวจริยธรรม)
    1.1 ประวัติศาสตร
    1.2 ภูมิปญญาหมอสูด
2. ดานสุนทรียภาพและ
    จริยธรรม
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ตารางที่  11   (ตอ)
คุณคาพิธีกรรม ทัศนคติตอตนเอง ของผูนําและผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

 3.ดานบุคลิกภาพอารมณ ใจเราเพียร ทําใหไดแบบเขา

 4. ดานการเรียนรูจาก  (บุคลิกภาพ)
     พฤติกรรมทาง ประกอบพิธีใหดี มีสมาธิ มีศรัทธา ผูรับการสู กะสิได(ก็จะได)
     พิธีกรรม (พฤติกรรมทางพิธีกรรม)
5. ดานการเรียนรูจาก …………………………………………………………………………..
    พฤติกรรมทางสังคม เกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะ

ความรู – ความสามารถ
เฮามีความฮูเร่ืองสูขวัญ  คือจ่ังฮูพิธีอ่ืนซูแนว
สูขวัญคนเฮ็ดจั่งใด สูขวัญแนวอื่นเฮ็ดจั่งใด เฮ็ดไดบมีติด
ขอใหศึกษาอานตําราอยาไดขาด
ยกศาลพระภูมิ เปนเฒาจ้ําค้ําบานกะไดเหมิดเพราะความฮูอยูกับเฮา

สังคมปจจุบันมันเปลี่ยนไป  ควมสูขวัญ(บทสูขวัญ)เฮากะปรับใสไปใหม
นํา

เปนตั้งแตสมัยทวด  สมัยปู อานภาษาธรรม ภาษาบาลีวาแมนน้ําไหล
หนังสือหนังหากะบไดเฮียน
(พฤติกรรมทางพิธีกรรม)

1. ดานวัฒนธรรม บุคลิกภาพ อารมณ
    1.1 ประวัติศาสตร กลาตัดสินใจ      ประกอบพิธีฮูวาบผิด
    1.2 ภูมิปญญาหมอสูด มีควมมั่นใจสูง
2. ดานสุนทรียภาพ และ (บุคลิกภาพ)
    จริยธรรม
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ตารางที่ 11   (ตอ)
คุณคาพิธีกรรม ทัศนคติตอตนเอง ของผูนําและผูรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

 3.ดานบุคลิกภาพ อารมณ ซําบายใจ  สุขใจ  ความสุขนี่มันไดบุญน๊ําตั๊ว
4. ดานการเรียนรูจาก เปนคนใจเย็น ใจฮอนบได  มีสมาธิ อยูในศีลกินในธรรม
    พฤติกรรม (อารมณ)
    ทางพิธีกรรม …………………………………………………………………………..
5. ดานการเรียนรูจาก ภาวะทางเศรษฐกิจ
    พฤติกรรมทางสังคม คาคายเปนสวนประกอบซือๆ

ลางเทือ  ยามเดือนมงคล กะไดหลายอยู ยามบไดกะบได
…………………………………………………………………………...
สภาพความเปนอยู
เฮาเปนผูนําจริยธรรม  เฮาตองชวยเหลือเกื้อกูลคน
(พฤติกรรมทางสังคม  - ผูนํา)
ซอยกันเฮ็ด คนละไม คนละมือ  เจาภาพกะเฮ็ดไป บานใดเฮ็ดหมากเบ็ง
กะเฮ็ดไป  ผูใดเวา(พูด)เกงๆ กะไปคุยไปบอกขาวเขา
(พฤติกรรมทางสังคม)
กะพออยูพอกินดี้หละ  กะบไดถือวาเปนอาชีพหลักแหม

ประกอบพิธีทอใด ดูปานใด(บอยขนาดไหน)เฮากะไดเองน๊ํา  เปนการ
เตือนสติเจาของพรอม  บวาแตสอนผูอ่ืน
(พฤติกรรมทางพิธีกรรม)

จากขอมูลการวิเคราะหเปรียบเทียบดังกลาว พบวาความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม
กับการสรางทัศนคติตอตนเองของชุมชนบานหมูมน  ดังนี้
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1.  เกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวม

เกียรติภูมิแหงตนในบริบทรวมประกอบดวย การรับรูสถานภาพของตนวาเปนเชนไรในชุม
ชนการประเมินตนในดานการใหคุณคาตนเอง ความภูมิใจตนเอง และการแสดงออกตามเกียรติภูมิ
แหงตน

ในดานสถานภาพแหงตนพบวา ชาวบานหมูมนมีความรูสึกตอสภาพของตนจากสภาพ
แวดลอมของชุมชนที่มีคุณคาทางประวัติศาสตรการสืบทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ที่แสดงถึงภูมิ
ปญญาหมอสูดที่มีการสืบทอดมาตั้งแตกอนสมัยอยุธยา ชุมชนรูสึกวาตนเองมีบรรพบุรุษที่มีความ
สามารถไดรับการยกยองจากสังคมภายนอก  เมื่อตนสามารถทําได  เปนผูส่ือสาร  เปนตัวแทนของ
ชาวบาน ไดจึงไดรับการยกยองวาเปนผูรูเปนพหูสูตและไดรับเชิญใหเปนผูนําพิธีกรรมอยูเสมอ
บางครั้งบางคนก็ไดรับเชิญเปนวิทยากรบอยครั้ง  กอใหเกิดความรูสึกภูมิใจ มีการถายทอดความรู
ระหวางหมอสูดที่มีประสบการณสูงและหมอสูดใหมๆ  รุนหลังๆ ซึ่งมีการชวยเหลือกันตลอดเวลา
และเปนการถายทอดและการเรียนรูโดยพิธีกรรมไปพรอมๆ กัน หมอสูดจึงไดรับการยกยองเปนผูนํา
ชุมชนตามธรรมชาติที่มีสถานภาพดี กอใหเกิดความพอใจในสถานภาพหมอสูด แตในปจจุบันเนื่อง
จากสภาพปจจุบันทั้งภาวะการณทางเศรษฐกิจ  สังคมมีผลกระทบ จึงไมเกิดลักษณะเดนทางความ
คิดสรางสรรคในการพัฒนาเปลี่ยนแปลงบทสูขวัญใหเขากับสภาพการณปจจุบันมากนัก  มีบางแต
ไมมาก ทําใหบางครั้งมีความรูสึกวาสถานภาพหมอสูด ไมมีลักษณะเดนพิเศษจริงๆ เทาใดนัก   ดัง
ที่หมอสูดเลาวา “จะมีวาศักดิ์ศรีก็มี ไมมีก็ไมมี หมอสูดทุกคนทําไดเหมือนกันหมด”

กลาวไดวา คุณคาทางวัฒนธรรมดานประวัติศาสตร และภูมิปญญาบรรพบุรุษที่มีเอก
ลักษณสามารถสืบทอดมาถึงปจจุบันจะสงผลใหชาวบานเกิดความรูสึกถึงสถานภาพตนวาเปนผูมี
วัฒนธรรมมีความสามารถในการดํารงรักษาไวได สรางความภูมิใจใหแกตนเอง แตถารูปแบบพิธี
กรรมเปลี่ยนไปเปลี่ยนแปลงไปจากภูมิปญญาบรรพบุรุษเปนรูปแบบใหมที่ไมไดแสดงเอกลักษณ
ของตน จะสงผลถึงความภูมิใจลดลง

ความรูสึกดานคุณคาตนเอง พบวาชุมชนบานหมูมนรูสึกวาตนเองมีคุณคาเพราะอยูในชุม
ชนที่มีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมาแตโบราณกาล ชุมชนมีความเชื่อวาหมอสูดโบราณมีความสามารถ
มีบุคลิกภาพที่ดี เปนผูนํา  เปนที่เชื่อถือ ศรัทธาของชาวบาน การมีคุณคาของตนจึงเกิดความ
สามารถในการเลียนแบบ ยึดถือเปนแบบอยาง สืบทอดโดยเรียนรูจากพฤติกรรมของคนโบราณ
และควบคุมจิตใจใหสงบไดตามแบบอยางผูนําพิธีกรรมสมัยเกากอน อีกทั้งการที่ตนเองไดคิดอยาง
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อิสระทําใหชาวบานรูสึกวาตนเองมีศักดิ์ศรี สวนชุมชนอื่นๆมีความรูสึกแตกตางกันกลาวคือ หมอสูด
ปจจุบันไมรูสึกวาประวัติศาสตรมีคุณคาตอตนเอง  เพราะพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของพื้นบาน
ธรรมดาไมมีเอกลักษณที่เดนเปนพิเศษ จึงรูสึกวาเปนเพียงพิธีกรรมธรรมดาๆ และรูสึกวาตนมีคุณ
คาเมื่อไดรวมพิธีเทานั้น ในขณะที่ผูนําพิธีกรรม ที่เปนผูที่สืบทอดมาจากตระกูลที่เปนผูนําพิธีกรรม
หรือ เฒาจ้ํา อยูแลว จึงมีความรูสึกวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนสิ่งมีคุณคาทางประวัติศาสตร และ
ทําใหตนเองมีคุณคาขึ้น

กลาวไดวาคุณคาพิธีกรรมดานประวัติศาสตรกอใหเกิดความรูสึกวาชุมชนมีคุณคา มีพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญที่มีความงามดานสุนทรียภาพ กลาวคือ มีความงามทางศิลปะภาษา  การเรียง
รอยถอยคํา  และสุนทรียะแนวจริยธรรมที่เรียกวา จริยธรรมระดับประเพณี ทําใหมีความหมายตอ
ชาวบาน จนเกิดการเลียนแบบวิถีการดําเนินชีวิตที่เอาอยางกัน ทําใหรูสึกวาตนเองมีคา  เปนผูมีจ
ริยธรรมระดับหนึ่ง ซึ่งเปนบุคลิกของหมอสูด อีกทั้งทําใหเกิดความรูสึกมีศักดิ์ศรีมากขึ้น   ในขณะ
เดียวกันถาคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญไมไดรับการยอมรับวามีคุณคาเพียงพอทางประวัติศาสตร  
จะทําใหไมเกิดความรูสึกวาตนมีความภาคภูมิใจ ที่อยูในชุมชนนั้น แตจะรูสึกวาตนมีคุณคา ที่มี
งานทํา  ดําเนินชีวิตไปตามปกติเทานั้น

ดานความรูสึกภูมิใจตอตนเองพบวา ชุมชนบานหมูมนมีความรูสึกภูมิใจชุมชนที่มีประวัติ
ศาสตรทางพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ภูมิใจที่ชุมชนตนมีภูมิปญญาที่คนอื่นๆ  ยกยอง และมีเอก
ลักษณเฉพาะชุมชนตน  จึงรูสึกวาตนเปนเจาของชุมชน สวนชุมชนอื่นๆ ผูนําพิธีกรรมปจจุบันมี
ความรูสึกวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของธรรมดาในสังคมประเพณี ไมสําคัญอะไรนักกับการ
ดําเนินชีวิตประจําวัน เพราะชาวบานเหลานี้ไมไดมีความรูความเขาใจเกี่ยวกับพิธีกรรมอยางถองแท
ทําไปตามรูปแบบที่ถูกกําหนดมา โดยไมเขาใจความหมายโดยนัย จึงไมคอยรูสึกเปนเจาของชุมชน
แตรูสึกภูมิใจบางที่ยังมีพิธีกรรมในชุมชน สวนหมอสูดที่สืบทอดทางสายเลือดยังมีความภูมิใจกับ
บรรพบุรุษ เนื่องจากพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้นเปนเอกลักษณชุมชนมาแตดั้งเดิม

กลาวไดวาความรูสึกภูมิใจตอตนเองเปนผลสืบเนื่องจากบริบทชุมชนที่มีประวัติศาสตรพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญ คุณคาพิธีกรรมที่เกิดจากการเรียนรูพิธีกรรม ทําใหรูสึกวาตนเองเปนเจาของชุม
ชนและความรูสึกภูมิใจที่วานั้น ไดกอใหเกิดความรูสึกที่ดีตอตนเอง หากประวัติศาสตรชุมชนไมสง
ผลตอคุณคาพิธีกรรมในปจจุบันจะทําใหไมเกิดความรูสึกภูมิใจตอชุมชน แตจะรูสึกภูมิใจที่พิธีกรรม
ยังคงอยูไมเกิดความรูสึกเปนเจาของชุมชน  หวงแหนความมีเอกลักษณทางประเพณีที่แตกตาง
จากชุมชนอ่ืนๆ มากนัก
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ในดานการแสดงออกตามเกียรติภูมิของตน พบวาชุมชนบานหมูมนมีการดํารงชีวิตตาม
แบบอยางวิถีดั้งเดิม ซึ่งตนเองจินตนาการขึ้นจากสภาพแวดลอมของตน และยังจินตนาการถึง
อารมณและจิตใจของผูนําชุมชน สมัยกอนๆ เฒาจ้ํา หรือหมอสูดโบราณวาเปนผูมีสมาธิ จึงเกิด
พฤติกรรมปฏิบัติที่เปนแบบอยางทางจริยธรรมในการทํารงคุณคาพิธีกรรม    จึงมีความพยายาม
กําหนดอารมณและจิตใจของตนเอง ใหเหมือนบรรพบุรุษ เพื่อจะเปนสวนหนึ่งของชุมชนอยางมีคา
เชนในอดีต และรูสึกตองการใหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน มีการถายทอดความรูสูรุนตอไป
ประกอบกับชาวบานเปนผูมีสวนรวม  ทุกครัวเรือนทําหมากเบ็งได  ทุกครัวเรือนมีตนกลวย และองค
ประกอบในพิธีกรรมคือของพื้นๆ  ที่หาไดงายๆ ในชุมชน ทําใหเกิดความรูสึกวาเราก็นาจะทําได  นา
จะเขาใจ นาจะนําสิ่งดีๆ ที่มีอยูในพิธีกรรมมาใช นําคุณคาพิธีกรรมมาเปนสื่ออบรมสั่งสอนบุตร
หลาน พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนสิ่งมีคุณคาทางิจตใจที่สรางแนวปฏิบัติในเชิงจริยธรรมกับชุมชน
ซึ่งแตกตางจากชุมชนอื่นๆ ที่มีความพึงพอใจกับ พิธีกรรมบายศรีสูขวัญในฐานะพิธีกรรมหนึ่งเทา
นั้น และไมไดตระหนักวาเปนเรื่องของภูมิปญญาดั้งเดิม  ไมไดมองความหมาย  สัญลักษณที่สื่อให
เห็นของพิธีกรรม จึงไมรูสึกวาจะตองสืบทอดตอ และอนุรักษไวเพื่อคนรุนหลังตอไป

กลาวไดวาคุณคาวัฒนธรรมกอใหเกิดความรูสึกพอใจกับวิถีชีวิตดั้งเดิม จึงแสดงออกตาม
แบบอยางบรรพบุรุษในดานบุคลิกภาพอารมณ การดําเนินชีวิต สงผลใหรูสึกตองการถายทอดคุณ
คาพิธีกรรมสูรุนตอไปดวยจริยธรรมอันงดงาม การอบรมสั่งสอนบุตรหลานเพื่อสืบสานคุณคาพิธี
กรรมตามแบบอยางดั้งเดิมไว ในขณะที่ถาชุมชนไมตระหนักในคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญและ
ประวัติศาสตรของชุมชน จะทําให ไมเกิดความรูสึก เชื่อมโยง ระหวางคนรุนเกาและรุนใหม จึงไม
คิดถายทอดความรูดั้งเดิมสูคนรุนตอไป

2. เกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะ

การเกิดเกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะเปนการวิเคราะหตนเองในดานความรูในความ
หมายของพิธีกรรม บุคลิกภาพอุปนิสัย ภาวะทางเศรษฐกิจและสภาพความเปนอยู

ในดานความรูในความหมายของพิธีกรรมพบวา ชุมชนบานหมูมนรูสึกพึงพอใจตนเองที่มี
ความรูในคุณคาพิธีกรรมและนําไปใชไดพอควร  เนื่องจากยึดถือผูนําพิธีเปนแบบอยางในการ
ทํางานในการดําเนินชีวิต อีกทั้งยังไดมีสวนรวมกับผูอ่ืน  มีการพบปะสังสรรคแลกเปลี่ยนประสบ
การณกัน  เมื่อไปรวมพิธีกรรม ไดเห็นแบบอยางการดําเนินชีวิตที่ดีของผูนําพิธีจนเปนที่ยอมรับของ
สังคม ดังคําพูดของหมอขวัญแสดงใหเห็นความรูสึก มีเกียรติภูมิในตน ที่วา เปนโตอยางที่ดีใหไท
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บาน  ปฏิบัติดีๆ  ใหลูกหลานเบิ่ง(ดู)วาตระกูลเฮาเฮ็ดอีหยัง(ทําอะไร) ในขณะที่ชาวบานหมูมนทั่ว
ไปมีความพอใจในคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่มีอยู ดังคําพูดที่วา “มีพิธีดีๆ  จั่งซี่เปนของบาน
เฮา แลวกะยังเหลืออยูกะภูมิใจแลว”

กลาวไดวาคุณคาดานพฤติกรรมทางพิธีกรรมที่ชุมชนมีการเรียนรูและรับรู ใหเกิดความรูสึก
วาตนเองมีความรูในความหมายของพิธีกรรมและสามารถนํามาปรับใช ทําใหสังคมยอมรับความ
เปนภูมิปญญาชาวบาน แตถาชาวบานรูสึกวา  บายศรีสูขวัญเปนเพียงพิธีกรรมธรรมดาๆ  จะทําให
ชุมชนรูสึกวาตนเองไมมีความภาคภูมิใจในชุมชน  อาจจะเกิดการสูญหายไปของพิธีกรรม ดีๆ  อ่ืนๆ
ในชุมชนไปทีละนอยๆ

ดานบุคลิกภาพและอารมณผูนําพิธีชาวบานหมูมนมีบุคลิกภาพ กลาตัดสินใจ   ตระหนัก
วาการประกอบพิธีกรรมเปนสิ่งอันพึงทํา เกิดกุศลกับตัว เปนเกียรติภูมิแหงตระกูลดวย  มีความเชื่อ
มั่น สบายใจ  สุขใจ  ชาวบานที่รวมพิธีทั้งที่เปนผูรับการบายศรีและผูรวมในฐานะญาติหรือเพื่อน
บาน  ก็เกิดความรูสึกที่ไมแตกตาง  จึงรวมกันจัดพิธีข้ึน  เพื่อความเปนสิริมงคลแกผูรับและผูที่มี
สวนรวมในพิธีกรรม  ตลอดจนมีความประสงคใหลูกหลานรุนหลังๆ  ยึดถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติสืบ
ตอไป

2.2  แนวคิดเรื่องพิธีกรรมกับความผูกพันกับชุมชน

ความผูกพันกับชุมชนวาเปนปจจัยหนึ่งของการพัฒนาชุมชน เปนเงื่อนไขสําคัญในการ
พัฒนาทองถิ่น เพราะการที่ชุมชนมีสวนรวมในการพัฒนาจะกอใหเกิดความรัก ความภูมิใจที่จะอยู
ชวยกันสรางความเจริญใหกับทองถิ่น ชุมชนยอมไดรับการพัฒนาไปไดดวยดีในเวลาอันควร ถาชุม
ชนใดละทิ้งถิ่นฐานชุมชนนั้นยอมกาวหนาไดยาก เนื่องจากไมมีชาวบานมารวมในกระบวนการ
พัฒนา

ความผูกพันกับชุมชนวาเปนความรูสึกเปนเจาของทองถิ่น (sense of belonging) ชุมชน
ใดมีวัฒนธรรมชุมชนเปนของตนเองชุมชนนั้นก็สามารถพัฒนาไดดวยการสรางความรักและความ
หวงแหนทองถิ่น ถาไมมีความรักในทองถิ่นจะไมมีความรักในชาติ ความรักจะตองเกิดขึ้นในตน
ครอบครัว สังคมและในชาติ

การสรางความเปนเจาของชุมชนจึงตองมีส่ิงที่เปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจที่เปนคตินิยมของ
ชุมชน โดยการรักษาสิ่งนั้นไวทั้งในเชิงอนุรักษหรือปฏิรูปแตไมปฏิวัติอยางสิ้นเชิง เพื่อใหเกิดความ



254

เขาใจและคุนเคยกับความคิดความเชื่อของตนเอง จนเกิดเปนความพอใจชุมชน (community
satisfaction) ที่มีความเปนปกแผน (community solidarity) ซึ่งสามารถศึกษาไดจากความพึงพอ
ใจกับเพื่อนบานกับสภาพแวดลอมภายในชุมชน และพึงพอใจดานเศรษฐกิจ ทําใหชุมชนภูมิใจตน
เองไมดูถูกตนเอง การปฏิวัติอยางสิ้นเชิงจะกอใหเกิดความไมเขาใจและไมคุนเคยกับความคิด
ความเชื่อของชุมชน การสรางความรูสึกเปนเจาของจึงทําไดยากยิ่ง (สุธิวงศ  พงศไพบูลย 2539
:17)

ความผูกพันกับชุมชนจึงเปนสวนหนึ่งในการพัฒนา ซึ่งสามารถศึกษาไดจากความรูสึกพึง
พอใจตอความเปนปกแผนของชุมชนที่ประกอบขึ้นจากความพึงพอใจตอบุคคล สภาพแวดลอม
เศรษฐกิจ ความรูสึกพึงพอใจจะกอใหเกิดความรัก ความภูมิใจ ความรูสึกเปนเจาของชุมชน และ
ความผูกพันกับชุมชนโดยไมคิดจะละทิ้งไป

การศึกษาความผูกพันกับชุมชนจากขอมูลสนามพบวา ความเปนปกแผนของชุมชนแบบ
กลไก (Durkheim,1964) มีความสํานึกรวมกันในประวัติศาสตรของชุมชน เชื่อมั่นในคุณคาพิธีกรรม
แบบดั้งเดิมและถายทอดสูคนรุนใหม อีกทั้งมีการขัดเกลาสังคมตามคตินิยมชุมชนดวยความ
สัมพันธแบบเครือญาติ ความรูสึกผูกพันกับชุมชนข้ึนอยูกับสถานภาพความเปนอยูในชุมชนที่เกี่ยว
ของกับระยะเวลาของการอยูอาศัย สถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคมและความเชื่อมโยงทาง
สังคม กลาวคือ ระยะเวลาของการอยูอาศัยในชุมชนสงผลตอทัศนคติและพฤติกรรมตอชุมชน
เพราะคนที่อาศัยอยูในชุมชนเปนเวลานานจะสรางความสัมพันธในชุมชนไดเปนอยางดี สงผลให
เกิดความรูสึกผูกพันตอกลุมและชุมชนมากกวาคนที่อยูอาศัยเปนระยะเวลาสั้น และผูที่มีสถานภาพ
ทางเศรษฐกิจและสังคมแตกตางกันจะมีความผูกพันกับชุมชนแตกตางกันดวย กลาวคือผูที่ไดรับ
การยกยองมักเขารวมกิจกรรมในสังคมมากกวาผูที่ไมไดรับการยกยอง นอกจากนี้ความเชื่อมโยง
ทางสังคมเปนสิ่งที่แสดงถึงความผูกพันตอชุมชน ซึ่งประกอบดวยความสัมพันธกับเครือญาติ เพื่อน
บาน และการมีสวนรวมในกิจกรรมของชุมชน ความเชื่อมโยงดังกลาวมีอิทธิพลสูงตอความผูกพัน ผู
ที่มีความเชื่อมโยงทางสังคมในระดับสูงจะมีความผูกพันตอชุมชนในระดับสูงดวยเชนกัน ลักษณะ
ความเชื่อมโยงอาจเกิดจากสัมพันธกับเพื่อนบานหรือญาติและเขารวมในกิจกรรมกับกลุมใดเปน
พิเศษจนเกิดความผูกพันตอกลุม และสงผลตอความผูกพันกับชุมชนดวย ซึ่ง Hunter (1974) และ
Christenson (1983) กลาววา คนที่อาศัยในชุมชนที่มีความรูสึกตอกลุมในทางบวกจะประเมินชุม
ชนในทางบวกมากกวาคนที่มีความรูสึกตอกลุมในทางลบ อีกทั้งความเชื่อมโยงทางสังคมยัง
สัมพันธกับความเปนปกแผนของชุมชนในทางบวกคือ ถาคนในชุมชนมีความเชื่อมโยงทางสังคม
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มากและมีสวนรวมในกิจกรรมมาก จะทําใหชุมชนมีความมั่นคงตามไปดวย (Kasarda and
Janowits 1974 : 325)

 จะเห็นไดวา ชาวบานหมูมนไดมีการปรับตัว  สั่งสมความรูประสบการณ  จนพัฒนาเปน
วิถีชีวิตของชาวบานหมูมนเอง  เปนวิถีชีวิตที่พึ่งพาตนเองแบบ “เฮ็ดอยูเฮ็ดกิน”  เพื่อให  “มีอยูมีกิน”
สอดคลองกับแนวคิด  ของ มาลินอฟสกี้ ที่กลาวถึง  วัฒนธรรรมวาเติบโตมาจากความตองการจํา
เปน  3  ประเภทของมนุษย  คือ  ความตองการจําเปนขั้นพื้นฐาน  ความตองการจําเปนขั้นตอมา
หรือความตองการดานสังคมและความตองการทางดานจิตใจ   ความตองการเบื้องตนคือความ
ตองการจําเปนที่เกี่ยวของกับการดิ้นรนเพื่อมีชีวิตอยู  เชน  ตองการอาหารหรือที่อยูอาศัย  สวน
ความตองการขั้นที่  2  จะเกี่ยวกับเรื่องการรวมมือกันทางสังคม เปนความผูกพันกับชุมชน เพื่อแก
ปญหาพื้นฐาน  และทําใหรางกายไดรับการตอบสนองความตองการจําเปนเบื้องตนได  เชน  การ
แบงงานกันทํา  การแจกจายอาหาร  และการปองกันภัย  การผลิตสินคาและบริการตาง ๆ และการ
ควบคุมทางสังคม  ความตองการขั้นที่  3  คือ  ความตองการจําเปนของมนุษยเพื่อความมั่นคงทาง
ดานจิตใจ  เชน  ตองการความสงบทางใจ  ความกลมกลืนกันทางสังคมและเปาหมายของชีวิต
ระบบสังคมที่สนองความตองการเหลานี้  ไดแกความรู  กฎหมาย  ศาสนา พิธีกรรม นิยายปรัมปรา
ศิลปะ  และเวทมนตคาถา  โดยทั่วไปเวทมนตคาถาทําหนาที่ที่ทําใหคนรูสึกอบอุนใจ  เพราะงาน
บางอยางที่มนุษยทํา  คอนขางยากลําบาก  และมนุษยไมสามารถคาดการณไดวาจะเกิดผลอยาง
ไรบาง  ทําใหเกิดความไมมั่นใจ  จึงตองพึ่งเวทมนตคาถาใหชวย  เพื่อทําใหเกิดความมั่นใจมากขึ้น
สวนนิยายปรัมปรามักใหอํานาจชนชั้นปกครอง  และใหคานิยมทางสังคม  มานีนอฟสกี้ย้ําวาวัฒน
ธรรมทุกดานมีหนาที่ที่ตองทําคือการตอบสนองความตองการจําเปนของมนุษยอยางใดอยางหนึ่ง  
หรือทั้ง  3  อยางดังกลาวมาแลว

ความคิดของมาลีนอฟสกี้ที่วา  สวนตาง ๆ ของวัฒนธรรมมีหนาที่  เพื่อสนองความตองการ
จําเปนของปจเจกชนในสังคมนั้น  กลายเปนหลักการสําคัญในการใชวิเคราะหพฤติกรรมของคนทั้ง
หมด  ที่จะสงผลตอความผูกพันของคนในชุมชน ลักษณะอีกอยางหนึ่งของทฤษฎีการหนาที่นิยม
ของมาลีนอฟสกี้  คือ  การศึกษาวัฒนธรรมดานหนึ่งจะนําไปสูการศึกษาระบบวัฒนธรรมทั้งหมด

การศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมนก็เชนเดียวกัน นําไปสูการศึกษาพิธี
กรรม  ขนบธรรมเนียมประเพณีอ่ืนๆ  แทบทั้งสิ้น  ตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเองก็เขาไปแทรกเปนกิจ
กรรมหนึ่งของประเพณีหลายๆ  ประเพณีของชาวบาน เชน การแตงงาน  การขึ้นบานใหม  การ
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ประกอบอาชีพ  โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพทางการเกษตร  การทํานา  ปลูกขาว  การเลี้ยงสัตว
เปนตน  ทําใหเกิดการซึมซับ วัฒนธรรม  ตลอดจนภูมิหลังทางประวัติศาสตรของชุมชนดวย

การดํารงชีวิตทํามาหากินไปตามจารีตประเพณีที่สืบอายุกันมาของชาวบาน  ดังที่รูจักกัน
ในนาม  “ฮีตสิบสองคองสิบส่ี” มีการจัดระบบความสัมพันธระดับพื้นฐานของชาวบานที่เปน  “คุม
บาน”  ผูที่อยูภายใตคุมเดียวกันมีความเกี่ยวของเปนเครือญาติกัน หรือ  รวมผีปูตาเดียวกันมากอน
แลวอพยพโยกยายมาตั้งบานเรือนที่บานหมูมนแหงนี้ ถือเปนความผูกพันกับชุมชนที่เห็นไดอยาง
ชัดเจน  โดยมีผูอาวุโสที่สุดของสายตระกูลก็ไดรับการยกยองใหเปนผูนําเปนสายปานโยงใย  เปนผู
คอยถักทอความผูกพันใหเกิดขึ้นในแตละยุคแตละสมัยของประวัติศาสตรชุมชนที่ผานๆ มา  ผูใดมี
ความรอบรูความชํานาญเฉพาะทาง  ก็ไดรับการยอมรับนับถือเปนผูนําทางดานตางๆ  ที่สําคัญ  คือ
เฒาจ้ํา  หรือผูที่มีความรอบรู  และรูรอบ    โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในเรื่องของพิธีกรรมทองถิ่น  ทําให
เห็นความเกี่ยวเนื่องของความเปนชุมชนที่อาศัยสิ่งที่เรียกวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนเครื่องมือ
รอยรัดใหเกิดความผูกพันกันของผูคนในชุมชน

ดวย  ความผูกพันกับชุมชน ในลักษณะระบบที่มีการพึ่งพากันเองในคุมบาน  หรือ  ระหวาง
คุมบานใกลเคียง  บานหมูมนจึงสามารถพึ่งพาตนเองและตัดสินใจแกปญหาของตนเองไดมาโดย
ตลอดในการดํารงอยู รักษาระบบความสัมพันธในระดับพื้นฐานของชาวบานไวอยางมีความหมาย
และมีคุณคาที่สืบสานตอเนื่องกันมา แมจะมีความผันผวนเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดลอมทาง
ธรรมชาติ  เศรษฐกิจ  และสังคมก็ตาม    จึงมีความผูกพันกับชุมชนคอนขางสูง

แนวทางดังที่กลาวมานี้สอดคลองกับแนวความคิดของ วิลเลียม  แบสคอม  ที่เปนผูที่แสดง
ความคิดเห็นเรื่องการหนาที่วา  คติชน  โดยเฉพาะอยางยิ่งศิลปะการใชถอยคํา  ในฐานะที่เปนการ
ประกอบแตงอยางสรางสรรคของสังคมที่มีการหนาที่  เปนสิ่งที่ไมอยูนิ่ง  แตมีการเคลื่อนไหว  ไม
โดดเดี่ยว  มีการรวมตัวกันเปนสวนประกอบที่เปนศูนยกลางของวัฒนธรรม   พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
ของชุมชนก็ในทํานองเดียวกัน  ถือเปนศิลปะการใชถอยคําที่ปรากฏอยูในชุมชน  มีบทบาทหนาที่
และคุณคาที่ปรากฏเกิดขึ้น  และมีความสําคัญตอชาวบานมาก  หนาที่ตาง ๆ ของพิธีกรรม ชวยใน
การศึกษาของเยาวชน  สนับสนุนใหคนในกลุมมีความรูสึกที่เปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน  หรือเกิดความ
รักความสามัคคี เกิดความผูกพันกับชุมชน ใหความเห็นชอบตอปจเจกบุคคลบางคนในการที่จะ
ตักเตือน  หรือตําหนิติเตียนคนอื่น  ทําหนาที่เปนสื่อสําหรับการประทวงทางสังคม  ทําใหผูคนหนีไป
จากความเปนจริงชั่วคราว และทําใหงานที่นาเบื่อกลายเปนเรื่องสนุกสนานได
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เมื่อใชแนววิเคราะหเชิงการหนาที่นิยม(functionalism) โดยนําแนวคิดของวิลเลียม แบส
คอม ซึ่งประยุกตแนวคิดเชิงการหนาที่นิยมของ มาลินอฟสกี้ มาใชวิเคราะหบทบาทหนาที่  โดย
วิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน ที่ชุมชนบานหมูมน   ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียงขวัญ
จังหวัดรอยเอ็ด วา มีบทบาทหนาที่ และมีคุณคาตอชุมชนอยางไรหลายประการ ผูวิจัยจึงประยุกต
แนวคิดของ         วิลเลียม  แบสคอม เพื่อใหเห็นคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญดานตางๆ  ดังตอ
ไปนี้
1. คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในฐานะที่เปนกระจกเงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษา

และใหความบันเทิงแกชาวชุมชน

ความงดงามของภาษาและขนบธรรมเนียมประเพณี   เปนแขนงหนึ่งทางวัฒนธรรม  มี
ปรากฏในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญหลายประการ   เปนการบงบอกถึงความเปนหมูชนที่มีวัฒนธรรม
อันดีงามมาแตโบราณ  ซึ่งบรรพบุรุษไดสั่งสมไวใหคนรุนตอ ๆ มา

ลักษณะของภาษาไทยจัดอยูในภาษาตระกูลไต  มีลักษณะเดนคือมีหนวยเสียงวรรณยุกต
เรียกไดวา  ภาษาไทยมีเสียงดนตรี  และเปนภาษาคําโดด คือการไมเปลี่ยนแปลงรูปคําเมื่อนําเขา
รูปประโยค  ความไพเราะงดงามของภาษาไทย จะปรากฏชัดเจนเมื่อนํามาแตงเปนรอยกรอง
มีการสัมผัสสระ   พยัญชนะ  คลาย ๆ ราย  ทําใหเกิดความไพเราะทางภาษาขึ้น

ภาษาของบานหมูมน  เปนลักษณะของภาษาถิ่นไทแขนงหนึ่ง  ยังเปนลักษณะภาษาที่เกากวา
ภาษาไทยที่ใชกันอยูปจจุบัน  โดยเฉพาะรูปคําและความหมาย  ภาษาในบทสูดขวัญมีความไพเราะ
ชัดเจน  และบรรยายโวหารเปรียบเทียบไดไพเราะอยางยิ่ง  อาทิ บทสูดขวัญเดิม  มักมีลักษณะราย
โบราณปะปนอยูในบางวรรค กลาวคือ มีการสัมผัสระหวางวรรคและสัมผัสพยัญชนะภายในวรรคก็
มี  ลักษณะการสัมผัสเชนที่กลาวมานี้มีปรากฏอยูในทุกบทสูดขวัญ  ทําใหบทสูดขวัญไพเราะนาฟง
ยิ่งขึ้น  อันเปนเอกลักษณของการใชภาษาไทยรูปแบบหนึ่ง  ซึ่งใชมาแตโบราณ ดังตัวอยาง
อ่ืน ๆ ตอไป

“ถึงเดือนมืดอยาเที่ยวยามค่ํา
เฮือนหลังต่ํา  นั้นเฮือนอาว
ซายคาสูงหลังใหญ
หลังกลมนั้นแมนเฮือนพอ
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เกยซานตอหลังสูง
นั่นแมนเฮือนสูงและเฮือนปา
หลังหนากวงใสเพดาน”

เปนการสัมผัสสระวรรคตอวรรค  เปนรอยกรองประเภทราย

มีการเลนคํา  ซึ่งหมายความวา  การใชคําซ้ํา ๆ ในหลาย ๆ วรรคติดตอกัน  หรือเปนคําที่
อาจมีความหมายหรือไมมีความหมาย  เปนคําทายบทหรือวรรค  ก็ได การเลนคําทําให
ภาษาไพเราะ  และเนนย้ําความศักดิ์สิทธิ์แหง พิธีทําใหผูไดรับการสูขวัญเกิดความมั่นใจและกําลัง
ใจ  เกิดสมาธิใหขวัญหรือจิตใจอยูกับเนื้อกับตัว การเลนคําที่ปรากฏอยูทายวรรค  โดยใช
พยัญชนะ  ล,  ล  อาจมีความหมายหรือไมมีความหมายก็ตาม  แตก็ใหความไพเราะดานเสียงเมื่อ
จบวรรคหนึ่ง ๆ  ในการเลนคํา  ลีลา  ลีหลายลีลาย ลีลม  ลีไล  เชน

“ขวัญแขงใหเจามาอยูแขง  ลีลา
ขวัญขาใหเจามาอยูขา  ลีหลายลีลาย
ขวัญบาใหเจามาอยูบา  ลีลม
ขวัญนมใหเจามาอยูนม  ลีไล”

หมายถึง  ใหจิตอยูที่  แขง  ขา  บา  นม  เปนการสอนทําสมาธิโดยใชกายานุสติคือ
การฝกสติโดยการใชสวนตาง ๆ ของรางกายเปนจุดเพง

การเลนคําในบทสูดขวัญโดยมากเปนการเนนคํา  และใชคําซ้ําและมีคําขยายดานเสียง
ของภาษาแตความหมายอาจจะไมมี  ลักษณะเชนนี้จะทําใหพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์และไพเราะนาฟง
ยิ่งขึ้น

มีการเปรียบเทียบในบทสูดขวัญ  ซึ่งมักจะเปนความเปรียบเทียบเชิงอุปมาอุปไมยใหเห็น
ภาพพจนตามคําในบทสวด  เชน  การเปรียบเทียบใหเห็นถึงความมั่นคงแหงจิตใจตอส่ิงตาง ๆ ดังนี้

“ใหมั่นเหมือนงามเขากวาง
ใหมั่นเหมือนทางหมูเถื่อน
ใหมั่นเหมือนโรงสรางลอ (ลอ = ลอลาก)
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ใหมั่นเหมือนกอนหินแลง
ใหมั่นเหมือนกอนหินลาด
ใหมั่นเหมือนเสาโรงพญานาค
ใหมั่นเหมือนธาตุดินแดง
ใหมั่นเหมือนพญาแมนผูกอทราย
ใหมั่นเหมือนดอยสุทสารนางราชภูบาล
ใหมั่นเหมือนดอยจักรวาลวิเศษ
ใหมั่นเหมือนดอยสัตตาเบตผัวระผัน
ใหมั่นเหมือนดอยยุคันธรตั้งอยู
ใหมั่นเหมือนภูเขาสมิง
ใหมั่นเหมือนสโกตาลูกแกว”
“มั่นใหเจามั่นคือกอนผาแอน
มั่นใหเจามั่นกวาแควนพระจวงพระจันทร
มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาเครือเขาหลวงไกรลาศ
มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาอาสนสูริยตะวัน
มั่นใหเจามั่นยิ่งกวาพระจันทรที่ใสสองแจง
มั่นใหเจามั่นกวาเขากวงยามเดือนสี่
มั่นใหเจามั่นกวา เสากี่ ลูกสาวพระยาแถน  พระยาพรหมฟากฟา”

คําวา “มั่น”  หมายความวา  มั่นคง  แข็งแรง  ไมคลอนแคลนเปนคําอวยพรใหผูรับการสู
ขวัญมีชีวิตยืนยาว  มั่นคงทั้งรางกายและจิตใจ  คําเปรียบเทียบใชคําวา  “เหมือน”  สิ่งที่นํามา
เปรียบเทียบลวนแตเปนของแข็งแรงและมั่นคง เชน  เขากวางเดือนสี่  กอนผา  เขาไกรลาศ  เปนตน

มีการบรรยายโวหารซึ่งมักเปนการบรรยายเรื่องนามธรรม  อันเปนสิ่งไมมีตัวตน  เชน
ความดี
ทําดี  ขวัญ  เร่ืองราย  เปนการบรรยายที่ใหความชัดเจนและกินใจ  ตามความพรอม  ทั้งใหความ
ไพเราะอยูในตัว  เชน

“กูขวัญเงินขวัญคําเอย  ใหเจาออกจากไรหมากขอหลอมาเดอ  ใหเจา
ออกจากหมอหมากฟกหมากแตงมาเดอ  ใหไหลมาทุกเซาแลงอยาได
ขาด  เปนดั่งน้ําประหลาดรดแทนธรณีไดเต็มก็ยังไมพอ  จนกระทั่งไดเต็ม
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ถังก็ยังไมพอ  ไปคาไดเต็มสาก็ยังไมพอ  ไดเต็มทอก็ยังวาโตไดนอย  ไดสี่
รอยหารอยก็ยังไมพอใจ  ไดสี่ไหหาหอก็ยังวาโตไดนอย”

เปนการบรรยายถึงใหเงินทองไหลมาเทมาเขาถุง  (เงิน  ทอง)  และบอกลักษณะจิตใจ
ของคนวาไมรูจักพอ  เปนการบรรยายใหเห็นภาพพจน และพฤติกรรมของคนวายังตกอยูในความ
โลภ  อันเปนธรรมชาติของคนทั่วไป

ภาษาในบทสูดขวัญเปนภาษาที่ทองจํากันมา  โดยไดรับการเรียบเรียงเปนอยางดี          จึง
มี
ความชัดเจนไพเราะ  และเมื่อสวดในพิธีกรรมผสมผสานกับน้ําเสียงเอื้อนสูง-ต่ํามีจังหวะของหมอ
ขวัญยิ่งเพิ่มความไพเราะ  ความสงา  อันเปนผลใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมยิ่งขึ้น  อันเปน
การสะทอนใหเห็นถึงวัฒนธรรมทางภาษาของชุมชน  นอกจากนี้แลวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญยังให
ความบันเทิงแกชาวชุมชนในโอกาสตางๆ  อีกดวย ไมวาจะเปนความบันเทิงในเนื้อหาของการสู
ขวัญในแตละประเภท ความซาบซึ้งตรึงใจในบุญคุณของบุคคลสําคัญเชน  บุพการี  สัตวที่มีบุญ
คุณกับเจาของ  หรือ แมกระทั่งวัตถุสิ่งของหรือสถานที่ที่กอประโยชนกับเจาของ  เปนตน  ความ
งดงามทางภาษาและความบันเทิงใจเหลานี้มีความสัมพันธกับขนบธรรมเนียมประเพณี  พิธีกรรม
และสังคมเกษตรกรรมของชาวชุมชน  มีสวนในการทดแทนความปรารถนาจากจิตสํานึกของคนใน
สังคม  และยังเปนการชวยระบายความอัดอั้นตันใจและความคับของใจในความเครงครัดในขนบ
ธรรมเนียมประเพณี  หรือทําใหขนบธรรมเนียมคลายความรูสึกเครงครัดของตัวมันเองลงนั่นเอง

2. คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในฐานะที่ทําหนาที่ควบคุมรักษาแบบแผนทางสังคม
ของชุมชน

จากการศึกษาภูมิหลังและความเปนมาของหมูบาน  พฤติกรรมของชาวบานในการถือ
ปฏิบัติตาม ความเชื่อ ศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี  ทําใหเห็นถึงวิวัฒนาการ  และกระบวน
การที่กอเกิดความเปนชุมชนวัฒนธรรม ของบานหมูมน  ที่มีภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมอันสืบ
ทอดมาจากบรรพชน  ตั้งแตการกอรางสรางชุมชน  มาจนถึงปจจุบัน  การเลือกทําเลที่ตั้งถิ่นฐาน
การทํามาหากิน  การยังชีพที่พึ่งพิงธรรมชาติมาแตอดีต

ชาวบานหมูมนไดมีการปรับตัว  สั่งสมความรูประสบการณ  จนพัฒนาเปนวิถีชีวิตของชาว
บานหมูมนเอง  เปนวิถีชีวิตที่พึ่งพาตนเองแบบ “เฮ็ดอยูเฮ็ดกิน”  เพื่อให  “มีอยูมีกิน”   การดํารง
ชีวิตทํามาหากินไปตามจารีตประเพณีที่สืบอายุกันมา  ดังที่รูจักกันในนาม  “ฮีตสิบสองคองสิบส่ี”
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การจัดระบบความสัมพันธระดับพื้นฐานของชาวบานที่เปน  “คุมบาน”  ผูที่อยูภายใตคุมเดียวกันมี
ความเกี่ยวของเปนเครือญาติกัน  หรือ  รวมผีปูตาเดียวกันมากอน  แลวอพยพโยกยายมาตั้งบาน
เรือนที่บานหมูมนแหงนี้  ผูอาวุโสที่สุดของสายตระกูลก็ไดรับการยกยองใหเปนผูนํา  ผูใดมีความ
รอบรูความชํานาญเฉพาะทาง  ก็ไดรับการยอมรับนับถือเปนผูนําทางดานตางๆ  ที่สําคัญ  คือ  เฒา
จ้ํา  หรือผูที่มีความรอบรู  และรูรอบ    โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในเรื่องของพิธีกรรมทองถิ่น

ดวยระบบที่มีการพึ่งพากันเองในคุมบาน  หรือ  ระหวางคุมบานใกลเคียง  บานหมูมนจึง
สามารถพึ่งพาตนเองและตัดสินใจแกปญหาของตนเองไดมาโดยตลอดในการดํารงอยู รักษาระบบ
ความสัมพันธในระดับพื้นฐานของชาวบานไวอยางมีความหมายและมีคุณคาที่สืบสานตอเนื่องกัน
มา แมจะมีความผันผวนเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดลอมทางธรรมชาติ  เศรษฐกิจ  และสังคมก็
ตาม

พฤติกรรมของชาวบานที่ถือปฏิบัติตาม  ความเชื่อ  ศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี  ที่
เปนภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูมน นั้น พบวา ชาวบานหมูมนมีความใกลชิด
กับธรรมชาติ  และสิ่งเหนือธรรมชาติ    ความเชื่อ พิธีกรรม  ขนบธรรมเนียมประเพณีที่ปรากฏนั้น
แสดงออกถึงความสัมพันธระหวางคนกับธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาติ  ชาวบานหมูมนเชื่อเร่ือง
“ผี”  อันไดแก  ผีบรรพบุรุษ  ผีฟา  แถน  เทวดา  เจาแมโพสพ  แมขวัญขาว  ผีดิน  ผีน้ํา และผีอ่ืนๆ
ก็เพราะชาวบานหมูมน จัดใหตัวเองเปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ  โดยอาศัยอิทธิพลของพุทธศาสนา
เขามาผสมผสาน  ในลักษณะพุทธศาสนาแบบชาวบาน  และหลอหลอมถือปฏิบัติตอๆ กันมา  โดย
ใหความสําคัญกับคุณคาที่เกิดจากการปฏิบัติเปนระเบียบแบบแผนทางสังคมของชาวชุมชน  ลวน
แลวแตปรากฏในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญทั้งสิ้น  แบบแผนทางสังคมที่บุคคลพึงปฏิบัติตอกันในฐานะ
คูครอง หรือการปฏิบัติตนตอเครือญาติ  ก็ปรากฏในพิธีสูขวัญกินดอง(แตงงาน)  เชน

บทสูขวัญบาวสาวตอนหนึ่งไดกลาวถึงคําสอนของพระอินทรไวเพื่อเปนแนวทางใหบาว
สาวที่จะใชชีวิตคูรวมกันไดประพฤติปฏิบัติตามเพื่อกอใหเกิดความสุขในชีวิตการครองเรือน โดยได
กลาวไววา

“ตามทํานองโบราณกลาวไววา หมอบอกให วามื้อนี้แมนวันดี ผมจักเอา
สองศรีเฮียนหมอนซอนเสื่อ ใหเจาไดสืบเชื้อพอแมแทนเฮือน เถิงปเดือน
ฝนฮวยฮองฮ่ํา วันเจ็ดแปดค่ําใหพวกเจาอยูจําศีล วันสิบส่ีสิบหาค่ําให
พวกเจายินดี ตักบาตรอยาใหขาดทางศีลและทาน ขวัญตาใหเจามาอยู
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ตายี่แยม ขวัญแกมและขวัญคาง ขวัญเอวบาง ขวัญนมพร่ําพรอม ใหเจา
นั่งลอมออมอยูพาขวัญ วามาเยอขวัญเอย มื้อนี้แมนมื้อสรร วันนี้แมนวันเชา
พอแมเจาดีใจก็วาแมนมื้อนี้วันนี้ นอนหลับเจาสิไดเงินเมิ่น นอนตื่นเจาสาว
ไดเงินแสน แบนมือไปมือมาเจาสาวได แฟนรูปหลอ ๆ ก็วาแมนมื้อนี้วันนี้
สามวันใหไดแกวมุงคุลมาทาเจาเนอ หามื่อใหไดเสื้อผามาหาพวกเจาเนอ
แขนทาวก็ใหกายแขนนาง สุขสบายพร่ําพรอมใหออนนอม ตั้งตอชมเชย
เจาเปนเขยใหเจาทําใหกวาง ๆ อยาไดกลาวอางสัพพะสิ่งใด ใหเจา
มีใจใสตอนางแกนไท เจาเปนลูกสะใภใหเจาฮักพอผัว แมผัว อยาได
เวานัว ๆ ขวัญผัวเชิงชู เจาผูรูนักปราชญฟงธรรม เถิงเดือนดําเจาอยา
ไดเปนเที่ยวเลนยามค่ํา เฮือนหลังต่ํานั้นแมนเฮือนอาว ชายคาสูงหลังใหญ
กระทอดใสปานลม หลังกมนั้นแมนเฮือนพอ เกยชานตอหลังสูงแมนเฮือนลุง
และเฮือนปา หลังหนากวางตั้งใจใสแขนนางลายลองกมฮูปนาค แปนพื้น
ฮาบมุงกระเบื้องดินขอ มีหอเย็นหลังสูงพรอมพาบ โฮงมาสาดแขวนหิ้ง
อาชะไน ไหในเฮือนโองน้ําบอแกว.. คุณพอคุณแมใหพวกเจาแลวแกลูก
ทั้งสอง ใหเจามาปูนปองกินทานอยาใฮ ใหพวกไดหยาดน้ํายืนยิ่งเทียระคา”

 (บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

มีความหมายวา  “..วันนี้เปนวันดี หนุมสาวมาแตงงานกัน  มารวมหมอนนอนเสื่อดวยกัน
สืบตระกูลแทนพอแม แลว เมื่อถึงวันเวลาที่มีฝนตกฟารอง หรือวันขึ้นแปดค่ําใหอยูรักษาศีล  ถาถึง
วันขึ้น สิบส่ีค่ําใหทําบุญตักบาตร อยาใหขาดทั้งการรักษาศีลและใหทาน ขวัญตา ขวัญแกม ขวัญ
คาง ขวัญเอว ขวัญนม ใหมานั่งลอมพาขวัญ กันพรอมหนา (แลวหมอขวัญก็กลาวคําเรียกขวัญวา
มาเดอขวัญเอย) วันนี้เปนวันที่เลือกแลวเปนวันดี  ก็เลยทําบายศรีสูขวัญ  ถาเจานอนหลับก็ขอใหได
เงินหมื่น ตื่นขึ้นมาก็ขอใหไดเงินแสน ถาเปนหญิงสาวแบมือออกไปก็ขอใหไดแฟนรูปหลอ ๆ สามวัน
ใหไดแกวมีคา  หาวันไดเสื้อผาที่สวยงาม  แขนฝายชายพาดทับแขนฝายหญิงก็ขอใหมีความสุขกาย
สบายใจดวยกันทั้งคู ใหทั้งคูมีความออนนอมถอมตน  ฝายชายที่เปนลูกเขย  ก็ขอใหเปนคนใจกวาง
มีความซื่อสัตยตอภรรยาตน  รักเดียวใจเดียว ฝายหญิงเปนสะใภก็ขอใหรักพอแมสามี อยาคบชูสู
ชาย ใหแสวงหาความรูโดยการศึกษาธรรมอยาไดขาด  เมื่อถึงเวลาพลบค่ํา  หรือคืนเดือนมืดอยาไป
เที่ยวที่ใดเวลากลางคืน ใหรูไววา คนในครอบครัวของอีกมีใครบาง  มีสถานภาพอยางไร  บานหลัง
ไหนของใคร  ควรจะปฏิบัติตัวอยางไรกับญาติของอีกฝาย  ทรัพยสินบานชองหองหอ  ในไห  ในโอง
มีน้ําบอแกว(มีส่ิงที่มีคุณคา) พอกับแมใหลูกแลวก็ใชใหเกิดประโยชน รูจักใชรูจักรักษาใหดี”
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หรือ การควบคุมระเบียบแบบแผนทางสังคมของชุมชน ในเรื่องของความเชื่อเร่ืองบุญกรรม
เนื้อหาของพิธีกรรม มีการสอนใหคนในสังคมทําบุญในพุทธศาสนา เพื่อผลบุญเหลานี้จะมีผลตอ
การดํารงชีวิตในชาติหนา ถาใครมีบุญบารมีมาก ก็จะพนจากวัฏฏะสงสาร หรือการเวียนวาย ตาย
เกิด ถือเปนแนวปฏิบัติในวิถีชีวิตของชาวชุมชน เชน คําสูขวัญบาวสาว สอนใหชาวบานรูจักทําบุญ
ทําทาน มีจิตใจโอบออมอารี ดังคํากลาวที่วา

“ใหเจาสืบเชื้อพอแมแทนเฮือนเถิงปเดือนฝนฮวยฮองฮ่ํา วันเจ็ดแปดค่ําใหพวก
เจายินดีตักบาตร อยาใหขาดทางศีลและทาน”

(บุญมา บุญเสน, พฤษภาคม 2543)

จะเห็นไดวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนมาตรการหนึ่ง ในหลายหลายมาตรการที่ชุมชนใช
ควบคุมแบบแผนวิถีชีวิตและความสัมพันธของคนในสังคม  ทําใหสมาชิกในชุมชนที่ประพฤติผิด
พลาดไปมีกําลังใจ  มีความเชื่อมั่นวา จะสามารถใชชีวิตอยูรวมกับบุคคลอื่นได และเปนที่ยอมรับ
ของคนในสังคมนั้นๆ

3. คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในฐานะที่ทําหนาที่ขัดเกลาทางสังคม

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  มีองคประกอบตางๆของพิธีกรรม อีกทั้งเนื้อหาสาระในบทสูขวัญ
แฝงไปดวยคําสั่งสอนใหคนประพฤติแตความดี  บทสูขวัญแตละบทสะทอนใหเห็นความจริงบาง
ประการเกี่ยวกับการขัดเกลาทางสังคม หรือการอบรมบมนิสัย  ใหคนเปนคนดีของชุมชน  สังคม
สอนใหเขาใจถึง  วิถีชีวิตและคานิยมของคนไทย  เชน  บทสูขวัญนาค  แสดงถึงความเชื่อถือ  ความ
ยึดมั่นในพระรัตนตรัย เนนใหเห็นความสําคัญของบิดา มารดา และมุงสอนใหประพฤติแตสิ่งที่ดี
งาม  มีความกตัญูกตเวทีตอบิดามารดา บทสูขวัญตอนหนึ่งพรรณนาถึงความทุกขทรมานของ
มารดา  เพื่อใหลูกไดสํานึกในพระคุณ  วา

“..อดสาใจจําอยู  พอเปนผูหาน้ําฟน ฟายเหงื่อกินตางน้ํา อดสาค้ําฟนไฟเดิน
ทางไกลกลางปา ยากทุกทาเทียมกัน 12 วัน ปานเดือนหนึ่ง ยากลึก ทั้งสองอด
สาปอง เลี้ยงปานเชือกผูกพัวพัน 12 วัน ครบคลอดแลวคลาดแคลวออกจาก
ฟนไฟ ฝนหวานไฟทาตามเนื้อจึงชุมคืนมา...”

(กลม ประกอบแสง,สัมภาษณ, 25 มีนาคม 2542)
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 มีความหมายวา  แมนั้นตอง  อดทนอยูไฟ สวนพอก็ไปหาฟน เหงื่อไคลไหลยอยเหมือนน้ําไหล
อดทนหาฟนเดินเขาปา ทุกขยากคูกันกับแมอยู 12 วัน ก็ดูเหมือนยาวนานเทากับหนึ่งเดือน 10 วัน
ครบแลวออกจากไฟ หาหวานไฟ (ไพล) ทาตามเนื้อตัวใหชุมเย็น

บทสูขวัญวัว ควาย และบทสูขวัญขาว  ตางแสดงใหเห็นถึงการรูจักยกยอง  และรูจักบุญ
คุณสิ่งที่ใหประโยชนแกตน  ไมวาจะเปนสัตวหรือส่ิงของ  สวนการสูขวัญบาวสาว  และบทสูขวัญ
ขึ้นบานใหมก็แสดงถึงสัมพันธภาพระหวางบุคคล  สอนใหอาศัยหลักธรรมเปนแนวปฏิบัติในการ
ครองเรือน มีความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน  และพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  ชี้ชวนใหคนใน
สังคมเห็นหลักศีลธรรมจรรยาอันเปนความเชื่อถือและแนวปฏิบัติในชีวิตประจําวัน

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ถือเปนเครื่องมือ  ที่ใชขัดเกลาทางสังคม ส่ังสอน อบรมคนให
ประพฤติตนอยูในความดี  มีสติในการดําเนินชีวิต กลาวไดวา “พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนเครื่องมือ
สรางคนใหเปนคนดี  มีคุณคาแกสังคม  และเปนเครื่องมือเตือนใหคนทําความดี ไมประมาทมัวเมา
ในชีวิต”

4. คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในการสรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน

จากการศึกษา ภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูมน ขอดีอีกลักษณะหนึ่ง
เปนลักษณะดั้งเดิมที่ปรากฏในความเปนชาวบานหมูมน  คือ    ความมีน้ําใจ  ชวยเหลือ ซึ่งกันและ
กันอยางเต็มที่ของชาวบาน เปนที่มาของการสรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน  อันเปน
เอกลักษณของชาวบานหมูมน  ที่เปนแรงเกาะเกี่ยวที่สําคัญภายในชุมชนนั้น  เปน “สิ่งที่พึง
ปรารถนา”  ที่ถือวามี “คุณคา” ตอชุมชน  ถือเปน “ความนึกคิดทางจริยธรรมระดับประเพณี”  ใน
ฐานะสมาชิกของกลุม  ชุมชน หรือสังคม ที่พึงปฏิบัติตอกัน  โดยมีพื้นฐานจากขนบธรรมเนียม
ประเพณี  พิธีกรรม  ของชุมชนบานหมูมน  ที่มีการประพฤติปฏิบัติสืบตอกันมา เปนเวลายาวนาน
จนเปน “จริยธรรมระดับมโนธรรม” ที่เกิดขึ้นจากภายในจิตใจของชาวชุมชนบานหมูมนในแตละ
บุคคล

ในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานนั้น  บทสูขวัญหลายประเภทที่ปรากฏใหเห็นถึงความรวม
มือ  รวมแรงรวมใจ  สมัครสมานสามัคคี  อาทิ  บทสูขวัญเฮือน หรือสูขวัญขึ้นบานใหม ของชาว
บานหมูมน พบวา  โดยรูปแบบการตั้งบานเรือนของชาวบานสวนใหญจะเปนกระจุกอยูตามแหลง
ภูมิประเทศตาง ๆ  การตั้งบานเรือนเปนกระจุกหรือเปนกลุม มีผลดีในแง  ที่ทําใหชาวบานมีความ
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เอื้อเฟอเผื่อแผ และอาศัยประโยชนซึ่งกันและกัน กอใหเกิดความรัก  ความอบอุนและความสามัคคี
กัน

และในการปลูกสรางบานเรือนก็เชนเดียวกัน  ในบทสูขวัญตอนหนึ่งความวา

“..เชิญทั้งเทาเจืองหาญและสังครีพ ใหรีบมายอเสาค้ําใหมั่นแกน
เปนแทนบัลลังก จับข่ือยังสุบสอดหวายนวดนาวกับแจ ตัดกลอน
แปซุกใสยายเลียนหวายเคียนกับบางแหง จัดแจงแลวจึงเอาฟาก
มาสาน เอากระดานมาปูลวดแลว ปดกวาดแผวสินเสีย ลางคน
เอา   เบียมาตั้งใสแบบ     ลางคนขั้นคาดหัวหวายนวดนาวกับ
สะยัว บางพองถักหัวกลอนบชักชา         บางพองจัดเอาหญา
มามุงลวดแลว ไมแกวสอดตาหนูปูนดี ดูงามแปงแซง      เหลา
ใสแผงยายกันนั่งดูเปนมวน ลางคนดวนเอาขาวมามัด บางพอง
ตัดเอาเซ็นมาซุกใสฮู..”

(ประยูร ดารากานตรง, 15  สิงหาคม 2543)

มีความหมายวา  หมอสูด ไดกลาวเชิญทาวเจืองและทาวสุครีพ ใหรีบมายกเสา ค้ําแบกเสา
ใหเที่ยงตรง เสาขวัญก็ใหแข็งแกรง จับข่ือ สวมสอดหวายเขามุม  ใสกลอน เอาหวายมัดใหแนน
เอาฟากมาสาน เอากระดานมาปูปดถวายแลว บางคนใสประตูลงกลอน บางคนเอาหญามุงหลังคา
ดูงามตา แตงเติมใหสวยงามดีแลว เอาเหลามากินกันสนุกสนาน บางคนเอาขาวมานวด เอาไมเข็น
มาเขามุมมอง แลวมองดูดี

ในบทสูขวัญไดสะทอนใหเห็นถึง การชวยเหลือเกื้อกูลกัน ในการปลูกสรางที่อยูอาศัยในบท
สูขวัญขึ้นบานใหม ชาวบานจะไหววานเพื่อนบานและญาติพี่นองใหมาชวยกันโดยเฉพาะในวันยก
เสาบาน สวนขั้นตอนการสรางบานสวนอื่น ๆ เชน การสรางขื่อ กลอน  แป สานฟาก ตลอดจนการ
มุงหลังคา ชาวบานก็จะอาศัยแรงงานจากเพื่อนบานและญาติพี่นองเชนเดียวกัน ในระหวางการทํา
ภารกิจตามขั้นตอนตาง ๆ ก็จะมีการเลี้ยงอาหารและเหลากัน  เมื่อสรางเสร็จแลวกอนที่จะขึ้นอยู
อาศัย ก็จะมีการทําพิธีบายศรีสูขวัญเพื่อกอใหเกิดความรมเย็นเปนสุขและสิริมงคล  สะทอนใหเห็น
ถึง  ความมีน้ําใจ  ความเอื้อเฟอเผื่อแผ และอาศัยประโยชนซึ่งกันและกัน กอใหเกิดความรัก  ความ
อบอุน  ความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชาวชุมชน
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การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เมื่อเสร็จสิ้นกิจกรรมการทํานา ที่ชาวบานเรียกวา การ
ทํานาสามัคคี ก็เปนอีกกิจกรรมหนึ่งที่สะทอนใหเห็นถึง ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชนและ
วิถีการดํารงชีวิตอันเปนพื้นฐาน ความมีอยูมีกินของคนพื้นบาน การขยายตัวอยางรวดเร็วของความ
เจริญดานวิทยาศาสตรและเทคโนโลยี  ตลอดจนการปรับเปลี่ยนโครงสรางทางเศรษฐกิจ  ทําให
เยาวชนรุนใหมละทิ้งถิ่นฐาน ละทิ้งทองไรทองนา เพราะผลที่ไดไมคุมคาแรง เนื่องจากราคาขาวไม
เปนไปตามนโยบาย  ปญหาการทอดทิ้งที่นาใหวางเปลา นี่เองกลุมแมบานหมูที่ 8 ไดเร่ิมหารือกัน
เพื่อสรางเงื่อนไขในการชวยเหลือกันเพื่อใหมีโครงสรางที่มั่นคงมากกวาการชวยงานแบบ “ลงแขก”
ธรรมดา  ดังนั้นเมื่อมีการทดลองชวยกันทํานา  ทําใหเกิดผลดีหลายประการ เชนการทํางานเสร็จ
ตามกําหนดเวลาชวยกันประหยัดแรงงาน  และชวยเหลือกันในดานแรงงานสัตวสําหรับการคราดไถ
ซึ่งเปนผลดีตอครอบครัวที่มีปญหาสัตวใชแรงงาน  และคนชวยคราด ไถ  อีกสวนหนึ่งก็คือการเชื่อม
โยงสายสัมพันธระหวางผูทํานาดวยกัน ใหแนนแฟนและมีขอตอรองกับพอคาคนกลางมากขึ้น  คุณ
คาที่ไดจากการทํางานรวมกัน  ในลักษณะการทํานาสามัคคีก็คือ  ความเขาใจอันดีตอเพื่อนพองที่
รวมอาชีพมีความผูกพันอีกระดับ  เปนแบบอยางที่ดีในการสรางงานบนพื้นฐานภูมิปญญาของทอง
ถิ่น  สรางความภาคภูมิใจในกลุมชาติพันธุ และยังบังเกิดผลตอความสามัคคีของกลุมชนใหแนน
แฟนไดอีกระดับหนึ่งดวย

จากการศึกษาบทบาทหนาที่และคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  ของชาวบานหมู
มน  จะเห็นไดวา  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  มีบทบาท  หนาที่ และคุณคาตอวิถีชีวิตและสังคม
ชาวชุมชนอยางยิ่ง  ทั้งในดานเปนกระจกเงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษาและใหความบันเทิงแก
ชาวชุมชน ในโอกาสตางๆ ของประเพณี  พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคน  และชุมชนโดยรวม
ทําใหวัฒนธรรมมีความเขมแข็งขึ้นจนสามารถดํารงอยูและสืบทอดมาไดทามกลางความเปลี่ยน
แปลงของสังคม เพราะพิธีกรรมมีสวนชวยควบคุมและรักษาแบบแผนทางสังคมของชุมชน  เปน
เครื่องมือในการขัดเกลาทางสังคม  อบรมกลอมเกลาจิตใจ  ใหเขาใจในบรรทัดฐานของสังคม  และ
มีจิตสํานึกในขนบธรรมเนียมประเพณี  และวัฒนธรรมอันเปนมรดกทางวัฒนธรรมของชุมชน
ตลอดจนมีบทบาทในการสรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชนเพื่อความสามัคคี  และความ
เปนปกแผนของสังคม
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ตอนที่ 3 สรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นกับการพัฒนาชุมชนและรูป
แบบของหลักสูตรทองถิ่น

3.1 รูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมกับการพัฒนาชุมชน

จากการศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวชุมชนบานหมูมน ตั้งแตการวิเคราะหคุณคา
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ   วิเคราะหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตน
เองและความผูกพันกับชุมชนของชาวบาน  จะเห็นไดวา         พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานห
มูมน  ซึ่งถือเปนตัวแทนของ  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน    ที่มีฐานะเปนทุนวัฒนธรรม  นั้นนับ
เปนเปาหมายหนึ่งของการดําเนินงานดานวัฒนธรรมเพื่อใหบังเกิดผลตอการแกปญหา และพัฒนา
วิถีชีวิตของคนในชาติ ซึ่งสอดคลองกับแนวคิด การสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม ในแผนงานที่ 4
เปนหนึ่งใน 9 แผนงานหลัก  ในแผนแมบทวาระแหงชาติ  วาดวย “ทศวรรษสืบสานวัฒนธรรมเพื่อ
การพัฒนา” (พ.ศ.2541 – 2550)   เปนการประกาศเจตนารมณจของรัฐบาลไทยในการแกไขปญหา
และพัฒนาประเทศโดยใชมิติทางวัฒนธรรม วา

“การลงทุนทางวัฒนธรรมเปนการนําเอาระบบคุณคาและการสรางเอกลักษณ
ทางวัฒนธรรมมาเสริมสราง ใหเกิดมูลคาเพิ่มทางเศรษฐกิจและเกิดคุณคา
ทางสังคมและจิตใจ  เพื่อใหเกิดความมั่นคงทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการ
เมือง  ดังนั้นการสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรมจึงครอบคลุมบทบาทของทั้ง
ภาครัฐ  ภาคเอกชน  และภาคประชาชน“

 โดยมีเปาหมายสูงสุดอยูที่  การเสริมสรางความสัมพันธที่สมดุลและยั่งยืน  ระหวางมนุษย
กับมนุษย  มนุษยกับสังคม  และมนุษยกับสภาพแวดลอมทางธรรมชาติ

 เมื่อมองยอนถึงการศึกษา  ชุมชนบานหมูมน  ทั้งหมูที่ 1 2 8 และ 9 ตําบลหมูมน  กิ่ง
อําเภอเชียงขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ดนั้น  บานหมูมนเมื่อในอดีตตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  ถึงแมบาง
ชวงเวลาอาจจะมีแรงปะทะจากภายนอกเขามากระทบอยูบาง แตก็มีไมมากนัก  เมื่อมองถึงระบบ
เศรษฐกิจของชาวบาน มีลักษณะเปนระบบเศรษฐกิจที่เลี้ยงตัวเองได  ลักษณะทางสังคมเปนแบบ
พึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  ดวยความมีน้ําใจระหวางครัวเรือน  ทั้งในการผลิต  และชีวิตความเปน
อยูอ่ืนๆ เชน การแบงปนผลผลิต  และเวลาทุกขรอนเจ็บไขไดปวยก็ชวยเหลือจุนเจือกัน ถูกสืบทอด
มายังรุนตอๆ มา  การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นโดยเฉพาะทางดานเศรษฐกิจตางๆ  เปนแรงกระทบจาก
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ภายนอก  ที่ทําใหชาวบานตองมีการเรียนรูที่จะปรับตัว   อาทิเชน   ชาวบานหมูมนกลุมที่ทําการ
เกษตร ปลูกพืช  เลี้ยงสัตว  มีความขยันขันแข็งทํามาหากินตามรูปแบบดั้งเดิม  ไมตื่นตามกระแส
ความเปลี่ยนแปลง มากนัก  แตเรียนรูที่จะปรับตัว  นําเอาเกษตรผสมผสานเขามาใช ควบคูไปกับ
อาชีพเดิมที่ทําอยู  มีการรวมกลุมกันพัฒนาอาชีพเสริม เชน รวมกลุมกันผลิตผามัดหมี่ไหม  เลี้ยง
ปลา เลี้ยงกบ เลี้ยงไก และฟารมเห็ด  ตลอดจน  การลงแขกดํานา  เก็บเกี่ยวขาวและผลผลิตทาง
การเกษตรอื่นๆ  โดยไมหวังผลตอบแทน  คิดชวยเหลือพึ่งพาซึ่งกันและกันเพื่อการพึ่งตนเองได
แทนที่จะไปพึ่งพาภาคราชการ หรือ  ภาครัฐ   ขอดีที่เปนลักษณะดั้งเดิมที่ชาวบานมีอยูนี้  ถือเปน
ทุนทางวัฒนธรรม  ที่เปนมรดกตกทอดของบรรพชนที่ถายทอดผานลูกหลาน  วัฒนธรรมของชาว
บานหมูมน นี้ เรียกไดวา  เปนวัฒนธรรมชุมชนที่มีคุณลักษณะเปนเอกภูมิ (uniqueness)  คือ
ความมีน้ําใจ  ชวยเหลือ ซึ่งกันและกันอยางเต็มที่ มีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในกิจกรรมทาง
เศรษฐกิจ  ที่เปนเอกลักษณของชาวบานในอดีตที่ผานมา  ยังปรากฏใหเห็นเปนแรงเกาะเกี่ยวที่
สําคัญภายในชุมชน ตานทานแรงปะทะจากภายนอก ทําใหสามารถรักษาสถานภาพทางเศรษฐกิจ
ของชุมชนเอาไวไมใหถูกกระทบจากกระแสทุนนิยมมากนัก

ดังนี้แลว พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ซึ่งหมายถึงพิธีกรรมทองถิ่นของอีสาน
พิธีกรรมหนึ่ง  ที่มีฐานะเปนทุนวัฒนธรรม  จึงสามารถนํามาสรางเปนรูปแบบความสัมพันธเพื่อเปน
แนวทางในการพัฒนาโดยใชวัฒนธรรมชุมชนที่เรามีอยูอยางเขมแข็ง  เปนเครื่องมือเสริมสราง
ความสัมพันธที่สมดุลและยั่งยืน  ระหวางมนุษยกับมนุษย  มนุษยกับสังคม  และมนุษยกับสภาพ
แวดลอมทางธรรมชาติโดยใชระบบคิด  หรือ ภูมิปญญาทองถิ่นเขามาเชื่อมโยง  โดย

เมื่อคนในชุมชนเรียนรู คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน  ซึ่งประกอบดวย คุณ
คาในตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  หมายถึง  คุณคาในองคประกอบของพิธีกรรม อันไดแก ผูนําพิธี
กรรม  ผูรวมพิธีกรรม  บทสูขวัญ  วัสดุสิ่งของหรือเครื่องสังเวย  เวลาและสถานที่ ในฐานะเปน
สัญลักษณส่ือความหมายแหงความดีงาม คุณคาของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นตอบุคคล  ไดแก  สมาธิ
ความสบายใจ   ความกตัญูกตเวที  ความออนนอมถอมตนมีสัมมาคารวะ  และความมีน้ําใจงาม
และคุณคาของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นตอชุมชน  ซึ่งประกอบดวย  คุณคาในฐานะเปนกระจกเงาสะทอน
วัฒนธรรมทางภาษาและใหความบันเทิงแกชุมชน  คุณคาในฐานะที่ทําหนาที่ควบคุมรักษาแบบ
แผนทางสังคมของชุมชน  คุณคาในฐานะที่ทําหนาที่ขัดเกลาทางสังคม  และคุณคาในการสราง
ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน   เมื่อนํามาเชื่อมโยงกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรม
ของชุมชนก็จะกอใหเกิด  ความเขาใจ  ความมั่นใจ  ความภูมิใจและความมีเกียรติภูมิ  จะสงผลให
คนในชุมชนเกิดทัศนคติตอตนเองในเชิงบวก  และเมื่อชุมชนเกิดความคุนเคยกับแบบแผนทาง
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สังคมของชุมชน  ก็จะกอใหเกิดความเชื่อมั่น  การยอมรับ  การปรับตัวตอพฤติกรรมภายในชุมชน
และเกิดความรูสึกพึงพอใจตลอดจนเกิด   ความรูสึกเปนเจาของชุมชนสงผลใหเกิดความผูกพันกับ
ชุมชนมากยิ่งขึ้น

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานจึงเปนเครื่องมือที่คนในชุมชน       ใชเปน       ทุนทางวัฒน
ธรรม อันหมายถึง   รากเหงาทางวัฒนธรรม  หรือ ภูมิปญญาสั่งสม ที่สามารถนํามาใชเปนรากฐาน
ในการพัฒนาวัฒนธรรมและชุมชนได โดยใชพิธีกรรมเปนเครื่องมือใน การสรางสัมพันธภาพที่ถูก
ตอง ที่เปนไปในทางสรางสรรค และสอดคลองกัน ระหวางคนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ  คนกับส่ิงแวด
ลอม  คนกับคน  และคนสรางทัศนคติตอตนเอง พรอมกันกับความผูกพันเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน
กับชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลังชุมชน ในการพัฒนาใหเกิดดุลยภาพโดยใชระบบความคิด หรือ
ปญญาของชุมชนเปนตัวเชื่อม

ซึ่งในที่สุดแลว วัฒนธรรมชุมชน  ของไทย ถึงแมจะเปนเพียงสวนประกอบเล็กๆ  เปนวัฒน
ธรรมยอยๆ  ของสังคม  หรือ  ของวัฒนธรรมแหงชาติ  แตสังคมไทยเปนแบบชุมชน  ไมใชเปนแบบ
ปจเจกชนแบบตะวันตก  ประเทศไทย และประเทศตะวันออกนั้น  ชาติไมไดสรางจากปจเจกชน
หรือ  องคกรทุติยภูมิ  แตสรางจากองคกรปฐมภูมิ  คือ  ครอบครัว  เครือญาติ  ชุมชนและเครือขาย
ของชุมชน  ชาติ คือ  เครือขายของชุมชน  วัฒนธรรมแหงชาติที่แทจริงจึงจะตองประกอบขึ้นมาจาก
วัฒนธรรมของชุมชน  จึงจะมีรากฐานที่เขมแข็ง  และมีความยั่งยืน  เปนวัฒนธรรมแหงชาติที่เนน
จิตวิญญาณ  สามารถโยงยึดสมาชิกของสังคมไดแทจริง  ซึ่งปจจุบันการลงทุนทางวัฒนธรรมนั้นได
ถูกละเลยไป  โดยเฉพาะอยางยิ่ง สวนที่ถูกละเลยมากที่สุด  คือ  สวนที่สําคัญที่สุด  คือ  สวนวัฒน
ธรรมชุมชน นั่นเอง  เราจึงควรมาใหความสําคัญ  กับการสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม  โดยการ
นําเอาระบบคุณคาและเอกลักษณทางวัฒนธรรมมาเสริมสรางใหเกิดการพัฒนา  จักเปนการสาน
ตอและพัฒนา  เปนพลังสรางสรรคที่โนมนําคนไทยและสังคมไทยไปสูการแกปญหาและพัฒนา
ประเทศบนพื้นฐาน   แหงภูมิปญญาทองถิ่น  โดยไมลืมรากเหงาทางวัฒนธรรมของตนเอง

3.2  รูปแบบของหลักสูตรทองถิ่น

การจัดกิจกรรมใหแกผูรับการถายทอดพิธีกรรม  ผูวิจัยมีแนวความคิดวา  ถา
ตองการจัดวิชาวัฒนธรรมชุมชน และพิธีบายศรีสูขวัญของชุมชน  เปนวิชาพื้นฐานสําหรับเยาวชนที่
เรียนในโรงเรียน  จัดเพื่อใหผูเรียนมีความรู  ความเขาใจตระหนักถึงความสําคัญของวัฒนธรรมชุม
ชนตอความเปนชาติไทยในอนาคต  สามารถกระทําได  ในลักษณะของ  หลักสูตรทองถิ่น  โดยใช
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แนวคิดการบูรณาการความรู  ตามหลักสูตรแกนกลาง  ผูวิจัยจึงนําเสนอ การจัดวิชาวัฒนธรรมชุม
ชน และคุณคาพิธีบายศรีสูขวัญของชุมชน กับเนื้อหาหลักสูตรแกนกลางเพื่อเปนแนวทางการจัด
หลักสูตรทองถิ่น

วัฒนธรรมชุมชนและคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน คือ  คุณคาดานวัฒนธรรม
ประกอบดวยคุณคาในตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  และคุณคาตอชุมชน   คติความเชื่อตามแบบแผน
ชุมชนทองถิ่น  ความเชื่อทางศาสนาและ จริยธรรม  ภาษาและขนบธรรมเนียมประเพณี  ความรูใน
วิถีชีวิตของชุมชน  และความรูเฉพาะในศาสตรที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตละประเภท
เมื่อนํามาหาความสัมพันธกับกรอบวิชาในหลักสูตรประถมศึกษาจะพบความสอดคลองกับเนื้อหา
วิชาในกลุมวิชาทั้ง 5 กลุม  คือ  กลุมทักษะที่เปนเครื่องมือการเรียนรู  กลุมสรางเสริมประสบการณ
ชีวิต  กลุมสรางเสริมลักษณะนิสัย  กลุมการงานและพื้นฐานอาชีพ  และกลุมประสบการณพิเศษ

จากการวิเคราะหวัฒนธรรมชุมชนบานหมูมนและคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
กับหลักสูตรประถมศึกษาดังกลาว จึงพบความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับกลุมวิชาในหลัก
สูตรประถมศึกษา  ดังนี้

แผนภูมิที่  3  ความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับกลุมวิชาในหลักสูตร
ประถมศึกษา

กลุมทักษะที่เปนเครื่องมือการเรียนรู
ภาษาไทย: การอาน การใชภาษา
อักขรวิธี  วจีวิพากษ  วากสัมพันธ
และฉันทลักษณ

สรางเสริมประสบการณชีวิต: สปช.
ปจจัยจําเปนในการดํารงชีวิต หรือ
ปจจัยส่ี   ความเชื่อ

สรางเสริมลักษณะนิสัย: คุณคาทาง
  จริยธรรม  สมาธิ  ความสบายใจ  ความ
กตัญูกตเวที  ความออนนอมถอมตนมี
สัมมาคารวะ ความมีน้ําใจงาม

วัฒนธรรมชุม
ชนและคุณคา
พิธีกรรม

บายศรีสูขวัญ

กลุมประสบการณพิเศษ
วิชาอาชีพเกี่ยวกับ

การดํารงชีวิตในชุมชน

การงานและพื้นฐานอาชีพ : กพอ.
ศิลปะประดิษฐ  พานบายศรี หรือ
หมากเบ็ง
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จากความสัมพันธดังกลาวจะพบจุดเนนรวมกันของความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมชุมชน
และคุณคาพิธีกรรมกับกลุมวิชาทั้ง 5 กลุม  คือ การใหความสําคัญกับวัฒนธรรมที่เปนความรูของ
ชุมชน นับวาเปนแกนองคความรูที่สามารถนํามาสรางเปนปรัชญา และกรอบเนื้อหาในการจัดทํา
หลักสูตรทองถิ่นไดเปนอยางดี  ผูวิจัยจึงศึกษาหลักการจัดทําหลักสูตรทองถิ่นทั้งในดานปรัชญา
และแนวคิดสําคัญ  เพื่อเปนแนวทางในการสรางหลักสูตรทองถิ่นเรื่องวัฒนธรรมชุมชนโดยเนนคุณ
คาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  โดยมีรายละเอียดดังนี้

หลักสูตรทองถิ่น  หมายถึงรายละเอียด  เนื้อหาสาระ  แผนการสอน  สื่อการเรียนการสอน
เอกสารความรู  หนังสือเสริมประสบการณที่จัดเพิ่มข้ึนใหสอดคลองเฉพาะทองถิ่น ซึ่งมีความแตก
ตางกัน  เพื่อใหผูเรียนไดเรียนรูเร่ืองราวของตนเอง  วิถีชีวิต  เศรษฐกิจ  อาชีพและสังคมอยางลึกซึ้ง
ทั้งสามารถนําประการณมาพัฒนาความเปนอยู อาชีพและสังคมใหดีขึ้น  หลักสูตรทองถิ่นจึงมี
ลักษณะบูรณาการและเปนสวนหนึ่งของหลักสูตรแกนกลางหรือหลักสูตรแมบท   โดยมีแผนการ
สอนและกิจกรรมการสอนนักเรียนที่ประกอบดวยแนวการอสนและสื่อการเรียนจากหลักสูตรแกน
กลาง ผสมผสานกับหลักสูตรทองถิ่นที่ประกอบดวยสื่อการเรียนทองถิ่นและขอมูลทองถิ่น ดังแผน
ภูมิตอไปนี้

แผนภูมิที่  4  ความสัมพันธระหวางหลักสูตรแกนกลางกับหลักสูตรทองถิ่น

(คณะกรรมการประถมศึกษาแหงชาติ, 2534)

หลักสูตรแกนกลาง - แมบท

แนวการสอน

แผนการสอนทองถิ่น

กิจกรรมการสอน

นักเรียน

ขอมูลทองถิ่น

หลักสูตรทองถิ่น

ส่ือการเรียนทองถิ่นส่ือการเรียนแกนกลาง
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การจัดหลักสูตรทองถิ่นจะมีจุดเนนสําคัญ  3  ประการ คือ  1) สาระความรูที่เกี่ยวกับทอง
ถิ่นเชิงลึกและมีเนื้อหาเพียงพอที่จะชวยใหเรียนมีความรูความเขาใจ  สามารถนํามาแกปญหาและ
พัฒนาคุณภาพชีวิต  อาชีพ  เศรษฐกิจ  สังคมและทองถิ่นของตนไดเปนอยางดี  ตลอดจนปลูกฝง
ความรักทองถิ่น  บุคคลในทองถิ่น   โดยไมคิดอพยพไปอยูถิ่นอื่น    2) กระบวนการเรียนการสอน
เปดโอกาสใหนักเรียนมีประสบการณตรง  เรียนรูชีวิตจริงในทองถิ่น  มีสวนรวมในการแกปญหา
ทองถิ่น   3) เนนการนําทรัพยากรทองถิ่นมาใชในกระบวนการเรียนการสอน ไมวาจะเปน
ทรัพยากรธรรมชาติทรัพยากรที่มนุษยสรางขึ้น  เชน  พานบายศรี หรือ ขันหมากเบ็ง และวิทยากรที่
เปนภูมิปญญาทองถิ่น เชน  หมอสูด หรือ ผูนําชุมชน เฒาจ้ํา และผูนําพิธีกรรมอื่นๆ ในชุมชนรวม
ทั้งยังเนนกิจกรรมตามแผนพัฒนาทองถิ่นดวย

นอกจากนี้ลักษณะที่ดีของหลักสูตรทองถิ่นยังประกอบดวยสาระที่มีความจําเปน 5
ประการ  คือ 1) เนื้อหาแสดงสภาพชีวิต  เศรษฐกิจและสังคมจริงของทองถิ่น   2) สะทอนสภาพ
ปญหา  ความตองการของนักเรียน  ผูปกครองและประชาชนในทองถิ่น   3) ใชทรัพยากรทองถิ่น
เปนฐานสําคัญในการพัฒนาชีวิต  เศรษฐกิจและสังคมทองถิ่น   4) ใหนักเรียนรูจัก  มีความรัก และ
มีสวนรวมในการแกปญหาและพัฒนาทองถิ่นใหดีข้ึน   5) สงเสริมความเปนเลิศทางวิชาการแกนัก
เรียนเฉพาะกลุมที่มีความตองการไดรับการพัฒนาใหมีศักยภาพสูงสุด
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นําเสนอในรูปแบบของการเปรียบเทียบไดดังนี้

ตารางที่  12   การนําเสนอหลักสูตรทองถิ่นวาดวย  วัฒนธรรมชุมชนและคุณคาของพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน

หัวขอ หลักสูตรทองถิ่น หลักสูตรทองถิ่น : วัฒนธรรม
ชุมชนและคุณคาของพิธีกรรม

บายศรีสูขวัญของชุมชน
ปรัชญาหลักสูตร - สรางองคความรูและประสบ

การณที่สรางประโยชนสุขแกชุม
ชนและสังคมอยางสอดคลองกับ
ธรรมชาติและสิ่งแวดลอม

- สรางบุคคลใหเปนผูมีคุณธรรม
      จริยธรรม  และสํานึกรวมกัน
      ในการดํารงอยูอยางสงบสุข
      ในชุมชน

- เปนการจัดการศึกษาที่มุงใหผู
เรียนเกิดการเรียนรู  ตระหนัก
ยอมรับ  และมีทัศนคติที่ดีตอส่ิง
ที่มีความคุณคาของชุมชนดาน
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  อันจะ
สงผลตอคุณภาพชีวิตในดาน
การพัฒนาตนปฏิสัมพันธที่ดี
ภายในชุมชน  การอยูรวมกัน
อยางเปนสุข

- เปนการจัดการศึกษาที่มุงใหภูมิ
ปญญาชุมชนเขามามีสวนรวม
ในการดําเนินงานรวมกับ
อาจารยผูสอน

- เปนการจัดการศึกษาที่มุงให
สถาบันการศึกษาเปนผูจัดการ
ศึกษา  โดยมีชุมชนเปนศูนย
กลางการเรียนรู  และภูมิปญญา
ชุมชนมีสวนรวมในการถายทอด
ความรู
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หัวขอ หลักสูตรทองถิ่น หลักสูตรทองถิ่น : วัฒนธรรม
ชุมชนและคุณคาของพิธีกรรม

บายศรีสูขวัญของชุมชน
จุดมุงหมายการ
เรียนรู

- รูจักตนเอง  ชุมชนที่ตนอาศัย  มี
ความรูสึกผูกพันกับชุมชน  สราง
ความเขาใจ และรูเทากันกับ
สภาพความเปลี่ยนแปลงของ
สังคมภายนอกชุมชน  ที่สงผล
กระทบตอชุมชนของตนเอง

- สามารถพัฒนาแนวคิดและมีสวน
รวมในการปรับปรุง ดัดแปลง
สภาพแวดลอมของชุมชนใหเกิด
ความสอดคลองกลมกลืน
ระหวางสภาพความเปนอยูเดิม
กับเทคโนโลยีและความกาวหนา
ของสังคมสมัยใหม

- มีความรูความเขาใจประวัติ
ความเปนมาในพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญของชุมชน

- สรางความเขาใจ  พึงพอใจ
ความตระหนักและทัศนคติที่ดี
ตอพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของ
ชุมชน

- มีทัศนคติที่ดีตอตนเอง มีความ
ภูมิใจและเกียรติภูมิในวิถีชีวิต
ของตน  มีความรูสึกผูกพันกับ
ชุมชนของตน

แนวการจัดการ
เรียนการสอน

- โรงเรียนเปนศูนยกลางในการจัด
การเรียนการสอน  โดยมีกิจกรรม
เรียนทั้งภายในและภายนอกโรง
เรียน  - ชุมชนเปนศูนยกลางใน
การจัดกระบวนการเรียนรูใหแก
นักเรียน  โดยจัดชุมชนใหเปน
แหลงความรูที่สามารถศึกษาได
ตลอดเวลา

- โรงเรียนและชุมชนรวมมือกัน
สรางกระบวนการเรียนรูทั้งในโรง
เรียนและชุมชน

- ศึกษาประวัติความเปนมาของ
วัฒนธรรมชุมชนและคุณคาพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญชุมชน  ภูมิ
ปญญาของชุมชนและผล
กระทบที่เกิดขึ้นทางดานสังคม
วัฒนธรรม  พิธีกรรม  วิถีชีวิต
ของชุมชน  การพึ่งตนเอง  การ
เรียนรูและการพัฒนาตน

- ครูผูสอนเปนผูควบคุมการจัดกิจ
กรรมการเรียนใหสอดคลองกับ
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หัวขอ หลักสูตรทองถิ่น หลักสูตรทองถิ่น : วัฒนธรรม
ชุมชนและคุณคาของพิธีกรรม

บายศรีสูขวัญของชุมชน
- เนนการศึกษาวิเคราะห ทําความ

เขาใจกระบวนการคิดของภูมิ
ปญญาทองถิ่น

- 
- นํากระบวนการ  แนวคิด  แนว

ปฏิบัติของภูมิปญญาทองถิ่นมา
จัดกระบวนการเรียนการสอน

- สรางเสริมกระบวนการคิดที่เปน
ระบบเพื่อใชในการดํารงชีวิต

- ผสมผสานความรูทองถิ่นกับ
ความรูสากล

- เนนกระบวนการมากกวาผลผลิต
- การจัดกิจกรรมมีการวางแผน

รวมกันระหวางครูผูสอนและภูมิ
ปญญาทองถิ่น

- ใหผูเรียนฝกประสบการณในฐาน
เปนตัวแทนชุมชนในการเปน
วิทยากร หรือเขารวมประชุมกับ
องคกรอื่นของรัฐ

     กลุมประสบการณในหลักสูตร
     แมบท  ไดแก  กลุมสรางเสริม
     ประสบการณชีวิต  กลุมสราง
     เสริมลักษณะนิสัย  กลุมพื้นฐาน
- การงานอาชีพ  โดยใชระยะเวลา

จํานวนคาบเรียน  ตามที่กําหนด
ไวในแผนการสอนของกลุม
ประสบการณนั้นๆ

- เนนนักเรียนเปนศูนยกลาง และ
ปฏิบัติจริง

- ใหภูมิปญญาทองถิ่นมีสวนรวม
ใหความรูเกี่ยวกับพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญกับนักเรียน

- สรางคุณธรรม  จริยธรรม  จิต
สํานึก  และคานิยมตางๆ ที่สอด
คลองกับการดํารงอยูรวมกัน
อยางสงบสุข
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หัวขอ หลักสูตรทองถิ่น หลักสูตรทองถิ่น : วัฒนธรรม
ชุมชนและคุณคาของพิธีกรรม

บายศรีสูขวัญของชุมชน
การวัดและ
ประเมินผล

- มุงวัดผลดานความรู  การนําแนว
คิดไปใชในชีวิตประจําวัน และ
การทํางานรวมกับผูอ่ืนไดเปน
อยางดี

- มุงวัดผลดานความรูของชุมชน
- ทัศนคติที่มีตอชุมชน  ทักษะการ

สรางสรรคงานที่เปนคุณคาของ
ชุมชน

- ใชแบบสอบถามและแบบฝกหัด
ทายบท  ที่แสดงความรูและ
ความคิดเห็นของผูเรียน

- สังเกตพฤติกรรมผูเรียนดาน
ความรู  ความเขาใจ  ความ
ตระหนัก  ทัศนคติที่ดีและความ
ผูกพันกับคุณคาพิธีกรรมพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญ  ทั้งกอน
เรียนและหลังเรียน

- ซักถามและสนทนากับผูเรียน
และผูปกครองในเนื้อหาที่จัด
การเรียนการสอน

การติดตาม
กํากับหลักสูตร

- ครูผูสอนและภูมิปญญาทองถิ่น
รวมกันติดตาม กํากับหลักสูตร
ดวยการประเมินผลหลักสูตรที่สง
ผลกระทบตอคุณภาพชีวิต  ทัศ
นคติ  จิตสํานึก  ความเปนอยู
ธรรมชาติ  สภาพแวดลอม
ความผูกพันกับชุมชนอยางไร
หากพบปญหาและอุปสรรคให
รวมกันพิจารณาปรับปรุงแกไขให
สอดคลองกับชุมชนตอไป

- ครูผูสอนและภูมิปญญาทองถิ่น
รวมกันติดตาม กํากับหลักสูตร
ดวยการประเมินผลหลักสูตรที่
สงผลกระทบตอคุณภาพชีวิต
ทัศนคติ  จิตสํานึก  ความเปน
อยู  ธรรมชาติ  สภาพแวดลอม
ความผูกพันกับชุมชนอยางไร
หากพบปญหาและอุปสรรคให
รวมกันพิจารณาปรับปรุงแกไข
ใหสอดคลองกับชุมชนตอไป
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ตัวอยางแผนการจัดการเรียนการสอนเรื่อง  วัฒนธรรมชุมชนและคุณคาพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชุมชน

เวลาเรียน 6 คาบ หรือ 120 นาที
เนื้อหา วัฒนธรรมชุมชนและพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
ระดับชั้น ประถมศึกษาปที่ 5 – 6

จุดประสงคเชิงพฤติกรรม

1. นักเรียนสามารถเขียนบรรยายเกี่ยวกับประโยชนพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชนใน
ดานตางๆ ได

2. นักเรียนบอกวิธีการสืบสาน การอนุรักษวัฒนธรรมชุมชนและพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
ของชุมชนได

3. นักเรียนสรุปวิธีการอนุรักษที่สอดคลองกับวิถีชีวิตของชุมชนได
4. นักเรียนรวมกันดูแลและอนุรักษพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน

การจัดกิจกรรมการเรียนการสอน

1.ครูและนักเรียนสนทนา  อภิปราย  เกี่ยวกับประวัติความเปนมาของวัฒนธรรมชุมชน คุณ
คาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน และประโยชนพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชนในดานตางๆ

2. ครูรวมกับวิทยากรทองถิ่นนํานักเรียน เขารวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญและศึกษาวัฒน
ธรรมของความเปนอยูในชุมชน

3. ใหนักเรียนเขารวมในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญทั่วไปที่พบเห็นไดงาย อาทิ บายศรีสูขวัญ
แตงงาน บายศรีสูขวัญนาครวมกับภูมิปญญาทองถิ่น ซึ่งหมายถึง  หมอขวัญ  หรือ หมอสูด

4. ใหนักเรียนเขียนอธิบายประสบการณที่ตนเองไดรับจากการเขารวมในพิธีกรรมบายศรีสู
ขวัญ

สื่อการเรียนการสอน

2. พิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน
3. องคประกอบของพิธีกรรม
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การวัดและประเมินผล

1.วัดผลจากการทํากิจกรรมภาคปฏิบัติและแบบฝกหัด
2. สังเกตพฤติกรรมการเรียนภายในและภายนอกชั้นเรียน

การจัดหลักสูตรทองถิ่นและแผนการจัดการเรียนการสอนดังกลาวยังเปนการจัดหลักสูตร 
ศึกษาในระบบ ซึ่งพระราชบัญญัติการศึกษา พ.ศ. 2542 มาตรา  23  ยังระบุถึงการจัดการศึกษา
นอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย เพื่อใหเกิดการเรียนรูตลอดชีวิตและเรียนรูเพื่อทุกคน
(education for  all)  ซึ่งตองอาศัยหนวยงานที่เกี่ยวของรวมจัดการเรียนการสอน  โดยมีแนวคิดรวม
กันในการนําภูมิปญญาทองถิ่นมามีสวนรวมการจัดการศึกษาเพื่อใหชุมชนมีวิถีชีวิตที่สามารถพึ่ง
ตนเองไดและอยูรวมกันอยางสงบสุข

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ในแงของการถายทอดและการเรียนรูวัฒนธรรม
นั้น พิธีกรรมบายศรีสูขวัญถือ เปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมไทยที่สามารถใชเปนสื่อ  หรือเครื่องมือ
ทางการศึกษาเพื่อพัฒนาคนไทย ใหสมบูรณและมีจิตสํานึกในความเปนไทย  ดังนั้นแบบแผนการ
ดําเนินชีวิต ความคิด ความเชื่อถือ ความศรัทธาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ จึงมีคุณคา
ในการจรรโลงสังคม ซึ่งก็คือการอาศัย  ภูมิปญญาทองถิ่น  วัฒนธรรมที่เปนของชุมชน  ถายทอดไป
สูผูคนในชุมชน  ในฐานะเครื่องมือในการพัฒนาหรือ  กลาวอีกอยางหนึ่ง วา ใชการถายทอดวัฒน
ธรรม ซึ่งเปนกระบวนการเรียนรูของชุมชนเพื่อการพัฒนาบุคคล ชุมชน  สังคม  นั่นเอง  และที่
สําคัญ  คือ  เปนการจัดการศึกษาตามความมุงหมายและหลักการ  ของพระราชบัญญัติการศึกษา
แหงชาติ พุทธศักราช 2542 ที่ใหความสําคัญกับกระบวนการเรียนรูเพื่อความเจริญงอกงามของ
บุคคลและสังคมโดยการถายทอดความรู  การสืบสานทางวัฒนธรรม (พระราชบัญญัติการศึกษา
แหงชาติ พุทธศักราช 2542 มาตรา  4)  เปนการจัดการศึกษาโดยใหสังคมมีสวนรวม  อยางตอเนื่อง
ตลอดชีวิตสําหรับประชาชน  (พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2542  มาตรา 8)
และเปนการเตรียมคนใหมีความพรอมสําหรับการเปลี่ยนแปลงที่จะเกิดขึ้นในอนาคต

การศึกษาเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งที่กอใหเกิดความเจริญงอกงาม การศึกษาจึงเปนอัน
หนึ่งอันเดียวกับวัฒนธรรม มีภาษาเปนสื่อกลาง หลอหลอมใหเกิดความรูความเขาใจ
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การศึกษา เปนกระบวนการปฏิบัติเพื่อใหเกิดการเรียนรู พัฒนาทางกาย วาจา ใจ ใหเติบโต
ขึ้นในหนทางแหงพัฒนาการ จัดการศึกษาใหเปนผูมีการศึกษา (educated) มีองคความ รู
(knowledge) มีทักษะ (skill) ศักยภาพ มีพฤติกรรมที่แสดงคุณลักษณะที่เปนที่ยอมรับ มีการสอน
รายวิชา การฝกฝนพัฒนาตนเปนผูใหญเขมแข็ง รับผิดชอบ มีระเบียบวินัย สรางมโนทัศน
(concept) ในศาสตรวิชาชีพ มีตําราวิชาการ การเรียนผูที่มีระบบ สรางคานิยม ความเชื่อใน
ครรลองวิชาการที่คนพบพิสูจนไวแลว เตรียมคนรุนแลวรุนเลาใหเรียนรูและสืบทอดศิลปวิทยาการ

เมื่อวัฒนธรรมเปนวิถีชีวิตของสังคม พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชนบานหมูมน ก็มีความ
หมายถึง การศึกษาชีวสัมพันธกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ในฐานะที่เปนกระบวนการถายทอดวัฒน
ธรรม (cultural transmission) ถายทอดมโนทัศนในเนื้อหาสาระของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคุณคา
ของพิธีกรรม คติความเชื่อตามแบบแผนชุมชนทองถิ่น ความเชื่อทางศาสนาและจริยธรรม  ภาษา
และขนบธรรมเนียมประเพณี  ความรูในวิถีชีวิตของชุมชน  และความรูเฉพาะในศาสตรที่เกี่ยวของ
กับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตละประเภท   จากภูมิปญญาบรรพบุรุษมิใหสูญหายขาดตอน ใช
ประสบการณตรงในการสั่งสอนอบรม รวมทั้งเรียนรูแบบธรรมชาติจากครอบครัว ชุมชนและสังคม

ขอมูลสนับสนุนจากชุมชน เกี่ยวกับการเอาอยาง เรียนรูจากครอบครัว  ชุมชน และสังคม
อาทิ

“..ชาวบานเขาก็สอนลูกหลานตอๆ กันไปนะครับวา  ลูกบานนี้  หลานบานนั้น
ไดดิบไดดี  เรียนหนังสือเกง  จนไดเปนใหญเปนโต  เพราะเขาขยัน  โตขึ้นตอง
ใหไดอยางเขานะลูกนะ  ก็มี …แมบางคนก็สอนลูกวา  พอลุงเพิ่นเฮ็ดโตอยาง
ใหเบิ่งในสิ่งที่มันดีๆ     ลูกหลานกะเฮียนแบบเอาเดอ   มันดีกวาควมครูสอน
พุนตั๊วนี่..  อยางนี้ก็มีเยอะครับ  จนพวกเรารวมกับชาวบานจัดพิธีสูขวัญ  แลวก็
ใหรางวัลบุคคลดีเดนของชุมชน  พอดีเดน  แมดีเดน  ทุกๆ  ป เลยนะครับ  จะ
ไดใหชาวบานโดยเฉพาะรุนลูกรุนหลานเห็นแบบอยางที่ดี…”

(สุพิชาติ  เวียงธรรม,สัมภาษณ,26  พฤษภาคม  2543)

ตัวอยางการเรียนรูที่ ใชคติความเชื่อตามแบบแผนชุมชนทองถิ่น  มายึดเปนแบบ  เชน
ความเชื่อเร่ืองการบวช  เมื่อถึงวัยอันสมควรเปนเณร  เปนพระในพุทธศาสนา

“..แมนฟารองแมก็กอดไวในอก หลับแลวเอาใสอู ถาตื่นแลวใหกินนม
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ถาโตแลวใหไปบวชเปนเณรใหไปเรียนเอาปฏกะ สีลาทิคุณ”

(สมาน  ชินเพ็ง,7 ธันวาคม  2543)

ชาวบานหมูมน นิยมใหบวชเปนเณรกอนจึงบวชเปนพระเมื่อถึงควรบวชเปนพระคืออายุ 20
ป  ขึ้นไป  ตัวอยางการเรียนรูเฉพาะในชวงหนึ่งของชีวิต   เชน  การพรรณนาถึงคุณมารดามีปรากฏ
ในบทสูดขวัญแมออกกรรม  สูขวัญเด็กนอย ดังนี้

“ศรี  ศรี  เจามาเกิดในทองแมเมื่อครบ 9 เดือนแมเจาก็จม (บน) วาเจ็บทอง มี
พวกพี่นองญาติทั้งหลายมาชวยดี  แมเจาเจ็บทองหลายแมเจานอนอยู  แมเจา
บเปนอันหลับอันนอนคือใจสิขาดแลว จึงไดประสูติลูกแกวออกมา”

(ประยูร  ดารากานตรง,7 ธันวาคม  2543)

เปนการสูขวัญเมื่อคลอดแลว  แมอยูไฟครบ   ก็สูขวัญ  เปนการพรรณนาความทุกข
ของแมขณะตั้งครรภ  แทจริงเด็กไมรูเร่ืองอะไร  แตเปนการสอบคนรอบขางที่อยูในพิธีกรรมสูขวัญ

การเรียนรูในเรื่องความเชื่อทางศาสนา  อาทิ  ความเชื่อเกี่ยวกับอนิจจัง คือ สังขารหรือส่ิง
ตาง ๆ ไมเที่ยงแททั้งสิ้น เชน ในการสอนนาควา

“ตอไปนี้เจาจะไดพรากจากบาน จะไดลาพอแมไปบวช…เจาคิดเห็นสังขารอันไม
เที่ยง ตัดไมขาด”

(กลม ประกอบแสง,7 ธันวาคม 2543)

เปนการสอนนาคใหทําใจสบาย โดยตัดความสัมพันธจากบาน พยายามใหเห็นวาสังขารรูป
รางและสิ่งตาง ๆ ยอมมีการลมสลายหายไป ไมมีอะไรเปนสิ่งที่ยั่งยืนตลอดไปไดเลย ทั้งนี้เพื่อให
นาคใจสงบ และเขาบวชในพุทธศาสนา เปนตน

ดังนี้แลว  เมื่อ วัฒนธรรมเปนภาวะที่เจริญงอกงามซึ่งปรากฏในวิถีชีวิตของมนุษย พิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชุมชนบานหมูมนจึงมิใชสิ่งที่ผิดปกติ และแปลกแยกออกจากวิถีชีวิตมนุษยเลย
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พิธีกรรมจึงเปน การศึกษาที่พัฒนาวิถีดําเนินชีวิต (สุขภาวะ) พัฒนา วิถีดําเนินชีวิตที่ดี (คุณภาวะ)
และวิถีดําเนินชีวิตที่มีแกนสารหลักการ (อิสรภาวะ) ของคนในชุมชน

ดังนั้น การศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรมชุมชน จึงเปนเสมือนเกลียวเชือก 3 เกลียว  เกี่ยว
พันประสานกันสนิท โดยที่วัฒนธรรมเปน way of life ศาสนาเปน ways of good life และการ
ศึกษาเปน way of life development (สุมน  อมรวิวัฒน,2536)

ในทํานองเดียวกัน  เมื่อวัฒนธรรมเปนเปาหมายของการศึกษา พิธีกรรมบายศรีสูขวัญก็
เชนเดียวกัน  เพราะพิธีกรรมบายศรีสูขวัญก็ใชพัฒนาคนในชุมชน ใหเปนทรัพยากรมนุษยที่สําคัญ
ของชาติ แกนสาร สาระของพิธีกรรมก็ถือเปนแกนหลักของพื้นฐานการศึกษา และมนุษยศาสตร
เปนทิศทางในการขัดเกลาทางสังคมในฐานะที่ถายทอดวัฒนธรรม การศึกษาไทยที่แฝงอยูในพิธี
กรรมทองถิ่น  ถือเปนกระบวนการพัฒนาชีวิตที่ไดสัดสวนสมดุลกับวิถีชีวิตครอบครัว วัฒนธรรม
ประเพณีการสั่งสอน อบรม ตามหลักพุทธศาสนา  ถือเปน รากฐานสําคัญของการศึกษาเพราะการ
ศึกษาเปนกระบวนการพัฒนาทรัพยากรมนุษย เปนการถายทอดวัฒนธรรมและสรางภูมิปญญาให
แกสังคม

การถายทอดภูมิปญญาทองถิ่น มิใชเฉพาะผูมีอาชีพครูเทานั้น แตการเรียนรูเกิดขึ้นไดจาก
การสั่งสม แลกเปลี่ยนกันเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการพัฒนาที่ผสมกลมกลืน สมดุลกับธรรม
ชาติและและสิ่งแวดลอม นําไปสูการพัฒนาที่ยั่งยืนของมนุษยชาติสืบไป

การถายทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชนบานหมูมน เรียนรูจากความรูของวงศตระกูล
สืบสานกันเปนสังคม เพราะความมีใจรักที่อยากจะเรียนรู สรางสรรค เอกลักษณเฉพาะที่เปนมรดก
อันเกิดจากอัจฉริยภาพ  และภูมิปญญาที่ถายทอดกันมาหลายชั่วอายุคน ความรูที่เรียนรูสืบตอกัน
มา สานตอความคิดขึ้นไดเอง เกิดเปนภูมิปญญาที่ถายทอดความรูทั้งดานทฤษฎีและการปฏิบัติ
กระบวนการถายทอดพิธีกรรมดูไดจากแหลงความรู ผูถายทอด วิธีการถายทอด การเปลี่ยนแปลง
ทางสังคมและเศรษฐกิจที่มีผลกระทบตอการถายทอด

ความสัมพันธระหวางการศึกษากับวัฒนธรรม ซึ่งหมายความถึงพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของ
ชาวชุมชน  จึงมีทั้งความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยเนื้อตัวของพิธีกรรม คือ การพัฒนา และโดย
เปาหมายและวิธีการ การพัฒนา คือ การพัฒนาพิธีกรรม อันเปนวัฒนธรรมชุมชนเพื่อสราง
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ทรัพยากรบุคคล ที่ส่ังสมและฝกฝนใหเกิดภูมิปญญาของชาติตอเนื่องกันไปในวิถีของสังคม (พระ
ธรรมปฏก (ประยุทธ  ปยุตโต)  อางถึงใน ประภาศรี  สีหอําไพ, 2540 : 22)

การศึกษา เปนกระบวนการทางสังคมกระบวนการหนึ่ง ที่มีความสัมพันธกับวัฒนธรรม
อยางยิ่งการศึกษาเปนกระบวนการที่สามารถถายทอดเนื้อหาเกี่ยวกับการดําเนินชีวิต ในดานที่
เกี่ยวกับ ทัศนคติกฎเกณฑของสังคม คานิยม ความคิด ความเชื่อ รวมทั้งพฤติกรรมทุกรูปแบบของ
มนุษยซึ่งสิ่งที่การศึกษาสามารถถายทอดนี้ ก็เปนสิ่งที่เรียกวาวัฒนธรรมทั้งสิ้น ดังนั้น การศึกษาจึง
ถือเปนเครื่องมือสําคัญยิ่งในการถายทอดวัฒนธรรมของสังคมใหแกผูเยาว เพื่อใหเขาสามารถดํารง
ชีวิตอยูไดในสังคมอยางมีความสุข

การพัฒนาดวยวัฒนธรรม  ในที่นี้ คือพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน หรือการใชพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญในการพัฒนา  หมายถึง  การนําเอาประสบการณ ความชัดเจน ภูมิธรรม  ภูมิปญญา
ที่ไดส่ังสมสืบตอกันไวในชุมชน ของตนออกมาใชเปนเครื่องมือในการเผชิญ  ตอนรับ  ปรับ  ดัด
แปลง  และสรางสรรค  จัดทําสิ่งใหม ๆ ใหเขากัน และบังเกิดคุณคาอํานวยประโยชนแกชีวิตและชุม
ชน

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวอีสาน เปนประเพณีเกาแกที่ชาวบาน
นิยมกระทําสืบตอกันมาเปนเวลาชานาน  การสูขวัญของชาวอีสานไดรับอิทธิพลมาจากพิธีกรรม
ของศาสนาพราหมณ  เชื่อวาเมื่อไดจัดพิธีนี้แลวจะกอใหเกิดสิริมงคงแกชีวิตเปนกําลังใจใหคน
ประกอบคุณงามความดีและกอใหเกิดความสุข  ความเจริญในชีวิต  ทั้งยังแสดงถึงวัฒนธรรมของ
คนในระยะเวลาหนึ่งๆ  วิถีการดําเนินชีวิตทุกอยางและทุกขั้นตอนของชาวอีสาน  จะมีการสูขวัญ
ควบคูไปดวยเสมอ   พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวอีสาน  เกิดจากความเชื่อของชาวอีสาน เร่ืองจิต
วิญญาณ  หรือ  เร่ืองขวัญ  ที่มีอยูประจําในรางกาย คน สัตว และแมกระทั่งสิ่งของ  ซึ่งจะเปนสวน
ประกอบที่สําคัญ  การจัดพิธีสูขวัญ  จัดทําขึ้นเพื่อใหขวัญ มาอยูกับเนื้อกับตัว  เพื่อเปนการเสริม
สรางพลังใจ  ความเขมแข็ง เกิดความเปนสิริมงคลใหกับผูที่เหตุการณตางๆ ทั้งที่ดี และไมดีมา จึง
จัดใหมีการสูขวัญ หรือสูด ขวัญขึ้น  ชุมชนอีสานเปนชุมชนเกษตรกรรมที่มีพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับ
วิถีชีวิตอยูมาก  และพิธีกรรมเหลานั้นมีลักษณะเปนพิธีกรรมชุมชน  หรือพิธีกรรมของหมูคณะ
เพราะพิธีกรรมเปนตัวสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของหมูคณะ  เปนที่รวมของสมาชิกในชุม
ชน  เปนสิ่งที่ใชบอกเอกลักษณของชุมชน    เปนสิ่งที่บงบอกถึงวิธีคิดของชุมชน  เปนความชาญ
ฉลาดของคนในชุมชน  จากขอมูลสนับสนุนจากการศึกษา  เชน
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ระบบความคิดใน การสรางที่อยูอาศัยของชาวบานสวนใหญ จะใชวัสดุที่มีอยูตามแหลง
ธรรมชาติใกลหมูบาน เชน ไมในปาและภูเขา และหญาคาตามปา เปนตน ชาวบานจะดัดแปลงเปน
สวนประกอบตาง ๆ ตามฐานะของผูอยูอาศัย รูปทรงของที่อยูอาศัยที่ปรากฏในบทสูขวัญ บาน โดย
ทั่วไปจะเปนบานที่มีใตถุนสูงใชเปนคอกสัตว ฝาบานทําดวยไมไผสานหรือไมกระดาน หลังคาจะมุง
ดวยแฝก และพื้นบานทําดวยไมกระดาน ระบบการคิดดังกลาวแทรกอยูอยูโดยทั่วไป ดังคําสูขวัญ
คนธรรมดาตอนหนึ่ง  หมอสูดกลาววา

“ใหเจามาอยูเฮือนพื้นแปน(บานพื้นเปนไมกระดาน) หญาแฝกมุงหนา มาอยู
เฮือนพื้นเปนหญาหลังคามุงถี่...”

(ทองพูน  กระวาลไพร,15 สิงหาคม 2543)

และในบทสูขวัญคนธรรมดาเชนเดียวกันไดกลาวถึง  ระบบการคิดของชาวบานที่กลาวถึง
ประโยชนของใตถุนบาน ซึ่งใชเลี้ยงควายและวัวไดวา

“กุมใหเจากุมทั้งพี่นองพวกหมูมาโฮม กุมใหเจากุมทั้งงัวควายอันอยูใตตะลาง...”
(ทองพูน  กระวาลไพร,15 สิงหาคม 2543)

หมายถึง  ใหบานสามารถคุมครอง  ดูแล ไมเฉพาะแตเจาบานเทานั้น  ญาติพี่นองที่มา
เยี่ยมเยียน หรือ มาจากแดนไกล  ก็ใหคุมครองเขาเหลานั้นเชนกัน  นอกจากนั้น  “ใตตะลาง” หมาย
ถึง  ใตถุนบานก็ให  คุมครอง ดูแลวัวควายดวย  เปนประโยชนของบานที่สามารถใชพื้นที่ที่มีอยูได
คุมคา

ระบบความคิด  เปนสวนสําคัญของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  การคิดที่เปนระบบ  กอ
ใหเกิดการสืบทอดสถานภาพดั้งเดิมที่มีมาแตอดีต  สวนการคิดที่มีความแตกตางออกไปจากกระแส
หลัก  เปนจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลง มีการเลือกรับและปรับใช  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญประเภท
ใดไมเหมาะกับสภาพชุมชน  สภาพสังคมปจจุบัน  ก็มีการปรับเปลี่ยนไป เมื่อการคิดกลายเปนสวน
หนึ่งของวิถีการดําเนินชีวิต  และเมื่อการคิดที่แตกตางออกไปนั้น  ยกระดับคุณคาขึ้นกลายเปนสวน
ที่ขาดไมไดของวิถีการดําเนินชีวิตทางสังคม เชน  การเอาความเชื่อทางพุทธศาสนา  เขามาสอด
แทรกในเนื้อหาพิธีกรรม  เอาความเปรียบเทียบในเครื่องสังเวยที่เปนองคประกอบของพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญเปนสัญลักษณที่มีความหมาย  และเกี่ยวพันกับปจจัยที่จําเปนในการดํารงชีวิตของ
มนุษย   เมื่อนั้น “วัฒนธรรมการคิด” ก็เกิดขึ้น  วัฒนธรรมการคิดมีอยูอยางอิสระ  เกิดจากความ
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สมัครใจของผูคิด  และผูตองการปอนความคิด  ก็ตองอาศัยความเต็มใจและอาศัยการหวานลอม
ชักจูง       มากกวาการจัดตั้ง

สอดคลองกับ วัฒนธรรมการคิด ตามแนวคิดของ ศาสตราจารย ดร. ชัยอนันต  สมุทวนิช
ที่กลาวถึง  วัฒนธรรมการคิด เปนสวนสําคัญของ  วัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุน  เพราะทักษะการ
คิดคือปจจัยการผลิตทางวัฒนธรรม  ที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงเชิงคุณภาพของวัฒนธรรม   ใน
ฐานะที่เปนทุนและตอผลผลิตทางวัฒนธรรม  ทักษะการคิด  จึงเปนปจจัยเพิ่ม  productivity ของ
สาระ  เพราะฉะนั้น  วัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุนจะเกี่ยวพันกับวิธีคิด  และทักษะการคิดอยางแยก
ไมออก  สังคมที่คนคิดเปน  คิดเกง  คิดชอบ  จะเปนผูนําทางความคิด  ในทางตรงขาม  สังคมที่คน
คิดไมเปน  คิดไมเกง  คิดไมชอบ ก็จะเปนผูตามทางความคิด

วัฒนธรรมไทยกําลัง เผชิญกับความทาทายทั้งจาก  กระแสโลกาภิวัตน  และการรุกทาง
วัฒนธรรมจากชาติที่มีความมั่นคงทางเศรษฐกิจและที่เปนเจาของบริษัทขามชาติ  เมื่อวัฒนธรรม
คือทุนประเภทหนึ่ง  ทุนนี้จะเพิ่มหรือ  ลดก็ได  ซึ่งการเพิ่มทุน  โดยมีรายจายทางวัฒนธรรมอาจคิด
เปนตัวเงินไดยาก  แตวัฒนธรรมในฐานะที่เปนทุนนี้เอง  ที่ทุนเศรษฐกิจสามารถพึ่งพาได  นําการ
ผลิตสินคาและบริการเขาไปหาสวนผสมที่เปนวัฒนธรรม  หรือนําบางสวนของวัฒนธรรมเขาไปแฝง
ไวสินคาและบริการก็ทําได  ไมเพียงมุมมองในทางเศรษฐกิจเทานั้น  มรดกทางวัฒนธรรม ซึ่งในที่นี้
คือ  พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน  อีกทั้งขนบธรรมเนียมประเพณี  พิธีกรรมอื่นๆและ  พฤติ
กรรมและสิ่งที่คนในชุมชน  สังคมผลิตขึ้น  สรางขึ้น เปนสิ่งหรือพฤติกรรมซึ่งตองการเรียนรูจากกัน
และกัน  เปนของเดิมที่มีไว  กําหนดไว  จัดตั้งไว   มีการรวมใช  เพื่อประโยชนในอันที่ทําใหเกิด
ความเจริญงอกงามในวิถีชีวิต และในหมูพวกของตน  ทั้งหลายทั้งปวงนั่นเอง  ที่มีความสําคัญตอ
การสรางรากฐานทางสังคม
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แผนภูมิที่  5   แสดงการพัฒนาอยางมีสวนรวมของชาวชุมชน

•ความเชื่อถือ      •การระดมสมอง •รูปแบบพิธีกรรม    •ความรวมมือ      • แบบแผน        •คุณคาพิธีกรรม
  ความศรัทธา   ผูรูผูเชี่ยวชาญ   บายศรีสูขวัญ   รวมใจของชุมชน    ทางสังคม  ที่เกิดตอชุมชน
•ภูมิหลังทางสังคม    และผูนํา •หลักสูตรทองถิ่น •คุณคาพิธีกรรม  •รากฐานชุมชน
  และวัฒนธรรม     ในทองถิ่น    เกิดตอบุคคลเชน   ที่เขมแข็ง
•การยอมรับ    สมาธิ สบายใจ กตัญู
  คุณคาของพิธีกรรม                  กตเวที สัมมาคารวะ
  บายศรีสูขวัญ   มีน้ําใจงาม

Input Process Output Effect Outcome Impact
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บทที่ 7

สรุปผลการวิจัย  อภิปรายผล  และขอเสนอแนะ

การวิจัยเรื่อง  การศึกษาพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน: กรณี
ศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  มีวัตถุประสงคเพื่อ 1) ศึกษาเชิงวิเคราะหคุณคาพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชุมชน  2) ศึกษาเชิงวิเคราะหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสราง
ทัศนคติตอตนเองและความผูกพันกับชุมชนของชาวบาน และ 3) สรางรูปแบบความสัมพันธ
ระหวางพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับการพัฒนาชุมชน  ผูวิจัยดําเนินการวิจัยดวยการ
ศึกษา4 ข้ันตอน คือ  ขั้นตอนที่   1 การศึกษาเอกสาร งานวิจัยที่เกี่ยวของ  เกี่ยวกับกระบวนการ
วัฒนธรรม  คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  แนวคิดทัศนคติ  ความผูกพันกับชุมชน  แนวคิดการ
พัฒนาดวยวัฒนธรรม เมื่อไดขอมูลดังกลาวแลวจึงสรุปเปนแนวคิด  เพื่อใชเปนกรอบในการเก็บขอ
มูลสนามไดประเด็น 3 แนวคิด คือ  แนวคิดวัฒนธรรมคือทุน  แนวคิดคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
และ แนวคิดทัศนคติและความผูกพันกับชุมชน  ขั้นตอนที่ 2 เปนการศึกษาขอมูลสนาม  โดยใช
ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ  ดวยการเก็บขอมูลในชุมชน บานหมูมน ตําบลหมูมน กิ่งอําเภอเชียง
ขวัญ  จังหวัดรอยเอ็ด  4 หมู  คือ  หมูที่ 1 2 8 และ 9  ใชวิธีการเก็บขอมูลแบบมีสวนรวม ดวยการ
สัมภาษณเจาะลึกและตรวจสอบขอมูลสนามตลอดระยะเวลาที่อยูภาคสนาม  และตรวจสอบครั้ง
สุดทายดวยการสนทนากลุม  นําขอมูลที่ไดรับมาวิเคราะหเนื้อหา  ดวยการจัดกลุมขอมูลและ
จําแนกประเภทขอมูล  เพื่อศึกษาหาคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในชุมชน  และหาความ
สัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญกับการสรางทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันกับชุม
ชน  เพื่อใหไดขอมูลในการทํางานขั้นที่ 3  คือ  การสรางรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทอง
ถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน  เสนอผูเชี่ยวชาญ  ตรวจสอบใหคําแนะนําเพื่อใหรูป
แบบมีความสมบูรณยิ่งขึ้น  และในขั้นตอนที่ 4 ไดสรุปผลการวิจัย  อภิปรายผล  และขอเสนอแนะ
ตอไป
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สรุปผลการวิจัย

ผลการศึกษาเรื่อง  การศึกษาพิธีกรรมทองถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน :
กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน  สรุปไดเปน  3  ตอน  คือ

ตอนที่  1  คุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน
ตอนที่  2  ความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเองและความ

ผูกพันกับชุมชน
ตอนที่  3  รูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นกับการพัฒนาชุมชนและรูปแบบ

ของหลักสูตรทองถิ่น

สรุปไดดังนี้

ตอนที่  1  คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนผลรวมทางดานความคิดของชาวชุมชน ซึ่งมีการเรียนรูเพื่อ
กระทําใหถูกตองตามที่ชาวบานรวมกันกําหนดขึ้น  มีการปรับใช เปลี่ยนแปลงไดตามยุคตามสมัย
การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได  บางอยางไมมีปรากฏใหเห็นอีก
ตอไป  เพราะฉะนั้นสิ่งที่ปรากฏอยูคูกับชุมชน  คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ โดยคุณคา
ของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเอง คือ  คุณคาในเชิงการเปนสัญลักษณในการสื่อความหมายแหงความ
ดีงาม ที่เปนสิ่งที่กอใหเกิดประโยชนกับคนและชุมชน โดย องคประกอบของพิธีกรรมอันไดแก  ผูนํา
พิธี ผูรวมพิธีกรรม วัสดุส่ิงของหรือเครื่องสังเวย  เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลาและสถานที่  ลวนแลวแต
เปนสัญลักษณในการสื่อความหมายแหงความดีความงาม  สิ่งอันพึงประพฤติปฏิบัติของคนในชุม
ชนแทบทั้งสิ้น  และโดยเนื้อหาสาระของพิธีกรรมที่เปน สาระรวม  คือไมวาพิธีกรรมจะมีรูปแบบ
อยางไร  พิธีกรรมก็ยังใหคุณคาสาระเหมือนกันทุกประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สาระรวม ที่
พบจากการวิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่ปรากฏในชุมชนบานหมูมนทั้งหมด  มีคุณคาที่เกิดตอ
บุคคล อันไดแก ความเชื่อและความศรัทธา โดยเฉพาะอยางยิ่งความเชื่อเร่ืองขวัญที่มีอยูประจํา
องคาพยพของคน  นอกจากนี้ยังมีในสัตว  และสิ่งของที่มีคุณกับคน  และความเชื่อความศรัทธา
เร่ืองอื่นๆ ไดแก ความเชื่อเร่ืองเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อเร่ืองมงคลและอัปมงคล ความเชื่อ
เร่ืองผี ความเชื่อเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระรัตนตรัย ความเชื่อเร่ืองบุญกรรม และ
ความเชื่อเร่ืองพระศรีอาริย  สมาธิ การใหกําลังใจ หรือ การบํารุงขวัญ เพื่อใหเกิดความ สบายใจ
เห็นคุณคาของ  คน  สัตว  และสิ่งของที่มีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด ความกตัญูกตเวที  ความ
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ออนนอมถอมตน  มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผื่อแผ  มีน้ําใจงดงาม เปนผลใหเกิด
ความสามัคคี ในการสรางพลังขับเคลื่อนพัฒนาชุมชนตอไป และเมื่อรูปแบบของพิธีกรรมเปลี่ยนไป
ตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกตสาระเกิดเปนคุณคาที่สอดคลองกับประเภท  และ
สภาพการณนั้นๆ เปนสาระที่เฉพาะเจาะจงในแตละประเภทของการสูขวัญ  เปนความรูที่ประยุกต
ใหสอดคลองกับสถานการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรูเร่ืองการเกิด  การคลอด  การ
บวช  การครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีการรักษาแบบชาวบาน  และการ
ประกอบอาชีพ  โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพเกษตรกรรมที่เปนอาชีพหลักของชุมชนไทย กอใหเกิดคุณ
คาตอชุมชน  ซึ่งประกอบไปดวย  คุณคาในฐานะเปนกระจกเงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษาและให
ความบันเทิงแกชุมชน  คุณคาในฐานะที่ทําหนาที่ควบคุมรักษาแบบแผนทางสังคมของชุมชน  คุณ
คาในฐานะที่ทําหนาที่ขัดเกลาทางสังคม  และคุณคาในการสรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของ
ชุมชน

ตอนที่  2  ความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง  และ
              ความผูกพันกับชุมชน

ความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง และความผูก
พันกับชุมชน พบวา ชาวบานหมูมนมีความรูสึกตอสภาพของตนจากสภาพแวดลอมของชุมชนที่มี
คุณคาทางประวัติศาสตรการสืบทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ที่แสดงถึงภูมิปญญาหมอสูดที่มีการ
สืบทอดมาตั้งแตกอนสมัยอยุธยา ชุมชนรูสึกวาตนเองมีบรรพบุรุษที่มีความสามารถไดรับการยก
ยองจากสังคมภายนอก  เมื่อตนสามารถทําได  เปนผูสื่อสาร  เปนตัวแทนของชาวบาน ไดจึงไดรับ
การยกยองวาเปนผูรูเปนพหูสูตและไดรับเชิญใหเปนผูนําพิธีกรรมอยูเสมอ  บางครั้งบางคนก็ไดรับ
เชิญเปนวิทยากรบอยครั้ง  กอใหเกิดความรูสึกภูมิใจ มีการถายทอดความรูระหวางหมอสูดที่มี
ประสบการณสูงและหมอสูดใหมๆ  รุนหลังๆ ซึ่งมีการชวยเหลือกันตลอดเวลาและเปนการถายทอด
และการเรียนรูโดยพิธีกรรมไปพรอมๆ กัน หมอสูดจึงไดรับการยกยองเปนผูนําชุมชนตามธรรมชาติ
ที่มีสถานภาพดี กอใหเกิดความพอใจในสถานภาพหมอสูด แตในปจจุบันเนื่องจากสภาพปจจุบัน
ทั้งภาวะการณทางเศรษฐกิจ  สังคมมีผลกระทบ จึงไมเกิดลักษณะเดนทางความคิดสรางสรรคใน
การพัฒนาเปลี่ยนแปลงบทสูขวัญใหเขากับสภาพการณปจจุบันมากนัก  มีบางแตไมมาก ทําให
บางครั้งมีความรูสึกวาสถานภาพหมอสูด ไมมีลักษณะเดนพิเศษจริงๆ เทาใดนัก   ดังที่หมอ-สูดเลา
วา “จะมีวาศักดิ์ศรีก็มี ไมมีก็ไมมี หมอสูดทุกคนทําไดเหมือนกันหมด”
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กลาวไดวา คุณคาทางวัฒนธรรมดานประวัติศาสตร และภูมิปญญาบรรพบุรุษที่มีเอก
ลักษณสามารถสืบทอดมาถึงปจจุบันจะสงผลใหชาวบานเกิดความรูสึกถึงสถานภาพตนวาเปนผูมี
วัฒนธรรมมีความสามารถในการดํารงรักษาไวได สรางความภูมิใจใหแกตนเอง แตถารูปแบบพิธี
กรรมเปลี่ยนไปเปลี่ยนแปลงไปจากภูมิปญญาบรรพบุรุษเปนรูปแบบใหมที่ไมไดแสดงเอกลักษณ
ของตน จะสงผลถึงความภูมิใจลดลง

ชุมชนบานหมูมนรูสึกวาตนเองมีคุณคาเพราะอยูในชุมชนที่มีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมาแต
โบราณกาล ชุมชนมีความเชื่อวาหมอสูดโบราณมีความสามารถมีบุคลิกภาพที่ดี เปนผูนํา  เปนที่
เชื่อถือ ศรัทธาของชาวบาน การมีคุณคาของตนจึงเกิดความสามารถในการเลียนแบบ ยึดถือเปน
แบบอยาง สืบทอดโดยเรียนรูจากพฤติกรรมของคนโบราณ และควบคุมจิตใจใหสงบไดตามแบบ
อยางผูนําพิธีกรรมสมัยเกากอน อีกทั้งการที่ตนเองไดคิดอยางอิสระทําใหชาวบานรูสึกวาตนเองมี
ศักดิ์ศรี สวนชุมชนอื่นๆมีความรูสึกแตกตางกันกลาวคือ หมอสูดปจจุบันไมรูสึกวาประวัติศาสตรมี
คุณคาตอตนเอง  เพราะพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของพื้นบานธรรมดาไมมีเอกลักษณที่เดนเปน
พิเศษ จึงรูสึกวาเปนเพียงพิธีกรรมธรรมดาๆ และรูสึกวาตนมีคุณคาเมื่อไดรวมพิธีเทานั้น ในขณะที่
ผูนําพิธีกรรม ที่เปนผูที่สืบทอดมาจากตระกูลที่เปนผูนําพิธีกรรม หรือ เฒาจ้ํา อยูแลว จึงมีความรู
สึกวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนสิ่งมีคุณคาทางประวัติศาสตร และทําใหตนเองมีคุณคาขึ้น

กลาวไดวาคุณคาพิธีกรรมดานประวัติศาสตรกอใหเกิดความรูสึกวาชุมชนมีคุณคา มีพิธี
กรรมบายศรีสูขวัญที่มีความงามดานสุนทรียภาพ กลาวคือ มีความงามทางศิลปะภาษา  การเรียง
รอยถอยคํา  และ จริยธรรมระดับประเพณี ทําใหมีความหมายตอชาวบาน จนเกิดการเลียนแบบวิถี
การดําเนินชีวิตที่เอาอยางกัน ทําใหรูสึกวาตนเองมีคา  เปนผูมีจริยธรรมระดับหนึ่ง ซึ่งเปนบุคลิก
ของหมอสูด อีกทั้งทําใหเกิดความรูสึกมีศักดิ์ศรีมากขึ้น   ในขณะเดียวกันถาคุณคาพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญไมไดรับการยอมรับวามีคุณคาเพียงพอทางประวัติศาสตร  จะทําใหไมเกิดความรูสึกวาตนมี
ความภาคภูมิใจ ที่อยูในชุมชนนั้น แตจะรูสึกวาตนมีคุณคา ที่มีงานทํา  ดําเนินชีวิตไปตามปกติเทา
นั้น

ชุมชนบานหมูมนมีความรูสึกภูมิใจชุมชนที่มีประวัติศาสตรทางพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ภูมิ
ใจที่ชุมชนตนมีภูมิปญญาที่คนอื่นๆ  ยกยอง และมีเอกลักษณเฉพาะชุมชนตน  จึงรูสึกวาตนเปน
เจาของชุมชน สวนชุมชนอ่ืนๆ ผูนําพิธีกรรมปจจุบันมีความรูสึกวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของ
ธรรมดาในสังคมประเพณี ไมสําคัญอะไรนักกับการดําเนินชีวิตประจําวัน เพราะชาวบานเหลานี้ไม
ไดมีความรูความเขาใจเกี่ยวกับพิธีกรรมอยางถองแท ทําไปตามรูปแบบที่ถูกกําหนดมา โดยไมเขา
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ใจความหมายโดยนัย จึงไมคอยรูสึกเปนเจาของชุมชน แตรูสึกภูมิใจบางที่ยังมีพิธีกรรมในชุมชน
สวนหมอสูดที่สืบทอดทางสายเลือดยังมีความภูมิใจกับบรรพบุรุษ เนื่องจากพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
นั้นเปนเอกลักษณชุมชนมาแตดั้งเดิม

ความรูสึกภูมิใจตอตนเองเปนผลสืบเนื่องจากบริบทชุมชนที่มีประวัติศาสตรพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญ คุณคาพิธีกรรมที่เกิดจากการเรียนรูพิธีกรรม ทําใหรูสึกวาตนเองเปนเจาของชุมชน
และความรูสึกภูมิใจที่วานั้น ไดกอใหเกิดความรูสึกที่ดีตอตนเองเชนเดียวกัน

ในดานการแสดงออกตามเกียรติภูมิของตน พบวาชุมชนบานหมูมน มีการดํารงชีวิตตาม
แบบอยางวิถีดั้งเดิม ซึ่งตนเองจินตนาการขึ้นจากสภาพแวดลอมของตน และยังจินตนาการถึง
อารมณและจิตใจของผูนําชุมชน สมัยกอนๆ เฒาจ้ํา หรือหมอสูดโบราณวาเปนผูมีสมาธิ จึงเกิด
พฤติกรรมปฏิบัติที่เปนแบบอยางทางจริยธรรมในการทํารงคุณคาพิธีกรรม    จึงมีความพยายาม
กําหนดอารมณและจิตใจของตนเอง ใหเหมือนบรรพบุรุษ เพื่อจะเปนสวนหนึ่งของชุมชนอยางมีคา
เชนในอดีต และรูสึกตองการใหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน มีการถายทอดความรูสูรุนตอไป
ประกอบกับชาวบานเปนผูมีสวนรวม  ทุกครัวเรือนทําหมากเบ็งได  ทุกครัวเรือนมีตนกลวย และองค
ประกอบในพิธีกรรมคือของพื้นๆ  ที่หาไดงายๆ ในชุมชน ทําใหเกิดความรูสึกวาเราก็นาจะทําได  นา
จะเขาใจ นาจะนําสิ่งดีๆ ที่มีอยูในพิธีกรรมมาใช นําคุณคาพิธีกรรมมาเปนสื่ออบรมสั่งสอนบุตร
หลาน พิธีกรรมบายศรีสูขวัญจึงเปนสิ่งมีคุณคาทางจิตใจที่สรางแนวปฏิบัติในเชิงจริยธรรมกับชุม
ชน  การเกิดเกียรติภูมิแหงตนในบริบทเฉพาะเปนการวิเคราะหตนเองในดานความรูในความ
หมายของพิธีกรรม บุคลิกภาพอุปนิสัย ภาวะทางเศรษฐกิจและสภาพความเปนอยู ในดานความ
รูในความหมายของพิธีกรรมพบวา ชุมชนบานหมูมนรูสึกพึงพอใจตนเองที่มีความรูในคุณคาพิธี
กรรมและนําไปใชไดพอควร  เนื่องจากยึดถือผูนําพิธีเปนแบบอยางในการทํางานในการดําเนินชีวิต
อีกทั้งยังไดมีสวนรวมกับผูอ่ืน  มีการพบปะสังสรรคแลกเปลี่ยนประสบการณกัน  เมื่อไปรวมพิธี
กรรม ไดเห็นแบบอยางการดําเนินชีวิตที่ดีของผูนําพิธีจนเปนที่ยอมรับของสังคม

กลาวไดวาคุณคาดานพฤติกรรมทางพิธีกรรมที่ชุมชนมีการเรียนรูและรับรู ใหเกิดความรูสึก
วาตนเองมีความรูในความหมายของพิธีกรรมและสามารถนํามาปรับใช ทําใหสังคมยอมรับความ
เปนภูมิปญญาชาวบาน ดานบุคลิกภาพและอารมณผูนําพิธีชาวบานหมูมนมีบุคลิกภาพ กลาตัด
สินใจ   ตระหนักวาการประกอบพิธีกรรมเปนสิ่งอันพึงทํา เกิดกุศลกับตัว เปนเกียรติภูมิแหงตระกูล
ดวย  มีความเชื่อมั่น สบายใจ  สุขใจ  ชาวบานที่รวมพิธีทั้งที่เปนผูรับการบายศรีและผูรวมในฐานะ
ญาติหรือเพื่อนบาน  ก็เกิดความรูสึกที่ไมแตกตาง  จึงรวมกันจัดพิธีขึ้น  เพื่อความเปนสิริมงคลแกผู
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รับและผูที่มีสวนรวมในพิธีกรรม  ตลอดจนมีความประสงคใหลูกหลานรุนหลังๆ  ยึดถือเปนธรรม
เนียมปฏิบัติสืบตอไป

ความมีสํานึกรวมกันในประวัติศาสตรของชุมชน เชื่อมั่นในคุณคาพิธีกรรมแบบดั้งเดิมและ
ถายทอดสูคนรุนใหม อีกทั้งมีการขัดเกลาสังคมตามคตินิยมชุมชนดวยความสัมพันธแบบเครือญาติ
ความรูสึกผูกพันกับชุมชนขึ้นอยูกับสถานภาพความเปนอยูในชุมชนที่เกี่ยวของกับระยะเวลาของ
การอยูอาศัย สถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคมและความเชื่อมโยงทางสังคม กลาวคือ ระยะเวลา
ของการอยูอาศัยในชุมชนสงผลตอทัศนคติและพฤติกรรมตอชุมชน เพราะคนที่อาศัยอยูในชุมชน
เปนเวลานานจะสรางความสัมพันธในชุมชนไดเปนอยางดี สงผลใหเกิดความรูสึกผูกพันตอกลุม
และชุมชนมากกวาคนที่อยูอาศัยเปนระยะเวลาสั้น และผูที่มีสถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคม
แตกตางกันจะมีความผูกพันกับชุมชนแตกตางกันดวย กลาวคือผูที่ไดรับการยกยองมักเขารวมกิจ
กรรมในสังคมมากกวาผูที่ไมไดรับการยกยอง นอกจากนี้ความเชื่อมโยงทางสังคมเปนสิ่งที่แสดงถึง
ความผูกพันตอชุมชน ซึ่งประกอบดวยความสัมพันธกับเครือญาติ เพื่อนบาน และการมีสวนรวมใน
กิจกรรมของชุมชน ความเชื่อมโยงดังกลาวมีอิทธิพลสูงตอความผูกพัน ผูที่มีความเชื่อมโยงทาง
สังคมในระดับสูงจะมีความผูกพันตอชุมชนในระดับสูงดวยเชนกัน ลักษณะความเชื่อมโยงอาจเกิด
จากสัมพันธกับเพื่อนบานหรือญาติและเขารวมในกิจกรรมกับกลุมใดเปนพิเศษจนเกิดความผูกพัน
ตอกลุม และสงผลตอความผูกพันกับชุมชนดวย  คนที่อาศัยในชุมชนที่มีความรูสึกตอกลุมในทาง
บวกจะประเมินชุมชนในทางบวกมากกวาคนที่มีความรูสึกตอกลุมในทางลบ อีกทั้งความเชื่อมโยง
ทางสังคมยังสัมพันธกับความเปนปกแผนของชุมชนในทางบวกคือ ถาคนในชุมชนมีความเชื่อมโยง
ทางสังคมมากและมีสวนรวมในกิจกรรมมาก จะทําใหชุมชนมีความมั่นคงตามไปดวย

ตอนที่  3  รูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถิ่นกับการพัฒนาชุมชนและรูปแบบของ
        หลักสูตรทองถิ่น

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวบานหมูมน ซึ่งหมายถึงพิธีกรรมทองถิ่นของอีสานพิธีกรรม
หนึ่ง  ที่มีฐานะเปนทุนวัฒนธรรม  มีรูปแบบความสัมพันธเพื่อเปนแนวทางในการพัฒนาโดยใช
วัฒนธรรมชุมชน  เปนเครื่องมือเสริมสรางความสัมพันธที่สมดุลและยั่งยืน  ระหวางมนุษยกับ
มนุษย  มนุษยกับสังคม  และมนุษยกับสภาพแวดลอมทางธรรมชาติโดยใชระบบคิด  หรือ ภูมิ
ปญญาทองถิ่นเขามาเชื่อมโยง  โดยเมื่อคนในชุมชนเรียนรู คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของ
ชุมชน  ซึ่งประกอบดวย คุณคาในตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  หมายถึง  คุณคาในองคประกอบของ
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พิธีกรรม อันไดแก ผูนําพิธีกรรม  ผูรวมพิธีกรรม  บทสูขวัญ  วัสดุส่ิงของหรือเครื่องสังเวย  เวลาและ
สถานที่ ในฐานะเปนสัญลักษณสื่อความหมายแหงความดีงาม คุณคาของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นตอ
บุคคล  ไดแก  สมาธิ ความสบายใจ   ความกตัญูกตเวที  ความออนนอมถอมตนมีสัมมาคารวะ  
และความมีน้ําใจงาม และคุณคาของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นตอชุมชน  ซึ่งประกอบดวย  คุณคาในฐานะ
เปนกระจกเงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษาและใหความบันเทิงแกชุมชน  คุณคาในฐานะที่ทําหนาที่
ควบคุมรักษาแบบแผนทางสังคมของชุมชน  คุณคาในฐานะที่ทําหนาที่ขัดเกลาทางสังคม  และคุณ
คาในการสรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน   เมื่อนํามาเชื่อมโยงกับภูมิหลังทางสังคม
และวัฒนธรรมของชุมชนก็จะกอใหเกิด  ความเขาใจ  ความมั่นใจ  ความภูมิใจและความมีเกียรติ
ภูมิ  จะสงผลใหคนในชุมชนเกิดทัศนคติตอตนเองในเชิงบวก  และเมื่อชุมชนเกิดความคุนเคยกับ
แบบแผนทางสังคมของชุมชน  ก็จะกอใหเกิดความเชื่อมั่น  การยอมรับ  การปรับตัวตอพฤติกรรม
ภายในชุมชน  และเกิดความรูสึกพึงพอใจตลอดจนเกิดความรูสึกเปนเจาของชุมชนสงผลใหเกิด
ความผูกพันกับชุมชนมากยิ่งขึ้น

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานจึงเปนเครื่องมือที่คนในชุมชน       ใชเปน       ทุนทางวัฒน
ธรรม อันหมายถึง   รากเหงาทางวัฒนธรรม  หรือ ภูมิปญญาสั่งสม ที่สามารถนํามาใชเปนรากฐาน
ในการพัฒนาวัฒนธรรมและชุมชนได โดยใชพิธีกรรมเปนเครื่องมือใน การสรางสัมพันธภาพที่ถูก
ตอง ที่เปนไปในทางสรางสรรค และสอดคลองกัน ระหวางคนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ  คนกับส่ิงแวด
ลอม  คนกับคน  และคนสรางทัศนคติตอตนเอง พรอมกันกับความผูกพันเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน
กับชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลังชุมชน ในการพัฒนาใหเกิดดุลยภาพโดยใชระบบความคิด หรือ
ปญญาของชุมชนเปนตัวเชื่อมโยง  จิตวิญญาณของชุมชน เกิดเปนพลังชุมชน  เปนพลังที่สราง
สรรคในการพัฒนาตอไป

วิธีการในการพัฒนาชุมชน เพื่อใหเห็นการใชพิธีกรรมทองถิ่นในการพัฒนาอยางเปน
รูปธรรม  คือ การจัดกิจกรรมใหแกชาวชุมชน  โดยมุงเนนไปที่กลุมเยาวชน โดยใหความสําคัญกับ
การศึกษาในหลักสูตร  เพราะพิธีกรรมบายศรีสูขวัญปรากฏเปนกิจกรรมที่มีในชุมชน  แตในการ
ศึกษาในระบบยังไมมีปรากฏ  การจัดวิชาวัฒนธรรมชุมชน และพิธีบายศรีสูขวัญของชุมชนในรูป
แบบของหลักสูตรทองถิ่นจึงเปนนวัตกรรมที่นาสนใจ  และถือเปนวิชาพื้นฐานสําหรับเยาวชนที่เรียน
ในโรงเรียน  โดยจัดเพื่อใหผูเรียนมีความรู  ความเขาใจตระหนักถึงความสําคัญและคุณคาของ
วัฒนธรรมชุมชนตอความเปนชาติไทยในอนาคต  โดยใชแนวคิดการบูรณาการความรู  ตามหลัก
สูตรแกนกลาง  ซึ่งวิชาวาดวยวัฒนธรรมชุมชนและคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชุมชน คือ  คุณ
คาดานวัฒนธรรม  ประกอบดวยคุณคาในตัวพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  คุณคาที่เกิดตอบุคคลและคุณ
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คาตอชุมชน   คติความเชื่อตามแบบแผนชุมชนทองถิ่น  ความเชื่อทางศาสนาและ จริยธรรม  ภาษา
และขนบธรรมเนียมประเพณี  ความรูในวิถีชีวิตของชุมชน  และความรูเฉพาะในศาสตรที่เกี่ยวของ
กับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตละประเภท  สอดคลองและสัมพันธกับกรอบวิชาในหลักสูตรประถม
ศึกษากับเนื้อหาวิชาในกลุมวิชา  5 กลุม  คือ  กลุมทักษะที่เปนเครื่องมือการเรียนรู  กลุมสรางเสริม
ประสบการณชีวิต  กลุมสรางเสริมลักษณะนิสัย  กลุมการงานและพื้นฐานอาชีพ  และกลุมประสบ
การณพิเศษ  เปนการใหความสําคัญกับวัฒนธรรมที่เปนความรูของชุมชน นับวาเปนแกนองคความ
รูที่สามารถนํามาสรางเปนปรัชญา และกรอบเนื้อหาในการจัดทําหลักสูตรทองถิ่น  จัดทําหลักสูตร
ทองถิ่นทั้งในดานปรัชญาและแนวคิดสําคัญ  เพื่อเปนทางเลือกหนึ่งในหลายๆ แนวทางของการ
พัฒนาชุมชน     โดยใชพิธีกรรมทองถิ่นซึ่งเนนคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในฐานะทุนวัฒนธรรม
เพื่อการพัฒนาชุมชนใหเห็นอยางเปนรูปธรรม   

อภิปรายผล

จากขอคนพบคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ความสัมพันธ ระหวางคุณคาพิธีกรรมกับการ
สรางทัศนคติตอตนเองและความผูกพันกับชุมชน  และรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทอง
ถิ่นในฐานะทุนวัฒนธรรมกับการพัฒนาชุมชน  ทําใหเห็นความสําคัญของพิธีกรรมทองถิ่นที่อาศัย
ส่ิงที่เรียกวา  ความเชื่อถือศรัทธาของชาวชุมชนมาเปนสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ  และคนโบราณของไทย
ใช  ปญญา และความชาญฉลาด  สรางระบบการเรียนรูโดยอาศัยพิธีกรรมทองถิ่นอบรม  บมเพาะ  
ขัดเกลาจิตใจคนใหเปนคนดี  มีจริยธรรม  โดยสรางความสัมพันธที่สอดคลองเกี่ยวเนื่องกับ  ความ
เชื่อทางศาสนา  มาเปนเครื่องมือในการอบรมคน  ความเชื่อถือ  ศรัทธา จึงเปนปจจัยที่มีอิทธิพลตอ
วิถีชีวิตของผูคนในชุมชนในการอยูรวมกับธรรมชาติอยางถอยทีถอยอาศัยในสังคมของคนไทยมา
ตั้งแตอดีต   สามารถอภิปรายเพื่อใหเห็นแนวทางในการพัฒนาโดยอาศัยมรดกทางวัฒนธรรมที่
กลาวมาขางตน  ไดดังตอไปนี้

ในบรรดาความเชื่อถือ ศรัทธา ทั้งหลายของคนไท ความเชื่อเร่ือง  ขวัญ  เปนความเชื่อ
ที่เกาแกที่สุดความเชื่อหนึ่ง   มีความเกาแกกวาความเชื่อทางพุทธศาสนา  ซึ่งเปนศาสนาประจํา
กลุมของคนไท  สวนใหญ  ความโบราณของ  ขวัญ  อาจอธิบายไดในแงของภาษา  คือ  ภาษาไท  
ถิ่นตางๆ  ไมวาจะเปนภาษาไท  ในประเทศไทย  จีน  อินเดีย  พมา  เวียดนาม  ลาว ฯลฯ  ลวนมีคํา
วา “ขวัน”  ใชอยูในภาษาเหมือนกันทั้งสิ้น  คนไท เหลานี้ไมเคยติดตอกันนานกวา  700 ป (วิไล
วรรณ  ขนิษฐานันท,กุมภาพันธ  2531)  ดังนั้นการที่มีคําวาขวัญ  ใชอยูในภาษาเหมือนกันแสดงวา  
ขวัญ  เปนมรดกทางวัฒนธรรมที่ ตกทอดมาจากสังคมไทโบราณ  เปนมรดกที่สังคมไทถิ่นตางๆ  ใน
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ปจจุบันไดรับไวกอนที่จะแยกยายกันไป  และยังคงรักษาไวในถิ่นตางๆ  ดังนั้น  ถึงแมบางถิ่นจะไม
เคยติดตอกันเลยหลังจากแยกยายกันไปแลวก็ยังมีคําวา ขวัญ  ใชเหมือนกัน

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญจึงเปนพิธีกรรมที่มีเอกลักษณ  และมีคุณคาในตัวของพิธีกรรม
เอง  มีประวัติศาสตรความเปนมายาวนานอยูคูกับคนไทย  ที่ถือ  เปนมรดกทางวัฒนธรรม  อันมี
คุณคา  และแนวคิดการสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม  จากแผนแมบทวาระแหงชาติวาดวย  ทศ
วรรษสืบสานวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนา (พ.ศ.2541 – 2550) มียุทธศาสตรในการดําเนินงาน 9 แผน
งานหลัก และแผนงานการสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม เปนแผนงานที่ 4 ที่กลาวถึง  การลงทุน
ทางวัฒนธรรมวา  เปนการนําระบบคุณคาและเอกลักษณทางวัฒนธรรมมาเสริมสรางใหเกิดมูลคา
เพิ่มทางเศรษฐกิจและเกิดคุณคาทางสังคมและจิตใจ  เพื่อใหเกิดความมั่นคงทางเศรษฐกิจ  สังคม  
และการเมือง    การสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม ครอบคลุมบทบาทของทั้งภาครัฐ  ภาคเอกชน  
และภาคประชาชน  ซึ่งพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีความเกี่ยวเนื่องกับบริบทของสังคมในดานตางๆ  
ดังนี้

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญกลาวถึงในเชิงเศรษฐกิจ   ในดานของการสรางงานสรางรายได
ใหกับชาวชุมชน   อาชีพที่เกิดเกี่ยวเนื่องมาจากพิธีกรรม  คือ  การประดิษฐขันหมากเบ็งหรือพาน
บายศรี  ที่ปจจุบันในสังคมเมืองทั่วไปหาคนที่มีความรูในเรื่องนี้ไดนอยมาก  การประดิษฐพาน
บายศรี  หรือ  ขันหมากเบ็ง  เปนศิลปหัตถกรรมอีกแขนงหนึ่งที่ตองอาศัยความชํานาญ  ความมี
ศิลปะความประณีตบรรจง  ซึ่งจําเปนอยางยิ่งที่ในอนาคตตองมีการศึกษาเลาเรียนเพื่อเปนการ
อนุรักษเพราะชางฝมือดีสวนใหญเปนผูสูงอายุซึ่งลมหายตายจากไปหาลูกหลานสืบทอดตอไดนอย  
เพราะครอบครัวสมัยปจจุบัน  มุงเนนใหลูกหลานศึกษาเลาเรียนเพื่อสรางคนของตนไปรับใช
เทคโนโลยีจนลืมหันมามองสิ่งล้ําคาในความหมายของ  วัฒนธรรมชุมชน  ที่ตนมีอยูอยางลนเหลือ
แตกลับมองขามไป  และประโยชนตอเนื่องที่จะเกิดจากการอนุรักษ คือ แนวความคิดในการ
ประยุกตในสิ่งที่ตนเองมีอยูใหมีความหลากหลายมากยิ่งขึ้น  เชนรูปแบบและประเภทของพาน
บายศรีตามประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ตามชนชั้นของผูถูกเรียกขวัญ  ตามวัสดุที่มีในทอง
ถิ่น  เชน  กลวย    ไมดอกไมประดับตางๆ  โดยเฉพาะอยางยิ่งกลวย  ใชไดทั้งใบ  และผล  ชาวบาน
อีสานมีความพิถีพิถันในการเลือกใบตองในการนํามาทํา  หมากเบ็ง  ลักษณะของใบตอง  ขนาด  
ชนิดของกลวย ฯลฯ  ตลอดจน  ขาวตมมัดที่ใชประกอบในบายศรี  จะตองใชกลวยเต็มผล  ไมผาซีก  
ฯลฯ  เหลานี้ลวนแลวแตเปน  ระบบคิดของชุมชนที่มุงสรางสรรคการพัฒนาชุมชน  โดยอาศัยธรรม
ชาติแวดลอมที่มีอยูแลวในชุมชนนั่นเอง
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อาชีพ  หมอสูด  หรือ  หมอขวัญ  เปนอาชีพที่นาสนใจอีกอาชีพหนึ่ง  ในอนาคตถามี
การพัฒนาอาชีพ หมอสูด ใหเปนรูปธรรมแลว  ประโยชนที่เกิดขึ้นในดานรายไดของอาชีพหมอสูด  
จะถือไดวาเปนอาชีพที่สรางรายได ที่ดีอีกอาชีพหนึ่งเลยทีเดียว  แตทั้งนี้ผูนําพิธีกรรมจะตองมีคุณ
ลักษณะที่เหมาะสมดวยประการทั้งปวง  เปนที่ยกยอง  เชื่อถือศรัทธาไมใชดวยฐานะทางเศรษฐกิจ
แตในฐานะผูประพฤติปฏิบัติดี  เปนแบบอยางในดานพฤติกรรมในชุมชน  อีกทั้งมีความเพียร  ขยัน
ศึกษาเลาเรียนในศาสตรของตนใหมีความเชี่ยวชาญและชํานาญอยางถองแทและลึกซึ้ง  อีกทั้งมี
ความคิดสรางสรรคพัฒนาตัวเองอยางสม่ําเสมอ  ถึงแมหมอสูดหรือหมอขวัญ  บางคนจะสืบทอด
ทางสายเลือด  แตวัตรปฏิบัติจะตองเปนแบบอยางแกคนในชุมชนไดดวย  ชุมชนจึงจะเกิดความ
ศรัทธา  เชิญ เปนผูนําพิธีอยูอยางสม่ําเสมอมิไดขาด

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญกับความสรางสรรคในเชิงภาษา  ซึ่งปรากฏใหเห็นคอนขางเดน
ชัดในการประกอบพิธีกรรม  นอกจากความสามารถเฉพาะตัวของผูนําพิธีกรรมที่มีเสียงที่มีความ
ไพเราะเมื่อกลาวบทสูขวัญโดยอาศัยการฝกฝนอยางวิริยะอุตสาหะเปนระยะเวลานานแลว  ความ
คิดประยุกตถอยคํา  รูจักและเขาใจที่จะเรียงรอยถอยคําใหเห็นภาพพจน  ใหเขาถึงวิถีชีวิตของคน
ในชุมชน  ใหผูรับการสูขวัญและผูรวมพิธีเกิดจินตนาการตามอยางจรรโลงใจ  ซาบซึ้งและศรัทธา  มี
การเนนคํา  ย้ําใหเกิดความตระหนักและเปนการกระตุนจิตสํานึกใหเห็นคุณคาของ  ขวัญ  ของคุณ
งามความดีของส่ิงที่กลาวถึง  ความยากลําบากของบุพการีที่เล้ียงดูบุตรธิดาโดยไมเห็นแกเหน็ด
เหนื่อยดวยความรัก  อาทร  โดยไมหวังผลใดใดตอบแทน การกลาวถึงนิทานพื้นบานยกตัวอยาง
ของบุคคล หรือ  สัตวที่มีเอกลักษณเดนในนิทานพื้นบานอีสานมาเปนแบบอยาง  การสรรหาคําที่มี
ความหมายที่เหมาะสมกับประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  การประพันธเนื้อหาที่เก็บเอาบริบท
แวดลอมมาอธิบายโดยใชสัญลักษณในองคประกอบของพิธีกรรมอยางสอดคลองกลมกลืน  บทสู
ขวัญที่เกิดจากการแตงของคนโบราณที่เคนออกมาจากความรูในศาสตรสาขาตางๆ  มากมาย  อาทิ 
สถาปตยกรรม เกษตรกรรม  ภูมิศาสตร  ประวัติศาสตรชุมชน  ฯลฯ  ตางๆ  เหลานี้ลวนแลวแตเปน
ความสามารถในเชิงภาษา  ที่นับเปนทุนวัฒนธรรมที่ บรรพบุรุษไมไดตั้งใจลงทุนเพื่อหวังผลกําไรใน
เชิงเศรษฐกิจ แตกลับมีผลกําไรอยางมหาศาลทางดานจิตใจ  ตกทอดมาสูรุนลูกรุนหลานสืบตอมา
จนถึงปจจุบัน  นี่คือภูมิปญญา  ของชาวบานที่เปนความชาญฉลาด  โดยอาศัย  ความเชื่อถือ  
ศรัทธาของคนตอส่ิงเหนือธรรมชาติ  ประสานกันอยางสนิท  กับความเชื่อทางพุทธศาสนา มีแนว
ปฏิบัติที่มีธรรมะเปนสิ่งยึดเหนี่ยว ที่เรียกวา “พุทธกับไสยไปดวยกัน” มาเปนอํานาจในการควบคุม
ทางสังคม  ใหผูคนปฏิบัติตนอยูในระเบียบแบบแผน  จารีตประเพณีที่ดีงาม  ที่ชาวบานเรียกวา  
“ฮีตคอง”  แลวถือปฏิบัติสืบตอมานั่นเอง
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ความสําคัญของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญที่เกิดตอชุมชนในบางประเด็นที่ไดกลาวถึง 
นอกเหนือไปจากคุณคาของพิธีกรรมที่เปนผลโดยตรงจากงานวิจัย  เปนสิ่งที่ไมควรละเลยเชนเดียว
กัน  โดยเฉพาะอยางยิ่งในทางการเมืองการปกครอง รัฐบาลควรหันกลับมาใหความสนใจ  นํามาให
คาโดย  ภาครัฐและภาคเอกชนรวมกันสงเสริม  สนับสนุน  และ ลงทุนทางวัฒนธรรม  โดยไมควร
มุงหวังไปในแงเศรษฐกิจถายเดียว  เพราะคุณคาที่กลาวถึงเปรียบเทียบเปนตัวเงินไมได    ภาครัฐ
โดยหนวยงานที่เกี่ยวของควรใชศักยภาพที่มีอยู  ในเรื่องของ การดูแลสิทธิของประชาชน  ที่หมาย
ถึง สิทธิในการอนุรักษหรือฟนฟูจารีต  ประเพณี  ภูมิปญญาทองถิ่น  ศิลปวัฒนธรรม  การจัดการ
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม  ดังปรากฏใน  รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย  พุทธศักราช  
2540  ดังนี้

มาตรา 46   บุคคลซึ่งรวมกันเปนชุมชนทองถิ่นดั้งเดิมยอมมีสิทธิอนุรักษหรือฟนฟู
จารีตประเพณี  ภูมิปญญาทองถิ่น  ศิลปะวัฒนธรรมอันดีของทองถิ่นและของชาติ  และมีสวนรวม
ในการจัดการ  การบํารุงรักษา  และการใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยาง
สมดุลและยั่งยืน

นอกจากนี้ยังถือเปนหนาที่ของชนชาวไทยทุกคน  ไมเพียงรอการชวยเหลือจากภาครัฐ
เทานั้นในการที่จะสืบสานพิธีกรรมทองถิ่น  เอาไว ดังปรากฏใน หมวด 4 หนาที่ของชนชาวไทย  ใน
รัฐธรรมนูญที่มีวา

มาตรา  61  บุคคลมีหนาที่ปองกันประเทศ  รับราชการทหาร  เสียภาษีอากร  ชวย
เหลือราชการ  รับการศึกษาอบรม  พิทักษ  ปกปอง  และสืบสานศิลปะวัฒนธรรมของชาติ   และภูมิ
ปญญาทองถิ่น  และอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม

เมื่อมองในแงของการศึกษา พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานในชุมชนอีสาน  คือ  การจัด
การศึกษาอีกรูปแบบหนึ่ง  ที่เรียกวา เปนการศึกษาตามอัธยาศัย มีปรากฏในชุมชน  ขัดเกลา  อบ
รมบมเพาะคนในชุมชน  แตการศึกษาในระบบยังไมชัดเจนนัก   ทางเลือกทางหนึ่งคือ การจัดการ
ศึกษาวัฒนธรรมชุนชนและพิธีกรรม ในรูปแบบของหลักสูตรทองถิ่น  ที่นําเสนอเนื้อหาเชิงวัฒน
ธรรมชุมชนและพิธีกรรมที่ถือเปนเครื่องมือใหการศึกษา  และขัดเกลาทางสังคม  ซึ่งถือเปนอีก
ลักษณะหนึ่งของการพัฒนาชุมชนไดอยางเปนรูปธรรมถาทุกฝาย ใสใจ และใหความตอเนื่องในการ
ดําเนินการ  เปนการสงเสริมภูมิปญญาทองถิ่น  ศิลปะวัฒนธรรมของชาติ ในการจัดการศึกษาซึ่ง
สอดคลองกับ  แนวนโยบายพื้นฐานแหงรัฐ  ในรัฐธรรมนูญ  ที่วา



298

มาตรา  81  รัฐตองจัดการศึกษาอบรมและสนับสนุนใหเอกชนจัดการศึกษาอบรมให
เกิดความรูคูคุณธรรม  จัดใหมีกฎหมายเกี่ยวกับการศึกษาแหงชาติ  ปรับปรุงการศึกษาใหสอด
คลองกับความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคม  สรางเสริมความรูและปลูกฝงจิตสํานึกที่ถูก
ตองเกี่ยวกับการเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข  
สนับสนุนการคนควาวิจัยในศิลปวิทยาการตางๆ  เรงรัดพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยี  เพื่อ
การพัฒนาประเทศ  พัฒนาวิชาชีพครู  และสงเสริมภูมิปญญาทองถิ่น ศิลปะและวัฒนธรรมของ
ชาติ

แนนอนการจัดหลักสูตรทองถิ่นนี้ จะตองอาศัยชุมชนเขามามีสวนรวมในการดําเนิน
การจัดการศึกษาอบรม  โดยเปนหลักสูตรของชุมชน  โดยชุมชน  และเพื่อชุมชน  โดยแท  ซึ่งจะเกิด
การพัฒนาอยางยั่งยืนไดมากกวาหนวยงานในสวนกลางเขาไปจัดการศึกษา  ซึ่งถือเปนหนาที่ของ
ชุมชน  ในการบํารุงรักษาศิลปะ  จารีตประเพณี  และการจัดการศึกษาอบรมของชุมชน  ทั้งนี้มี
ความเปนไปไดคอนขางสูงถาชุมชนต่ืนตัวและเห็นความสําคัญ  เพราะเรื่องนี้  ไดถูกบัญญัติไวในรัฐ
ธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย  พุทธศักราช  2540  ที่มีความวา

มาตรา  289  องคกรปกครองสวนทองถิ่นยอมมีหนาที่บํารุงรักษาศิลปะ  จารีต
ประเพณี  ภูมิปญญาทองถิ่น  หรือวัฒนธรรมอันดีของทองถิ่น  องคกรปกครองสวนทองถิ่นยอมมี
สิทธิที่จะจัดการศึกษาอบรม และการฝกษาอาชีพตามความเหมาะสมและความตองการภายใน
ทองถิ่นนั้น  และเขาไปมีสวนในการจัดการศึกษาอบรมของรัฐ  องคกรปกครองสวนทองถิ่นตอง
คํานึงถึงการบํารุงรักษาศิลปะ  จารีตประเพณี  ภูมิปญญาทองถิ่น  และวัฒนธรรมอันดีของทองถิ่น
ดวย

การศึกษาเพื่อพัฒนาศักยภาพชุมชนใหพึ่งตนเองได  มีจิตใจไทยความรูสากลดังกลาวนอก
จากจะเปนไปตามรัฐธรรมนูญแลวยังสอดคลองกับการจัดการศึกษาตามพระราชบัญญัติการศึกษา
แหงชาติ  พ.ศ. 2542  ที่เนนความสําคัญของชุมชน  ภูมิปญญาทองถิ่น  ภูมิปญญาไทย  และการ
ประสานความรูระหวางสังคมภายในและภายนอกดวยการจัดหลักสูตรทองถิ่นที่สอดคลองกับหลัก
สูตรแกนกลางเพื่อใหเกิดประโยชนตอทองถิ่นโดยตรง

การจัดหลักสูตรทองถิ่นดังกลาว เนนคนและชุมชนเปนศูนยกลางการเรียนรูและพัฒนาดวย
การจัดการศึกษาเพื่อทุกคน (education for all)  ดวยการจัดการศึกษาตลอดชีวิต (long – life
education) โดยระบุในพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พ.ศ. 2542  มาตรา 6  ระบุวา การจัด
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การศึกษาตองเปนไปเพื่อพัฒนาคนไทยใหเปนมนุษยที่สมบูรณทั้งรางกาย  จิตใจ  สติปญญา
ความรูและคุณธรรม และจริยธรรมและวัฒนธรรมในการดํารงชีวิต…  ตอเนื่องกับมาตรา 7  ที่ระบุ
วา ในกระบวนการเรียนรูตองมุงฝงจิตสํานึกที่ถูกตองเกี่ยวกับความภูมิใจในความเปนไทย สงเสริม
ศิลปวัฒนธรรมของชาติ  ภูมิปญญาทองถิ่น  ภูมิปญญาไทยและความรูสากล  อนุรักษ
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม  มีความสามารถในการประกอบอาชีพ  รูจักพึ่งตนเอง  มีความ
ริเร่ิมสรางสรรค  ใฝรูและเรียนรูดวยตนเองอยางตอเนื่อง

นอกจากนี้ในมาตรา 23  ยังระบุรายละเอียดในการจัดการศึกษาทั้งการศึกษาในระบบ การ
ศึกษานอกระบบ และการศึกษาตามอัธยาศัย  ตองเนนความสําคัญทั้งความรู  คุณธรรม  กระบวน
การเรียนรู และบูรณาการตามความเหมาะสมของแตละระดับการศึกษาในเรื่องตอไปนี้

ความรูเกี่ยวกับตนเองและความสัมพันธของตนเองกับสังคม  ไดแก  ครอบครัว  ชุมชน
ชาติ  และสังคมโลก  รวมถึงความรูเกี่ยวกับประวัติศาสตร  ความเปนมาของสังคมไทย

ความรูและทักษะดานวิทยาศาสตรและเทคโนโลยี  รวมทั้งความรูความเขาใจและประสบ
การณเร่ืองการจัดการ การบํารุงรักษา และการใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม
อยางสมดุลยั่งยืน

ความรูเกี่ยวกับศาสนา  ศิลป  วัฒนธรรม  การกีฬา  ภูมิปญญาไทย  และการประยุกต  ภูมิ
ปญญา

ความรูและทักษะในการประกอบอาชีพและการดํารงชีวิตอยางมีความสุข

ทั้งนี้มาตรา 24  ไดกลาวถึงรายละเอียดในการจัดกระบวนการเรียนรู ใหสถานศึกษาและ
หนวยงานที่เกี่ยวของดําเนินการจัดเนื้อหาสาระกิจกรรม  ฝกทักษะ  กระบวนการคิด  การจัดการ
การประยุกตความรูมาใช  เพื่อปองกันและแกไขปญหา  เรียนรูจากประสบการณจริง      ใหทําได
คิดเปน  ทําเปน เกิดการใฝรูอยางตอเนื่อง และผสมผสานความรูดานตางๆ ไดอยางสมดุล  ปลูกฝง
คุณธรรม คานิยมที่ดีงามและคุณลักษณะอันพึงประสงค  อีกทั้งประสานความรวมมือกับบุคคลใน
ชุมชนทุกฝาย เพื่อพัฒนาผูเรียนตามศักยภาพไดทุกเวลาทุกสถานที่  หนวยงานที่สามารถรวมมือ
เพื่อจัดการศึกษาดังกลาวประกอบดวย  กระทรวงศึกษาธิการ  เขตการศึกษาจังหวัด  การทองเที่ยว
แหงประเทศไทย  กรมการพัฒนาชุมชน  องคการบริหารสวนจังหวัง (อบจ.) องคการบริหารสวน
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ตําบล (อบต.)  หนวยงานเหลานี้สามารถจัดประชุมวาดวยการพัฒนาชุมชนดวยวัฒนธรรม  โดยให
ชุมชนเปนศูนยการศึกษา  เพื่อนําไปสูการเปนศูนยการเรียนรู  โดยมีรูปแบบความรวมมือของหนวย
งานในทองถิ่นที่สอดคลองกับระบบการศึกษาที่แตกตางกัน  3  ระบบ  คือ  การศึกษาในระบบ  การ
ศึกษานอกระบบ  และการศึกษาตามอัธยาศัย   ซึ่งนอกจากความรวมมือของหนวยงานตางๆ  ดัง
กลาวแลว  ผูมีบทบาทสําคัญโดยตรงตอนักเรียนคือ  ผูบริหารการศึกษาและครูผูสอนที่ตองมีความ
รูความเขาใจ  ความตระหนักและเห็นคุณคาความสําคัญของการนําภูมิปญญาทองถิ่นมาใชในการ
จัดการเรียนการสอน  โดยที่ครูผูสอนเขาใจบทบาทการศึกษาวาไมมีใครเปนพหูสูต  รูดีไปหมดทุก
อยางโดยไมไดศึกษาเลาเรียน  ครูจะตองเปนผูสรางกระบวนการเรียนการสอน  และเอื้ออํานวยให
เกิดบรรยากาศแหงการเรียนรู  สํารวจและรวบรวมขอมูลเกี่ยวกับวัฒนธรรมชุมชนและภูมิปญญา
ทองถิ่น  ประสานงานกับชุมชนเชิญวิทยากรทองถิ่น  ผูนําชุมชนมารวมจัดกิจกรรมกับครู  เปฯการ
สรางความสัมพันธอันดีระหวางโรงเรียนกับชุมชนใหดียิ่งขึ้นอันจะนํามาสูความรวมมือและรวมกัน
พัฒนาชุมชนใหเขมแข็งตอไป

ขอเสนอแนะ

1. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย

1.1 นโยบายการศึกษาและการพัฒนาประเทศควรใหความสําคัญกับการใชมิติทาง
วัฒนธรรมที่มีความหลากหลาย เพราะประเทศไทยเปนประเทศที่ประกอบดวยวัฒนธรรมที่หลาก
หลาย  มีชุมชนที่มีขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะ  การใชมิติทางวัฒนธรรม
เชื่อมโยงการพัฒนาในดานอื่นๆ  ควบคูกันไป  โดยการบูรณาการความรู  ทักษะที่เกี่ยวของเขาดวย
กัน  ภาครัฐสงเสริม  เอกชน  นักวิชาการ  ประชาชน สรางสรรคคิดริเร่ิมงานพัฒนา  โดยรัฐ “เปดไฟ
เขียว” เปนฝายอํานวยการ  โดยคํานึงถึงประโยชนของประเทศชาติรวมกันเปนหลัก  ไมเห็นแก
ประโยชนสวนตน ในที่นี้หมายถึง  เอาแตประโยชนของชุมชน  สังคมตน  โดยไมคํานึงถึงชุมชนอ่ืน
ดังที่ปรากฏใหเห็นในสภาพสังคมปจจุบัน เชน การพัฒนาบางกรณีประโยชนเกิดแกประเทศชาติ
มากมายแตชุมชนเสียประโยชน  เกิดการปลุกระดม  กอการประทวง  หรือ  ฟองรองกัน  ปะทะกัน
เปนตน  การรวมกันคิดรวมกันทํา  โดยหนวยงานในระดับนโยบายดึงชุมชนใหเขามามีสวนรวม  จะ
เปนวิธีการที่จะกอใหเกิดการพัฒนาที่ตอเนื่องราบรื่น  และมีประสิทธิภาพ

       1.2   หนวยงานในระดับนโยบายควรใหความสําคัญกับการลงทุนทางวัฒนธรรม
วัฒนธรรมชุมชนใดที่มีคุณคาควรแกการนํามาใชเปนเครื่องมือในการพัฒนาแตกําลังจะสูญหาย  ก็



301

หันมาใหความสําคัญ  ตั้งคณะกรรมการ ฟนฟู  อนุรักษใหคงอยู เพื่อเปนแนวทางในการพัฒนาโดย
ใชวัฒนธรรมที่เขมแข็งนั้นๆ  เปนทางเลือกในการพัฒนา  ซึ่งปจจุบันวัฒนธรรมชุมชนที่ดีๆ  มาก
มายคอยๆ  สูญหายไป  จะมีก็แตเฉพาะบางองคกรที่เห็นความสําคัญเขาไปอนุรักษ  แตในที่สุดก็
ตองออนแรงลงไปเพราะขาดปจจัยสนับสนุนจากรัฐ  จากหนวยงานที่มีหนาที่รับผิดชอบโดยตรง
การกําหนดนโยบายการพัฒนา  ในรูปแบบการสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม  จึงนับเปนปฏิบัติ
การเชิงรุกที่ควรคาแกการลงทุนดําเนินการอยางเปนระบบและตอเนื่อง

2. ขอเสนอแนะเชิงการปฏิบัติ

2.1 การพัฒนาโดยใชมิติทางวัฒนธรรมในการพัฒนา  ควรคํานึงวาชุมชนเปนเจา
ของวัฒนธรรม  รัฐควรเปนผูสนับสนุนชุมชนมากกวาเปนผูควบคุมชุมชน  ดวยการสรางเครือขาย
การทํางานในทองถิ่นที่เชื่อมโยงกับเครือขายชุมชนอ่ืนและตลาดภายนอก  ควรจัดตั้งหนวยงาน
วัฒนธรรมเชิงรุกที่จะประสานทุนทางสังคมดานวัฒนธรรมเขากับกระแสสังคมโลก  ใหการศึกษาแก
ชุมชนไดเรียนรูตนเองและสังคมภายนอก  เพื่อปรับวิถีชีวิตของตนใหสอดคลองกับความเปลี่ยน
แปลงของสังคม ควรสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรมใหสื่อสารมวลชนและสื่ออิเลคทรอนิกเผยแพร
คุณคาวัฒนธรรมใหสังคมไทยและสังคมโลก  เพื่อใหเกิดผลประโยชนยอนกลับสูชุมชน

2.2 การศึกษาควรเนนการเรียนการสอน เพื่อใหเกิดความเขาใจดวยการปฏิบัติจริง
จัดสรางหลักสูตรทองถิ่น เพื่อใหทุกคนเรียนรูเกี่ยวกับตนเอง  เขาใจตนเองกอนแลวจึงขยายกวาง
ออกไป    เปนความสัมพันธกับผูอ่ืน     ใหทุกคนประสบความสําเร็จในชีวิตของตน              และ
มีปฏิสัมพันธที่ดีตอสังคม  มีสวนรวมในการทํางานกับผูอ่ืนเพื่อจะอยูรวมกัน และเรียนรูเพื่อชีวิต
ดวยการพัฒนาบุคคลทั้งดานรางกายและจิตใจ  สติปญญา  สุนทรียภาพ  ความรับผิดชอบ  มีศีล
ธรรม มีวิจารณญาณ  และมีดุลยพินิจวา  ตนเองควรจะดําเนินการอยางไรเมื่อตองเผชิญสถาน
การณตางๆ ในชีวิต  ในสังคมที่ตนอาศัยอยู

3. ขอเสนอแนะเชิงวิชาการ

3.1 ควรสนับสนุนใหมีงานวิจัยเกี่ยวกับวัฒนธรรมชุมชนเพื่อการพัฒนา และการ
ศึกษาคนควา  วิจัยในเชิงการพัฒนาวัฒนธรรม ใหกวางขวางและแพรหลายยิ่งขึ้น
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3.2  ควรมีการศึกษา  คนควา  และวิจัย  เกี่ยวกับทุนทางวัฒนธรรมหรือทุนทาง
สังคมที่จะมีผลกระทบตอการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม  เพื่อนํามากําหนดยุทธศาสตรและแนว
ทางสงเสริมการลงทุนทางวัฒนธรรม  ทั้งในระยะสั้นและระยะยาว ใหทองถิ่นและชุมชนตระหนัก
และนํามิติทางวัฒนธรรมมาใชในผลิตกรรมและผลิตผลทางวัฒนธรรม

3.3  สนับสนุนใหชุมชนเปนหนวยงานในการศึกษาและวิจัยองคความรูในทองถิ่น
ของตนในลักษณะของการวิจัยเพื่อทองถิ่น  โดยขอรับการสนับสนุนจาก  หนวยงานภาครัฐที่มีหนา
ที่รับผิดชอบและหนวยงานอื่นนอกภาครัฐที่เกี่ยวของ
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ศาสตร  มหาวิทยาลัยขอนแกน,2532.

กฤตยา  แสวงเจริญ.  มิติทางจิตวิญญาณกับการดูแลสุขภาพ : กรณีศึกษาจากหมอลําผีฟาสูหมอ
พระ. วารสารคณะพยาบาลศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน.17 (มกราคม - ธันวาคม ):

             1 - 6.

การศึกษาไทยยุคโลกาภิวัฒน,  โครงการ, การศึกษาไทยในยุคโลกาภิวัฒน สูความกาวหนาและ
ความมั่นคงของชาติในทศวรรษหนา “ยุทธศาสตรการศึกษาไทยในยุคโลกาภิวัฒน”.
กรุงเทพมหานคร: พิมพคร้ังที่ 2 ธนาคารกสิกรไทย, 2539.

กิ่งแกว  อัตถากร. วรรณกรรมจากบานใน.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภา, 2514.
กุลธน  ธนาพงศธร,  นโยบายของรัฐ : อะไรทําไมและอยางไร.  กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพ

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536.
เกษม  บุญศรี.  ประเพณีทําบุญเนื่องในพุทธศาสนา.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภา.  2504.
เกื้อ  วงศบุญสิน.  ประชากรกับการพัฒนา.  กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย,  พิมพคร้ังที่ 2, 2538.
ไกรยุทธ  ธีรตยานันท. แนวพระราชดําริดานการพัฒนาทรัพยากรมนุษยของพระบาทสมเด็จพระ

เจาอยูหัว,  สถาบันไทยศึกษา,  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  กรุงเทพมหานคร,  2531.
คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ,สํานักงาน. วัฒนธรรมกับการพัฒนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

คุรุสภา ลาดพราว,2537.

คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติรวมกับศูนยวัฒนธรรมจังหวัดขอนแกน, สํานักงาน. เชิดชูเกียรติ
นายจารุบุตร  เรืองสุวรรณ.  กรุงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว.  2527.

คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ,  สํานักงาน.  สารนิพนธการบริหารงานวัฒนธรรม.2535.
กรุงเทพมหานคร: 2535 ค.

คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ,  สํานักงาน.  กระทรวงศึกษาธิการ.  วัฒนธรรมประจําชาติ.
กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพร้ินติ้งกรุฟ, 2531.
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คณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ, สํานักงาน, แผนการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2520.  เอกสาร
โรเนียวเย็บเล็ม.

คณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ, สํานักงาน, แผนการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2535.
กรุงเทพมหานคร: บริษัทอัมรินทรพร้ินติ้งกรุป จํากัด, 2535.

คณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนาการศึกษาแหงชาติ ฉบับที่ 6
(พ.ศ.2530-2534) กรุงเทพมหานคร: หจก. รุงเรืองสาสนการพิมพ, 2529.

คณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนาการศึกษาแหงชาติ ฉบับที่ 7
(พ.ศ2535-2539) กรุงเทพมหานคร, 2535.

คณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนการศึกษาแหงชาติ ฉบับที่ 8
(พ.ศ.2540-2544) กรุงเทพมหานคร, 2539.

คณะกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แหงชาติ ฉบับที่ 6 (พ.ศ.2530-2534) กรุงเทพมหานคร: ยูไนเต็ดโปรดักชั่น, 2530.

คณะกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แหงชาติ ฉบับที่ 7 (พ.ศ.2535-2539) กรุงเทพมหานคร: 2535.

คณะกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ, สํานักงาน, แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แหงชาติ ฉบับที่ 8 (พ.ศ.2540-2544) กรุงเทพมหานคร: 2539.

คณะครุศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.  การศึกษากับการถายทอดวัฒนธรรม : กรณีศึกษาหนัง
ใหญวัดขนอน.  กรุงเทพมหานคร: บพิธการพิมพ. 2537.

คึกฤทธิ์  ปราโมช, มรว.  “การศึกษากับการสืบทอดและการเสริมสรางวัฒนธรรม”. วารสาร
วัฒนธรรมไทย. 17(กุมภาพันธ 2521): 3-18.

คึกฤทธิ์  ปราโมช, มรว. พื้นฐานทางวัฒนธรรมไทย.  กรุงเทพมหานคร: ธรรมศาสตร, 2524.
คึกฤทธิ์  ปราโมช,  พันตรี ม.ร.ว.  ลักษณะไทย.  กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 2525.
คึกฤทธิ์  ปราโมช, หมอมราชวงศ.  การศึกษากับการสืบทอดและการสรางเสริมวัฒนธรรม.

วัฒนธรรมไทย 17 (มกราคม - กุมภาพันธ 2537) : 3-15.
คึกฤทธิ์   พันธุวิไล.  บทสูขวัญจากอําเภอลับแล จังหวัดอุตรดิตถ.  ปริญญานิพนธ การศึกษา

มหาบัณฑิต.กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, 2527.
จารุวรรณ  ต. สกุล. กระบวนการพยาบาลทางจิตสังคม. กรุงเทพมหานคร,เรือนแกวการ

พิมพ,2532.

จารุวรรณ  ธรรมวัตร.  คติชาวบาน. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 
2530.
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จํานงค  ทองประเสริฐ.  พัฒนาการทางวัฒนธรรมไทย.  วารสารวัฒนธรรมไทย. 2 (กุมภาพันธ
2526)  60-67.

จํารัส  นองมาก, การรับรองมาตรฐานคุณภาพโรงเรียนเอกชน : แนวทางพัฒนาเพื่อเสริมบทบาท
การแบงเบาภาระของรัฐ.  กรุงเทพมหานคร: กระทรวงศึกษาธิการ โรงพิมพกรมศาสนา,
2538.

ฉั ตรทิพย  นาถสุภา และพรพิไล  เลิศวิชา.  ทิศทางวัฒนธรรมไทย.  กรุงเทพมหานคร, 2539.
ชนิตา  รักษพลเมือง,  รัตนา  ตุงคสวัสด์ิ  และประภาศรี  สีหอําไพ.  แนวโนมการศึกษาในระบบ

โรงเรียนในชวงแผนพัฒนาการศึกษาแหงชาติ ฉบับที่ 6 และ 7.  กรุงเทพมหานคร:
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2527.

ชนิตา  รักษพลเมือง, พัฒนศึกษา : ศาสตรและแนวคิด,  วารสารการศึกษาแหงชาติ 4 (มิถุนายน -
กรกฏาคม 2526) : 60-71.

ชนิตา  รักษพลเมือง, พื้นฐานการศึกษา : หลักการและแนวคิดทางสังคม,  กรุงเทพมหานคร:
บริษัทพิมพดี จํากัด, 2534.

ชวนพิศ  อิฐรัตน.  พิธีไหวครู : คติความเชื่อและพิธีกรรม.  รายงานการวิจัยเสนอมูลนิธิเจมส เอช
ดับเบิลยู ทอมปสัน ประจําปพุทธศักราช 2534. (เอกสารอัดสําเนา)

ชัยยศ  อ่ิมสุวรรณ.  การศึกษาตลอดชีวิตกับการพัฒนามนุษยที่ยั่งยืน.  รายงานการคนควาเพื่อเปน
สวนหนึ่งของการสอบวัดคุณสมบัตินิสิต.  บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.

ชัยอนันต  สมุทวนิช. วัฒนธรรมกับการสรางสังคมการเมืองประชาธิปไตย. กรุงเทพมหานคร: โรง
พิมพสุขุมและบุตรจํากัด, 2537.

ชาคริต  อนันทราวัน.  บทสูขวัญจังหวัดเลย.  กรุงเทพมหานคร : สํานักงานวัฒนธรรมแหงชาติ,
             2525.
ชาญวิทย  เกษตรศิริ และ สุชาติ  สวัสด์ิศรี.  ปรัชญาประวัติศาสตร.  คร้ังที่ 3.  กรุงเทพมหานคร :

ไทยวัฒนาพานิช. 2527.
ชุดา  จิตพิทักษ.  สังคมวิทยาและวัฒนธรรมไทย.  กรุงเทพมหานคร : สารมวลชน, 2528.
ชุมศรี  ชํานาญพูด.พฤติกรรมเชิงจริยธรรมของนักศึกษาพยาบาลตามจรรยาบรรณวิชาชีพการ

พยาบาลในวิทยาลัยพยาบาล สังกัดกองงานวิทยาลัยพยาบาล สํานักงานปลัดกระทรวง
กระทรวงสาธารณสุข. ปริญญานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต วิชาเอกการบริหารการ
ศึกษา  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยบูรพา, 2536.

ชอลดา  พันธุเสนา. การพยาบาลจิตสังคมในผูปวยวิกฤติตามแบบแผนสุขภาพ.กรุงเทพมหานคร:
บริษัทอมรินทรพร้ินติ้งกรุฟ จํากัด, 2536.
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ฑิตยา  สุวรรณชฎ. วิทยาศาสตรสังคม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภา, 2517.
เดโช  สวนานนท.  การรักษาเอกลักษณของความเปนไทยในดานศิลปวัฒนธรรมและศาสนา.

วารสารมิตรครู.  31 (ตุลาคม 2520) : 42-43.
ติน  ปรัชญพฤทธิ์.  การบริหารการพัฒนา : ความหมายเนื้อหาแนวทางและปญหา,
             กรุงเทพมหานคร,  พิมพคร้ังที่ 3 สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2537.
ทรงวิทย  แกวศรี.  เอกลักษณไทย.  หนังสืออนุสรณในงานฌาปนกิจศพพอสุน-แมปุย แกวศรี,

2534.
ทัศนา  บุญทอง. ทฤษฎีบทบาท : แนวความคิดและการนําไปใชในวิชาชีพพยาบาล.วารสาร

พยาบาล. 31(2525 ): 93 - 102.
ทัศนา  บุญทอง.  “มโนมติของจิตวิญญาณในการพยาบาล.” ใน การพยาบาลในมิติจิตวิญญาณ,

หนา 21 - 25 .  อรพินธ  วีระฉัตร, บรรณาธิการ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเรือนแกวการ
พิมพ, 2534.

ทัศนีย  นนทะสร. การพัฒนาพฤติกรรมการชวยเหลือทางการพยาบาล สําหรับนักศึกษาพยาบาล
ตามแนวทฤษฎีปญญาทางสังคม. วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต  ภาควิชาจิตวิทยา
บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  2533.

ทําคํา  พันนัทธี.  การไหวครู.  วัฒนธรรมไทย.  20(พฤษภาคม 2524) : 10-12.
ทิศนา  แขมณี และคณะ.  หลักการและรูปแบบการพัฒนาเด็กปฐมวัยตามวิถีชีวิตไทย.
              กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536.
เทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี, สมเด็จพระ.  ประมวลพระราชดํารัสและพระราโชวาท

เลม 3 ปพุทธศักราช 2528-2530.  กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพร้ินติ้งแอนดพัลลิชชิ่ง,
2538.

เทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี, สมเด็จพระ. พระราชดํารัสในพิธีเปดปแหงการรณรงค
เพื่อสงเสริมและรักษาวัฒนธรรมไทย ณ ศูนยวัฒนธรรมแหงประเทศไทย วันศุกรที่ 22
เมษายน พ.ศ.2537. ในแผนแมบทโครงการสืบสานวัฒนธรรมไทย พ.ศ.2538-2540.
กรุงเทพมหานคร: นีลนาถการพิมพ, 2537.

เทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี, สมเด็จพระ. “วัฒนธรรมไทยในกระแสวัฒนธรรมโลก”
วารสารบัณฑิตศึกษา. 1 (กันยายน 2540) : 3—9.

เทียนฉาย  กีระนันทน,  ยุทธศาสตรการศึกษาเพื่อการพัฒนาประเทศ ในจุลสาร พัฒนศึกษา ฉบับ
พิเศษประจําปการศึกษา 2539, ปาฐกถา ในโอกาสสัมมนา “พัฒนศึกษาสัมพันธ” 21
ตุลาคม พ.ศ.2539.
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ธงชัย  สันติวงษ และ ชัยยศ  สันติวงษ. พฤติกรรมของบุคคลในองคการ. กรุงเทพมหานคร: ไทย
วัฒนาพานิช, 2526.

ธวัช  ปุณโณทก.  “ความเชื่อพื้นบานอันสัมพันธกับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน”. ในวรรณกรรมทองถิ่น.  
กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 2532.

นายกรัฐมนตรี, สํานัก.  แผนพัมนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับที่ 8 (พ.ศ.2540-2544).
นิพนธ  สุขสวัสด์ิ.  วรรณคดีไทยเกี่ยวกับประวัติศาสตร.  กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, 2520.
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เครื่องมือที่ใชในการวิจัย
แบบสัมภาษณผูใหขอมูลหลัก

ชื่อ – สกุล .........................................อายุ.......ป  การศึกษา.............หมายเลขรหัส………........…...
คร้ังที่..........วันที่...........เดือน.........................พ.ศ..............เวลา.......................สถานที่..................
.......................บุคคลที่รวมในเหตุการณ............................................สภาพแวดลอม......................
........................ปฏิกริยาของผูใหสัมภาษณ....................................................................................
................บันทึกพฤติกรรมและเหตุการณที่สังเกตไดขณะสัมภาษณ.................................................
........……………………………………………………………………………………………………...

แนวคําถามในการสัมภาษณเจาะลึกและสนทนากลุม

1. การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีความเปนมาอยางไร

2. คุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีอะไรบาง อยางไร

3. พิธีกรรมบายศรีสูขวัญปจจุบันเปนอยางไร

4. ทําไมตองประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

5. มีการเรียนรูและถายทอดอยางไร

6. มีความรูสึกอยางไรบางตอพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

7. พิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีความสําคัญตอตนเองอยางไร

8. ปญหาชุมชนขณะนี้มีอะไรบาง แกไขอยางไร ตองการความชวยเหลือในเรื่องใด
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กรอบในการสังเกต

1. ความรูเร่ืองพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

1.1 ความรูพื้นฐานในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
1.2 ความรูความเขาใจในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
1.3 การประเมิณคุณคาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
1.4 สภาพแวดลอมดานวัฒนธรรม
1.5 ทัศนคติและความผูกพันกับชุมชน

2. กระบวนการพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

3. ความรูสึกและทัศนคติตอพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ

4. การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในรอบป (seasonality  diagramming)

ชวงเวลา กิจกรรม
...............................................
...............................................
...............................................

................................................................................................

................................................................................................

................................................................................................

5. ความเปนเหตุผลของพฤติกรรม

พฤติกรรม แนวคิด สาเหตุ ผลลัพธ การแกไข
..................….....
...........................
...........................

..........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................

...........................
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แบบสังเกตภาคสนาม

วิธีสํารวจ           (  )  สังเกต (  )  สอบถาม       (  )  สังเกตแบบมีสวนรวม
ชื่อ – สกุล ...............................อายุ ........ ป  การศึกษา............ หมายเลขรหัส..........คร้ังที่........
วันที่ ....... เดือน............................พ.ศ............. สถานที่.......................................เวลา.............
เหตุการณ................................................บุคคลที่รวมในเหตุการณ...........................................
สภาพแวดลอม........................................ปฏิกริยาของผูใหสัมภาษณ........................................

บันทึกพฤติกรรมและเหตุการณที่สังเกต

ขอมูลที่สังเกต ดัชนี
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................
.......................................................................................................

...................….............

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

...................................

กรอบในการสังเกต

ลักษณะการสังเกต
1. สังเกตพฤติกรรมที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  วิถีชีวิตที่เปนจริง
2. สังเกตพฤติกรรมที่เกิดขึ้นบอยเพื่อยืนยันขอมูล
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3. ลําดับในการเกิดพฤติกรรม การเรียงลําดับเหตุการณเพื่อหาความสัมพันธของ
พฤติกรรม

4. ความสําคัญของพฤติกรรมที่เกิดขึ้น สังเกตพฤติกรรมที่สงผลตอการทํางาน การ
ดํารงชีวิต  การสรางงาน  และความรวมมือในชุมชน

เนื้อหาที่สังเกต

1.       พฤติกรรมในชีวิตประจําวัน ดานชีวิตสวนตัว  ครอบครัว ญาติพี่นอง

2. พฤติกรรมดานการอาชีพ  ลักษณะงาน  การจัดการ  อาชีพที่สงผลถึงความ
สัมพันธกับชุมชน

3. พฤติกรรมดานสังคม  สังเกตลักษณะและประเภทกิจกรรมในชุมชน  การให
ความรวมมือ และประโยชนของกิจกรรมในชุมชน

4. พฤติกรรมการรวมพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  สังเกตขั้นตอน  ระยะเวลาในการ
รวมพิธี

5. การสนทนาในชุมชน  สังเกตเนื้อหาที่สนทนากันในชุมชน  ดานคุณคาพิธี
กรรม  จริยธรรม  การยอมรับคุณคาที่สงผลตอความเชื่อ  ทัศนคติของชุมชน  และความผูกพันในชุม
ชน

6. สังเกตความสัมพันธระหวางบุคคล  ครอบครัว  และชุมชน

7. สังเกตดานรายไดและเศรษบกิจในชุมชน
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แบบวิเคราะหขอมูลภาคสนาม

ชื่อ – สกุล .................…..อายุ........ป   การศึกษา ........................หมายเลขรหัส.........คร้ังที่.......
วันที่.......เดือน.............................พ.ศ...............สถานที่............................................................

ขอมูล ดัชนี
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................
.............................................................................................................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

...............................

แบบสํารวจชุมชน
1. ที่ตั้ง

หมูบาน .................... ตําบล ........................ อําเภอ ........................
จังหวัด...................

สํารวจวันที่.......... เดือน............................พ.ศ. ...............
แผนที่ชุมชน (participant mapping / transects)
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ประวัติชุมชน (time line)

เวลา เหตุการณสําคัญ
.........................................
.........................................
.........................................
.........................................
.........................................
.........................................
........................................

...................................................................................................

...................................................................................................

...................................................................................................

...................................................................................................

...................................................................................................

...................................................................................................

...................................................................................................

2. สภาพชุมชน

ลักษณะภูมิประเทศ
.......................................................................................................
1.1 ลักษณะภูมิประเทศ..............................................................................................

...
1.2 ทรัพยากรธรรมชาติ

................................................................................................
1.3 การคมนาคม

..........................................................................................................
1.4 สถานที่สําคัญ

.........................................................................................................
1.5 สภาพชุมชนโดยทั่วไป

...........................................................................................

3. สภาพทางสังคมและการศึกษา

1.1 ประวัติชุมชน
..........................................................................................................

1.2 การปกครอง ………………………………………………………………………
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1.3 องคกรในชุมชน …………………………………………………………………..
1.4 บทบาทผูนํา ……………………………………………………………………….
1.5 การรวมกลุมในชุมชน …………………………………………………………….
1.6 การศึกษา ………………………………………………………………………….
1.7 ศาสนา …………………………………………………………………………….
1.8 สาธารณูปโภค …………………………………………………………………….
1.9 คานิยม …………………………………………………………………………….
3.10 อาชญากรรมและอบายมุข ……………………………………………………..

4. ประชากร

4.1 จํานวนประชากร..............คน  จํานวนครัวเรือน ........................... หลัง
4.2 จํานวนคนในครัวเรือนโดยเฉลี่ย.......................คน
4.3 จํานวนผูอยูในวัยแรงงาน...................................คน
4.4 จํานวนผูสูงอายุ ....................................................คน

5. สภาพทางวัฒนธรรม

5.1 ประวัติการคนพบดานวัฒนธรรม …………………………………………………
5.2 แหลงวัฒนธรรมสําคัญ ……………………………………………………………
5.3 ความสัมพันธชุมชนกับแหลงวัฒนธรรม ………………………………………….
5.4 ความรู  ทัศนคติของชุมชนที่มีตอวัฒนธรรม ……………………………………...

6. การจัดลําดับฐานะรายไดของคนในชุมชน (matrix ranking)

กลุมอาชีพ จํานวนรอยละ รายละเอียด / เหตุผล
..................................
...................................
...................................
...................................

........................

........................

........................

........................

……………………………………………………
……………………………………………………
……………………………………………………
……………………………………………………
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เครือขายทางสังคม (social network analysis)

ผูเกี่ยวของ

ผูเกี่ยวของ ผูใหขอมูล ผูเกี่ยวของ ผูเกี่ยวของ

ผูเกี่ยวของ
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แบบสํารวจความเปนอยูในครอบครัว

เจาบาน.........................อายุ..........ป  อาชีพ................ วันที่ ........ เดือน ............... พ.ศ...........
ที่ตั้งเลขที่................................................................................................................................
จํานวนผูพักอาศัย.......................................คน  ประกอบดวย

ที่ ชื่อ – สกุล อา
ยุ

เพศ ฐานะในบาน การศึกษา ภูมิลําเนา
เดิม

อาชีพ

1. ..........................
.

.....

.
........
.

......................

..
...................
..

.....................

..
...............
..

2. ..........................
.

.....

.
........
.

......................

..
...................
..

.....................

..
...............
..

3. ..........................
.

.....

.
........
.

......................

..
...................
..

.....................

..
...............
..

4. ..........................
.

.....

.
........
.

......................

..
...................
..

.....................

..
...............
..

1. ลักษณะบานพัก..........................................................................................................
2. ลักษณะบริเวณบาน……………………………………………………………………
3. ลักษณะความเปนอยูภายในบาน………………………………………………………
4. รูปแบบการทํางานของสมาชิกในบาน………………………………………………...
5. ความสัมพันธของสมาชิกในครอบครัว……………………………………………….
6. ความสัมพันธของครอบครัวกับชุมชน………………………………………………..
7. เครื่องใชไฟฟาประกอบดวย…………………………………………………………..
8. ยานพาหนะประกอบดวย………………………………………………………………
9. การครอบครองที่ดิน.....................................................................................................
10. การประกอบอาชีพและการหารายได…………………………………………………..
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รายนามผูใหขอมูล

นางแกว  คําภักดี    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  16
    หมูที่  9 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  27 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางขวัญใจ   พันทวี   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  10
    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  27 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางไขศรี     ไพบูลย   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  12
    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  20 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางเครือจิต  จามจุรียโสภาค  เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลข
                  ที่  193 หมูที่1 บานหมูมนกิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางเครือวัลย   สุนันทิพย  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่

    102 หมูที่9 บานหมูมนกิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายจันดี    คําภักดี   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่   15

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายจัน    มหาพรม   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่   94

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางจินตนา   ไชยพาลี   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  50

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางจําปา    คําภักดี    เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  61

    หมูที่ 2 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายจําลอง   พันธะไชย    เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 152 หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 27 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายเชิดศักดิ์   ยุระไชย    เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 136  หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางดรุณ    สกุนะสิงห   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 44

    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางแดง   หงษสิงหทอง   เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                   97 หมูที่ 2 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางติ๋ม    ฟุงขจร    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  135

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
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นางตุน   ศุภสร    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  46
    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 เมษายน พ.ศ. 2542.

นายถนอมศักดิ์  พันธะไชย เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ ,ที่บานเลขที่
                 44  หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายถวิล   ชมภูวิเศษ    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 117  หมูที่  8 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  23 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางทองบท   คําภักดี   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  15

    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางทองพูน  พันธะไชย เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 72 หมูที่  2 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  26 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางทองมา   ศรีทอง  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่   16

    หมูที่1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางทองวัน  ไกรแกว   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่

    144 หมูที่1 บานหมูมนกิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายทองใส   ประติโก   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  35

    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางนาง    ไกรแกว   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่133

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางนิยดา  ยาทุม   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  14

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายนิยม  อารีเอื้อ    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  160

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางนอย    ยุระไชย  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  8

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางนอย   แหลมฉลาด  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 23

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางบุญเกี้ยว  พันธะไชย   เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                  94  หมูที่ 9 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางบุญเดียว   ไกรแกว  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  95

    หมูที่ 9 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
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นางบุญผัน  นาคฉาย เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่109/1
    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางบุญหลาย  คําภักดี เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  165
    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางบุญฬุ   คําภักดี เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ ,ที่บานเลขที่ 46
    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางบัวเพชร  เวียงธรรม  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                  35 หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  23 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางบัวเลี้ยง   นิลพันธ  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  10

    หมูที่  9 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางบัวศรี       เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  162

    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  23 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางปทุม   เวียงธรรม  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 28

    หมูที่1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางประภัสส   บัวเพา  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  30

    หมูที่ 2 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายประวัติ   คําภักดี   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่   2

    หมูที่ 9 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางประหยัด   ในเสนา เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                  96 หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางปราณี   นิลวัฒนชัย    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ -

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542
นางปราณี   เวียงธรรม   เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 109/1  หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 23 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางปราณี   ศรีเมือง    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 71

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 24 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางผาย   คําตะพันธ  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 40

    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางพัน   เวียงธรรม    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 109/1 หมูที่ 1 บานหมูมน กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2542.
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นางภัชราวัณ  พลเวียงธรรม  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ ,ที่บานเลขที่
164 หมูที่ 1 บานหมูมนกิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายเภา   แมนสถิตย   เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  7

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายมนูญ  ยุระไชย    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  136

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 24  เมษายน พ.ศ. 2542.
นางมะลิ   มัฆวิน    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ ,ที่บานเลขที่ 16

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 20 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางยุพา   กาชัย    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  15/1

    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  24 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางเย็นจิต  หงษสิงหทอง  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ ,ที่บานเลขที่
                 68  หมูที่  2 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  24 เมษายน พ.ศ. 2542.
นายรจนา  ยุระไชย  เปนผูใหสัมภาษณ  ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  136

    หมูที่  1 บานหมูมน กิ่ง อ. เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่  24 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางละมัย  เวชตมา   เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  73

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางเลี้ยม   มหาพรหม  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 102  หมูที่ 9 บานหมูมน กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นายวันที  คําภักดี     เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่   71

    หมูที่ 2 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
น.ส.วันวิสา  แนนอุดร  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                  112 หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม พ.ศ.2543.
นางสมจิตร  เมฆกกดาล   เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 13  หมูที่ 9 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 เมษายน พ.ศ. 2542.
น.ส.สมดี   อารีเอื้อ    เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  11

    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางสมร   ธานีวรรณ    เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่119

    หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 เมษายน พ.ศ. 2542.
นางสมหมาย   เดชโภชน  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                 14  หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 25 เมษายน พ.ศ. 2542.
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นายสวัสด์ิ   จันทะวงศ  เปนผูใหสัมภาษณ ,  นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่ 75
    หมูที่ 2 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 26 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางสังเวียน  พลเวียงธรรม  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
    105หมูที่ 2 บานหมูมน กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 26เมษายนพ.ศ. 2542.

นางสําราญ   อารีณนัญ  เปนผูใหสัมภาษณ , นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่  80
    หมูที่ 1 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 26 เมษายน พ.ศ. 2542.

นางสายเดือน  สังฆะมณี  เปนผูใหสัมภาษณ ,นายนิตินันท  พันทวี  เปนผูสัมภาษณ , ที่บานเลขที่
                  26 หมูที่ 8 บานหมูมน  กิ่ง อ.เชียงขวัญ จ.รอยเอ็ด เมื่อวันที่ 26 เมษายน พ.ศ. 2542.
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คําแปลบทสูขวัญ

คํากลาวเชิญเทวดา

ณ บัดนี้ ขาพเจาขอนอมเกลานมัสการ ประดิษฐอัญชุลีนอบนอมข้ึนเหนือเกลาของ
เทพยดาเจา จงปรีเปรมปราโมทมะโนสาน จํานงคแหงองค พระบรมกษัตริยขัตติยวงษอันเรืองเดช อีก
ทั้งทาวไทยเทเวศวรทั่วทิศา อันอยูในขอ อันอยูในกามเทพกําหนดจังหวัดองค เทพยเจาที่ดํารงอยูในรูป
มะภพ เทพยดาเจาที่เนืองแนนอยูในอากาศ เทพยดาเจาที่อยูในเกาะเกียรติอยูและใหญ เทพยดาที่อยู
ในวิชัยราชรถและเรือนหลวงเทพยดาเจาทั้งปวงที่อยูตามบานนอยและเรือนใหญ เทพยดาเจาที่อยูบน
ตนไมพฤกษาสน เทพยดาเจาทีอ่ยูตามบานเรอืนไรและโรงนา เทพยดาเจาทีอ่ยูตามพืน้ภมูภิาค เทพยดา
เจาทั้งหลายเอย วันนี้ขาพเจาขอโอกาสอาราธนาเทพเจาเหลาเทวาทั้งหลาย จงเสด็จลงมาสโมสร
ประชุมชวย เทพยดาเจาที่อยูตามหวยเทวผา ทั้งวังน้ําและบนบกมิไดเสียดกัน ใชแคเทานั้น อีกทั้งยักษ
คนธรรพและนาคราชคนเปนใหญ เทพยดาเจาที่มีความสุขทุกแหงหน ที่ทานศักดิ์สิทธิ์ฤทธิรณดวยตะ
บะเดชา ดูกอนเทพยดาเจาทั้งปวง จงเกษมสานตามลําดับ จงเงี่ยโสดสดับอรรถธรรมอันล้ําเลิศ ซึ่ง
ธรรมของพระพุทธเจาตนประเสริฐในโลกีย ในวันนี้ขาพเจาของราธนาเทพเจาเหลาเทวา จงเสด็จลงมา
สถิตประดิษฐาน ณ อาคารบานเรือนที่นี้ จงมาประสิทธิ์ประสาทพรชัย 4 ประการ ใหแกเจาภาพซึ่งเปน
ผูจัดงานขึ้น ณ เวลา วันนี้ สฤษฏิอิตฐะวิบูลยมนูญผลสมดังพรนี้ ตลอดไปทุกทิวาราตรีกาลเทอญ

คําสูขวัญคนปวย

วันนี้เปนวันสิริมงคล เทพทั้งหลายแตงใหขุนบรมลงมาเปนราชาครองเมืองทรง
อานุภาพเลื่องลือไปทั่วเมือง พระยาแถนก็ใหพร พระอิศวรก็ใหโชค พระนารายณใหชัย พระอินทรให
ฝนตกลงมาจติใจเบกิบาน อุดมสมบรูณไปดวยโชคชยั พระอนิทรพรอมดนตรวีางเรยีงราย พระประจําวัน
ทั้ง 7 มีโชคดีหลาย มเหศักดิ์หลักเมืองสองดูโลก หายทุกขโศก วันนี้เปนวันคลายวันที่กัณหาชาลีมาถึง
เมืองปูอยูเย็นเปนสุขใจ วันนี้เปนวันพระมหากษัตริยคุมครองไพรฟา ฝูงหมูเทวดาจากทางบก ทางน้ํา
ทางภาคอากาศ ทั้งพระทั้ง 4 มุมโลก มาคุมครองคนเมืองโลกมนุษย ใหหายเดือดรอนพนทุกขพรอมให
พรอันประเสริฐ วันนี้เปนวันดี เปนฤกษงามยามดี เปนสิริมงคล จึงขอพรจากพระรัตนตรัย กับส่ิงศักดิ์
สิทธิ์ทั้งหลายมาใหพร คืออายุยืน มีกําลังแข็งแรง บารมีแกกลา ใหมีอายุยืนเปนรอยป มีบารมีแกกลา
อยาไดมีส่ิงมาเบียดเบียน ความทุกขโศกจากโรคภัย อยาไดมาใกล พยาธิโรคาใหหนีไป ใหมีผิวพรรณ
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ผุดผองใบหนาเกลี้ยงใส คุณพระพุทธ พระธรรม มาชวยค้ําจุน ไปทางเหนือทางใตก็ขอใหไปดีมา
สะดวก วันดีวันนี้

ใหเจาอยูบานเรือนเหมือนกอนผา ดั่งดวงจันทรและสูงใหญดังเขาไกรลาศ มีพลังดั่ง
ดวงอาทิตย วันนี้วันดี ขวัญเจาไปเที่ยวนา ไปเที่ยวเลน ก็ใหมา พวกญาติพี่นองมาคอยผูกแขกเจา มีทั้ง
ไขตม เครื่องสังเวย อาหารคาวหวาน ขันหมากเบ็ง ผาขาวปูลาดพื้นไวรับขวัญ ตอไปนี้ใหเจาอยูสุข
สมบูรณ อยาไดมีเคราะหราย ความเสนียดจัญไรใหตกไปเมืองนาค ใหเจามีความสุข ขวัญแขงใหมา
อยูแข็ง ขวัญตาใหมาอยูตา ขวัญหู ขวัญคิ้ว ก็ใหมา มากินขาวตม ของหวาน กินน้ําตาล น้ําออย หมอ
สูตรกําลังเรียกเจา ใหรีบมานะขวัญเอย ขวัญเจาใหรีบมา

คําสูขวัญคนธรรมดา

การสูตรขวัญจะเชิญเทวดาทั้งสี่โลก คือ เทวดาที่อยูบนอากาศ บนแผนดินในน้ํา และ
ที่สิงสถิตอยูในบานเรือน เทวดาแปดทิศ เชิญมาปกปองอันตรายทั้งหลาย เมื่อเทวดาทั้งหลายปดสิ่งชั่ว
รายออก เนื้อตัวจะเปนศรีมีสิริมงคล การสูตรขวัญจึงมีการขึ้นตนวา ศรี ๆ ศรี ๆ

วันนี้เปนวันมงคล เทวดาดังกลาวขอเชิญมายินดีในวันนี้เปนวันดีที่สุด มีพระอินทร
พรอมดนตรีตั้งอยู พระประจําวันทั้ง 7 คือ วันอาทิตย วันจันทร อังคาร พุธ พฤหัส ศุกรและเสาร ก็มา
พรอมเพรียงกัน ตามตําราบอกวาวันนี้เปนวันดี วันอุดมสมบูรณจึงไดมีการตกแตงพานหมากเบ็ง เปน
พาขวัญยกมาพรอมพานไมจันทร พานไมแกว เปนขัน 5 มีฝายผูกแขน แหวน สรอย อาหารคาวหวาน
ขาวตม ไขตม หลากหลายสิ่ง

พระอิศวรเสด็จจากเมืองฟา บอกวาวันนี้เปนวันดี จึงไดมีพิธีการสูขวัญ มีอาหารคาว
หวาน ดอกไมไวรอรับขวัญ พอแม ตายาย พี่นอง มาพรอมกันจับพาหมายเบ็งอยูทั้งซายและขวา พวก
คนแกก็นั่งขางบน

บัดนี้ขอเชิญผูมีบุญทั้งฝายเหนือ ฝายใต นางแอกอยูเมืองพญานาค มาค้ําพาขวัญ
เอาหมอจากภูเขา หมอจากสวรรค จากภูเขาหลวง 50  จากเมืองพญานาคมาชวยค้ําพาขวัญ วันนี้เปน
วันดีแตโบราณเอาใบยอ 7 ใบมาหนุน เอาใบคูณมาค้ํา บอน้ําแกวก็ชุมเย็ม หากดีเหมือนพระฤาษีอยู
บนทองฟา ส่ิงเหลานั้นเปนไมจันทร ไมโพธิ์ มีความกลาเหมือนหนุมาน     แข็งแรงดั่งทาวสังครีพขี่มา
แกว ใหรีบมานะขวัญนะ เจาไปปลูกพลู ปลูกหมากปลูกตะไคร ก็ใหมาวันนี้ หากขวัญไปอยูเมืองผี กิน
อาหารผี ก็ใหคายออกทองวางใหมาอยูบาน แมเจาพรอมที่บริวารขาใช มาถึงแลวใหอยูบาน แมเจา
พรอมที่บริวารขาใช มาถึงแลวใหอยูบาน ฝนตกฟารองอยาไปไหนมาเดอขวัญเดอ ขวัญซอนอยูตนเลา
ตนหญา ไปกินเผือกมันในปา ขวัญเมื่อยลาตามหวยหนอง เชิญขวัญเจามากินขาว มีปลาปง แจวบอง
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เตรียมไว มีความสุขพรอม ใหรีบมานะขวัญนะ  ถามาถึงแลวอยาไปหลบไปซอนตนคา ตนขาว อยา
นอนตนคัดเคา ใหขวัญลอดปามาสูราง มาถึงแลวใหแข็งแรงดังแผนเหล็กแดง อายุยืนดั่งเขาพระสุเมรุ
ความจัญไรอยาไดพบใหเจาอยูบาน อุดมดวยความสุขความเจริญ ในทุกส่ิงทุกอยางแกเจาตลอดไป

คําสูขวัญบาวสาว

ขอพรอันประเสริฐ ขอความเปนสิริมงคล วันนี้เปนวันดี วันอุดมดวยโชค  พานใบนี้
เปนพานไมจันทร ขันใบนี้เปนขันไมแกว คุณพอ–คุณแมตกแตงแลว จึงไดเปนพาขวัญ มีทั้งฝายผูกแขน
มีแหวนใสกอย สรอยคอ อาหารพรอมทุกสิ่ง ทั้งพลู หมาก ดอกไม เหลา ใสพาขวัญ ชวนกันมารุมลอม
ขาวตม กลวย ไข พระอินทรลงมาแตเมืองฟา คือขุนศรีขุนพัน งามสงา ทานมีอํานาจใหพรวิเศษ ดวย
โชคดี ประกอบดวยเมียขวัญ ขันดอกไม ขันสมมาลุง ตา ญาติ มิตร และไดใหเงินเจาไว ฟารองเดือน
หก หนุมรูปหลอ ๆ ทางโนน มารักนางอยางรางเปนคูรักยิ่ง ทั้งลุงตาไดตกแตงพาขวัญยกมามีดอกไม
เครื่องประดับมากมาย ตายาย พอแมพรอมญาติมิตร พากันมายกพาขวัญดานขวานั่งเรียงราย ดาน
ซายนั่งเต็มไปหมด ชายหนุมแจกเหลากัน คนแกนั่งขางบน

บัดนี้ ผมขอเชิญขวัญผัวมาอยูในตัว เชิญขวัญนางมาเคียงคู ทั้งขวัญผัวมาอยูคูเมีย
มาถึงแลว ทัดดอกไมคัดเคาทางหู ขวัญผัวเมียใหมาอยูกับตัว ขวัญไปเก็บดอกไม ขวัญแขง ขวัญขา ก็
ใหมาชมชื่นนาง พระแถนไดแตงมาคูกัน เปนพอเปนแม ปลูกเฮือนไวอยู ผมขอเชิญขวัญชายมาอยูคู
นาง พระอินทรใหพาเปนคําสอนโลก วาพาขวัญแตงมาจากสวรรคเชิญขวัญทั้งสองมาเดอขวัญเอย
ยามตะวันลับปาไม ใหขวัญมาเทียมนาง แมเจาแตงหองนอนคอย มีผาแพรลาย เสื้อปกไหมแดง ขวัญ
อยูแหงใดก็ใหมา ใหเจามาทัดดอกไม ทั้งผมสวมทัดดอกไม พี่นองคอยหญิงบานเหนือบอกวา เจามี
บุญมากินพาขวัญแตงไว ปอนขาวไขตม วันนี้เปนวันดี หนุมสาวมารวมหมอนนอนเสื่อ สืบตระกูลแทน
พอแม ถึงเวลาที่มีฝนตก แปดค่ําใหจําศีล สิบส่ีค่ําตักบาตร อยาใหขาดศีลและทาน ขวัญตา ขวัญแกม
ขวัญคาง ขวัญเอว ขวัญนม ใหมานั่งลอมพาขวัญ มาเดอขวัญเอย วันนี้เลือกแลวเปนวันดีนอนหลับได
เงินหมื่น นอนตื่นไดเงินแสน สาวแบมือไปไดแฟนรูปหลอ ๆ สามวันใหไดแกว หาวันไดเสื้อผา แขนทาว
กายนางสุขสบายพรอมกัน เจาเปนเขตใหทําใจกวาง ซื่อสัตยตอเมีย เจาเปนสะใภใหรักพอผัว แมผัว
อยามีชูเปนผูมีความรูโดยการฟงธรรม เมื่อยามค่ําอยาไปเที่ยว บานหลังต่ําบานอาว บานหลังสูงบาน
ลุง บานหลังกลมนั้นบานพอชานสูงเปนบานลุงบานปา บานมุงกระเบื้องมีหองเย็นลมโกรก โรงมามี
กระดิ่งแขวนที่นั่งโองในบานมีน้ํา พอแมมีไวใหลูกทั้งสอง ใหเจาขยันทําบุญทําทาน กินเนื้อใหสงบาน
อาว กินปลาสงบานยา ใหไดลูกชาย ใหเชื่อฟงตายาย พอแม ตาซายขวาอยามองชายชู ยามค่ําใหแตง
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พาขาว ยามเชาแตงอาหาร อยาตื่นสาย มีผัวแลวใหลืมชายเกา กองขาวแจกไพร กองขาวใหญแจกขุน
ใหดื่มน้ําเปนมงคล พระอินทรสอนโลกวาเจามีโชคแลวใหรักษา ขวัญผัวมาแลวถึงตอนเย็นเขานอน
เคียงผัว ใหเจาสรางความดี ความสุขทั้งสองเจาใหมีพรอม ใหเมียยกยองผัว รักผัวดั่งดวงจันทร ผัวไป
เที่ยวเลนอยาดา ใหพูดดีไพเราะหู เมียก็ใหเมียรูจักค่ํามืด ชายก็ใหรักเมียดั่งดวงแกว สมประสงคทั้ง
ความสุข ความเจริญ ความกาวหนา จงมีแตเจาทั้งสองจนแกเฒา

คําสูขวัญนาค

วันนี้เปนวันดี วันสิริมงคล เคราะหรายหายหนี อันตรายไมมี ความจัญไรไมมีเคราะห
เชิญวินาศ พระพุทธชนะฝูงมาร พระธรรมาเคราะหรายหนี พระสงฆดีฝูงเข็ญไมเปนอันตราย ทกุขกาย
ทกุขใจหายไปในวนันีว้นัสริิมงคล วนัดวีเิศษจงมแีกขาทัง้หลายทัง้พระเทพ นาค ครุฑ เทพยดา อินทร
พรหม ยมราช ทั้งสี่โลก ทั้งพระภูมิเจาที่พากันมาชื่นชมยินดี วันนี้พระเกตุเขาสูราษี เปนวันดีที่สุดพระ
อินทรพรอมดนตรีวางเคียงคูพระประจําวันทั้ง 7 มาพรอมกัน วันนี้ตามตําราวาไดฤกษ ถูกหนวยชื่อวา
อุดมสมบูรณ พรอมทุกสิ่ง เปนวันลาภอันประเสริฐ พาขวัญแตงแลวยกมา มีทั้งทาวพระยา เสนา
อํามาตย นักปราชญ ลุง ตา พอแม เฒาแกและญาติมิตร พาพรอมกันทุกคน ทั้งชายหญิงตางยินดีมา
บายศรีเจานาค จะไดจากบานไปบวชในศาสนา จะไดรูดีรูชั่ว คิดถึงบุญคุณบิดามารดาเลี้ยงมาลําบาก
ตั้งแตอยูในครรภ แมลําบากทุกขยากเหลือหลาย เผ็ดเค็มแมก็ไมไดกิน เพราะรักลูกในทอง จะนั่งนอนก็
ลําบาก ยืนก็ลําบาก พอถึง 10 เดือนลมดี เอ็นใหญเปนรอย เอ็นนอยเปนพัน แมเจ็บไปทั้งตัว เปนทุกข
มาก เมื่ออยูไฟ เหงื่อไคลไหลยอยตัวลายเปนตุม ผาเปยกทั้งกาย นอนผิงไฟ ทุกขยาก น้ําตมตักกินกลัว
จะเปนโรค น้ําตมทั้งขมยาและกลิ่นรากไม กินไมไดก็ตองกิน นอนขดตัวในกองไฟรอนไปทั้งตัว ตาม
แขนขาไฟแตกใสตัวพองเหลือง นอนไมกะดาน กินขาวจี่กับเกลือ นุงผาซิ่นผิงไฟ อดทนอยูไฟ พอไปหา
ฟน เหงื่อไคลไหลดั่งน้ํา อดหาฟนเดินเขาปา ทุกขยากคูกันกับแมอยู 12 วัน ยาวนานเทากับหนึ่งเดือน
10 วันครบแลวออกจากไฟ หาหวานไฟ (ไพล) ตามเนื้อตัวใหชุมเย็น แมเลี้ยงลูกนอย ดึก ๆ แมเจาก็ให
กินนม แมอุมใสอู หาผามาหมให ยามเจาดื่ม แมเจาก็แลนไปอุมออกมาเชยชม ทั้งกินนมและเคียวขาว
ปอน ไมใหลูกเดือดรอน แมลงวัน แมลงหวี่มิใหตอม ทั้งวันคืนเชา แมเจาเที่ยวปอนวันละ 3 ครา อาบ
น้ําวันละ 3 ที แมเจาหนีไปไหนไมได เพียรเลี้ยงจนใหญ จะหาสิ่งใดมาเปรียบพระคุณพอแมไมได บัดนี้
อายุได 20 ป ตองการบวช จึงบอกญาติมิตรสหาย ตางก็มีศรัทธานําเสื่อ สาด จีวร ผาสบง ไมเทา
น้ําเตา ตาละปด มีดตัดเล็บ มีดโกน ที่กรองน้ํา กลองเข็ม เหล็กจาร ตั้งใจมาใหทาน เพราะตองการเห็น
หนาพระศรีอารียพนจากทุกขโศก ขอใหเกิดเมืองแมน เกิดพนทุกขเวทนาพบธรรม 7 ประการ คือ อายุ
วรรณะ สุขะ พละ อโรคะ 5 ปฏิภาณ 6 อรัจจะยะ 7 วงสําเร็จ มาปกปองรักษาพวกขาเทอญ (ลั่นฆอง)
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วันสิริมงคลวันนี้ ขาขอเชิญขวัญเจานาคมาอยูที่นอนบนเรือน ขวัญไปอยูวังน้ํากิน
ปลา ไปอยูนาไปอยูสวน ก็ใหมา ขวัญไปชมสาว ขวัญอยาไปชมลิง ไก ฝูงผี อยาไปนอกเขต ตาง
ประเทศ ขวัญอยาไปชมฝูงลิง นกเคา เสือ สิงห กระทิง แรด ใหมาอยูกับตัวตน อยาไดเดือดรอน อยา
ไดหมนหมองฤทัย ใหเจามาเรียนพระไตรปฎก ใหรูแจงสอนธรรม ไดเปนสมภาร มีอายุยืน อยู
สรางโลกขอใหมีเนื้อกายขาวผอง สุขเหลือ มีพลัง มีอายุยืนพันป มีบารมีแกกลา อยาไดมีมารมา
บังเบียด มีใจกรุณา มียศ ปรากฏเลื่องลือ มีอํานาจดังแสงอาทิตย มีฤทธิ์เดชดั่งพระอินทร ทั้งแผน
ดินยกยองอวยพรใหรุงเรอืงไดครองแกว 3 ประการ เรียนกมัมฏัฐานไดด ี ละเอยีดครบ 84,000 พระ
ธรรมขันธ มีปญญาเปนเลิศ ใจหลงใหลในธรรม อยาคิดนําทางโลก ขอใหพนทุกขมีความสุข อยาเดือด
รอน ขอใหมีความสุขสมบูรณแกเจานาคทุกอยางทุกประการเทอญ (ล่ันฆอง)

คําสูขวัญขึ้นบานใหม

วันนี้วันดีเปนสิริมงคล วันเศรษฐีเอาเรือไปคา วันนี้เปนวันมีสงาราศรียังมีพระยาอยู
เมืองมั่นคําทอง และพระยาอยูเมืองศรียุทธราช มาพรอมกันยกเสาแรกได วัวแมลาย ควายแมงาม ยก
เสาสามขึ้นไดฆอง ยกเสาสี่ไดทองคําเกาหมื่น ยกเสาหาไดขาวเกาหมื่น ยกเสาหกไดเมียงามมาอยู
เคียงขาง ยกเสาเจ็ดไดขาวสาร ยกเสาแปดไดชายหญิงมาเปนทาสรับใช ยกเสาขึ้นพรอมกันแลวจะมั่ง
มี เปนเศรษฐีทั้งหา มีคนรับใช วัวควายเต็มคอก ชางมามากหลาย เงินคํากองเปนแสนเปนลาน บัดนี้
ขาขอเชิญสามสิบหมอดีจากเมืองฟา หาหมอดีอยูเมืองคน ก็ใหมาเยอวันนี้ สามสิบพอหมอหลวง อยูภู
เกา เกาฮอยพอหมออยูภูโอง เจ็ดใบยอรอยแลวมาหอเจาไว น้ําออกบอไดกิน ขอเชิญผูเกงกลาจาก
เมืองฟา ทาวคําเหลือง ทาวโพธิราช พระศรีไวก็ใหมา เชิญทาวเจืองและสังครีพ รับมายกเสาค้ําแบก
เสาใหเที่ยงตรง เสาขวัญก็ใหแข็งแกรง จับข่ือสุดสอดหวายเขามุมใสกลอน หวายมัดใหแนนเอาฟากมา
สาน เอากระดานมาปูปดถวายแลว บางคนใสประตูกลอน บางคนเอาหญามุงหลังคาดํงานแตงดีแลว
เอาเหลามากินกันสนุก บางคนเอาขาวมานวด เอาไมเข็นมาเขามุมมองแลวดีดี ทุกหองเปนที่อยู ตรง
กลางเปนหองนางแตงตัว ขอใหขวัญมาบานหลังนี้ มีเมียขวัญ ไดชาง มีเสนารับใช เจาของบานหลังนี้
จงเปนดั่งพระจันทร เปนดังตะวันรุงฟา มีความรุงเรืองดั่งเดือน มีแกวรุงเรือง โทษมารรายอยามาใกล
ใหพี่นองไดพึ่งพาอาศัย ไปทางใตใหมีคนชวยเหลือ ไปทางเหนือมีคนใหดอกไมทองคํา สองขางใหนํา
ดอกไมเงินมาใหเจาเดอ ขอใหมีอายุมั่น ขวัญยืน สุขสบาย ตลอดไป
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คําสูขวัญขาว

วันนี้เปนวันดีมีสิริมงคล ใหมีความสุขมีอายุยืนหมื่นป ใหมีความมั่นคงเหนือหิน
เหมือนภูเขา เหมือนอากาศที่ไมมีวันหมดเรียกขวัญของขาวเจา ขาวเหนียวก็ขอใหมาในวันนี้ ใหมาจาก
ปากนก ปากกระตาย ปากกวาง ปากชาง ก็ขอใหมารวมกันในวันนี้ ใหมาจากปากหมู ปากปูที่คาบเขา
ไป ใหปลอดภัยจากปากนกจิบนกจาบที่คาบบินหนี ถาใครจับเขาไปก็ขอใหเจามารวมกันในวันนี้ ใหได
อยูเต็มยุง เต็มฉางใหไดมารวมกันในวันนี้ กันเปน 10 ป ก็อยาไดหมด ใหมีเต็มยุงเหมือนเดิม ก็ขอให
ขวัญเจาจึงรีบมา ณ บัดนี้ ใหมาในวันนี้เวลานี้ ถาเจาไปอยูในปากละมั่งก็ขอใหเจารีบมา ถาอยูในปาก
แมงแครงกระบุงที่ขาด หรือไมคานที่แทงก็อยาไดตกใจ ขอใหขวัญเจาจึงรีบมามีทั้งใบตองกุง ตนออยก็
ไดมารวมกันแลว ตนขาวที่แบงใสพาขวัญก็มารวมอยูที่นี่แลว มีทั้งพลู ทั้งหมากออน ดอกขจรที่หอมก็
มา ไกตัวเทานกยูง ทั้งหานก็บินผานมา หัวเผือก มัน พอ แม พี่นอง ปู ยา ตา ยาย ก็ไดมาอยูนี้แลว
ขวัญขาวก็ขอใหมาอยูกับบานกับใหตัวของตัวเอง ชะบัดนี้ ถามีคนตักเจาไปสีเจาก็อยาไดตกใจกลัว
อยาไดบินหนีใหเจาดึงกันมาใหเหมือนสาคูที่อยูดวยกันไมทิ้งกัน เหมือนหนุมสาวที่ไปไหนก็ชวนก็เรียก
กันไป ใหเรียกกันมาเหมือนเรียกเงินเรียงรายกันมา ตักไป 1 เม็ดแบงใหคนทุกขยากตักอีก 1 เม็ด ซื้อ
ควายตัวใหญมาเลี้ยง ดังอีก 1 เม็ด ซื้อฆองมาไว ตักอีก 1 เม็ดซื้อทองก็ใหไดทองมากๆ เม็ดหนึ่งตักไป
ซื้อกลาก็ขอใหไดมาเปนพันธุ แพรขาวตอไปเม็ดหนึ่งตักไปขอเมียก็ใหไดเมียที่ดีมีพรอมทุกอยาง อยู
บานอยูเรือนเพื่อที่จะไดขายขาวเปนแมบานที่ดี อีกเม็ดตักไปขอผูเฒาก็ขอใหไดมาอยูเลี้ยงลูกหลาน
บริวารทั้งหลายทั้งปวง ขวัญทั้งหลายทั้งปวงก็ขอใหรีบมาในวันนี้คืนนี้ จงรีบมา ถาเขาตักเจาไปก็อยา
ไดบินหนีใหเจามาเลี้ยงพระในพุทธศาสนาใหกาวหนาตลอดไป

คําสูตรขวัญควายและวัว

เมื่อถึงฤดูกาลปใหม เดือนหกฝนตกฟารอง คนทํานาจูงพอวัวแมวัว ควายมาที่นาทํา
พิธีไถนาโดยเอาไมสักงัด (แอก) มา คอวัวและควาย เอาเชือกปอมาผูกพาดไปกลางหลัง หัวไถมัดตอ
ควายดึงไป ไมถูกทางเดินชาเขาดาเขาตี เจาก็อดทนตอการตีจนไถนาแลว เขาจึงปลอยใหพักเอาแรง
ถึงตอนเย็นเขาเอาคราดมาคราดนาขี้ไถละเอียดแลวหาบกลาออกมาดํา ดําหลายวันจึงแลวเสร็จ เดือน
สิบจึงปลอยควายใหพักเอาแรง มีน้ํานวลอวนทวนขึ้น ชาวนาจึงทําพิธีคารวะ มีดอกไม ขาวตอก สุรา
ไกตม ขามตม เผือก มัน พรอมทุกสิ่ง กลวย ออย มาบูชาพรอมหมอสูตรมาสูขวัญวา
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วันนี้เปนวันดีเลิศ ขาขอเชิญขวัญพอโคแมโค และสัตวตาง ๆ ใหมารวมกันมาเดอ
ขวัญเอยขวัญไปกินหญาอยูทุงนา ขวัญไปกินหญาแฝก ขวัญอยูถา ขวัญอยูบอน้ําบอตมก็ใหมาเดอใน
วันนี้ มาอยูบานพื้นดิน หญาแฝกมุงหนา มาอยูดอกไม ขวัญมาถึงแลวอยูสบายดี มีสงาราศี ไมหมน
หมอง มาอยูคอกหลายป มีราศีดี ฝูงผูคนก็ดีใจ ความจัญไรอยาไดมี ใหอยูดีดังแกวรุงเรือง ใหเจาเกิด
ประโยชนดั่งแกวพระอินทร

คํามิดฟาย

น้ํานี้เปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ของพระอินทร มารินใสขันใสขวด พระอินทรบอกใหจุม (มิด) จึง
ไดทํา บอกใหสลัด (ฟาย) จึงไดทํา สลัดไปทุกหนทุกแหง ถูกมือซายไดเงินลาน ฟายถูกมือขวาไดแกว
คําตัน ถูกผัวเมียมีอายุยืนถึงแกเฒา ถูกเลาขาวกองสูงเทาตนมะพราว ถูกคนชราหัวหงอกผมดําดกดี
ถุกคนตาบอดตาจะสวางใส ถูกผูหญิงทองแกจะออกลูกงาย น้ํานี้เปนน้ําอมฤต ถูกวัว ควาย ชาง มา
พอคาจะมาซื้อทุกวัน ถูกเงินสตางคแดงเปนเงินสิบสตางค จุมไปใสผาออมเปนผาไหมคํา จุมใสตนไม
เปนตนกัลปพฤษ เม็ดใดถูกเจาจะหายจากโรคภัย เม็ดใดถูกนาจะอุดมสมบูรณขาวจะเต็มยุงฉาง ถูก
หนุมสาวไดเปนขุนนาง หายจากโรคภัยไขเจ็บ ถูกแมหมายไดผัวเงินคําลานโกฏิ พระยาอินทรโปรดน้ํา
ทิพย ใหอยูดีทุกคนดั่งคําทานกลาววาเดอ

คํากลาวผูกแขน

ขอพรอันประเสริฐ ฝายจากเมืองสวรรค สงมาเปนเสนงามเลิศ เสนหนึ่งลายสดใสดั่ง
มุกฝายแกวมงคล ผูกแขนซายเจาไดแหวนทองไหลมาไมขาดดั่งเม็ดทราย ฝูงสัตวอยาไดมากล้ํากลาย
อยาไดมีคนขัง ผูกแขนขวาใหมีอายุยืน ใหเจริญยิ่งขึ้นไป มาเดอขวัญเอย ขวัญไปอยูไหนก็ใหมาในวันนี้
ขวัญไปอยูถ้ํา อยูเขา ก็ใหมาในวันนี้ ขวัญลุกจากปามาบาน ลุกจากสวนมาบาน ขี้ครานใหนอนอยู
เรือน เจาจงเจริญดวยอายุยืน ผิวพรรณผองใส ความสุขสบายและกําลังแข็งแรง จงมีแกทานตลอดไป
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