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บทคั ดย่อ ภาษาไทย 

รัญคุณานิชช กันหลง : การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย 
(COMMUNICATION ABOUT KUMANTHONG SACREDNESS IN THAI SOCIETY) อ.ที่
ปรึกษาวิทยานิพนธ์หลัก: รศ. ดร. กาญจนา แก้วเทพ, 302 หน้า. 

การศึกษาเรื่อง “การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย” เป็นการศึกษา
ปรากฏการณ์ความเชื่อในเรื่องกุมารทองในสังคมไทย ซึ่งปรากฏการณ์ดังกล่าว เป็นภาพสะท้อนให้
เห็นถึงความเปลี่ยนแปลงทางโลกทัศน์และจุดยืนของผู้คนในสังคมไทยจากโลกศักดิ์สิทธิ์ที่มีศาสนา
เป็นแกนกลาง มาสู่โลกฆราวาสที่มีสถาบันเศรษฐกิจเป็นตัวขับเคลื่อน การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์
เพ่ือจะศึกษาการปรับเปลี่ยนความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสก
แบบเก่าและแบบใหม่ และการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้
เลี้ยงแบบเก่าและแบบใหม่ นอกจากนี ้เพ่ือให้เห็นบทบาทหน้าที่ของสื่อมวลชนซึ่งเป็นสื่อที่มีจุดยืนอยู่
ในโลกฆราวาสในการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทอง ผู้วิจัยจึงเลือกที่จะศึกษา
สัญญะและการสร้างความหมายของสื่อมวลชนในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองด้วย 

          ผลการวิจัยพบว่า การสร้างความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองตาม
ทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม ่ขึ้นอยู่กับจุดยืนบนโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาสของผู้ปลุก
เสก โดยผู้ปลุกเสกแบบเก่าจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายใน ในขณะที่ผู้ปลุกเสก
แบบใหม่จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก เช่นเดียวกับการรับรู้ความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าและแบบใหม่ โดยพบว่า กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าจะให้ความส าคัญกับ
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน และกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
นอกจากนี้สื่อมวลชนยังให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองแตกต่างกัน โดยสื่อมวลชน
ประเภทละครโทรทัศน์และภาพยนตร์จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน  ในขณะที่
นิตยสารพระเครื่องจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
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SACREDNESS IN THAI SOCIETY. ADVISOR: ASSOC. PROF. KANJANA KAEWTHEP, 
Ph.D., 302 pp. 

The communicative sacredness of Kumanthong in Thailand is a 
phenomenon of belief in Kumanthong in Thai society, which reflects the 
transformation in perspective and the point of view among Thais from a religion-
centered holiness to the economy-driven secular world. The objective of this 
research was aimed to examine the change in meaning of the sacredness of 
Kumanthong in the perspective of both traditional and new mystics, and the 
perception of the meaning of the sacredness of Kumanthong in the perspective of 
both traditional and new Kumanthong worshippers. In addition, to pinpoint the role 
of the media where the secular world is central to conceptualize a sacredness of 
Kumanthong, in this study, the signs and the conceptualization of the sacredness of 
Kumanthong by the media were investigated. 

          The results showed that conceptualization of the sacredness of 
Kumanthong according to the perspective of traditional and new mystics varied 
depending on the mystic’s point of view about the sacredness and secular world. 
The traditional mystics focused on inner sacredness while the new mystics focused 
on outer sacredness. The traditional  worshippers focused on inner sacredness while 
the new worshippers focused on outer sacredness. In addition, the media focused on 
the sacredness of Kumanthong differently.  Television drama and film focused on 
inner sacredness while the magazine focused on outer sacredness. 
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ดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้เกิดขึ้นจากความสนใจของผู้วิจัยที่มีต่อความเชื่อและอิทธิพลในเรื่อง
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย ซึ่งเป็นความเชื่อท่ีน้อยคนนักจะให้ความสนใจศึกษาอย่างจริงจัง ผู้วิจัยจึง
ต้องขอกราบขอบพระคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.กาญจนา แก้วเทพ ที่สละเวลามาเป็นอาจารย์ ที่
ปรึกษา เป็นแรงบันดาลใจ เป็นต้นแบบของนักวิจัย นักการศึกษา และต้นแบบของความเป็นครูผู้
เต็มเปี่ยมด้วยความเมตตาที่มีต่อศิษย์ และยังเป็นส่วนส าคัญในการผลักดันวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ให้
เสร็จสมบูรณ์เป็นรูปเป็นร่างได้ในที่สุด  
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ฉบับนี้ส าเร็จลงได้ด้วยดี 

 ขอขอบคุณครูบาอาจารย์ กุมารและกุมารี สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และผู้ที่มีส่วนในการให้
ข้อมูลส าหรับการท าดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้ทุกคน งานชิ้นนี้คงจะประสบความส าเร็จไปไม่ได้หากขาด
ข้อมูล การช่วยเหลือ และก าลังใจจากทุกฝุาย  

 ขอบพระคุณพ่อและแม่ที่ให้การสนับสนุนและไม่เคยปฏิเสธความช่วยเหลือ และ
การเป็นก าลังใจที่ส าคัญยิ่งนับตั้งแต่ก้าวแรกของการเริ่มต้นชีวิตนิสิตปริญญาเอก 

 ขอบคุณ ครอบครัว ญาติมิตร และเด็กๆ ที่น่ารักทุกคน ที่ไม่เคยทอดทิ้งแม้ใน
ยามที่ท้อแท้ ขอบคุณที่เป็นส่วนหนึ่งในชีวิต เป็นแรงบันดาลใจท าให้งานชิ้นนี้ส าเร็จได้ในที่สุด 

 



สารบัญ 
  หน้า 

บทคัดย่อภาษาไทย ............................................................................................................................. ง 

บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ....................................................................................................................... จ 

กิตติกรรมประกาศ............................................................................................................................. ฉ 

สารบัญ .............................................................................................................................................. ช 

สารบัญตาราง .................................................................................................................................. 12 

สารบัญรูปภาพ ................................................................................................................................ 14 

บทที่ 1 ............................................................................................................................................ 16 

บทน า ......................................................................................................................................... 16 

ที่มาและความส าคัญของป๎ญหา .................................................................................................. 16 

ป๎ญหาน าวิจัย ...................................................................................................................... 23 

วัตถุประสงค์การวิจัย ........................................................................................................... 23 

ขอบเขตการศึกษา ............................................................................................................... 23 

นิยามศัพท์ปฏิบัติการ .......................................................................................................... 24 

ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ .................................................................................................. 26 

กรอบแนวคิด ....................................................................................................................... 27 

บทที่ 2 ............................................................................................................................................ 28 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ...................................................................................... 28 

แนวคิดเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ และโลกฆราวาส (Sacred World and Secular World) ........... 28 

แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ (Sacredness) .......................................................................... 38 

ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกตะวันตก ................................................................................... 40 

ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกตะวันออก ................................................................................ 41 

1. ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายใน (Inside Sacred) ................................................. 42  

 



 ซ 

  หน้า 

2. ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายนอก (Outside Sacred) .......................................... 45 

เกณฑ์การพิจารณาเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ในมุมมองของสถาบันเก่ากับสถาบันใหม่ ...... 62 

แนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัย (Risk Society) .......................................................................... 63 

ทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism).................................................................................... 68 

แนวคิดหลักของทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism) ................................................ 69 

ทฤษฎีสัญวิทยา (Semiology) ............................................................................................. 72 

บทที่ 3 ............................................................................................................................................ 76 

ระเบียบวิธีวิจัย ........................................................................................................................... 76 

แหล่งข้อมูล ......................................................................................................................... 76 

1. กลุ่มทางธรรม ....................................................................................................... 77 

2. กลุ่มทางโลก.......................................................................................................... 78 

ข. แหล่งข้อมูลประเภทเอกสาร ................................................................................. 82 

ค. แหล่งข้อมูลประเภทสื่อมวลชน ............................................................................. 82 

วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล ..................................................................................................... 83 

การน าเสนอข้อมูล ............................................................................................................... 85 

ข้อมูลประเภทวรรณกรรม ......................................................................................... 86 

ข้อมูลประเภทนิตยสารพระเครื่อง ............................................................................. 86 

ข้อมูลประเภทรายการโทรทัศน์ ................................................................................. 87 

ข้อมูลประเภทภาพยนตร์ ........................................................................................... 87 

ข้อมูลประเภทละครโทรทัศน์ ..................................................................................... 87 

บทที่ 4 ............................................................................................................................................ 89 

ก าเนิดกุมารทอง ......................................................................................................................... 89 

กุมารทองคืออะไร ................................................................................................................ 91  

 



 ฌ 

  หน้า 

ต านานการสร้างกุมารทอง ................................................................................................... 92 

การสร้างกุมารทองในป๎จจุบัน .............................................................................................. 94 

ประเภทของกุมารทอง ............................................................................................... 97 

ส านักกุมารทอง ......................................................................................................... 99 

การใช้งานกุมารทอง ................................................................................................ 105 

การบูชากุมารทอง ................................................................................................... 105 

การกลับมาของกุมารทองในโลกสมัยใหม่ ................................................................ 106 

บทที่ 5 .......................................................................................................................................... 110 

การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิม .................................................................. 110 

และความหมายใหม่ ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทอง ............................................................. 110 

เกณฑ์การวิเคราะห์............................................................................................................ 112 

การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและแบบใหม่ของกุมารทอง 
ในทัศนะของผู้ปลุกเสก............................................................................... 113 

1. ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า ..... 113 

ข้อสรุปเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกสกแบบเก่า ................. 127 

2. ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ .... 127 

ข้อสรุปเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกสกแบบใหม่ ................ 141 

ความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า และแบบใหม่ 144 

สรุปการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทอง .... 146 

บทที่ 6 .......................................................................................................................................... 148 

การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิม .............................................................................. 148 

และความหมายใหม่ ในทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทอง ................................................................... 148 

เกณฑ์การวิเคราะห์............................................................................................................ 148  

 



 ญ 

  หน้า 

การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและแบบใหม่ของกุมารทอง ใน
ทัศนะของผู้เลี้ยง ........................................................................................ 148 

สรุปการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มเลี้ยงกุมารทอง ....................... 184 

บทที่ 7 .......................................................................................................................................... 186 

สัญญะและการประกอบสร้างความหมายของกุมารทองในสื่อมวลชน ....................................... 186 

การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของภาพยนตร์และละครโทรทัศน์ .... 186 

การวิเคราะห์ข้อมูล ............................................................................................................ 187 

การน าเสนอผลการวิจัย ..................................................................................................... 187 

1. การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในภาพยนตร์ ............................... 188 

1.1.1 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของ
ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ............................................................................. 189 

1.1.2 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่อง 
ขุนแผน ...................................................................................................... 190 

1.2.1 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของ
ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ........................................................................ 204 

1.2.2 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้า
ผีออก ......................................................................................................... 205 

2. การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในละครโทรทัศน์ ......................... 219 

2.1.1 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของละคร
โทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ............................................................................. 219 

2.1.2 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านเนื้อหาของละครโทรทัศน์เรื่อง 
เสือสั่งฟูา ................................................................................................... 221 

2.2.1 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของละคร
โทรทัศน์เรื่อง Six Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ............................................... 229  

 



 ฎ 

  หน้า 

2.2.2 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านเนื้อหาของละครโทรทัศน์เรื่อง 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ................................................................. 230 

3. การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง.................. 240 

3.1 รูปแบบเนื้อหาเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง .................................... 240 

3.2 ข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่อง ................................ 241 

3.3 การน าเสนอสัญญะและความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองใน
นิตยสารพระเครื่อง .................................................................................... 243 

4. สรุปการน าสนอสัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองใน
สื่อมวลชน ............................................................................................................... 254 

4.1 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง
ในภาพยนตร์ .............................................................................................. 254 

4.2 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง
ในละครโทรทัศน์ ........................................................................................ 257 

4.3 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง
ในนิตยสารพระเครื่อง ................................................................................ 261 

บทที่ 8 .......................................................................................................................................... 263 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ ......................................................................... 263 

สรุปผลการวิจัย ................................................................................................................. 263 

อภิปรายผล ....................................................................................................................... 279 

ข้อเสนอแนะ ...................................................................................................................... 290 

รายการอ้างอิง ............................................................................................................................... 293 

ประวัติผู้เขียนวิทยานิพนธ์ ............................................................................................................. 302 

 

 



 

 

 

สารบัญตาราง 

 

ตารางที่ 1 คุณลักษณะของกรอบแนวคิดแบบ Sacred  และ Secular ........................................... 30 

ตารางที่ 2 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า ..................... 124 

ตารางที่ 3 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า .................. 124 

ตารางที่ 4 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ .................... 139 

ตารางที่ 5 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ................. 140 

ตารางที่ 6 การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมาร
ทอง ............................................................................................................................ 146 

ตารางที่ 7 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า ........................... 169 

ตารางที่ 8 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า ........................ 170 

ตารางที่ 9 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ .......................... 183 

ตารางที่ 10 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ .................... 183 

ตารางที่ 11 การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมาร
ทอง ............................................................................................................................ 184 

ตารางที่ 12 ตารางแสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ................................ 190 

ตารางที่ 13 ตารางแสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง 
ขุนแผน ....................................................................................................................... 191 

ตารางที่ 14 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ..................................... 204 

ตารางที่ 15 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้า
ผีออก ......................................................................................................................... 205 

ตารางที่ 16 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ................................. 220 

ตารางที่ 17 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง 
เสือสั่งฟูา .................................................................................................................... 222 



 
 

 

13 

ตารางที่ 18 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัส
หัวใจ .......................................................................................................................... 229 

ตารางที่ 19 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ .................................................................................. 231 

ตารางที่ 20 รูปแบบเนื้อหาเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง ............................................. 241 

ตารางที่ 21 ลักษณะข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่อง ............................. 242 

ตารางที่ 22 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในแก่นเรื่องของภาพยนตร์เรื่องขุนแผนและ
ผีเข้าผีออก .................................................................................................................. 254 

ตารางที่ 23 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่องขุนแผนและผี
เข้าผีออก .................................................................................................................... 255 

ตารางที ่24 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในแก่นเรื่องของละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่ง
ฟูาและ Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ..................................................................... 257 

ตารางที่ 25 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่องเสือสั่งฟูา และ 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ .................................................................................. 258 

ตารางที ่26 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของนิตยสารแม่นาค ศักดิ์สิทธิ์ 
และพุทธคุณ ............................................................................................................... 261 

  



 
 

 

14 

สารบัญรูปภาพ 

 

ภาพที่ 1 แสดงการเปลี่ยนสถาบันแกนกลางของสังคมจากสถาบันศาสนามาเป็นสถาบันเศรษฐกิจ .. 29 

ภาพที่ 2 แผนผังแสดงความสัมพันธ์ระหว่างของจริง - ตัวหมาย - ตัวหมายถึง ................................ 73 

ภาพที่ 3 ภาพแสดงความสัมพันธ์ระหว่าง Signifier- Signified ....................................................... 74 

ภาพที่ 4 กุมารทอง .......................................................................................................................... 89 

ภาพที่ 5 กุมารทอง .......................................................................................................................... 91 

ภาพที่ 6 ดินเจ็ดปุาช้า...................................................................................................................... 96 

ภาพที่ 7 กุมารทองดูดรกหลวงพ่อแช่ม วัดตาก้อง จ.นครปฐม ....................................................... 100 

ภาพที่ 8 กุมารทองทรงมหาดไทย หลวงพ่อเต๋ คงทอง วัดสามง่าม จ.นครปฐม .............................. 101 

ภาพที่ 9 กุมารทองหลวงพ่อแย้ม วัดสามง่าม จ.นครปฐม .............................................................. 102 

ภาพที่ 10 กุมารทองไม้แกะสลัก หล่อด้วยน้ ามันจันทน์ของหลวงพ่อกวย วัดโฆษิตาราม จ.ชัยนาท 102 

ภาพที่ 11 กุมารทองอุดผงมหาภูติลิ้นทอง หลวงพ่อด า วัดสันติธรรม จ.สระแก้ว ........................... 103 

ภาพที่ 12 กุมารทองของหลวงปูุเหมือน ฐานุตตโม รุ่นอุ้มทรัพย์ วัดคลองทรายใต้ จ.สระแก้ว ....... 103 

ภาพที่ 13 กุมารทองเรียกทรัพย์ ของหลวงพ่อพูล วัดไผ่ล้อม จังหวัดนครปฐม ............................... 104 

ภาพที่ 14 แสดงขั้นตอนการท าพิธีกุมารทองของ เณรแอ จอมขมังเวทย์ ....................................... 106 

ภาพที่ 15 แสดงขั้นตอนการท าพิธีกุมารทองของ เณรแอ จอมขมังเวทย์ ....................................... 106 

ภาพที่ 16 กุมารทองหลวงพ่อเต๋ คงทอง วันสามง่าม จ.นครปฐม ................................................... 107 

ภาพที่ 17 กุมารทองหลวงพ่อเต๋ คงทอง วัดสามง่าม จ.นครปฐม ................................................... 108 

ภาพที่ 18 สัมภาษณ์แจ๊ค - จิลล์  ในการรายตีสิบ .......................................................................... 108 

ภาพที่ 19 แสดงความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า ..................................... 123 

ภาพที่ 20 แสดงความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ .................................... 139 

ภาพที่ 21 บทบาทหน้าที่ของกุมารทองในทัศนะผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า และแบบใหม่ .......... 144 



 
 

 

15 

ภาพที่ 22 ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า .............................................. 168 

ภาพที่ 23 ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ ................................... 182 

ภาพที่ 24 ภาพหมื่นหาญยิงขุนแผน .............................................................................................. 195 

ภาพที่ 25 ภาพค าโปรยที่ภาพยนตร์ใช้กล่าวถึงขุนแผน .................................................................. 196 

ภาพที่ 26 ภาพขุนแผนผ่าท้องนางบัวคลี่ ....................................................................................... 197 

ภาพที่ 27 ภาพกุมารทอง .............................................................................................................. 201 

ภาพที่ 28 ภาพขุนแผนปลดปล่อยกุมารทอง ................................................................................. 203 

ภาพที่ 29 จิ ผู้เลี้ยงกุมารทอง ........................................................................................................ 210 

ภาพที่ 30 จิ ยกกุมารทองให้ บุ๊ค ................................................................................................... 214 

ภาพที่ 31 กุมารทองในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ....................................................................... 217 

ภาพที่ 32 การตั้งของไหว้ให้กุมารทอง .......................................................................................... 219 

ภาพที่ 33 หลวงลุงสุวิทย ์............................................................................................................... 233 

ภาพที่ 34 กุมารทองสี่หน้าเก้าตา แสดงกุมารทอง 4 หน้า และมีตาที่ 3 กลางหน้าผาก ................. 251 

ภาพที่ 35 กุมารทองจตุรพักตร์ แสดงลักษณะกุมารทอง 4 พักตร์ 8 กร ........................................ 251 

ภาพที่ 36 กุมารเทพบันดาลทรัพย์ แสดงลักษณะกุมารทองมีปีก ................................................... 252 

ภาพที่ 37 กุมารแก้ว มหาเศรษฐี แสดงให้เห็นกุมารทองนั่งอยู่บนสัตว์ที่เป็นเทพพาหนะ ............... 252 

 



 

 

บทที่ 1 

บทน า 

ที่มาและความส าคัญของปัญหา 

 
 ศาสนา และไสยศาสตร์ เป็นสิ่งที่อยู่ควบคู่กันมาอย่างช้านาน เริ่มต้นจากไสยศาสตร์ อันเป็น
ความคิดอันแรกของมนุษย์ในการแสวงหาค าตอบให้กับสรรพสิ่ง เป็นศาสตร์ที่เก่าแก่ที่สุดในโลก มีมา
พร้อมการอุบัติขึ้นของมนุษย์ และตามความเป็นจริงแล้ว ในสมัยโบราณไสยศาสตร์ก็ไม่ใช่ศาสตร์ที่
ลึกลับหรือน่ารังเกียจแต่ประการใด เพราะจริงๆ แล้วไสยศาสตร์ก็คือพัฒนาการทางความคิดของ
มนุษย์ที่พยายามจะแสวงหาค าตอบและเหตุผลของปรากฏการณ์ธรรมชาติที่อยู่รอบๆ ตัวเพ่ือสร้าง
ความอุ่นใจให้สามารถด ารงชีวิตอยู่ท่ามกลางสภาพแวดล้อมที่น่าสะพรึงกลัวและขาดความแน่นอน 
  
 ป๎จจุบันมีทัศนะเกี่ยวกับเรื่องไสยศาสตร์มากมาย  บ้างก็กล่าวว่าไสยศาสตร์เป็นศาสตร์ที่
ลึกลับ ปราศจากเหตุผล พิสูจน์ไม่ได้ หรือเป็นศาสตร์ของพวกเดรัจฉานวิชา ทั้งๆ ที่ความเป็นจริงแล้ว
วิทยาการทั้งหลายที่มีอยู่ในโลกป๎จจุบันล้วนมีพัฒนาการมาจากความคิดแรกของมนุษย์ ดังนั้นเพ่ือให้
ไสยศาสตร์ไม่เป็นศาสตร์ที่เลื่อนลอย คนโบราณจึงเน้นว่าการเรียนไสยศาสตร์ที่ถูกทางล้วนอิงอาศัย
หลักศาสนา (หลวงวิจิตรวาทการ, 2533) เช่น ในสังคมไทย เมื่อจะเรียนศาสตร์ด้านนี้ ผู้เรียนต้องยึด
มั่นใน พุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ หรือต้องรักษาศีลห้าตลอดชีวิต ดังนั้นผู้เรียนศาสตร์ด้านนี้แม้
จะอยู่ในสังคมใดก็ตาม ก็ต้องอิงอาศัยหลักศาสนาของสังคมนั้นไว้เป็นหลัก กัน ดังเช่นที่พระไพศาล วิ
สาโล (2557) ได้ให้ทัศนะไว้ว่า “แต่ไหนแต่ไรมาพุทธศาสนาไม่ได้แยกขาดจากไสยศาสตร์ ถ้าไสย
ศาสตร์หมายถึงระบบความเชื่อที่ยอมรับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ และสิ่งลี้ลับเหนือปกติ วิสัย 
พุทธศาสนาก็มีส่วนหนึ่งเป็นไสยศาสตร์อยู่แล้ว เพราะพุทธศาสนายอมรับว่ามีผีสางเทวดาและ
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์” ดังนั้นไสยศาสตร์กับศาสนาจึงเป็นศาสตร์ที่เกื้อกูลกันมิใช่หักล้างกันและเป็นสิ่ง
แยกขาดออกจากกันไม่ได้  
 
 จากค ากล่าวของพระไพศาล วิสาโล ข้างต้น เป็นเครื่องยืนยันได้ว่า พุทธศาสนาและไสย
ศาสตร์ เป็นแนวคิดที่ยอมรับและไม่ปฏิเสธการมีอยู่ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งความเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
(Sacred) เป็นความเชื่อในสิ่งลึกลับที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติ สามารถดลบันดาลให้เกิดสิ่งต่างๆ ได้
อย่างมหัศจรรย์ เป็นความเชื่อที่มีอยู่ในสังคมไทยมาช้านาน สอดแทรกอยู่ในโลกทัศน์ทางศาสนาและ
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เป็นส่วนหนึ่งของความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ ซึ่งไสยศาสตร์ หมายถึง ความเชื่อด้วยรู้สึกเกรงขามในสิ่งที่
เข้าใจว่าอยู่เหนือธรรมชาติ หรือในสิ่งลึกลับที่ไม่สามารถทราบได้ด้วยเหตุผลตามหลักวิทยาศาสตร์ สิ่ง
นั้นอาจให้ดีหรือให้ร้ายแก่ผู้ที่เชื่อถือก็ได้ เมื่อมีความเชื่อและความรู้สึกเช่นนี้แล้ว ก็ส าแดงความเชื่อ
และความรู้สึกนั้นออกมาในรูปพิธีรีตองอันเนื่องด้วยคาถาอาคมหรือเวทมนต์ หรือท าออกมาในรูปของ
วัตถุเครื่องรางของขลังเพ่ืออ านวยประโยชน์ให้แก่ตนทั้งในทางดีและทางชั่ว  
 
 เครื่องรางของขลังอันหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงความศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อทางไสยศาสตร์ก็ คือ 
“กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตากุมารทอง” ซึ่งจัดว่าเป็นเครื่องรางของขลังที่สร้างขึ้นมาเพ่ือในคนที่หมด
ความหวังและประสบกับป๎ญหาต่างๆ ได้กลับมีความหวังขึ้นมาอีกครั้ง “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตา
ทอง” นั้น เท่าที่มีหลักฐานที่เป็นลายลักษณ์อักษรตกทอดมาจนถึงป๎จจุบัน พบว่ามีมาตั้งแต่สมัยกรุง
ศรีอยุธยา ซึ่งในสมัยนั้น “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” จะใช้กรรมวิธีหรือพิธีกรรมการสร้างด้วยการ
น าศพเด็กที่ตายทั้งกลมไปย่างไฟให้แห้งสนิทแล้วจึงน ามาปิดทองให้ทั่วทั้งตัว โดยผู้ที่มีวิชาอาคมที่ได้
ร่ าเรียนสืบทอดกันมาจะเป็นผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงดู ดังที่ปรากฏในวรรณคดีเรื่องขุนช้างขุนแผน ตอน 
ก าเนิดกุมารทองบุตรนางบัวคลี่ (เสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน, 2544) ซึ่งวิธีการดังกล่าวไม่สามารถท าได้
ในป๎จจุบัน เนื่องจากมีบทลงโทษทางกฎหมายบัญญัติไว้ ครูบาอาจารย์รุ่นหลังจึงได้มีการปรับเปลี่ยน
วิธีการสร้างเพ่ือให้เข้ากันได้กับยุคสมัย โดยการเปลี่ยนมวลสารจากศพเด็กตายทั้งกลมให้มาเป็นวัตถุ
อาถรรพ์หรือวัสดุสังเคราะห์ต่างๆ แล้วจึงท าการเรียกวิญญาณหรือดวงจิตให้มาสถิตในองค์กุมารนั้น 
โดยรูปลักษณ์ของ "กุมารทอง" หรือ "ตุ๊กตาทอง" ที่ถูกสร้างขึ้นใหม่นี้ จะมีลักษณะเป็นหุ่นรูปเด็กผู้ชาย
แบบโบราณ ไว้ผมจุกหรือผมแกละ มีอิริยาบถ และการแต่งกายที่แตกต่างกันไป  
 
 "กุมารทอง" หรือ "ตุ๊กตาทอง" ถือได้ว่าเป็นมรดกทางไสยศาสตร์ที่อยู่ควบคู่กับสังคมไทยมาช้า
นานตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน ความเชื่อและความศรัทธาที่คนไทยมีต่อเครื่องรางของขลังประเภทนี้ 
เป็นกระจกสะท้อนให้เห็นว่าแม้ยุคสมัยจะเปลี่ยนไปกลายเป็นยุคแห่งเทคโนโลยีและวิทยาศาสตร์ แต่
ความเชื่อเรื่องคาถาอาคม เวทมนต์ และไสยศาสตร์ก็ยังคงฝ๎งรากอยู่ในโลกทัศน์แบบไทยๆ ที่ ผี 
พราหมณ์ พุทธ อยู่ร่วมกันและสามารถหาทางประสานประโยชน์ร่วมกันได้ ถึงแม้ในป๎จจุบันความเป็น
ผีและพราหมณ์จะแฝงเร้นตัวและถูกก ากับโดยพุทธ แต่บางครั้งในศาสนาแบบชาวบ้าน (Civil 
Religion) ไสยศาสตร์ก็ดูจะเป็นทางเลือกที่ให้ค าตอบและแก้ป๎ญหาแบบทางโลก (Secular) ได้ดีกว่า
ศาสนาที่มุ่งเน้นทางธรรม เราจึงได้เห็นปรากฏการณ์ที่ไสยศาสตร์เบียดแซงหน้าศาสนาและมีที่ยืนใน
สังคม ดังเช่น กรณีที่เป็นข่าวที่โด่งดังไปทั่วประเทศเมื่อปี พ.ศ. 2537 มีการเผยแพร่ผ่านทางโทรทัศน์ 
หนังสือพิมพ์ และเว็บไซต์ต่างๆ เมื่อนายหาญ รักษาจิตต์ ซึ่งขณะนั้นคนทั้งประเทศรู้จักกันในนาม 
“เณรแอ จอมขมังเวทย์” ได้จัดสร้างกุมารทองตามคติโบราณด้วยการย่างซากศพเด็กทารก และได้ใช้
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ใต้ถุนเมรุวัดหนองระก า จังหวัดสระบุรี เป็นสถานที่ที่ใช้ในการท าพิธีปลุกเสกกุมารทองในครั้งนั้น ซึ่ง
พิธีกรรมปลุกเสกกุมารทองของเณรแอตามคติโบราณ ส่งผลให้เณรแอ ต้องถูกลงโทษจ าคุก 1 ปีเต็ม 
ในข้อหาอุตริมนุษยธรรมที่ไม่มีตัวตน 
 
 ภาพการสร้างกุมารทองตามคติโบราณยังไม่จบลงแค่นั้น เมื่อมีการน าเสนอภาพยนตร์เรื่อง 
“ขุนแผน” ของค่าย Five Stars Production ก ากับโดย ธนิตย์ จิตนุกูล ออกฉายทางโรงภาพยนตร์
ในเดือนมีนาคม 2545 โดยมีเค้าโครงเรื่องจากวรรณคดีพ้ืนบ้านเรื่องขุนช้างขุนแผน  ซึ่งในภาพยนตร์
ดังกล่าวได้มีการน าเสนอภาพของการสร้างกุมารทองด้วยกรรมวิธีแบบโบราณ คือใช้การกรีดท้องเพ่ือ
เอาซากศพของทารกในครรภ์มาย่างและบริกรรมคาถาสร้างเป็น “กุมารทอง” เพ่ือใช้เป็นของขลังเป็น
อาวุธคู่กายช่วยในการรบทัพจับศึกและท าร้ายศัตรู ซึ่งเป็นความหมายและคติการใช้งานกุมารทอง
แบบโบราณ โดยภาพของการสร้างกุมารทองนั้นเป็นไปในลักษณะของการใช้ไสยศาสตร์และเวทย์มนต์
คาถา 
 
 ต่อมาในปี 2546 ได้มีข่าวในหนังสือพิมพ์คมชัดลึก ฉบับวันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2546 ว่าพบ
ซากทารกจากคลินิกท าแท้งเถื่อนถูกกว้านซื้อไปท าเครื่องรางของขลัง โดยการน าไปฉีดฟอร์มาลินแล้ว
อบให้แห้งด้วยไมโครเวฟ มีราคาตั้งแต่หมื่นบาท หากขายต่างประเทศราคาจะขึ้นเป็นหลักแสน โดย
ต้องสั่งซื้อล่วงหน้า ตลาดหลักคือ สิงคโปร์ มาเลเซีย และฮ่องกง  
 
 ภาพของกุมารทองที่สร้างจากซากศพเด็กทารกหายไปจากการรับรู้ของสังคมไทย จนเมื่อ 
วันที่ 7 กรกฎาคม พ.ศ. 2552 ได้มีการน าเสนอเรื่องของ “กุมารทอง”  หรือ “ตุ๊กตาทอง” อีกครั้ง
ผ่านสื่อโทรทัศน์ ทางสถานีโทรทัศน์ช่อง 3 ในรายการ “ตีสิบ” โดยครั้งนี้รายการตีสิบที่ ด าเนิน
รายการโดย นายวิทวัส สุนทรวิเนตร ได้น าอดีตนักร้อง แจ๊ค-จิลล์ หรือ นายจักรพันธ์ การสมพรต 
และนายจักรพงศ์ การสมพรต มาให้สัมภาษณ์ในรายการในฐานะคนรุ่นใหม่ที่เลี้ยงและบูชากุมารทอง 
ซึ่งป๎จจุบันทั้งสองได้ผันตัวเองมาเป็นเจ้าของธุรกิจเครื่องส าอางและธุรกิจน าเข้า ของเล่นที่ประสบ
ความส าเร็จอย่างรวดเร็ว ด้วยความศรัทธาและความเชื่อที่ว่ากุมารทองหรือ ตุ๊กตาทองสามารถ
ช่วยเหลือด้านการค้าขายและให้โชคลาภ และช่วยให้กิจการของตนประสบความส าเร็จ  พร้อมทั้ง
น าเสนอภาพจากเทปวิดีโอที่ระบุว่าเป็นการแสดงอิทธิฤทธิ์ของกุมารทองที่ตนเลี้ยงไว้ที่บ้าน   
 
 เมื่อเรื่องราวของสองอดีตนักร้องได้เผยแพร่ออกไปโดยสื่อมวลชน ท าให้การ รับรู้ของ
ประชาชนเกี่ยวกับเรื่อง “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” เปลี่ยนแปลงไปจากเดิม จากกุมารทองที่
สร้างจากศพเด็กตายทั้งกลมด้วยวิธีการปลุกเสกทางไสยศาสตร์ มาสู่กุมารทองที่สร้างจากมวลสาร
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อาถรรพ์ เช่น ดินเจ็ดปุาช้า ผงเถ้ากระดูก ผงพรายกุมาร และมวลสารมงคล เช่น ข้าวทิพย์ ผงธูปจาก
การท าพิธี ซึ่งเป็นการปรับเปลี่ยนมวลสารเพื่อให้เข้ากับยุคสมัย แต่นอกเหนือจากการปรับเปลี่ยนมวล
สาร (material) แล้ว ยังมีอีกสิ่งหนึ่งที่เปลี่ยนไป นั่นก็คือความหมาย (meaning) ของกุมารทอง จาก
เดิมที่กุมารทองเน้นคุณในเรื่องของการปกปูอง คุ้มครอง (เช่นกุมารทองของขุนแผน) ไปเป็น “กุมาร
ทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” ที่เป็นตัวช่วยในเรื่องธุรกิจ ค้าขาย โชคลาภและช่วยดลบันดาลให้ผู้บูชาเกิด
ความร่ ารวย และการน าเสนอเรื่องราวของกุมารทองผ่านสื่อมวลชนนี้เอง ที่เป็นตัวกระตุ้นเร่งเสริมให้
กระแสกุมารทองเป็นที่รู้จักและเป็นที่ต้องการมากขึ้น ชั่วระยะเวลาเพียงไม่กี่ปีได้เกิดเกจิอาจารย์ทั้งที่
เป็นพระและฆราวาส รวมไปถึงส านักสร้างกุมารทองขึ้นมากมาย ไม่นับรวมสื่อสิ่งพิมพ์ และเว็บไซต์
ต่างๆ ที่น าเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับกุมารทองที่เพ่ิมขึ้นอย่างเห็นได้ชัด โดยพบมากถึง 360,000 รายการ
ในโลกออนไลน์ (www.google.co.th เข้าถึง 19 มีนาคม 2555 เวลา 17.00) เพ่ิมขึ้นเป็น 868,000 
รายการ (www.google.co.th เข้าถึง 9 มิถุนายน 2558 เวลา 10.49) รวมถึงรุ่นการสร้างกุมารทองที่
มีไม่ต่ ากว่าหลักหมื่นรุ่น ซึ่งแต่ละรุ่นก็ถูกสร้างขึ้นเพ่ือให้สามารถตอบสนองและเข้ากันได้กับพ้ืนฐาน
ความต้องการแบบโลกียชนที่เน้นวัตถุและเงินทอง ดังเห็นได้จากชื่อรุ่นของกุมารทองที่เปลี่ยนแปลงไป
จากเดิม จากที่เคยตั้งด้วยชื่อที่มีความหมายมงคลอย่างธรรมดาก็เปลี่ยนไปเป็นความหมายที่เน้นใน
เรื่องของโชคลาภและความร่ ารวย เช่น กุมารทอง มินจา รุ่น ปลดหนี้, กุมารทอง รุ่น สมบูรณ์ทรัพย์ 
วัดสามง่าม, กุมารทอง รุ่น รับทรัพย์คะนองฤทธิ์ วัดเขาดินใต้ เป็นต้น ซึ่งนอกเหนือจากการผลิตซ้ า
ความหมายของกุมารทองอย่างต่อเนื่องผ่านทางสื่อมวลชนทั้งในรูปแบบของหนังสือ สิ่งพิมพ์ เว็บไซต์ 
ยังพบว่ามีการน า “กุมารทอง” ผลิตในรูปแบบของละครโทรทัศน์และภาพยนตร์อีกหลายครั้ง เช่น 
ละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ซีซั่น 1 และ 2 ของค่ายชลลัมพี ออกอากาศทาง
สถานีโทรทัศน์ไทยทีวีสี ช่อง 3 ในช่วงปี 2555 ถึง 2556 และภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ก ากับโดย 
ภาคภูมิ วงษ์จินดา ของค่าย Angel & Bear Productions ออกฉายในเดือนพฤศจิกายน 2556 เป็น
ต้น สื่อมวลชนก็ได้มีการใส่ “สัญญะ” บางอย่างลงในละครและภาพยนตร์เพ่ือให้เกิดการสร้าง
ความหมายใหม่ให้กับกุมารทอง  
 
 กุมารทอง จึงเปรียบเสมือนตัวแทนจากฟากของโลกแห่งความศักดิ์สิทธิ์ที่สะท้อนให้เห็นถึง
ลักษณะความเชื่อของคนไทยที่มีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์ที่ได้รับการผลิตความหมายอย่างซ้ า
แล้วซ้ าอีกจากสื่อมวลชนที่อยู่ในโลกฆราวาส (Secular World) ซึ่งเราก็พบว่าในประวัติศาสตร์ของ
ละครและภาพยนตร์ไทยที่น าเสนอเรื่องราวและรูปลักษณ์ของกุมารทองในลักษณะต่างๆ ทั้งที่เป็น
เครื่องรางของขลัง หรืออยู่ในรูปลักษณ์ของเด็กผมจุกที่ดูมีชีวิตเลือดเนื้อ ซึ่งก็มีทั้งที่นิสัยดีและไม่ดี ทั้ง
ที่อยู่ฝุายธรรมะและที่ อยู่ฝุายอธรรมอย่างต่อเนื่อง ซึ่งล้วนเกิดจากการที่ผู้ผลิตหรือผู้ส่งสารได้ใส่ 
“สัญญะ” (Sign) และ “ความหมาย” (Meaning) อะไรบางอย่างลงไปในกุมารทองอันอาจมีผลต่อ
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การตีความและ การรับรู้ ความหมายของกุมารทองและความศักดิ์สิทธิ์ที่แตกต่างกันไปในผู้ชมหรือ
ผู้รับสารแต่ละคน  
 ปรากฏการณ์ดังกล่าว แสดงให้เห็นถึงบทบาทของสื่อมวลชนในการถ่ายทอดความหมายของ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ จากความหมายเดิมให้เป็นความหมายใหม่ที่สามารถตอบสนองความต้องการด้าน
เศรษฐกิจของผู้คนในระบบทุนนิยม ตัวอย่างที่เห็นได้อย่างเด่นชัดในประเด็นเรื่องการปรับเปลี่ยน
ความหมายความศักดิ์สิทธิ์ของ “กุมารทอง” ซึ่งความหมายแต่เดิมที่ปรากฏในวรรณคดีขุนช้างขุนแผน
กล่าวว่า “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” นั้นมีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณในการปกปูองคุ้มครอง พรายกระซิบ 
ดูแลบ้านเรือนและทรัพย์สิน ตลอดจนดูแลคนในบ้าน แต่เมื่อผ่านสถาบันสื่อมวลชน ความหมายของ
กุมารทองจึงถูกเปลี่ยนให้เป็นเครื่องรางของขลังที่บันดาลความส าเร็จและความร่ ารวย ซึ่งเป็น 
“สัญญะ” ที่สลักความหมายใหม่ทับความหมายเก่าอย่างยากที่จะขุดกลับขึ้นมาใหม่ได้ จาก
ความหมายเดิมที่เปรียบเสมือนลูก เป็นเหมือนสมาชิกในครอบครัว เป็นองครักษ์ที่คอยดูแลปกปูองผู้
เลี้ยงและครอบครัวของผู้เลี้ยง ก็กลายเป็นความหมายใหม่ในรูปของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผู้บันดาลความร่ ารวย 
และดัดแปลงความหมายใหม่ลงไป เพ่ือให้สามารถตอบสนองความต้องการและวิถีการด ารงชีวิตของ
กลุ่มเปูาหมายได ้ 
 
 เช่นเดียวกับความเชื่อเรื่อง “จตุคามรามรามเทพ” ในช่วงระหว่าง พ.ศ.2549-2553 ที่กระแส
ของ “จตุครามรามเทพ” เป็นที่นิยมมาก ดังเช่น ณัชธัญนพ สุกใส (2554) ได้กล่าวไว้ในงานวิจัยเรื่อง 
“จตุคามรามเทพ : กระบวนการสร้างความหมายและมูลค่า” ซึ่งความหมายแต่เดิมที่ได้รับสืบค้นและ
บันทึกไว้เป็นหลักฐานในรูปของต านานนั้นกล่าวว่า องค์ท้าวจตุคามรามเทพนั้นเป็นเทวดารักษาเมือง
หรือเทพประจ าหลักเมือง หรือเจ้าพ่อหลักเมืองนครศรีธรรมราช เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ คู่บ้านคู่เมืองจังหวัด
นครศรีธรรมราชมาตั้งแต่ครั้งอาณาจักรศรีวิชัย ตามต านานนั้น จตุคามรามเทพเป็นเทวดาที่มีความ
เกี่ยวพันกับศาสนาเพราะเป็นผู้บ ารุงพระพุทธศาสนาให้เจริญถาวรในดินแดนศรีวิชัย หรือในความเชื่อ
ของพุทธศาสนานิกายมหายานเชื่อว่า จตุคามรามเทพ เสมือนหนึ่งพระโพธิสัตว์ที่ทรงช่วยมนุษย์ให้
รอดพ้นจากความทุกข์ยากแต่เมื่อเข้าสู่กระบวนการ ของสถาบันสื่อมวลชน ซึ่งเป็นองค์กรที่ยืนอยู่ใน
ฟากฝ๎่งของโลกียะ (Secular World) อย่างเต็มตัว เนื้อหาและความหมายของจตุคามรามเทพก็ถูก
ปรับเปลี่ยนไปให้สามารถตอบสนองและเข้ากันได้กับพ้ืนฐานความต้องการแบบโลกียชน คือ โชคลาภ
และความร่ ารวย ดังเห็นได้จากข้อความ “มีกูไว้ไมม่ีจน” ซึ่งเป็นค าอวดอ้างอิทธิฤทธิ์และสรรพคุณของ
องค์จตุคามรามเทพในโลกโลกียะแบบทุนนิยมที่สื่อมวลชนได้เผยแพร่ออกไป ท าให้ความหมายและ
การรับรู้ความหมายของจตุคามรามเทพเปลี่ยนแปลงไปในกลุ่มประชาชนผู้รับสาร จากความหมายเดิม
ที่เป็นเทวดาผู้รักษาพระพุทธศาสนาในแถบอาณาจักรศรีวิชัย ก็กลายเป็นความหมายใหม่ในรูปของ
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เทวดาผู้บันดาลความร่ ารวย ซึ่งไม่ได้มีความแตกต่างจากความหมายของ “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตา
ทอง” ที่ได้มีการเปลี่ยนแปลงความหมาย จนการรับรู้ของประชาชนทั่วไปเปลี่ยนแปลงไปด้วย 
 
 นอกเหนือไปจากสื่อมวลชนที่ท าหน้าที่ถ่ายทอดความหมายของ “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตา
ทอง” แล้ว บริบททางสังคม (Social Context) ก็เป็นอีกสิ่งหนึ่งที่มีผลท าให้เกิดการปรับเปลี่ยน
ความหมายของกุมารทองด้วย ดังจะเห็นได้ว่า ความหมายของกุมารทองในยุคแรก (ยุคของขุนแผน) ที่
เน้นเรื่องของการปกปูองคุ้มครอง ดูแลบ้านเรือนและทรัพย์สิน ก็เนื่องด้วยบ้านเมืองในสมัยกรุงศรี
อยุธยาต่อเนื่องมาถึงยุคต้นรัตนโกสินทร์ (วรรณคดีเรื่องขุนช้างขุนแผนได้รับการช าระอย่างเป็น
ทางการครั้งแรกใน พ.ศ. 2460 ตรงกับรัชสมัยพระบาลสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6) 
เป็นยุคที่บ้านเมืองเต็มไปด้วยศึกสงคราม บ้านเมืองขาดความสามัคคี มีความไม่มั่นคงในการด ารงชีวิต 
เพราะในช่วงสมัยกรุงศรีอยุธยาเป็นช่วงที่ประเทศไทยต้องต่อสู้กับพม่า เมื่อมาถึงสมัยรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 และสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ก็เป็นช่วงที่ไทยต้องต่อสู้กับลัทธิล่าอาณานิคม จากชาติตะวันตก และเมื่อล่วง
มาถึงพระบาลสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6 ก็เป็นยุคที่ประเทศไทยประกาศเข้าร่วม
สงครามโลกครั้งที่ 1 มีการส่งทหารไปรบยังแถบอินโดจีน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2556) ชุมชนยังห่างไกล
จากกฎหมาย และประเทศยังไม่ได้มีการแข่งขันหรือต่อสู้กันด้วย ระบบเศรษฐกิจและระบบตลาด ใน
ยุคนั้นความหมายหรือความศักดิ์สิทธิ์ของ “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” จึงเป็นเครื่องรางของขลังที่
เปรียบได้กับอาวุธคู่กายที่มีไว้ใช้ยามออกรบทัพจับศึก ปูองกันภัยศัตรูและหมู่โจร และหากเป็นในยาม
ที่บ้านเมืองสงบปราศจากฆ่าศึกศัตรู กุมารทองก็จะมีหน้าที่ในการดูแลบ้านเรือน ทรัพย์สินไร่นา 
ตลอดจนดูแลความปลอดภัยให้กับคนในบ้าน 
 
 เมื่อเวลาผ่านไป บริบทของสังคมก็เปลี่ยนไป ประเทศไทยเริ่มเข้าสู่ยุคที่สื่อมวลชนเข้าถึง 
ประชาชนมากขึ้น กฎหมายเข้าถึงทุกชุมชน ประเทศไทยเข้าสู่ระบบเศรษฐกิจ มีการแข่งขันกันด้วย
ระบบระบบตลาด การคุกคามด้วยการขยายดินแดนเปลี่ยนมาเป็นการคุกคามทางเศรษฐกิจประชาชน
ในประเทศไม่ต้องท าการสู้รบ เปลี่ยนวิถีจากการท าไร่ นา สวน มาเป็นการค้าขายมากขึ้น วิถีการ
แก่งแย่งและการมุ่งแสวงหาผลประโยชน์ และความมั่นคงทางฐานะการเงินกลายเป็นแก่นในการ
ด าเนินชีวิต ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงของบริบทใหม่ของสังคม ความหมาย หรือ ความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองก็ได้ถูกปรับเปลี่ยน ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองถูกวัดกันที่สามารถช่วยดลบันดาความ
ร่ ารวย ความส าเร็จ ค้าขายดี ท ามาหากินคล่อง ซึ่งความหมายที่ปรับเปลี่ยนไปก็มาจากบริบทสังคมที่
เปลี่ยนไปเช่นเดียวกัน 
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 ปรากฏการณ์ เรื่องกุมารทองในสังคมไทยยังเป็นเครื่องยืนยันให้ เห็นกระบวนการ 
Secularization หรือการท าให้เป็นโลกฆราวาส ซึ่ง กุมารทอง เป็นตัวอย่างที่แสดงให้เห็นถึงการ
เปลี่ยนโลกทัศน์แบบศาสนาไปสู่โลกทัศน์แบบฆราวาส นั่นเพราะกุมารทองซึ่งเป็นวัตถุมงคลที่อยู่ใน
โลกของพุทธและไสย แต่ป๎จจุบันกลับมุ่งเน้นประโยชน์เพ่ือทางโลกย์คือประโยชน์เรื่องเศรษฐกิจ (ดล
บันดาลความร่ ารวย) ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดของ G. Murdock (1997) ที่ได้เสนอแนวคิดว่า 
กระบวนการเปลี่ยนผ่านจากสังคมประเพณีมาสู่สังคมสมัยใหม่ อาจจะไม่ได้ใช้กลยุทธ์แบบการเข้า
ทดแทนหรือแทนที่ (Substitution) เหมือนที่ Peter Berger เคยน าเสนอ หากแต่เป็นการใช้การเดิน
แบบคู่ขนาน กล่าวคือ ในขณะที่สถาบันศาสนาที่ยังคงเน้นเรื่องของจิตวิญญาณ การพ้นไปจากการจับ
ต้องสัมผัส โลกแห่งจินตนาการและอารมณ์ความรู้สึก สถาบันเศรษฐกิจก็จะให้ความส าคัญกับโลกที่
เน้นวัตถุ การใช้ประโยชน์ (Utility) การใช้เหตุผล ฯลฯ 
  
 นอกเหนือจากกลยุทธ์แบบ “คู่ขนาน” แล้ว การใช้กลยุทธ์แบบ “ผนวกประสาน” กัน 
(Hybridization) ซึ่งเป็นการสนธิก าลังกันระหว่างสถาบันที่เคยเป็นแกนกลางของสังคมเช่นสถาบัน
ศาสนากับสถาบันที่ก าลังเป็นแกนกลางของสังคมเช่นสถาบันเศรษฐกิจ (กาญจนา แก้วเทพ, 2554) 
เป็นความสัมพันธ์แบบสลับกันไปมาระหว่างโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส ก็อาจเป็นอีกค าตอบหนึ่งใน
การช่วยอธิบายถึงปรากฏการณ์กุมารทองที่ก าลังมีสภาพเป็นพุทธพาณิชย์  ที่แสดงให้เห็นถึงการ
ร่วมมือกันระหว่างอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในโลกศาสนา กับพลังการวางแผนโฆษณาและการตลาดใน
โลกเศรษฐกิจ 
  
 จากปรากฏการณ์กุมารทองที่เกิดขึ้นในสังคมประกอบกับทรรศนะของนักวิชาการที่เสนอมา 
จึงเกิดเป็นค าถามว่าสังคมไทยทุกวันนี้มองความหมายเรื่อง “ความศักดิ์สิทธิ์” อย่างไร งานวิจัยเรื่อง 
การสื่อสารเรื่อง “ความศักดิ์สิทธิ์” ของกุมารทอง ในสังคมไทย จึงต้องการหาค าอธิบายในเรื่องของ
ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นโลกในยุคจารีตดั้งเดิม กับความหมายในเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกฆราวาสซึ่งเป็นโลกสมัยใหม่ ว่ามีความเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร และ
กระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาสในสังคมไทยมีลักษณะเป็นเช่นไร  รวมไปถึง
การประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย อิทธิพลของการสื่อสารเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ผ่านสื่อมวลชน ทั้งนี้เพ่ือท าความเข้าใจในบริบททางสังคม ตลอดจนบทบาทของสื่อมวลชนที่
มีต่อระบบวัฒนธรรมความเชื่อ และเพ่ือหาค าตอบว่าผู้คนในป๎จจุบันมีการรับรู้ความหมายที่แฝงอยู่ใน
วัฒนธรรมและความเชื่อดั้งเดิมของไทยที่ผิดแผกแตกต่างไปจากอดีตหรือไม่อย่างไร 
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ปัญหาน าวจิยั 

 1. มีการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิมและความหมายใหม่ ผ่านประเด็น
กุมารทองอย่างไร 
 2. กลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองแบบเดิมและแบบใหม่ มีการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองอย่างไร  
 3. ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองที่ปรากฏอยู่ในป๎จจุบัน เกิดขึ้นจากการ
ประกอบสร้างความหมาย และการใช้สัญญะของสื่อมวลชนอย่างไร 
 

วตัถุประสงค์การวจิยั 

 1. เพ่ือศึกษาการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิมและความหมายใหม่ ตาม
ทัศนะของผู้ส่งสารผ่านประเด็นกุมารทอง 
 2. เพ่ือศึกษาการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองตามทัศนะของผู้รับสาร
หรือผู้ที่เลี้ยงกุมารทองแบบเดิมและแบบใหม ่
 3. เพ่ือศึกษาการใช้สัญญะและการสร้างความหมายของสื่อมวลชนในเรื่องความ ศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทอง 
 

ขอบเขตการศึกษา 

 ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยเลือกศึกษาแหล่งข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทอง โดยแบ่งแหล่งข้อมูลเพ่ือ
การศึกษาออกเป็น 3 แหล่ง ได้แก่ 
 1. แหล่งข้อมูลจากผู้ที่ปลุกเสกกุมารทอง โดยแบ่งเป็นกลุ่มพระสงฆ์ และกลุ่มฆราวาส ทั้งนี้
ข้อมูลที่ได้จะน ามาจากการสัมภาษณ์เชิงลึก (Depth Interview) จากเทปสัมภาษณ์ทางรายการ
โทรทัศน์ และเอกสารสิ่งพิมพ์ที่มีค าสัมภาษณ์ของผู้ปลุกเสกกุมารทอง 
 2. แหล่งข้อมูลจากผู้ที่เลี้ยงกุมารทอง ทั้งนี้ข้อมูลที่ได้จะน ามาจากการสัมภาษณ์เชิงลึก 
(Depth Interview) 
  3. แหล่งข้อมูลจากสื่อมวลชนที่น าเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับกุมารทอง ได้แก่ รายการ โทรทัศน์
ที่น าเสนอเรื่องราวของกุมารทองทั้งในรูปแบบสารคดีและสัมภาษณ์  ละคร และภาพยนตร์ ที่น าเสนอ
เรื่องราวกุมารทอง  
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นิยามศัพท์ปฏิบัตกิาร 

 การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ หมายถึง กระบวนการสื่อสารที่ประกอบไปด้วยผู้ส่งสาร ตัว
สาร ช่องทางการสื่อสาร และผู้รับสาร ที่ท าการสื่อสารกันและก่อให้เกิดความศรัทธาในเรื่องราวความ
ศักดิ์สิทธิ์ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ที่อยู่เหนือธรรมชาติ และ/หรือ ไม่สามารถหาค าอธิบายได ้
 
 สิ่งศักดิ์สิทธิ์ หมายถึง สิ่งของที่มีลักษณะพิเศษ รวมถึงสิ่งที่มีลักษณะเป็นรูปธรรมและ
นามธรรม มีพลังพิเศษและลี้ลับ เป็นสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติไม่สามารถหาค าอธิบาย สามารถให้คุณ
และให้โทษได้  
   
 กุมารทอง หมายถึง เครื่องรางของขลังที่มีมาตั้งแต่สมัยโบราณ สร้างและปลุกเสกโดยพระ
หรือฆราวาสผู้มีอาคม  
 ซึ่งในงานวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยจะท าการแบ่งกุมารทองออกเป็น 2 ประเภท โดยใช้เกณฑ์เรื่อง
ความต้องการของผู้เลี้ยงเป็นเกณฑ์ในการแบ่ง สามารถแบ่งกุมารทองออกได้เป็น 2 ประเภท คือ 
 1. กุมารทองที่เน้นประโยชน์เรื่องปกปูองคุ้มครอง และดูแลบ้านเรือนทรัพย์สิน 
 2. กุมารทองที่เน้นประโยชน์เรื่องเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ    
 ป๎จจุบัน จัดเป็นเครื่องรางของขลังชนิดหนึ่งมีลักษณะเป็นรูปเด็กชายหรือเด็กหญิง มี
รูปลักษณ์ท่ีหลากหลาย สามารถสร้างขึ้นได้หลากหลายวิธี เช่น สร้างจากมวลสารอาถรรพ์ที่เกี่ยวข้อง
กับคนตาย สร้างจากมวลสารมงคล สร้างจากวัสดุสังเคราะห์ แล้วจึงท าการอัญเชิญดวงจิตเข้ามาสถิต
ในองค์กุมาร 
  
 ผู้ปลุกเสกกุมารทอง หมายถึง พระหรือฆราวาสที่มีความเชี่ยวชาญในคาถาอาคม ท าการปลุก
เสกกุมารให้เป็นเครื่องรางของขลังที่มีคุณวิเศษต่อผู้เลี้ยงได้ ทั้งนี้ ในงานวิจัยได้แบ่งผู้ปลุกเสกกุมาร
ทองออกเป็น 2 กลุ่ม คือ 
 
 1. กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า  
 เป็นกลุ่มผู้ที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความต้องการของผู้เลี้ยง ที่เน้นความปลอดภัยในวิถี
การด าเนินชีวิตมากกว่าความต้องการเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ เนื่องจากกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองกลุ่มนี้มี
ความกลัวในเรื่องวิถีการด าเนินชีวิต เช่น กลัวศัตรู กลัวโจร กลัวภัยธรรมชาติ กลัวอุบัติเหตุ ดังนั้น
ความต้องการของผู้บูชากุมารทองกลุ่มนี้จึงต้องการกุมารที่มีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณในด้านปกปูองคุ้มครอง 
ปูองกันภัยอันตราย และพรายกระซิบ (การเตือนหรือบอกเหตุล่วงหน้า) ซึ่งเป็นลักษณะความกลัวที่มี
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มาตั้งแต่สังคมยุคโบราณที่เต็มไปด้วยการรบทัพจับศึก การปล้นสะดม ความผันผวนทางธรรมชาติ 
และสืบทอดความกลัวนั้นเรื่อยมาจนถึงยุคป๎จจุบัน 
 
 2. กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่  
 เป็นกลุ่มผู้ที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความต้องการของผู้เลี้ยงในสังคมสมัยใหม่ที่อยู่
ภายใต้การครอบง าของระบบทุนนิยมและการบริโภค ผู้คนต่างปรารถนาชีวิตที่สุขสบาย เม็ดเงินและ
สถานะทางเศรษฐกิจกลายเป็นตัวก าหนดคุณค่าของคน  ผู้เลี้ยงกุมารทองในกลุ่มนี้จึงเน้นความ
ต้องการในเรื่องของความร่ ารวยมากกว่าความปลอดภัยในชีวิต กุมารทองจึงถูกปลุกเสกขึ้นมาเพ่ือ
ตอบสนองความต้องการทางโลกย์ สามารถแบ่งออกได้เป็น 3 ประเภท 
 2.1 กุมารทองด้านเสน่ห์ 
 2.2 กุมารทองด้านเมตตา 
 2.3 กุมารทองด้านโชคลาภ 
 
 ผู้เลี้ยงกุมารทอง หมายถึง ผู้ที่เลื่อมใสและบูชากุมารทอง โดยเชื่อว่ากุมารทองสามารถ
ช่วยเหลือและดลบันดาลสิ่งต่างๆ ให้ได้ตามที่ปรารถนา ในงานวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งกลุ่มผู้เลี้ยง
กุมารทองออกเป็น 2 กลุ่ม คือ กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า กับ กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ 
  
 1. ผู้เลี้ยงแบบเก่า หรือ ผู้ที่เลี้ยงเพราะเป็นมรดกตกทอด  
 เป็นกลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเนื่องจากเป็นมรดกตกทอดกันมาในครอบครัว ทั้งนี้ที่มาของการ
เลี้ยงกุมารทองของกลุ่มตัวอย่างกลุ่มนี้มีอยู่ด้วยกัน 2 ลักษณะ ที่มาประการแรกคือ เป็นมรดกตกทอด
มาจากรุ่นปูุย่าตายาย หรือรุ่นพ่อ ที่มาประการที่สองคือ ครูบาอาจารย์เป็นผู้มอบให้ ความสัมพันธ์
ระหว่างกุมารทองและผู้เลี้ยงในกลุ่มนี้จึงมีลักษณะเป็นความสัมพันธ์แบบคนในครอบครัว เช่น พ่ี น้อง 
ลูก เป็นต้น  
 
 2. ผู้เลี้ยงแบบใหม่ หรือ ผู้ที่เลี้ยงตามค าโฆษณา  
 เป็นกลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเนื่องจากค าบอกเล่าของคนสนิทหรือคนใกล้ชิด เช่น ญาติ แฟน 
เพ่ือน หรือได้ยินได้ฟ๎งผ่านสื่อประเภทต่างๆ เช่น รายการโทรทัศน์ นิตยสารพระ เว็บไซต์ต่างๆ แล้ว
เกิดความสนใจจึงไปหาเช่าบูชากุมารทองจากส านักต่างๆ ซึ่งก็มีทั้งเกจิที่เป็นพระและอาจารย์ในสาย
ฆราวาส  
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 การปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทอง หมายถึง การเปลี่ยนแปลงความหมายและความ
เข้าใจเกี่ยวกับกุมารทอง ซึ่งเกิดการเปลี่ยนแปลงใน 2 ระดับ คือ ระดับวัตถุ (Material) และระดับ
ความหมาย (Meaning) สามารถแบ่งการปรับเปลี่ยนความหมายออกได้เป็น 2 ลักษณะคือ  
 1. วัตถุ (Material) คงเดิม ความหมาย (Meaning) เปลี่ยน 
 2. วัตถุ (Material) เปลี่ยน ความหมาย (Meaning) เปลี่ยน 
 
 ชุดของสัญญะ หมายถึง ระบบภาษา ซึ่งประกอบไปด้วยถ้อยค า ภาพ การจัดวางองค์ 
ประกอบ เสียง การเรียบเรียงประโยค ฯลฯ ซึ่งผู้ส่งสารน ามาประกอบสร้างให้เกิดความหมายแทน
เรื่องราวที่เกิดขึ้นจริงไปยังผู้รับสาร ในรูปของการใช้ความหมายในการสื่อสาร แบ่งเป็น 2 ระดับ คื อ 
ความหมายโดยอรรถ (Denotative Meaning) ซึ่งก็คือความหมายของเนื้อหาตามที่เห็นโดยชัดแจ้ง 
ตรงไปตรงมาตามตัวอักษรหรือภาษาของชุดสัญญะนั้น ซึ่งยังมิได้แปลความหมายออกมาตามความมุ่ง
หมายหรือความประสงค์ที่แท้จริง ความหมายโดยนัย (Connotative Meaning) เป็นความหมายแฝง
เร้นอยู่ในเนื้อหา โดยเกิดจากปฏิสัมพันธ์ระหว่างสัญญะ อารมณ์ ความรู้สึก และค่านิยมทางวัฒนธรรม  
 สื่อมวลชน หมายถึง ละครโทรทัศน์ ภาพยนตร์ นิตยสารพระเครื่อง ที่น าเสนอเรื่องราวของ
กุมารทองในด้านต่างๆ  หรือมีกุมารทองปรากฏเป็นตัวละครในเนื้อเรื่อง 
 

ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รับ 

 1. ท าให้เข้าใจการใช้สัญญะในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ผ่านคติความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง
และวัตถุมงคลที่ปรากฏในสังคมไทย 
 2. ท าให้เข้าใจความหมายของ “กุมารทอง” ซึ่งเป็นสื่อวัตถุที่สะท้อนระบบความเชื่อใน 
สังคมไทย ซึ่งความรู้ที่ได้จะเป็นประโยชน์ในการน าไปใช้ในการสืบทอด และรักษาวัฒนธรรมและ
ความเชื่อในสังคมไทย 
 3. ท าให้เห็นถึงทัศนคติและความเชื่อที่มีต่อเครื่องรางของขลังในมิติทางวัฒนธรรมของผู้คน
ในสังคมไทย 
 4. ท าให้เกิดการทบทวนบทบาทหน้าที่และอิทธิพลของสื่อมวลชนในส่วนที่เกี่ยวข้องกับ 
การน าเสนอข้อมูลที่เก่ียวกับความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ไสยศาสตร์ และเรื่องเหนือธรรมชาติ 
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กรอบแนวคดิ 

 

 
 



 

 

บทที่ 2 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 

 งานวิจัยเรื่อง “การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย "  ผู้วิจัยได้อาศัย
แนวคิด และทฤษฎี และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง เพ่ือช่วยในการอธิบายปรากฏการณ์เรื่องกุมารทอง และ
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองที่เกิดขึ้น ในสังคมไทย ดังนี้ 
 1. แนวคิดเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์ และโลกฆราวาส (Sacred World and Secular World)  
 2. แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ (Sacredness) 
 3. แนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัย (Risk Society) 
 4. ทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism)  
 5. ทฤษฎีสัญวิทยา (Semiology) 
 

แนวคดิเร่ืองโลกศักดิ์สิทธ์ิ และโลกฆราวาส (Sacred World and Secular World) 

 
 แนวคิดเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส เป็นแนวคิดที่ผู้วิจัยน ามาใช้อธิบายปรากฏการณ์
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย โดยเฉพาะในประเด็นเรื่องกุมารทอง ซึ่งเป็นเครื่องรางของขลังและ
เป็นเรื่องความเชื่อด้านไสยศาสตร์ที่อยู่ในฟากของโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) แต่ต้องข้ามฝ๎่งเข้า
ไปอยู่ในโลกฆราวาส (Secular World) ท าให้เกิดเป็นลักษณะของ “ศาสนาในโลกสมัยใหม่” ซึ่งเป็น
มุมมองที่ผู้วิจัยใช้ในการศึกษาปรากฏการณ์กุมารทองในสังคมไทย 
 
 แนวคิดเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส (Sacred and Secular World) ของส านัก
ปรากฏการณ์นิยม (Phenomenology) เป็นแนวคิดของปีเตอร์ เบอร์เกอร์ (Peter Berger, 1967) 
ซึ่งสนใจศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับโลกสมัยใหม่ ซึ่งกาญจนา แก้วเทพ (2549 ได้อธิบายไว้
ว่า แนวคิดของเบอร์เกอร์วางอยู่บนสมมติฐานที่ว่า ความแตกต่างระหว่างสังคมดั้งเดิมกับสังคม
ป๎จจุบันนั้นอยู่ที่กระบวนการเปลี่ยนแปลงจากสังคมแบบที่เน้นศาสนาหรือความศักดิ์สิทธิ์ ( Sacred 
World) มาเป็นสังคมแบบเน้นทางโลกย์หรือเน้นวิถีชีวิตแบบฆราวาส (Secular World) ซึ่ง
กระบวนการดังกล่าวถูกเรียกว่า “กระบวนการท าให้เป็นโลกฆราวาส” (Secularization)  
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ภาพที่ 1 แสดงการเปลี่ยนสถาบันแกนกลางของสังคมจากสถาบันศาสนามาเป็นสถาบันเศรษฐกิจ 
 

จากแผนภูมิข้างต้นสามารถอธิบายได้ว่า สังคมทุกสังคมมักจะประกอบด้วยสถาบันย่อยๆ 
หลายสถาบันอยู่ร่วมกัน แต่ทว่าในแต่ละยุคสมัยก็จะมีสถาบันย่อยสถาบันหนึ่งที่ท าหน้าที่เป็น
แกนกลางหรือแกนหลักในการขับเคลื่อนสถาบันย่อยอ่ืนๆ ซึ่งในสังคมแบบประเพณียุคเก่าที่เป็นสังคม
แบบ Sacred World นั้น สถาบันที่เป็นแกนหลักในการขับเคลื่อนสถาบันย่อยอ่ืนๆ ในสังคมก็คือ 
สถาบันศาสนา 

 
 เบอร์เกอร์ (P.Berger) ให้การสนใจในการวิเคราะห์เรื่องศาสนาในโลกสมัยใหม่มากที่สุด 
แนวคิดของเบอร์เกอร์วางอยู่บนสมมติฐานที่ว่า ความแตกต่างระหว่างสังคมดั้งเดิมกับสังคม ป๎จจุบัน 
อยู่ที่กระบวนการเปลี่ยนแปลงจากการเป็นสังคมแบบเน้นศาสนา ความศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) 
มาเป็นสังคมแบบเน้นทางโลกย์  เป็นฆราวาส (Secular World) กระบวนการ นี้ เรียกว่า 
“กระบวนการท าให้เป็นโลกฆราวาส” (Secularization) (กาญจนา แก้วเทพ, 2544) 
 
 ในขณะที่สังคมทุกสังคมประกอบด้วยสถาบันย่อยๆ นั้น แต่ทว่าในแต่ละยุคสมัยจะมีสถาบัน
ย่อยอันหนึ่งที่ท าหน้าที่เป็นแกนกลางขับเคลื่อนสถาบันย่อยอ่ืนๆ ในสังคมแบบประเพณีที่เป็นโลกที่ 
เน้นศาสนา ความศักดิ์สิทธิ์ (Secular World) นั้น สถาบันศาสนาจะเป็นแกนกลางในของทุกสถาบัน 
แต่เมื่อสังคมประเพณีผ่านเข้าสังคมแบบเน้นทางโลกย์ เป็นฆราวาส (Secular World) ก็จะเกิดการ
เปลี่ยนแปลงสถาบันที่ท าหน้าที่เป็นแกนกลางของสังคมสถาบัน ศาสนาจะต้องถอยหลีกทางให้แก่
สถาบันเศรษฐกิจที่ก้าวเข้ามาแทนท่ี ดังนี้ 
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ตารางที่ 1 คุณลักษณะของกรอบแนวคิดแบบ Sacred  และ Secular 
 

 
 
ที่มา  : กาญจนา แก้วเทพ, 2554 
 
 จากตัวอย่างคุณลักษณะของกรอบแนวคิด/โลกทัศน์ของศาสนาที่เป็นแบบโลกศักดิ์สิทธิ์/  
โลกุตระ (Sacred Framework) และกรอบแนวคิด/โลกทัศน์ที่เป็นโลกียะ (Secular Framework) 
จะเห็นได้ว่าโลกทัศน์ของทั้ง 2 สถาบันนั้นมีคุณลักษณะที่แตกต่างกันและขัดแย้งกัน ซึ่งใน 
กระบวนการเปลี่ยนผ่านนี้ ยังสามารถเปรียบเทียบโลกทัศน์ของศาสนาที่เป็นแบบ โลกศักดิ์สิทธิ์ /
โลกุตระ (Sacred) ไปสู่โลกฆราวาส  (Secularization) ที่ขับเคลื่อนด้วยพลังเศรษฐกิจที่เข้าไปก าหนด
ทิศทางของสถาบันย่อยๆ อ่ืนๆ ให้ชัดเจนได้ ดังนี้ 
 
ลักษณะโลกทัศน์ของศาสนาที่เป็นแบบโลกศักดิ์สิทธิ์/โลกุตระ (Sacred World) 
 
  การเมือง   ผู้ปกครองจะต้องอยู่ในทศพิธราชธรรม มีหิริโอตัปปะ 
  เศรษฐกิจ  การท ามาหากินต้องท าเพ่ือเลี้ยงชีวิต และท าบุญให้ทาน  
(ในประเพณีดั้งเดิมของคนเหนือห้ามการเอาดอกเบี้ยจากการกู้ ยืมข้าว เป็นต้น) 
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  ครอบครัว  การตอบแทนบุญคุณ แนวคิดเรื่องทิศหก 
  การศึกษา  เรียนรู้เพื่อการหลุดพ้นจากกิเลส มีทั้งความรู้ สติป๎ญญา  
(เรียนที่วัด) การศึกษาคือ สิขา (บวช - เรียน)   
  ศิลปะ  เปูาหมายของศิลปะเพ่ือระงับกิเลส และมุ่งสู่ความหลุดพ้น 
  ชีวิตประจ าวันของผู้คนผูกพันอยู่กับกิจกรรมทางสังคม เช่น ตื่นเช้าไปใส่บาตร สวดมนต์
ก่อนเข้านอน ไปวัดในวันพระ ฯลฯ 
 
ลักษณะโลกทัศน์ของโลกฆารวาสที่เป็นแบบสังคมสมัยใหม่/ทุนนิยม/อุตสาหกรรม (Secularization) 
 
  การเมือง  การใช้อ านาจทางการเมืองเพ่ือผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจ 
  ศาสนา  การกลายเป็นศาสนาพาณิชย์  
  ครอบครัว  การก่อตั้งครอบครัวต้องพิจารณาฐานะทางเศรษฐกิจ  
เป็นส าคัญ 
  การศึกษา  เป็นไปเพ่ือเลื่อนชั้นทางเศรษฐกิจ เป็นการลงทุนเพื่อหาก าไร 
  ศิลปะ  การเป็นพาณิชย์ศิลป์ 
  ชีวิตประจ าวันของผู้คนผูกพันอยู่กับการท างาน (เพ่ือหาเงิน) และการบริโภค (เพ่ือการใช้
เงิน) เปูาหมายของชีวิต คือความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจ จังหวะของชีวิตประจ าวัน ถูกก าหนดด้วยระบบ
เศรษฐกิจ เริ่มตั้งแต่ตื่นนอน กินอาหาร เข้านอน หยุดพักเมื่อไหร่ และท าอะไรที่ไหน กับใคร ฯลฯ 
 
 จากตัวอย่างของคุณลักษณะของโลกทัศน์/กรอบแนวคิดของศาสนาที่เป็นแบบโลกศักดิ์สิทธิ์/
โลกุตระ (Sacred Framework) และโลกทัศน์/กรอบแนวคิดของสื่อมวลชนที่เป็นโลกียะ (Secular 
Framework) เราก็จะเห็นว่าโลกทัศน์ของทั้ง 2 สถาบันนั้น มีคุณลักษณะหลายประการที่แตกต่างกัน
และยังขัดแย้งกันแบบคู่ตรงข้าม (Binary Opposition) ซึ่งความแตกต่างในระดับโลกทัศน์นี้ท าให้
มุมมองและวิธีคิดของทั้ง 2 สถาบันมีความแตกต่างกันไปด้วย  
 
 ซึ่งกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาส จะเป็นไปอย่างราบรื่นหรือเต็ม
ไปด้วยความรุนแรงและความขัดแย้งก็ขึ้นอยู่กับว่าการปฏิบัติการทางสังคม (Social practice) ของ
ผู้กระท าการในสังคม (Social Actor) รวมทั้งสถาบันย่อยในสังคมนั้นๆ มีความยืดหยุ่นมากน้อย
เพียงใด 
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 ในกรณีของสังคมตะวันตก ประวัติศาสตร์ในช่วงยุคการเปลี่ยนผ่านดังกล่าว เป็นไปอย่าง
ค่อนข้างรุนแรง เนื่องจากในสังคมตะวันตกช่วงนั้น สถาบันศาสนาและคริสตจักร ถือได้ว่าเป็นสถาบัน
ที่มีอ านาจสูงสุดและเข้าครอบคลุมการด าเนินงานของทุกสถาบันองค์กร ไม่เว้นแม้กระทั่งสถาบันการ
ปกครองที่ประมุขของศาสนจักรคือพระสันตปาปามีอ านาจในการแต่งตั้งและถอดถอนกษัตริย์ อ านาจ
ของศาสนาจึงเข้าครอบคลุมทุกมิติของชีวิต รวมถึงสิ่งประดิษฐ์และศิลปะต่างก็ถูกสร้างสรรค์ขึ้นเพ่ือรับ
ใช้ศาสนา ดังนั้นเมื่อเกิดการเปลี่ยนผ่านโลกศักดิ์สิทธิ์เข้าสู่โลกฆราวาสโดยมีวิทยาศาสตร์เป็นแกนน า 
เนื่องจากเกิดการค้นพบองค์ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ใหม่ๆ ที่ขัดแย้งต่อหลักค าสอนทางศาสนา เช่น 
การค้นพบของกาลิเลโอ ที่ว่าโลกไม่ใช่ศูนย์กลางของจักรวาล และพระเจ้าไม่ได้เป็นผู้สร้างโลก จึงท า
ให้เกิดการปะทะกันทางความคิดจนน าไปสู่ความรุนแรง ซึ่งประวัติศาสตร์ได้บันทึกไว้ว่า ในช่วงยุค
ดังกล่าว หากผู้ใดท่ีมีความคิดเห็นขัดแย้งหรือไม่เป็นไปในทางเดียวกับศาสนจักร ก็จะถูกข้อหานอกรีต
และถูกก าจัดในทันท ี
 
 นอกจากนี้ ยังได้มีนักวิชาการบางคน เช่น แมกซ์ เวเบอร์ (Max Weber) (อ้างถึงใน อมรา 
พงศาพิชญ์, 2541) ได้แสดงให้เห็นถึงกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์สู่โลกฆราวาส และ
ความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันเศรษฐกิจกับสถาบันศาสนาที่เกิดขึ้นในสังคมตะวันตก ผ่านการเกิดขึ้น
ของนิกายโปรเตสแตนท์ ไว้ในหนังสือ The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism โดย 
เวเบอร์ ชี้ให้เห็นว่าการพัฒนาเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเกิดขึ้นพร้อมๆ กับศาสนาคริสต์นิกายโปรเตส
แตนท์ และการเกิดขึ้นของนิกายดังกล่าวซึ่งขัดค้านหลักค าสอนของนิกายโรมันคาธอลิกนั้น ได้สร้าง
ค่านิยมและบุคลิกแบบใหม่ขึ้นในสังคม ส่งผลให้พ่อค้านายทุนและชนชั้นกลางซึ่งเป็นกลไกที่ส าคัญ
ของระบบทุนนิยม ต่างก็รับค่านิยมแบบใหม่นี้ไว้เป็นบรรทัดฐานในการด าเนินชีวิต ซึ่งค่านิยมแบบใหม่
นี้ ได้แก่ 
 

1. การควบคุมตนเองและการท างาน ซึ่ง เวเบอร์ ได้ยกตัวอย่างหลักค าสอนของนิกายคัลวิน  
(Calvin) ในการอธิบายถึงความสัมพันธ์ระหว่างค่านิยมใหม่ทางศาสนากับพฤติกรรมทางเศรษฐกิจ 
ทั้งนี้ นิกายคัลวินได้สอนให้ผู้นับถือเชื่อว่าชาติหน้ามีเพียงชาติเดียว ดังนั้นเมื่อตายไป ผู้ที่ประพฤติดีก็
จะได้ขึ้นสวรรค์และอยู่ในสรวงสวรรค์นั้นตลอดไป ส่วนผู้ที่ประพฤติเลวก็จะต้องตกนรกและต้องอยู่ใน
นรกตลอดไป ค าสอนดังกล่าวมีผลท าให้ผู้คนในนิกายคัลวินต่างพยายามท าตนให้เป็นคนดีด้วยการ
ขยันท างานและละเลิกอบายมุขต่างๆ นอกจากนี้ นิกายดังกล่าว ยังสอนว่าการท างานก็เหมือนการ
สวดมนต์ และการท างานอย่างเต็มความสามารถคือสิ่งที่พระผู้เป็นเจ้าปรารถนา 
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 2. ความคิดริเริ่ม การเพ่ิมพูนทรัพย์สิน และการท างานอย่างขยันขันแข็ง ท าให้ได้ผลผลิตมาก 
และท าให้มีทรัพย์สินเงินทองเพ่ิมมากขึ้น บรรดาพ่อค้านายทุนทั้งหลาย จึงน าทรัพย์สินเงินทองที่งอก
เงยขึ้นมาจากความขยันดังกล่าวไปใช้ลงทุนในกิจการค้าอีกต่อหนึ่ง ทั้งนี้เพราะนิกายคัลวินเน้นในเรื่อง
ของความมัธยัสถ์ ผู้นับถือทั้งหลายจึงคิดว่าการลงทุนเพ่ิมและการท างานให้มากขึ้นเป็นสิ่งที่ถูกต้อง
และเป็นความประสงค์ของพระผู้เป็นเจ้า  
 3. คนในสมัยนั้นเชื่อว่าเราควรหาทางเข้าใกล้พระเจ้าให้มากกว่าคนอ่ืน เหตุเพราะเราไม่อาจ
ไว้ใจเพ่ือนมนุษย์ได้ ความต้องการใกล้ชิดพระผู้เป็นเจ้านี้ท าให้เกิดการแข่งขันระหว่างมนุษย์ด้วย
กันเอง เป็นลักษณะของการแข่งขันในการเพ่ิมทรัพย์สินเพราะเชื่อว่าเป็นสิ่งที่พระเจ้าปรารถนา ท าให้
เกิดค่านิยมทางศาสนาแบบใหม่ ดังนั้นการปฏิรูปศาสนาจึงเท่ากับเป็นการส่งเสริมค่านิยมทุนนิยม 
และค่านิยมทุนนิยมเองก็เป็นตัวส่งเสริมค่านิยมทางศาสนาในรูปแบบใหม่ด้วย 
   
 ตัวอย่างที่กล่าวมา ท าให้เห็นว่ากระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาสที่
เกิดขึ้นในสังคมตะวันตก  เป็นลักษณะของการเข้าแทนที่ (substitution) แต่ก็ได้มีนักคิดบางกลุ่ม 
เช่น G. Murdock (1997) ที่ไม่เห็นด้วยกับแนวคิดดังกล่าว และยังได้เสนอแนวทางอีกอย่างหนึ่งที่
เรียกว่า ระบบคู่ขนาน ซึ่งมองว่า แม้สภาพสังคมสมัยใหม่จะมีลักษณะที่ตรงข้ามกับสังคมประเพณี ที่
อาจส่งผลให้ความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ เรื่องเหนือธรรมชาติ และไสยศาสตร์ ลดน้อยลง แต่โลก
ของศาสนาที่ยังเน้นเรื่องความลึกลับ โลกที่พ้นไปจากการจับต้องสัมผัส โลกที่เน้นจินตนาการก็จะ
ยังคงพัฒนาอย่างต่อเนื่องควบคู่ไปกับความเจริญก้าวหน้าทางวัตถุ  
 
 ในขณะที่ส านักปรากฏการณ์นิยม โดย Peter Berger เสนอแนวคิดเรื่องการเปลี่ยนผ่านของ
สังคมประเพณีมาสู่สังคมสมัยใหม่ด้วยการเข้าทดแทนหรือการเข้าแทนที่นั้น (Substitution) ซึ่ง
ผลลัพธ์สุดท้ายคือมิติด้านศาสนาจะสูญหายไป และสังคมสมัยใหม่ก็จะกลายเป็นสังคมที่เป็นเรื่องทาง
โลก เป็นเรื่องของการใช้เหตุผลที่จับต้องได้ที่มีลักษณะเป็น Objective เท่านั้น อย่างไรก็ตาม G. 
Murdock (1997) ได้ออกมาคัดค้านแนวคิดดังกล่าว และได้น าเสนอแนวคิดใหม่ที่ว่า กระบวนการ
เปลี่ยนผ่านจากสังคมประเพณีมาสู่สังคมสมัยใหม่ อาจจะไม่ได้ใช้กลยุทธ์แบบการเข้าทดแทนหรือ
แทนที่ หากแต่เป็นการใช้ระบบคู่ขนาน กล่าวคือ ในด้านสถาบันศาสนาที่ยังคงเน้นเรื่องความลึกลับ 
การพ้นไปจากการจับต้องสัมผัส โลกแห่งจินตนาการและอารมณ์ความรู้สึก จะยังคงพัฒนาไปอย่าง
ต่อเนื่อง และคู่ขนานไปกับโลกที่เน้นวัตถุ การใช้ประโยชน์ (Utility) การใช้เหตุผล ฯลฯ  ซึ่ง กาญจนา 
แก้วเทพ (2549) ได้อธิบายแนวคิดเรื่องศาสนาในโลกสมัยใหม่ของ G. Murdock (1997) ไว้ว่า  เมื่อ
มนุษย์ก้าวเข้าสู่ "โลกสมัยใหม่" บรรดาคุณสมบัติของ "ความเป็นสมัยใหม่" ได้ก้าวเข้ามาแทนที่ "อดีต" 
ที่เคยเป็นมา สังคมประเพณีเปลี่ยนเป็นสังคมอุตสาหกรรมที่เต็มไปด้วยระบบการผลิตและการตลาดที่
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เข้ามาควบคุมวิถีการด าเนินชีวิตของมนุษย์  ไม่มีพ้ืนที่ว่างให้กับศาสนาและศรัทธา ความกลัวและการ
ควบคุมโดยธรรมชาติกลายเป็นการควบคุมด้วยกฎหมายและน้ ามือมนุษย์  การงานทั้งหลายถูกแบ่ง
ซอยและถูกท าให้ง่ายที่สุดเท่าที่จะเป็นไปได้ ซึ่งกระบวนการทั้งหมดนี้ G. Murdock เรียกว่า "การ
ขจัดจิตวิญญาณ" (de-spiritualization) ให้หมดไปจากสังคมมนุษย์ กลายเป็นวัฒนธรรมสมัยใหม่ที่
อยู่กันด้วยลักษณะทางกายภาพ (รูปร่างมนุษย์) ความร่ ารวย สุขภาพ และสิ่งอ านวยความสะดวก โดย
ไม่สนใจค าถามเกี่ยวกับศีลธรรมและการมีชีวิต เช่น ชีวิตมีความหมายอะไร ตายแล้วไปไหน วิญญาณ
มีจริงหรือไม่ มากเท่าใดนัก 
 
 แต่เนื่องจากวัฒนธรรมสมัยใหม่ดังกล่าวไม่อาจท าให้มนุษย์มีความสุขอย่างเต็มที่ได้ ทั้งๆ ที่มี
สิ่งตอบสนองความสุขอย่างสมบูรณ์ ตามที่ M. Weber (1964) เรียกว่า "สภาวะความไม่พึงพอใจของ
มนุษย์" (Disenchantement) ทั้งนี้เนื่องจากสภาวะดังกล่าวถูกมองว่าเป็นสภาวะชั่วคราว ไม่แน่นอน 
(ทั้งความไม่แน่นอนตามธรรมชาติ และความไม่แน่นอนที่มนุษย์เป็นผู้สร้างขึ้น เช่น ระบบเศรษฐกิจ 
เงินเฟูอ การว่างงาน สงคราม และในขณะที่มนุษย์เป็นอิสระหลายอย่างจากธรรมชาติ แต่มนุษย์กลับ
ต้องมาติดกับของ "ระบบข้ารัฐการ" (bureaucracy) ที่มนุษย์เป็นผู้สร้างข้ึนมาเอง  
 
 จากปรากฏการณ์ความเป็นจริงอันไม่สมบูรณ์และไม่อาจให้ความสุขที่แท้จริงแก่มนุษย์
ดังกล่าว ท าให้เกิดการหวนคืนกลับไปโหยหาบทบาทของศาสนาที่เคยเป็นที่ปลอบประโลมใจและให้
ความหวังแก่มนุษย์อีกครั้งหนึ่ง ประจักษ์พยานอย่างหนึ่งก็คือ การปรากฏกลิ่นอายของศาสนาในสื่อ
สมัยใหม่นั่นเอง (Sacralization) ตัวอย่างเช่น ละครโทรทัศน์เรื่อง หลวงตามหาชน ภาพยนตร์เรื่อง 
Vampire Twilight การเกิดปรากฏการณ์ใหม่ๆ ทางศาสนา เช่น การเกิดลัทธิแปลกๆ ใหม่ๆ ด้านจิต
วิญญาณ นอกจากนี้ยังพบว่าศาสนาได้เข้ามามีบทบาทในด้านวัฒนธรรมทุกๆ ด้าน (กาญจนา แก้ว
เทพ, 2549) ไม่เว้นแม้แต่ด้านเศรษฐกิจที่เป็นสถาบันหลักในโลกโลกียะ (Secular World) โดยแท้ 
เห็นได้จากการเล่นหวย การขอหวย ก็ต้องท าการบนบานศาลกล่าวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หรือหลวงพ่อต่างๆ 
และปรากฏการณ์พุทธพาณิชย์ เป็นต้น ภาพที่ปรากฏดังกล่าวจึงเป็นข้อพิสูจน์ให้เห็นถึงการเดินไป
แบบ "คู่ขนาน" กัน ระหว่างสถาบันทางโลกและสถาบันทางธรรม เป็นการพัฒนาแบบควบคู่ที่ไม่มีใคร
ยอมตามหลังใครระหว่างโลกท้ังสอง 
 
 แม้แต่ในแวดวงของสถาบันสื่อมวลชนอันเป็นสถาบันที่สังกัดอยู่ในซีกโลกสมัยใหม่ เราก็ยังคง
เห็นบทบาทส าคัญของศาสนาปรากฏอยู่อย่างไม่ขาดสาย เช่น ตัวละครพระสงฆ์ที่มักปรากฏตัวอยู่
เสมอในภาพยนตร์และละครโทรทัศน์ รายการวิทยุและโทรทัศน์ที่เกี่ยวกับความเชื่อในเรื่องลึกลับและ
ไสยศาสตร์ เช่น รายการ The Shock รายการคนอวดผี รายการบันทึกลึกลับ หรือโฆษณาและ
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คอลัมน์เกี่ยวกับพระเครื่องในหนังสือพิมพ์ ซึ่งตัวอย่างที่ยกมาดังกล่าวเป็นภาพสะท้อนให้เห็นบทบาท
ของระบบความเชื่อและศาสนาที่ยังคงมีความส าคัญอยู่ในสังคมอย่างไม่ขาดสาย  
 
 ตัวอย่างงานวิจัยของไทยที่สนับสนุนแนวคิดเรื่องระบบคู่ขนานนี้ได้แก่ งานวิจัยของปรัชญา 
พุฒิโชติ (2541) ที่ศึกษาเรื่อง สังคมประกิต การเปิดรับข่าวสาร และความเชื่อทางไสยศาสตร์ของนิสิต
นักศึกษาระดับอุดมศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร ซึ่งจะเห็นได้ว่างานวิจัยดังกล่าวมุ่งศึกษา
กลุ่มเปูาหมายที่เป็นคนรุ่นใหม่ที่วิถีชีวิตน่าจะถูกแวดล้อมด้วยโลกสมัยใหม่แบบโลกียะมากกว่า โลก
ทางธรรมหรือโลกของศาสนาแบบโลกุตระ และศึกษาสถาบันสื่อมวลชนที่เป็นสถาบันที่โตมากับความ
เจริญทางวิทยาศาสตร์  ผลการวิจัยพบว่า กลุ่มตัวอย่าง 71% เป็นคนทันสมัย และมีความเชื่อเรื่อง
โชคลางอยู่ในระดับปานกลาง โดยมีความเชื่อในเรื่องที่วิทยาศาสตร์อธิบายไม่ได้ เช่น เรื่องนรกสวรรค์ 
สูงมาก แต่หากเป็นเรื่องที่สามารถอธิบายได้ด้วยวิทยาศาสตร์ ความเชื่อจะมีระดับต่ า ซึ่งแปลได้ว่าคน
รุ่นใหม่ที่มีความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์ ก็ยังคงมีความเชื่อในเรื่องคติทางศาสนาอยู่มาก 
เท่ากับเป็นการตอกย้ าแนวคิดเรื่องระบบคู่ขนานของโลกสมัยใหม่กับโลกทางศาสนาให้เห็นภาพชัดเจน
ขึ้น 
  
 นอกจากนี้ ยังพบว่านับตั้งแต่ทศวรรษ 1980 เป็นต้นมา ก็ได้เริ่มมีนักวิชาการเช่น S.M. 
Hoover & K. Lundby (1997) หรือ G. Davie (2007) (กาญจนา แก้วเทพ, 2554) ที่เริ่มออกมา
ปฏิเสธข้อเสนอของ P. Berger ทั้งนี้เนื่องจากในสภาพความเป็นจริง อิทธิพลของศาสนาได้หวน
ย้อนกลับคืนมาในทุกส่วนเสี้ยวของสังคม มีการเกิดขึ้นใหม่ของลัทธิต่างๆ อย่างมากมายในโลก
ตะวันตก เช่น ลัทธิพ่อมดแม่มด ลัทธิแวมไพร์ ลัทธิซาตาน (ชัชรินทร์ ไชยวัฒน์ , 2553) ไม่เว้นแม้แต่
ปรากฏการณ์ลัทธิในสังคมไทย เช่น สันติอโศก ธรรมกาย ลัทธิเสด็จพ่อ ร.5 ลัทธิสุพรรณกัลยา ลัทธิ
เจ้าแม่กวนอิม เป็นต้น รวมถึงเหตุการณ์ส าคัญต่างๆ ที่เกิดขึ้นในโลกก็ล้วนได้รับอิทธิพลจากความเชื่อ
ทางศาสนา เช่น เหตุการณ์ 9/11 ในสหรัฐอเมริกา เมื่อปี 2001 การก่อวินาศกรรมด้วยการปล่อยแก๊ส
ซารินในรถไฟใต้ดินในญี่ปุุนของลัทธิโอมชินริเคียว เมื่อ ปี 1995 และเหตุการณ์การฆ่าตัวตายหมู่ของ
ลัทธิ People Temple ในเมืองโจนส์ทาวน์ ประเทศกายอานา ในปี 1978 จึงได้เกิดการเคลื่อนไหวใน
หมู่นักวิชาการท่ีพยายามท าความเข้าใจกับการหวนกลับคืนมามีบทบาทของศาสนาในโลกป๎จจุบัน ซึ่ง
ได้พบข้อเสนอใหม่ๆ ที่น่าสนใจ คือ 
 
 - ศาสนาแบบดั้งเดิมนั้นยังคงด ารงอยู่ และในหลายพ้ืนที่ก็ยังคงมีบทบาทเช่นเดิม หรืออาจ
เพ่ิมความส าคัญมากยิ่งข้ึน เช่น ปรากฏในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติของไทย ตั้งแต่แผน
ที่ 8 เป็นต้นมา (กาญจนา แก้วเทพ, 2554)  



 
 

 

36 

 
 - บังเกิดรูปแบบและข้อปฏิบัติทางศาสนาแบบใหม่ๆ มากยิ่งขึ้น ยกตัวอย่างเช่น ความนิยมใน
การท าสมาธิของคนรุ่นใหม่ ความนิยมในศาสตร์ด้านโยคะ การถือศีลและบวชชีพราหมณ์เมื่อชีวิต
ประสบป๎ญหา การสะเดาะเคราะห์ การแก้กรรม ฯลฯ 
 
 - ศาสนาในโลกยุคใหม่ได้เข้ามามีส่วนเกี่ยวข้องกับมิติเศรษฐกิจ การเมือง สังคม และ
วัฒนธรรมในทุกระดับ ตัวอย่างกรณีท่ีเกิดข้ึนในประเทศไทย ได้แก่ กรณีพระเครื่องที่เป็นพุทธพาณิชย์ 
กรณีจตุคามฟีเวอร์ หรือโหรท านายดวงเมือง เป็นต้น 
 
 - ความเกี่ยวพันระหว่างสถาบันศาสนากับสื่อมวลชน พบว่าในสังคมยุคข่าวสารเช่นป๎จจุบัน 
รูปแบบการมีประสบการณ์กับศาสนา (religios experience) ได้เปลี่ยนจากรูปแบบของการมี
ประสบการณ์ตรง (direct experience) เช่น การไปฟ๎งเทศน์ที่วัด การไปเสี่ยงเซียมซีที่ศาลเจ้า ฯลฯ 
มาเป็นการมีประสบการณ์ศาสนาผ่านสื่อ (Mediated religion) เช่น การอ่านหนังสือธรรมะ การฟ๎ง
พระเทศน์ผ่านรายการโทรทัศน์ การเสี่ยงเซียมซีออนไลน์ ฯลฯ (กาญจนา แก้วเทพ, 2554) ซึ่ง
ก่อให้เกิดความค าถามในหมู่นักวิชาการเช่น S.M. Hoover ว่า ประสบการณ์ผ่านสื่อนั้นมีข้อเหมือน
หรือข้อต่างจากการมีประสบการณ์ตรงอย่างไร  ซึ่งในงานวิจัยไทยของ สุปรียา หัสชู (2553) เรื่อง 
"ลักษณะพิธีกรรม ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ และบทบาทของเซียมซีในสื่อออนไลน์" ได้ให้
ค าตอบกับค าถามดังกล่าวว่า การเสี่ยงเซียมซีแบบไปที่วัด (ประสบการณ์ตรงกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์) กับการ
เสี่ยงเซียมซีออนไลน์ (ประสบการณ์ผ่านสื่อ) จะให้ความรู้สึก "ศักดิ์สิทธิ์" ที่มากหรือน้อยนั้น จะมีตัว
แปร "มูลเหตุในการเข้าไปเสี่ยงเซียมซีออนไลน์" เข้ามาเกี่ยวข้อง ซึ่งผู้วิจัยพบว่า มูลเหตุนี้มีแบบแผน
อยู่ 3 อย่าง คือ เสี่ยงเซียมซีออนไลน์เพราะอยากทดลอง อยากรู้ดวงชะตา และเสี่ยงเล่นเพราะว่าง 
ส าหรับกลุ่มตัวอย่างที่เสี่ยงเพราะอยากรู้ดวงชะตา กลุ่มนี้จะเป็นกลุ่มที่มีความตั้งใจในการประกอบพิธี
กรรมการเสี่ยงเซียมซีออนไลน์มากที่สุด ด้วยการเอาประสบการณ์การเสี่ยงเซียมซีที่วัดถ่ายโอนมาใช้
กับการเสี่ยงเซียมซีออนไลน์ ดังนั้นจึงยังคงมีลักษณะพิธีกรรมแทบจะครบถ้วนในทุกขั้นตอน เช่น การ
ท าสมาธิ การอธิษฐานก่อนเสี่ยงเซียมซีออนไลน์ ในกลุ่มนี้ประสบการณ์ตรงกับประสบการณ์ผ่านสื่อจึง
เกือบจะทับซ้อนเป็นแบบแผนเดียวกัน แต่ส าหรับกลุ่มตัวอย่างอีก 2 กลุ่ม จะมีความแตกต่างกัน
ระหว่างประสบการณ์ตรงกับประสบการณ์ผ่านสื่ออย่างชัดเจน 
   
 นอกจากนี้ ยังมีนักคิดอีกกลุ่มหนึ่งที่ออกมาปฏิเสธแนวคิดการเข้าแทนที่ของ P. Berger โดย
อ้างถึงปรากฏการณ์ทางศาสนาที่เกิดข้ึนในป๎จจุบันว่า ไม่ว่าสังคมในป๎จจุบันจะทันสมัยและก้าวหน้าไป
เพียงใด แต่ทว่าศาสนาก็จะยังคงด ารงอยู่ ในบางแห่งอาจถึงขั้นขยายตัวและเพ่ิมพลังอ านาจโดย
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ประสานเข้ากับมิติอ่ืนๆ ของสังคม เช่น มิติด้านเศรษฐกิจ ซึ่งเราจะเห็นได้จากปรากฏการณ์พุทธ
พาณิชย์ที่เกิดข้ึนอย่างแพร่หลายในสังคมไทย ซึ่งปรากฏการณ์ดังกล่าว เรียกว่าเป็นความสัมพันธ์แบบ
ผนวกประสานกัน (Hybridization) ซึ่งพบเห็นได้ทั่วไปในสังคมโลกป๎จจุบัน (Hoover & Lundby, 
1997) รวมไปถึงในสังคมไทย เช่น งานวิจัยของ ปรีชา วงศาสุลักษณ์ (2536) เรื่อง “บทบาทของ
สื่อมวลชนที่เสริมสร้างคุณค่าให้กับพระเครื่องและพระบูชา” งานวิจัยของ ชายน า ภาววิมล (2537) 
เรื่อง “พุทธพาณิชย์ : ผลกระทบจากการใช้สื่อสารมวลชนในการโฆษณาประชาสัมพันธ์เพ่ือจ าหน่าย
พระเครื่อง ที่มีต่อทัศนคติและความเชื่อของพุทธศาสนิกชนในเรื่องสัญลักษณ์ของศาสนา” รวมไปถึง
งานวิจัยของภารดี ดวงนภา (2550) และสุขิตา อยู่คงศักดิ์ (2550) ที่ศึกษาปรากฏการณ์ “จตุคาราม
เทพ” ซึ่งงานวิจัยทั้ง 4 เรื่องนี้ ล้วนสะท้อนให้เห็นถึงการซ้อนทับกันระหว่างระบบเก่า/โลกศักดิ์สิทธิ์ 
คือความเชื่อในเรื่องศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์  กับระบบใหม่/โลกฆราวาส คือระบบเศรษฐกิจ
อุตสาหกรรมการค้า  
 
 ส่วนกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย พบว่า ได้มีความ
พยายามที่จะปฏิรูปศาสนาพุทธ ให้มีลักษณะเป็นพุทธศาสนาแบบป๎ญญาชน มาตั้งแต่สมัยรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 3) ซึ่งน าไปสู่การปฏิรูปการบริหารประเทศในช่วง
สมัยรัชกาลที่ 4 ถึง รัชกาลที่ 6 (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2537) โดยการแยกวัดออกจากชุมชน และจัดตั้ง
หน่วยงานของรัฐ อาทิ โรงเรียน โรงพยาบาล ซึ่งเป็นสถาบันทางโลกย์ขึ้นมาท าหน้าที่แทนวัดในการ
ขับเคลื่อนระบบต่างๆ  วัดและสถาบันศาสนาจึงค่อยๆ ลดบทบาทลงในสังคมไทย และปล่อยให้
สถาบันย่อยอ่ืนๆ ได้เข้ามาท าหน้าที่ทดแทน โดยเฉพาะอย่างยิ่งสถาบันเศรษฐกิจแบบทุนนิยมซึ่ง
กลายเป็นสถาบันหลักในการขับเคลื่อนสังคมไทยอยู่ในป๎จจุบัน ซึ่งอาจส่งผลให้เกิดการปรับเปลี่ยน
ค่านิยมและแนวความคิดในเรื่องศาสนาและความศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาในรูปแบบใหม่ ซึ่งเป็นสิ่งที่
ผู้วิจัยต้องการหาค าตอบว่า ในกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย 
ได้ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ทางความคิดในเรื่องความเชื่อทางศาสนา โดยเฉพาะในเรื่องของ 
“ความศักดิ์สิทธิ์” อย่างไรบ้าง และความเปลี่ยนแปลงดังกล่าวส่งผลให้เกิดการแยกขาดออกจากกัน
ระหว่างโลกศาสนาและโลกฆราวาสเหมือนอย่างเช่นที่เกิดในสังคมตะวันตกหรือไม่ หรือจะเป็นการใช้
กลยุทธ์แบบคู่ขนานหรือกลยุทธ์การผนวกประสานที่รวมระบบความเชื่อแบบเก่ากับแบบใหม่เข้าไว้
ด้วยกัน 
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แนวคดิเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิ (Sacredness) 

 ความศักดิ์สิทธิ์ (Sacredness) เป็นแนวคิดที่ถูกติดตั้งและฝ๎งอยู่ในโลกทัศน์ทางศาสนา
พร้อมๆ กับการถือก าเนิดขึ้นของสถาบันดังกล่าว จากการศึกษาข้อมูลพบว่า ไม่ว่าจะเป็นศาสนาใน
โลกตะวันตกหรือศาสนาในโลกตะวันออกล้วนพูดถึงแนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ตัวอย่างเช่น ศาสนา
คริสต์ ถือว่าความบริสุทธิ์ และความสูงส่ง เป็นตัวแทนและสัญลักษณ์ของความศักดิ์สิทธิ์ (สุริยา รัต
นกุล, 2555) ในขณะที่ความศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อของสังคมไทย อาจไม่ได้ยึดถือเรื่องความสูงส่ง
ว่าเป็นสัญลักษณ์ของความศักดิ์สิทธิ์ นั่นเป็นเพราะระบบความเชื่อของไทยถูกหลอมรวมจากพุทธ 
พราหมณ์ และผี จนกลายเป็นเนื้อเดียวกัน สังคมไทยยังมีการนับถือผีในหลายพ้ืนที่ของประเทศ เช่น 
การนับถือผีปูุย่า ผีบรรพบุรุษ หรือแม้กระท่ังผีเจ้านาย (ฉลาดชาย รมิตานนท์, 2527) ซึ่งสถานะของผี
เหล่านี้ก็ไม่ออกเรียกได้ว่าสูงส่ง ดังนั้น สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในแต่ละวัฒนธรรมและแต่ละพ้ืนที่จึงขึ้นอยู่กับ 
“แม่แบบของความเชื่อ” ในแต่ละวัฒนธรรมและแต่ละสังคม โลกศักดิ์สิทธิ์ จึงเป็นโลกแห่งจินตนาการ
ที่มนุษย์สร้างขึ้น เพ่ือใช้ในการรับมือ ต่อสู้ ต่อรองกับความผันผวนที่เกิดขึ้นจากความสัมพันธ์กับ
ธรรมชาติ จินตนาการแห่งโลกศักดิ์สิทธิ์ที่ถูกสร้างขึ้นนี้  ก็ตกอยู่ภายใต้อิทธิพลที่มนุษย์ได้สัมพันธ์อยู่
ด้วย นั่นคือ "แม่แบบของความเชื่อ" เป็นรากฐานแห่งรูปแบบและเนื้อหาของโลกศักดิ์สิทธิ์ของมนุษย์
ในแต่ละพ้ืนที ่
 
 ค าว่าศักดิ์สิทธิ์ (sacred) มาจากค าภาษาละตินว่า “sacer” แปลว่า “เอาไว้ต่างหาก, จ ากัด” 
คนหรือสิ่งของจะศักดิ์สิทธิ์ก็ต่อเมื่อคนหรือสิ่งของนั้นไม่เหมือนกับคนอ่ืนหรือสิ่งอ่ืน เป็นคน หรือ
สิ่งของที่พิเศษ เหนือจริง มีพลังพิเศษและลี้ลับ (numen) ซึ่งในศาสนาที่นับถือเทพเจ้า สิ่งศักดิ์สิทธิ์
และสูงส่งจะมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับเทพเจ้า  
 
 ความคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ (sacred) มักเกี่ยวข้องกับความคิดเรื่องความบริสุทธิ์ (pure) สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์จะต้องเป็นสิ่งที่บริสุทธิ์ไม่ใช่สิ่งที่มีมลทิน (impure) ในศาสนาใหญ่ที่นับถือกันในโลกยุค
ป๎จจุบัน สิ่งศักดิ์สิทธิ์จะให้พลังในด้านดี ในด้านสร้างสรรค์ แต่ในศาสนาโบราณหรือศาสนาปฐมกาล 
(Primitive Religion) สิ่งศักดิ์สิทธิ์มีทั้งพลังในด้านดีและด้านชั่ว ทั้งพลังในเชิงสร้างสรรค์และเชิง
ท าลาย เป็นสิ่งที่คนธรรมดาไม่ควรไปแตะต้อง ไม่สามารถน าไปใช้ในเรื่องสามัญธรรมดา  
 
 ความหมายหนึ่งของค าว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ คือ สิ่งสามัญที่ท าให้คนสัตว์สิ่งของที่ไปแตะต้องเกิด
มลทินได้ ซึ่งมีค าอธิบายว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์มีพลังมากจนสามารถท าลายสิ่งที่เข้าไปใกล้ได้ ดังเช่นที่ คน
โรมันนับถือสายอสุนีบาต ถือเป็นของศักดิ์สิทธิ์เพราะเป็นอาวุธของเทพเจ้าซีอุสผู้เป็นใหญ่ เหนือเทพ
เจ้าทั้งปวง สายอสุนีบาตหรือสายฟูานั้นไม่มีมนุษย์ธรรมดาคนไหนสามารถจับต้องได้ ทางการโรมันใน
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สมัยโบราณเห็นว่าสายฟูาเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เมื่อสายฟูาผ่าลงที่ใดก็จะมีการล้อมรั้วบริเวณนั้นและห้ามมิ
ให้ราษฎรเข้าไปใกล้บริเวณดังกล่าว บริเวณโดยรอบนั้นก็จะใช้ท าอะไรไม่ได้นอกเสียจากให้สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์เสมอกันอยู่ คือให้ปลูกสร้างเป็นวิหารของเทพเจ้าซีอุส (สุริยา รัตนกุล, 2549)  
 
 ส่วนการมองสิ่งศักดิ์สิทธิ์ว่าเป็นสิ่งบริสุทธิ์ปราศจากมลทินนั้นเป็นการมองว่าสิ่งที่บริสุทธิ์ ไม่
เป็นมลทินจะน ามาซึ่งสุขภาพท่ีดี ความมีชีวิตชีวา โชคลาภและอายุที่ยืนยาว ส่วนสิ่งที่เป็น มลทินก็จะ
เป็นสาเหตุให้สุขภาพอ่อนแอ มีโรคภัยไข้เจ็บ โชคร้าย และมรณกรรม เพ่ือจะให้เข้าถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
ศาสนิกในศาสนาต่างๆ จึงมักไปเข้าพิธีท าตนให้บริสุทธิ์ปราศจากมลทิน พิธีชนิดนี้จะแตกต่างกันไป
ตามแต่ภูมิป๎ญญาของศาสดาในแต่ละศาสนา เช่น การท าตนให้บริสุทธิ์ด้วยการอดอาหาร การถือ 
พรมจรรย์ การท าสมาธิภาวนา ฯลฯ 
 
 พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 ให้ความหมายของค าว่า “ศักดิ์สิทธิ์” ไว้ว่า 
เป็น ว.ที่เชื่อถือว่ามีอ านาจอาจบันดาลให้ส าเร็จได้ดังประสงค์ ขลัง เช่น สิ่งศักดิ์สิทธิ์ วัตถุมงคล
ศักดิ์สิทธิ์ 
 
 แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์นี้ เป็นแนวคิดที่เกิดควบคู่มากับแนวคิดเรื่องความสูงส่ง ซึ่งเป็น
รากฐานของการท าพิธีกรรมทางศาสนา โดยมนุษย์เชื่อว่าในโลกที่เขาอาศัยอยู่นี้มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
(Sacred) และสูงส่ง (Holy) อยู่รอบตัวเขา เป็นสิ่งที่จับต้องไม่ได้แต่รู้สึกได้ รูปแบบ (Form) ของสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์หรือสูงส่งแตกต่างกันไปแล้วแต่บริบททางวัฒนธรรม (Cultural Context) และภูมิป๎ญญาที่
อารยธรรมนั้นๆ ตั้งอยู่ แต่สิ่งที่ทุกวัฒนธรรมต้องมีเหมือนกันคือแนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และสูงส่ง 
ซึ่งหากพิธีกรรมใดไม่ได้ท าเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์และสูงส่งก็มิใช่พิธีกรรมทางศาสนา 
 
 ความศักดิ์สิทธิ์และสูงส่งนั้นถึงแม้จะเป็นของคู่กันในโลกของศาสนา แต่ก็ไม่ใช่สิ่งที่แยกขาด
จากกันไม่ได้ เพราะในพิธีกรรมของศาสนาในยุคโบราณหรือศาสนาปฐมกาล (Primitive Religion) ใน
บางครั้งก็มีส่วนที่เรียกว่าไสยด า (Black Magic) ซึ่งผู้ประกอบพิธีและผู้เข้าร่วมพิธีต้องการให้มีความ
ศักดิ์สิทธิ์โดยใช้พิธีกรรมต่างๆ แต่ก็ไม่อาจเรียกได้ว่าเป็นความสูงส่ง เนื่องจากเป็นวิธีที่พิสดารหรือต่ า
ช้าเกินกว่าจะเรียกได้ว่าสูงส่ง เช่น การท าคุณไสย การท า เสน่ห์ยาแฝด การท ากุมารทอง เป็นต้น 
(สุริยา รัตนกุล, 2549) 
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ความศักดิสิ์ทธ์ิในโลกตะวนัตก 

 
 การศึกษาเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในโลกตะวันตก ได้มีการศึกษาแนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์มา
เป็นเวลานาน ทั้งในแวดวงนักวิชาการด้านสังคมวิทยา มานุษยวิทยา เทววิทยา ศาสนาและปรัชญา 
ฯลฯ  

 โดยนักสังคมวิทยา และมนุษยวิทยา ได้สร้างข้อสรุปทั่วไปไว้ว่า ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใน
ลักษณะต่างๆ เป็นระบบความเชื่อของมนุษย์ในสมัยตั้งแต่บุพกาลที่จ าเป็นต้องสร้างสิ่งเหล่านี้ขึ้นมาไว้
เป็นที่ยึดเหนี่ยว เพราะความเกรงกลัวต่อปรากฏการณ์ที่ไม่อาจอธิบายหรือท าความเข้าใจได้ โดยเชื่อ
ว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์คือพลังอ านาจลี้ลับที่คอยควบคุมทั้งมนุษย์และธรรมชาติไว้ การสยบยอมต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
จึงเป็นหนทางรอดพ้นจากหายนะพร้อมๆ กับอาจท าให้ประสบ กับสัมฤทธิผลในสิ่งที่มุ่งหวัง โลก
ศักดิ์สิทธิ์จากมุมมองป๎จจุบันจึงเป็นโลกแห่งความไร้เหตุ  ผลของสังคมมนุษย์ยุคบุพกาลที่ด ารงอยู่ก่อน
ยุคศาสนา 
 
 นอกจากนี้ ยังมีนักวิชาการคนส าคัญ คือ  นาธาน เซอเดอบลอม (Nathan Soderblom) 
นักวิชาการด้านศาสนาชาวสวีเดนได้ให้ความสนใจศึกษาเรื่องความสูงส่ง (Holiness) และความ
ศักดิ์สิทธิ์ (Sacredness) ว่าเป็นใจความส าคัญและองค์ประกอบที่ส าคัญของศาสนา ซึ่งหากขาดสิ่งทั้ง
สองนั้นไปก็จะไม่ถือว่าเป็นโลกของศาสนา แต่จะกลายเป็นโลกของโลกียชน (Profane)  
 
 รูดอล์ฟ ออตโต (Rudolf Otto) นักเทววิทยาชาวเยอรมันได้เขียนหนังสือชื่อเฮลิช (Heilige) 
ขึ้นใน ค.ศ.1917 และได้มีการแปลเป็นภาษาอังกฤษชื่อ The Idea of the Holy ใน ค.ศ.1923 ซึ่ง
หนังสือเล่มนี้ได้กล่าวถึงประสบการณ์ทางศาสนาของคนเรา ว่าต้องพบสิ่งที่เรียกว่าลึกลับอันทรง
อานุภาพ (Numinous) อันหมายถึงสิ่งลึกลับที่จับต้องไม่ได้ ทรงมหิทธานุภาพ ท าให้ผู้ประสบเกิดทั้ง
ความกลัวและความเคารพนับถือ และออตโตมีความเห็นว่าการที่เราจะรับรู้ สิ่งศักดิ์สิทธิ์และสูงส่งได้
นั้นเราจะต้องใช้ความรู้สึกท่ีผิดกับการรับรู้สิ่งอ่ืนๆ (สุริยา รัตนกุล, 2549)  
 
 ในขณะที่ แมกซ์ เชเลอร์ (Max Scheler) นักปรัชญาและจิตวิทยาชาวเยอรมัน ก็ย้ าถึง ความ
ศักดิ์สิทธิ์ (sacredness) และความสูงส่ง (holy) ว่ามีความส าคัญเม่ือเรากล่าวถึงเรื่องศาสนา 
เชเลอร์ มีความเห็นว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงส่งไม่อาจจับต้องได้โดยประสบการณ์ของคนธรรมดา  
 
 ในทัศนะของ Emile Durkheim (1915) นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสที่สนใจด้านศาสนามอง
ว่า แก่นสารของศาสนา คือ การแบ่งโลกออกเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ (Sacred) และสิ่งธรรมดาสามัญ 
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(Profane) และ “ความศักดิ์สิทธิ์” (Sacred) เป็นคุณลักษณะที่ส าคัญของศาสนา Durkheim ได้ให้
นิยามของ “ความศักดิ์สิทธิ์” ว่าหมายถึง สิ่งที่ไม่อาจจะฝุาฝืนหรือล่วง ละเมิดได้ (inviolable) เป็นสิ่ง
ที่เป็นไปไม่ได้ที่จะไปให้เหนือกว่านั้น (which is impossible to go beyond) เนื่องจากเป็นสิ่งที่
สูงสุดอยู่แล้ว (ultimate) ที่แต่ละสังคมร่วมกันก าหนดและยอมรับ โดย เดอร์ไคม เห็นว่าความ
ศักดิ์สิทธิ์และความสูงส่งที่มีในศาสนา เป็นเหตุให้คนกันสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไว้ต่างหากไม่ให้ปะปนกับสิ่งอ่ืนใน
สังคม และด้วยเหตุที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ถูกกันออกไปโดยสังคม เดอร์ไคม จึงลงความเห็นว่าสังคมนั่นเองที่
เป็นที่มาของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
 
 นอกจากนี้ เดอร์ไคม ได้อธิบายไว้ว่า ความศักดิ์สิทธิ์ (Sacred) เป็นที่มาของระบบความเชื่อ 
จารีต บรรทัดฐานที่สังคมมองว่าถูกต้องและน ามาซึ่งการสร้างความสมานฉันท์ กลมเกลียว ปรองดอง
ภายในกลุ่ม (group solidarity) รวมทั้งการสร้างจิตส านึกร่วม (collective conscious) ส าหรับผู้ที่
นับถือศาสนาเดียวกัน  
 ดังนั้นในสายตาของ เดอร์ไคม กระบวนการสร้างความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์แท้จริง คือ
กระบวนการสร้างอ านาจ “อธิปไตย” ที่ยั่งยืนคงทน เพ่ือใช้เป็นสถาบันในการควบคุมกฎระเบียบ
บรรทัดฐานของสังคมนั่นเอง (จุฑาพรรธ์ (จามจุรี) ผดุงชีวิต, 2551)  
 

ความศักดิสิ์ทธ์ิในโลกตะวนัออก 

 
 ส าหรับในวงวิชาการของไทย สุริยา รัตนกุล นักวิชาการด้านศาสนา แห่งวิทยาลัยศาสนศึกษา 
มหาวิทยาลัยมหิดล ได้ท าการศึกษาและวิจัยถึงความเชื่อในเรื่อง ความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทยพบว่า 
สังคมไทยก็มีความเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยเฉพาะในสังคมแบบชนเผ่า โดยจะใช้บรรทัดฐานความ
เชื่อในเรื่องสิ่งศักดิส์ิทธิ์เป็นสิ่งที่คอยยึดโยงและรักษาขนบธรรมเนียมของชนเผ่า โดยผ่านประเพณีและ
บทลงโทษ เช่น สังคมกะเหรี่ยงในจังหวัดเชียงใหม่ มีกฎของหมู่บ้านว่าการมีชู้เป็นความเลวร้ายที่ยาก
จะให้อภัยเพราะความเลวร้ายชนิดนี้ท าให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์โกรธเคือง ซึ่งหากผู้กระท าผิดไม่ได้รั บการ
ลงโทษ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็อาจดลบันดาลให้คนในหมู่บ้านได้รับอันตรายหรือประสบเคราะห์กรรม  
 
 แต่สิ่งหนึ่งที่น่าสนใจประการหนึ่ง ก็คือ ไม่มีผู้ใดสามารถตอบได้ว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยให้คุณให้
โทษหรือดลบันดาลความเป็นไปต่างๆ ได้นั้น เป็นใคร หรืออะไรกันแน่ แม้แต่หมอผีในชนเผ่าต่างๆ  
อาจเป็นไปได้ว่าความเชื่อเรื่อง “ความศักดิ์สิทธิ์” และ “สิ่งศักดิ์สิทธิ์” นั้น มีมาตั้งแต่สมัยดึกด าบรรพ์
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ก่อนที่มนุษย์จะรู้จักการมีศาสนา ก่อนที่มนุษย์จะรู้จักการเทพเจ้า เทวดา และผีชนิดต่างๆ สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์จึงดูเหมือนจะเป็นสิ่งที่มีอ านาจลึกลับ น่าสะพรึงกลัว และให้ค าจ ากัดความไม่ได้ 
 
 จากการเก็บข้อมูลการวิจัยเรื่อง การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย 
ด้วยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึกจากผู้รู้ และจากการรวบรวมหลักฐานข้อมูลจากแหล่งต่างๆ ท าให้สามารถ
แบ่งเกณฑ์ความศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในสังคมไทยออกได้เป็น 2  ลักษณะใหญ่ คือ 
 1. ความศักดิ์ที่เกิดจากภายใน  
 2. ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายนอก  
  
 ความศักดิ์สิทธิ์อันเกิดจากป๎จจัยภายใน และความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากป๎จจัยภายนอก สามารถ
อธิบายให้ชัดเจนได้ ดังนี้ 
 

1. ความศักดิสิ์ทธ์ิทีเ่กดิจากภายใน (Inside Sacred) 

 ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในประกอบด้วย 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 
 1.2 มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 
 1.3 ความเคารพและยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
 1.4 ต้องมาพร้อมความศรัทธา  
 1.5 เจตนาของการสร้าง 
 
 คุณลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์ 5 ประการข้างต้น เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดขึ้นจากการที่ผู้
บูชาเป็นผู้กระท าให้เกิดความศักดิ์สิทธิ์ขึ้นภายในตัววัตถุที่ตนบูชาเอง ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะ
ดังกล่าว เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้บูชาเรียกร้องเอาจากตนเอง โดยเชื่อว่าหากตนซึ่งเป็นผู้บูชานั้น
ประพฤตดิี ปฏิบัติชอบ รักษาตนให้อยู่ในศีลธรรม หมั่นสวดมนต์เจริญภาวนา รักษาศีล ฟ๎งธรรม เจริญ
สติ ตั้งมั่นอยู่ในคุณธรรมความดี เทพเทวดา ทั้งหลายก็จะมารักษาและส่งผลให้วัตถุบูชาทั้งหลาย มี
ความศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากมีเทวดาคุ้ม ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะดังกล่าวเป็นคติความเชื่อที่สืบทอด
กันมาตั้งแต่ครั้งโบราณกาลและตกทอดความเชื่อมาสู่คนในยุคป๎จจุบัน  
 
 ผู้ที่สืบทอดคติความเชื่อเก่ียวกับความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะดังกล่าวส่วนใหญ่เป็นคนที่ตั้งมั่นอยู่
ในหลักของโลกุตระที่แสวงหาความหลุดพ้นและไม่ยึดติดกับสิ่งทั้งปวง ดังเช่นทัศนะของพระธรรมปิฎก 
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(ป.อ. ปยุตฺโต) ที่กล่าวเกี่ยวกับความหมายของความศักดิ์สิทธิ์  ไว้ในหนังสือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทวฤทธิ์ 
ปาฏิหาริย์ (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2538) ว่า  
 
 “ในพุทธศาสนา ความหมายของความศักดิ์สิทธิ์นั้นโน้มมาสู่ป๎ญญาและคุณธรรม... ความ
ศักดิ์สิทธิ์ทั้งหมดมาสูงสุดที่ความบริสุทธิ์ป๎ญญาและคุณธรรม เราสร้างพระพุทธรูปขึ้นมา เป็นมนุษย์
ธรรมดา นั่งงามสง่าด้วยธรรมะ ไม่ต้องแผลงฤทธิ์ สงบเย็น มีเมตตา ยิ้มแย้ม ให้คนมีความอุ่นใจ สบาย
ใจ มีความสุข มีพระป๎ญญาคุณ มีพระวิสุทธิคุณ มหากรุณาธิคุณ”  
 
 ทัศนะท่ีว่าความศักดิ์สิทธิ์เกิดจากภายในดังกล่าวยังพบในงานอ่ืนๆ ของพระธรรมปิฎก (ป.อ. 
ปยุตฺโต) ดังเช่นเนื้อหาตอนหนึ่ง เมื่อครั้งที่ท่านได้รับเชิญไปเป็นองค์ปาฐกในการแสดงปาฐกถาธรรม
พิเศษ ณ พระอุโบสถวัดมหาธาตุ เมื่อวันที่ 26 สิงหาคม 2538 ที่ได้รับการพิมพ์รวบรวมไว้ในหนังสือ
สถานการณ์พระพุทธศาสนา กระแสไสยศาสตร์ (2539) ว่า 
 
 “ความเชื่อในของขลังสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต้องมากับคุณธรรมความดี ต้องเรียกร้องศีลธรรม เวลานี้
เป็นอย่างไร ไม่มีการเรียกร้องศีลธรรม มีแต่เรียกร้องโชคลาภ อย่างเดียว ต้องการโชคลาภ ก็เอาเงินไป
เช่า/ซื้อมา เป็นอันว่าแค่นี้ก็จะได้โชคลาภ ก็หมดเรื่องกัน ศีลธรรมไม่ต้องประพฤติ กลายเป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่ซื้อได้ด้วยเงิน แล้วแถมไม่มีคุณค่าทางศีล ธรรมจริยธรรม ตรงกันข้าม กับสมัยก่อนหมดเลย 
วิปริตผันแปรกันไป 
 “วัตถุมงคลเหล่านี้ สมัยก่อนเป็นของหายาก พร้อมกับพ่วงเอาคุณค่า อย่างสูงทางจิตใจไว้กับ
ตัวด้วย แต่มาสมัยนี้ กลายเป็นของหาง่ายเกลื่อนกลาด มันตรงข้ามกับสมัยก่อน กว่าจะได้ทีแสนยาก 
ครูอาจารย์ท่านต้องเห็นว่าเราประพฤติดี และถึงโอกาสที่สมควรจะให้ นอกจากนั้นยังมีคุณค่า
ความหมายสําคัญอีก คือเป็นเครื่องผูกพันทางจิตใจ หนึ่ง ผูกพันผู้ที่มีของดีนั้นไว้กับพระพุทธศาสนา 
ให้ระลึกถึงพระพุทธเจ้าและคําสอนของพระองค์ แต่ไม่แค่นั้น สอง เวลานึกถึงพระที่อยู่ที่คอตัวเองก็
ระลึกรู้ตระหนักแก่ใจว่า พระองค์นี้หลวงพ่ออุป๎ชฌาย์ให้ นึกถึงพระอุป๎ชฌาย์อาจารย์และคําสั่งฝาก
ของท่าน ต่อมาลูกศิษย์คนนี้โตมีครอบครัว แก่ลงมอบให้ลูกให้หลาน ลูกหลานเวลานึกถึงพระที่ห้อย 
คออยู่ก็นึกถึงพระพุทธเจ้าด้วย นึกถึงปู่ย่าตายายด้วย เป็นเครื่องผูกพันกับบรรพบุรุษของตน พร้อมทั้ง
น้ําใจและคุณธรรม ที่ท่านสอนมา ทั้งหมดนี้ไปด้วยกันหมดเลย 
 ...ถ้าหากว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของขลังเหล่านี้ยังเป็นเครื่องเรียกร้องข้อกําหนดทางศีลธรรมอยู่ มันก็
ยังมีคุณค่าทางพระพุทธศาสนาอยู่ นอกจากนั้นยังเป็นสื่อนําหรือโยงเรา เข้าสู่ธรรมะด้วย โดยเฉพาะ
เวลาที่ท่านให้ของดีและท่านถือเป็นโอกาสที่จะสั่งสอนธรรมนั้น คนที่จะเอาของดีจะตั้งใจฟ๎งธรรมที่
ท่านสอนอย่างจริงจัง”   
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 ในขณะที่ท่าน ว.วชิรเมธี (2552) ก็ได้กล่าวถึงประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของเครื่องรางของ
ขลังไว้ด้วยทัศนะใกล้เคียงกันว่า 
 
 “ขณะที่คนส่วนใหญ่พากันแสวงหาเครื่องรางของขลังและครูบาอาจารย์จากภายนอกมา 
เสริมสร้างความมั่นคงภายในจิตใจให้ตัวเอง พระพุทธศาสนากลับสอนให้แสวงหาความมั่นคงจาก
ภายในของเราเอง  เครื่องรางที่แท้ตามแบบฉบับของพระพุทธองค์ไม่ได้อยู่ภายนอก หากแต่อยู่ภายใน
ใจของเราทุกคน พระองค์จึงตรัสว่า “อัตตา หิ อัตตโน นาโถ, โก หิ นาโถ ปโร สิยา” ตนแลเป็นที่พ่ึง
ของตน คนอ่ืนใครเล่าจะเป็นที่พ่ึงได้”  
 
 นอกเหนือจากแนวคิดของพระนักวิชาการที่มาจากฟากโลกุตระแล้ว ทางฝ๎่งฟากของโลกโลกี
ยะ สม สุจีรา (2557) ได้เสนอแนวคิดเก่ียวกับเครื่องรางของขลังไว้ว่า  
 
 “การสร้างเครื่องรางของขลังก็เพ่ือใช้เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางใจ ของขลังจะคุ้มครองเฉพาะคนที่
ปฏิบัติตนอยู่ในศีลในธรรม เมื่อสวมเครื่องรางของขลังจะมีสติคอยระวังความประพฤติตัวเอง และเมื่อ
ทําบ่อยๆ เข้าก็กลายเป็นนิสัย ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงชีวิตไปในทางที่ดีขึ้น อีกทั้งกําลังสติที่
สูงขึ้นก็ทําให้แคล้วคลาดเมื่อเกิดภัยอันตราย จะทําสิ่งใดก็ประสบความสําเร็จ” 
 ในขณะที่ รอบทิศ ไวยสุศรี (2554) นักวิชาการด้านศาสนา ก็ได้ออกมาให้ทัศนะเกี่ยวกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์อันเกิดจากจิตภายในของผู้บูชาว่า เดิมทีคนไทยให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากอ านาจพุทธคุณ การห้อยพระนั้นเป็นเพียงกุศโลบายให้ผู้ใช้ได้ระลึกถึงพุทธคุณ 
ธรรมคุณ สังฆคุณ และประพฤติตนอยู่ในศีลธรรม คุณงามความดีจากการประพฤติดีก็จะกลายเป็น
เกราะคุ้มตัว ความเชื่อดังกล่าวยังสะท้อนผ่านคติที่คนไทยมักนิยมน าเอาสิ่งของของบิดามารดามาพก
ติดตัว เช่น ชายผ้าถุงของแม่ โดยถือว่าของนั้นเป็นของศักดิ์สิทธิ์ ทั้งนี้เพ่ือระลึกถึงค าสั่งสอนของท่าน
เป็นเครื่องเตือนใจ พร้อมกันนี้ รอบทิศ ไวยสุศรี (2555) ก็ยังได้ตอกย้ าแนวคิดที่เชื่อว่าความศักดิ์สิทธิ์
เกิดข้ึนจากภายในของผู้บูชาด้วยว่า 
 
 “สิ่งที่มีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์มากและพิจารณาได้ง่ายที่สุดก็คือ ตัวผู้ใช้เอง ...ผู้ใช้จะต้องเป็น
คนอยู่ในศีลในธรรม หมั่นสวดมนต์ไหว้พระ ทําบุญสร้างกุศลอยู่เสมอ จิตของผู้ใช้จึงจะสะอาดบริสุทธิ์
สมบูรณ์ คือ มีเครื่องที่สมบูรณ์เพียงพอที่จะเปิดรับเอาพลังงานอันสะอาดบริสุทธิ์ศักดิ์สิทธิ์จากพระ
เครื่องหรือเครื่องรางของขลังเหล่านั้นมาใช้ให้เกิดประโยชน์ได้อย่างเต็มที่” 
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 “สิ่งสําคัญที่ขาดไม่ได้ในการเกิดความศักดิ์สิทธิ์คือ ตัวผู้ใช้เอง เพราะต่อให้พระเครื่องหรือ
เครื่องรางที่สร้างมานั้นมีความศักดิ์สิทธิ์เพียงใด แต่ถ้าผู้ใช้ไม่มีบุญ ไม่มีกุศล เป็นผู้มีจิตเต็มเป็นด้วย
กิเลส ทําตัวผิดศีลธรรมอยู่เป็นนิจแล้ว พระเครื่องหรือเครื่องของขลังเหล่านั้นก็ไม่อาจช่วยได้”  
 “พระเครื่องและเครื่องรางจะทําหน้าที่นั้นได้เต็มที่ก็ต่อเมื่อผู้ใช้ต้องมีจิตถึงพระ มีบุญกุศลใน
จิตอยู่เสมอ จึงจะช่วยให้สามารถจูนจิตของตนเข้ากับพลังความศักดิ์สิทธิ์ในพระเครื่องและเครื่องราง
ต่างๆ และนําพลังงานที่หลวงปู่ครูบาอาจารย์ปลุกเสกให้นั้นมาใช้ได้อย่างเต็มที่” 
 “ของที่เชื่อว่าศักดิ์สิทธิ์นั้น เมื่อหมั่นเอาของเหล่านั้นมาสวดมนต์ ไหว้พระบูชาทุกวัน ก็เท่ากับ
เป็นการปลุกเสกของชิ้นนั้นให้มีพลังงานความศักดิ์สิทธิ์มากยิ่งข้ึนทุกวันนั่นเอง”  
 
 แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากความบริสุทธิ์ที่เกิดจากภายในจิตของผู้บูชายังสะท้อน
ผ่านความคิดของกลุ่มตัวอย่างผู้บูชากุมารทองบางส่วนที่มีทัศนะเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของ  วัตถุ/
สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะดังกล่าวแฝงอยู่ โดยกลุ่มตัวอย่างกลุ่มนี้ส่วนใหญ่จะไม่บนบานขอหรือหวัง
พ่ึงพิงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์จากวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์แต่ในทางกลับกันกลับมุ่งที่จะปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ
หรือที่เรียกกันว่า “สร้างบารมี” ด้วยการหมั่นท าบุญ รักษาศีล สวดมนต์ นั่งสมาธิ เจริญสติภาวนา 
และอุทิศบุญกุศลที่ตนได้ท าให้กับกุมารทองที่ตนเลี้ยง/บูชาอยู่ โดยเชื่อว่าบุญกุศลเหล่านี้ จะเป็นตัว
เสริมให้กุมารทองมีบารมีและอิทธิฤทธิ์เพิ่มมากข้ึน 

 

2. ความศักดิสิ์ทธ์ิทีเ่กดิจากภายนอก (Outside Sacred) 

  
 2.1. บุคคลและวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ หรือ ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากบุคคล 
 ในโลกศักดิ์สิทธิ์นั้น บุคคลศักดิ์สิทธิ์ถือได้ว่าเป็นแกนกลางของระบบความเชื่อนี้ ไม่เพียงแต่ 
บุคคลศักดิ์สิทธิ์จะได้แสดงวัตรวิถีได้สอดคล้องความเชื่อของกลุ่มคน หากแต่ยังสืบทอด และผลิตซ้ า
ความเชื่อดังกล่าวไว้อย่างมั่นคงอีกด้วย วัตรปฏิบัติของบุคคลศักดิ์สิทธิ์มักถูก สร้างภาพให้เป็นผู้
สันโดษ มักน้อย ปลีกวิเวก อุทิศชีวิตให้กับสาธารณะ ล่วงรู้เหตุการณ์อดีต และหยั่งรู้อนาคตได้ 
ประการส าคัญของบุคคลเหล่านี้ คือ มักด าเนินชีวิตอยู่ภายใต้ครรลองของ วิถีนักบวชที่เคร่งในทาง
โลกุตระ (แม้ไม่ได้เป็นนักบวชในศาสนาใดศาสนาหนึ่งอย่างเป็นทางการ ก็ตาม)  
 
 กล่าวคือ หากเป็นชาวพุทธก็ต้องครองศีล 8 หากเป็นมุสลิมก็มักอยู่ในสถานะของโต๊ะอิหม่าม 
และหากเป็นพราหมณ์ก็เป็นพราหมณ์ที่เคร่งต่อวิถีแห่งพราหมณ์ คือ การไม่กินเนื้อ ครองกายอยู่ใน
อาภรณ์ของลัทธิ พร่ าท่องคัมภีร์ และประกอบพิธีกรรมอยู่เป็นนิตย์ บุคคลศักดิ์สิทธิ์จะมีพลังอ านาจ
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พิเศษติดต่อสื่อสารกับพลังอ านาจเหนือธรรมชาติได้ด้วยพิธีกรรม และสามารถน าพลังอ านาจเหล่านั้น
มาใช้ในการก าจัดป๎ดเปุาบรรดาทุกข์ของหมู่คนได้ ดังเช่น ปกปูองเภทภัย ช่วยให้หายจากความ
เจ็บปุวย ผ่านเคราะห์กรรมด้านร้าย  ประสบกับโชคลาภ เป็นต้น  
 
 ประการส าคัญ บุคคลศักดิ์สิทธิ์สามารถที่จะประดิษฐ์สร้างวัตถุ / สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ขึ้นได้ด้วย
เวทมนตร์คาถาและการประกอบพิธีกรรมของตน ส่วนวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ได้มีความคาบเกี่ยวกับบุคคล
ศักดิ์สิทธิ์อยู่ค่อนข้างสูง เพราะในวิถีของสังคม “พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน” นั้น มีความเชื่อเกี่ยวกับ
โลกหลังความตายของผู้คนว่าภายหลังที่ร่างกายแตกดับลง จิตวิญญาณของร่างก็จะละไปด ารงอยู่ใน
อีกมิติหนึ่งนอกโลกปกติ หากจิตวิญญาณดังกล่าวยังมีพันธะอยู่กับกลุ่มคนที่สัมพันธ์ก่อนตาย ก็จะมา
วนเวียนปรากฏรูปเงาให้เห็นตามเค้าของร่างกายเดิม กรณีของบุคคลศักดิ์สิทธิ์บางรายแม้จะเสียชีวิต
ไปแล้ว แต่ดวงวิญญาณก็ยังมาเฝูาระวังปกป๎กรักษาผองภัยให้กับลูกหลานหรือผู้ที่บูชานับถือตนอยู่ ใน
วิถีความเชื่อนี้จึงก่อส านึกในการรับรู้ร่วมกันว่า ทุกแห่งหนในโลกปกติล้วนเป็นที่สถิตอยู่ของผีหรือ
วิญญาณ ดังเช่น ปุา เขา ถ้ า แอ่งน้ า ล าคลอง ต้นไม้ ฯลฯ  
 
  
 งานวิจัยของ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2527) เรื่อง “ผีเจ้านาย” ได้แบ่งวิญญาณล าดับชั้นของ
โลกวิญญาณ โดยวิญญาณเหล่านี้จะถูกแบ่งล าดับชั้นตามบรรทัดฐานของโลกปกติ ดังเช่น หากเป็นผีดี
มีอ านาจให้คุณให้โทษก็จะจัดเป็นกลุ่มเทพ เทวดา อารักษ์ ทวด (ทวดเป็นผีบรรพบุรุษที่ถูกยกย่อง
สถานะให้เทียบเท่าเทวดา) หากไม่เป็นคุณกับหมู่คนก็จะจัดให้เป็นผีร้ายผีเลว เป็นพวกผีสัมภเวสี 
เปรต เหล่าวิญญาณท้ังสองแบบนี้ หากมีพลังอ านาจพอก็สามารถส าแดงรูปข้ามไปข้ามมาระหว่างโลก
วิญญาณกับโลกปกติได้ ในบางกรณี วิญญาณศักดิ์สิทธิ์อาจต้องใช้บุคคลศักดิ์สิทธิ์เป็นสื่อกลางแสดงถึง
การด ารงอยู่หรือแสดงถึงพลังอ านาจ ดังเช่น การสิงวิญญา เข้าสู่ร่างทรง เป็นต้น แต่ในบางกรณี
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์อาจจะไปสถิตอยู่ในวัตถุศักดิสิทธิ์ เช่น การเข้าสิงสถิตในรูปเหมือนของตนเองหรือ
รูปป๎้นที่จ าลองร่างของสัตว์ที่มีพลังอ านาจ เช่น ช้าง เสือ จระเข้ งูจงอาง เป็นต้น บุคคลศักดิ์สิทธิ์มัก
เป็นต้นธารของเหล่าวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ด้วยเสมอ โดยภายหลังที่ได้ละร่างกายไปแล้ว ก็จะถูกน าไป 
ผลิตซ้ าผ่านเรื่องเล่าหรือต านาน ซึ่งจะมีนัยส าคัญที่แสดงถึงระบบคุณค่าของชุมชนผู้เป็นเจ้าของ
ต านานนั้นๆ 
 
 บุคคลศักดิ์สิทธิ์ในโลกของศาสนา (Secular World) นั้นก็คือ พระสงฆ์ เพราะพระสงฆ์ คือ
สัญลักษณ์ของตรัยสรณคม อันประกอบไปด้วย พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ อันเป็นที่เคารพ 
สักการะสูงสุดของชาวพุทธ พระสงฆ์ยังเป็นผู้ทรงไว้ซึ่งศีลบริสุทธิ์อันยากที่ปุถุชนทั่วไปจะปฏิบัติได้ จึง
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เท่ากับว่าพระสงฆ์เป็นตัวแทนของความสูงส่ง (holy) และความบริสุทธิ์ (pure) ปราศจากมลทิน อัน
เป็นคุณสมบัติที่ส าคัญของความศักดิ์สิทธิ์ในปรัชญาแนวคิดแบบตะวันตก (สุริยา รัตนกุล, 2555) ซึ่ง
แนวคิดดังกล่าวก็สอดคล้องกับปรัชญาความคิดแบบไทยๆ ที่ให้ความส าคัญกับศีลวัตรปฏิบัติที่  
เคร่งครัดและงดงามของพระสงฆ์ในพุทธศาสนา ดังที่ รอบทิศ ไวยสุศรี (2555) กล่าวไว้ว่า  
 
 “การปลุกเสกที่ดีที่สุดคือการอธิษฐานจิตปลุกเสกด้วยบุญฤทธิ์ เพราะผู้ที่จะทําได้ต้องมีศีล 
สมาธิ ป๎ญญาบริสุทธิ์ในระดับค่อนข้างสูง มีเจตนาการสร้างบริสุทธิ์ ไม่แอบแฝงผลประโยชน์ส่วนตน 
จึงจะสามารถอาราธนาพลังงานบุญบารมีแห่งพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ และเทพพรหมทั้งหลาย 
มาช่วยปลุกเสกให้เกิดความศักดิ์สิทธิ์ได้ ซึ่งหากทําได้แล้ว พระเครื่อง หรือเครื่องรางนั้นจะมีความ
ศักดิ์สิทธิ์สูงสุดและไม่มีวันเสื่อม เพราะพลังงานของพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ เป็นพลังงานสูงสุด 
ในสามแดนโลกธาตุ และบริสุทธิ์ที่สุด ปราศจากกิเลส อวิชชาแห่งความเสื่อมทั้งปวง ดังนั้น หากจะ
เลือกใช้พระเครื่องหรือเครื่องรางสักชิ้น จึงต้องพิจารณาจากหลวงปู่ครูบาอาจารย์ผู้ปลุกเสกนั้นว่ามี
คาถาอาคม อิทธิฤทธิ์ และบุญฤทธิ์ มากเพียงใด ซึ่งอาจสังเกตได้จากจริยวัตรของท่านว่าเป็นผู้สงบเย็น 
หน้าตาผิวพรรณแจ่มใส สอนธรรมะได้ลึกซึ้ง” 
 
 นอกจากบุคคลศักดิ์สิทธิ์ในโลกของศาสนา (Sacred World) ยังมีบุคคลศักดิ์สิทธิ์ในโลกของ
ฆราวาส  (Secular World) ที่ขับเคลื่อนด้วยพลังเศรษฐกิจที่เข้าไปก าหนดทิศทางความเข้าใจในเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ ฆราวาส ในที่นี้จึงหมายถึงอาจารย์สายฆราวาส เป็นผู้ที่มีความสามารถพิเศษเหนือคน
ธรรมดาโดยทั่วไปเนื่องจากได้ศึกษาและมีความรู้ในเรื่องเลขยันต์ เวทย์มนต์คาถา และศาสตร์เกี่ยวกับ
เครื่องรางของขลังต่างๆ ซึ่งโดยส่วนใหญ่มักต้องเคยปฏิบัติธรรมหรือบวชเรียนในพระพุทธศาสนา หรือ
มิเช่นนั้นก็ต้องเคยศึกษาศาสตร์ทางด้านนี้กับอาจารย์ที่เป็นพระสงฆ์มาก่อน  
 
 2.2 วัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  
 ความเชื่อต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะที่เป็นวัตถุหรือสิ่งของนี้ จะถูกนิยามว่าต้องเป็นของที่หา
ยากไม่มีอยู่ในธรรมชาติทั่วไป เสี่ยงอันตรายในการได้มา ผู้มีบุญบารมีเท่านั้นที่จะได้ครอบครองสิ่ง
เหล่านี้ มักจะถูกตั้งชื่อเรียกให้มีนัยส าคัญต่อ “คุณสมบัติ” ในการคุ้มครอง ปกปูอง บ าบัด และเสริม 
อ านาจบารมีของผู้เป็นเจ้าของ ซึ่งอาจจะได้มาจากธรรมชาติหรือประดิษฐ์ขึ้นเองโดยบุคคลศักดิ์สิทธ์ก็
ได้ โดยทั่วไปแล้ว วัตถุศักดิ์สิทธิ์ที่ได้มาจากธรรมชาติจะถูกเชื่อว่ามีคุณสมบัติพิเศษอยู่ในตัว แต่วัตถุที่
ประดิษฐ์ขึ้นโดยบุคคลต้องไปผ่านกระบวนการ “พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์” อีกขั้นตอนหนึ่ง ดังเช่น การ
น าไปผ่านสวดญัตติของพิธีการบวชภิกษุในอุโบสถ หรือผ่านพิธีพุทธาภิเษกเฉพาะ หรือการสวดใน
พิธีกรรม “วันเมาลิด” ของศาสนาอิสลาม เป็นต้น  วัตถุศักดิ์สิทธิ์ตามธรรมชาติได้แก่ น้ า หิน ดิน แร่ 
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สัตว์หรืออวัยวะบางส่วนของสัตว์หรือคน ต้นพืชหรือบางส่วนของพืช  ส่วนวัตถุศักดิ์สิทธิ์จากการ
ประดิษฐ์ขึ้นเอง จะอ้างอิงส่วนประกอบจากมวลสาร ของวัตถุศักดิ์สิทธิ์ตามธรรมชาติมาผนวกกับ
พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์อีกครั้งหนึ่ง ซึ่งได้แก่ ผ้ายันต์ พิสมร ลูกแก้ว พระเครื่อง รูปป๎้น รูปแกะสลัก ปลัดขิก 
ฯลฯ  วัตถุศักดิ์สิทธิ์จะมีอานุภาพไปในทางด้านการปกปูอง คุ้มภัย เสริมบารมีอ านาจผู้ครอบครอง 
 
 ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากวัตถุ ซึ่งวัตถุที่ถูกมองว่าศักดิ์สิทธิ์มักจะเป็นวัตถุหรือสิ่งของที่มี
ลักษณะแปลกบางประการที่อาจเกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ เช่น เหล็กไหล คดของทนสิทธิ์ ต่างๆ หรือ
อาจเป็นวัตถุที่ถูกก าหนดให้มีความศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากเป็นสัญลักษณ์ที่ใช้แทน หรือระลึกถึงพระเจ้า 
เทพเจ้า หรือศาสดา เช่น พระพุทธรูป พระเครื่อง พระบูชา ฯลฯ  
 
 นอกจากนี้ยังมีวัตถุบางประเภทที่โดยตัวของมันเองไม่ได้มีความพิเศษแต่อย่างใด แต่เมื่อถูก
น ามาใช้ในพิธีกรรมทางศาสนา วัตถุเหล่านี้ก็จะถูกแปลงสถานะให้มีคุณค่าจนบางครั้งถึงขั้นมีความ
ศักดิ์สิทธิ์ในตัวของมันเอง เช่น ขี้ธูป น้ าตาเทียน สายสิญจน์ ดิน-ทราย ภายในปร าพิธี เศษดอกไม้ 
บายศรี อาหารคาวหวาน ผลไม้ที่ใช้ในการเซ่นสรวงบูชาเทพเทวดา ฯลฯ  เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิด
จากการถูกใช้อยู่ ในโลกของศาสนาหรือเรียกได้ว่ า ได้ผ่ าน กระบวนการท าให้ศักดิ์ สิทธิ์ 
(sacredization) นั่นเอง ซึ่งสามารถจ าแนกประเภทของวัตถุ/ สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ได้ดังนี้ 
 
  2.2.1 มวลสาร 
  วัตถุประเภทมวลสารที่ใช้ส าหรับการน ามาสร้างกุมารทองนับเป็นป๎จจัยหลักส าคัญที่
ผู้ เลี้ยงหรือผู้บูชาค านึงถึงทุกครั้งในการเลือกเช่าหรือบูชากุมารทอง เนื่องจากผู้บูชาเชื่อว่ามวลสารที่ดี
จะน ามาซึ่งความเข้มขลังและความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารด้วย ซึ่งในป๎จจุบันมวลสารที่ใช้ในการสร้าง
กุมารทองนั้นสามารถแบ่งได้เป็น 4 ประเภทใหญ่ๆ คือ  
 
  ก) ของทนสิทธิ์ ซึ่งเป็นวัตถุท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ จัดเป็นวัตถุท่ีมี  
ความศักดิ์สิทธิ์ในตัว 
  ข) มวลสารอาถรรพณ์ เช่น ดินเจ็ดปุาช้า ผงเถ้ากระดูก ไม้จิ้มผี ตะปูโลง  
โกฐบรรจุกระดูก เส้นผมคนตาย ฯลฯ ซึ่งสิ่งต่างๆ เหล่านี้ถูกเชื่อว่ามีจิตหรือสัญญาณ บางประการของ
เจ้าของติดตามมาด้วย  
  ค) มวลสารมงคล เช่น ขี้ธูป น้ าตาเทียน กลีบดอกไม้ที่ผ่านพิธีปลุกเสกต่างๆ  
ดิน-ทรายที่อยู่ภายในปรัมพิธี สายสิญจน์ พระพุทธรูปหรือพระเครื่องเก่าที่น ามาบดเป็นผง รวมไปถึง
ข้าวของเครื่องใช้และสิ่งที่ครูบาอาจารย์ได้ใช้ติดตัวตลอดเวลา เช่น ชานหมาก เศษจีวร เป็นต้น   
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  ง) มวลสารตามธรรมชาติ เช่น ดิน 7 ท่า ดินกลางตลาด ไคลเสมา ว่านยา  
ไม้ตายพราย กระดูกสัตว์ เขี้ยวสัตว์ หิน อัญมณี เป็นต้น 
  จ) มวลสารที่ให้คุณเฉพาะทาง เช่น ลูกเต๋าจากบ่อน-ให้คุณด้านการพนัน  
เป็นต้น 
  ฉ) วัสดุสังเคราะห์ต่างๆ เช่น เรซิ่น ปูนปลาสเตอร์ โลหะต่างๆ ยาง พลาสติก  
เป็นต้น  
 
 แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากมวลสาร เป็นแนวคิดที่ได้รับการยอมรับอย่างแพร่หลาย 
โดยเฉพาะในวัฒนธรรมความเชื่อแบบไทยที่ผูกพันอยู่กับเครื่องรางของขลัง ของมงคลต่างๆ โดย
แนวคิดที่สะท้อนความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของมวลสารนั้น มักปรากฏให้เห็นเสมอในการสร้าง
พระเครื่อง พระบูชา รวมไปถึงเครื่องรางของขลัง ประเภทต่างๆ ดังที่ รอบทิศ ไวยสุศรี (2555) ได้
แสดงทัศนะต่อประเด็นดังกล่าวไว้ว่า 
  
 “หากอยากได้ของดี ก็ต้องพิจารณาดูมวลสารที่นํามาใช้ในการสร้างพระเครื่อง หรือเครื่องราง
ของขลังนั้นด้วยว่าสร้างมาจากอะไรบ้าง หากเป็นมวลสารที่ผ่านการปลุกเสกหรือเกี่ยวเนื่องกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ เช่น ผงพระสมเด็จวัดระฆังเก่า ก้านชนวนหล่อพระกริ่งวัดดัง กระเบื้องหลังคาโบสถ์ ชาน
หมาก จีวรของหลวงปู่ครูบาที่เก่งกล้า หรือเป็นมวลสารที่มีความศักดิ์สิทธิ์ในตัวเองตามธรรมชาติ เช่น 
เหล็กไหล ปรอท คดต่างๆ งาช้าง ฯลฯ ก็จะมีส่วนช่วยให้ เกิดความเชื่อมั่นได้มากขึ้นว่าพระเครื่อง 
หรือเครื่องรางนั้นน่าจะมีความ ศักดิ์สิทธิ์แน่นอน เพราะมวลสารมีความศักดิ์สิทธิ์ในตัวอยู่แล้ว”  
 
  2.2.2 ดวงจิต 
  ความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ที่ทั้งผู้สร้างและผู้บูชาวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
ต่างให้ความส าคัญนั่นก็คือ “ดวงจิต” ที่บรรจุอยู่ในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  ซึ่งดวงจิตในที่นี้ได้ถูก 
แบ่งเป็นประเภทต่างๆ ได้แก่  
 
  ก) ดวงจิตพราย  
  ดวงจิตพราย หมายถึง ดวงจิตของสัมภเวสี หรือ “ผี” โดยทั่วไป ซึ่งผู้สร้างหรือผู้
ปลุกเสก โดยส่วนใหญ่จะท าให้เข้าใจว่าดวงจิตที่เรียกหรือเชิญมาสถิตในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์นั้นเป็น 
ดวงจิตของคนที่ตายก่อนสิ้นอายุขัย หรืออาจเป็นเด็กที่ถูกท าแท้ง หรือไม่เช่นนั้นก็เป็นดวงจิตของคน
โตโดยทั่วไปที่ต้องการสร้างบุญก่อนจะถึงวาระไปเกิด บรรดาเกจิอาจารย์ผู้สร้างวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
ทั้งสายพระและสายฆราวาสได้กระท าการเรียกหรือเชิญดวงจิตเหล่านี้ให้มาอยู่ในองค์กุมารเพ่ือ
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ช่วยเหลือมนุษย์ ทั้งนี้ก็เพ่ือเป็นการเพ่ิมบุญและสร้างบารมีก่อนที่ดวงจิตนั้นจะถึงเวลาไปเกิด ซึ่งใน 
บรรดาผู้ที่บูชาวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ จะมีความเชื่อว่าดวงจิตพรายจะสามารถดลบันดาลและช่วยเหลือ
ให้เห็นผลได้รวดเร็วกว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ประเภทอ่ืน เนื่องจากมีสถานะเป็นผี ดวงจิตจึงมีความ
แรงและต้องการของเซ่นไหว้เป็นส าคัญ 
 
  ข) ดวงจิตเทพ  
  ดวงจิตเทพ หมายถึง ดวงจิตของเทพหรือเทวดา โดยผู้สร้างวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
จะท าพิธีอัญเชิญดวงจิตของเทพที่ต้องการสร้างบุญ เพิ่มบารมี ให้มาสถิตในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ แล้ว
บรรจุพระเวทย์ลงไปในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  วัตถุ/สิ่งของศักดิ์ สิทธิ์ ซึ่งวัตถุ /สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
ประเภทนี้จะมีสถานะสูงกว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์พราย วัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะนี้จะไม่ค่อย
ปรารถนาเครื่องเซ่นเพราะอยู่ในสภาวะอ่ิมทิพย์ ดังนั้นการบูชาจึงเน้นไปทางด้านของการท าบุญ สวด
มนต์ สร้างกุศลในลักษณะต่างๆ และอุทิศบุญกุศลเหล่านั้นไปให้ ผู้บูชาบางคนจะไม่ตั้งเครื่องคาว
ให้กับวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ จะตั้งเพียงผลไม้ ขนม และน้ าให้เท่านั้นเพราะถือว่าเทพเทวดาไม่เสพ
อาหารคาว นอกจากนี้ผู้บูชายังเชื่อว่าหากจะขอให้วัตถุ/ สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ช่วยในเรื่องใดเรื่องนั้นต้อง
ไม่ผิดศีลและไม่ผิดท านองคลองธรรม อีกทั้งความสัมฤทธิ์ผลอาจเกิดขึ้นช้ากว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
เนื่องจากวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ จะช่วยตามแรงบุญของผู้ร้องขอด้วย 
   
  ค) ดวงจิตทิพย์  
  ดวงจิตทิพย์ หมายถึง ดวงจิตที่บังเกิดหรืออุบัติขึ้นด้วยบารมีและสมาธิจิตของผู้ปลุก
เสก อันเกิดจากอานิสงค์ของการท าบุญ ผู้ที่จะท าการสร้างและปลุกเสกวัตถุ /สิ่งของศักดิ์สิทธิ์นี้ได้ 
และก่อเกิดความศักดิ์สิทธิ์เพียบพร้อมด้วยบุญฤทธิ์และปาฏิหาริย์ บุคคลผู้นั้นต้องบ าเพ็ญมายาวนาน 
ถึงพร้อมด้วยศีล เป็นผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบสั่งสมบุญ และต้องผ่านการฝึกฝนอบรมจิตทั้งสมณะและ
วิป๎สสนา จนสามารถน าจิตเข้าสู่สมาธิตาม แนวทางแห่งพระพุทธศาสนาทั้ง 3 ขั้น คือ ขณิกะสมาธิ 
อุปปาจาระสมาธิ และอัปปนาสมาธิ จนสภาวะจิตเข้าถึงระหว่างฌานปละฌาน ปฏิบัติช่ าชองในสมาธิ
ทั้ง 3 ระดับจนช านาญ สามารถเข้าออกสมาธิได้ตลอดเวลา ทั้งอนุโลม ปฏิโลม หากสมาธิจิตยังไม่ถึง
หรือถึงแล้วแต่ไม่ช านาญ หรือช านาญแล้วแต่อานิสงส์แห่งบุญทานการกุศลหรือบุญบารมียังไม่
เพียงพอก็ไม่สามารถปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ได้ (คม ไตรเวทย์, 2557) วัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
ทิพย์จึงเกิดจาก อ านาจพลังจิต  และสมาธิของ ผู้ปลุกเสกที่สมาธิเพ่งสมาธิจนอุบัติขึ้นมาเป็นดวงทิพย์ 
และอัญเชิญดวงทิพย์นั้น มาประจุลงในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  ดังนั้นวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ นี้จึงถูกท า
ให้เข้าใจได้ ว่ามีสถานะสูงกว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์พรายและวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์เทพ เพราะมี
สภาวะเป็นทิพย์ คือ มีความบริสุทธ์ (pure) เหนือกว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ทั้งปวง 
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 2.3 พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์  
 พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์จะเป็นที่ประชุมกันของบรรดาสัญลักษณ์ต่างๆ ซึ่งเชื่อมโยงอยู่กับระบบ
ความหมายในโลกศักดิ์สิทธิ์โดยเฉพาะ ซึ่งปรากฏให้เห็นทั้งในโลกความเชื่อทางไสยศาสตร์และโลก
ความเชื่อทางศาสนา สัญลักษณ์ที่บรรจุไว้เป็นที่เข้าใจและยอมรับร่วมกันของผู้ร่วมประสบการณ์ใน
พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์จึงเป็นการประกอบขึ้นของ “บรรดา” สิ่งศักดิ์สิทธิ์หน่วยย่อยๆ จ านวนมาก ซึ่ง
นอกจากจะมีประธานหลักของพิธีกรรมซึ่งอยู่ที่บุคคลศักดิ์สิทธิ์ (ข้อ 2.1) และวัตถุหรือสิ่งของศักดิ์สิทธิ์ 
(ข้อ 2.2 ) แล้ว องค์ประกอบของพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ยังมี “องค”์ ของโลกศักดิ์สิทธิ์ที่พออนุมานได้ดังนี้ 
 
  2.3.1 เวลาศักดิ์สิทธิ์ 
  เวลาศักดิ์สิทธิ์ หมายถึง ฤกษ์ยามอันเป็นมงคลส าหรับพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งจะถูก
ก าหนดจากผู้ประกอบพิธีกรรมหรือจากคัมภีร์ทางโหราศาสตร์ ในสังคมไทยถือว่า คัมภีร์  “พรหม
ชาติ” เป็นตัวบทที่ถูกยึดถือกันแพร่หลายที่สุด ก าหนดการของฤกษ์ยามจะนัดหมายวันเวลาของ
พิธีกรรมแก่บรรดาผู้ที่มีศรัทธาร่วมให้รับรู้ ฤกษ์ยามเชื่อมโยงกับศาสตร์โบราณแขนงหนึ่งซึ่งเรียกกันว่า 
“โหราศาสตร์” ซึ่งกลุ่มคนในโลกศักดิ์สิทธิ์เชื่อกันว่า วิถีแห่งเวลาส าหรับประกอบกิจกรรมอันส าคัญ
นั้น จะส่งผลให้บุคคลผู้ประกอบพิธีบรรลุถึงเปูาหมายโดยสัมฤทธิ์ผล การประกอบกิจที่ผิดต าราจะ
น ามาซึ่งความวิบัติแก่ผู้ฝุาฝืน แม้ในวิถีประจ าวันปกติผู้ที่ยึดมั่นต่อฤกษ์ยามก็จะน ามาปฏิบัติ ดังเช่น 
“ยามอุบากอง” ซึ่งถูกน ามาใช้ในการเดินทางไปท ากิจธุระ ซึ่งเชื่อกันว่าหากยึดถือเป็นแนวปฏิบัติจะ
คลาดแคล้วและประสบผลส าเร็จในกิจธุระต่างๆ ในทางกลับกันหากฝุาฝืนวันเวลาที่ระบุห้ามเอาไว้ก็
จะประสบกับสิ่งเลวร้าย ทั้งนี้ สามารถแบ่งประเภทของเวลาที่มีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์ของ วัตถุ/สิ่งของ
ศักดิ์สิทธิ์ ออกได้เป็น 
 
   2.3.1.1 ระยะเวลาในการปลุกเสก 
   กลุ่มผู้บูชาวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ เชื่อว่า ระยะเวลาที่ใช้ในการปลุกเสกมีผล
ต่ออิทธิฤทธิ์หรือความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  ตัวอย่างเช่น หากใช้เวลาในการปลุกเสก
นานก็จะมีผลท าให้วัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์นั้นมีอิทธิฤทธิ์หรือความศักดิ์สิทธิ์มากหรือเหนือกว่าวัตถุ/
สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ที่ใช้เวลาในการปลุกเสกช่วงสั้นๆ หรือใช้เวลากัดในการปลุกเสก  
 
    2.3.1.2 ระยะเวลาที่ใช้ในการประจุอาคม 
   นอกเหนือจากระยะเวลาที่ใช้ในการปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์แล้ว ผู้
บูชาวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์บางกลุ่มยังมีความเชื่อว่าเมื่อผ่านพิธีกรรมการปลุกเสกเป็นที่เรียบร้อยแล้ว 
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ผู้ปลุกเสกยังต้องน าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ที่ปลุกเสกเป็นที่เรียบร้อยแล้วมาท าการบริกรรมคาถาหรือ
ประจุอาคมต่างๆ ลงไปในตัววัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ให้ครบต้องตามต ารับวิชา ซึ่งจะใช้ระยะเวลามาก
น้อยเพียงใดขึ้นอยู่กับสายวิชาและความพอใจของผู้ปลุกเสก ทั้งนี้ก็เพ่ือให้วัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ นั้นมี
ฤทธิ์มากยิ่งขึ้น และสามารถช่วยเหลือและดลบันดาลสิ่งต่างๆ ได้ตามท่ีผู้บูชาร้องขอ 
 
   2.3.1.3 ช่วงเวลาที่ได้มวลสาร  
   ในที่นี้หมายถึงช่วงเวลาที่ได้รับหรือได้พบมวลสารที่จะน ามาใช้ในการปลุก
เสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  หรืออาจหมายถึงมวลสารที่จะน ามาใช้สร้างวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์นั้นต้องใช้ 
มวลสารที่มีช่วงเวลาเฉพาะเข้ามาเกี่ยวข้อง ซึ่งช่วงเวลาดังกล่าวถือว่ามีความส าคัญเป็นอย่างยิ่งต่อ 
ความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์  เช่น หากจะให้ต้องการท ากุมารทองตามต าราโบราณแล้ว 
ซากเด็กทารกที่จะน ามาท าหรือปลุกเสกเป็นกุมารทองหากต้องการให้มีอิทธิฤทธิ์เข้มขลังนั้นต้องใช้
ซากหรือศพของเด็กชายที่ตายวันเสาร์เผาวันอังคาร หรือแม้ในต ารับการสร้างกุมารทองของขุนแผน 
ขุนแผนก็ยังต้องใช้บุตรชายคนหัวปี (บุตรชายคนโตที่เกิดกับนางบัวคลี่) เป็นต้น 
 
 โดยส่วนใหญ่ผู้ที่ให้ความส าคัญกับช่วงเวลาในลักษณะดังกล่าวมักจะเป็นกลุ่มผู้สร้างและผู้
ปลุกเสกกุมารทอง ซึ่งเป็นกลุ่มที่มีความรู้ในศาสตร์แขนงวิชาที่ว่าด้วยการสร้างวัตถุมงคลและวัตถุ
อาถรรพ์ จะมีกลุ่มผู้เลี้ยงบ้างบางกลุ่มที่มีความรู้ในเรื่องดังกล่าวก็จะให้ความส าคัญในเรื่องนี้เช่นกัน 
 
   2.3.1.4 ฤกษ์ยามท่ีใช้ในพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ 
   คนไทยแต่ครั้งโบราณมีความเชื่อในเรื่องฤกษ์ยาม โดยความเชื่อดังกล่าว
สะท้อนผ่านพิธีกรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีที่ถือปฏิบัติกันมาอย่างยาวนาน ดังจะเห็นได้ว่าการ 
ก าหนดฤกษ์ยามต่างๆ นั้นสอดแทรกอยู่ในวิถีการด าเนินชีวิตของคนไทยตั้งแต่เกิดจนตาย ไม่ว่าจะเป็น
เรื่องเวลาตกฝากของเด็กแรกคลอด การก าหนดฤกษ์แต่งงาน การก าหนดฤกษ์บวช ตลอดไปจนถึงพิธี
ศพ สิ่งเหล่านี้ล้วนผูกพันอยู่กับฤกษ์ยามทั้งสิ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งถ้าเป็นพิธีมงคล การก าหนดฤกษ์
ยามเพ่ือเพ่ิมสิริมงคลยิ่งเป็นสิ่งจ าเป็นที่ขาดไม่ได้  ซึ่งในพิธีกรรมการปลุกเสกหรือสร้างพระเครื่องและ
เครื่องรางของขลังนั้น การก าหนดหรือหาฤกษ์ท่ีเป็นมงคลนั้นถือเป็นสิ่งจ าเป็นที่ขาดไม่ได้ ดังที่  
รอบทิศ ไวยสุศรี (2555) ได้กล่าวถึงความส าคัญของฤกษ์ยามไว้ว่า  
 
 “พิธีการปลุกเสกสร้างพระเครื่องและเครื่องรางของขลังนั้น จะต้องมีการกําหนดฤกษ์ยามเป็น
อย่างดี เพื่อให้เกิดความศักดิ์สิทธิ์เข้มขลังที่สุด ถ้าเป็นฤกษ์ขึ้น 15 ค่ํา เดือน 12 พระจันทร์เต็มดวงน้ํา
เต็มตลิ่ง ผู้ที่นําไปใช้จะมีแต่ความเต็มในโชคในลาภ เป็นเมตตามหานิยม ถ้าเป็นฤกษ์สุริยคลาส หรือ
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จันทรคลาสจะเหมาะกับการปลุกเสกราหู เป็นต้น ซึ่งความเชื่อเรื่องฤกษ์ยามต่างๆ นั้น เป็นความเชื่อที่
มีมาตั้งแต่ดั้งเดิมในศาสนาพราหมณ์ก่อนสมัยพุทธกาล ซึ่งเป็นการศึกษาในเชิงโหราศาสตร์และ
ดวงดาวต่างๆ เป็นการใช้ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณมาผนวกรวมเข้ากับการจดบันทึกทางสถิติ และ
วิเคราะห์ว่าดาวแต่ละดวงคือเทพเจ้าองค์ใด ดาวเคลื่อนแบบไหน มีผลต่อมนุษย์อย่างไรบ้าง” 
  
 ฤกษ์ยามมีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์ในวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ที่ปลุกเสก โดยจะให้ผลกับผู้ที่ศรัทธา 
เชื่อมั่นในฤกษ์ยามเหล่านั้น ซึ่งหากเราได้ท าตามฤกษ์ยามที่เราเชื่อถือก็จะน ามาซึ่งก าลังใจ ก าลังใจ
และความเชื่อม่ันนี้เองเป็นส่วนหนึ่งที่ช่วยให้เราจูนเข้าหาพลังงานความศักดิ์สิทธิ์ได้ง่ายขึ้น ดังนั้นฤกษ์
ยามจึงมีผลสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่การปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ได้ หากผู้ปลุกเสกหรือ
ผู้น าไปใช้มีจิตศรัทธาเชื่อมั่นในฤกษ์ยามนั้น 
 
 ในป๎จจุบันผู้สร้างและผู้ปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ต่างใช้ป๎จจัยเรื่องฤกษ์ยามในการเรียก
ความศักดิ์สิทธิ์ให้เกิดข้ึนในตัววัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ฤกษ์ยามส่วนใหญ่ที่ใช้ในการปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของ
ศักดิ์สิทธิ์นั้นจะใช้ฤกษ์ที่เป็นมงคลโดยทั่วไป เช่น ใช้วันขึ้น 15 ค่ า หรืออาจารย์ผู้ปลุกเสกบางคนก็จะ
ใช้ฤกษ์พิเศษตามแต่สายวิชาที่สืบทอดกันมาเพ่ือเพ่ิมมูลค่าความศักดิ์สิทธิ์ให้กับวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์
ของตน 
 
  2.3.2 สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ 
  ในโลกศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนานั้น สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ส าหรับประกอบพิธีกรรมจะถูกจัดไว้ 
เป็นที่เฉพาะ ดังเช่นโบถส์ มัสยิด สุสาน ฯลฯ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์จะก าหนดและจัดวางให้บุคคลต่างๆ ที่
เกี่ยวข้องว่าใครต้องไปอยู่ในพ้ืนที่ส่วนไหน ซึ่งมักเป็นล าดับชั้นจนเป็นที่รับรู้กันโดยทั่วไป ดังเช่น ที่
สูงสุดเป็นพ้ืนที่ประดิษฐานของพระพุทธรูป ถัดมาเป็นพ้ืนที่ของพระสงฆ์ ลดหลั่นลงมาจะเป็นพ้ืนที่ 
ของตัวแทนผู้น าของผู้เข้าร่วมพิธีกรรม และสุดท้ายจะเป็นพ้ืนที่ของเหล่าศาสนิก โดยทั่วไปจะเป็น 
สถานที่ที่เปิดเผยและรับรู้กันทั่วไปของผู้ที่ศรัทธาร่วม มีกฎระเบียบต่างๆ ให้สมาชิกเตรียมตัวทั้งทาง
ร่างกายและจิตใจในการเข้าร่วม แต่ส าหรับสถานที่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ฝุายไสยศาสตร์ สถานที่จะถูก
ก าหนดโดยผู้ประกอบพิธี ไม่เปิดเผยแก่คนนอกกลุ่ม มักเป็นที่ลี้ลับ ห่างไกลจากผู้คน และจะเป็นพ้ืนที่
ที่เฉพาะที่คนทั่วไปจะไม่สามารถเข้าไปข้องแวะกรายใกล้ในโลกปกติ ดังเช่น ถ้ า หุบเขา ปุาลึก ปุาช้า 
เป็นต้น 
 
 สถานที่ศักดิ์เป็นส่วนส าคัญที่จะจะท าให้พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์มีองค์ประกอบสมบูรณ์ขึ้นในแง่
ของประสิทธิผลของพิธีกรรม หากปราศจากสถานที่ศักดิ์สิทธิ์การประกอบพิธีกรรมบางอย่างจะไม่ถูก
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นับว่าสัมฤทธิ์ผล ดังเช่น การบวชในศาสนาพุทธที่จะต้องกระท ากันภายใน อุโบสถหรือเกาะกลางน้ า 
หรือในเรือลอยน้ าเท่านั้น ส่วนพิธีละหมาดใหญ่ อิสลามมิกชนก็ไม่สามารถกระท าที่บ้านพักของตนเอง
ได้  ในบางพิธีกรรมทางไสยศาสตร์อาจต้องใช้แสดงเขตแดนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อีกชั้นหนึ่ง ดังเช่น ภายใน 
วงล้อมของสายสิญจน์ รั้วผ้าหรือไม้ ซึ่งจะเรียกกันว่า “มณฑลพิธี”  ซึ่งสอดคล้องกับที่ Emile 
Durkheim ได้กล่าวไว้ว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ต้องถูกกันไว้ต่างหากไม่ปะปนกับสิ่งอ่ืน  จะเห็นได้ว่ากลุ่มผู้ที่
บูชาวัตถุ/ สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ต้องมีการจัดพ้ืนที่พิเศษไว้ให้กับวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ โดยไม่ปะปนกับสิ่ง
อ่ืน แต่เนื่องด้วยความเชื่อของกลุ่มผู้บูชาวัตถุ /สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ที่เชื่อว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ เป็น
เครื่องรางของขลังที่มีสถานะพิเศษที่มีความหลากหลายแตกต่างกันออกไป เช่น มีสถานะเป็นผีที่
เหนือกว่าผีโดยทั่วไป มีสถานะเป็นดวงจิตหรือวิญญาณที่มีบุญบารมี มีสถานะเป็นเทพหรือเทวดา มี
สถานะเป็นทิพย์ แต่ทั้งนี้ ไม่ว่าวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ นั้นจะอยู่ในสภาวะเช่นไร ก็ยังมีสถานะที่ต่ ากว่า
พระ ดังนั้นจึงพบว่าการจัดพื้นที่ให้กับวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ นั้นมักจะจัดไว้ในห้องพระหรือจัดไว้บนหิ้ง
บูชา แต่ก็จะต้องอยู่ต่ ากว่าหรือถูกกันให้แยกออกต่างหากจากหิ้งพระ 
 
 สถานที่ในการประกอบพิธี ก็เป็นอีกป๎จจัยหนึ่งที่มีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุ/สิ่งของ
ศักดิ์สิทธิ์ แม้จะไม่มีการยืนยันแน่ชัดว่าพิธีกรรมการปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์นั้นควรกระท าใน
สถานที่ใดและห้ามกระท าในสถานที่ใด แต่จากข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้สร้าง 
และผู้ปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ พบว่า ส่วนใหญ่นิยมที่จะท าพิธีปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ ใน
สถานที่ทางศาสนาหรือเกี่ยวข้องกับศาสนา เช่น โบสถ์ วิหาร ศาลาการเปรียญ หรือพ้ืนที่ที่อยู่ในเขต
สังฆาวาสน์  หรือหากมิได้จัดในพ้ืนที่ทางศาสนาแต่เป็นพ้ืนที่ทางโลกย์ก็ต้องมีการจัดพ้ืนที่หรือเครื่อง
ประกอบพิธีให้เชื่อมโยงกับศาสนา เช่น กั้นพ้ืนที่ หรือปริมณฑลด้วยการโยงสายสิญจน์ มีการตั้งบูชา
พระรัตนตรัยด้วยเครื่องบูชา เช่น ดอกไม้ ธูป เทียน เป็นต้น เพ่ือเป็นเครื่องหมายหรือสัญลักษณ์ให้
เห็นว่าได้มีการยกหรือจ าลองพ้ืนที่ทาง ศาสนา เข้ามายังบริเวณดังกล่าว แสดงให้เห็นว่าพ้ืนที่ตรงนั้นมี
ความศักดิ์สิทธิ์ และเมื่อใช้พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์หรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในการประกอบพิธี ผลลัพธ์ที่ได้จากการ
ประกอบพิธีนั้นก็จะมีความศักดิ์สิทธิ์ตามไปด้วย 
 
  2.3.3. เครื่องประกอบพิธี 
  โดยทั่วไปแล้วเครื่องประกอบพิธีที่ใช้ในการปลุกเสกวัตถุศักดิ์สิทธิ์ ผู้ประกอบพิธีจะ
เลือกใช้เครื่องประกอบพิธีที่มีความเกี่ยวเนื่องหรือสามารถโยงเข้ากับโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) 
คือโลกของศาสนาได้ ซึ่งส่วนใหญ่จะได้แก่ ธูป เทียน สายสิญจน์ ดอกไม้ บายศรี เครื่องเซ่น เครื่อง
บูชา เป็นต้น เพราะโดยประเพณีของไทยเวลาที่เราจะบูชาพระรัตนตรัย หรือบูชาคุณพระพุทธ พระ
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ธรรม พระสงฆ์ เราก็มักต้องใช้สิ่งของเหล่านี้เป็นเครื่องประกอบการบูชา เครื่องประกอบพิธีเหล่านี้จึง
เปรียบเสมือนของจากโลกศาสนาที่มีความศักดิ์สิทธิ์ในตัว 
 
  2.3.4 เสียง/ถ้อยค า/ภาษาศักดิ์สิทธิ์ 
  ถ้อยค าภาษาที่ใช้ในการประกอบพิธีกรรมไม่ว่าจะเป็นการพูดหรือเขียนจะเป็น 
“ภาษา” พิเศษ ที่ไม่คุ้นเคยอยู่ในชีวิตประจ าวันของผู้คน ในบางครั้งผู้เข้าร่วมและผู้ประกอบพิธีกรรม 
เองก็ไม่ได้ล่วงรู้ถึงความหมายของถ้อยค าที่เปล่งออกมาหรือที่เขียนขึ้น ดังเช่น ภาษา บาลี-สันตกฤต 
ภาษาขอม ภาษาอาหรับ ภาษามาเลย์ในสังคมภาคใต้ ด้านภาษาเขียนที่เป็นเลขยันต์อาจจะมีภาษา
ขอมไทยหรือขอมโบราณเข้ามาเกี่ยวข้องอยู่ด้วย ในการกล่าวถ้อยค า ดังเช่น การโอมอ่านเวทมนตร์
คาถาในพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ ในบางพิธีกรรมอาจจะมีเครื่องเคาะจังหวะหรือเครื่องดนตรีเข้ามาเป็น
องค์ประกอบอีกด้วย เช่น กระดิ่ง ระฆัง ฆ้อง การเคาะกะโหลก เคาะกะลา กระดูก ตะโพน เป็นต้น 
 
 เสียงที่ใช้ในพิธีกรรมเป็นเสียงที่คนธรรมดาฟ๎งไม่ได้ยิน หรือได้ยินแต่ไม่เข้าใจความหมาย การ
จะเข้าถึงหรือเข้าใจความหมายได้ต้องอาศัยคนกลาง ซึ่งมักเป็นคนของศาสนาหรือเป็นคน ที่มี
คุณสมบัติพิเศษเหนือบุคคลทั่วไป ได้แก่ พระ นักบวช ร่างทรง ม้าทรง เกจิอาจารย์ผู้มีญาณสูง ท า
หน้าที่เป็นสื่อกลางหรือล่ามคอยแปลความหมายที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์สื่อ ความหมายออกมาด้วยเสียง 
ภาษา เป็นภาษาท่ีถูกใช้ในบริบทเฉพาะ ภาษานั้นมีทั้งที่คนทั่วไปสามารถเข้าใจความหมายได้ และไม่
สามารถเข้าใจความหมายได้ อาจเป็นภาษาเฉพาะที่ได้รับการสืบทอดเฉพาะกลุ่มหรือถูกสงวนไว้
เฉพาะผู้ที่มีคุณสมบัติเฉพาะ ถ่ายทอดกันเฉพาะจากอาจารย์สู่ศิษย์ คนโดยทั่วไปไม่มีสิทธิ์ล่วงรู้ ได้แก่ 
มนต์คาถา หรือเป็นภาษาที่ถูกใช้ในโลกศาสนา ซึ่งคนในศาสนานั้นๆ ถือว่ามีพลังในทางสร้างสรรค์และ
เป็นมงคล ได้แก่ ค าสวดหรือบทสวดมนต์ ซึ่งภาษาเหล่านี้ถือว่ามีความศักดิ์สิทธิ์เช่นกัน  
 
 ความศักดิ์สิทธิ์อันเกิดจากเสียงและภาษานี้ได้มีทัศนะสนับสนุนจากนักวิชาการเช่น นิธิ 
เอียวศรีวงศ์ ที่ได้กล่าวถึงประเด็นดังกล่าวไว้ในบทความเรื่อง “สังคมวิทยไสยศาสตร์” ที่ปรากฏ ใน
หนังสือไฮเทคคาถาปาฏิหาริย์ : ว่าด้วย วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ในสังคมไทย (2546) ว่า 
     
 “ถ้อยคําที่เรียงร้อยได้ถูกต้องก่อให้เกิดฤทธิ์เดชบางอย่างเป็นความเชื่อเก่าแก่มาก ความเชื่อนี้
อาจสัมพันธ์กับความเชื่อท่ีเก่าแก่ไปกว่านั้นอีก ภาษาหรือถ้อยคํานั้น มีสาระบางอย่างแฝงอยู่ในเสียงที่
เปล่งออกมาด้วย เช่น คําว่าเทพไม่ได้เป็นเพียงเสียงที่ใช้เป็นสัญลักษณ์แทนความคิดถึงสิ่งมีชีวิตบน
สรวงสวรรค์เท่านั้น แต่มีสาระของเทพแฝงอยู่ในคําที่เปล่งออกมาด้วย พูดอีกอย่างหนึ่งก็คือ มีเทพ
หรือฤทธิ์ของเทพแฝงอยู่ในคําว่า เทพ” 
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 “ศาสนา โดยเฉพาะในอินเดียพัฒนาความคิดนี้ไปสู่การสวดมนต์ และการทําสมาธิในช่วง 
หนึ่งของพัฒนาการศาสนาพราหมณ์ ฤษีชีไพรพากันท่องบ่นคําว่า “พรหม” เพ่ือเข้าฌาน เพราะเชื่อ
ว่าสาระของคํานี้จะทําให้ผู้ท่องบ่นเข้าร่วมเป็นหนึ่งเดียวกับพรหม ซึ่งถือว่าเป็นอาตมัน ที่เที่ยงแท้เพียง
หนึ่งเดียวของโลก และก็อย่างที่รู้กันอยู่แล้วว่าการสวดมนต์ในพระพุทธศาสนาเป็นการทําสมาธิอย่าง
หนึ่ง สภาวะที่เป็นสมาธินี้เราเชื่อว่ามีฤทธิ์ จะเป็นฤทธิ์ทางกายหรือทางใจก็ตามที มนตรา-สมาธิ-ฤทธิ์ 
จึงเชื่อมโยงกัน กลายเป็นเทคนิคการเป่าเสกในไสยศาสตร์ เอาฤทธิ์นี้เป่าเสกลงไปในน้ําก็กลายเป็น
น้ํามนต์”  
 
 ดังนั้น จากความเชื่อเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของเสียงและภาษานี้เอง ผู้ที่บูชาวัตถุ/สิ่งของ 
ศักดิ์สิทธิ์จึงเชื่อว่ามนต์คาถาต่างๆ ที่ใช้ในระหว่างพิธีกรรมการปลุกเสกวัตถุ/สิ่งของศักดิ์สิทธิ์ อันเป็น
ภาษาที่มีเฉพาะเทพหรือเทวดาที่สามารถรับรู้และฟ๎งเข้าใจได้นั้นเป็นตัวแทนของความศักดิ์สิทธิ์ที่สื่อ
ถึงสิ่งเหนือธรรมชาติที่มนุษย์ไม่อาจเข้าถึงได้โดยผ่านสัญลักษณ์ทางเสียงและภาษาท่ีเปล่งออกมา 
 
 2.4 ปรากฏการณ์ศักดิ์สิทธิ์ 
 ความศักดิ์สิทธิ์ที่ที่เกิดจากปรากฏการณ์หรือเหตุการณ์เหนือธรรมชาติ หรือเหตุการณ์ หรือ
ประสบการณ์ที่ผู้ประสบหรือพบเห็นไม่สามารถอธิบายได้ในทางวิทยาศาสตร์ ซึ่ งเหตุการณ์หรือ
ปรากฏการณ์นั้นอาจเป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในขณะที่มีการปลุกเสกผู้ที่บูชาวัตถุ/สิ่งของ ศักดิ์สิทธิ์ 
หรือเป็นประสบการณ์ที่ผู้บูชากุมารทองได้ประสบพบเจอด้วยตนเองด้วยอายตนะทั้ง 6 หรือประสาท
สัมผัสทั้ง 6 คือ ตา หู จมูก ลิ้น กาย จิต เป็นประสบการณ์ตรงที่ไม่สามารถหาค าอธิบายได้ตามแนวคิด
ของ Max Scheler (อ้างถึงใน สุริยา รัตนกุล, 2555) ที่กล่าวถึง คุณลักษณะของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ว่า สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์นั้นไม่อาจจับต้องได้ด้วยประสบการณ์ของคนธรรมดา 
 
 หากจะกล่าวถึงการปรากฏตัวหรือปรากฏการณ์ที่เป็นการแสดงออกของสิ่งศักดิ์ สิทธิ์ ในทาง
ทฤษฎีแล้วสิ่งศักดิ์สิทธิ์จะแสดงตนเมื่อไร ที่ไหน ในสถานการณ์ใดก็ได้ แต่ในทางปฏิบัติถ้าสาวกไม่มี
ความรู้เลยว่าจะเข้าหาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ได้ที่ไหน เมื่อไร อย่างไร สาวกก็ไม่มีทางรู้เลยว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์มา
ปรากฏแล้วหรือไม่ ดังนั้นจึงมีความเชื่อที่สืบต่อกันมาเป็นธรรมเนียมของคนในสังคมนั้นๆ ว่าสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ปรากฏตนในลักษณะใด หรือเป็นปรากฏการณ์ที่เชื่อถือกันต่อๆ มาว่าเป็นการปรากฏตัวของ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น เสียง การสั่นไหว หรือปรากฏการณ์ที่ผิดธรรมชาติ 
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 ในบางสังคมก็เชื่อกันว่าวัตถุบางอย่างเป็นพาหนะหรือเป็นผู้บอกข่าวการมาของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
หรือในศาสนาที่นับถือเทพเจ้าซึ่งมีเทพพาหนะเป็นสัตว์ต่างๆ สัตว์ที่เป็นพาหนะของเทพเจ้า หรือเป็น
สัตว์ประจ าเทพเจ้าก็อาจกลายเป็นสัญลักษณ์ของการมาของเทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น ความเชื่อ
ของคนไทยที่ยังหลงเหลืออยู่ในป๎จจุบันคือการที่จะไม่ฆ่างูที่มีขนาดใหญ่มากเช่นงูเหลือมหรืองูหลาม 
โดยคนโบราณน าไปผูกโยงกับแนวคิดทางพุทธศาสนาที่เชื่อว่าพญานาค (หรืองูใหญ่) มาแผ่พังพาน
ถวายเพ่ือกันแดดกั้นลมให้กับสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเมื่อครั้งที่พระองค์ทรงตรัสรู้ใต้ต้นมุจลินท์ 
หรือในความเชื่อแบบพื้นบ้านของไทยที่จะไม่ฆ่างูใหญ่เพราะเชื่อว่าเป็นงูเจ้าที่  
 
 แม้กระทั่งสิ่งของที่ไม่มีชีวิตแต่มีลักษณะแปลกบางประการ คนในลัทธิความเชื่อและศาสนา 
ต่างๆ ก็พากันเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์หรือเกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในลัทธิความเชื่อแบบโบราณหรือ
ในศาสนาปฐมกาล สิ่งที่คนคิดว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ก็คือของแปลกๆ ที่หาได้ยาก หรือของที่แปลก
ประหลาดผิดพวกพ้อง เช่น เหล็กไหล เขี้ยวหมูปุาที่หักติดอยู่กับต้นไม้ คดซึ่งเป็นวัตถุแข็งคล้ายหินที่มี
ในสัตว์หรือต้นไม้ ฯลฯ ซึ่งตัวอย่างที่ยกมานี้เป็นความเชื่อใน เรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของศาสนาดั้งเดิม ไม่ใช่
ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของศาสนาส าคัญที่นับถือกันอยู่ในป๎จจุบัน แต่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของศาสนาทั้งสอง
ระดับก็มีลักษณะร่วมบางอย่าง ลักษณะร่วมที่มีความส าคัญของสิ่งศักดิ์สิทธิ์คือการหาเหตุผลมา
อธิบายได้ยากหรืออธิบายไม่ได้ ความลึกลับและความเหนือจริงที่มนุษย์ทั่วไปบางคนก็สัมผัสได้บางคน
ก็สัมผัสไม่ได้  
  
 การแสดงออกซ่ึงการปรากฏตัวของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่พบได้บ่อยในศาสนาทั้งสองระดับคือ ศาสนา
แบบดั้งเดิมในยุคปฐมกาลและศาสนาที่เป็นที่นับถือทั่วไปในป๎จจุบัน ได้แก่ การแสดงออกด้วยเสียง 
การแสดงออกโดยผ่านพิธีกรรมทางศาสนา การแสดงออกโดยบุคคล สัตว์ สิ่งของ และแสดงออกผ่าน
สถานที่ต่างๆ ดังมีรายละเอียดดังนี้ 
 
 1. การแสดงออกด้วยเสียง การแสดงออกด้วยเสียงแบ่งเป็น 2 ลักษณะ  
 ลักษณะแรกคือเป็นเสียงของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งคนธรรมดาฟ๎งไม่ได้ยิน หรือได้ยินแต่ไม่เข้าใจ 
ความหมาย การเข้าหาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ชนิดนี้ต้องกระท าผ่านคนกลางอันได้แก่ พระ นักบวช คนทรง ม้า
ทรง ซึ่งท าหน้าที่เป็นล่ามคอยแปลความหมายที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์สื่อความหมายออกมาด้วยเสียง การ
แสดงออกด้วยเสียงในลักษณะที่สองเป็นเสียงที่สาวกหรือศาสนิกในศาสนานั้นๆ เป็นผู้กระท าในบริบท
เฉพาะซึ่งก็ถือว่าศักดิ์สิทธิ์เช่นกัน เหตุเพราะถือว่าเสียงนั้นๆ มีพลัง โดยเฉพาะอย่างยิ่ง พลังในเชิง
สร้างสรรค์ เสียงที่สาวกหรือศาสนิกเปล่งออกมาบางเสียงก็ไม่สามารถแปลความหมายได้ แต่คนใน
ศาสนานั้นก็ถือว่ามีพลังทั้งๆ ที่แปลความหมายไม่ได้ เช่น ค าว่า “โอม” ในศาสนาพราหมณ์และฮินดู 
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ค าว่า “ฮัลเลลูยา” (Hallelujah) ในศาสนาคริสต์และศาสนายิว ซึ่งไม่มีค าแปลที่แน่นอนรู้เพียงว่าเป็น
เสียงอันศักดิ์สิทธิ์ที่ใช้แสดงความชื่นชมยินดี หรือเสียงที่เปล่งออกมาในหมู่ศาสนิกชาวพุทธนิกาย
มหายานว่า “โอม มณี ป๎ทเม หุม” ที่แปลว่า “โอม ดวงมณี (ท่ีเกิด) ในดอกบัว”  
 
 ซึ่งถึงแม้จะมีค าแปลแต่ความหมายที่แท้จริงก็ไม่แน่นอนขึ้นอยู่กับการตีความ อาจจะเป็นการ
สรรเสริญพระพุทธเจ้าที่ เปรียบดั่งดวงมณีกลางดอกบัว แต่ไม่ว่าความหมายจะเป็นอย่างไร     
พุทธศาสนิกชนในนิกายมหายานก็ถือว่าศักดิ์สิทธิ์ ดังนั้นความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากเสียงนั้นจึงไม่ใช่ สิ่งที่
เป็นสากล แต่เป็นสิ่งที่รับรู้กันเฉพาะในหมู่ผู้ที่เลื่อมใสศรัทธาและมีความเชื่อทางศาสนาในแนวทาง
เดียวกันเท่านั้น 
 
 ส าหรับศาสนาส าคัญที่นับถือกันอยู่ในป๎จจุบัน มักเป็นศาสนาที่เน้นค าสอนมากกว่าการเน้น
พิธีการ หรือมากกว่าการเน้นเรื่องลึกลับที่อธิบายไม่ได้ ศาสนาส าคัญเหล่านี้ เช่น ศาสนาพุทธ ศาสนา
คริสต์ ศาสนาอิสลาม ศาสนาซิกข์ เป็นต้น ในบางศาสนานั้นค าสอนมีความส าคัญเท่าๆ กับองค์ศาสดา
เลยทเีดียวอย่างเช่น ศาสนาพุทธในตอนที่พระพุทธเจ้าจะทรงปรินิพพานนั้น พระสาวกได้ทูลถามว่าจะ
ให้พระสงฆ์รูปใดสืบทอดการเป็นผู้น าศาสนาแทนพระองค์ พระพุทธเจ้าได้ตรัสตอบว่าเมื่อไม่มี
พระองค์แล้ว ขอให้พระธรรม (ค าสอน) เป็นศาสดาแก่คนทั้งหลายสืบต่อไป  
 
 ส่วนศาสนาคริสต์ก็ให้ความส าคัญแก่คัมภีร์ไบเบิล ศาสนาอิสลามก็ให้ความส าคัญกับ 
คัมภีร์อัลกุรอ่าน ศาสนาซิกข์ก็ให้ความส าคัญกับคัมภีร์กรันถ์ ฯลฯ เมื่อเป็นศาสนาที่เน้นความส าคัญที่
ค าสอน เสียงแห่งความศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาที่เน้นค าสอนจึงเป็นเสียงที่เข้าใจได้ ส่วนมากเป็นเสียงที่
ได้รับการร้อยกรองอย่างประณีตจากสาวกองค์ส าคัญ หรือได้รับการร้อยกรองโดยผู้น าศาสนาในยุค
ต่างๆ บางครั้งค าสอนได้รับการร้อยกรองเป็นค าประพันธ์ที่มีสัมผัสคล้องจอง เมื่อน าค าสอนนั้นมาสวด
จึงมีความไพเราะช่วยให้ศาสนิกเกิดความรู้สึกซาบซึ้งถึงความศักดิ์สิทธิ์ ตัวอย่างเช่นบทสวดด้วย
ท านองสรภัญญะ ซึ่งพุทธศาสนิกชนรู้สึกว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ จึงสงวนการสวดสรภัญญะไว้ส าหรับพิธีที่
ต้องการความศักดิ์สิทธิ์  
 
 ท านองสรภัญญะซึ่งมิได้มีความศักดิ์สิทธิ์ในตัวเองแต่จะมีความศักดิ์สิทธิ์ ขึ้นได้ก็ด้วยเพราะ 
น าไปผนวกเข้ากับการสวดในศาสนา ส าหรับความเชื่อของพุทธศาสนิกชนบางกลุ่มที่นิยมกล่าวหรือ
สวดเฉพาะพยางค์แรกของค าเพ่ือเป็นการย่อความหมายที่ต้องการจะกล่าวทั้งหมด เช่น บทสรรเสริญ
พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระสังฆคุณ ซึ่งแทนที่จะสวดเต็มเนื้อความ ก็สวดเพียงแต่ว่า “อิ สวา สุ” 
อันเป็นพยางค์ต้นของบทสรรเสริญแต่ละบท พยางค์ที่สวดอย่างย่อนี้ก็ถือว่าศักดิ์สิทธิ์เช่นเดียวกับ
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เนื้อหาเต็มๆ เพราะเป็นการสวด “หัวใจ” ที่เป็นการตกผลึกความดีงามทั้งปวงของบทสรรเสริญนั้นๆ 
ซึ่งการสวดหัวใจของบทสรรเสริญเหล่านี้ ต่อมาได้กลายมาเป็นการสวดคาถาในที่สุด 
 
 2. การแสดงออกด้วยพิธีกรรม  
 โดยทั่วไปแล้วการท าพิธีกรรมทางศาสนามักเป็นการกระท าเพ่ือให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์มาปรากฏตัว 
หรือเพ่ือให้ได้รับรังสีและขอบารมีจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ จากการศึกษาเรื่องราวของศาสนาต่างๆ ในโลกท า
ให้ได้ทราบว่า การแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมหรือภายหลังพิธีกรรมในศาสนาต่างๆ มี
รูปแบบแตกต่างกันอย่างมากขึ้นอยู่กับความเชื่อที่ถูกปลูกฝ๎งถ่ายทอดกันมาหรือปริบททางสังคมใน
ขณะนั้น นอกจากนี้สิ่งที่ไม่อาจอธิบายได้หรือสิ่งที่ผิดธรรมชาติที่เกิดขึ้นระหว่างที่มีการด าเนินพิธีกรรม
ก็อาจถือได้ว่าเป็นสัญญาณที่แสดงให้เห็นถึงการปรากฏตัวของสิ่ งศักดิ์สิทธิ์ ได้แก่ ปรากฏการณ์
ธรรมชาติที่เกิดขึ้นโดยหาสาเหตุไม่ได้ เช่น พายุ ฝนตกฟูาร้อง ฟูาคะนอง ที่อยู่ๆ ก็เกิดขึ้นเอง เสียงที่
หาที่มาไม่ได้ เสียงร้องของสัตว์ที่เป็นมีความเกี่ยวข้องกับเทพเจ้า เสียงของวัตถุสิ่งของที่คนในสังคม
นั้นๆ ถือว่าเกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น เสียงดนตรีที่ดังขึ้นเอง การเกิดขึ้นของสิ่งต่างๆ ดังกล่าว คน
ในอารยธรรมของศาสนาโบราณมองว่าล้วนเป็นการปรากฏตัวของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งสิ้น 
 
 3. การแสดงออกผ่านคน สัตว์ และสิ่งของ  
 การแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะนี้จะแสดงออกผ่านคนหรือสัตว์ที่
มีลักษณะพิเศษไม่เหมือนคนหรือสัตว์ทั่วไป โดยส่วนใหญ่ลักษณะพิเศษเช่นนี้มักจะเป็นเรื่องของ
รูปลักษณ์ภายนอกท่ีสามารถมองเห็นได้ เช่น พระพุทธเจ้าเมื่อครั้งที่ประสูติมาเป็นเจ้าชาย สิทธัตถะ ก็
ประสูติมาพร้อมลักษณะอันประเสริฐเรียกว่ามหาปุริสลักษณะ 32 ประการ (สุริยา รัตนกุล, 2549) 
แสดงถึงความเป็นผู้มีบุญญาธิการเหนือคนทั้งปวง หรือในทางคติจีนที่นับถือกวนอู เป็นเทพเจ้าแห่ง
ความกตัญํู ก็เป็นผู้ที่มีใบหน้าสีแดงผิดจากคนธรรมดา ส่วนเปาบุ้นจิ้นที่มีคนนับถือเป็นเทพเจ้าแห่ง
ความยุติธรรม ก็มีใบหน้าด าและมีรูปจันทร์เสี้ยวบนหน้าผากตรงหว่างคิ้ว นอกเหนือจากรูปลักษณ์
ภายนอกแล้วความศักดิ์สิทธิ์ของคนยังแสดงออกผ่านชาติก าเนิดที่พิเศษหรือพิสดารกว่าคนทั่วไป ที่
เห็นได้ชัดเจนก็คือพระเยซูผู้เป็นศาสดาของศาสนาคริสต์ที่ประสูติจากครรภ์ของพระนางมารีผู้เป็นสาว
พรหมจรรย์ พระเยซูจึงได้รับการเทิดทูนว่าเป็นพระบุตรอันศักดิ์สิทธิ์ผู้ที่พระเจ้าประทานมาให้ช่วยไถ่
บาปให้มวลมนุษย ์
 
 การแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผ่านสัตว์ ในหลายอารยธรรมความเชื่อ สัตว์หลายชนิดเป็นการ
แสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ สัตว์นั้นอาจเป็นการแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้วยตนเอง หรือเป็นการ
แสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในฐานะที่เป็นสัตว์ประจ าเทพเจ้านั้นๆ ตัวอย่างเช่นศาสนาของชาวอียิปต์
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โบราณที่เคารพบูชาว่าสัตว์เป็นสิ่งส าคัญเพราะเป็นการแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพเจ้าหลายองค์
ของศาสนาอียิปต โบราณเป็นรูปประสมระหว่างคนกับสัตว์ คือมีล าตัวเป็นคนแต่ส่วนหัวหรือช่วงพระ 
พักตร์เป็นสัตว์ เช่น เทพอนูบิสที่มีหน้าที่ชั่งหัวใจของคนตายมีร่างเป็นคนและเศียรเป็นหมาไน เทพี
เซลเคท ที่มีร่างเป็นคนและพระเศียรเป็นแมงปุอง  
 
 ในศาสนาพราหมณ์ที่นับถือพระพิฆเนศวรผู้มีร่างเป็นคนแต่เศียรเป็นช้างว่าเป็นเทพเจ้าแห่ง
ศิลปะและความส าเร็จ นับถือวัวเพราะเป็นพาหนะของพระศิวะ ส าหรับความเชื่อในสังคมไทยที่ผนวก
เอาศาสนาพราหมณ์ ศาสนาพุทธ และการนับถือผีเข้าด้วยกันก็มีความเชื่อมากมายเกี่ยวกับสัตว์ เช่น 
บูชาช้างเอราวัณเพราะเป็นพานนะของพระอินทร์ บูชาพญานาคว่าเป็นสัตว์กึ่งเทพและไม่ท าร้ายงูใหญ่
เพราะเชื่อว่าสืบเชื้อสายหรือเป็นบริวารของพญานาค รวมถึงไม่ท าร้ายลิงเพราะเชื่อว่าสืบเชื้อสายมา
จากหนุมานทหารเอกของพระรามและเป็นบริวารของพระกาฬ เป็นต้น  
 
 
 การแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผ่านสิ่งของ สิ่งของที่มีผู้มองว่าศักดิ์สิทธิ์มักจะเป็นสิ่งของที่ไม่มี
ชีวิตแต่มีลักษณะแปลกบางประการซึ่งอาจเกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ หรือถูกก าหนดให้มีความ
ศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากเป็นสัญลักษณ์ใช้แทนหรือระลึกถึงเทพเจ้า เช่น เหล็กไหล รัตนชาติ ไม้กางเขน 
รูปทรงสัญลักษณ์ต่างๆ นอกจากนี้ยังมีสิ่งของบางจ าพวกท่ีดูแล้วไม่น่าจะมีค่าแต่เนื่องจากเป็นสิ่งของที่
ใช้ในพิธีกรรมทางศาสนาหรือพิธีกรรมเพ่ือการบูชาเทพเจ้า สิ่งของที่คงเหลืออยู่ภายหลังการประกอบ
พิธีกรรมเหล่านั้น เช่น ขี้ธูป น้ าตาเทียน สายสิญจน์ ดิน-ทรายภายในปร าพิธี เศษกระเบื้อง บายศรี 
ฯลฯ จึงมีความศักดิ์สิทธิ์ตามไปด้วย เพราะเชื่อว่าได้ผ่านเข้าสู่ กระบวนการของการท าให้ศักดิ์สิทธิ์ 
และเป็นที่สิงสถิตของสิ่งศักดิ์สิทธิ์อีกด้วย  
 
 4. แสดงออกผ่านธรรมชาติและสถานที่ 
 การปรากฏของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผ่านเสียง พิธีกรรม คน สัตว์ และสิ่งของดังที่กล่าวไปข้างต้นนั้น 
บางครั้งก็ขาดความเป็นอมตะ ดังนั้นมนุษย์จึงเริ่มหันหาสิ่งที่เป็นอมตะ เพ่ือใช้เป็นตัวแทนของสิ่ง 
ศักดิ์สิทธิ์ที่จะเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวที่ไม่เสื่อมสลายไปตามกาลเวลา และสิ่งที่เป็นอมตะที่ได้รับการ 
พิจารณาว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็คือธรรมชาติต่างๆ เช่น ภูเขา แม่น้ า ปุา ดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ ฯลฯ 
ตัวอย่างภูเขาที่ได้รับความเคารพว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เช่น ภูเขาโอลิมปุส ที่เป็นที่สถิตของเทพเจ้าใน
ศาสนากรีกโบราณ คนอินเดียบูชาภูเขาหิมาลัยและเชื่อว่ายอดเขาไกรลาสเป็นที่ประทับของพระศิวะ 
ภูเขาซีนายเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของนับถือศาสนายิว โดยเชื่อว่าพระเจ้าได้ประทานบัญญัติสิบประการ
ให้แก่โมเสสผู้น าศาสนายิวบนยอดเขาซีนาย คนโบราณจึงให้ความเคารพบูชาภูเขาในแทบทุกอารย



 
 

 

61 

ธรรมทั่วโลก เพราะคติความเชื่อที่ว่าภูเขาเป็นสิ่งที่สูงที่สุดตามธรรมชาติ จึงมีความใกล้ชิดกับเทพเจ้า
และสรวงสวรรค์ แม้ในป๎จจุบันเราก็เชื่อว่ามีสิ่งศักดิ์สิทธิ์สถิตอยู่ตามภู เขา แม่น้ า ปุา และสิ่งที่อยู่ใน
ธรรมชาติเหล่านี้  
 
 แม่น้ าก็เป็นอีกสิ่งหนึ่งที่ถือว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เช่นเดียวกับภูเขา เพราะแม่น้ าเป็นแหล่งหล่อ
เลี้ยงชีวิต ชุมชนที่ต้องฝากชีวิตไว้กับแม่น้ าจึงให้ความเคารพบูชาแม่น้ าเปรียบดั่งเทพเจ้า เช่น อารย
ธรรมอินเดียบูชาแม่น้ าคงคาเพราะเชื่อว่าเป็นแม่น้ าที่ไหลมาจากสรวงสวรรค์และพระศิวะได้เอาพระ
เกสาของพระองค์รับไว้ แม่น้ าคงคาจึงมีความศักดิ์สิทธิ์ที่สุด ผู้คนนิยมไปแสวงบุญและช าระบาป 
รวมถึงใช้เป็นที่เผาศพและทิ้งเถ้ากระดูกของชาวฮินดูอีกด้วย นอกจากนี้ยังมีชาวอียิปต์ที่บูชาแม่น้ า
ไนล์เพราะเชื่อว่าเป็นผู้ประทานชีวิตและความอุดมสมบูรณ์ การท ามัมมี่และความเชื่อเรื่องการกลับมา
เกิดใหม่ของชาวอียิปต์โบราณก็ได้คติมาจากวงจรการไหลขึ้นลงของแม่น้ าไนล์ แม้แต่เทพเจ้าหลายองค์
ในศาสนาอียิปต์โบราณก็มีความเก่ียวพันกับแม่น้ าไนล์ทั้งสิ้น   
 
 ดวงอาทิตย์และดวงจันทร์ ก็เป็นสิ่งอมตะที่ได้รับการยกย่องว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในหลายพ้ืนที่
ทั่วโลก โดยเฉพาะดวงอาทิตย์นั้นมีผู้นับถือมากกว่าดวงจันทร์ อารยธรรมที่บูชาดวงอาทิตย์ เช่น ชาว
อินคาและมายาในทวีปอเมริกาใต้ ชาวอียิปต์โบราณในทวีปแอฟริกาเหนือ ชาวญี่ปุุนในทวีปเอเชีย  
เป็นต้น  
 
 การเคารพบูชาสถานที่ก็เป็นการสะท้อนความเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์อีกประการหนึ่งโดย 
เฉพาะศาสนาที่มีพระศาสดา สถานที่ที่เกี่ยวข้องกับประวัติของพระศาสดา มักจะถือกันว่าเป็น 
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ในพุทธสาสนาสถานที่ท่ีเกี่ยวข้องกับพระพุทธประวัติหรือสังเวชนียสถาน 4 แห่ง คือ 
สวนลุมพินีวัฯในประเทศเนปาลที่เป็นสถานที่ประสูติ พุทธคยาอันเป็นสถานที่ตรัสรู้ ปุาอิสิปตน 
มฤคทายวันใกล้เมืองพาราณสีเป็นสถานที่แสดงปฐมเทศนาแก่ป๎ญจวัคคีย์ และใต้ต้นรังคู่ที่เมืองกุสิ
นารา อันเป็นสถานที่ปรินิพพาน  
 
 ชาวพุทธที่เคร่งครัดก็มักจะหาทางไปสักการะสังเวชนียสถานทั้ง 4 แห่งนี้ให้ได้ในชั่วชีวิตหนึ่ง 
หรือกรุงเยรูซาเลมในประเทศอิสราเอลก็เป็นสถานที่หนึ่งที่มีความศักดิ์สิทธิ์ส าหรับ 3 ศาสนา คือ 
คริสต์ ยิว และอิสลาม เพราะมีความเกี่ยวพันกับประวัติศาสนาและศาสดาของทั้ง 3 ศาสนา นั่นคือ 
เป็นเมืองที่เชื่อว่าพระเยซูเสด็จขึ้นสู่สวรรค์และเสด็จกลับลงมายังพ้ืนโลก เป็นเมืองที่นบีมูฮัมหมัดถูก
รับตัวขึ้นไปบนสวรรค์ และเป็นเมืองหลวงเก่าแก่ของชนชาติยิว  
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 สถานที่บางแห่งถือกันว่าศักดิ์สิทธิ์ เพราะมีวัตถุศักดิ์สิทธิ์อยู่  ณ ที่นั้น เช่นมีพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าหรือพระธาตุของพระอรหันตสาวก  หรือเป็นสถานที่ที่บรรจุไว้ด้วยพลัง 
อ านาจของเทพเจ้าหรือเทวดาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ เช่น อ านาจในการรักษาโรคภัยไข้เจ็บ เพราะ
ความสามารถในการรักษาโรคเป็นหนึ่งในคุณสมบัติที่ส าคัญของความศักดิ์สิทธิ์ ศาสนาดั้งเดิมหรือ
ศาสนาปฐมกาลนับถือพ่อมดหมอผีเพราะเชื่อในอ านาจการรักษาโรคของบรรดาพ่อมด คุณสมบัติที่
ส าคัญประการหนึ่งของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ก็คือขอบเขตของสถานที่นั้น ซึ่งมีความเชื่อกันว่าขอบเขต
พ้ืนที่ที่เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์นั้นจะเป็นที่มงคล เป็นที่ชุมนุมของเทพเจ้า เทวดา และพลังในด้านดี สิ่งที่
เป็นอวมงคลจะไม่สามารถเข้ามาในบริเวณนั้นได้ แต่เมื่อพ้นขอบเขตของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ไปแล้ว ก็จะ
เป็นพ้ืนที่ที่ปราศจากการปกป๎กรักษาคุ้มครองจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความชั่วร้ายหรืออ านาจฝุายเลวก็
สามารถเข้ามาครอบครองพ้ืนที่บริเวณรอบนอกนั้นได้ 
 

เกณฑ์การพจิารณาเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิ ในมุมมองของสถาบนัเก่ากบัสถาบันใหม่ 

 
 “ความศักดิ์สิทธิ์”เป็นหัวใจส าคัญของศาสนาที่อธิบายถึงอ านาจเหนือธรรมชาติและเหนือ
มนุษย์ เช่น อ านาจของพระเจ้า อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของเทพเจ้าต่างๆ ฯลฯ ซึ่งในประเด็นเรื่องความ 
ศักดิ์สิทธิ์นี้มีนักวิชาการเช่น Lundby (1997) ได้เสนอแนวทางในการพิจารณาความศักดิ์สิทธิ์ 
ออกเป็น 2 แนวทาง คือ 
 1. การพิจารณา “ความศักดิ์สิทธิ์” ด้วยทัศนะแบบ Substantial 
 เป็นการพิจารณาโดยดูจากแหล่งที่มาของความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งแนวทางการพิจารณาความ
ศักดิ์สิทธิ์แบบนี้นั้น เป็นการให้น้ าหนักความศักดิ์สิทธิ์ที่อิงอยู่กับสถาบันเก่าเช่นศาสนา โดยไม่เปิดช่อง
ให้กับสถาบันใหม่อย่างสื่อมวลชนได้เข้ามามีพ้ืนที่ในโลกของความศักดิ์สิทธิ์ หากใช้เกณฑ์พิจารณา
ดังกล่าว 
 
 2. การพิจารณา “ความศักดิ์สิทธิ์” ด้วยทัศนะแบบ Function 
 เป็นการพิจารณาโดยดูจากบทบาทหน้าที่ของความศักดิ์สิทธิ์ที่มีต่อมนุษย์และสังคม เป็น
เกณฑ์การพิจารณาที่ดูจะให้พ้ืนที่กับสถาบันสื่อมวลชนที่เป็นสถาบันในโลกใหม่ได้มีโอกาสเป็นเจ้าของ
ความศักดิ์สิทธิ์บ้าง ดังที่ กาญจนา แก้วเทพ (2554) ได้ยกตัวอย่างลายเซ็นของนักฟุตบอลคนโปรดบน
เสื้อยืดท าให้สาวกที่ได้รับมามีความปลาบปลื้มใจราวกับได้ขึ้นสวรรค์ หากใช้มุมมองในบทบาทนี้  ทั้ง
ศาสนาและสื่อมวลชนก็สามารถสร้างปาฏิหาริย์ได้ด้วยกันทั้งคู่  
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 งานวิจัยของ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2527) เรื่อง “ผีเจ้านาย” เป็นตัวอย่างของงาวิจัยชิ้นหนึ่ง
ที่ศึกษาในเรื่องบทบาทของผี อ านาจเหนือธรรมชาติ และการต่อรองเรื่องความเชื่อและความศักดิ์สิทธิ์
ภายใต้บริบทของสังคมไทยที่หลอมรวมเอาความเชื่อในแบบพุทธและแบบพราหมณ์เข้าไว้ด้วยกัน โดย
การต่อรองนั้นจัดอยู่ภายใต้ของการจัดการเชิงโครงสร้าง การจัดสายบังคับบัญชา และการแบ่งแยก
หน้าที่กันอย่างเป็นระบบของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ โดยยกให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา คือ พระพุทธเจ้าอยู่
สูงสุด รองลงมาคือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาพราหมณ์ คือ พระพรหม ตามมาด้วยล าดับของผีต่างๆ เป็น
ต้น 
 
 ทั้งนี้ ผู้วิจัยจะใช้แนวคิดเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เป็นกรอบในการพิจารณาความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ทั้งในประเด็นเรื่องการสร้างและให้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากกลุ่มผู้
ส่งสาร และการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มผู้รับสารทั้งความหมายแบบเดิมและ
ความหมายแบบใหม่ตามการรับรู้ของผู้ที่เลี้ยงกุมารทองในสังคมไทย 
 

แนวคดิเร่ืองสังคมเส่ียงภัย (Risk Society) 

 

 การด าเนินชีวิตในป๎จจุบันล้วนแล้วแต่ต้องเผชิญกับความเสี่ยง (Risk) ในรูปแบบต่างๆ เป็น
ความเสี่ยงที่มีความแตกต่างจากในอดีต เพราะความเสี่ยงที่เกิดขึ้นกับชีวิตในอดีตหรือในสังคมยุค
ดั้งเดิมนั้นเป็นความเสี่ยงที่เกิดจากภัยธรรมชาติ โรคภัยไข้เจ็บ ซึ่งมนุษย์ในยุคนั้นมีความเชื่อว่าเกิดจาก
ความผันผวนทางธรรมชาติหรืออ านาจลึกลับที่ไม่อาจจับต้องและอธิบายได้ ความเสี่ยงที่เกิดจาก
สภาวะดังกล่าวจึงท าให้มนุษย์เกิดความวิตกในความไม่แน่นอนที่เกิดขึ้นในการด ารงชีวิตและเริ่มหัน
เข้าหาสิ่งที่คิดว่าเป็นที่พึ่งพิง อันได้แก่ ศาสนาและความเชื่อในรูปแบบต่างๆ  
 
 “ความเสี่ยง” (Risk) เป็นการประเมินรูปแบบหนึ่งของมนุษย์ที่เกิดขึ้นภายในจิตใจของมนุษย์
ที่ต้องคาดการณ์ คาดหวัง และเข้าใจต่อความตาย และการบาดเจ็บภายใต้เหตุผลที่แตกต่างกัน ซึ่งใน
สังคมประเพณีแบบดั้งเดิม ความเสี่ยงจะมีความเกี่ยวพันกับความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติ ดังนั้น 
พิธีกรรม ไสยศาสตร์ และเวทมนต์คาถา จึงเป็นรูปแบบหนึ่งของกลยุทธ์และระบบความเชื่อที่บุคคล
และสังคมใช้ในการรับมือ ยับยั้ง และปูองกันความเสี่ยงที่อาจเกิดขึ้น (Quilley in Turner, eds., 
2006 : 524-525) 
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 แนวคิดเรื่องความเสี่ยง ได้รับการศึกษาอย่างจริงจังในราวศตวรรษที่ 16-17 และได้รับความ
สนใจมากขึ้นจากนักวิชาการด้านสังคมวิทยาในช่วงกลางทศวรรษ 1980  และได้รับการพัฒนาอย่าง
ต่อเนื่องและมีการศึกษาเพ่ิมเติมมากยิ่งขึ้นควบคู่ไปกับการเกิดขึ้นของสังคมสมัยใหม่ในยุคป๎จจุบัน 
(ปิ่นวดี ศรีสุพรรณ และคณะ)  
  
 สังคมป๎จจุบัน เป็นสังคมท่ีเติบโตไปพร้อมกับการพัฒนาทางเทคโนโลยีและอุตสาหกรรมต่างๆ 
การจัดการกับแหล่งทรัพยากรเพ่ือเพ่ิมผลผลิตในภาคอุตสาหกรรม ท าให้มนุษย์เริ่มมีความพยายามที่
จะเข้าไปควบคุมธรรมชาติ และหาทางแปรรูปผลผลิตออกมาเพ่ือตอบสนองการขยายตัวของตลาด ท า
ให้มนุษย์ไม่เพียงแต่ต้องเผชิญกับภัยธรรมชาติอย่างเช่นในอดีตท่ีผ่านมา แต่มนุษย์ยังต้องรับมือกับสิ่งที่
เป็นผลพวงอันเกิดจากน้ ามือมนุษย์เอง (manufactured risk) อาทิ ความเสี่ยงอันเกิดจากมลภาวะ
ทางสิ่งแวดล้อม ความเสี่ยงด้านการเงินและการลงทุน ความเสี่ยงที่เกิดจากสภาวะความกดดันในการ
ด าเนินชีวิต ฯลฯ 
 
 Ulrich Beck (1992) นักสังคมวิทยาชาวเยอรมัน ได้เสนอแนวความคิดเรื่อง “สังคมเสี่ยง
ภัย” (Risk Society) ซ่ึง Beck มีความเห็นว่าความเสี่ยงที่เกิดข้ึนในสังคมทุกวันนี้ได้ทวีความรุนแรงขึ้น
ตามสภาพสังคมที่เปลี่ยนไป ซึ่งความเสี่ยงดังกล่าวล้วนแล้วแต่เป็นความเสี่ยงที่เกิดขึ้นจากความไม่
ตั้งใจและไม่คาดคิดของมนุษย์ (unintended consequence)  
 
 แนวคิดหลักของเบคได้เสนอว่า สังคมมีวิวัฒนาการ (revolutionism) โดยแบ่งพัฒนาการ

ออกเป็นรูปแบบของขั้นบันได แบ่งเป็น 3 ขั้นด้วยกัน คือ  

 - ยุคแรก pre-modern หรือสังคมประเพณี เป็นลักษณะของสังคมที่มีชุมชนขนาดเล็ก มี

ความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดสนิทสนมกัน ศาสนามีผลต่อวิถีชีวิตในแง่ท่ีเป็นสิ่งยึดเหนี่ยวผู้คนด้วยวิถีปฏิบัติที่

มีแบบแผนเดียวกัน ครอบครัวมีลักษณะเป็นครอบครัวขยาย มนุษย์จึงมองตนเองในฐานะที่เป็นส่วน

หนึ่งของชุมชน (we)  

 - ยุคที่สอง early modernity หรือ simple modernity ยุคสังคมอุตสาหกรรม หรือยุคเรือง

ป๎ญญา (Enlightenment) จากความเป็นสังคมจารีตประเพณีก็ได้ขยายตัวเกิดเป็นรัฐชาติ (nation 

state) ศาสนามีอิทธิพลต่อมนุษย์น้อยลง จากครอบครัวขยายได้กลายมาเป็นครอบครัวเดี่ยว  
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 - ยุคที่สาม late modernity หรือ reflexive modernity อันเป็นยุคข้อมูลข่าวสารหรือ

โลกาภิวัตน์ บรรษัทข้ามชาติมีอิทธิพลมากขึ้น ศาสนาและครอบครัวมีรูปแบบที่หลากหลายและ

ยืดหยุ่นมากขึ้น  

 
 อย่างไรก็ตาม เบค ไม่ได้เชื่อเช่นเดียวกับมาร์กซ์ ที่มองว่าสังคมจะวิวัฒนาการไปจนถึงสังคม

อุดมคติ (Utopia) และไม่เชื่อในเรื่องการปฏิวัติเปลี่ยนแปลงทางชนชั้น เพราะเขาเชื่อว่าความทันสมัย 

(modernity) ยังคงเป็นสิ่งที่ด ารงอยู่ และมนุษย์ก็ได้ประโยชน์จากความทันสมัย อีกทั้งเบคยังไม่เชื่อ

ว่าป๎จจุบันสังคมได้ก้าวเข้าสู่ยุคหลังความทันสมัย (postmodern) แล้ว ความทันสมัยยังคงเป็นเรื่อง

จริงที่ด ารงอยู่ เพียงแต่ว่าต้องมีการตรวจสอบและวิพากษ์ปรากฏการณ์ทางสังคมด้วยมุมมองสะท้อน

กลับหรือมุมมองสะท้อนย้อนแย้ง (reflexive) กล่าวคือ เบคเชื่อว่า สังคมทันสมัยต้อผจญกับภาวะ

เสี่ยงภัยที่มาจากการเติบโตของภาคอุตสาหกรรมและน าไปสู่การท าลายสิ่งแวดล้อม ซึ่งป๎ญหาดังกล่าว

จะช่วยสร้างจิตส านึกให้คนมองเห็นพิษภัยและโทษของความทันสมัย และเกิดส านึกในการหาทาง

เยียวยาแก้ไข 

 
 ส าหรับเบค จุดหมายปลายทางของความทันสมัยจึงไม่ใช่สิ่งงดงามสวยหรูเหมือนอย่างที่ผู้คน

ในสังคมคาดหวัง สังคมยังมีคนที่ยากจน คนที่อดอยาก และคนที่สิ้นหวัง  แต่เป็นสังคมที่ผู้คนอาจต้อง

เผชิญหน้ากับความทุกข์ทางสังคม (social suffering) มากขึ้น เนื่องจาก ประการแรก  มนุษย์เป็น

ป๎จจัยที่สร้างความเสี่ยงมากขึ้น แทนที่มนุษย์จะประสบแต่ภัยธรรมชาติอย่างแต่ก่อน แต่ตอนนี้มนุษย์

ต้องเผชิญความเสี่ยงภัยจากน้ ามือของมนุษย์ด้วยกันเอง ประการที่สอง ความเสี่ยงในยุคป๎จจุบัน

แตกต่างจากความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในอดีตอย่างสิ้นเชิง กล่าวคือ อะไรคือความเสี่ยงนั้นขึ้นอยู่กับการให้

ความหมายของคนในสังคม ซึ่งท่ามกลางการเผชิญหน้ากับป๎ญหามลภาวะ ป๎ญหาโลกร้อน ความเสี่ยง

ภัยที่มนุษย์ต้องเผชิญหน้าก็มีความหมายเปลี่ยนแปลงไป ประการที่สาม เบคเห็นว่า มนุษย์ในฐานะ

ป๎จเจกบุคคลเป็นผู้ ให้ความหมายทางสังคม ชนชั้นจึงไม่มีความส าคัญ โดยเฉพาะป๎ญหาทาง

สิ่งแวดล้อมท่ีทุกคนได้รับผลกระทบเท่าเทียมกัน  
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 สังคมเสี่ยงภัย (risk society) จึงเป็นสิ่งที่มนุษย์เป็นผู้สร้างขึ้นมาจากความไม่ตั้งใจ 

(unintended consequence) เบคได้เสนอทางออกของป๎ญหาดังกล่าว โดยการให้มนุษย์ได้ย้อน

สะท้อนคิด (reflexive) ว่าสิ่งที่มนุษย์ท าลายตนเองคืออะไร นั่นคือทุกคนควรจะได้คิดไตร่ตรอง

ใคร่ครวญอย่างลึกซึ้ง เบคได้พัฒนาแนวคิดกระบวนการกลายเป็นป๎จเจกชนนิยม (individualization) 

ว่า ในฐานะที่ทุกคนเผชิญหน้ากับความเสี่ยง ป๎จเจกจะต้องพัฒนาตนเองและเป็นผู้ที่ตรึกตรองกับ

ความคิดต่างๆในการหาทางออก ด้วยส านึกแห่งความแห่งอิสรชนที่ห่วงใยกังวลถึงสิ่งที่ไม่อาจ

คาดคะเนในอนาคตได้ ซึ่งอาจจะเป็นค าตอบของการไปพ้นภาวะเสี่ยงภัยที่ก าลังคุกคามมนุษย์อยู่ทุ ก

วันนี้ (สุรสม กฤษณะจูฑะ และคณะ, 2552) 

 
 นอกจากแนวคิดของเบคแล้ว ยังมีนักคิดอีกคนหนึ่ง คือ Anthony Giddens ซึ่งได้เสนอ
ความเห็นในเรื่องสังคมเสี่ยงภัยไว้ใกล้เคียงกับเบค โดยแนวคิดของกิดเดนส์ มองว่า การพัฒนาสู่สังคม
สมัยใหม่ ไม่เพียงแต่น าไปสู่ความเสี่ยงในรูปแบบต่างๆ แต่ยังท าให้เกิดสภาวะที่เรียกว่า “ความไม่
แน่นอนและความสับสน” ทั้งในระดับป๎จเจกและในระดับสังคม ความไม่แน่นอนและความสับสนนี้ 
สะท้อนออกมาในรูปของความแตกแยกและไม่ประสานเป็นเนื้อเดียวกันของวัฒนธรรมและประเพณี 
การเสื่อมสลายของบรรทัดฐานและประเพณีดั้งเดิม เกิดการเปลี่ยนแปลงในเรื่องความสัมพันธ์ระหว่าง
ป๎จเจกในสังคม ซึ่งกิดเดนส์ (1994) เรียกสังคมในลักษณะนี้ว่า “สังคมยุคหลังจารีตประเพณี” (Post-
Traditional Society)  
 
 ในทัศนะของกิดเดนส์ สภาพทางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป จึงมีผลให้รูปแบบความเสี่ยงที่แต่ละ
สังคมต้องเผชิญหน้าและรับมือมีความแตกต่างกันไปด้วย ทั้งนี้เพราะความเสี่ยงในยุคสังคมก่อน
สมัยใหม่หรือสังคมในยุคประเพณีดั้งเดิม เป็นความเสี่ยงที่เกิดขึ้นจากธรรมชาติ แต่ความเสี่ยงในยุค
สมัยใหม่หรือสังคมในยุคหลังจารีตประเพณี เป็นความเสี่ยงที่เกิดขึ้นโดยน้ ามือมนุษย์ (เชษฐา พวง
หัตถ,์ 2551) 
 
 กิดเดนส์ (2002) ให้ความเห็นว่า สังคมประเพณีแบบดั้งเดิม ไม่มีแนวคิดเรื่องความเสี่ยง 
เนื่องด้วยมนุษย์ในยุคดั้งเดิมยังไม่รู้จักกับการจัดการความเสี่ยง และปล่อยให้ความไม่มั่นคงและ
ปลอดภัยในชีวิตนั้นเป็นเรื่องของ “ศรัทธา” “โชคลาง” และ “พระประสงค์ของพระเจ้า” ที่เข้าไป
จัดการและคลี่คลายความเสี่ยงที่เกิดขึ้น ผู้คนในยุคโบราณจึงใช้ระบบความเชื่อทางศาสนา พิธีกรรม 
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อ านาจเหนือธรรมชาติ ภูตผี และเครื่องรางของขลัง อันเป็นรูปแบบหนึ่งของวัฒนธรรมประเพณีแบบ
ดั้งเดิม เข้ามาเป็นเครื่องมือในการจัดการกับความไม่มั่นคงที่เกิดขึ้นในชีวิต 
  
 ความเสี่ยงในทัศนะของ เบค และ กิดเดนส์ Giddens จึงต่างให้ความส าคัญกับความเสี่ยงที่
เกิดขึ้นในยุคสมัยใหม่ แต่กิดเดนส์ได้ให้ความส าคัญกับประเพณีวัฒนธรรมว่า การเปลี่ยนแปลงไปสู่
สังคมสมัยใหม่ก็อาจเป็นป๎จจัยหนึ่งที่น าไปสู่ความเสี่ยงต่อการสูญสลายทางวัฒนธรรมได้  
 
 งานวิจัยที่เสนอให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างความเสี่ยงกับการเปลี่ยนแปลงไปสู่สังคม
สมัยใหม่ และผลกระทบต่อประเพณีวัฒนธรรม คือ งาวิจัยของ ปิ่นวดี ศรีสุพรรณ และคณะ (2555) 
เรื่อง “ประเพณีบุญบั้งไฟ : วัฒนธรรมเสี่ยงภัยในยุคสมัยใหม่” ซึ่งเป็นงานวิจัยที่ใช้แนวคิดเรื่องสังคม
เสี่ยงภัยของ Giddens มาสะท้อนให้เห็นถึงความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในสังคมป๎จจุบันว่าไม่เป็นแต่เพียง
ความเสี่ยงในด้านสุขภาพและสิ่งแวดล้อมเท่านั้น แม้แต่ในวัฒนธรรมประเพณีที่ดูเหมือนไม่ต้องผจญ
กับความเสี่ยง ก็ยังมีการผลิตและสร้างความเสี่ยงซ้ ามากยิ่งขึ้นในโลกสมัยใหม่ ซึ่งเป็นการสะท้อนให้
เห็นว่าเมื่อสังคมได้เปลี่ยนเข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่ วัฒนธรรมประเพณีก็จะถูกปรับเปลี่ยนรูปแบบให้
สอดคล้องกับสภาพสังคมท่ีเปลี่ยนแปลงไป และยังส่งผลให้คนในสังคมใช้การจัดการแบบสมัยใหม่เข้า
มาก ากับควบคุมความเสี่ยงด้วย  
 
 นอกจากนี ้ในงานวิจัยของ นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2546) เรื่อง “ลัทธิพิธี เสด็จพ่อ ร.5” ก็สะท้อน
ให้เห็นถึงวิธีการรับมือและจัดการกับความเสี่ยงของคนยุคใหม่ในโลกสมัยใหม่ ผ่านลัทธิพิธีกรรมและ
ความเชื่อ โดยงานวิจัยชิ้นดังกล่าวค้นพบว่า การเกิดขึ้นและแพร่ขยายของลัทธิพิธีเสด็จพ่ อ ร.5 
สะท้อนความเปลี่ยนแปลงในสังคมไทยในช่วง 20-30 ปีที่ผ่านมา เป็นลัทธิพิธีของคนในสังคมที่จ าต้อง
เผชิญกับความ “เสี่ยง” ชนิดใหม่ที่เกิดขึ้นในสังคมสมัยใหม่ นั่นคือ ความเสี่ยงที่เกิดจากรัฐ ได้แก่ 
ความเสี่ยงในเรื่องของนโยบาย และความเสี่ยงที่เกิดจากการใช้อ านาจของรัฐ ซึ่งมีผลท าให้การ
ประกอบธุรกิจและการประกอบอาชีพอิสระมีแนวโน้มที่จะต้องเผชิญกับความเสี่ยงกับนโยบายของรัฐ
และอ านาจรัฐมากขึ้น สาวกในลัทธิพิธีจึงยกเอาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 
หรือ “ร.5”  ซึ่งเป็นตัวแทนของรัฐที่ทันสมัย เป็นรัฐที่มีประสิทธิภาพ เป็นผู้ที่สถาปนาและเป็นเจ้าของ
อ านาจรัฐ มาใช้เป็นสัญลักษณ์ในการต่อรองกับอ านาจของรัฐที่ตนเข้าไม่ถึงและไม่สามารถควบคุมได้ 
ซึ่งการเกิดข้ึนของลัทธิพิธีดังกล่าว เป็นกลยุทธ์อันหนึ่งที่สาวกในลัทธิซึ่งส่วนใหญ่เป็นชนชั้นกลางใช้ใน
การรับมือกับความเสี่ยงอันเกิดจากรัฐที่ตนไม่สามารถจัดการได้ด้วยตนเอง 
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 งานวิจัยเรื่อง “ผีเจ้านาย” ของ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2527) เป็นงานวิจัยอีกชิ้นหนึ่งที่
สะท้อนให้เห็นว่า ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในสังคมสมัยใหม่ อันได้แก่ ความเสี่ยงในเรื่องของการประกอบ
ธุรกิจการค้าซึ่งต้องเผชิญกับการแข่งขันในทุกระดับ ความเสี่ยงอันเกิดจากความเจ็บปุวยด้วยโรคภัยไข้
เจ็บสมัยใหม่ ก็เป็นป๎จจัยอันหนึ่งที่ท าให้ผู้คนในสังคมป๎จจุบันหันมาใช้บริการร่างทรงหรือม้าทรง เพ่ือ
ช่วยลดความวิตกกังวลในจิตใจและรับมือกับความเสี่ยงที่เกิดขึ้นนั้น 
 
 จากปรากฏการณ์เรื่องความเสี่ยงในสังคมสมัยใหม่ ที่ปรากฏผ่านงานวิจัยทั้ง 3 เรื่อง จึงเกิด
เป็นค าถามให้กับผู้วิจัยว่า การแพร่หลายของความเชื่อในเรื่องกุมารทอง ก็เป็นลักษณะของการหา
หนทางเพ่ือเข้าจัดการกับความเสี่ยงที่เกิดขึ้นของคนในสังคมป๎จจุบันใช่หรือไม่ ผู้วิจัยจึงจะน าเอา
แนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัย (Risk Society) ของ Beck และ Giddens มาใช้ในการวิเคราะห์ความเชื่อ
เรื่องกุมารทองที่เกิดขึ้นในสังคมไทยตั้งแต่สมัยสังคมยุคจารีตประเพณีและสังคมสมัยใหม่ ซึ่งเป็น
ลักษณะของการจัดการความเสี่ยงของผู้คนในสังคมไทยรูปแบบหนึ่ง และมีลักษณะของการจัดการ
ความเสี่ยงที่เหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร  
 

ทฤษฎหีน้าทีน่ิยม (Functionalism) 

 
 นักวิชาการชาวเยอรมันจากส านักแฟรงค์เฟิร์ต กล่าวว่า สื่อประเพณีมีคุณลักษณะมากมาย ที่
ส าคัญ คือ สื่อดังกล่าวจะท าหน้าที่วิพากษ์วิจารณ์สังคมที่เป็นอยู่ อีกนัยหนึ่งก็คือ การตั้งค าถามกับ 
สถาบันต่างๆ รวมถึงสะท้อนสภาพสังคมและก่อให้เกิดการทบทวนชีวิต ขณะที่ G.C. Chu และ Ai-Li 
Chu ได้น าเอาลักษณะสามมิติเรื่องทัศนคติมาประยุกต์ใช้ในการวิเคราะห์การท าหน้าที่ของสื่อ
ประเพณี พบว่า สื่อประเพณีท าหน้าที่ให้ความรู้ ความเข้าใจแก่ผู้รับสาร (Cognitive Dimension) 
สร้างอารมณ์ ความรู้สึกต่างๆ (Affective Dimension) และชี้แนวทางปฏิบัติแก่ผู้คนในสังคม 
(Conative Dimension) (กาญจนา แก้วเทพ, 2549)  
  
 ค าว่า “วัฒนธรรม” ทฤษฎีหน้าที่นิยมอธิบายว่า ในชนแต่ละกลุ่มต่างก็สร้างสรรค์วัฒนธรรม 
ขึ้นมา เพ่ือท าหน้าที่ตอบสนองความต้องการของคนในสังคมนั้น หรือเพียงเพ่ือความอยู่รอดของสังคม
นั้นเอง จึงไม่สามารถน าวัฒนธรรมของแต่ละที่มาเปรียบเทียบความสูงต่ ากันได้ เพียงแต่ดูได้ว่า
วัฒนธรรมในแต่ละแห่ง ท าหน้าที่ตอบสนองความต้องการของชุมชนได้ดีมากน้อยแค่ไหน 
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 ส านักหน้าที่นิยมถือว่า “วัฒนธรรมหรือการสื่อสาร” เป็นสถาบันย่อยอันหนึ่งของสังคม ท า
หน้าที่เกี่ยวข้องกับเรื่องค่านิยม (Value System) โดยเฉพาะ 
 
 เธียรชัย อิศรเดช (2548) นักวิชการไทย กล่าวว่า หน้าที่ (Function) เป็นปฏิกิริยาส่วนหนึ่ง
ของสื่อประเพณีที่มีต่อบริบทรอบๆ สื่อ โดยหน้าที่ หมายถึง ความสามารถในการให้คุณประโยชน์แก่
ผู้เกี่ยวข้อง (Stakeholders) กับสื่อประเพณีนั้นในประเด็นต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นความสุข ความบันเทิง 
คุณค่าของชีวิต และชุมชน เป็นต้น หน้าที่เป็นความส าคัญของสื่อต่อสิ่งอ่ืน นั่นคือ หน้าที่จะไม่ปรากฏ
ตัว หากสื่ออยู่โดดๆ โดยไม่มีความสัมพันธ์กับสิ่งอ่ืนใดหรือไม่มีใครเข้าไปมีปฏิสัมพันธ์หรือให้
ความหมาย ดังนั้น เราจึงมองเห็นการท าหน้าที่ของสื่อประเพณีเมื่อมีสิ่งอ่ืนมาประกอบ เช่น คน 
หมู่บ้าน พ้ืนที่ อารมณ์ ความคิด ฯลฯ  
 
 นอกจากนี้ ในประเด็นของการท าหน้าที่ สื่อประเพณีท าหน้าที่หลายด้าน ไม่ว่าจะเป็นอัต
ลักษณ์ของชุมชน คลี่คลายความขัดแย้ง เป็นที่พึ่งในยามวิกฤต ขัดเกลาทางสังคม เยียวยา และอธิบาย
ปรากฎการณ์ สิ่งที่น่าสนใจคือ เรื่องการสื่อสาร สื่อประเพณีสื่อสารผ่านคุณลักษณะเฉพาะตัวที่มีอยู่
หลากหลาย เช่น ภาษา รูปทรง ท่าทาง ภาพ ฯลฯ โดยมีการสื่อสารในหลายมิติ ตั้งแต่การสื่อสารผ่าน
เนื้อหาในบทร้อง บทขับ ฯลฯ ยิ่งไปกว่านั้นคือ การสื่อสารด้วยสัญลักษณ์ เช่น พระพุทธรูป กุมารทอง 
ลายผ้าทอ ที่แสดงออกถึงความเชื่อและค่านิยม เป็นต้น 
 

แนวคดิหลกัของทฤษฎหีน้าทีน่ิยม (Functionalism)  

 1. สถาบันย่อยๆ ของแต่ละสังคมนั้นท าหน้าที่หรือไม่ท าหน้าที่ หรือท าหน้าที่ผิดไป 
 2. หน้าที่เปิดเผย และหน้าที่แฝงเร้น (Manifest/Latent Function) 
 เกณฑ์ที่ใช้ในการวัดคือ ความตั้งใจ (Intention) และการรู้ตัว (Recognition) ของผู้ที่
เกี่ยวข้องกับการสื่อสาร หน้าที่เปิดเผย (Manifes Function) จึงเป็นผลลัพธ์ที่เกิดขึ้นตามมาโดยผู้
สื่อสารตั้งใจและรู้ตัวมาก่อน ส่วนหน้าที่แฝงเร้น (Latent Function) ก็เป็นผลลัพธ์ที่เกิดตามมาโดยที่
ผู้ส่งสารไม่ได้ตั้งใจและไม่รู้ตัวมาก่อน 
 3. เมื่อเกิดความต้องการของป๎จเจกบุคคล/กลุ่ม/สังคม มีวิธีการและสถาบันหลายอย่างที่จะ
ตอบสนองความต้องการได้ และในกรณีท่ีสถาบันที่เคยท าหน้าที่นั้นไม่กระท าหน้าที่ ก็จะมีสถาบันอ่ืนๆ 
เข้ามาท าหน้าที่แทน ปรากฎการณ์ดังกล่าวเรียกว่า Alternative Function/Function Equivaience 
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 โดย บรอนิสลอร์ มาลินอว์สกี้ ( Brownislow Malinowski) นักมานุษยวิทยาแห่งส านัก
หน้าที่นิยม ได้น าเสนอหน้าที่ของพิธีกรรมไว้ว่า พิธีกรรมมีหน้าที่ตอบสนองความจ า เป็นทางสั งคม 
โดยช่วยลดความวิตกกังวลของสมาชิกในสังคม ลดความตึงเครียด ช่วยรักษาความเป็นปึกแผ่นในกลุ่ม 
และสนองความต้องการของมนุษย์ในระดับป๎จเจก มาลินอว์สกี้ เชื่อว่าภายใต้พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ลี้ลับที่
ดูไร้เหตุผล แท้จริงแล้วมีเหตุผลด้านอรรถประโยชน์อยู่ภายใน (สุชาดา กิตติตระกูลกาล, 2540)  
 
 นอกจากนี้ มาลินอว์สกี้ ยังได้ท าการวิเคราะห์หน้าที่ของศาสนาที่มีมนุษย์และสังคม ว่ามีอยู่
ทั้งสิ้น 4 ประการ ด้วยกัน คือ (ฉลาดชาย รมิตานนท์, 2527) 
 1. หน้าที่ในการให้ค าอธิบาย (explanatory functions) เนื่องจากผู้คนในสังคมมักจะตั้ง
ค าถามที่เกิดจากความคับข้องใจในการด าเนินชีวิต และมักเป็นค าถามที่เกิดขึ้นซ้ าๆ ซึ่งไม่สามารถหา
ค าตอบในเชิงรูปธรรมที่เป็นเหตุเป็นผลในการการมาอธิบายและให้ค าตอบได้ ด้งนั้น เพ่ือให้เกิดความ
ผ่อนคลายในค าถามดังกล่าว บางครั้งก็จ าเป็นที่ต้องใช้เหตุผลและค าอธิบายทางศาสนาเข้ามาช่วย
คลี่คลายความคับข้องใจในชีวิตมนุษย์ เช่น ค าตอบในเรื่องกฎแห่งกรรม เป็นต้น 
 2. หน้าที่ในการสนับสนุนอย่างมีพลัง (validating functions) ให้แก่สถาบันต่างๆ ในสังคม 
เช่น สถาบันเศรษฐกิจ สถาบันการเมือง เป็นต้น  
 3. หน้าที่ในการสนับสนุนและให้ก าลังใจในกรณีที่เกิดวิกฤตกาลต่างๆ ที่มนุษย์รู้สึกว่าตนเอง
ไม่สามารถควบคุมได้ (psychologically reinforcing functions) ซึ่งวิกฤตกาลเหล่านี้ส่วนใหญ่มักจะ
เกิดจากธรรมชาติหรือสังคม ซึ่งส่งผลกระทบต่อชีวิตความเป็นอยู่และความสงบสุขตามแบบวิถีชีวิต
ปกติ ศาสนาจึงเป็นแหล่งยึดเหนี่ยวจิตใจของผู้คนในสังคมยามที่ต้องเผชิญกับป๎ญหาที่ยากจะแก้ไข
หรือหาทางออก 
 4. หน้าที่ในการผนึกส่วนต่างๆ ของสังคมให้รวมกันเป็นเอกภาพ (integrative functions) 
คือ การท าหน้าที่ประสานส่วนต่างๆ ของสังคมที่อาจมีประเพณีหรือระบบความเชื่อที่ต่า งๆ กัน เข้า
เป็นรูปแบบใหญ่ๆ อันเดียวกัน ศาสนาท าหน้าที่สร้างและให้ความชอบธรรมแก่ระบบโลกทัศน์พ้ืนฐาน 
ต าแหน่งแห่งที่ของมนุษย์แต่ละคนในสังคม และศาสนาจะชักจูงให้การต่อสู้และอารมณ์ของคนใน
สังคมเข้ามาสอดคล้องสัมพันธ์กับศาสนา 
 
 นอกจากนี้ทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism) ยังอธิบายว่า เมื่อน าแนวคิดเรื่องการปรับตัว
มาประยุกต์ใช้กับสื่อประเพณีจะพบว่า สื่อประเพณีนั้นก าลังมีกระบวนการปรับตัวอย่างมาก แต่
เนื่องจากเงื่อนไขและธรรมชาติของสื่อประเพณีแต่ละชนิดมีความแตกต่างกัน ท าให้มีผลต่อขีด
ความสามารถในการปรับตัวต่างกัน เช่น สื่อประเพณีผูกพันกับพิธีกรรม มักจะปรับตัวได้ยากกว่าสื่อที่
ไม่ผูกพันกับพิธีกรรม (กาญจนา แก้วเทพ, 2549) หากน าผล การวิจัยเรื่อง “การน าเสนอเนื้อหา
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เกี่ยวกับวัตถุมงคล “จตุคามรามเทพ” ของหนังสือพิมพ์รายวัน และความคิดเห็นของประชาชนของ 
ภารดี ดวงนภา (2550) ศึกษาปรากฏการณ์ จตุคามรามเทพ และบทบาทของหนังสือพิมพ์ในการสร้าง
กระแสนิยมวัตถุมงคล ผลการวิจัย พบว่า สาเหตุที่ท าให้จตุคามรามเทพเป็นวัตถุมงคลที่ได้รับความ
นิยมจนกลายเป็นกระแสฟีเวอร์ในช่วงปี 2549-2550 เกิดจากป๎จจัยหลายประการ ได้แก่ประการแรก 
คือ ความเชื่อของคนไทย ประการที่สอง คือ คุณสมบัติของจตุคามรามเทพ ที่มีความเชื่อกันว่าจตุคาม
เป็นเทพของศาสนาพุทธ โดยมีความเชื่อกันว่าบูชาแล้วจะท าให้ร่ ารวย ประการที่สาม เกิดจากอิทธิพล 
ของสื่อมวลชน เมื่อมาวิเคราะห์งานวิจัยชิ้นนี้แล้ว จะพบว่า ความศักดิ์สิทธิ์ของจตุคามรามเทพ 
สามารถปรับเปลี่ยนความหมายเพ่ือตอบสนองความต้องการ และความอยากได้ของคนในสังคมได้
หลากหลายกว่าที่เคยเห็นมา แสดงให้เห็นว่าสื่อประเพณีบางสื่อที่ผูกพันอยู่กับพิธีกรรมไม่ได้ปรับตัว
ยากไปกว่าสื่อที่ไม่ผูกติดกับพิธีกรรม ทั้งนี้ต้องขึ้นอยู่กับหน้าที่ของแต่ละสื่อด้วย  
 
 “หน้าที่” (Function) C.Wrigth, 1964 (กาญจนา แก้วเทพ, 2544) ให้ค านิยามว่า “หน้าที่” 
เป็นผลลัพธ์ที่เกิดตามมาของการกระท าขององค์ประกอบย่อยๆ ของระบบใหญ่ทั้งหมด” ทฤษฎี 
หน้าที่นิยม เน้นว่า ส่วนประกอบย่อยทุกส่วนจะต้องท าหน้าที่ของตัวเองให้ดีที่สุดเพ่ือความมี 
เสถียรภาพของสังคมส่วนรวม (Stability)  นอกเหนือจากการรักษาเสถียรภาพให้สังคมโดยรวมแล้ว 
หากสังคมนั้นต้องการสืบทอดชีวิตให้ยืนยาวต่อไป บรรดาสถาบันย่อยของสังคมก็มีหน้าที่อบรม 
(Socialization) หรือบางครั้งเรียกว่า “การถ่ายทอดทางวัฒนธรรม” (Cultural Transmission) เพ่ือ 
ให้สมาชิกในสังคมเชื่อฟ๎งและปฏิบัติตาม แต่การอบรมนั้นไม่อาจประกันได้ว่าสมาชิกในสังคมจะเชื่อ
ฟ๎งและปฏิบัติตามเสมอไป ดังนั้นสื่อประเพณีจึงต้องท าหน้าที่อีกแบบหนึ่ง คือ  “ควบคุมทางสังคม” 
(Social Control) ตัวอย่างที่เห็นชัดเจนที่สุด คือ ความเชื่อที่เป็นข้อห้ามต่างๆ ทว่าการท าหน้าที่ของ
สื่อประเพณีย่อมต้องมีเง่ือนไขยอมรับจึงจะสามารถปฏิบัติหน้าที่ได้  
 
 ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2527) ได้ศึกษาถึงการด ารงอยู่และการท าหน้าที่ของอ านาจเหนือ
ธรรมชาติที่มีต่อชีวิตและสังคมมนุษย์ว่า เมื่อน ามาวิเคราะห์ในเชิงหน้าที่นิยม (functionalism) จะ
พบว่า การมีอยู่ของความเชื่อในเรื่องผี พราหมณ์ และพุทธ ในสังคมไทย เป็นเพราะความเชื่อเหล่านี้
สามารถตอบสนองความต้องการ และความจ าเป็นของผู้คนในสังคมทั้งในด้านจิตใจและทางด้านวัตถุที่
แตกต่างกัน และด้วยเหตุนี้ที่ท าให้การนับถือในอ านาจเหนือธรรมชาติ อ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ เวทมนตร์คาถา เทวดา และภูตผี จึงยังคงด ารงอยู่ในสังคมไทยอย่างไม่มีวันเสื่อม
คลาย 
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 ทั้งนี้ ผู้วิจัยจึงจะน าทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism) นี้ มาประกอบการวิเคราะห์ในส่วน 
ของการรับรู้ความหมายเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง โดยมองว่า กุมารทองในสมัยป๎จจุบันยังคง
การรับรู้และคงความหมายในเรื่องบทบาทหน้าที่เช่นเดียวกับกุมารทองแบบดั้งเดิมหรือไม่ อย่างไร 
 

ทฤษฎสัีญวทิยา (Semiology) 

 

 ทฤษฎีสัญวิทยา “Semiology” สามารถถอดความหมายจากรากศัพท์เดิมได้ว่าเป็น “ศาสตร์
แห่งสัญญะ”  ซึ่งพยายามจะอธิบายถึงวงจรของสัญญะ คือ การเกิดขึ้น การพัฒนา การแปรเปลี่ยน 
รวมทั้งการเสื่อมโทรม ตลอดจนการสูญสลายของสัญญะหนึ่งๆ ที่ปรากฏออกมาอย่างเป็นระบบ
ระเบียบ (กาญจนา แก้วเทพ, 2542) 
 
 นักวิชาการ  2 ท่าน ที่ได้รับการยกย่องว่าเป็นผู้บุกเบิกและวางรากฐานของทฤษฎีสัญวิทยา 
คือ F. De Saussure นักวิชาการด้านภาษาศาสตร์ชาวสวิส และ C.Peirce นักปรัชญาด้านภาษา ชาว
อเมริกัน 
 
 เฟอร์ดินานด์ เดอ โซซูร์ สนใจความสัมพันธ์ระหว่างภาษาพูดกับภาษาเขียน และสนใจสัญญะ
ที่ประกอบด้วย “รูปสัญญะ/ตัวหมาย” (Signifier) กับ “สิ่งที่สัญญะยืนแทนที่อยู่ /ตัวหมายถึง” 
(Signified) ข้อสรุปเบื้องแรกก็คือ สายสัมพันธ์ระหว่าง “ตัวหมาย กับ ตัวหมายถึง” นี้เป็นสิ่งที่ถูก
สร้างขึ้นมา (Asserted)  โดยไม่ได้มีความหมายคล้ายคลึงหรือหลักเกณฑ์อะไรที่แน่นอน ข้อเสนอที่
ส าคัญอีกประการหนึ่งก็คือเรื่อง “ความหมายของสัญญะต่างๆ”  ซึ่ง โซซูร์ ได้เสนอว่า ความหมายนั้น
มิได้บรรจุอยู่ในตัวสัญญะ หากแต่เกิดมาจากความแตกต่างหรือความสัมพันธ์กับสัญญะตัวอ่ืนๆ 
(Difference/Relation) 
 
 ส าหรับความสัมพันธ์ระหว่างโครงสร้างของ “ภาษา” กับ “โครงสร้างวิธีคิด” ของคนนั้น 
โซซูร์ เห็นว่ามีความสัมพันธ์กันอย่างมาก  เพราะภาษาเป็นตัวสร้างแผนที่แห่งโลกที่เป็นจริงให้อยู่ใน
หัวสมองของคน เขาจึงสรุปว่า “วิธีการมองโลก” นั้น ขึ้นอยู่กับ “ภาษาที่ใช้” ส่วนความสัมพันธ์
ระหว่าง “สัญญะ” กับ “กลุ่มผู้ใช้สัญญะ” นั้น โซซูร์ เสนอว่าคนในสังคมเดียวกันจะ “ผลิตซ้ า” 
(Reproduce)  สัญญะที่อ้างถึงแนวคิด (ตัวหมายถึง/Concept) เดียวกัน แม้จะไม่เหมือนกันเสีย
ทีเดียว แต่จะคล้ายคลึงกัน 
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 ตามแนวคิดของ โซซูร์ เรื่องของสัญญะเป็นเรื่องที่เก่ียวข้องกับองค์ประกอบ 3  ส่วน คือ 
ส่วนที่หนึ่ง คือ ของจริง (Reference) คือ บรรดาของจริงทั้งหลาย เช่น ขวดแก้วจริงๆ จากนั้น ในแต่
ละวัฒนธรรมก็จะสร้างสัญญะขึ้นมาแทนตัวขวดจริงๆ ซึ่ง โซซูร์ ได้เรียกองค์ประกอบของ 2 ส่วนนี้ว่า 
ตัวหมาย (Signifier) และเม่ือคนในแต่ละวัฒนธรรมได้ผ่านกระบวนการเรียนรู้สัญญะ (เช่น อ่านออก) 
เมื่อเห็นสัญญะ “ขวด/Bottle/Bouteille” ในหัวสมอง หรือความคิดค านึงของเขา ก็จะเกิดแนวคิด 
จินตภาพของ “ขวด” ขึ้นมา ที่เราเข้าใจกันว่า “เป็นภาพในใจหรือภาพในความคิด” (Concept) ซึ่ง 
โซซูร์ เรียกว่า “ตัวหมายถึง” (Signified) ดังภาพด้านล่างที่อธิบายได้อย่างชัดเจน 
 

 
 

ภาพที่ 2 แผนผังแสดงความสัมพันธ์ระหว่างของจริง - ตัวหมาย - ตัวหมายถึง 
ที่มา : การวิเคราะห์สื่อ แนวคิดและเทคนิค กาญจนา แก้วเทพ, 2547 
 
 C.Peirce นักปรัชญาด้านภาษา ชาวอเมริกัน ได้อธิบายเรื่องของสัญญะว่า เนื่องจากสัญญะ 
(Sign) หนึ่งๆ จะมีองค์ประกอบ 2  ส่วน คือ ส่วนที่เป็นตัวหมาย(Signifier) และตัวหมายถึง 
(Signified)  เช่น เมื่อเรายกมือขึ้นพนมระหว่างอก (Signifier) ก็จะมีความหมาย ถึงการแสดงความ
เคารพ (Signified) 
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ภาพที่ 3 ภาพแสดงความสัมพันธ์ระหว่าง Signifier- Signified 
ที่มา : การวิเคราะห์สื่อ แนวคิดและเทคนิค กาญจนา แก้วเทพ, 2547 
 
 เพียร์ส ได้ให้ความหมายของ สัญญะ (Sign) ที่ง่ายที่สุด และเข้าใจได้โดยง่ายที่สุดก็คือ 
“สัญญะ คือ สิ่งที่มีความหมายมากกว่าตัวของมันเอง”   
 
 ตัวหมาย จึงมีความหมายถึงลักษณะ หรือรูปแบบในเชิงรูปธรรมที่สัมผัสได้ด้วยอาตยนะ 
(อวัยวะรับสัมผัสทั้ง 5) เช่น เสียงของค า ภาพถ่าย ส่วนตัวหมายถึง ก็คือ ความคิดในเชิงนามธรรม 
เป็นตัวให้ความหมายอ้างอิง การที่ Signifier  จะสร้างความหมายได้ ความสัมพันธ์กับ Signified 
จะต้องมีลักษณะไม่ตายตัว เพราะฉะนั้นการที่จะเข้าใจความหมายที่มีอยู่ได้ จึงจ าเป็นจะต้องมี การ
เรียนรู้บ้าง นั่นหมายความว่า ต้องมีความสัมพันธ์กันอย่างมีระบบของสองสิ่งอยู่อย่างแน่ชัด ซึ่งเรา
เรียกว่า Code (รหัส) เพ่ือมาใช้ช่วยในการตีความหมายของสัญญะ (Sign) ได้  
 
 ดังนั้น จึงสรุปได้ว่า สัญวิทยา จึงเป็นศาสตร์ที่เกี่ยวข้องกับการสร้างความหมายในตัวบท 
(text) ที่เกี่ยวข้องกับการตีความสัญญะหรือสัญลักษณ์ (sign) และการศึกษาหน้าที่ของสัญญะ ด้วย
วิธีการวิเคราะห์และตรวจสอบเนื้อหาที่อยู่ในรูปของภาษาและการวิเคราะห์วัฒนธรรม  
 
 ทั้งนี้ องค์ประกอบของสัญญะ สามารถแบ่งได้เป็น 2 ส่วน คือ ตัวหมาย (signifier) อันได้แก่ 
ภาพ เสียง ข้อความ และ ตัวหมายถึง (signified) คือ แนวคิด กระบวนการสร้างศึกษาความสัมพันธ์
ระหว่างความหมายของค ากับความเป็นจริงเชิงภาวะวิสัย (Objectivity) จึงถูกเรียกว่า “กระบวนการ
สร้างความหมาย” หรือ “กระบวนการให้ความหมาย” (Signification) และความสัมพันธ์ระหว่าง 
“ตัวหมาย” กับ “ตัวหมายถึง” เป็นตัวสร้างความหมาย 
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 แนวคิดดังกล่าว ได้รับการขยายออกไป โดย Roland Barthes ซึ่งได้ศึกษากระบวนการสร้าง
ความหมายภายใต้บริบททางวัฒนธรรม ซึ่งการศึกษาของ Barthes ได้ชี้ให้เห็นถึงขั้นตอนใน
กระบวนการสร้างความหมายว่ามีอยู่ด้วยกัน 2 ขั้นตอน คือ 
 
 ขั้นตอนที่ 1 การตีความหมายโดยอรรถ (Denotation) 
 การตีความหมายในขั้นตอนนี้ จัดเป็นการตีความหมายในขั้นตอนแรก เป็นการอธิบาย
ความสัมพันธ์ระหว่าง ตัวหมาย และ ตัวหมายถึง และความสัมพันธ์ระหว่างสัญญะและสิ่งที่กล่าวถึง 
ซึ่งเป็นความหมาที่ชัดเจนของสัญญะ เป็นการตีความหมายโดยตรง 
 
 ขั้นตอนที่ 2 การตีความหมายโดยนัย (Connotative)  
 เป็นปฏิสัมพันธ์ที่เกิดข้ึนเมื่อสัญญะกระทบกับความรู้สึกหรืออารมณ์ภายใต้ค่านิยมและบริบท
ทางสังคมของผู้รับสาร การตีความหมายโดยนัยนี้เกิดขึ้นจากการตีความโดยอัตวิสัย (Subjectivity) 
เป็นสิ่งที่ข้ึนอยู่กับค่านิยมทางวัฒนธรรม  
 
 กระบวนการสร้างความหมายในขั้นตอนที่ 1 หรือความหมายโดยอรรถ (Denotative 
Meaning) จะมีลักษณะเป็นสากล คือมีความหมายเดียวกันส าหรับทุกคน และมีลักษณะเป็นภาวะ
วิสัย (Objectivity) คืออ้างอิงขึ้นมาโดยไม่มีการประเมินคุณค่า ส่วนกระบวนการสร้างความหมายขั้น
ที่ 2 หรือความหมายโดยนัย (Connotative Meaning)  จะเปลี่ยนแปลงไปตามวัฒนธรรมในการรับ
สาร เช่น ค าว่า “ดอกกุหลาบ” มีความหมายโดยอรรถหรือความหมายเป็นสากลว่า เป็นดอกไม้ชนิด
หนึ่งมีหลายสี ก้านแข็ง มีหนามแหลมคมบริเวณก้าน แต่เมื่อเป็นความหมายขั้นที่ 2 หรือความหมาย
โดยนัย ซึ่งเกิดขึ้นจากความสัมพันธ์ระหว่างตัวหมายและตัวหมายถึงในอีกระดับหนึ่ง คือ ดอกกุหลาบ
เป็นสัญลักษณ์ของความรัก หรือความเจ็บปวดที่เกิดจากความรัก เป็นต้น ดังนั้น ความหมายโดยนัย 
จึงหมายถึง การใช้ภาษาเพ่ือให้ความหมายแก่สิ่งหนึ่งที่นอกเหนือไปจากสิ่งที่มันกล่าวถึงหรือมี
ความหมายส าหรับทุกคน  
  
 ส าหรับงานวิจัยที่ศึกษาเรื่องรูปแบบของสัญญะที่ใช้อ้างอิงความศักดิ์สิทธิ์ ได้แก่ งานวิจัยของ 
สุปรียา หัสชู (2553) เรื่อง “ลักษณะพิธีกรรม ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ และบทบาทของเซียมซี
ในสื่อออนไลน์” พบว่า การใช้สัญญะเพ่ืออ้างอิงความศักดิ์สิทธิ์ของเซียมซีออนไลน์ จะใช้ลักษณะ
ของสัญญะแบบเดิมเพ่ือสื่อความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ เช่น ภาพสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ภาพสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ หรือประวัติอย่างย่อ พร้อมการใช้สัญญะที่ถูกสร้างขึ้นใหม่ควบคู่กัน  



 

 

บทที่ 3 

ระเบียบวิธีวิจัย 

 
 การศึกษาเรื่อง “การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย” นั้น มี
วัตถุประสงค์เพ่ือศึกษากระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย และ
ต้องการหาค าอธิบายในเรื่องของการปรับเปลี่ยนและการรับรู้ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่
สะท้อนผ่านปรากฏการณ์กุมารทอง การประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทย 
อิทธิพลของการสื่อสารผ่านสื่อมวลชนว่าสื่อมวลชนมีการเสนอสัญญะอะไรลงไปในเนื้อหา และสัญญะ
ดังกล่าวมีผลต่อการตีความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์หรือไม่ อย่างไร  
 
 ดังนั้น  ผู้วิจัยจึงใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ  โดยเลือกการใช้การวิเคราะห์และวัฒนธรรมศึกษาคือ
พิจารณากระบวนการสื่อสาร รวมถึงบริบททางสังคมต่างๆ ที่เกิดขึ้น  โดยใช้การสัมภาษณ์แบบ
เจาะลึก (Depth Interview) ร่วมกับการสังเกตแบบมีส่วนร่วม โดยมุ่งให้กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสก
กุมารทองตอบค าถามในประเด็นเกี่ยวกับการสร้างความหมายและน าเสนอความหมายของกุมารทอง 
และให้กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองตอบค าถามในประเด็นเรื่องการรับรู้ความหมายของกุมาร
ทอง การสื่อสารเชิงสัญญะที่ปรากฏผ่านการน าเสนอของสื่อมวลชน รวมถึงการวิเคราะห์การเข้ารหัส
และถอดรหัสของผู้ส่งสารและผู้รับสาร ตลอดจนการประกอบสร้างความหมายของกุมารทอง โดยใช้
การศึกษาและวิเคราะห์ตัวบท (Textual Analysis) ประกอบในการวิจัยครั้งนี้ด้วย 
 

แหล่งข้อมูล 

 ผู้วิจัยเลือกศึกษาและวิเคราะห์ข้อมูลจากแหล่งข้อมูล 3 ประเภท คือ 
 ก. แหล่งข้อมูลที่เป็นบุคคลทั้งสิ้น 2 กลุ่ม  
 ข. แหล่งข้อมูลประเภทเอกสาร 
 ค. แหล่งข้อมูลประเภทสื่อมวลชน 
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ก. กลุ่มตัวอย่างที่เป็นบุคคล 2 กลุ่ม ได้แก่ 
 

1. กลุ่มทางธรรม  

 
 กลุ่มทางธรรม ได้แก่ กลุ่มพระสงฆ์ผู้ซึ่งบวชอยู่ในโลกุตรธรรม (โลกธรรม) ใช้วิธีการเลือกกลุ่ม
ตัวอย่างแบบเจาะจง (Purposive Sampling) โดยเจาะจงเลือกพระสงฆ์ที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทอง 
เพ่ือให้ได้ความคิดเห็นของกลุ่มที่อยู่ในโลกศาสนา (Sacred World) ในประเด็นพิธีกรรมในการสร้าง
กุมารทอง เพ่ือให้เห็นถึงการสร้างความหมายให้กับกุมารทอง รวมถึงกระบวนการผลิตซ้ าทาง
วัฒนธรรม ทั้งในเรื่องการผลิตซ้ าวัตถุ (Material Reproduction) และการผลิตซ้ าด้านความหมาย 
(Meaning Reproduction) ของกุมารทอง ที่สถาบันที่เป็นผู้ผลิตนั้นอยู่ในโลกทัศน์แบบโลกุตระ ซึ่ง
กลุ่มตัวอย่างท่ีเป็นพระสงฆ์ที่อยู่ในกลุ่มทางธรรมนี้มีจ านวนทั้งสิ้น 3 รูป คือ 
 
 1. พระครูสมหุ์สุคต อาภสฺสโร  
 2. พระเกจิ (สงวนนาม)  
 3. พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) 
 
 ซึ่งกลุ่มตัวอย่างท่ีเป็นพระสงฆ์ทั้ง 3 รูปนี้ เป็นพระท่ีมีความเชี่ยวชาญด้านคาถาอาคมและไสย
เวทย์ และได้เคยปลุกเสกเครื่องรางของขลังโดยเฉพาะอย่างยิ่งกุมารทองมาแล้วมากมาย มีลูกศิษย์ลูก
หาที่ให้ความเคารพนับถือเดินทางไปหาเพื่อให้ช่วยเหลือในเรื่องดังกล่าวอยู่มิได้ขาด  
 
 เนื่องจากในงานวิจัยชิ้นนี้ มุ่งที่จะศึกษาการสร้างความหมายด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมาร
ทองจากกลุ่มผู้ส่งสาร (Sender) ซึ่งในที่นี้ก็คือผู้ปลุกเสกกุมารทองทั้งแบบเก่าและแบบใหม่ เพ่ือให้
เห็นการปรับเปลี่ยนความหมายด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ผู้วิจัยจึงได้ท าการแยกกลุ่มตัวอย่าง
ที่เป็นพระสงฆ์ออกเป็น 2 กลุ่มด้วยกัน คือ 
 
 1) กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า จัดเป็นกลุ่มที่ปลุกเสกกุมารทองตามแบบคติดั้งเดิมคือ ปลุกเสก
กุมารทองขึ้นมาเพ่ือบรรเทาความกลัวและความไม่ปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สิน เพ่ือใช้ในการ
ปกปูองคุ้มครอง เตือนภัย พรายกระซิบ และดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน ซึ่งกลุ่มตัวอย่างที่จัดอยู่ในกลุ่มผู้
ปลุกเสกแบบเก่านี้ ได้แก่ พระครูสมหุ์สุคต อาภสฺสโร และ พระเกจิ (สงวนนาม) 
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 2) กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ จัดเป็นกลุ่มที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาเพ่ือตอบสนองวิถีชีวิตของ
คนยุคใหม่ที่อยู่ภายใต้ระบบทุนนิยมและบริโภคนิยมที่มีเศรษฐกิจและฐานะความมั่นคงทางการเงิน
เป็นตัวก าหนดความส าเร็จ ผู้ปลุกเสกกุมารทองกลุ่มนี้จึงสร้างกุมารทองที่เน้นเรื่องเสน่ห์ เมตตา โชค
ลาภ เป็นส าคัญ ซึ่งกลุ่มตัวอย่างที่จัดอยู่ในกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่นี้ ได้แก่ พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุท
โธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) 
 

2. กลุ่มทางโลก  

 
 เพ่ือให้ได้ความคิดเห็นของกลุ่มคนที่อยู่ในโลกฆราวาส (Secular World)  ซึ่งใช้วิธีการเลือก
กลุ่มตัวอย่างแบบเจาะจง ทั้งนี้ ในกลุ่มทางโลก ผู้วิจัยแบ่งออกเป็น 2 ส่วน คือ 
 
 2.1 ฆราวาสที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทอง 
 
 ฆราวาสที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองที่เลือกมาเป็นกลุ่มตัวอย่าง เป็นบุคคลที่ได้รับการยอมรับ
และนับถือในวงการวัตถุมงคล โดยกลุ่มตัวอย่างนี้อยู่ในฐานะของผู้ส่งสาร (Sender) และเป็นตัวแทน
ของสถาบันการผลิตที่อยู่ในโลกโลกียะ (Secular World) ทั้งนี้ เพ่ือให้ทราบถึงพิธีกรรมในการสร้าง
กุมารทอง การสร้างความหมายให้กับกุมารทอง กระบวนการผลิตซ้ าทางวัฒนธรรม ทั้งในเรื่องการ
ผลิตซ้ าวัตถุ (Material Reproduction) และการผลิตซ้ าด้านความหมาย (Meaning Reproduction) 
ของกุมารทอง ที่สถาบันที่เป็นผู้ผลิตนั้นอยู่ในโลกทัศน์แบบโลกียะ ผู้วิจัยจึงใช้วิธีการเลือกแบบเจาะจง 
(Purposive Sampling) มีจ านวนทั้งสิ้น 3 คน คือ 
 
 1. ปูุบัว อมแย้ม 
 2. อาจารย์คม ไตรเวทย์ 
 3. อาจารย์เทพ พงศาวดาร  
 
 ซึ่งกลุ่มตัวอย่างที่เป็นอาจารย์สายฆราวาสทั้ง 3 ท่านนี้ เป็นผู้ที่มีความรู้ความเชี่ยวชาญใน
เรื่องไสยเวทวิทยา คาถาอาคม มีลูกศิษย์ลูกหาเป็นจ านวนมาก และมีชื่อเสียงในการสร้างกุมารทองรุ่น
ต่างๆ มาแล้วมากมาย ดังมีรายละเอียด ดังนี้ 
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 ปูุบัว อมแย้ม อายุ 82 ปี อาชีพเกษตรกรสวนกล้วยไม้ เป็นอาจารย์สายฆราวาสที่ไม่เปิดเผย
ตัว แต่มีชื่อเสียงเป็นที่นับถือและรู้จักกันในหมู่ผู้ที่นิยมเครื่องรางของขลัง โดยปูุบัว อมแย้มเริ่มได้
ศึกษาร่ าเรียนศาสตร์ด้านไสยเวทวิทยามาจากอาจารย์ทั้งที่เป็นพระและฆราวาสมาตั้งแต่อายุ 15 -16 
ปี และศึกษาอย่างจริงจังเมื่อครั้งบวชเป็นพระภิกษุเมื่ออายุได้ 20 ปี เป็นหมอยาที่มีความเชี่ยวชาญใน
การรักษาโรคต่างๆ ด้วยตัวยาต ารับพื้นบ้าน และมีความรู้ความช านาญในการสร้างวัตถุมงคลประเภท
ต่างๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเป็นผู้ที่พลีมวลสารและร่วมปลุกเสกกุมารทองของวัดสุทธาวาส วิป๎สสนา 
จังหวัดพระนครศรีอยุธยา (มีพระสมุห์สมรักษ์ อนาลโย (หลวงพ่อรักษ์ อนาลโย) เป็นเจ้าอาวาส) 
จ านวน 2 รุ่น คือ กุมารทองเทพสิทธิชัย และกุมารทองเทพรุ่งโรจน์ 
 
 อาจารย์คม ไตรเวทย์ ส านักอาศรมบารมีพ่อแก่ จ.สุพรรณบุรี ได้รับการยอมรับว่าเป็น
ฆราวาสผู้เรืองวิทยาคม อันดับ 1 ของเมืองสุพรรณบุรีและภาคกลาง อาจารย์สายฆราวาสที่มีชื่อเสียง
เป็นที่รู้จักในวงการเครื่องรางของขลังอย่างแพร่หลาย ปลุกเสกเครื่องรางของขลังจนเกิดประสบการณ์
มากมาย รวมถึงได้ศึกษาเวทมนต์คาถาต่างๆ ควบคู่ไปกับการเข้าฌานฝึกพลังจิตกระทั่งมีวิทยาคมแก่
กล้า ปลุกเสกวัตถุมงคลเข้มขลัง จนกลายเป็นที่ยอมรับของบรรดาลูกศิษย์ชาวไทยและต่างประเทศ มี
ประสบการณ์สร้างกุมารทองมาแล้วหลายรุ่น และที่ส าคัญคือเป็นต้นต ารับการสร้าง “กุมารทิพย์” 
หรือกุมารทองทิพย์  
 

อาจารย์เทพ พงศาวดาร อินทรวรมันนุชิตที่ 1 ส านักเทพ พงศาวดาร ได้รับฉายาว่าเป็น 
“เจ้าชายแห่งวงการกุมารทอง” เพราะเป็นอาจารย์สายฆราวาสที่มีชื่อเสียงในด้านการปลุกเสกกุมาร
ทอง มีลูกศิษย์ลูกหาทั้งชาวไทยและต่างประเทศ โดยได้ปลุกเสกกุมารทองที่สร้างจากมวลสารอาถรรพ์
มาแล้วหลายรุ่น และเป็นต้นต ารับของ “กุมารทองสายแบ๊ว” หรือกุมารทองโชคอนันต์ ซึ่งเป็นกุมาร
ทองที่แตกต่างไปจากกุมารทองโดยทั่วไป เพราะเป็นการน าเอาตุ๊กตาที่ผลิตจากยางและพลาสติกท า
เป็นรูปเด็กชายและเด็กหญิงในช่วงวัยต่างๆ อยู่ในท่าทางอิริยาบถที่แตกต่างกัน พร้อมทั้งแต่งตัวด้วย
เสื้อผ้าที่มีสีสันสดใสน่ารัก น ามาบรรจุด้วยมวลสารอาถรรพ์ เช่น ดินปุาช้า ผงลูกกรอก ผงพรายกุมาร 
ผงว่านต่างๆ ฯลฯ และมวลสารอีกมากมายตามต าราการสร้างกุมารทอง เรียกธาตุประจุธาตุทั้ง 4 
และ อาการ 32 ประการ ซึ่งก าลังเป็นที่นิยมของผู้เลี้ยงกุมารทองอยู่ในป๎จจุบัน 
 
 เพ่ือให้เห็นการปรับเปลี่ยนความหมายด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองจากกลุ่มผู้ส่งสาร 
(Sender) ที่อยู่ในโลกโลกียะ (Secular World) ผู้วิจัยจึงได้ท าการแยกกลุ่มตัวอย่างที่เป็นอาจารย์สาย
ฆราวาสออกเป็น 2 กลุ่มด้วยเช่นกัน คือ 
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 1) กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า ได้แก่ ปูุบัว อมแย้ม 
 2) กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ได้แก่ อาจารย์คม ไตรเวทย์ และอาจารย์เทพ พงศาวดาร  
 
 เนื่องจากผู้วิจัยไม่สามารถติดต่อขอสัมภาษณ์ อาจารย์คม ไตรเวทย์ และอาจารย์เทพ 
พงศาวดาร ได้โดยตรง ข้อมูลที่ได้จากทั้ง 2 ท่านนี้ ผู้วิจัยจึงใช้ข้อมูลในลักษณะของ Document 
Research ที่ได้จากเทปการให้สัมภาษณ์ ข้อเขียน และหนังสือ ที่อาจารย์ทั้ง 2 ได้เผยแพร่ผ่านทางสื่อ
แขนงต่างๆ มาใช้เป็นข้อมูลในการวิจัย 
 
 2.2 กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง  
 ส าหรับกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองนั้น เป็นผู้ที่ศรัทธาและบูชากุมารทอง และมีการเลี้ยงกุมารทอง
ตั้งแต่ 1 องค์ข้ึนไป  แบ่งได้เป็น 2 กลุ่ม คือ 
 
  2.2.1 กลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า เป็นการเลี้ยงกุมารทองในลักษณะที่ได้รับมา
เป็นมรดกตกทอดในครอบครัว หรือได้รับกุมารทองนั้นจากครูบาอาจารย์ที่สร้างหรือปลุกเสกให้เฉพาะ
ตน ซึ่งกลุ่มตัวอย่างดังกล่าวน่าจะเป็นผู้ที่รับรู้ความหมายของกุมารทองในแบบความหมายเดิม ก่อนที่
จะถูกผลิตซ้ าโดยสื่อมวลชน เพ่ือให้ได้ข้อมูลในส่วนของความหมายเดิมของกุมารทองตามการรับรู้
แบบยุคก่อน ซึ่งผู้วิจัยได้ใช้วิธีการสุ่มเลือกแบบลูกโซ่ (Snowball Technique) มีจ านวนทั้งสิ้น 18 
คน ได้แก ่
  1) นางธิญาภา แก้วหมาย เพศหญิง อายุ 63 ปี สภานภาพสมรส อาชีพข้าราชการ
บ านาญ 
  2) นางเหมือนฝ๎น ไม่สูญผล เพศหญิง อายุ 36 ปี สภานภาพสมรส อาชีพประกอบ
ธุรกิจส่วนตัว 
  3) น.ส.ผ่องพิชญา ธัญนิษฐ์ฤทธิคุณ เพศหญิง อายุ 31 ปี สภานภาพโสด อาชีพ
ตัวแทนจัดหาดารา 
  4) น.ส.ประภาพร วันชัย เพศหญิง อายุ 45 ปี สถานภาพโสด อาชีพแม่บ้าน 
  5) นายอภิชัย ฤทธิกุลประเสริฐ เพศชาย อายุ 30 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าหน้าที่
ฝุายโสตทัศนูปกรณ์  
  6) นางภัทรานิษฐ์ ใยชื่น เพศหญิง อายุ 41 ปี สถานภาพสมรส อาชีพตัวแทน
ประกันชีวิต และเจ้าของธุรกิจเครื่องกรองน้ า 
  7) นางกฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร อายุ 37 ปี สถานภาพสมรส อาชีพอาจารย์
มหาวิยาลัย 
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  8) นายทัดทอง (สงวนนามสกุล) เพศชาย อายุ 70 ปี สถานภาพโสด อาชีพ
ข้าราชการบ านาญ 
  9) พ่ีหมู (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 56 ปี สถานภาพสมรส อาชีพข้าราชการสังกัด
ส านักงานเลขาธิการรัฐสภา 
  10) พ่ีปฺุ (นามสมมุติ) เพศหญิง อายุ 42 ปี สถานภาพโสด อาชีพข้าราชการสังกัด
ส านักงานเลขาธิการรัฐสภา 
  11) นายชนะศึก (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 78 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของ
ธุรกิจส่วนตัว 
  12) นายทวีทรัพย์ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 70 ปี สถานภาพโสด อาชีพ
ข้าราชการบ านาญ 
  13) นายศักดิ์ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 71 ปี สถานภาพโสด อาชีพข้าราชการ
บ านาญ 
  14) นายรุจน์ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 75 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจ
ส่วนตัว 
  15) นายวุธ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 75 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจ
ส่วนตัว 
  16) คุณเฮง (นามสมมุติ) เพศหญิง อายุ 31 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจ
ส่วนตัว 
  17) นายสมศักดิ์ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 60 ปี สภานภาพสมรส อาชีพเจ้าของ
ธุรกิจโรงแรมและอสังหาริมทรัพย์ 
  18) นายสมยศ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 65 ปี สถานภาพสมรส อาชีพเจ้าหน้าที่
ธนาคาร (เกษียณ) 
 
  2.2.2 กลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเพราะรับรู้ข้อมูลจากสื่อมวลชน หรือจากค าโฆษณา ซึ่ง
กลุ่มตัวอย่างประเภทนี้จะเป็นผู้ที่รับรู้ความหมายของกุมารทองในแบบความหมายใหม่ ผ่านการผลิต
ซ้ าและการประกอบสร้างความหมายโดยสื่อมวลชน เพ่ือให้ทราบความหมายใหม่ของกุมารทองตาม
การรับรู้แบบยุคป๎จจุบัน ซึ่งผู้วิจัยได้ใช้วิธีการสุ่มเลือกแบบลูกโซ่ (Snowball Technique) มีจ านวน
ทั้งสิ้น 12 คน ได้แก่ 
  1) พระมรุตม์ชัย  ฐิตสาโร พรรษา 5 ปี อายุ 58 ปี วัดระฆังโฆษิตาราม 
  2) น.ส.ปุญญาดา ภัทรสุสิริกุล เพศหญิง อายุ 33 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของ
ธุรกิจผลิตภัณฑ์เวชส าอาง  
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  3) น.ส.กุลนิษฐ์ พรมโส เพศหญิง อายุ 43 ปี สถานภาพโสด อาชีพพนักงานนวด
แผนไทย 
  4) น.ส.ณัชชา พรหมอินทร์ เพศหญิง อายุ 35 ปี สถานภาพโสด อาชีพพนักงาน
บริษัทเอกชน 
  5) น.ส.ลดากานต์ แสนกลิ่น เพศหญิง อายุ 29 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของร้าน
ขายวัตถุมงคล 
  6) นางรัชฎาภรณ์ ค าเจริญ เพศหญิง อายุ 54 ปี สถานภาพสมรส อาชีพเจ้าของ
ธุรกิจร้านอาหาร 
  7) นายกบ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 28 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจร้าน
ดอกไม้  
  8) น.ส.เอ (นามสมุติ) เพศหญิง อายุ 30 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจ
ส่วนตัว 
  9) นายองอาจ (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 44 ปี สถานภาพสมรส อาชีพข้าราชการ
ทหาร 
  10) นายจ านง (นามสมมุติ) เพศชาย อายุ 35 ปี สถานภาพโสด อาชีพอาจารย์พิเศษ 
  11) น.ส.ต้อม (นามสมมุติ) เพศหญิง อายุ 35 ปี สถานภาพโสด อาชีพตัวแทน
นักแสดง 
  12) น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ เพศหญิง อายุ 40 ปี สถานภาพโสด อาชีพเจ้าของธุรกิจ
ส่วนตัว 
 

ข. แหล่งข้อมลูประเภทเอกสาร 

 
 แหล่งข้อมูลประเภทเอกสาร ได้แก่ ข้อเขียน บันทึก หนังสือ หนังสือประกอบค าสัมภาษณ์ 
วรรณกรรม ที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติความเป็นมา การสืบทอด การปลุกเสก อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
และประสบการณ์เกี่ยวกับกุมารทอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งที่มีการลงเนื้อหาเกี่ยวกับพระเกจิและอาจารย์
สายฆราวาสที่ผู้วิจัยเลือกไว้เป็นกลุ่มตัวอย่าง ข้อมูลที่ได้จากเอกสารดังกล่าว จะช่วยให้เห็นถึงการ
เปลี่ยนแปลงความหมายของกุมารทองตั้งแต่ยุคอดีตที่เริ่มมีการสร้างกุมารทอง จนมาถึงยุคป๎จจุบัน 
 

ค. แหล่งข้อมูลประเภทส่ือมวลชน 
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 แหล่งข้อมูลจากสื่อมวลชนที่น าเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับกุมารทอง ได้แก่ รายการโทรทัศน์ที่
น าเสนอเรื่องราวของกุมารทองทั้งในรูปแบบรายการสัมภาษณ์ ละคร และภาพยนตร์ ซึ่งข้อมูลที่ได้
จากสื่อมวลชนเหล่านี้ จะช่วยให้เห็นถึงการประกอบสร้างความหมายของกุมารทองโดยสถาบัน
สื่อมวลชนที่มีมุมมองและโลกทัศน์แบบโลกียะ ตลอดจนการใช้สัญญะต่างๆ ในการสร้างความหมาย
ให้กับกุมารทอง 
 

วธีิการเกบ็รวบรวมข้อมูล 

 

 เนื่องจากวงการกุมารทองนั้น มีผู้ที่สนใจและสะสมกุมารทองเป็นจ านวนมาก แต่มีผู้ที่มี
ความรู้ หรือเชี่ยวชาญจริงๆ นั้นน้อย ดังนั้นผู้วิจัยจะเลือกเฉพาะบุคคลที่มีความเชี่ยวชาญ และมี
ความรู้ลึกซึ้งในเรื่องการสร้างและอิทธิคุณของกุมารทองอย่างแท้จริงทั้งในกลุ่มตัวอย่างที่ อยู่กลุ่มทาง
โลก (Secular World) และทางธรรม (Sacred World) 
 
 ในการเก็บรวบรวมข้อมูลครั้งนี้ผู้วิจัยได้ท าการรวบรวมข้อมูล 2 วิธีได้แก่ 
 1. การรวบรวมในระดับปฐมภูมิ 
 1.1 ข้อมูลจากการสังเกตแบบมีส่วนร่วม เพ่ือเก็บข้อมูลจากกลุ่มฆราวาสที่เลื่อมใสศรัทธา/
บูชากุมารทอง  
 1.2 ข้อมูลจากการสัมภาษณ์บุคคล โดยใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก (Depth Interview) กับกลุ่ม
ตัวอย่างที่ศึกษา ทั้งกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส รวมไปถึงกลุ่มผู้เลี้ยงกุมาร
ทอง  โดยการบันทึกเทป และจดบันทึก ซึ่งจะถามถึงพิธีกรรมในการสร้างกุมารทอง ความคิดเห็นใน
ประเด็นที่เก่ียวข้องกับกุมารทอง และความหมายของกุมารทองตามการรับรู้ของกลุ่มตัวอย่าง เป็นต้น 
แต่เนื่องจากกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองและผู้เลี้ยงกุมารทองบางคนไม่สะดวกที่จะเปิดเผย
ตัวจริง เพราะเหตุผลด้านความปลอดภัย และเกรงว่าอาจกระทบต่อชื่อเสียง ผู้วิจัยจึงท าการปกปิดชื่อ
จริงของกลุ่มตัวอย่างและใช้ชื่อสมมุติแทนในกรณีดังกล่าว  
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ประเด็นค าถามท่ีใช้ในการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่าง แบ่งเป็น 
 
 1. ประเด็นค าถามที่ใช้ในการสัมภาษณ์ผู้ปลุกเสกกุมารทอง โดยใช้แนวคิดเรื่องการผลิตซ้ า
ทางวัฒนธรรม (Cultural Reproduction) และการสื่อสารเชิงสัญญะ (Semiology) มาเป็นกรอบใน
การก าหนดค าถามและตีความค าตอบ ดังนี้ 
 - ภูมิหลังด้านศาสนา 
 - สาเหตุหรือเจตนาในการสร้างหรือปลุกเสกกุมารทองทั้งในอดีตและป๎จจุบันคืออะไร 
 - รูปแบบ (กรรมวิธี ขั้นตอน วิธีการ วัสดุ มวลสาร) ในการสร้างกุมารทองในป๎จจุบัน เหมือน
หรือแตกต่างจากในอดีตหรือไม่ อย่างไร (มีอะไรบ้างที่ยังคงเหมือนในอดีตและอะไรบ้างที่ถูกตัดทอน 
อะไรบ้างที่ปรับแปลงไป) และหากมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบและกรรมวิธีในการสร้างกุมารทอง อะไร
เป็นสาเหตุของความเปลี่ยนแปลงนั้น 
 - อิทธิคุณของกุมารทองที่ต้องการให้บังเกิดแก่ผู้ที่บูชาคืออะไร 
 
 2. ประเด็นค าถามที่ใช้ในการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง โดยใช้แนวคิดเรื่องการผลิตซ้ า
ทางวัฒนธรรม (Cultural Reproduction) และการสื่อสารเชิงสัญญะ (Semiology) มาเป็นกรอบใน
การก าหนดค าถามและตีความค าตอบ ดังนี้ 
 - การรับรู้ความหมายของกุมารทองตามทัศนะของผู้เลี้ยง 
 - ความเชื่อเรื่องอิทธิคุณของกุมารทอง 
- ความคิดเห็นด้านอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ และความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง  
 - อิทธิพลของสื่อมวลชนต่อการรับรู้ความหมายของกุมารทอง 
 
 โดยค าถามก็ขึ้นอยู่กับสถานการณ์ ในการสนทนาซึ่งไม่มีรูปแบบหรือโครงสร้างตายตัว แต่ว่า
สนทนาให้ได้ข้อมูลและประเด็นที่เกี่ยวข้องกับงานวิจัยให้ได้มากท่ีสุด  
 
 ทั้งนี้ผู้วิจัยได้เก็บข้อมูลด้านตัวแปรเกี่ยวกับเพศ วัย อาชีพ ภูมิล าเนา และศาสนา ซึ่งอาจจะ
เป็นตัวแปรที่ซ้อนอยู่และมีผลต่อการรับรู้ความหมายของกุมารทอง เช่น กลุ่มตัวอย่างที่มีป๎จจัย
ดังกล่าวแตกต่างกันก็จะอาจให้ความหมายของกุมารทองแตกต่างกัน เป็นต้น 
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 2. การเก็บรวบรวมข้อมูลในระดับทุติยภูมิ แบ่งเป็น 
 
 2.1 การเก็บรวบรวมข้อมูลที่เป็นเอกสาร ได้แก่ข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทองในสังคมไทย รวบรวม
จากเอกสาร หนังสือ บันทึก ค าสัมภาษณ์ และวรรณกรรมที่มีอยู่ในห้องสมุดของมหาวิทยาลัยต่างๆ 
หอสมุดแห่งชาติ และแหล่งข้อมูลอ่ืนๆ โดยข้อมูลที่รวบรวมได้ จะจัดแบ่งประเภทตามลักษณะเนื้อหา
ของเรื่อง เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บข้อมูล ได้แก่ การท าบันทึก การถ่ายเอกสาร และจดรายชื่อหนังสือ
อ้างอิง เพ่ือดูการประกอบสร้างความหมายของกุมารทองตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน โดยรวบรวมข้อมูล
พวกประวัติความเป็นมา การปลุกเสก การสืบทอด อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ และประสบการณ์เ กี่ยวกับ
กุมารทอง ตลอดจนความหมายของกุมารทอง 
 
 ข้อมูลที่ได้จากแหล่งข้อมูลประเภทเอกสารนี้ เพ่ือให้เห็นถึงการใส่ความหมายของกุมารทอง
ในแบบเก่าและแบบใหม่ เพ่ือน ามาเปรียบเทียบให้เห็นความแตกต่างระหว่างความหมายเก่าและ
ความหมายใหม่ของกุมารทองในโลกป๎จจุบัน 
 
 2.2 การเก็บข้อมูลจากสื่อมวลชน ทั้งในลักษณะที่เป็นสิ่งพิมพ์ ละคร ภาพยนตร์ รายการ
โทรทัศน์ เพ่ือดูการประกอบสร้างความหมายของกุมารทอง ตลอดจนสัญญะ (Sign) ต่างๆ ที่ใช้ในการ
สื่อความหมายเกี่ยวกับกุมารทอง โดยเลือกสรรสื่อมวลชนประเภทต่างๆ ที่ได้รับความนิยมจากผู้ชม
สูงสุดให้ได้ครบทุกประเภท โดยจะศึกษาวิธีการผลิต การสร้างสรรค์เนื้อหาและตัวบทอย่างละเอียด 
ทั้งในด้านการตีความ การใส่มุมมอง แง่คิด และความหมายของกุมารทอง 
 
 ข้อมูลที่ได้จากสื่อมวลชนนี้ เพ่ือให้เห็นถึงการผลิตซ้ าความหมายของกุมารทองจากโลกทัศน์
ของ สถาบันที่อยู่ในโลกโลกียะ (Secular World) ว่าได้มีการผลิตความหมายใหม่อะไรลงไปในเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ผ่านกุมารทองบ้าง 
 

การน าเสนอข้อมูล 

  
 แบ่งออกเป็น 2 ส่วนได้แก่ 
 1. น าเสนอความหมายเดิมและความหมายใหม่รวมไปถึงการรับรู้ความหมายของกุมารทอง 
ซึ่งได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส ทั้งในกลุ่มที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทอง
และกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง และจากการวิเคราะห์เนื้อหาในแหล่งข้อมูลประเภทเอกสาร 
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 2. น าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ซึ่งได้
จากการวิเคราะห์ตัวบท โครงเรื่อง การน าเสนอ ของสื่อมวลชนประเภทต่างๆ รวมถึงบริบทแวดล้อม 
 
ตัวอย่างข้อมูลที่ใช้ในการวิเคราะห์ความหมายเดิมและความหมายใหม่ของกุมารทอง 

ข้อมูลประเภทวรรณกรรม 

 ข้อมูลประเภทวรรณกรรม เป็นข้อมูลที่จะช่วยสะท้อนให้ผู้วิจัยได้เห็นถึงความหมายของกุมาร
ทองแบบเก่าท่ีได้มีการรวบรวมและบันทึกไว้ในอดีต ได้แก่ 
 1.วรรณคดีพ้ืนบ้านเรื่อง ขุนช้างขุนแผน ฉบับวัดเกาะ 
 2. เสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณฯ 
 

ข้อมูลประเภทนติยสารพระเคร่ือง 

 นิตยสารประเภทพระเครื่อง จัดเป็นสื่อมวลชนประเภทสิ่งพิมพ์ที่มีอิทธิพลต่อการรับรู้ ข้อมูล
ข่าวสารเกี่ยวกับแวดวงพระเครื่องและเครื่องรางของขลังในสังคมไทยเป็นอย่างยิ่ง ดังนั้นผู้วิจัยจึงเลือก
ศึกษาข้อมูลความรู้เกี่ยวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่อง เพ่ือดูการน าเสนอสัญญะและ
การประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง  
 เนื่องจากนิตยสารพระเครื่องที่มีจ าหน่ายอยู่ในประเทศไทยมีมากกว่า 30 หัว และแบ่งเนื้อหา
ออกได้เป็นหลายประเภท ผู้วิจัยจึงท าการเลือกนิตยสารพระเครื่องประเภทที่มีเนื้อหาเน้นการโฆษณา
สรรพคุณของผู้ปลุกเสก สรรพคุณของเครื่องรางของขลัง ปาฏิหาริย์ และไสยศาสตร์ เพ่ือให้เห็นถึง
การน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายของกุมารทอง ทั้งนี้ผู้วิจัยได้เลือกศึกษานิตยสาร
พระเครื่องที่ตีพิมพ์และออกจ าหน่ายในช่วง มกราคม 2557- ธันวาคม 2557 เนื่องจากเป็นช่วงเวลาที่
นิตยสารพระเครื่องมีการน าเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับกุมารทองอย่างต่อเนื่อง ทั้งในลักษณะที่เป็นข่าว
การจัดสร้างกุมารทอง บทสัมภาษณ์ผู้ปลุกเสกกุมารทอง บทสัมภาษณ์เกี่ยวกับประสบการณ์ของผู้
เลี้ยงกุมารทอง การโฆษณาสรรพคุณของกุมารทองของส านักต่างๆ ฯลฯ ซึ่งความต่อเนื่องของข้อมูล
ดังกล่าวจะท าให้เห็นถึงกระบวนการน าเสนอสัญญะของนิตยสารพระเครื่องเพ่ือการประกอบสร้าง
ความหมายของกุมารทองได้อย่างชัดเจนเป็นรูปธรรม  
  
 นอกจากนี้ผู้วิจัยยังเลือกศึกษานิตยสารพระเครื่องที่มีการตีพิมพ์และวางจ าหน่ายอย่าง
ต่อเนื่องสม่ าเสมอไม่ขาดตอน จึงได้ท าการเลือกนิตยสารพระเครื่องที่อยู่ในข่ายดังกล่าวจ านวน 3 ฉบับ 
ประกอบด้วย นิตยสารแม่นาค นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ และนิตยสารพุทธคุณ รวมทั้งสิ้น 72 ฉบับ โดยจะ
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ศึกษาเฉพาะเนื้อหาที่เก่ียวข้องกับกุมารทองในด้านมวลสาร พิธีกรรมการปลุกเสก อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
และประสบการณ์ที่เกิดจากกุมารทอง 
  

ข้อมูลประเภทรายการโทรทศัน์ 

 1. รายการมูไนท์โชว์ ช่วงสัมภาษณ์อาจารย์เทพ พงศาวดาร  ออกอากาศวันที่ 3 มีนาคม 
2558 ทางสถานีโทรทัศน์โมเดิร์นไนน์ทีวี 
 

ข้อมูลประเภทภาพยนตร์ 

 1. ภาพยนตร์เรื่อง “ขุนแผน” ของค่าย Five Stars Production ก ากับภาพยนตร์โดย ธนิตย์ 
จิตนุกูล ออกฉาย มีนาคม 2545 
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาภาพยนตร์เรื่องดังกล่าว ก็เนื่องจาก ภาพยนตร์เรื่อง “ขุนแผน” เป็น
ภาพยนตร์ที่มีการถ่ายทอดเนื้อหาตอนที่ขุนแผนสร้างกุมารทองด้วยการผ่าท้องนางบัวคลี่ และน าศพ
เด็กนั้นมาย่างไฟและบริกรรมด้วยคาถาจนเกิดเป็นกุมารทอง ซึ่งเป็นลักษณะการสร้างกุมารทองในยุค
แรกท่ีอยู่ในความเข้าใจของคนไทย ทั้งนี้ก็เพ่ือให้เห็นการน าเสนอความหมายและสัญญะในเรื่องกุมาร
ทองตามแบบฉบับดั้งเดิมของสื่อมวลชน 
 
 2. ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” ของค่าย Angel & Bear Production ก ากับภาพยนตร์
โดย ภาคภูมิ วงศ์จินดา ออกฉาย พฤศจิกายน 2556 
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาภาพยนตร์เรื่องดังกล่าว ก็เนื่องจาก ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” 
เป็นภาพยนตร์เรื่องล่าสุดที่น าเสนอภาพของกุมารทองให้ปรากฎในเนื้อเรื่องอย่างชัดเจน และ
ภาพยนตร์ดังกล่าวยังได้มีการใส่ความหมายและสัญญะเกี่ยวกับกุมารทองที่แตกต่างไปจากภาพยนตร์
เรื่องอ่ืนๆ  
 

ข้อมูลประเภทละครโทรทศัน์ 

 1. ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ของค่ายกันตนา ออกอากาศทางสถานีโทรทัศน์สีกองทัพบก
ช่อง 7 ในช่วงเดือนสิงหาคม-ตุลาคม 2554  
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาละครโทรทัศน์ทั้ง 2 เรื่องดังกล่าว ก็เนื่องมาจากละครโทรทัศน์
ดังกล่าวได้ ก็เนื่องมาจากว่า ละครโทรทัศน์เรื่อง “เสือสั่งฟูา” ได้น าเสนอภาพของกุมารทองในสังคม
ยุคเก่า ที่ผู้คนในสังคมยังต้องผจญกับความเสี่ยงที่เกิดจากภัยธรรมชาติและโจรผู้ร้าย ดังนั้นผู้ที่เลี้ยง
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กุมารทองในยุคนั้นจึงยังคงมีการใช้งานกุมารทองในรูปแบบเก่า คือ การใช้งานกุมารทองเพ่ือการ
ปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย เป็นหลัก 
  
 2. ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ของค่ายชลลัมพี ออกอากาศทาง
สถานีโทรทัศน์ไทยทีวีสีช่อง 3 ในช่วงเดือนกันยายน-ตุลาคม 2555 และ กันยายน-พฤศจิกายน 2556  
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาละครโทรทัศน์เรื่องดังกล่าว ก็เนื่องมาจากละครโทรทัศน์ดังกล่าวได้
น าเสนอภาพของกุมารี (กุมาริกา) ที่มีบุคลิกภาพ (คาแรคเตอร์) ของตัวละครชัดเจน มีการแสดงให้
เห็นถึงบทบาทหน้าที่ต่างๆ ของกุมารทองมากกว่าละครโทรทัศน์เรื่องอ่ืนๆ และเป็นเนื้อเรื่องที่มีความ
ใกล้เคียงกับสภาพสังคมไทยในยุคป๎จจุบันมากที่สุด ซึ่งจะเป็นประโยชน์ในการมองหาสัญญะที่
สื่อมวลชนใส่ลงไปในตัวกุมารทอง และเป็นภาพสะท้อนให้เห็นว่าสื่อมวลชนในป๎จจุบันมองและให้
ความหมายกับกุมารทองอย่างไรบ้าง 



 

 

บทที่ 4 

 
ก าเนิดกุมารทอง 

 

 
 

ภาพที่ 4 กุมารทอง 
ที่มา : www.radio.onschannel.com (เข้าถึงเม่ือ, 14 มิ.ย. 2558)  
 
 กุมารทอง หรือ ตุ๊กตาทอง จัดเป็นเครื่องรางของขลังประเภทหนึ่ง ซึ่งเกิดจากลัทธิไสย 
ศาสตร์ ความเป็นมาของเครื่องรางของขลังในประเทศไทยนั้นพบว่า มีการขุดพบโครงกระดูก มนุษย์ 
โบราณหลายแห่งทั้งท่ีจังหวัดกาญจนบุรี ที่บ้านเก่า หรือที่บ้านเชียง จังหวัดอุดรธานี ซึ่งพบว่าในโครง
กระดูกเหล่านั้นที่รอบคอมีลูกป๎ด มีเปลือกหอยแครงเจาะรูร้อยเป็นก าไล แต่ที่บ้านเชียงนั้นยังพบว่ามี
ก าไล มีลูกกระพรวนท าด้วยโลหะส าริดจ านวนมาก ใช้คล้องคอ คล้องมือ ข้อเท้า และหัวเข่า ซึ่ง
แท้จริงแล้วของเหล่านั้นล้วนเป็น “เครื่องรางของขลัง” ที่มนุษย์ยึดว่าเป็นเครื่องช่วยให้พ้นภัยอันตราย
ต่างๆ ตลอดจนเชื่อว่าท าให้ฟื้นคืนชีพ ได้เมื่อตายไปแล้ว  
 
 พัฒนาการของเครื่องรางของขลัง ได้รับการพัฒนาขึ้นตามความเจริญของบ้านเมือง มีทั้งการ
สร้างและปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์ของเครื่องรางให้มีลักษณะต่างๆ กันไป ซึ่งโดยทั่วไปจะ แยกออกเป็น 
2 ปะเภท คือ “เครื่องราง” และ “ของขลัง” 
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 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 กล่าวถึงความหมายของเครื่องราง ว่า “ของ
ที่นับถือว่าปูองกันอันตราย ยิงไม่ออก ฟ๎นไม่เข้า” ส่วน ของขลัง เป็นค าแสดงความศักดิ์สิทธิ์ ของของ
ที่ได้รับการปลุกเสกแล้ว  
 
 ความหมายของเครื่องรางของขลังตามสารานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่มที่ 6 หน้า 
3693-3695 กล่าวถึงความหมายไว้เป็น 2 ประเภท คือ เครื่องราง และเครื่องปลุกเสก ดังนี้ 
“เครื่องราง คือ ของที่นับถือกันว่าปูองกันอันตราย ยิงไม่ออก ฟ๎นไม่เข้า เป็นของที่เกิดขึ้นเอง โดย
ธรรมชาติ หามีผู้ประดิษฐ์หรือคิดปรุงแต่งขึ้นไม่ มีหลายอย่างต่างประเภท ฯลฯ นอกจากนี้ ยังมีพระ
เครื่องและเครื่องปลุกเสก ซึ่งเรียกรวมกันว่าของศักดิ์สิทธิ์ บางทีมีผู้เรียกว่า เครื่องรางก็มี ส่วนเครื่อง
ปลุกเสก มีหลายอย่างต่างชนิดกัน ซึ่งล้วนต้องปลุกเสก เมื่อปลุกเสกแล้วย่อมเกิด สิทธิคือความขลัง 
เครื่องปลุกเสกและของธรรมชาติที่หาได้ยากจึงจัด เป็นเครื่องรางทั้งสิ้น ถ้าแบ่งความหมายกัน 
เครื่องรางคือของที่เกิดขึ้นตามธรรมชาติ แต่ของขลังหรือของศักดิ์สิทธิ์ คือของที่ได้รับการปลุกเสกแล้ว 
บางทีก็เรียกรวมๆ กันไปว่า เครื่องรางของขลัง (สุวิทย์ ขันธวิทย์ และ อิงอร สุพันธุ์วณิช, 2554) 
 
 ส าหรับการเกิดขึ้นของ “เครื่องรางของขลัง” นั้น บ้างก็ว่าเกิดขึ้นจากคติการนับถือผีและ 
บรรพบุรุษที่เชื่อว่าของหายาก ของผิดธรรมชาติ ของที่ตกทอดมาจากบรรพบุรุษ เช่น ไม้ที่กลายเป็น
หิน สะเก็ดดาสตก ชิ้นส่วนอุกาบาต ลูกกรอก (ทารกที่ตายในท้องแม่) ของที่ระลึกจากบรรพบุรุษที่
เสียชีวิตแล้ว มีคุณสมบัติพิเศษให้คุณให้โทษแก่ผู้ครอบครองได้ บ้างก็ว่าเกิดจากลัทธิศาสนา ดังเช่นคติ
ศาสนาฮินดูพราหมณ์ ที่มีความเชื่อถืออิทธิฤทธิ์และความ ศักดิ์สิทธิ์ของเทพเจ้า รูปเคารพต่างๆ 
ตลอดจนสัญลักษณ์ อันเป็นมงคล หรือในทางพุทธศาสนา มีการกล่าวถึงพระพุทธคุณและการเคารพ
บูชาพระพุทธเจ้า อาจเป็นเครื่องปูองกันภัย อันตรายต่างๆ บรรเทาความหวาดกลัวและการปองร้าย
ของภูตผีปีศาจ จนเกิดความเชื่อว่าพระพุทธรูป  
 
 พระพิมพ์ที่สร้างเพ่ือการเผยแผ่พระพุทธศาสนากลายเป็นพระพุทธรูปและพระเครื่องที่มี 
ความศักดิ์สิทธิ์ รวมถึงการสร้างระบบเลขยันต์ มนตรา คาถาอาคม ในพุทธศาสนาเป็นลัทธิ ตันตระ
ต่อมา รวมทั้งเกิดขึ้นจากนิทานปรัมปรา ซึ่งหากจะกล่าวถึงเรื่องราวของเครื่อง รางของขลังแล้ว ก็ไม่
อาจมองข้ามวรรณคดีไทยเรื่อง “ขุนช้าง-ขุนแผน” ซึ่งเป็นวรรณคดีในยุคสมัย อยุธยาและคาบเกี่ยวถึง
ต้นกรุงรัตนโกสินทร์ ในวรรณคดีดังกล่าวได้ปรากฏถึงเรื่องราว อันเกี่ยวเนื่องด้วยเครื่องรางของขลัง 
โดยตลอดช่วงชีวิตของขุนแผน ตัวเอกของเรื่อง รวมไปถึงตัว ละครต่างๆ ก็พบว่ามีการใช้คาถาอาคม 
เครื่องรางของขลังในลักษณะและโอกาสต่างๆ แสดงให้เห็นว่าวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแต่อดีตจนถึง
ป๎จจุบันนั้นมีความผูกพันเกี่ยวเนื่องกับเครื่อง รางของขลังมาโดยตลอด  
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กมุารทองคอือะไร 

 กุมารทอง นั้นโดยความเข้าใจของคนทั่วไปก็คือเครื่องรางของขลังชนิดหนึ่ง แต่ในความเป็น
จริงแล้ว “กุมารทอง” คือ “จิตวิญญาณ” ที่ยังไม่ได้ไปเกิด โดยที่จิตวิญญาณของกุ มารทองนั้น
แรกเริ่มเดิมทีเชื่อว่า มาจากวิญญาณของเด็กที่ตายในท้องแม่หรือที่เรียกว่า “ตายทั้งกลม” ค าว่า 
“ตายทั้งกลม” นี้ สันนิษฐานว่าน่าจะมาจากค าว่า “ตายทั้งกม” ซึ่ง “กม” เป็นภาษาเขมร แปลว่า 
ทั้งหมด หมายถึง ตายหมดทั้งแม่ทั้งลูกนั่นเอง 
 
 ทั้งนี้ ผู้ที่มีวิชาอาคมจะไปน าพาวิญญาณเด็กนั้นมาเลี้ยงไว้เป็นลูก โดยในเอกสารโบราณ ที่พบ
ระบุถึงการท ากุมารทองสรุปได้ว่า ต้องหาศพที่ตายทั้งกลม จากนั้นน ามาประกอบ พิธีกรรมผ่าเอาศพ
ทารกในท้องมารดาออกมาย่างไฟให้แห้งสนิทในเวลาก่อนรุ่งอรุณ แล้วจึงลงรักปิดทองให้ทั่ ว ด้วย
กรรมวิธีเช่นนี้จึงท าให้เป็นที่มาของชื่อวัตถุของขลังที่มีอิทธิฤทธิ์นี้ว่า “กุมารทอง” 

 

 
 

ภาพที่ 5 กุมารทอง 
ที่มา :  www.horrorthai.com (เข้าถึงเมื่อวันที่ 14  มิ.ย.  2558) 
 
 ต่อมาเมื่อสภาพสังคมและวัฒนธรรมมีการพัฒนาเจริญก้าวหน้าขึ้น ท าให้ในป๎จจุบัน ไม่
สามารถสร้างกุมารทองจากศพทารกจริงๆ ได้ จึงได้มีการดัดแปลงกรรมวิธีการสร้างกุมารทอง ขึ้นมา
อีกหลายรูปแบบ ทั้งแบบที่เชิญเอาจิตวิญญาณจากที่อ่ืนให้มาสิงสถิตอยู่ในรูปป๎้นกุมารทอง และแบบที่
ปลุกเสกวิญญาณข้ึนมาเองด้วยคาถาอาคมจากผู้เชี่ยวชาญด้านไสยเวท 
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ต านานการสร้างกมุารทอง 

 จากหลักฐานทางวรรณคดีและประวัติศาสตร์ที่พบท าให้เราพอมองเห็นว่า ชนชาติไทยมี 
ความผูกพันลึกซ้ึงกับเครื่องรางของขลังมานานนับหลายร้อยปี และสืบสานวัฒนธรรม ความศรัทธาใน
วัตถุดังกล่าวมาโดยตลอด ซึ่งเครื่องรางของขลังประเภทหนึ่งที่ยังคงความนิยม อย่างไม่เสื่อมคลายจาก
อดีตมาถึงป๎จจุบันนั่นก็คือ “กุมารทอง” ที่ถึงแม้ข่าวคราวความเลื่อมใส ศรัทธาเกี่ยวกับกุมารทองจะ
จางไปกับกระแส เทคโนโลยีที่ทันสมัยบ้าง แต่จากหลักฐาน และประจักษ์พยานที่พบก็เป็นเครื่อง
ยืนยันถึง ความเชื่อในเรื่องกุมารทองที่มีอยู่ในสังคมไทย อย่างไม่เสื่อมคลาย  
 
 ต านานเรื่อง “กุมารทอง” นั้น ได้มีการกล่าวไว้ในสมุดข่อยโบราณว่า มีมาตั้งแต่สมัย กรุงศรี
อยุธยาเป็นราชธานี เป็นสมัยที่มีผู้ที่เชี่ยวชาญทางไสยศาสตร์เกิดขึ้นมากมาย เนื่องจากชายไทยใน
สมัยก่อนต้องมีวิชาอาคมเพ่ือช่วยปูองกันบ้านเมืองยามศึกสงคราม เช่น การใช้วิชาแต่งทัพเพ่ือสร้าง
ขวัญและก าลังใจในการออกศึก  
 
 กุมารทอง เป็นเครื่องรางของขลังประเภทหนึ่งที่คนไทยรู้จักกันมาช้านาน มีอิทธิฤทธิ์ และ
อิทธิคุณมากมายหลายด้าน นิยมใช้เพ่ือปกปูองคุ้มครองและให้โชคลาภแก่ผู้เป็นเจ้าของเช่น ท ามา
ค้าขายดีขึ้น เป็นเสน่ห์ มหานิยม เตือนภัย ช่วยเฝูาบ้านและปูองกันขโมย เป็นต้น ถือเป็นไสยศาสตร์
ในสายวิชาวิญญาณศาสตร์ ผู้สร้างจะต้องมีจิตใจกล้าแข็ง ต้องส าเร็จวิชา “นิพพานสูตร” คือ มีอ านาจ
จิตที่สามารถควบคุมภูตผีปีศาจได้ สิ่งเหล่านนี้เกิดจากการ ฝึกฝนร่ าเรียนหรือถ่ายทอดสืบต่อกันมา
จากครูบาอาจารย์อย่างถูกต้องตามหลักของวิชานั้นๆ ไม่สามารถเรียนหรือส าเร็จกันได้ทุกคน 
 
  เรื่องราวการสร้างกุมารทองที่ปรากฏเป็นหลักฐานพอที่จะสืบค้นได้นั้น มีมาตั้งแต่ กรุงศรี
อยุธยาเป็นราชธานี รัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 ระหว่าง พ.ศ.2034-2072 โดยแม่ทัพเอกที่มี
บรรดาศักดิ์เป็น พระสุรินทร์ฤาชัย หรือ ขุนแผน ศิษย์เอกของอาจารย์คง วัดแค ปรมาจารย์ด้านไสย
ศาสตร์ในสมัยอยุธยา ยังมีบันทึกปรากฏเป็นหลักฐานให้คนรุ่นหลัง ได้เรียนรู้ในรูปของวรรณคดีเรื่อง 
ขุนช้าง-ขุนแผน ที่แต่งขึ้นมาจากเค้าโครงเรื่องจริง ความว่า  
   
 “เอามีดคร่ าต าอกเข้าต้ าอัก   เลือดทะลักหลวมทะลุตลอดสัน 
 นางกระเดือกเสือกดิ้นวิ้นชีวัน   เลือดก็ดั้นดาษแดงดังแทงควาย 
 แล้วผ่าแผ่แล่แล่งตลอดอก    แหวกหวะฉะรกรกให้ขาดสาย 
 พินิจแน่แลเห็นว่าเป็นชาย    ก็สมหมายดีใจไม่รั้งรอ 
 อุ้มเอาทารกยกจากท้อง    กุมารทองมาเถิดไปกับพ่อ 
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 หยิบเอาย่ามใหญ่ใส่สวมคอ   เอาผ้าห่อลูกชายสะพายไป 
 เปิดประตูลู่ออกมานอกบ้าน   รีบเดินผ่านตัดเข้าวัดใต้ 
 ปิดประตูวิหารลั่นดานใน    ลิ่มกลอนซ้อนใส่ไว้ตรึงตรา 
 วางย่ามเปิดกลักแล้วชักชุด   ตีเหล็กไฟจุดเทียนแดงร่า 
 เอาไม่ชัยพฤกษ์พระมายา    ป๎กเป็นขาพาดกันกุมารวาง 
 ยันต์นารายณ์แผลงฤทธิ์ปิดศีรษะ   เอายันต์ราชะปะพ้ืนล่าง 
 ยันต์นารายณ์ฉีกอกปกมีดกลาง   ลงยันต์นางพระธรณีที่พ้ืนดิน 
 เอาไม้รักป๎กเสาขึ้นสี่ทิศ    ยันต์ปิดป๎กธงลงสายสิญจน์ 
 ลงเพดานยันต์สังวาลอัมรินทร์   ก็พร้อมสิ้นในต าราทุกท่าทาง” 
 
 จากหลักฐานทางวรรณคดีที่ปรากฏจะเห็นได้ว่า กุมารทองนั้นแรกเริ่มเดิมที มาจากวิญญาณ
ของเด็กที่ตายในท้องแม่หรือที่เรียกว่าตายทั้งกลม ผู้มีวิชาอาคมจะไปน าพา วิญญาณเด็กนั้นมาเลี้ยงไว้
เป็นลูก ข้อมูลที่พบในเอกสารโบราณระบุถึงการท ากุมารทองสรุปว่า ต้องใช้เด็กที่ตายทั้งกลมในวัน
เสาร์หรือวันอังคาร ครั้นเวลากลางคืนก็ให้ผู้ที่ต้องการ จะท ากุมารทองเดินทางไปคนเดียว แล้ว
ประกอบพิธีกรรมผ่าเอาศพทารกในท้อง นั้นออกด้วยมีดหมอที่ผ่านการปลุกเสก ตลอดเวลาที่ผ่าศพก็
ต้องบริกรรมคาถา “สิทธิเดโช สิทธิจิตตัง มหาภูโต มะสันทะนัง” เมื่อได้ตัวเด็กออกมาแล้วก็ให้พูดกับ
กุมารนั้นว่า “ลูกเอ๋ย พ่อนี้รักลูกมาก พ่ออยากได้เจ้าไปเป็นลูก ไปอยู่กับพ่อเถิดนะ พ่อจะเลี้ยงดูเจ้าให้
สุขสบาย เจ้าเต็มใจไปกับพ่อนะลูกนะ” ตามต าราแล้วท่านให้พูดเองตอบเอง แล้วท านิมิตว่ากุมารลุก 
ขึ้นยืนและพูดด้วยกับตนเสมือนมีชีวิตจริงๆ ว่าเต็มใจไปเป็นลูก ก็ให้ตัดสายรกออกทันที เสร็จแล้วจึง
น ามาย่างไฟให้แห้งสนิทก่อนรุ่งอรุณ พิธีย่างกุมารต้องท าในโบสถ์ วิหาร หรือในขอบเขตขัณฑสีมา 
ทั้งนี้เพราะเชื่อว่าเป็นการปูองกันไม่ให้วิญญาณ ของแม่เด็กมาท าลายพิธีและแย่งเอาลูกของตนไป 
อุปกรณ์ท่ีใช้ในพิธีมีดังนี้ 
 1. ผ้าขาวส าหรับคาดเพดานมณฑลพิธี 
 2. ไม้รักส าหรับป๎กเป็นเสา 4 ทิศ 
 3. สายสิญจน์วงได้ 7 รอบมณฑลพิธีนั้น 
 4. ยันต์มงกุฎพระพุทธเจ้าส าหรับคาดเพดาน 
 5. ผ้ายันต์ตรีนิสิงเห ส าหรับติด 8 ทิศ 
  
 เมื่อเตรียมอุปกรณ์ในพิธีพร้อมแล้ว ให้ใช้ไม้ชัยพฤกษ์ท าขาหย่าง ส่วนคานที่วางทารก ให้ใช้ไม้
มะริด ไม้กันเกรา เถากันภัย แล้ววงด้ายสายสิญจน์ติดยันต์ประทับเพดาน ยันต์ตรีนิสิงเหประจ าทิศ 
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ด้านหลังลงยันต์อิติปิโส 8 ทิศ จุดไฟลงมือย่างในมณฑลพิธี อย่าให้ไหม้เกรียม และต้องเสร็จก่อนพระ
อาทิตย์ขึ้น โดยต้องบริกรรมคาถาตลอดเวลา ดังนี้ 
 
 “สุวัณโณ ปิยะกุมาโร มหาภูโต มหิทธิโก สัพพะทิเสสุ วัตติโก สัพพะคาเมสุ โควะโร สัพพะ
ชะนานัง หะเทยยะ มหาเตโช ปะวัตติโก ระตะนะตะยา นุภาเวนะ ระตะนะตะยะ เตสสา เทวานัง 
อิทธิพะเลนะ กุมาโร จะมหิทธิโก” 
 
 แปลใจความได้ว่า “กุมารทองมีอิทธิฤทธิ์ยิ่งใหญ่ สามารถเที่ยวไปได้ทุกทิศ เข้าไปยัง
เคหสถานบ้านเรือนได้ทุกแห่ง เข้าไปสู่จิตใจของคนได้ เจ้าท่องเที่ยวไปด้วยเดชะอานุภาพ ของคุณพระ
รัตนตรัย ด้วยเดชะคุณพระรัตนตรัย และด้วยมหิทธานุภาพแห่งก าลังฤทธิ์ ของเทพเจ้าทั้งหลาย เจ้าจง
เป็นกุมารทองที่มีอิทธิฤทธิ์ยิ่งใหญ่” เสร็จแล้วจึงดับไฟ แล้วบริกรรมคาถา 
 
 “คัจฉาหิ มหาภูโต สะมะนุสโส สะเทวะโก กะโรหิ ปิตุวะจะเมนะ สัมปุณเณนะ ปะสิทธิยา” 
แล้วจึงลงรักปิดทองให้ทั่วตลอดทั้งตัว ด้วยเหตุนี้จึงเรียกว่ากุมารทอง หลังจากเสร็จแล้ว ผู้สร้างจะต้อง
เอ่ยปากเชื้อเชิญว่า  
 
 “กุมารทองเอ๋ย เจ้าคือกุมารทองแล้ว ณ บัดนี้จงอยู่ที่นี่กับพ่อเถิดนะ พ่อจะเลี้ยงดูเจ้าให้มี 
ความสุข มีของเล่น มีของกิน มีขนมไม่อดไม่อยาก มีที่หลับที่นอนอย่างสุขกายสบายใจทีเดียว ถ้าพ่อ
จะให้ลูกช่วยท าอะไรให้บ้างก็จงท าให้พ่อด้วยเถิดนะ” (ทศพล จังพานิชย์กุล, 2552) 
 

การสร้างกมุารทองในปัจจุบัน 

 เนื่องด้วยความเจริญทางด้านเทคโนโลยี ข้อห้ามทางศีลธรรม และบทลงโทษ ทางกฎหมาย 
ท าให้พิธีกรรมการสร้างกุมารทองจากศพเด็กทารกจริงๆ ตามแบบโบราณได้ ล้มหายตายจากไปจาก
สังคมไทย ที่ยังหลงเหลืออยู่ในป๎จจุบันก็เป็นการดัดแปลงกรรม วิธีการสร้างกุมารทองโดยใช้โลหะ ไม้ 
งาแกะ ปูนปลาสเตอร์ เรซิ่น หรือวัสดุที่ทรงฤทธิ์อื่นๆ เช่น ดินเจ็ดปุาช้า ไม้รักซ้อนหรือไม้มะยม ดินท่า
น้ า ไคลเสมา (คราบตะไคร่น้ าที่เกาะ อยู่ตามใบ เสมารอบโบสถ์ หรือผงขี้เถ้ากองฟอนของคนที่ตายใน
วันเสาร์เผาวันอังคาร มาสร้างเป็นรูปกุมาร (ทรงสมัย สุทธิธรรม, 2550) แล้วเชิญเอาจิตวิญญาณจาก
ที่อ่ืน ให้มาสิงสถิตอยู่ในรูปป๎้น กุมารทอง และแบบที่ปลุกเสกวิญญาณขึ้นมาเองด้วยคาถาอาคมจาก 
ผู้เชี่ยวชาญด้านไสยเวท โดยท าการปลุกเสกตั้งจิต ตั้งธาตุทั้ง 5 ให้บังเกิดเป็นจิตวิญญาณของเด็ก
ขึ้นมาหรือจะมีการ บวงสรวงครูบาอาจารย์เพ่ือทูล ขอดวงจิตดวงวิญญาณเด็ก หรือของแบ่งญาณ
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บารมีจากท่าน เหล่านั้น เพ่ือให้มาสิงสถิตอยู่ในหุ่นกุมารทองที่ ได้สร้างไว้ กุมารทองที่ก าเนิดใน
ลักษณะนี้จะ เรียกว่าเป็น “กุมารเทพ” เพราะถือก าเนิดจากจิตวิญญาณฝุายดี ซึ่งเป็นจิตวิญญาณ
ชั้นสูง มีแต่ให้คุณไม่มีการให้โทษกับผู้บูชาแต่อย่างใด (เหน่ง อ่อนนุช, 2554)  
 
 กุมารทองในป๎จจุบันมักนิยมสร้างเป็นรูปเด็ก ลักษณะเป็นเด็กไว้จุก นุ่งโจงกระเบนอย่าง 
โบราณ ไม่สวมเสื้อ แต่จะสวมสร้อยสังวาล ผู้บูชาต้องเลี้ยงดูเหมือนลูกของตน ต้องให้ข้าวและ น้ าหรือ
ขนมเซ่นสรวงและต้องเรียกให้กินข้าวด้วย เวลาเดินทางไปไหนก็ให้เรียกไปด้วย หากปฏิบัติดูแลดี
กุมารทองก็จะช่วยค้ าคูณ อาทิ ช่วยคุ้มครองปูองกันเจ้าของและครอบครัว จากสิ่งไม่ดีทั้งหลาย ช่วย
ให้ท ามาค้าขึ้น ไปจนถึงเตือนภัยล่วงหน้า และจะคอยติดตามเฝูา ระวังบ้านเรือนจากโจรผู้ร้ายและ
ศัตรูไม่ให้มากล้ ากราย ป๎จจุบันผู้บูชานิยมไหว้ด้วยน้ าแดง บ้างก็นับลูกกรอกเป็นกุมารทองด้วย 
เครื่องรางอีกประเภทหนึ่งที่คล้ายกันคือ รัก-ยม ทั้งกุมารทองและรัก-ยม ป๎จจุบันยังมีผู้นิยมบูชากันอยู่
ไม่น้อยในสังคมไทย 
 
หลักการสร้างกุมารทองในป๎จจุบันนั้นแบ่งออกเป็น 3 วิธี  หลักๆ คือ (เหน่ง อ่อนนุช, 2554) 
 
 1. การสร้างด้วยดิน 7 ปุาช้า ผสมผงพรายกุมาร ผงพรายกุมารนั้นคือผงที่ได้จากการเอา
กระดูกเด็กมาปุนละเอียดผสมกับผงอิทธิเจ (อิทธิเจ คือ ชื่อคาถาที่ใช้เขียนบนฝุามือแล้วภาวนา  เป็น
คาถาส าหรับเป็นเสน่ห์ท าให้คนรัก ผงอิทธิเจ คือแปูงผงที่ลงคาถา แล้วผัดหน้าเป็นเสน่ห์ให้คนรัก) (สุ
วิทย์ ขันธวิทย์ และ อิงอร สุพันธุ์วนิช, 2554) และผงปถมัง (ผงด้วยเวทมนตร์คาถา โดยใช้แท่งดินสอ
พองเขียนอักขระ ลงบนกระดานชนวนเป็นองค์พระ เป็นมะอะอุ เป็นอุณาโลม เป็นต้น โดยระหว่าง
การลงอักขระ และลบในขั้นตอนต่าง ๆ จะต้องมีการบริกรรมสูตร ซึ่งเป็นพระคาถาส าหรับการลง
อักขระ และลบอักขระต่าง ๆ กล่าวกันว่าเป็นอุบายในการฝึกสมาธิอย่างหนึ่งในสมัยโบราณ ผงดินสอ
พองที่ได้จากการเขียนและลบอักขระตามคัมภีร์ปถมังนี้ เรียกว่าผงปถมัง เชื่อว่ามีอานุภาพทางด้าน
อิทธิฤทธิ์อยู่ยงคงกระพันโดยมากมักน ามาผสมท าเป็นเครื่องราง) กุมารประเภทนี้จะขลังและแรงที่สุด 
แต่มีทั้งคุณและโทษภายในตัว วิญญาณที่เชิญลงนั้นมัก เป็นวิญญาณในปุาช้า วิญญาณพวกสัมภเวสี 
ซึ่งก็คือวิญญาณของเด็กที่ตายหรือคนที่ตาย แล้วโดนคุณไสยเอามาท าเป็นกุมาร จะน่าสงสารและ
มักจะดุ ท าได้ทุกอย่างตามค าสั่งแม้แต่ เรื่องบาป ถือว่าเป็นกุมารที่มีความแรงที่สุด  หรือเป็นวิญญาณ
เด็กที่ติดมากับผงพรายกุมารนั่นเอง กุมารประเภทนี้ต้องเซ่นไหว้ให้ดี และหากเวลาผ่านไปนานวัน
วิญญาณในตัวกุมาร ก็สามารถโตขึ้นได้ 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A7%E0%B8%97%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A7%E0%B8%97%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%94%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%AD%E0%B8%9E%E0%B8%AD%E0%B8%87
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%94%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%AD%E0%B8%9E%E0%B8%AD%E0%B8%87
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%94%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%8A%E0%B8%99%E0%B8%A7%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%96%E0%B8%B2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B1%E0%B8%99
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B9%88%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%87
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ภาพที่ 6 ดินเจ็ดปุาช้า 
ที่มา :  www.amnaj-amulet.blogspot.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 
 
 2. การสร้างด้วยเนื้อดินหรือเนื้อไม้ แล้วเชิญญาณเทพลงมา กุมารทองประเภทนี้มักจะ ไม่
ค่อยแสดงตัวเหมือนอย่างแรก เพราะเป็นญาณของเทพไม่ต้องเสพอาหารหยาบ ปกติมักปลุก เสกรวม
กับพระเครื่อง เทพเหล่านี้จะท าแต่เรื่องที่เป็นความดี ส่วนใหญ่จะถือศีลกินเจ และอาศัย อยู่บนสวรรค์ 
จะนั่งสมาธิปฏิบัติบนสวรรค์แล้วแบ่งญาณลงมาท างานท าบุญ กุมารทองเหล่านี้ จะชอบสะสมบุญ
บารมี การบูชากุมารทองประเภทนี้ผู้บูชาต้องปฏิบัติธรรมควบคู่กันไปด้วย เพราะกุมารทองบางองค์มี
ฤทธิ์แรงมากหากผู้บูชาไม่อยู่ในศีลในธรรมกุมารทองก็อาจไม่ช่วยเหลือและไม่เชื่อฟ๎ง และอาจไม่อยู่
กับผู้ที่เลี้ยงหรือบูชาเพราะถือว่าจริตและบารมีไม่เสมอกัน กุมารทองประเภทนี้สามารถโตได้ แต่ความ
โตของกุมารทองไม่ได้โตตามอายุคนเลี้ยงเท่านั้น แต่ยังโตตามญาณและการปฏิบัติบารมีของตนเอง
และผู้ที่เป็นเจ้าของ 
 
 3. การสร้างด้วยไม้ตายพราย คือ ไม้ที่ตายตั้งแต่ยังไม่ออกผล ที่นิยมนั้นมักจะสร้าง ด้วยเนื้อ
ไม่รักซ้อนตายพรายและไม้มะยมตายพราย เพราะถือว่าไม้ตายพรายเป็นไม้ที่มี เทพสิงสถิตอยู่ มีความ
ขลังอยู่ในตัวแม้ไม่ต้องปลุกเสก 
  
 การสร้างกุมารทองแบบนี้จะมีความแตกต่างจาก 2 แบบแรก ตรงที่เมื่อได้ไม้ชนิดนี้มา 
อาจารย์ผู้เสกจะร่ายอาคมพระเวท ประจุอาคม พระเวท จิต ตั้งธาตุ หนุนธาตุ เรียกอาการ 32 เรียก
นาม จนเกิดเป็นวิญญาณอุบัติขึ้นเอง เรียกว่า “พิธีชุบวิญญาณ” วิญญาณที่เกิดขึ้นมา นั้นจะเรียกว่า 
“พราย” ซึ่งไม่อาจเติบโตได้เป็นเด็กอย่างไรก็จะเป็นอยู่อย่างนั้น และผู้ที่เลี้ยงนั้นจะท าการเซ่นไหว้
บูชาหรือไม่ก็ได้  เพราะเชื่อกันว่าพรายชนิดนี้จะไม่มีอ านาจ ในการท าร้ายผู้ใด แต่ในทางกลับกัน หาก
ไม่ดูแลเอาใจใส่ก็เปรียบเสมือนเด็กที่ไม่ได้ รับอาหารและความสุข ก็จะอ่อนตัวไปเองและเสื่อมสลาย
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ไปในที่สุด แต่หากได้รับการดูแลอย่าง ดีก็จะยิ่งมีก าลังฤทธิ์อานุภาพ สามารถเรียกโชคลาภ
ความส าเร็จให้แก่ผู้ที่ท าการบูชาได้ (จิตตวชิระ, 2553) 
 
 อย่างไรก็ตาม จิตวิญญาณที่น ามาสร้างเป็นกุมารทองเหล่านี้เป็นวิญญาณ ที่เกิดจาก เหตุที่มี
ความแตกต่างกันคือ เกิดจากวิญญาณเร่ร่อน วิญญาณเทพ และจากพระคาถาที่ประจุลง ไปในตัว
รูปลักษณ์ของกุมารทอง จึงท าให้กุมารทองทั้งสามชนิดนี้มีจริตนิสัยแตกต่างกันไป 
 

ประเภทของกมุารทอง 

 
 กุมารทองนั้นเป็นของขลังที่ถูกสร้างขึ้นเพ่ือให้มีอิทธิฤทธิ์ มีอยู่หลายประเภทตาม ความตั้งใจ
ของผู้สร้าง ในทางโบราณสามารถแบ่งประเภทกุมารทองได้เป็น 2 ประเภท (จิตตวชิระ, 2553) คือ 
 
 1. กุมารทองเพชฌฆาต หรือ กุมารทองเพชร 
 
 กุมารทองชนิดนี้ สร้างขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือใช้ท าบาปสร้างความฉิบหายให้แก่ผู้อ่ืน มี
ความดุร้ายโหดเหี้ยม ซึ่งสามารถแยกย่อยออกไปได้อีก 4 ชนิด ได้แก่ กุมารทองเพชรมั่น กุมารทอง
เพชรดับ กุมารทองเพชรคง และกุมารทองเพชรสูญ 
 
 กุมารทองทั้ง 4 ชนิดนี้ เรียกได้อีกประการหนึ่งว่าเป็น “เพชรภูติงาน” หรือกุมารทอง “เพชร
ปราบ” สร้างขึ้นมาเพ่ือเอาไว้ท าลายหรือกลั่นแกล้งผู้อ่ืนโดยเฉพาะ โดยการอัญเชิญดวงวิญญาณของ
พวกผีตายโหงหรือภูตผีปีศาจให้มาสถิตในหุ่นกุมารทองทั้ง 4 ชนิดนี้ และแต่ละชนิดจะมีวิธีการในการ
ท าร้ายศัตรูต่างกันออกไป 
 
 ตัวอย่างเช่น กุมารทองเพชรสูญ นั้นจะมีอิทธิฤทธิ์ที่ท าให้คนเสียสติเป็นบ้า กุมารทองเพชรคง
และกุมารทองเพชรมั่นจะมีอิทธิฤทธิ์ในการปูองกันบ้านเรือนและท าร้ายคนแปลกหน้าที่จะเข้ามาบุก
รุก โดยมีความเชื่อกันว่า กุมารเพชรคงนั้นมีอิทธิฤทธิ์สูงที่สุด คือสามารถเอาชนะวัตถุอาคมชนิดอ่ืนๆ 
ได้ด้วย เช่น ควายธนู ที่ท าจากวัสดุไม้ไผ่หามผีหรือครั่งได้ แต่กุมารทองเพชรคงนั้นจะสู้กับควายธนูที่
ท าจากทองแดงไม่ได้ เป็นต้น 
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 นอกจากนั้น ยังเชื่อกันว่ากุมารทองเพชรคงมีอิทธิฤทธิ์ ในการไล่ติดตามศัตรู ได้ไม่มีขีดจ ากัด 
ในขณะที่กุมารทองเพชรมั่นนั้นจะมีฤทธิ์อยู่ได้ในอาณาเขตของตนเองเท่านั้น กุมารทองเพชรคงจึงได้
ชื่อว่าเป็นกุมารทองเพชฌฆาตท่ีมีอิทธิฤทธิ์สูงและจะหาวัตถุอาคมใดๆ มาต่อกรด้วยได้ยาก 
 ส่วนกุมารทองเพชรดับนั้น ก็เป็นกุมารทองมือสังหารที่อาศัยความเร็วฉับพลันในการลงมือ 
สังหารศัตรูเหมือนเป็นนักฆ่ามืออาชีพคอยปลิดชีวิตผู้อื่นโดยตรง 
 
 โดยที่กุมารทองเพชฌฆาตท่ีได้กล่าวมาท้ังหมดนี้ เป็นวัตถุของขลังที่เชื่อและนิยมกันอยู่ ในหมู่
ผู้ที่นิยมไสยศาสตร์สายมนต์ด าแถบประเทศเขมร และแขกอิสลามบางกลุ่มเท่านั้น จัดเป็นเครื่องมือใน
การสร้างบาปที่ควรสร้างหรือเลี้ยงไว้ในครอบครอง จึงไม่เป็นที่นิยมแพร่หลาย เหมือนเช่นกุมารทอง
ด้านโชคลาภและเมตตามหานิยม 
 
 2. กุมารทองด้านโชคลาภและเมตตามหานิยม  
 
 กุมารทองชนิดนี้เป็นที่รู้จักและได้รับความนิยมในหมู่คนไทยเป็นอย่างมากโดยมีวัตถุประสงค์
เพ่ือ “เป็นการสร้างขวัญและก าลังใจในการท างาน” หรือน ามาช่วยงานในลักษณะต่างๆ เช่น เฝูาบ้าน 
เฝูาร้าน เรียกลูกค้า ทวงหนี้ หรือแม้แต่หาที่จอดรถตามแต่เจ้าของปรารถนาจะใช้งาน โดยจะไม่มีชื่อ
เรียกเฉพาะ ชื่อที่เรียกก็จะตั้งเอาเองตามความชอบและความเชื่อของผู้เป็นเจ้าของ เช่น อาจตั้งชื่อว่า 
กุมารทองอุดมสุข กุมารทองอุดมลาภ กุมารทองน าโชค ฯลฯ 
 
 กุมารทองประเภทเมตตามหานิยมที่มีชื่อเสียงก็คือ กุมารทองของพระเกจิอาจารย์อย่าง 
“หลวงพ่อเต๋ คงทอง” แห่งวัดสามง่าม จ.นครปฐม แต่ท่านได้มรณภาพไปแล้ว ป๎จจุบันจึงเหลือแต่ 
“หลวงพ่อแย้ม” ผู้เป็นศิษย์เอกของหลวงพ่อเต๋ซึ่งเชี่ยวชาญด้านกุมารทองชนิดนี้ โดยผู้ที่ต้องการ บูชา
หรือเป็นเจ้าของกุมารทองก็จะไปท าการบูชามาจากที่วัด นอกจากนี้ยังมีพระเกจิอาจารย์ และฆราวาส
ผู้มีวิชาอาคมแก่กล้าอีกหลายท่านที่สร้างและปลุกเสกกุมารทองชนิดนี้ 
 
 การสร้างกุมารทองของเหล่าพระเกจิอาจารย์ชื่อดังทั้งหลายนั้น กล่าวกันว่าพระเกจิท่าน จะ
ไม่ได้บังคับหรือกดวิญญาณกุมารทองเอาไว้ โดยที่ท่านจะถามความสมัครใจของกุมารก่อนว่า เขาจะ
เต็มใจในการร่วมสร้างบุญหรือไม่ เพราะป๎จจัยที่ได้จากการเช่าบูชากุมารทอง นี้จะน ามา ใช้ในงานของ
พระพุทธศาสนา หรือสอบถามกุมารว่าต้องการจะไปสร้างบุญ หรือร่วมบุญกับ ผู้ที่มาบูชาด้วยหรือไม่ 
หากกุมารยินดีไปก็ไป แต่หากไม่ยินดีผู้ที่จะบูชากุมารทองก็ต้องถอนตัว เพราะจริตของวิญญาณไม่
ตรงกันหรือไม่เคยมีบุญวาสนาร่วมกันก็ไม่อาจจะไปอยู่ร่วมกันได้ 
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หากเป็นประเภทแรกก็จะมีความเฮ้ียนมีฤทธิ์แรงมีความเก่งกล้า ถ้าเป็นประเภทที่สอง จะมีลักษณะที่
ไม่ค่อยปรากฏตัวให้เห็นแต่มีจิตหรือกรรมผูกพันร่วมกันจึงได้มาอยู่ด้วยกันกับผู้ที่บูชา และมีลักษณะ
เป็นจิตวิญญาณชั้นสูงขึ้นไป อาจสูงกว่ามนุษย์แต่ต่ ากว่าเหล่าเทวดา 
 
แต่ถ้าเป็นประเภทที่สาม ก็เชื่อกันว่าสามารถแสดงตัวออกมาได้บ่อย แต่ไม่มีความเฮ้ียนเหมือนอย่าง
สองแบบแรกเพราะเกิดจากฤทธิ์อ านาจของผู้สร้างกุมารทอง ได้หนุนน าไว้ เมื่อผู้ปลุกเสกเสื่อมฤทธิ์
กุมารทองก็จะหมดอิทธิฤทธิ์ไปโดยปริยาย  
 

ส านักกมุารทอง 

 
 ความนิยมในเครื่องรางของขลังประเภทกุมารทองตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบันท าให้เกิดส านัก
ต่างๆ ที่จัดสร้างและปลุกเสกกุมารทอง ที่มีชื่อเสียงได้รับความนิยมในหมู่ผู้ที่บูชาว่ามีความเข้มขลัง
และมีอิทธิฤทธิ์สูง ได้แก่ (ทศพล จังพานิชย์กุล, 2552) ( ทรงสมัย สุทธิธรรม, 2550) 
 
 1. หลวงพ่อแช่ม อินทโชโต วัดตาก้อง ต าบลตาก้อง อ าเภอเมือง จ.นครปฐม  
 หลวงพ่อแช่ม อินทโชโต เป็นพระคณาจารย์ที่ทรงคุณรูปหนึ่ งที่โงดังมากในอดีต ความเข้ม
ขลังในพระเครื่องที่ท่านสร้างมีพุทธาคมเป็นที่ยอมรับกันในวงการพระเครื่อง ท่านเป็นผู้ถ่ายทอด
วิชาการสร้างกุมารทองให้กับ หลวงพ่อเต๋ คงทอง และ หลวงปูุแย้ม ฐานยุตโต วัดสามง่าม อ.ดอนตูม 
จ.นครปฐม ซึ่งป๎จจุบันเป็นวัดที่สร้างกุมารทองที่มีชื่อเสียงที่สุดของ ประเทศไทย 
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ภาพที่ 7 กุมารทองดูดรกหลวงพ่อแช่ม วัดตาก้อง จ.นครปฐม 
ที่มา :  www.pralanna.com (เข้าถึงเมื่อ, 14 มิ.ย.2558) 
 
 ชื่อเสียงเกียรติคุณของหลวงพ่อแช่ม อินทโชโต เป็นที่โด่งดังมากในสมัยสงครามโลกครั้งที่ 2 
เพราะท่านเป็นหนึ่งในพระคณาจารย์ที่เข้าร่วมพิธีพุทธาภิเษกใหญ่ ในพระอุโบสถวัดราชบพิธ 
กรุงเทพมหานคร เมื่อปีพุทธศักราช 2481 วัตถุมงคลที่สร้างชื่อเสียงให้แก่ท่าน ได้แก่ กุมารทองดูดรก 
ธง เสื้อยันต์ ตะกรุด ลูกอม เหรียญ พระขุนแผนเนื้อดินหน้าตะโพน  
 ส าหรับกุมารทองที่ท่านสร้างขึ้นมีลักษณะเป็นกุมารทองดูดรก มีเนื้อผงคลุกรัก และหล่อแบบ
โบราณ ป๎จจุบันหายากและมีค่านิยมสูง   
 
 2. พระครูภาวนาสังวรคุณ (หลวงพ่อเต๋ คงทอง) วัดอรัญญิการาม (วัดสามง่าม) อ.ดอนตูม จ.
นครปฐม  
 หลวงพ่อเต๋ คงทอง หรือ หลวงพ่อเต๋ คงสุวัณโณ เป็นพระเกจิที่สร้างกุมารทอง อันดับหนึ่ง
ของเมืองไทย ได้รับการถ่ายทอดวิชาปลุกเสกกุมารทองจากพระครูอุตตรการบดี (หลวงพ่อทา) วัด
พะเนียงแตก หลวงพ่อแช่ม อินทโชโต วัดตาก้อง และหลวงลุงแดง วัดกาหลง  
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ภาพที่ 8 กุมารทองทรงมหาดไทย หลวงพ่อเต๋ คงทอง วัดสามง่าม จ.นครปฐม 
ที่มา : www.pralanna.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 
 
 กุมารทองตามต ารับของท่านเป็นวิชาปกปิดเฉพาะในส านักเท่านั้น ไม่เปิดเผยทั่วไป เท่าที่มี
ข้อมูลคือจะต้องนั่งสมาธิขออนุญาตต่อพญามัจจุราช ณ ยมโลก ในการน าดวงวิญญาณที่ต้องการสร้าง
บารมีเพ่ิมเติมมาสถิตในองค์กุมารทอง เพ่ือตั้งจิตช่วยเหลือเจ้าของผู้บูชา มีการตั้งชื่อกุมารเป็นการ
เฉพาะโดยไม่ซ้ ากัน ส าหรับเรียกกุมารมาใช้สอยหรือช่วยค้าขาย  
 
 สันนิษฐานว่า ต าราการสร้างได้ตกทอดมาจากหลวงลุงแดง ประกอบด้วย ดิน 7 โปุง 7 ปุาช้า 
ดินขุยปู (ถ้าเป็นขนาดเล็กนิยมแกะจากไม้มงคล) ดินดังกล่าวมีความศักดิ์สิทธิ์ โดยจะป๎้นดินเป็นรูป
กุมารทองวางนอนไว้ ก่อนท าการปลุกเสกให้ลุกขึ้นนั่งได้เองตามต ารา เป็นที่นิยมกันมาก สามารถบน
บานบอกกล่าวได้ จัดว่าเป็นกุมารทองยอดนิยมอันดับหนึ่งของเมืองไทยตลอดกาล (จักรพันธ์ การสม
พรต และ จักรพงศ์ การสมพรต, 2552) 
 
 3. หลวงพ่อแย้ม ฐานยุตโต วัดสามง่าม จังหวัดนครปฐม เป็นศิษย์เอกสายตรงที่ได้รับการสืบ
ทอดวิชาสร้างกุมารทองจากหลวงพ่อเต๋ คงทอง ป๎จจุบันกุมารทองของหลวงพ่อแย้ม ได้รับความนิยม
เป็นอย่างมาก 
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ภาพที่ 9 กุมารทองหลวงพ่อแย้ม วัดสามง่าม จ.นครปฐม 
ที่มา :  www.thaiputamulet.com (เข้าถึงเม่ือ 14 มิ.ย. 2558) 
 
 4. กุมารทองไม้แกะสลัก หล่อด้วยน้ ามันจันทน์ของหลวงพ่อกวย วัดโฆษิตาราม จังหวัด
ชัยนาท  

 
 

ภาพที่ 10 กุมารทองไม้แกะสลัก หล่อด้วยน้ ามันจันทน์ของหลวงพ่อกวย วัดโฆษิตาราม จ.ชัยนาท 
ที่มา :  www.uamulet.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 
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 5. กุมารทองอุดผงมหาภูติลิ้นทอง ของหลวงพ่อด า วัดสันติธรรม จังหวัดสระแก้ว 
 

 
 

ภาพที่ 11 กุมารทองอุดผงมหาภูติลิ้นทอง หลวงพ่อด า วัดสันติธรรม จ.สระแก้ว 
ที่มา :  www1.g-pra.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 
 
 6. กุมารทองของหลวงปูุเหมือน ฐานุตตโม วัดคลองทรายใต้ จังหวัดสระแก้ว\= 
 

 
 

ภาพที่ 12 กุมารทองของหลวงปูุเหมือน ฐานุตตโม รุ่นอุ้มทรัพย์ วัดคลองทรายใต้ จ.สระแก้ว 
ที่มา : www.web-pra.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 



 
 

 

104 

 7. กุมารทองเรียกทรัพย์ ของหลวงพ่อพูล วัดไผ่ล้อม จังหวัดนครปฐม 
 

 
 

ภาพที่ 13 กุมารทองเรียกทรัพย์ ของหลวงพ่อพูล วัดไผ่ล้อม จังหวัดนครปฐม 
ที่มา : www.web-pra.com (เข้าถึงเมื่อ 14 มิ.ย. 2558) 
 
 8. กุมารทองฐานอุดผงและตะกรุดหลวงพ่อกาย วัดจ าปี จังหวัดศรีสะเกษ 
 
 9. กุมารทองฐานอุดผงของหลวงปูุหงษ์ วัดเพชรบุรี จังหวัดสุรินทร์ 
 
 10. กุมารทองวัดสวนหลวง ต าบลสวนหลวง อ าเภออัมพวา จังหวัดสมุทรสงคราม หรือองค์
กุมารเทพศักดิ์สิทธิ์ แกะสลักจากไม้ตะเคียนทองสีด า 
 
 11. กุมารพราย แปูนแล้น ของอาจารย์หมอนาค วิชิตชาญ แห่งส านักเพชรแสงแก้ว ที่ดีเด่น
ทางเมตตามหานิยม การค้าขาย บอกโชคลาภ 
 
 12. กุมารทองถือถุงทรัพย์ ของอาจารย์เทียม ซิวใจเอ้ือ ฝ๎่งธนบุรี กรุงเทพฯ   
  
 การสร้างกุมารทองมีหลากหลายต ารา แต่ละส านักแต่ละอาจารย์ก็มีพิธีกรรมที่แตกต่าง กัน
ออกไป โดยทั่วไปเมื่อสร้างกุมารทองขึ้นมาแล้วก็จะท าพิธีปลุกเสก เชิญวิญญาณของ เด็กที่ล่องลอยอยู่
เข้ามาสิงสถิต โดยการนั่งสมาธิขออนุญาตต่อพญามัจจุราช ให้ดวงวิญญาณ เด็กหรือกุมารมาสิงสถิต
เพ่ือบ าเพ็ญบารมีด้วยการช่วยเหลือมนุษย์ก่อนที่จะถึงเวลาไปสู่ภพภูมิใหม่ ฉะนั้น กุมารทองแต่ละ



 
 

 

105 

ส านักจึงมีชื่อเรียกแตกต่างกันออกไป และมีคาถาสวดที่ไม่เหมือนกัน จึงมีอิทธิฤทธิ์ความสามารถที่
แตกต่างกันออกไปด้วยเช่นกัน ยกตัวอย่าง กุมารทองหลวงพ่อเต๋ วัดสามง่าม โดยทั่วไปจะเน้นความ
ร่ ารวย หรือกุมารแปูนแล้น ของอาจารย์หมอนาค ส านักเพชรแสงแก้ว จะเน้นทางด้านเสน่ห์ เมตตา 
โชคลาภ ค้าขาย เป็นต้น 
 

การใช้งานกมุารทอง 

 
 การเลี้ยงหรือการบูชากุมารทองในป๎จจุบันเป็นไปเพ่ือวัตถุประสงค์ดังนี้ คือ 
 1. ใช้ให้เฝูาบ้านเวลาเจ้าของบ้านไม่อยู่ เพื่อปูองกันเหตุร้ายและขโมย 
 2. ใช้ให้ติดตามไปช่วยเหลือ ในกิจการต่างๆ ของผู้เลี้ยง 
 3. ใช้ให้สืบข่าวเรื่องราว ระยะไกลๆ 
 4. ช่วยส่งข่าวโดยการกระซิบบอกให้รู้ 
 5. ช่วยโดยการเข้าฝ๎น บอกโชคเคราะห์ในป๎จจุบัน 
 6. ช่วยปกปูอง คุ้มครอง ให้แคล้วคลาด ปลอดภัย 
 7. ใช้เสริมเมตตา มหานิยม 
  

การบูชากมุารทอง 

 
 กุมารทอง ถือเป็นเครื่องรางของขลังประเภทไสยศาสตร์คล้ายสิ่งของมีชีวิต ดังนั้น การบูชา
หรือการให้อาหารการกินจะต้องปฏิบัติให้ถูกต้องตามต าราโบราณท่ีอาจารย์ผู้สร้างเป็นคนบอกแนะน า
ให้ เช่น เมื่อรับกุมารทองมาจากอาจารย์ผู้สร้างแล้ว ก็ให้เอ่ยปากชวนกุมารทอง ไปอยู่ด้วย และต้อง
จัดสถานที่อยู่ให้กุมารทองอย่างเหมาะสม เช่น มีหิ้งเฉพาะต่างหากภายในบ้าน ไม่ควรไปตั้งรวมไว้บน
หิ้งพระ อาจจัดบ้าน ที่หลับที่นอน และของเล่นไว้ให้กุมารทอง พร้อมทั้งบูชา ด้วยอาหารคาวหวาน
และขนมไม่ให้ขาด 
 
 สิ่งส าคัญคือต้องหมั่นพูดคุยกับกุมารทองบ่อยๆ และต้องพูดจาให้ไพเราะเหมือนพูดกับ
ลูกหลานจริงๆ นอกจากนี้ยังต้องรักษาค ามั่นที่พูด ไว้กับกุมารทอง เช่น ขอให้กุมารทองบันดาลโชค
ลาภให้ หากประสบผลส าเร็จจะซื้อขนมหวาน และของเล่นให้ เมื่อสมหวังแล้วก็ต้องรักษาสัญญาณ
ห้ามละเลยเป็นอันขาด 
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การกลบัมาของกมุารทองในโลกสมัยใหม่ 

 
 ข่าวคราวของกุมารทองกลับมาอีกครั้ง เมื่อ พ.ศ.2537 เมื่อ นายหาญ รักษาจิตต์ หรือที่ รู้จัก
ในนาม เณรแอ จอมขมังเวทย์ ในขณะนั้น ได้ใช้ใต้ถุนเมรุวัดหนองระก า จ.สระบุรี ท าพิธีปลุกเสก
กุมารทองด้วยกรรมวิธีแบบโบราณคือการสร้างกุมารทองจากศพเด็กทารกจริง ซึ่งพิธีกรรมปลุกเสก
กุมารทองในครั้งนั้น ท าให้จอมขมังเวทย์ผู้นี้ต้องโทษจ าคุก 1 ปีเต็ม เนื่องจากมีการบันทึกภาพวิดีโอ
ขั้นตอนการปลุกเสกไว้อย่างละเอียด โดยเฉพาะขั้นตอน การย่างศพเด็ก และมีการน าวิดีโอเทปไป
เผยแพร่ในสื่อมวลชนต่างๆ จนเป็นข่าวครึกโครม จนเป็นเหตุให้กรมการศาสนาแจ้งความต่อพนักงาน
สอบสวน สภ.หนองโดน จ.สระบุรี ให้ด าเนินคดีเณรแอในข้อหาอุตริมนุษยธรรมที่ไม่มีตัวตน 

 
ภาพที่ 14 แสดงขั้นตอนการท าพิธีกุมารทองของ เณรแอ จอมขมังเวทย์ 

ที่มา : www.youtube.com (เข้าถึงเมื่อ 14, มิ.ย. 2558) 

 
 

ภาพที่ 15 แสดงขั้นตอนการท าพิธีกุมารทองของ เณรแอ จอมขมังเวทย์ 
ที่มา : www.youtube.com (เข้าถึงเมื่อ 14, มิ.ย. 2558) 
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 ด้วยข้อห้ามทางกฎหมาย บวกกับสภาพสังคมและวัฒนธรรมที่พัฒนาไปมากขึ้น ท าให้พิธี
กรรมการสร้างกุมารทองจากศพทารกจริงๆ ไม่สามารถกระท าได้ แต่ด้วยกระแส ความนิยมและความ
ต้องการในกุมารทองที่จัดว่าเป็นเครื่องรางของขลังที่ให้คุณในด้านต่างๆ แก่ผู้ที่เป็นเจ้าของมากมาย จึง
ได้มีการดัดแปลงกรรมวิธีการสร้างกุมารทองขึ้น โดยท าจากวัสดุต่างๆ เช่น ดินเจ็ดปุาช้า ไม้ งาแกะ
โลหะ ปูนปลาสเตอร์ เรซิ่น หรืออ่ืนๆ มาสร้างเป็นรูปกุมารแล้วปลุกเสกด้วยวิทยาคม เชิญจิตวิญญาณ
ของเด็กน้อยเข้าสิงสถิต สามารถใช้เป็นเครื่องรางเพ่ือความร่ ารวยอย่างได้ผล เช่นเดียวกับกุมารทองใน
อดีต  
 
 ดังเช่นสุดยอดกุมารทองซึ่งได้รับความนิยมเป็นอันดับหนึ่งของเมืองไทยคือ กุมารทอง ของ
หลวงพ่อเต๋ และหลวงพ่อแย้ม วัดสามง่าม อ.ดอนตูม จ.นครปฐม ซึ่งโด่งดังและเป็นที่รู้จัก ไปทั่ว
ประเทศเมื่อรายการตีสิบ ทางสถานีโทรทัศน์ช่อง 3 ออกอากาศวันที่ 7  กรกฎาคม 2552 ได้ท าการ
สัมภาษณ์นายจักรพันธ์ การสมภพ และนายจักรพงศ์ การสมภพ อดีตนักร้องชื่อดังแจ็ค -จิลล์ ที่
ป๎จจุบันผันตัวเองมาเป็นเจ้าของธุรกิจส่วนตัวที่ประสบความส าเร็จอย่างมากมาย และยอมรับว่าส่วน
หนึ่งของความส าเร็จนั้นมาจากการที่ตนเลื่อมใสศรัทธาในกุมารทอง เพราะเชื่อว่าให้โชคลาภและช่วย
ให้กิจการค้าขายประสบความส าเร็จ จนป๎จจุบันมีกุมารทอง อยู่ในครอบครองนับเป็นพันองค์  
 

 
 

ภาพที่ 16 กุมารทองหลวงพ่อเต๋ คงทอง วันสามง่าม จ.นครปฐม 
ที่มา : www.nongploybook.com (เข้าถึงเมื่อ 14, มิ.ย. 2558)  
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ภาพที่ 17 กุมารทองหลวงพ่อเต๋ คงทอง วัดสามง่าม จ.นครปฐม 
ที่มา : www.nongploybook.com (เข้าถึงเมื่อ 14, มิ.ย. 2558)  
 
 

 
 

ภาพที่ 18 สัมภาษณ์แจ๊ค - จิลล์  ในการรายตีสิบ 
ที่มา : video.sanook.com (เข้าถึงเมื่อ, 14 มิ.ย. 2558) 
 
 เนื้อหาจากการสัมภาษณ์ดังกล่าวส่งผล ให้มีผู้คนให้ความสนใจ ในกุมารทอง เกิดเป็นกระแส
ความนิยมในชั่วข้ามคืน และเป็นที่มาของสื่อสิ่งพิมพ์ที่น าเสนอ เรื่องราวของกุมาร ทองในแง่มุมต่างๆ 
ไม่ว่าจะเป็นหนังสือประวัติความเป็นมา หนังสือรวบรวม สุดยอดกุมารทอง รุ่นต่างๆ ของเหล่า
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เกจิอาจารย์ทั่วประเทศ บทสัมภาษณ์เรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ของกุมารทอง จากประสบการณ์ของ
บุคคลในแวดวงต่างๆ ทั้งท่ีมีชื่อเสียงและไม่มีชื่อเสียง กระแสความนิยม ดังกล่าวน าไปสู่การเกิดขึ้น
ของเว็บไซต์และกระทู้ต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับกุมารทอง ซึ่งพบมากถึง 310,000 รายการ ยังไม่นับรวมถึง
กระแสความนิยมที่ข้ามน้ าข้ามทะเลไป ถึงประเทศมาเลเซีย สิงคโปร์ และไต้หวัน ที่ผู้คนจากประเทศ
เหล่านี้ต่างเดินทางเข้ามา เช่าบูชากุมารทอง จากประเทศไทยไปเป็นจ านวนมาก และพบว่ามีการแปล
หนังสือเกี่ยวกับ กุมารทอง เป็นภาษาจีนเพ่ือสะดวกแก่การศึกษาหาความรู้ของชาวต่างชาติ ที่มีความ
ศรัทธา ในกุมารทองกลุ่มนี้อีกด้วย 
 
 ปรากฏการณ์ดังกล่าว ท าให้เห็นถึงอิทธิพลของสื่อมวลชนที่มีต่อคติความเชื่อ และความ
ศรัทธาของผู้คนในสังคม เพราะหากเราจะมองย้อนไปในประวัติศาสตร์เราย่อมพบว่า เครื่องรางของ
ขลังประเภท “กุมารทอง” หรือ “ตุ๊กตาทอง” ตามรูปแบบในป๎จจุบันนั้น เป็นเครื่องราง ที่มีความ
เป็นมาย้อนขึ้นไปได้ถึงสมัยอยุธยา แต่กระแสความนิยมก็ไม่เด่นชัดจนกระทั่งสถาบัน สื่อสารมวลชน
ยื่นมือเข้ามาน าเสนอเรื่องราวของกุมารทอง นับแต่กลางปี 2552 จนถึงป๎จจุบัน การเสาะแสวงหา
กุมารทองจากส านักเกจิต่างๆ ยังคงมีอยู่อย่างต่อเนื่อง เห็นได้จากจ านวนของ ผู้คนที่ไปรอเช่ากุ มาร
ทองจากส านักต่างๆ จนไม่เพียงพอต่อความต้องการ เมื่ออุปสงค์มากกว่า อุปทานจึงเกิดการท าของ
ปลอมหรือของเลียนแบบขึ้นมากมาย เกิดค่านิยมในการสะสมกุมารทอง ยิ่งได้จากส านักชื่อดัง หรือได้
เป็นเจ้าของกุมารทองรุ่นแรกๆ ที่กลายเป็นของหายากยิ่งในหมู่ นักสะสมก็ยิ่งท าให้ผู้ เป็นเจ้าของเกิด
ความตระหนักในคุณค่าของเครื่องของขลังนั้นมากขึ้น “กุมารทอง” จึงไม่ได้เป็นเพียงแค่ของศักดิ์สิทธิ์
ที่มีไว้ปกปูองคุ้มครองหรือ ให้โชคลาภในฐานะ เครื่องรางของขลังอีกต่อไป แต่ยังเป็นเครื่องบอกถึง
สถานะ บารมี และความมั่นคงทาง เศรษฐกิจของผู้ครอบครอง  



 

 

บทที่ 5 

 

การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิม 

และความหมายใหม่ ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทอง 

 
 การวิจัยเรื่อง “การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย” เป็นงานวิจัยเชิง
คุณภาพ โดยในส่วนของ “การปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทอง เรื่องความ ศักดิ์สิทธิ์แบบเดิม 
และแบบใหม่ของผู้ปลุกเสก” ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลด้วยการการสัมภาษณ์เชิงลึก (Depth Interview) 
กลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทอง ประกอบกับการศึกษาเอกสารหลักฐาน (Document Research) เช่น บท
สัมภาษณ์จากนิตยสาร บทสัมภาษณ์จากรายการโทรทัศน์ เพ่ือตอบค าถามน าวิจัยข้อที่ 1 ที่ว่า “มีการ
ปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิมและความหมายใหม่ ผ่านประเด็นกุมารทอง อย่างไร” 
 
 การวิเคราะห์การปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทองในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและ
แบบใหม่นั้น  ผู้วิจัยได้ท าการเลือกเก็บข้อมูลกับกลุ่มผู้ปลุกเสก เหตุที่ผู้วิจัยได้เลือกกลุ่มตัวอย่างเป็น
กลุ่มผู้ปลุกเสกนั้น เพราะในขั้นตอนแรกที่ผู้วิจัยได้เริ่มศึกษารวบรวมข้อมูล โดยการพูดคุย ซักถาม 
จากผู้เลี้ยงหรือผู้บูชากุมารทอง และจะได้ค าตอบว่า ตนเองนั้นเชื่อว่ากุมาทองมีความศักดิ์สิทธิ์จริง 
เพราะศรัทธาผู้ปลุกเสกเป็นส าคัญ จากข้อมูลดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า ผู้เลี้ยงกุมารทองเชื่อว่าความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองส่วนหนึ่งนั้นเกิดจากผู้ปลุกเสก ดังนั้นในงานวิจัยชิ้นนี้ ผู้วิจัยจึงได้เลือกกลุ่ม
ตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกด้วยวิธีสุ่มตัวอย่างแบบเจาะจง (Purposive Sampling) โดยแบ่งกลุ่มผู้ปลุก
เสกออกเป็นพระสงฆ์และฆราวาส 
  
 สาเหตุที่ผู้วิจัยแบ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกออกเป็นพระสงฆ์และฆราวาสก็สืบเนื่องมาจากการเก็บ
ข้อมูลเบื้องต้น ที่ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลจากเอกสารต่างๆ พบว่า ในยุคสมัยโบราณเมื่อครั้งที่สถาบัน
ศาสนายังเป็นสถาบันแกนกลางของสังคมไทย วัดเป็นศูนย์กลางของระบบการศึกษา ผู้ที่มีสิทธิ์ได้
ศึกษาเล่าเรียนและเข้าถึงแหล่งองค์ความรู้ต่างๆ มักเป็นพระภิกษุสงฆ์ผู้บวชเรียนในศาสนา สรรพวิชา
ความรู้ต่างๆ ก็ได้รับการสืบทอดจากครูสู่ลูกศิษย์ภายในเขตสังฆปริมณฑล ดังนั้นศูนย์รวมองค์ความรู้
แขนงต่างๆ ในสมัยโบราณจึงมักจะเป็นพระสงฆ์ โดยเฉพะอย่างยิ่งวิชาความรู้ทางด้านไสยศาสตร์ 
เวทย์มนต์คาถา ซึ่งถือกันว่าเป็นวิชาเฉพาะกลุ่มที่การสืบทอดจะท ากันอย่างเป็นการเฉพาะ มักเป็น
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ลักษณะการถ่ายทอดแบบตัวต่อตัว ต่างจากในยุคป๎จจุบันที่สังคมไทยได้เกิดการเปลี่ยนแปลง 
แกนกลางของสังคมได้เคลื่อนย้ายออกจากสถาบันศาสนา ระบบการศึกษาของไทยมีโรงเรียน 
มหาวิทยาลัย และแหล่งเรียนรู้อันทันสมัยเข้ามาท าหน้าที่แทนวัด ผู้คนสามารถเข้าถึงแหล่งความรู้ได้
อย่างเสรี องค์ความรู้ต่างๆ ได้ถูกถ่ายทอดและขยายวงกว้างออกไปไม่ได้ถูกจ ากัดอยู่ในพ้ืนที่ของวัด
อย่างที่เคยเป็นมาในอดีต แม้แต่ความรู้ในเรื่องคาถาอาคมก็สามารถหาซื้อได้จากร้านหนังสือและ
สืบค้นได้ในอินเตอร์เน็ต ท าให้เกิดอาจารย์สายฆราวาสขึ้นในแวดวงเครื่องรางของขลังจ านวนมาก 
ผู้วิจัยจึงเลือกศึกษากลุ่มผู้ปลุกเสกทั้งที่เป็นพระและฆราวาส เพ่ือให้ได้ข้อมูลในด้านการสร้าง
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทองของกลุ่มผู้ปลุกเสกที่เพ่ิมขึ้นตามบริบททางสังคมที่
เปลี่ยนไป  
 
 นอกจากนี้ สิ่งที่ได้จากการเก็บข้อมูลในเบื้องต้นด้วยการซักถามและพูดคุยกับผู้ปลุกเสกและผู้
เลี้ยงกุมารทอง ผู้วิจัยยังพบประเด็นที่น่าสนใจว่า ในป๎จจุบันความหมายหรือความเข้าใจในเรื่อง
ประโยชน์ของกุมารทองได้แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะหลักๆ ลักษณะแรกเป็นความหมายและความ
เข้าใจของผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองในแบบเก่า ที่มีทัศนะว่ากุมารทองนั้นเป็นเครื่องรางของขลัง
ที่เน้นในเรื่องการปกปูองคุ้มครองและดูแลทรัพย์สิน  ส่วนลักษณะที่สอง เป็นความหมายและความ
เข้าใจของผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองในแบบใหม่ ที่มีทัศนะว่ากุมารทองเป็นเครื่องรางของขลังที่
เน้นประโยชน์ด้านเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ และความร่ ารวย ดังนั้น ผู้วิจัยจึงได้ใช้เกณฑ์เรื่อง “เก่า” 
และ “ใหม่” ในการแบ่งกลุ่มของผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองเพ่ือให้เห็นลักษณะการปรับเปลี่ยน
ความหมายของกุมารทองจากแบบเก่าสู่แบบใหม ่
  
 นอกเหนือจากเกณฑ์การแบ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองแล้ว ในประเด็นเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ ผู้วิจัยก็ได้ใช้เกณฑ์เรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่
ผู้ศรัทธาต้องเรียกร้องเอาจากตนเอง และความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ซึ่งเป็น
ความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้ศรัทธาสามารถเรียกร้องเอาจากสิ่งอ่ืนที่พ้นไปจากตน มาเป็นเกณฑ์ในการแบ่ง
ประเภทของความศักดิ์สิทธิ์  
 
 เหตุที่ผู้วิจัย ได้แบ่งเกณฑ์ความศักดิ์สิทธิ์เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความศักดิ์สิทธิ์
จากภายนอก เพราะผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูลจากเอกสาร ต ารา และบทความต่างๆ แล้วได้น ามา
วิเคราะห์จัดแบ่งประเภทความศักดิ์สิทธิ์ออกเป็นหมวดหมู่ และสามารถสรุปได้ ในภาพรวมว่าความ
ศักดิ์สิทธิ์นั้นแบ่งได้เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) และความศักดิ์สิทธ์จากภายนอก 
(Outside Sacred) ซึ่งสอดคล้องกับงานเขียนของพระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) (2538-2539), ว.วชิร
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เมธี (2552) และ สม สุจีรา (2557) ที่กล่าวว่า ความศักดิ์สิทธิ์นั้นเป็นสิ่งที่เกิดจากภายใน ในขณะที่ 
นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2546) และ รอบทิศ ไวยสุศรี (2555) ได้ให้มุมมองอีกด้านหนึ่งว่า ความศักดิ์สิทธิ์นั้น
ไม่จ าเป็นต้องเกิดขึ้นจากภายในของผู้ศรัทธาเพียงอย่างเดียว แต่เป็นสิ่งที่สามารถเกิดขึ้นจากภายนอก 
เช่น ผู้ปลุกเสก มวลสาร และพิธีกรรม ฯลฯ ได้เช่นกัน (ดูข้อมูลในบทที่ 2)  
 
 กล่าวโดยสรุป ผู้วิจัยได้ใช้เกณฑ์เรื่อง “เก่า-ใหม”่ มาเป็นเกณฑ์ในการแบ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกและ
ผู้เลี้ยงกุมารทอง เพ่ือให้เห็นลักษณะการปรับเปลี่ยนและการรับรู้ความหมายของกุมารทองจากแบบ
เก่าสู่แบบใหม ่
 
 เมื่อได้เกณฑ์เรื่อง “เก่า-ใหม่” แล้ว ผู้วิจัยยังใช้เกณฑ์เรื่อง “พระ-ฆราวาส” มาเป็นเกณฑ์ใน
การแบ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกเพ่ือให้เห็นมุมมองและทัศนะของผู้ปลุกเสกที่มีโลกทัศน์และจุดยืน (ในโลก
ศักดิ์สิทธิ์) ที่แตกต่างกัน 
 
 และสุดท้าย ผู้วิจัยได้ใช้เกณฑ์เรื่อง “ภายใน-ภายนอก” มาเป็นเกณฑ์ในการแบ่งคุณลักษณะ 
(attribute) ของความศักดิ์สิทธิ์เพ่ือให้เห็นว่ากลุ่มผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงที่มีจุดยืน (standing point) 
ต่างกัน จะมีการให้ความหมายและรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองต่างกันหรือไม่ 
อย่างไร  
 

เกณฑ์การวเิคราะห์ 

 ผู้วิจัยวางประเด็นในการวิเคราะห์การปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทอง เรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและแบบใหม่ของผู้ปลุกเสกไว้ดังนี้ 
  
 1. การวิเคราะห์จากเกณฑ์ “พระ-ฆราวาส” 
  1.1 ผู้ปลุกเสกที่เป็นพระสงฆ์ 
  1.2 ผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาส 
 2. การวิเคราะห์จากเกณฑ์ “เก่า-ใหม”่ 
  1.1 ผู้ปลุกเสกแบบเก่าท่ีเป็นพระ 
  1.2 ผู้ปลุกเสกแบบเก่าท่ีเป็นฆราวาส 
  1.3 ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นพระ 
  1.4 ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นฆราวาส 
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 3. การวิเคราะห์คุณลักษณะ (Attribute) ความศักดิ์สิทธิ์ 
  3.1. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน 
  3.2. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
 

การปรับเปลีย่นความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิแบบเดมิและแบบใหม่ของกมุารทอง ในทศันะของผู้ปลุกเสก 

 

1. ความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในทศันะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า 

 
กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า เป็นกลุ่มผู้ที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความต้องการของผู้เลี้ยง ที่

เน้นความปลอดภัยในวิถีการด าเนินชีวิตมากกว่าความต้องการเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ เนื่องจากกลุ่มผู้
เลี้ยงกุมารทองกลุ่มนี้มีความกลัวในเรื่องวิถีการด าเนินชีวิต เช่น กลัวศัตรู กลัวโจร กลัวภัยธรรมชาติ 
กลัวอุบัติเหตุ ดังนั้นความต้องการของผู้บูชากุมารทองกลุ่มนี้จึงต้องการกุมารที่มีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณใน
ด้านปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย และพรายกระซิบ (การเตือนหรือบอกเหตุล่วงหน้า)  ซึ่งเป็น
ลักษณะความกลัวที่มีมาตั้งแต่สังคมยุคโบราณที่เต็มไปด้วยการรบทัพจับศึก การปล้นสะดม ความผัน
ผวนทางธรรมชาติ และสืบทอดความกลัวนั้นเรื่อยมาจนถึงยุคป๎จจุบัน 
 
  “คนสมัยก่อนเขาไม่มีความโลภ คนสมัยก่อนต้องการความปลอดภัย สมัยนู้น 
อาหาร โรคภัยไข้เจ็บ ความปลอดภัยมันมีค่ามากกว่าเงินทอง” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 
 ผู้วิจัยได้ท าการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า
จ านวน 3 คน แบ่งเป็นพระสงฆ์ 2 รูป คือ พระครุสมุห์สุคต อาภสฺสโร อายุ 83 ปี และพระเกจิ ซึ่งขอ
สงวนนาม อายุ 78 ปี และฆราวาส 1 คน คือ ปูุบัว อมแย้ม อายุ 82 ปี   
 การใช้เกณฑ์การแบ่งผู้ปลุกเสกแบบเก่าเป็นพระสงฆ์กับฆราวาสนั้น ผู้วิจัยมีสมมุติฐานว่า 
สถานะความเป็นพระสงฆ์และฆราวาส น่าจะมีผลต่อการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในและภายนอกของผู้ปลุกเสก   
 การเก็บข้อมูลจากกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกแบบเก่า สามารถสรุปความหมายของความ
ศักดิ์สิทธิ์โดยแบ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกได้ ดังนี้ 
1. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
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ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดขึ้นจากการที่ผู้บูชาเป็น

ผู้กระท าให้เกิดความศักดิ์สิทธิ์ขึ้นภายในตัววัตถุที่ตนบูชาเอง ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะดังกล่าว  

เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้บูชาเรียกร้องเอาจากตนเอง โดยเชื่อว่าหากตนซึ่งเป็นผู้บูชานั้นประพฤติดี 

ปฏิบัติชอบ รักษาตนให้อยู่ในศีลธรรม หมั่นสวดมนต์เจริญภาวนา รักษาศีล ฟ๎งธรรม เจริญสติ ตั้งมั่น

อยู่ในคุณธรรมความดี เทพเทวดา ทั้งหลายก็จะมารักษาและส่งผลให้วัตถุบูชาทั้งหลาย มีความ

ศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากมีเทวดาคุ้ม ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะดังกล่าวเป็นคติความเชื่อ ที่สืบทอดกันมา

ตั้งแต่ครั้งโบราณกาลและ ตกทอดความเชื่อมาสู่คนในยุคป๎จจุบัน  

จากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกแบบเก่า ความ

ศักดิ์สิทธิ์ภายในเกี่ยวกับกุมารทอง ที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าให้ความส าคัญ ประกอบด้วย 

 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 
 1.2 ความเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
 1.3 เจตนาการสร้าง 
 1.4 ต้องมาพร้อมความศรัทธา 
 1.5 มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 
 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 
 กลุ่มตัวอย่างที่มีสถานะเป็นพระในพระพุทธศาสนา เป็นผู้ที่มีความรู้และแก่กล้าในวิชาทาง
ไสยเวทย์ สามารถปลุกเสกเครื่องรางของขลังชนิดต่างๆ ได้อย่างเชี่ยวชาญ เป็นผู้ที่มีชื่อเสียงเป็นที่
ยอมรับในความเข้มขลังทางอาคมแต่ก็เชื่อมั่นในเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายใน โดยกลุ่ม
ตัวอย่างเชื่อว่าการบูชาเครื่องรางของขลังให้ได้ผลอย่างเต็มที่ ผู้ที่บูชาจ าเป็นต้องเป็นผู้ ที่มีคุณธรรม 
ความดี และมีศีลธรรมคอยก ากับจิตใจ ซึ่งนอกเหนือจากกลุ่มผู้ปลุกเสกที่เป็นพระสงฆ์จะค านึงถึง
ความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดีแล้ว ผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาสเองก็มี
ความคิดเห็นสอดคล้องไปในทางเดียวกัน 
 
  “สมัยก่อนมีไอ้เสือกับผู้กํากับ เอามีดแทงกัน แทงยังไงก็แทงไม่เข้า ผู้กํากับโมโห พูด
โคตรพ่อโคตรแม่ มึงทํายังไงวะ พอผู้กํากับพูดจบ ไอ้เสือเอามีดแทงเข้าไป เข้าเลย พูดไม่ดีไม่ได้ ปาก
ศักดิ์สิทธิ์” 

      (พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
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  “คนที่มีวิชาอาคมพวกนี้เขาต้องรักษาศีลอย่างเคร่งครัด ทําเป็นเล่นไม่ได้ ของพวกนี้
ต้องเป็นคนมีคุณธรรมความดี ไม่อย่างนั้นเข้าตัวหมด” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 

 
  “คนที่จะเรียนวิชาพวกนี้ได้ต้องอยู่ในศีลในธรรม” 
  “การปลุกเสกเลขยันต์หรือการทําอะไรอาศัยอํานาจจิตของผู้สร้างผู้ปลุกเสก  อาศัย
ว่าจิตของผู้ที่ทําว่าจะมีศีลมีคุณธรรมมากแค่ไหน” 
  “สมาทานศีล สวดมนต์ไหว้พระ เช้าก็ใส่บาตร ถ้าไม่มีพระเราก็ต้องใส่วันหลังอย่าให้
ขาด ให้อยู่ในศีล 5 บริบูรณ์ อย่าไปทําสกปรกลามกอย่าไปยุ่งเก่ียว ศีล 5 นี่อย่าให้ขาดๆ ไม่ได้ ถ้าคน
ไม่มีศีลเทวดาเขาก็ไม่รักษา ครูบาอาจารย์ก็ไม่อยากช่วย ถ้าเรามีศีลเดือดร้อนอะไรเทวดาเขาก็ช่วย 
แล้วครูบาอาจารย์ก็อยู่กับเรา” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 1.2 ความเคารพและยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
 สิ่งที่ผู้ปลุกเสกเครื่องรางของขลังและกุมารทองให้ความส าคัญในการสร้างให้วัตถุมงคลต่างๆ 
ให้มีความเข้มขลังนั้น คือ การยึดมั่นในขนบธรรมเนียมและจารีตที่ครูบาอาจารย์สั่งสอนและอบรมมา 
ทั้งนี้เมื่อไปสอบถามเกี่ยวกับประเด็นดังกล่าว กลุ่มตัวอย่างทุกคนไม่ว่าจะเป็นพระสงฆ์หรือฆราวาสจะ
พูดเหมือนกันว่าความศักดิ์สิทธิ์ของเครื่องรางของคลังและวัตถุมงคลที่ปลุกเสกขึ้นมานั้น หัวใจหลักที่
ส าคัญประการหนึ่งเลยก็คือ การที่ต้องยึดถือตามหลักค าสอนของครูบาอาจารย์ โดยไม่ละเมิดข้อห้าม
ที่ครูบาอาจารย์ได้สั่งห้ามไว้ อีกทั้งยังยึดถือการสร้างตามต ารับต าราเดิม หรือสายวิชาเดิมที่ครูบา
อาจารย์ประสิทธิ์ประสาทวิชาให้เป็นส าคัญ 
 
  “ตําราครูบาอาจารย์เขามี เราก็ยึดเอาตามแบบอย่างเขาสิ อย่าไปผิดคําครูบา
อาจารย์เขา” 

 (พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
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  “การยึดในหลักที่ครูบาอาจารย์ท่านอบรมสั่งสอนมานั้นเป็นสิ่งสําคัญ ครูบาอาจารย์
เป็นสิ่งที่ต้องเคารพต้องนึกถึงท่านตลอดเวลา ทําอะไรต้องไม่ผิดคําครู อันนี้เป็นเรื่องสําคัญจะขาด
ไม่ได้” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 
  “ยังไงเรายึดตามวิชาที่เราเรียนมาที่เรารู้มา เราไม่ใช่ไปเอาของคนนู้นคนนี้มาไม่ได้ 
ไม่มีครูบาอาจารย์แน่นอนไม่เอา” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 
 1.3 เจตนาของการสร้าง 
 สิ่งส าคัญอีกประการหนึ่งที่ถือว่ามีความส าคัญต่อความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง นั่นก็คือเรื่อง
ของเจตนาการสร้าง โดยกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาสได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับ
ประเด็นดังกล่าวไว้ตรงกัน คือ ต้องพิจารณาว่าเจตนาในการสร้างหรือในการปลุกเสกกุมารทองนั้น
ผู้สร้างหรือผู้ปลุกสกต้องการท าขึ้นมาด้วยวัตถุประสงค์ใด หากเป็นเจตนาที่บริสุทธิ์ เช่น เพ่ือช่วยเหลือ
คนที่ล าบากเดือดร้อน หรือเพ่ือน าป๎จจัยหรือเงินที่ได้จากการบูชาไปใช้ในการสร้าง บูรณะ ซ่อมแซม
วัดวาอาราม ศาสนสถาน หรือสิ่งที่เป็นสาธารณประโยชน์ ก็เป็นสิ่งที่ไม่ขัดกับเจตนารมณ์ของครูบา
อาจารย์ แต่หากท าไปด้วยเจตนาเพ่ือการค้าหรือ การเอาประโยชน์เข้าตัว หรือเพ่ือหลอกลวงผู้อ่ืน ก็
จะเป็นการผิดไปจากวัตถุประสงค์ของครูบาอาจารย์ ท าให้ครูบาอาจารย์ไม่รักษาและอาจส่งผลให้วิชา
ที่มีอยู่เสื่อมฤทธิ์ลงได้ 
 
  “อย่างเจตนาการสร้าง เราต้องการสร้างเพ่ือให้ไปช่วยเหลือเขา ช่วยเหลือครอบครัว
เขา เขามาขอให้ช่วยเราก็ช่วย ไอ้ที่ให้มาสร้างเพ่ืออย่างอ่ืน ไม่เอาหรอก เราไม่ปลุกเสกเพ่ือการนี้” 

(พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
  
  “อย่างกุมารที่สร้างขึ้นมาก็เพ่ือช่วยเหลือคน คนที่เขาเดือดร้อน ที่เขาขาดท่ีพ่ึง ให้
เขาได้มีทีย่ึดเหนี่ยว” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
   
  “ต้องช่วยเหลือผู้คน ซักสลึงเดียวก็เอาเขาไม่ได้ ก็เรียนมาก็ดอกไม้ธูปเทียน  
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นี่ผมเรียนวิชาเก่ามาเลยนะ ก็บอกลูกนะว่าอย่าเอาวิชา..ไม่ให้เอาวิชาไปแลกเงินกิน ครูบาอาจารย์ท่าน
ห้ามเลย” 
   “ครูบาอาจารย์เขาบอก ลูกหนาอย่าเอาวิชามาแลกเงินกิน ผมไม่เอาเลย” 
   “กุมารที่สร้างเนี่ย เขาเสียเงินแล้วก็อยากให้เขาได้ผล ไม่ใช่บูชาไว้เฉยๆ 
เป็นอิฐ หิน ดิน ปูน ให้อุปถัมภ์เขาให้เขาอยู่เย็นเป็นสุข เราตั้งใจจะทําอย่างนั้น ไม่ใช่ตั้งใจจะหาเงินหา
ทอง ผมไม่เอากับเขาหรอก ไม่อยากยุ่งบอกตรงๆ ถ้าไม่ทําวัดทําวาผมก็ไม่เอาหรอก” 

    (ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 1.4 ต้องมาพร้อมความศรัทธา  
 ผู้ปลุกสกกุมารทองแบบเก่าเฉพาะที่เป็นพระสงฆ์เชื่อว่า ความศรัทธาเป็นสิ่งที่ส าคัญมาก
ส าหรับบรรดาผู้ที่บูชาเครื่องรางของขลัง โดยความศรัทธานั้นต้องเริ่มต้นจากความศรัทธาในตัวครูบา
อาจารย์ ผู้เป็นเจ้าของวิชา ว่าท่านเป็นผู้ที่มีคุณวิเศษ ถึงพร้อมด้วยอภิญญา มีความเชี่ยวชาญช านาญ
และ แกร่งกล้าในสายวิชานั้นๆ ต่อมาคือความศรัทธาในตัววิชาที่ใช้ในการปลุกเสกเอง ซึ่งหมายถึง 
สรรพความรู้ มนต์คาถา อาคมต่างๆ ที่ครูบาอาจารย์ถ่ายทอดมาจากรุ่นสู่รุ่นว่ามีความเข้มขลัง 
สามารถปลุกเสกให้ เครื่องรางของขลังหรือวัตถุมงคลชิ้นนั้นมีพุทธคุณและมีอานุภาพในการช่วยเหลือ
และดลบันดาลให้เกิดสิ่งอัศจรรย์ต่างๆ ได้จริง ทั้งนี้จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างพบว่า ผู้ปลุกเสก
กุมารทองแบบเก่าที่เป็นพระทั้ง 2 รูป จะให้ความส าคัญกับความศรัทธา ในขณะที่ผู้ปลุกเสกที่เป็น
ฆราวาสจะไม่พูดถึง ความศักดิ์สิทธิ์ ในด้านดังกล่าว 
 
  “สิ่งที่หลวงปู่ครูบาท่านสร้างท่านประสิทธิ์มามีความศักดิ์สิทธิ์จริง คนทําอะไรไม่ได้ 
แต่ต้องศรัทธา ต้องเชื่อมั่น อันนี้สําคัญ” 

(พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
 
  “ความศักดิ์สิทธิ์มันต้องเกิดจากความศรัทธา ถ้าศรัทธาเสียแล้ว แม้แต่เป็นก้อนหิน
ธรรมดาก็ศักดิ์สิทธิ์” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
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 1.5 มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 
 ความศักดิ์สิทธิ์ในความรู้สึกของผู้ปลุกเสกกุมารในแบบเก่าที่เป็นฆราวาส เห็นว่าเครื่องราง
ของขลังเป็นสิ่งที่มีคุณค่าสูงทางจิตใจ ไม่สามารถตีราคาออกค่าเป็นมูลค่าหรือเม็ดเงินได้ เพราะเป็น
วิชาความรู้ที่ครูบาอาจารย์ประสิทธิ์ประสาทให้ การจัดสร้างเครื่องของขลังเหล่านี้ขึ้นมาก็เพ่ือเป็นการ
สืบทอดสายวิชาของครูบาอาจารย์ไม่ให้สูญหาย และยังถือเป็นการบูชาครูด้วยอีกประการหนึ่ง  
 
  “ทําเป็นสินค้าพาณิชย์ผมไม่เอา แล้วทําอย่าไปเรียกเงินทองเขาองค์เท่านั้นเท่านี้มัน
ตีราคาไม่ได้ แหม คุณพระตีราคาแค่หมื่นแต่แสนเองเหรอ อู้หู พระพุทธเจ้าคุณของท่านท่วมหัวก็ไม่
เท่าท่านเลย” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 
 จากทัศนะท้ังหมดที่ผู้วิจัยได้ท าการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์
และฆราวาส พบว่า ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส ต่างก็ให้ความส าคัญกับความศักดิ์
สิทธ์จากภายใน (Inside Sacred) โดยให้ความส าคัญกับศีลธรรม คุณธรรม และความดี เป็นอันดับ
หนึ่ง ตามมาด้วยการยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ เป็นอันดับสอง และเจตนาในการสร้าง 
เป็นอันดับสาม 
 
 ในส่วนของความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องมาพร้อมความศรัทธา พบว่า มีเฉพาะผู้ปลุกเสกที่เป็น
พระสงฆ์เท่านั้นที่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ในเรื่องดังกล่าว ในขณะเดียวกัน ความศักดิ์สิทธิ์ที่
เกิดข้ึนเนื่องจากคุณค่าทางจิตใจ ก็มีเฉพาะผู้ปลุกเสกแบบเก่าท่ีเป็นฆราวาสเท่านั้นที่ให้ความส าคัญกับ
ประเด็นนี้ 
 
  เมื่อน ามาสรุปในภาพรวม จะเห็นได้ว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าท้ังที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส
ต่างก็ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายใน (Inside Sacred) ในระดับท่ีไม่ยิ่งหย่อนไปกว่า
กัน ซึ่งความสอดคล้องดังกล่าว เป็นข้อพิสูจน์ให้เห็นว่า ผู้ที่เกิดและใช้ชีวิตส่วนใหญ่ในยุคของโลก
ศักดิ์สิทธิ์ Sacred World) ที่มีศาสนาเป็นแกนกลางของสังคม ไม่ว่าจะเป็นพระสงฆ์หรือฆราวาสก็จะ
มองคุณค่าและความหมายของความศักดิ์สิทธิ์ไม่แตกต่างกัน ทั้งนี้ก็เนื่องจากหลักธรรมค าสอนทาง
ศาสนาได้เป็นส่วนหนึ่งในวิถีปฏิบัติของพระสงฆ์ และแทรกซึมอยู่ในชีวิตประจ าวันของฆราวาสอยู่แล้ว 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ที่มีความสนใจในวัตถุมงคลและเครื่องรางของขลัง 
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2. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
 
 ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดข้ึนจากป๎จจัย
ภายนอกที่ไม่ใช่ตัวผู้บูชา เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้มีศรัทธาหรือผู้บูชาต้องเรียกร้องเอาจากคนอ่ืนหรือสิ่ง
อ่ืนที่พ้นไปจากตนเอง เช่น ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากตัวผู้ปลุกเสก มวลสาร พิธีกรรม เป็นต้น  

จากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกแบบเก่า ความ

ศักดิ์สิทธิ์ภายนอกเกี่ยวกับกุมารทอง ที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าให้ความส าคัญ ประกอบด้วย 

 2.1 ดวงจิต 
 2.2 มวลสาร 
 2.3 พิธีกรรม 
 2.4 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
 
  

2.1 ดวงจิต 
 สิ่งที่ถือเป็นหัวใจหลักส าคัญประการหนึ่งของการปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าก็คือการอัญเชิญ
ดวงจิตหรือวิญญาณให้มาสถิตในองค์กุมาร ซึ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าไม่ว่าจะเป็นพระหรือ 
ฆราวาสต่างให้ความส าคัญกับดวงจิตหรือวิญญาณท่ีถูกเรียกหรือเชิญมานี้เป็นอย่างมาก เพราะหากได้
วิญญาณที่ดีเข้ามาสถิตในองค์กุมารก็จะท าให้กุมารทององค์นั้นให้คุณต่อผู้เลี้ยงหรือเจ้าของ แต่หาก
วิญญาณที่ถูกเรียกมานั้นเป็นวิญญาณของผีตายโหงหรือผีที่ตายเพราะความแค้นอาฆาตพยาบาท 
กุมารที่มีวิญญาณลักษณะนี้สิงสถิตอยู่ก็อาจให้โทษหรือท าอันตรายกับผู้เลี้ยงได้ ดังนั้นผู้ปลุกเสกใน
ขณะที่ท าพิธีเรียกหรือเชิญวิญญาณจึงต้องมีวิธีการคัดกรองเพ่ือให้ได้วิญญาณหรือดวงจิตเฉพาะที่เป็น
ฝุายดีมาอยู่ในองค์กุมารเท่านั้น 
 
  “วิญญาณที่เราเรียกมานี่เราก็ต้องอบรมสั่งสอน ไปอยู่กับเขานะก็ต้อง ให้คุณกับเขา
นะ” 

(พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
  
  “วิญญาณท่ีเราเอามาเราก็ต้องดูก่อน ว่านอนสอนง่ายมั้ย ก่อนจะเอาไปให้เขา  
ก็ต้อง อบรมกันก่อน จะเดือน สองเดือน สามเดือนแล้วแต่ แต่เราต้องเอาวิญญาณท่ีดีไม่ใช่พวกท่ีเกเร 
เป็นโทษกับคนเลี้ยงอย่างนี้ก็ไม่เอา” 
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(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
   
 
  “ต้องเรียกเขาเอามารวม อันไหนที่ดีเราก็เอาไว้ อันไหนที่ไม่ดี เป็นเสือเป็นโจรเราก็
ไล่ทิ้งไป ไอ้ไหนที่เกเรเราต้องคัดท้ิง คัดทิ้งเสร็จเราก็เอามาเฉพาะสัมมาทิฐิ เรียกว่าเอาเฉพาะที่จะมา
ค้ําจุนเรา ไอ้ที่ไม่ดีเอาไว้ไม่ได้ เดี๋ยวเกิดเดือดร้อน เดี๋ยวเจ็บไข้ อย่างนี้ไม่ได้ ก็ต้องทําน้ํามนต์คัด 
น้ํามนต์ธรณีสาร พวกนี้ของที่ชั่วต้องไล่หมดเลยเอาแต่สิ่งที่ดีไว้” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
   
 
 2.2 มวลสาร 
 มวลสารถือเป็นป๎จจัยหลักที่มีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบ
เก่า โดยมวลสารส่วนใหญ่ที่นิยมน ามาใช้มักเป็นมวลสารที่เอามาจากซากศพของคนที่ตาย หรือเป็น
วัตถุ อาถรรพ์ที่สามารถใช้สื่อกับวิญญาณได้ ทั้งนี้กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า 2 ใน 3 คนเชื่อว่ามวลสารที่
ได้มาจากผีหรือวัตถุอาถรรพ์ที่มีความเก่ียวข้องกับคนตายนั้น จะมีความเฮ้ียนและความแรงซึ่งจะส่งผล
ให้กุมารทองที่ปลุกเสกข้ึนมานั้นมีฤทธิ์มากกว่ากุมารทองที่ปลุกเสกจากมวลสารประเภทอ่ืน 
 
   “มวลสารส่วนใหญ่ก็เอามาจากของที่เกี่ยวข้องกับคนตาย อะไรก็ตามที่
เกี่ยวข้อง กับผีเอามาใช้ได้หมด” 
   “ไอ้การจะหาของพวกกระดูกอะไรมันก็ยาก ก็เลยต้องมีการปรับเปลี่ยน ไป
ใช้พวกดินอาถรรพณ์ต่างๆ เช่น ดิน 7 ป่าช้า 7 เมรุ อะไรไป” 

   (พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 
 

   “ถ้ามันไม่มีสื่อไม่มีมวลสารเหล่านี้มันจะไปเฮ้ียนได้ยังไงเล่า ถ้าทําก็ต้องใช้
มวล สารทั้งนั้นแหละครับ ไอ้ทําสมัยโบราณเขาต้องใช้มวลสารเหล่านี้ ถ้าไม่ใช้มวลสารมันจะมี
อิทธิฤทธิ์ ได้ยังไง” 
   “ของผมนี่ใช้ผมผีพราย ถ้าไม่ได้ผมผีพรายก็ต้องกระดูก ไอ้ที่ไหนชิ้นใหญ่ๆ 
เขาก็หยิบๆ ไป ไอ้ที่ไหนไม่นั่นมันก็ร่วงๆ ลงอยู่ในนั้น เราก็จะไปเอากระดูกท่ีมีชิ้นเป็นส่วนอันแล้วก็มา
เรียกเอา” 
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   “ใช้ผมผีพราย เด็กตกน้ําตายหรือเด็กออกมาตาย ถ้าไม่ได้ก็ใช้เถ้ากระดูก 
กระดูกเด็ก กระดูกผู้ใหญ่ได้เพราะมันเมรุนึงที่เขาเผานี่มันไม่รู้กี่เมรุนะ” 
   “เห็นว่าเขา (วัดสุทธาวาส) จะทํากุมาร เห็นว่าเขาป๎้นกุมารมาแล้ว เขามา
ถาม โยม เอามวลสารอะไรดีใส่ ก็โธ่ ก็เถ้ากระดูกสิ มันถึงจะเฮ้ียน จะเอาอะไรมาใส่หล่ะ มันจะปลุก
เสกกันมา ได้ไงหล่ะไม่มีมวลสารไม่มีสื่อมันจะมาได้ไง” 
   “ที่ผมศึกษามาเนี่ยนะ ท่านบอกว่าเอาไม้แกะเป็นรูปหุ่นกุมาร แล้วก็เอาผม
ผีพรายใส่ แล้วก็เรียกธาตุ ดิน น้ํา ลม ไฟ มาใส่ให้มัน ถึงได้เกิดอิทธิฤทธิ์ท่านว่าแค่นั้น แล้วก็น้ํามัน
เลี้ยง ไอ้อย่างนี้มันคุ้มครองป้องกันเราได้ ท่านว่างั้น  ไอ้เราก็ไม่ได้ศึกษาอะไรละเอียดตรงนั้น ท่านพูด
อย่างนั้น ท่านก็ว่าอยากได้ก็ไปเอาผมพีพรายมาสิ คนออกลูกตายหรือเด็กตกน้ําตายให้เอามา” 

 (ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 
 2.3 พิธีกรรม  
 ความศักดิ์สิทธิ์จะเกิดขึ้นได้ พิธีกรรมที่ใช้ต้องมีความถูกต้องตามหลักวิชาที่ครูบาอาจารย์ได้
ประสิทธิ์ประสาทและถ่ายทอดมา เป็นเรื่องของความถูกต้องและความเคร่งครัดในการประกอบพิธีที่ผู้
ปลุกเสกต้องยึดถือจะท าผิดจากจารีตหรือธรรมเนียมเก่าๆ ที่มีมาแต่เดิมไม่ได้ 
 
   “พิธีกรรม ขั้นตอนอะไรต่างๆ เขาก็มีอยู่ จะไปทําผิดหลักผิดตอนมันไม่ได้” 

(พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร, สัมภาษณ์) 
   “ของเก่าเขาเกิดอิทธิฤทธิ์เพราะเขาทําถูกต้องตามตํารับตํารา เดี๋ยวนี้ทําได้
ซักครึ่งก็ยังด”ี 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 ทั้งนี้ การจะปลุกเสกให้เกิดความศักดิ์สิทธิ์ในแง่พิธีกรรมอย่างเต็มท่ี ยังต้องขึ้นอยู่กับ 
  2.3.1 ฤกษ์ยามที่ใช้ในการประกอบพิธี 
  2.3.2 เครื่องประกอบพิธีกรรม 
  2.3.3 สถานที่ในการประกอบพิธี  
 
  2.3.1 ฤกษ์ยามท่ีใช้ในการประกอบพิธี 
  การปลุกเสกกุมารทองของผู้ปลุกเสกแบบเก่า ต้องค านึงถึงเรื่องฤกษ์ยามในการ
ประกอบ พิธีเป็นส าคัญ เพราะถือว่าฤกษ์ยามและเวลาต่างๆ มีผลต่อความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งหากจะท า
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เครื่องรางของขลัง ให้มีความเข้มขลังหรือมีอิทธิฤทธิ์เต็มที่แล้ว จ าเป็นต้องประกอบพิธีในวันที่
เหมาะสม ซึ่งในต ารับต าราการสร้างกุมารทองครูบาอาจารย์ก็ได้มีการระบุไว้ชัดเจน 
 
  “ผมบอกให้ก่อนนะ เขาจะสร้างวันไหนผมไม่รู้นะ ตามที่ผมเรียนมาให้ทําได้ 3 วัน 
กุมารทองรุ่น 2 มันทําวันพุธ ผมบอกไม่ให้ทํา ต้องพฤหัส เสาร์ อังคาร 3 วัน” 
  “ปลุกเสกต้องทํา 3 วันนี้ รุ่นแรกดูเหมือนทําวันเสาร์ รุ่น 2 ทําวันพุธ ผมไม่ให้ทํา” 
  “ครูบาอาจารย์บอกให้เป็นพฤหัส อังคาร เสาร์ 3 วันนี้เถอะ ใช้ได้ ไม่ต้องเวลาใด แต่
เขาก็มีเรื่องฤกษ์ยามของเขาอีกทีนึง ปลุกเสกพระก็ต้องมีฤกษ์ยามเหมือนกัน ยามนั้นๆ มันมีเวลาบอก 
ยามนั้นดี ยามนั้นไม่ดี ต้องดูเดือนอีกนา ทําอะไรต้องมีฤกษ์ เดี๋ยวนี้เขาทําเห็นแก่เงินน่ะแม่คุณเอ๊ย ไอ้
การปลุกเสกเลขยันต์พระเหมือนกันไม่กล้าพูดเขานะ ทําอะไรมันไม่ถูกต้องเขามันก็ไม่ได้ผล” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
  
  2.3.2 เครื่องประกอบพิธีกรรม 
  เครื่องประกอบพิธีกรรมหรืออุปกรณ์เครื่องใช้ไม้สอยที่ใช้ในพิธีกรรมการปลุกเสก
กุมาร ทอง เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเคร่งครัดและเข้มงวดทุกขั้นตอนของพิธีกรรม ซึ่งเครื่อง
ประกอบพิธีกรรม เหล่านี้ส่วนใหญ่ผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าจะยึดถือแบบอย่างตามที่ครูบา
อาจารย์ได้ถ่ายทอดหรือที่มี บรรจุไว้ในต ารา 
 
  “มีมะพร้าวอ่อน 1 ลูก, กล้วยน้ําว้า 1 หวี, หมูนอนตอง 1 ชิ้น, น้ําจิ้ม 1 ถ้วย แล้วก็
ขนมนิดๆ หน่อยๆ ขอนายป่าช้าเขา ขอดวงวิญญาณเหล่านี้มาทําเพ่ือประโยชน์ อันนี้ผมก็พูดตามที่ผม
รู้นะ สิ่งที่ผมไม่รู้ผมไม่พูดหรอก” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
  
  2.3.3 สถานที่ในการประกอบพิธี   
  ผู้ปลุกเสกกุมารแบบเก่ามักจะใช้สถานที่ท่ีเป็นพ้ืนที่ทางศาสนาหรือมีความเกี่ยวพัน
กับ ศาสนาเป็นสถานที่ในการประกอบพิธี เช่น ภายในโบสถ์ หรือภายในอาณาบริเวณของวัด 
 
  “หุงด้วยก้อนเส้า หุงในโบสถ์เก่า ตําราเขามีทั้งนั้น อยู่ต่อหน้าพระประธาน” 

 (ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
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 2.4 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์  
 สิ่งส าคัญที่แสดงให้เห็นถึงความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้ปลุกเสกแบบเก่าให้ความส าคัญเป็นอย่างยิ่งคือ
เรื่องของการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ เพ่ือให้ผู้ปลุกเสกรู้ว่ากุมารที่ตนสร้างขึ้นมานั้นมีตัวมีตนมี 
พลานุภาพในการช่วยเหลือผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงได้จริง ซึ่งอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์นั้นสามารถแสดงออกได้
ในหลายวาระโอกาส เช่น แสดงอิทธิฤทธิ์ให้เห็นตั้งแต่ขั้นตอนการปลุกเสก หรือแสดงอิทธิฤทธิ์ให้เห็น
หลังจากท่ีได้ปลุกเสกเสร็จเป็นที่เรียบร้อยแล้ว 
 
 “จะปลุกเสกก็นอนไว้ ตัวไหนมันลุกข้ึนได้ก็จะเอาตัวนั้น ตัวไหนลุกข้ึนไม่ได้ ก็จะไม่เอา อันนั้น
ตามดั้งเดิมนะ สมัยก่อนใช้เวลา ค่อนข้างเหนื่อย สมัยก่อนหลวงพ่อเต๋มีเต็มไปหมด ใครไปก็ เอ้า จะไป
กับคนนี้ก็ลุก ก็ลุกข้ึนมาตัวนึง คนนั้นก็ได้ไปตัวนึง ลุกขึ้นมาสิบตัวก็ได้สิบตัวแก จะให้ทั้งสิบตัว คือใคร
จะไป วิญญาณท่ีอยู่ในกุมารเขาจะเลือกเองว่าเขาจะไปกับใคร” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 
   “อย่างกุมารรุ่น 2 ที่ผมพลี ยืนเหม็นข้างโอ่งเลย เรียกเขามาแล้วแต่ลืมให้
เขาลง ถูกรถชนตาย อายุ 16 มั้ง ตายวันเสาร์เผาวันอังคาร” 

 (ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพที่ 19 แสดงความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า 
 

 จากแผนภาพแสดงภาพรวมความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า 
สามารถน ามาแยกให้เห็นคุณลักษณะ (attribute) ของความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) และ
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ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก (Outside Sacred) ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า ดังตาราง
ต่อไปนี้  
 
ตารางที่ 2 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
 

ผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
 

ความศักดิ์สิทธิ์ 
ภายใน 

พระสมุห์
สุคต 

พระเกจิ ปู่บัว รวม 

ควบคู่กับศีลธรรม คุณธรรม 
ความด ี    3 

เคารพยึดมั่นในค าสอนของ 
ครูบาอาจารย์    3 

เจตนาการสร้าง    3 

มาพร้อมความศรัทธา    2 

มีคุณค่าสูงทางจิตใจ    1 
รวม 4 4 4  

 
 
ตารางที่ 3 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
 

ผู้ปลุกเสกแบบเก่า 
 

ความศักดิ์สิทธิ์ 
ภายนอก 

พระสมุห์
สุคต 

พระเกจิ ปู่บัว รวม 

ดวงจิต    3 

มวลสาร    2 

พิธีกรรม    2 

อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์    2 

รวม 2 3 4  
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 จากข้อมูลที่ผู้วิจัยได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างผู้ที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าจะ
เห็นได้ว่า ผู้ปลุกเสกกุมารทองทั้งท่ีเป็นพระและฆราวาสต่างให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ของกุมาร
ทองทั้งในลักษณะที่เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) และความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
(Outside Sacred) แต่ให้ความส าคัญในระดับที่แตกต่างกัน 
  
 โดยผู้ปลุกเสกที่เป็นพระจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในมากกว่าความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก โดยเน้นคุณลักษณะความศักดิ์สิทธิ์จากภายในทั้ง 4 ประการ คือ ความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี, ความศักดิ์สิทธิ์อันเกิดจากความเคารพและยึด
มั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์, ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากเจตนาในการสร้าง และความศักดิ์สิทธิ์ที่
เกิดจากความศรัทธา 
 
 ด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก จากการรวบรวมข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์ท าให้เห็นว่า 
กลุ่มผู้ปลุกเสกที่เป็นพระสงฆ์ทั้ง 2 รูป ให้ความส าคัญกับเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกไม่
เหมือนกัน โดยกลุ่มตัวอย่างรูปแรก (พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร) ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่
เกิดจากดวงจิตและพิธีกรรม ส่วนกลุ่มตัวอย่างรูปที่ 2 (พระเกจิ (สงวนนาม)) ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากดวงจิต มวลสาร และอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์  
 
 ในขณะที่ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาส (ปูุบัว อมแย้ม) จะให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ทั้งจากภายในและภายนอกในระดับที่เท่ากัน นั่นคือจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายใน 4 ด้าน ได้แก่ ความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี, ความศักดิ์สิทธิ์อัน
เกิดจากความเคารพและยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากเจตนาในการ
สร้าง และความศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากมีคุณค่าสูงทางจิตใจ 
 
 ด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก ผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาสก็ได้ให้ความส าคัญกับคุณลักษณะ
ของความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกครบทั้ง 4 ด้าน อันได้แก่ ดวงจิต มวลสาร พิธีกรรม และอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ 
 
 ข้อสรุปที่ได้จากการเก็บข้อมูลกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า จึงสรุปได้ว่า 
กลุ่มผู้ปลุกเสกที่เป็นพระซึ่งเป็นตัวแทนจากโลกศักดิ์สิทธิ์ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน
มากกว่าภายนอก โดยผู้ปลุกเสกแบบเก่าจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน คนละ 4 ข้อ 
แต่ในขณะเดียวกันก็ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกด้วย แต่ให้น้อยกว่าความศักดิ์สิทธิ์



 
 

 

126 

จากภายใน คือ ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก คนละ 2-3 ข้อ  อาจเนื่องมาจากความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายในเป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในโลกศาสนา (Religion World) เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่สืบ
เนื่องมาจากหลักค าสอนทางด้านคุณธรรมจริยธรรมในศาสนาพุทธ เช่น หลักศีลธรรม ความกตัญํู
กตเวที ความไม่เบียดเบียน การละกิเลส ซึ่งเป็นหน้าที่ของพระสงฆ์ที่เป็นตัวแทนของโลกศาสนา ที่
จะต้องปลูกฝ๎งหลักธรรมเหล่านี้ลงในหมู่พุทธศาสนิกชน เห็นได้จากการสร้างเครื่องรางของขลังหรื อ
กุมารทอง ซึ่งแม้จะมีไสยศาสตร์เป็นหลักแต่ก็ยังแฝงคติธรรมค าสอนทางพุทธศาสนาลงไปให้คนยึดถือ
ปฏิบัติ  
  
 ดังนั้นจะเห็นได้ว่ากลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์ยังคงด ารงจุดยืนของตนอยู่ในโลก
ศาสนาหรือโลกศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งจุดยืนของโลกศักดิ์สิทธิ์นั้น (Sacred Framework) ยังคงยึดมั่นกับหลัก
ค าสอนทางศาสนาที่มุ่งให้ความส าคัญกับเรื่องของจิตใจภายใน เน้นความส าคัญกับสิ่งที่มองไม่เห็น จับ
ต้องไม่ได้ (Invisible) เช่น ศีลธรรม คุณธรรม และความดี เน้นระบบอาวุโส (Authority) คือการยึด
มั่นในหลักค าสอนของครูบาอาจารย์ และยกครูบาอาจารย์ไว้สูงสุด เน้นเรื่องความเชื่อ (Faith) คือ
ความศรัทธา ซึ่งที่กล่าวมาทั้งหมดล้วนเป็นคุณลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่กลุ่มตัวอย่าง
พระสงฆ์ยึดถือปฏิบัติทั้งสิ้น 
 
 อีกด้านหนึ่งคือ ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่มีสถานะเป็นฆราวาส (ปูุบัว อมแย้ม) ที่ไม่ได้มีหน้าที่
โดยตรงต่อสถาบันศาสนา แต่เป็นคนธรรมดาที่มีวิถีแบบชาวบ้านและมุ่งแก้ป๎ญหาทางโลกย์ แต่ก็ยัง
ได้รับอิทธิพลความเชื่อมาจากโลกศักดิ์สิทธิ์หรือโลกศาสนา เพราะได้รับการปลูกฝ๎งและถ่ ายทอด
ความรู้มาจากครูบาอาจารย์ที่เป็นพระสงฆ์ในพุทธศาสนา จึงได้รับอิทธิพลในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบ
เก่าที่เน้นความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ทัศนะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและ
ภายนอกของผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาสนี้จึงปรากฏออกมาในระดับที่เท่ากัน คือให้ความส าคัญ
กับความศักดิ์สิทธิ์ภายใน 4 ข้อ คือ ความศักดิ์สิทธิ์ที่ควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี, 
ความศักดิ์สิทธิ์อันเกิดจากความเคารพและยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์, ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิด
จากเจตนาในการสร้าง และความศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากมีคุณค่าสูงทางจิตใจ ซึ่งนอกเหนือจากความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายในทั้ง 4 ที่กล่าวไปแล้ว ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาสก็ได้ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกในระดับที่เท่ากัน คือ 4 ข้อ โดยให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากดวง
จิต มวลสาร พิธีกรรม และอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง จึงปรากฏออกมาใน
ลักษณะของสิ่งที่เป็นรูปธรรมสามารถจับต้องและสามารถเห็นได้ในชาตินี้ เป็นการให้ความส าคัญกับ
สิ่งที่มองเห็นจับต้องสัมผัสได้ ซึ่งเป็นลักษณะจุดยืนแบบโลกฆราวาส (Secular World)  
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ข้อสรุปเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในทศันะของผู้ปลุกสกแบบเก่า 

 
 ซึ่งข้อค้นพบดังกล่าว เมื่อน ามาวิเคราะห์ด้วยแนวคิดโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส (Sacred 
World and Secular World) แล้ว จะพบว่า การเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาสใน
สังคมไทย ไม่ได้เป็นไปตามข้อสรุปของ Peter Berger ที่กล่าวว่าเมื่อสังคมมีการเปลี่ยนผ่านจากโลก
ศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาส ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์จะหายไป  แต่จากการสัมภาษณ์กลุ่ม
ตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกแบบเก่า กลับพบว่า แม้สังคมไทยจะมีการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่
โลกฆราวาสแล้ว แต่ความศักดิ์สิทธิ์ซึ่งอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ไม่ได้หายไป เห็นได้จากการที่กลุ่มผู้ปลุกเสก
แบบเก่ายังคงยึดถือความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลก
ศักดิ์สิทธิ์ไว้อย่างมั่นคง ในขณะเดียวกันก็มีการรับเอาความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) 
ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกฆราวาสเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในโลกทัศน์ทางความเชื่อของตนด้วย แต่
ทั้งนี้จะมากหรือน้อยก็ข้ึนอยู่กับจุดยืนในโลกทั้ง 2 ของผู้ปลุกเสกแต่ละคน ซึ่งจะเห็นได้จากผู้ปลุกเสก
แบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์ (พระครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร และพระเกจิ สงวนนาม) ซึ่งเป็นตัวแทนจากโลก
ศาสนาและมีจุดยืนอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ ก็จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในมากกว่า
ภายนอก แต่ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาส (ปูุบัว อมแย้ม) แม้จะเกิดในยุคโลกศักดิ์สิทธิ์และมี
จุดยืนในโลกศักดิ์สิทธิ์ แต่ด้วยความที่เป็นฆราวาสที่ต้องใช้ชีวิตแบบโลกียชนทั่วไป ท าให้จุดยืน
ดังกล่าวได้ขยับเข้าใกล้โลกฆราวาสมากขึ้น ท าให้โลกทัศน์ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกที่เป็น
ฆราวาสเป็นโลกทัศน์ที่ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์ในโลกฆราวาสหลอมรวมกัน 
จึงให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความศัดกดิ์สิทธิ์จากภายนอกในระดับที่เท่ากัน 
 

2. ความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในทศันะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 

 
กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ เป็นกลุ่มผู้ที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความต้องการของผู้เลี้ยงใน

สังคมสมัยใหม่ที่อยู่ภายใต้การครอบง าของระบบทุนนิยมและการบริโภค ผู้คนต่างปรารถนาชีวิตที่สุข
สบาย เม็ดเงินและสถานะทางเศรษฐกิจกลายเป็นตัวก าหนดคุณค่าของคน  ผู้เลี้ยงกุมารทองในกลุ่มนี้
จึงเน้นความต้องการในเรื่องของความร่ ารวยมากกว่าความปลอดภัยในชีวิต กุมารทองจึงถูกปลุกเสก
ขึ้นมาเพ่ือตอบสนองความต้องการทางโลกย์ สามารถแบ่งออกได้เป็น 3 ประเภท คือ 
 1) กุมารทองด้านเสน่ห์  
 2) กุมารทองด้านเมตตา  
 3) กุมารทองด้านโชคลาภ 



 
 

 

128 

 
 “กุมารทอง เป็นเครื่องรางแห่งความสําเร็จ ความร่ํารวย ที่ไวกว่าอย่างอ่ืน” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
 ผู้วิจัยได้ท าการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการศึกษาจากเทปสัมภาษณ์ทางโทรทัศน์ บทสัมภาษณ์
ในนิตยสาร การสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่จ านวน 3 คน แบ่งเป็นพระ 1 รูป คือ 
พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) และฆราวาส 2 คน คือ อาจารย์คม ไตร
เวทย์ และอาจารย์เทพ พงศาวดาร เหตุที่ผู้วิจัยเจาะจงเลือกผู้ปลุกเสกทั้ง 3 คน เพราะเป็น
เกจิอาจารย์ทั้งสายพระและฆราวาสที่มีชื่อเสียงเป็นที่เลื่อมใสในกลุ่มผู้ที่นิยมเครื่องรางของขลังและ
วัตถุมงคล โดยเฉพาะในเรื่องการปลุกเสกกุมารทอง โดยอาจารย์เทพ พงศาวดาร ได้รับการยอมรับว่า
เป็น 1 ใน 3 จอมขมังเวทย์แห่งเอเชีย เป็นผู้ริเริ่มการสร้างตุ๊กตากุมารทอง ส่วนอาจารย์คม ไตรเวทย์ 
เป็นอาจารย์สายฆราวาสที่ได้รับการยอมรับ และเป็นผู้ที่คิดสร้างกุมารทองทิพย์ นอกจากนี้ พระครู
ปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) ยังเป็นผู้สืบทอดสายวิชาการสร้างกุมารทองจาก
หลวงพ่อคง โสสิงสิ ผู้ที่เชื่อว่าเป็นอาจารย์ของขุนแผน ในเสภาเรื่อง ขุนช้างขุนแผน อีกด้วย  
  
 “เป็นเพราะฉันเป็นลูกศิษย์สายอาจารย์หลวงปู่คง หลวงปู่คงที เป็นอาจารย์ของขุนแผน ฉัน
เลยต้องปลุกเสกกุมารคือมาตามสายวิชา ก่อนรุ่นฉันก็มี รุ่นครูบาอาจารย์ฉันก็ทํา เราจะทําค่อนข้างช้า 
เราจะไม่เร่งไม่รีบเสร็จเมื่อไหร่ก็เมื่อนั้น” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
  การใช้เกณฑ์การแบ่งผู้ปลุกเสกแบบใหม่เป็นพระสงฆ์กับฆราวาสนั้น ผู้วิจัยมีสมมุติฐานว่า 
สถานะความเป็นพระสงฆ์และฆราวาส น่าจะมีผลต่อการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในและภายนอกของผู้ปลุกเสก     
 
 ซึ่งจากข้อมูลที่ได้จากบทสัมภาษณ์ทางโทรทัศน์ บทสัมภาษณ์ในนิตยสาร และจากการ
สัมภาษณ์เชิงลึก สามารถสรุปความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ โดยแบ่งเป็นความศักดิ์ สิทธิ์จากภายใน
และความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ดังนี้ 
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1. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
  
 จากการเก็บข้อมูล พบว่า ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสก
แบบใหม่ ประกอบด้วย 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
 1.2 ต้องเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
 1.3 เป็นเครื่องผูกคนเข้ากับศาสนา 
 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
  “ครูบาอาจารย์สมัยก่อนเขาจะเข้มงวดเรื่องนี้มาก อาจารย์คนนึงฉันไปเป็นลูกศิษย์
เขา 5 ปี ฉันไม่เคยได้วิชาอะไรจากเขาเลยซักวิชาเดียว ได้แต่หลัก แกจะสอนจริยธรรม หลักการใช้
ชีวิต หลักการดํารงชีวิต หลักการอยู่ยังไงทํายังไง แกสอนเนี่ยไม่มีคาถาอาคม อาจารย์บางคนของฉัน
ไม่มีคาถาอาคมนะ ฉันไปเรียนวิธีการ จริยะของเขา สิ่งที่เขาเป็น สิ่งที่เขาอยู่ ทําไมเขาอยู่อย่ างนั้นได้ 
เขาเป็นอย่างนั้นได้ คือไปเรียน พูดให้ฟ๎ง ทําให้ดู อยู่ให้เห็น” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
  “ผู้ที่จะทําการสร้างและปลุกเสกกุมารทองทิพย์นี้ได้สําเร็จ และก่อเกิดความ 
ศักดิ์สิทธิ์ เพียบพร้อมด้วยอิทธิบุญฤทธิ์และปาฏิหาริย์ บุคคลผู้นั้นต้องบําเพ็ญมายาวนาน ถึงพร้อม
ด้วยศีลาและจารณะ เป็นผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบสั่งสมบุญ-ทาน การกุศลมาตลอด และต้องผ่านการ
ฝึกฝน อบรมจิตใจทั้ งสมณะและวิป๎สสนา จนสามารถนําจิตเข้าสู่ สมาธิตามแนวทางแห่ง
พระพุทธศาสนาทั้ง 3 ขั้น คือ ขณิกะ สมาธิ อุปปาจาระสมาธิ และอัปปนาสมาธิ จนสภาวะจิตเข้าถึง
ระหว่างฌานปละฌาน ปฏิบัติช่ําชองในสมาธิทั้ง 3 ระดับจนชํานาญ สามารถเข้าออกสมาธิได้
ตลอดเวลา ทั้งอนุโลมปฏิโลม หากสมาธิจิตยังไม่ถึงหรือถึงแล้วแต่ไม่ชํานาญ หรือชํานาญแล้วแต่
อานิสงส์แห่งบุญทานการกุศล หรือบุญบารมียังไม่เพียงพอ ก็ไม่สามารถปลุกเสกกุมารทองทิพย์ได้” 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์ -- นิตยสารแม่นาค  
ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557)  

  “การเลี้ยงกุมารทอง สิ่งที่สําคัญที่สุดคือต้องให้ใจเขา มีเวลาเอาใจใส่ดูแล หมั่น
ทําบุญให้เขา ที่สําคัญ คนที่บูชาจะต้องปฏิบัติตัวอยู่ในศีลธรรมด้วย” 

(เทพ พงศาวดาร, รายการมูไนท์ ออกอากาศ 3 มีนาคม 2558) 
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 1.2 ความเคารพและยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
   “ฉันก็สร้างตามตําราที่ครูบาอาจารย์ให้มา ฉันจะทําตามตํารา ฉันจะไม่นอก
ตํารา  
สังเกตของฉันจะไม่ค่อยตามตลาดเท่าไหร่ ตําราฉันมาฉันก็จะทําตามเรื่องตามราว อาจจะปรับปรุง 
เรื่องความหมายแฝงอะไรบ้างนิดหน่อยแต่จะไม่ฉีก จะไม่ทิ้งตําราจะไม่โดดเลย แล้วก็มีลูกศิษย์ฉัน 
หลายคนที่เรียนกันแต่ฉันก็จะเน้นตรงนี้กตัญํู จริยะ เรียนกับพ่อก่อกับครู เราอย่าฉีกแนว” 
   “เป็นเพราะฉันเป็นลูกศิษย์สายอาจารย์หลวงปู่คง (หลวงปู่คง โสสิงสิ 
อาจารย์ของขุนแผน) หลวงปู่คงที่เป็นอาจารย์ของขุนแผน ฉันเลยต้องปลุกเสกกุมารคือมาตามสาย
วิชา ก่อนรุ่นฉันก็มี รุ่นครูบาอาจารย์ฉันก็ทํา เราจะทําค่อนข้างช้า เราจะไม่เร่งไม่รีบเสร็จเมื่อไหร่ก็เมื่อ
นั้น” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
 
 1.3 เป็นเครื่องผูกคนเข้ากับศาสนา 
  “จริงๆ แล้วมันอยู่กับมติของครูบาอาจารย์ว่าให้ใช้ อุบายดึงคนเข้ามาศึกษา  
ธรรมะเข้าหาธรรมะ โดยการหลอกเด็กให้กินยาก่อนแล้วค่อยให้กินขนมทีหลัง ให้กินยาก่อนคือ 
เครื่องรางของขลังต่างๆ ให้กินขนมทีหลังนั่นคือธรรมะนั่นเอง สอดแทรกเข้าไป” 
  “ฉันสร้างวัตถุมงคลขึ้นมาคือเป็นยาแก้ไข้ให้เขากินให้เขาหายไข้ให้เขามีสติ เมื่อมีสติ
เสร็จแล้วเขาจะได้คิดจะได้ฟ๎งในสิ่งที่ฉันพูดที่ฉันสอน คือทุกวันนี้ฉันสอนจริยธรรม” 
  “ฉันสอนให้คนมีป๎ญญากลับไปให้เขาอยู่ในชีวิตของเขาได้ เมื่อหมดฉันไปเขา จะได้
เอาคําสอนเหล่านี้หลักเหล่านี้ไปใช้ในชีวิตของเขาเขาจะได้เป็นคนง่าย จะได้ไม่กลับไปซ้ํารอบสองอีก 
แต่ว่า ณ เวลาที่แต่ละคนที่เขามาเขาจะเมากับป๎ญหาของตัวเองสอนให้ตายก็ไม่ฟ๎ง ต้องแก้ป๎ญหาตรง
นั้น ให้มันจบก่อนเขาถึงจะฟ๎ง วัตถุมงคลของฉันเป็นตัวแก้ป๎ญหา แค่ชั่วคราวไม่ใช่ทั้งหมด”  

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) 
 
 ข้อสรุปที่ได้จากการเก็บข้อมูลกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ พบว่า ผู้
ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในน้อยกว่ากลุ่มผู้ปลุกเสก
แบบเก่า คือให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในเพียง 3 ข้อ ความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับ
ศีลธรรม คุณธรรม ความดี ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากการเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 
และความศักดิ์สิทธิ์ในฐานะเป็นเครื่องผูกคนเข้ากับศาสนา ทั้งนี้ ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นพระสงฆ์ 
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(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในมากที่สุด คือให้ทั้ง 3 ข้อ ส่วนผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นฆราวาส คือ อาจารย์คม ไตรเวทย์และ 
อาจารย์เทพ พงศาวดาร จะให้ความส าคัญเฉพาะความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม 
ความดี  
 
2. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
  
 จากการเก็บข้อมูลพบว่า ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบ
ใหม่ ประกอบด้วย 
 2.1 ผู้ปลุกเสก 
 2.2 พิธีกรรม 
 2.3 ผู้ปลุกเสก 
 2.4 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์  
 
 2.1 ผู้ปลุกเสก 
 ในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากผู้ปลุกเสก กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองจะ
ไม่ได้พูดถึงความส าคัญในประเด็นนี้โดยตรง แต่จะมีการพูดในลักษณะที่ว่า ตนสืบสายวิชามาจากใคร 
แสดงถึงความเข้มขลังและเป็นผู้รู้จริงในการสร้างกุมารทอง รวมไปถึงมีการพูดในลักษณะของการ
อธิบายถึงคุณสมบัติของผู้ที่จะปลุกเสกกุมารทองให้มีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณเข้มขลังมีพลังความศักดิ์สิทธิ์ว่า
ต้องเป็นผู้ที่มีคุณสมบัติเช่นไร หรือไม่เช่นนั้นก็จะกล่าวในเชิงของการยอมรับนับถือในแวดวงเครื่องราง
ของขลัง ซึ่งลักษณะการกล่าวอ้างทั้งหมดที่พูดมาเป็นเสมือนการประกาศถึงคุณวิเศษของตนที่เป็นผู้
ปลุกเสกกุมารทอง ท าให้เกิดความน่าเลื่อมใสศรัทธา เป็นการเพ่ิมมูลค่าให้กับตนเองด้วย 
 
   “เป็นเพราะฉันเป็นลูกศิษย์สายอาจารย์หลวงปู่คง หลวงปู่คงที่เป็นอาจารย์  
ของขุนแผน ฉันเลยต้องปลุกเสกกุมารคือมาตามสายวิชา 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
   “ผู้ที่จะทําการสร้างและปลุกเสกกุมารทองทิพย์นี้ได้สําเร็จ และก่อเกิด
ความ ศักดิ์สิทธิ์เพียบพร้อมด้วยอิทธิบุญฤทธิ์และปาฏิหาริย์ บุคคลผู้นั้นต้องบําเพ็ญมายาวนาน ถึง
พร้อมด้วย  
ศีลาและจารณะ เป็นผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบสั่งสมบุญ-ทาน การกุศลมาตลอด และต้องผ่านการฝึกฝน
อบรมจิตใจทั้งสมณะและวิป๎สสนา จนสามารถนําจิตเข้าสู่สมาธิตามแนวทางแห่ งพระพุทธศาสนาทั้ง 
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3 ขั้น คือ ขณิกะ สมาธิ อุปปาจาระสมาธิ และอัปปนาสมาธิ จนสภาวะจิตเข้าถึง ระหว่างฌานปละ
ฌาน ปฏิบัติช่ําชองในสมาธิทั้ง 3 ระดับจนชํานาญ สามารถเข้าออกสมาธิได้ตลอดเวลา ทั้งอนุโลม
ปฏิโลม หากสมาธิจิตยังไม่ถึงหรือถึงแล้วแต่ไม่ชํานาญ หรือชํานาญแล้วแต่อานิสงส์แห่งบุญ ทานการ
กุศลหรือบุญบารมียังไม่เพียงพอ ก็ไม่สามารถปลุกเสกกุมารทองทิพย์ได้” 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์ -- นิตยสารแม่นาค  
ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557)  

   
 
   “ผมเป็นจอมขมังเวทย์หนึ่งในสามในเอเชีย” 

   (เทพ พงศาวดาร, รายการมูไนท์ ออกอากาศ 3 มีนาคม 2558) 
   
 2.2 มวลสาร   
 ส าหรับผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ มีการใช้มวลสารหลายประเภทในการสร้างและปลุกเสก
เป็นกุมารทอง ทั้งนี้จากการเก็บข้อมูลพบว่า ผู้ปลุกเสกที่เป็นพระ คือ พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ 
(พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา) ยังคงมีการใช้ธรรมเนียมการสร้างกุมารทองแบบเก่าคือวัตถุอาถรรพ์ที่
เกี่ยวข้องกับคนตายมาเป็นมวลสารในการสร้างกุมารทอง ในขณะที่ผู้สร้างกุมารทองแบบใหม่ที่เป็น
ฆราวาส คือ อาจารย์คม ไตรเวทย์ จะไม่เน้นว่าต้องใช้มวลสารชนิดใดเป็นหลักในการสร้างกุมารทอง 
แต่จะเน้นในเรื่องของดวงจิตที่เชิญมาสถิตในองค์กุมาร ส่วนอาจารย์เทพ พงศาวดาร จะสร้างและปลุก
เสกกุมารจากมวลสารอาถรรพ์ที่เกี่ยวข้องกับคนตาย ซึ่งจะท าออกมาทั้งในรูปลักษณ์แบบเก่าคือป๎้น
องค์กุมารจากมวลสาร กับท่ีใช้มวลสารบรรจุเข้าไปในตุ๊กตาจนกลายมาเป็นตุ๊กตากุมารทอง  
  
   “กุมารพราย เขาจะใช้เด็ก กระดูกเด็กมาทํา โบราณเขาจะไม่นิยมเอาเด็ก
ทําแท้งมาทํานะ เด็กทําแท้งแรงอาฆาตเขาเยอะมากเขาจะไม่ค่อยมาทํา แต่เดี๋ยวนี้หลายๆเกจิชอบ 
เอามาทํา ถ้าเป็นหลวงพ่อกวยเลยจะใช้เด็กตกน้ําตาย หลวงพ่อกวย ชุตินฺธโร วัดโฆสิตาราม (บ้านแค) 
จ.ชัยนาท กุมารแกจะโด่งดังมาก เขาใช้กระดูกเด็กมาแกะ” 
   “ไม่ต้องเป็นเด็ก คนโต แล้วมาผสมกับดิน ดินทั้งหมด 7 ท่า ท่าน้ํานั้นคน
ต้องลง ประจํา ดิน 7 ตลาด ตลาดที่คนชุม ดิน 7 ซ่อง ที่เอาซ่องมาเกี่ยวเพราะอะไรรู้มั้ย ซ่องนี่เป็น
สถานทีแ่ปลกประหลาดมาก ฝนตกฟ้าร้องแดดออกยังไงก็ช่าง คนจะเข้าออกตลอดเวลา แปลกไอ้ซ่อง
เนี่ย คือไม่ขาดคน เศรษฐกิจยังไงคนก็เข้า-ออกตลอดเวลา คือเป็นสิ่งที่เรียกว่าสัญจร เพราะเราต้อง
เอาสัญญา (สัญญะ sign) เหล่านั้นน่ะมา ดิน 7 เมือง ไคลเสมา ไคลโบสถ์ ไคลพระเจดีย์ ก็คือตะไคร่ที่
เกาะพระเสมา พระเจดีย์ที่โบสถ์ หรือตะไคร่ศรีมหาโพธิ์ อย่างเงี้ยเอามา ตะไคร่คือเอานามเอาชื่อมัน 
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ความใคร่ รักใคร่ เสมาคือแหล่งรวมของคน เสมาคือวันทารัศมีรอบทิศ ตะไคร่พระเจดีย์คือความใคร่
แห่งความดี ชื่อ มันต้องมาจากพ้ืนฐานตรงนี้ก่อน เคยสังเกตมั้ยว่าอาจารย์ที่ทําเอายอดรัก ยอดสวาท 
ยอดกาหลงมาทํา คือรักเนี่ยมันก็ไม่รู้ตัวหรอกกว่ากูชื่อรัก แต่คนทั้งโลกเรียกกูว่ารัก สัญญา ความจํา 
คนที่มีอภิญญาจิตเขาจะไปขับเอาสัญญาสิ่งนั้นออกมา รักเอามาทําคนจะได้รัก เอาสวาทมาทําคนจะ
ได้พิศวาส เอากาหลงมาคนจะได้หลง” 

 (พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
   “เหตุที่ทํากุมารทองให้เป็นตุ๊กตา คือผมจุกมันดูน่ากลัว คือของพวกนี้เขา
สามารถ พกพาไปไหนได้ บางคนเขาจะกลัวเพ่ือนว่าว่าเล่นของ เราก็จําลองรูปลักษณ์ว่าผู้หญิงสวย 
มันต้องคู่กับ ตุ๊กตา ผมก็เลยได้ไอเดียจากตรงนี้แล้วเอามาปลุกเสก" 

(เทพ พงศาวดาร, รายการมูไนท์โชว์ ออกอากาศ 3 มีนาคม 2558) 
 
 2.3 ดวงจิต 
 ส าหรับดวงจิตที่ถูกเรียกให้มาสถิตอยู่ในองค์กุมาร ในกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ จะใช้วิธีการ
อัญเชิญดวงจิตในหลายลักษณะ มีทั้งที่ เป็น “ผี” เป็น “เทพ” และเป็น “ทิพย์” ซึ่งผู้ปลุกเสก 
พยายามอธิบายความหมายของดวงจิตแต่ละประเภทว่ามีสถานะสูงต่ าแตกต่างกัน ดังนี้ 
  
 
  2.3.1 ดวงจิตพราย หรือดวงจิตผี  
  เป็นดวงจิตที่มีสถานะต่ าสุด เป็นดวงจิตของผี หรือสัมภเวสีโดยทั่วไปที่ตายด้วย
ลักษณะต่างๆ เช่น ตายทั้งกลม ตายด้วยโรคภัยไข้เจ็บ ตายด้วยอุบัติเหตุ ฯลฯ หรือวิญญาณที่ยังไม่ถึง
เวลาไปเกิดแล้วอยากสร้างบุญบารมีด้วยการช่วยเหลือมนุษย์ ซึ่งโดยส่วนใหญ่ ผู้ปลุกเสกจะเรียกดวง
จิตประเภทนี้ให้เข้ามาสถิตในองค์กุมารที่สร้างขึ้นมาจากมวลสารอาถรรพ์ทั้งหลาย เช่น ซากศพผี 
ชิ้นส่วนจากซากศพ กระดูกผี ผงเถ้ากระดูก ดินเจ็ดปุาช้า ตะปูโลงศพ ฯลฯ ซึ่งกุมารทองที่เกิด จาก
มวลสารและดวงจิตประเภทนี้จะถูกเรียกว่ากุมารพราย เป็นกุมารที่มีอิทธิฤทธิ์ สามารถดลบันดาล สิ่ง
ต่างๆ ได้อย่างเห็นผลในเวลาอันรวดเร็ว แต่อาจมีข้อเสียในกรณีที่ผู้เลี้ยงเซ่นไหว้ไม่ดีก็อาจเกิด ความ
ดื้อรั้น เกเรไม่เชื่อฟ๎งถึงขั้นสามารถท าร้ายผู้เลี้ยงได้ ซึ่งกุมารพรายในลักษณะนี้ผู้ที่มีวิชาอาคม ในทาง
ไม่ดีหรือท่ีเรียกว่ามนต์ด าก็อาจสร้างขึ้นมาเพ่ือใช้ในทางท าร้ายคนได้  
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   “วิญญาณที่ไปเอามา เขาต้องเข้าห้องจิตเพ่ือไปสู่ศาลาพัน ห้องไปขอ 
วิญญาณจากยมบาล คือวิญญาณชั้นดี วิญญาณที่กําลังรอไปเกิดมาบรรจุในหุ่นนั้น ถ้าเทียบก็ เหมือน
เรือนจําน่ะ อีก 3 เดือนมันจะพ้นโทษ ให้ไปอยู่ข้างนอกทํางานอยู่ข้างนอก” 
   “ตามตําราดั้งเดิมคือเป็นผู้หญิงที่ตายขณะยังมีครรภ์อยู่ แล้วภาษาเขาเรียก 
ตายทั้งกลม วิญญาณจะเฮ้ียน อาฆาตมาก ก่อนกรรมวิธีที่จะฝ๎งเนี่ยเขาจะต้องผ่าท้อง ผู้หญิงเพ่ือ แยก
เอาเด็กออกจากแม่ ถ้าเด็กอยู่กับแม่ปุ๊บมันจะเกิดพายที่บวก ที่เกิดคือ 1 พรายแม่ และ 2 พรายเด็ก ตี
ขึ้นมาพร้อมกันแล้วมันจะทําให้วิญญาณนั้นเกิดเฮ้ียนพอสมควร คือเขาต้องคุมอาถรรพ์กัน หมอผีบาง
คนก็ไปจับเอามา สัปเหร่อบางคนก็เอามาย่างเอาไปทํากุมารทองของเขา” 

  (พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
  2.3.2 ดวงจิตเทพ  
  เป็นดวงจิตของเทพหรือเทวดา โดยผู้สร้างกุมารทองจะท าพิธีอัญเชิญดวงจิตของเทพ
ที่ต้องการสร้างบุญ เพ่ิมบารมีให้มาสถิตในองค์กุมาร หรืออีกวิธีหนึ่งคือเกิดจากการผูกขึ้นจากพระ
เวทย์ โดยการบริกรรมธาตุ 4 (ปฐวี-ดิน, อาโป-น้ า, วาโย-ลม, เตโช-ไฟ) และตั้งขันธ์ 5 แล้วเรียก
อาการ 32 แล้วบรรจุพระเวทย์ลง ไปในองค์กุมาร เป็นดวงจิตที่มีสถานะสูงกว่าดวงจิตพราย เป็นการ
อัญเชิญญาณขององค์เทพให้ลงมาสถิต ในองค์กุมารซึ่งได้มีการจัดสร้างเอาไว้เป็นที่เรียบร้อยแล้ว ซึ่งผู้
ปลุกเสกจะท าได้ใน 2 กรณี  
  
  กรณีที่หนึ่ง คือการอัญเชิญดวงจิตเทพลงมาสถิตในมวลสารที่เป็นมงคล เช่น ข้าว
ทิพย์  
ผงธูป กลีบดอกไม้ ที่ใช้ในพิธีกรรมที่เป็นมงคล ซึ่งกุมารในลักษณะนี้จะถูกเรียกว่า กุมารเทพ กุมาร
ประเภทนี้จะไม่แสดงอิทธิฤทธิ์ให้เห็นชัดเจนนัก และการบนบานไหว้ขอก็มักจะเห็นผลช้าเนื่องจากเป็น
ดวงจิตของเทพจึงจะไม่ท าอะไรที่เป็นการผิดศีลผิดธรรม และการจะดลบันดาลสิ่งใดให้สัมฤทธิ์ผลได้
นั้นก็ต้องขึ้นอยู่กับบุญบารมีของผู้เลี้ยงเป็นส าคัญ 
  
  กรณีท่ีสองคือการอัญเชิญดวงจิตเทพให้ลงมาสถิตในองค์กุมารที่สร้างจากมวลสาร  
อาถรรพ์เช่นเดียวกับกุมารพราย กุมารลักษณะนี้จึงเป็นการผสานดวงจิตเทพเข้ากับมวลสารผี เรียกว่า 
กุมารกึ่งเทพกึ่งพราย ซึ่งผู้ปลุกเสกอธิบายว่าจะมีความแรงและให้ผลกว่ากุมารเทพ แต่จะไม่ท าร้ายผู้
เลี้ยงหรือผู้บูชา 
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2.3.3 ดวงจิตทิพย์ 
  เป็นดวงจิตที่เกิดจากญาณอภิญญาของผู้ปลุกเสกที่ผู้ปลุกเสกน ามาบรรจุไว้ในองค์
กุมารที่ถูกสร้างขึ้นจากมวลสารที่เป็นมงคล ดังนั้นผู้ที่จะปลุกเสกกุมารชนิดนี้ขึ้นมาได้จะต้องเป็นผู้ที่มี
บารมีขั้นสูง เพราะเป็นดวงจิตที่เกิดจากอ านาจทิพย์อันบริสุทธิ์ (pure) เป็นการยกระดับผู้ปลุกเสกให้
มีความสูงกว่า ผู้ปลุกเสกกุมารประเภทอ่ืน เพราะผู้ที่จะท าการสร้างและ ปลุกเสกกุมารทิพย์นี้ได้ และ
ก่อเกิดความ ศักดิ์สิทธิ์เพียบพร้อมด้วยบุญฤทธิ์และปาฏิหาริย์ บุคคลผู้นั้น ต้องบ าเพ็ญมายาวนาน ถึง
พร้อมด้วยศีล เป็นผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบสั่งสมบุญ และต้องผ่านการ ฝึกฝนอบรมจิตทั้งสมณะและ
วิป๎สสนา จนสามารถน าจิตเข้าสู่สมาธิตามแนวทางแห่ง พระพุทธศาสนาทั้ง 3 ขั้น คือ ขณิกะสมาธิ 
อุปปาจาระสมาธิ และอัปปนาสมาธิ จนสภาวะจิตเข้าถึงระหว่างฌานปละฌาน ปฏิบัติช่ าชองในสมาธิ
ทั้ง 3 ระดับจนช านาญ สามารถเข้าออกสมาธิได้ตลอดเวลา ทั้งอนุโลมปฏิโลม หากสมาธิจิตยังไม่ถึง
หรือ ถึงแล้วแต่ไม่ช านาญ หรือช านาญแล้วแต่อานิสงส์แห่งบุญทานการกุศลหรือบุญบารมียังไม่
เพียงพอ ก็ไม่สามารถปลุกเสกกุมารทิพย์ได้ (คม ไตรเวทย์, 2557) กุมารทิพย์จึงเกิดจากอ านาจพลัง
จิตและสมาธิของผู้ปลุกเสกที่สมาธิเพ่งสมาธิจนอุบัติขึ้นมาเป็นดวงทิพย์ และอัญเชิญดวงทิพย์นั้นมา
ประจุลงในองค์กุมาร มีคุณสมบัติคล้ายกับกุมารกึ่งเทพกึ่งพรายคือ เป็นกุมารที่มีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณ
เหมือนอย่างกุมารพราย แต่ไม่ให้โทษกับผู้เลี้ยงและมีสถานะสูงกว่ากุมารทุกประเภท 
 
 “กุมารทองทิพย์เป็นกุมารทองแห่งความบริสุทธิ์ ฉะนั้นจึงไม่ต้องการอ้างอิงสื่อ จิตวิญญาณ
แบบมนุษย์ทั้งหลายทั่วไป ไม่ต้องการสื่อฌานจากทวยเทพเทวาองค์ใดทั้ งสิ้น แต่เป็น ดวงทิพย์
วิญญาณอันบังเกิดหรืออุบัติขึ้นด้วยบารมีและสมาธิจิตของผู้ปลุกเสกอันเป็นอานิสงค์แห่งบุญทานการ
กุศลโดยแท”้ 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์,นิตยสารแม่นาค 
ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557)  

 
 2.4 พิธีกรรม 
 ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากพิธีกรรมในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ประกอบขึ้นจากหลาย 
องค์ประกอบ ได้แก่ 
  
  2.4.1 ฤกษ์ยามท่ีใช้ในการประกอบพิธี 
   “เมื่อมวลสารได้ที่ ต้องรอถึงวันฤกษ์งามยามดีถึงจะเอาผงนั้นมาป๎้นเป็น
แท่ง 
ชอล์คชนวนแล้วเขียนวาดเป็นรูปกุมาร” 
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(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์)  
   “เมื่อทําการจัดสร้างหุ่นกุมารได้ตามต้องการแล้ว จากนั้นต้องทําการ 
คํานวณหาฤกษ์ยามอันเป็นมงคลตามตํารา  ซึ่งการคํานวณฤกษ์ยามต้องตรงกันทั้งจันทรคติ คือ ขึ้น -
แรม สุริยะคติ คือ วันธงชัย วันอธิบดี วันอมฤกโชค ห้ามวันอุบาทว์ และโลกาวินาศเด็ดขาด” 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์ -- นิตยสารแม่นาค  
ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557)  

 
  2.4.2 เครื่องประกอบพิธี 
  โดยทั่วไปแล้วเครื่องประกอบพิธีที่ใช้ในการปลุกเสกหรือสร้างกุมารทอง ผู้ประกอบ
พิธีจะเลือก ใช้เครื่องประกอบพิธีที่มีความเกี่ยวเนื่องหรือสามารถโยงเข้ากับโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred 
World) คือโลกของศาสนาได้ ซึ่งส่วนใหญ่จะได้แก่ ธูป เทียน สายสิญจน์ ดอกไม้ บายศรี เครื่ องเซ่น 
เครื่องบูชา เป็นต้น เพราะโดยประเพณีของไทยเวลาที่เราจะบูชาพระรัตนตรัย หรือบูชาคุณพระพุทธ 
พระธรรม พระสงฆ์ เราก็มักต้องใช้สิ่งของเหล่านี้เป็นเครื่องประกอบการบูชา เครื่องประกอบพิธี
เหล่านี้จึงเปรียบเสมือนของจากโลกศาสนาที่มีความศักดิ์สิทธิ์ในตัว 
 
   “เมือ่จัดการสถานที่ได้แล้วจึงจัดให้เป็นปริมณฑล โดยจะมีการวาง 
สายสิญจน์หรือไม่ก็ตาม จึงจัดหาดอกไม้ ธูป เทียน เครื่องหอมเพ่ือทําการบูชาพระรัตนตรัย แล้วจัด
พาน สักการบูชาหรือพานเชิญครูบาอาจารย์ตามโบราณประเพณี คือ ใช้ใบตอง (ใบกล้วยมาทําเป็น
กรวยขนาด พอเหมาะจํานวน 13 กรวย ภายในกรวยให้บรรจุด้วยธูป 2 ดอก เทียน 1 สลึง (เทียนแท่ง
เล็ก) 2 แท่ง บุหรี่ 1 มวน พลูจีบ 1 จีบ ดอกไม้ 2 ดอก บรรจุดั่งนี้ครบทุกกรวย แล้วแยกแบ่งกรวยที่
ทําเสร็จแล้ววางใส่พาน เสร็จ 5 กรวย ใส่พานเขื่อง 8 กรวย เรียกว่าพานขัน 5 ขัน 8 ภายในพานขัน 5 
ให้ใส่เงินกํานลครู 12 บาท พานขัน 8 ใส่เงินกํานลครู 24 บาท พร้อมทั้งจัดหาขันหรือบาตรไว้ทํา
น้ํามนต์อีก 1 ใบ จากนั้นจึงเอาใบตองมาเย็บทําเป็นกระทงกล้วย กระทงขนมเข่งอีก 10 ใบ ในกระทง
ทั้ง 10 ใบนั้นให้บรรจุข้าวตอก 5 กระทง และใส่กลีบดอกไม้ต่างๆ อีก 5 กระทง เรียกว่ากระทง
ข้าวตอกดอกไม้ แล้วให้ทําบายศรีปากชามสามแฉก นมห้าชั้น 1 คู่ ยอดบายศรีเสียบไข่ (ไข่ลูกยอด) 
เมื่อจัดการเสร็จเรียบร้อยดีแล้ว จึงปูลาดด้วยผ้าขาวยาว 1 วา (สองเมตร) นําเอาพานครู คือ พานขัน 
5 ขัน 8 วางไว้คู่กัน ถัดมาเป็นกระทงข้าวตอกดอกไม้ และขนาบซ้ายขวาด้วยบายศรีปากชาม จึงตั้งขัน
หรือบาตรน้ํามนต์ไว้มัชฉิมตรงกลาง เทียนน้ํามนต์ใช้น้ําหนัก 1-2 บาท” 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์, นิตยสารแม่นาค  
ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557)  
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  2.4.3 สถานที่ในการประกอบพิธี 
  สถานที่ในการประกอบพิธีเป็นอีกองค์ประกอบหนึ่งของคุณลักษณะความศักดิ์สิทธิ์ที่
สะท้อนผ่านพิธีกรรม ทั้งนี้ตั้งแต่ยุคขุนแผนเราจะพบว่าสถานที่ในการประกอบพิธีปลุกเสกกุมารทอง 
มักจะใช้ สถานที่ที่มีความเกี่ยวข้องกับศาสนา เช่น โบสถ์ วิหาร ศาลาการเปรียญ หรือสถานที่ใดก็
ตามที่อยู่ในเขตวัด เนื่องจากถือกันว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ (sacred area) ซึ่งการใช้พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ใน
การประกอบพิธีกรรม ความศักดิ์สิทธิ์จากพ้ืนที่ก็จะถูกถ่ายโอนมาสู่พิธีกรรมที่ได้กระท าอยู่บนพ้ืนที่นั้น
ด้วย โดยเฉพาะอย่างยิ่งหากผู้ที่ปลุกเสกนั้นเป็นพระซึ่งอยู่ในโลกของความศักดิ์สิทธิ์อยู่แล้วก็มักจะ
หยิบยืมเอาความศักดิ์สิทธิ์จากโลกศาสนาเข้ามาไว้ในพิธีกรรมอย่างเป็นเรื่องธรรมดา สิ่งที่ช่วยยืนยัน
ถึงค าอธิบายดังกล่าว คือค าสัมภาษณ์ของกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งผู้ที่มีสถานะเป็นพระ (พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา)) จะยั งคง
ยึดถือธรรมเนียม การปลุกเสกกุมารทองในเขตพ้ืนที่ของวัดอย่างเคร่งครัด 
 
   
   “ตั้งปรําพิธีแล้วย่าง ย่างทางท่ีดีคือย่างในโบสถ์” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
 
  ในขณะที่ค าสัมภาษณ์ของผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาส อาจารย์คม ไตรเวทย์ จะพบว่ามี 
ความยืดหยุ่นในเรื่องของสถานที่ในการประกอบพิธีมากกว่า โดยให้ความเห็นว่าสถานที่ที่เหมาะสม
ที่สุดในการประกอบพิธีปลุกเสกคือสถานที่ที่อยู่ภายในสังฆมลฑล แต่หากจ าเป็นการอาจเลี่ยงหรือ
ปรับไปใช้สถานที่อ่ืนที่มีความสงบวิเวกเหมาะแก่การท าพิธีได้  
 
   “เมื่อได้ฤกษ์ยามมงคลอันดีแล้ว จึงจัดหาสถานที่ในการจัดปริมณฑล 
อธิษฐานปลุกและเสก ควรเป็นสถานที่อันสงบวิเวกพอสมควร เช่น ภายในพระอุโบสถ วิหาร ศาลา
การเปรียญ หรือที่ใดก็ได้ที่สงบ ไม่มีสิ่งรบกวนในขณะทําพิธีปลุกเสก จะทําให้สภาวะจิตไม่ ถูกรบกวน
และสามารถเข้าถึงสมาธิระดับสูงได้สะดวก (แต่ห้ามทําการปลุกเสกในป่าช้า-สุสาน หรือทางสามแพร่ง
เป็นอันขาด) เพราะสถานที่เหล่านี้เป็นที่รวมแห่งจิตวิญญาณอันเป็น สัมภเวสีและ ภูตพราย และ
บรรดาอาถรรพณ์อัปมงคลนานา เป็นสถานที่อโคจรไม่บริสุทธิ์  และที่สําคัญคือ อาจจะ มีวิญญาณ
เร่ร่อนทั้งหลายเข้าสิงสู่หุ่นกุมารก่อนทําพิธีเสียด้วยซ้ํา จึงทําให้ดวงทิพย์ วิญญาณ ไม่ยอมเข้าสิงสถิต
ในรูปป๎้นกุมารนั้นๆ” 

(อาจารย์คม ไตรเวทย์ - นิตยสารแม่นาค  
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ฉบับที่ 362/15 ป๎กษ์หลัง ประจ าวันอังคารที่ 1 เมษายน 2557) 
 
  แต่สิ่งที่นับว่าเป็นการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในประเด็นเรื่อง
พิธีกรรมที่ถือว่ามีความชัดเจนมากที่สุด และยังแสดงให้เห็นถึงการปลุกเสกกุมารทองที่ได้ก้าวข้ามโลก
ศักดิ์สิทธิ์(Sacred World) เข้าสู่โลกฆราวาส (Secular World) อย่างเต็มตัว นั่นคือพิธีกรรมการปลุก
เสกกุมารทองที่อาจารย์เทพ พงศาวดาร ได้ท าขึ้นภายในห้องส่งรายการมูไนท์โชว์ ออกอากาศวันที่ 3 
มีนาคม 2558 นับเป็นครั้งแรกที่ผู้คนจ านวนมากได้เห็นภาพการปลุกเสกกุมารทองอย่างเป็นทางการ
ผ่านจอโทรทัศน์ เหตุการณ์ดังกล่าว เป็นการแสดงให้เห็นว่าในโลกป๎จจุบัน พ้ืนที่ทางศาสนา (sacred 
area) ได้ถูกแทนที่โดยพ้ืนที่ทางโลกย์ (secular area) เป็นที่เรียบร้อยแล้ว ซึ่งเป็นปรากฏการณ์ของ 
“การท าให้เป็นโลกฆราวาส” (Secularization) ตามแนวคิดของ P. Berger อย่างชัดเจนที่สุด 
 
 
 2.5 อิทธิฤทธิ์ ปาฏิหาริย์ 
 ลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์ที่ส าคัญอีกประการหนึ่งก็คือ การแสดงถึงอิทธิฤทธิ์และปาฏิหาริย์ 
หรือการพบเห็นเหตุการณ์เหนือธรรมชาติที่ไม่สามารถอธิบายได้ของผู้ที่เลี้ยงกุมาทอง โดยผู้เลี้ยงเชื่อ
ว่าอิทธิฤทธิ์นั้นเกิดจากอ านาจที่มีอยู่ในตัวกุมารทองและแสดงออกมาให้ผู้เลี้ยงได้ประจักษ์ โดยผู้เลี้ยง
กุมารทองต้องเป็นผู้ที่ได้เจอกับเหตุการณ์นั้นด้วยตนเองเป็นประสบการณ์ตรงที่ไม่ได้ผ่านสื่อใดๆ  
 
   “บริกรรมจนเห็นได้ยินเสียง เด็กร้องระงมแบบมีความสุข ร้องไห้
กระจองอแงไม่เอา แปลว่าเด็กนั้นไม่ดี” 
   “มันใช้ได้จริง มันเฮ้ียนจริง มันแรงจริง จากการพิสูจน์มาแล้วนะ กุมาร
หลวงพ่อเต๋นะถ้าตัวดีก็ดีเลย ตัวร้ายก็ร้ายเลย มันเห็นผลจริง เจอตัวดีแสบๆนะ ถ้าได้สามล้านนะจะ
จัดอาหารญี่ปุ่นชุดใหญ่ชุดนึง ได้สามล้านละ ก็ให้มัน รึถ้าไม่ให้ก็อาจจะเตือน ป๋าๆ พ่อ อาหารหนูอ่ะ 
มันจะเตือน อาจจะเข้าฝ๎นบอกหรืออะไรแล้วแต่ หรือทําของหล่นเตือน ถ้าได้ตัวร้าย ถ้าได้สามล้านปุ๊บ
ถ้าเย็นนี้กูไม่ได้อาหารญี่ปุ่นนะมึงเตรียมตัวไว้ได้เลยคืนนั้นกูเล่นมึงแน่ ตกบันไดขาหักเลย” 
  “ความศักดิ์สิทธิ์มันต้องมีปาฏิหาริย์ คนมันชอบปาฏิหาริย์ ชอบแปลกประหลาด” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
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ภาพที่ 20 แสดงความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ 
 
ตารางที่ 4 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
 

ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
 

ความศักดิ์สิทธิ์ 
ภายใน 

อ.โอ  
พุทโธรักษา 

อ.คม  
ไตรเวทย์ 

อ.เทพ 
พงศาวดาร 

รวม 

ควบคู่กับศีลธรรม คุณธรรม 
ความด ี    3 

เคารพยึดมั่นในค าสอนของ 
ครูบาอาจารย์    1 

เป็น เครื่ องผู กคนเข้ ากับ
ศาสนา    1 

รวม 3 1 0  
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ตารางที่ 5 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
 

ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 
 

ความศักดิ์สิทธิ์ 
ภายนอก 

อ.โอ  
พุทโธรักษา 

อ.คม  
ไตรเวทย์ 

อ.เทพ 
พงศาวดาร 

รวม 

ผู้ปลุกเสก    3 

พิธีกรรม    3 

มวลสาร    3 

ดวงจิต    2 

อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์    1 

รวม 5 4 3  

 
 จากการสรุปข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์และบทสัมภาษณ์ของกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบ
ใหม่ พบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ทั้งความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายใน และความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก แต่ให้ในระดับที่ต่างกัน โดยกลุ่มผู้ปลุกสกกุมารทองแบบใหม่
ให้ความ ส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในน้อยกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก โดยผู้ปลุกเสกแบบ
ใหม่ที่มี สถานะเป็นพระ คือ พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิด
จากภายในมากที่สุด 3 ข้อ คือ ความศักดิ์สิทธิ์นั้นต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี ความ
ศักดิ์สิทธิ์จะเกิดขึ้นได้ต้องยึดมั่นในหลักค าสอนของครูบาอาจารย์ และความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุมงคล
เครื่องรางของขลังต่างๆ รวมไปถึงกุมารทองเป็นกุศโลบายที่ใช้ผูกและดึงคนให้เข้าหาศาสนา ในขณะที่
อาจารย์สายฆราวาส 2 คน คือ อาจารย์คมไตรเวทย์ และ อาจารย์เทพ พงศาวดาร จะให้ความส าคัญ
เฉพาะความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี เท่านั้น 
 
 ในส่วนของความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธ
รักษา) ก็ให้ความส าคัญไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน คือ ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่เกิด จากผู้ปลุกเสก ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากพิธีกรรม ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากมวลสาร 
ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากดวงจิต และความศักดิ์สิทธิ์ที่แสดงออกผ่านอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ซึ่งพระครู
ปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ ได้ให้ทัศนะเอาไว้ว่า “ความศักดิ์สิทธิ์มันต้องมีปาฏิหาริย์” เนื่องจากพุทธกับไสย
เป็นของคู่กัน “พุทธก็คือไสย ไสยก็คือพุทธ” 
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ข้อสรุปเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในทศันะของผู้ปลุกสกแบบใหม่ 

 
 ข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ แสดงให้เห็นว่าผู้ปลุกเสกที่ยังอยู่ในสาย
โลกุตรธรรม (พระ) แม้จะอยู่ท่ามกลาง กระแสความเปลี่ยนแปลงแห่งโลกียธรรมแต่ก็ยังให้
ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายใน ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ได้รับอิทธิพลมาจากหลักธรรม
ค าสั่งสอนทางศาสนา มากกว่าผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาสที่อยู่ในสายโลกียธรรม แต่ขณะเดียวกันก็ให้
ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายนอกในระดับที่ใกล้เคียงกับฆราวาส เพราะมองว่าพุทธกับ
ไสยนั้นเป็นของคู่กันที่แยกออกจากกันไม่ได้ ในขณะที่ผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาสซึ่งยืนอยู่ฟากของโลกีย
ธรรมเต็มตัวจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ซึ่งทั้ง
อาจารย์คม ไตรเวทย์ และอาจารย์เทพ พงศาวดาร ต่างก็ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากผู้
ปลุกเสก มวลสาร และพิธีกรรม เป็นส าคัญ  
 
 เมื่อน ามาวิเคราะห์ด้วยแนวคิดโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส (Sacred World and Secular 
World) แล้ว จะพบว่า การเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย ไม่ได้เป็นไป
ตามข้อสรุปของ Peter Berger ที่กล่าวว่าเมื่อสังคมมีการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลก
ฆราวาส ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์จะหายไป  แต่จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสก
แบบใหม่ กลับพบว่า แม้สังคมไทยจะมีการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาสแล้ว แต่ความ
ศักดิ์สิทธิ์ซึ่งอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ก็ยังไม่ได้หายไป แม้ในกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ฆราวาสก็ยังคงให้ความศักดิส์ิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกศักดิ์สิทธิ์ 
โดยเฉพาะอย่างกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่มีสถานะเป็นพระสงฆ์ (พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระ
อาจารย์โอ พุทโธรักษา) เนื่องด้วยพระสงฆ์ที่แม้จะเกิดและมีชีวิตอยู่ในโลกฆราวาส แต่ด้วยความเป็ น
นักบวชที่มีข้อก าหนดและวัตรปฏิบัติตามหลักค าสอนทางศาสนา ท าให้จุดยืนของพระสงฆ์ในโลก
ฆราวาสได้เขยิบและก้าวเข้ามาอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาเช่นกัน ท าให้โลกทัศน์ในเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพระสงฆ์ในโลกใหม่ เป็นโลกทัศน์ที่ควบรวมความศักดิ์สิทธิ์จากโลกเก่าและโลกใหม่หรือ
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและภายนอกไว้ด้วยกัน ผิดกับผู้ปลุกเสกที่มีสถานะเป็นฆราวาสที่ด าเนิน
ชีวิตอยู่ในโลกฆราวาสเต็มตัว โลกทัศน์และพ้ืนฐานความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกกลุ่ม
นี้จึงยืนอยู่บนรากฐานความคิดแบบโลกฆราวาสที่เน้นความส าคัญของความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกที่
สามารถสัมผัสจับต้องได้เป็นส าคัญ 
 
 จากข้อสรุปดั งกล่ าว  เมื่ อน ามาผนวกเข้ากับแนวคิดการกลายเป็นโลกฆราวาส 
(Secularization)  ดังที่ P. Berger ได้กล่าวถึงเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกฆราวาส ว่าเพราะความ
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แตกต่างระหว่างสังคมเดิม กับสังคมป๎จจุบันจึงท าให้ความศักดิ์สิทธิ์ถูกขับเคลื่อนด้วยพลังเศรษฐกิจ 
ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากภายในจึงเป็นสิ่งที่ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่อยู่ในโลกป๎จจุบันให้ความส าคัญ
น้อยลง แต่กลับไปมุ่งเน้นไปที่ความศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถจับต้องและตีราคาได้ เช่น มวลสาร มากขึ้ น 
เพราะในความเป็นจริงแล้วยิ่งมวลสารหายากราคาของกุมารทองก็จะยิ่งสูงมากขึ้นตามไปด้วย นี่จึง
อาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ได้พยายามที่จะปรับเปลี่ยนมวลสารและดวงจิตให้มีความ
พิเศษซับซ้อนมากขึ้น เพ่ือให้สามารถเพ่ิมมูลค่าทางเศรษฐกิจได้นั่นเอง 
 
ความหมายของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม่ 
 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างพบว่า ผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่ามองว่า กุมารทองเป็น
เครื่องรางของขลังที่มีอิทธิคุณทางด้านการปูองกันภัยอันตราย ปูองกันศัตรู ดูแลบ้านเรือน  ทรัพย์สิน
เป็นส าคัญ เช่นที่พระเกจิ (สงวนนาม) และปูุบัว อมแย้ม ได้กล่าวถึงสรรพคุณของกุมารทอง ที่ท่าน
เป็นผู้ปลุกเสกเอาไว้ว่า    
   “สมัยก่อนถามว่าคนที่เขาเอากุมารไปเลี้ยงเขาเลี้ยงด้วยสาเหตุอะไรก็
คุ้มครองป้องกัน พรายกระซิบ เพราะคนสมัยก่อนไม่มีความโลภ คนสมัยก่อนต้องการความปลอดภัย
สมัยนู้น อาหาร โรคภัยไข้เจ็บ ความปลอดภัยมันมีค่ามากกว่าเงินทอง” 
   “คนสมัยก่อนเขาต้องการความปลอดภัย เวลามีลมพายุเขาก็ขอให้นาไม่
โดน ขอให้ไม่มีเสือไม่มีสัตว์มาทําลายพืชผล แล้วก็ไม่ช่วยดูว่าใครขโมยพืชผักผลไม้เรารึเปล่า ถ้ามีใคร
ขโมยเขา ก็จะไปทําหลอกผีหรือกระซิบดลจิตดลใจเจ้าของให้ไปที่ไร่ที่นาที่สวน แล้วสมัยก่อนเขา
เดินทางกันทางเรือ ก็ไปดูแลให้เขาปลอดภัย เขาก็จะบอกว่ากุมารเอ๋ยลูกพ่อให้การเดินทางครั้งนี้แคล้ว
คลาดปลอดภัยนะลูก คือเขาจะเน้นความแคล้วคลาดปลอดภัยเป็นหลัก” 
   “แต่ก่อนน่ะเขาต้องการความปลอดภัย ต้องการความแคล้วคลาด สมัยนี้
เอะอะก็เงิน” 

(พระเกจิ (สงวนนาม), สัมภาษณ์) 
 

 
   “แต่ครูบาอาจารย์เขาบอกว่ารักษาตัวบ้านรักษาตัวเราไม่ให้วิบัติ นึกถึงเขา 
เขาก็นึกถึงเรา เลี้ยงเขาเขาจะดูแลรักษาเราไอ้ที่ให้หงให้หวยท่านไม่เห็นบอก” 
   “มีอยู่เจ้านะนายทหาร เขาขอผมไป ผมเอามาตั้ง 20-30 องค์ ผมขอเขามา 
ผมแจก ทีนี้เขาขอไปตัวนึงผมก็ให้เขาไป ทีนี้แกมีหลานใช่มั้ยแกอุ้มออกเอาหลานไปเล่นข้างนอก ทีนี้
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ขโมยมันเข้าในบ้านหยิบทองหยิบนาฬิกามาไว้ เขาบอกเหมือนคนผลักให้เข้าบ้าน แกออกไปตั้งไกล
แล้ว กลับมาเจอะพอดีจับได้กําลังขโมย แล้วแกก็มาบอกถ้าไม่ได้กุมารปู่นี่ทรัพย์สูญหมดแล้ว” 

(ปูุบัว อมแย้ม, สัมภาษณ์) 
 
 ส่วนกลุ่มตัวอย่างผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่มองว่ากุมารทองถูกสร้างขึ้นตามลักษณะความ
ต้องการของผู้เลี้ยง ดังนี้ 
 1. ประโยชน์ในทางเสน่ห์ 
 2. ประโยชน์ในทางเมตตา 
 3. ประโยชน์ในทางโชคลาภ 
  
 ผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่ได้ใส่ความหมายในเรื่องของโชคลาภลงในตัวของกุมารทอง ซึ่ง
จะเน้นในเรื่องของการค้าขาย การเรียกลูกค้า โชคลาภ ตลอดไปจนถึงการให้หวย โดยได้ลดทอนความ 
ส าคัญของประโยชน์ใช้สอยในด้านปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัย และดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน ของกุมาร
ทอง ลงให้เป็นประโยชน์ที่รองไปจากเสน่ห์ เมตตา และโชคลาภ ทั้งนี้ก็เพ่ือให้สามารถตอบสนองและ
เข้ากัน ได้กับสภาพสังคมท่ีแปรเปลี่ยนไปเป็นสังคมแบบทุนนิยมที่เน้นเรื่องตัวเงินเป็นส าคัญ   
 
   “ถ้าใช้แต่ก่อนก็คือ หนึ่งให้ร่ํารวย เป็นหลักเลย เรื่องปากท้องเป็นเรื่อง
สําคัญที่สุด ร่ํารวยเป็นหลัก สองเตือนภัย สามดูแลคนทั้งครอบครัว” 
   “สมมุติชอบผู้หญิงคนนู้น แม่เจ้าอยู่นู่นไปเอามาสิ ผู้หญิงคนนั้นจะตก เป็น
แฟนเราทันที จะไปเล่นการพนัน พ่อจะพาเจ้าไปหาเงินซัก 3 แสน ไม่ถึงครึ่งชั่วโมงได้ 3 แสน คือได้
ดั่งใจ อันนี้ก็มีตามตํารับโบราณ” 
   “กุมารเป็นเครื่องรางที่เติมเต็ม เติมในสิ่งที่ขาดเสริมในสิ่งที่พร่อง มันจะมี
หลาย ประเภทมากเลยนะ แต่โดยพื้นฐานทั่วไปคือ เมตตา โชคลาภ ค้าขาย โดยคนส่วนมากผูกพันกับ
ทางหวย ถูกหวย มาบอกหวย” 
   “กุมารคือเครื่องรางแห่งความสําเร็จ ความร่ํารวย ที่ไวๆ กว่าอย่างอ่ืน” 

(พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ พุทโธรักษา), สัมภาษณ์) 
  
 
   “คือคนที่มาหาเนี่ย 90 เปอร์เซ็นต์ จะเป็นผู้หญิง ส่วนใหญ่จะเป็นพวกที่
ทํางาน  
พริตตี้ งานมอเตอร์โชว์ต่างๆ หรือไม่ก็ท่ีเขาค้าขายทางออนไลน์ 
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 (เทพ พงศาวดาร, รายการมูไนท์โชว์ ออกอากาศ 3 มีนาคม 2558) 
 

ความหมายเร่ืองหน้าทีข่องกมุารทองในทศันะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า และแบบใหม่ 

  
 ความหมายเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง ที่ท าการวิเคราะห์จากบทสัมภาษณ์จากผู้ปลุก
เสกแบบเก่าและแบบใหม่ สามารถสรุปเป็นแผนภาพได้ดังนี้ 
      

 
 

ภาพที่ 21 บทบาทหน้าที่ของกุมารทองในทัศนะผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า และแบบใหม่ 
 

 เมื่อน าเอาความหมายของกุมารทองมาวิเคราะห์ด้วยทฤษฎีหน้าที่นิยม (Functionalism) ท า
ให้เราเห็นถึงความเชื่อมโยงกันระหว่างสังคมกับการท าหน้าที่ของกุมารทอง โดยผู้วิจัยพบว่า รูปแบบ
หรือลักษณะของสังคมมีส่วนในการก าหนดความหมายของกุมารทองทั้งในรูปแบบเก่าและรูปแบบใหม่ 
ซึ่งสอดคล้องกับ Manilowski (อ้างถึงใน สุชาดา กิตติตระกูลกาล, 2540) ที่กล่าวไว้ว่ า พิธีกรรมมี
หน้าที่ตอบสนองความจ าเป็นทางสังคม โดยช่วยลดความวิตกกังวลของสมาชิกในสังคม ลดความตึง
เครียด ช่วยรักษาความเป็นปึกแผ่น และสนองความต้องการของมนุษย์ในระดับป๎จเจกบุคคล ซึ่ง 
Manilowski เชื่ อว่ าภายใต้ พิธีกรรมศักดิ์ สิทธิ์ ลี้ ลับที่ดู ไร้ เหตุผล แท้จริ งแล้ วมี เ หตุผลด้าน
อรรถประโยชน์ซ่อนอยู่ภายใน  
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 ซึ่งแนวคิดดังกล่าวสามารถน ามาใช้ตอบค าถามถึงการปรับเปลี่ยนความหมายในเชิงหน้าที่ 
(Function) ของกุมารทองที่มีต่อสังคมในยุคต่างๆ ได้เป็นอย่างดี ทั้งนี้จากแผนภาพ เราจะเห็นได้ว่า
กุมารทองในยุคเก่าที่เต็มไปด้วยความไม่มั่นคงในชีวิตในด้านความปลอดภัยอันเกิดจากสงคราม ภัย
และความผันผวนทางธรรมชาติ โจรผู้ร้าย กุมารทองในยุคนั้นจึงถูกให้ความหมายว่าเป็น “เครื่องราง
ของขลังแห่งการปกปูองคุ้มครอง” ดังนั้นหน้าที่ของกุมารเพ่ือบรรเทาความวิตกกังวลของคนในยุคนั้น
จึงเน้นไปที่การปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตรายอันเกิดจากศัตรู แคล้วคลาด พรายกระซิบ ดูแล
บ้านเรือน ดูแลทรัพย์สินและคนในครอบครัวเป็นส าคัญ  
 
 แต่เมื่อยุคสมัยเปลี่ยนไป สถาบันหลักของสังคมได้กลายมาเป็นสถาบันเศรษฐกิจ โลกยุค
ป๎จจุบันจึงเป็นโลกที่ทุกอย่างถูกครอบอยู่ภายใต้ระบบเศรษฐกิจและทุนนิยม การดิ้นรนด าเนินชีวิต
ของผู้คนในสังคมยุคใหม่จึงเป็นไปเพ่ือการหาเงินเพ่ือการบริโภค ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมนี้เองที่
เป็นตัวก าหนดความหมายของกุมารทองใหม่ให้กลายมาเป็น “เครื่องรางแห่งความส าเร็จและความ
ร่ ารวย” โดยมีหน้าที่ในการเสริมเสน่ห์ เมตตา บันดาลโชคลาภและความร่ ารวย ซึ่ งล้วนเป็นความ
ต้องการของผู้คนในลัทธิบริโภคนิยม  
 
 ดังนั้นจึงอาจสรุปได้ว่า สังคมเป็นผู้ท าหน้าที่ก าหนดความหมายของกุมารทอง กุมารทองจะมี
ความหมายอย่างไรนั้นก็ขึ้นอยู่กับว่าสภาพสังคมขณะนั้นมีลักษณะเป็นอย่างไร และใครเป็นผู้ที่มี
อ านาจในสังคมที่สามารถเป็นผู้เลือกก าหนดความหมายได้  
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สรุปการปรับเปลีย่นความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกลุ่มผู้ปลกุเสกกมุารทอง 

 
ตารางที่ 6 การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมารทอง 
 

ผู้ปลุกเสก 

ความศักดิ์สิทธิ์ หน้าที ่

ภายใน ภายนอก 
ปกป้อง
คุ้มครอง 

เสน่ห์ 
เมตตาโชค

ลาภ 

แบบเก่า 
พระสงฆ์     
ฆราวาส     

แบบใหม่ 
พระสงฆ์     
ฆราวาส     

 
 จากตารางสรุปความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมารทองใน
ทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม่ ซึ่งผู้วิจัยได้ท าการสรุปเกี่ยวกับความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง จากการวิเคราะห์บทสัมภาษณ์ของกลุ่ม
ตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม่ ท าให้ได้ข้อสรุปว่า จุดยืนในโลกศักดิ์สิทธิ์และโลก
ฆราวาสของผู้ปลุกเสกมีผลต่อการให้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง รวมไปถึงการให้
ความหมายในเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทองด้วย  
 
 ในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ผู้วิจัยพบว่า ผู้ปลุกเสกแบบเก่า ซึ่งเป็นผู้ที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ศักดิ์สิทธิ์จะให้ความส าคัญกับความความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ในขณะที่ผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ซึ่งเป็นผู้ที่
มีจุดยืนอยู่ในโลกฆราวาสจะให้ความส าคัญกับความความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก แต่ในขณะเดียวกัน 
หากจุดยืนของผู้ปลุกเสกท้ัง 2 กลุ่ม มีการขยับเข้าใกล้โลกฝ๎่งตรงข้ามมากข้ึน ก็จะมีผลให้ได้รับอิทธิพล
ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากโลกฝ๎่งตรงข้ามตามไปด้วย ซึ่งจะเห็นได้จากผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็น
ฆราวาสที่แม้จะมีจุดยืนอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ แต่ก็เป็นจุดยืนที่อยู่ใกล้โลกฆราวาสด้วยเช่นกัน ท าให้
ทัศนคติและการให้คุณค่าในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่ เป็นฆราวาส จะให้
ความส าคัญทั้งความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก เช่นเดียวกับผู้ปลุกเสกแบบ
ใหม่ที่เป็นพระสงฆ์ ที่แม้จะมีจุดยืนอยู่ในโลกฆราวาสแต่ก็เป็นจุดยืนที่ซ้อนทับอยู่กับโลกศักดิ์สิทธิ์
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เช่นกัน ท าให้ทัศนคติในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกคนดังกล่าวให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์
ทั้งจากภายและภายนอก 
 
 ในประเด็นเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง ผู้วิจัยพบว่า ผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่มีจุดยืนอยู่ใน
โลกศักดิ์สิทธิ์ จะมองบทบาทหน้าที่ของกุมารทองตามแบบอย่างของกุมารทองในสังคมยุคดั้งเดิม ซึ่ง
ได้แบบแผนมาจากกุมารทองของขุนแผน คือ เน้นอิทธิคุณและประโยชน์ (Function) ในเรื่องการ
ปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย และดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน ตรงข้ามกับผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ที่มี
จุดยืนอยู่ในโลกฆราวาส จะมองบทบาทหน้าที่ของกุมรทองตามกรอบการมองโลกแบบโลกฆราวาสที่มี
สถาบันเศรษฐกิจเป็นแกนกลาง กุมารทองในโลกยุคป๎จจุบันจึงถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือตอบโจทย์ในเรื่อง
โชคลาภและความร่ ารวยเป็นส าคัญ 



 

 

บทที่ 6 

 
การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เดิม 

และความหมายใหม่ ในทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทอง 

 
 การศึกษาในส่วนของ “การรับรู้ความหมายของกุมารทองเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ แบบเดิมและ 
แบบใหม่ ของผู้เลี้ยงกุมารทอง” ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิงลึก (Depth Interview) 
เพ่ือตอบค าถามน าวิจัยข้อที่ 2 ที่ว่า “ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเดิม และแบบใหม่ มีการรับรู้ความหมาย
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ของกุมารทอง อย่างไร” ผลการศึกษาที่ได้จะ สะท้อนให้เห็นถึงการรับรู้
ความหมายของกุมารทอง เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ แบบเดิมและ แบบใหม่ ของผู้เลี้ยงว่ามีความแตกต่าง
กันหรือไม่ อย่างไร 
 

เกณฑ์การวเิคราะห์ 

 ผู้วิจัยวางประเด็นในการวิเคราะห์ความหมายเรื่องการรับรู้ความหมายของกุมารทอง เรื่อง
ความ ศักดิ์สิทธิ์แบบเดิม และแบบใหม่ของผู้เลี้ยงกุมารทองไว้ดังนี้ 
 1. การวิเคราะห์จากผู้เลี้ยง 
  1.1 แบบเก่า 
  1.2 แบบใหม่ 
 2. คุณลักษณะเพ่ือสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของผู้เลี้ยงกุมารทอง 
  2.1 ความศักดิ์สิทธิ์ภายใน 
  2.2 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก 
 

การรับรู้ความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิแบบเดมิและแบบใหม่ของกมุารทอง ในทศันะของผู้เลีย้ง 

 
 ผลการศึกษาผู้เลี้ยงกุมารทอง จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทอง จ านวน 
30 คน อยู่กรุงเทพมหานคร และปริมณฑล โดยใช้วิธีการเลือกกลุ่มตัวอย่างแบบลูกโซ่ ( Snowball 
Sampling Technique) ได้ผลดังนี้ 
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 การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้เลี้ยงกุมารทอง ที่เป็นกลุ่มตัวอย่างทั้งแบบเก่า 
และแบบใหม่ มีการรับรู้ที่แตกต่างกันออกไป เพ่ือให้สามารถจัดแบ่งประเภทของ ผู้เลี้ยงกุมารได้
ชัดเจนขึ้น ผู้วิจัยจึงได้ใช้ตัวแปรเรื่อง “สาเหตุของการเลี้ยง” เป็นเกณฑ์ในการแบ่ง ซึ่งสามารถแบ่ง
ออกได้ เป็น 2 กลุ่ม คือ 
 
 1. กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า หรือ กลุ่มผู้เลี้ยงเพราะเป็นมรดกตกทอด  
 2. กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่  หรือ กลุ่มผู้ที่เลี้ยงตามค าโฆษณา 
   
 ทั้งนี้ ผู้วิจัยมีสมมุติฐานว่า ตัวแปรในเรื่อง เก่า -ใหม่ ของผู้เลี้ยง น่าจะมีผลต่อการรับรู้
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายในและความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทอง 
 
1. การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่า 
 
 กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า หรือ กลุ่มผู้เลี้ยงเพราะเป็นมรดกตกทอด 
 เป็นกลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเนื่องจากเป็นมรดกตกทอดกันมาในครอบครัว ทั้งนี้ที่มาของ การ
เลี้ยงกุมารทองของกลุ่มตัวอย่างกลุ่มนี้มีอยู่ด้วยกัน 2 ลักษณะ ที่มาประการแรกคือ เป็นมรดก ตก
ทอดมาจากรุ่นปูุย่าตายาย หรือรุ่นพ่อ ที่มาประการที่สองคือ ครูบาอาจารย์เป็นผู้มอบให้ ซึ่งผู้วิจัย
พบว่ามีจ านวนทั้งสิ้น 18 คน จากกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองทั้งหมด 30 คน ความสัมพันธ์
ระหว่างกุมารทองและผู้เลี้ยงในกลุ่มนี้จึงมีลักษณะเป็นความสัมพันธ์แบบคนใน 
ครอบครัว เช่น พ่ี น้อง ลูก เป็นต้น  
 
  “กุมารทองที่พ่อห้อยอยู่ก่อนที่เราจะเกิดด้วยซ้ํา ได้มาจากภาคอีสาน พ่อจําไม่ได้ว่า
ได้มาจากไหน พ่อเนี่ยอยู่บ้านแพงอยู่ในพ้ืนที่ภาคอีสานเป็นพ้ืนที่ชาวบ้าน เพราะฉะนั้นเขาก็จะได้มา
จากชาวบ้านแล้วเขาก็จะดูแลมาตลอดไง เราก็เลยได้เนี่ยมาโดยบังเอิญ จริงๆ เราตั้งใจจะเอาลูกกรอก
มา 2 ตน เพราะรู้สึกว่าเขาน่ารักเราอยากได้มาเท่านั้นเอง ถามพ่อก่อนว่าพ่อจะเลี้ยงต่อมั้ยพ่อจะดู
ต่อมั้ยถ้าพ่อไม่ดูก็ส่งมาให้หมด เรียกว่าต่อยอดสืบทอดไปเรื่อยๆ” 
  “ไม่เคยคิดที่จะเลิกเลี้ยงนะ ไม่เคยคิดเลย ที่ไม่คิดเพราะเราคิดว่า  
มันเป็นสิ่งที่สืบทอดไง เหมือนเป็นครอบครัวที่รับดูแลกันเป็นช่วงๆ แล้วพอหมดจากเราแล้วก็ จะให้ลูก
ดูแลต่อ สืบทอดต่อกันไปเรื่อยๆ”  

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพช็ชร. สัมภาษณ์) 
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 ในส่วนของการรับรู้เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ตามทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า ผู้วิจัยได้
ท าการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าจ านวน 18 คน 
สามารถสรุป ความหมายของความศักดิ์สิทธิ์โดยแบ่ง เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน และความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกได้ดังนี้ 
 
1. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่า 
 
 ความศักดิ์สิทธิ์ภายใน จากการรับรู้เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ตาทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง
แบบเก่าแบ่งได้เป็น 
 1. ควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
 2. ไม่จ าเป็นต้องไหว้ขอ 
 3. มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 
 4. เจตนาในการสร้าง 
 5. ปฏิเสธเรื่องความเทียมแท้ 
 
 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
 ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่า เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องเกิดจาก
คุณธรรมความดี รวมไปถึงศีลธรรม จริยธรรม จากผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยง จึงจะท าให้กุมารทองนั้นเป็น
วัตถุบูชาที่มีพุทธคุณอยู่ภายใน และผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าจ านวน 7 คน มีความเชื่อว่าอิทธิฤทธิ์ของ
กุมารจะมีมากน้อยเพียงใดนั้นขึ้นอยู่กับการปฏิบัติสมาธิ เจริญภาวนา และการสร้างบุญทานบารมีของ
ผู้เลี้ยงกุมารทองด้วย 
 
  “เราถือว่าสิ่งที่เราดูแลเราถือว่ากําลังสร้างบุญให้กับเขา เราไม่ได้ต้อง การอะไร เรา
ต้องการสติ สมาธิ ป๎ญญา สิ่งนึงที่รู้คือมันเป็นการสร้างบารมีเป็นการสร้า งความผูกพันระหว่างกัน
มากว่า เขาอยู่กับเราได้ด้วยบุญของเรา” 
  “คือเราบอกเขาว่าเราเลี้ยงเขาให้เขาอยู่ด้วยบุญด้วยกุศล คิดว่าตราบ ใดที่เรายังมี
อายุขัยอยู่เราทําบุญอุทิศให้เขา เคยคิดด้วยซ้ําว่าถ้าเราตายไปเขาจะอยู่ยังไง บุญที่เราทําให้เขาจะ
เสริม ถึงไม่มีคนเลี้ยงเขา บุญที่เราทําให้ก็จะยังคงหล่อเลี้ยงเขาอยู่ แล้วบุญตรงนี้ เผลอๆ เขาก็คือเด็ก
คนหนึ่ง ถ้าเราสอนเขา เขาก็อาจสร้างกุศลด้วยตัวเองได้” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
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  “ส่วนมากก็จะไปทําบุญปฏิบัติธรรม จะระลึกถึงเขาตลอด ก็เหมือนเราแบ่งบุญให้
เขา” 

(ประภาภร วันชัย, สัมภาษณ์) 
 
  “การเลี้ยงกุมาร ผู้เลี้ยงเป็นเรื่องสําคัญ จิตข้างในหรือการปฏิบัติ ตัวของผู้เลี้ยงเป็น
เรื่องสําคัญ ศีล 5 คุณครบมั้ย” 
  “การที่เราจะเลี้ยงเขาได้ดีหรือว่าอะไรเนี่ยมันอยู่ที่ความเชื่อของเราด้วย กับการ
ปฏิบัติของเราด้วย” 
                                                                                               (พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), 
สัมภาษณ์) 
  “ตั้งแต่เอากุมารเข้ามาเลี้ยงก็ปฏิบัติธรรมให้เขาตลอดไม่เคยขาดทั้งผม ทั้งภรรยา 
เพราะเราต้องการสร้างบุญให้กับเขาถึงวันพระก็ทําบุญใส่บาตรไม่เคยเว้น ทํามาตลอด” 

(พ่ีศักดิ์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ที่บ้านก็จะทําบุญตลอด สวดมนต์ทุกครั้งก็จะนึกถึงเขา อุทิศบุญให้เขา ทุกครั้ง 
ต้องการให้บุญที่เราเพียรสร้างให้กับเขามันส่งให้เขามีบารมี ให้เขาได้อยู่ในภพภูมิ ที่สูงยิ่งๆขึ้นไป” 

    (ทวีทรัพย์ (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์) 
 
  “พอดีที่บ้านรับกุมารเข้ามาพร้อมกัน 2 องค์ ก็ตั้งบูชาไว้ในห้องพระ วิธีการบูชาเราก็
ตั้งเครื่องเซ่นให้เขาตามปกติ แต่ที่เน้นก็คือการทําบุญไหว้ พระสวดมนต์อุทิศ บุญให้เขา เพราะเราเชื่อ
ว่าหากเราปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ สิ่งที่อยู่กับเราก็จะดีไปด้วย เพราะเขาก็เหมือนเด็ก ถ้าเราเลี้ยงเขาและ
สอนให้เขาเป็นคนดี เราก็ย่อมได้เด็กท่ีดีที่อยู่กับเรา” 

(พ่ีรุจน์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์)  
 
  “ทุกคนในบ้านรู้ว่าเป็นกุมารที่ตกทอดกันมาตั้งแต่รุ่นปู่ย่า ตั้งแต่รุ่นนั้น  
เราก็เห็นเขาก็เลี้ยงแบบธรรมดา ส่วนมากจะทําบุญให้ซะมากกว่า เพราะคนรุ่นก่อนเขาเชื่อว่า จิตที่ดี
ย่อมดึงดูดเอาสิ่งที่ดีมาหาตัว คนเลี้ยงจิตใจเป็นบุญเป็นกุศล กุมารที่อยู่ด้วยก็ย่อม มีใจเป็นกุศลเป็น
ธรรมดา” 

(พ่ีวุธ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
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 ซึ่งการที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าให้ความส าคัญกับเรื่องศีลธรรม คุณธรรม และความดี แสดงให้
เห็นว่า แม้จะเป็นเพียงผู้เลี้ยง แต่ถ้าจุดยืนของผู้เลี้ยงกลุ่มนี้ซึ่งเป็นกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่ามีจุดยืนอยู่ใน
โลกศักดิ์สิทธิ์ ก็จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่เป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกเก่า  
 
 
 2. ไม่จ าเป็นต้องไหว้ขอ 
 ผู้วิจัยพบว่า ผู้ที่เลี้ยงกุมารทองในแบบเก่า 7 คนใน 18 คน ไม่มีการบนบาน หรือไหว้ขอให้
กุมารทองที่ตนบูชาอยู่นั้นช่วยเหลือในกิจการหรือบรรเทาความเดือดร้อนในเรื่องใด ด้วยเหตุผลว่า 
เลี้ยงหรือบูชากุมารไว้เพราะรู้สึกว่าเขาคือสมาชิกในครอบครัว เราจึงไม่คิดจะ เรียกร้องอะไรจากเขา 
ความโชคดีท้ังหลายล้วนเกิดจากท่ีเราเป็นผู้คิดดีกระท าดี ไม่ใช่การไหว้ ขอจากกุมาร 
 
  “ไม่เคยขอ คิดว่ามันเหมือนเป็นภาระผูกพันกันมากกว่า ไม่คิดจะขอให้ เป็นภาระ
เขามากข้ึน อยู่กันแบบนี้”  

(ประภาภร วันชัย, สัมภาษณ์) 
 
  “ไม่เคยขอ ไม่รู้จะขออะไร ยังไม่เคยขอ ยังไม่คิดจะขอ ไม่ว่าเรื่องอะไร  
เพราะยังรู้สึกว่าไม่มีความจําเป็น เราก็สวดมนต์ให้เขาให้เขาอ่ิมบุญ เท่านั้นเอง” 
  “จุดยืนของเราเราไม่ได้ขออะไร เราต่อยอดความศรัทธา เราต้องการ สร้างกุศลให้
เขา ให้สิ่งที่อยู่ใกล้ตัว” 

 (กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “สําหรับพ่ีไม่เคยขออะไรเลยนะ อย่างข้างบ้านเขายังมาขอ แต่พ่ีนี่ไม่เคยขออะไร
จากลูกเลย” 
       (พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ส่วนตัวผมไม่เคยขอนะ ครูบาอาจารย์ให้มาก็ไม่เคยขอ แต่ภรรยาผมนี่  
เขาจะขอรึเปล่าก็ไม่รู้” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ),สัมภาษณ์) 
    



 
 

 

153 

  “เราเลี้ยงเขาแบบลูก ก็ไม่เคยขออะไรเขานะ แต่เขาจะช่วยหรือ จะให้อะไรเราทาง
ไหนเราก็ไม่รู้เหมือนกันเพราะไม่เคยขอ แต่บางทีก็มีเรื่องมีทุกข์หนักๆ แต่ก็ผ่านมันมาได้ทุกที ก็ไม่รู้นะ 
เรื่องแบบนี้ แต่คิดว่าน่าจะเป็นเพราะเขาช่วย” 

(ธิญาภา แก้วหมาย, สัมภาษณ์) 
    
 
  “ไม่เคยขอ เราคิดเสมอว่าเขาเป็นพ่ีชายเรา ก็ไม่เคยขออะไร รู้แต่ว่ามีพ่ีชาย คอย
ดูแล เราเห็นเขามาตั้งแต่เด็กๆ” 

(คุณเฮง (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
  “ครูบาอาจารย์ท่านให้มา ก็บูชาไว้ในห้องพระ สวดมนต์ ไม่เคยขออะไรนะ” 

(คุณสมศักดิ์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 
 3. มีคุณค่าสูงทางจิตใจ  
 ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่ส าคัญอีกประการหนึ่งในทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าก็คือ 
กุมารทองที่ตนเลี้ยงหรือบูชาอยู่นั้นเป็นสิ่งที่ครูบาอาจารย์สร้างขึ้นหรือท าให้เฉพาะ บุคคลที่เป็นลูก
ศิษย์ใกล้ชิดหรือเป็นญาติพี่น้อง ไม่ใช่ของที่ท าออกมาในปริมาณมากๆ เพ่ือให้คนทั่วไปมาเช่าบูชาหรือ
ท าออกมาเป็นสินค้าในเชิงธุรกิจ โดยครูบาอาจารย์ผู้สร้างก็ได้ตั้งใจคัดสรรวัตถุดิบที่เป็นมวลสาร อย่าง
ตั้งใจเพ่ือให้ได้ของดีครบถ้วนตามต ารับสายวิชา อีกท้ังยังประจุคาถาอาคมลงไปอย่างเต็มก าลัง 
  
 การอัญเชิญดวงจิตก็ต้องท าด้วยความระมัดระวังเพ่ือให้ได้ดวงจิตที่เป็นคุณต่อผู้เลี้ยงต่อไป 
ดังนั้นการสร้างกุมารทองขึ้นมาแต่ละองค์นั้นจึงใช้เวลาค่อนข้างนาน ครูบาอาจารย์ จะกระท าพิธีเป็น
การเฉพาะไม่เปิดเผย เมื่อถึงเวลาจึงเรียกให้ลูกศิษย์มารับกุมารทองนั้นไปบูชา 
 
 กุมารทองที่ผู้เลี้ยงได้รับจากครูบาอาจารย์มาในลักษณะนี้จึงมีคุณค่าสูงทางจิตใจที่ไม่สามารถ
ประเมินออกมาเป็นตัวเงินได้ กุมารทองในลักษณะนี้จะมีสถานะประหนึ่งคน ในครอบครัว เช่น ลูก
หรือน้อง แต่หากดวงจิตที่เชิญมามีอายุมากกว่าเจ้าของ สถานะของกุมารก็จะกลายเป็นพ่ี เป็นต้น 
กุมารทองที่ได้รับจากครูบาอาจารย์นี้ผู้เลี้ยงก็จะเลี้ยงและบูชา ไปตลอดช่วงอายุของตน และเมื่อผู้ที่
เป็นเจ้าของกุมารทองรุ่นแรกที่เป็นผู้ที่ได้รับจากครูบาอาจารย์ มาโดยตรงเสียชีวิตลง กุมารทองนั้นก็
จะกลายเป็นมรดกตกทอดภายในครอบครัวจากรุ่นสู่รุ่นต่อไป ซึ่งกลุ่มตัวอย่างจ านวน 4 คน ได้ให้
ความส าคัญกับเรื่องคุณค่าของกุมารทอง 
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   “วันนั้นคุยกันเสร็จท่านก็บอกว่าจะทํากุมารเทพให้แล้วกัน แล้วก็ไม่ได้เสีย
ค่าใช้จ่ายด้วย อาจารย์ท่านก็สร้างให้ ไม่ได้สร้างมาเป็นโหลๆ ท่านสร้างทีละองค์ๆ แค่นั้นเอง ” 
   “เขาทําทีละองค์เพ่ือไปอยู่ พอเสร็จแล้วเขาจะมีวิธีประสิทธิ เอ้า ไปอยู่กับ
ครอบครัวนี้นะ เขาจะเป็นอย่างนั้นฮะ ไม่ใช่เหมือนสมัยนี้ จ่ายตังค์เสร็จใส่ถุงกลับบ้าน คนละเรื่อง นั่น
กุมารที่ไหน” 
   “ท่านทําเฉพาะเพ่ือมอบให้กับผมโดยตรง พอเสร็จแล้วท่านก็โทรมาบอก 
เสร็จแล้วนะมารับได้แล้วนะ เรียบร้อยแล้ว มันไม่ใช่อย่างทุกวันนี้ เดินผ่านหน้าปุ๊บซื้อ แล้วการจัดวาง 
เห็นมั้ยในตู้ในห้าง กองกันเป็นสินค้า วัตถุมงคลเขาไม่มานั่งซ้อนกันอย่างนั้นหรอก ความศักดิ์สิทธิ์มัน
อยู่ตรงไหนหล่ะ มันต้องดูตรงนั้นด้วย” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “พ่ีเป็นลูกศิษย์หลวงตาแถววัด แล้วหลวงตาท่านแนวสายขาว ค่อนข้างจะมี
คาถาอาคมกล้า ท่านเลี้ยงไว้เยอะมาก คือในกุฏิน่ะพรึ่บเลยนะ ท่านจะให้เฉพาะ ลูกศิษย์ลูกหาไม่ได้
เปิดให้คนทั่วไปมาเช่า ทําก็ทํายาก” 
 

 (พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
  “อันนี้เป็นเพราะมาจากครอบครัวเป็นหลักเลย ตั้งแต่สมัยคุณย่า เพราะฉะนั้นสิ่ง
หนึ่งที่เห็นมาโดยตลอดก็คือคุณย่าจะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ไม่ว่าจะเป็นพระเก่า หรือว่าตัวกุมารทองคุณย่า
ก็เลี้ยงมาแล้วตกทอดมาคุณพ่อแล้วก็มาถึงเรา”  
  “ไม่เคยคิดที่จะเลิกเลี้ยง ที่ไม่คิดเพราะเราคิดว่ามันเป็นสิ่งที่สืบทอดไง พอหมดจาก
เราก็ให้ลูกดูแลต่อ สืบทอดต่อกันไปเรื่อยๆ”  

  (กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
    
  “พ่ีกุมารที่อยู่กับผมนี่คือหลวงปู่ท่านเลี้ยงไว้ แล้วท่านก็เลยให้มา อยู่กับผมมาคอย
ดูแล” 

  (อภิชัย ฤทธิกุลประเสริฐ, สัมภาษณ์) 
 
 4. เจตนาในการสร้าง  
 จากการสัมภาษณ์ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า เจตนาในการสร้างของ ผู้สร้างกุมารทอง ก็
เป็นอีกคุณลักษณะหนึ่งที่ส่งผลเป็นอย่างมาก ในแง่ความรู้สึกของ ผู้เลี้ยงกุมารทอง โดยผู้เลี้ยงกุมาร
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ทองแบบเก่า 2 คน ระบุว่า คุณค่าของกุมารทองขึ้นอยู่กับเจตนาของผู้สร้างด้วยว่ามีความบริสุทธิ์มาก
น้อยเพียงใด การสร้างนั้นสร้างขึ้นมาด้วยวัตถุประสงค์ใด ทั้งนี้หากเจตนาผู้สร้างไม่บริสุทธิ์ เช่น ท าไป
เพ่ือการค้าหรือเพ่ือผลประโยชน์ส่วนตัว ก็ส่งผลให้ วัตถุมงคล หรือกุมารทองที่สร้างขึ้นมานั้นไม่
บริสุทธิ์ตามไปด้วย ดังนั้นผู้เลี้ยงกุมารทองกลุ่มนี้จะดู ว่าบรรดาเกจิอาจารย์ที่สร้างกุมารทองขึ้นมานั้น
สร้างขึ้นมาเพ่ือช่วยเหลือดวงจิตหรือวิญญาณที่ยังไม่ได้ไปจุติให้มีโอกาสได้สร้างบุญ หรือสร้างขึ้นมา
เพ่ือให้กุมารทองนั้นคอยช่วยเหลือลูกศิษย์ ที่ทุกข์ยากเดือดร้อน หรือสร้างขึ้นเพ่ือน าป๎จจัยที่ได้ไปใช้
เพ่ือการท านุบ ารุงศาสนสถาน หรือช่วยเหลือในสาธารณประโยชน์ใดหรือไม่ 
 
  “ความบริสุทธิ์ของเจตนาในการสร้างเป็นสิ่งสําคัญ พระสงฆ์ปลุกเสก หลักก็เพ่ือช่วย
วิญญาณนั้นๆ ให้เขามีท่ีสถิต ซึ่งเป็นเจตนาเพื่อช่วยเหลือดวงจิตวิญญาณท่ีเขายัง ไม่ถึงเวลาได้มีโอกาส
สร้างบุญ” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
 
  “มันต้องดูที่วัตถุประสงค์การสร้างว่าจริงๆ เขาทําขึ้นมาเพ่ืออะไร ถ้าเขาทําดีกุศลก็
จะเกิดกับเขา ถ้าเขาทําไม่ดีกรรมก็จะอยู่ที่เขา ใครที่ทําเพ่ือดวงวิญญาณนั้นจริงๆ คือเพ่ือช่วยเหลือ
หรือเพ่ือประโยชน์ของตัวเอง ถ้าใครทําด้วยวัตถุประสงค ที่ไม่ดีกรรมก็จะอยู่ที่ คนนั้น” 

(ประภาพร วันชัย, สัมภาษณ์) 
         
 
 5. ปฏิเสธเรื่องความเทียม-แท้ 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า 2 คนจาก ทั้งหมด 18 
คน มีความคิดเห็นเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในว่าความเป็นพระแท้-พระเทียม หรือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่เราบูชาอยู่นั้นความเป็นของแท้หรือของปลอมไม่ได้มีผลต่อความศรัทธา เพราะความศักดิ์สิทธิ์ของ
พระหรือเครื่องรางของขลังอยู่ที่การปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ความเทียม-แท้นั้นขึ้นอยู่กับใจของผู้บูชาเอง 
ไม่ได้ขึ้นอยู่กับมวลสาร ผู้ปลุกเสก หรือพิธีกรรมที่จัดสร้างขึ้น  ดังนั้นถึงแม้วัตถุบูชานั้นจะเป็นของ
ปลอม แต่ด้วยอ านาจพุทธคุณที่เราหมั่นเพียรปฏิบัติบูชา เทวดาก็จะลงมารักษาท าให้ของเทียมนั้นมี
ความศักดิ์สิทธิ์ได้ไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าของแท้ 
 
   “เราสวดทุกวัน ไม่รู้หรอกว่าอันจริงอันไหนปลอม บูชาไปด้วยจิตศรัทธา 
มันก็เป็นของจริงได้หมด เทวดาเขาลงมารักษาเอง” 
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      (ธิญาภา แก้วหมาย, สัมภาษณ์) 
 
   “พระท่ีอยู่ในห้องพระไม่ต้องสนใจว่าของแท้ไม่แท้ ถ้าเราหมั่นสวดมนต์  
ปฏิบัติ นั่งสมาธิทุกวัน พระเทียมก็เป็นพระแท้ ศักดิ์สิทธิ์ได้เหมือนกัน” 

(ทัดทอง (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 จากข้อมูลที่ผู้วิจัยได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า หรือกลุ่มผู้
เลี้ยงกุมารทองเพราะมรดกตกทอด จะเห็นได้ว่า ผู้เลี้ยงกุมารทองต่างมีการรับรู้เรื่อง ความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองในลักษณะที่เป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบภายใน โดยผู้เลี้ยงกุมารทอง แบบเก่าหรือกลุ่มผู้
เลี้ยงกุมารทองเพราะมรดกตกทอด จะให้ความส าคัญโดยเน้นคุณลักษณะ ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน 
ทั้ง  5 ประการ คือ  ความศักดิ์สิทธิ์ที่ควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี  ความไม่จ าเป็นต้องไหว้
ขอ ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากคุณค่าทางจิตใจ เจตนาการสร้าง และการปฏิเสธความเทียมแท้  
 
2. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่า 
 
 จากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงแบบเก่า ความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายนอกเก่ียวกับกุมารทองที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าเรียงตามล าดับความส าคัญ ประกอบด้วย 
 2.1 ผู้ปลุกเสก 
 2.2 พ้ืนที่ 
 2.3 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
 2.4 มวลสาร 
 2.5 พิธีกรรม 
 2.6 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 2.7 ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 2.8 รูปลักษณ์ 
 
 
 2.1 ผู้ปลุกเสก 
 จากการสัมภาษณ์ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า คุณลักษณะประการหนึ่งที่เป็นตัวสะท้อน
ถึง พุทธคุณและความเข้มขลังของกุมารทองได้เป็นอันดับแรกคือ ผู้ปลุกเสกกุมารทอง โดยกลุ่มผู้เลี้ยง
กุมารทองแบบเก่าเชื่อว่า ผู้ปลุกเสกที่มีความเชี่ยวชาญ ช านาญในไสยเวทย์วิทยาสายกุมารทองจะ
สามารถปลุกเสกกุมารทองให้มีอิทธิฤทธิ์ และอิทธิคุณเพียบพร้อม สามารถช่วยเหลือและดลบันดาลสิ่ง
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ต่างๆ ได้ตามที่ผู้เลี้ยงปรารถนา นอกจากนี้สิ่งที่ผู้วิจัยพบจากการสัมภาษณ์ก็คือ กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง
แบบเก่าจ านวน 17 คน จากท้ังหมด 18 คน มีความเชื่อมั่นและศรัทธาในผู้ปลุกเสกที่เป็นพระมากกว่า
ฆราวาส เพราะเชื่อมั่นในศีล ในวัตรปฏิบัติ และเชื่อในเจตนาการสร้างของพระมากกว่าฆราวาส 
 
  “ความศักดิ์สิทธิ์ หนึ่งคือตัวพระ พระเกจิ สมาธิ คือตัวผู้ปลุกเสก” 
  “เราจะรู้สึกว่าถ้าเป็นพระภิกษุแล้วเป็นเกจิ ตรงนี้ในแง่ของ สมาธิจะค่อนข้างสูง เรา
เลื่อมใสกับศรัทธาตรงนี้” 
  “ส่วนตัวนี่จะไม่เช่าส่วนของฆราวาสเลย เพราะเรารู้สึกว่าความบริสุทธิ์ของเจตนา
มันยังไม่สามารถเทียบเท่าของเกจิที่ปลุกเสก” 
  “สมัยก่อนความศักดิ์สิทธิ์วัดจากไหน วัดจากคนทําว่า คนนั้นต้องเป็นพระ” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “ของผมนี่ได้มาจากวัดทั้งนั้น คือของวัดมันของแน่นอนน่ะ อย่างอาจารย์ที่ผมนับถือ
ชื่อหลวงพ่อชวน (หลวงปู่ชวน วัดเขาแก้ว จ.อ่างทอง) องค์นี้เป็นศิษย์เอกของหลวงปู่เต๋ คือท่านเป็น
องค์ท่ีลงอักขระในตัวกุมารแทนหลวงปู่เต๋” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “พระอย่างน้อยศีลท่านครบ ยังไงท่านก็ต้องครบในความรู้สึกเรานะ แต่สายฆราวาส
น่ะบางคนโอเคอาจจะปฏิบัติดีก็ได้แต่เราไม่ได้อยู่ตลอดเวลา ยังไงเราก็มี ความรู้สึกว่าพระท่านโอเคก
ว่า  อันนี้ไม่รู้นะในความรู้สึกของพ่ีนะ ต่อให้เรียกอาจารย์นั่นนี่ ท่านอาจจะปฏิบัติดีก็ได้แต่ยังเป็น
ฆราวาสอยู่ ถ้าเลือกจากการที่เรามองดูแล้วเราจะเล่นสายไหน พ่ีก็ยังเล่นสายพระ” 
  “คือช่วงตอนก่อนนู้นเลยมีพระไม่กี่องค์ที่ประสิทธิ์ประสาทวิชาทางด้านนี้ขึ้นมา 
นอกนั้นก็จะเป็นฆราวาสซะมากกว่า ยังไงเราก็เลือกทางด้านพระมากกว่า” 

 (พ่ีปุ๊ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  
 2.2 พ้ืนที่ 
 ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากพ้ืนที่ เป็นไปในลักษณะที่ว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์จะต้องถูกจัดให้อยู่ 
ในพ้ืนที่พิเศษที่เป็นพ้ืนที่เฉพาะ และจะต้องถูกกันออกไปต่างหาก ไม่สามารถอยู่ร่วมกับคน หรือสิ่งที่
เป็นของธรรมดาสามัญได้ ในกรณีของกุมารทอง กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงแบบเก่า 17 คนจากทั้งหมด 
18 คน ได้จัดพ้ืนที่พิเศษไว้ส าหรับกุมารทอง ส่วนกลุ่มตัวอย่าง 1 คน ที่ไม่ได้จัดพ้ืนที่พิเศษเฉพาะ
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ส าหรับกุมารทองก็เหตุเนื่องมาจากความคับแคบของพ้ืนที่อยู่อาศัยที่เป็นลักษณะห้องเช่า จึง
จ าเป็นต้องตั้งกุมารเอาไว้ในพ้ืนที่ที่ตนสามารถบูชาได้โดยสะดวก นั่นคือบริเวณหัวเตียงของผู้เลี้ยง 
 
 ซึ่งพ้ืนที่พิเศษที่พูดถึงนี้จะเป็นพื้นที่ส าหรับการตั้งบูชากุมารทองซึ่งส่วนใหญ่จะอยู่ในห้องพระ 
โดยท าไว้ในลักษณะโต๊ะหมู่ หรือหิ้งบูชา แต่จะอยู่แยกต่างหากจากโต๊ะหมู่และหิ้งที่  ประดิษฐาน
พระพุทธรูป เพราะผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าเชื่อว่ากุมารทองมีสถานะที่ต่ ากว่าพระ จึงไม่สมควรถูก
วางไว้ในระดับเดียวกับพระหรือเหนือกว่า 
 
 พ้ืนที่พิเศษอีกลักษณะหนึ่ง คือเป็นพื้นที่ท่ีผู้เลี้ยงกุมารทองจัดขึ้นไว้เป็นพิเศษ เพ่ือใช้เป็นที่อยู่
ของกุมารทองโดยเฉพาะ โดยใช้พื้นที่ที่เป็นห้องว่างในบ้านของตนไว้เป็นห้อง เฉพาะของกุมาร ซึ่งหาก
บ้านใดไม่มีพ้ืนที่ใหญ่โตกว้างขวางพอที่จะจัดห้องให้เป็นที่อยู่ เฉพาะของกุมาร ก็ใช้วิธีการซื้อเป็นบ้าน
ซึ่งมีขนาดเล็กใหญ่แตกต่างกันไปตามก าลังทรัพย์ ของผู้เลี้ยง โดยบ้านนั้นสามารถท าขึ้นได้จากวัสดุที่
แตกต่างกันสุดแล้วแต่ผู้เลี้ยง เพ่ือใช้เป็นบ้านของกุมารทองโดยเฉพาะ 
 
  “ผมก็ไว้ในห้องพระ ก็จะวางอีกมุมนึง แยกฮะ คือห้องพระมันใหญ่เลย ก็จะมีหมู่
พระ หมู่เทพ แล้วก็มีหมู่กุมารอะไรพวกนี้ลงมา เขาจะอยู่ชั้นล่างลงมา” 
  “กุมารเราเอง อย่างเวลาเราตั้ง วิธีการตั้งที่ถูกต้องมันก็ต้องต่ํากว่าพระ ต่ํากว่าฤาษี 
ต่ํากว่าอะไร เวลาเขาตั้งเรียงๆ ลงมา ใช่มั้ยฮะ ถ้าไม่มีที่ ถ้ามันมีที่เขาก็เอากุมารแยกไว้ต่างหากเลย 
เพราะการที่ไปรวมกันอยู่หมู่ใหญ่เนี่ย พลังเขาจะน้อยลง เพราะว่าอํานาจหรือพลังเยอะกว่ามันจะข่ม
ลงมาไง” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารที่บ้านจะตั้งไว้ในห้องพระ แต่ทําเป็นหิ้งให้เขาต่างหาก คือเราต้องแยกออก
จากพระ จะไว้ปนกันไม่ได้ อันนี้ถือเป็นข้อห้าม” 

(นายสมยศ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 

  “ก็เอาไว้ในห้องพระ แต่ทําเป็นโต๊ะแยกต่างหากออกไป ไม่เอามาปนกัน” 
(คุณเฮง (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 

 
  “จําได้ว่ากุมารของคุณย่าเป็นองค์ขนาดใหญ่ 2 ตน วางอยู่คู่กัน จะอยู่ใต้หิ้งพระ” 



 
 

 

159 

  “ก็อยู่ที่หิ้งในตู้หนังสือ ในห้องทํางาน เดิมเคยเอาเขาไว้ในห้องพระเลย ไว้ด้าน
ล่างสุด แต่เรารู้สึกอาจจะคิดเองว่าเขาต้องการอิสระหรือเปล่า เราก็เลยแยก” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “ของที่บ้านนี่จะแปลกกว่าของคนอ่ืนหน่อย คือจะซื้อเป็นบ้าน ตุ๊กตาหลังใหญ่ เป็น
ของ Sylvanian ให้เขาเลย คือเราชอบด้วย แล้วคิดว่าหลังมันใหญ่ แล้วมีหลายห้อง น่าจะเหมาะกับ
เขา” 

(เหมือนฝ๎น ไม่สูญผล, สัมภาษณ์) 
 
  “อย่างที่บ้านจะมีห้องให้เขาพิเศษต่างหาก แยกให้เป็นสัดส่วน เพราะเราถือ
เหมือนว่าเขาเป็นคนในครอบครัว” 

(นายรุจน์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 2.3 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
 คุณลักษณะอีกประการหนึ่งที่กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าให้ความส าคัญ นั่น
ก็คือ คุณลักษณะด้านปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ที่ไม่สามารถอธิบาย  ได้ด้วย
เหตุผลทางวิทยาศาสตร์ ซึ่งผู้เลี้ยงกุมารทองเชื่อว่าเหตุการณ์ หรืออิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์นั้น เกิดขึ้นจาก
อ านาจของกุมารทองเป็นผู้บันดาลให้เป็นไป ซึ่งสามารถแสดงออกมาได้  ในหลายลักษณะ เช่น กุมาร
ทองปรากฏกายให้เห็นในลักษณะเป็นเงา เป็นเสียง เป็นสัมผัสที่รับรู้ได้ทางกาย หรือปรากฏให้เห็นใน
ฝ๎น หรือการแสดงออกผ่านสถานการณ์ต่างๆ ที่ผิดแผกไปจากปกติธรรมดา เป็นต้น ซึ่งกลุ่มตัวอย่าง 
15 คน จากทั้งหมด 18 คน ต่างเคยได้รับประสบการณ์ที่เหนือธรรมชาติที่เชื่อว่าเป็นการแสดงให้รู้ถึง
การมีอยู่ของกุมารทองที่ตนเลี้ยงไว้ และที่ส าคัญประสบการณ์นั้นต้องเป็นประสบการณ์ตรงที่เกิด
ขึ้นกับตนเอง ไม่ใช่ประสบการณ์ที่รับรู้ผ่านบุคคลอื่น 
   
  “กุมารของคุณย่านี่สัมผัสได้จาก หนึ่ง เงา สอง เสียง เสียงจะอยู่ตรงหน้าทีวีห้องย่า 
เสียงมันจะเป็นกิ๊กกั๊กๆ รู้สึกเหมือนมีคนอยู่ในห้องทั้งๆ ที่มันไม่มีคนอยู่ไง เสียงหรือเงาที่ได้ยินก็จะได้
ยินช่วงตี3ตี4 ที่ย่าไปตลาด จะเป็นช่วงนี้ตลอดเลย” 
  “อะไรหลายๆอย่างที่เราได้สัมผัส อย่างครั้งแรกเลยที่ได้น้อง ใหม่มาได้มาหลังสุด ก็
คือพ่อส่งมาแล้วแฟนเป็นคนรับ สิ่งนึงที่เราประหลาดใจก็คือวันที่ได้มาเนี่ย หนึ่งคือเป็นวันพระ สองคือ
แฟนอยู่ RCA ไปอัดรายการกลางคืน แล้ว RCA เนี่ยเสียงดังมาก หมาเห่าก็ไม่ได้ยิน แต่คืนนั้นแฟนติด
เขา (กุมาร) ไปด้วยเพราะเพ่ิงได้มา เข้าเขต RCA หมาเห่าตลอด แฟนโทรมาเล่าคืออย่างนี้นะ เราโอเค 
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เขาอยู่นะ คือเป็นการรีเช็คว่าเขาอยู่ ซึ่งจริงๆแล้วมันเป็นไปค่อนข้างยากซึ่ง RCA หมาเยอะก็จริง แต่
หมาเห่า เสียงไม่สามารถเข้าไปในสตูดิโอของวิทยุได้ มีอยู่ 5 ชั้น แฟนบอกมีเสียงหมาเห่ารับตลอด
จนถึงชั้น 3 แล้วไม่มีใครได้ยินด้วย” 
  “แล้วเราจะสัมผัสเขาได้ชัดเจนตอนที่เราไปตักบาตรทําบุญแล้วเราแผ่ เราจะสัมผัส
กลิ่น หรือเราจะรู้สึกเย็นช่วงต้นคอ เราสัมผัสได้ด้วยกายหยาบของเรา จะบอกตัวเองว่าโอเคเขารับ 
เขารับรู้” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “เขาเคยมาเข้าฝ๎น เป็นเด็กผู้ชายไม่ใส่เสื้อใส่แต่กางเกง เห็นหน้าไม่ชัด แต่เขามาทํา
หน้ายืดๆ หดๆ ใส่เรา เหมือนเขามาแกล้ง แต่เราไม่กลัวนะ ตื่นมาก็รู้ว่าเป็นเขานี่แหละ”  

(คุณเฮง (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “เราก็บอกว่าถ้ามีจริงถ้าอยากจะมากับเราให้ขึ้นมาเลย แล้วเราไม่ได้  อุปทานหรือ
คิดไปเอง รถตอนเดียวนั่งไปกับแฟนเนี่ยคือนั่งกันไปเนี่ยมีเด็กมานั่งทับเรา คือโดนทับกันทั้ง 2 คน คือ
รถมันตอนเดียวคนขึ้นมาก็ต้องมานั่งทับเรานั่นแหละ เป็นเด็กมานั่งทับเราซัก 6 -7 ขวบ ใน
ความรู้สึกเนี่ย แล้วพอเราเปิดบ้านเราก็จุดธูปบอกเจ้าที่ แล้วเราก็บอกเขาให้ขึ้นบ้าน พอขึ้นบ้านปุ๊บเรา
ก็จะฝ๎น ฝ๎นว่าเขามาเป็นผู้ชายทั้ง 3 คน เขาจะบอกเลยว่า เขา 5 ขวบ 6 ขวบ 7 ขวบ เขาจะเรียงกัน 
แล้วเขาก็บอกว่าเขา จะเรียกพ่อกับแม่ในฝ๎นนะคะ แล้วก็ฝ๎นพร้อมๆ กันกับแฟน ฝ๎นเหมือนกันทุก
อย่าง คืนนั้นเลย” 

(ภัทรานิษฐ์ ใยชื่น, สัมภาษณ์) 
  
  “เขาน่าจะเป็นเด็กที่ซน เพราะว่าที่บ้านจะมีเสียงเหมือนแบบก๊อกแก๊ก เล่นของ
เล่น” 

(นายสมศักดิ์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 

  “แต่ลูกสาวคนโตด้วยความที่ตอนแรกเขาเงียบๆ ไงเราก็ไม่รู้ว่าเขาอยู่ไม่อยู่ จนเห็น
ร่างเขาเดินตามเราปุ๊บเราถึงรู้ว่าเขาอยู่” 
  “มีตอนที่สร้างห้อง คือบ้านพี่มันจะเป็นบ้านเก่าแล้วก็คือจะทุบตรงข้างๆ ทําเป็นห้อง
อีกห้องนึง แล้วปรากฏว่ากลายเป็นว่าพอสร้างห้องเสร็จเราก็เลยจะนอนเล่น ก็นอนหลับไป พอหลับไป
ปุ๊บน่ะฝ๎น เด็กเต็มห้องเลยเล่นอะไรกันก็ไม่รู้ เล่นกัน ในฝ๎นคือลูกใครเนี่ยมาเล่นอะไรกันฉันจะนอน 
แล้วเสียงมันดังมากเลย วิ่งไปวิ่งมา เหยียบ Tap โมโห เขาก็อ้ึงไปแล้วก็วิ่งกันต่อ แต่ว่าเยอะมากเลย



 
 

 

161 

นะเจี๊ยวจ๊าวมากเลยแล้วก็ตื่น คล้ายๆ กับอย่างนี้แหละ เหมือนเด็กทั่วไปในป๎จจุบัน วิ่งๆๆ เล่น เราก็
มองว่าลูกใคร หน้าบ้านก็ไม่ใช่เพราะหน้าต้องคุ้น นี่หน้าก็ไม่คุ้นเลยมาเรียกแม่ๆๆ พอตื่นมา อ๋อ สงสัย
ลูกเราเอง” 

(พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “อย่างเมื่อเดือนที่แล้วมั้ง เขาคงมาเตือนไม่ให้เราเดินทางไปต่างจังหวัด อยู่ดีๆ เขาก็
เปิดวิทยุ เราก็งงๆ อยู่ดีๆ วิทยุมันเปิดได้ไง เครื่องไหนก็งง เครื่องอยู่ในตู้ ปิดตู้ไว้ มันดังข้างในใครจะ
ไปเปิดเราอยู่คนเดียวในห้อง เปิดดู โอ้โห ก็เลยพูดคํานึง พ่ีกุมาร องค์ไหนเนี่ยซนจังเปิดเนี่ย เราก็ปิด 
คือมันเป็นปุ่มโบราณน่ะมันต้องเปิดปิด นึกออกม้ัย วิทยุรุ่นเก่าแล้วเราเก็บไว้ในตู้ไง ก็ยังงงก็นั่งคิด เอ๊ะ 
จําได้ว่าแบตยังไม่ได้เปลี่ยนตั้งเป็นปี แล้วมันขึ้นมาได้ยังไงไม่เข้าใจ ก็เลยบอกเลยว่าต้องเป็นเขา 
(กุมาร) หล่ะ เพราะมันต้องบิดแล้วมันอยู่ในตู้ด้วยใครจะเข้าไปได้” 

 (พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ตอนนั้นฝ๎น ฝ๎นว่าเดินลงมาชั้นล่างแล้วออกไปหน้าบ้าน ตอนนั้นฝนตกอยู่ พอ
ออกมาหน้าบ้านก็เจอ ลักษณะเป็นเด็กผู้ชาย ร่างใหญ่ สูง ผิวดํา เขาถามว่าเราลงมาทําอะไร ท่าทาง
เขาเหมือนกําลังเฝ้ายามหรือลาดตระเวนอยู่ พอตื่นจากฝ๎นเลยคิดว่าสงสัยเขาเฝ้าบ้านให้” 

(ผ่องพิชญา ธัญนิษฐ์ฤทธิคุณ, สัมภาษณ์) 
 
 
 2.4 มวลสาร  
 จากการสัมภาษณ์ พบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่า 10 คน ให้ความส าคัญกับมวลสาร ซึ่งในที่นี้ 
หมายถึงวัตถุอาถรรพ์ต่างๆ ที่ถูกน ามาสร้างเป็นองค์กุมาร ทั้งนี้มวลสารต่างๆ มีอยู่ด้วยกัน หลาย
ประเภท แต่มวลสารที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าให้ความส าคัญ ต้องเป็นมวลสาร ที่ถูกต้อง ตรงตามต ารา
การสร้างกุมารทองของครูบาอาจารย์  
 
  “ที่ขาดไม่ได้คือดิน 7 ป่าช้า อันนี้คือแน่นอนต้องมี เพราะว่าการจะป๎้น กุมารทอง 
ขึ้นมาเนี่ยมันต้องมีธาตุทั้ง 4 ดิน น้ํา ลม ไฟ ใช่มั้ยครับ ดินคือธาตุดินมันต้องมีอยู่แล้ว  เหมือนกับ
ร่างกายเราเนี่ยมันต้องมีธาตุดินอยู่แล้ว อันอ่ืนนี่ท่านจะบวงสรวงเรียกๆ มา แต่ดินนี่ต้องมีอยู่แล้ว แต่
สมัยนี้ไม่ใช่ สมัยนี้บางทีทําเป็นตุ๊กตา ทําจากเรซิ่นก็มี พลาสติกก็มี มันมั่ว” 
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  “ครูบาอาจารย์ที่เก่งจริง เขาทําเขาก็ต้องให้ตรงตามสูตร คือต้องตรงตาม สูตรตาม
วิชาของอาจารย์แต่ละท่าน ถ้ามันไม่มีหรือมันไม่ใช่มวลสารที่ครูบาอาจารย์ เขาถ่ายทอดลงทา เขาก็
จะไม่เสก” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “สมัยก่อนเขาก็มีเคล็ดลับวิชา เช่นว่าต้องใช้ดิน 7 ป่าช้า” 

 (พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ดีในที่นี้คือดีด้วยดวงจิตที่ถูกนํามาแลดีด้วยมวลสาร” 

(ทัดทอง (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์) 
 
  “เหตุที่ต้องใช้มวลสารพวกนี้ก็เพ่ือให้มันเร็ว ต้องมีสื่อเพ่ือให้มันเร็ว ดิน 7 ป่าช้า มัน
ก็มาจากวิญญาณ ความโกรธ ความแค้น ความอาฆาต ความปลงแล้ว คือมันจะรวมธาตุต่างๆ เอาไว้  
ดวงจิตต่างๆ ความรู้สึกต่างๆ เอาไว้ แล้วเวลาเราเอามาใส่เนี่ย สมมุติเราเอาดิน 7 ป่าช้า ดินตายโหง
มาใส่ มันจะเร็วมันจะง่ายเพราะมันมีพลังอยู่แล้ว วัตถุดิบที่มาใช้เพราะมันมีพลังอยู่แล้วเท่านั้นเอง” 
  “แต่ก่อนก็ต้องมีด้วยนะว่าใช้ไม้อะไรในการแกะ ต้องเลือกไม้ ซึ่งมวลสารพวก นี้หา
ยากมาก ไม้พวกนี้หายากมาก ต้องตัดในวันที่ถูกวัน” 
  “มวลสารจะสําคัญก็ต่อเมื่อได้มวลสารอย่างถูกต้องร้อยเปอร์เซ็นต์” 

  (ทวีทรัพย์ (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารเทพ เนื้อผงมาจากการกวนข้าวทิพย์เป็นหลัก แล้วก็พวกดอกไม้ หอม พวก
ธูป อะไรแบบนี่ค่ะ จะเป็นมวลสารที่เป็นมงคล” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์)  
 
 2.5 พิธีกรรม   
 คุณลักษณะที่ส าคัญอีกประการหนึ่งที่กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าให้ความส าคัญนั่นคือ 
พิธีกรรมในการปลุกเสก โดยกลุ่มตัวอย่างจ านวนทั้งสิ้น 7 คน ให้ความเห็นว่า หากพิธีกรรมดีก็ย่อมจะ
ได้ผลลัพธ์ที่ ออกมาดี นั่นคือหากพิธีกรรมในการปลุกเสกถูกต้องตรงตามต ารับการสร้าง กุมารทองที่
ได ้ก็จะมีความเข้มขลังและมีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณเหนือกว่ากุมารทองโดยทั่วไป 
 
  “เรามองว่าเมื่อพิธีกรรมดี ย่อมต้องดึงดูดสิ่งที่ดีเข้ามา” 
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  “เพราะพิธีกรรมนั้นมีความศักดิ์สิทธิ์ หนึ่งคือตัวพระ คือตัวผู้ปลุกเสก สองคือบท
สวด และระยะเวลาในการปลุกเสกไม่ใช่วันสองวัน” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “ในสมัยโบราณเรื่องพิธีกรรมการสร้างมันเป็นความลับ เป็นเรื่องเฉพาะ บุคคลที่จะ
เข้าพิธีหรือทําพิธีได้ ความเคร่งขลังมันคืออยู่ที่ตรงพิธีกรรม เป็นหัวใจของทั้งหมด” 

      (พ่ีชนะศึก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
  
 ซึ่งในประเด็นเรื่องของ “พิธีกรรม” นี้ ผู้วิจัยยังพบคุณลักษณะ ที่แยกย่อยลงไปได้อีก คือ 
 
  2.5.1 เวลา 
  สิ่งที่เข้ามาส่วนอย่างมากต่อความเข้มขลังของพิธีกรรมคือ เรื่องของเวลาที่เข้ามา 
เกี่ยวในพิธีกรรม ซึ่งจากการสัมภาษณ์ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า ได้ให้ความส าคัญกับเวลาที่
ปรากฏในพิธีกรรมเป็นอย่างมาก ทั้งนี้ในส่วนที่เกี่ยวข้องกับเวลาที่ปรากฏในพิธีกรรมนั้นสามารถแบ่ง
ออกได้ ดังนี้ 
     
   2.5.1.1 ฤกษ์ยามในการประกอบพิธี 
   “ฤกษ์ยามมีความสําคัญมาก เพราะสมัยก่อนเชื่อกันว่า เวลาแต่ละช่วงมี
ความอาถรรพ์ในตัวเอง การจะประกอบพิธีอะไรต้องดูฤกษ์ยามให้ดี เพราะฤกษ์ยามในการประกอบ
พิธีมันมีผลไปถึงความแรงและความเข้มขลังของเครื่องรางของขลังด้วย” 

(พ่ีชนะศึก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 
   “จะสร้างวันไหนยังไง ต้องดูฤกษ์ดูยามให้ดี กรรมวิธีไม่ใช่ง่ายๆ ไม่เหมือน
ป๎จจุบัน” 
   “กรรมวิธีสร้างมันก็สลับซับซ้อนมากกว่าป๎จจุบัน  คือต้องเป็นพิธีที่ต้องเป๊ะ
ข้างขึ้นข้างแรม วันพระวันอะไรเขาต้องดูทุกอย่าง  มีหมดเลย ช่วงเวลา อะไรอ่ะ เวลาธงชัย  เขาจะดู
หมดน่ะ กี่โมง ได้ฤกษ์ยามรึยัง ก็คือกํากับด้วยสิ่งเหล่านี้หมด” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
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   2.5.1.2 ระยะเวลาในการปลุกเสก 
   จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า ผู้เลี้ยง 2 ใน 18 คน 
ให้ความส าคัญกับระยะเวลาในการปลุกเสก โดยเชื่อว่ายิ่งใช้เวลาในการปลุกเสกกุมารทอง นานเท่าไร
กุมารทองนั้นก็จะยิ่งมีอิทธิฤทธิ์เข้มขลังมากยิ่งข้ึนไปด้วย 
 
   “ระยะเวลาในการปลุกเสกไม่ใช่วันสองวัน วันนึง 24 ชั่วโมง กี่ชั่วโมงไม่รู้ 
สิ่งเหล่านี้มันย่อมมีผล” 

   (กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
   “หลวงพ่อท่านปลุกเสกใช้เวลาเกือบ 3 เดือนน่ะ 3 เดือนทิ้งไว้ที่ท่านน่ะ 
เพราะว่าท่านต้องรอเวลา ไม่ใช่อยู่ดีๆ เสกปุ๊บได้ป๎๊บ อย่างนั้นมันโกหก” 

 (พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
   2.5.1.3 ระยะเวลาในการประจุอาคม 
   นอกเหนือไปจากระยะเวลาที่ใช้ในการปลุกเสกกุมารทองแล้ว ระยะเวลาที่
ใช้ในการประจุอาคมซึ่งเป็นขั้นตอนภายหลังจากที่ได้ปลุกเสกเป็นที่ เรียบร้อยแล้วก็เป็นอีก
องค์ประกอบหนึ่งที่ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าให้ความส าคัญไม่ยิ่งหย่อนไปกว่ากัน โดยผู้เลี้ยงกุมารทอง
เชื่อว่าหลังจากการปลุกเสกแล้ว หากอยากให้กุมารทองนั้นมีอิทธิฤทธิ์และ ความเข้มขลังมากยิ่งขึ้นก็
ควรต้องให้ครูบาอาจารย์ที่เป็นผู้ปลุกเสกได้ท าการประจุอาคมหรือพุทธคุณต่างๆ ส าทับลงไปในตัว
กุมารทองอีกชั้นหนึ่งจึงจะได้ผลเป็นที่น่าพอใจยิ่งขึ้น เพราะถือว่าระยะเวลาที่ครูบาอาจารย์ใช้ในการ
ประจุอาคมนั้นเท่ากับเป็นการสั่งสอนและฝึกดวงจิตที่อยู่ในองค์กุมารทองให้มีการเก่งกล้ามากยิ่งขึ้น
ด้วย 
 
   ทั้งนี้ในเรื่องของระยะเวลาในการประจุอาคมนั้น มีกลุ่มตัวอย่างเพียง 1 คน
ที่ให้ความส าคัญกับเรื่องดังกล่าว  
 
   “ คนที่ปลุกเสกต้องฝึกมาก่อนนะ พรรษานึงนะ 3 เดือน ที่จะต้องอยู่ 
อบรมสั่งสอน สวดมนต์ไหว้พระนะกุมาร คนปลุกเสกก็จะสอนพรรษานึงเลยนะ แต่ถ้าพรรษานึงยัง  
ไม่ได้เรื่องได้ราวก็ต่ออีกพรรษานึงอีกนะ อยู่ที่ดวงจิตนั้นๆ” 

(นายทัดทอง (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์) 
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   2.5.2 เสียง/ถ้อยค า/ภาษา ที่ใช้ในพิธีกรรม 
   จากกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าทั้งหมด 18 คน มีเพียง 1 
คน ที่ให้ความส าคัญกับเรื่องของเสียง/ถ้อยค า/ภาษา ที่ใช้ในพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทอง ด้วย
เพราะกลุ่มตัวอย่างเชื่อว่าบทสวดที่ใช้ในพิธีนั้นมีความศักดิ์สิทธิ์ 
   “พิธีกรรมนั้นมีความศักดิ์สิทธิ์  อย่างบทสวดที่ใช้ในพิธี เป็นบทอัญเชิญ
ทั้งหมด อัญเชิญพวกเทพยดาลงร่วมในพิธี”  

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
 2.6 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 สืบเนื่องจากปฏิกิริยาที่ผู้บูชามีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งสามารถแบ่งได้เป็น 2 ลักษณะ คือ หนึ่ง เป็น
ที่เคารพบูชา และ สอง เป็นที่เกรงกลัว ซึ่งจากปฏิกิริยาทั้ง 2 นี้เองท่ีท าให้ความสัมพันธ์ระหว่าง ผู้บูชา
กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งก็คือกุมารทองนั้นถูกก าหนดให้อยู่ในลักษณะของการ “ต้องบูชา” ซึ่งถือเป็นการ
ต่อรองอ านาจระหว่างสองฝุาย โดยอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เกิดขึ้นได้ เพราะผู้บูชาท าการบูชา เซ่น
สรวงเนื่องจากมีความรักและศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น และเชื่อว่าการบูชาที่ดีที่ท าให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์พอใจ
จะน ามาซึ่งความสุข ความส าเร็จ และความสมหวังต่างๆ ในชีวิต และบูชาเพราะผู้บูชามีความเกรง
กลัวในพลังอ านาจ ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และเชื่อว่าหากเซ่นสรวงไม่ถูกต้องหรือไม่เป็นที่พอใจแล้ว สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ก็จะ บันดาลให้เกิดเคราะห์กรรมและหายนะต่างๆ ขึ้นกับชีวิตและครอบครัวของตน อ านาจ
ของ สิ่งศักดิ์สิทธิ์จึงเกิดขึ้นจากการที่ผู้บูชาต้องการให้ตนเป็นที่รักใคร่พอใจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ แต่ในขณะ
ที่มนุษย์ท าการเซ่นสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพราะเกรงกลัวในอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยู่นั้น ขณะที่ท า
การบูชาอ านาจก็อยู่ในมือมนุษย์ผู้บูชาเช่นกัน เพราะหากมนุษย์ไม่บูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็จะไม่
มีความศักดิ์สิทธิ์อีกต่อไป แต่จะกลายเป็นเพียงสิ่งสามัญธรรมดา ที่มนุษย์ไม่จ าเป็นต้องเคารพบูชา 
โดยกลุ่มตัวอย่างจ านวนทั้งสิ้น 5 คน ได้ให้ความส าคัญกับความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 
   “คือจริงๆ แล้วเขาบอกว่าโดยปกติเวลาที่เรารับของพวกนี้มา เราต้องทํารับ
เขา ทําขันรับเขา เพราะฉะนั้นบางคนจะทําแค่ครั้งเดียว แต่สําหรับเราเนี่ยคิดว่า ทําทุกปีๆ ละครั้ง จะ
โอเคกว่านะ คือดึงจิตเขากลับมา ให้เขารู้สึกว่าเขายังอยู่กับเรา จะไม่ทําแค่ครั้งเดียว แล้วก็มีการทา
น้ํามันจันทน์ให้เขา โดยจะทาให้ทุกครั้งที่ไหว้พระ อาทิตย์นึงก็ประมาณ 1-2 ครั้ง”  

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
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   “กุมารถ้าอยากจะให้ดีให้ขลังต้องหมั่นไหว้หมั่นบูชา วันพระต้องถวาย ของ
เครื่องเซ่นอย่าให้ขาด จริงๆ เขาก็คงไม่ได้อะไรหรอก แต่มันเป็นความรู้สึกของเรา เองว่ามันเป็นสิ่งที
เราต้องทําให้เขา 

(นางธิญาภา แก้วหมาย, สัมภาษณ์) 
 
   “พวกข้าวของเครื่องเซ่นนี่อย่าให้ขาด อย่างที่บ้านนี่ถวายน้ํา เปลี่ยนให้ทุก
วัน อย่างน้อยๆ ไม่มีอะไรแต่ต้องมีน้ํา มันเหมือนเป็นสิ่งที่เราตอบแทนเขา” 

 (นายรุจน์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
   “คือที่บ้านพ่ีจะต้องเปลี่ยนอาหารให้ทุกวัน คุณแม่พ่ีเขาจะทําเป็นขนม เป็น
อาหารให้ทุกวันอยู่แล้ว ไม่เคยขาด” 
   “บ้านพี่จะเป็นลักษณะเหมือนกับว่าเอาใจเขามาใส่ใจเรา เขาก็อยากได้บุญ
เราก็ยังอยากได้บุญเลย ต่างคนต่างอยากได้บุญแล้วก็ทําดีเอาบุญให้กันและกัน” 
   “อย่างบ้านตรงข้ามนี่เขาก็มาขอนะ เราไม่รู้หรอกว่าเขามาขออะไร แต่ถ้า
ขอสําเร็จอะไรพวกนี้เขาก็จะเอาของมาแก้บน” 

(พ่ีปฺุ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
   “กุมารนี่ ข้อสําคัญเลยคือต้องมีสัจจะกับเขานะ พูดคําไหน สัญญาอะไรไว้
ต้องรักษาสัจจะ ถ้าผิดสัจจะกับเขาแล้วนี่ จบเลย” 

(นายทัดทอง (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์)  
   
 2.7 ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ส าหรับปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทองนั้น  ผู้วิจัยได้หยิบเอาแนวคิดของ สุริยา รัตนกุล 
(2555) ที่พูดถึงคุณลักษณะของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในประเด็นที่ได้กล่าวถึงปฏิกิริยาที่ผู้บูชามีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
มาเป็นแนวทางในการวิเคราะห์ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง โดย สุริยา ได้แบ่งปฏิกิริยาดังกล่าว
ออกได้เป็น 2 ลักษณะ คือ 
 1. เป็นที่เคารพ เทิดทูน อยากใกล้ชิด 
 2. เป็นที่เกรงกลัว อยากอยู่ให้ไกล เพราะขยาดในอ านาจการท าลาย 
 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าพบว่า กลุ่มตัวอย่างจะมีปฏิกิริยาต่อ   
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กุมารทอง ทั้ง 2 ลักษณะ คือ เคารพ อยากใกล้ชิด และเกรงกลัว ซึ่งโดยส่วนใหญ่จะเป็นใน ลักษณะ
ของความเคารพและอยากใกล้ชิดมากกว่า โดยกลุ่มตัวอย่างได้ให้ความส าคัญกับเรื่องปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยง
มีต่อกุมารทอง จ านวนทั้งสิ้น 4 คน  และมีกลุ่มตัวอย่าง 2 คน จาก 4 คน ที่มีปฏิกิริยาต่อกุมารทองใน
ลักษณะของความเกรงกลัวไม่อยากเข้าใกล้ในช่วงแรกที่มีประสบการณ์ได้พบเห็นกุมารทอง เนื่องจาก
รูปลักษณ์ท่ีดูน่ากลัว น่าเกรงขามของกุมารทอง 
 
  “กุมารที่บ้านนี่พวกเด็กๆ หลานๆ จะชอบกันมากเลย มีอะไรก็จะไปคุยไปเล่าให้พ่ี
กุมารฟ๎ง จะไปไหนก็จะชวนพี่กุมารไปด้วยตลอด ก็ไม่เห็นเขากลัวนะ” 

(นายรุจน์ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ลองถามลูกพ่ีสิ เขาจะรักพ่ีกุมารของเขามากเลย กลับจากโรงเรียนต้องมีขนมติดมือ
มาให้ทุกวัน ตอนเด็กๆ นี่เป็นเพื่อนเล่นกันเลยนะ” 

(นางภัทรานิษฐ์ ใยชื่น, สัมภาษณ์) 
 
  “คือในความเป็นเด็กเรากลัวไง กลัวเสร็จก็ไปเล่าให้พ่ีเลี้ยงฟ๎ง จําได้ว่าพ่ีเลี้ยงพูดมา
คําเดียวว่าให้ไปบอกย่า เท่านั้นเอง ให้ไปบอกย่า แต่เราไม่รู้ว่าสิ่งนั้นคืออะไร เรารู้ว่าตลอดเวลาเราไม่
อยากไปนอนกับย่าเพราะเรากลัว จนมารู้ทีหลังว่าตลอดเวลาที่เรากลัวเนี่ยมันเนื่องมาจากว่านั่นแหละ
กุมารทอง” 

(กฤติกาพร มลาสานต์ เหล็กเพ็ชร, สัมภาษณ์) 
 
  “อย่างกุมารที่เห็นที่บ้านตอนเด็กๆ ก็กลัว เพราะเรายังเด็กยังไม่รู้จัก ไม่รู้ว่าคืออะไร 
เห็นเป็นรูปร่างแบบคน แล้วเขาเรียกกันพ่ีกุมาร เราก็กลัวไม่ค่อยกล้าเข้าไปใกล้ เพราะรูปร่างที่เห็น
ภายนอกมันก็ดูน่ากลัว ไม่ได้น่ารักเหมือนกุมารที่เขาทําสมัยนี้ แต่พอโตขึ้นก็เริ่มรู้ รู้จากผู้ใหญ่ในบ้าน 
ว่าเขาคอยดูแลปกป้องเรานะ ตอนหลังก็เลยเลิกกลัว” 

 (น.ส.ผ่องพิชญา ธัญนิษฐ์ฤทธิคุณ, สัมภาษณ์) 
 
 2.8 รูปลักษณ์ 
 จากการสัมภาษณ์พบว่า กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าจ านวน 2 คน จาก 18 
คน ให้ความส าคัญกับเรื่องของลักษณะทางกายภาพหรือรูปลักษณ์ของกุมารทอง เป็นอย่างมาก โดย
มองว่ารูปลักษณะของกุมารทองที่ถูกต้องตรงตามต ารา จะต้องท าเป็นรูปเด็กชาย ไว้ผมจุก นุ่งห่ม
เครื่องแต่งกายอย่างโบราณ คือ นุ่งโจงกระเบน จะสวมเสื้อหรือไม่ก็ได้ สวมเครื่องประดับ เช่น สร้อย
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ข้อมือข้อเท้า สังวาล สวมรัดเกล้า เป็นต้น ซึ่งในทัศนะของกลุ่มตัวอย่างมองว่ากุมารทองที่มีรูปลักษณ์
ที่ผิดไปจากต าราที่ครูบาอาจารย์เคยท าไว้เป็นสิ่งที่ยอมรับไม่ได้เพราะผิดธรรมเนียม 
 
  “เหมือนกับปางของพระพุทธรูปน่ะ เขาก็มีมาตามนั้น กุมารตําราเขาเขียนไว้มันมา
ยังไงก็ต้องอย่างนั้น บางทีกุมารนั่งบนวัวมั่ง มันมีหลายอย่าง มันผิด ผิดหมดแหละ บางทีมันทําเป็น
เหรียญออกมา มันไม่ใช่แล้วสมัยนี้” 

(พ่ีหมู (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารมันก็ต้องไว้จุกสิ ถ้าเป็นอย่างอ่ืนมันก็ไม่ใช่กุมารแล้ว” 

(นายทัดทอง (สงวนนามสกุล), สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพที่ 22 ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า 
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ตารางที่ 7 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า 
 

ผู้เลี้ยง
แบบเก่า 
(คนที่) 

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
 

11
 

12
 

13
 

14
 

15
 

16
 

17
 

18
 

รวม 

ควบคู่มา
กับ
ศีลธรรม
คุณธรรม 
ความด ี

   

              

 

7 

ไม่จ าเป็น 
ต้องไหว้ขอ  

  
        

 
 

     
 

7 

มีคุณค่าสูง
ทางจิตใจ 

   
              

 
4 

เจตนาการ
สร้าง 

   
              

 
2 

ปฏิเสธ
ความ
เทียม-แท้ 

 

  
              

 
2 

รวม 2 0 0 3 1 0 4 1 2 3 0 1 1 1 1 1 1 0  
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ตารางที่ 8 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า 
 

ผู้เลี้ยง
แบบเก่า 
(คนที่) 

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
 

11
 

12
 

13
 

14
 

15
 

16
 

17
 

18
 

รวม 

ผู้ปลุกเสก                   17 

พื้นที ่                   17 

อิทธิฤทธ์ิ
ปาฏิหารยิ ์                   15 

มวลสาร                   10 

พิธีกรรม                   7 

ค.สัมพันธ์
ระหว่างผู้
เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

                  5 

ปฏิกิริยา
ระหว่างผู้
เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

                  4 

รูปลักษณ ์                   2 

รวม 4 2 4 1 3 4 7 7 6 5 5 5 3 6 3 4 4 4  

 
 
 ข้อสรุปที่ได้จากการเก็บข้อมูลกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า จึงสรุปได้ว่า กลุ่ม
ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในในระดับที่ใกล้เคียงกับความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายนอกทั้งนี้อาจเนื่องมาจากเหตุและที่มาแห่งการเลี้ยงกุมารทองของกลุ่มตัวอย่างกลุ่มนี้จะ
เป็นไปในลักษณะของการได้รับเป็นมรดกตกทอด หรือไม่เช่นนั้นก็ได้รับโดยตรงจากครูบาอาจารย์เป็น
ผู้สร้างให้เฉพาะตัว ซึ่งจากการเก็บข้อมูลพบว่า กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่านี้ 17 คน จากทั้งหมด 
18 คน ให้การยอมรับกับผู้ปลุกเสกท่ีเป็นพระมากกว่าฆราวาส ดังนั้นจึงเป็นข้อสังเกตว่าค าสั่งสอนจาก
ครูบาอาจารย์ที่เป็นพระก็คงจะตกทอดมาสู่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่านี้ด้วย ซึ่งแน่นอนว่าพระสงฆ์ซึ่งเป็น
ตัวแทนของโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) ก็คงต้องพกพาค าสั่งสอนในแบบศาสนามาถ่ายทอดให้กับ
ลูกศิษย์ได้ซึมซับและยึดถือไว้เป็นระเบียบปฏิบัติ ดังนั้นจึงไม่แปลกที่ผู้เลี้ยงแบบเก่าซึ่งน่าจะอยู่ในฟาก
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ของโลกฆราวาส (Secular World) แต่กลับมีแนวคิดที่โน้มเอียงไปในทางศาสนา นั่นก็เพราะแบบแผน
ทางความคิดในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของคนกลุ่มนี้ก็ยังคงเป็นพระที่ยังอยู่ในโลกของศาสนานั่นเอง  
  
 ส่วนโลกทัศน์แบบฆราวาสจะสะท้อนอยู่ในความเชื่อเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก ซึ่งกลุ่ม
ผู้เลี้ยงแบบเก่าก็ได้ให้ความส าคัญกับสิ่งที่มองเห็น สัมผัสจับต้องได้ สามารถสัมผัสได้ด้วยอวัยวะทั้ง  5 
ซึ่งสะท้อนผ่านผู้ปลุกเสก มวลสาร พิธีกรรม รูปลักษณ์ และอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์
จากภายนอกท่ีผู้เลี้ยงกุมารแบบเก่าให้ความส าคัญ 
  
2. การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบใหม่ 
 
 ผู้เลี้ยงแบบใหม่ หรือ ผู้ที่เลี้ยงตามค าโฆษณา  
 เป็นกลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเนื่องจากค าบอกเล่าของคนสนิทหรือคนใกล้ชิด เช่น ญาติ แฟน 
เพ่ือน หรือได้ยินได้ฟ๎งผ่านสื่อประเภทต่างๆ เช่น รายการโทรทัศน์ นิตยสารพระ เว็บไซต์ต่างๆ แล้ว
เกิดความสนใจจึงไปหาเช่าบูชากุมารทองจากส านักต่างๆ ซึ่งก็มีทั้งเกจิที่เป็นพระและอาจารย์ในสาย
ฆราวาส  
 จากการเก็บข้อมูลด้วยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึกกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบ ใหม่ 
จ านวนทั้งสิ้น 12 คน พบว่าสาเหตุของการเลี้ยงกุมารทองของทั้ง 12 คนนั้น เป็นเพราะเชื่อในค า
โฆษณาที่ปรากฏผ่านสื่อประเภทต่างๆ เช่น สื่อโทรทัศน์ สื่อสิ่งพิมพ์ รวมไปถึงจากการบอกเล่า
ประสบการณ์ในการเลี้ยงกุมารทองที่ได้ยินได้ฟ๎งมาจากคนใกล้ชิด เช่น ญาติ เพ่ือน ฯลฯ จึงเกิดความ
สนใจและตัดสินใจหากุมารทองมาเลี้ยงด้วยตนเอง ซึ่งวิธีในการหากุมารทองมาเลี้ยงนั้น จะใช้วิธีการ
เช่าบูชามาจากร้านที่จ าหน่ายเครื่องรางของขลัง หาเช่าจากวัดหรือส านักต่างๆ หรือได้รับมาจากผู้อื่น  
 
 สาเหตุในการเลี้ยงกุมารทองของผู้เลี้ยงแบบใหม่นี้ก็เนื่องมาจากมีความเชื่อว่ากุมารทองเป็น
เครื่องรางของขลังที่ช่วยดลบันดาลความส าเร็จและความร่ ารวยได้ ทั้งนี้กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่
เน้นความต้องการใน 3 ด้าน คือ เสน่ห์ เมตตา และโชคลาภเงินทอง 
 
   “ครั้งแรกเลยคือเห็นจากข่าว ที่เป็นฝาแฝดแจ็ค-จิลล์ ที่มาออกข่าวเจาะใจ 
ที่มาออกรายการตีสิบ เยอะมาก” 

(ณัชชา พรหมอินทร์, สัมภาษณ์) 
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   “เราไม่ได้สนใจกุมารของใครเป็นพิเศษ เพียงแต่ว่าตอนนั้นเขาเอามา เสนอ
ให้เราพอดี เพียงแต่ว่าคนที่เขาเอาเสนอให้ เพ่ือนเราคนนี้เขาชอบสํานักนี้ คืออุดหนุนมาหลายอย่าง 
เขาก็เอามาให้ เราก็โอเคเอามา ก็แอบหวังนิดนึงเรื่องค้าขาย อยากให้มันดีขึ้น” 

(ปูญญาดา ภัทรสุสิริกุล, สัมภาษณ์) 
 
   “จุดเริ่มต้นก็คือเพราะเราขายของ ก็เลยว่าลองเลี้ยงดูมั้ย ก็เลยลองหา
ข้อมูลจากในสื่อ ในอะไร แล้วก็เลยลองหามาเลี้ยงดู” 

 (นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
   “กุมารที่ได้มานี่คือพ่ีข้างร้านเขาให้มา เขาเห็นเราค้าขายไม่ค่อยดี  ก็เลยให้
เอามาบูชา แต่เห็นพวกแม่บ้านที่มาทําความสะอาดเขามาขอหวยกันนะ แต่เขาให้รึเปล่า ด้วยวิธีไหน
เราก็ไม่รู”้ 

(กุลนิษฐ์ พรมโส, สัมภาษณ์) 
 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่พบว่า ผู้เลี้ยงกุมารทองให้ความส าคัญ กับ
ความศักดิ์สิทธิ์ทั้งจากภายในและภายนอก ซึ่งสามารถจ าแนกได้ ดังนี้ 
 
1. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบใหม่ 
 
 จากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงแบบใหม่ ความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายในเกี่ยวกับกุมารทอง ที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญ เรียงตามล าดับความส าคัญ 
ประกอบด้วย 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
 1.2 เจตนาในการสร้าง 
 
 1.1 ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 
 จากการเก็บข้อมูลจากกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ พบว่า ในประเด็นเรื่อง ความศักดิ์สิทธิ์
อันเกิดจากกุมารทองนั้น กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ 11 คน จากทั้งหมด 12 คน มีความเชื่อว่า หากจะเลี้ยง
กุมารทอง ให้เข้มขลัง มีอิทธิฤทธิ์ อิทธิคุณ สามารถดลบันดาลความส าเร็จต่างๆ ให้ตามที่ปรารถนานั้น 
ส่วนหนึ่งขึ้นอยู่กับการประพฤติปฏิบัติตนของผู้ที่เลี้ยงเป็นส าคัญด้วย โดยผู้เลี้ยงจะต้องตั้งมั่นอยู่  ใน
หลักศีลธรรม คุณธรรม ความดี ที่เป็นพ้ืนฐานการด าเนินชีวิต เช่น การรักษาศีล 5 การสวดมนต์ไหว้
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พระ ท าบุญสุนทาน ขยันขันแข็ง ซื่อสัตย์สุจริต เป็นต้น โดยกลุ่มตัวอย่าง  เชื่อว่าหากตนประพฤติ
ปฏิบัติดี ตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรมอันดี กุมารทองก็จะช่วยเสริมบารมี ให้ประสบกับสิ่งที่ปรารถนาเร็วและ
มากยิ่งขึ้น 
 
   “ปกติก็เป็นคนไหว้พระทําบุญอยู่แล้ว ยิ่งได้กุมารมายิ่งทําบุญมาก ขึ้น
กว่าเดิม เพราะเราต้องการเสริมบุญบารมีให้เขาด้วย เขาจะได้มีแรงช่วยเราได้ เหมือนเราเป็นอาหาร
เสริมทําให้เขาแข็งแรงมากขึ้น” 

(น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
   “ผมเป็นคนที่ทําบุญตลอด ถึงเวลาก็ไหว้พระสวดมนต์ อย่างนึงเพราะเรา
เป็นคนมีครูบาอาจารย์ แล้วเราก็เชื่อว่าความดีของเราจะทําให้สิ่งที่ อยู่กับเราเขาช่วยเหลือเรา ใช่มั้ยห
ล่ะ ถ้าเป็นคนเลว ทําตัวเลว ใครที่ไหนเขาจะอยากช่วย ไม่ต้องให้เป็นกุมารหรอก ถึงเป็นคนธรรมดานี่
ก็เถอะ” 

(นายจ านง (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 
   “ทุกวันพระผมจะกินมังสวิรัติ แล้วเราจะยึดในหลักคุณธรรมความดีที่  ครู
บาอาจารย์สอนมา ทุกวันนี้ที่รอดมาได้ ก็หนึ่งอาจจะเพราะมีของดี กับสองก็คงเป็นเพราะบุญกับความ
ดีที่เราเพียรสร้างด้วย เพราะผมจะยึดหลักเรื่องกตัญํูด้วย” 

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 
   “เวลาตอนเช้ามาท่ีร้านก็จะมาสวดมนต์ก่อนทุกวัน ปกติก็เป็นคน สวดมนต์
อยู่นะ พยายามสวดให้ได้ทุกวันเว้นแต่วันไหนเหนื่อยจริงๆ ยุ่งจริงๆ เพราะเชื่อว่าอย่างน้อยๆ บุญที่เรา
สร้างตรงนี้ก็คงจะยังพอช่วยเราได้บ้าง แล้วตอนที่ได้กุมารมา พ่ีคนที่เขาให้ก็บอกว่าต้องหมั่นสวดมนต์
ไหว้พระอุทิศบุญให้เขานะ เขาจะได้ช่วยเรา” 

(กุลนิษฐ์ พรมโส, สัมภาษณ์) 
 
 1.2 เจตนาการสร้าง 
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 ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในอีกประการหนึ่งที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความสนใจก็คือ เจตนาใน
การสร้าง โดยพบว่ากลุ่มตัวอย่าง 4 คน จากทั้งหมด 12 คน ใช้เกณฑ์เรื่องเจตนาในการสร้างเป็นส่วน
หนึ่งในการพิจารณาว่าจะเช่าบูชากุมารทองจากวัดหรือส านักต่างๆ หรือไม่ โดยกลุ่มตัวอย่างระบุว่า 
การจะเลือกเช่าบูชากุมารทองจากท่ีใดนั้น ต้องดูที่เจตนาในการสร้างด้วยเป็นส าคัญ คือต้องเป็นกุมาร
ทองที่ถูกสร้างขึ้นมาด้วย เจตนาที่บริสุทธิ์ เช่น ต้องการน าเอาเงินป๎จจัยที่ได้จากการให้เช่าบูชากุมาร
ทองไปใช้ในกิจการที่เป็นศาสนประโยชน์หรือสาธารณประโยชน์ ไม่ใช่การสร้างเพ่ือธุรกิจหรือมุ่งผล
ก าไร  
 
   “เลือกจากวัตถุประสงค์ในการสร้าง เช่น สร้างมาเพ่ือที่จะทําอะไร เอาเงิน
ไปบํารุงวัดหรืออะไร ส่วนมากก็เพ่ือการทําบุญ” 
   “ดูวัตถุประสงค์ก่อนเป็นอันดับแรก ถ้าเกิดวัตถุประสงค์ไม่ชัดเจนเอาไปทํา
อะไรก็ไม่รู้ ก็ไม่รู้จะเช่าไปทําไม” 

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 จากข้อค้นพบข้างต้น ท าให้เห็นว่าในประเด็นเรื่องคุณลักษณะ (attribute) ของความ
ศักดิ์สิทธิ์ ผู้วิจัยพบว่า กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ไม่ค่อยให้ความส าคัญกับคุณลักษณะความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่มาจากภายในมากนัก (เมื่อเทียบกับกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าที่จะให้ความส าคัญกับ
ความศักดิ์สิทธิ์ จากภายในมากกว่า) ซึ่งพบว่ามีคุณลักษณะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายในเพียง 2 
คุณลักษณะเท่านั้นที่ถูกพูดถึง  คือ ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี และเจตนาในการสร้าง 
โดยกลุ่มตัวอย่างได้ให้ความส าคัญกับเรื่องของศีลธรรม คุณธรรม ความดี มากกว่า เพราะมีกลุ่ม
ตัวอย่างพูดถึงประเด็นดังกล่าว 11 คน ในขณะที่พูดถึงเรื่องเจตนาการ สร้างเพียง 4 คน  
 
2. ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบใหม่ 
 
 จากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงแบบใหม่ ความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายนอกเก่ียวกับกุมารทองที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญ เรียงตามล าดับความส าคัญ 
ดังนี้ 
 2.1 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
 2.2 พ้ืนที่ 
 2.3 ผู้ปลุกเสก 
 2.4 รูปลักษณ์ 



 
 

 

175 

 2.5 ดวงจิต 
 2.6 มวลสาร 
 2.7 พิธีกรรม 
 2.8 ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 2.9 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 

 

 2.1 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
 ปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติ อิทธิฤทธิ์ และปาฏิหาริย์นับเป็นคุณลักษณะ ที่ส าคัญยิ่ง
ประการหนึ่งที่ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ให้ความส าคัญเป็นอย่างมาก เนื่องจาก เป็นสิ่งที่ช่วยยืนยันถึง
การมีตัวตนของกุมารทอง โดยอิทธิฤทธิ์และปาฏิหาริย์ต่างๆ นี้ สามารถเกิดขึ้นได้ในหลายลั กษณะ 
ทั้งนี้กลุ่มตัวอย่างทั้ง 12 คน ต่างให้ความส าคัญกับ คุณลักษณะในด้านนี้ครบทุกคน 
   
   “ตอนสมัยเรียนเนี่ยนั่งอ่านหนังสือใต้ต้นมะขามเทศใหญ่จนถึงตี 1- ตี 2 
เนี่ย ลมไม่มีแต่ปรากฏว่าข้างบนต้นมะขามเนี่ยกิ่งมันเขย่าก็ไม่ได้คิดอะไร แล้วบ้านเก่าที่อยู่ที่วัดสิงห์ 
วัดสิงห์เนี่ยจะย้ายมา 2 ครั้ง ครั้งแรกเนี่ยจะอยู่ฝ๎่งวัด กลางคืนเนี่ยคนเขาเดินผ่านบ้านเขาก็พูดกันว่า
บ้านนี้เด็กที่ไหนมาวิ่งเล่นกันเยอะแยะตอนกลางคืนตี 1- ตี 2” 
   “คือแม่เนี่ยจะเอาส้ม 1 จาน แล้วก็เป็ดไก่ไปถวายช่วงวันตรุษจีน ปรากฏว่า
ส้มเนี่ยโดนปอกไป 3 ใน 4 ส่วนของลูก ไก่เนี่ยถูกเด็ดปีกออกไป ซึ่งมันก็ไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าใครทํา
เพราะว่าพอถวายเสร็จแล้วก็จะไม่มีใครขึ้นบ้าน ถ้าจะบอกว่าหนูแทะมันก็ไม่น่าที่จะแทะได้ขนาดคือ
ปอกเปลือกส้มได้โดยไม่โดนตัวเนื้อ ทุกคนก็ได้แต่เงียบว่ามันเกิดอะไรขึ้น” 

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์)  
 
   “มีครั้งนึงที่มาที่ตอนไปรับที่นครปฐม (วัดสามง่าม) มาให้เห็นตั้งแต่  ตอนที่
ไปรับมาเรื่องของมือเรื่องของอะไรอย่างเนี้ย เหมือนมือเขาเป็นอยู่อย่างนี้ใช่มั้ยครับ ขยับได้ หรือผมตา
ฝาดไปก็ไม่รู้นะ แต่มือขยับได้ กุมารเป็นร้อยเลยแต่ว่าองค์ที่ผมเลือกมาก็คือขยับ กวักมือ ขยับมือเรียก 
คือกวักมืออย่างนี้ เราก็เลยเลือกเอาองค์นี้ ต้ององค์นี้เท่านั้น”  

(นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
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 2.2 พ้ืนที่ 
 ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากพ้ืนที่ เป็นไปในลักษณะที่ว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์จะต้องถูกจัด ให้อยู่ในพ้ืนที่
พิเศษที่เป็นพ้ืนที่เฉพาะ และจะต้องถูกกันออกไปต่างหาก ไม่สามารถอยู่ร่วมกับ คนหรือสิ่งที่เป็นของ
ธรรมดาสามัญได้ ในกรณีของกุมารทอง กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยง  แบบใหม่ทั้งหมด 12 คน ได้จัด
พ้ืนที่พิเศษไว้ส าหรับกุมารทอง ซึ่งเป็นลักษณะของการตั้งหิ้ง  หรือโต๊ะส าหรับการวางกุมารทองไว้
ต่างหากโดยแยกจากพระและวัตถุมงคลประเภทอ่ืนๆ 
    
  “อย่างของที่ร้านก็จะวางไว้ที่หิ้งที่จัดให้เขาต่างหาก แต่จะต้องอยู่ให้ ต่ํากว่าพระ จะ
ไปไว้รวมกันหรืออยู่ระดับที่เสมอกันไม่ได้ อันนี้สําคัญครูบาอาจารย์ท่านบอกมา” 

  (ลดากานต์ แสนกลิ่น, สัมภาษณ์) 
 
  “จะจัดตั้งหิ้งต่างหาก อยู่หน้าหิ้งพระ อยู่ในห้องพระ แต่เราจะไม่ตั้งอยู่ในส่วนของ
หิ้งพระ เพราะพวกนี้ถือว่าเป็นเทพจะต่ํากว่าพระ” 

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ของที่บ้านจะเอาไว้ในห้องพระ จัดเป็นโต๊ะเตี้ยๆ วางไว้ให้เขาเฉพาะ จะเอาไว้หน้า
หิ้งพระแต่อยู่ต่ําลงมา” 

(น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 2.3 ผู้ปลุกเสก 
 จากการสัมภาษณ์ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่พบว่า คุณลักษณะประการส าคัญ ที่กลุ่มตัวอย่าง
ให้ความสนใจเป็นอย่างมาก ซึ่งเป็นคุณลักษณะที่มีผลต่อการตัดสินใจ ว่าจะเช่าบูชากุมารทองจากวัด
ใดหรือจากส านักใดนั่นก็คือ ตัวผู้ปลุกเสก โดยเฉพาะ อย่างยิ่งหากตัวผู้ปลุกเสกนั้นเป็นที่เชื่อถือใน
วงการเครื่องรางของขลัง มีลูกศิษย์ลูกหามากมาย เป็นที่ยอมรับ ก็จะยิ่งเป็นตัวกระตุ้นให้ผู้ที่คิดจะ
เลี้ยงตัดสินใจง่ายขึ้น ยิ่งหากเกจิอาจารย์หรือ ผู้ปลุกเสกท่านนั้นมีความเชี่ยวชาญเฉพาะในศาสตร์หรือ
สายวิชาที่ตอบโจทย์ความต้องการของผู้ที่ต้องการเลี้ยงกุมารทองด้วยแล้ว ก็จะยิ่งเป็นแรงเสริมให้ผู้
ต้องการเลี้ยงกุมารทองตัดสินใจ เช่าบูชากุมารทองจากส านักหรือวัดนั้นได้รวดเร็วยิ่งขึ้นไปอีก 
ตัวอย่างเช่น ผู้ที่ต้องการกุมารทอง ที่ให้คุณด้านโชคลาภ ค้าขาย ต้องบูชากุมารจากส านักหลวงพ่อเต๋ 
หรือหลวงปูุแย้ม แต่หากต้องการกุมารทองที่ให้คุณด้านเสน่ห์ เมตตา ก็จะเช่ากุมารทองจากส านัก
อาจารย์เทพ พงศาวดาร เนื่องจากมีชื่อเสียงในเรื่องเสน่ห์ เมตตา เป็นต้น 
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  โดยกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ 11 คน จะให้ความสนใจเช่าบูชากุมารทองทั้งจาก
ผู้ปลุกเสกที่ ป็นพระและผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาส ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับว่าผู้เลี้ยงต้องการเน้นอิทธิคุณ ของ
กุมารทองไปในด้านใด ก็จะเลือกอาจารย์ผู้ปลุกเสกที่เก่งและเชี่ยวชาญไปในทางนั้น 
 
  “ส่วนตัวเรา เราไม่รู้จักเขามาก่อน เราเพ่ิงรู้จักตอนได้กุมารของ เขามานี่แหละ แต่
จากที่เราฟ๎งจากเพ่ือน เขาก็ค่อนข้างมีความมั่นใจ แล้วก็คิดว่าอาจารย์คนนี้ดีมาก เก่งมาก เราคิดว่าคง
เกี่ยวกับเรื่องชื่อเสียง” 

(ปุญญาดา ภัทรสุสิริกุล, สัมภาษณ์) 
 
  “คืออย่างเราเน้นสายเสน่ห์ เพราะฉะนั้นเราจะคัดหาอาจารย์ที่ดังด้านนี้  

(น.ส.เอ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ถ้าพูดถึงกุมารก็ต้องเป็นหลวงปู่แย้มอยู่แล้ว เราดูที่ความฮิต ความดัง”  

(นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารที่เลี้ยงอยู่ตอนนี้ เป็นของวัดสามง่าม ของหลวงปู่แย้ม คืออยากได้ก็เลยไปขอ
เช่ามาจากวัด” 

(น.ส.ณัชชา พรหมอินทร์, สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารทองตอนนี้ก็มีอยู่ทั้งหมด 5 องค์ องค์นี้เป็นของหลวงพ่อรักษ์ วัดสุทธาวาส 
แต่ที่อยากได้ตอนนี้คือ กุมารทองของหลวงปู่แย้ม วัดสามง่าม เพราะเขาว่าดี” 

(พระมรุตม์ชัย ฐิตสาโร, สัมภาษณ์) 
 
 ทั้งนี้ ผู้วิจัยได้พบสิ่งที่น่าสนใจจากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ 
พบว่า ในทัศนะของกลุ่มตัวอย่างบางคนถึงแม้จะตัดสินใจเช่าบูชากุมารทองจากอาจารย์สายฆราวาส
เนื่องจากความเด่นดังในสายวิชา แต่ก็ยังมีความศรัทธาและเชื่อมั่นในครูบาอาจารย์ที่เป็นพระสงฆ์
มากกว่า 
 
  “คือถ้าสมมุติเราได้เครื่องรางพวกนี้มาจากพระ เรารู้สึกว่ามันไม่มี Question มันไม่
มีคําถาม เราไม่ได้สงสัยหรือคาใจ เพราะว่าเรารับมาจากพระ หนึ่ง คือ ด้วยความรู้สึกส่วนตัว พระเขา
ก็ต้องคิดแต่ในสิ่งที่ดี มีจิตที่เมตตา อยากช่วยเหลือคน”  
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  (ปุญญาดา ภัทรสุสิริกุล, สัมภาษณ์) 
 
  “เพราะว่าเรานับถือพุทธน่ะ ถ้าเป็นของพระเราจะโอเคกว่า” 

(นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 

  “ส่วนมากที่ได้มาเป็นของพระหมดเลย เพราะว่าฆราวาสเรา ไม่รู้ว่าเขาอย่างไร” 
(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 

 
 

 2.4 รูปลักษณ์ 
 จากการสัมภาษณ์พบว่า กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ 9 คน ให้ความส าคัญ
กับรูปลักษณ์ของกุมารทอง ทั้งนี้ กลุ่มตัวอย่างมีความคิดเห็นที่แตกต่างกันไปในเรื่องรูปลักษณ์ของ
กุมารทอง โดยส่วนใหญ่เห็นว่าการท่ีกุมารทอง มีรูปลักษณ์ที่แปลกแตกต่างไปจากเดิมเป็นข้อดี เพราะ
เป็นการเพ่ิมทางเลือกให้กับผู้ที่ เลี้ยงกุมารทอง แต่ไม่ชอบรูปลักษณ์ของกุมารทองในแบบเก่าที่เป็น
เด็กผู้ชาย ไว้ผมจุก นุ่งห่มเสื้อผ้าแบบโบราณ เพราะเกรงว่าจะถูกหาว่าเป็นพวกเล่นของ หรือคลั่งไสย
ศาสตร์ ในขณะที่กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ 2 คน ยังคงมีความชื่นชอบและยึด ใน
ขนบการสร้างกุมารทองในรูปลักษณ์แบบดั้งเดิม เพราะเห็นว่าเครื่องรางของขลังควร  มีลักษณะที่
ถูกต้องตรงตามต ารา ไม่ควรท าให้มีลักษณะที่แตกต่างไปจากต้นต ารับ เดิมเพราะถือว่าเป็นการผิดครู 
 
  “รูปลักษณ์ ถ้าเราพูดถึงกุมารทองเราจะนึกถึงเด็กเกล้าผมหัวจุก สวมใส่สายสังวาล”  

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ลักษณะของกุมารทองมันก็ต้อง เป็นเด็กยืนเท้าสะเอวแล้วก็ใส่โจง กระเบน แล้วก็
มัดผม แล้วก็มีสร้อย (สังวาล) เป็นเด็กผู้ชาย” 

 (ณัชชา พรหมอินทร์, สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารของตัวเองนี่ ตอนแรกเลยเห็นของเพ่ือน ทํามาจากตุ๊กตาเหมือน พวกคิวพี 
ตัวเล็กๆ น่ารัก ดูไม่น่ากลัว เวลาเอาไปไหนก็ไม่ต้องกลัวคนมอง ก็เลยตัดสินใจเช่ารุ่นนี้” 

                                     (น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์)  
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  “ของที่บ้านจะเป็นกุมารที่มีลักษณะเป็นตุ๊กตาแล้วก็เชิญดวงจิตของเขาให้เข้ามาอยู่ 
ก็ตั้งไว้ที่บ้าน ใครเห็นก็ว่าน่ารัก แล้วเรามีเสื้อผ้าให้เขาใส่ ดูน่ารักดี” 

   (รัชฎาภรณ์ ค าเจริญ, สัมภาษณ์) 
 
  “ที่ตัดสินใจเอารุ่นนี้เพราะว่าเขาน่ารัก ดูแล้วไม่เหมือนกุมารทอง องค์ก็เล็กๆ ดูแล้ว
ถูกชะตา” 

  (ปูญญาดา ภัทรสุสิริกุล, สัมภาษณ์) 
 
 2.5 ดวงจิต 
 เนื่องด้วยกรรมวิธีการปลุกเสกกุมารทองสมัยใหม่ได้มีการปรับเปลี่ยนคติในเรื่องของดวงจิต
หรือวิญญาณที่เชิญให้มาสถิตในองค์กุมารทอง ซึ่งแต่เดิมผู้ปลุกเสกยุคเก่าจะใช้วิธีการเรียกวิญญาณ
ของผีเด็กตายทั้งกลม หรือวิญญาณประเภทอ่ืนๆ ให้เข้ามาสิงสถิตในองค์กุมารเพ่ือช่วยเหลือเกื้อหนุน
ผู้เลี้ยงในด้านการปกปูองคุ้มครอง ดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน แต่ในป๎จจุบันได้มีการพัฒนารูปแบบของ
ดวงจิตให้มีความแตกต่างและเพ่ิมมากขึ้นไปจากเดิม โดยมีทั้งดวงจิตที่เป็นดวงจิตพราย (ผี) ดวงจิต
เทพ และดวงจิตทิพย์ เพื่อเป็นทางเลือกให้แก่ผู้เลี้ยง กุมารทองในยุคใหม่ ซึ่งผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่
เองโดยส่วนใหญ่ก็พอใจที่สามารถเลือกกุมารทองให้มีลักษณะที่ตรงตามจริตความต้องการของตนได้
มากยิ่งขึ้น โดยกลุ่มตัวอย่างจ านวนทั้งสิ้น 8 คน ได้ให้ความส าคัญกับเรื่องดวงจิตของกุมารทอง 
 
  “กุมารทองที่บ้านที่บูชามาจะเป็นกุมารเทพทั้งหมด เพราะเราเชื่อ ในความเป็นเทพ
ในความศักดิ์สิทธิ์ของเขา ถ้าเป็นแบบกุมารพรายเราจะค่อนข้างกลัว เพราะเคยฟ๎งคนเขาเล่ามาถึง
ความแรง อะไรพวกนี้” 

(น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “เดี๋ยวนี้มีกุมารออกมากันเยอะ มีกุมารเทพ กุมารพราย กุมารทิพย์ เราก็ไม่ค่อยมี
ความรู้เท่าไหร่ แต่ถ้าให้เลือกได้เราก็คงเลือกกุมารเทพไว้ก่อน เพราะเรารู้สึกว่าเขาเป็นเทพนะ” 

  (นางรัชฎาภรณ์ ค าเจริญ, สัมภาษณ์) 
 
 
  “เราเห็นของคนรุ่นเก่าๆ เขาจะเป็นกุมารพราย แต่ของเราไปเช่า มาจากที่วัด หลวง
พ่อท่านก็บอกว่าเป็นกุมารเทพ การบูชาอะไรก็จะไม่เหมือนกัน เขาเป็นเทพ เขากินบุญ เราก็หมั่น
ทําบุญให้เขา” 
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(น.ส.ต้อม (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ด้วยความที่เราเน้นเรื่องเสน่ห์ไง เพราะมันเป็นงานของเรา เราก็เลยเลือกเอาสาย
พราย เพราะมันเห็นผลเร็วกว่า ชัดกว่า” 

(น.ส.เอ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
 2.6 มวลสาร  
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ พบว่า คุณลักษณะที่ส าคัญที่มีผลต่อความ
ศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่อีกประการหนึ่งก็คือ มวลสาร ซึ่งในที่นี้หมายถึงวัตถุ
อาถรรพ์ เช่น ดิน 7 ปุาช้า ดิน 7 ท่า ดิน 7 โปุง ผงพรายกุมาร ผ้าห่อศพ ฯลฯ และรวมถึงวัสดุ
สังเคราะห์ต่างๆ ที่ถูกน ามาสร้างเป็นองค์กุมาร เช่น พลาสติก ยาง เรซิ่น ฯลฯ ทั้งนี้มวลสารต่างๆ มีอยู่
ด้วยกันหลายประเภท ทั้งนี้กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ไม่ได้เจาะจงว่า มวลสารที่น ามาสร้างหรือปลุกเสก
กุมารทองนั้นจะต้องเป็นมวลสารที่ถูกต้องตรงตามสายต ารา 100 เปอร์เซ็นต์ เพราะเชื่อถือในตัวผู้
ปลุกเสกและสายวิชา โดยกลุ่มตัวอย่าง 7 คนใหเความส าคัญกับประเด็นเรื่องมวลสาร 
 
  “สําหรับมวลสารที่บรรจุอยู่ในองค์กุมารที่เราบูชามาก็มีดิน 7 ท่าน้ํา ดิน 7 ถ้ํา แล้วก็
จะเป็นมวลสารพวกผ้าดิบที่เขาใช้ห่อศพแล้ว โดนตัวเด็กแล้ว มันก็จะมีมวลสารค่อนข้างเยอะหลาย
ตัว” 

(นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “ก็มีกุมาร 9 โกศ หลวงพ่อกอย ที่เขาว่าเอากระดูกเด็กทั้งหมด 9 อัฐิ เด็กจมน้ํา เด็ก
รกพันคอตาย เด็กอะไรๆ ตาย ของทั้งหมด 9 โกศ ปกติเขาจะเอากระดูกมารวมกัน” 

(ลดากานต์ แสนกลิ่น, สัมภาษณ์) 
  
 2.7 พิธีกรรม     
 คุณลักษณะที่ส าคัญอีกประการหนึ่งที่กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ให้ความส าคัญนั่นคือ 
พิธีกรรมในการปลุกเสก โดยกลุ่มตัวอย่าง 5 คน ให้ความเห็นว่าหากพิธีกรรมดีก็ย่อมจะได้ผลลัพธ์ที่ดี
ออกมาแต่จากการสอบถามพบว่า กลุ่มตัวอย่างไม่ได้มีความรู้ลึกซึ้ง  ในเรื่องของพิธีกรรมการสร้าง
กุมารทองเท่าไรนัก จึงเป็นเพียงการให้ความส าคัญกับพิธีกรรม ในลักษณะทั่วๆ ไป ที่ไม่ได้เจาะจงถึง
รายละเอียด เช่น เวลาและฤกษ์ยามในการประกอบพิธี ระยะเวลาในการปลุกเสก ระยะเวลาในการ
ประจุอาคม สถานที่ที่ใช้ในการประกอบพิธี เหมือนอย่างกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า  



 
 

 

181 

 
  “เวลาเราจะเช่ากุมารจากที่ไหน เราดูที่พิธีกรรมมากกว่า ดูพิธีกรรมแล้วก็ขั้นตอน
ของเกจิอาจารย์ที่สร้าง” 
  “คือแต่ละที่เขาจะมีพิธีกรรมในการจัดสร้าง การพลีมวลสารที่ไม่  เหมือนกัน เราก็
ต้องดูว่าของที่ไหนเขาเชื่อถือได้” 

(นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 

 “ถ้าโดยทั่วไป เราก็ต้องดูพิธีกรรมในการสร้างด้วย ว่าพิธีกรรมถูกต้องรึเปล่า”  
  (น.ส.ต้อม (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 

    
 2.8 ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ส าหรับปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทองนั้น  ซึ่งผู้วิจัยแบ่งปฏิกิริยาดังกล่าวออก ได้เป็น 2 
ลักษณะ ตามแนวคิดของ สุริยา รัตนกุล (2555) คือ 
 1. เป็นที่เคารพ เทิดทูน อยากใกล้ชิด 
 2. เป็นที่เกรงกลัว อยากอยู่ให้ไกล เพราะขยาดในอ านาจการท าลาย 
 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่พบว่า กลุ่มตัวอย่างจะมีปฏิกิริยาต่อ กุมาร
ทองทั้ง 2 ลักษณะ คือ เคารพ อยากใกล้ชิด และเกรงกลัว แต่โดยส่วนใหญ่ความกลัวนั้นจะเป็นไปใน
ลักษณะเริ่มแรกที่ได้เห็นกุมารแล้วเกิดความไม่เข้าใจ ไม่รู้ แต่เมื่อได้ลองศึกษาและลองเลี้ยงก็เกิดเป็น
ความรู้สึกผูกพันขึ้นมาแทน โดยกลุ่มตัวอย่าง 2 คน จากทั้งหมด 12 คนได้ให้ความส าคัญกับประเด็น
ดังกล่าว 
 
  “กุมารเหรอครับ ก็มันเห็นมาตั้งนานแล้ว ก็อีกอย่างนึงเราคิดว่ามวลสารอะไรตรงนี้
ด้วย มันเป็นที่น่ากราบไหว้ดี” 

(นายกบ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
 
  “กุมารตอนแรกที่เห็นในทีวีก็ไม่ค่อยใจว่าคืออะไร เห็นรูปร่างแปลกๆ ทําจากมวล
สารอะไรไม่รู้ดูน่ากลัว เห็นแล้วก็ไม่ค่อยกล้าเท่าไหร่ เพราะตอนนั้นเราก็ไม่ได้  ศึกษาด้วย แต่พอมี
เพ่ือนเริ่มเลี้ยงเราก็เห็นบ่อยขึ้น เออ กุมารก็ไม่ได้มีแบบที่น่ากลัวอย่าง เดียวนี่นา เดี๋ยวนี้มีตั้งหลาย
แบบ แบบที่ทําออกมาน่ารักๆ ก็มี ก็เลยไม่ค่อยกลัว เดี๋ยวนี้เลยกลายเป็นว่าติดกุมาร” 

(น.ส.กิ๊ก (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
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 2.9 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่พบว่ามีเพียง 1 คนเท่านั้นจาก
ทั้งหมด 12 คนที่ให้ความส าคัญกับความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยง กับกุมารทองในลักษณะของการ 
“ต้องบูชา”  
 
  “พอเสร็จปุ๊บต้องรีบเอาของไปถวาย มันเหมือนกับว่าเราได้บอกไว้แล้ว แต่มีหลาย
คนนะครับที่ขอแล้วถึงเวลาไม่ให้ ไม่ถวาย ลืม ครั้งต่อๆ ไปขออะไรก็จะไม่ได้ อันนี้ถามจากหลายคน
แล้ว” 

 (นายองอาจ (นามสมมุติ), สัมภาษณ์) 
  
  

 
 

ภาพที่ 23 ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ 
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ตารางที่ 9 ความศักดิ์สิทธิ์ภายในของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ 
ผู้เลี้ยงแบบ

ใหม ่
(คนที่) 

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
 

11
 

12
 

รวม 

ควบคู่มา
กับศีลธรรม
คุณธรรม 
ความด ี

            
11 
 

เจตนาการ
สร้าง             4 

รวม 2 1 1 1 1 1 1 0 2 2 1 2  

 
ตารางที่ 10 ความศักดิ์สิทธิ์ภายนอกของกุมารทองในทัศนะของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ 

ผู้เลี้ยงแบบ
ใหม ่

(คนที่) 

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
 

11
 

12
 

รวม 

อิทธิฤทธ์ิ
ปาฏิหารยิ ์             12 

พื้นที ่             12 

ผู้ปลุกเสก             11 

รูปลักษณ ์             9 

ดวงจิต             8 

มวลสาร             7 

พิธีกรรม             5 

ปฏิกิริยา
ระหว่างผู้
เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

            2 

ค.สัมพันธ์
ระหว่างผู้
เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

            1 

รวม 4 5 4 4 7 5 6 6 6 5 6 7  
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 จากการสรุปข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์กลุ่มผู้ เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ พบว่า กลุ่มผู้เลี้ยง
กุมารทองแบบใหม่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์ทั้งความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความศักดิ์สิทธิ์
จากภายนอก แต่ให้ในระดับที่ต่างกัน โดยกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายในน้อยกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมาก  
 
 ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดการท าให้เป็นโลกฆราวาส (Secularization)  ดังที่ P. Berger ได้
กล่าวถึงเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกฆราวาส ซึ่งจากการเก็บข้อมูลจากกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ที่ใช้ชีวิต
อยู่ในโลกป๎จจุบันและห่างไกลจากโลกของศาสนา โลกทัศน์เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของคนกลุ่มนี้จึงโน้ม
เอียงมาอยู่ในโลกฆราวาสค่อนข้างมากโดยไม่ค่อยค านึงถึงความศักดิ์สิทธิ์ในโลกของศาสนามากนัก  
 

สรุปการรับรู้ความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกลุ่มเลีย้งกมุารทอง 

 
ตารางที่ 11 การปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมารทอง 
 

ผู้เลี้ยง 

ความศักด์ิสิทธิ ์ หน้าท่ี 

ภายใน ภายนอก 
ปกป้อง
คุ้มครอง 

เสน่ห์ เมตตา
โชคลาภ 

แบบเก่า 
 
 
 

 
 
 
 

 

แบบใหม่     

 
 จากตารางสรุปความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์และความหมายเรื่องหน้าที่ของกุมารทองใน
ทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่าและแบบใหม่ ซึ่งผู้วิจัยได้ท าการสรุปเกี่ยวกับความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
และความหมายเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง จากการวิเคราะห์บทสัมภาษณ์ของกลุ่มตัวอย่ างที่
เป็นผู้เลี้ยงแบบเก่าและแบบใหม่ ท าให้ได้ข้อสรุปว่า จุดยืนในโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาสของผู้เลี้ยง
มีผลต่อการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง รวมไปถึงการรับรู้ความหมายในเรื่อง
บทบาทหน้าที่ของกุมารทองด้วย  
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 ในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์  ผู้วิจัยพบว่า ผู้เลี้ยงแบบเก่า ซึ่งเป็นผู้ที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ศักดิ์สิทธิ์จะให้ความส าคัญกับความความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ในขณะที่เลี้ยงแบบใหม่ ซึ่งเป็นผู้ที่มี
จุดยืนอยู่ในโลกฆราวาสจะให้ความส าคัญกับความความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก แต่ในขณะเดียวกัน 
หากจุดยืนของทั้ง 2 กลุ่ม มีการขยับเข้าใกล้โลกฝ๎่งตรงข้ามมากขึ้น ก็จะมีผลให้ได้รับอิทธิพลในเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์จากโลกฝ๎่งตรงข้ามตามไปด้วย ซึ่งจะเห็นได้จากผู้เลี้ยงแบบเก่าซึ่งส่วนใหญ่มีจุดยืนอยู่
ในโลกศักดิ์สิทธิ์ แต่ในป๎จจุบันได้ใช้ชีวิตอยู่ในโลกฆราวาส ท าให้จุดยืนในโลกศักดิ์สิทธิ์ได้ขยับขยาย
จุดยืนให้เข้ามาใกล้กับโลกฆราวาส ท าให้ทัศนคติและการให้คุณค่าในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้เลี้ยง
แบบเก่าบางคนที่มีจุดยืนอยู่ใกล้โลกฆราวาส จะให้ความส าคัญทั้งความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก ในขณะที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ ซึ่งมีจุดยืนและด าเนินชีวิตอยู่ในโลกฆราวาส ก็
จะให้ความส าคัญเฉพาะความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกท่ีเป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกฆราวาส  
 
 ในประเด็นเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง ผู้วิจัยพบว่า ผู้เลี้ยงแบบเก่าที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ศักดิ์สิทธิ์ จะมองบทบาทหน้าที่ของกุมารทองตามแบบอย่างของกุมารทองในสังคมยุคดั้งเดิม คือ เน้น
ประโยชน์ (Function) ในเรื่องการปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย และดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน 
ซึ่งน่าจะเป็นเพราะได้รับอิทธิพลจากครูบาอาจารย์หรือบรรพบุรุษในการถ่ายทอดความหมายเรื่อง
หน้าที่ของกุมารทองในลักษณะดังกล่าวสืบเนื่องกันมา ตรงข้ามกับผู้เลี้ยงแบบใหม่ ที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ฆราวาส ที่ได้รับข้อมูลข่าวสารจากสื่อโฆษณา ซึ่งเป็นสื่อของโลกฆราวาสก็จะมองบทบาทหน้าที่ของ
กุมรทองตามกรอบการมองโลกแบบโลกฆราวาสเป็นหลัก บทบาทหน้าที่ของกุมารทองในทัศนะของผู้
เลี้ยงแบบใหม่ จึงเน้นไปที่เสน่ห์ เมตตา โชคลาภ ซึ่งเป็นพื้นฐานความต้องการแบบทางโลกย์ของคนใน
ยุคป๎จจุบัน 



 

 

บทที่ 7 

 

สัญญะและการประกอบสร้างความหมายของกุมารทองในสื่อมวลชน 

 
 งานวิจัยในบทนี้ ผู้วิจัยต้องการศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมาย
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสื่อมวลชน โดยผู้วิจัยได้แบ่งแหล่งข้อมูลที่เป็นสื่อมวลชนที่ใช้ใน
การศึกษาออกเป็น 3 ประเภท คือ 
  
 1. ภาพยนตร์ 
 2. ละครโทรทัศน์ 
 3. นิตยสารพระเครื่อง 
 

การน าเสนอสัญญะเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิของกมุารทองของภาพยนตร์และละครโทรทศัน์ 

 
 เพ่ือจะศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองที่น าเสนอผ่านภาพยนตร์และละครโทรทัศน์ ผู้วิจัยจึงเจาะจงเลือกภาพยนตร์และละคร
โทรทัศน์ทีมีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อหาของภาพยนตร์และละคร ประกอบด้วยภาพยนตร์ 
2 เรื่อง และละครโทรทัศน์ 2 เรื่อง คือ 
 1. ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน  
 2. ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 3. ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ของค่ายกันตนา ออกอากาศทางสถานีโทรทัศน์สีกองทัพบก
ช่อง 7 ในช่วงเดือนสิงหาคม-ตุลาคม 2554 
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา ก็เนื่องจากเนื้อหาในละครเรื่องดังกล่าว
ได้พาผู้ชมย้อนหลังกลับไปยังสังคมไทยสมัยเมื่อ 70 ปีก่อน ซึ่งเป็นยุคที่กุมารทองยังไม่เป็นที่รู้จัก
แพร่หลายเช่นในป๎จจุบัน สถานะของกุมารทองเป็นเพียงเครื่องรางของขลังที่นิยมกันในหมู่ของผู้มีวิชา
อาคม ซึ่งภาพของกุมารทองในละครโทรทัศน์เรื่องนี้จะท าให้เราเข้าใจถึงบทบาทหน้าที่และ
ความหมายของกุมารทองแบบเก่าที่บริบททางสังคมมีความแตกต่างจากสภาพสังคมไทยในป๎จจุบัน  
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 4. ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ของค่ายชลลัมพี ออกอากาศทาง
สถานีโทรทัศน์ไทยทีวีสีช่อง 3 ในช่วงเดือนกันยายน-ตุลาคม 2555 และ กันยายน-พฤศจิกายน 2556  
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ก็เนื่องมาจาก

ละครโทรทัศน์ดังกล่าวได้น าเสนอภาพของกุมารทอง (กุมาริกา) ที่มีบุคลิกภาพ (คาแรคเตอร์) ของตัว

ละครชัดเจน มีการแสดงให้เห็นถึงบทบาทหน้าที่ต่างๆ ของกุมารทองมากกว่าละครโทรทัศน์เรื่องอ่ืนๆ 

และเป็นเนื้อเรื่องที่มีความใกล้เคียงกับสภาพสังคมไทยในยุคป๎จจุบันมากที่สุด ซึ่งจะเป็นประโยชน์ใน

การมองหาสัญญะที่สื่อมวลชนใส่ลงไปในตัวกุมารทอง และเป็นภาพสะท้อนให้เห็นว่าสื่อมวลชนใน

ป๎จจุบันมองและให้ความหมายกับกุมารทองอย่างไรบ้าง 

 

การวเิคราะห์ข้อมูล 

 เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 3 ผู้วิจัยได้ใช้ทฤษฎีสัญญะวิทยาในการสิเคราะห์การสร้าง
ความหมายของสัญญะในภาพยนตร์และละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อหาของ
เรื่อง โดยใช้รูปแบบการน าเสนอด้วยตารางเพื่อความชัดเจนในการวิเคราะห์ข้อมูล 
 ทั้งนี้ผู้วิจัยท าการวิเคราะห์ละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อหาของละคร 
โดยศึกษาจากสัญญะ (Sign) ในภาพยนตร์และละครโทรทัศน์แต่ละเรื่อง เพ่ือพิจารณาการสร้าง
ความหมายของสัญญะผ่านแก่นเรื่อง (Theme) เนื้อหาของภาพยนตร์และละคร ภายใต้กรอบทฤษฎี
สัญญะวิทยา 
 

การน าเสนอผลการวจิยั 

 ผู้วิจัยจะน าเสนอผลการศึกษาวิจัยเรื่องการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมาย
ของกุมารทองในละครโทรทัศน์ โดยแบ่งออกเป็น 3 ขั้นตอน ดังนี้  
 1. เครื่องมือในการวิเคราะห์ 
 ผู้วิจัยได้แยกการวิเคราะห์ออกเป็นส่วนๆ ซึ่งละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏใน
เนื้อเรือ่งจะถูกน ามาวิเคราะห์ โดยน าเสนอในรูปแบบของตาราง 
 2. แนวทางในการวิเคราะห์ 
 การวิจัยครั้งนี้ ได้ท าการวิเคราะห์กระบวนการสื่อความหมายสัญญะในภาพยนตร์และละคร
โทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏในเนื้อเรื่อง โดยใช้ทฤษฎีสัญญะวิทยามาเป็นกรอบในการ
วิเคราะห์ โดยแบ่งการน าเสนอเป็น 2 ส่วน คือ 
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  2.1 การวิเคราะห์สัญญะผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของภาพยนตร์และละครโทรทัศน์
แต่ละเรื่อง เพ่ือให้ทราบถึงการสื่อความหมายเชิงสัญญะ ทั้งในระดับความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) และระดับความหมายโดยนัย (Connotative Meaning)  
  2.2 การวิเคราะห์สัญญะผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์และละครโทรทัศน์แต่ละเรื่อง 
เพ่ือให้ทราบถึงการสื่อความหมายเชิงสัญญะ ทั้งในระดับความหมายโดยอรรถ (Denotative 
Meaning) และระดับความหมายโดยนัย (Connotative Meaning)  
 3. การน าเสนอผลการวิจัย 
 ผู้วิจัยจะท าการสรุปภาพรวมของการวิเคราะห์ทั้ง 2 ส่วน โดยการวิเคราะห์ความสัมพันธ์ของ
ทั้ง 2 องค์ประกอบ คือ สัญญะในแก่นเรื่อง และสัญญะในเนื้อหา ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ใน
เนื้อหาของภาพยนตร์และละคร รวมทั้งความสัมพันธ์ระหว่าง “ตัวบท” (Text) กับ “บริบท” 
(Context)  ซึ่งเป็นบริบททางสังคมวัฒนธรรม (Socio-Cultural Context) ที่มีความส าคัญต่อการ
สร้างความหมายของสัญญะ  
 

1. การน าเสนอสัญญะเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิของกมุารทองในภาพยนตร์ 

 
 เพ่ือจะศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองที่น าเสนอผ่านภาพบนตร์ ผู้วิจัยจึงเจาะจงเลือกภาพยบนตร์ทีมีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่
ในเนื้อหาของภาพยนตร์ ประกอบด้วยภาพยนตร์ทั้งสิ้น 2 เรื่อง คือ 
 1. 1 ภาพยนตร์ เรื่อง “ขุนแผน” ชื่อภาษาอังกฤษว่า Legend of the War Lord ก ากับโดย 
ธนิตย์ จิตนุกูล น าแสดงโดยวัชระ ตังคะประเสริฐ และ บงกช คงมาลัย ออกฉายในเดือน มีนาคม 
2545  
 ภาพยนตร์ดังกล่าวได้น าเสนอเรื่องราวชีวิตของขุนแผน ซึ่งได้ชื่อว่าเป็นจอมขมังเวทย์ผู้
เสาะหาของดีวิเศษไม่ว่าจะเป็นม้าสีหมอก ดาบฟูาฟ้ืน และกุมารทอง โดยเฉพาะฉากที่ขุนแผนผ่าท้อง
นางบัวคลี่และท าพิธีปลุกเสกกุมารทอง ด้วยเทคนิคการถ่ายท า การตัดต่อ และมุมกล้องที่ท าให้ผู้ ชม
รู้สึกราวกับก าลังแอบดูหรือร่วมอยู่ในพิธีกรรมดังกล่าว นับเป็นการน าเอาบทเสภาของครูแจ้งใน
วรรณคดีขุนช้างขุนแผนมาผลิตซ้ า (Reproduction) ขึ้นใหม่ โดยถ่ายทอดออกมาในรูปของ
ภาพเคลื่อนไหวที่ดูสมจริงราวเหตุการณ์นั้นเกิดขึ้นตรงหน้า เป็นการสร้างภาพของกุมารทองตาม
พิธีกรรมไสยศาสตร์แบบโบราณที่ชัดเจนที่สุดเท่าที่เคยปรากฏ  
 โดยเนื้อเรื่องในส่วนที่กล่าวถึงกุมารทองนั้น เริ่มต้นเมื่อขุนแผนถูกขุนช้างใส่ร้ายจนต้องถูกลง
อาญายึดทรัพย์สมบัติและนางลาวทองไปเป็นของหลวง ท าให้ขุนแผนต้องหลบหนีอาญาแผ่นดินไปใช้
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ชีวิตเร่ร่อนอยู่กลางปุาและหาทางคิดเอาคืนขุนช้าง เมื่อคิดจะแก้แค้นขุนช้าง ขุนแผนจึงคิดเสาะหา
อาวุธประจ าตัว ด้วยการน าเอาความรู้ทางด้านไสยเวทย์ที่ตนได้เรียนกับอาจารย์คงมาใช้ โดยการปลุก
วิญญาณผีตายโหงขึ้นมารับใช้ พร้อมทั้งสร้างอาวุธคู่กายขึ้น 3 อย่าง คือ ม้าสีหมอก ดาบฟูาฟ้ืน และ
กุมารทอง  
 
 1.2 ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” ของค่าย Angel & Bear Production ก ากับภาพยนตร์
โดย ภาคภูมิ วงศ์จินดา ออกฉาย พฤศจิกายน 2556 
 เหตุที่ผู้วิจัยเลือกศึกษาภาพยนตร์เรื่องดังกล่าว ก็เนื่องจาก ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” 
เป็นภาพยนตร์เรื่องล่าสุดที่น าเสนอภาพของกุมารทองให้ปรากฎในเนื้อเรื่องอย่างชัดเจน และ
ภาพยนตร์ดังกล่าวยังได้มีการใส่ความหมายและสัญญะเกี่ยวกับกุมารทองที่แตกต่างไปจากภาพยนตร์
เรื่องอ่ืนๆ  
 

1.1.1 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านแก่นเร่ือง (Theme) ของภาพยนตร์เร่ือง ขุนแผน 

  
 การศึกษาสัญญะ (sign) ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ซึ่งผู้วิจัยได้ใช้
วิธีการวิเคราะห์หาความหมายโดยอรรถ (Denotative Meaning) และความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) สามารถแสดงผลออกมาในรูปตาราง ดังนี้ 
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ตารางที่ 12 ตารางแสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน 
 

แก่นเร่ือง (Theme) 

สัญญะ (sign) 
ความหมายโดยอรรถ 

(Denotative Meaning) 
ความหมายโดยนัย 

(Connotative Meaning) 

- ไสยศาสตร์ไม่ใช่ทางออกของ
ชีวิต ธรรมะต่างหากท่ีท าให้ชีวิต
ค้นพบความสุขท่ีแท้จริง  

- ขุนแผนเป็นผู้ที่ความเช่ียวชาญ
ในไสยเวทย์วิทยา และใช้ความรู้
ทางไสยเวทย์ในการเอาชนะและ
แก้แค้นศัตรู แต่ด้วยโมหะจริต 
และโทสจริต สุดท้ายจิตใจก็จม
ดิ่งและตกเป็นทาสของอวิชชา 
จนบั้นปลายของชีวิตต้องสูญเสีย
ทุกอย่างแม้แต่คนที่ตนรัก 

- ผู้ที่หลงมัวเมาในไสยศาสตร์ 
เวทย์มนต์คาถา และอวิชชา 
สุดท้ายชีวิตก็จะพบกับความ
พินาศ 
- ความสุขและความสงบท่ีแท้จรงิ
ในชีวิต คือ การละแล้วซึ่งความ
โลภ ความโกรธ และความหลง 
และมุ่งหน้าเข้าหาความหลุดพ้น
ด้วยธรรมะของพระพุทธเจ้า ซึ่ง
เป็นการสะท้อนให้เห็นถึงความ
ศักดิ์ สิทธิ์ จากภายใน (Inside 
Sacred) ที่ผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยง
กุมารทองควรยึดถือปฏิบัติ 

 

1.1.2 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์เร่ือง ขนุแผน 

 
 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ผู้วิจัยได้ใช้
ประเด็นด้านบริบททางสังคม ผู้ปลุกเสก ผู้เลี้ยง มวลสาร พิธีกรรม ดวงจิต การตั้งชื่อ การใช้งาน 
อิทธิฤทธิ์ รูปลักษณ์ ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง และปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมี่ต่อกุมารทอง 
มาใช้ในการวิเคราะห์ เพ่ือให้เห็นถึงการสร้างความหมายและการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสาร เช่นเดียวกับเนื้อหาในบทที่ 5 และ บทที่ 6 อีกทั้งเพ่ือให้
เห็นมุมมองในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) และความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก (Outside 
Sacred) ที่สะท้อนผ่านเนื้อหาในภาพยนตร์อีกด้วย 
 
 ผู้วิจัย ได้น าเสนอสัญญะและความหมายโดยอรรถ และโดยนัย ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของ
ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน ในรูปแบบของตาราง ดังนี้ 
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ตารางที่ 13 ตารางแสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง 
ขุนแผน 
 

เนื้อหาของภาพยนตร์ ขุนแผน 
สัญญะ 
(Sign) 

ความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) 

ความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) 

บริบทสังคม - ปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา  
รัชสมัยสมเด็จพระพันวสา 

- สังคมไทยมีลักษณะเป็นสังคม
แบบโลกศักดิ์สิทธ์ิ ท่ีมีศาสนาเป็น
แกนกลางในการขับเคลื่อนสังคม  
- ผู้คนในสังคมยังคงมีความเช่ือ
และผูกพันอยู่กับศาสนาและไสย
ศาสตร์ 
- เป็นยุคที่บ้านเมืองมีลักษณะ
เป็น Risk Society ที่เต็มไปด้วย
สงครามและโจรผู้ร้าย  

ผู้ปลุกเสก 
 

- ขุนแผน  เป็นแม่ทัพที่มีฝีมือ
ในทางรบทัพจับสึกเป็นที่เลื่อง
ลือ เป็นศิษย์ เอกที่ ได้ รับการ
ถ่ายทอดวิชาอาคมส าหรับชาย
ชาตรีมาจากพระอาจารย์คง วัด
แค และเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญ
ในวิชาอาคมเป็นอย่างมาก 

- ผู้ปลุกเสกกุมารทอง ต้องเป็นผู้
ที่มีความเช่ียวชาญในเรื่องไสย
ศาสตร์ คาถาอาคม ที่ได้รับการ
ถ่ายทอดมาจากครูบาอาจารย์
โดยตรง  

ผู้เลี้ยง 
 

- ขุนแผน เป็นผู้ มี วิชาอาคม 
สามารถสะกดและควบคุมกุมาร
ทองได้ 

- ผู้เลี้ยงกุมารทอง ต้องเป็นผู้ที่มี
ค ว าม รู้ ใ น วิ ช า อ าค ม  จึ ง จ ะ
สามารถเลี้ยงและควบคุมกุมาร
ทองของตนให้เช่ือฟ๎งและปฏิบัติ
ตามค าสั่งได้ 
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มวลสาร 
 

- ศพเด็กตายทั้งกลม  
 
 
 
- บุตรชายคนหัวปีของขุนแผน
กับนางบัวคลี่  

- มวลสารที่ถูกต้องตามต้นต ารับ
การสร้างกุมารทองต้องเป็นศพ
เด็กตายทั้งกลม 
 
- ศพเด็กตายทั้งกลมที่จะน ามา 
ใช้ปลุกเสกสร้างเป็นกุมารทอง
ตามต าราต้องเป็นเด็กผู้ชาย  

พิธีกรรม  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

- ขุนแผนเอ่ยปากขอบุตรจาก
นางบัวคลี่ และนางบัวคลี่ เอ่ย
ปากยกให้ 
 
 
 
 
 
 
 
- ใช้การผ่าท้องนางบัวคลี่เพื่อน า
ซากศพทารกออกมาท ากุมาร 
 
 
 
 
- ปลุกเสกกุมารทองด้วยการ
น า ม า ย่ า ง ไ ฟ ไ ป พร้ อ ม ก า ร
บริกรรมคาถา 
 
 
 
 
- ปลุกเสกในถ้ า ในพื้นที่ของชุม
โจร 

- พิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทอง
ที่ถูกต้อง ผู้ปลุก เสกต้องเอ่ย
ปากขอเด็กทารกนั้นจากผู้เป็นแม่ 
และผู้เป็นแม่ต้องเอ่ยปากยกให้ 
เพื่อให้วิญญาณของเด็กนั้นตก
เป็นกรรมสิทธิ์ของผู้ปลุกเสก 
แ ล ะ เ ป็ น ก า ร ปู อ ง กั น ไ ม่ ใ ห้
วิญญาณของผู้เป็นแม่ขัดขวางพิธี
กรรมการปลุกเสกกุมารทอง  
 
- การสร้างกุมารทองที่ถูกต้อง
ตรงตามต ารับ ต้องใช้ซากศพเด็ก
ตายทั้งกลมที่ตายตั้งแต่อยู่ในท้อง
แม่ แล้วผู้มีวิชาอาคมจึงไปผ่าน า
ออกมาจากท้องเพื่อน าไปใช้สร้าง
กุมารทอง 
- พิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทอง
ตามต ารับการสร้างของขุนแผน 
ต้องใช้วิธีการย่างศพเด็กไปพร้อม
กับการบริกรรมคาถาจนศพเด็ก
นั้นแห้งสนิท แสดงให้ เห็นถึง
ความเข้มขลังของพิธี 
 
- การปลุกเสกกุมารทองเป็นเรื่อง
ไสยศาสตร์มนต์ด า จึงไม่กระท า
ในพื้นที่ศักดิ์สิทธ์ิ 
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ดวงจิต 
 

- ผ ี
 

- ดวงจิตของกุมารทองที่สร้าง
ตามต้ นต า รั บการสร้ า งขอ ง
ขุนแผน ก็คือวิญญาณของเด็ก
ทารกที่ถูกน ามาปลุกเสกสร้าง
เป็นกุมารทอง จึงมีสถานะเป็น 
“ผ”ี 

การต้ังชื่อ - กุมารทอง 
 

- ในสมัยก่อน ไม่นิยมตั้งช่ือกุมาร
ทอง แต่ใช้วิธีการเรียกเพื่อแทน
คุณลักษณะ เหมือนการเรียก
เครื่องรางของขลังประเภทหนึ่ง 
เพราะในสมัยโบราณ สถานะของ
กุมารทองเป็นเพียงเครื่องรางของ
ขลังที่ ใ ช้เป็นอาวุธหรือเครื่อง
ปูองกันอันตราย  

ประโยชน์/การใช้งาน - ใช้ในการรบทัพจับศึก  - ในสมัยโบราณยุคที่บ้านเมือง
เต็มไปด้วยการสู้รบ ผู้เลี้ยงกุมาร
ทอง ใช้กุมารทองในลักษณะที่
เป็นอาวุธคู่กาย 
 
- การใช้งานกุมารทองในแบบเก่า 
ใช้เพื่อปกปูองคุ้มครอง ปูองกัน
ภัยอันตราย ปูองกันศัตรู 

อิทธิฤทธิ ์ - ล่องหน หายตัว  
- ท าร้ ายศัตรู ได้ ในเวลา
อันรวดเร็ว 

- กุมารทองมีอิทธิฤทธิ์ที่น่าเกรง
ขาม และสามารถท าในสิ่งที่คน
ธรรมดาทั่วไปไม่สามารถท าได้   

รูปลักษณ ์
 
 

 

- เป็นเด็กทารก เปลือยกาย มี
หน้าตาดุร้าย มีสีผิวผิดธรรมชาติ 

- แสดงให้เห็นลักษณะความเป็น 
“ผี” ของกุมารทองที่ เกิดจาก
อาคม และความอาฆาตแค้นของ
ผู้ปลุกเสก 
- คนในยุคเก่าไม่ได้ความส าคัญ
กับรู ปลั กษณ์ ของกุ ม ารทอง 
เนื่องจากในสมัยก่อน กุมารทอง
เป็นของเฉพาะตัวที่ผู้ เลี้ยงไม่
น ามาเปิดเผยต่อบุคคลอื่น  มี
สถานะเป็นเครื่องรางของขลังที่
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เน้นในเรื่องความเข้มขลังของวิชา 
จึ ง ไม่ เน้นความสวยงามด้ าน
รูปลักษณ์ 
- สร้างรูปลักษณ์ให้มีลักษณะดูดุ
ร้ายน่ากลัว เพราะใช้เป็นอาวุธ 
และเพื่อข่มขวัญศัตรู 

ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

- เจ้านายกับข้ารับใช้ - ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทองในยุค เก่ า  จะ เป็น
ความสัมพันธ์ที่ผู้ เลี้ยงมีอ านาจ
เหนือกุมารทอง สามารถควบคุม
และออกค าสั่งให้กุมารทองท าสิ่ง
ต่างๆ ตามที่ตนต้องการได้ 

ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมาร
ทอง 

- ไม่ปรากฏ  

 
 จากตารางภาพรวมการวิเคราะห์สัญญะที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง “ขุนแผน” ผู้วิจัยสามารถ
น ามาอธิบายและขยายความเพ่ือให้เห็นการสร้างความหมายของกุมารทองของภาพยนตร์เรื่อง
ดังกล่าวได้ ดังนี้ 
 
 1. บริบททางสังคม 
 ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ได้พาผู้ชมให้ย้อนเวลากลับไปยังปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา ในรัชสมัย
สมเด็จพระพันวสา ซึ่งบริบททางสังคมในยุคสมัยดังกล่าว เป็นสังคมแห่งความเสี่ยง (Risk Society) 
เนื่องจากบ้านเมืองอยู่ในยุคสงคราม มีการท าสงครามเพ่ือปกปูองดินแดนและขยายอาณาเขต ผู้คนใน
ยุคนั้นต้องผจญอยู่กับภัยอันตราย การสูญเสียชีวิตและทรัพย์สินอันเนื่องมาจากภัยสงครามและโจร
ผู้ร้าย ผู้ชายไทยในสมัยนั้นส่วนใหญ่รับราชการทหารเป็นแม่ทัพนายกองที่ต้องออกไปสู้รบกับฆ่าศึก
ศัตรู จึงจ าเป็นต้องเรียนรู้วิชาอาคมเพ่ือใช้ในการปูองกันตัวและรบทัพจับศึก การเดินทางหรือเดินทัพ
ในสมัยก่อนที่ต้องผ่านปุาเขาก็เต็มไปด้วยอันตรายจากสัตว์ร้าย และภูตีผีวิญญาณต่างๆ  
 ด้วยภาวะบ้านเมืองเช่นนี้ จึงเป็นธรรมดาที่ผู้คนในสมัยนั้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ที่มีหน้าที่เป็น
ทหารจะต้องเสาะแสวงหาวิชาดีและเครื่องรางของขลังต่างๆ เพ่ือไว้ใช้เป็นอาวุธคู่กาย ชายไทยใน
สมัยก่อนจึงนิยมเรียนเวทย์มนต์คาถา และวิชาอาคมต่างๆ เพ่ือไว้ใช้ในการปูองกันตัว การปลุกเสก
เครื่องรางของขลังจึงถือว่าเป็นเรื่องธรรมดาอย่างยิ่งส าหรับคนในยุคสมัยดังกล่าว 
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 2. ผู้ปลุกเสก 
 เช่นเดียวกับตัวละคร “ขุนแผน” ซึ่งเป็นแม่ทัพที่มีฝีมือเลื่องลือ ก็เป็นอีกผู้หนึ่งที่มีความรู้ใน
เรื่องของเวทย์มนต์คาถา และวิชาอาคมอย่างแตกฉาน เนื่องจากเป็นศิษย์เอกที่ได้รับการถ่ายทอดวิชา
มาจากพระอาจารย์คง วัดแค พระเกจิที่มีชื่อเสียงด้านไสยเวทย์เป็นที่ยอมรับนับถือของคนทั่วไป ซึ่ง
ภาพยนตร์ได้พยายามปูพ้ืนให้กับตัวละครขุนแผนว่าเป็นผู้ที่มีความเก่งฉกาจในเรื่องเวทย์มนต์คาถา
อย่างยากที่จะหาใครเทียบได้ ซึ่งเห็นได้จากตัวอย่างในภาพยนตร์ ในฉากที่ หมื่นหาญ หัวหน้าชุมโจร 
พ่อของนางบัวคลี่ ไม่พอใจที่ขุนแผนไม่ยอมร่วมเป็นโจรกับพวกตน อีกทั้งยังไม่ยอมยกต าราไสยเวทย์
ของขุนแผนให้กับตน จึงชักปืนขึ้นมายิงขุนแผนหวังจะปลิดชีพให้ตาย แต่ก็ไม่สามารถท าอันตราย
ขุนแผนได้แม้แต่น้อย สะท้อนให้เห็นว่าขุนแผนนั้นเป็นจอมขมังเวทย์ มีความเชี่ยวชาญในคาถาอาคม
ถึงขั้นยิงฟ๎นไม่เข้า ซึ่งเป็นคุณลักษณะเด่นของขุนแผนที่ภาพยนตร์น าเสนอ ภาพของผู้ปลุกเสกกุมาร
ทองในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน จึงเป็นภาพของผู้ที่มีความเชี่ยวชาญในเวทย์มนต์คาถาในระดับที่
เรียกว่า “จ้าวขมังเวทย์” ซึ่งเป็นค าท่ีภาพยนตร์ใช้เรียกเพ่ือสื่อความหมายถึงขุนแผน ไม่ใช่คนธรรมดา
สามัญหรือผู้ที่มีความรู้ในเรื่องคาถาอาคมระดับพ้ืนๆ ที่จะปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาได้ 
 

 
ภาพที่ 24 ภาพหมื่นหาญยิงขุนแผน 

ที่มา : ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน 
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ภาพที่ 25 ภาพค าโปรยที่ภาพยนตร์ใช้กล่าวถึงขุนแผน 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน 

 

 นอกจากนี้  ในส่วนของคุณธรรม จริยธรรม ที่ผู้ เรียนไสยเวทย์พึงมีและยึดถือปฏิบัติ 
ภาพยนตร์ ก็ได้ใส่สัญญะส่วนนี้ลงไปในฉากที่ เณรแก้ว ได้รับการถ่ายทอดวิชาทางด้านไสยเวทย์อาคม
จนครบหมดสิ้นจากพระอาจารย์คง ซึ่งก่อนที่พระอาจารย์คงจะมอบต าราไสยเวทย์ให้กับเณรแก้ว ก็ได้
สั่งก าชับถึงหลักจริยธรรมของผู้เรียนวิชาอาคมไว้ในประโยคที่ว่า “อย่าคิดผิดลูกเมียใครเชียวนะมึง” 
และ “อย่าคิดคดทรยศต่อใคร” ซึ่งถือเป็นค าสั่งสอนที่สะท้อนหลักศีลธรรม ที่ผู้เรียนวิชาอาคมจะต้อง
ยึดถือเป็นแนวทางปฏิบัติ ซึ่งสัญญะที่อยู่ในประโยคและเนื้อความดังกล่าว เป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึง
คุณลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ที่ผู้ปลุกเสกเครื่องรางของขลัง และผู้
ปลุกเสกกุมารทองจ าเป็นต้องมีอยู่กับตัว 
 
 3. ผู้เลี้ยง 
 ในภาพยนตร์เรื่องขุนแผนนั้น ผู้ที่ท าหน้าที่เป็นผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองนั้นก็คือคนๆ 
เดียวกัน เป็นการสะท้อนให้เห็นว่าในยุคสมัยโบราณ การสร้างเครื่องรางของขลัง รวมไปถึงการสร้าง
กุมารทองนั้น เป็นเรื่องการสร้างขึ้นมาเพ่ือเป็นของเฉพาะตัวเฉพาะบุคคล ผู้ที่มีวิชาอาคมแกร่งกล้าจะ
สร้างของดีของขลังไว้คุ้มครองตนเอง ไม่ใช่สร้างขึ้นมาเพ่ือการค้าเหมือนเช่นในป๎จจุบัน  
 
 ภาพของผู้เลี้ยงกุมารทอง ที่ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน น าเสนอ จึงเป็นภาพของชายไทย ซึ่งมี
ชีวิตอยู่ในยุคสมัยที่ชายเป็นใหญ่ สรรพวิชาความรู้ทั้งหลายมักจะถูกถ่ายทอดให้กับผู้ชาย โดยเฉพาะ
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อย่างยิ่งความรู้ทางด้านเวทย์มนต์คาถาและไสยศาสตร์ ซึ่งเป็นสิ่งที่ชายไทยในสมัยโบราณจะต้องเรียน
เพ่ือใช้ช่วยในงานราชการ ใช้ในการรบทัพจับศึก ปกปูองบ้านเรือนทรัพย์สินและคนในครอบครัว 
  
 นอกจากนี้ ภาพของผู้เลี้ยงกุมารทองในยุคเก่า ที่สะท้อนผ่านภาพยนตร์เรื่องขุนแผน คือผู้ที่มี
วิชาอาคมแก่กล้า สามารถบังคับและควบคุมกุมารทองให้อยู่ภายใต้อาณัติและปฏิบัติตามค าสั่งของตน
ได้ ทั้งนี้ผู้ที่เลี้ยงกุมารทองในยุคนั้น มีจุดมุ่งหมายเพ่ือการเลี้ยงไว้ใช้งานเป็นส าคัญ  
 
 4. มวลสาร 
 มวลสารที่ใช้ในการสร้างและปลุกเสกกุมารทองที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน เป็นการ
ใช้มวลสารจากศพเด็กตายทั้งกลม ซึ่งในที่นี้ก็คือบุตรชายของขุนแผนที่เกิดกับนางบัวคลี่ เป็นการ
สะท้อนให้เห็นถึงคุณสมบัติประการส าคัญของมวลสารหรือเด็กที่จะใช้น ามาสร้างเป็นกุมารทองว่าต้อง
เป็นเด็กผู้ชาย ซึ่งผู้วิจัยได้ตั้งข้อสันนิษฐานในประเด็นนี้ว่า อาจเป็นเพราะวัตถุประสงค์ในการสร้าง
กุมารทองของขุนแผนคือต้องการใช้ในเรื่องของการปกปูองคุ้มครอง รบทัพจับศึก และช่วยต่อกรกับ
ข้าศึกศัตรู ซึ่งกุมารทองในมุมมองของขุนแผน น่าจะมีลักษณะเป็นเครื่องรางของขลังที่เปรียบได้กับ
อาวุธ จึงเลือกใช้เด็กผู้ชาย เพราะในสมัยโบราณเรื่องของการออกรบ เป็นหน้าที่ของผู้ชายไม่ใช่ผู้หญิง 
ดังนั้นหากเลือกใช้ทารกเพศหญิงก็ดูจะไม่เข้ากับสภาพการณ์และบริบททางสังคมในยุคนั้น  
 
 ลักษณะที่ส าคัญอีกประการหนึ่งของมวลสารที่ขุนแผนใช้ในการปลุกเสกกุมารทอง คือ ศพ
เด็กตายท้ังกลม ซึ่งภาพยนตร์ได้น าเสนอฉากที่ขุนแผนผ่าท้องนางบัวคลี่เพ่ือน าศพเด็กทารกออกมาใช้
ปลุกเสกสร้างกุมารทอง 
 

 
 

ภาพที่ 26 ภาพขุนแผนผ่าท้องนางบัวคลี่ 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน 
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 การน าเสนอภาพตั้งแต่ข้ันตอนแรกในการเตรียมมวลสาร ซึ่งก็คือศพเด็กทารกที่ได้จากการผ่า
ท้องนางบัวคลี่ เป็นนัยยะที่บอกให้รู้ว่ามวลสารที่น ามาสร้างนั้นได้จาก “ศพเด็กตายทั้งกลม” คือตาย
ตั้งแต่อยู่ในท้องแม่อย่างแน่นอน เป็นการตอกย้ าให้ผู้ชมรู้ว่า หากต้องการมวลสารที่เป็ นต้นต ารับใน
การสร้างกุมารทองแบบฉบับขุนแผนแล้ว ต้องใช้ซากศพเด็กทารกที่แน่ใจได้ว่าเป็นศพเด็กตายทั้งกลม
จริง จึงจะได้กุมารทองที่มีความเข้มขลัง มีอิทธิฤทธิ์เช่นเดียวกับกุมารทองของขุนแผน  
 
 5. พิธีกรรม 
 ในภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ผู้ชมจะได้เห็นถึงขั้นตอน กรรมวิธี และพิธีกรรมการปลุกเสกกุมาร
ทองจากศพเด็กตายทั้งกลมที่เป็นต ารับดั้งเดิมจากภาพยนตร์เรื่องดังกล่าว  สัญญะที่ปรากฏในฉาก
ดังกล่าว เป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงไสยศาสตร์ มนต์ด า โดยสะท้อนออกมาในบุคลิกท่าทางของขุนแผน
ในขณะที่ผ่าท้องนางบัวคลี่และน าทารกออกจากท้อง ซึ่งเป็นฉากที่น่าสยดสยอง รวมไปถึงมุมกล้อง
และเสียงประกอบที่เป็นเสียงการบริกรรมคาถาของขุนแผนในขณะที่นั่งย่างกุมารทองที่ดูขรึม ขลัง 
และวังเวง เป็นสัญญะที่ผู้สร้างภาพยนตร์พยายามถ่ายทอดให้เห็นถึงมุมมืดภายในจิตใจของผู้ที่หลงมัว
เมาอยู่ในด้านมืด เป็นการเตือนสติของผู้ที่คิดจะปลุกเสกและสร้างกุมารทองในลักษณะดังกล่าวว่าเป็น
การกระท าที่ชั่วร้ายและไม่สมควรเอาเป็นเยี่ยงอย่าง  
 
 ทั้งนี้ในส่วนของพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทอง เนื้อหาในภาพยนตร์ได้เริ่มตั้งแต่เมื่อขุนแผน
ตัดสินใจจะสร้างกุมารทองด้วยทารกที่เป็นลูกของตนกับนางบัวคลี่ จึงได้เอ่ยปากขอลูกในท้องกับนาง
บัวคลี่ นางบัวคลี่ทนค ารบเร้าไม่ได้จึงเอ่ยปากยกลูกในท้องให้เป็นกรรมสิทธิ์ของขุนแผน ซึ่งการกระท า
ของขุนแผนแสดงให้เห็นถึงรายละเอียดของพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองที่ถูกต้อง ที่ผู้ปลุกเสกต้อง
เอ่ยปากขอเด็กทารกในท้องจากผู้เป็นแม่ และผู้เป็นแม่ต้องเอ่ยปากยกให้ เพ่ือให้วิญญาณของเด็กนั้น
ตกเป็นกรรมสิทธิ์ของผู้ปลุกเสก และเป็นการปูองกันไม่ให้วิญญาณของผู้เป็นแม่ขัดขวางพิธีกรรมการ
ปลุกเสกกุมารทอง อีกท้ังยังเป็นการสะท้อนถึงความชอบธรรมของขุนแผนที่จะเอาเด็กนั้นมาสร้างเป็น
กุมารทอง เนื่องจากผู้เป็นแม่ของเด็กได้เอ่ยปากยกกรรมสิทธิ์ให้แล้ว  
 
 นอกจากนี้ หากจะมองในแง่บริบททางสังคมไทยยุคโบราณที่ยกให้ชายเป็นใหญ่ และหญิงมี
สถานะเป็นเพียงสมบัติของพ่อและสามี การที่ขุนแผนฆ่านางบัวคลี่ก็ถือเป็นบทสะท้อนให้เห็นการ
ลงโทษผู้หญิงที่คิดฆ่าสามี ซึ่งถือเป็นการกระท าท่ีผิดหลักเพศวิถีของหญิงไทยในยุคนั้นอย่างรุนแรง  
 
 สัญญะที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองของขุนแผนอีกประการหนึ่งที่มีความ
แตกต่างไปจากการรับรู้ของผู้ชมโดยทั่วไปก็คือ สถานที่ที่ใช้ในการปลุกเสกกุมารทอง ซึ่งในภาพยนตร์
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เรื่องขุนแผนได้สร้างการรับรู้และน าเสนอสัญญะแบบใหม่ให้กับผู้ชม เนื่องจากตามบทประพันธ์เดิมที่
เป็นกลอนเสภาได้กล่าวไว้ว่า ขุนแผนท าพิธีปลุกเสกกุมารทองในวิหารวัดใต้ แต่ในภาพยนตร์เรื่อง
ขุนแผน กลับใช้พ้ืนที่ของถ้ า ซึ่งอยู่ในเขตชุมโจรของหมื่นหาญ เป็นสถานที่ที่ขุนแผนใช้ปลุกเสกกุมาร
ทอง ซึ่งสัญญะในเรื่องพ้ืนที่ที่ใช้ประกอบพิธีกรรมปลุกเสกกุมารทองที่ภาพยนตร์น าเสนอเป็นการ
สะท้อนให้เห็นมุมมองของผู้สร้างภาพยนตร์ว่ามองพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองเป็นเรื่องไสยศาสตร์ 
มนต์ด า และเวทย์มนต์คาถาฝุายต่ า การปลุกเสกกุมารจึงเหมาะที่จะท าในเขตพ้ืนที่ของคนบาป เช่น 
ชุมโจร แต่ไม่สมควรกระท าในเขตพ้ืนที่สงฆ์ ซึ่งเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ซึ่งในประเด็นดังกล่าว 
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า เป็นการมองจากมุมของผู้คนที่อยู่ต่างยุคสมัย ต่างเวลา และต่างบริบททาง
วัฒนธรรม เพราะบทเสภาขุนช้างขุนแผนเป็นวรรณคดีพ้ืนบ้าน เป็นมุขปาฐะ ที่มีการแต่งและเรียบ
เรียงไว้ตั้งแต่ปลายสมัยกรุงศรีอยุธยาเรื่อยมาจนถึงยุคต้นรัตนโกสินทร์ ซึ่งเป็นยุคสมัยที่ความเชื่อใน
เรื่องพุทธศาสตร์และไสยศาสตร์ยังไม่แยกออกจากกัน เพียงแต่ไสยในสมัยก่อนเป็นไสยที่มีพุทธคอย
ก ากับ ในขณะที่ยุคป๎จจุบัน มีความพยายามที่จะแยกพุทธกับไสยออกจากกันโดยเด็ดขาด โดยกลุ่ม
ป๎ญญาชนพุทธพยายามที่จะสร้างให้ไสยศาสตร์มีภาพของมนต์ด าและความชั่วร้าย ดังนั้น การที่ผู้สร้าง
ภาพยนตร์ได้มีการแปลงสถานที่ในการปลุกเสกกุมารทองจากวิหารวัดมาเป็นถ้ าซึ่งเป็นเขตชุมโจร ก็
อาจเป็นเพราะอิทธิพลของกลุ่มป๎ญญาชนสมัยใหม่ท่ีพยายามแยกไสยออกจากพุทธให้ได้อย่างเด็ดขาด    
   
 6. ดวงจิต 
 ในภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ไม่ได้มีการกล่าวถึงเรื่องดวงจิตของกุมารทองไว้อย่างชัดเจน แต่
จากเนื้อหาของภาพยนตร์ ก็พอท าให้ผู้วิจัยสรุปได้ว่า ดวงจิตที่สถิตอยู่ในกุมารทองที่ขุนแผนสร้าง
ขึ้นมานั้น เป็นดวงจิตของ “ผี” ซึ่งก็คือวิญญาณของเด็กชายผู้เป็นบุตรของขุนแผนและนางบัวคลี่
นั่นเอง ซึ่งเป็นการสะท้อนสถานภาพของกุมารทองในยุคเก่าว่ามีสถานะเป็นเพียง “ผี”  
 
 7. การตั้งช่ือ 
 กุมารทอง ที่ปรากฏในเนื้อหาภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ไม่ปรากฏว่ามีชื่อที่ได้รับการตั้งขึ้นมา
เป็นพิเศษแต่อย่างใด พบเพียงว่าขุนแผนเรียกกุมารทองว่า “กุมารทอง” เป็นการสะท้อนให้เห็นว่าคน
ในยุคโบราณไม่ได้ให้สถานะกับกุมารทองเทียบเท่าคน แต่กุมารทองมีฐานะเป็นเพียงเครื่องรางของ
ขลังประเภทหนึ่ง สรรพนามที่ผู้เลี้ยงใช้เรียกกุมารทองจึงใช้ในลักษณะของการเรียกตามคุณลักษณะ
ของเครื่องรางของขลังประเภทนั้นเหมือนอย่างที่ใช้เรียกเครื่องรางของขลังประเภทอ่ืน เช่น ตะกรุด 
ผ้ายันต์ เบี้ยแก้ เป็นต้น  
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 8. ประโยชน์/การใช้งาน 
 ในแง่ของการใช้งาน กุมารทองในเรื่องขุนแผนนี้ มีลักษณะที่เรียกได้ว่าเป็น “อาวุธคู่กาย” 
ของขุนแผน ดังจะเห็นได้จากค าบรรยายในภาพยนตร์ ซึ่งเป็นเสียงของจิตส านึกฝุายต่ าของขุนแผนใน
ตอนที่ขุนแผนออกเสาะแสวงหาอาวุธคู่กายเพ่ือไว้ใช้แก้แค้นขุนช้างและนางวันทอง ที่กล่าวว่า  
 “ไอ้แก้ว มึงดูเอาเถิด หากมึงเจอหญิงใดแล้วนิมิตเห็นได้ถึงครรภ์มัน มึงจะได้กุมารผีเป็น
ศาสตรา” 
 ซึ่งจากค าพูดดังกล่าวได้สะท้อนความหมายของกุมารทองในความคิดของขุนแผนไว้อย่าง
ชัดเจนว่า ขุนแผนต้องการปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาเพ่ือใช้เป็นอาวุธ  
 นอกจากนี้ การปรากฏตัวของกุมารทองในภาพยนตร์มักจะปรากฏในฉากสู้รบ ที่ขุนแผนส่ง
กุมารทองให้ไปท าร้ายศัตรู สัญญะที่ปรากฏในส่วนนี้จึงเป็นการสร้างความหมายให้กุมารทองที่ฐานะ
เป็น “อาวุธ” ที่ขุนแผนใช้ในการออกศึก นอกจากประโยชน์ในเรื่องของการเป็นอาวุธประจ าตัวแล้ว 
ขุนแผนยังใช้ให้กมุารทองในเรื่องการเฝูายาม การสอดแนม 
 
 9. อิทธิฤทธิ์  
 อิทธิฤทธิ์ของกุมารทองที่พบในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน จะเน้นในเรื่องของการล่องหน-หายตัว 
ขยายร่างกายให้มีขนาดใหญ่โตขึ้น และอิทธิฤทธิ์ส่วนใหญ่จะใช้ในการต่อสู้กับศัตรู ซึ่งอิทธิฤทธิ์ของ
กุมารทองที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่องขุนแผนนั้น จะเป็นการแสดงให้เห็นว่ากุมารทองมีอิทธิฤทธิ์ที่คน
ธรรมดาโดยทั่วไปไม่สามารถท าได้ และฤทธิ์ส่วนใหญ่ของของกุมารทองก็จะมีไว้เพ่ือช่วยขุนแผนใน
การต่อกรกับศัตรูที่มาคิดร้ายนั่นเอง  
 
 10. รูปลักษณ์  
 ตัวละคร กุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ได้สร้างกุมารทองให้มีลักษณะผิดแปลก
แตกต่างไปจากกุมารทองที่เคยปรากฏในสื่อและการรับรู้ของคนไทยที่ผ่านมา ทั้งนี้กุมารทองในเรื่อง
ขุนแผนไม่ได้ใช้นักแสดงเด็กมาเล่นเป็นกุมารทองเหมือนที่ผู้ชมคุ้นเคย แต่กลับใช้เทคนิคพิเศษสร้างตัว
กุมารทองให้มีลักษณะเป็นเด็กทารก เปลือยกาย มีสีผิวที่ผิดไปจากมนุษย์ธรรมดาโดยทั่วไป และมี
หน้าตาดุร้าย ซึ่งรูปลักษณ์ดังกล่าวนับเป็นการสร้างสัญญะให้กับกุมารทอง โดยจงใจสื่อถึงความเป็น
ภูตผี เป็นสิ่งที่สร้างขึ้นมาด้วยไสยเวทย์และคาถาอาคม และเกิดขึ้นจากความแค้น ความอาฆาตของ
ขุนแผนที่มีต่อหมื่นหาญและนางบัวคลี่ที่คิดจะฆ่าตน ประกอบกับความแค้นที่มีต่อนางพิมและขุนช้าง
ที่มีอยู่เป็นทุนเดิม ลักษณะทางกายภาพที่สร้างออกมาถึงแม้จะมีรูปลักษณ์เป็นเด็กทารกแต่ก็มีหน้าตา
ดุร้ายน่ากลัวอย่างที่เรียกว่า “เด็กผ”ี  
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 รูปลักษณ์ของกุมารทองที่ปรากฏอยู่ในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน เป็นรูปลักษณ์ของกุมารทองที่
ไม่เคยปรากฏในภาพยนตร์หรือละครเรื่องใดมาก่อน เพราะเป็นการใช้เทคนิคพิเศษ สร้างภาพกุมาร
ทองให้มีลักษณะเป็นเด็กทารก เปลือยกาย  มีหน้าตาดุร้าย และมีสีผิวผิดไปจากมนุษย์ปกติทั่วไป ซึ่ง
เป็นสัญญะที่ผู้สร้างภาพยนตร์ตั้งใจสื่อให้เห็นว่า กุมารทองนั้นเป็นภูตผี ที่เกิดจากอ านาจไสยศาสตร์ 
และมีต้นก าเนิดมาจากความแค้นและความอาฆาต โดยขุนแผนตั้งใจที่จะปลุกเสกกุมารทองเพ่ือไว้ใช้
แก้แค้นขุนช้างและนางวันทอง  นอกจากนี้ ขุนแผน ใช้กุมารทองในลักษณะที่เป็นอาวุธ ซึ่งควรมี
ลักษณะดุดัน น่ากลัว เพื่อประโยชน์ในการข่มขวัญศัตรู   
 
 

 
 

ภาพที่ 27 ภาพกุมารทอง 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน 

 
 11. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ในด้านความสัมพันธ์ระหว่างขุนแผนกับกุมารทอง ผู้ชมถูกท าให้รับรู้ว่ากุมารทองนั้นเป็นบุตร
ของขุนแผนที่เกิดจากนางบัวคลี่ แต่เนื่องจากนางบัวคลี่คิดทรยศ คิดที่จะวางยาฆ่าขุนแผน ขุนแผนจึง
เอ่ยปากขอลูกในท้องจากนางบัวคลี่ เมื่อนางบัวคลี่หลวมตัวเอ่ยปากยกให้ ขุนแผนก็ใช้จังหวะที่นางบัว
คลี่เผลอนอนหลับท าการผ่าท้องและแหวะเอาทารกออกมา ดังนั้นในแง่ความเกี่ยวพันอาจกล่าวได้ว่า 
ขุนแผนนั้นมีสถานะเป็น “พ่อ” และกุมารทองมีสถานะเป็น “ลูก” และถึงแม้ขุนแผนจะเอ่ยเรียกกุมาร
ทองว่าลูก แต่ในภาพยนตร์เรื่องดังกล่าวก็ไม่ได้แสดงสัญญะอะไรที่สะท้อนให้เห็นความรักความผูกพัน
หรือสายใยทางสายเลือดที่ขุนแผนมีต่อกุมารทอง  ความหมายของกุมารทองที่ปรากฏจึงมีสถานะเป็น 
“ข้ารับใช้” เป็น “ผี” ที่ต้องท าตามค าสั่ง “เจ้านาย” ซึ่งข้อค้นพบดังกล่าวสอดคล้องกับงานวิจัยเรื่อง
การสร้างความหมายใหม่ของ วีรบุรุษและยอดวีรบุรุษ ในภาพยนตร์ไทย ของณัฐ สุขสมัย (2551) ที่
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พบว่า กุมารทองในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน เป็นภาพตัวแทนของมนต์ด า ภูตผีวิญญาณ และคนรับใช้ 
เป็นความสัมพันธ์ที่กุมารทองต้องเกรงกลัวและปฏิบัติตามค าสั่งของขุนแผนผู้เป็นนาย  
 
 12. ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง 
 สืบเนื่องจากความสัมพันธ์ระหว่างขุนแผนกับกุมารทองที่เป็นไปในลักษณะของ “เจ้านาย” 
กับ “ข้ารับใช้” ดังนั้นปฏิกิริยาที่ขุนแผนซึ่งเป็นผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทองในลักษณะที่ “ต้องบูชา” จึงไม่
พบในเนื้อหาของภาพยนตร์ ซึ่งเป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นว่าคนในยุคสมัยโบราณไม่ได้มองว่ากุมารมี
ความส าคัญในระดับที่ต้องตั้งเครื่องเซ่นสรวงบูชา เพราะกุมารทองมีสถานะเป็นเพียงเครื่องรางของ
ขลัง เป็นอาวุธคู่กาย หรือเป็นข้ารับใช้ ที่ผู้เป็นนายไม่จ าเป็นต้องไหว้วอนขอร้อง ซึ่งเป็นปฏิกิริยาที่
แตกต่างไปจากทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทองในป๎จจุบัน  
 
 เมื่อมาถึงส่วนท้ายของเรื่อง ภาพยนตร์ได้น าเสนอภาพของขุนแผนที่หวนนึกถึงความผิดพลาด
ของตนที่ได้กระท ามาในอดีต จนเป็นเหตุให้ต้องตกอับพบกับความทุกข์ยากหลายครั้งหลายครา จน
ท้ายที่สุดก็ต้องสูญเสียคนที่ตนรักคือนางวันทองไปตลอดกาล แก่นของภาพยนตร์เรื่องนี้อยู่ที่ฉากที่
ขุนแผนปลดปล่อยกุมารทอง สัญญะที่ส าคัญที่ผู้สร้างภาพยนตร์ใช้ในการสะท้อนความคิดของขุนแผน
ก็คือ ภาพของกุมารทองที่เมื่อได้รับการปลดปล่อยจากขุนแผนแล้ว ก็กลายสภาพจากเด็กผีที่สร้างขึ้น
ด้วยเทคนิคพิเศษให้กลายเป็นกุมารทองที่ใช้เด็กจริง ที่แต่งตัวแบบโบราณ ไว้ผมจุกหน้าตาน่ารั ก หัน
มามองขุนแผนด้วยใบหน้าที่ยิ้มแย้มและสุดท้ายก็สลายร่างไปกับอากาศในที่สุด ซึ่งภาพทั้งหมดที่
ปรากฏเป็นสัญญะที่แสดงให้เห็นถึงจิตใจของขุนแผนที่ถูกปลดปล่อยให้เป็นอิสระจากความรัก โลภ 
โกรธ หลง สามารถเข้าใจชีวิตและพบหนทางสว่างในบั้นปลายได้ในที่สุด ดังนั้นกุมารทองที่เป็นสัญญะ
ของมนต์ด าและความอาฆาตแค้นมาตั้งแต่ต้น จึงเปลี่ยนสภาพไปเป็นเด็กกุมารหน้าตาน่ารัก เนื้อตัว
เปล่งปลั่งด้วยบุญที่ขุนแผนอุทิศให้ และสลายตัวไปเหมือนกับความแค้นในใจของขุนแผนที่จางหายไป
ในที่สุด   
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ภาพที่ 28 ภาพขุนแผนปลดปล่อยกุมารทอง 
 

ที่มา : ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน 

 
 กล่าวโดยสรุป สัญญะหลักที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน จึงเป็นการชี้ให้เห็นถึงโทษของ

คนที่ขาดสติ คนที่ยึดติดอยู่ในความแค้นและความอาฆาต และสะท้อนภาพของคนที่หลงมัวเมาอยู่ใน

เวทย์มนต์คาถาและไสยศาสตร์ ว่าสุดท้ายแล้วชีวิตก็ไม่เหลืออะไร ความหลงมัวเมาในอ านาจและ

ความแค้นจะน าพาให้ชีวิตเจอกับความวิบัติฉิบหาย ของดีวิเศษแค่ไหนก็ช่วยไม่ได้ ต้องสูญเสีย

แม้กระท่ังคนรัก ความสุขที่แท้จริงในชีวิตคือการละวางและการเข้าใจในหลักสัจธรรม แก่น (Theme) 

ของภาพยนตร์เรื่องขุนแผน จึงเป็นการเตือนสติผู้ที่หลงมัวเมาในอวิชชา และให้แง่คิดว่า สุดท้ายไสย

ศาสตร์ก็ไม่ใช่ค าตอบของชีวิต การละกิเลส และการไม่ยึดติดในความโลภ โกรธ หลง และการเข้าถึง

แก่นสัจธรรมต่างหาก ที่จะน าพาให้ชีวิตได้พบเจอกับความสุขที่แท้จริง ซึ่งแง่คิดที่สะท้อนผ่านแก่น 

(Theme) ของภาพยนตร์เรื่องนี้ล้วนเป็นการชี้ให้เห็นถึงความส าคัญของหลักศีลธรรมซึ่งเป็นเรื่องของ

ความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) ทั้งสิ้น  
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1.2.1 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านแก่นเร่ือง (Theme) ของภาพยนตร์เร่ือง ผเีข้าผอีอก 

  
 การศึกษาสัญญะ (sign) ผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ซึ่งผู้วิจัยได้
ใช้วิธีการวิเคราะห์หาความหมายโดยอรรถ (Denotative Meaning) และความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) สามารถแสดงผลออกมาในรูปตาราง ดังนี้ 
 
 
ตารางที่ 14 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 

แก่นเร่ือง (Theme) 

สัญญะ 
(sign) 

ความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) 

ความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) 

- ชี วิ ต ห ลั ง
ค ว า ม ต า ย , 
ความกตัญํู 

- ทีมงานนักศึกษาช้ันปีที่  4 
วิชาเอกภาพยนตร์ ซึ่งเป็นคน
รุ่นใหม่ที่ไม่เชื่อในเรื่องชีวิตหลัง
ความตาย พวกเขาได้เดินทาง
ไปถ่ายท าภาพยนตร์ ณ สุสาน
จีน ในคืนวันปล่อยผี และได้ท า
การลบหลู่คนตายและสถานที่
อันเป็นที่พักผ่อนสุดท้ายของ
วิญญาณ เมื่อวิญญาณไม่พอใจ
และมาเข้าสิง จิ สาวน้อยน่ารัก
หนึ่งในทีมงาน เพื่อให้ตามหา
ศพของตนเพื่อนๆ ทุกคนจึง
ต้องปฏิบัติภารกิจให้ลุล่วงเพื่อ
เป็นการขอขมา  

 - แม้โลกในสมัยป๎จจุบันจะมีความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี และ
เต็มไปด้วยความเจริญทางวัตถุ จนได้ช่ือว่าเป็นโลกแบบฆราวาส 
แต่โลกศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ที่เต็มไปด้วยเรื่องของวิญญาณและ
สิ่งลึกลับเหนือธรรมชาติ ก็ยังคงเป็นสิ่งที่มีอยู่คู่กับสังคมไทย และ
ยากที่จะแยกขาดออกจากกัน 
. คุณธรรมอันส าคัญที่คนรุ่นใหม่ควรยึดถือคือเรื่องของความ
กตัญํูกตเวทีต่อผู้มีพระคุณ  
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1.2.2 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์เร่ือง ผเีข้าผอีอก 

 
 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ผู้วิจัย
ได้ใช้ประเด็นด้านบริบททางสังคม ผู้ปลุกเสก ผู้เลี้ยง มวลสาร พิธีกรรม ดวงจิต การตั้งชื่อ การใช้งาน 
อิทธิฤทธิ์ รูปลักษณ์ ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง และปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมี่ต่อกุมารทอง 
มาใช้ในการวิเคราะห์ เพ่ือให้เห็นถึงการสร้างความหมายและการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสาร เช่นเดียวกับเนื้อหาในบทที่ 5 และ บทที่ 6 อีกทั้งเพ่ือให้
เห็นมุมมองในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) และความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก (Outside 
Sacred) ที่สะท้อนผ่านเนื้อหาในภาพยนตร์อีกด้วย 
 ผู้วิจัย ได้น าเสนอสัญญะและความหมายโดยอรรถ และโดยนัย ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของ
ภาพยนตร์เรื่องผีเข้าผีออก ในรูปแบบของตาราง ดังนี้ 
 
ตารางที่ 15 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผี
ออก 

เนื้อหาของภาพยนตร์ ผีเข้าผีออก 

สัญญะ 
(Sign) 

ความหมาย
โดยอรรถ 

(Denotativ
e 

Meaning) 

ความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) 

บริบทสังคม - ส ภ า พ
สั ง ค ม
ป๎จจุบัน 

- สังคมป๎จจุบันที่เป็นยุคความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยี เป็น
สังคมแบบโลกฆราวาส  

ผู้ปลุกเสก 
 

- ไม่ปรากฏ - ผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่มีจ านวนเพิ่มมากขึ้น จนท าให้กุมาร
ทองในยุคป๎จจุบันมีที่มาจากหลายส านัก ซึ่งผู้เลี้ยงเองก็ไม่ได้เจาะจง
ว่าผู้ปลุกเสกจะต้องเป็นใคร 

ผู้เลี้ยง 
 

- จิ เด็กสาว
วั ย รุ่ น 
หน้าตาน่ารัก  
 
 
 

- ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่มีความหลากหลายมากยิ่งขึ้น ไม่ได้จ ากัด
อยู่แค่เฉพาะกลุ่มผู้นิยมเครื่องรางของขลัง หรือกลุ่มผู้ชายอีกต่อไป 
แต่ขยายวงกว้างออกไปสู่กลุ่มผู้หญิง โดยเฉพาะอย่างยิ่งกุมารทอง
ก าลังเป็นท่ีนิยมในกลุ่มวัยรุ่น 
- ผู้เลี้ยงกุมารทองที่เป็นวัยรุ่น สะท้อนถึงความทันสมัย 
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- จิ มีพ่อเป็น
เ ซี ย น พ ร ะ 
แ ล ะ มี แ ม่ ที่
เปิดต าหนัก
ทรง  
 
  
 
 
 
 
 
 
- จิ  มี ความ
เ ช่ือในเรื่ อ ง
ไสยศาสตร์ 
สิ่ ง เ ห นื อ
ธ ร ร ม ช า ติ 
แ ล ะ มี
ความสามาร
ถ ใ น ก า ร
ติ ด ต่ อ กั บ
วิญญาณได้  
 
- จิ เป็นคนที่
เ ช่ือในเรื่ อ ง
ชี วิ ต ห ลั ง
ค ว า ม ต า ย
และการ ให้
ความเคารพ
คนตาย  

- ผู้เลี้ยงกุมารทอง มักเป็นผู้ที่มีภูมิหลังทางครอบครัวที่เช่ือในเรื่อง
ไสยศาสตร์และสิ่งเหนือธรรมชาติ รวมไปถึงมีความสนใจในเรื่อง
เครื่องรางของขลังเป็นทุนเดิม ซึ่งอิทธิพลดังกล่าวส่งผลให้ผู้เลี้ยง
กุมารทองมีความเช่ือ ศรัทธา และคุ้นเคยกับเครื่องรางของขลัง
มากกว่าคนกลุ่มอื่น  
 
- ผู้เลี้ยงกุมารทอง มักเป็นผู้ที่มีความเช่ือในเรื่องลี้ลับ สิ่ งเหนือ
ธรรมชาติ 
 
 
- ผู้เลี้ยงกุมารทอง เป็นคนที่ยึดหลักคุณธรรม ความดี  

มวลสาร 
 

- วั ส ดุ
สังเคราะห์  

- กุมารทองสมัยใหม่มีการปรับเปลี่ยนมวลสารไปจากเดิม จาก
สมัยก่อนท่ีเคยใช้ศพเด็กตายทั้งกลม หรือวัตถุอาถรรพ์ที่เป็นของหา
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( ปู น
ปลาส เตอร์ 
เพนท์สี) 
 
 
 
 

ยากและผิดกฎหมาย ป๎จจุบันได้เปลี่ยนมาใช้วัสดุสังเคราะห์ที่หาได้
ง่ายและสามารถผลิตออกมาในปริมาณมากๆ ได้  เ ช่น ปูน
ปลาสเตอร์ พลาสติก เรซิ่น เป็นต้น  

พิธีกรรม  - ไม่ปรากฏ  

ดวงจิต - ไม่ปรากฏ  
การต้ังชื่อ - ไม่ปรากฏ  

ประโยชน์/การใช้งาน - เป็น เพื่ อน
แก้เหงา 
- เป็นสื่อรัก 

- ผู้เลี้ยงกุมารทองในยุคป๎จจุบันได้มีการเพิ่มประโยชน์ของกุมารทอง
เข้ามาในเรื่องของการเป็นที่พึ่งทางใจ เป็นเพื่อนแก้เหงา รวมถึงมี
การใช้กุมารทองเป็นแม่สื่อในเรื่องความรัก  
- ประโยชน์ของกุมารทองในป๎จจุบันเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพ
สังคมและลักษณะของผู้เลี้ยง 

อิทธิฤทธิ ์ - ไม่ปรากฏ   
รูปลักษณ ์
 

 
 

- กุมารทองที่
สร้างจากปูน
ปลาส เตอร์ 
ล ง สี สั น
สวยงามเป็น
รูปเด็กผู้ชาย 
หน้าตาน่ารัก 
เปลือยกาย 
ไว้ ผมแกละ 
มือซ้ายและ
มือขวาถือถุง
เงินถุงทอง  
 
 
 
 
 
 
 

- รูปลักษณ์ของกุมารทองในป๎จจุบันมีการสร้ างให้มีความ
หลากหลายมากยิ่งขึ้น โดยเน้นในเรื่องความน่ารัก เพื่อให้สามารถ
เข้าได้กับรสนิยมของคนทุกเพศทุกวัย โดยเฉพาะกลุ่มวัยรุ่น  
- ลักษณะเด่นของกุมารทองคือมือซ้ายและขวาถือถุงเงินถุงทองเป็น
การเน้นคุณลักษณะเรื่องการเรียกโชคลาภเงินทอง ซึ่งเป็นความ
ต้องการพื้นฐานของคนในยุคสังคมป๎จจุบัน 
 
- กุมารทอง ถูกท าให้มีลักษณะเป็นเครื่องรางของขลังที่สามารถ
พกพาติดตัวได้มากขึ้น   
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- มีขนาดเล็ก  

ความสัมพันธ์ ระหว่าง ผู้
เลี้ยงกับกุมารทอง 

- จิ  เ รี ย ก
กุมารทองว่า 
“น้อง”   

- ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทองเป็นความสัมพันธ์ที่
ใกล้ชิดสนิทสนม 
- เป็นลักษณะความสัมพันธ์ที่มีความเท่าเทียมกันมากขึ้นระหว่างผู้
เลี้ยงกับกุมารทอง 

ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมาร
ทอง 
 

 

- เ ลี้ ย งด้ ว ย
แ ฟ น ต้ า น้ า
แ ด ง  แ ล ะ
ซาลาเปา 

- ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทองเป็นไปในลักษณะที่ “ต้อง
บูชา”  
- ของที่ใช้ในการเซ่นไหว้กุมารทองมีการปรับให้เข้ากันได้กับสภาพ
สังคมไทยในป๎จจุบันท่ีเน้นความสะดวกรวดเร็ว  

  
จากตารางภาพรวมการวิเคราะห์สัญญะที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” ผู้วิจัย

สามารถน ามาอธิบายและขยายความเพ่ือให้เห็นการสร้างความหมายของกุมารทองของภาพยนตร์
เรื่องดังกล่าวได้ ดังนี้ 
 
 1. บริบทสังคม 
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 ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก เป็นภาพยนตร์ที่น าเสนอภาพของสังคมไทยในยุคป๎จจุบัน ซึ่งเป็น
ยุคที่สถาบันเศรษฐกิจเข้ามาท าหน้าที่เป็นแกนกลางของระบบสังคมแทนที่สถาบันศาสนา เป็นยุคที่
ความเจริญก้าวหน้าและเหตุผลทางวิทยาศาสตร์เข้ามาแทนที่อ านาจเร้นลับและสิ่งเหนือธรรมชาติ 
ภาพยนตร์เรื่องดังกล่าวได้น าเสนอเรื่องราวของนักศึกษากลุ่มหนึ่ง ซึ่งเรียนวิชาทางด้านภาพยนตร์และ
ก าลังถ่ายท าภาพยนตร์เพ่ือท าเป็นผลงานส าหรับส่งอาจารย์ ซึ่งบรรยากาศดังกล่าว เป็นการบอกเล่า
กับผู้ชมว่าเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นนั้นเกิดขึ้นในยุคสมัยป๎จจุบัน เป็นยุคที่สื่อมวลชนซึ่งเป็นสื่อใหม่ที่เกิดขึ้น
ในโลกฆราวาส (Secular World) ได้เข้ามายึดพ้ืนที่ในสังคมเป็นที่เรียบร้อยแล้ว นอกจากนี้ ตัวละคร
หลักที่เป็นกลุ่มวัยรุ่นยังสื่อความหมายถึงความทันสมัย ความก้าวหน้า และชีวิตที่ด าเนินควบคู่ไปกับ
เทคโนโลยี ซึ่งสิ่งเหล่านี้ล้วนเป็นตัวแทนแห่งโลกสมัยใหม่หรือโลกแบบฆราวาส (Secular World) 
ทั้งสิ้น   
 
 2. ผู้ปลุกเสก 
 ในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ไม่ได้กล่าวถึงบุคคลที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองไว้อย่างชัดเจน 
เพียงแต่ให้ข้อมูลในเบื้องต้นไว้ว่า ตัวนางเอก คือ “จิ” ซึ่งเป็นผู้ที่เลี้ยงกุมารทองนั้น มีพ่อเป็นเซียน
พระ และมีแม่ซ่ึงเปิดต าหนักทรง ดังนั้นกุมารทองที่จิเลี้ยงไว้นั้นก็อาจจะมีท่ีมาจากพ่อซึ่งเป็นเซียนพระ 
ซึ่งเมื่อดูจากรูปลักษณะของกุมารทองแล้ว พบว่ามีการสร้างขึ้นมาจากวัสดุสังเคราะห์ คือ ปูน
ปลาสเตอร์ และมีการลงสีสันสวยงาม ซึ่งเป็นลักษณะของกุมารทองในโลกสมัยใหม่ ที่มีการผลิต
ออกมาในลักษณะของ mass product จึงไม่น่าที่จะเป็นกุมารทองที่ได้รับการสืบทอดต่อกันมาภายใน
ครอบครัว น่าจะเป็นกุมารทองที่ได้จากการเช่าบูชาจากส านักหรือจากเกจิอาจารย์ ซึ่งการที่ภาพยนตร์
ไม่ได้กล่าวถึงผู้ปลุกเสกเป็นการเฉพาะเจาะจงนี้ มีนัยยะที่พอจะวิเคราะห์ได้ว่า คนในยุคสมัยป๎จจุบัน 
โดยเฉพาะกลุ่มผู้สนใจเครื่องรางของขลังที่เป็นวัยรุ่น ไม่ได้ให้ความส าคัญกับตัวผู้ปลุกเสกมากนัก ไม่
เหมือนในยุคอดีตที่ให้ความส าคัญกับครูบาอาจารย์และผู้ปลุกเสกเป็นอย่างมาก  
  
 3. ผู้เลี้ยง 
 ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก เป็นภาพยนตร์ที่สะท้อนจุดยืนของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ ซึ่ง
ในที่นี้ถูกแทนด้วยภาพของ จิ เด็กสาววัยรุ่นหน้าตาน่ารัก ซึ่งเป็นภาพลักษณ์และเป็นตัวแทนของผู้
เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ในโลกฆราวาส เป็นสัญญะที่สะท้อนให้เห็นว่า ในป๎จจุบันกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทอง
มีความหลากหลายมากขึ้น และไม่ได้จ ากัดอยู่เฉพาะในกลุ่มผู้ที่นิยมเครื่องรางของขลังหรือในกลุ่ม
ผู้ชายเหมือนเช่นในอดีตที่ผ่านมา แต่ได้มีการขยายวงกว้างออกไปสู่คนทุกเพศทุกวัยโดยเฉพาะในกลุ่ม
วัยรุ่นที่หันมานิยมและสนใจพวกเครื่องรางของขลังมากยิ่งขึ้น นอกจากนี้ การเลือกใช้ผู้เลี้ยงที่ เป็น
วัยรุ่น เป็นสัญญะที่สะท้อนถึงความทันสมัย เป็นการบอกว่าในป๎จจุบันนี้ การเลี้ยงกุมารทองไม่ใช่เรื่อง
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ของคนโบราณคร่ าครึ หรือคนที่หมกมุ่นอยู่ในเรื่องเวทย์มนต์คาถาอาคม แต่กุมารทองได้ก้าวออกมา
จากโลกท่ีลี้ลับทางไสยศาสตร์เข้าสู่โลกแห่งความทันสมัย  
 

 
 

ภาพที่ 29 จิ ผู้เลี้ยงกุมารทอง 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 
 นอกจากนี้ ภาพยนตร์ยังสร้างให้ภาพของจิ ที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทอง มีพ่อเป็นเซียนพระและมี
แม่ที่เปิดต าหนักทรง สะท้อนถึงกลุ่มผู้ที่มีความเชื่อและนิยมในเรื่องเครื่องรางของขลังว่ ามักเป็นผู้ที่มี
ภูมิหลังทางครอบครัวที่เชื่อในเรื่องไสยศาสตร์และสิ่งเหนือธรรมชาติ รวมไปถึงมีความสนใจในเรื่อง
เครื่องรางของขลังเป็นทุนเดิม ซึ่งอิทธิพลดังกล่าวส่งผลให้ผู้เลี้ยงกุมารทองมีความเชื่อ ศรัทธา และ
คุ้นเคยกับเครื่องรางของขลังมากกว่าคนกลุ่มอ่ืนในสังคม  
 
 สิ่งส าคัญท่ีภาพยนตร์น าเสนอเก่ียวกับ “จิ” อีกประการหนึ่งก็คือ การสร้างบทบาทให้จิเป็นผู้
ที่มีความเชื่อในเรื่องโลกและชีวิตหลังความตาย ซึ่งเป็นการแสดงให้เห็นจุดยืน (standing point) ของ
ตัวละคร “จ”ิ ในภาพยนตร์เรื่องนี้ว่า ถึงแม้จะเป็นวัยรุ่นที่เติบโตมาในสังคมไทยที่ได้ผ่านกระบวนการ
เปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ (sacred world) มาเป็นโลกฆราวาส (secular world) เป็นที่เรียบร้อย
แล้ว แต่จุดยืนของจิบนแกนของโลกฆราวาสก็ดูจะโน้มเอียงและเข้าใกล้โลกศักดิ์สิทธิ์อยู่ไม่น้อย จนดู
เหมือนว่าจุดยืนของ จิ จะอยู่บนจุดกึ่งกลางที่ซ้อนทับกันระหว่างโลกศักดิ์สิทธิ์กับโลกฆราวาส จนท า
ให้ จิ แม้จะเติบโตมาในโลกฆราวาสแต่โลกทัศน์ทางความเชื่อกลับมีกลิ่นอายของโลกศักดิ์สิทธิ์อยู่อย่าง
เต็มเปี่ยม  
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 นอกเหนือไปจากความเชื่อของตัวละครที่โน้มเอียงไปทางโลกศักดิ์สิทธิ์แล้ว ภาพยนตร์ยังตอก
ย้ าจุดยืนดังกล่าว โดยใส่ความสามารถในการติดต่อกับวิญญาณให้กับจิ ท าให้จิมีสถานะคล้ายการเป็น
ร่างทรง ซึ่งความเชื่อในเรื่องวิญญาณและประเพณีการทรง ก็ล้วนเป็นระบบความเชื่อของคนในยุค
ประเพณีดั้งเดิมที่อยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ทั้งสิ้น  
 
 สิ่งส าคัญประการสุดท้ายที่ภาพยนตร์พยายามบอกเกี่ยวกับผู้เลี้ยงกุมารทองผ่านตัวละคร 
“จิ” ก็คือ จิ เป็นคนที่มีจริยธรรม คุณธรรม ความดีอยู่ภายในจิตใจ โดยเฉพาะในเรื่องของความ
กตัญํูกตเวที โดยในเนื้อเรื่อง จิ พยายามขอร้องบรรดาเพ่ือนและพ่ีๆ นักศึกษาที่ไปถ่ายท าภาพยนตร์
ในสุสานจีนให้ให้ความเคารพในสถานที่และห้ามปรามไม่ให้ลบหลู่คนตาย ซึ่งเพ่ือนๆ ก็ไม่ฟ๎งค าห้าม
ปรามของจิ น าไปสู่เหตุการณ์ที่จิถูกผีเข้าเพราะวิญญาณไม่พอใจในพฤติกรรมของกลุ่มนักศึกษา จน
เพ่ือนๆ ต้องช่วยกันหาทางแก้ป๎ญหาด้วยการหาศพของผีตนนั้นให้เจอเพ่ือเป็นการขอขมา ซึ่งคุณธรรม
ในด้านความกตัญํูกตเวที การให้เกียรติผู้อาวุโส จัดเป็นแบบแผนทางจริยธรรมที่สะท้อนถึงความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) หรือคุณธรรม จริยธรรมภายในจิตใจที่ผู้เลี้ยงกุมารทองพึงมี 
 
 ดังนั้น สัญญะที่สื่อความหมายถึงผู้เลี้ยงกุมารทองที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก จึง
หมายถึงกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ในสังคมสมัยใหม่ที่มีความหลากหลายทางกายภาพ แต่มีความ
เชื่อในเรื่องสิ่งลึกลับเหนือธรรมชาติ ซึ่งอาจเป็นทุนความเชื่อเดิมที่ได้รับอิทธิพลมาจากครอบครัวหรือ
คนใกล้ชิด และเป็นลักษณะของกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ที่มีจุดยืนทางความคิดที่ซ้อนทับกัน
ระหว่างโลกศกัดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส และแน่นอนที่จะต้องเป็นผู้ที่มีศีลธรรม คุณธรรม ความดี อยู่ใน
จิตใจ ซึ่งเป็นคุณลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ที่ผู้เลี้ยงกุมารทองต้อง
ยึดถือ 
   
 4. มวลสาร 
 กุมารทอง ที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ไม่พบว่ามีการให้รายละเอียดในเรื่องของ
มวลสารที่ใช้สร้าง แต่จากภาพที่ปรากฏในภาพยนตร์พบว่า เป็นกุมารทองที่สร้างจากวัสดุสังเคราะห์ 
คือ ปูนปลาสเตอร์ แล้วน ามาลงสีให้มีความสวยงาม จึงอนุมานได้ว่าเป็นกุมารทองที่สร้างขึ้นในยุคสมัย
ป๎จจุบัน ที่มีการน าวัสดุสังเคราะห์มาสร้างเป็นกุมารทองเพ่ือให้สามารถผลิตในปริมาณที่มากขึ้นแต่ใช้
เวลาน้อยลง เป็นลักษณะของการผลิตแบบ mass product สะท้อนสถานะของกุมารทองในยุค
ป๎จจุบันว่าได้มีการปรับเปลี่ยนจากการเป็นเครื่องรางของขลังที่สร้างขึ้นมาเพ่ือ เป็นของเฉพาะตัว
เฉพาะบุคคล ให้กลายเป็นสินค้า (product) เพ่ือตอบสนองความต้องการของตลาดคนกลุ่มใหญ่  
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 5. พิธีกรรม 
 เช่นเดียวกับเรื่องมวลสาร ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ก็ละเลยและไม่ได้กล่าวถึงในส่วนของ
พิธีกรรมในการปลุกเสกกุมารทอง อาจเป็นเพราะเนื้อหาหลักของภาพยนตร์ไม่ได้เน้นในเรื่องของ
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) ของกุมารทอง จึงไม่ได้ให้ความส าคัญกับเรื่อง
ดังกล่าวมากนัก หรือในอีกมุมมองหนึ่ง ก็อาจเป็นการสะท้อนถึงทัศนะของผู้สร้างภาพยนตร์ ซึ่งอยู่ใน
โลกสมัยใหม่หรือโลกฆราวาส (Secular World) ที่ไม่ได้ใส่ใจหรือให้ความส าคัญในรายละเอียด
พิธีกรรมในการปลุกเสกกุมารทอง รวมไปถึงเครื่องรางของขลังประเภทอ่ืนๆ มากนัก ซึ่งเมื่อเทียบกับ
ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ซึ่งมีจุดยืนแบบโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) จะให้ความส าคัญกับ
รายละเอียดในเรื่องพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองมากกว่า ท าให้มองเห็นได้ว่าความศักดิ์สิทธิ์ในโลก
เก่าต้องควบคู่มากับความเคร่งครัดในเรื่องพิธีกรรมที่ต้องถูกต้องตามระเบียบแบบแผน ในขณะที่ความ
ศักดิ์สิทธิ์ในโลกใหม่จะเน้นในเรื่องอ่ืนๆ เช่น ประโยชน์ มากกว่าความเคร่งครัดในเรื่องพิธีกรรม  
 
 6. ดวงจิต 
 เนื่องจากเนื้อหาหลักของภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ให้ความส าคัญกับเรื่องของคุณธรรม
จริยธรรมโดยเฉพาะด้านความกตัญํู มากกว่าที่จะพูดถึงอิทธิฤทธิ์ของกุมารทองที่ปรากฏในเนื้อเรื่อง 
จึงไม่ได้มีการกล่าวถึง “ดวงจิต” ของกุมารทอง ที่ จิ เลี้ยงดูอยู่ ซึ่งลักษณะดังกล่าวก็คงสามารถกล่าว
ได้เหมือนกับกรณีของมวลสารและพิธีกรรมว่า มุมมองของผู้สร้างภาพยนตร์ที่สะท้อนผ่านตัวละคร
และเนื้อหาในภาพยนตร์นั้นไม่ได้ให้ความส าคัญกับเรื่องของดวงจิตที่สถิตอยู่ในองค์กุมารนัก แต่ภาพ
หลักโดยรวมกลับเน้นไปที่ลักษณะนิสัยของนักแสดงหลักที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองมากกว่า ซึ่งยิ่งเป็นการ
ย้ าให้เห็นว่า สัญญะหลักของภาพยนตร์เรื่องดังกล่าว มุ่งที่จะน าเสนอประเด็นเรื่องคุณธรรม จริยธรรม 
มากกว่าการน าเสนอเรื่องความเชื่อในเครื่องรางของขลัง 
  
 7. การตั้งช่ือ 
 ชื่อของกุมารทองในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏว่ามีการตั้งชื่อให้ในลักษณะเฉพาะ 
เป็นการสะท้อนให้เห็นถึงทัศนะของผู้สร้างภาพยนตร์ว่ามองกุมารทองเป็นเรื่องของเครื่องรางของขลัง
โดยทั่วไป ไม่ได้มีคุณลักษณะหรือความพิเศษที่มากไปกว่าเครื่องรางของขลังประเภทอ่ืนๆ  
 
 8. ประโยชน์/การใช้งาน 
 ภาพยนตร์เรื่องผีเข้าผีออก ได้สร้างความหมายในด้านอรรถประโยชน์และการใช้งานกุมาร
ทองที่ผิดแปลกไปจากความเข้าใจเดิมของผู้คนในสังคมไทย เพราะในสังคมไทยแบบดั้งเดิม ผู้ที่เลี้ยง



 
 

 

213 

กุมารทองโดยทั่วไป มักจะเลี้ยงกุมารทองไว้เพ่ือประโยชน์ในทางปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย 
รวมไปถึงการดูแลบ้านเรือนทรัพย์สิน เหมือนเรื่องราวที่ปรากฏในวรรณคดีเรื่องขุนแผน หรือ
ไม่เช่นนั้นก็เลี้ยงไว้เพ่ือประโยชน์ในทางโชคลาภ เสน่ห์ เมตตา แต่สัญญะที่สื่อความหมายด้านการใช้
งานกุมารทองที่ปรากฎในภาพยนตร์เรื่องผีเข้าผีออกนั้น เป็นประโยชน์ในแง่ของการเป็นที่พ่ึงทางใจ 
เห็นได้จากการที่ตัวละครที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองหรือ “จิ” จะพกกุมารทองไว้กับตัวตลอดเวลา และมี
การพูดคุยกับกุมารทองอย่างสนิทสนม ซึ่งความหมายในแง่ของการเป็นที่พ่ึงทางใจให้กับผู้เลี้ยง ใน
ภาพยนตร์เองก็ได้ปูข้อมูลไว้ในเบื้องต้นแล้วว่า จิเป็นหญิงสาวที่เก็บตัวและมีป๎ญหาในการเข้าสังคม 
ดังนั้น จิ จึงเลี้ยงกุมารทองไว้เป็นเพ่ือนแก้เหงาหรือเป็นที่พ่ึงทางใจ ซึ่งเป็นประโยชน์ของกุมารทองใน
โลกสมัยใหม่ที่เพ่ิมเข้ามา 
 
 นอกจากประโยชน์ในการเป็นที่พ่ึงทางใจแล้ว ประโยชน์อีกประการหนึ่งที่แสดงออก
ผ่านสัญญะที่ปรากฏในภาพยนตร์คือประโยชน์ในการเป็นสื่อรัก โดยในตอนท้ายของเรื่องนั้น จิ ได้ยก
กุมารทองให้กับ บุ๊ค ซึ่งมีทีท่าว่าสนใจและชอบจิ และ บุ๊คก็บอกกับจิว่าไม่ต้องกลัวกุมารจะเหงาเพราะ
เขาจะพากุมารทองไปเยี่ยมจิบ่อยๆ ซึ่งถ่ายทอดออกมาในรูปของบทสนทนาระหว่างตัวละคร จิ กับ 
บุ๊ค ดังนี้ 

 จิ    : “จิให้” (พร้อมทั้งหยิบกุมารทองไปตั้งไว้ที่ด้านหน้ารถของบุ๊ค) 

 บุ๊ค :  “อ้าว ไม่เลี้ยงแล้วเหรอ” 

 จิ  : “ไม่เป็นไรที่บ้านมีอีกหลายตัว” พร้อมทั้งหันมาพูดกับกุมารทองว่า “ไปอยู่กับพ่ีเขาน่ะ 
อย่าดื้ออย่าซนนะ” 

 บุ๊ค : พูดกับกุมารทอง “โอ๋ ไม่ร้องนะ พ่ีบุ๊คสัญญานะ ว่าพ่ีบุ๊คจะพาไปหาพี่จิบ่อยๆ ยิ้มเร็ว” 

 บุ๊ค และ จิ หันหน้ามามองกันและยิ้มอย่างมีความสุข 
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ภาพที่ 30 จิ ยกกุมารทองให้ บุ๊ค 

ที่มา : ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 

 สัญญะที่ปรากฏผ่านการ “ยกให้” หรือ “พาไปเยี่ยม” จึงไม่ใช่แค่การยกให้หรือพาไปเยี่ยม
เฉยๆ แต่ยังเป็นการแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวละครที่เป็นหนุ่มสาวสองคนที่ท่าทีว่าก าลัง
ชอบกัน การ “ยกให้” ของฝุายหญิงจึงเท่ากับเป็นการให้ของแทนใจหรือแทนตัว ส่วนการ “พาไป
เยี่ยม” ของฝุายชายจึงแปลได้ว่าเป็นการรับไมตรีและตั้งใจที่จะสานความสัมพันธ์ต่อ กุมารทองใน
สถานการณ์ดังกล่าวจึงท าหน้าที่เป็น “สื่อรัก” ให้กับหนุ่มสาวทั้งสอง นับเป็นการประกอบสร้าง
ความหมายใหม่ให้กับกุมารทองที่กระท าโดยสถาบันสื่อมวลชน  

 ประเด็นที่น่าสนใจในเรื่องการท าหน้าที่เป็น “สื่อรัก” ของกุมารทองก็คือ โดยทั่วไปภาพของ 
“สื่อรัก” หรือ “แม่สื่อ” ที่ปรากฏอยู่ในภาพยนตร์หรือละครโดยทั่วไปมักจะใช้เด็กท าหน้าที่ดังกล่าว 
แต่ด้วยเหตุที่ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ไม่มีตัวละครที่เป็นเด็ก จึงได้มีการหยิบยืมคุณลักษณะความ
เป็นเด็กของกุมารทองมาใช้ในกรณีดังกล่าว  

 
 จากภาพรวมของประโยชน์และการใช้งานของกุมารทองที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผี
ออก ที่มีการใช้ประโยชน์จากกุมารทองในเรื่องการเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ เป็นเพ่ือนคลายเหงา หรือ
การท าหน้าที่ “สื่อรัก” ประเด็นที่ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตก็คือ การใช้งานกุมารทองในลักษณะทั้งหมดที่
กล่าวมา เป็นลักษณะของการใช้งานตามเพศของผู้เลี้ยง เพราะเป็นลักษณะการใช้งานของเพศหญิง ที่
เน้นในเรื่องอารมณ์และจิตใจ ผิดกับเพศชายที่จะเน้นไปในทางอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์และการปกปูอง
คุ้มครองเป็นหลัก 
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 ดังนั้น จะเห็นได้ว่าความหมายในเรื่องประโยชน์และการใช้งานกุมารทองที่ปรากฏใน
ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออกนั้น เป็นความหมายที่ถูกสร้างขึ้นใหม่โดยสื่อมวลชนที่มีจุดยืนอยู่ในโลก
ฆราวาสโดยสมบูรณ์ ดังนั้นการสร้างความหมายในเรื่องประโยชน์และการใช้งานกุมารทองจึงผิดแผก
และแตกต่างไปจากความหมายของกุมารในโลกศักดิ์สิทธิ์อย่างสิ้นเชิง เนื่องด้วยกุมารในโลกศักดิ์สิทธิ์ 
ไม่เคยถูกใช้ให้เป็นเพ่ือนคลายเหงา และยิ่งไม่เคยถูกใช้ให้ท าหน้าที่ “สื่อรัก” ตามที่ จักรพันธ์ การสม
พรต และจักรพงศ์ การสมพรต หรือที่รู้จักกันในนาม แจ็ค-จิลล์ ผู้เชี่ยวชาญในเรื่องกุมารทองได้ให้
สัมภาษณ์ผ่านรายการ vvip (วี ไอ พี) ออกอากาศเมื่อวันที่ 22 ธันวาคม 2557 ได้ให้สัมภาษณ์
เกี่ยวกับประโยชน์และการใช้งานกุมารทองในเรื่องความรักไว้ว่า  

 “ความรักขอไม่ได้แน่ๆ ความรักขอไม่ได้เลย”  

 
 ความแตกต่างกันดังกล่าว ยิ่งแสดงให้เห็นว่าประโยชน์ของกุมารทองในโลกศักดิ์สิทธิ์กับ
ประโยชน์กุมารทองในโลกฆราวาสมีความหมายที่แตกต่างกัน และสื่อมวลชนที่เป็นสื่อในโลกฆราวาสก็
ได้ท าการสร้างความหมายใหม่ให้กับกุมารทองในเรื่องประโยชน์ใช้สอย เพ่ือให้ตอบสนองค่านิยมและ
ความต้องการของคนยุคใหม่ที่ใช้ชีวิตในโลกสมัยใหม่ที่เผชิญกับความเสี่ยงในเรื่องความปลอดภัยใน
ชีวิตน้อยกว่า เนื่องจากมีสถาบันต ารวจและทหารได้เข้ามาท าหน้าที่ดังกล่าวแทนเครื่องรางของขลังใน
อดีตแล้ว แต่กลับต้องเผชิญกับความว้าเหว่และการขาดแคลนที่พ่ึงอันเนื่องมาจากสภาพสังคมที่เต็มไป
ด้วยการแข่งขันและการเอาตัวรอด ต่างคนต่างอยู่ จนท าให้คนในสังคมอยู่ในสภาพของการขาดที่พ่ึง 
ขาดความม่ันใจ ผู้คนรู้สึกแปลกแยกจากสังคม จนต้องหันไปพ่ึงพาเครื่องรางของขลังมากยิ่งขึ้น   

 
 9. อิทธิฤทธิ์ 
 ในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ไม่พบว่ามีการแสดงอิทธิฤทธิ์หรือปาฏิหาริย์ของกุมารทองแต่
อย่างใด ซึ่งเป็นการแสดงจุยืนของภาพยนตร์ว่าไม่ได้ให้ความส าคัญในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก 
(Outside Sacred) ของกุมารทอง ที่เน้นการจับต้องสัมผัส หรือรับรู้ได้ด้วยประสาทสัมผัสทั้ง 5 
(visible) อันเป็นคุณลักษณะที่ส าคัญประการหนึ่ งของโลกทัศน์แบบโลกฆราวาส (Secular 
Framework) แต่มุ่งที่จะแสดงจุดยืนในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) ผ่านแก่นเรื่อง 
และตัวละครหลักของเรื่องมากกว่า 
 
 10. รูปลักษณ์ 
 ภาพของกุมารทองที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก เป็นภาพของกุมารทองที่คุ้นตาคน
ในยุคสมัยป๎จจุบันมากที่สุด คือมีลักษณะสร้างจากวัสดุสังเคราะห์ประเภทปูนปลาสเตอร์ มีการลงสี
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สวยงาม ไว้ผมแกละ มือซ้ายและมือขวาถือถุงเงินถุงทอง ซึ่งถุงเงินถุงทองดังกล่าว เป็นสัญญะที่คนใน
สังคมป๎จจุบันคุ้นเคยเป็นอย่างดี เนื่องจากเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงโชคลาภและความร่ ารวย การที่
ผู้สร้างภาพยนตร์เลือกใช้กุมารทองให้มีลักษณะดังกล่าวก็เพ่ือสะท้อนถึงความต้องการพ้ืนฐานของคน
ในยุคป๎จจุบันว่าเน้นเรื่องความต้องการทางโลกย์ อันได้แก่ โชคลาภและความร่ า รวย จึงได้สะท้อน
ความต้องการนั้นออกมาผ่านรูปลักษณ์ของเครื่องรางของขลัง โดยใช้สัญญะในรูปของถุงเงินถุงทอง 
อันเป็นตัวแทนของความต้องการแบบโลกฆราวาส ที่มีสถาบันเศรษฐกิจเป็นแกนกลางในการ
ขับเคลื่อนสังคม ความปรารถนาของคนในยุคป๎จจุบันจึงไม่พ้นเรื่องของความร่ ารวยและโชคลาภเงิน
ทอง 
 
 ลักษณะเด่นอีกประการหนึ่งของกุมารทองในภาพยนตร์ คือการใช้ของจริง ซึ่งแสดงให้เห็นว่า 
เครื่องรางของขลังประเภทกุมารทองนั้นมีอยู่จริง ไม่ใช่เพียงการจินตนาการของนักเขียนหรือกวี และ
ยังรูปร่างลักษณะที่แตกต่างไปจากภาพของกุมารเดิมๆ ที่คนไทยคุ้นเคย จากที่ไว้ผมจุกก็เปลี่ยนให้เป็น
ผมแกละ จากท่ีเคยมีเครื่องทรงก็ท าออกมาในลักษณะของเด็กเปลือย แสดงให้เห็นถึงการปรับเปลี่ยน
รูปลักษณ์ของกุมารทองในป๎จจุบันให้มีความหลากหลายเพ่ือตอบสนองตลาดความต้องการของคนที่มี
ทุกเพศทุกวัยและหลากรสนิยม เป็นลักษณะของการท ากุมารทองให้เป็นสินค้า ที่ต้องการความ
หลากหลายและสร้างทางเลือกให้กับผู้บริโภค  
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 กุมารทอง ถูกท าให้มีลักษณะเป็นเครื่องรางของขลังที่สามารถพกพาติดตัวได้มากข้ึน   
 

 
 

ภาพที่ 31 กุมารทองในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 
 11. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้ เลี้ยงกับกุมารทองที่สื่อออกมาในเนื้อหาของภาพยนตร์ เป็น
ความสัมพันธ์แบบหลวมๆ เพราะถึงแม้ จิ จะเรียกกุมารทองว่า “น้อง” อันแสดงลักษณะ
ความสัมพันธ์แบบเครือญาติที่น่าจะมีความใกล้ชิด แต่เมื่อถึงเวลาที่ จิ ยกกุมารทองของตนให้ บุ๊ค ไป
เลี้ยงและดูแลแทน ซึ่งสร้างความประหลาดใจให้กับบุ๊คเป็นอย่างมาก จิ กลับตอบ บุ๊ค ด้วยประโยค
ที่ว่า “ไม่เป็นไร ที่บ้านมีอีกหลายตัว”  ซึ่งประโยคดังกล่าว แสดงให้เห็นว่าความผูกพันที่จิมีต่อกุมาร
ทองของตนนั้นเป็นไปแบบหลวมๆ ไม่แน่นแฟูนเท่าไรนัก ซึ่งจากการวิเคราะห์ของผู้วิจัยประกอบกับ
ค าสัมภาษณ์ที่ได้จากกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองในยุคใหม่ท าให้พบว่าปรากฏการณ์ดังกล่าว เป็นลักษณะ
ของความสัมพันธ์ระหว่างกุมารทองกับผู้เลี้ยงแบบใหม่ ที่ได้กุมารทองมาจากการเช่าบูชาจาก
เกจิอาจารย์ หรือส านักต่างๆ กุมารทองในโลกใหม่และในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบใหม่จึงมีฐานะ
เทียบเท่ากับ “สินค้า” ที่ซื้อหามาเพราะความต้องการในอรรถประโยชน์ ไม่ได้มีความผูกพันเหมือน
เช่นกุมารทองในยุคเก่าซึ่งผู้เลี้ยงได้รับเป็นมรดกตกทอดและสืบต่อกันในครอบครัว ผู้เลี้ยงในยุคเก่าจึง
มีความผูกพันกับกุมารทองมากกว่า เพราะเปรียบกุมารทองเหมือนคนในครอบครัว ที่เกิดและเติบโต
ร่วมกันมา  
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 การได้กุมารทองมาไว้ในครอบครองของผู้เลี้ยงยุคเก่าในอีกลักษณะหนึ่ง คือได้รับจากครูบา
อาจารย์ที่ตนเคารพนับถือ กุมารทองในยุคเก่าจึงเป็นการสร้างขึ้นมาเพ่ือเป็นของเฉพาะบุคคล เป็น
ของเฉพาะตัว ที่ไม่มีผู้ใดเหมือน ซึ่งส่วนใหญ่ครูบาอาจารย์ทั้งที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาสเป็นผู้สร้าง
และมอบให้กับลูกศิษย์ลูกหาเป็นการเฉพาะเจาะจง ไม่ได้ท ากันออกมาในปริมาณที่มากเหมือนการ
ผลิตสินค้าเช่นกุมารทองในป๎จจุบัน  
 
 ความสัมพันธ์ของผู้เลี้ยงกับกุมารทองในโลกสมัยใหม่ที่เป็นโลกฆราวาส จึงเป็นความสัมพันธ์
แบบหลวมๆ ในลักษณะของการต่างตอบแทน ที่ต่างฝุายต่างสนองประโยชน์ซึ่งกันและกัน หากฝุายใด
ฝุายหนึ่งหมดประโยชน์ต่ออีกฝุายหนึ่ง ความสัมพันธ์ก็จะถูกตัดขาด หรือถูกเปลี่ยนมือไปยังผู้ที่ให้
ประโยชน์ได้มากกว่าทันที 
 
 12. ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง 
 สืบเนื่องจากความสัมพันธ์ในลักษณะของการต่างตอบแทน ตามที่กล่าวไปในประเด็นเรื่อง
ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง ท าให้ปฏิกิริยาที่ จิ แสดงออกต่อ กุมารทอง นั้น เป็นไปใน
ลักษณะของการ “ต้องบูชา” หรือ “ต้องเซ่นไหว้” เห็นได้จากภาพยนตร์ที่น าเสนอภาพการตั้งของไหว้
ให้กับกุมารทอง ซึ่งประกอบด้วยน้ าแดงและซาลาเปา อันเป็นอาหารที่เด็กชอบ สื่อให้เห็นถึงความเป็น
เด็กของกุมารทองที่ต้องมีผู้เลี้ยงดู ซึ่งการเซ่นไหว้หรือตั้งของไหว้ให้กับกุมารในลักษณะดังกล่าว จะไม่
พบเห็นในภาพยนตร์ที่น าเสนอเรื่องราวของกุมารทองในยุคเก่า ท าให้เห็นว่าความสัมพันธ์และ
ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทองในโลกป๎จจุบัน มีลักษณะเป็นเรื่องของการแลกเปลี่ยน และการต่าง
ตอบแทนมากขึ้น ซึ่งสอดคล้องกับสภาพสังคมแบบโลกฆราวาส (Secular World) ที่ทุกสิ่งล้วนเป็น
เรื่องของต้นทุน ก าไร ทุกอย่างถูกนับโยงเข้าเป็นเรื่องของการ “ได้” และ “เสีย” ไม่เว้นแม้แต่เรื่อง
ของความเชื่อ  
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ภาพที่ 32 การตั้งของไหว้ให้กุมารทอง 
ที่มา : ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก 
 

2. การน าเสนอสัญญะเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิของกมุารทองในละครโทรทศัน์ 

 เพ่ือจะศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองที่น าเสนอผ่านละครโทรทัศน์ ผู้วิจัยจึงเจาะจงเลือกละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทอง
ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของละคร ประกอบด้วยละครโทรทัศน์ทั้งสิ้น 2 เรื่อง คือ 
 2.1 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ของค่ายกันตนา ออกอากาศทางสถานีโทรทัศน์สี
กองทัพบกช่อง 7 ในช่วงเดือนสิงหาคม-ตุลาคม 2554 
 2.2 ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ของค่ายชลลัมพี ออกอากาศทาง
สถานีโทรทัศน์ไทยทีวีสีช่อง 3 ในช่วงเดือนกันยายน-ตุลาคม 2555 และ กันยายน-พฤศจิกายน 2556 
  

2.1.1 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านแก่นเร่ือง (Theme) ของละครโทรทศัน์เร่ือง เสือส่ังฟ้า 

 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา เนื้อเรื่องย้อนไปในสมัยหลังสงครามโลกครั้งที่สอง (ประมาณ 
70 ปีที่ผ่านมา) สภาพบ้านเมืองของไทยตกอยู่ในสภาพขาดแคลน อดอยาก ข้าวยากหมากแพง ผู้คน
ปล้นชิงกันเอง คนดีกลายเป็นคนร้าย เกิดชุมโจรขึ้นทั่วไป แม้ทางการบ้านเมืองจะพยายามส่งก าลัง
ออกกวาดล้าง ก็สามารถปราบได้แค่ชุมโจรเล็ก ๆ ที่มีก าลังไม่มากเท่านั้น ในบรรดาชุมโจรภาคกลาง 
ชุมโจรของเสือเมฆ แห่งบ้านพญาไฟ นับเป็นชุมโจรที่ใหญ่ที่สุด เข้มแข็งที่สุด เพราะนอกจากจะมี
ก าลังคนมาก ยังรวบรวมเอาบรรดายอดฝีมือทางไสยเวทย์เอาไว้มากมาย โดยเฉพาะตัวเสือเมฆซึ่งเป็น
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หัวหน้าใหญ่ มีความเชี่ยวชาญวิชาอาคม ยิง-ฟ๎นไม่เข้า ที่ส าคัญ เสือเมฆเป็นเสือที่มีคุณธรรม จะปล้นก็
แต่คนรวยที่คดโกง ไม่ท าร้ายผู้หญิงและเด็ก หากใครมีบุญคุณเคยให้ข้าวน้ าก็จะให้ความคุ้มครอง จึง
เป็นโจรมากบารมีที่ต ารวจต่อกรได้ยาก  
 
 เสือเมฆนอกจากจะมีความเชี่ยวชาญในวิชาอาคมและไสยเวทย์แล้ ว ยังเลี้ยงกุมารทองชื่อ 
“ทอง” ไว้ใช้งานในด้านการปกปูองคุ้มครอง เตือนภัย พรายกระซิบ สอดแนม และคอยเป็นหูเป็นตา
ให้เสือเมฆในชุมโจร ท าให้เสือเมฆรอดพ้นอันตรายทั้งจากต ารวจและผู้ที่คิดทรยศหักหลังได้หลายครั้ง
หลายครา 
 
 เพ่ือให้เห็นสัญญะหลักที่ปรากฏในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยจึงได้ศึกษาสัญญะ (sign) ผ่านแก่นเรื่อง 
(Theme) ของละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา โดยใช้วิธีการวิเคราะห์หาความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) และความหมายโดยนัย (Connotative Meaning) สามารถแสดงผลออกมา
ในรูปตาราง ดังนี้ 
 
ตารางที่ 16 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา 
 

แก่นเร่ือง (Theme) 

สัญญะ (sign) 
ความหมายโดยอรรถ 

(Denotative Meaning) 
ความหมายโดยนัย 

(Connotative Meaning) 
- ธรรมย่อมรักษาผู้ประพฤติ
ธรรม 

- เสือเมฆเป็นโจรที่มีคุณธรรม 
และมีความเช่ียวชาญทางด้านไสย
ศาสตร์ และคาถาอาคมไว้ปูองกัน
ตั ว  ท า ใ ห้ ร อ ด พ้ น จ า ก ก า ร
ปราบปรามของต ารวจทุกครั้ ง 
โดยมีกุมารทองที่ตนเลี้ยงไว้คอย
เป็นผู้ช่วยเหลือในยามคับขัน 

- ผู้ที่ตั้งมั่นอยู่ในคุณธรรม ความดี 
ย่อมมีสิ่ งศักดิ์ สิทธิ์คุ้มครองให้
แ ค ล้ ว ค ล า ด ป ล อ ด ภั ย จ า ก
ภยันตราย และผู้ที่คิดร้าย ทรยศ 
หักหลัง 
- ผู้ที่เรียนวิชาอาคม จ าเป็นต้องตั้ง
มั่นอยู่ ในหลักคุณธรรม ความดี 
รักษาตนให้อยู่ในศีล 5 เพราะแม้
จะเก่งกาจและมีวิชาดีแค่ไหน แต่
หากกระท าผิดคุณธรรม และไม่
ยึดมั่นอยู่ ในศีล 5 อันเป็นสิ่ งที่
ผู้ เรียนวิชาอาคมต้องถือปฏิบัติ
อย่างเคร่งครัด วิชานั้นก็จะเสื่อม 
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ครู บ า อ าจ า ร ย์ ก็ จ ะ ไ ม่ รั ก ษ า 
สุดท้ายก็อาจโดนผู้ที่มีอาคมน้อย
กว่าแต่มีคุณธรรมและศีลธรรม
มากกว่าท าร้ายจนถึงแก่ชีวิตได้ 

 

2.1.2 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านเนื้อหาของละครโทรทศัน์เร่ือง เสือส่ังฟ้า 

 
 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา 
ผู้วิจัยได้ใช้ประเด็นด้านบริบททางสังคม ผู้ปลุกเสก ผู้เลี้ยง มวลสาร พิธีกรรม ดวงจิต การตั้งชื่อ การ
ใช้งาน อิทธิฤทธิ์ รูปลักษณ์ ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง และปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมี่ต่อกุมาร
ทอง มาใช้ในการวิเคราะห์ เพ่ือให้เห็นถึงการสร้างความหมายและการรับรู้ความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสาร เช่นเดียวกับเนื้อหาในบทที่ 5 และ บทที่ 6 อีก
ทั้งเพ่ือให้เห็นมุมมองในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) และความศักดิ์สิทธิ์ภายนอก 
(Outside Sacred) ที่สะท้อนผ่านเนื้อหาในละครอีกด้วย 
 
 ผู้วิจัย ได้น าเสนอสัญญะและความหมายโดยอรรถ และโดยนัย ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของ
ละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา ในรูปแบบของตาราง ดังนี้ 
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ตารางที่ 17 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือ
สั่งฟูา 
 

เนื้อหาของละครโทรทัศน์ เสือสั่งฟ้า 

สัญญะ 
(Sign) 

ความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) 

ความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) 

บริบทสังคม - ส ภ า พสั ง ค ม ไ ท ย ส มั ย ห ลั ง
สงครามโลกครั้งท่ี 2 
 

- ส ภ า พ สั ง ค ม ไ ท ย ส มั ย ห ลั ง
สงครามโลกครั้งที่ 2 เป็นสังคมที่
เต็มไปด้วยความอดอยาก ผู้คนไม่
มีกิน ข้าวยาก หมากแพง  และ
เป็นสังคมที่เต็มไปด้วยอันตราย 
เนื่องจากมีชุมโจรเกิดขึ้นมากมาย 
และเกิดการจี้ปล้นกันบ่อยครั้ง  

ผู้ปลุกเสก - ไม่ปรากฏ  
ผู้เลี้ยง 
 

 

- เสือเมฆ (หัวหน้าชุมโจร)  
 
 
 
 
 
 
 

- ตัวแทนของผู้เลี้ยงกุมารทองใน
อดีต ที่ส่วนใหญ่เป็นผู้ชายที่สนใจ
และมีความรู้ในด้านไสยศาสตร์ 
วิชาอาคมเวทย์มนต์คาถา มักมี
เครื่องรางของขลังพกติดตัวไว้เพื่อ
ปูองกันตัว 
- เป็นโจรคุณธรรม ยึดหลักปล้น
คนรวยช่วยคนจน 

มวลสาร - ไม่ปรากฏ  

พิธีกรรม  - ไม่ปรากฏ  
ดวงจิต - ไม่ปรากฏ  
การต้ังชื่อ - ทอง - แสดงลักษณะของกุมารทอง 

ประโยชน์/การใช้งาน - ปกปูองคุ้มครอง  
- เตือนภัย  
- สืบความลับ  
- ฯลฯ 

- ประโยชน์และการใช้งานกุมาร
ทองของคนไทยในสมัยเมื่อ 70 ปี
ก่อน เน้นใน เรื่ อ งการปกปูอง
คุ้มครอง เตือนภัย พรายกระซิบ 
ฯลฯ 

อิทธิฤทธิ ์ - ก าบังกาย ล่องหน หายตัว  

รูปลักษณ ์ - ใช้เด็กผู้ชายอายุประมาณ 4-6 ปี - ความน่ารักน่าเอ็นดู และความ
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หน้าตาน่ารัก บุคลิกซุกซน ขี้เล่น  
 

ซุกซนข้ีเล่น คือ ลักษณะของกุมาร
ทอง เป็นลักษณะของกุมารทองใน
อุดมคติ ที่ผู้เลี้ยงส่วนใหญ่มีความ
เข้าใจว่ากุมารทองของตนมีหน้าตา
และบุคลิกท่าทางแบบน้ัน  

ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

- พ่อ กับ ลูก   - ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทองเป็นความสัมพันธ์ที่
ใ ก ล้ ชิ ด ส นิ ท ส น ม แ บ บ ค น ใ น
ครอบครัว  

ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง - ไม่ปรากฏ   

 
 จากตารางภาพรวมการวิเคราะห์สัญญะที่ปรากฏในละครโทรทัศน์เรื่อง “เสือสั่งฟูา” ผู้วิจัย
สามารถน ามาอธิบายและขยายความเพ่ือให้เห็นการสร้างความหมายของกุมารทองของละครเรื่อง
ดังกล่าวได้ ดังนี้ 
 
 1. บริบทสังคม 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา เป็นละครโทรทัศน์ที่น าเสนอภาพของสังคมไทยในยุคอดีต 
ในช่วงหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 หรือช่วงประมาณ ปีพุทธศักราช 2488 นับย้อนหลังไปเมื่อประมาณ 
70 ปีก่อน สภาพสังคมไทยในสมัยนั้นเรียกได้ว่าเป็นสังคมที่ตั้งอยู่บนความเสี่ยง (Risk Society) ที่
บ้านเมืองเต็มไปด้วยความวุ่นวาย เป็นยุคที่เศรษฐกิจถดถอย ข้าวยาก หมากแพง ผู้คนกลายเป็นโจร
ออกปล้นชิง หน่วยงานบ้านเมืองไม่มีก าลังพอที่จะออกปราบปรามและเป็นที่พ่ึงให้กับประชาชน เกิด
ความเดือดร้อนข้ึนทั่วไป เหมือนดังค าบรรยายในละครที่ว่า 
 
 “เมื่อสงครามโลกครั้งที่ 2 สิ้นสุด บ้านเมืองตกอยู่ในสภาพขาดแคลน ข้าวยาก หมากแพง 
ผู้คนปล้นชิงกันเอง คนดีกลายเป็นคนร้าย เกิดชุมโจรขึ้นทั่วไป แม้ทางการจะพยายามส่งกําลังออก
กวาดล้าง ก็สามารถปราบได้แค่ชุมโจรเล็กๆ ที่มีกําลังไม่มากเท่านั้น ในบรรดาชุมโจรภาคกลาง ชุมโจร
ของเสือเมฆแห่งบ้านพญาไฟ นับเป็นชุมโจรที่ใหญ่ที่สุด เข้มแข็งที่สุด ยากที่ตํารวจจะต่อกรได้ เพราะ
นอกจากจะมีกําลังคนมาก ยังมีวิชาอาคมแก่กล้า สั่งฟ้า สั่งดินได้”  
  
 ค าบรรยายดังกล่าว แสดงให้เห็นภาพของบริบททางสังคมโดยรวมในยุคนั้น ว่าเป็นสภาพ
สังคมที่ตั้งอยู่บนความไม่ปลอดภัยทั้งทางชีวิตและทรัพย์สิน ผู้คนใช้ชีวิตอยู่บนความหวาดระแวงและ
ความเกรงกลัวโจรผู้ร้าย อีกทั้งหน่วยงานภาครัฐที่มีหน้าที่ดูแลความสงบเรียบร้อยในบ้านเมืองก็ไม่
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สามารถเป็นที่พ่ึงให้กับประชาชนได้ ยิ่งวิถีชีวิตในชนบทก็ยิ่งล าบากด้วยรัฐสวัสดิการยังเข้าไปถึง การ
เดินทางก็เป็นไปด้วยความยากล าบาก ผู้คนยังใช้ช้าง ม้า วัว ควาย และเรือเป็นพาหนะในการสัญจร 
หนทางก็ยังเป็นปุาเขา ด้วยว่ายังไม่มีการตัดถนนหนทางสะดวกสบายเช่นในป๎จจุบัน ต้องเสี่ยงชีวิตกับ
สัตว์ร้ายและโจรที่คอยดักปล้น วิถีการด าเนินชีวิตเต็มไปด้วยความยากล าบาก การท ามาหาเลี้ยงชีพก็
ยังเป็นเรื่องของเกษตรกรรมที่ต้องพ่ึงพาธรรมชาติเป็นส่วนใหญ่ ชีวิตที่เต็มไปด้วยความไม่แน่นอน ท า
ให้ผู้คนในยุคนั้นต้องการที่พ่ึงด้านการด ารงชีพและที่พ่ึงด้านความปลอดภัย และเมื่อหน่วยงานราชการ
ที่มีหน้าที่หลักในการดูแลรักษาความสงบเรียบร้อยในบ้านเมืองไม่สามารถแก้ป๎ญหาความเดือดร้อน
และเป็นที่พ่ึงให้กับประชาชนได้ ท าให้ผู้คนในยุคนั้นหันเข้าหาโลกศักดิ์สิทธิ์ และหันกลับมาพ่ึงพิง
อ านาจเหนือธรรมชาติที่เคยเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจมาตั้งแต่ครั้งอดีต ด้วยการหาของดีของวิเศษไว้ดูแล
ทรัพย์สินและคุ้มกาย บ้างก็เสาะหาครูบาอาจารย์ผู้มีวิชาความรู้ด้านเวทย์มนต์คาถาอาคม แล้วฝากตัว
เป็นศิษย์เพ่ือเรียนวิชา บ้างก็แสวงหาพระเครื่อง เครื่องรางของขลัง ของดี ของวิเศษ ไว้ปูองกันตัว ยุค
สมัยดังกล่าวจึงนับได้ว่าเป็นยุคแห่งไสยศาสตร์และคาถาอาคม เกิดเกจิอาจารย์ทั้งที่เป็นพระสงฆ์และ
ฆราวาสขึ้นอย่างมากมาย (หลวงพ่อเต๋ คงทอง แห่งวัดสามง่าม ก็มีชื่อเสียงจากการสร้างกุมารทองและ
เครื่องรางของขลังในยุคนั้นเช่นกัน)  
 
 บริบททางสังคมที่ปรากฏในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ซึ่งสมมุติฉากหลักของเรื่องเกิดขึ้น
ในชุมโจรของเสือเมฆแห่งบ้านพญาไฟ จึงเป็นบริบททางสังคมที่อยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) 
ที่ผู้คนด ารงชีวิตอยู่บนพื้นฐานของความศรัทธา (faith) ในสิ่งลึกลับที่จับต้องไม่ได้ (invisible) และเน้น
ความสามารถเฉพาะบุคคล (person) นอกจากนั้นยังใช้ระบบอาวุโส (authority) ในการปกครอง ซึ่ง
คุณลักษณะดังกล่าวล้วนเป็นคุณลักษณะของโลกทัศน์แบบโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred Framework) 
ทั้งสิ้น  
  
 2. ผู้ปลุกเสก 
 เนื้อหาที่ปรากฏในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ไม่ปรากฏว่าผู้ใดที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทอง 
ทั้งนี้รายละเอียดในละครบอกไว้เพียงว่า เสือเมฆ เป็นโจรที่มีคุณธรรม มีความเชี่ยวชาญในไสยเวทย์
และคาถาอาคมเป็นอย่างมาก และมีอาจารย์ฆราวาสชื่อ “อาจารย์อิน” เป็นผู้ถ่ายทอดความรู้ทางด้าน
วิชาอาคมให้ ดังนั้น ผู้วิจัยจึงตั้งข้อสังเกตและสมมุติฐานเกี่ยวกับผู้ปลุกเสกว่า กุมารทองของเสือเมฆ
นั้น น่าจะเป็นกุมารทองที่เกิดจากผู้มีคาถาอาคมปลุกเสกขึ้นมา ซึ่งเป็นลักษณะของกุมารทองแบบยุค
เก่าท่ีเป็นการสร้างข้ึนเฉพาะตัวเฉพาะบุคคล  
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 3. ผู้เลี้ยง 
 ผู้เลี้ยงกุมารทองในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา คือ “เสือเมฆ” หัวหน้าชุมโจรแห่งบ้านดง
พญาไฟ ซึ่งภาพของเสือเมฆในละคร คือ ตัวแทนของผู้เลี้ยงกุมารทองในยุคเก่า ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็น
ผู้ชายที่สนใจและมีความรู้ในด้านไสยศาสตร์ วิชาอาคม เวทย์มนต์คาถา บางคนที่มีความสนใจมากก็
จะเสาะหาอาจารย์ที่มีชื่อเสียงเลื่องลือแล้วเข้าฝากตัวเป็นศิษย์เพ่ือเรียนวิชา ซึ่งการเรียนวิชาอาคมใน
สมัยก่อนส่วนใหญ่ผู้เรีบยจะเป็นผู้ชาย เพราะผู้ที่เป็นอาจารย์สอนมักจะมีฐานะเป็นพระสงฆ์ การเล่า
เรียนก็มักจะต้องท าในที่มิดชิด เช่น โบสถ์ วิหาร กุฏิ การสอนให้กับผู้หญิงจึงเป็นสิ่งที่ยากในทาง
ปฏิบัติเนื่องด้วยมีข้อห้ามและกฎเกณฑ์เกี่ยวกับพระสงฆ์และสตรีก าหนดไว้ เว้นเสียแต่เป็นการ
ถ่ายทอดสายวิชาในครอบครัวที่มีบุตรหลานเป็นหญิง พ่อแม่หรือญาติผู้ใหญ่จึงจะถ่ายทอดสรรพวิชา
ความรู้ให้ได้โดยสะดวก  
 
 คุณลักษณะที่ส าคัญอีกประการหนึ่งที่ละครโทรทัศน์พยายามที่จะถ่ายทอดมายังผู้ชมให้ได้รับ
รู้ คือ ความยึดมั่นในคุณธรรม ความดี ของเสือเมฆ ซึ่งละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ได้สร้างภาพของ
เสือเมฆ ให้มีลักษณะแบบ “โรบินฮู้ด” คือ โจรคุณธรรม ปล้นคนรวย ช่วยคนจน นอกจากนี้ ผู้วิจัยได้
ตั้งข้อสังเกตว่า เนื้อหาที่ปรากฏในละคร จะไม่มีภาพของเสือเมฆออกปล้นเลยสักครั้งเดียว บทบาท
ของเสือเมฆมักจะเป็นในลักษณะของการเข้าต่อสู้เพ่ือช่วยเหลือและปกปูองลูกน้อง หรือต่อสู้กับ
ต ารวจเลวซึ่งถูกสร้างภาพให้เป็นฝุายผู้ร้ายในเรื่อง 
 
 ในขณะเดียวกัน อุปนิสัยและการด าเนินชีวิตของเสือเมฆ ก็อยู่ในกรอบของศีล 5 ซึ่งเป็นหลัก
จริยธรรมขั้นพ้ืนฐานของผู้เรียนวิชาอาคมที่ต้องยึดถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัด ซึ่งละครได้น าเสนอกรณี
ตัวอย่าง ได้แก่ เสือทับ ลูกสมุนของเสือเมฆ ซึ่งเป็นผู้ที่เรียนไสยเวทย์และมีวิชาอาคมเช่นเดียวกับเสือ
เมฆ แต่ไม่อยู่ในกรอบของศีลธรรม กลับประพฤติตนเป็นชู้กับเมียของเสือเมฆ ท าให้อาคมที่อยู่กับตัว
เสื่อม เป็นต้น ซึ่งตัวอย่างดังกล่าว เป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นว่าผู้ที่เรียนไสยศาสตร์ และมีคาถาอาคมคุ้ม
ตัว จ าเป็นต้องปฏิบัติตนอยู่ในหลักศีลธรรม โดยเฉพาะศีล 5 หากผู้ใดละเลยหรือฝุาฝืน วิชานั้ นก็จะ
เสื่อม ครูบาอาจารย์ก็จะไม่ปกป๎กรักษา และน ามาซึ่งจุดจบของชีวิต เนื้อหาที่ปรากฏในละครจึงเป็น
ตอกย้ าให้ผู้ชมเห็นถึงความส าคัญของความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ที่ผู้เรียนวิชาอาคม 
และผู้ที่ครอบครองเครื่องรางของขลังต้องจดจ าเป็นหลักประจ าใจ 
  
 4. มวลสาร 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ไม่มีการให้รายละเอียดในเรื่องมวลสารที่ใช้ในการปลุกเสก
กุมารทองของเสือเมฆ ผู้วิจัยจึงไม่อาจชี้ชัดลงไปได้ว่า กุมารทองของเสือเมฆถูกปลุกเสกขึ้นมาด้วยมวล



 
 

 

226 

สารชนิดใด แต่เนื่องจากเป็นกุมารทองในยุคเก่า จึงสันนิษฐานได้ว่าอาจเป็นกุมารทองที่ถูกปลุกเสก
ขึ้นมาจากมวลสารอาถรรพ์ชนิดต่างๆ ซึ่งเป็นที่นิยมของผู้นิยมเครื่องรางของขลังในยุคนั้น 
 
 5. พิธีกรรม 
 ในละครเรื่อง เสือสั่งฟูา ไม่ปรากฏเนื้อหาในส่วนพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองของเสือเมฆ 
ทั้งนี้ผู้วิจัยคาดการณ์ว่า เป็นเพราะสื่อโทรทัศน์มีข้อจ ากัดทางด้านการน าเสนอเนื้อหา ดังนั้นหากมีการ
น าเสนอภาพหรือเรื่องราวที่เป็นพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า ซึ่งเป็นการปลุกเสกจากศพ
เด็กตายท้ังกลม หรือมวลสารอาถรรพ์ประเภทต่างๆ ก็อาจเป็นการไม่เหมาะสมและขัดกับระเบียบข้อ
ห้ามทางกฎหมาย ผู้จัดละครจึงได้ตัดเนื้อหาและรายละเอียดในส่วนนี้ทิ้งไป เพ่ือให้เนื้อหาของละครใน
ภาพรวมยังสามารถน าเสนอออกไปสู่ผู้ชมในวงกว้างได้ 
 
 6. ดวงจิต 
 ลักษณะหรือประเภทของดวงจิตที่สถิตอยู่ในองค์กุมารทองของเสือเมฆนั้น ไม่ได้มีการกล่าว
เอาไว้อย่างชัดเจน แต่ละครได้เสนอสัญญะในรูปของบทสนทนาของเสือเมฆกับลูกสมุน เมื่อกล่าวถึง
กุมารทองของตน ซึ่งท าให้ผู้ชมเข้าใจได้ถึงประเภทดวงจิตของกุมารทอง ดังนี้  
 เสือเมฆ : “ผีอะไรวะ ในเรือนข้าไม่มีผีตัวไหนกล้าเข้า นอกจากไอ้ทอง” 
 หรือค าพูดของอาจารย์อิน ที่เรียกกุมารทองของเสือเมฆว่า “ไอ้เด็กผ”ี 
 ซึ่งจากบทสนทนาดังกล่าว เป็นการชี้ชัดลงไปว่า ดวงจิตที่สถิตอยู่ในองค์กุมารทองของเสือ
เมฆนั้น ไม่ใช่อะไรอ่ืนนอกจาก “ผี” ซึ่งก็สอดคล้องกับค าสัมภาษณ์ของกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบ
เก่า และผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า ในบทที่ 5 และ 6 ที่กล่าวว่าดวงจิตที่ถูกเรียกหรือเชิญให้มาสถิตใน
องค์กุมารทองก็คือวิญญาณของ “ผี” หรือสัมภเวสี นั่นเอง (ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมในบทที่ 5 และ 6) 
ซึ่งเป็นสถานะของกุมารทองที่ผู้ที่มีจุดยืนอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์แบบเก่าเข้าใจและยอมรับ ดังนั้น ดวงจิต 
ของกุมารทองยุคเก่าจึงไม่ได้เป็นอะไรที่นอกเหนือไปจาก “ผี” ทั้งนี้เนื้อหาในละครก็ได้มีการเน้นย้ า
บทบาทความเป็นผีของกุมารทองอีกครั้งหนึ่งผ่านการแสดงอิทธิฤทธิ์ของกุมารทอง ซึ่งจะได้กล่าวถึง
ต่อไป  
 
 7. การตั้งช่ือ 
 กุมารทองของเสือเมฆ ในละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา ถูกตั้งชื่อว่า “ทอง” ซึ่งเป็นการตั้งชื่อ
ที่ชัดเจนและมีความหมายตรงตัวที่สุดส าหรับกุมารทอง นอกจากนี้ ชื่อดังกล่าวยังโยงให้ผู้ชมนึกถึง
ลักษณะทางกายภาพของกุมารทองยุคเก่า เป็นการสื่อความหมายถึงกุมารทองที่ระยะห่างระหว่าง ตัว
หมาย (signifier) กับตัวหมายถึง (signified) อยู่ไม่ไกลกันนัก 
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 8. ประโยชน์ / การใช้งาน 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ได้สร้างความหมายเรื่องประโยชน์และการใช้งานกุมารทอง
ตามแบบแผนของผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าที่ยังคงอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) 
โดยเน้นอิทธิคุณในเรื่องของการปกปูองคุ้มครอง การดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน การเป็นหูเป็นตาแทนผู้
เลี้ยง การบอกเหตุล่วงหน้า พรายกระซิบ สืบความลับ เป็นต้น   
 
 9. อิทธิฤทธิ์ 
 อิทธิฤทธิ์ของกุมารทองในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา เป็นการตอกย้ าให้เห็นบทบาทของ 
“ผี” ที่มีฤทธิ์และสามารถท าสิ่งต่างๆ ในแบบที่คนธรรมดาทั่วไปท าไม่ได้ เช่น การล่องหน หายตัว 
ก าบังกาย ฯลฯ ซึ่งล้วนเป็นฤทธิ์และคุณสมบัติพิเศษของผีที่ปรากฏอยู่ในภาพยนตร์และละครแทบทุก
เรื่อง  
 
 ถึงแม้จะมีฤทธิ์เพียงไร แต่ด้วยสถานะที่เป็นเพียง “ผี” ก็ต้องพ่ายแพ้และถูกควบคุมโดยพุทธ 
จึงเป็นภาพคุ้นตาที่ผีเหล่านี้มักต้องสยบยอมต่ออ านาจคุณธรรม ศีลธรรม ที่เป็นแก่นของศาสนาพุทธ 
ฤทธิ์ของผีจึงมักถูกปราบด้วยผู้ที่มีศีลสูงกว่า เช่น พระ หรือฆราวาสผู้มีคุณธรรม เป็นต้น ซึ่งในละคร 
เรื่อง เสือสั่งฟูา ก็ได้แสดงให้เห็นว่า กุมารทองของเสือเมฆนั้นเกรงกลัวและพ่ายแพ้เสือหาญลูกสมุนมือ
ขวาของเสือเมฆ แต่กลับไม่เกรงกลัวลูกสมุนคนอ่ืนๆ ของเสือเมฆ ไม่ใช่เพราะเสือหาญมีวิชาอาคมสูง
เพียงอย่างเดียว แต่เป็นเพราะเสือหาญเป็นผู้ที่ยึดถือคุณธรรม ความดี เป็นหลักในการด าเนินชีวิตอีก
ด้วย ดังนั้นความเชื่อในเรื่องอิทธิฤทธิ์ของกุมารทองที่ปรากฏในละครเรื่อง เสือสั่งฟูา จึงยังเป็นฤทธิ์ที่
ถูกผูกโยงเข้ากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี ซึ่งเป็นเรื่องของความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside 
Sacred) ที่สอนให้ผู้ชมตระหนักว่าฤทธิ์นั้นหากอยู่กับผู้มีคุณธรรม ก็จะยิ่งทวีฤทธิ์มากยิ่งขึ้น และที่
ส าคัญไม่มีฤทธิ์ใดจะอยู่เหนือธรรมะและความดีได้  
 
 10. รูปลักษณ์ 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ได้ใช้นักแสดงจริงที่เป็นเด็กชาย อายุประมาณ 4- 6 ปี ที่มี
หน้าตาน่ารัก บุคลิกยิ้มแย้มแจ่มใส ซุกซน และขี้เล่น ไว้ผมจุก สวมโจงกระเบนและเครื่องประดับ มา
สวมบทบาทเป็นกุมารทอง ซึ่งเป็นลักษณะของกุมารทองที่ผู้ชมและผู้รับสารในสังคมไทยคุ้นตามาก
ที่สุด จนกลายเป็นแบบอย่างของกุมารทองในหน้าสื่อแทบทุกยุคทุกสมัย เป็นสัญญะที่แสดงให้เห็นถึง
บรรทัดฐานและค่านิยมของกุมารทองในอุดมคติของผู้เลี้ยง เป็นการสร้างมาตรฐานด้านรูปลักษณ์ของ
กุมารทองแบบเก่าในการรับรู้ของผู้ชม ท าให้ผู้ชมเกิดความคุ้นชิน และใช้เป็นแบบอย่างในการสร้าง
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ภาพตัวแทน (represent) กุมารทองที่ไม่อาจมองเห็นได้ด้วยตาเปล่าในโลกความเป็นจริง เป็นภาพ
ของกุมารทองที่เป็นแบบแผนดั้งเดิมที่ปรากฏอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ 
 
 11. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง คือ เสือเมฆกับกุมารทอง ที่ละครได้สื่อออกมา เป็น
ความสัมพันธ์แบบกึ่งครอบครัวกึ่งผู้รับใช้ เพราะความผูกพันที่เกิดขึ้นนั้นมีลักษณะ เป็นแบบ “พ่อ-
ลูก” มีเสือเมฆสวมบทบาทเป็นพ่อ และกุมารทองที่สวมบทบาทเป็นลูก แต่ไม่พบตัวละครที่สวม
บทบาทของ “แม่” แต่อย่างใด ถึงแม้ในเนื้อหาของละครจะมีผู้ที่สวมบทบาทเป็นเมียของเสือเมฆ แต่ก็
ไม่พบว่ามีปฏิสัมพันธ์หรือความผูกพันใดๆ กับกุมารทอง ความผูกพันระหว่างเสือเมฆกับกุมารทอง จึง
เป็นลักษณะความสัมพันธ์แบบเฉพาะที่เกิดกับผู้เลี้ยงและกุมารทอง โดยกุมารทองถือเอาเสือเมฆเป็น
ทั้ง “พ่อ” ผู้ให้ก าเนิด (ซึ่งในที่นี้เป็นการก าเนิดด้วยคาถาอาคม จึงไม่จ าเป็นต้องมี “แม่” เข้ามา
เกี่ยวข้อง) และ “เจ้านาย” ที่ต้องดูแลรับใช้และท าตามค าสั่งไปพร้อมๆ กัน ผู้วิจัยจึงมองความสัมพันธ์
ระหว่างเสือเมฆกับกุมารทองว่า เป็นลักษณะความสัมพันธ์ที่กุมารทองต้องเคารพเกรงกลัวและพ่ึงพา
เสือเมฆในฐานะผู้เลี้ยง ไม่ใช่เสือเมฆเคารพหรือเกรงกลัวในอ านาจบารมีของกุมารทอง เช่นที่ควร
เคารพเกรงกลัวในอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ กุมารทองในทัศนะของเสือเมฆซึ่งเปรียบเสมือนตัวแทนของ
ผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่า จึงมองว่ากุมารทองเป็นเครื่องรางของขลังประจ ากายที่มีดวงจิตวิญญาณของ
ผีสิงสถิตอยู่ ไม่ใช่สิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือของศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องเคารพกราบไหว้แต่อย่างใด 
 
 12. ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 สืบเนื่องจากความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทองในละครเรื่อง เสือสั่งฟูา เป็นไปใน
ลักษณะกึ่งครอบครัวกึ่งผู้รับใช้ จึงไม่พบปฏิกิริยาในลักษณะของการ “บูชา” หรือ “เซ่นไหว้” กุมาร
ทองในเนื้อหาละครแต่อย่างใด จึงเท่ากับเป็นการชี้ชัดลงไปว่ามุมมองของผู้สร้างละครที่สะท้อนผ่านตัว
ละคร ให้น้ าหนักกับกุมารทองว่าเป็นเพียงแค่เครื่องรางของขลังที่มีไว้เพ่ือการปกปูองคุ้มครอง ปูองกัน
อันตราย ดูแลทรัพย์สินบ้านเรือน ไม่ได้มีสถานะที่สูงส่งไปกว่านั้น ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทองจึง
ไม่ใช่ในลักษณะของการสยบยอมที่ต้องเซ่นสรวงและบูชา แต่เป็นในลักษณะตรงกันข้าม คือแทนที่ผู้
เลี้ยงต้องแสดงความอ่อนข้อต่อกุมารทอง กุมารเองต่างหากที่ต้องเป็นฝุายอ่อนข้อและยอมเชื่อฟ๎ง
ค าสั่งของผู้เลี้ยง ทั้งนี้สาเหตุส่วนหนึ่งก็เนื่องมาจากผู้เลี้ยงในยุคเก่าส่วนใหญ่เป็นผู้ที่มีวิชาอาคม 
สามารถควบคุมบังคับกุมารทองที่เป็นเพียงผีให้อยู่ภายใต้อ านาจของตนได้นั่นเอง 
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2.2.1 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านแก่นเร่ือง (Theme) ของละครโทรทศัน์เร่ือง Six Sense ส่ือ

รักสัมผสัหัวใจ 

 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง  Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงหญิงสาว 5 คน 
คือ ญาณิน กรรณา สุคนธรส กรรัมภา และเนตรสิตางศุ์ ซึ่งทั้ง 5 มีสัมผัสพิเศษที่เหนือธรรมชาติ ซึ่งก็
คือสัมผัสที่หก โดยทั้ง 5 คนนั้นจะมีความสามารถแตกต่างกันไป โดยทั้ง 5 คน ร่วมกันเปิดบริษัทที่ชื่อ 
"The Sixth Sense" ขึ้นมา โดยจุดประสงค์หลักของพวกเธอก็คือปลดปล่อยเหล่าวิญญาณที่มีห่วงให้
ไปสู่สุข โดยกุมารทองที่ปรากฏในเรื่องเป็นกุมารี ชื่อว่า “กุมาริกา” หรือ “Golden Baby” เป็นกุมาร
ทองที่หลวงลุงสุวิทย์ลุงของสุคนธรสเลี้ยงเอาไว้เพ่ือให้เฝูาดูวัด แต่ระยะหลังสุคนธรสได้อัญเชิญมา
ช่วยงานที่บริษัท และคอยช่วยเหลือทั้ง 5 สาวในคราวที่มีเรื่องเดือดร้อน 
 
 เพ่ือให้เห็นสัญญะหลักที่ปรากฏในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยจึงได้ศึกษาสัญญะ (sign) ผ่านแก่นเรื่อง 
(Theme) ของละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ  โดยใช้วิธีการวิเคราะห์หา
ความหมายโดยอรรถ (Denotative Meaning) และความหมายโดยนัย (Connotative Meaning) 
สามารถแสดงผลออกมาในรูปตาราง ดังนี้ 
 
ตารางที่ 18 แสดงการวิเคราะห์แก่นเรื่อง ของละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
 

แก่นเร่ือง (Theme) 

สัญญะ (sign) 
ความหมายโดยอรรถ 

(Denotative Meaning) 
ความหมายโดยนัย 

(Connotative Meaning) 

- ธรรมะย่อมชนะอธรรม - ญาณิน กรรณา สุคนธรส กร
รัมภา และเนตรสิตางศุ์ 5 สาวแห่ง
บริษัท Sixth Sense ใช้ญาณพิเศษ
และสัมผัสพิ เศษของพวกตนใน
คลี่คลายคดี และช่วยเหลือผู้คน
และวิญญาณที่ตกอยู่ในความทุกข์ 
และในท้ายที่สุดก็สามารถร่วมมือ
กันเปิดโปงส านักหมอผีที่หลอกลวง
ชาวบ้านได้ส าเร็จ 
โดยมีกุมาริกา ซึ่งเป็นกุมารีของ
หลวงลุงสุวิทย์ (หลวงลุงของ 

- ผู้ ที่ ตั้ ง มั่ นอยู่ ใ นคุณธรรม 
ความดี  ย่อมมีสิ่ งศักดิ์ สิทธิ์
คุ้ ม ค ร อ ง ใ ห้ แ ค ล้ ว ค ล า ด
ปลอดภัยจากภยันตราย แม้แต่
หมอผีที่มีวิชาอาคมแก่กล้า 
ห รื อ อ า น า จ ม น ต์ ด า ก็ ไ ม่
สามารถท าอันตรายได้ 



 
 

 

230 

สุคนธรส) ท าหน้าที่เป็นผู้ช่วยให้กับ 
5 สาวในการท าภารกิจต่างๆ ให้
ส าเร็จลุล่วง 

 
 

2.2.2 การวเิคราะห์สัญญะเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิผ่านเนื้อหาของละครโทรทศัน์เร่ือง Sixth Sense ส่ือรักสัมผสั

หัวใจ  

 
 การวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense 
สื่อรักสัมผัสหัวใจ ผู้วิจัยได้ใช้ประเด็นด้านบริบททางสังคม ผู้ปลุกเสก ผู้เลี้ยง มวลสาร พิธีกรรม ดวง
จิต การตั้งชื่อ การใช้งาน อิทธิฤทธิ์ รูปลักษณ์ ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง และปฏิกิริยา
ที่ผู้เลี้ยงมี่ต่อกุมารทอง มาใช้ในการวิเคราะห์ เพ่ือให้เห็นถึงการสร้างความหมายและการรับรู้
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสาร เช่นเดียวกับเนื้อหาในบทที่ 
5 และ บทที่ 6 อีกทั้งเพ่ือให้เห็นมุมมองในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside Sacred) และความ
ศักดิ์สิทธิ์ภายนอก (Outside Sacred) ที่สะท้อนผ่านเนื้อหาในละครอีกด้วย 
 ผู้วิจัย ได้น าเสนอสัญญะและความหมายโดยอรรถ และโดยนัย ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของ
ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ในรูปแบบของตาราง ดังนี้ 
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ตารางที่ 19 แสดงการวิเคราะห์สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth 
Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
 

เนื้อหาละครโทรทัศน์เร่ือง Six Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 

สัญญะ 
(Sign) 

ความหมายโดยอรรถ 
(Denotative Meaning) 

ความหมายโดยนัย 
(Connotative Meaning) 

บริบทสังคม - สังคมไทยในยุคป๎จจุบัน - สังคมไทยในป๎จจุบันท่ีมีลักษณะ
เ ป็ น โ ล ก ฆ ร า ว า ส  (Secular 
World) ซึ่งแม้จะเป็นสังคมที่
เจริญด้วยเทคโนโลยี แต่คนไทยก็
ยังมีความเช่ือเรื่องผี วิญญาณ สิ่ง
ลึ ก ลั บ เหนื อ ธ ร รมชาติ  แ ล ะ
เครื่องรางของขลัง 

ผู้ปลุกเสก 
 

 
 

- หลวงลุงสุวิทย์ - ผู้ปลุกเสกเครื่องรางของขลัง
ส่วนใหญ่ยังเป็นคนที่มาจากโลก
ศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) เช่น 
พระ  

ผู้เลี้ยง 

 
 

- ญาณิน กรรณา สุคนธรส  
กรรัมภา เนตรสิตางศุ์ 
 
 
 
 
 
 

- ความทันสมัย 
- ตัวแทนของผู้เลี้ยงกุมารทองใน
ยุคป๎จจุบัน ที่เปลี่ยนแปลงไปจาก
ยุคอดีต เพราะในอดีตส่วนใหญ่ผู้
ที่มีความรู้และสะสมเครื่องราง
ของขลั งมั ก เป็นผู้ ชาย  แต่ ใน
ป๎จจุบันกลายเป็นว่าเครื่องราง
ของขลังโดยเฉพาะอย่างยิ่งกุมาร
ทองเป็นสิ่งที่ใครๆก็สามารถเลี้ยง
ได้ ไม่จ ากัดว่าต้องเป็นหญิงหรือ
ชาย และไม่จ าเป็นต้องเป็นผู้ที่
เรียนวิชาอาคมก็สามารถเลี้ยง
กุมารได้ 
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มวลสาร - ตุ๊กตา -ความเป็นเด็ก ความไร้เดียงสา 

พิธีกรรม  - ไม่ปรากฏ  
ดวงจิต 
 

- ผ ี 
(เด็กหญิงที่ตายก่อนวัยอันควร) 

- การช่วยเหลือวิญญาณเด็กที่
ตายก่อนวัยอันควรให้ได้สร้างบุญ
กุศล 

การต้ังชื่อ - กุมาริกา 
- Golden Baby 
 

- แสดงถึงความร่วมสมัย  เป็น
การผนวกประสานกันระหว่าง
โลกเก่ากับโลกใหม่  

ประโยชน์/การใช้งาน - ปกปูองคุ้มครอง  
- เตือนภัย  
- สืบความลับ  
- ดูแลทรัพย์สิน 
- สื่อรัก 

 

อิทธิฤทธิ ์ - ก าบังกาย ล่องหน หายตัว 
- แปลงกายเป็นซูเปอร์ฮีโร่ 

- มีพลังพิเศษเหนือมนุษย์ธรรมดา  

รูปลักษณ ์
 

 
 

- ใช้เด็กผู้หญิงอายุประมาณ 7-9 
ปี หน้าตาน่ารัก บุคลิกซุกซน 
แก่นแก้ว ไว้ผมจุก แต่งกายด้วย
ชุดโจงกระเบนแบบร่วมสมัย 
 

- ลักษณะของกุมารีใน 
อุดมคติของผู้เลี้ยงส่วนใหญ่  
- กุมารทอง มีทั้งเพศหญิงและ
เพศชาย  
- กุมาร และกุมารี ในโลกป๎จจุบัน 
ที่มีรูปลักษณ์หลากหลาย และมี
ความทันสมัยขึ้น 

ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมาร
ทอง 

- ลูกพ่ี กับ ลูกน้อง - เป็นความสัมพันธ์แบบนายกับ
ลูกน้อง 

ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง - ไม่ปรากฏ   

 
 จากตารางภาพรวมการวิเคราะห์สัญญะที่ปรากฏในละครโทรทัศน์เรื่อง “Sixth Sense สื่อรัก
สัมผัสหัวใจ” ผู้วิจัยสามารถน ามาอธิบายและขยายความเพ่ือให้เห็นการสร้างความหมายของกุมาร
ทองของละครเรื่องดังกล่าวได้ ดังนี้ 
 
 1. บริบทสังคม 
 ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ได้น าเสนอภาพของสังคมไทยในสมัย
ป๎จจุบันที่มีจุดยืนแบบโลกฆราวาส (Secular World) เป็นโลกแห่งความทันสมัยที่ความเชื่อทาง
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ศาสนาต้องหลีกทางให้กับความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยี เป็นยุคที่ดูเหมือนวิทยาศาสตร์จะ
สามารถให้ค าตอบได้กับทุกสิ่งยกเว้นในเรื่องชีวิตหลังความตาย ดังนั้นเนื้อหาของละครโทรทัศน์เรื่อง
ดังกล่าวจึงต้องการจะสื่อสารไปยังผู้ชมว่า ไม่ว่ากาลเวลาจะผ่านไปนานเพียงใด และไม่ว่าสังคมไทยจะ
เจริญขึ้นด้วยวัตถุและเทคโนโลยีมากน้อยแค่ไหน ความเชื่อในเรื่องไสยศาสตร์ เวทย์มนต์คาถา และ
เครื่องรางของขลังก็ยังคงอยู่คู่คนไทย เพ่ือช่วยแก้ป๎ญหาและตอบโจทย์ชีวิตที่วิทยาศาสตร์ไม่สามารถ
ให้ค าตอบได ้
 
 นอกจากนี้ ละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ได้แสดงให้เห็นถึงการใช้ชีวิตของคน
ในวัยหนุ่มสาวยุคป๎จจุบันในโลกแบบฆราวาส (Secular World) ผ่านเหล่าตัวละครเอกของเรื่อง ที่
ชีวิตไม่ได้อยู่ในโลกของศาสนาและไสยศาสตร์  แต่อยู่บนโลกที่เต็มไปด้วยความทันสมัย แต่ความ
ทันสมัยกับเทคโนโลยีความก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์กลับไม่สามารถแก้ป๎ญหาในชีวิตประจ าวันได้
ทั้งหมด ดังนั้นผู้คนในยุคสมัยใหม่จึงหันกลับมาหาสิ่งที่สามารถช่วยแก้ป๎ญหาที่เกินอ านาจของ
วิทยาศาสตร์จะช่วยเหลือได้ นั่นก็คือการหวนกลับมาพ่ึงอ านาจของผีและไสยศาสตร์เหมือนที่เคย
เกิดข้ึนในอดีต 
  
 2. ผู้ปลุกเสก 
 ผู้ปลุกเสกกุมาริกาในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ คือ หลวงลุงสุวิทย์ 
ซึ่งเป็นพระสงฆ์ และมีศักดิ์เป็นลุงของสุคนธรส หนึ่งในนางเอกของเรื่อง บทบาทของหลวงลุสุวิทย์ใน
ละครเรื่องดังกล่าว คือ เป็นพระสงฆ์ที่มีความเชี่ยวชาญในวิชาอาคม  
 

 
ภาพที่ 33 หลวงลุงสุวิทย ์

ที่มา : ละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ออกอากาศทางช่อง 3 ปี 2554 
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 ซึ่งในละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ มีตัวละครที่สามารถสร้างและปลุกเสกกุมาร
ได้ 2 คนด้วยกัน คือ หลวงลุงสุวิทย์ และ เบญจา แต่ภาพของตัวละครทั้ง 2 มีความแตกต่างกันตรงที่
หลวงลุงสุวิทย์นั้นเป็นพระเกจิที่มีอภิญญาสูง มีจิตเมตตา และใช้วิชาอาคมเพ่ือช่วยเหลือผู้ที่เดือดร้อน 
ถือเป็นตัวแทนของคุณธรรมความดี ในขณะที่ เบญจา ซึ่งเป็นหญิงสาวที่ได้รับการถ่ายทอดอาคมจาก
หมอผีสมคิดผู้เป็นพ่อ กลับใช้ความรู้ทางไสยศาสตร์ในการท าร้ายผู้อ่ืน จึงถือเป็นตัวแทนของอวิชชา
ฝุายต่ า  
 ดังนั้น การที่ละครก าหนดให้หลวงลุงสุวิทย์ เป็นผู้ปลุกเสกกุมาริกา จึงเป็นการให้ความหมาย
ว่ากุมารทองที่มีอิทธิคุณในทางดีต้องได้รับการปลุกเสกจากพระสงฆ์ ซึ่งเป็นตัวแทนจากโลกศาสนาที่มี
ศีลมาเป็นตัวก ากับ ซึ่งเป็นการผูกโยงคุณลักษณะของผู้ปลุกเสกเข้ากับความศักดิ์สิทธิ์ภายใน (Inside 
Sacred) ในความหมายที่ว่าผู้ปลุกเสกจะต้องเป็นผู้ที่ตั้งม่ันอยู่ในศีลธรรม คุณธรรม และความดี  
 
 3. ผู้เลี้ยง 
 ในส่วนตัวละครที่สวมบทบาทเป็นผู้เลี้ยงกุมารทอง  พบว่ า  ละคร โทรทั ศน์ เ รื่ อ ง  Sixth 
Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ผู้เลี้ยงกุมารทองเป็นกลุ่มหญิงสาววัยรุ่น ที่เติบโตและใช้ชีวิตอยู่ในสังคม
เมืองที่เต็มไปด้วยความเจริญและความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี แต่สืบทอดการเลี้ยงกุมารทองมาจาก
คนในครอบครัว (หลวงลุงสุวิทย์ ลุงของสุคนธรส) และใช้เครื่องรางของขลังในการแก้ป๎ญหาและต่อสู้
กับผู้ทีค่ิดร้าย ซึ่งเป็นลักษณะการใช้เครื่องรางของขลังในแบบกลุ่มผู้เลี้ยงยุคเก่า ท าให้เห็นว่าตัวละคร
เอกในเรื่องที่เติบโตมาในโลกฆราวาส (Secular World) แต่กลับมีความเชื่อในเรื่องผี วิญญาณ และ
ชีวิตหลังความตาย ที่เป็นลักษณะความเชื่อของโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) สะท้อนให้เห็น
ต าแหน่งจุดยืนที่ซ้อนทับกันในโลกท้ังสอง  
 
 นอกจากนี้ การเลือกใช้หญิงสาววัยรุ่น หน้าตาสะสวย ที่มีอุปนิสัยและ Lifestyle ที่แตกต่าง
กัน 5 คน ร่วมกันเป็นผู้เลี้ยงกุมาริกานั้น เป็นการใช้สัญญะที่สื่อถึงความทันสมัย และความหลากหลาย
ของผู้เลี้ยงกุมารทองในป๎จจุบัน ที่หลุดออกจากกรอบของขนบธรรมเนียมประเพณีแบบดั้งเดิมที่ไสย
ศาสตร์และเครื่องรางของขลังมักจะถูกจ ากัดวงให้เป็นเรื่องของผู้ชาย เนื้อหาในละครเรื่องนี้ ยังยก
บทบาทหน้าที่ของจอมขมังเวทย์ให้กับผู้หญิงอย่าง “สุคนธรส” ผู้เป็นตัวแทนฟากไสยขาว และ 
“เบญจา” ผู้เป็นตัวแทนฟากไสยด า ถือได้ว่าเป็นการสร้างพ้ืนที่ในโลกไสยศาสตร์ให้กับผู้หญิงได้เข้าไป
ยืนร่วมกับผู้ชาย แต่ทั้งนี้ในประเด็นเรื่องการสืบทอดสายวิชาและคาถาอาคม กลับพบว่ามีข้อจ ากัด
และยังไม่เปิดกว้าง เนื่องจากเนื้อหาในละครก าหนดให้ผู้หญิงต้องได้รับการถ่ายทอดวิชาจากคนใน
ครอบครัวเท่านั้น ไม่สามารถไปร่ าเรียนได้โดยอิสระเหมือนอย่างเช่นผู้ชาย โดยสุคนธรส ได้รับการ
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ถ่ายทอดจากหลวงลุงสุวิทย์ ซึ่งมีศักดิ์เป็นลุง ในขณะที่เบญจาได้รับการถ่ายทอดจากหมอผีสมคิดผู้เป็น
บิดา  
 
 นอกจากนี้ ยังมีการโยงเรื่องศาสนาและความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ให้เป็น
คุณลักษณะที่ส าคัญของผู้เลี้ยงกุมารทอง นั่นคือ ตัวละคร ญาณิน กรรณา กรรัมภา สุคนธรส และ
เนตรสิตางศ์ุ เกิดวันเดียวกันคือวันวิสาขบูชา ซึ่งเป็นวันส าคัญทางศาสนา เป็นผู้ที่ตั้งมั่นอยู่ในคุณธรรม
และความดี มุ่งเชื่อเหลือผู้ที่เดือดร้อน โดยเฉพาะสุคนธรสผู้ซึ่งได้รับสืบทอดวิชาอาคมและกุมาริกาต่อ
จากหลวงลุงสุวิทย์โดยตรง เป็นผู้ที่ปฏิบัติตนอยู่ในศีล 5 โดยเคร่งครัด ถือเป็นข้อก าหนดของผู้ที่เรียน
วิชาอาคมต้องยึดถือปฏิบัติ เพ่ือให้ศีลและความดีนั้นเป็นเกราะรักษาตัว ให้รอดพ้นจากอ านาจไสยด า
ภยันตรายทั้งปวงในที่สุด 
 
 4. มวลสาร 
 ในส่วนของมวลสารที่ใช้ในการสร้างกุมาริกา  พบว่า ไม่ได้มีการกล่าวถึงรายละเอียดในเรื่อง
ดังกล่าวไว้อย่างชัดเจน สิ่งที่ปรากฏออกมาในเนื้อหาของละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ รู้
เพียงว่าองค์ของกุมาริกานั้นท ามาจากตุ๊กตา และมีการเชิญวิญญาณของเด็กหญิงที่ตายก่อนเวลาอัน
ควรมาสถิตในองค์กุมารีนั้น การที่เนื้อหาละครเลือกที่จะใช้ตุ๊กตาเพ่ือเป็นตัวแทนของกุมาริกา เป็นการ
เลือกวัตถุที่สามารถเข้าได้กับรสนิยมของคนทุกเพศทุกวัย เป็นสัญญะที่สื่อถึงความเป็นเด็กและความ
ไร้เดียงสา ที่ละครต้องการให้เป็นตัวแทนของกุมาริกา ที่มีความเป็นมิตรและเข้าได้กับคนทุกคน 
 
 การเลือกใช้ตุ๊กตาเพ่ือสื่อถึงกุมาริกา นอกจากต้องการให้สื่อถึงความเป็นเด็ก ความไร้เดียงสา 
ไม่มีพิษภัย และเข้าได้กับคนทุกคนแล้ว ยังเป็นการสร้างให้ภาพของเครื่องรางของขลังประเภทกุมาร
และกุมารีดูไม่น่าหวาดกลัวเหมือนกุมารทองในโลกความจริงที่สร้างจากวัตถุอาถรรพ์ต่างๆ และยังเป็น
การตอกย้ าถึงคุณธรรมด้านสว่างของหลวงลุงสุวิทย์และนางเอกทั้ง 5 คน ตรงข้ามกับฝุายของเบญจา
และหมอผีสมคิดที่เลือกใช้ผีที่มีหน้าตาน่ากลัวและอีกาเพ่ือสื่อถึงด้านมืด  
  
 นอกเหนือจากการเลือกใช้ตุ๊กตาเพ่ือแทนองค์กุมาริกา เหตุที่เนื้อหาละครไม่ได้มีการลง
รายละเอียดของมวลสารไปมากกว่านี้ ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าน่าจะเป็นเหตุผลเดียวกันกับกรณีของมวล
สารในละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ที่ไม่ได้ให้รายละเอียดเอาไว้อย่างชัดเจนเช่นกัน (ดูรายละเอียด
เพ่ิมเติมในละครเรื่อง เสือสั่งฟูา) โดยเหตุที่ละครไม่ได้น าเสนอเนื้อหาในส่วนดังกล่าว อาจเป็นเพราะ
ข้อจ ากัดในเรื่องกฎหมายและข้อห้ามต่างๆ ซึ่งเนื้อหาในส่วนดังกล่าวมีความล่อแหลม เนื่องจากกุมาร
ทองส่วนใหญ่มักถูกปลุกเสกข้ึนมาจากมวลสารอาถรรพ์ต่างๆ ซึ่งไม่เป็นที่เปิดเผยแต่ก็รู้กันในหมู่ผู้เรียน
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ไสยเวทย์และนิยมเครื่องรางของขลัง  ดังนั้นเมื่อต้องน าเสนอผ่านสื่อละครโทรทัศน์ซึ่งเป็นสื่อที่มีพ้ืนที่
ขนาดใหญ่ที่คนทุกเพศทุกวัยสามารถเข้าถึง จึงต้องอาศัยความระมัดระวังในการน าเสนอเนื้อหา อัน
อาจเป็นเหตุผลที่ผู้สร้างละครตั้งใจที่จะข้ามรายละเอียดในส่วนของมวลสารที่ใช้ในการสร้างกุมารทอง
ไปเสีย เพ่ือให้เนื้อหาในละครสามารถเข้ากันได้กับรสนิยมของผู้ชมทุกเพศทุกวัยโดยไม่ขัดต่อข้อห้าม
และข้อบังคับทางกฎหมาย 
 
 5. พิธีกรรม 
 รายละเอียดในเรื่องของพิธีกรรมการปลุกเสกกุมาริกา ก็ไม่พบในเนื้อหาละคร Sixth Sense 
สื่อรักสัมผัสหัวใจ เช่นกัน ซึ่งผู้วิจัยพบว่า ผู้จัดและผู้เขียนบทละครส่วนใหญ่ตั้งใจที่จะไม่ให้
รายละเอียดในส่วนนี้ เนื่องจากมีความล่อแหลมและขัดต่อศีลธรรมอันดี และอาจขัดกับจริตและ
รสนิยมของผู้ชมบางกลุ่ม จึงท าให้เนื้อหาในส่วนของพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารหรือกุมารีไม่ค่อย
ปรากฏให้เห็นในหน้าสื่อละครโทรทัศน์  
 
 6. ดวงจิต 
 ดวงจิตหรือวิญญาณของกุมาริกาในละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ เป็นวิญญาณ
ของเด็กหญิงที่ตายก่อนวัยอันควร และผู้เป็นแม่ได้น ามาฝากไว้กับหลวงลุงสุวิทย์ หลวงลุงสุวิทย์จึงได้
ปลุกเสกเป็นกุมาริกา เพ่ือให้ช่วยเหลือดูแลวัดและสร้างบุญกุศลไปพร้อมกัน ดังนั้นสถานะทาง
วิญญาณหรือดวงจิตของกุมาริกาจึงอยู่ในฐานะของ “ผี”  
 
 ประเด็นที่น่าสนใจเกี่ยวกับวิญญาณหรือดวงจิตของกุมาริกาที่ผิดแผกแตกต่างไปจากกุมาร
ทองที่ปรากฏในสื่ออ่ืน คือ การใช้วิญญาณของ “เด็กหญิง” แทน “เด็กชาย” ทั้งนี้อาจเพ่ือให้เกิด
ความกลมกลืนกับตัวเอกของเรื่องซึ่งเป็นหญิงสาว 5 คน โดยเฉพาะอย่างยิ่งสุคนธรส ซึ่งถือว่ าเป็น
เจ้าของกุมาริกาโดยตรง ก็เป็นจอมขมังเวทย์ที่มีเพศสภาพเป็นหญิง นอกจากนี้ เพศหญิง ยังสามารถ
แสดงอารมณ์และความรู้สึกได้มากกว่าเพศชาย ซึ่งอาจเป็นเหตุผลข้อหนึ่งที่สร้างให้กุมาริกาเป็นกุมารี
เพ่ืออรรถรสของละคร 
 
 7. การตั้งช่ือ 
 ชื่อของกุมารีในละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ มี 2 ชื่อ คือ กุมาริกา และ 
Golden Baby โดยชื่อ “กุมาริกา” เป็นชื่อเดิมมีความหมายถึงกุมารแต่ด้วยความท่ีเป็นผู้หญิงจึงให้ชื่อ
ว่า “กุมาริกา” ส่วนชื่อ “Golden Baby” เป็นชื่อที่ติณห์ หนุ่มลูกครึ่งไทย-อเมริกัน คนรักของญาณิน 
ตั้งให้กับกุมาริกา ใช้สื่อความหมายถึงกุมารทอง จากชื่อของกุมาริกาที่มีทั้งชื่อที่เป็นภาษาไทยและชื่อ
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ภาษาอังกฤษ แสดงให้เห็นว่าเครื่องรางของขลังมีการปรับตัวไปตามสภาพสังคมไทยที่มีลักษณะเป็น 
Globalization มากขึ้น มีการผสมกลมกลืนระหว่างวัฒนธรรมไทยและวัฒนธรรมต่างชาติเพ่ือให้เกิด
ความเป็นสากล ซึ่งในสภาพความเป็นจริงตลาดเครื่องรางของขลังในประเทศไทย โดยเฉพาะกุมาร
ทอง ก็เป็นที่สนใจในหมู่ลูกค้าชาวต่างชาติเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะลูกค้าจากมาเลเซีย สิงคโปร์ 
ฮ่องกง ไต้หวัน มาเก๊า และจีน ที่เดินทางเข้ามาหาเช่าบูชากุมารทองและเครื่องของขลังประเภทอ่ืนๆ 
ในประเทศไทยเป็นจ านวนมาก จนเกิดกลุ่มแฟนคลับกุมารทองแจ็ค-จิลล์ ขึ้นในประเทศแถบเอเชีย ใน
สื่อสิ่งพิมพ์ซึ่งถือเป็นสื่อหลักในการท าหน้าที่โฆษณาประชาสัมพันธ์บรรดาเครื่องรางของขลังต่างๆ  ก็
พบว่าในป๎จจุบันมีนิตยสารพระเครื่องบางฉบับได้ท าเนื้อหาออกมาเป็น 3 ภาษา ในฉบับเดียวกัน คือ 
ภาษาไทย ภาษาจีน และภาษาอังกฤษ เช่น นิตยสารคุณเชื่อหรือไม่ อะเมซิ่งไทยแลนด์ เป็นต้น 
  
 ปรากฏการณ์ที่พบ เป็นเครื่องแสดงให้เห็นว่าวงการพระเครื่องและเครื่องรางของขลังของไทย
ก าลังอยู่ในระหว่างการปรับตัวให้เข้ากับความเป็นสากล ยกฐานะของเครื่องรางของขลังและกุมารทอง
จากการเป็นวัฒนธรรมความเชื่อในระดับชุมชน ระดับท้องถิ่น สู่ระดับชาติ และระดับนานาชาติใน
ที่สุด  
 
 8. ประโยชน์ / การใช้งาน 
 การใช้ประโยชน์จากกุมาริกาที่ปรากฏอยู่ในละครโทรทัศน์ เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัส
หัวใจ ละครได้น าเสนอให้เห็นถึงป๎ญหาของตัวเอกในเรื่องทั้ง 5 คนซึ่งมีสถานะเป็นผู้เลี้ยงกุมารีที่ต้อง
เข้าไปพัวพันและไขปมคดีปริศนาลึกลับที่เกี่ยวข้องกับคนตายและโลกวิญญาณ จากนั้นละครได้เสนอ
ภาพกุมาริกาว่าเป็นผู้เข้าไปแก้ป๎ญหาและจัดการกับอุปสรรคที่เกิดขึ้น ซึ่งมีเฉพาะสิ่งที่พ้นไปจากมนุษย์
หรือสิ่งที่เหนือธรรมชาติเท่านั้นจึงจะสามารถรับมือกับป๎ญหาดังกล่าวได้ เนื่องจากเป็นการรับมือกับสิ่ง
เหนือธรรมชาติ เช่น ผี วิญญาณ มนต์ด า อ านาจคุณไสย ฯลฯ รวมไปถึงการใช้งานกุมาริกาให้ดูแล
ความเรียบร้อยของบริษัท Six Sense ร่วมกับเจ้าที่ ซึ่งลักษณะการใช้งานกุมาริกาที่ปรากฏในเรื่อง ยัง
สะท้อนให้เห็นภาพของการใช้งานกุมารทองในกลุ่มผู้เลี้ยงที่ยังคงเน้นในเรื่องของการปกปูองคุ้มครอง 
พรายกระซิบ เตือนภัย และดูแลบ้านเรือนทรัพย์สินเป็นส าคัญ ซึ่งแสดงให้เห็นว่าแม้บริบททางสังคม
จะเปลี่ยนไปเช่นไร ประโยชน์ของกุมารทองในด้านการปกปูองคุ้มครองซึ่งเป็นลักษณะการใช้งาน
กุมารทองในโลกยุคเก่าก็ยังคงอยู่ เพียงแต่อาจเลื่อนล าดับความส าคัญไปตามความต้องการของผู้เลี้ยง
ในแต่ละยุคสมัย  
 
 แต่ที่นอกเหนือไปจากประโยชน์ในด้านการปกปูองคุ้มครอง การท าหน้าที่องครักษ์พิทักษ์
เหล่านางเอก และการดูแลความเรียบร้อยของทรัพย์สินบ้านเรือนแล้ว หน้าที่และการใช้งาน 
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(Function) กุมาริกาที่เพ่ิมเข้ามาในละครเรื่องดังกล่าวได้แก่หน้าที่การเป็น “สื่อรัก” ให้กับเหล่า
นางเอก-พระเอกในเรื่อง ซึ่งเป็นบทบาทใหม่ของกุมารทองในโลกฆราวาส (Secular World) หรือโลก
ยุคป๎จจุบัน ที่ป๎จเจกรู้สึกแปลกแยกออกจากผู้อื่นและสังคม และต่างแสวงหาความรักและสิ่งยึดเหนี่ยว 
เป็นเหตุให้สังคมได้ก าหนดหน้าที่ใหม่ให้กับกุมารทองโดยการท าหน้าที่เป็นสื่อรัก เช่นเดียวกับกุมาร
ทองในภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมในส่วนภาพยนตร์ ผีเข้าผีออก) ซึ่งหน้าที่การ
เป็นสื่อรักไม่เคยปรากฏมีในกุมารทองแบบโลกศักดิ์สิทธิ์ (sacred World) 
 
 บทบาทหน้าที่ของกุมาริกา ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ จึงเป็น
การรวมเอาหน้าที่เก่าแบบโลกศักดิ์สิทธิ์กับหน้าที่ใหม่แบบโลกฆราวาสเข้าไว้ด้วยกัน ซึ่งการใช้งานกุมา
ริกาแบบควบรวมบทบาทหน้าที่จากทั้ง 2 โลกนี้ เป็นการแสดงให้เห็นจุดยืนของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบ
ใหม่ในสังคมสมัยใหม่ ที่น าเสนอผ่านตัวละคร 5 สาว ญาณิน กรรณา กรรัมภา สุคนธรส และเนตร
สิตางศุ์ ที่เป็นการซ้อนทับกันระหว่างโลกศักดิ์สิทธิ์กับโลกฆราวาส ท าให้ตัวละครทั้ง 5 คน ที่เติบโต
และใช้ชีวิตอยู่ในโลกฆราวาสมีความเชื่อในสิ่งลี้ลับเหนือธรรมชาติแบบโลกศักดิ์สิทธิ์ และควบรวม
จุดยืนจากทั้ง 2 โลกเข้าไว้ด้วยกันได้อย่างลงตัว 
 
 9. อิทธิฤทธิ์ 
 อิทธิฤทธิ์ของกุมาริกาที่ปรากฏอยู่ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
พบว่า มีการใช้อิทธิฤทธิ์ในด้านการล่องหน หายตัว แปลงกาย ซึ่งเป็นอิทธิฤทธิ์ของผีที่พบเห็นได้ใน
หนังผี หรือภาพยนตร์และละครที่มีตัวละครเป็นผีโดยทั่วไป แต่ความพิเศษในเรื่องการแปลงกายที่พบ
ในละครเรื่องนี้ คือ มีการใช้สัญญะในรูปของสัญลักษณ์ (Symbol) เป็นสื่อแทนความหมาย เป็น
สัญลักษณ์ในเรื่องของความเป็น Super Hero เช่น Spider Man, Iron Man, Joker และมนุษย์ต่าง
ดาว ซึ่งล้วนแต่เป็นบุคคลที่มีพลังพิเศษเหนือมนุษย์ มีความสามารถที่มนุษย์ธรรมดาไม่สามารถท าตาม
หรือเลียนแบบได้ ซึ่งสัญลักษณ์เหล่านี้จะถูกใช้สื่อความหมายถึงอิทธิฤทธิ์และความสามารถของกุมา
ริกาในการเข้าช่วยเหลือและปกปูองผู้เลี้ยงที่เครื่องรางของขลังประเภทอ่ืนไม่สามารถท าได้ ซึ่งเป็น
คุณประโยชน์หลักของกุมารีที่ละครต้องการกล่าวถึง เป็นคุณประโยชน์แบบโลกศัดกดิ์สิทธิ์ที่ไม่พบใน
โลกฆราวาส 
 
 10. รูปลักษณ์ 
 จากการวิเคราะห์ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ พบว่า การสื่อ
ความหมายโดยผ่านรูปลักษณ์ของตัวละครที่เป็นกุมาริกานั้น ในละครจะใช้ผู้แสดงที่เป็นเด็กหญิง อายุ
ระหว่าง 7-9 ปี ที่มีหน้าตาน่ารัก น่าเอ็นดู มีอุปนิสัยร่าเริงแจ่มใส แก่นแก้ว ซุกซน และขี้เล่น มักจะมี
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ใบหน้าที่ยิ้มแย้มแจ่มใสอยู่เสมอ ซึ่งเป็นการสื่อถึงกุมารและกุมารีในอุดมคติของผู้เลี้ยงซึ่งมักจะปรากฏ
ในลักษณะเดียวกันทุกเรื่อง แสดงให้เห็นว่าไม่ว่าผู้เลี้ยงจะมีชีวิตอยู่ในช่วงยุคสมัยใด มีอายุที่แตกต่าง
กันเท่าใด แต่กรอบความคิดเกี่ยวกับกุมารและกุมารีนั้นกลับไม่แตกต่างกัน คือ ต้องมีลักษณะเป็น
เด็กชายหรือเด็กหญิง มีอายุอยู่ในช่วงวัยเด็กตอนต้น มีหน้าตาน่ารัก อุปนิสัยร่าเริงแจ่มใส บุคลิก
ซุกซน เฉลียวฉลาด ไม่เป็นอันตรายต่อผู้เลี้ยงและคนในครอบครัว มีอิทธิฤทธิ์สามารถช่วยเหลือผู้เลี้ยง
ได้ เป็นต้น 
 
 สัญญะในด้านรูปลักษณ์ของกุมาริกาที่พบอีกประการหนึ่งก็คือ เสื้อผ้าหรือเครื่องทรงของกุมา
ริกา ซึ่งมีลักษณะร่วมสมัยหรือที่เรียกกันว่าไทยประยุกต์ คือมีการคงเค้าเดิมของเครื่องทรงกุมารไว้แต่
มีการปรับเปลี่ยนให้มีความทันสมัยมากขึ้น ให้ภาพลักษณ์ของกุมารในยุคโลกาภิวัฒน์ที่ดูทันยุคและ
เข้ากันได้กับความหลากหลายทางวัฒนธรรม ซึ่งเป็นลักษณะของสังคมสมัยใหม่ที่ปราศจากเส้นแบ่ง
เขตทางพรมแดน เชื้อชาติ ภาษา ฯลฯ เพราะนอกเหนือจากรูปลักษณ์ที่เห็นได้จากภายนอกแล้ว 
ผู้เขียนบทละครยังสร้างให้กุมาริกาเรียนรู้และรับวัฒนธรรมจากต่างชาติ เช่น กุ มาริกามีความรู้
สามารถพูดภาษาอังกฤษ สามารถเต้นเลียนแบบนักร้องเกาหลี และชื่นชอบตุ๊กตาคิตตี้สัญชาติญี่ปุุน 
แสดงให้เห็นการปรับตัวของกุมารและกุมารีในโลกสมัยใหม่อย่างแท้จริง 
 
 11. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ความสัมพันธ์ระหว่างกุมาริกากับผู้เลี้ยงที่ละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
น าเสนอ เป็นความสัมพันธ์แบบกึ่งเจ้านายกึ่งเครือญาติ เนื่องจากกุมาริกาจะให้ความเคารพ 5 สาว 
โดยเฉพาะสุคนธรส ในฐานะ “ลูกพ่ี” และแทนตัวเองว่า “ลูกน้อง” แต่ความใกล้ชิดผูกพันจะเป็นไป
ในลักษณะ “พ่ี – น้อง” จึงไม่ใช่ความสัมพันธ์แบบ เจ้านาย-ลูกน้อง โดยตรง แต่เป็นความสัมพันธ์ที่
รวมเอาเรื่องงานและเรื่องส่วนตัวไว้ด้วยกัน ดังนั้น การแสดงออกระหว่าง 5 สาวกับกุมาริกา จึงเป็น
ลักษณะที่กุมาริกาให้ความเกรงใจ 5 สาว ในขณะที่ 5 สาวเองก็ให้ความเอ็นดูกุมาริกาเช่นกัน ดังนั้น 
เมื่อเอาลักษณะความสัมพันธ์ดังกล่าวมาวิเคราะห์ก็จะเห็นว่า 5 สาว ไม่ได้ให้ความส าคัญกับกุมาริกา
ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ แต่จะวางบทบาทของกุมาริกาไว้ในฐานะของสมาชิกที่อยู่ร่วมบ้านเดียวกัน
มากกว่า 
  
 12. ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 
 ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมาริกา เป็นไปในลักษณะต่างตอบแทน ดังจะเห็นได้ว่าในละคร
โทรทัศน์ตัวเอกของเรื่องคือ 5 สาว เมื่อใช้งานกุมาริกาแล้วกุมาริกาแสดงอาการอิดออดหรือดื้อดึงก็จะ
มีการกล่าวโทษกุมาริกาว่า “ถ้าไม่สั่งก็ไม่ท า” และเมื่อท าตามค าสั่งแล้วกุมาริกาจะมีการเรียกร้องเอา
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สิ่งตอบแทน เช่น ขนม ตุ๊กตา เสื้อผ้า เป็นต้น ซึ่งสิ่งที่กุมาริกาเรียกร้องก็ไม่ได้มีสิ่งใดผิดแปลกไปจาก
สิ่งของโดยทั่วไปที่ผู้เลี้ยงนิยมใช้เซ่นไหว้กุมารทอง เป็นสัญญะที่แสดงให้เห็นขอบเขตข้อเรียกร้องของ
กุมารและกุมารีที่มีต่อผู้เลี้ยงว่าจะเรียกร้องเอาสิ่งอ่ืนที่นอกเหนือไปจากนี้ไม่ได้ ขอบเขตดังกล่าว
สะท้อนให้เห็นถึงค่านิยมของสังคมไทยในป๎จจุบันที่ใช้วัตถุและเงินทองเป็นเครื่องการตอบแทนบุญคุณ
และน้ าใจ อันเป็นค่านิยมแบบโลกฆราวาส (Secular World) ที่ใช้เงินเป็นตัวก าหนด ผิดกับค่านิยม
แบบโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) ที่ใช้บุญเป็นเครื่องตอบแทนให้กับกุมารทอง 
 
  ปฏิกิริยาระหว่าง 5 สาว กับกุมาริกาจึงเป็นเรื่องของการแลกเปลี่ยน (exchange) 
ผลประโยชน์ซึ่งกันและกัน ซึ่งแสดงให้เห็นปฏิกิริยาและความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทองใน
โลกฆราวาส (Secular World) ที่มีเรื่องของผลประโยชน์ ผลได้-ผลเสีย เป็นตัวก าหนดความสัมพันธ์ 

 

3. การน าเสนอสัญญะเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิของกมุารทองในนิตยสารพระเคร่ือง 

 เพ่ือตอบค าถามเรื่องการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารผ่านผ่านนิตยสารพระเครื่อง ผู้วิจัยได้เลือกนิตยสารพระเครื่องที่ตีพิมพ์และ
ออกจ าหน่ายในช่วง มกราคม 2557- ธันวาคม 2557 โดยเลือกศึกษานิตยสารพระเครื่องที่มีการ
ตีพิมพ์และวางจ าหน่ายอย่างต่อเนื่องสม่ าเสมอไม่ขาดตอน จ านวนทั้งสิ้น 3 ฉบับ ประกอบด้วย 
นิตยสารแม่นาค นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ และนิตยสารพุทธคุณ รวมทั้งสิ้น 72 ฉบับ โดยจะศึกษาเฉพาะ
เนื้อหาที่เกี่ยวข้องกับกุมารทองที่ได้มีการตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่องดังกล่าว โดยแบ่งเนื้อหาใน
การน าเสนอออกเป็น 
 3.1 รูปแบบเนื้อหาเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง 
 3.2 ข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ในนิตยสารพระเครื่องมีเนื้อหาประเภทใดบ้าง 
 3.3 การน าเสนอสัญญะและความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระ
เครื่อง 
 

3.1 รูปแบบเนือ้หาเกีย่วกบักมุารทองในนิตยสารพระเคร่ือง 

  
 จากการเก็บข้อมูลจากนิตยสารพระเครื่อง จ านวน 3 ฉบับ คือนิตยสารแม่นาค นิตยสาร
ศักดิ์สิทธิ์ และนิตยสารพุทธคุณ ที่ตีพิมพ์และวางจ าหน่ายในช่วงมกราคม – ธันวาคม 2557 จ านวน
ทั้งสิ้น 72 ฉบับ พบว่า มีการลงเนื้อหาในส่วนที่การโฆษณาของร้านค้าที่เปิดให้เช่าเครื่องรางของขลัง
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มากที่สุด จ านวน 166 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 36.7 รองลงมาคือเนื้อหาที่เป็นการโฆษณาการสร้างและ
ปลุกเสกกุมารทองของบรรดาส านักเกจิต่างๆ จ านวน 141 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 31.1 เนื้อหาในส่วนที่
เป็นบทความแฝงโฆษณา จ านวน 63 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 13.9 เนื้อหาส่วนที่เป็นประสบการณ์ของผู้
เลี้ยงกุมารทองและแฝงโฆษณา จ านวน 38 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 8.4 เนื้ อหาส่วนที่เป็นบทความให้
ความรู้เกี่ยวกับกุมารทอง จ านวน 24 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 5.3 และประสบการณ์ของผู้เลี้ยงกุมารทอง 
จ านวน 20 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 4.4 ตามล าดับ 
 
ตารางที่ 20 รูปแบบเนื้อหาเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง 
 

รูปแบบ 
ปริมาณเนื้อหาในนิตยสารพระเคร่ือง รวม 

(ร้อยละ) แม่นาค ศักดิ์สิทธิ ์ พุทธคุณ 

บทความให้ความรู ้
7 

(4.6) 
5 

(2.1) 
12 

(17.3) 
24 

(5.3) 

บทความแฝงโฆษณา 30 
(20.1) 

28 
(11.9) 

5 
(7.2) 

63 
(13.9) 

ประสบการณ์ผู้เลี้ยง 
10 

(6.7) 
5 

(2.1) 
5 

(7.2) 
20 

(4.4) 
ประสบการณ์แฝง
โฆษณา 

12 
(8.0) 

16 
(6.8) 

10 
(14.4) 

38 
(8.4) 

โฆษณาของส านัก
เกจิอาจารย ์

56 
(37.5) 

60 
(25.6) 

25 
(36.2) 

141 
(31.1) 

โฆษณาของร้านท่ีเปิด
เช่าบูชา 

34 
(22.8) 

120 
(51.2) 

12 
(17.3) 

166 
(36.7) 

รวม 
(ร้อยละ) 

149 
(100.0) 

234 
(100.0) 

69 
(100.0) 

452 
(100.0) 

 

3.2 ข้อมูลเกีย่วกบักมุารทองทีต่ีพมิพ์ลงในนิตยสารพระเคร่ือง 

 
 จากการเก็บข้อมูล สามารถสรุปลักษณะข้อมูลที่น าเสนอเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระ
เครื่องทั้ง 3 ฉบับ โดยพบว่าข้อมูลที่มีการน าเสนอมากท่ีสุดคือข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+สายวิชา+มวล
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สาร+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 132 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 29.2 รองลงมาคือข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุก
เสก+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 90 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 19.9 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวล
สาร+ดวงจิต+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 64 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 14.1 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+
มวลสาร+ดวงจิต+สายวิชา+พิธีกรรม+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 55 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 12.1 
ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวลสาร+พิธีกรรม+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 42 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 
9.2 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวลสาร จ านวน 30 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 6.6 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+
สายวิชา จ านวน 29 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 6.4 และการน าเสนอข้อมูลในลักษณะอ่ืนๆ อีก 10 ชิ้น คิด
เป็นร้อยละ 2.2 ตามล าดับ 
 
ตารางที่ 21 ลักษณะข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่อง 
 

ข้อมูล 
ปริมาณข้อมูลเกี่ยวกับกุมารทอง รวม 

(ร้อยละ) แม่นาค ศักดิ์สิทธิ ์ พุทธคุณ 

ผู้ปลุกเสก+สายวิชา 
12 

(8.0) 
11 

(4.7) 
6 

(8.6) 
29 

(6.4) 

ผู้ปลุกเสก+มวลสาร 
13 

(8.7) 
9 

(3.8) 
8 

(11.5) 
30 

(6.6) 

ผู้ปลุกเสก+ประโยชน์ 
16 

(10.7) 
69 

(29.4) 
5 

(7.2) 
90 

(19.9) 

ผู้ปลุกเสก+สายวิชา+มวล
สาร+ประโยชน์ 

63 
(42.2) 

49 
(20.9) 

20 
(28.9) 

132 
(29.2) 

ผู้ปลุกเสก+มวลสาร+
พิธีกรรม+ประโยชน์ 

21 
(14.0) 

10 
(4.2) 

11 
(15.9) 

42 
(9.2) 

ผู้ปลุกเสก+มวลสาร+ดวง
จิต+ประโยชน ์

6 
(4.0) 

48 
(20.5) 

10 
(14.4) 

64 
(14.1) 

ผู้ปลุกเสก+มวลสาร+ดวง
จิต+สายวิชา+พิธีกรรม+
ประโยชน ์

13 
(8.7) 

35 
(14.9) 

7 
(10.1) 

55 
(12.1) 



 
 

 

243 

อื่นๆ อาทิ บอกแต่ช่ือรุ่น
และช่องทางการเช่าบูชา 

5 
(3.3) 

3 
(1.2) 

2 
(2.8) 

10 
(2.2) 

รวม 
(ร้อยละ) 

149 
(100.0) 

234 
(100.0) 

69 
(100.0) 

452 
(100.0) 

 
 จากผลการวิจัยดังกล่าว ผู้วิจัยได้ค้นพบข้อสังเกตว่า การน าเสนอข้อมูลเรื่องกุมารทองใน
นิตยสารพระเครื่องนั่น สิ่งที่ขาดไม่ได้คือ ผู้ปลุกเสก ซึ่งจากการวิจัยพบว่าข้อมูลข่าวสารแทบทุกชิ้น
จะต้องมีการระบุถึงชื่อของผู้ปลุกเสก คิดเป็นร้อยละ 97.8 ซึ่งมีทั้งที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส  แต่
พบว่ามีการลงข้อมูลข่าวสารที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสกมากกว่า โดยในนิตยสารพระเครื่องพบว่ามีการ
ลงเนื้อหาข่าวสารที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสก 96 ชิ้น และฆราวาสเป็นผู้ปลุกเสก 48 ชิ้น นิตยสาร
ศักดิ์สิทธิ์ลงเนื้อหาที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสก 154 ชิ้น เป็นฆราวาสปลุกเสก 77 ชิ้น และนิตยสาร
พุทธคุณลงเนื้อหาที่พระสงฆเ์ป็นผู้ปลุกเสก 50 ชิ้น เป็นฆราวาสปลุกเสก 17 ชิ้น คิดเป็นสัดส่วนเนื้อหา
ที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสกร้อยละ 67.8 และฆราวาสเป็นผู้ปลุกเสกคิดเป็นร้อยละ 32.1 นอกจากนี้สิ่งที่
มีบรรดานิตยสารพระเครื่องให้ความส าคัญอีกประการหนึ่งก็คือ ประโยชน์ของกุมารทอง โดยพบว่า
เนื้อหาส่วนใหญ่ที่ตีพิมพ์จะต้องมีประเด็นเรื่องประโยชน์ใช้สอยของกุมารทอง คิดเป็นร้อยละ 84.5  
 
 จากข้อมูลทางสถิตดังกล่าว จึงท าให้ผู้วิจัยสามารถสรุปได้ว่า นิตยสารพระเครื่องซึ่งเป็น
นิตยสารที่มุ่งเน้นการโฆษณาชวนเชื่อในด้านอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณของพระเครื่องและเครื่องรางของขลัง
นั้น สิ่งที่มีผลต่อความน่าเชื่อถือของเครื่องรางของขลังประเภทกุมารทองก็คือ ผู้ปลุกเสก และสิ่งที่ช่วย
กระตุ้นให้ผู้อ่านหรือผู้บริโภคเกิดความต้องการอยากมีกุมารทองไว้ในครอบครองก็คือ ข้อมูลด้าน
ประโยชน์ใช้สอยของกุมารทองนั่นเอง โดยมีข้อมูลในเรื่องของมวลสาร ดวงจิต สายวิชา และพิธีกรรม 
เป็นส่วนประกอบให้กุมารทองมีความน่าสนใจมากยิ่งขึ้น  
 

3.3 การน าเสนอสัญญะและความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในนิตยสารพระเคร่ือง  

  
 การน าเสนอสัญญะและความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง 
ที่ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาและวิเคราะห์สามารถสรุปได้เป็น 3 ลักษณะ ดังนี้ 
 3.3.1 ยกสถานะผู้ปลุกเสก 
 3.3.2 เสริมความเข้มขลังให้กุมารทอง ผ่านมวลสาร พิธีกรรม 
 3.3.3 สถาปนาความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทอง ผ่านชื่อรุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต 
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 3.3.1 ยกสถานะผู้ปลุกเสก  
 จากการศึกษาข้อมูลด้านเนื้อหาข่าวสารที่เกี่ยวกับกุมารทอง ท าให้ผู้วิจัยได้เห็นถึงลักษณะ
การใช้สัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในนิตยสารพระเครื่อง โดยความศักดิ์สิทธิ์แรกที่พบคือ 
ความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสก ทั้งนี้จากการรวบรวมข้อมูลพบว่าผู้ปลุกเสกที่พบว่าปรากฏมีอยู่ใน
นิตยสารพระเครื่องมี 2 กลุ่ม ด้วยกัน นั่นคือ ผู้ปลุกเสกที่เป็นพระสงฆ์ และผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาส 
โดยผู้วิจัยพบว่ามีการใช้สัญญะเพ่ือยกสถานะของผู้ปลุกเสกท้ัง 2 กลุ่ม ให้มีความน่าศรัทธา น่าเลื่อมใส 
และในบางกรณีมีการใส่สถานะของความสูงส่ง (Holy) ลงไปในตัวผู้ปลุกเสกด้วย 
 
 การยกสถานะของผู้ปลุกเสกให้มีความน่าเลื่อมใสศรัทธา และมีความสูงส่งยิ่งขึ้นไปกว่าผู้ปลุก
เสกโดยทั่วไปผ่านการใช้สัญญะที่เป็นภาษาที่มีลักษณะเปรียบเทียบ เปรียบเปรย และยกย่อง ผู้ปลุก
เสกกุมารทองทั้งที่เป็นพระและฆราวาสว่าเป็นผู้มีคุณวิเศษ มีความเข้มขลังในวิชาอาคม ได้รับการ
ยอมรับ เป็นที่เลื่อมใสศรัทธาในหมู่ลูกศิษย์ลูกหาและประชาชน อีกทั้งยังมีชื่อเสียงเลื่องลือไปไกลถึง
ต่างประเทศ  
 
 โดยภาษาหรือสัญญะที่ใช้จะมีหลายลักษณะ ลักษณะแรกจะเป็นในเรื่องของการสืบทอดสาย
วิชา ทั้งนี้ข้อความหรือภาษาที่ใช้จะแสดงให้เห็นว่าผู้ปลุกเสกเป็นต้นต ารับวิชาอาคมที่ใช้ในการปลุก
เสกกุมารทอง เป็นเอกอุในสายวิชานั้นๆ ยากที่จะหาผู้ใดมาเทียบเทียมได้ ซึ่งสัญญะที่แสดง
ความหมายดังกล่าวก็มักจะปรากฏค าว่า “ต้นต ารับวิชา” “หนึ่งเดียว” “เพชรน้ าเอก” “ปรมาจารย์” 
“เจ้าต ารับ” เช่น “หลวงปูุ อิน เขมเทโว ปรมาจารย์แห่งมหาเสน่ห์ต ารับเขมรสายสูงโบราณ” 
(นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2556) “หนึ่งเดียวแห่งเมืองชากังราว” (นิตยสารพุทธคุณ ฉบับ 
สิงหาคม 2557) ซึ่งค าเหล่านี้ที่ถูกน ามาใช้นั้น เป็นการพยายามสื่อสารกับผู้อ่านว่าเกจิอาจารย์ทั้งที่
เป็นพระและฆราวาสผู้ปลุกเสกกุมารทองนั้นมีความเป็นเลิศและเข้มขลังในสรรพวิทยาและอาคมที่ใช้
ในการปลุกเสก ซึ่งความเชี่ยวชาญและช านาญดังกล่าวจะมีผลส่งต่อมายังกุมารทองที่บุคคลเหล่านั้น
เป็นผู้ปลุกเสกให้พลอยมีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณโดดเด่นและเห็นผลชัดกว่ากุมารทองจากส านักอ่ืน และยังมี
ความหมายที่แสดงให้เห็นถึงการเป็นผู้ที่ได้รับการกล่าวขานถึง ถึงชื่อเสียงมาอย่างยาวนาน เช่น การ
ใช้ค าว่า “ต านาน” เช่น “ต านานไสยเวทย์แดนล้านนา” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 1 สิงหาคม 2557) 
หรือหากผู้ปลุกเสกไม่ใช่ต้นต ารับวิชาก็เป็นผู้ที่ได้รับการสืบทอดสายวิชานั้นมาโดยตรง ดังนั้นค าหรือ
ข้อความที่มักจะพบก็ได้แก่ “ศิษย์เอก” “สืบสายวิชา” “ผู้สืบสานวิชา” “ผู้สืบทอด” “ผู้สืบทอด
ต านาน” เช่น “สืบสายวิชาหลวงพ่อเต๋ คงทอง” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 1 พฤษภาคม 2557) “สืบ
สุดยอดวิชาสายพรายล้านนาจากครูผู้เฒ่า พ่อหนานเลา ดอยน้อย พ่ออุ้ยน้อย สิงห์แก้ว พ่อน้อยทา 
พ่อหนานค า” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 1 สิงหาคม 2557)  
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 ในบางกรณี ได้มีการใช้สัญญะในทางเปรียบเปรยกับสิ่งของเพ่ือแสดงให้เห็นถึงความเข้มขลัง
และความเป็นผู้มากด้วยวิชาและเต็มไปด้วยสรรพความรู้ในด้านไสยเวทย์วิทยาคม เช่น “พระอาจารย์
โอ พุทโธรักษา ผู้ที่ได้รับการขนานนามว่า ตู้พระเวทย์เคลื่อนที่” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ พฤษภาคม 
2557) ซึ่งในความหมายโดยนัย (connotative meaning) ไม่ได้หมายความว่าผู้ปลุกเสกนั้นมีสภาพ
เป็นตู้พระเวทย์จริงๆ แต่หมายความว่าพระสงฆ์รูปนั้นมีความรู้เชี่ยวชาญในสรรพวิชาความรู้ ด้านไสย
เวทย์อย่างแตกฉาน รู้ลึก รู้ชัดในต ารับต าราต่างๆ ทุกแง่มุม เปรียบได้กับตู้พระเวทย์ที่บรรจุต ารับต ารา
ไว้อย่างครบครัน หรือ “นักศึกษาไสยเวทย์ตัวจริงขนานแท้ ทางโลกก็ได้เกียรตินิยมอันดับ 1 ทางไสย
เวทย์ก็ไม่แพ้กัน” (นิตยสารแม่นาค ฉบับ 1 เมษายน 2557) ซึ่งเป็นการเอาระดับวิทยฐานะในทางโลก 
คือเกียรตินิยมอันดับ 1 ไปเปรียบเทียบกับความเชี่ยวชาญทางไสยเวทย์ในโลกของเวทย์มนต์คาถา 
เพ่ือท าให้เห็นภาพขององค์ความรู้ด้านไสยศาสตร์ของผู้ปลุกเสกชัดขึ้นว่ามีความเป็นหนึ่งไม่เป็นรอง
ใครโดยมีรางวัลเกียรตินิยมอันดับ 1 เป็นประกัน 
 
 ภาษาหรือสัญญะในลักษณะที่ 2 จะเป็นการใช้ค าหรือข้อความที่แสดงให้เห็นถึงชื่อเสียงของผู้
ปลุกเสก ความเป็นที่เคารพศรัทธาและมีลูกศิษย์ลูกหามากมาย ไม่เฉพาะในประเทศไทย แต่บางคนยัง
มีชื่อเสียงโด่งดังไปไกลถึงต่างประเทศ ซึ่งภาษาหรือข้อความที่สื่อความหมายดังกล่าวที่พบในนิตยสาร
พระเครื่อง ได้แก่ “ดังไปไกลถึงต่างแดน” “มีลูกศิษย์ลูกหาทั้งไทยและต่างชาติ” ยกตัวอย่างเช่น “ดัง
สะท้านไปไกลถึงต่างแดน กุมารอุดมโชค กุมารีจินดาโภคทรัพย์ กุมารทอง-กุมารเงิน พระอาจารย์ปุร
เชษฐ์ ฐิตธัมโม” (นิตยสารแม่นาค ฉบับ 1 เมษายน 2557) “ลูกค้าต่างประเทศบูชาไปแล้วต้องกลับมา
บูชาอีก” (นิตยสารพุทธคุณ ฉบับ สิงหาคม 2557) นอกจากนี้ยังมีการลงภาพของลูกค้าชาวต่างชาติ 
เช่น ลูกค้าชาวจีนที่เดินทางเข้ามาบูชากุมารทองของทางส านัก (นิตยสารแม่นาค ฉบับ 1 เมษายน 
2557) และมีการน าภาพการออกอากาศของรายการโทรทัศน์ของต่างประเทศที่ สัมภาษณ์
ประสบการณ์ผู้ที่บูชากุมารทองรุ่นดังกล่าวมาลงเพ่ือเป็นการยืนยันและชวนเชื่อ (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ 
ฉบับ  1 สิงหาคม 2557) เพื่อเป็นการยืนยันถึงชื่อเสียงของส านักที่แม้แต่คนต่างชาติยังศรัทธาจนต้อง
เดินทางมาบูชาด้วยตนเอง 
 
 ภาษาและสัญญะในลักษณะที่ 3 เป็นการใส่ความศักดิ์สิทธิ์และความสูงส่งลงไปในตัวผู้ปลุก
เสก โดยใช้ภาษาหรือข้อความที่ชักจูงหรือท าให้ผู้อ่านเข้าใจได้ว่าผู้ปลุกเสกนั้นมีสถานะที่สูงส่งหรือ
ศักดิ์สิทธิ์กว่าคนธรรมดาโดยทั่วไป เช่น “อาจารย์หฤษฎ์ เทพบันดาล ทรงญาณบามีแห่งองค์มหาเทพ 
และพญานาคราช” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2557) “พลังครู พลังเทพ พลังจิต พระผู้
สมถะ มุ่งสร้างบารมีโพธิสัตว์” (นิตยสารพุทธคุณ ฉบับ กรกฎาคม 2557) “หลวงปูุครูบาค าเป็ง 
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ฐิตป๎ญโญ เทพเจ้าพลังดูดทรัพย์โชคลาภเงินทอง แห่งส านักสงฆ์อาศรมสุขาวดีวราราม เมืองชากังราว 
จ.ก าแพงเพชร” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มิถุนายน 2557)  เป็นการใส่สถานะความเป็นเทพและ
เทวดาลงในตัวมนุษย์ธรรมดาเพื่อให้บุคคลนั้นมีสภาพเป็นกึ่งเทพหรือเป็นตัวแทนของเทพในร่างมนุษย์  
เป็นการยกสถานะของผู้ปลุกเสกให้กลายเป็นบุคคลศักดิ์สิทธิ์ที่มีคุณสมบัติเหนือกว่าคนธรรมดา
โดยทั่วไป  
 
 3.3.2 เสริมความเข้มขลังให้กุมารทอง ผ่านมวลสาร พิธีกรรม  
 สัญญะที่ส าคัญและเห็นมากในนิตยสารพระเครื่องอีกอันหนึ่งก็คือ การใส่ความหมายเรื่อง
ความเข้มขลังให้กับกุมารทองผ่านทางมวลสารและพิธีกรรมที่ใช้ในการปลุกเสก ทั้งนี้จะเห็นได้จากการ
ที่ผู้ปลุกเสกส่วนใหญ่พยายามบรรยายถึงมวลสารส าคัญที่ใช้ในการสร้างองค์กุมารทอง ซึ่งตามต ารับ
การสร้างกุมารทองแบบเดิมของขุนแผนนั้นจะใช้ศพเด็กตายทั้งกลมเป็นมวลสารส าคัญในการปลุกเสก 
แต่ป๎จจุบันด้วยสภาพบ้านเมืองที่เปลี่ยนแปลงไป การน าเอาศพเด็กมาปลุกเสกหรือใช้เป็นมวลสารใน
การสร้างเครื่องรางของขลังเป็นสิ่งที่ผิดกฎหมายและมีบทลงโทษรุนแรง ครูบาอาจารย์ในสายกุมาร
ทองจึงได้คิดค้นและปรับเปลี่ยนมวลสารให้มีความสอดคล้องและไปกันได้กับสภาพสังคมในป๎จจุบัน 
จึงได้มีการปรับเปลี่ยนมวลสารที่ใช้มาเป็นวัตถุอาถรรพ์ต่างๆ เช่น ดิน 7 ปุาช้า กระดูกคนตาย ผง
พรายกุมาร ตะปูโลงศพ ผ้าห่อศพ ฯลฯ ซึ่งมวลสารเหล่านี้ล้วนเป็นสัญญะ (sign) ที่มีความเกี่ยวเนื่อง
กับคนตายที่เป็นเสมือนตัวแทนของศพเด็กตายทั้งกลม แสดงให้เห็นถึงความพยายามที่จะคงไว้ซึ่ง
รูปแบบของการสร้างกุมารทองตามแบบฉบับของขุนแผน ที่ถึงแม้ในป๎จจุบันไม่สามารถใช้ศพเด็กจริงๆ 
ได้ แต่ก็ได้มีการพยายามใช้สัญญะในรูปแบบของมวลสารที่ยังสามารถยึดโยงกลับไปสู่การปลุกเสก
กุมารทองตามต ารับเดิม เช่น “รับรองว่าแรงเฮ้ียน มีตัวมีตนเห็นผลเร็วไว ด้วยมวลสารผสมดิน 7 ปุา
ช้า ผงว่านดอกทอง ว่านกุมารทอง ผงมหาภูติ ผงพรายกุมาร ผงมหาลาภ ผงอิทธิเจ ผงยันต์มหาภูติ” 
(นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ สิงหาคม 2557)  
 
 การใช้มวลสารที่เก่ียวเนื่องจากคนตายนี้ สิ่งหนึ่งที่มีความส าคัญไม่ยิ่งหย่อนไปกว่ากันนั่นก็คือ 
การพยายามท าให้ผู้อ่านนิตยสารพระเครื่องเห็นว่ามวลสารนั้นมีความแรงแค่ไหน ซึ่งความแรง ความ
เฮ้ียน หรือความขลังของมวลสารที่ถูกน ามาใช้ในลักษณะนี้ จะสะท้อนผ่านสัญญะต่างๆ เช่น ใช้
กระดูกเด็กที่ตายวันเสาร์เผาวันอังคาร ซึ่งหากเราพิจารณาจากความหมายโดยตรง ( denotative 
meaning) วันเสาร์และวันอังคารก็เป็นเพียงวันในล าดับที่ 2 และ 6 ของสัปดาห์เท่านั้น แต่หาก
พิจารณาในแง่ความหมายโดยนัย (connotative meaning) จะท าให้เราเข้าใจได้ว่าวันเสาร์และวัน
อังคารไม่ได้มีความหมายเป็นเพียงวันๆ หนึ่งด้วยตัวของมันเอง แต่วันเสาร์และวันอังคารในทางไสย
ศาสตร์แล้วหมายถึงวันแข็งและวันแรงที่ผู้มีวิชาอาคมนิยมใช้ในการปลุกเสกเครื่องรางของขลังให้มี
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ฤทธานุภาพเข้มขลังยิ่งกว่าเครื่องรางของขลังใดๆ ตัวอย่างเช่น “ปลุกเสก 7 เสาร์ 9 อังคาร เพ่ือเพ่ิม
ความแรง” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2557)  เช่นเดียวกับ “เสาร์ห้า” ที่ความหมาย
โดยตรงของมันคือวันเสาร์ที่ตรงกับวันที่ 5 เดือน 5 แต่ในทางโหราศาสตร์แล้ว วันเสาร์ห้า คือ วันเสาร์ 
ขึ้นหรือแรม 5 ค่ า เดือน 5 ซึ่งโอกาสที่จะเกิดวันเสาร์ห้านั้นเกิดได้ยาก ตามคติความเชื่อของโบราณ
เชื่อว่า ดาวเสาร์เป็นดาวแห่งความเข้มแข็งและมีพลังมาก หากมีการประกอบพิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคล
ในวันเสาร์ห้า จะมีพุทธคุณด้านคงกระพัน และแคล้วคลาด มากกว่าวันปกติ ดังนั้นฤกษ์ยามต่างๆ ที่
ปรากฏอยู่ในทางโหราศาสตร์หรือไสยศาสตร์เป็นเป็นสัญญะที่ไม่ได้มีความหมายเพียงแค่ตัวของมันเอง 
แต่มีความหมายที่มากไปกว่าเพราะหมายถึงเวลาดีที่เป็นมงคลที่ใช้ในการปลุกเสกเครื่องรางของขลัง
ได้อย่างมีคุณวิเศษกว่าเวลาอื่น 
 
 ในนิตยสารพระเครื่อง เราจึงเห็นว่ามีความพยายามในการอธิบายหรือบรรยายในเรื่องมวล
สารที่ใช้ในการปลุกเสกกุมารทอง เพราะการอธิบายถึงมวลสารไม่ใช่เพียงแค่การบอกว่ากุมารทองนั้น
ถูกสร้างหรือปลุกเสกจากมวลสารที่มีส่วนผสมของอะไรบ้างเท่านั้น แต่ยังมีความหมายที่ซ่อนอยู่
ภายใต้สิ่งที่เป็นรูปธรรม (มวลสาร) นั่นคือ การเข้มขลัง ความแรง ความเฮี้ยน ของกุมารทอง อีกด้วย 
 
 นอกเหนือไปจากมวลสารที่มีความเกี่ยวเนื่องกับคนตายที่ให้ความหมายในแง่ของความแรง
และความเฮ้ียนแล้ว สิ่งที่ผู้วิจัยพบในนิตยสารพระเครื่องคือ มีการน ามวลสารประเภทที่เป็นสัญญะ
แสดงถึงความร่ ารวย โชคลาภ และการพนัน ถูกน ามาใช้เป็นส่วนประกอบในการปลุกเสกกุมารทองอีก
ด้วย ซึ่งมวลสารที่มีลักษณะดังกล่าวได้แก่ ลูกเต๋า ซึ่งโดยความหมายในตัวของมันเองแล้ว ลูกเต๋าเป็น
อุปกรณ์ที่ใช้ประกอบการเล่มเกม แต่โดยความหมายโดยนัยแล้ว ลูกเต๋าเป็นสัญลักษณ์และตัวแทน
ของการเสี่ยงโชค การพนัน และความร่ ารวย แสดงให้เห็นว่าหากผู้เลี้ยงบูชากุมารที่ปลุกเสกหรือมี
ส่วนผสมของมวลสารในลักษณะดังกล่าว กุมารทองก็จะดลบันดาลความร่ ารวย โชคลาภประเภทหวย
และการพนันให้กับผู้เลี้ยงได้  
 
 สัญญะอีกประเภทหนึ่งที่ช่วยสร้างความหมายในเรื่องความเข้มขลังและความศักดิ์สิ ทธิ์ของ
กุมารทองที่มีการน าเสนอในนิตยสารพรเครื่องก็คือ สัญญะในแง่พิธีกรรม การสร้างความหมาย
ผ่านสัญญะที่เป็นพิธีกรรมในการปลุกเสกกุมารทอง สามารถสร้างได้หลายวิธี เช่น การแสดงถึง
ระยะเวลาในการปลุกเสก โดยใช้ค าหรือข้อความที่แสดงให้เห็นว่าผู้ปลุกเสกท าการปลุกเสกกุมารทอง
อย่างต่อเนื่องยาวนาน จึงมั่นใจในความเข้มขลังของกุมารทองได้ เช่น “กุมารทองฟุูจิน ปลุกเสก 5 
เดือนเต็ม” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2557)  “เสกด้วยพระเวทวิทยาคมมนตรากุมารทอง
เทพ และพระเวทต ารา พระนิพพานสูตร” ตลอดไตรมาส 2557” (นิตยสารพุทธคุณ เดือน กันยายน 
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2557)   การใช้ภาษาที่แสดงให้เห็นว่าพิธีกรรมนั้นมีความศักดิ์สิทธิ์ถูกต้องตามต ารับโบราณ เช่น 
“ปลุกเสกเดี่ยวถูกต้องตามต ารา” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มิถุนายน 2557) ซึ่งค าว่า เดี่ยว หรือ 
เดียว นั้นหมายถึง การแยกต่างหากไม่ปะปนกับใคร ซึ่งหากเป็นความหมายโดยทั่วไปก็ดูจะไม่มี
ความส าคัญอะไรนัก แต่ในแง่ของพิธีกรรมการปลุกเสกกุมารทอง การปลุกเสกกุมารทองทีละองค์ไม่
ท ารวมกันหลายๆ องค์ นั้นมีผลในแง่ความรู้สึกของผู้ที่อยู่ในแวดวงเครื่องรางของขลังเป็นอย่างยิ่ง 
เพราะเป็นที่รู้กันว่าครูบาอาจารย์แต่โบราณใช้กรรมวิธีการปลุกเสกกุมารทองทีละองค์ ท าให้กุมารทอง
แต่ละองค์มีความพิเศษ เข้มขลัง เพราะครูบาอาจารย์ได้บรรจุพลังอาคมลงไปอย่างเต็มที่ ผิดกับใน
สมัยป๎จจุบันที่การสร้างกุมารทองท าในลักษณะที่เป็นอุตสาหกรรม การปลุกเสกทีละองค์เป็นเรื่องที่
เกิดข้ึนได้ยาก ซึ่งอาจมีผลท าให้ความเข้มขลังนั้นลดน้อยลงด้วย ดังนั้นการใช้ข้อความที่แสดงให้เห็นว่า
กุมารทองนั้นได้รับการสร้างและปลุกเสกทีละตัวจึงส่งผลให้ผู้อ่านเกิดความรู้สึกว่ากุมารทองของส านัก
นั้นมีความพิเศษ เป็นของเฉพาะ ไม่ใช่ของที่ท าออกมาในลักษณะ Mass Product ท าให้ผู้ที่ได้
ครอบครองเป็นเจ้าของเกิดความภาคภูมิใจ หรือ “ท าพิธีเสกใหญ่ภายในอุโบสถมหาอุตม์” (นิตยสาร
พุทธคุณ ฉบับ กันยายน 2557) การท าพิธีปลุกเสก “ภายในอุโบสถ” เป็นสัญญะที่แสดงให้เห็นถึงพิธี
กรรมการปลุกเสกกุมารทองตามแบบขนบต าราเดิมซึ่งขุนแผนเคยใช้ เป็นการแสดงให้เห็นว่ากุมารทอง
ดังกล่าวได้รับการปลุกเสกด้วยพิธีกรรมที่เคร่งครัดและยังคงรูปแบบดั้งเดิมเหมือนครั้งในอดีตที่ผ่านมา
ซึ่งจะมีผลต่อความเข้มขลังของกุมารทองดังกล่าว        
 
 3.3.3 สถาปนาความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทอง ผ่านชื่อรุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต 
 การประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองผ่านการใช้สัญญะในนิตยสาร
พระเครื่องที่ส าคัญที่ผู้วิจัยพบจากการเก็บข้อมูลก็คือ การใช้สัญญะผ่านชื่อรุ่น ผ่านรูปลักษณ์ และผ่าน
ดวงจิตของกุมารทอง  
 
 การใช้สัญญะผ่านการตั้งชื่อรุ่นกุมารทอง ในอดีตที่ผ่านมาผู้วิจัยพบว่า การตั้งชื่อกุมารทอง
มักจะตั้งด้วยชื่อที่เป็นมงคล เช่น ทอง เงิน แก้ว สิทธิโชค สิทธิชัย ประสบโชค ฯลฯ หรือชื่อที่แสดงถึง
อิทธิคุณของกุมารทองนั้น เช่น ทรัพย์รุ่งเรือง โชคประทานพร แต่ในป๎จจุบันลักษณะการตั้งชื่อของ
กุมารได้มีการพัฒนาไปจากเดิม นั่นคือการตั้งชื่อรุ่นกุมารทองให้มีลักษณะของความเป็นเทพ เทวดา 
หรือตั้งชื่อให้ไปคล้องจองกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นต านานพ้ืนบ้านหรือท้องถิ่น ทั้งนี้ก็เพ่ือสถาปนาความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองให้มีสูงมากยิ่งขึ้นไปกว่าเดิม เพราะโดยความเข้าใจของคนทั่วไป กุมารทองเป็น
เครื่องรางของขลังที่เกิดจากคาถาอาคม มีการอัญเชิญวิญญาณหรือดวงจิตของผู้ที่เสียชีวิตไปแล้วให้
เข้ามาอยู่ในองค์กุมารเพ่ือช่วยเหลือค้ าจุนผู้เลี้ยง สถานะแต่เดิมของกุมารทองจึงเป็น “ผี” แต่ใน
ป๎จจุบันได้มีความพยายามที่จะยกสถานะของกุมารขึ้นให้มีความศักดิ์สิทธิ์และสูงส่งยิ่งขึ้นไปกว่าเดิม 
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ความพยายามอันหนึ่งก็คือการตั้งชื่อกุมารทองให้อิงกับเทพหรือเทวดา เช่น กุมารเทพกิมท้ง (โอรส
สวรรค์) ของหลวงปูุครูบาค าเป็ง ฐิตป๎ญโญ ซึ่งค าว่า “กิมท้ง” หมายถึง เด็กชายหรือพุทธสาวกที่อยู่
เบื้องซ้ายคู่กับเด็กหญิงที่อยู่เบื้อขวาของเจ้าแม่กวนอิม  ซึ่งเป็นการแสดงให้เห็นถึงสถานะพิเศษของ
กุมารองค์ดังกล่าวว่ามคีวามเกี่ยวข้องกับเจ้าแม่กวนอิม ซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ที่คนไทยรู้จักเป็นอย่างดีให้
มีผู้ให้ความนับถือเป็นจ านวนมาก นอกจากนี้สัญญะดังกล่าวยังถูกตอกย้ าความหมายด้วยค าว่า “โอรส
สวรรค์” ซึ่งเป็นชื่อต่อท้ายของกุมารทอง เป็นการแสดงถึงสภาวะของกุมารทองว่าไม่ใช่กุมารที่มีฐานะ
เป็น “ผี” เหมือนกุมารทองทั่วๆ ไป แต่ กุมารเทพกิมท้ง เป็นโอรสสวรรค์จึงเท่ากับมีสถานะเป็นเทพ 
นอกจากนี้ผู้ปลุกเสกยังระบุความหมายของกุมารเทพกิมท้งเพิมเติมอีกว่า “เป็นเสมือนลูกเจ้าแม่
กวนอิม” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มิถุนายน 2557) จึงเท่ากับเป็นการยืนยันสถานะความเป็นเทพ
ของกุมารเทพกิมท้งให้เกิดข้ึนในการรับรู้ของผู้อ่านนิตยสาร หรือ กุมารทองสี่หน้าเก้าตา ของอาจารย์
สุบิน นะหน้าทอง (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 1 สิงหาคม 2557) ซึ่งค าว่า “สี่หน้าเก้าตา” นั้น หาก
พิจารณาจากความหมายโดยตรง ก็จะหมายถึงอวัยวะบนร่างกายที่มีจ านวนมากกว่าปกติ แต่หาก
พิจารณาจากความหมายโดยนัย ลักษณะ “สี่หน้าเก้าตา” จะเป็นลักษณะพิเศษที่ไม่สามารถพบเห็นได้
ในมนุษย์ธรรมดาทั่วไป แต่จะพบลักษณะดังกล่าวได้ในเทพหรือเทวดา เช่น พระพรหม ที่มี 4 พักตร์ 
พระศิวะ ที่มีดวงตาที่ 3 เป็นต้น การตั้งชื่อกุมารทองในลักษณะดั้งกล่าวจึงเป็นความตั้งใจของผู้ปลุก
เสกที่จะเอาสัญญะที่แสดงความเป็นเทพบรรจุลงไปในตัวกุมารทอง กุมารทองนั้นจึงถูกประกอบสร้าง
ความหมายให้กลายเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผ่านการตั้งชื่อ  
 
 นอกเหนือจากการตั้งชื่อกุมารทองโดยหยิบยืมเอาลักษณะของความเป็นเทพมาแล้ว ผู้วิจัยยัง
พบการตั้งชื่อกุมารทองในอีกลักษณะหนึ่ง ที่ชื่อของกุมารทองถูกผูกโยงเข้ากับต านานพ้ืนบ้านที่
เกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในท้องถิ่น ได้แก่ กุมารมินจา-มิจา ของพระอาจารย์มานิต เตชวโร จัดสร้าง
กุมารทองออกมาในลักษณะเป็นคู่แฝดพ่ี-น้อง และน าไปผูกโยงกับต านานความลี้ลับและสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ในท้องถิ่น โดยได้มีการลงเนื้อความบรรยายที่มาของกุมารทองทั้ง 2 ว่า “พระอาจารย์เล่าให้ฟ๎งว่าคืน
หนึ่งมีคนแก่มาเข้าฝ๎นท่านบอกว่าเขาเป็นเจ้าที่ๆอยู่ในวัดแห่งนี้มากกว่า 1000 ปีแล้ว ซึ่งที่ๆ ท่านอยู่
คือสระน้ าภายในวัด แล้วยังบอกพระอาจารย์อีกว่าอยากสร้างวัดหรือไม่ หากอยากสร้างท่านจะช่วย
สร้าง ขอให้พระอาจารย์ท ากุมารขึ้นมา ให้องค์หนึ่งมีสีด า มีชื่อเรียกว่ามินจา อีกองค์หนึ่งให้มีสีแดง มี
ชื่อเรียกว่ามิจา และทั้งสององค์นี้จะต้องท าดวงตาให้มีสีแดงสด คนแก่ท่านยังบอกอีกว่ากุมารสองพ่ี
น้องนี้เขาอยู่ที่วัดแห่งนี้มานานหลายร้อยปีแล้ว หากอยากสร้างท่านจะช่วย เวลาปลุกเสกนั้นขอให้พระ
อาจารย์อัญเชิญญาณบารมีของพ่ีน้องมินจา-มิจา ลงไปในหุ่นกุมารด้วย” (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 
มิถุนายน 2557) เป็นการน าเอาชื่อของกุมารทองไปผูกโยงเข้ากับเรื่องราวความศักดิ์สิทธิ์ที่มีพยาน
บุคคลปรากฎอยู่ในเรื่องเล่านั้น ท าให้ผู้อ่านนิตยสารเกิดความรู้สึกเชื่อถือและเชื่อว่ากุมารทองมินจา-มิ
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จา มีตัวตนอยู่จริง มีสถานะที่สูงกว่าวิญญาณโดยทั่วไป ซึ่งหากบูชาไปก็จะประทานความส าเร็จให้กับ
ผู้เลี้ยงอย่างแน่นอน 
 
 สัญญะอีกประการหนึ่งที่ปรากฏผ่านการตั้งชื่อรุ่นกุมารทองก็คือ สัญญะในเรื่องความมั่งคั่ง 
ร่ ารวย ซึ่งในป๎จจุบันพบว่าการตั้งชื่อกุมารทองโดยส านักผู้ปลุกเสกส่วนใหญ่มีการตั้งชื่อกุมารทองที่
สะท้อนถึงความร่ ารวยเป็นหลัก ซึ่งมักจะพบค าว่า “รวย” “เรียกทรัพย์” “มหาทรัพย์” “ล่าทรัพย์” 
“เรียกทรัพย์”  “เจ้าสัว” ปรากฏอยู่ในชื่อของกุมารทอง ยกตัวอย่างเช่น  “กุมารทอง รุ่น รวยแน่แน่”  
ของพระอาจารย์พิรุณ วัดชัยมงคล จ.เชียงใหม่ (นิตยสารพุทธคุณ ฉบับ กันยายน 2557) หรือ “กุมาร
เจ้าสัวล่าทรัพย์” ของ ครูบาตุ๊พร (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2556) หรือ “กุมารทองกวัก
มหารวย” ของหลวงพ่อกลม ชวนปํฺโญ (นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ ฉบับ 16 มีนาคม 2556) ซึ่งค าที่น ามาตั้ง
ชื่อกุมารทองล้วนเป็นค าที่มีความหมายถึงความร่ ารวย ความมั่งคั่ง และความพรั่งพร้อมทางการเงิน
ทั้งสิ้น ซึ่งชื่อของกุมารทองดังกล่าวเท่ากับเป็นสัญญะที่ช่วยตอกย้ าถึงอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณของกุมารทอง
ในการบันดาลความร่ ารวยให้กับผู้เลี้ยงทั้งสิ้น 
 
 สัญญะอีกประการหนึ่งที่ช่วยประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทองก็คือ สัญญะที่
แสดงออกผ่านรูปลักษณ์หรือลักษณะทางกายภาพของกุมารทอง ซึ่งป๎จจุบันผู้ปลุกเสกพยายามที่จะ
พัฒนารูปลักษณ์ของกุมารทองให้มีลักษณะที่ใกล้เคียงกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์มากขึ้น ทั้งนี้โดยผ่านการ
ออกแบบรูปลักษณ์ให้แตกต่างไปจากกุมมารทองแบบเดิมที่เป็นรูปเด็กผู้ชายแบบโบราณ ไว้ผมจุก 
แต่งตัวด้วยเครื่องแต่งกายแบบโบราณ หันกลายมาเป็นกุมารทองที่มีลักษณะของความเป็นเทพมาก
ขึ้น อาทิ ท าให้มีลักษณะร่างกายผิดแปลกไปจากคนธรรมดาโดยทั่วไป และอาศัยลักษณะความเป็น
เทพใส่เข้ามาแทนที่ เช่น กุมารทองสี่หน้าเก้าตา, กุมารทองจตุรพักตร์, กุมารเทพบันดาลทรัพย์ ที่มี
รูปลักษณ์ผิดไปจากกุมารทองโดยทั่วไป แต่กลับมีลักษณะใกล้เคียงกับเทพ เช่น มีปีก มีหน้า 4 หน้า มี
ดวงตาที่ 3 อยู่ก่ึงกลางหน้าผาก เป็นต้น 
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ภาพที่ 34 กุมารทองสี่หน้าเก้าตา แสดงกุมารทอง 4 หน้า และมีตาที่ 3 กลางหน้าผาก 
ที่มา : www.kumarnthong.com เข้าถึง เมื่อวันที่ 15 เม.ย. 2558 

 
 

ภาพที่ 35 กุมารทองจตุรพักตร์ แสดงลักษณะกุมารทอง 4 พักตร์ 8 กร 
ที่มา : www.kumarnthong.com เข้าถึง เมื่อวันที่ 15 เม.ย. 2558 



 
 

 

252 

 
 

ภาพที่ 36 กุมารเทพบันดาลทรัพย์ แสดงลักษณะกุมารทองมีปีก 
ที่มา : www.taradplaza.com เข้าถึง เมื่อวันที่ 15 เม.ย. 2558 

 นอกสภาพทางร่างกายแล้ว ยังได้มีการใช้สัญญะที่โยงกับความเป็นเทพในลักษณะอ่ืนๆ เช่น 
การใช้สัตว์พาหนะของเทพเจ้า เพ่ือเป็นสื่อถึงความเป็นเทพของกุมารทอง ซึ่งสัญญะดังกล่าวเป็นการ
ประกอบสร้างความหมายของกุมารทองให้มีความเป็นเทพ ให้กลายเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในการรับรู้ของ
ผู้อ่านนิตยสาร 
 

 
ภาพที่ 37 กุมารแก้ว มหาเศรษฐี แสดงให้เห็นกุมารทองนั่งอยู่บนสัตว์ที่เป็นเทพพาหนะ 

ที่มา : www.kumarnthong.com เข้าถึง เมื่อวันที่ 15 เม.ย. 2558 
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 การยกสถานะกุมารทองให้กลายเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ส าคัญอีกประการหนึ่งก็คือ การใช้สัญญะ
ในเรื่องดวงจิตที่อัญเชิญมาอยู่ในองค์กุมารทอง ซึ่งจากแต่ก่อนดวงจิตหรือวิญญาณที่ถูกเรียกให้มาสถิต
ในองค์กุมารจะเป็นดวงจิตพรายหรือ “ผี” ท าให้สถานะของกุมารทองที่ผ่านมาคือ “ผี” แต่ในป๎จจุบัน
ผู้ปลุกเสกกุมารทองได้มีการใส่สัญญะแบบใหม่ในแง่ของดวงจิตลงไปในกุมารทอง นั่นก็คือ ดวงจิตเทพ 
ซึ่งดวงจิตแบบใหม่นี้ท าให้กุมารทองถูกยกสถานะจาก “ผี” ขึ้นมาเป็นเทพ และผู้ปลุกเสกกลุ่มนี้
พยายามจะให้ความหมายของกุมารทองที่มีดวงจิตของพราย (ผี) นี้ เป็นกุมารที่ไม่เหมาะที่คนธรรมดา
สามัญทั่วไปจะเลี้ยงไว้ในบ้าน เนื่องจากเป็นผี จึงมีความแรง มีความเฮ้ียน เหมาะส าหรับผู้ที่มีอาคมจึง
จะสามารถควบคุมกุมารประเภทนี้ได้ ท าให้ผู้ที่สนใจเลี้ยงกุมารเกิดความลังเลไม่แน่ใจว่าควรจะเลี้ยง
กุมารทองสายพรายนี้หรือไม่ เพราะเกรงว่าจะเกิดความเฮ้ียนและสร้างความหวาดกลัวให้กับผู้เลี้ยงได้ 
 
 ในขณะที่ กุมารเทพ ซึ่งมีดวงจิตของเทพสิงสถิตอยู่ในองค์กุมาร จะมีสถานะที่สูงกว่ากุมาร
พราย เพราะดวงจิตที่อยู่ในองค์กุมารนั้นเป็นเทพ จึงต้องมีสถานะที่สูงกว่าผีโดยทั่วไป ไม่ก่อให้เกิด
ความเดือดร้อนแก่ผู้เลี้ยง อีกทั้งยังมีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณแบบเทพที่สามารถดลบันดาลทุกอย่างให้ผู้เลี้ยง
ได้สมปรารถนาทุกด้าน เหมาะส าหรับคนทั่วไป ดังที่ปรากฏเป็นค าสัมภาษณ์ของพระเกจิรูปหนึ่งว่า  
 
 “กุมารทองเป็น “เครื่องราง-ของขลัง” ที่มีมาแต่โบราณ การสร้างกุมารทองในสมัยก่อน 
มักจะมีเรื่องของ “วิญญาณ” เข้ามาเกี่ยวข้อง บางส านักฯยังน าเถ้าอัฐิของเด็กมาอุดใต้ฐานเพ่ือเพ่ิม
ความแรงยิ่งขึ้นไปอีก จึงจัดได้ว่าเป็นกุมารทองที่ “แรง” ได้ใจดีจริงๆ แต่คนเลี้ยงกุมารทองประเภทนี้ 
ควรเป็นคนที่มีวิชาอาคมอยู่พอสมควร” หรือ “กุมารเทพ” เป็นกุมารทองอีกประเภทหนึ่ง ผู้สร้าง
เป็นได้ทั้งพระและฆราวาส สิ่งที่ถือว่าเป็นความโดดเด่นของ “กุมารเทพ” คือ การอัญเชิญ “เทพ” 
องค์น้อยๆ ให้มาสิงสถิต เนื่องจากเป็นวิญญาณของเทพ ผู้เลี้ยงจึงไม่จ าเป็นต้องมีวิชาอาคม คนทั่วไปก็
สามารถน าไปบูชาได้ อิทธิของกุมารเทพ คือ ช่วยในทุกๆเรื่อง ไม่ว่าจะเป็นเรื่องโชคลาภ การค้าขาย 
ปกปูองทรัพย์สิน ดูแลและคุ้มครองคนในบ้าน” (นิตยสารแม่นาค ฉบับ 1 กรกฎาคม 2557) ซึ่งใน
ป๎จจุบันจะพบว่ากุมารทองที่มีการตีพิมพ์โฆษณาลงในนิตยสารพระเครื่องส่วนใหญ่จะมีสถานะเป็น
กุมารเทพ  
 
 จากที่กล่าวมาท้ังหมด ผู้วิจัยสามารถสรุปรูปแบบการใช้สัญญะเพ่ือประกอบสร้างความหมาย
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง ได้เป็น  3 รูปแบบด้วยกัน คือ 
 1. ใช้สัญญะเพ่ือยกสถานะของผู้ปลุกเสก ให้เป็นผู้มีความเข้มขลังในสายวิชา หรือมีสถานะที่
สูงส่งยิ่งขึ้นไปกว่าคนธรรมดา เช่น การมีสภาพกึ่งเทพหรือเป็นตัวแทนของเทพในร่างมนุษย์  
 2. ใช้สัญญะเพ่ือเสริมความเข้มขลังให้กับกุมารทองในแง่มวลสารและพิธีกรรม 
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 3. ใช้สัญญะเพ่ือสถาปนาความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองผ่านชื่อรุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต โดย
ผ่านการตั้งชื่อรุ่นโดยใช้ค าที่พ้องหรืออิงกับความเป็นเทพ การสร้างรูปลักษณ์ของกุมารทองโดยการ
หยิบยืมลักษณะของเทพหรือเทวดามาใส่ในตัวกุมารทอง และการใส่ความเป็นเทพลงในดวงจิตของ
กุมารทอง โดยการท าให้เข้าใจว่าดวงจิตที่สถิตอยู่ในองค์กุมารนั้นเป็นดวงจิตของเทพหรือเทวดาที่แบ่ง
ภาคลงมาเพ่ือสร้างบุญและช่วยเหลือมนุษย์ 
 

4. สรุปการน าสนอสัญญะและการสร้างความหมายเร่ืองความศักดิ์สิทธ์ิของกมุารทองในส่ือมวลชน 

 

4.1 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในภาพยนตร์  

 
 จากการวิเคราะห์สัญญะผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน และ ผีเข้าผี
ออก ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยได้น ามาสรุปความหมายในแง่ของความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏผ่านสัญญะในแก่นเรื่องของภาพยนตร์ทั้ง 2 เรื่อง ได้ดังนี้ 
 
ตารางที่ 22 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในแก่นเรื่องของภาพยนตร์เรื่องขุนแผนและผีเข้า
ผีออก 
 

ภาพยนตร์ แก่นเร่ือง (Theme) 
ความศักด์ิสิทธิ์จาก 

ภายใน 
(Inside Sacred) 

ความศักด์ิสิทธิ์จาก
ภายนอก 

(Outside Sacred) 

ขุนแผน 

ไสยศาสตร์ไม่ใช่ทางออก
ของชีวิต ธรรมะต่างหาก
ที่ ท า ใ ห้ ชี วิ ต ค้ น พ บ
ความสุขท่ีแท้จริง 

  

ผีเข้าผีออก 
โลกศักดิ์สิทธิ์ และ ชีวิต
หลังความตาย, ความ
กตัญํูกตเวที 

  

รวม 2 0 

 สรุปภาพรวมการวิเคราะห์แก่นเรื่อง (Theme) ของภาพยนตร์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏ
ในเนื้อเรื่อง ซึ่งผู้วิจัยได้เลือกมา 2 เรื่อง คือ ขุนแผน และ ผีเข้าผีออก  ซึ่งจากการวิเคราะห์พบว่า 
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ภาพยนตร์ทั้ง 2 เรื่อง ได้น าเสนอสัญญะในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ( Inside Sacred) 
ทั้ง 2 เรื่อง ทั้งนี ้ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ที่ภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน ได้น าเสนอไว้
คือ ธรรมะของพระพุทธเจ้าคือหนทางสงบของชีวิตที่แท้จริง และความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside 
Sacred) ที่ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก ได้น าเสนอไว้คือเรื่อง โลกศักดิ์สิทธิ์และชีวิตหลังความตาย 
รวมถึงการยึดมั่นในคุณธรรม โดยเฉพาะอย่างยิ่งความกตัญํูกตเวทีต่อบุพการีและผู้มีพระคุณ 
 
 จากการวิเคราะห์สัญญะผ่านเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่อง ขุนแผน และ ผีเข้าผีออก ที่มีตัว
ละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยได้น ามาสรุปความหมายในแง่ของความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏ
ผ่านสัญญะในเนื้อหาของภาพยนตร์ทั้ง 2 เรื่อง ได้ดังนี้ 
 
ตารางที่ 23 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่องขุนแผนและผีเข้าผี
ออก 
 

เนื้อหา ภาพยนตร์ 
โลกศักดิ์สิทธิ์ / 
ความศักดิ์สิทธิ ์

ภายใน 

โลกฆราวาส / 
ความศักด์ิสิทธิ์

ภายนอก 

โลกศักดิ์สิทธิ์ + 
โลกฆราวาส / 

ศักดิ์สิทธิ์ภายใน 
+ศักดิ์สิทธิ์
ภายนอก 

บริบทสังคม 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

ผู้ปลุกเสก 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

ผู้เลี้ยง 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

มวลสาร 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

พิธีกรรม 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

ดวงจิต 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

การตั้งช่ือ ขุนแผน    
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ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

ประโยชน์/การใช้
งาน 

ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

อิทธิฤทธ์ิ 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

รูปลักษณ์ 
ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

ค ว า ม สั ม พั น ธ์
ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

ปฏิกิริยาระหว่างผู้
เลี้ยงกับกุมารทอง 

ขุนแผน    

ผีเข้าผีออก    

รวม 12 6 1 

 
 สรุปภาพรวมการวิเคราะห์เนื้อหาของภาพยนตร์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏในเนื้อเรื่อง ซึ่ง
ผู้วิจัยได้เลือกมา 2 เรื่อง คือ ขุนแผน และ ผีเข้าผีออก  ซึ่งจากการวิเคราะห์พบว่า เนื้อหาภาพยนตร์
ทั้ง 2 เรื่อง ได้น าเสนอสัญญะในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ( Inside Sacred) มากกว่า
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) โดยเฉพาะภาพยนตร์ เรื่องขุนแผน ที่เนื้อหาทั้งหมด
น าเสนอจุดยืนแบบความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ในขณะที่ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก มีการน าเสนอ
จุดยืนแบบผสมผสานกันระหว่างความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกเพียงอย่างเดียวกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายนอกร่วมกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน 
 
 จากภาพรวมดังกล่าว ท าให้ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์ได้ว่า ภาพยนตร์เรื่องขุนแผน ซึ่งน าเสนอ
ภาพของสังคมไทยแบบดั้งเดิมมีจุดยืนอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ ในขณะที่ภาพยนตร์เรื่องผีเข้าผีออก ที่แม้จะ
มีจุดยืนอยู่ในโลกฆราวาส แต่ก็มีบางส่วนที่จุดยืนดังกล่าวได้เขยิบเข้ามาใกล้กับโลกศักดิ์สิทธิ์ 
โดยเฉพาะประเด็นในเรื่องของผู้เลี้ยงกุมารทอง ที่แม้จะน าเสนอภาพของ จิ หญิงสาววัยรุ่นที่ใช้ชีวิตอยู่
กับโลกสมัยใหม่ท่ีทันสมัย แต่กลับมีความเชื่อในเรื่องผี วิญญาณ และชีวิตหลังความตาย ซึ่งเป็นจุดยืน
แบบโลกศาสนาและความศักดิ์สิทธิ์แบบเก่า กรณีดังกล่าวท าให้เห็นว่า ในทัศนะของสื่อภาพยนตร์ที่
เป็นสื่อที่อยู่ในโลกฆราวาสก็ไม่อาจละทิ้งความเชื่อแบบดั้งเดิมที่อยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาไปได้  
 ดังนั้น จากการวิเคราะห์แก่นเรื่อง (Theme) ที่เป็นสัญญะหลักของภาพยนตร์ ตลอดจนการ
วิเคราะห์เนื้อหาซึ่งเป็นสัญญะรองของภาพยนตร์ เรื่องขุนแผน และ ผีเข้าผีออก ท าให้ผู้วิจัยสามารถ



 
 

 

257 

มองเห็นสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองที่สื่อภาพยนตร์ต้องการน าเสนอออกมาว่า ยังคงเน้น
และให้ความส าคัญกับโลกศักดิ์สิทธิ์แบบศาสนาหรือความศักดิ์สิทธิ์ที่มาจากภายในนั่นเอง  
 

4.2 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในละครโทรทศัน์ 

 
 จากการวิเคราะห์สัญญะผ่านแก่นเรื่อง (Theme) ของละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา และ 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยได้น ามาสรุป
ความหมายในแง่ของความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏผ่านสัญญะในแก่นเรื่องของละครโทรทัศน์ทั้ง 2 เรื่อง ได้
ดังนี้ 
 
ตารางที่ 24 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในแก่นเรื่องของละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา
และ Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
 

ละครโทรทัศน์ แก่นเร่ือง (Theme) 
ความศักด์ิสิทธิ์จาก 

ภายใน 
(Inside Sacred) 

ความศักด์ิสิทธิ์จาก
ภายนอก 

(Outside Sacred) 

เสือสั่งฟูา 
ธ ร ร ม ย่ อ ม รั ก ษ า ผู้
ประพฤติธรรม   

Sixth Sense สื่อรัก
สัมผัสหัวใจ 

ธรรมะย่อมชนะอธรรม   

รวม 2 0 

 
 สรุปภาพรวมการวิเคราะห์แก่นเรื่อง (Theme) ของละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทอง
ปรากฏในเนื้อเรื่อง ซึ่งผู้วิจัยได้เลือกมา 2 เรื่อง คือ เสือสั่งฟูา และ Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ซึ่ง
จากการวิเคราะห์พบว่า ละครโทรทัศน์ทั้ง 2 เรื่อง ได้น าเสนอสัญญะในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
จากภายใน (Inside Sacred) ทั้ง 2 เรื่อง ทั้งนี้ ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ที่ละคร
เรื่อง เสือสั่งฟูา และ Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ได้น าเสนอไว้เหมือนกันก็คือ การยึดมั่นใน
คุณธรรม ศีลธรรม และความดี  
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 จากการวิเคราะห์สัญญะผ่านเนื้อหาของละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา และ Sixth Sense สื่อ
รักสัมผัสหัวใจ ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อเรื่อง ผู้วิจัยได้น ามาสรุปความหมายในแง่ของ
ความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏผ่านสัญญะในเนื้อหาของละครโทรทัศน์ทั้ง 2 เรื่อง ได้ดังนี้ 
 
ตารางที่ 25 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของภาพยนตร์เรื่องเสือสั่งฟูา และ 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 
 

เนื้อหา ภาพยนตร์ 
โลกศักดิ์สิทธิ์ / 
ความศักด์ิสิทธิ ์

ภายใน 

โลกฆราวาส / 
ความศักด์ิสิทธิ์

ภายนอก 

โลกศักดิ์สิทธิ์ + 
โลกฆราวาส / 

ศักดิ์สิทธิ์ภายใน 
+ศักดิ์สิทธิ์
ภายนอก 

บริบทสังคม 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

ผู้ปลุกเสก 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

ผู้เลี้ยง 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

มวลสาร 
เสือสั่งฟูา ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

Sixth Sense    

พิธีกรรม 
เสือสั่งฟูา ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

Sixth Sense ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ ไม่ปรากฏ 

ดวงจิต 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

การตั้งช่ือ 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    
ประโยชน์/การใช้
งาน 

เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

อิทธิฤทธ์ิ 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    

รูปลักษณ์ 
เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    
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ค ว า ม สั ม พั น ธ์
ระหว่างผู้เลี้ยงกับ
กุมารทอง 

เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense 
   

ปฏิกิริยาระหว่างผู้
เลี้ยงกับกุมารทอง 

เสือสั่งฟูา    

Sixth Sense    
รวม 13 3 5 

 
 สรุปภาพรวมการวิเคราะห์เนื้อหาของละครโทรทัศน์ที่มีตัวละครกุมารทองปรากฏในเนื้อเรื่อง 
ซึ่งผู้วิจัยได้เลือกมา 2 เรื่อง คือ เสือสั่งฟูา และ Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ซึ่งจากการวิเคราะห์
พบว่า เนื้อหาของละครโทรทัศน์ทั้ง 2 เรื่อง ได้น าเสนอสัญญะในประเด็นเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายใน (Inside Sacred) มากกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) โดยเฉพาะละคร
เรื่องเสือสั่งฟูา ที่เนื้อหาทั้งหมดน าเสนอจุดยืนแบบความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ในขณะที่ละครเรื่อง 
Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ มีการน าเสนอจุดยืนแบบผสมผสานกันระหว่างความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในเพียงอย่างเดียว ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกเพียงอย่างเดียว และความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก
ร่วมกับภายใน 
 
 ในขณะที่ละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา มีจุดยืนอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์อย่างชัดเจน แต่ละคร
โทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ กลับมีจุดยืนที่ซ้อนกันระหว่างโลกศักดืสิทธิ์กับโลก
ฆราวาส ทั้งนี้ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ได้น าเสนอสัญญะที่แสดงให้เห็นถึง
การยืนซ้อนทับกันทางความเชื่อระหว่างโลกเก่ากับโลกใหม่ หรือระหว่างโลกศักดิ์สิทธิ์กับโลกฆราวาส
ไว้ได้อย่างน่าสนใจ ตัวอย่างที่แสดงให้เห็น ได้แก่ ภาพของกุมาริกาของไทยใส่ชุดเกราะเหล็ก Iron  
Man  และ Spider Man  ซูเปอร์ฮีโร่ซึ่งเป็นตัวแทนของความก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์ในโลกของฝรั่ง
ตะวันตก นอกจากนี้หนึ่งในตัวแสดงหลักของเรื่องที่กุมาริกาจ าเป็นต้องเข้าไปช่วยเหลือก็คือ ติณห์ 
หนุ่มลูกครึ่งไทย-อเมริกันหัวนอกที่ไม่เชื่อเรื่องผีหรือไสยศาสตร์แม้แต่นิดเดียว แต่สุดท้ายก็ต้องยอม
จ านนเมื่อได้เห็นและสัมผัสกับวิญญาณด้วยตาตัวเอง ตัวละครของติณห์จึงเป็นตัวแทนจากฟาก
ตะวันตกที่ปรัชญาความเชื่อถูกหล่อหลอมและครอบไว้ด้วยตรรกะของเหตุผลนิยมแบบวิทยาศาสตร์ 
(แบบฆราวาส) ในขณะที่ฟากของนางเอก (ทั้ง 5) ซึ่งมีบุคลิกเป็นสาวสมัยใหม่แต่กลับมีญาณสัมผัส
พิเศษ เรียนคาถาอาคม พกเครื่องรางของขลัง และสวดมนต์ไหว้พระ ก็เป็นตัวแทนความเชื่อที่มีจุดยืน
ร่วมกัน 2 โลก คือ โลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส แต่เมื่ออยู่ในบริบทของสังคมไทยที่ความเชื่อในเรื่อง
สิ่งลึกลับเหนือธรรมชาติยังมีอิทธิพลต่อระบบความคิดของคนในสังคมอย่างไม่มีวันเสื่อมคลาย สุดท้าย
โลกของวิทยาศาสตร์ก็ต้องยอมสยบให้กับโลกของไสยศาสตร์และศาสนา (ศาสนาพุทธแบบไทยๆ ที่
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หลอมรวมเอาผี พราหมณ์ และพุทธ เข้าไว้ด้วยกัน) เมื่อสุดท้ายติณห์ก็หันมาฝึกสมาธิจนสามารถ
ติดต่อกับวิญญาณคุณตา (คุณหลวงพิชัยภักดี) ของตนได้ และยอมรับความช่วยเหลือจากบรรดา 5 
สาวและกุมาริกาด้วยความเต็มใจ และจบลงอย่างมีความสุขด้วยการแต่งงานของติณห์กับญาณิน ซึ่ง
เท่ากับเป็นการควบรวมวิทยาศาสตร์และไสยศาสตร์เข้าด้วยกันอย่างสมบูรณ์  
 
 ทางฝุายกุมาริกา คือผีที่เป็นตัวแทนจากฝากของไสยศาสตร์และคาถาอาคมโดยสมบูรณ์ ก็ยัง
ถูกจัดระเบียบโดยกลไกการจัดโครงสร้างความเชื่อในสังคมที่พุทธศาสนาต้องอยู่เหนืออ านาจของผี 
โดยสะท้อนผ่านเรื่องราวของกุมาริกาว่าเป็นกุมารีที่หลวงลุงสุวิทย์ลุงของสุคนธรส (หนึ่งในนางเอกของ
เรื่อง) เลี้ยงไว้เพ่ือเฝูาวัด หลวงลุงสุวิทย์ที่เป็นพระในพุทธศาสนาจึงเป็นตัวแทนจากฟากของศาสนาที่มี
อ านาจเหนือและสามารถเข้าควบคุมจัดการตัวแทนจากฟากของผีและไสยศาสตร์ในสังคมไทย 
 
 สัญญะหลักที่ปรากฏในเรื่อง จึงเป็นเรื่องของการเดินคู่กันระหว่างโลกไสยศาสตร์ พุทธศาสตร์ 
และวิทยาศาสตร์ ที่ไม่ว่าสังคมไทยจะเจริญก้าวหน้าไปเพียงใด การพ่ึงพาอ านาจเหนือธรรมชาติ และ
ความเชื่อในเรื่องภูตผี วิญญาณ ในโลกของศาสนาก็ยังคงอยู่ เป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึงกรอบการรับรู้
ทางด้านความเชื่อของคนในสังคมไทยป๎จจุบันที่ลบเส้นแบ่งแห่งความต่างและสามารถประสานรวม
โลกทัศน์ต่างๆ เข้าไว้ด้วยกันได้อย่างกลมกลืน 
 
 ดังนั้น จากการวิเคราะห์แก่นเรื่อง (Theme) ที่เป็นสัญญะหลักของละครโทรทัศน์ ตลอดจน
การวิเคราะห์เนื้อหาซึ่งเป็นสัญญะรองของละครโทรทัศน์ เรื่องเสือสั่งฟูา และ Sixth Sense สื่อรัก
สัมผัสหัวใจ ท าให้ผู้วิจัยสามารถมองเห็นสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองที่สื่อละครโทรทัศน์
ต้องการน าเสนอออกมาว่า ยังคงเน้นและให้ความส าคัญกับโลกศักดิ์สิทธิ์แบบศาสนาหรือความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่มาจากภายใน เช่นเดียวกับสื่อภาพยนตร์นั่นเอง 
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4.3 การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเร่ืองความศักดิสิ์ทธ์ิของกมุารทองในนิตยสารพระเคร่ือง 

 
 จากการวิเคราะห์สัญญะผ่านเนื้อหาของนิตยสารพระเครื่อง 3 ฉบับ คือ แม่นาค ศักดิ์สิทธิ์ 
และ พุทธคุณ ผู้วิจัยได้น ามาสรุปความหมายในแง่ของความศักดิ์สิทธิ์ภายในและความศักดิ์สิทธิ์
ภายนอกได้ ดังนี้ 
 
ตารางที่ 26 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาของนิตยสารแม่นาค ศักดิ์สิทธิ์ และ
พุทธคุณ 
 

นิตยสาร เนื้อหา 
ความศักด์ิสิทธิ์จาก 

ภายใน 
(Inside Sacred) 

ความศักด์ิสิทธิ์จาก
ภายนอก 

(Outside Sacred) 

แม่นาค 
ผู้ปลุกเสก+สายวิชา+ 
มวลสาร+ประโยชน์ 

  

ศักดิ์สิทธ์ิ ผู้ปลุกเสก+ประโยชน์   

พุทธคุณ 
ผู้ปลุกเสก+สายวิชา+ 
มวลสาร+ประโยชน์ 

  

รวม 0 3 

  
 สรุปภาพรวมการวิเคราะห์เนื้อหาของนิตยสารพระเครื่องทั้ง 3 ฉบับ คือ แม่นาค ศักดิ์สิทธิ์ 
และ พุทธคุณ พบว่า นิตยสารแม่นาค และ นิตยสารพุทธคุณ มีการน าเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก 
สายวิชาของผู้ปลุกเสก มวลสาร และประโยชน์ของกุมารทอง มากที่สุด ส่วนนิตยสารศักดิ์สิทธิ์มีการ
น าเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสกและประโยชน์ของกุมารทองมากที่สุด ซึ่งเนื้อหาทั้งหมดที่ปรากฏอยู่
ในนิตยสารทั้ง 3 ฉบับ ส่วนใหญ่เป็นการบรรยายและอวดอ้างถึงสรรพคุณและความวิเศษของผู้ปลุก
เสก ในแง่ของชื่อเสียงความโด่งดัง และความเข้มขลังในสายวิชา ในขณะที่เนื้อหาในส่วนของกุมารทอง 
ก็จะเป็นเรื่องของอิทธิคุณและประโยชน์ของกุมารทองในการบันดาลโชคลาภและความร่ ารวยเป็นส่วน
ใหญ่  ซึ่งเนื้อหาดังกล่าวล้วนแต่เป็นการเน้นและให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
(Outside Sacred) โดยไม่ได้ให้ความส าคัญหรือน้ าหนักกับเรื่องศีลธรรม คุณธรรม ความดี ซึ่งเป็น
ความศักดิ์สิทธิ์ภายใน ทั้งนี้ สัญญะที่ใช้สร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทองที่พบในนิตยสารพระเครื่อง
มีอยู่ด้วยกัน 3 ลักษณะ คือ 
 1. ยกสถานะของผู้ปลุกเสก  
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 2. เสริมความเข้มขลังให้กับกุมารทองผ่านมวลสารและพิธีกรรม 
 3. สถาปนาความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองผ่านชื่อรุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต  
 
 ดังนั้น ผู้วิจัยจึงสรุปได้ว่า การน าเสนอสัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง เป็นการให้ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก 
(Outside Sacred) โดยนิตยสารพระเครื่องทั้ง 3 ฉบับ มีจุดยืนในการน าเสนอข้อมูลข่าวสารแบบโลก
ฆราวาส (Secular World) 
 
 ท้ายที่สุด จากข้อสงสัยของผู้วิจัยในเรื่องการท าหน้าที่ของสื่อมวลชนซึ่งเป็นสถาบันที่เกิดขึ้น
ในโลกฆราวาส ว่าจะมีการน าเสนอและสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองโดยยืนอยู่
บนจุดยืนของโลกฆราวาสหรือไม่ อันน ามาสู่วัตถุประสงค์การวิจัยข้อที่ 3 ที่ต้องการศึกษาการน าเสนอ
สัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของสื่อมวลชน ผู้วิจัยจึงได้ข้อ
สรุปว่า สื่อภาพยนตร์และละครโทรทัศน์ที่เป็นสื่อที่เกิดขึ้นในโลกสมัยใหม่ ได้น าเสนอสัญญะและสร้าง
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในลักษณะที่เน้นความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ( Inside 
Sacred) แต่สื่อนิตยสารพระเครื่องที่เป็นสื่อสิ่งพิมพ์กลับน าเสนอสัญญะและสร้างความหมายเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในลักษณะที่เน้นความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) 



 

 

บทที่ 8 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 

สรุปผลการวจิยั 

 

 การวิจัยเรื่อง การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย เป็นงานวิจัยเชิง
คุณภาพ (Qualitative Research) โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือต้องการหาค าอธิบายในเรื่องของการ
ปรับเปลี่ยนและการรับรู้ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่สะท้อนผ่านปรากฏการณ์กุมารทอง การ
น าเสนอสัญญะของสื่อมวลชนในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ และการประกอบสร้างความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย 

 

 ดังนั้น  ผู้วิจัยจึงใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ  โดยเลือกการใช้การวิเคราะห์และวัฒนธรรมศึกษาคือ
พิจารณากระบวนการสื่อสาร รวมถึงบริบททางสังคมต่างๆ ที่เกิดขึ้น  โดยใช้การสัมภาษณ์แบบ
เจาะลึก (Depth Interview) กลุ่มตัวอย่างท่ีเป็นผู้ปลุกเสกและผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าและแบบใหม่ 
โดยมุ่งให้กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองตอบค าถามในประเด็นเกี่ยวกับการสร้างความหมาย
และน าเสนอความหมายของกุมารทอง และให้กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองตอบค าถามใน
ประเด็นเรื่องการรับรู้ความหมายของกุมารทอง รวมไปถึงการศึกษาการสื่อสารเชิงสัญญะที่ปรากฏ
ผ่านการน าเสนอของสื่อมวลชน ตลอดจนการประกอบสร้างความหมายของกุมารทอง โดยใ ช้
การศึกษาและวิเคราะห์ตัวบท (Textual Analysis) ประกอบในการวิจัยครั้งนี้ด้วย 

 จากการเก็บรวบรวมข้อมูลจากการวิจัย ผู้วิจัยสามารถสรุปผลการวิจัยได้ดังนี้ 

1. การปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทองเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและแบบใหม่ในทัศนะของผู้
ปลุกเสก 

1.1 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกแบบเก่า 

 

 ผู้วิจัยได้ท าการแบ่งกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองออกเป็นแบบเก่าและแบบใหม่ เพ่ือดูการ
ปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองว่าทั้งสองกลุ่มนี้มีการให้ความหมายเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร  
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 โดยกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าเป็นกลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความกลัวของผู้เลี้ยงกุมาร
ทอง เป็นความกลัวในแง่ความปลอดภัยในวิถีการด าเนินชีวิต เช่น กลัวศัตรู กลัวโจร กลัวภัยธรรมชาติ 
กลัวอุบัติเหตุ ดังนั้นความต้องการของผู้บูชากุมารทองกลุ่มนี้จึงต้องการกุมารที่มีอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณใน
ด้านปกปูอง คุ้มครอง ปูองกันภัยอันตราย และพรายกระซิบ (การเตือนหรือบอกเหตุล่วงหน้า) ซึ่งเป็น
ลักษณะความกลัวที่มีมาตั้งแต่สังคมยุคโบราณที่เต็มไปด้วยการรบทัพจับศึก การปล้นสะดม ความผัน
ผวนทางธรรมชาติ และสืบทอดความกลัวนั้นเรื่อยมาจนถึงยุคป๎จจุบัน โดยผู้วิจัยได้ท าการเก็บรวบรวม
ข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าจ านวน 3 คน  

 

 ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้เกณฑ์การแบ่งกลุ่มตัวอย่างออกเป็น พระและฆราวาส เพ่ือเปรียบเทียบการ
ให้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ระหว่างพระและฆราวาสว่าทั้ง 2 กลุ่ม ได้ให้ความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายในและภายนอกเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร กลุ่มตัวอย่างที่เป็นพระได้แก่ พระ
ครูสมุห์สุคต อาภสฺสโร อายุ 83 ปี และพระเกจิ ซึ่งขอสงวนนาม อายุ 78 ปี อีก 1 รูป กลุ่มตัวอย่างที่
เป็นฆราวาส 1 คน คือ ปูุบัว อมแย้ม อายุ 82 ปี  

 

 สามารถสรุปความหมายของความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าได้ดังนี้ 

  

 1.1.1 ความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์ 

 จากการเก็บข้อมูลผู้วิจัยพบว่ากลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายในมากกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่พระสงฆ์ให้
ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ  ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 

 2. การเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 

 3. ต้องมาพร้อมความศรัทธา 

 4. เจตนาการสร้าง 

 

 ในด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก สิ่งที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นพระสงฆ์ให้ความส าคัญ 
โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ดวงจิต 
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 2. มวลสาร 

 3. พิธีกรรม 

 4. อิทธิฤทธิ์ปาฎิหาริย์ 

 

 1.1.2 ความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาส 

 จากการเก็บรวบรวมข้อมูลพบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่เป็นฆราวาสให้ความส าคัญกับ
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่าภายใน โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกที่ฆราวาสให้ความส าคัญ 
โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. มวลสาร 

 2. ดวงจิต 

 3. พิธีกรรม 

 4. อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 

 

 ในขณะที่ความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่ผู้ปลุกเสกที่เป็นฆราวาสให้ความส าคัญ โดยเรียง
ตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 

 2. การเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 

 3. เจตนาการสร้าง 

 4. มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 

  

1.2 ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ 

 

.  กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ เป็นกลุ่มผู้ที่ปลุกเสกกุมารทองขึ้นมาจากความต้องการของสังคม
สมัยใหม่ที่อยู่ภายใต้การครอบง าของระบบทุนนิยมและการบริโภค ผู้คนต่างปรารถนาชีวิตที่สุขสบาย 
เม็ดเงินและสถานะทางเศรษฐกิจ กลายเป็นตัวก าหนดคุณค่าของคน กุมารทองจึงถูกปลุกเสกขึ้นมา
เพ่ือตอบสนองความสุขและความต้อง การทางโลกย์ สามารถแบ่งออกได้เป็น 3 ประเภท  

 1) กุมารทองด้านเสน่ห์  

 2) กุมารทองด้านเมตตา  
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 3) กุมารทองด้านโชคลาภ 

 

 ผู้วิจัยได้ท าการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการศึกษาจากเทปสัมภาษณ์ทางโทรทัศน์ บทสัมภาษณ์
ในนิตยสาร การสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบใหม่จ านวน 3 คน โดยใช้เกณฑ์การ
แบ่งเป็นพระกับฆราวาส สามาราถแบ่งเป็นพระ 1 รูป คือ พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์
โอ พุทโธรักษา) และฆราวาส 2 คน คือ อาจารย์คม ไตรเวทย์ และอาจารย์เทพ พงศาวดาร  

 

 เหตุที่ผู้วิจัยเจาะจงเลือกผู้ปลุกเสกทั้ง 3 คน เพราะเป็นเกจิอาจารย์ทั้งสายพระและฆราวาสที่
มีชื่อเสียงเป็นที่เลื่อมใสในกลุ่มผู้ที่นิยมเครื่องรางของขลังและวัตถุมงคล โดยเฉพาะในเรื่องการปลุก
เสกกุมารทอง โดยอาจารย์เทพ พงศาวดาร ได้รับการยอมรับว่าเป็น 1 ใน 3 จอมขมังเวทย์แห่งเอเชีย 
เป็นผู้ริเริ่มการสร้างตุ๊กตากุมารทอง ส่วนอาจารย์คม ไตรเวทย์ เป็นอาจารย์สายฆราวาสที่ได้รับการ
ยอมรับ และเป็นผู้ที่คิดสร้างกุมารทองทิพย์ นอกจากนี้ พระครูปลัดธวัชชัย ชีวสุทโธ (พระอาจารย์โอ 
พุทโธรักษา) ยังเป็นผู้สืบทอดสายวิชาการสร้างกุมารทองจากหลวงพ่อคง โสสิงสิ ผู้ที่เชื่อว่าเป็น
อาจารย์ของขุนแผน ในเสภาเรื่อง ขุนช้างขุนแผน อีกด้วย  

  

 1.2.1 ความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นพระสงฆ์ 

 จากการเก็บข้อมูลผู้วิจัยพบว่ากลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นพระสงฆ์ให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายในเท่ากับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่พระสงฆ์ให้
ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 

 2. การเคารพยึดมั่นในค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์ 

 3. เป็นเครื่องผูกคนเข้ากับศาสนา 

  

  ในด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก สิ่งที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นพระสงฆ์ให้ความส าคัญ 
โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ผู้ปลุกเสก 

 2. มวลสาร 

 3. พิธีกรรม 

 4. อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
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 1.2.2 ความศักดิ์สิทธิ์ในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นฆราวาส 

 จากการเก็บข้อมูลผู้วิจัยพบว่ากลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นฆราวาสให้ความส าคัญกับความ
ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกที่ฆราวาส
ให้ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. มวลสาร 

 2. พิธีกรรม 

 3. ผู้ปลุกเสก 

 

 ในด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน สิ่งที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่เป็นฆราวาสให้ความส าคัญ 
โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม และความดี 

 

1.3 สรุปการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่า
กับแบบใหม ่

 

 จากการเก็บรวบรวมข้อมูล ผู้วิจัยสามารถสรุปการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม่ได้ ดังนี้  

 

  1.3.1 ความหมายของกุมารทองในฐานะเครื่องรางของขลัง  

  จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าและแบบใหม่ 
พบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าและแบบใหม่มีการให้ความหมายของกุมารทองแตกต่างกัน 
โดยกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าให้ความหมายของกุมารทองว่า “เครื่องรางของขลังที่ช่วยในเรื่องการ
ปกปูองคุ้มครอง” โดยมีอิทธิคุณในด้านปูองกันภัยอันตราย ปูองกันศัตรู แคล้วคลาด พรายกระซิบ 
ดูแลบ้านเรือน ดูแลทรัพย์สิน และดูแลคนในครอบครัว 

 ในขณะที่กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ ได้ให้ความหมายของกุมารทองว่า “เครื่องรางแห่ง
ความส าเร็จ ความร่ ารวยที่ไวกว่าอย่างอ่ืน” โดยมีอิทธิคุณในด้าน เสน่ห์ เมตตา โชคลาภ 
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  1.3.2 ความหมายด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง 

  ในด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้ปลุกเสก
แบบเก่าและแบบใหม่พบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่ยังได้รับอิทธิพลตกค้างมาจากโลกศักดิ์สิทธิ์ทาง
ศาสนา (Sacred World) จะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในมากกว่าภายนอก ในขณะที่
กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่ที่อยู่ในโลกฆราวาส (Secular World) เป็นที่เรียบร้อยแล้ว จะให้ความส าคัญ
กับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่าภายใน โดยสิ่งที่แตกต่างกันระหว่างผู้ปลุกเสกภายในกับ
ภายนอกที่มองเห็นได้อย่างชัดเจนคือ ผู้ปลุกเสกแบบเก่าจะไม่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์ สิทธิ์จาก
ภายนอกในเรื่องของผู้ปลุกเสกเลย ในขณะที่ผู้ปลุกเสกแบบใหม่จะให้ความส าคัญกับผู้ปลุกเสกใน
ระดับท่ีสูงที่สุด  

 

  1.3.3 ความหมายด้านสถานะของกุมารทอง 

  จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างพบว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่าให้
ความหมายของกุมารทองว่ามีสถานะเป็น “ผี” เพราะสร้างขึ้นมาจากมวลสารอาถรรพ์ที่เกี่ยวข้องกับ
คนตาย เช่น ศพเด็กตายทั้งกลม กระดูกผี ชิ้นส่วนจากศพ เถ้ากระดูก ฯ จึงจัดว่าเป็นของต่ าที่เกิดขึ้น
จากอ านาจไสยศาสตร์ ดวงจิตหรือวิญญาณที่สถิตอยู่ในองค์กุมารก็เกิดจากการเรียกเอาดวงจิตหรือ
วิญญาณของคนตายให้เข้ามาสถิตในองค์กุมารเพ่ือช่วยเหลือผู้เลี้ยง โดยเน้นประโยชน์เรื่องการปกปูอง
คุ้มครอง และดูแลทรัพย์สินบ้านเรือนเป็นส าคัญ 

 

 ในขณะที่กลุ่มผู้ปลุกเสกกุมาทองแบบใหม่ ได้ให้ความหมายของกุมารทองว่ามีสถานะที่
หลากหลาย ได้แก่ เป็นพราย (ผี) เป็นเทพ และเป็นทิพย์ ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับดวงจิตที่เชิญลงมาสถิตในองค์
กุมาร ทั้งนี้กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่มีความพยายามที่จะอธิบายว่ากุมารทั้งสามประเภทนี้มีสถานะที่สูง
ต่ าแตกต่างกัน โดยกุมารที่มีสถานต่ าสุดคือ กุมารพราย เพราะมีสถานะเป็นผี สูงขึ้นไปคือกุมารเทพ 
เนื่องจากเป็นการอัญเชิญญาณหรือดวงจิตของเทพให้ลงมาประทับหรือสถิตในองค์กุมาร และที่มี
สถานะสูงที่สุดคือกุมารทิพย์ เพราะเกิดจากการใช้อ านาจญาณสมาธิที่แก่กล้าของผู้ปลุกเสกท าการตั้ง
ธาตุให้เกิดเป็นตัวเป็นตน จึงเป็นดวงจิตที่บริสุทธิ์ (Pure) เหนือกว่าดวงจิตทุกประเภท  

 

 ดังนั้นในแง่สถานะของกุมารทองจะเห็นได้ว่า กลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่มีความพยายามที่จะ
สร้างความหมายใหม่ให้กับกุมารทอง โดยใช้วิธีการปรับเปลี่ยนมวลสารจากที่เคยใช้มวลสารที่เป็นวัตถุ
อาถรรพ์ก็เปลี่ยนมาเป็นวัสดุสังเคราะห์ และได้ใส่ความศักดิ์สิทธิ์ของความเป็นเทพและความเป็นทิพย์
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ลงไป ท าให้สถานะของกุมารทองจากที่เคยเป็นผีก็เลื่อนสถานะสูงขึ้นโดยขึ้นอยู่กับดวงจิตที่บรรจุอยู่
ภายใน 

  

  1.3.4 สรุปการปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทอง 

  จากความหมายของกุมารทองทั้งหมดที่กล่าวมา ท าให้ผู้วิจัยสามารถให้ข้อสรุปใน
เรื่องการปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทองได้ว่า กุมาทองได้ถูกปรับเปลี่ยนความหมายจากแบบ
เก่าไปสู่แบบใหม่ โดยเกิดการปรับเปลี่ยนใน 2 ระดับ 

  1. ระดับท่ีมองเห็นได้ด้วยตาเปล่า คือการปรับเปลี่ยนในระดับวัตถุ (Material) คือ ผู้
ปลุกเสก มวลสาร ดวงจิต และพิธีกรรม 

  2. ระดับที่ไม่สามารถมองเห็นได้ด้วยตาเปล่า คือ การปรั บเปลี่ยนในระดับ
ความหมาย (Meaning) คือการเปลี่ยนจากเครื่องรางของขลังเพ่ือการปกปูองคุ้มครองมาเป็น 
เครื่องรางของขลังเพ่ือความส าเร็จและความร่ ารวย และจากสถานะของกุมารทองที่เป็น ผี สู่กุมาร
ทองที่เป็น เทพ และ ทิพย์ 

 

2. การรับรู้ความหมายของกุมารทอง เรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบเดิมและแบบใหม่ในทัศนะผู้เลี้ยงกุมาร
ทอง 

2.1 การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้เลี้ยงแบบเก่า 

 

 ผู้วิจัยได้ท าการแบ่งกลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองออกเป็นแบบเก่าและแบบใหม่ เพ่ือดูการรับรู้
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองว่าทั้งสองกลุ่มนี้ มีการรับรู้ความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร  

 

 โดยกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า เป็นกลุ่มผู้ที่เลี้ยงกุมารทองเนื่องจากเป็นมรดกตกทอดกันมาใน
ครอบครัว ทั้งนี้ที่มาของ การเลี้ยงกุมารทองของกลุ่มตัวอย่างกลุ่มนี้มีอยู่ด้วยกัน 2 ลักษณะ ที่ มา
ประการแรกคือ เป็นมรดก ตกทอดมาจากรุ่นปูุย่าตายาย หรือรุ่นพ่อ ที่มาประการที่สองคือ ครูบา
อาจารย์เป็นผู้มอบให้ ซึ่งผู้วิจัยพบว่ามีจ านวนทั้งสิ้น 18 คน จากกลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทอง
ทั้งหมด 30 คน ความสัมพันธ์ระหว่างกุมารทองและผู้เลี้ยงในกลุ่มนี้จึงมีลักษณะเป็นความสัมพันธ์
แบบคนในครอบครัว เช่น พ่ี น้อง ลูก เป็นต้น  
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 จากการเก็บข้อมูล ผู้วิจัยพบว่ากลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในใกล้เคียงกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่ผู้เลี้ยงแบบเก่าให้
ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 

 2. ไม่จ าเป็นต้องไหว้ขอ 

 3. มีคุณค่าสูงทางจิตใจ 

 4. เจตนาการสร้าง 

 5. ปฎิเสธความเทียมแท้ 

 

 ในด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก สิ่งที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าให้ความส าคัญ โดยเรียง
ตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ผู้ปลุกเสก 

 2. พ้ืนที่ 

 3. อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 

 4. มวลสาร 

 5. พิธีกรรม 

 6. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 

 7. ปฏิกิริยาระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 

 8. รูปลักษณ์ 

 

2.2 การรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของผู้เลี้ยงแบบใหม่ 

  

 กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้เลี้ยงกุมารทองแบบ เป็นกลุ่มที่เลี้ยงกุมารทองเพราะเชื่อในค าโฆษณาที่
ปรากฏผ่านสื่อประเภทต่างๆ เช่น สื่อโทรทัศน์ สื่อสิ่งพิมพ์ รวมไปถึงจากการบอกเล่าประสบการณ์ใน
การเลี้ยงกุมารทองที่ได้ยินได้ฟ๎งมาจากคนใกล้ชิด เช่น ญาติ เพ่ือน ฯลฯ จึงเกิดความสนใจและ
ตัดสินใจหากุมารทองมาเลี้ยงด้วยตนเอง ซึ่งวิธีในการหากุมารทองมาเลี้ยงนั้น จะใช้วิธีการเช่าบูชามา
จากร้านที่จ าหน่ายเครื่องรางของขลัง หาเช่าจากวัดหรือส านักต่างๆ หรือได้รับมาจากผู้อ่ืน มีจ านวน
ทั้งสิ้น 12 คน  

 



 
 

 

271 

 จากการเก็บข้อมูล ผู้วิจัยพบว่ากลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายนอกมากกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน โดยความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกที่ผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้
ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับความส าคัญ ได้แก่ 

 1. อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 

 2. พ้ืนที ่

 3. ผู้ปลุกเสก 

 4. รูปลักษณ์ 

 5. ดวงจิต 

 6. มวลสาร 

 7. พิธีกรรม  

 8. ปฏิกิริยาที่ผู้เลี้ยงมีต่อกุมารทอง 

 9. ความสัมพันธ์ระหว่างผู้เลี้ยงกับกุมารทอง 

  

 ในด้านความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน สิ่งที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญ โดยเรียงตามล าดับ
ความส าคัญ ได้แก่ 

 1. ต้องควบคู่มากับศีลธรรม คุณธรรม ความดี 

 2. เจตนาการสร้าง 

 

2.3 สรุปการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่ากับแบบ
ใหม ่

 

 จากการเก็บรวบรวมข้อมูล ผู้วิจัยสามารถสรุปการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงแบบเก่าและแบบใหม่ได้ ดังนี้  

 

  2.3.1 ความหมายของกุมารทองในฐานะเครื่องรางของขลัง  

  จากการเก็บข้อมูลพบว่าผู้เลี้ยงแบบเก่ามีการรับรู้ความหมายของกุมารทองว่าเป็น
เครื่องรางของขลังที่มีอิทธิคุณที่เน้นในด้านการปกปูองคุ้มครอง ดูแลบ้านเรือนและทรัพย์สิน เพราะ
เป็นสิ่งที่ครูบาอาจารย์และบรรพบุรุษสั่งสอนและสืบทอดความเชื่อกันต่อๆ มา ในขณะที่ผู้เลี้ยงกุมาร
ทองแบบใหม่ท่ีตัดสินใจเลี้ยงกุมารทองเพราะค าโฆษณาหรือการชักชวนจากคนใกล้ชิด จะมีการรับรู้ว่า
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กุมารทองนั้นเป็นเครื่องรางของขลังที่ช่วยดลบันดาลความส าเร็จและความร่ ารวย นอกจากนี้ยังมีอิทธิ
คุณในเรื่องของเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ ซึ่งเป็นไปตามค าบอกเล่าของกลุ่มผู้ปลุกเสกแบบใหม่และสื่อ
โฆษณา 

 

  2.3.2 ความหมายด้านความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง 

  ในด้านการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง กลุ่มตัวอย่างที่เป็นผู้
เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าจะให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายในและภายนอกในระดับที่
ใกล้เคียงกัน ในขณะที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่า
ภายใน  

 ข้อค้นพบดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าที่ให้ความส าคัญกับความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายนอกและภายในในระดับที่ใกล้เคียงกัน แต่เน้นไปที่ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกมากกว่า นั่นอาจ
เป็นเพราะกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าท่ีแม้ป๎จจุบันจะยืนอยู่ในโลกฆราวาส (Secular World) แต่ก็มีส่วนหนึ่ง
ที่ได้รับอิทธิพลจากโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) ซึ่งอิทธิพลดังกล่าวอาจได้รับการสืบทอดจากบรรพ
บุรุษ รวมไปถึงการได้รับอิทธิพลมาจากผู้ปลุกเสกแบบเก่าที่ส่วนใหญ่เป็นพระสงฆ์ที่ยังมีโลกทัศน์แบบ
โลกศักดิ์สิทธิ์ล้อมรอบอยู่   ในขณะที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่เป็นกลุ่มที่เข้ามายืนอยู่ในโลกฆราวาส 
(Secular World) อย่างเต็มตัวแล้ว จึงเข้าไม่ถึงความศักดิ์สิทธิ์จากภายในซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์ในโลก
ศักดิ์สิทธิ์ตามทัศนะของ P. Berger  

 

 นอกจากนี้ สิ่งที่ผู้วิจัยค้นพบก็คือ ความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกในทัศนะของผู้ เลี้ยงภายนอกที่
เพ่ิมเข้ามา คือ ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากดวงจิต ซึ่งอาจเป็นเพราะว่ากุมารทองในยุคป๎จจุบันถูกยก
สถานะให้มีความหลากหลายขึ้น ซึ่งวิธีการหนึ่งในการยกสถานะของกุมารนั่นก็คือ การแบ่งประเภท
ดวงจิตที่จะบรรจุลงในองค์กุมาร ซึ่งแบ่งได้เป็น พราย เทพ และทิพย์ ซึ่งดวงจิตที่แตกต่างกันก็จะมีผล
ท าให้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองเปลี่ยนแปลงไปด้วย ดังนั้นนี่จึงอาจเป็นสาเหตุหนึ่ง
ที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ให้ความส าคัญกับดวงจิตของกุมารทอง ในขณะที่กลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่าที่กรอบ
ความรู้เดิมของตนที่สั่งสมมาจากบรรพบุรุษและครูบาอาจารย์แต่แรกมีความเข้าใจชัดเจนอยู่แล้วกุมาร
ทองนั้นมีสถานะเป็นเพียง “ผี” กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองจึงไม่ได้ให้ความส าคัญในเรื่องดวงจิตเพราะมี
ความเข้าใจว่ากุมารทองนั้นก็คือผีเหมือนกันหมด 
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  2.3.3 ความหมายด้านสถานะของกุมารทอง 

  จากที่กล่าวมาแล้วข้างต้นว่าผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าและแบบใหม่มีการรับรู้ถึง
สถานะของกุมารทองในลักษณะที่แตกต่างกัน นั่นคือผู้เลี้ยงแบบเก่าจะมีการรับรู้เกี่ยวกับสถานะของ
กุมารทองที่ชัดเจนนั่นคือเป็นผี เพราะได้รับการปลูกฝ๎งมาจากบรรพบุรุษและครูบาอาจารย์ที่เป็นกลุ่ม
ผู้ปลุกเสกกุมารทองแบบเก่า ซึ่งแตกต่างจากกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ที่เข้าใจว่าสถานะของกุมารทองนั้นมี
ความหลากหลายขึ้นอยู่กับดวงจิตที่บรรจุอยู่ในองค์กุมาร คือเป็นได้ทั้งผี เทพ และทิพย์ ซึ่งกุมารทอง
ทั้ง 3 แบบนี้ก็จะมีสถานะในด้านความศักดิ์สิทธิ์ไม่เท่ากัน   

  

3. การน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายของกุมารทองในสื่อมวลชน 

 

 ส าหรับงานวิจัยในส่วนที่ 2 ผู้วิจัยต้องการศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้าง
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสื่อมวลชน โดยผู้วิจัยได้แบ่งแหล่งข้อมูลที่เป็น
สื่อมวลชนที่ใช้ในการศึกษาออกเป็น 3 ประเภท คือ 

 1. นิตยสารพระเครื่อง 

 2. ละครโทรทัศน์ 

 3. ภาพยนตร์ 

 

1. การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของนิตยสารพระเครื่อง 

 เพ่ือตอบค าถามเรื่องการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารผ่านผ่านนิตยสารพระเครื่อง ผู้วิจัยได้เลือกนิตยสารพระเครื่องที่ตีพิมพ์และ
ออกจ าหน่ายในช่วง มกราคม 2557- ธันวาคม 2557 โดยเลือกศึกษานิตยสารพระเครื่องที่มีการ
ตีพิมพ์และวางจ าหน่ายอย่างต่อเนื่องสม่ าเสมอไม่ขาดตอน จ านวนทั้งสิ้น 3 ฉบับ ประกอบด้วย 
นิตยสารแม่นาค นิตยสารศักดิ์สิทธิ์ และนิตยสารพุทธคุณ รวมทั้งสิ้น 72 ฉบับ โดยจะศึกษาเฉพาะ
เนื้อหาที่เก่ียวข้องกับกุมารทองที่ได้มีการตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่องดังกล่าว 
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 จากการเก็บรวบรวมข้อมูลจากการวิจัย ผู้วิจัยสามารถสรุปผลการวิจัยได้ดังนี้ 

 

3.1 ลักษณะการน าเสนอข้อมูลข่าวสารเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง 

  

 จากการเก็บข้อมูลจากนิตยสารพระเครื่อง จ านวน 3 ฉบับ คือนิตยสารแม่นาค นิตยสาร
ศักดิ์สิทธิ์ และนิตยสารพุทธคุณ ที่ตีพิมพ์และวางจ าหน่ายในช่วงมกราคม – ธันวาคม 2557 จ านวน
ทั้งสิ้น 72 ฉบับ พบว่า มีการลงเนื้อหาในส่วนที่การโฆษณาของร้านค้าที่เปิดให้เช่าเครื่องรางของขลัง
มากที่สุด จ านวน 166 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 36.7 รองลงมาคือเนื้อหาที่เป็นการโฆษณาการสร้างและ
ปลุกเสกกุมารทองของบรรดาส านักเกจิต่างๆ จ านวน 141 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 31.1 เนื้อหาในส่วนที่
เป็นบทความแฝงโฆษณา จ านวน 63 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 13.9 เนื้อหาส่วนที่เป็นประสบการณ์ของผู้
เลี้ยงกุมารทองและแฝงโฆษณา จ านวน 38 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 8.4 เนื้อหาส่วนที่เป็นบทความให้
ความรู้เกี่ยวกับกุมารทอง จ านวน 24 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 5.3 และประสบการณ์ของผู้เลี้ยงกุมารทอง 
จ านวน 20 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 4.4 ตามล าดับ 

 

3.2 เนื้อหาเก่ียวกับกุมารทองที่ตีพิมพ์ลงในนิตยสารพระเครื่อง 

 จากการเก็บข้อมูล สามารถสรุปเนื้อหาที่น าเสนอเกี่ยวกับกุมารทองในนิตยสารพระเครื่องทั้ง 
3 ฉบับ โดยพบว่าเนื้อหาที่มีการน าเสนอมากที่สุดคือเนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+สายวิชา+มวลสาร+
ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 132 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 29.2 รองลงมาคือเนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุก
เสก+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 90 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 19.9 เนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวล
สาร+ดวงจิต+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 64 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 14.1 เนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุก
เสก+มวลสาร+ดวงจิต+สายวิชา+พิธีกรรม+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 55 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 
12.1 เนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวลสาร+พิธีกรรม+ประโยชน์ของกุมารทอง จ านวน 42 ชิ้น คิดเป็น
ร้อยละ 9.2 เนื้อหาเกี่ยวกับผู้ปลุกเสก+มวลสาร จ านวน 30 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 6.6 เนื้อหาเกี่ยวกับผู้
ปลุกเสก+สายวิชา จ านวน 29 ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 6.4 และการน าเสนอเนื้อหาในลักษณะอ่ืนๆ อีก 10 
ชิ้น คิดเป็นร้อยละ 2.2 ตามล าดับ 

 

 จากผลการวิจัยดังกล่าว ผู้วิจัยได้ค้นพบข้อสังเกตว่า การน าเสนอเนื้อหาเรื่องกุมารทองใน
นิตยสารพระเครื่องนั่น สิ่งที่ขาดไม่ได้คือ ผู้ปลุกเสก ซึ่งจากการวิจัยพบว่าข้อมูลข่าวสารแทบทุกชิ้น
จะต้องมีการระบุถึงชื่อของผู้ปลุกเสก คิดเป็นร้อยละ 97.8 ซึ่งมีทั้งที่เป็นพระสงฆ์และฆราวาส  แต่
พบว่ามีการลงข้อมูลข่าวสารที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสกมากกว่า โดยในนิตยสารพระเครื่องพบว่ามีการ



 
 

 

275 

ลงเนื้อหาข่าวสารที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสก 96 ชิ้น และฆราวาสเป็นผู้ปลุกเสก 48 ชิ้น นิตยสาร
ศักดิ์สิทธิ์ลงเนื้อหาที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสก 154 ชิ้น เป็นฆราวาสปลุกเสก 77 ชิ้น และนิตยสาร
พุทธคุณลงเนื้อหาที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสก 50 ชิ้น เป็นฆราวาสปลุกเสก 17 ชิ้น คิดเป็นสัดส่วนเนื้อหา
ที่พระสงฆ์เป็นผู้ปลุกเสกร้อยละ 67.8 และฆราวาสเป็นผู้ปลุกเสกคิดเป็นร้อยละ 32.1 นอกจากนี้สิ่งที่
มีบรรดานิตยสารพระเครื่องให้ความส าคัญอีกประการหนึ่งก็คือ ประโยชน์ของกุมารทอง โดยพบว่า
เนื้อหาส่วนใหญ่ที่ตีพิมพ์จะต้องมีประเด็นเรื่องประโยชน์ใช้สอยของกุมารทอง คิดเป็นร้อยละ 84.5 

  

 จากข้อมูลทางสถิตดังกล่าว จึงท าให้ผู้วิจัยสามารถสรุปได้ว่า นิตยสารพระเครื่องซึ่งเป็น
นิตยสารที่มุ่งเน้นการโฆษณาชวนเชื่อในด้านอิทธิฤทธิ์อิทธิคุณของพระเครื่องและเครื่องรางของขลัง
นั้น สิ่งมีผลต่อความน่าเชื่อถือของเครื่องรางของขลังประเภทกุมารทองก็คือ ผู้ปลุกเสก และสิ่งที่ช่วย
กระตุ้นให้ผู้อ่านหรือผู้บริโภคเกิดความต้องการอยากมีกุมารทองไว้ในครอบครองก็คือ ข้อมูลด้าน
ประโยชน์ใช้สอยของกุมารทองนั่นเอง โดยมีข้อมูลในเรื่องของมวลสาร ดวงจิต สายวิชา และพิธีกรรม 
เป็นส่วนประกอบให้กุมารทองมีความน่าสนใจมากยิ่งขึ้น  

 

3.3 การน าเสนอสัญญะและความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในนิตยสารพระเครื่อง  

สามารถสรุปได้ดังนี้ 

 

  3.3.1 ยกสถานะผู้ปลุกเสก โดยน าเสนอสัญญะที่สื่อความหมายถึงการเป็นผู้วิเศษ
เหนือมนุษย์ธรรมดาทั่วไป หรือเสนอสัญญะที่สื่อความหมายว่าผู้ปลุกเสกนั้นเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญ
ในไสยศาสตร์และเวทย์มนต์คาถาเหนือกว่าผู้ปลุกเสกคนอ่ืนๆ  

 

  3.3.2 เสริมความเข้มขลังให้กุมารทอง ผ่านมวลสาร พิธีกรรม โดยการใส่ความหมาย
ในเรื่องของการเข้มขลังลงไปในเรื่องของมวลสารและพิธีกรรม เช่น มวลสารนั้นเป็นมวลสารที่มีความ
พิเศษ เป็นของที่หาได้ยากกว่ามวลสารโดยทั่วไป ส่วนในแง่ของพิธีกรรมก็มีการใส่สัญญะเพ่ือให้ผู้รับ
สารเข้าใจว่าพิธีกรรมการปลุกเสกนั้นมีความเข้มขลัง ตรงตามต ารับการปลุกเสกแต่โบราณ เป็นต้น 

 

  3.3.3 สถาปนาความศักดิ์สิทธิ์ให้กับกุมารทอง ผ่านชื่อรุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต 
โดยการใส่สัญญะลงไปในภาษาที่ใช้ในการตั้งชื่อรุ่นกุมารทองให้มีลักษณะอิงกับความเป็นเทพ เช่น 
กุมารกิมท้ง (โอรสสวรรค์) ในด้านรูปลักษณ์ก็มีการปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์ของกุมารทองใหม่โดยใส่
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ลักษณะความเป็นเทพเข้ามา เช่น มี 4 พักตร์ 8 กร มีตาที่ 3 มีปีก หรือใช้สัญลักษณ์อ่ืนๆ ที่มีความ
เกี่ยวพันกับเทพ เช่น ใช้เทพศาสตราวุธ หรือเทพพาหนะเข้ามาเป็นส่วนประกอบในการสร้างองค์
กุมาร 

 

 ในส่วนของดวงจิตก็มีการแตกประเภทของดวงจิตให้มีความหลากหลายขึ้น โดยเพ่ิมดวงจิต
เทพ และดวงจิตทิพย์ลงไป เพ่ือยกสถานะความเป็นผีของกุมารทองให้กลายเป็นเทพหรือสิ่งที่สูงกว่า  

 

3.4. การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของละครโทรทัศน์ 

 เพ่ือจะศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองที่น าเสนอผ่านละครโทรทัศน์ ผู้วิจัยจึงเจาะจงเลือกละครโทรทัศน์ทีมีตัวละครกุมารทอง
ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของละคร ประกอบด้วยละครโทรทัศน์ทั้งสิ้น 2 เรื่อง คือ 

 

 1. ละครโทรทัศน์เรื่อง เสือสั่งฟูา ของค่ายกันตนา ออกอากาศทางสถานีโทรทัศน์สีกองทัพบก
ช่อง 7 ในช่วงเดือนสิงหาคม-ตุลาคม 2554 

 2. ละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ ของค่ายชลลัมพี ออกอากาศทาง
สถานีโทรทัศน์ไทยทีวีสีช่อง 3 ในช่วงเดือนกันยายน-ตุลาคม 2555 และ กันยายน-พฤศจิกายน 2556  

 

  3.4.1 การน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองในละครโทรทัศน์เรื่องเสือสั่งฟูา  

 

  สัญญะที่ปรากฏในละครเรื่องเสือสั่งฟูา เป็นสัญญะที่สะท้อนภาพของกุมารทองใน
ยุคเก่าของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบเก่า โดยมีสัญญะที่สะท้อนความเป็น ผี ของกุมารทองอย่างชัดเจนผ่านบท
พูดของตัวละคร นอกจากนั้นยังเสนอภาพของกุมารทองที่เป็นเครื่องรางของขลังอันเกิดจากไสยเวทย์
และถูกใช้ในหมู่ผู้ที่มีมีความรู้ในทางไสยศาสตร์และเวทย์มนต์คาถาอย่างเชี่ยวชาญ  

 

  แต่สัญญะที่เป็นแก่นของเรื่องซึ่งสอดคล้องกับโลกทัศน์ของตัวละครที่เป็นตัวแทน
ของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่านั้น คือแก่นในเรื่องของการยึดมั่นในศีลธรรม คุณธรรม และความดี ซึ่ง
เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายในที่กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่ายึดถือ 
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  3.4.2 การน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ 

  ละครเรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ เป็นละครที่ยืนอยู่ในมุมของผู้เลี้ยงกุมาร
ทองในโลกยุคป๎จจุบัน ละครได้น าเสนอสัญญะที่สะท้อนว่า นางเอกในละครทั้ง 5 คน เป็นตัวแทน
ความเชื่อในศาสนาชาวบ้าน (Popular Religion) แบบไทยๆ ที่ยอมรับเอาผี พราหมณ์ พุทธ เข้าเป็น
เนื้อเดียวกันอย่างกลมกลืน ในขณะที่สัญญะในตัวละครฝุายชาย ก็เป็นตัวแทนจากปรัชญาแบบ
วิทยาศาสตร์ 

 

  สัญญะหลักที่ปรากฏในเรื่อง จึงเป็นเรื่องของการเดินคู่กันระหว่างโลกไสยศาสตร์ 
พุทธศาสตร์ และวิทยาศาสตร์ ซึ่งเป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึงกรอบการรับรู้ทางด้านความเชื่อของคนใน
สังคมไทยป๎จจุบันที่ลบเส้นแบ่งแห่งความต่างและสามารถประสานรวมโลกทัศน์ต่างๆ เข้าไว้ด้วยกันได้
อย่างกลมกลืน 

 

3.5 การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของภาพยนตร์ 

 เพ่ือจะศึกษาการน าเสนอสัญญะและการประกอบสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
กุมารทองที่น าเสนอผ่านภาพยนตร์ ผู้วิจัยจึงเจาะจงเลือกภาพยนตร์ทีมีกุมารทองปรากฏอยู่ในเนื้อหา
ของละคร ประกอบด้วยภาพยนตร์ทั้งสิ้น 2 เรื่อง คือ 

 1. ภาพยนตร์เรื่อง “ขุนแผน” ของค่าย Five Stars Production ก ากับภาพยนตร์โดย ธนิตย์ 
จิตนุกูล ออกฉาย มีนาคม 2545 

 2. ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” ของค่าย Angel & Bear Production ก ากับภาพยนตร์
โดย ภาคภูมิ วงศ์จินดา ออกฉาย พฤศจิกายน 2556 

 

  3.5.1 การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของภาพยนตร์เรื่อง 
“ขุนแผน” 

  ภาพยนตร์เรื่องขุนแผนเป็นภาพสะท้อนของกุมารทองในมุมมองของผู้ปลุกเสกแบบ
เก่า ที่เน้นและให้ความส าคัญกับมวลสารและพิธีกรรม มีการน าเสนอสัญญะที่แสดงว่ากุมารทองนั้นมี
สถานะเป็นผี เป็นผู้รับใช้ และเกิดจากไสยศาสตร์มนต์ด า โดยเน้นการใช้งานเพ่ือเป็นอาวุธคู่กาย ซึ่ง
สอดคล้องกับบริบทของสังคมไทยในสมัยปลายกรุงศรีอยุธยา 

 



 
 

 

278 

  สัญญะหลักที่ปรากฏในภาพยนตร์เรื่องขุนแผน เป็นการชี้ให้เห็นถึงโทษของคนที่ขาด
สติ คนที่ยึดติดอยู่ในความแค้นและความอาฆาต และสะท้อนภาพของคนที่หลงมัวเมาอยู่ในเวทย์มนต์
คาถาและไสยศาสตร์ ว่าสุดท้ายแล้วชีวิตก็ไม่เหลืออะไร ความหลงมัวเมาในอ านาจและความแค้นจะ
น าพาให้ชีวิตเจอกับความวิบัติฉิบหาย ของดีวิเศษแค่ไหนก็ช่วยไม่ได้ ต้องสูญเสียแม้กระทั่งคนรัก 
ความสุขที่แท้จริงในชีวิตคือการละวางและการเข้าใจในสัจธรรม  

 

  3.5.2 การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของภาพยนตร์เรื่อง “ผี
เข้าผีออก” 

  ภาพยนตร์เรื่อง “ผีเข้าผีออก” เป็นการสะท้อนมุมมองและจุดยืนของผู้เลี้ยงกุมาร
ทองแบบใหม่ในสังคมป๎จจุบัน โดยสัญญะที่ภาพยนตร์พยายามสื่อสารออกมาก็คือ ในโลกป๎จจุบันผู้ที่
จะเลี้ยงกุมารทองสามารถเป็นใครก็ได้ เป็นการพยายามท าให้กุมารทองนั้นสามารถเข้ากันได้กับคนทุก
เพศทุกวัย และความหมายส าคัญที่ภาพยนตร์เรื่องนี้ได้ท าการประกอบสร้างขึ้นมาใหม่ซึ่งแตกต่างไป
จากเรื่องอ่ืนๆ ก็คือ ประโยชน์ของกุมารทองที่เน้นในเรื่องของการเป็นที่พึ่งทางใจ เป็นเพ่ือนคลายเหงา 
และหน้าที่ในการเป็นแม่สื่อด้านความรัก ซึ่งนับว่าเป็นบทบาทหน้าที่และความหมายใหม่ของกุมาร
ทองที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน 

 

3.6 สรุปการน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองของสื่อมวลชน 

 

 การน าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสื่อมวลชนประเภทนิตยสาร เป็นการ
พยายามใส่สัญญะในแง่ของความศักดิ์สิทธิ์เข้าไปในตัวกุมารทอง ผ่านผู้ปลุกเสก มวลสาร พิธีกรร ชื่อ
รุ่น รูปลักษณ์ และดวงจิต ทั้งนี้ก็เพ่ือตอบสนองรสนิยมของผู้เลี้ยงและความต้องการของตลาดที่มี
ความหลากหลายมากขึ้น โดยพยายามน าเสนอความหมายของกุมารทองในแง่ของการเป็นเครื่องราง
ของขลังที่เน้นเรื่องโชคลาภและวามร่ ารวย ซึ่งดูจะไปกันได้ดีกับสภาพสังคมในป๎จจุบันที่เป็นสังคมทุน
นิยม  

 

 ในขณะที่สื่อมวลชนประเภทละครโทรทัศน์และภาพยนตร์ ได้น าเสนอสัญญะที่สอดคล้องกับ
สภาพสังคมที่ปรากฏอยู่ในฉากและเนื้อเรื่อง และได้พยายามเสนอสัญญะที่ตอบสนองความสนใจของ
กลุ่มผู้ชม ซึ่งมีคนหลากหลายทุกเพศทุกวัย สัญญะที่น าเสนอผ่านละครและภาพยนตร์จึงเป็นสัญญะที่
มีความหลากหลายโดยขึ้นอยู่กับว่ากลุ่มผู้ชมเป็นใคร นอกจากนี้เรายังพบว่าสื่อมวลชนประเภท
ภาพยนตร์ได้มีการประกอบสร้างความหมายใหม่ให้กับกุมารทองด้วย 
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อภิปรายผล 

 

 จากผลการวิจัยเรื่อง การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในสังคมไทย ที่ผู้วิจัยได้ท า
การเก็บรวบรวมข้อมูล สามารถน ามาอภิปรายผลในประเด็นต่อไปนี้ คือ 

 

1. ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส 

  

 จากข้อมูลทั้งหมดที่ผู้วิจัยได้ท าการเก็บข้อมูลในเรื่องการปรับเปลี่ยนความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้ปลุกเสกแบบเก่าและแบบใหม่ ตลอดจนการรับรู้ความหมาย
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองในทัศนะของผู้เลี้ยงกุมารทองแบบเก่าและแบบใหม่ ท าให้ผู้วิจัย
สามารถตอบข้อสงสัยที่เคยตั้งค าถามกับแนวคิดเรื่องโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส ของ Peter 
Berger ที่น าเสนอกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาส ว่าเมื่อเกิดการเปลี่ยน
ผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาส โลกทัศน์ทางความคิดจากทั้ง 2 โลกจะถูกแยกขาดออกจากกัน
อย่างเด็ดขาด ซึ่งปรากฏการณ์ดังกล่าวที่เคยเกิดขึ้นในสังคมโลกตะวันตก เมื่อมาอยู่ในประเทศไทย 
กระบวนการเปลี่ยนผ่านจะเป็นไปในลักษณะเดียวกันหรือไม่ ซึ่งจากการเก็บรวบรวมข้อมูล ท าให้
ผู้วิจัยสามารถหาค าตอบให้กับค าถามดังกล่าว ดังจะแสดงออกมาในรูปของแผนภาพ ดังนี้  

 

 

 
 



 
 

 

280 

 แผนภาพดังกล่าว เป็นการตอบค าถามในเรื่องกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่
โลกฆราวาส (Secularization) ในสังคมไทย ซึ่งแสดงให้เห็นว่ากระบวนการดังกล่าว ไม่ได้ตัดแยกโลก
ศักดิ์สิทธิ์ออกจากโลกฆราวาสโดยเด็ดขาด โดยเฉพาะในประเด็นเรื่อง “ความศักดิ์สิทธิ์” ที่ผู้วิจัยเลือก
ศึกษากรณีของกุมารทองเพ่ือให้เห็นภาพสะท้อนของปรากฏการณ์ดังกล่าว ซึ่งผู้วิจัยพบว่า เมื่อ
สังคมไทยเปลี่ยนจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาส ความศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเคยอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ไม่ได้
หายไปจากสังคมไทย แต่ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ได้ถูกปรับเปลี่ยนให้สามารถเข้ากันได้กับ
สภาพสังคมที่เปลี่ยนไป ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกเก่าที่เน้นศีลธรรม คุณธรรม และ
ความดี ที่พ้นไปจากโลกหรือที่ถูกเรียกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน (Inside Sacred) ได้ถูกปรับให้
เป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกใหม่ที่สามารถสัมผัสจับต้องได้มากขึ้น ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในลักษณะ
ดังกล่าวถูกเรียกว่าความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก (Outside Sacred) สามารถแสดงออกมาได้ในรูปของ 
ผู้ปลุกเสก มวลสาร พิธีกรรม พื้นท่ี รูปลักษณ์ ความสัมพันธ์และปฏิกิริยาระหว่างผู้บูชากับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
เป็นต้น ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์จากทั้ง 2 โลก ก็ยังสามารถผสานและกลมกลืนเข้ากันได้กับโลกทัศน์ทาง
ความเชื่อแบบไทยๆ ที่ยังคงมีอยู่ในป๎จจุบัน  

 

 การเปลี่ยนผ่านทางด้านความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทยจึงไม่ได้เป็นไปในลักษณะ
ของการแยกออกจากกันทันที แต่เป็นลักษณะของการที่ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในโลกฆราวาส
ค่อยๆ เคลื่อนเข้ามาทับความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์  และค่อยๆ กลืนกิน
ความหมายแบบเดิมให้ค่อยๆ ลดน้อยถอยลงไปจากสังคมไทย คล้ายปรากฏการณ์สุริยุปราคา ที่เงา
ของพระอาทิตย์ ซึ่งเป็นตัวแทนของความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกฆราวาส ค่อยๆ เคลื่ อนเข้ามาทับโลก ซึ่ง
เป็นตัวแทนความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกศักดิ์สิทธิ์ และสุดท้ายก็อาจสามารถทับได้สนิททั้งดวงในที่สุด  

 

 ทั้งนี้ ผู้ส่งสารจะมีการสร้างความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์โดยเน้นที่ความศักดิ์สิทธิ์จาก
ภายในหรือภายนอก ก็ขึ้นอยู่กับจุดยืนในโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาสของผู้ส่งสาร (Sender) ซึ่งหาก
ต าแหน่งยืนของผู้ส่งสารอยู่ในโลกศักดิ์สิทธิ์ ผู้ส่งสารก็จะสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์โดยเน้น
ที่ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน แต่ในทางกลับกัน หากผู้ส่งสารมีต าแหน่งยืนอยู่ในโลกฆราวาส 
ความหมายที่ถูกถ่ายทอดออกมาก็จะเป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่เน้นความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก ซึ่งลักษณะ
เช่นนี้ก็จะเกิดขึ้นเช่นเดียวกันในผู้รับสาร (Receiver) โดยการรับรู้ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของ
ผู้รับสารจะรับรู้ไปในทิศทางใดก็ขึ้นอยู่กับต าแหน่งและจุดยืนของผู้รับสารในโลกศักดิ์สิทธิ์และโลก
ฆราวาสเช่นกัน  
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 และท่ีส าคัญ การรับรู้ความหมายหรือการถอดรหัส (Decoding) เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่ม
ผู้รับสารจะเป็นไปทิศทางเดียวกันกับสารที่ผู้ส่งสารสื่อสารหรือใส่รหัส (Encoding) มาให้มากน้อย
เพียงใด ก็ขึ้นอยู่กับระยะห่างระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสารบนโลกศักดิ์สิทธิ์และโลกฆราวาส
เช่นเดียวกัน  

 

 ดังนั้นจึงสามารถกล่าวเป็นข้อสรุปได้ว่า กระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลก
ฆราวาสในสังคมไทย หรือที่เรียกกันว่า “กระบวนการท าให้เป็นโลกฆราวาส” (Secularization) ซึ่ง
เชื่อว่ากระบวนการดังกล่าวมีผลกระทบต่อความหมายของความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์และ
ความหมายของความศักดิ์สิทธิ์ในโลกฆราวาส แต่ทั้งนี้ ตามแนวทางเดิมของแนวคิด โลกศักดิ์สิทธิ์และ
โลกฆราวาส (Sacred World and Secular World) ของ Peter Berger มองว่า เมื่อสังคมเปลี่ยน
ผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์มาสู่โลกฆราวาส ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์จะถูกท าให้สูญสลายไปทันที 
และความศักดิ์สิทธิ์แบบใหม่ในโลกฆราวาสก็จะเข้ามาแทนที่ ซึ่งเป็นลักษณะของการเปลี่ยนผ่านใน
รูปแบบ Substitution แต่จากการศึกษาและเก็บข้อมูลเรื่องปรากฏการณ์ความเชื่อเรื่องกุมารทองใน
สังคมไทย ผู้วิจัยกลับพบว่า ลักษณะการเปลี่ยนผ่านที่เกิดขึ้นในสังคมไทยไม่ได้เป็นไปเหมือนในสังคม
ตะวันตกตามที่เบอร์เกอร์น าเสนอ และไม่ได้เป็นไปในรูปแบบของการต่างคนต่างพัฒนาในลักษณะ
ของระบบคู่ขนาน แต่กระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์ไปสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย จะ
เป็นไปในลักษณะของการผนวกประสาน (Hybridization) ที่ควบรวมความศักดิ์สิทธิ์ในโลกศักดิ์สิทธิ์
เข้ากับความศักดิ์สิทธิ์ในโลกสมัยใหม่ผสานเข้าเป็นเนื้อเดียวกัน ดังนั้น โลกทัศน์เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ใน
สังคมป๎จจุบันจึงไม่ใช่มุมมองในลักษณะที่เป็นคู่ตรงข้าม (Binary Opposition) ที่แยกความศักดิ์สิทธิ์
จากโลกเก่าออกจากความศักดิ์สิทธิ์ในโลกใหม่อย่างเด็ดขาด เพราะระบบความเชื่อและความเข้าใจ
ของคนในสังคมยุคป๎จจุบัน ส่วนหนึ่งของความศักดิ์สิทธิ์ในโลกเก่าก็ยังถูกยอมรับว่าเป็นส่วนหนึ่งของ
ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกใหม่ โดยเฉพาะในเรื่องของศีลธรรม คุณธรรม และความดี ซึ่งไม่ว่าโลกจะผ่านไป
กี่ยุค การก้าวหน้าทางเทคโนโลยีจะเข้ามามีผลต่อความเปลี่ยนแปลงในชีวิตประจ าวันเท่าใด แต่การ
ยึดมั่นในศีลธรรม คุณธรรม และความดี ก็ไม่เคยจางหายหรือลดบทบาทความส าคัญลงในบรรทัดฐาน
ทางความคิดของคนไทย 

 

2. แหล่งที่มาของความศักดิ์สิทธิ์ 

 

 จากข้อมูลที่ได้จากการวิจัย ท าให้ผู้วิจัยสามารถสรุปให้เห็นถึงสถาบันที่เป็นแหล่งที่มาของ
ความศักดิ์สิทธิ์ในสังคมไทยได้ ดังนี้ 
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 1. สถาบันศาสนา  

 สถาบันศาสนาถือเป็นแหล่งผลิตความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของสังคมไทยที่มีมาช้า
นาน โดยความศักดิ์สิทธิ์ที่สถาบันศาสนาท าหน้าที่ผลิตนั้นสามารถแบ่งได้เป็น 2 ลักษณะ คือ  

 1.1 ความศักดิ์สิทธิ์ที่มีที่มาจากหลักค าสอนทางศาสนา เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่มาพร้อมกับ
คุณธรรมและป๎ญญา ซึ่งเป็นลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนาแบบป๎ญญาชน อันได้แก่ ความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากคุณธรรม ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากความบริสุทธิ์ของศีล เป็นต้น ซึ่งเป็นลักษณะของ
ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน  

 1.2 ความศักดิ์สิทธิ์ที่มีที่มาจากไสยศาสตร์ และสิ่ งเหนือธรรมชาติ หรือที่เรียกว่าเป็นความ
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีท่ีมาจากศาสนาแบบชาวบ้าน (Civil Religion) ซึ่งยังให้ความนับถือและย าเกรงต่ออ านาจ
เหนือธรรมชาติ รวมไปถึงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ที่หาข้อพิสูจน์ไม่ได้ เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้คนในสังคม
ส่วนให้ยังให้ความนับถือ เพราะสังคมไทยเป็นสังคมที่พ้ืนฐานทางความเชื่อทางศาสนาล้วนถูกหล่อ
หลอมมาจากคติด้านพุทธ พราหมณ์ และผี เป็นความศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถสัมผัสได้ด้วยอายตนะทั้ง 5  
เป็นความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก เช่น ความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ความศักดิ์สิทธิ์ที่
เกิดจากมวลสาร ผู้ปลุกเสก ฯลฯ  

 

 ซึ่งผู้ที่ท าหน้าที่เป็นตัวกลางในการสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ออกไปยังกลุ่มผู้รับสารก็คือ 
พระสงฆ์ ซึ่งในอดีตที่ศาสนายังเป็นสถาบันแกนกลางของสังคม ที่วัดและพระสงฆ์ยังเข้าไปมีบทบาท
ต่อวิถีการด าเนินชีวิตของผู้คนในสังคม การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ก็จะใช้วิธีการสื่อสารแบบ
เผชิญหน้า แบบปากต่อปาก หรือสื่อสารผ่านมุขปาฐะ ผ่านประเพณีพิธีกรรมทางศาสนา เช่น การฟ๎ง
เทศน์ฟ๎งธรรมในวันส าคัญทางศาสนา เป็นต้น  แตเ่มื่อสังคมมีการพัฒนาปรับเปลี่ยนไปสู่ความทันสมัย 
สถาบันศาสนาเริ่มถอยห่างออกจากผู้คนในสังคม วัดและพระสงฆ์เริ่มลดบทบาทและถูกกันให้อยู่ใน
พ้ืนที่เฉพาะ คนไม่มุ่งหน้าเข้าหาวัด แต่กลับมุ่งเข้าหาห้างสรรพสินค้าและสิ่งบันเทิงเริงรมย์ในรูปแบบ
อ่ืน การสื่อสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จึงต้องมีการพัฒนาและปรับเปลี่ยนเพ่ือให้ทันต่อจริตและวิถีการ
ด าเนินชีวิตของคนในยุคเทคโนโลยี การสื่อสารเพ่ือปลกฝ๎งหลักธรรมค าสอนและธรรมะจึงต้องกระท า
ผ่านสื่อสมัยใหม่ในรูปแบบต่างๆ เช่น รายการธรรมะ การ์ตูน หรือละครอิงธรรมะทางโทรทัศน์ 
หนังสือธรรมะ นิตยสารพระ เว็บไซต์ธรรมะ เป็นต้น 

 

 2. สถาบันครอบครัว  

 สถาบันครอบครัวก็เป็นอีกสถาบันหนึ่งที่ท าหน้าที่ในการผลิตความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ 
โดยผ่านการสืบทอดความหมายจากรุ่นสู่รุ่น เป็นการส่งต่อความคิด ความเชื่อ และความศรัทธา ใน
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เรื่องศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ช่องทางการสื่อสารที่ใช้ก็มักจะผ่านเรื่องเล่าของปูุย่าตายาย ต านานใน
ครอบครัว หรือผู้รับสารอาจได้เรียนรู้จากประสบการณ์ตรงที่เกิดขึ้นในครอบครัว  

 

 ซึ่งจากการเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์และวิเคราะห์จากเอกสารที่มีท าให้ผู้วิจัยพบว่า แหล่ง
ความรู้และภูมิหลังทางครอบครัว มีผลต่อการสร้างความหมาย และการรับรู้ความหมายในเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของผู้คนในสังคมเป็นอย่างมาก อาจเนื่องมาจากสถาบันครอบครัวเป็นสถาบันแรกในชีวิต
ของมนุษย์ มีความใกล้ชิดและผูกพันกับสมาชิกในสังคมสูงมากกว่าสถาบันอ่ืน อีกทั้งยังมีอิทธิพลใน
การถ่ายทอดความคิด ค่านิยม และทัศนคติ ให้กับสมาชิกในสังคมได้อย่างมีประสิทธิภาพ ทั้งนี้
สัมพันธภาพระหว่างคนในครอบครัวกับสถาบันศาสนา รวมไปถึงอาณาบริเวณที่ตั้งของบ้านช่องที่อยู่
อาศัย ก็ล้วนมีอิทธิพลต่อระบบความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของคนในสังคมทั้งสิ้น ดังจะเห็นได้จาก
กลุ่มตัวอย่างในงานวิจัยที่มีความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทอง ซึ่งส่วนใหญ่ต่างก็เพราะมี
ภูมิหลังทางครอบครัวที่มีความเชื่อในเรื่องดังกล่าวสืบทอดกันมาเป็นส่วนใหญ่ เช่น สมาชิกคนใดคน
หนึ่งในครอบครัวมีสถานะเป็นนักบวชในพุทธศาสนา ภูมิหลังทางครอบครัวเป็นหมอธรรมที่สืบทอด
กันมา บ้านเรือนที่อยู่อาศัยปลูกสร้างอยู่ในอาณาบริเวณของวัดหรือใกล้กับวัด หรือเคยใช้วัดเป็นแหล่ง
ในการพ านักพักพิงและเรียนหนังสือ (เด็กวัด) ท าให้มีความใกล้ชิดและได้รับการซึมซับหลักธรรมค า
สอนได้ง่าย ซึ่งสิ่งเหล่านี้ล้วนแสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของสถาบันครอบครัวในการถ่ายทอดความเชื่อใน
เรื่องความศักดิ์สิทธิ์ 

   

 3. สถาบันสื่อมวลชน  

 สถาบันสื่อมวลชน ถือเป็นสถาบันขนาดใหญ่ที่ท าหน้าที่ในการผลิตสารเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
ปูอนให้กับสังคม โดยผ่านช่องทางการสื่อสารที่หลากหลาย เช่น ละครโทรทัศน์ ภาพยนตร์ รายการ
โทรทัศน์ รวมไปถึงสื่อสิ่งพิมพ์ประเภทต่างๆ ซึ่งสื่อมวลชนได้เข้ามามีบทบาทในการก าหนดและสร้า ง
ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เป็นอย่างมาก  

 

 ค าถามที่ผู้วิจัยมีอยู่ในใจตั้งแต่การเริ่มต้นท าวิจัยก็คือ สื่อมวลชน ซึ่งเป็นสถาบันใหม่ที่ถือ
ก าเนิดข้ึนในโลกฆราวาส (Secular World) จะท าหน้าที่ในการผลิตความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์
อย่างไร และความหมาย ตลอดจนคุณค่าของความศักดิ์สิทธิ์ที่สถาบันสื่อมวลชนเป็นผู้ผลิตขึ้นมานั้น 
จะก าหนดคุณลักษณะของความศักดิ์สิทธิ์ไปในทิศทางไหน 

 จากการเก็บรวบรวมข้อมูลการวิจัย ท าให้ผู้วิจัยได้พบค าตอบว่า ในขณะที่กลุ่มผู้เลี้ยงกุมาร
ทองแบบเก่าซึ่งมีโลกทัศน์ทางศาสนาและความเชื่อตามแบบแผนของโลกศักดิ์สิทธิ์ (Sacred World) 



 
 

 

284 

และได้รับการปลูกฝ๎งความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์มาจากสถาบันศาสนาและสถาบันครอบครัวเป็น
หลัก สถาบันสื่อมวลชนจะท าหน้าที่ปลูกฝ๎งทัศนคติ ค่านิยม และการรับรู้ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่
กลุ่มผู้เลี้ยงกุมารทองแบบใหม่ซึ่งมีวิถีการด าเนินชีวิตตามแนวทางของโลกสมัยใหม่ที่เป็นโลกฆราวาส 
(Secular World) ซึ่งจากการวิจัยพบว่า ความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏผ่านเนื้อหาของ
สื่อมวลชนนั้น จะมีทั้งลักษณะที่เป็นความศักดิ์สิทธิ์ในโลกเก่า และความศักดิ์สิทธิ์ในโลกใหม่  

 

 นอกจากนี้ สื่อมวลชนยังมีศักยภาพในการก าหนดความหมายใหม่ให้กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น 
ความหมายเรื่องการเป็นสื่อรักซึ่งเป็นความหมายใหม่ของกุมารทองที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน หรือการ
สร้างความหมายใหม่ให้กุมารทอง ซึ่งเดิมเคยมีสถานะเป็น “ผี” ให้มีความสูงส่งจนกลายเป็น “กุมาร
เทพ” เช่นในป๎จจุบัน  

 

 4. สื่อกลาง  

 สถาบันสื่อกลางที่ท าหน้าที่ถ่ายทอดความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่มีอิทธิพลอย่างมาก
ให้แก่ผู้คนในสังคมไทยที่มักมีความเชื่อในเรื่องภูตผี และอ านาจเร้นลับเหนือธรรมชาติ ได้แก่ เจ้าลัทธิ 
เจ้าส านัก เกจิอาจารย์ ร่างทรง ม้าทรง ซึ่งท าหน้าที่เป็นตัวแทนหรือสื่อกลางในการติดต่อกับอ านาจ
เหนือธรรมชาติ อันได้แก่ เทพ เทวดา ภูตผี วิญญาณ ฯลฯ ซึ่งเป็นความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติที่คน
ธรรมดาสามัญทั่วไปไม่สามารถเข้าถึง บุคคลที่ท าหน้าที่เป็นสื่อกลางเหล่านี้จึงอยู่ในสถานะพิเศษ 
เพราะมีความสามารถพิเศษที่สามารถสื่อสารกับสิ่งลึกลับที่มองไม่เห็นได้ 

 

 ความหมายในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์ของคนกลุ่มนี้จึงมักเน้นไปที่อิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ และพิธีกรรม เพราะอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ คือการแสดงออกของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ส่วนพิธีกรรมก็
คือวิถีและหนทางในการได้เข้าถึงและสัมผัสกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอ านาจลี้ลับเหนือธรรมชาติที่มนุษย์
จ าต้องย าเกรงและพ่ึงพา และร่างทรงหรือเจ้าลัทธิในฐานะผู้ท าพิธีก็จะได้รับการยกย่องเป็นการยก
สถานะตนเองขึ้นเหนือคนทั้งปวง  

 

 บทบาทของร่างทรง เจ้าส านัก เจ้าลัทธิ และบรรดาเกจิอาจารย์ต่างๆ เหล่านี้ในการสร้าง
ความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ จึงจ ากัดอยู่ในเฉพาะกลุ่มสาวกและผู้ศรัทธาเท่านั้น ความศักดิ์สิทธิ์ใน
ลัทธิหนึ่งจึงอาจไม่ใช่ความศักดิ์สิทธิ์ในลัทธิอื่นๆ ทั้งนี้ก็ข้ึนอยู่กับเจ้าลัทธิจะบัญญัติให้อะไร ที่มีลักษณะ
เช่นไร เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์ รวมไปถึงบรรดาเหล่าสาวกว่าจะยอมรับให้อะไรเป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์และความศักดิ์สิทธิ์ในความเข้าใจและการรับรู้ของตนบ้าง 
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3. สัญญะและการสร้างความหมายเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในสื่อมวลชน  

  

 การศึกษาเรื่องสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองที่ปรากฏในสื่ อมวลชนไทย ซึ่งผู้วิจัย
เลือกศึกษาจากสื่อภาพยนตร์ ละครโทรทัศน์ และนิตยสารพระเครื่อง เพ่ือตอบค าถามและข้อสงสัย
ที่ว่า สื่อมวลชนซึ่งเป็นสถาบันที่ถือก าเนิดขึ้นในโลกฆราวาสจะมีการสร้างความหมายเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ตามโลกทัศน์แบบฆราวาสหรือไม่ ซึ่งจากผลการวิจัยพบว่า สื่อมวลชนประเภทภาพยนตร์
และละครโทรทัศน์ มีการน าเสนอสัญญะหลักโดยเน้นที่ความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน โดยเฉพาะใน
ประเด็นเรื่องศีลธรรม คุณธรรม และความดี ซึ่งเป็นความศักดิ์สิทธิ์แบบโลกศักดิ์สิทธิ์  (Sacred 
World) ในขณะที่สื่อมวลชนประเภทนิตยสารพระเครื่องเป็นสื่อมวลชนประเภทเดียวที่น าเสนอสัญญะ
หลักในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายนอกหรือความศักดิ์สิทธิ์ในโลกฆราวาส (Secular World)  ซึ่งใน
ประเด็นดังกล่าว ผู้วิจัยได้อภิปรายและตั้งข้อสังเกตว่า การที่สื่อละครโทรทัศน์และสื่อภาพยนตร์
น าเสนอสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์จากภายใน ที่เน้นคุณธรรมและความดี เป็นเพราะสื่อทั้ง 2 
ประเภท เป็นสื่อที่มีกลุ่มผู้ชมหลายระดับ ประกอบไปด้วยคนทุกเพศทุกวัย ดังนั้นจึงมีข้อห้ามและ
ระเบียบทางกฎหมายเป็นตัวกรองเนื้อหาสาระ จึงไม่สามารถน าเสนอเนื้อหาที่มีความล่อแหลมและ
อาจขัดต่อศีลธรรมและรสนิยมของผู้ชมบางกลุ่มได้ อีกทั้งหน้าที่ที่ส าคัญอีกประการหนึ่งของสื่อละคร
โทรทัศน์และสื่อภาพยนตร์ก็คือการเป็นตัวอย่างที่ดีให้กับคนในสังคมได้ยึดถือเป็นแบบอย่าง ดังนั้น
การน าเสนอสัญญะหรือเนื้อหาที่เน้นพิธีกรรมทางไสยศาสตร์ หรือเน้นเรื่องความต้องการโชคลาภและ
ความร่ ารวยของคนในสังคมจึงอาจเป็นเนื้อหาที่ไม่เหมาะสม 

 

 ในขณะที่สื่อนิตยสารพระเครื่องมีลักษณะเป็นสื่อเฉพาะกลุ่มส าหรับคนที่มีความสนใจในวัตถุ
มงคลและเครื่องรางของขลังอยู่แล้ว การน าเสนอในประเด็นที่เกี่ยวข้องกับความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจาก
ป๎จจัยภายนอก เช่น ผู้ปลุกเสก มวลสาร พิธีกรรม ดวงจิต รูปลักษณ์ จึงไม่ใช่สิ่งต้องห้ามส าหรับผู้ที่มี
ความรู้และสนใจในเครื่องรางของขลังเป็นทุนอยู่แล้ว อีกทั้งสื่อนิตยสารพระเครื่องก็เป็นสื่อที่ท าหน้าที่
ในการโฆษณาและประชาสัมพันธ์เพ่ือการกระตุ้นยอดซื้อให้กับเหล่าเครื่องรางของขลังอยู่แล้ว จึงไม่
แปลกที่จะมีการโฆษณาอวดอ้างสรรพคุณของกุมารทองเหมือนกับการโฆษณาขายสินค้า เพราะกุมาร
ทองในป๎จจุบันเอง ก็มีการปรับตัวจากการเป็นเครื่องรางของขลังเฉพาะบุคคลให้กลายมาเป็นสินค้า
เพ่ือมวลชน (mass product) ที่ต้องการความส าเร็จและความร่ ารวย  

 

 นอกจากนี้ยังพบว่าสื่อมวลชนซึ่งเป็นสถาบันในโลกสมัยใหม่ได้สร้าง สัญญะ (sign) ตาม
แบบอย่างของโลกสมัยใหม่ให้กับกุมารทอง นั่นคือ สัญญะในเรื่องของ “ความทันสมัย” ถือเป็นการ
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ประกอบสร้างความหมายแบบใหม่ให้กับกุมารทอง โดยความทันสมัยของกุมารทองนั้นได้ถูกท าให้
ปรากฏผ่านสัญญะในหลากหลายรูปแบบ ได้แก่ 

 

 1. ผู้เลี้ยง  

 สื่อมวลชนน าเสนอภาพของกลุ่มผู้เลี้ยงแบบใหม่ ที่เติบโตและมีวิถีการด าเนินชีวิตอยู่ในสังคม
ป๎จจุบันที่เต็มด้วยความเจริญทางวัตถุและเทคโนโลยี เป็นกลุ่มผู้เลี้ยงที่ผิดแผกแตกต่างไปจากภาพของ
ผู้เลี้ยงกุมารทองหรือู้ที่นิยมเครื่องรางของขลังเช่นในอดีต โดยสื่อมวลชนได้พยายามสร้างภาพของผู้
เลี้ยงกุมารทองในป๎จจุบันให้มีความทันสมัย เป็นคนหนุ่มสาวรุ่นใหม่ที่ด าเนินชีวิตอยู่ในสังคมเมือง แต่
ก็ยังคงยึดมั่นในขนบธรรมเนียมความเชื่อทางศาสนาเป็นหลักยึดถือ ดังภาพของ ญาณิน กรรณา กร
รัมภา สุคนธรส และเนตรสิตางศุ์ ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ และ จิ ใน
ภาพยนตร์เรื่อง ผีเข้าผีออก  

 

 2. รูปลักษณ์ 

 รูปลักษณ์ของกุมารทองที่ปรากฏในสื่อมวลชนทุกปรับเปลี่ยนให้มีความร่วมสมัย เพ่ือสะท้อน
ความเป็น “สมัยใหม่” เช่น มวลสาร ที่มีการปรับเปลี่ยนจากการใช้ศพเด็กหรือวัตถุอาถรรพ์ต่างๆ ให้
กลายมาเป็นตุ๊กตา เครื่องทรงของกุมารทองที่คนไทยมักคุ้นเคยกับชุดไทยโบราณแบบโจงกระเบน ก็
ถูกปรับเปลี่ยนให้มีลักษณะของการประยุกต์เอาความเป็นไทยเข้าไปผสมกับความเป็นสากลหรือความ
ร่วมสมัย หรือการออกแบบให้กุมารทองสามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ด้วยการแปลงร่างเป็นซูเปอร์ฮีโร่ใน
ภาพยนตร์วิทยาศาสตร์ ก็เป็นการควบรวมโลกทัศน์ทางความเชื่อในอ านาจลี้ลับเข้ากับโลกทัศน์ทาง
วิทยาศาสตร์ไว้ได้อย่างลงตัว ไม่เว้นแม้กระทั่งเครื่องเซ่นสังเวยกุมารทอง ก็ยังถูกปรับให้มีการเซ่น
สรวงด้วยอาหารที่หาได้จากร้านสะดวกซื้อ 7-11 หรือให้ของตอบแทนกุมาริกาด้วยตุ๊กตา Hello Kitty 
ซึ่งแทนภาพลักษณ์ของเด็กผู้หญิงยุคใหม่ เป็นต้น  สิ่งต่างๆ เหล่านี้ล้วนสะท้อนให้เห็นวิถีความทันสมัย
ที่เข้าสอดแทรกอยู่ในเรื่องของความเชื่อเรื่องเหนือธรรมชาติของคนไทยในยุคป๎จจุบัน สื่อมวลชนจึง
เป็นสถาบันที่ท าหน้าที่ผลิตความหมายในเรื่อง “ความทันสมัย” ลงไปในกุมารทอง 

 

 3. หน้าที่  

 ในส่วนของบทบาทหน้าที่ของกุมารทอง สื่อมวลชนได้ท าการสร้างความหมายใหม่ให้กับกุมาร
ทอง จากกุมารทองในยุคอดีตที่ท าหน้าที่เป็นอาวุธคู่กาย ในวรรณคดีเรื่องขุนช้างขุนแผน ที่เน้น
บทบาทในเรื่องการปกปูองคุ้มครอง ปูองกันภัย ดูแลทรัพย์สินบ้านเรือนและคนในครอบครัว มาสู่
กุมารทองยุคโลกาภิวัฒน์ที่ท าหน้าที่เป็น “สื่อรัก” ให้กับคนหนุ่มสาวในยุคป๎จจุบัน ซึ่งสัญญะและ
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ความหมายดังกล่าวปรากฏอยู่ในละครโทรทัศน์เรื่อง Sixth Sense สื่อรักสัมผัสหัวใจ และภาพยนตร์
เรื่อง ผีเข้าผีออก ซึ่งนับเป็นความหมายแบบใหม่ที่สื่อมวลชนได้ประกอบสร้างให้แก่กุมารทอง ซึ่งเรา
จะไม่พบความหมายดังกล่าวในโลกทัศน์แบบเก่า ที่ยังมองว่ากุมารทองคือเครื่องรางของขลังที่มีฤทธิ์
ในทางปกปูองคุ้มครองเป็นหลัก  

 

4. การใช้ความศักดิ์สิทธิ์ในโลกสมัยเก่าเข้ามาจัดการความเสี่ยงในโลกสมัยใหม่ 

 จากแนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัยของ Beck และ Giddens ที่น าเสนอมุมมองเรื่องความเสี่ยง 
(Risk) ที่เกิดขึ้นในโลกสมัยใหม่ว่ามีความแตกต่างจากความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในสังคมประเพณีดั้งเดิม 
ผู้วิจัยจึงได้น าเอาแนวความคิดดังกล่าวมาใช้วิเคราะห์ในเรื่องบทบาทหน้าที่ของกุมารทองเปรียบเทียบ
ระหว่างโลกในอดีตกับโลกป๎จจุบัน ซึ่งข้อค้นพบจากงานวิจัยนั้นสอดคล้องกับแนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยง
ภัยของเบคและกิดเดนส์  

 

 โดยผู้วิจัยได้วิเคราะห์ถึงบริบททางสังคมไทยในสมัยยุคจารีต เนื่องจากสังคมในยุคสมัยเก่า
เป็นสังคมที่ที่โลกทัศน์ทางความเชื่อของผู้คนยังอยู่บนพ้ืนฐานของศาสนาและโลกศักดิ์สิทธิ์ วิถีชีวิต
และการท ามาหากินของผู้คนยังต้องพ่ึงพิงธรรมชาติ ในขณะเดียวกันก็เป็นยุคแห่งการขยายอาณาเขต
ทางดินแดน ความเสี่ยงของผู้คนในสมัยเก่าจึงล้วนเป็นความเสี่ยงที่เกิดจากธรรมชาติ สภาพดินฟูา
อากาศที่อาจไม่เอ้ืออ านวยต่อการเพาะปลูก การต้องระวังภัยจากสัตว์ร้ายที่อาจเข้ามาท าอันตรายและ
ท าลายพืชผล โรคระบาด รวมไปถึงภัยจากข้าศึกสงคราม และเพราะความเชื่อของคนในยุคสังคม
ประเพณีดั้งเดิมยังผูกอยู่กับความเชื่อในอ านาจลึกลับเหนือธรรมชาติ เทพ เทวดา และภูตผี ประกอบ
กับยังไม่มีอ านาจของรัฐที่เข้ามาจัดการกับป๎ญหาและความเสี่ยงดังกล่าวได้อย่างมีประสิทธิผล ผู้คนใน
ยุคนั้นจึงหันเข้าหาสิ่งที่เป็นที่พ่ึง นั่นคืออ านาจการดลบันดาลจากผีและเทวดา เวทย์มนตร์คาถา และ
ไสยศาสตร์ อันเป็นที่มาของพิธีกรรมการบูชา และเป็นจุดก าเนิดของบรรดาเครื่องรางของขลังต่างๆ 
รวมไปถึงกุมารทอง  

 

 การใช้งานกุมารทองของผู้คนที่อยู่ในยุคจารีตประเพณี จึงเป็นไปเพ่ือแก้ป๎ญหาและลดอัตรา
ความเสี่ยงที่เกิดจากธรรมชาติ โจรผู้ร้าย และศึกสงคราม ดังจะเห็นได้ว่าคนโบราณในยุคก่อนใช้กุมาร
ทองในการช่วยดูแลบ้านเรือนทรัพย์สิน ตลอดจนเฝูาเรือกสวนไร่นาอันเป็นแหล่งเลี้ยงปากเลี้ยงท้อง
ของครอบครัวและชุมชนให้รอดพ้นจากการถูกท าลายโดยสัตว์ร้ายและโจรขโมย นอกจากนี้ โลกในยุค
จารีตประเพณียังเต็มไปด้วยการรบราเพ่ือขยายอิทธิพลและอาณาเขต บ้านเมืองในยุคนั้นจึงอยู่ภาวะ
สงครามและการรบทัพจับศึก ชายไทยส่วนใหญ่ในสมัยก่อนจึงมักถูกเกณฑ์ไปในการทัพ และจ าเป็นที่
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ต้องมีวิชาและของดีไว้ใช้ในการปูองกันตัวให้รอดพ้นจากข้าศึกศัตรู กุมารทองจึงเป็นหนึ่งในเครื่องราง
ของขลังที่ถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือใช้ลดความเสี่ยงในป๎ญหาดังกล่าวโดยเฉพาะ ตัวอย่างของการใช้กุมาร
ทองในลักษณะดังกล่าวที่เห็นง่ายและชัดเจนที่สุดคือ กุมารทองของขุนแผน ตัวเอกในวรรณคดีเรื่อง
ขุนช้างขุนแผน ซึ่งวัตถุประสงค์การสร้างกุมารทองของขุนแผนตั้งแต่เริ่มแรกก็เพ่ือต้องการใช้เป็นอาวุธ
คู่กาย ซึ่งคติความเชื่อในเรื่องหน้าที่ (function) และการใช้งานกุมารทองของขุนแผนยังได้รับการสืบ
ทอดมาจนถึงป๎จจุบันโดยเฉพาะในกลุ่มของผู้ที่ชีวิตต้องผจญกับความเสี่ยงแบบยุคเก่า 

 

 สืบเนื่องมาจนถึงยุคป๎จจุบัน สภาพสังคมไทยและบริบทแวดล้อมได้มีการเปลี่ยนแปลงมาสู่
ความเป็นสมัยใหม่ มนุษย์เริ่มแยกตัวออกจากธรรมชาติและหันเข้าสู่ความเจริญทางด้านเทคโนโลยี 
สถาบันศาสนาที่เคยเป็นรากฐานส าคัญของชีวิตต้องหลีกทางให้กับสถาบันทางเศรษฐกิจ วิถีชีวิตที่เคย
ผูกพันอยู่กับศาสนาและพ่ึงพิงธรรมชาติ ก็กลับตกอยู่ภายใต้อิทธิพลของลัทธิทุนนิยมและการบริโภค 
และด้วยความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี ท าให้ยุคป๎จจุบันมนุษย์สามารถที่จะเข้าควบคุมธรรมชาติ ความ
เกรงกลัวในอ านาจเหนือธรรมชาติจึงลดน้อยลง และความเสี่ยงที่เกิดจากภัยธรรมชาติก็กลายเป็นสิ่งที่
มนุษย์สามารถใช้เทคโนโลยีในการเข้าควบคุมและจัดการได้ ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในยุคสมัยใหม่จึงไม่ใช่
ความเสี่ยงที่เกิดจากภัยธรรมชาติหรือศึกสงคราม แต่กลับกลายเป็นความเสี่ยงที่เกิดจากภาวะทาง
เศรษฐกิจและการลงทุน ความผันผวนในตลาดหุ้น ภาวะเศรษฐกิจถดถอย และป๎ญหาเรื่อง
ตลาดแรงงาน ฯลฯ  

 

 ในสังคมสมัยใหม่ที่เมื่อมนุษย์เริ่มแยกตัวออกจากศาสนา ลักษณะครอบครัวที่กลายเป็น
ครอบครัวเดี่ยว ผู้คนในสมัยใหม่เริ่มใช้ชีวิตแบบตามล าพัง ประกอบกับภาวการณ์แข่งขันทางด้าน
เศรษฐกิจ และการท ามาหากิน ส่งผลให้มนุษย์เริ่มแปลกแยกตัวเองออกจากสังคม ความสัมพันธ์
ระหว่างผู้คนในสังคมอยู่กันอย่างหลวมๆ ไม่แนบแน่นเช่นในอดีต ท าให้ผู้คนในยุคสมัยใหม่ส่วนหนึ่ง
เกิดป๎ญหาภาวะความโดดเดี่ยวและขาดที่พ่ึงทางใจ ความเสี่ยง (Risk) ในยุคสมัยใหม่จึงเป็นความเสี่ยง
ที่เกิดขึ้นจากน้ ามือมนุษย์ตามทฤษฎีของเบคและกิดเดนส์ สิ่งที่เคยเข้ารับมือและจัดการกับความเสี่ยง
ในยุคอดีตเช่นกุมารทองจึงถูกปรับเปลี่ยนบทบาทหน้าที่ (function) เพ่ือให้สามารถจัดการกับความ
เสี่ยงรูปแบบใหม่ที่เกิดขึ้นในป๎จจุบันได้ 

 

 จากกุมารทองที่เคยถูกใช้เป็นอาวุธเพ่ือปกปูองคุ้มครองปูองกันอันตราย ก็ถูกท าให้กลายเป็น
กุมารทองที่ช่วยเหลือและดลบันดาลในเรื่องเสน่ห์ เมตตา โชคลาภ และความร่ ารวย ซึ่งหน้าที่เหล่านี้
ล้วนถูกสร้างข้ึนมาเพ่ือแก้ป๎ญหาความเสี่ยงในเรื่องปากท้องที่เป็นป๎ญหาใหญ่ของคนในสังคมสมัยใหม่ 
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สรรพคุณของกุมารทองในยุคป๎จจุบันจึงถูกเน้นไปที่การดลบันดาลความร่ ารวย หรือหากขยับระดับขึ้น
ไปกว่านั้นก็จะถูกน าไปใช้ในเรื่องของการพนัน  

 

 นอกจากนี้ หน้าที่ของกุมารทองในสังคมสมัยใหม่ที่ผู้วิจัยได้ค้นพบอีกประการหนึ่งก็คือ การ
ท าหน้าที่เป็น “เพ่ือน” หรือ “ญาติ” และ “ที่ยึดเหนี่ยวทางจิตใจ” ของคนในสังคมสมัยใหม่ที่ขาด
หลักยึดและรู้สึกแปลกแยกจากสังคม ซึ่งจะเห็นได้จากการที่รูปลักษณ์ของกุมารทองในสมัยใหม่ถูก
สร้างให้มีความหลากหลายและเน้นที่ความน่ารักมากยิ่งขึ้น ซึ่งแตกต่างไปจากกุมารทองในสมัยก่อนที่
ไม่ได้ให้ความส าคัญกับรูปลักษณ์มากนักเพราะถือว่าเป็นวัตถุประเภทเครื่องรางของขลัง รูปลักษณ์
ของกุมารทองในป๎จจุบันจึงถูกพัฒนาขึ้นโดยใส่ลักษณะความน่ารักเพ่ือสื่อความหมายถึงความเป็นเด็ก 
มีการปรับขนาดให้เล็กลงเพ่ือสะดวกในการพกพา และบางครั้งก็มีการใช้วัสดุประเภทตุ๊กตามาเป็น
วัตถุดิบในการปลุกเสก เ พ่ือให้คนในยุคป๎จจุบันสามารถน าพาและพกติดตัวไปไหนมาไหน
เปรียบเสมือนเพ่ือนหรือญาติสนิทคนหนึ่ง ซึ่งลักษณะดังกล่าวก าลังเป็นที่นิยมอย่างมากในหมู่วัยรุ่น
และวัยท างานโดยเฉพาะในกลุ่มผู้หญิง ซึ่งจะให้สถานะกับกุมารทองว่าเป็น “ลูก” หรือ “น้อง” และ
มักจะมีการพูดคุยกับกุมารทองอย่างสนิทสนม มีการให้ขนม ของเล่น และเสื้อผ้า เปรียบเสมือนกับ
เด็กที่มีชีวิตคนหนึ่ง การใช้งานกุมารทองในลักษณะนี้ จึงเป็นลักษณะของการถือเอากุมารทองเป็นที่
ยึดเหนี่ยวจิตใจ เป็นเพ่ือนแก้เหงา โดยเฉพาะอย่างยิ่งจากการสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มตัวอย่างพบว่า 
ป๎จจุบันกลุ่มเพศที่สาม ซึ่งในประเทศยังไม่มีกฎหมายมารองรับในเรื่องการแต่งงาน ก็ได้หันมานิยม
เลี้ยงกุมารทองในฐานะของลูกอีกด้วย  

 

ดังนั้น การท าหน้าที่ของกุมารทองในโลกป๎จจุบัน จึงเป็นหน้าที่ของการเติมส่วนที่ “ขาด” ให้กับชีวิต
ผู้คนที่ยังไม่เติมเต็ม  

 

 เมื่อเปรียบเทียบบทบาทหน้าที่ของกุมารทองแบบดั้งเดิมกับแบบสมัยใหม่ กุมารทองในแบบ
ดั้งเดิมจึงเป็นการจัดการความเสี่ยงที่มาจากธรรมชาติ แต่ในป๎จจุบันกุมารทองกลับท าหน้าที่จัดการกับ
ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นจากการกระท าของมนุษย์ (manufactured risk) และปรากฏการณ์กุมารทองก็
แสดงให้เห็นถึงการปรับตัวของวัฒนธรรมในโลกเก่าโดยเฉพาะวัฒนธรรมในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือให้
สามารถเข้ามาตอบสนองความต้องการทางโลกย์และแก้ป๎ญหาความเสี่ยงในโลกป๎จจุบันได้ 
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ข้อเสนอแนะ 

 ปรากฏการณ์กุมารทอง เป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึงกระบวนการเปลี่ยนผ่านจากโลกศักดิ์สิทธิ์
ไปสู่โลกฆราวาสในสังคมไทย ซึ่งส่งผลให้เกิดการปรับเปลี่ยนความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ใน
ลักษณะที่เป็นการผนวกประสานกันระหว่างความหมายจากโลกเก่ากับความหมายจากโลกใหม่ ซึ่ง
กระบวนการเปลี่ยนผ่านดังกล่าวได้มีสถาบันสื่อหลักในสังคม อันได้แก่ สถาบันศาสนา สถาบัน
เศรษฐกิจ และสถาบันสื่อมวลชน เข้ามามีส่วนร่วมในกระบวนการเปลี่ยนผ่านนี้  และได้ส่งผลกระทบ
ให้เกิดการสร้างความหมายใหม่ในเรื่องบทบาทหน้าที่ (function) ของกุมารทองในโลกป๎จจุบัน 

 

 ความหมายใหม่ของกุมารทองในโลกป๎จจุบันที่เข้ามามีบทบาทในวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของ
ผู้คน ส่งผลให้ในป๎จจุบัน ได้มีความนิยมในกุมารทองเพ่ิมจ านวนมากขึ้น มีส านักและเกจิอาจารย์ที่ได้มี
การสร้างและปลุกเสกกุมารทองออกมาในรูปแบบที่มีความหลากหลายมากมายกว่าแต่ก่อนเป็นอย่าง
มาก ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดเจน คือกุมารทองบ้านลูกเทพ ซึ่งเป็นการขยายช่องทางการสร้างกุมารทอง
ออกไปให้มีลักษณะที่แตกต่างไปจากกุมารทองที่เคยมีมาในอดีต ซึ่งการขยายช่องทางออกไปนี้ ผู้วิจัย
เห็นว่าเป็นการสร้างเพ่ือตอบสนองความต้องการของตลาดที่มีความหลากหลายมากขึ้น ดังนั้นจึงเป็น
สิ่งที่น่าสนใจที่ผู้ที่มีความสนใจในประเด็นเรื่องกุมารทองจะได้ท าการศึกษาต่อไปถึงประเด็นในเรื่อง
ของการปรับเปลี่ยนความหมายของกุมารทองซึ่งผู้วิจัยคาดว่าน่าจะมีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา
ตามสภาพของ Material ที่เปลี่ยนแปลงไป 

 

 จากลักษณะของการเปลี่ยนแปลงดังกล่าว สะท้อนให้เห็นว่ากุมารทองก าลังมีการปรับตัวและ
เลื่อนสถานะท่ีเคยเป็นเครื่องรางของขลังที่มีสถานะเป็น “ผี” ซึ่งเป็นความเชื่อที่ถูกนับถือกันในหมู่ของ
ชั้นล่าง เนื่องจากสถานะความเป็นผีของกุมารทองก็ยังเรียกได้ว่าเป็นผีชั้นต่ าที่เป็นเพียงวิญญาณของ
สัมภเวสี หรือวิญญาณของเด็กตายทั้งกลมที่ยังไม่ถึงเวลาไปเกิด ไม่ใช่ผีที่มีฐานันดรหรือเป็นผีที่มีฐานะ
เป็นเจ้านายหรือที่อยู่ในชนชั้นกษัตริย์ที่อาจยกสถานะขึ้นเป็นเทพได้ แต่ในป๎จจุบันกลับก าลังถูกยก
สถานะให้เป็นเทพ ผ่านกระบวนการประกอบสร้างความหมายของสื่อมวลชนและจากสถาบันที่ท า
หน้าที่ในการปลุกเสกกุมารทอง กุมารทองในวันนี้จึงไม่ใช่เครื่องรางของขลังของชนชั้นล่างอีกต่อไป 
แต่ก าลังกลายเป็นวัตถุแห่งความนิยมที่สามารถตอบสนองความหวังและความต้องการของชนชั้นกลาง
ที่แสวงหาทางเลือก (choice) ให้กับชีวิต จึงเป็นที่น่าสนใจและศึกษาของผู้ที่สนใจในเรื่องสื่อของชน
ชั้นกลาง ว่าชนชั้นกลางมีการใช้สื่อในลักษณะต่างๆ เพ่ือแสดงจุดยืนในฐานะป๎จเจกบุคคลของตน
อย่างไร  
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 นอกจากนี้ในประเด็นเรื่องบทบาทหน้าที่ของสื่อที่มีผลต่อการสร้างความหมายและการรับรู้
ของกุมารทอง ซึ่งผู้วิจัยเห็นว่า ในป๎จจุบันสื่ออินเตอร์เน็ตได้เข้ามามีอิทธิพลต่อการรับรู้ความหมายของ
วัตถุมงคลโดยเฉพาะกุมารทองเป็นอย่างมาก เห็นได้จากการเพ่ิมปริมาณขึ้นของ Website Webpage 
Fan page ที่น าเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับเครื่องรางของขลังและกุมารทอง และความน่าสนใจอีกประการ
หนึ่งของสื่ออินเตอร์เน็ตก็คือ การที่ผู้ใช้สื่อสามารถเข้ามาเขียนบอกเล่าเรื่องราวประสบการณ์ในการ
เลี้ยงกุมารทอง และมีการโต้ตอบหรือแสดงความคิดเห็นจากผู้อ่ืนที่อยากแชร์ประสบการณ์ มีลักษณะ
เป็น Interactive Communication ซึ่งผู้วิจัยคาดว่าน่าจะมีผลต่อการสร้างการรับรู้และความหมาย
ใหม่ๆ ให้เกิดขึ้นในกลุ่มผู้ที่สนใจกุมารทอง ซึ่งบาง Website ก็ได้มีการพัฒนาและเติบโตขึ้นจนเป็น
ชุมชนออนไลน์ ที่มีการท ากิจกรรมร่วมกัน ถือเป็นสร้างเครือข่ายผู้ที่สนใจในเครื่องรางของขลังที่
น่าสนใจอีกเครือข่ายหนึ่ง เนื่องด้วยสมาชิกส่วนใหญ่ในชุมชนเป็นกลุ่มวัยรุ่นหรือวัยท างานตอนต้น
เติบโตมาในโลกฆราวาส และใช้สื่อใหม่ (New Media) เป็นช่องทางในการติดต่อสื่อสาร ซึ่งท าให้เกิด
เป็นประเด็นที่น่าสนใจว่าการใช้สื่อใหม่เพ่ือสื่อสารในเรื่องความเชื่อจะให้ผลในแง่ของความศรัทธาและ
ความเหนียวแน่นเช่นสื่อบุคคลหรือไม่ ซึ่งเป็นสิ่งที่นักนิเทศศาสตร์น่าจะศึกษาเพ่ือให้เห็นถึงอิทธิพล
ของสื่ออินเตอร์เน็ตที่มีต่อเรื่องความเชื่อในสังคมไทย 

  

 ประเด็นที่น่าสนใจที่ผู้วิจัยอยากเสนอแนะไว้อีกประการหนึ่งก็คือ ในป๎จจุบันเกิดการเลื่อน
ไหลหรือการเปลี่ยนบทบาทหน้าที่ระหว่างผู้เลี้ยงกุมารทองกับผู้สร้างกุมารทองขึ้น ตัวอย่างกรณีของ
แจ็ค-จิลล์ ซึ่งเดิมเป็นเพียงผู้ที่มีความสนใจในกุมารทอง และได้มีการบูชากุมารทองไว้เป็นจ านวนมาก 
แต่ในป๎จจุบันทั้ง 2 ได้ผันตัวเองมาเป็นผู้สร้างกุมารทองเพ่ือเปิดให้ผู้ที่สนใจได้เช่าบูชา ซึ่งความ
น่าสนใจในประเด็นเรื่องการสื่อสารคือ การปรับเปลี่ยนบทบาทหน้าที่ดังกล่าว มีผลกระทบต่อการ
สร้างความหมายและการถ่ายทอดความหมายของกุมารทองหรือไม่ อย่างไร และการสื่อสารในเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ของเครื่องรางของขลังควรยืนอยู่บนจุดไหน อย่างไร  

 

 สิ่งหนึ่งที่เป็นข้อน่าสังเกตและน่าสนใจของกุมารทองที่แตกต่างไปจากเครื่องรางของขลัง
ประเภทอ่ืนก็คือ การที่กุมารทองถูกผลิตสร้างขึ้นมาจากของจริง คือ ศพเด็ก มวลสารอาถรรพ์  เป็น
สาเหตุหนึ่งที่ท าให้ผู้มีเลื่อมใสและเชื่อมั่นในอิทธิฤทธิ์ของกุมารทองมากกว่าเครื่องรางของขลังประเภท
อ่ืนหรือไม่ และผู้ที่มีหน้าที่ในการสื่อสารความหมายในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของกุมารทองได้น าประเด็น
ดังกล่าวมาเป็นหัวข้อในการสื่อสารกับกลุ่มผู้ที่สนใจและต้องการที่จะบูชากุมารทองหรือไม่ ซึ่งประเด็น
ดังกล่าวเหมาะกับผู้ที่สนใจต้องการศึกษาเรื่องการสื่อสารเกี่ยวกับเครื่องรางของขลังและวัตถุมงคลใน
ประเทศไทย 
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 นอกจากนี้ การบูชาเครื่องรางของขลังในป๎จจุบันได้ปรับเปลี่ยนรูปแบบไป จากที่เคยใช้เพียง
แค่ความศรัทธา แต่ในป๎จจุบันผู้ที่บูชาเครื่องรางของขลังจะต้องมีความรู้ (Knowledge) และใช้ความรู้
นั้นในการจัดการและรับมือกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น หากจะเลี้ยงกุมารทอง ต้องรู้ว่ากุมารทองนั้นเป็นกุมาร
ทองสายใด ผู้เลี้ยงต้องตั้งเครื่องไหว้ หรือปฏิบัติตัวอย่างไร ฯลฯ จึงเป็นที่น่าสนใจว่าผู้บูชาจะมีวิธีการ
ในการจัดการองค์ความรู้ในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์อย่างไร ซึ่งจะเป็นประโยชน์ต่อการสร้างองค์ความรู้ใหม่ๆ 
ในเรื่องการปรับตัวเรื่องความเชื่อของคนในสังคมไทย 

  

 และสุดท้าย คือ ผลกระทบของปรากฏการณ์กุมารทองที่มีต่อสังคมไทยอีกประการหนึ่งก็คือ 
จ านวนเม็ดเงนิที่หมุนเวียนอยู่ในธุรกิจเครื่องรางของขลังโดยเฉพาะอย่างยิ่งกุมารทอง เป็นจ านวนเม็ด
เงินจ านวนมหาศาล ที่ไม่ได้เติบโตเฉพาะในประเทศไทยแต่ยังขยายส่วนแบ่งการตลาดไปถึง
ต่างประเทศ เช่น ไต้หวัน มาเลเซีย ฮ่องกง และสิงคโปร์ ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงปรากฏการณ์ไสย
พาณิชย์ที่ก าลังเติบโตและก าลังเข้ามาแทนที่ปรากฏการณ์พุทธพาณิชย์ ซึ่งเป็นสิ่งที่น่าเป็นห่วงส าหรับ
สังคมไทยที่ก าลังกลายเป็นสังคมท่ีขาดหลักยึด ผู้คนห่างไกลจากศาสนา และหันหน้าเข้าพ่ึงพาอ านาจ
ไสยศาสตร์ จึงเป็นสิ่งที่ผู้สนใจควรหันมาศึกษาและจับตามองปรากฏการณ์ไสยพาณิชย์ที่ก าลังขยายตัว
ขึ้นโดยเฉพาะในกลุ่มชนชั้นกลาง ว่าปรากฏการณ์ดังกล่าวจะน าพาสังคมไทยและประเทศชาติให้เดิน
ไปสู่ในทิศทางใด 
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ศาสตร์พัฒนาการ คณะนิเทศศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ปีการศึกษา 2544 และเข้าศึกษา
ต่อในหลักสูตรนิเทศศาสตร์ดุษฎีบัณฑิต คณะนิเทศศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยในปี
การศึกษา 2552 
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