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ความเป ็นมาและสำคัญของป๋'ญหา

ในแต่ละสังคมโดยเฉพาะอย่างย่ิงสังคมชาติน้ัน ไม่ได้ประกอบด้วยกลุ่มสังคมวัฒนธรรมเพียง 
กลุ่มเดียว หากแต่ประกอบข้ึนจากกลุ่มสังคมวัฒนธรรมหลายกลุ่ม อันแสดงออกด้วยลักษณะอันหลาก 
หลาย เช่น ภาษา การแต่งกาย ศาลนา วัฒนธรรม ความเช่ือ เช้ือ'ชาติ เป็นต้น หรืออาจจะเรียกได้ว่า 
สังคมทุกสังคมจะมีลักษณะเป็นแบบพหุวัฒนธรรม “cultural oluralism”* ไม่มากก็น้อย เหตุน้ีเองการ 
มองหาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม (cultural identity) ของสังคมท้ังหมด จึงมักก่อให้เก็ดความยุ่งยากไม่ 
น้อย ในการท่ีจะนิยามเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของสังคมชาติ หากแต่จะเป็นการง่ายข้ึนถ้าเลือกศึกษา 
หรือนิยามเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มสังคมวัฒนธรรม (culture group) ท่ีดำรงอยุ่ในสังคมวัฒน 
ธรรมใหญ่ ช่ืงมีความหลากหลายทางวัฒนธรรมแทน ทว่าการศึกษาวิจัยกลุ่มสังคมวัฒนธรรมท่ีผ่านมา 
มักจะให้ความสำคัญต่อการศึกษาในฐานะท่ีเป็นกลุ่มชาติพันธุ (ethnic groups) หรือ “ชนกลุ่มน้อย” 
(minority groups) มากกว่า โดยเฉพาะกลุ่มสังคมวัฒนธรรมท่ีมีความพก่ึยวข้องต่อการกำหนดนโยบาย 
ประเทศ ตามแนวคิดท่ีสำคัญคือการมีเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม (cultural identity) ดังน้ันรัฐบาลในฐานะ 
ผู้ปกครอง (dominant group) จึงสนับสนุนและส่งเสริมการศึกษาวิจัยกลุมสังคมวัฒนธรรมของกลุ่มคนท่ี 
ตนเองได้นิยามว่าเป็น “ชนกลุ่มน้อย” (minority groups) หรือ “กลุ่มชาติพันธุ” (ethnic groups) เพอผลใน 
เชิงการพยายามนำเอาผลการศึกษามาดำเนินการมาตรการต่างๆ ให้กลุ่มสังคมวัฒนธรรมในอาณาเขต 
ของรัฐน้ัน หันมายอมรับวัฒนธรรมท่ีรัฐยอมรับและกำหนดข้ึน กระบวนการหรือความพยายามดังกล่าว 
น้ันก็คือกระบวนการบุรณาการแห่งชาติ (national integration process) น่ันเอง กระบวนการดังกล่าวน้ีท้ัง 
อยู่ภายใต้ความเช่ือท่ีว่า “กา?บุรณาการทางวัฒนธรรมน้ัน เป็นประภารหน่ึงของกระบวนการสร้างชาติ 
ของการสร้างความก้าวหน้าและความทันสมัย ตลอดจนการพัฒนาประเทศ”1 ช่ืงมีอยู่หลายวิธด้วยกัน 
เช่น การผลมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (cultural assimilation) การผสมผสานทางวัฒนธรรม (cultural 
acculturation) การปรองดองทางวัฒนธรรม (cultural accommodation) และการบุรณาการทางวัฒนธรรม

* ลักษณะของ “cultural pluralism" คือการท่ีรัฐ  ๆ หน่ึงยังคงไท้ช่ืงความหลากหลายทางชาติพันธุ ท้ังใน 
ทางปฏิบัติและเอกลักษณ์ภายในกลุ่มชาติพันธุของตน โดยมิได้ถูกกลืนกลาย หรือผลมผสานเข้ากับกลุ่มชาติพันธุ 
อ่ีน ๆ

’ กิตติพร ใจบุญ. “การสร้างรัฐชาติ (Nation-State) และความหมายเชิงชาติพันธุ” ใน วารสารเ}ว่อง 
โบราณ  ปีท่ี โ 9 ฉบับท่ี 4 (ตุลาคม-ธันวาคม 2536), หน้า 8.
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(cultural integration) เป็นด้น ลำหรับประเทศไทยนั้น นโยบายที่ใช้ต่อกลุ่มลังคมวัฒนธรรมที่เป็นชนกลุ่ม 

น้อยมีอยู่ 2 วิธีการด้วยกัน คือ2

1. นโยบายผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (cultural assimilation) เฟ้นได้จากกรณีการประกาศควบ 

คุมโรงเรียนจีนและการจัดการเกี่ยวกับกลุ่มมุสลิม ในสมัยรัฐบาลจอมพล ป. พิมุลสงคราม

2. นโยบายรวมพวก หรือการมุรณาการทางลังคมและวัฒนธรรม (cultural integration) เช่น การ 

ปฎิบัติต่อกลุ่มมุสลิม'ใน'ช่วงหลัง และนโยบายเกี่ยวกับชาวเขาในช่วงหลัง

นโยบายเหล่านี้มุ่งที่จะให้เกิดความเป็นอันหนี้งอัน.ดียวกันทั้งทางด้านภาษา(ผ่านโรงเรียน) 

ศาลนา (ผ่านสถาบันต่างๆ เช่น วัด หรือ โครงการธรรมจารีา) ลำนึกท่ีมีต่อชาติและผู้นำ (การมีบัตร 

ประจำตัวประซาซน และการใช้ลิทธิเลือกตั้ง) และอี่น ๆ เราจึงพบว่า มีเอกสารในรูปแบบต่าง  ๆ ไม่ว่า 

จะเป็นบทความ งานวิจัยทั้งที่ออกเผยแพร่และไม่เผยแพร่ (เช่น เอกสารลับทางราชการ) เกี่ยวกับกลุ่ม 

วัฒนธรรมต่าง ๆ ที่รัฐมองว่าจะเป็นป๋ญหา ที่กระทบกระเทอนต่อความมั่นคงของชาติ หรือความเป็น 

เอกภาพของรัฐชาติมากมาย จนอาจจะกล่าวได้ว่า ถ้าหากเราต้องการทราบข้อมุลเรื่องราวเกี่ยวกับกลุ่ม 

วัฒนธรรมเหล่านั้นแล้ว ก็สามารถที่จะค้นคว้าได้จากเอกสารหรืองานวิจัยที่เกี่ยวช้องกับกลุ่มวัฒนธรรม 

และกลุ่มชาติพันธุนั้น ๆ

อย่างไรก็ตาม ขณะท่ีเรามีช้อมุลมากมายเก่ียวกับกลุ่มลังคมวัฒนธรรม ท่ีรัฐมองว่าอาจจะมี 
ผลกระทบต่อ ‘‘ความมั่นคง” แต่ลำหร้บกลุ่มอ่ืนท่ีไม่อยู่ในข่ายตังกล่าว กลับไม่ต่อยมีการคืกษาค้นคว้า 
ชีวิตและวัฒนธรรมของพวกเขามากนัก ชงรวมท้ังกลุ่มลังคมวัฒนธรรมกลุ่มหน้ีงท่ีเรียกตนเองว่า
“พราหมณ์” ซ่ึงเป็นกลุ่มวัฒนธรรมย่อยของกลุ่มชาติพันธุอินเดยด้วย ท้ังน้ีมีใช่ว่ากลุ่มพราหมณ์จะมีได้มี 
บทบาทต่อลังคมไทยเลย ตรงกันข้าม พวกเขามีบทบาทอย่างลำตัญย่ิงต่อราชอาณาจักรไทย ตังเป็นท่ี 
ทราบกันคืแล้ว'ว่า ขนบธรรมเนียมประเพณีของไทยท่ีลังสมกันมาแต่อดีตน้ัน ลังคมไทยเรารับเอาอิทธิพล 
ทั้งของพุทธคาสนาและคาสนาพราหมณ์ มาจากอินเดียแต่โบราณ เช้ามาเก่ียวช้องปะปนจนยากท่ีจะ 
แยกออกจากกันอย่างเต้นชัด ไม่ว่าจะเป็นทางด้านคติความเช่ือ รูปแบบและการประกอบ,พิธีกรรมต่าง  ๆ
โดยเฉพาะกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักน้ัน เป็นกลุ่มท่ีมีบทบาทสำคัญควบคุ่กับสถาบันพระมหากษัตรีย'ไทย 
มานานนับต้ังแต่อดีต ท้ังน้ีสถาบันพระมหากษัตรีย'’ยอมรับพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์ ก็เน้ีองจากพิธี 
กรรมต่างๆน้ัน ล่วนหน้ีงเอ้ือต่อการใช้อำนาจปกครองขององค์พระมหากษัตรีย'’ ช่วยให้ทรงดำรงอยู่ใน 
ฐานะสุงสุดแห่งการยอมรับของเหล่าประชาราษฎร์ท้ังปวง พราหมณ์ราชลำนักผู้ประกอบพิธีอันเป็นการ 
เช่ือมโยงแนวคิด ตลอดจนความเช่ือในศาสนาซ่ึงเป็นลักษณะของนามธรรมให้ปรากฎเป็นรูปธรรม จึง 
ก้าวเช้ามามีบทบาทหน้าท่ีในราชลำนักของไทยด้วย โดยเป็นผู้ประกอบพระราชพิธีต่าง  ๆ ท่ีเก่ียวช้องกับ 
พระมหากษัตรีย'’เช่น พระราชพิธีราชากิเษก พระราชพิธีพิชมงคลจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ พระราชพิธี

2 เร ื่องเตยวก ัน , หน้าเดียวกัน



ตรียัมพวาย-ตรีปวาย พระราชพิธีถีอน้ําพระพิพัฒน์ลัตยา เป็นด้น ในอดีตน้ันพราหมณ์ราชสำนัก ยังเป็น 
ท่ีบ่รีกษาราชการขององค์พระมหากษัตริย์ เป็นผู้เช่ียวชาญทางด้านกฎหมาย เป็นผู้ตดสินความตุลาการ 
ในนามของพระมหากษัตริย์ จากหลักฐานทางโบราณคดีเท่าท่ีพบลันนัษฐานว่า ในราชสำนักของไทยคง 
จะมีพราหมณ์มาต้ังแต่ก่อนสมัยสุโขทัยเป็นด้นมา จนถีงราชสำนักกรุงรัตนโกสินทร์' แม้ในสมัยปัจจุบัน 
งานพระราชพิธีและงานพิธีต่าง  ๆ ก็ยังต้องมีพราหมณ์ราชสำนักเป็นผู้ประกอบพิธี

ลำหรับกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักนั้น พวกเขายังคงรักษารุปแบบทางวัฒนธรรมของตนที่สืบเนื่อง 

มาจากความเชื่อทางศาสนาใว้ใด้ ส่วนหนึ่งอาจมาจากจำนวนของพวกพราหมณ์ในราชสำนักที่ยังมีน้อย 

และมักตั้งหลักแหล่งอยู่ในเมืองเช่นเดียวกับชาวสิกข์3ทำให้รัฐยังไม่เห็นถีงความจำเป็นที่จะต้องรีบเร่ง 

ให้เกิดความเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม อีกส่วนหนึ่งอาจสืบเนื่องมาจากกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักเหล่านี ้

ยอมรับอำนาจรัฐ และขอบเขตที่รัฐกำหนดให้โดยการปฏิบัติตนเป็นพลเมืองดี และกระทำหน้าที่ไปตาม 

ครรลองของลังคมตามบทบาททางลังคมที่ได้กำหนดไว้

ประเด็นคำถามก็คอ การท่ีเขารักษาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำนัก เขามี 
สำนกทางชาติพันธุ'ของคนอินเดียมากน้อยเพียงใด

ด้วยเหตุนี้ ความรู้เกี่ยวกับวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก จึงนับเป็นล่ีงจำ 

เป็นที่ควรแก่การเอาใจใส่ศึกษาค้นคว้ามาก สำหรับผู้ที่ด้องการทำความเข้าใจเกี่ยวกับบริบทของลังคม 

ไทยให้ครบทุกด้าน เพราะวัฒนธรรมประเพณ์ต่าง  ๆ ของรนชาติใด  ๆ ก็ตาม ย่อมสะท้อนให้เห็นถีง 

ความคิด ความเชื่อ และส/'าพความเป็นอยู่ของชนชาตินั้น นอกจากนี้ ประเพณีต่าง ๆ เหล่าน้ียังตก 

ทอดมาสู่'วัฒนธรรม'ไทย อีกทั้งการศึกษาค้นคว้า เกี่ยวกับกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักยังไม่มีผู้ใดศึกษารวบ 

รวมไว้ ความรู้เหล่านี้จะทำให้เราเข้าใจชีวิต และความเป็นอธุของชนกลุ่มหนึ่งที่มีบุญคุณต่อผืนแผ่นดิน 

ไทยมากยิ่งขึ้น ยันจะนำมาชึ่งทัศนคติที่เคารพในศักดิ,'ศรีความเท่าเท้ยมกันของความหลากหลายทาง

วัฒนธรรมในลังคม ยันจะนำไปล่ความเข้าใจยันดีและลันติสุขในลังคมไทยในทีสุด

วัตถุประสงค์
1. เพ่ีอท่ีจะศึกษาและเก็บรวบรวมข้อบุลเก่ียวกับพราหมณ์ราชสำนักในประเทศไทย ในลักษณะ 

ท่ีเป็นบันทึกทางชาติพันธุวรรณา (ethnographic) ของกลุ่มวัฒนธรรมย่อยในกลุ่มชาติพันธุ'อินเดีย
2. เพ่ีอศึกษาถึงการเปล่ียนแปลงทางลังคมและวัฒนธรรมของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก โดยใช้ 

วิธีการศึกษาประวัติชีวิต (life history)
3. เพ่ีอศึกษาการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำนัก- โดยการวิเคราะห์จาก 

พิธีกรรมท่ีพวกเขาปฏิบัติ เพราะผู้ศึกษามองว่าพิธีกรรมมีความสำศัญต่อการท่ีบุคคลมารวมกันเป็นกลุ่ม

3 อ ิน ท ีรา ช าฮ ีร ์, บ ท บ าท ช อ ง ล ม าค ม ศ ร ีค ุร ุส ิงห ์ล ภ าใน ป ร ะ เท ศ ไ ท ย  (พ.ศ. 2475-2525) ว ิทยาน ิพ นธ ์ห ิลป

หา!)ตร ์มนาบ ัณ ฑ ิต  บ ัณ ท ิต ว ิท ย า ล ัย  ม ห าว ิท ย าล ัย ธ ร ร ม ศ าส ต ร ์, 2534, ห น ้า 1.
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มความสำคัญต่อการทำให้อดีตปรากฎข้ึVเมาอีกคร้ังหน่ึง อีกท้ังพิธีกรรมกิมีความสำคัญต่อการสร้างเอก 
ลักษณ์ของบุคคลต่างๆ ท่ีเข้าร่วมพิธีกรรมด้วยหรืออาจจะกล่าวได้ว่า พิธีกรรมเป็นกลไกสำคัญท่ีจะธำรง 
เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมน่ันเอง

4. เพ่ือศึกษาการเปล่ียนสำนึกทางชาติพันธุ'’ของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก 

สมมลฐานในการสิกษา

1. การท่ีกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักยังคงดำรงอยู่ในลังคมไทยได้ เน่ืองจากพวกเขามีบทบาท 
หรือมีความสำคัญต่อลังคมไทยโดยภาพรวม

2. พิธีกรรมของพราหมณ์ราชสำนัก นอกจากจะเป็นการแสดงออกซ่ึงเอกลักษณ์ทางวัฒน 
ธรรม.เล้ว ยังก่อให้เกิดจดสำนึกทางวัฒนธรรมในหผู้ของพราหมณ์ในราชสำนักอีกด้วย

3. การท่ีกลุ่มพราหมณ์ในราชสำนักยังคงดำรงรักษาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของตนไวั1ด้ กิ 
เน่ืองมาจาก การปรันตัวของกลุ่มต่อลังคมไทยน่ันเอง ซ่ึงการปร้บตัวตังกล่าวกิคอ การผสมผสานทาง 
วัฒนธรรมระหว่างกลุ่มวัฒนธรรมพราหมณ์ราชสำนักกับวัฒนธรรมไทย โดยท่ีท้ังสองกลุ่มยังคงรักษา
เอกลักษณ์ของตนไว้ได้

ขอบเขตการสิกษา

กา?ศึกษาเกี่ยวกับ ซีวต พิธีกรรมและการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มพราหมณ์ราช 
สำนักในคร้ังน้ี ผู้ดีกษาได้เลือกกลุ่มบุคคลท่ีจะทำการคีกษาดีอ พราหมณ์ราชสำนักท่ีประจำอยู่เทว
สถานสำหรับพระนคร (โบสถ์พราหมณ์) ท้ังน้ีกิเน่ืองจากเป็นกลุ่มท่ียังคงธำรงรักษาเอกลักษณ์ทางวัฒน 
ธรรมไว้ได้มากท่ีสุด และมีบทบาทสำคัญในราชสำนัก ตลอดจนยังเป็นผู้ท่ีประกอบพิธีกรรมต่าง  ๆ ตาม 
คติความเช่ือแบบพราหมณ์อย่างสม่ําเสมอจวบจนป๋จจุบัน

แนวคิดทฤษฎีท ี่เก ี่ยวข ้อง

แนวคิดและทฤษฎีทีจะนำมาใช้เป็นกรอบในการศึกษาและอธิบายในคร้ังน้ีได้แก่

1. แนวคิดเรืองการพื่งพากันของกชุ่มชนล่างวัฒนธรรม

แนวคิดน้ีเป็นแนวคิดท่ีลังเคราะห์มาจาก แนวความคิดเร่ืองการพ่ึงพากันของกลุ่มชาติพันธุชอง 
คายล'’ (C. F. Keyes) และบารท (Frederick Barth) โดยท่ีผู้ศึกษาจะขอใช้ดำว่า “กลุ่มวัฒนธรรม” แทนดำ 
ว่า “กลุ่มชาติพันธุ'’” ในการศึกษาเก่ียวกับพราหมณ์ราชสำนัก Keyes มองว่าการพ่ึงพากันของกลุ่มชน 
ต่างวัฒนธรรมอาจพิจารณาแยกได้ 2 รูปแบบ คอ แบบท่ีกลุ่มขนต่างวัฒนธรรมทีท้ังก่ีนฐานใกล้เคียงกัน 
พึ่งพาอาคัยกัน และแบบท่ีความลัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชนต่างวัฒนธรรม ท่ีอยู่ในลักษณะชนกลุ่มใหญ่ 
และชนกลุ่มน้อย แต่สำหรับในการศึกษาคร้ังน้ี จะพิจารณาในแบบของการพ่ึงพากันของกลุ่มชนต่าง



วัฒนธรรมเพราะความลัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชนต่างวัฒนธรรม ไม่จำเป็นต้องวิเคราะห์จากแง่มุมของชนก 

ลุ่มน้อยกับชนกลุ่มใหญ่เสมอไป

ชาลลั เอฟ คาย«โ (Charles F. Keyes) เสนอ1ว่ากลุ่ม'ชาติพันธุ (กลุ่มวัฒนธรรม) ที่ต้ังรกรากอยู่ใน 

บริเวณเดียวกัน จะมืความลัมพันธ์ขึ้งกันและกันในลักษณะที่พึ่งพากัน ในอดีตเนื่องจากความเจริญเกิด 

ขึ้นในที่ราบลุ่มเป็นส่วนใหญ่ ในการดีกษาซาวเขาในทวีปเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ จึงพบว่าความ

ลัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ' ต่าง ๆ มลักษณะเป็นคู่ เซ่น คนลัวะกับคนเมือง คนคะฉนกับคนฉาน คน 

กะเหรี่ยงกับคนพม่า คนม้งกับคนจีน เป็นต้น ทั้งนี้เป็นเพราะเกิดการพี,งพากันระหว่างซาวเขาซ่ีงเจริญ 

น้อยกว่ากับคนพื้นราบขึ้งเจริญกว่า และลามารถผลิตสิงของต่าง ๆ ท่ีชาวเขาไม่สามารถผลิตได้

เฟรดเดอริค บาร์ท (Frederick Barth) เสนอว่ากลุ่มชาติพันธุ (กลุ่มวัฒนธรรม) ท่ีต้ังรกรากใน 
บริเวณเดียวกันจะมืความลัมพันธ์ข้ึงกันและกันในลักษณะแบ่งอาณาเขตกัน (Ethnic Boundary) ในการ 
ดีกษาของชาวเขาและคนพ้ืนราบบริเวณลุ่มน้ําลินธุในประเทศปากีสถานพบว่า ชาวเขาเผ่าqจาร์ (Gujar) 
คนเผ่าโกหิสถาน (Kohistani) จะอาศัยอยู่บนเขาในระดับความสูง 5,000 - 15,000 ฟุต และคนพ้ืนราบเผ่า 
ปาท"น (Pathan) จะเป็นผู้ท่ีมืสภาพความเป็นอยู่ท่ีก้าวหน้ามากท่ีสุด มืกองทัพ มืความเจริญทางวัฒน 
ธรรมสูง มืขนบประเพณีท่ีชับซ้อนและเป็นกลุ่มท่ีมือำนาจในสุมน้ําน้ันท้ังหมด พวกปาทานจะยอมให้q 
จาร์อยู่บนเขา ตราบเท่าท่ีกลุ่มqจาร์จะไม่?บกวนต่อเสถืยรภาพของพวกปาทาน ท้ังลองกลุ่มน้ีอยู่ร่วมกัน 
ได้อย่าง11เม่มีป็ญหา เพราะพวกqจาร์เลี้ยงลัตว์บนเขา และพวกปาทานเพาะปลูกอยู่บนพ้ืนราบ ส่วนกลุ่ม 
โกหิสถานจะลามารถอยู่อาศัยในบริเวณพ้ืนท่ีท่ีมืความสูง 8,000 - 15,000 ฟุต โดยปกติแล้วกลุ่มโกห้ 
สถานมือาชีพเลี้ยงลัตว์ ในฤลูหนาวจะนำลัตว์มาเล้ียงบนเขาในระดับความสูงไม่เกิน 8,000 ฟุต ตราบเ 
เท่าท่ีการแบ่งพ้ืนท่ีเป็นท่ียอมร้บและตกลงกันได้ ไม่มืการล้ําเต้น คนท้ังสามกลุ่มน้ีกีจะสามารถอยู่ร่วม 
กันในลักษณะพ้ืงพากันในลุ่มน้ัาเดียวกันได้ เม่ือใดมืการล่วงล้ําอาณาเขต เม่ือน้ันความขัดแย้งจะ เกิดข้ึน 
ความขัดแย้งระหว่างพวกqจาร์และโคหิสถานเกิดข้ึนอยู่ปอยคร้ัง เพราะคนลองกลุ่มน้ีเล้ียงลัตว์ท้ังสอง
กลุ่ม โอกาสท่ีจะแย่งทุ่งหญ้าเล้ียงลัตว่จีงมือยู่เสมอ ส่วนพวกปาทานเป็นกลุ่มท่ีมือำนาจทางการทหาร 
แข็งแกร่ง และสามารถรบชนะผู้มือาวุธและกำลังทหารด้อยกว่าได้ พวกปาทานถือว่าเป็นพวกท่ีเจริญ 
กว่า ต้ังบ้านเรือนอยู่ในท่ีราบ และสามารถมือทธิพลเหนํอชาวเขาเผ่าqจาร์และเผ่าโคหิสถานได้4

จากตัวอย่างทั้งลองข้างต้น เป็นการพจารณาความลัมพันธุระหว่างกลุ่มชาติพันธุ'ที่พอเข้ากันได้ 

และสามารถอยู่ร่วมกันอย่างลันติมาเป็นระยะยาว ขึ้งในกรณีของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักก็เซ่นเดียวกัน 

กล่าวคือ จะมืความลัมพันธ์กับกลุ่มชาวไทยในเชิงพึ่งพาอาศัยกัน ปราศจากบ้ญหาที่สืบเนื่องมาจาก 

ความแตกต่างทางวัฒนธรรม ขึ้งไม่เหมือนกับกลุ่มชาติพันธุบางกลุ่มในลังคมไทย

4อมรา พงศาพิชญ์, ว ัฒนธรรม ศ าต น า และชาติท ันf f  : ว ิเคราะห ์ท ังคมไทยแนวมาน ุ»ยว ิทยา, 
'.กรุงเทพมหานคร : ลำนักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย) 2534, หน้า 166.
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2. แนวคดระบบรวม (System approach) การวเคราะห!ครงสร้างการหน้าทึ๋ แสะการ 

ปรับต ัวของกลุ่มชาต ิพ ้นธุ

ความคิดพ้ืนฐานของทฤษฎีระบบรวม คือ ระบบประกอบด้วยส่วนย่อยต่าง  ๆ น้ันประสานกัน 
และมิความลัมพันธ'ซ่ึงกันและกันในลักษณะท่ีสมดุล โครงสร้างของส่วนประกอบย่อยของลังคมน้ันอาจ 
มิเปแบบอะไรก็ได้ แต่โครงสร้างและองค์ประกอบของลังคมน้ันจะมิลักษณะเฉพาะของลังคมน้ัน  ๆ เม่ือ 
เกิดการเปล่ียนแปลงในส่วนใดส่วนหน่ึงขององค์ประกอบหรือโครงสร้าง จำเป็นจะต้องมิการเปล่ียน
แปลงในส่วนอ่ืนๆด้วย เพ้ือคงใว้ซ่ึงเสถียรภาพและความสมดุลของลังคม การวเคราะห์ลังคมในแง่ระบบ 
รวมน้ีเป็นการมองว่าลังคมท้ังระบบคือล่ีงท่ีสำคัญท่ีสุด และองค์ประกอบย่อยต่าง  ๆ มิความสำคัญใน 
อันคับรอง ฉะน้ันถ้าส่วนย่อยส่วนหน่ึงเปล่ียนแปลงไป ส่วนย่อยส่วนอ่ืนจะต้องเปล่ียนตามไปเพ่ือสร้าง 
ความสมดุลของระบบ

การมองลังคมในลักษณะท่ีเน้นโครงสร้างหน้าท่ียอมรบว่า โครงสร้างประกอบด้วยส่วนย่อยท่ีมิ 
ฐานะและคุณค่าต่างกัน โครงสร้างลังคมอาจเป็นชนร้ันซ่ึงจะประกอบด้วยคนจนคนรวย หรือเจ้านายกับ 
บ่าวไพร่ นายทุนกับกรรมกร และในลังคมท่ีประกอบด้วยรนชาติต่างกัน โครงสร้างลังคมก็จะประกอบ 
ด้วยกลุ่มวัฒนธรรมต่างๆด้วย และนอกจากน้ี เน่ึองจากการมองเชงโครงสร้างหน้าท่ีมองว่าระบบรวม 
ย่อมมิความสำคัญเหนือระบบย่อย การคืกษาเร่ืองกลุ่มวัฒนธรรมย่อยและกลุ่มวัฒนธรรมใหญ่โดย
ทฤษฎีโครงสร้างหน้าท่ี จึงเป็นการให้ความสำคัญต่อขนกลุ่มใหญ่เพอเน้นเสถียรภาพของลังคม แต่ถ้า 
ในกรณีท่ีเกิดความเปลี่ยนแปลง หรือเกิดการอัดแย้งขององค์ประกอบย่อยในลักษณะรุนแรงจะเกิดข้ึนไม่ 
ได้ถ้าลังคม1จะยังคงอยู่ ฉะน้ันจะต้องหาทางระงับความอัดแย้งหรือปร้ปปรุงองค์ประกอบต่าง  ๆ เสืยให้ 
เข้ากันได้

ในการคืกษาเร่ืองกลุ่มชาติพันธุ'' ถ้ามองจากทฤษีโครงสร้างหน้าท่ีจะพบว่า กลุ่มชาติพันธุย่อย 
ถีอว่าเป็นองค์ประกอบของโครงสร้างหรือระบบรวมของลังคม ในระยะแรก  ๆ จึงมิการพยายามรวมกลุม 
ชาติพันธุย่อยให้เป็นสวนของลังคมใหญ่ เพ่ือลังคมส่วนรวม1จะไเด้มิลักษณะร่วมกันและ1ไม่เกิดความ’อัด 
แย้ง

การปรับคัวของกลุ่มชาติพันธุ'มิหลายรุปแบบ เมื่อสถานการณ์เปลี่ยนไปความลัมพันธ์ของกลุ่ม 

ชาติพันธุ'จำเป็นจะต้องเปลี่ยน ทำให้เกิดการประเมินสถานการณ์และประเมินคัวเอง อาจเหํนได้จากการ 

ที่บุคคลสร้างเอกลักษณ์ใหม่ หรือการปรับความหมายของเอโลักษณ์เดิม ไม่ว่าจะเป็นรุปแบบใดการ 

ปรับเปลี่ยนที่เกิดขึ้นจะทำให้เกิดจุดสมดุลและทำให้เกิดเสถียรภาพได้พอสมควร คัวอย่างของการปรับ 

คัวคือ การผลานกลมกสืนท'•งวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุลองกลุ่ม หรือการบุรณาการทางวัฒนธรรม 

โดยแดละกลุ่มยังรักษาเอกลักษณ์ของวัฒนธรรมของตนไว้ กรณีท่ีกลุ่มชาติพันธุหนึ่งอพยพเข้ามาอยู่ใน 

ดินแดนที่มิกลุ่มชาติพันธุ''เดิมอยู่แล้ว กลุ่มใหม่อาจอพยพเข้ามาเป็นคนงานหรือลูกจ้าง เป็นชนรั้นล่าง
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ของสังคมและค่อย ๆ เลื่อนฐ'1นะทางสังคมโดยการเปลี่ยนอาชีพหรือฝลี่ยนฐานะทางเศรษฐกิจ จนในท่ี 

สุดก็เป็น’ที่ยอมรับ และถือว่าเป็นการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมได้5 6

ในการคืกษาเรื่องกลุ่มพราหมณ์ราชลำนัก เมื่อนำเอาแนวคืดเรี่องระบบรวม (system approach) 

การวิเคราะห์โครงสร้างการหน้าที่และการปรันตัวของกลุ่มชาติพันธุมาอธิบาย ท้ังนี้โดยใช้คำว่ากลุ่ม

วัฒนธรรมแทนคำว่ากลุ่มชาติพันธุ้ ก็ลามารถจะอธิบายใด้ว่า สังคมใทยนั้นเปรียบเสมือนเป็นระบบใหญ่ 

ที่ประกอบด้วยระบบย่อยๆ คือกลุ่มวัฒนธรรมต่างๆมากมายที่อาตัยอยู่ ชี่งกลุ่มกลุ่มวัฒนธรรมต่างๆ 

เหล่านั้นก็ถูกรวมกลุ่มกันเป็นอันหนึ่งอันเดยว และการที่กลุ่มพราหมณ์ราชลำนักเหล่านี้ยังคงอาตัยอยู่ 

ร่วมกันในสังคมอย่างสันติสุข ก็ลืบเนึ่องมาจากความสามารถในการปรับตัวของกลุ่มเพื่อให้เช้ากับสังคม 

ไทยน้ันเอง แต่อย่างไรก็ดามพวกเขาก็ยังคงธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของตนไวั1ด้

3. แนวคคเรี่องการผสมผสานทางวัฒนธรรม (Acculturation)

คำว่า “ การผสมผสานทางวัฒนธรรม” (Acculturation) น้ัน ใช้แพร่หลายในหนุ่นักมานุษยวิทยา 

ชาวอเมริกา แต่ในประเทศอังกฤษนั้นใช้คำว่า "การติดต่อทางวัฒนธรรม” (culture contact) ช่ีงท้ัง 2 คำน้ี 

มืนักวิชาการหลายท่านได้ให้คำจำกัดความไว้ และที่จะนำมาใช้ในการคืกษาครั้งนี้ มืตังต่อไปนี้

1. พจนานุกรมตัพท์สังคมวิทยาอังกฤษ - ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2532 ใช้คำว่า 

“ การปรับตัวให้เช้ากับวัฒนธรรมหรือการสังสรรค์ระหว่างวัฒนธรรม” โดยได้ให้คำจำกัดความไว้ว่า 

หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมที่เนึ่องจากกลุ่มบุคคลที่ต่างวัฒนธรรมกัน มืการติด 

ต่อโดยตรงต่อเนึ่องกัน ยังผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในแบบอย่างวัฒนธรรมดั้งเดิมของกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง 

หรือท้ังลองกลุ่ม อย่างไรก็ดีแต่ละกลุ่มก็คงคำรงวิถืชีวิตตามแบบอย่างวัฒนธรรมส่วนใหญ่ของตนอยู่ ไม่ 

ได้ถูกทำให้สมานกลืนกันเช้าไปในอีกกลุ่มหนึ่งทีเติยว

การสังสรรค์วัฒนธรรมมีกระบวนการ 2 ทาง คือ ในทัศนะที่วัฒนธรรมจากกลุ่มหนึ่งถ่ายทอด 

กระจายไปสู่กลุ่มอื่น ๆ มืคำค์พทัว่า การแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (culture diffusion^1วนทัศนะที่เป็น 

ฝ่ายรับเอาก็มืคำศัพท์ว่า (culture borrowing)0

2. อุทัย หิรัญโต ให้ค์านัยามคำว่า acculturation ว่า “การผสมผสานทางวัฒนธรรม” ช่ีงหมาย 

ถึง การที่บุคคลต่าง ๆ ที่มืวัฒนธรรมต่างกันมีการติดต่อกัน และเป็นผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในระบบ 

วัฒนธรรมเดิมของกลุ่มทั้งลองกลุ่ม

5 เร ื่องเดียวกัน, หน้า 167 - 169.
6 ทจนาน ุทรนกัทท ์ก ังคม าท ยาอ ่'งกฤท■ ไทย ฉบํ'บราซบณฑดยftทาน.(■ กรุง'','''พนหานคร สำนักพํมพัคลังวิท

2532),หน้า 12า-
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การผสมผสานทางวัฒนธรรมเป็นภาวะการณ์หนึ่งของวัฒนธรรม ที่๓ ดจากวัฒนธรรมต่าง

สังคมมากระทบกัน แล้วเกิดการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม และการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมจะมี 

อาการเป็นไปอย่างแซ่มซ้าหรือรวดเร็วเพียงใด อยู่ที่การผสมผสานของวัฒนธรรมทั้งลองว่าจะมีมากน้อย 

และมีความรุนแรงเพียงได สักษณะสำคัญของการผสมผสานทางวัฒนธรรมคือ การถ่ายทอดวัฒนธรรม 

ในระหว่างกลุ่มที่มีวัฒนธรรมต่างกัน และเป็นไปในรูปท่ีเรืยกว่า กระบวนการสองทาง (two-way process) 

คือเมื่อกลุ่มหนึ่งถ่ายทอดให้อีกกลุ่มหนึ่ง ในขณะเดียวกันก็อาจจะรับวัฒนธรรมของกลุ่มที่ตนถ่ายทอด 

มาก็ได7

3. โฮลท์ (Thomas Ford Hoult) ได้ให้คำน้ยามการผสมผสานทางวัฒนธรรมไว้ในหนังสือ 

Dictionary of Modern Society ว่า “ การผสมผสานทางวัฒนธรรม คือกระบวนการต่าง ๆ และหรือ ผล 

ของกระบวนการเซ่นว่านั้น ทำให้บุคคลและกลุ่มคนยอมรับวัฒนธรรมอื่น ซึ่งมิใซ่วัฒนธรรมดั้งเดิมของ 

ตน โดยการติดต่อสังสรรค์ระหว่างกัน รวมทั้งกระบวนการย่อยที่เรืยกว่า การยืมทางวัฒนธรรมและการ 

ดูดกสืนทางวัฒนธรรม8

4. งามพิศ สัตย์สงวน ได้ให้ความหมาย Acculturation ไว้ว่า “การติดต่อทางวัฒนธรรม ซ่ึงนัก 

มานุษยวิทยาชาวอเมริกันใช้คำว่า “Acculturation” ส่วนนักมานุษยวิทยาชาวอังกฤษใช้คำว่า “ cultural 

contact” นั้นหมายถึง

(า) ปรากฎการณ์ที่สองวัฒนธรรมที่แตกต่างกันมาติดต่อกันไปเรื่อย ๆ และมีผลทำให้แบบแผน 

วัฒนธรรมดั้งเดิมของวัฒนธรรมหนึ่ง หรือทั้งสองวัฒนธรรมเปลิยนแปลงไป

(2) กระบวนการปรับคัวให้เช้ากับวัฒนธรรมใหม่ เซ่น นักศกษาไทยท่ีไปเรียนต่อที่อเมริกา กำลัง 

อยู่ในกระบวนการของการปรับคัวให้เช้ากับวัฒนธรรมอเมริกัน เมื่อเวลาผ่านไปแบบแผนพฤติกรรมบาง 

อย่างของคนไทย เชน อาหาร เสือผ้า หรือแม้แต่ค่านิยม ความเชื่อต่าง  ๆ อาจเปลี่ยนไปได้ ในเวลาเดียว 

กันนัทคืกษาไทยจำนวนน้อยมาก ที่จะให้อิทธิพลต่อการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมอเมริกันหรือคนอเมริกัน 

แต่ถ้าการติดต่อมีต่อไปเป็นเวลานาน อาจมีการเปลี่ยนแปลงในวัฒนธรรมบางอย่างของอเมริกันได้9

5. Robert Redfield, Ralph Linton และ Melville J. Herskovits (1936) ได้ให้คำจำกัดความคำว่า 

การผสมผสานทางวัฒนธรรมไว้ว่า “ การผสมผสานวัฒนธรรมครอบคลุมถึงปรากฎการณ์ทั้งหลายที่เป็น

7 อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมก ้พ ท ์ล้งคมว ิทยา - มาน ท ย ว ิท ย า(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร์, 2526)
หน้า 2.

9 น น ้าเด ียวก ้น
9 งามพิศ สัตย์สงวน, หล ักมาน ุ»ย''ว ิทยา.(กรุงเทพมหานคร : เจ้าพระยาการพิมพ์, 2532) หน้า 47.
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ผลเนื่องมาจากกลุ่มบุคคลต่าง ๆ ซึ่งมีวัฒนธรรมต่างกัน มีการติดต่อกันโดยตรง เป็นระยะต่อเนื่องกัน 

อันเป็นผลก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงต่าง ๆ ในแบบวัฒนธรรมดั้งเติมรองกลุ่มหรือทั้งลองกลุ่ม10

นอกจากนี้ Meyer Fortes (1936) ได้กล่าวว่าการผสมผสานวัฒนธรรม (acculturation) หรือการ 

ติดต่อทางวัฒนธรรม (Culture contact) นี้ไม่เพิยงเป็นการถ่ายทอดลักษณะเด่น ๆ จากวัฒนธรรมหน้ีงไป 

ลุ่อีกวัฒนธรรมหนึ่งเท่านั้น แต่อังถือได้ว่าเป็นกระบวนการลังสรรค์ที่ลืบต่อเนื่องกันไป ระหว่างกลุ่มที่ 

มีวัฒนธรรมต่างกันอีกด้วย จากคำจำกัดความของ Fortes ด้งกล่าว ได้ก่อให้เกิดแนวความติดที่ว่าการ 

ผสมผสานวัฒนธรรม ควรจะได้รับการพิจารณาว่าเป็นกระบวนการ 2 ทาง (Two - way process) คอเม่ือ 

กลุ่มหนึ่งถ่ายทอดวัฒนธรรมให้อีกกลุ่มหนี้ง ในซณะเดยวกันก็อาจจะรับวัฒนธรรมของกลุ่มที่คนถ่าย

ทอดวัฒนธรรมให้มาด้วยก็ได้11

ฉะนั้นเราจึงพบว่า แนวความติดนี้เมื่อนำมาอธิบายในการศึกษาเรื่องกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก 

แล้วเราก็สามารถจะอธิบายได้ว่า การที่กลุ่มพราหมณ์ราชสำนักอังคงธำรงรักษาเอกลักษณ์ส่วน'ไหญ่

ของตนไวัได้น้ัน มี'ได้เป็นผลมา1จากการท่ีพวกเขาพยายามต่อด้าน'วัฒนธรรม'ใหญ่ ศึอวัฒนธรรมไทย 

หากแต่เป็นเพราะพวกเขายอมรับวัฒนธรรมบางล่วนของไทยที่พวกเขาติดต่อลัมพันธ์ด้วย ทำให้วัฒน

ธรรมของพวกเขาผสมผสานกับวัฒนธรรมไทย และเป็นผลให้กลุ่มพราหมณ์ราชสำนักมีได้ถูกมองว่า

แปลกแยกจากลังคมไทยแต่อย่างใด

4. แนวความคดเกียวกับการธำรงเอกลักษณ ์ทางวัฒนธรรม (Cultural Identity)

ในการเลือกแนวติดนี้มาใช้ในการศึกษาครั้งนี้ ผู้ศึกษาได้หยิบยมเอาแนวความติดเกี่ยวกับ 

การธำรงชาติพันธุ (Ethnicity) ที่นักวิชาการทางด้านชาติพันธุวิทยา (Ethnology) ได้อธิบายไว้ มาปรับใช้ใน 

การศึกษา และที่จะนำมาใช้ในการศึกษาครั้งนี้ มีดังนี้

The American Heritage Dictionary of English Language ก็ใด้ให้ความหมายของการธำรงชาติ 

พันธุ (Ethnicity) อย่างลันๆ ซึ่งพอจะแยกได้สองประเด็นคือ 

า .สภาพการเป็นสมาชิกของกลุ่มชาติพันธ์ และ 

2.ความ.ถูมีใจในกลุ่มชาติพันธุ'ของตน12

ลุเทพ ลุนฑร๓ ลัช, “คาสนาในประว้ติคาสต£-1ครครืธรรมราช : คาสนากับพัฒนาการทาง 
ลังคม เครษ จ ก ิจ และการฟ้อง" วารสารรวมบ ท ความ ท างป ระว ้ต ็ค าส ต ร ฉ์บับท ี่ 4 (มกราคม 2525), ร, 1-35.

11 ๘ T  %เรองเคยวก ิน
12ฉวิวรรณ ประจวบเหมาะ, เอกสารการสอนๆดว ิจาลังคมfl  กษ า 4 ทน่วอที่ 7 - ร(กรุงเทพมหานคร : 

สำนักพิมพ์มหาวิทยาลัยลุโชท้'ยธรรมาธิราช} 2525.
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การศึกษาเกี่ยวกับการธำรงชาติพันธุ (ethnicity) นั้นได้มีการพัฒนาขึ้นมาตั้งแต่ F.Barth เขียน 

หนังสือเกี่ยวกับ Ethnic Group and Boundary ในปี ค.ศ.1969 ซึ่งมีเนื้อหาเกี่ยวกับความหมายของกลุ่ม 

ชาติพันธุ (ethnic group) ว่าคำว่า “ กลุ่มชาติพันธุ” นี้หมายถึงประเภทที่บุคคลใช้เสือกในการแลดงตนเอง 

ว่าเป็นใครและในความเห็นของ Barth การศึกษาเกี่ยวกับเอกลักษณชาติพันธุ้หรอกระบวนการที่บุคคล 

ในลังคมเลือกแสดงว่าตนเองเป็นใครและอยู่กลุ่มใดนับเป็นสิงสำคัญ เพราะว่าเอกลักษณ์ชาติพันธุ่ให็

ความหมายต่อการกระทำระหว่างบุคคล นอกจากนั้น Barth ยังกล่าวต่อไปอีกว่า “ ลักษณะวัฒนธรรม 

ของชาติพันธุ'อาจจะเปลี่ยนแปลงใด้และอาจจะแสดงหลายลักษณะได้ในลังคมหนื้งๆก็จริง แต่จะมี

ลักษณะหนึ่งที่กลุ่มชาติพันธุ'ใช้เป็นลัญลักษณ์ในการจำแนกกลุ่มของตนออกจากกลุ่มอื่น ซึ่งลักษณะคัง 

กล่าวจะถือว่าเป็นพรมแดนชาติพันธุ” ด้งนั้นเราควรศึกษาพรมแดนระหว่างชาติพันธุ (ethnic boundary) 

และการกระทำของบุคคลในลังคมที่จะดำรงพรมแดนมากกว่า ศึกษาลักษณะวัฒนธรรมชองชาติพันธุ

5.แนวติดเรึ๋องพ ้ธ ีกรรมกับการธำรงเอกลักษณ ์ทางชาติพ ้นธุ

การศึกษาและวิเคราะห์พิธีกรรมที่ผ่านมา แสดงให้เห็นว่า พิธีกรรมมีความสำคัญต่อการ 

ดำรงอยู่ของลังคมมาก เพราะว่าบางพิธีทำให้เกิดความเป็นกลุ่มก้อนและเสืกว่าเป็นพวกเดียวกัน นอก 

จากนื้ในพิธีกรรมต่างๆ ยังมีความหมายที่แสดงออกมาเป็นลัญลักษณ์ซึ่ง E. Durkheim (1961) ได้อธีบาย 

ถืงความลัมพันธ์ระหว่างพิธีกรรมกับลัญลักษณ์ว่า “ในพิธีกรรมทางด้านศาสนา ลัญลักษณ์มีความ

หมายของความเป็นจริงที่ช่อนอยู่ (hidden reality) ซึ่งทำให้เกิดกำลังทางด้านศึลธรรมของรุมชน” นอก 

จากนี้เขายังได้กล่าวถืงความลัมพันธ์ระหว่างพิธีกรรมกับกลุ่มว่า “พิธีกรรมเป็นพลังทำให้บุคคลมารวม 

กันเป็นกลุ่ม สร้างความเป็นนั้าหนึ่งใจเดียวกัน (solidarity) เพื่อทำให้กลุ่มสามารถดำรงอยู่ได้”13 และนัก 

มานุษยวิทยาอีกท่านหนึ่งที่พยายามอธิบายความหมายลัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรมก็ศึอ Victor

Turner (1974) ซึ่งได้อธิบายความหมายลัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรมของชาวเดมบุ (Ndernbu) ใน 

ทวิปแอพริกาว่า

ในพิธีกรรมนั้นพฤติกรรมได้ถูกกำหนดให้เป็นไปในทางทํศทางเดียวกัน พฤติกรรมบางอย่าง 

ได้แสดงให้เห็นความหมายซึ่งเป็นลัญลักษณ์ แต่พฤติกรรมบางอย่างก็ได้รุกซ่อนความหมายไว้ในส่วน 

ลึกของโครงสร้าง และมีได้แสดงความหมายนั้นออกมาเลย ซ่ึงพฤติกรรมท่ีได้รุกช่อนความหมายไว้น้ื ผู้ 

กระทำก็มีได้นึกถึงความหมายของการกระทำของตน แต่เป็นการทำไปโดยอัดโนม้ติ14 ซ่ึงพฤติกรรมเช่น

อะระโท โอชมา,,'ขีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณ์ทางชาติพันธุรองคนมอญในประเทศไทย กรณ์ 
ศึกษาในเรตอำเภอบ้านโปง จังหวัดราชบุรี"(วิทยานิพนธ์!ลังคนวิnยาและมานุษยพยิามหาใ!ณทต บ้ณ*ทิต'วิทยา 
ลัย มหาวิทยาลัยธรรมศาลตริ, 25361,หน้า 16.

14 Turner, Victor พ. The Forest of Symbols : Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca and London : Cornell
University Press, 1974.
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นี้ Bourdieu (1977) เรียกว่า “ oractice” อ้นมกำเนิดมาจาก “ haoitus” ที่นักมานุษยวิทยาซาวญี่ยู่น นาม 

ว่า Tanabe ได้ให้ความหมายว่า “ habitus” เป็นจารีตประเพณีที่สงบซึ่งบุคคลต่าง ๆ ยอมรีบโดยไม่มีข้อ 

โต้แย้ง และบุคคลต่าง ๆ ในกลุ่มที่มประว้ติและประสบการณ์ร่วมกันจะมี “ habitus” ที่มีคุณภาพเดียว 

กันและสามารถเข้าใจกันได้ ในกลุ่มชาติพันธุ'จะมี “habitus” ที่สมาชิกในกลุ่มสามารถเข้าใจกันเกิดขึ้น 

และ “ habitus” นั้นทำให้ “ Dractice" ซึ่งเป็นลักษณะพิเศษของชาติพันธุเกิดขึ้น แต่สำหรับชาติพันธุ'อ่ืน  ๆ

ที่มี “ habitus” ไม่เหมือนกับ “ practice” เซ่นน้ี เป็นพฤติกรรมที่ไม่สามารถจะเข้าใจได้ จึงลามารถท่ีจะทำ 

ให้ความแตกต่างทางด้านวัฒนธรรมระหว่างชาติพันธุ'กิดขึ้นได้ ในพิธีกรรมผู้ที่เข้าร่วมพิธีกรรมทุกคนจะ 

อยู่ในโลกที่มีความหมายเดียวกัน ซึ่งไม่ผูกพันกับเวลาและลถ-นที่ เพราะฉะนั้น “ habitus” จึงยังคง 

สามารถดำรงอยู่ได้ในพื้นที่พิธีกรรม และ “ habitus” ทำให้ “ practice” เกิดข้ึน ด้งน้ันพฤติกรรมในพิธี 

กรรมจึงถูกกำหนดให้เป็นไปในทิศทางเดียวกัน15

เอกสารนละงานวิจ ัยทเก ียวข้อง

การศึกษาวิจัยเรื่อง วิถีชีวิต พิธีกรรมและการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราช 

สำนักในลังคมไทย : ศึกษากรณีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์พระนคร ในคร้ังนี้ มีงานวิจัยที่เกี่ยวข้องด้งต่อ 

ไปน้ี

วรางคณา นิพัทธสุขกิจ ได้กล่าวอ้างงานศึกษาของสมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ (2535) 

และเผ่าพงษ์ สมนิล (2534) ที่เกี่ยวข้องกับชาวอินเดียที่เข้ามาในบริเวณเอเชียตะวันออกเฉยงใต้ว่า ผู้ท่ี 

ได้นำอารยธรรมและวัฒนธรรมอินเดียเข้ามาเผยแพร่ คือพ่อค้าที่เดินทางเข้ามาทั้งทางบกและทางนี้า

และบรรดาพราหมณ์ที่ได้รีบเชิญเข้ามาในราชสำนัก มาทำพระราชพิธีบรมราชาภิเษกตั้งแต่รัชสมัย

สมเด็จพระรามาธิบดีที่ 1 นห่งกรุงศรีอยุธยา และในราชสำนักก็มีพราหมณที่ทำหน้าที่ในด้านต่าง  ๆ

กล่าวคือ พราหมณ์โหราจารย์ทำหน้าที่หาฤกษ์ยาม พราหมณ์ยู่โรหิตทำหน้าที่เป็นที่ปรกษาของพระมหา 

กษัตรีย'ในด้านขนบธรรมเนียมประเพณีต่าง  ๆ และพราหมณ์พฤฒิบาศทำหน้าที่เกี่ยวกับช้างและการบด 

เสนียดจัญไร สิงไม่ดีต่าง ๆ16

ในวารสารเมืองโบราณ (มกราคม-มีนาคม 2534) ได้นำเสนอภาพจิตรกรรมฝาผนังในสมัย 

อยุธยาและสมัยรัตนโกสินทรัดอนต้น จะพบภาพซาวอินเดียปรากฎอยู่ และที่พบมากที่สุดคือ ภาพของ 

พราหมณ์ นุ่งผ้าขาว คล้องลายธุรีา และไว้ผมมวย17

15 อะระโท โอชิมา, เร่ืองเด้ยวก*'น, หน้า 16.
16วรางคณา นีพัทธสฺขกิจ/ความล้มพันธ์ระหว่างประเทศไทยกันประเทศอินเดีย พ.ศ. 2493 - 2529“ 

(วิทยานิพนธ์รกษรคาสด?ม์หาพันพัด นัณ,ทิต'วิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 25351 หน้า .
17 วา?สา?เมืองโบราณ, ปีท่ี 17 ฉนับที, 1 (มกราคม - มีนาคม 2534).



12

และจากหลักฐานในงานวรรณกรรมจาก วรรณกรรมต่างเร่ือง (2505) กล่าวถึงวรรณคดีสมัย 

พระบาทลมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ที่ปรากฏเรื่องราวของชาวอนเดียที่เข้ามาอยู่ในประเทศไทยคือ

เร่ือง “ ระเต่นลัน'ใด” รองพระมหามนตรี (ทร้พย์) เป็นผู้แต่ง ในเรื่องนี้ไต้กล่าวถึงซาวฮินดูที่อาศัยอยู่ใกล ้

โบสถ์พราหมณ์ในกรุงเทพมหานคร ประกอบอาชีพวณ์พก คือสิชอขอทาน18 19

นอกจากนี้ในประชุมจารีกวัดพระเชตุพน ที่แต่งเป็นโคลงภาพจารีกไว้ตามผนังเฉลียงละกัด 

ศาลารายรอบวัด ในโคลงภาพคนต่างภาษานี้จะมีภาพของคนชาติต่าง ๆ ทั้งสิงหล กระเหร่ียง แอฟรีกา 

อํตาเลึ่ยน เป็นต้น และในภาพคนต่างภาษาเหล่านั้นก็มีการกล่าวถึงพราหมณ์ว่าเป็นผู้รุพิธกรรมต่าง ๆ 

มีความรุ้๓ ยวกับเวทย์มนค์คาถา นุ่งห่มด้วยผ้าขาว ใล่เลีอครุย มีหน้าทีทำพิธิกรรมละเดาะห์ต่าง ๆ ด้ง 

บทโคลงอธิบายภาพความว่า

ภาพพราหมณ์รามเหศน์

รามเหคร์หุติชาติเช้ือ รามรัฐ
สมflทาคมเพียร เพียบ!;
ทวาทคพีจียัช ชุเวท กัด

อาจqกอาจแก้q เก่งมนตร์ 1
นุ่งเซิงส้ืนเสวตไว้ มวยผม

เฉวียงสูตรสอดกุณฑล ท่องแก้ว
เส้ือครุย te เสง่ียมสม รับ ร่าง จี ท่อ
เส้ือสะเดาะเคราะพาย แผ้วผ่อนคลาย1 9

ปรีชา นุ่นสุข เป็นนักวัชาการท่านหนึ่งที่ใหัความลนใจศึกษาในเรื่องของชีวิตและวัฒนธรรม 

ของพราหมณ์ โดยเฉพาะพราหมณ์ในภาคใต้ของประเทศไทย ซึ่งปรากฎเป็นผลการศึกษา 2 เร่ืองด้วย 

กัน คือ

ผลงานชิ้นแรก ไต้กล่าวถึงพราหมณ์ไว้ในบทความซึ่อศาสนาพราหมณ์กับฎมีบ้ญญาชาวบ้าน 

ภาคใต้ สรุป'ได้'ว่า ฎมีบ้ญญาและร่องรอยของชุมชนโบราณของพราหมณ์ในภาคใต้ได้ปรากฎอย่างชัด 

เจนมาทั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่9 -1 0 เป็นอย่างน้อยโดยอาศัยการค้นพบทั้งหลักฐานทางโบราณคดีคือ 

ประติมากรรมพระวิษณุศึลาและหลักฐานทางเอกสารคือคืลาจารีกหบเขาช่องคอยเป็นเครื่องยีนยัน ใน 

ราวพุทธศตวรรษที่ 11-14 ศาสนาพราหมณ์ทั้งลัทธิไศวนิกาย และไวษณพนิกาย ได้เจริญสุงสุดในภาค 

ใต้ มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีทั้ง โบราณวัตถุ และหลักฐานทางเอกสารเป็นจำนวนมากมีอยู่

18 วรรณกรรมค่างเร่ือง, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงาน๓าปนกิจศพ นางเทียบ เพชรพลาย, 2505.หน้า 11.
19 ประชุมจารีกวัดพระเซตุพน, 2517, หน้า 699 - 707 อ้างใน อินทีรา ซาฮิร์, อ้างแล้ว หน้า 707.
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ในช่วงน้ี และได้มีการผสมผสานกันเป็นอย่างดี ระหว่างศาสนาพราหมณ์ทั้งสองนิกาย และพุทธศาลนา 

ซึงต่างก็เจริญควบดู่กันมาใ,นภาคใด้โดยมีขาดสาย ถึงแม้ว่าในระยะหลังนี้ ศาสนาพราหมณ์จะถูกจำกัด 

พิธีกรรมหลายอย่างไป เพราะเหตุทางการเมืองและความเหมาะสมบางประการ ทำให้ดูเหมือนว่า

ศาลนาพราหมณ์จะซบเซาไปมาก เพราะผู้สืบศาสนาจำด้องร่อยหรอลงไปทุกที แต่ศาลนาน้ีก็ได้มอบกุ]มี 

ปัญญาตลอดจนร่องรอยมรดกทางวัฒนธรรมไว้ในภาคใต้มากมาย ทั้งโบราณวัตถุ โบราณสถานและ 

มรดกทางวัฒนธรรมเหล่านี้คงจะเป็นทรัพยากรทางวัฒนธรรมทีเป็นเอกลักษณ์สำหริบชาวใต้สืบไป

ผลงานชิ้นที่สองคือเรื่องมรดกทางวัฒนธรรมของศาสนาพราหมณ์ในสุราษฎร์ธานี เป็นการ

คืกษามรดกทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ ก่อนที่หลักฐานทางด้านโบราณคดีที่เกี่ยวเนื่องกับศาลนา

พราหมณ์จะปรากฎในบริเวณสุราษฎร์ธานี และผลการคืกษ'าก็พบ'ว่า ก่อนที่ศาสนานี้จะหยั่งรากลง 

อย่างมั่นคงในราวพุทธศตวรรษที่ 9 น้ัน ได้มืความเชื่อดั้งเดิมและวิถีชีวิตที่เป็นของตนเองอยู่แล้วเช่นกัน 

ดังปรากฎในหลักฐานทางโบราณคดีที่พบในบริเวณนี้ แต่เม่ือชุมชนโบราณในบริเวณน้ีไดัริบอิทธิพลทาง 

ศาสนาพราหมณ์เข้ามาก็ผสมเข้ากับความเชื่อดั้งเดิมที่มือยู่กับความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ด้วยกัน 

อย่างกลมกลืน ทำให้พัฒนาการทางอารยธรรมที่ได้รบอิทธิพลมาจากศาสนาพราหมณ์เจริญรุ่งเรือง

อย่างมากนับดั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 10 เป็นด้นมา ดังจะเห็นได้จากมรดกทางวัฒนธรรมของศาสนา 

พราหมณ์ที่ปรากฎอยู่โดยทั่วไปในคาบสมุทรไทย และชุมชนแห่งนี้ก็ได้ริบอิทธิพลทางศาลนาพราหมณ์ 

อย่างเสือกสรรเพื่อการพัฒนาทางวัฒนธรรมในชุมชนของตนเป็นอย่างดี จะเห็นได้จากการที่มีศิลปกรรม 

ที่เป็นงานสร้างสรรค์ของตนเองโดยเฉพาะจำนวนมาก และมีวัฒนธรรมเป็นเอกลักษณ์ของตนเอง และ 

วัฒนธรรมที่รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ ก็หยั่งรากลึกและผสมกลมกลืนกับพุทธศาสนาชื่งเจริญใน 

สุราษฎร์ธานีเช่นกันกับความเชื่อดั้งเดิมที่เข้าด้วยกันได้เป็นอย่างดี20

ปราณี กลํ่าล้ม ได้เขียนบทความชื่อ “ เลาชิงช้าหน้าโบสถ์พราหมณ์” เล่าถึงประว้ติความเป็น 

มาของเสาชิงช้าที่สร้างขี้นเมื่อสมัยกรุงรัคนโกสินทร์ พ.ศ. 2327 ริช่สมัยริซกาลท่ี 1 เป็นสถานท่ีที'ได้ 

กำหนดให้เป็นจุดใจกลางของพระนคร แล้วยังมีการสร้างเทวสถานสำหรับพระนคร (โบสถ์พราหมณ์) ซ่ึง 

เป็นเทวสถานที่สำคัญในศาสนาพราหมณ์ เป็นที่เคารพลักการะและเป็นสถานที่ที่มีการประกอบพิธี

กรรมที่สำคัญต่าง ๆ ทั้งพิธีอันเนื่องมาจากองค์พระมหากษัตริย์ ลงมาจนถึงชนชั้นสามัญ21

สอ ลัจจวาที ได้กล่าวถึงพราหมณ์ที่มีกุ]มีลำเนาอยู่ในกรุงเทพมหานครว่ามีอยู่ 3 พวก คือ 

พราหมณ์พิธี ชื่งมีด้นสกุลมาจากเมืองรามนคร พวกพราหมณ์โหรดาจารย์มาจากพัทลุง พราหมณ์พวกน้ี

20 ปรีชา นุ่นสุร/, ร่องรอยชองชุมชนโบราณชองพราหมณีในนครศรีธรรมราช, วิทยาน ิทน:ฟ ?้ลปทาสตร์
มน'าบ ัณฑ ิต บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2527) และ “มรดกทางวัฒนธรรมชองศาสนาพราหมณีใน 
สุราษฎร์ธานี" วารลารห ่รวิโ ย  ปีท่ี 11 (ธันวาคม 2530), : 48 - 84.

21 ปราณี กลํ่าล้ม, “เสาชิงช้าหน้าโบสถ์พราหมณี" เม ืองในราณ, 17, 1 (มกราคม-มีนาคม 2534),:
42 - 48.
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เป็นพราหมณ์ผู้ประกอบการราชพิธีในเมืองไทยทั่ว ๆ ไป เช่น พิธีบรมราชาภิเษก พวกนี้นับถือพระอิศวร 

ว่าเป็นใหญ่กว่าพระนารายณ์นับถือพระอิศวรคล้ายพระยะโฮว'' หรืออะหล่า ที่ฝร่ังและแขกนับถือกัน 

พระนารายณ์นั้นเป็นพนักงานสำหรับคอยแต่จะอวตารลงมาเกิดในมนุษย์โลก หรืออวตารไปในเทวโลก 

เองคล้ายกับพระเย'ดู หรือพระมะหะหมัดนั้น ล่วนพราหมณ์อีกพวกหนึ่งก็คือพราหมณ์พฤฒิบาศ มาจาก 

กรุงกัมทุ)ชา ทำหน้าที่เกี่ยวข้องด้วยช้าง จะเห็นได้ว่ากลุ่มพราหมณ์จะเข้ามามีบทบาทอย่างเห็นได้ชัดใน 

ราชลำนัก22

ศึกฤทธ ปราโมช กล่าวถืงพราหมณ์ในราชสำนักไว้ในหนังสือซ่ือ “ เรื่องของลัทธีและนิกาย” 

ว่า ไนพระราชวังหรือในราชลำนักนั้น ต้องมีพราหมณ์อยู่ประจำคอยปฏิบัติบุชาองค์พระมหากษัตริย ์

เช่นเดียวกับที่พราหมณ์ปฏิบัติบุชาพระเป็นเจ้าตามเทวลถานต่าง ๆ และศาสนาพราหมณ์นั้นแยกออก 

เป็นสองนิกายด้วยกัน คือ นิกายคืวเวทนิกายหนึ่ง ถือว่าพระคืวะเป็นใหญ่กว่าเทพเจ้าทั้งปวง และวิษณุ 

เวทอีกนิกายหนึ่งถือว่า พระนารายณ์เป็นใหญ่กว่าเทพเจ้าทั้งปวง ในราชสำนักพระมหากษัตริย์ไทยผู้ 

ทรงได้เปลมมติให้เป็นทั้งพระอิศวรและพระนารายณ์ จึงต้องมีทั้งพราหมณ์คืวเวท และพราหมณ์วิษณุ 

เวท พราหมณ์คืวเวทนั้นไทยเรืยกว่า พราหมณ์พิธี ล่วนพราหมณ์วิษณุเวทนั้นไทยเรืยกว่า พราหมณ ์

พฤฒิบาศ มีหน้าที่เกี่ยวกับพระคซกรรม คือเวทมนต์และพิธีกรรมต่าง ๆ ที่เกี่ยวกับข้างอยู่ในฐานะที่ต้อง 

ปฏิบัติหน้าที่ใกล้ชิดองค์พระมหากษัตริย์ทั้งลองนิกายด้วย23

รทบยบว ิธว ิจ ัย

การคืกษาเกี่ยวกับพราหมณ์ราชสำนักในครั่งนี้ ผู้คืกษาได้ใช้แนวทางการวิจัยรองระเบียบ

วิจัยทางมานุษยวิทยา (Anthropological Methods) ที่เน้นหนักที่การปฏิบัติการสำรวจภาคสนาม โดยจะ 

ศึกษาแบบองค์รวม (Holistic) ในด้านลักษณะล้งคมและวัฒนธรรมชองพราหมณ์ราชสำนัก ทั้งนี้ข้อบุล 

ของการศึกษาเรื่องนี้จะเป็นข้อบุลแบบ First-hand data คือเป็นข้อบุลที่ได้จากการสำรวจภาคสนาม (field 

work) และเป็นข้อนุลที่ได้จากการลัมภาษณ์สอบถามบุคคลในวัฒนธรรมลังคมนั้นๆโดยตรง และอาศัย 

วิธีการศึกษาประว้ติชิวิดบุคคล (Life History) ทั้งนี้ผู้ที่ให้ข้อบุลจะศัดเลือกมาจากกลุ่มพราหมณ์ประจำ 

ราชสำนัก อันเป็นการเจาะจงกลุ่มคนที่ศึกษา สำหรับวิธีการเก็บรวบรวมข้อบุลที่ใช้ไนการศึกษาครั่งน้ีม ี

2 วิธี คือ

22 สอ ล้จจ1วาที, ค ว าน ร ู้พ ึ่ง เม ือ ง ต ย าน { กรุงเทพมหานคร : สำนักพิมพ์สาล้นสวรรค์, 25071 หน้า 293 -

23ศึกฤทธ ปราโมช, พ ึ่งข อ งล ัท ธ ิน ล ะ น ิก าย (กรุงเทพมหานคร : สำนักพิมพ์สยามรัฐ, 25311 หน้า 111.
294.
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1. การเก ็บรวบรว»Jข้อมูลแบบทุดยภู») (Secondary data)

เป็นการศึกษาข้อมูลจากบอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง (Documentary Data) ท้ัง 

เอกส''ร รายงานที่เกี่ยวข้อง โดยแหล่งค้นคว้าได้แก่ สำนักวิทยบรีการ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ห้อง 

สมุดคณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย หอจดหมายเหตุแห่งชาติ (ภายในหอสมุดแห่งชาติท่า 

วาสุกรี) ห้องสมุดอาศรมวัฒนธรรมไทย-ภารต ห้องสมุดหอเวทวิทยาคม เทวสกานพระนคร การ 

ศึกษาข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องนี้ ก็เนื่องจากยังไม่มีผู้ทำการศึกษาเกี่ยวกับเรื่องนี้อย่าง 

เป็นระบบมาก่อน ดังนั้นข้อมูลจำพวกเอกสารทางประวัติศาสตร์จึงมีความสำคัญ เพ่ือทำให้เห็นภาพ 

รวมแก่ผู้ศึกษาในเบื้องต้น

2. การศึกษาข้อมูลทื่ไคัจากภาคสนา»4 (Field research)

โดยการที่ผู้ศึกษาเข้าไปมีล่วนร่วมในพิธีกรรมต่าง ๆ เท่าที่โอกาสจะอำนวย โดยเฉพาะ 

พิธีกรรมที่สำคัญที่สุดของพราหมณ์ราชสำนัก คือพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย และทำการลังเกต 

การณ์และลัมภาษณ์ทั้งทางตรงและทางอ้อม กับบุคคลที่เกี่ยวข้องกับกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก ตลอด 

จนไข้วิธีการศึกษาจากคำบอกเล่าเรื่องราว ความเป็นมาของตระgลที่สืบเช้ือสายพราหมณ์ในราชสำนัก 

(Genealogical Approach) และการศึกษาจากชีวประวัติ (Life History) ของพราหมณ์ในราชสำนัก

2.1. ความลัาคัญของการศึกษาประว้ตชีวิด

ในการศึกษาเรื่องชีวิต พิธีกรรมและการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ ์

ราชสำนักในคร้ังน้ี ผู้ศึกษาเห็นว่า การใช้เทคนิคและวิธีการวิจัยเชีงคุณภาพ เพื่อนำเสนอผลการศึกษา 

วิจัยในลักษณะของประวัติชีวิตบุคคล (Life History) ของพราหมณ์ราชสำนักแต่ละท่านโดยละเอียด แต่ 

เมื่อทำการศึกษาได้ระยะหนื่งจึงพบว่ามีอุปสรรคหลายประการที่ไม่เอื้อต่อการเก็บประวัติช ีวิตของ 

พราหมณ์ราชสำนักทุกท่านได้ โดยเฉพาะปัญหาเรื่องเวลา สำกรัมการลัมภาษณ์เจาะลึกในแต่ละราย 

เหตุนี้เองผู้ศึกษาจึงได้เลึอกทำการศึกษาประวัติชีวิตเฉพาะบางท่านเท่านั้น ซ่ึงเป็นกลุ่ม'ประชากร'ท่ีผู้

ศึกษาทำการศึกษานั้น น่าจะทำให้ผู้ศึกษาลามารถที่จะรวบรวมและติความหมายเรื่องราว เหตุการณ ์

ประสบการณ์ต่าง ๆ ของชีวิตบุคคล รวมทั้งทัศนคติ ความเช่ือ และความคิดเห็นของพราหมณ์ราชสำนัก 

ตลอดจนชื้ให้เห็นถึงความเปลี่ยนแปลงต่าง ๆ ของลังคมและบุคคลที่ศึกษาในขณะเติยวกันด้วย อันจะ 

นำไปลุ่การตอบวัตถุประสงค์และสมมติฐานที่ตั้งไว้แต่แรกได้

2.2. การคัดเลอกกรท)ศึกษา

ในการศึกษาครั้งนี้ ผู้ศึกษาได้รื่มต้นด้วยการเข้าร่วมในพิธีกรรมทางศาลนาพราหมณ์ 

ที่สำคัญที่กระทำกัน ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ ศึอพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวายในช่วงปลายเดือน 

ธันวาคม 2537 ในขั้นแรกนั้นผู้ศึกษาคาดหวังเพียงต้องการให้กลุ่มประชากรที่ศึกษา คือพราหมณ์ราช
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สำนักนั้นได้เห็น “ การปรากฎดัว” ของผู้ศึกษาในครั้งแรก* รวมทั้งแจ้งวัตถุประสงค์ของผู้ศึกษาให้ทราบ 

ด้วย โดยมีหนังสือขอความอนุเคราะห์จากภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร์ จุฬาฯ 

ไปแสดงต่อห์วหน้าพราหมณ์'พระคเวามเทพมุน)

การสัมภาษณ์ในขั้นแรก ผู้ถูกศึกษามักจะให้ผู้ศึกษาสัมภาษณ์ ณ เทวสถานโบสถ์ 

พราหมณ์เป็นส่วนใหญ่ ทั้งนี้ก็สืบเนื่องมาจากความสะดวกของท่านเป็นหสัก เพราะจะเป็นสถานที่ที่ผู ้

ถูกศึกษามาประกอบพิธีกรรม หรือมาพบปะทุเดคุยเรื่องการงานกับเพื่อนพราหมณ์ด้วยกัน และเมื่อท่าน 

เหล่านั้นเสรืจธุระของท่านแล้ว จึงเปิดโอกาสให้ผู้ศึกษาได้สัมภาษณ์ แต่ก็มักจะเป็นช่วงเวลาสัน ๆ ทำ 

ให้ในระยะแรก ๆไม่อาจจะทำการสัมภาษณ์เซิงลึกได้ เหตุน้ีเองผลสัพธ'พ่ืได้จากการสัมภาษณ์ในช่วง 

แรก ๅก็คือ ‘‘ เจกชื่อ และหน้าตา” ของพราหมณ์แต่ละท่าน

ภายหสังจากการสัมภาษณ์ในขั้นแรกแล้ว ผู้ศึกษาได้พยายามสร้างสัมพันธ์กับผู้ถูก 

ศึกษา โดยการแวะเวียนไปที่เทวสถานอยู่เนือง ๆ เนื่องจากมักจะมพราหมณ์ราชสำนักผลัดเปลี่ยนกัน 

มาดูแลเทวสถาน และใช้เป็นที่พบปะทุเดคุยเรื่องการงาน นอกเหนือไปจากการประกอบพิธีกรรมทาง 

ศาสนา ในขั้นนี้ผู้ศึกษาก็ได้พยายามที่จะเช้าไปทุเดคุยและขอสัมภาษณ์พราหมณ์เหล่านั้น แต่ก็ยังไม่เป็น 

ผลนักในช่วงแรก ทั้งนี้ผู้ศึกษาประเมินว่าส่วนหนื่งก็เนื่องมาจากท่านเหล่านั้นยังไม่มีเวลาเพิยงพอ และ 

ส่วนหนื่งก็เนื่องมาจากยังไม่เห็นความสำคัญ ของการสัมภาษณ์และวัตถุประสงค์ที่แท้จริงของผู้ศึกษา ผู้ 

ศึกษาได้ใช้เวลาในขั้นตอนนี้เป็นเวลาร่วม 4 เดอน เพิยงเพื่อให้พราหมณ์เหล่าน้ันได้ ‘‘ เห็นหน้า” และ 

เปิดโอกาสให้ผู้ศึกษาได้ “ ทุเดคุย” ด้วย และเมื่อได้มีโอกาสทุ]ดคุยกับพราหมณ์เหล่านั้นแล้ว ผู้ศึกษาก็ได้ 

พยายามแจ้งความจำนงเพื่อขอสัมภาษณ์เป็นรายบุคคลในสำดับต่อมา โดยการนัดวันเวลา และสถานที่ 

ล่วงหน้า ทั้งนี้ผู้ศึกษาก็ยังไม่อาจจะกำหนดกรณีศึกษาได้ จนกระทั้งวันสัมภาษณ์จะมาถึง และผู้ศึกษาม ี

แนวโน้มที่จะเปิดโอกาสให้ผู้ศึกษาสัมภาษณ์เซิงลึกหรือไม่

2.3. การรวบรวมข ้อม ูลและเครืองม ีอท ี่ใช ้

ในการเก็บรวบรวมประว่ตชวิตของพราหมณ์ราชสำนักในครั้งนี้ ผู้ศึกษาได้ใช้วิธีการ 

สัมภาษณ์กรณีศึกษา เพื่อนร่วมงาน (หมายถึงพราหมณ์ราชสำนักด้วยกัน) สมาซิกในครอบครัว และ 

บุคคลอื่นๆที่เที่ยวข้อง (เช่น ผู้ท่ีเ'ข้าร่วมพิธีกรรม ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์) จดบันทึก ขออัดเสืยงใน 

เทปและนำมาถอดเทป ตลอดจนขอถ่ายภาพกรณีศึกษาและครอบครัว และในระหว่างการประกอบพิธี 

กรรม นอกจากนี้ในบางครั้งผู้ศึกษาก็ขอให้กรณีศึกษาเขยนเล่” ประวัติของตนเอง

อันที่จริงผู้ศึกษาเคย “ปรากฎตัว” ให้พราหมณ์ราชสำนักได้เห็นคร้ังหน่ืงแล้ว เมื่อครั้งที่ผู้ศึกษาเริยน 
ปริญญาตริ และได้รับมอบหมายจากอาจารย์ผู้สอนให้ทำรายงานเที่ยวกับพราหมณ์ราชสำนัก จึงได้เร้าร่วมพิธี 
กรรม ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ เพื่อเก็บร้อมุลประกอบรายงาน เม่ือปี 2535
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การเก็บรวบรวมข้อมูลดังกล่าวได้เริ่มดำเนินการมาตั้งแต่ปลายปี 2538 จนถึงเดือน 

กุมภาพันธ์ 2540 โดยผู้คืกษาได้ใปเยี่ยมบ้านผู้กุกคืกษาบางราย และนัดหมายสัมภาษณ์ในสถานที่ที่ผู ้

ถูกคืกษาเป็นผู้กำหนด ซึ่งมีอยู่ 2 แห่งคือ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์และที่บ้านของผู้ถูกคืกษา บางคร้ังก็ 

ใช้โทรศัพท์ในการติดต่อเป็นครั้งคราว และแทบทุกครั้งที่ไปสัมภาษณ์ผู้คืกษามักจะอักชวนเพื่อนไปด้วย 

ทั้งนี้ก็สีบเนื่องมาจากความต้องการที่จะลด “ ความอึดอัดใจ” ของผู้คืกษาและผู้ถูกคืกษาในระหว่างการ 

สัมภาษณ์ เพราะผู้คืกษาเป็นเพศหญิง ขณะที่ผู้ถูกคืกษาเป็นเพศชาย

2.4. การเสนอข ้อม ูล

ข้อมูลทีได้จากการรวบรวมด้วยวิธีต่างๆดังกล่าวข้างต้น ผู้คืกษาได้พยายามนำมาจัด 

เป็นหมวดหมู่และนำเสนอด้วยการบรรยายข้อความ ซ่ึงจำแนกเป็นหมวดหมู่ได้ดังน้ี

1. ประวัติสวนตัว

2. ประวัติความเป็นมาของสายตระกุล

3. ชีวิตวัยเด็ก

4. การบวชพราหมณ์

5. สำนึกในการเป็นพราหมณ์ราชสำนัก

แต่อย่างไรก็ตามในกรณีคืกษาบางราย ไม่ลามารถที่จะนำเสนอข้อมูลครบทุกประเด็น 

ข้างต้นได้ ผู้คืกษาก็จะขอนำเลนอเฉพาะข้อมูลที่ลามารถเก็บรวบรวมมาได้เท่านั้น 

ทั้งนี้กา?วิจัยสนาม (Field Research) น้ันกระทำได้ 3 ระยะคือ

1. การทำความคุ้นเคย ทุเดคุยและแนะ'นำตัวกับกลุ่ม'ท่ีคืกษา

2. ภารสัมภาษณ์เก็บประวัติชีวิต พิธีกรรม โลกทัศน์ต่างๆ รวมท้ังการสังเกตพิธีกรรมท่ี

เกด'ข้ึน

3. รวบรวมข้อมูลวิเคราะห์ ติความ และสรุปผลการคืกษา
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