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ปลอยมนุษยสูอิสรภาพไดอยางไรโดยเริ่มพิจารณาจากขอเสนอทางปรัชญาของขงจื๊อ ในการแกไข
ปญหาความสับสนวุนวายในยุคชุนชิว คือ มนุษยควรจะปฏิบัติตามกรอบจารีตประเพณี  อันมีคุณธรรม
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 This thesis is an attempt to explicate how Confucius'conceptions of humaneness (ren) 
and rites (li) can be considered a form of liberation.Trying to provide a moral-cum-sociopolitical 
solution , Confucius puts great emphasis on rites which is sustained by humaneness.The main 
role of rites is,in this respect,to cultivate a fully human person and create harmoneous 
relationships among individuals which ,eventually, will lead to a peaceful society.Taoism, on the 
other hand,argues that rites can only be a social construction which obstructs human persons 
from natural liberation.The way to get this kind of liberation is to break through social 
conventions.Confucius' rites are,inevitably,considered spiritual bondage. 
 
 However,this thesis argues that,there is plenty of room for human liberation in 
Confucius' philosophy.Within the Confucian philosophical framework  the present are actually 
obstacles in the way to self-realization,which could be achieved through the cultivation of rites 
as learned from history.Human beings'moral potentials can be actualized through constant 
learning and thus leading to human liberation  
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กิตติกรรมประกาศ 

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จไปไดดวยดีเนื่องดวยการสนับสนุนเปนอยางดีของรศ.ดร. 
สุวรรณา สถาอานันท อาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธผูคอยใหคําปรึกษาแนะนําที่เปนประโยชนตอ
การทําวิทยานิพนธเปนอยางยิ่ง อีกทั้งยังใหผูเขียนหยิบยืมตําราทางวิชาการที่มีคายิ่งผูวิจัยขอ 
กราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอขอบพระคุณครูโปงแหงภาควิชาปรัชญา ครูโปงเปนครูคนแรกที่ทําใหผูเขียนรูสึก
โงอยางที่ไมเคยรูสึกมากอน เปนแรงบันดาลใจในเชิงวิชาการตลอดมา ครูโปงเปนผูวิเศษที่สามารถ
จับเด็กที่ไมเอาไหนและชอบวิ่งเลนซนในโลกใบกวาง มานั่งเกาอ้ีเรียนไดอยางมีชีวิตชีวาแมวาครูโปง
อาจมิใชนักคิดระดับโลก แตคุณธรรมและความเอาใจใสที่มีตอศิษยถือไดวา หานักคิดระดับโลก
นอยคนนักที่จะเปนอยางครูโปงได 

ขอขอบพระคุณครูนุยแหงภาควิชาปรัชญา ครูนุยเปนอีกผูหนึ่งที่เปนแรงบันดาล
ใจในเชิงวิชาการตลอดมาโดยไมเคยถือตนวาเปนอาจารย หากแตครูนุยถือตนเองเปน “เพื่อน”ผูรับ
ฟงและแลกเปลี่ยนความรูในทุกดาน 

ขอขอบพระคุณอาจารยพงษชายแหงภาควิชาปรัชญา หากไมมีอาจารยเมื่อ4ป
กอนผูเขียนคงไมสามารถแมแตจะเขาเรียนปรัชญาไดเสียดวยซ้ําไป อาจารยเปนครูผูทําใหผูเขียนรู
วาความเปนครูผูรูจะไมสมบูรณไปไดหากขาดซึ่งความเมตตา 

ขอขอบพระคุณอาจารยประทุม ผูเขียนไมอาจคิดถึงและเขาใจความสําคัญของ
ปรัชญาประวัติศาสตรของขงจื๊อไดหากขาดซึ่งประโยคที่อาจารยประทุมพดูเพียงประโยคเดียว 

ขอขอบพระคุณอาจารยมารค ตามไท ผูเขียนไมมีโอกาสไดเปนศิษยของทานโดย
ตรงแตไดถือคําพูดของทานเปนขอคิดในการใชชีวิตเสมอมาและนั่นอาจสําคัญไมยิ่งหยอนไปกวา
การไดเรียนกับทานในหองเรียน 

ขอขอบพระคุณ อ.เพ็ญพิชญ เจริญ อ.ปองสุข วทัญู อ.เสาวนีย ฉิมสุนทร 
อาจารยผูประสาทวิชาภาษาฝรั่งเศสใหกับผูเขียนทําใหการเรียนรูปรัชญาเปนไปไดตั้งแตคาครอง
ชีพ คาหนวยกิต จนไปถึงการพบปะผูคน และอานคัมภีรขงจื๊อในภาคภาษาฝรั่งเศส การสอนของ
ทานทั้งสามถือไดวาเปนการสอนภาษาที่ดีที่สุดเทาที่ผูเขียนเคยไดพบมา 



 ช

ขอขอบคุณ อ.หลี่ ผูประสาทวิชาภาษาจีน แมวาภาษาจีนของผูเขียนยังออนดอย
นัก แตการไดพูดคุยกับ อ.หลี่ ถือไดวาเปนการเรียนรูประสบการณชีวิตที่มีคาไมยิ่งหยอนไปกวา
ภาษาที่ทานไดถายทอด 

ขอขอบคุณเพื่อนเพื่อน 3/3 และ 6/10ทุกทานที่ทําใหวัยเด็กมีแตความสนุกสดใส 

ขอขอบคุณพี่แชมป ผอ.คายปางขนุนเมื่อ8ปกอน คายนั้นทําใหผูเขยีนรูวาโลกไม
ไดสดใสอยางที่คิด 

ขอขอบคุณ salty group สําหรับสายใยเสนบางแหงมิตรภาพที่เหนียวแนนมั่นคง 

ขอขอบคุณพี่ทิพย พี่เต็น พี่แนน พี่เอ้ือย พี่ตี่ พี่บี๋ พี่ปูและพี่ๆรหัส34กลุมนี้ที่ทําใหผู
ผูทําใหโลกของผูเขียนนี้มีแตความเปนไปได ไมวาจะเปนโบกรถ ออกคาย และเรื่องพิเรนอีกมาก
มายประสบการณที่ไดจากพี่ๆทุกทานนั้น “ไรความหมาย”สําหรับคนอ่ืน แตสําหรับผูเขียนนั้นมีคา
มากเสียจนหากไมมีใครเห็นคาก็ไมเคยนึกเสียใจ 

ขอขอบคุณพี่นิด (ประธานเชียร 36) พี่โย(ประธานเชียร37)ที่ทําใหรูวาการสืบทอด
อดีตสําคัญเพียงไรตอชุมชนมนุษย และเก(ประธานเชียร39)ผูทําใหรูวาการปรับอดีตเปนเรื่องยาก
และอาจขัดแยงกับยุคสมัยไดเสมอ และตาล(ประธานเชียร40)ผูทําใหรูวาการเรียกอดีตกลับคืนมา
เปนเรื่องอุดมคติ 

ขอขอบคุณฟา รัน กุก หยิน สําหรับการเปนฟางเสนสุดทาย ยามชีวิตทอแทถึงขีด
สุดเมื่อหลายปกอน 

ขอขอบคุณมอยเพื่อนผูแสนดีในทุกความหมาย 

ขอขอบคุณเกง เจี๊ยบ ฮอ และตั้มสําหรับตัวอยางเรื่องอิสรภาพจากปจจุบันเฉพาะ
หนาในปรัชญาขงจื๊อ 

ขอขอบคุณเพ็ญ สําหรับหนังสือราคาถูก ประสบการณเดินทาง ความกบฏตอโลก
และมิตรภาพที่เปน มิตรภาพ  

ขอขอบคุณอั๊ง ผูหญิงบา พ.ศ.นี้ ผูเปนคนนําทางพบปะคนแปลกๆระดับชาติ และ
เปนผูทําใหผูเขียนรูถึงดานมืดของสังคมไทย 

ขอขอบคุณบอยเพื่อนผูไมเคยทําใหเพื่อนตองเสียใจ 



 ซ

ขอขอบคุณพี่บีผูเปนทั้งพี่ชายและเพื่อนไดในเวลาเดียวกันการวางตัวดังกลาวถือ
ไดวายากยิ่งสําหรับผูเขียน 

ขอขอบคุณ กบจ.40 ทุกทานที่ไมทําใหงานเปนงานหากแตเปนการเรียนรูแลก
เปลี่ยนที่มีคายิ่ง 

ขอขอบคุณหมวย ผูทําใหผูเขียนเขาใจวาการปฏิบัติตนตามจารีตแมวาจะมีอิสร
ภาพแตก็ยังทิ้งรองรอยแหงความอึดอัดใจอยูดี 

ขอขอบคุณ Pierre-Yves Duttat เพื่อนจากแดนไกล ที่มีความตางใหเรียนรูอยาง
เหลือเฟอ และความตางนั้นเองไมอาจเปนสิ่งกีดกั้นมิตรภาพได 

ขอขอบคุณ Philippe Lheureux เพื่อนผูทําใหรูวาบทสนทนาระหวางวัฒนธรรม
จะเปนไปไดก็ตอเมื่อมีความอดทนและมีสติเทานั้น 

ขอขอบคุณประเทศอินเดีย ที่สอนใหผูเขียนมองโลกไดหลายแบบมากขึ้น ผูเขียน
ไมเคยรูสึก “ตัวเล็ก”อันเปนความออนนอมถอมตนกับโลกและเปนสวนหนึ่งของโลก ไดมากขนาดนี้
มากอน อินเดียยังสอนใหผูเขียนใจเย็น โดยไมทิ้งความเปนกบฏ 

ขอขอบคุณเพื่อนรวมรุนปริญญาโทและพี่นองในภาคปรัชญาทุกคนที่ทาํใหการ
เรียนปรัชญามีรสอ่ืนบางนอกจากรสขม การเรียนในชั้นเรียนอาจไมมีความหมายและอาจเปนไปไม
ไดหากขาดเสียงหัวเราะความเอื้ออารีและมิตรภาพจากบุคคลเหลานี้ 

ขอขอบคุณนาอี๊ดผูพาผูเขียนไปรูจักโลกที่มีเงิน เปนตัวขับเคลื่อน 

ขอขอบคุณปูนและปน สําหรับความเปนพี่ และนองที่สมนาม 

และสุดทายขอขอบพระคุณ พอกับแม ผูมอบชีวิต และ อิสรภาพใหผูเขียนในทุก
ความหมายเทาที่มนุษยผูหนึ่งพึงคิดถึงได ในชีวิตผูเขียนไมมีอะไรเปนสิ่งมงคลมากไปกวาการได
เกิดเปนลูกของทานทั้งสอง 

วิทยานิพนธฉบับนี้อาจมิใชงานวิชาการชั้นเลิศ หรืออาจมิใชงาน “วิชาการ”เสีย
ดวยซ้ํา ผูอานอาจรูสึกผิดหวังไปบางหากมิไดอะไรเพิ่มเติมทางปญญา แตหากคิดวาวิทยานิพนธ
ฉบับนี้เปน “เพื่อนจากแดนไกล” อันมีชีวิตและเดินทางเพื่อมาแลกเปลี่ยนความรู “พื้นๆ” ก็อาจทํา
ใหงานวิจัยฉบับนี้มีความหมายมากขึ้นบางกระมัง ดังนั้นจึงเปนการสมควรที่จะตองขอบคุณผูอาน
ทุกทานที่มาแลกเปลี่ยนความรูกับวิทยานิพนธฉบับนี้  



สารบัญ 
 

  หนา 
บทคัดยอภาษาไทย...............................................................................................................ง 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ..........................................................................................................จ 
กิตติกรรมประกาศ................................................................................................................ฉ 
สารบัญ................................................................................................................................ช      
บทที่ 
   1.บทนํา 
 -ความสําคัญของปญหาและความเปนมาของปญหา...................................................1 
 -วัตถุประสงคของการวิจัย..........................................................................................1 
 -ขอบเขตการวิจัย......................................................................................................2 
 -ข้ันตอนและวิธีจัย.....................................................................................................2 
 -ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ.......................................................................................2 
   2.จารีตในปรัชญาขงจื๊อ.......................................................................................................3 
 -ขนบจารีตในแงประวัติศาสตร...................................................................................5 
 -ขนบจารีตในแงสังคม.............................................................................................14 
 -ขนบจารีตในแงปจเจกบุคคล...................................................................................18 
  การเรียนรู...................................................................................................18 
  มนุษยธรรม................................................................................................24 
 -ขนบจารีตในแงการเมืองการปกครอง.......................................................................28 
 -จากขงจื๊อสูซุนจื๊อ...................................................................................................33 
  สวรรค........................................................................................................35 
  ธรรมชาติมนุษยนั้นเลวราย..........................................................................38 
  จารีต.........................................................................................................40 
   3.อิสรภาพในปรัชญาเตา..................................................................................................44 
 -อิสระจาการแยกแยะเชิงจริยะ.................................................................................54 
 -อิสระจากคุณธรรมทางการเมือง..............................................................................60 
 -อิสระจากอํานาจของภาษา.....................................................................................69 
   4.อิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อ................................................................................................75 
 -อิสระจากลิขิตแหงสวรรค........................................................................................78 



สารบัญ (ตอ) 
 

  หนา 

ซ

 -อิสระจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมชนิดที่เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน...............82 
 -อิสระจากรัฐที่ฉอฉล...............................................................................................85 
 -อิสระจากภาวะสัตวปา...........................................................................................93 
 -อิสระจากความรูสึกฝายต่ํา.....................................................................................97 
 -อิสระจากความรูสึกที่ยังไมไดขัดเกลา....................................................................100 
 -อิสระจากปจจุบัน.................................................................................................104 
 -ทางเลือกและตัวตนที่อิสระของขงจื๊อ.....................................................................109 
 -ขอวิจารณอิสรภาพของขงจื๊อ................................................................................114 
  5.บทสรุป .......................................................................................................................119 
รายการอางอิง...................................................................................................................124 
ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ..................................................................................................129          



บทที่1 
 

บทนํา 
 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 
                    ทามกลางความสับสนวุนวายที่เต็มไปดวยปญหาทางการเมืองสมัยชุนชิว ไดกําเนิด
นักคิดขึ้นมามากมายในแผนดินจีนยุคนั้น หนึ่งในจํานวนนั้นไดแก ขงจื๊อ ผูซึ่งในกาลตอมาเปนแม
แบบของการรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีอยางเหนียวแนนมั่นคง ขงจื๊อเสนอใหเราเรียนรูและ
ปฏิบัติตามกรอบแหงจารีต อันถูกกําหนดโดยความสัมพันธทั้ง5 อันไดแก ผูปกครอง-ประชาชน 
บิดา-บุตร พี่-นอง สามี-ภรรยา เพื่อน-เพื่อน ซึ่งหากทุกคนในสังคมยึดถือแลว สังคมยอมเปน
ระเบียบและสงบสุข 
          ในทางตรงกันขามนักคิดในสํานักเตาอยางเหลาจื๊อ และจวงจื๊อ ที่เรียกรองใหมนุษย
กลับคืนสูธรรมชาติเดิม อันปราศจากการแยกแยะเชิงมโนทัศน ขนบตามทัศนะของขงจื๊อ เทากับ
เปนการกักขังมนุษยใหอยูในระบบเครือขายความหมายที่แยกแยะเชิงมโนทัศน  กลาวอีกนัยหนึ่ง
คือ การมีขนบจารีตคือเครื่องพันธนาการชีวิต ดังนั้นการที่มนุษยยึดติดกับขนบจารีตเทากับเราถูก
ขนบจารีตลามโซไว ทําใหไมสามารถมองเห็นขอจํากัดแหงคําตัดสินของตน  ยิ่งไปกวานั้น  หาก
มนุษยยึดติดขนบจารีตมากจนเกินไป  อาจทําใหเกิดความลมเหลวไดในที่สุดเพราะคําตัดสินแหง
ขนบจารีตเองเปนการขัดกับธรรมชาติ แตในขณะเดียวกัน แมวาจะถูกวิจารณจากระบบความคิด
เตาแตดูเหมือนวา ขนบจารีตตามทัศนะของขงจื๊อนอกจากจะทําหนาที่ขัดเกลามนุษยแลว ยังอาจ
มอบอิสรภาพใหแกมนุษยก็เปนได 
                     วิทยานิพนธฉบับนี้มุงแสดงใหเห็นวาผูที่ผานขนบจารีตแบบขงจื๊อคือผูที่มีอิสรภาพ
เพราะจารีตเปนตัวขัดเกลาและปลดปลอยเราจากสภาวะที่เปนขอจํากัดตางๆของมนุษย สุภาพชน
อันเปนภาวะที่ผานการขัดเกลามาเปนอยางดี นอกจะอิสระจากความรูสึกฝายต่ําแลวยังสามารถ
นําประสบการณออกใชไดอยางเหมาะสมโดยไมถูกปจจุบนักาล และอํานาจฝายชั่วตางๆมาวางขอ
จํากัดดังนั้นเราจึงอาจสรุปไดวาขนบจารีตในคัมภีรขงจื๊อคือส่ิงที่ปลดปลอยมนุษยออกจากขอ
จํากัดของตนเองอยางแทจริง 
  
วัตถุประสงคของการวิจัย          
1.เพื่อศึกษาระบบความคิดทางปรัชญาของขงจื้อเพื่อทําความเขาใจวาขนบจารีต  มีความสําคัญ 
อยางไรตอระบบความเชื่อของขงจื๊อ 
2.เพื่อศึกษาขอโตแยงของปรัชญาเตาวา  ขอจํากัดของขนบจารีตคืออะไร                             
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                3.เพื่อวิเคราะหวา   ขนบจารีตแบบขงจื๊อเปน  กระบวนการปลดปลอยมนุษยสูอิสรภาพ
ไดอยางไร     
 
ขอบเขตการวิจัย 
                  
                  ขอเสนอทางปรัชญาของขงจื๊อ ในการแกไขปญหาความสับสนวุนวายในยุคชุนชิว คือ 
มนุษยควรจะปฏิบัติตามกรอบจารีตประเพณี  อันมีคุณธรรมเปนตัวกําหนด  บทบาทของขนบ
จารีตคือ   ความพยายามในการ ขัดเกลามนุษย สูภาวะอันอารยะ และประสานมนุษยแตละคนให
มีความสัมพันธอันดีระหวางกัน อันเปนที่มาของชุมชนมนุษยที่สมบูรณแบบและสงบสุข 
                  ในขณะที่ปรัชญาเตาเสนอขอโตแยงวา ระบบจารีตของมนุษยเปนเพียงสิ่งสรางอัน
จอมปลอม และยังเปนขอผูกมัดมนุษยมิใหมนุษยเขาสูภาวะอันประสานสอดคลองกับธรรมชาติ 
อันเปนระบบความจริงในปรัชญาเตาดังนั้นขนบจารีตจึงเปรียบไดกับโซตรวนซึ่งพันธนาการมนุษย
ไว 
                 อยางไรก็ตาม ขนบจารีตตามทัศนะของขงจื๊อยังมีพื้นที่แหงอิสรภาพอยูเชนกัน ท้ังนี้โดย
พิจารณาวา สิ่งที่พันธนาการมนุษยคือ ลิขิตแหงสวรรค ความรูสึกฝายต่ํา และปจจุบันกาล อันเปน
ส่ิงสกัดกั้นมิใหมนุษยกาวขามขอจํากัดของตนเอง    ไปสูภาวะแหงคุณธรรมที่สมบูรณ    ซึ่งตอง
อาศัย   การพัฒนาจารีตจากประวัติศาสตร         การขัดเกลาจริยธรรมดวยการเรียนรู และความ
เชื่อในศักยภาพของมนุษย มากกวาลิขิตแหงสวรรค   ทั้งหมดนี้ถือไดวาเปนการปลดปลอยมนุษยสู 
อิสรภาพ                   
 
ขั้นตอนและวิธีการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ใชวิธีคนควาเอกสารทางปรัชญาซึ่งแบงออกเปน เอกสารปฐมภูมิ อันไดแก 
The Analects ประกอบกับ คัมภีรเตาของเหลาจื๊อ และจวงจื๊อ  และเอกสารทุติยภูมิ โดยศึกษา
วิเคราะหผลงานของผูมีทัศนะเกี่ยวกับประเด็นนี้   
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
1.ไดทําความเขาใจระบบปรัชญาของนักคิดทั้งสองที่มีทาทีปะทะโตแยงอยางเปนระบบ 
2.เพื่อเปนหลักฐานอางอิงสําหรับนิสิต นักศึกษา และผูสนใจทั่วไป 
3.เพื่อวางแนวทางสําหรับผูที่สนใจศึกษาแนวคิดเรื่องปจเจกชน สิทธิเสรีภาพในระบบปรัชญาทั้ง
สองตอไป  



                     บทที่2 
 
 
 
                                         จารีตในปรัชญาของขงจื๊อ 
 
 
 
           ขงจื๊อ (Confucius 551-479 B.C) ถือไดวาเปนปราชญผูมีบทบาทสําคัญอยางมากใน
อารยธรรมจีน จนกระทั่งมีคํากลาววา “ขงจื๊อคือแมแบบแหงอารยธรรมจีนโดยทั่วไปอยางแทจริง”1 
หรือแมแตคํากลาวที่วา “โดยปราศจากขอสงสัย ขงจื๊อคือผูทรงภูมิปญญาหลักแหงเอเชียตะวัน
ออก”2คํากลาวของนักวิชาการขางตนพยายามยืนยันถึงความยิ่งใหญของขงจื๊อ การศึกษาปรัชญา
ขงจื๊อเปนปจจัยสําคัญในการศึกษาอารยธรรมจีนและอารยธรรมเอเชียตะวันออก อยางไรก็ตามใน
สมัยที่ขงจื๊อมีชีวิตอยู คําสอนของปราชญผูนี้กลับไมคอยเปนที่ยอมรับตอสังคมซ้ํารายในยุคสมัย
นั้นขงจื๊อดูเหมือนจะเปน “น้ําเตาขม”ที่ผูปกครองอยากจะหลีกเลี่ยงเสียดวยซ้ําไป 
            ปรัชญาของขงจื๊อเองก็มีลักษณะเปนมนุษยนิยมเหมือนกับปรัชญาจีนโบราณสํานักอื่นที่
มุงแกไขปญหาความวุนวายทางสังคมโดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคชุนชิวซึ่งมีการแยงชิงอํานาจกัน
ภายในรัฐ อํานาจการปกครองเองก็ตกอยูในมือของรัฐตางๆ รัฐบาลกลางออนแอ รัฐที่มีอํานาจและ
กําลังทหารมากกวาตางมุงผนวกรัฐเล็กๆเขาเปนของตน ภาพของความสับสนวุนวายเปนภาพที่มี
การสูรบกันตลอดเวลาทั้งภายในรัฐและระหวางรัฐประเด็นที่ผูเขียนอยากจะเสนอเปนประเด็นแรก
คือ ขงจื๊อมองวาปญหาทางสังคมการเมืองที่เกิดขึ้นนั้นหมายความวาอยางไร โดยเริ่มตนมองจาก
คัมภีรขงจื๊อเปนหลัก ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                                ขงจื๊อกลาวถึงหัวหนาตระกูลจี้ผูใชระบําแปดแถวในถิ่นของตนวา  
                                 “หากเขากลาทําเชนนี้มีสิ่งใดที่เขาไมกลาทําอีกเลา” 
                                                                                                          ( คัมภีรขงจื๊อ3.1)3 

                                                  
1 Chan,Wing-tsit ,ed. And Trans., A Sourcebook in Chinese Philosophy (Princeton N.J: 

Princeton University Press,1963), p.14 
2 Berthrong ,John H, Transformation of the Confucian Way (Bouler and Oxford: Westview 

Press,1998),P.15 
3 Legge,James,tr, Confucian Analects.(New York:Dover Publicstion Inc,1971),3/1,p.154 



 4

 
                                หัวหนาตระกูลจี้ จะไปเซนไหวเขาไท ขงจื๊อจึงกลาวแกซานอูวา  
                                “เจาไปทัดทานเขาไดไหม” ซานอูตอบวา “ไมได”ขงจื๊อกลาว 
                                  ตอวา “อนิจจา!  เจากําลังจะบอกดวยหรือไมวาหุบเขาไทรูเร่ือง 
                                 จารีตดีกวาหลินฟง” 
                                                                                                         (คัมภีรขงจื๊อ3.6)4 
 
 
             เมื่อพิจารณาคํากลาวในคัมภีรขงจื๊อขางตนประกอบกับบริบททางประวัติศาสตรและ
จารีตที่วา มีเพียงกษัตริยเทานั้นที่สามารถมีระบําบรวงสรวงไดแปดแถว ในขณะที่ผูปกครองภาย
ในรัฐสามารถมีไดหกแถว และอํามาตยสามารถมีได สี่แถว *และที่ภูเขาไทมีเพียงกษัตริยอีกเชนกัน
ที่สามารถบรวงสรวงได5 เราจะพบวา หัวหนาตระกูลจี้ผูนี้มีความผิดประการแรกคือทําผิดจารีต ซึ่ง
หมายความตอไปดวยวาคนผูนี้มีลักษณะมักใหญใฝสูงทําอะไรไมรูจักประมาณตน คนชนิดนี้เปน
ตัวแทนของความเสื่อมไดอยางชัดเจนตามทัศนะของขงจื๊อ คําถามที่เรา สามารถถามไดทันทีคือ 
การผิดจารีตและการแสดงออกทางพิธีกรรมนั้นมีผลอยางไรตอสังคมการเมือง และปจเจกบุคคล
แตละคน ซึ่งดูเหมือนวาในคัมภีรขงจื๊อก็ไดใหตัวอยางที่ชัดเจนเปนคําตอบแลวดังนี้ 
  
 
                                 ขงจื๊อกลาววา “กวนจงใจคอคับแคบเกินไป”มีคนถามวา “กวนจงรูจัก 
                                 ใชจายหรือไม”ขงจื๊อตอบวา “กวนจงมีรายไดดีจากการเก็บภาษี มีคน 
                                  ใชมากมายแตละคนก็ทําหนาที่เพียงอยางเดียว โดยไมตองทําหนาที่อ่ืน 
                                  จะเรียกวารูจักใชจายไดอยางไร” คนผูนั้นถามอีกวา “กวนจงรอบรูจารีต 
                                  ประเพณีใชหรือไม”ขงจื๊อตอบวา “มีเพียงผูปกครองรัฐเทานั้นที่มีเนินดิน 

                                                  
4 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/6,p.156 ผูเขียนใชบทแปลของ Jamme Legge เปนหลัก

โดยประกอบกับบทแปลของ Arthur waley,Roger Ames and Henry Rosement,Dc Lau และของ Pierre 
Ryckmans สวนตัวเลขในวงเล็บคือ หมายเลขเลมที่ และบทในคัมภีรขงจื๊อซึ่งผูเขียนไดยกขอความมาอางใน
วิทยานิพนธ เชน “...”(คัมภีรขงจื๊อ3.6) ไดแกคัมภีรขงจื๊อเลมที่3 บทที่6 และในสวนของเชิงอรรถ จะใชเครื่อง
หมาย “../..” ตอจากการอางอิงคัมภีรขงจื๊อ เชน 3/6 หมายถึงคัมภีรขงจื๊อเลมที่3 บทที่6 

* ดูรายละเอียดไดใน Ryckmans,Pierre,tr., Les Entretiens de Confucius.(Gallimard, Paris,1987) 
p.122 

5 Ibid.,p.122 
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                                  ปองกันหนากําแพงวัง แตกวนจงมีเนินดิน มีเพียงผูปกครองเทานั้น  
                                  ที่ใชจอกเหลา  แตกวนจงก็มี ถาจะกลาววาคนประเภทนี้รูจารีต 
                                  ประเพณีละกอ ยังจะมีใครอีกเลาที่ไมรูจารีตประเพณี” 
              ( คัมภีรขงจื๊อ3.22  )6 
 
                     คําตอบสําหรับคําถามที่วาการผิดจารีตมีผลอยางไรตอสังคมการเมืองและปจเจกชน
นาจะไดแก ผูที่ไมอยูในจารีตมักจะเปนผูมักใหญใฝสูงซึ่งการมักใหญใฝสูงนั้นเอง บงความหมาย
เปนนัยวา คนผูนั้นมักจะนึงถึงความสบายอันพึงไดจากตําแหนงและยศศักดิ์ที่สูงเทานั้นโดยไมมอง
หนาที่ที่ตามมาวาตองดูแลผูอยูใตการปกครองรวมถึงประชาชนมากขนาดไหน ดังกรณีของกวนจง 
ผูมีเงินจากภาษีของประชาชน แตกลับใชเงินนั้นมา สรางความมั่งมีใหแกตนเองแทนที่จะใชเงินไป
เพื่อประโยชนสุขของประชาชน คนชนิดนี้คํานึงถึงแตตนเองทะเยอทะยาน ตัวอยางของกวนจงนั้นก็
ไมตางอะไรนักกับตัวอยางของหัวหนาตะกูลจี้  
                     คงไมเปนการเกินเลยแตอยางใดหากจะกลาววาปญหาความสับสนวุนวายในสังคม
ยุคชุนชิวตามทัศนะของขงจื๊อมีที่มาจากการประพฤติผิดจารีตอันแสดงออกถึงความฉอฉล มักใหญ
ใฝสูงและ ทะเยอทะยานแหงตนซึ่งหมายความตอมาดวยวาการผิดจารีตมีสาเหตุมาจากการเห็น
ประโยชนสวนตน เปนการทําลายระเบียบของสังคม ดังตัวอยางของหัวหนาตระกูลจี้ และกวนจง 
เราจะสังเกตไดวาการมองปญหาสังคมการเมืองของขงจื๊อคือการมองและพิจารณาจารีตประเพณี
อันเปนการแสดงออกเชิงสัญลักษณของมนุษย   
  
 ขนบจารีต(Li หลี่)ในแงประวัติศาสตร  
                                                                                                              
                     หากพิจารณาขอคําสอนของขงจื๊อเราจะพบวาในคัมภีรขงจื๊อมีบันทึกถึงสิ่งที่ขงจื๊อ
สอนและสิ่งที่อยูนอกเหนือคําสอนของขงจื๊อไวพอแยกได 5 ประเภทดังนี้7 
                      1.หัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงบอย ไดแก คัมภีรกวีนิพนธ คัมภีรประวัติศาสตร และการ
รักษากฎแหงจารีต 

                                                  
6 ผูเขียนแปลคัมภีรขงจื๊อจาก Legge,James,tr,Confucius(New York:Dover Publications 

Inc,1971),3/23,p.162 ประกอบกับบทแปลของ Arthur  Waley,tr,The Analects of Confucius(New 
York:Vintages Books,1989) ซึ่ง ไดใหรายละเอียดของกวนจงวา เปนผูที่สรางอาณาจักรฉี แตมิอาจสรางศีล
ธรรมได กวนจงมีสนมถึง3คนซึ่งมีเพียงแตจาวผูครองนครเทานั้นที่สามารถมีได 

7 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.(กรุงเทพฯ สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
2539)หนา 11 



 6

                      2.หัวขอที่ขงจื๊อสอนไดแก หนังสือจริยธรรม การอุทิศตน และความสัตยจริง 
                      3.หัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงอยางระมัดระวังที่สุด ไดแก การอดอาหารสงครามและความ
เจ็บปวย 
                      4.หัวขอที่ขงจื๊อไมคอยไดพูดถึง ไดแก ผลประโยชน บัญญัติแหงสวรรค และคุณ
ธรรมอันสมบูรณ 
                      5.หัวขอที่ขงจื๊อไมพูดถึง ไดแก ธรรมชาติของมนุษย มรรควิธีแหงสวรรค ส่ิงแปลก
ประหลาด  การแสดงพลังทางกาย ความไรระเบียบและภูติ ผีวิญญาณ 
                      ขอสังเกตประการหนึ่งที่เราไดจากขอบขายคําสอนของขงจื๊อคือระบบปรัชญาของ
ขงจื๊อเหลือพื้นที่ที่จะใหเราพูดถึงสิ่งแปลกประหลาดอยาง ภูติผีวิญญาณ และสวรรครวมถึงสิ่งที่หา
คําตอบไมไดอยางธรรมชาติของมนุษยนอยมาก ในขณะที่ระบบปรัชญาในศาสนาเทวนิยม มักจะ
เร่ิมตนระบบปรัชญาของตนเองที่สวรรคหรือเทพเจา และ ระบบปรัชญาตางๆเองก็มักจะมีคํา
อธิบายทางอภิปรัชญาอันเปนจุดเริ่มตนทางปรัชญาของตนเองทั้งสิ้น ดูเหมือนวาตัวของขงจื๊อเอง
ไดปฏิเสธที่จะพูดถึงเรื่องเหลานี้ตั้งแตตน ดังนั้นหากเรามองดูสิ่งที่ขงจื๊อกลาวถึงบอยประกอบกับ 
คํากลาวของขงจื๊อที่วา  “เรามิใชนักคิดผูสรางสรรคส่ิงใหม แตเราเปนผูถายทอดวัฒนธรรมโบราณ
เทานั้น”8 ก็คงพอที่จะสรุปไดวา จุดเริ่มตนทางปรัชญารวมถึงการแกปญหาสังคมนั้นมาจากประวัติ
ศาสตร * 
                         การเลือกที่จะไมหาคําตอบจากระบบความคิดเชิงอภิปรัชญาหรือจากพระเจา 
อาจสามารถมองไดวา ความสงบเรียบรอยในยุคราชวงศโจวคือความสงบเรียบรอยที่เปนไปได 
และเคยเกิดขึ้นแลวประกอบกับการที่ไดเคยเกิดขึ้นแลวนี่เองที่เปนหลักประกันไดวา ความสงบ
เรียบรอยดังกลาวสามารถเกิดขึ้นไดในโลกที่กําลังสับสน อนึ่งการรับเอาพระเจาหรือแมแตระบบ
อภิปรัชญา นอกจากจะเปนการลดทอนประสบการณทางโลกแลว  หลักประกันที่จะแสดงใหเห็นวา 
สังคมในอุดมคติดังกลาวสามารถเกิดขึ้นไดจริงในโลกปจจุบันนี้ยังไมมีอีกดวย การไมพูดถึง ธรรม
ชาติของมนุษย ภูติผีวญิญาณ อาจเขาใจไดวาคือการใส “วงเล็บ” ใหกับ “ความจริง”ที่หางไกลเสีย
กอน แลวหันมาพิจารณาอุดมคติที่มีความเปนไปไดสูงกวาที่จะเกิดขึ้น เพราะในสมัยหนึ่งสังคมดัง
กลาวเคยเกิดขึ้นแลว** 
                                                  

8 คัมภีรขงจื๊อ7.1 Legge,James,tr,Confucian Analects,p.195 
*

 แตกระนั้นเองการที่ขงจื๊ออางวาตนเองเปนผูสืบทอดขนบแทจริงแลวอาจเปนการสรรางประวัติศาสตร
ก็เปนได 

** ในแงนี้ A.C.Graham กลาววา “ขงจื๊ออาจถือไดวาเปนนักเหตุผลนิยมผูสงสัยตอการมีอยูของสิ่ง
เหนือธรรมชาติ” โปรดดู  Graham,A.C.,Disputer of The Tao:Philosophical Argument in Ancient 
China(Illinois:Open Court,1991), p.15 
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                        ขงจื๊อกลาววา “ราชวงศโจวไดเปรียบไดเปรียบที่เห็นสองราชวงศกอน กฎระเบียบ
ของโจวจึงสมบูรณและสงางามอยางยิ่ง เราจะเจริญรอยตามโจว”9  จากคํากลาวของขงจื๊อเราจะ
พบวาการแกไขปญหาสังคมของขงจื๊อคือ ยอนไปพิจารณาสังคมการเมืองในอดีตโดยมีกษัตริย
เหยาและซุนเปนแมแบบของผูปกครองที่ดี รวมถึงขนบจารีตที่สมบูรณเปนเงื่อนไขสําคัญเพราะได
รับการปรับแตงใหเหมาะสมแลวโดยทั้งสองราชวงศกอนหนา การอธิบายระบบปรัชญาแบบนี้เทา
กับพยายามที่จะอธิบายปญหาของมนุษยดวยตัวของมนุษยเอง การแกปญหาของขงจื๊อนาจะอยูที่ 
โลกแหงวัฒนธรรม ทั้งนี้โดยถือวาประวัติศาสตรเปนแมแบบของจารีตและศีลธรรมอันดีงาม ซึ่ง
หากลวงละเมิดหรือไมใสใจยอมนํามาซึ่งความสับสนวุนวายอยางแนนอน ทั้งนี้ขงจื๊อนาจะหมาย
ความตอไปดวยวาขนบจารีตควรมีไวตอไปในสังคม  ดังนั้นหากกลาวโดยสรุปเราจะพบวาประวัติ
ศาสตรสําหรับขงจื๊อแลว คือ “ความจริง” เพราะระบบปรัชญาของขงจื๊อเองไมมีความจริงในขั้นอุตร
ภาพ  และคําอธิบายทางอภิปรัชญา              
                       ประเด็นตอมาที่ผูเขียนอยากจะกลาวถึงคือเร่ืองขนบจารีต แมวาขงจ๊ือจะมิไดใหคํา
อธิบายวาธรรมชาติของมนุษยเปนอยางไร แตก็ดูเหมือนวาทัศนะที่มีตอมนุษยของขงจื๊อก็ยังมีให
เห็นอยูดังในคัมภีรขงจื๊อกลาวเอาไววา  
 
                        คร้ังหนึ่งเหยียนหุยและจื่อลูกําลังปรนนิบัติขงจื๊ออยู ขงจื๊อเอยถามศิษยทั้ง 
                        สองวา “ทานทั้งสองลองบอกความใฝฝนในใจมาใหฟงดูทีหรือ” จื่อลูตอบวา 
                        “ขาพเจาใฝฝนอยากไดรถเทียมมา มา เสื้อผาแพรพรรณ และพรมขนสัตว 
                        แลวแบงปนใหเพื่อนฝูงโดยจะไมรูสึกโกรธเคือง ถาสิ่งของเหลานั้นถูกคืนมา 

ในสภาพไมดีเทาเกา” สวนเหยียนหุยตอบวา “ขาพเจาไมอยากจะโออวดคุณ    
ความดีของตนเอง และไมบนเมื่อไดรับความเดือดรอนจากผูอ่ืน”จื่อลูกลาวตอไป
วา “มีอยูสิ่งหนึ่งที่ขาพเจาอยากฟง คือความใฝฝนของอาจารย”ขงจื๊อตอบวา “ใน
การสัมพันธกบัผูสูง เราอยากเปนที่ปลอบประโลมใจแกทาน ในการสัมพันธกับ
เพื่อน เราอยากไดความวางใจจากพวกเขา และในความสัมพันธกับผูออนวัยเรา
อยากทะนุถนอมเขา  

                                                             
(คัมภีรขงจื๊อ5.25)10 

                                                                                                                                               
 

9 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/14, p.160 
10 Ibid.,5/12,p.182 
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                       จากคัมภีรขงจื๊อที่ยกมาทําใหเราเห็นวาความเปนขงจื๊อถูกกําหนดโดยผูที่มีอายุ
มากกวา เพื่อนและผูเยาวกวาดังนั้นความหมายของขงจื๊อจึงอยูที่ “การสัมพันธ” กับคนอ่ืน ขงจ๊ือใน
ฐานะปจเจกชนนั้นไรความหมายหรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือมนุษยคือการสัมพันธ 11 ทั้งนี้ภาพการ
มองมนุษยอาจจะชัดเจน ข้ึนอีกหากพิจารณาขอเสนอของขงจื๊อดวยวา  มนุษยดํารงอยูในความ
สัมพันธทั้ง 5 อันไดแก  ผูปกครอง-ผูถูกปกครอง บิดา-บุตร สามี-ภรรยา พี่-นอง เพื่อน-เพื่อน เมื่อ
คําอธิบายมนุษยของขงจื๊อเปนอยางนี้ เราคงตองยอมรับดวยเชนกันวามนุษยเองมีพันธกิจที่พึง
กระทําตอกันและสิ่งนี้เองคือสํานึกทาที และการกระทําที่กําหนดไวในจารีตดังนั้นจึงไมนาแปลกใจ
แตอยางใดที่ขอเสนอแนะในการแกไขปญหาความสับสนวุนวายทางการเมืองของขงจื๊อจะไดแก
การแกไขนามใหถูกตอง (Rectification of names) * เพราะ การแกไขนามใหถูกตอง คือการ
กําหนดวามนุษยแตละคนควรมีหนาที่อยางไรในความสัมพันธหนึ่งๆ เมื่อเรารูหนาที่ผานนามที่
กําหนด บานเมืองและสังคมจึงจะสงบสุข ในเบื้องตนนี้เราคงจะตองทําความเขาใจเสียกอนวา
จารีตคือ “ การใหตําแหนงในสังคม และบอกดวยวาอะไรควรทําหรือไมควรทํา” ** ฐานของการจะ
สรุปเชนนี้ไดอยูที่คําอธิบายมนุษยที่วา มนุษยคือการสัมพันธนั่นเอง ทั้งนี้นอกจากจารีตจะไดแก
แบบแผนในการปฏิบัติตอกันแลว จารีตในความหมายที่กวางที่สุดนั้นอาจตองหมายรวมเอา “ธรรม
เนียมประเพณี(custom) รูปแบบการวางตัว (manners)และ ระเบียบแบบแผน (convention) จาก
การบูชาบรรพบุรุษจนถึงรายละเอียดของจรรยาทางสังคม(social etiquette)”12 ธรรมเนียมเหลานี้
                                                  

11 สุวรรณา สถาอานันท, มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก (กรุงเทพฯสํานักพิมพจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย,2533) หนา 15 

* ดูรายละเอียดเรื่องการแกไขนามใหถูกตองใน สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน.อางแลว 
หรือ ดู Makeham,John,Name and Actuality in the Early Chinese Thought (Albany.State University of 
New York Press,1994),p.35-50 

**
 Xinzhong Yaoแบงมิติการมองจารีตออกเปน3มิติใหญๆ ไดแก1.มิติทางศาสนา กลาว

คือมนุษยสามารถสื่อสารกับบรรพชนในอดีตไดผานจารีต โดยการปริจาคทาน หรือแมแตการบูชา
โดยมีการรายรําตางๆซึ่งผูมีชีวิตเชื่อวาสามารถทําใหพรรพบุรษพอใจ  2.มิติเชิงสังคม กลาวคือ
จารีตเกิดจากบรรพกษัตริย ผูสรางจารีตขึ้นเพื่อจัดแจง และปกครองเหลาประชา ในแงนี้จารีตทํา
หนาที่จัดแจงตําแหนงแหงที่ของประชาชน และเปนตัวบอกวาอะไรควรอะไรไมควร 3.มิติเชิงจิต
วิทยา จารีตทําหนาที่สรางบุคลิกภาพ ความรูสึกอารมณ จัดแจงความรูสึกใหประสานสอดคลอง 
เพื่อการแสดงออกอยางเหมาะสม  โปรดดู    Yao,Xinzhong , Intrduction  to Confucianism 
(Cambridge:Cambridge University Press,2000),p.192 

12 Graham,A.C, Disputer of The Tao:A philosophical Argument in Ancient China,P.13 
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หากพิจารณากันจริงๆแลวก็คือการแสดงสัญลักษณตอกันของมนุษยนั่นเอง  กระนั้น ลําพังธรรม
เนียมปฏิบัติ รูปแบบการวางตัว และจรรยาทางสังคม อาจไมเพียงพอ มนุษยอาจตองมีคุณธรรม
ครอบคุมจารีตไวอีกชั้นหนึ่ง จึงจะสามารถเรียกไดวาเปนจารีตที่สมบูรณ ขอสังเกตประการหนึ่งคือ 
ตามทัศนะของขงจื๊อ การมีจารีตคือแกนของความเปนมนุษย 
                      เพราะฉะนั้นหากเราเชื่อมโยงแนวคิดเรื่องจารีตดังที่ไดกลาวไปแลวกับ ปรัชญา
ประวัติศาสตรของขงจื๊อเราจะพบวา 
                      1.เมื่อขนบจารีตคือแบบแผนในการปฏิบัติตอกันแลว เราในฐานะของบุคคลใน
ปจจุบันยอมที่จะรูวาเราควรจะปฏิบัติตนอยางไรกับบุคคลรุนกอน อยางบิดามารดา ในขณะเดียว
กันคนรุนกอนอยางบิดามารดาเองก็ยอมที่จะรูวา ควรจะปฏิบัติตนเชนไรกับ บิดามารดาของทาน
อีกตอหนึ่ง ดังนั้นในแงนี้ ขนบจารีตทําหนาที่เชื่อมโยงอดีตและปจจุบันเขาดวยกันและยังมีนัยยะ
ในการเชื่อมตอถึงอนาคตอีกดวย ทั้งนี้ความหมายในการเชื่อมตอนี้อาจจะเขาใจไดโดยผานการ
แสดงออกเชิงสัญลักษณเชนการเซนไหวบรรพบุรุษ 
                     2. เมื่อเปนเชนนี้อดีตและปจจุบันนั้นเชื่อมตอกัน ขนบจึงทําหนาที่เปนเกณฑกําหนด
ความเจริญและความเสื่อมของสังคมโดยมองขนบจารีตผานประวัติศาสตร ดังนั้นหากขนบจารีต
สมัยราชวงศโจวดี และทําใหสังคมในสมัยนั้นสงบสุขเรียบรอย ในยุคสมัยที่บานเมืองสับสนวุนวาย
อยางยุคชุนชิวก็นาจะสามารถดีไดเหมือนกันหากมีการฟนฟูขนบจารีต กระนั้นมิไดหมายความแต
อยางใดวา ขนบจารีตสําคัญเหนือส่ิงอ่ืนใด สิ่งที่เราตองรําลึกอยูเสมอคือ ตองมีคุณธรรมควบคุม
จารีตไวอีกทีหนึ่ง สังคมจึงจะดีได 
                     3.อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวา การฟนฟูขนบจารีตนั้นเปนการ ฟนฟู
อยาง “หลับหูหลับตา”ทํา ตรงกันขามขงจื๊อกลับเรียกรองใหเรามองความเหมาะสมของปจจุบัน
ดวยวา การฟนฟูขนจารีตควรจะเปนไปในทิศทางใดดังในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                         หลิงฟงถามขงจื๊อวา “อะไรคือส่ิงที่สําคัญที่สุดในจารีตพิธีกรรม”  
                          ขงจื๊อตอบวา “เปนคําถามที่สําคัญมาก” “ในพิธีฉลองการประหยัด 
                          ดีกวาการฟุมเฟอย ในพิธีอันโศกเศรา ความโศกเศราในลึกซึ้งสําคัญ 
                          กวาความพิถีพิถันในรายละเอียด” 
                                                                                    (คัมภีรขงจี๊อ3.4)13 
 

                                                                                                                                               
 

13 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/4,p.155 
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                          แมวาจากขอความนี้เราจะไดเห็นดวยวาความรูสึกรวมในพิธีเปนสิ่งสําคัญแตส่ิง
ที่นาสังเกตเพิ่มเติมคือเราไมจําเปนตองคงรูปแบบของขนบจารีตใหเหมือนเดิมแตส่ิงที่ตองคงไวคือ
ความรูสึกรวมอันนาจะเปนแกนแกนของตัวขนบจารีตเองมากกวา นี่เองกระมังที่ขงจื๊อเลือกที่จะใช
หมวกผาไหมแทนการใชหมวกผาลินินและแสดงความไมพอใจที่บรรดาศิษยฝงศพใหเหยียนหุย 
อยางยิ่งใหญเกินกวาที่ควรจะเปน* 
                      นอกจากนี้ผูเขียนยังอยากจะเสนอขอพิจารณาเกี่ยวกับจารีตดวยวาจารีตเองเปน
กระบวนหรือวิธีการที่จะไดมาซึ่งความรูทางประสบการณชีวิต อันเปนระบบ “ความรู” ในระบบ
ปรัชญาขงจื๊อทั้งนี้โดยพิจารณาวาความรูนั้นมีอยูในความสัมพันธชุดตางๆถาเราพิจารณาคัมภีร
ขงจื๊อเลมที่1บทที่1ที่วา 
                           
                                 1.ทานอาจารยกลาววา “มิใชเร่ืองนายินดีดอกหรือ ที่จะศึกษาสิ่งตางๆ 
                                     ดวยความพียรและนําไปใชอยูเปนนิจ   
                                 2.มิใชส่ิงนาพึงใจดอกหรือที่มีมิตรสหายเดินทางจากแดนไกล  
                                 3.คนซึ่งไมรูสึกอึดอัดใจ แมเมื่ออาจจะไมมีใครใสใจเขา มิใชคนซึ่ง 
                                    มีคุณธรรมอันสมบูรณดอกหรือ 

 ( คัมภีรขงจื๊อ1.1)14 
 
                       จากการที่มนุษยเปนสิ่งที่สัมพันธนั้น (relational being)นั้นทําใหเกิดแบบแผนที่
มนุษยพึงปฏิบัติตอกันนั่นก็คือจารีต แตทั้งนี้ในขณะเดียวกันก็ดูเหมือนวา ตัวของจารีตเองก็เปนที่
มาของความรูเชิงประสบการณของชีวติดวยเชนกัน  เพราะเมื่อเราตองเรียนรูเราเองก็ตองเรียนรูใน
ระบบความสัมพันธเพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมกลาววา การมีมิตรสหายมาจากแดนไกลเปนเรื่อง
นายินดี ทั้งนี้ความรูที่ไดมานั้นก็เปนความรูที่จะตองเอาใชปฏิบัติดวยในแงปรัชญาของขงจื๊อจึงเปน
ปรัชญาแบบมนุษยนิยมเชิงปฏิบัติ (practical humanism ) ดังตัวอยางจากคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
 
 
                               จื่อจิน  ถามจื่อกงวา “เมื่ออาจารยไปในแควนตางๆทานไมเคยพลาด 

                                                  
* ตัวอยางเรื่องหมวกสามารถดูไดจากคัมภีรขงจื๊อ 9.3และตัวอยางงานศพของเหยียนหุย ในคัมภีร

ขงจื๊อ11.10 
14 Ibid.,1/1,p.137 
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                                การเรียนรูเกี่ยวกับการปกครองเลย ทานไถถามเรื่องราวเหลานั้น หรือ 
                                เร่ืองราวเหลานั้นมาถึงตัวทานเอง” จื่อกงจึงกลาวา “อาจารยไดส่ิงเหลา 
                                นั้นโดยความเปนมิตร สุภาพหมดจด เคารพนบนอบ กระเหม็ดกระแหม 
                               นี่คือวิธีการไถถามขอมูลส่ิงนี้เองที่ตางจากผูอ่ืนในการไดขอมูล” 
                                                                                                 (  คัมภีรขงจื๊อ1.10)15 
 
                        เราจะพบวาการที่ขงจื๊อไดมาซึ่งความรูทางการเมืองนั้นขงจื๊อมิไดไดมาโดยการ
ถามไถเทานั้นแตไดมาดวยการปฏิบัติตนตามจารีต จารีตจะขัดเกลาบุคลิกภาพใหดูเครงขรึม และ
ออนโยนละมุนละไม ดูปลอดภัย จนแมแตคนที่ไมรูจักขงจื๊อมากอน ก็ยังไวใจที่จะพูดคุยเรื่องตางๆ
ดวยในแงนี้ความรูมีอยูทั่วไปในความสัมพันธชุดตางๆ ดังนั้นยิ่งเราเดินทางพบปะมิตรสหายจาก
แดนไกลมากขึ้นเทาใดความรูของเราก็ยิ่งจะมีขึ้นมากเทานั้น กระนั้นเองการมีความรูจากความ
สัมพันธมาก ก็เทากับเปนการสั่งสมประวัติศาสตรของตนเอง เพื่อปรับใชอยางเหมาะสมในสถาน
การณหนึ่งๆซึ่งเหมือนกับการปรับขนบจารีตประเพณีใหเขากับยุคสมัย (เชนการ ปรับใชจากหมวก
ผาลินินเปนหมวกผาไหม)ดังนั้นระบบทางญาณวิทยาหรือความรูตามทัศนะของขงจื๊อ คือ การถาย
ทอดประวัติศาสตรจากบิดา มารดา เพื่อเปนฐานของการใชชีวิตรวมกันระหวาง พี่นอง ทั้งนี้ ความรู
อาจตองไดจากการเดินทางพบปะมิตรสหายจากแดนไกล เพื่อปรับใชประสบการณ และประวัติ
ศาตรของตนตอชีวิตในปจจุบันซึ่งมีผลทําใหรูจักและเขาใจประวัติศาสตรของตนดีขึ้น ซึ่งทั้งหมด
พรอมที่จะถูกถายทอดไปยังลูกหลานของตนอีกทอดหนึ่ง ดังนั้นเราจะเห็นไดอยางชัดเจนวา ระบบ
ความรูของขงจื๊อคือระบบความรูที่ตองเชื่อมโยง ทั้งขนบความสัมพันธ ประวัติศาสตรไปพรอมๆกัน 
อนึ่งการเรียนรูจากชุดความสัมพันธนี้ก็เทากับเราไดเรียน “ประวัติศาสตร”ของคนอื่นไปดวย ดังจะ
สามารถอธิบายตามแผนภูมิไดดังนี้  
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                  
15 Ibid.,1/10,p.142 

มนุษย 

คูครอง บิดา ผูปกครอง

บุตร เพื่อน

อดีตแตละคนมีประวัติศาสตรเปน
ของตนเอง ซึ่งการเรียนรูจะเปนไป
ไดโดยผานจารีต 

ปจจุบัน
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ดังนั้นเราจึงอาจสรุปดังที่นักวิชาการทางปรัชญาจีนทานหนึ่ งกลาววา  จารีตเปน 
“ไวยากรณ”ทางสังคมที่กําหนดวาใครอยูตรงไหน ( กระนั้น)จารีต (ก็)หมายถึงรูปแบบของชีวิตที่สง
ถายจากคนรุนกอนมายัง คนรุนตอๆมา เปนที่รองรับความหมายสามารถทําใหผูเยาวรูจักคุณคา 
และปรับสถานการณตางๆใหเขากับตัวเอง16 
             เมื่อปญหาเรื่องความสับสนวุนวายในยุคชุนชิวมีตนสายปลายเหตุมาจากการทําผิดขนบ
จารีตของมนุษยดังนั้นการแกปญหาทางสังคมการเมืองจึงตองเริ่มตนโดยการใหมนุษยแตละคน
ตระหนักถึงตําแหนงแหงที่ของตนเองในสังคมเสียกอนวา ตนเองเปน บิดาของบุตร เปนพี่ของนอง 
เปน เพื่อนของเพื่อน  เปนสามีของภรรยา  เปนบิดาของลูก และเปนประชาของผูปกครอง จากนั้น
เมื่อรูแลวจึงพึงปฏิบัติตัวใหสมกับตําแหนงแหงที่ทางสังคมของตนซึ่งตําแหนงแหงที่นั้น จะทําหนา
ที่บอกอยูแลววาเราควรทําหรือไมควรทําส่ิงใดในแงนี้จารีตมีการปะทะสังสรรค ( interplay) กับ
มนุษยตลอดเพราะจารีตใหความหมายแกมนุษยกลาวคือเปนที่ปรึกษาทางปทัสฐาน ( normative)  
17     
              แมความรูเชิงศีลธรรมที่ไดจากจารีตจะสามารถบอกวาเราเราควรหรือไมควรทําอะไร แต
ความหมายของคําวาควรและไมควรนี้หาไดคงที่แตอยางใดไม หากเราพิจารณาจากรณีการเปล่ียน
หมวกผาลินินเปนหมวกผาไหม เราจะพบวา คําวาควรและไมควร แปรผันตามสถานการณเฉพาะ
หนาตลอดเวลา ในแงนี้มนุษยเองสามารถใชประวัติศาสตรมาปรับจารีตใหสมสมัยดวยเชนกัน         
               ดังนั้นโดยสรุปเราสามารถเขาใจขนบจารีตและประวัติศาสตรตามแนวคิดของขงจื๊อไดดัง
นี้ 
                   1.ประวัติศาสตรทําหนาที่เปนกรอบรองรับระบบปรัชญาของขงจื๊อแทนการมีคํา
อธิบายเชิงอภิปรัชญาหรือการใชสวรรคหรือพระเจาเปนการเริ่มตนขออางทางปรัชญา 
                   2.จารีตทําหนาที่เปนตัวกําหนดวาใครควรทําหรือไมควรทําอะไร ตามหนาที่ภาษาได
กําหนดเอาไวอันเปนการจัดระเบียบสังคม  
                   3.จารีตคือวิธีการที่จะไดมาซึ่งความรูในระบบความสัมพันธ 

                                                  
16 Ames,Roger T,Henry Rosemont. ,tr,The Analects of Confucius:A Philosophical Translation 

(New  York: Ballentine Books,1999),p.51          
17  Hall David L. and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (Albany: State University  

of NewYork Press,1987),p.100 
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                   4.ประวัติศาสตรและจารีตคือการส่ังสมของประสบการณของมนุษยในอดีตเพื่อใช
ออกอยางเหมาะสมในปจจุบันจารีตจึงมีลักษณะเปน “ที่ปรึกษา”ทางศีลธรรมที่แปรผันอยูตลอด
เวลาเพราะมีประวัติศาสตรและปจจุบันคอยตอเติมและใหความหมายจนถึงอนาคต ดังนั้นการใช
ชีวิตในสังคมและการแกปญหาทางศลีธรรม จะตองแกและเขาใจในบริบทหนึ่งเทานั้นโดยผานการ
มองจากสายตาของจารีตและประวัติศาสตรทั้งนี้ตองไมลืมที่จะมองความเหมาะสมในปจจุบันดวย
เชนกัน ในประเด็นนี้นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งไดใหตัวอยางที่นาสนใจวา 
                        …สําหรับขงจื๊อแลว “ความดี”นั้นมีความหมายเชิงสุนทรียะอยู บางทีตัวอยางที่ชัด
เจนที่สุด สําหรับพลังทางศีลธรรมอันเกี่ยวเนื่องกับความดีอาจไดแก “การสรางสรรค”ที่กวีและ
ศิลปนมีอยู ศิลปนคงไมมีผลงานที่สรางสรรคอยูในใจ รวมถึงไมมีการสรางสรรคตามแผนที่วางไว 
ส่ิงที่เปนพลังสําหรับศิลปนคือการพบกับปจจุบัน และบรรลุความงาม(จากปจจุบันนั้น ) จากตรงนี้
ความหมายของการสรางสรรคจะมีข้ึน และการสรางสรรคนี้เองที่อาจกลาวไดวา มีความหมายของ 
“ความดี”อยู...18 
                         สําหรับกวีแลวการเรียนรูที่จะวาดรูปหรือแมแต แตงบทกวี นั้นมีความจําเปน
อยางยิ่งยวด เพราะเปนการสั่งสมประวัติศาสตร แตในขณะเดียวกัน การใชประวัติศาสตรหรือ
ความรูของตนนั้นคงมิไดใชออกอยางที่ไดรํ่าเรียนมาโดยมิไดปรับใช ตรงกันขามสถานการณเฉพาะ
หนาบางอยาง อารมณ ความรูสึก สิ่งแวดลอมขณะนั้นเองคือการใชอดีต ซึ่งมีฐานอยูที่ปจจุบัน ใน
ทํานองเดียวกันมนุษยก็ตองสั่งสมประวัติศาสตร และเรียนรูจากจารีตเพื่อใชออกอยางเหมาะสม
กับสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆเชนกัน ในแงนี้เราอาจกลาวไดวา “ความดี” ตามทัศนะของขงจื๊อ
คือ “ความเหมาะสม”เสียมากกวา* 
                            หากยอนมองประเด็นเรื่องอิสรภาพเราจะพบวาระบบปรัชญาประวัติศาสตร
และจารีตของขงจื๊อไดปลดปลอยมนุษยออกจากภูติผี มรรควิธีแหงสวรรค และสิ่งแปลกประหลาด 
ทั้งนี้โดยพิจารณาวา สิ่งเหลานี้ทําหนาที่กําหนดชีวิตมนุษย ในขณะที่ประวัติศาสตร และจารีตชวย
ใหมนุษยมสีวนกําหนดชีวิตของตนเอง 
 
 

                                                  
18Ibid.,.p105 
* Roger Ames และ Henry Rosemont แปลคําวา ความดี (yi) วาความสามารถในการใหความหมาย 

(significance) โดยกลาววา “ yi  มีความหมายวา “เหมาะสม” ซึ่งสามารถทําใหเราประพฤติตนอยางเหมาะสม
ในสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆ” โปรดดู เหตุผลการแปลไดจาก Ames,Roger T,Henry Rosemont. ,tr,The 
Analects of Confucius:A Philosophical Translation.,p.53-55       
 



 14

ขนบในแงสังคม 
 
 นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งกลาววา 
  
 ...ความสัมพันธของเราทั้งหมด ไมวาจะมีตอผูตายหรือผูที่ยังมีชีวิตอยูถูกสงถายมาในรูป
ของขนบธรรมเนียมประเพณี เราทั้งหมดเกิดมีขึ้นเพื่อสรางความสัมพันธภายในกับประวัติศาสตรที่
ปลายเปดกวางและดวยการทําตามขอผูกมัดที่นิยามโดยความสัมพันธนี้เองที่เราสามารถดําเนิน
ตามมรรควิธีแหงมนุษยของขงจื๊อได19 
 
 แมวาสิ่งที่นักวิชาการทานนี้เสนอคือจารีตทําหนาที่ในการเปนที่มาของมนุษยอันเปนการ
ทําใหมนุษยสามารถเปนมนุษยไดอยางเต็มภาคภูมิ แตเราอาจตั้งขอสังเกตไดวาขอความนี้มีนัยที่
สื่อวามนุษยสามารถเชื่อมโยงกับมนุษยในอดีตไดผานขนบจารีต และไมเพียงเทานั้นหากมนุษยใน
ปจจุบันรวมกันปฏิบัติตามวิถีแหงบรรพชน ก็อาจถือไดวามนุษยแตละคนไดถูกหลอมรวมไปเปนชุม
ชนดวยเชนกัน 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
 จื่อกงคิดจะยกเลิกการเอาแกะมาเปนเครื่องเซนในวันแรกของเดือน ขงจื๊อกลาววา 
             “จื่อ เจารักแกะ เรารักจารีต” 
      (คัมภีรขงจื๊อ3.17)20 
 

ส่ิงที่ขงจื๊อเสนอคือเราไมอาจมีตัวตนไดหากปราศจากอดีต การที่ขงจื๊อรักจารีตคือการรัก
ผลงานสรางสรรคของอดีตที่งดงามอยางอารยะ การรักอดีตหลีกเลี่ยงไมไดที่จะตองสืบทอดขนบ
จารีต การสืบทอดนี้เองคือการสืบทอดผลงานของคนในอดีต อนึ่งหากเรานึกถึงผูที่ตางวัฒนธรรม
จากเราคนผูนี้อาจจะไมเห็นความสําคัญของการสืบทอดนี้ ดังนั้นการเห็นความสําคัญคือความ
สามารถในการสื่อสารเชื่อมโยงกับคนรุนกอนไดในแงนี้มนุษยมิอาจเปนมนุษยไดหากหลงลืมและ
ตัดทิ้งอดีตของตน และนี่เองคือเหตุผลที่ขงจื๊อปฏิเสธที่จะการยกเลิกแกะเปนพิธีเซนไหว เพราะการ

                                                  
19 Henry Rosemont,JR. “Chinese socio-political ideals”.in Eliot Deutsch and Ron Bontekoe.A 

Companion to World Philosophies (Massachusetts: Blackwell Publishers.1999).p.179 
20 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/17,p.161 
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ใชแกะเปนเครื่องเซนคือการสืบทอดสัญลักษณในประเพณีอันเปนตัวฟองวาเราไดเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกับมนุษยรุนกอนผูไดสรางสรรคจารีตเอาไว 
 
 1.ขงจื๊อกลาววา “การสวมหมวกลินินเปนสิ่งที่กําหนดโดยจารีต แตตอนนี้หมวกผาไหม 
   เหมาะสมกวาเพราะประหยัดกวา ขาพเจาเห็นดวยกับส่ิงนี้ 
   2.จารีตกําหนดวา ใหกมศีรษะที่หนาทองพระโรง   แตตอนนี้ตองกมศีรษะหลังจาก 
   ข้ึนไปที่ทองพระโรงแลวนี่เปน การเยอหยิ่ง ขาพเจาไมเห็นดวยกับการกระทํานี้ 
   ขาพเจาขอกมศีรษะที่หนาทองพระโรงตอไป 

(คัมภีรขงจื๊อ9.3)21 
 จากตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อขางตน เราจะพบวาขงจื๊อมิไดสนับสนุนใหเราตองคงรูปแบบ
ของจารีตใหเปนรูปแบบเดิมเสมอตรงกันขามเราสามารถปรับเปลี่ยนรูปแบบของจารีตไดตาม
เหมาะสม เพราะรูปแบบของจารีตเกิดมาจากบริบทที่เหมาะสมในสมัยหนึ่ง เพราะฉะนั้นหาก
บริบทในปจจุบันประชาชนประสบปญหาทางเศรษฐกิจจึงเปนไปไดเสมอที่จะเปลี่ยนจากหมวก
ลินินไปเปนหมวกผาไหม กระนั้นก็ตาม อาจมีขอโตแยงไดวา หากเราประสบปญหาเศรษฐกิจจริง 
ทําไมเราไมเลิกใชหมวกไปเสีย  ขงจื๊ออาจตอบคําถามนี้วา การรักษาหมวกคือการรักษาสัญลักษณ
ที่เชื่อมโยงมนุษยในปจจุบันกับมนุษยในอดีตอันเปนการแสดงออกถึงการสืบทอด การไมใชหมวก
คือการปฏิเสธตัวเราที่เชื่อมโยงกับอดีต และนี่เองคือเหตุผลที่ขงจื๊อปฏิเสธที่จะกมศีรษะบนทองพระ
โรง เพราะการกระทําดังกลาวคือการตัดตัวเองออกจากที่มาของตัวเอง อันหมายความตอไปดวย
วาเปนการลบความผูกพันกับคนในอดีตไป ดังนั้นการสืบทอดอดีตมีนัยวา มนุษยผูกพันกับอดีต ซึ่ง
การผูกพันกับอดีตเทากับเปนการผูกพันกับกับชนรุนกอน  เพราะฉะนั้นการที่ขงจื๊อไมนั่งในที่ๆจัดไว
ไมถูกที่ถูกทาง22 คือรูปแบบหนึ่งของการเชื่อมโยงคนรุนกอนกับคนในปจจุบัน ในขณะเดียวกันทาที 
“กบฎ”ของขงจื๊อที่มีตอการปฏิเสธที่จะนั่งในที่ที่จัดไวอยางผิดธรรมเนียมคือการเรียกรองใหปจเจก
ชนแตละคนเขาใจและสืบทอดขนบจารีตอยางที่ตนเองทํา ในอีกดานหนึ่งคนในปจจุบันนี้ก็จะถูก
รวมไปเปนชุมชน เพราะมีประวัติศาสตร และขนบจารีตรวมกัน อันหมายถึงมีที่มาและสามารถนึก
ถึงบรรพบุรุษในฐานะที่มาแหงตนไดเหมือนกัน ดังนั้นการมีจารีตคือการรวบรวมคนในอดีตกับ
ปจจุบัน และคนในปจจุบันเองใหกลายเปนชุมชนมนุษย 
 
 

                                                  
21 Ibid.,9/3,p.217 
22 Ibid.,10/9,p.233 
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 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
  เมื่อขงจื๊อเขาไปในศาลบรรพชน เขาจะถามทุกอยาง 

(คัมภีรขงจื๊อ10.14)23 
 
 การถามของขงจื๊อในที่นี้คือการถามเกี่ยวกับขนบจารีต การถามของขงจื๊อในที่นี้มีนัยยะ วา
ขงจื๊อตองการที่จะตรวจสอบวามนุษยในชุมชนที่ตนเองเปนสวนหนึ่งนั้น รูวิถีของอดีตดีแคไหนการ
ตรวจสอบในที่นี้เทากันเปนการตรวจสอบไปดวยวาชุมชนเอาใจใสที่จะเชื่อมโยงกับบุคคลในอดีต
แคไหน และหากการตรวจสอบนั้นพบวา ชุมชนเอาใจใสตอวิถีในอดีตไมดีพอ การถามของขงจื๊อ
อาจเปนการกระตุนเตือน ใหมนุษยในชุมชนนั้นหันมาพิจารณาเอาใจใสในการประกอบธรรมเนียม
อยางถูกตอง อันเปนการเรียกรองใหมนุษยในปจจุบันเชื่อมโยงสื่อสารกับมนุษยในอดีตมากขึ้นนั่น
เอง ดังนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวาขนบจารีตนอกจากจะเปนการเชื่อมโยงมนุษยในอดีตกับ
มนุษยในปจจุบันใหเปนชุมชนเดียวกัน ในขณะเดียวกันมนุษยในปจจุบันดวยกันเอง เมื่อมีสํานึกถึง
คนในอดีตไดเหมือนกันก็เทากับวาไดเปนชุมชนเดียวกันแลวนั่นเอง 
 อยางไรก็ตามเราอาจตองตอบคําถามอยางที่ซื่อหมาหนิวถามวา 
 
                 ซือหมาหนิว ผูเต็มไปดวยความกังวลกลาวา”คนอื่นมีพี่ชาย 
                                        แตเรานั้นไมมี”จื่อหัว กลาวแกเขาวา “มีคํากลาวซึ่งเราได 
                                        สดับมาวา ความตายและชีวิตนั้นถูกกําหนด ความร่ํารวย 
                                        และเกียรติขึ้นกับสวรรค ขอเพียงแตสภาพชนไมพลั้งพลาด 
                                        ที่จะกํากับการกระทําของตนเองและเพียงเขาเคารพผูอ่ืน 
                                        และทําตามจารีตเมื่อเปนเชนนั้นในคาบสมุทรทั้งสี่คือ 
                                        พี่นองสุภาพชนยังตองเสียใจเพราะไมมีพี่ชายหรือ” 
                                                                                          (คัมภีรขงจื๊อ12.5)24 
 
 ส่ิงที่ซือหมาหนิวกังวลคือเราจะทําอยางไรเมื่อไมมีพี่นองคําถามนี้บงนัยยะไปดวยในตัววา 
หากเรายอมรับวามนุษยดํารงอยูในความสัมพันธและสามารถบรรลุซึ่งอุดมการณสุภาพชนไดตอ
เมื่อมีระบบความสัมพันธมาทําหนาที่ขัดเกลา การไมมีความสัมพนัธอยางครบถวนเทากับไมบรรลุ

                                                  
23 Ibid.,10/14,p.235 
24 Ibid.,12/5,pp.252-253 
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ถึงอุดมการณสุภาพชนนั่นเอง แตกระนั้นเราอาจตอบคําถามนี้จากขอความวา “คาบสมุทรทั้งสี่คือ
พี่นอง”ประกอบกับคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
                                       ขงจื๊อกลาววา”คุณธรรมมิเคยปลอยใหผูใดอยูเดียวดายผูที่ปฏิบัติ 
                                         ตามคุณธรรมจะมีสหายมากมาย”  
               (คัมภีรขงจื๊อ4.25)25 
 
 หากเราพิจารณาวาการปฏิบัติตนตามขนบจารีตคือการทําตามหนาที่ในระบบความ
สัมพันธดวย เราจะพบวาการไมมีพี่นองมิใชปญหาในการเปนสุภาพชนเพราะการปฏิบัติตนไดตาม
หนาที่ในระบบความสัมพันธทายที่สุดจะมีมนุษยคนอื่นในชุมชนมาทําหนาที่ตางๆในระบบความ
สัมพันธนั่นเองดังท่ีขงจื๊อยืนยันที่จะฝงศพของมิตรสหายของตน26หากไมมีใครในระบบความ
สัมพันธของเขาเปนผูกระทําให การกระทําดังกลาวคือการปฏิบัติหนาที่ของชุมชนแทนกันในระบบ
ความสัมพันธที่ขาดหายไป ดังนั้นเราจึงอาจตอบคําถามของซือหมาหนิวไดวาขอเพียงเราปฏิบัติตน
ตามขนบจารีตก็จะมีมนุษยในชุมชนมาปฏิบัติหนาที่แทนคนที่หายไปในระบบความสัมพันธ 
 เมื่อใชขนบจารีตเปนแกนในการวิเคราะหเร่ืองสังคม เราจะพบวา ขนบจารีตทั้งในความ
หมายของรูปแบบพฤติกรรม และในความหมายของสัญลักษณของมนุษย ทําหนาที่ประสานเชื่อม
โยง ทั้งคนในอดีตและปจจุบัน และคนในปจจุบันเองใหเปนชุมชนมนุษย ดังในคัมภีรขงจื๊อที่กลาว
วาเมื่อขงจื๊อเจอคนไวทุกขแมไมรูจักก็จะเขาไปแสดงความเสียใจ27ตัวอยางดังกลาวเปนคําอธิบาย
ไดเปนอยางดีวา แมขงจื๊อจะไมรูจักคนในชุมชนทุกคนแตดวยรูปแบบพฤติกรรมนั้นเองที่แสดงให
เห็นวาขงจื๊อเปนหนึ่งเดียวกับคนทุกคนในชุมชน เพราะฉะนั้นแมวาคนที่ตางวัฒนธรรมหรือตางชุม
ชนไมอาจเขาใจความหมายของรูปแบบประเพณีหน่ึงไดแตเราอาจกลาวไดวาขนบจารีตในแงพฤติ
กรรมระหวางคูความสัมพันธในสังคมทําหนาที่เปนตัวประสานมนุษยแตละคนใหเปนชุมชนนั่นเอง 
ดังนั้นแมแตผูที่ตางวัฒนธรรมเองก็ยังสามารถเปนผูรวมอยูเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับเราไดใน
ฐานะชุมชนมนุษย 
 
 
 

                                                  
25 Ibid.,4/25,p.172 
26 Ibid.,10/15,p.235 
27 Ibid.,10/16,p.235 
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ขนบจารีตในแงปจเจกชน 
 
 
 ในสวนของปจเจกชนเราสามารถพิจารณาขนบจารีตไดใน 2 มิติใหญๆคือ มิติเร่ืองการ
เรียนรู และมิติเร่ืองมนุษยธรรม ทั้งสองมิตินี้มีความเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันอยูในฐานะการขัดเกลา
ปจเจกชนใหกาวขามขอจํากัดของตนเองที่ยัง “ดิบ”เพื่อไปสูอุดมการณสุภาพชน อันเปนจุดหมาย
ปลายทางของระบบปรัชญาขงจื๊อ 
 

การเรียนรู(Xue เสว) 
 
                         ในสวนของปรัชญาประวัติศาสตรและจารีตดังที่ไดกลาวมาแลว เราจะพบวานอก
เหนือจากการที่ประวัติศาสตรและจารีตจะทําหนาที่รวมปจเจกชนแตละคนใหเปนชุมชนและจัด
ระเบียบตําแหนงแหงที่ใหสังคมสงบสุขแลวประวัติศาสตรและจารีต (อันหมายความถึงความ
สัมพันธและประเพณี)ยังเปนแหลงรวมความรูของประสบการณของชีวิตซึ่งหากเราปฏิบัติตนไดถูก
ตองตามขนบจารีตประเพณีแลว เพื่อนจากแดนไกลก็พรอมที่จะมาแลกเปลี่ยนความรูอยูเปนนิจ 
อันเปนฐานทําใหเราเขาใจขนบของตนเองมากขึ้น ความหมายของการมีชีวิตในชุมชนก็คือการปรับ
ความรูเหลานี้มาใชออกในสถานการณเฉพาะหนาหนึ่งๆไดอยางเหมาะสม 

ในแงการกลอมเกลาปจเจกบุคคลผูเขียนจะสํารวจตรวจสอบดูวา “การเรียนรูสําหรับขงจื๊อ
แลวมีความหมายวาอยางไร 
 
                          จื่อเซี่ย กลาววาหากมนุษยละวางจิตใจจากความงามและใชจิตใจไปใน 
                           ทางคุณธรรม  หากในการปรนนิบัติบิดามารดา  เขาจะทําอยางสุด 
                           ความสามารถ ในการสนับสนุนผูปกครองเขาจะอุทิศชีวิต 
                           ในการคบเพื่อนเขาคํากลาวของเขาจะจริงใจ แมมีผูกลาวาเขามิไดรํ่าเรียน 
                           ขาพเจาขอกลาวาเขาผูนั้นไดรํ่าเรียนมาแลว” 
                                                                                                                  (คัมภีรขงจ๊ือ1.7)28 
 
                         ขอสังเกตประการแรกที่เราพอจะทราบจากคัมภีรขงจื๊อในบทนี้คือการเรียนของ
ขงจื๊อคงมิไดหมายถึง การศึกษาในระบบสํานักใดสํานักหนึ่ง แตการเรียนในที่นี้คือการเรียนดวยตน

                                                  
28 Ibid.,1/7,p.140 
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เองโดยมีประสบการณในจารีต และรูจักที่จะปฏิบัติตนเองไดอยางเหมาะสมภายในสังคมหนึ่งดังที่ 
D.C.Lau ไดกลาวไววา “ในบริบทของขงจื๊อ สิ่งที่สําคัญที่สุดที่จะตองจดจําไวเลยคือ การเรียนนั้น
สามารถทําใหมนุษยเปนมนุษยที่ดีข้ึนทางศีลธรรม”29จากคํากลาวนี้สามารถยืนยันจากถอยแถลง
ของศิษยของขงจื๊อวา “มีอยูส่ีส่ิงที่ขงจื๊อสอนคือ อักษรศาสตร จริยธรรม การอุทิศตัว และความสัตย
จริง”30ในสวนที่เกี่ยวกับส่ิงที่ขงจื๊อสอนเราจะพบวา ขงจื๊อสอนวรรณคดี และการปฏิบัติตัวในสังคม 
กระนั้นก็ตาม การเรียนวรรณคดีหากไมสามารถนํามาปรับใชกับชีวิตจริงไดก็เทากับเปนการเปลา
ประโยชนดังที่ขงจื๊อกลาวไววา 
 
                         “แมเขาจะสามารถทองกวีนิพนธได 300 บทแตเมื่อเขาไดรับความไววางใจ 
                          ใหรับผิดชอบงานราชการ เขากลับไมรูวาตองทําอยางไร หรือแมแตเมื่อเขา 
                          ถูกสงไปปฏบัติงานยังที่อ่ืนแตพอปฏิบัติงานก็ไมสามารถชวยเหลือตัวเองได 
                          ทั้งที่มีการศึกษาแตส่ิงที่เปนประโยชนนั้นอยูที่ใดเลา” 
                                                     ( คัมภีรขงจื๊อ13.5)31 
 
                         บุคคลที่ขงจื๊อกลาวในที่นี้อาจจะแตกตางจากที่จื่อเซี่ยไดกลาวไว กลาวคือคนที่
ขงจื๊อกลาวถึงคือคนที่ไดรับการศึกษามาเปนอยางดีแตไมสามารถปรับใชมาชวยเหลือตนเองได ใน
ขณะที่บุคคลที่จื่อเซี่ยกลาวถึงคือผูที่ไมไดศึกษาแตเรียนรู ดูเหมือนวาคนชนิดแรกจะไมคอย “ถูก
ใจ” ขงจื๊อมากเทาใดนัก ในขณะที่คนชนิดหลังขงจื๊อนาจะพอใจมากกวาดังนั้นในขางตนนี้เราคง
ตองยอมรับกอนวาการเรียนรูของขงจื๊อคือการเรียนรูเพื่อนํามาปรับใชในชีวิตประจําวัน 
                         คําถามที่ผูเขียนตองการจะตอบตอมาคือ เมื่อเราตองเรียนรูเราจะเรียนรูอะไร 
และประโยชนของการเรียนรูสิ่งนั้นคืออะไร ประเด็นแรกคือการเรียนรูคัมภีรตางๆ เชนคัมภีรกวี
นิพนธและคัมภีรประวัติศาสตร อันเปนหัวขอที่ขงจื๊อพูดถึงบอยดังที่กลาวมาแลวในตอนตนวา
บุคคลผูมีการศึกษาแตไมปรับใชเปนบุคคลที่ยังไมประสบความสําเร็จในการร่ําเรียนตามทัศนะของ
ขงจื๊อเทาใดนัก ซึ่งขงจื๊อเองก็ไดกลาวถึงผูที่มีการศึกษา(คัมภีร) และสามารถปรับใชไดไวดังนี้ 
 
                                จื่อกงถามขงจื๊อวา “อาจารยคิดอยางไรกับคนจนที่ไมยกยอปอปน 
                                และคนมั่งมีที่ไมหยิ่งผยอง” ขงจื๊อตอบวา“ ก็พอใชไดแตยังสูคนจน 

                                                  
29  Lao ,D.C,tr, Confucius:The Analects (England: Penguin Books,1975), p.44-45  
30  Legge,James,tr,Confucius,7/24,p.199 
31 Ibid.,13/5,p.150 
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                                ที่ราเริงแจมใส และคนมั่งมีที่รักกฏแหงจารีตไมได” จื่อกงอธิบายตอไป  
                              “มีคํากลาวในคัมภีรกวีนิพนธวา เมื่อทานตัดตะไบแกะสลักและขัดเงา 
                                เราเขาใจวามีความหมายเดียวกับที่ทานอาจารยไดกลาวมาเมื่อสักครูนี้”  
                                ขงจื๊อกลาวชมจื่อกงวา “เราเริ่มสอนคัมภีรกวีนิพนธ ใหลูกศิษยอยางจื่อได 
                                เราบอกหลักเขา เขาสามารถตอกลอนได” 
                                                                                  ( คัมภีรขงจื๊อ1.15)32 
 
                         จื่อกงนาจะเปนบุคคลที่มีภาพตรงกันขามกับบุคคลที่สามารถทองกวีนิพนธไดแต
ไมสามารถนํามาปรับใชกับชีวิตในชุมชนของตน สิ่งที่นาสังเกตตรงนี้คือ แลวบุคคลอยางจื่อกงกับ
บุคคลที่มิไดศึกษาคัมภีรน้ันแตกตางกันอยางไร ตามทัศนะของขงจื๊อเองการไดศึกษากวีนิพนธนา
จะดีกวา แตทั้งนี้ดูเหมือนวา บริบททางสังคมของจีนในสมัยนั้นไมนาจะเอื้อใหทุกคนไดรับการ
ศึกษาอยางเทาเทียมกัน เพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมยอมรับเนื้อหอเล็กๆ เปนคาการศึกษา และ
ขงจื๊อคงไมกลาวเชนกันวา “การสอนหนังสือไมควรมีการแบงชนช้ัน”33 ประเด็นที่ผูเขียนอยากจะ
เสนอคือ คงจะเปนการดีหากคนในสังคมไดเรียนคัมภีร และสามารถปรับใช แตบางครั้งโอกาสอาจ
จะไมอํานวย เมื่อเปนเชนนั้นที่มาของความรูชนิดอื่น(ขนบจารีต ดังจะกลาวถึงตอไป)ก็ยังมีใหคน
ในสังคมไดเรียนรูตอไปอีกอยูดี 
                         ประเด็นตอมาที่ผู เขียนอยากจะเสนอคือประโยชนของการเรียนคัมภีรโดย
พิจารณาจากคัมภีรขงจื๊อดังนี้ 
                                  ขงจื๊อกลาววา “ศิษยของเรา เหตุใดเจาจึงไมเรียนคัมภีรกวีนิพนธ” 
                                  2.กวีนิพนธนั้นกระตุนจิตใจใหฮึกเหิม 
                                  3.กวีนิพนธสามารถทําใหเราไดไตรตรองตนเอง  
                                  4.กวีนิพนธสอนศิลปะในการเขาสังคม 
                                  5.กวีนิพนธบอกเราวาเราจะจัดการกับความรูสึกขัดเคืองใจอยางไร 
                                  6.สําหรับเรื่องใกลตัวเจาสามารถที่จะเรียนรูที่จะปรนนิบัติบิดาสําหรับ 
                                    เร่ืองไกลตัวเจาสามารถเรียนรูที่จะรับใชผูปกครองจากกวีนิพนธ 
                                  7.และจากวีนิพนธเจาจะรูสึกคุนเคยกับชื่อของนกสัตวและพืช 
                                                                                                    (คัมภีรขงจื๊อ17.9)34  

                                                  
32 Ibid.,1/15,p.144 นอกจากนี้ขงจื๊อยังไดชื่นชมจื่อเซี่ยในลักษะนี้เชนกัน ดูคัมภีรขงจื๊อ3.8 
33 Ibid.,15/38,p.302 
34 Ibid.,17/9,p.391-392 
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                                  ขงจื๊อกลาววา “ดวยกวีนิพนธเจาจะถูกปลุกเรา 
                                  2.ดวยกฏแหงจารีต (บุคลิกที่พึงประสงค) จะเกิดขึ้น 
                                  3.ดวยดนตรี นี่เปนสิ่งสุดทายที่จะทําใหชีวิตสมบูรณ 
                       (คัมภีรขงจื๊อ8.8)35 
 
                         ผูเขียนคงไมลงลึกไปถึงไปในรายละเอียดวาคัมภีรกวีนิพนธสรางความรูสึกเชนไร
ตอมนุษยผูไดรํ่าเรียนกวีนิพนธ แตขอที่นาสังเกตคือ ถาหากเชื้อหนอแหงความวุนวายในสังคมคือ 
การมองเห็นเพียงตนเองเทานั้น(ตัวอยางคือหัวหนาตระกูลจี้ และกวนจง)การแกไขปญหาคงตอง 
แกที่จิตใจที่สามารถมองเห็นไดเพียงตนเองเทานั้น และนี่เองที่คัมภีรกวีนิพนธสามารถใหความรูสึก
ที่ “มองเห็นคนอื่นได”เพราะหากมองตามที่ขงจื๊อกลาวเอาไว การเรียนคัมภีรกวีนิพนธคือการ
ไตรตรองตนเองได เขาสังคมได รูวาควรทําอะไรในระบบความสัมพันธชุดตางๆ เชนนี้กระมังที่การ
เรียนรูคัมภีรกวีนิพนธมีความหมายตอชีวิตทางศีลธรรมของคนในสังคม36กระนั้นเองคงมิไดหมาย
ความแตเพียงวา เราควรเรียนรูคัมภีรกวีนิพนธเพียงอยางเดียว ตรงกันขามระบบความสัมพันธเอง
ก็เชนกันที่เปนแหลงของความรูดังที่ขงจื๊อไดกลาววา  
                 
                                   ขงจื๊อกลาววา “ยามใดที่เรารวมเดินทางไปกับอีกสองคน 
                                   เขาอาจเสมือนเปนครูของเราได เราจะเลือกตามคุณสมบัติ 
                                  ที่ดีของพวกเขาและเลี่ยงคุณสมบัติที่ไมดีของพวกเขา       
                                                                                                   (คัมภีรขงจื๊อ7.21)37 
 
                                     ปราชญซางกลาววา “กลาที่จะขอคําชี้แนะจากผูที่ดอยกวาเรา 

มีความรูมากกวาแตยังออนอมถอมตนขอคําแนะนําจากผูที่มีความรู                  
นอยกวา แตยังกระหายที่จะศึกษาหาความรูประหนึ่งผูที่ไมเคยมีความรู
เลยทั้งๆที่เปนคนมีความรู มีความสามารถมากมาย แตยังทําตัวคลายกับ

                                                  
35 Ibid.,8/8,p.221 
36 โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องการเรียนกวีนิพนธของขงจื๊อเปรียบเทียบกับเพลโตใน Cai,Zong-qi, “In 

Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry”,Philosophy East &West  43(July,1993),P.137. 
37 Legge,James,tr,Confucian Analects,7/21,p.202 
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คนที่วางเปลา ถึงแมตัวจะถูกขมเหงรังแกก็ไมถือสา แตกอนเรามีเพื่อน
คนหนึ่งที่สามารถทําไดเชนนี้” 

                                                                                                    (คัมภีรขงจื๊อ8.5)38 
 
                         ถาหากวาเปาหมายของการร่ําเรียนคือการมีชีวิตทางศีลธรรมอันมีความหมายบง
ถึง การไมเห็นแกตัวและความสามารถในการนึกถึงคนอื่นได การเรียนรูจากแหลงความรูอยาง
ระบบความสัมพันธก็นาจะมีความหมายเชิงนี้เชนกัน อยางนอยสิ่งที่นาจะเหมือนกับการเรียนรูกวี
นพินธนาจะไดแก การไดพินิจพิจารณาตนเองวาตนเองนั้นมีวิถีการดํารงชีวิตทางศีลธรรมอยูในขั้น
ใดและพรอมที่จะมีพัฒนาการทางศีลธรรมหรือไมในแงนี้การเรียนรูทั้งกวีนิพนธและการเรียนรูจาก
ระบบจารีต และระบบความสัมพันธคือการตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงามนุษยที่ “ดิบ”อยูใหกาว
เขาสูชีวิตอันมีอารยะ  อันหมายถึงชีวิตเชิงศีลธรรมที่สามารถ “มองเห็น” มนุษยคนอื่นในสังคมได 
อันเปนการ “เยียวยา” อาการปวยของมนุษย ที่สามารถมองเห็นไดแตตนเองเทานั้น  นอกจากนี้
ขงจื้อยังกลาวเสริมอีกดวยวา “ถาบุคคลใดชื่นชมความรูในอดีตเพื่อการแสวงหาความรูใหมๆ อยู
เปนนิจ  บุคคลนั้นอาจเปนครูสอนผูอ่ืนได”39 สิ่งที่ขงจื้อกลาวในที่นี้นาจะหมายความวา สิ่งที่เราไดรู
แลวนั้นไมเพียงพอเรายังคงตองหาความรูใหมเพิ่มเติมอยูเสมอ ในทางกลับกัน  การแสวงหาความ
รูใหมโดยไมมีความรูเกาเลย อันหมายความวา หากเรามีความรูใหมแลวทิ้งความรูเกา  นั่นเปน
ความเปลาประโยชน  ในแงนี้ปรัชญาประวัติศาสตรของขงจื้อก็มีบทบาทในการเรียนรูดวยเชนกัน  
กลาวคือ หากแกนแกนของประวัติศาสตรคือการสืบเนื่องทางวัฒนธรรมการเรียนรูคือการไดเรียนรู
ในสิ่งเกา (เชน คัมภีรประวัติศาสตร  คัมภีรกวีนิพนธ และจารีต) ตอเนื่องถึงปจจุบัน (ระบบความ
สัมพันธ) เพื่อปรับใชใหเหมาะสมกับสถานการณเฉพาะหนาในแตละสถานการณ   
                         โดยสรุปเราจะพบวา คําถามที่วาการเรียนรูของขงจื้อคืออะไรนั้น  จะไดรับคําตอบ
ที่วา การเรียนรูคือการยกระดับการกระทํา ที่ประกอบดวยศีลธรรม40 อันเปนการทําใหเราลดละ 
ความเห็นแกประโยชนสวนตัวลง ในแงนี้การเรียนรูคือการขัดเกลามนุษยใหรูจักชีวิตเชิงศีลธรรม  
ซึ่ง ตองอาศัยการเรียนรู  คือกวีนิพนธ  ประวัติศาสตรและขนบจารีต   จะสงผลในทางปฏิบัติตาม
แนวคิดมนุษยนิยมเชิงปฏิบัติของขงจื๊อ ทั้งนี้การเรียนรูจากขนบจารีตคือ การมีประสบการณการ
หรือส่ังสมประสบการณทั้งจากอดีตและปจจุบัน  เพื่อใชออกอยางเหมาะสม ในแงนี้จุดหมายของ
การเรียนรูนั้นมิใชสิ่งใด  นอกจากการไดเปนเจาของความรูเชิงประสบการณของมนุษยในอดีต  

                                                  
38 Ibid.,8/5,p.210 
39 Ibid.,11/11,p.149 

              40 Yao,Xinzhong,An Introduction to Conficianism,p.30 
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การเขาใจวิสัยทัศนของการอยูรวมกัน  ซึ่งฝงอยูในความรูเชิงประสบการณ และคือความสามารถที่
จะปรับใชความรูไปในทางการตัดสินชีวิตในปจจุบัน41 
                         ประเด็นตอมาที่ผูเขียนตั้งใจจะพิจารณาคือ เราควรจะนําความรูไปใชในการทํา
อะไร  โดยพิจารณาจากคัมภีรขงจื้อดังนี้  
  
                                   จื่อลู เดินทางติดตามขงจื้อ แตพอดีขงจื้อเดินลวงหนาไปไกล ระหวาง 
                                   ทางจื่อลูพบชายชราผูหนึ่ง มีไมคานพาดอยูบนบา  ตรงปลายไมมีตะกรา 
                                   เมล็ดพืชแขวนหอยอยู  จื่อลูถามชายชราวา “ทานเห็นอาจารยของผม 
                                   หรือไมขอรับ” ชายชราตอบวา “แขนขาทานไมคุนเคยกับงานหนัก 
                                   ธัญพืชทั้น 5 ทานก็ไมรูจัก  ใครคืออาจารยของทาน” กลาวดังนี้ ชายชรา 

วางไมลงบนพื้น  แลวเริ่มจัดการกับวัชพืชบนดิน จื่อลูยืนตอหนาชาย 
ผูนั้น แลวประสานมือ แสดงความเคารพ  ชายชราเชิญจื่อลูใหคางคืน    
ดวย ฆาไกเตรียมขาวเลี้ยงจื่อลูแนะนําลูกชายทั้งสองใหจื่อลูรูจัก วันรุงขึ้น 

                                    จื่อลูเดินทางตอไปติดตามจนทันขงจื้อ  แลวเลาเหตุการณใหขงจื้อฟง   
                                    ขงจื้อกลาวตอบวา “ชายชราผูนั้นเปนผูหลีกลี้สังคม  แลวบอกจื่อลูใหกลับ 
                                   ไปหาชายชราผูนั้น  แตกวาจื่อลูจะไปถึงชายชราก็ไปแลว จื่อลูจึงกลาววา 
                                   “การไมเขารับราชการเปนสิ่งที่ไมถูกตองเที่ยงธรรม  สัมพันธภาพระหวาง 
                                    ผูอาวุโส กับผูเยาว ยังไมอาจละได  ไฉนจะละหนาที่ระหวางผูปกครอง 

กับเหลาอํามาตยไดเลาที่พยายามรักษาความบริสุทธิ์สวนตัว แตกลับ  
ปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย  สุภาพชนเขารับราชการ
ก็เพื่อทําหนาที่ตามสถานภาพ สวนการมีหลักการอันถูกตองยังไมกาว
หนานั้น สุภาพชนรูดี” 

                                                                                                            (คัมภีรขงจื๊อ18.7)42 
 
                         เมื่อขงจื้อเร่ิมตน อธิบายความเปนมนุษยวา มนุษยดํารงอยูในความสัมพันธ 
กลาวอีกนัยหนึ่งมนุษยคือผูสัมพันธ ประกอบกับปญหาเรื่องความสับสนวุนวายทางสังคมการเมือง
ยังไมจางหายไป ดังนั้นความรูที่ไดทายที่สุดแลว  ตองยังประโยชนสุขแกสังคมดวยจึงไมนาแปลก

                                                  
41 Schwarts,Benjamin, The World of Thought in Ancient China  (Cambridge, MA:Havard 

University Press,1985),p.98 
42 Legge,James,Confucian Analects,18/7,p.335 
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ใจแตอยางใด  ที่จื่อลูไมเห็นดวยกับการหลีกล้ีสังคม*  ดังนั้นโดยสรุป บุคคลในอุดมคติหรือสุภาพ
ชนนอกจากจะตองไดรับการเรียนรูขัดเกลาดวยจารีตแลวยังตองนําความรูนั้นมาชวยเหลือแกไข
ปญหาบานเมืองดวย  
         เราสามารถสรุปไดวา การเรียนรูคือการเรียนรูจากคัมภีรอันเปนวิถีแหงอดีตและเรียน
รูจากระบบขนบจารีตเพื่อขัดเกลามนุษยใหหลุดพนจากภาวะสัตวปาไปสูภาวะที่อารยะ การเปน
มนุษยผูอารยะหมายถึงมนุษยที่มีความรูและสามารถปรับใชความรูนั้นไปใชไดตามสถานการณที่
เหมาะสม 
 
 

มนุษยธรรม (ren เหริน) 
          
 
          คําวามนุษยธรรม ของขงจื้อมีความหมายวาอยางไร  อาจกลาวไดวามนุษยธรรมคือ
คุณธรรมที่ครอบคลุมคุณธรรมทุกประเภท  ที่สุภาพชนพึงมี  ตามที่ นักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่ง 
กลาววา “การปฏัติตามหลักมนุษยธรรม คือ การประพฤติให “สมชื่อ” กับการเปนสุภาพชน  
มนุษยธรรมคือ แกนสารของการเปนสุภาพชน”43 
 
                                 ฟานจี้ ถามเกี่ยวกับมนุษยธรรม  ขงจื้อตอบวา ไดแก 
                                  การรักมนุษย  ฟานจี้ ถามถึงความรู  ขงจื้อตอบวาไดแก 
                                  การรูมนุษย  ฟานจี้ยังไมเขาใจในทันที  ขงจื้ออธิบายวา  
                                  “ผูเที่ยงธรรม ขจัดผูที่ฉอฉล  ผูฉอฉลจะถูกทําใหเที่ยงธรรมดวยวิธีนี้” 
                                                                                                     (คัมภีรขงจื้อ 12.22)44 
 
                         เมื่อเรามองวาจุดเริ่มตนของปญหาคือการเห็นแกตัว  การแกปญหาก็คือ การเห็น
แกคนอื่นบาง  เมื่อเปนดังนี้  คุณธรรมประการแรกที่เราควรจะ “เรียนรู” คือการไดรักคนอื่นนั่นเอง  
ทั้งนี้การรักมนุษยอยางเดียวไมพอ  เราอาจจะตองรูจักมนุษยดวย  เพราะหากเราไมรูจักมนุษย  
เราอาจไมรูวามนุษยคนหนึ่งๆ ควรถูกรัก ณ ที่ตรงไหน  ในแงนี้ความรักเอง ตองถูกกลอมเกลาดวย

                                                  
* ดูรายละเอียดเรื่องการหลีกล้ีสังคมใน สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา29-37 
43สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน,หนา.26  
44 Legge,James,tr,Confucian Analects,12/22,p.260 
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การเรียนรูอีกทีหนึ่ง ซึ่งทายที่สุดแลวเราอาจจะตองทําความเขาใจอีกทอดหนึ่งดวยวา ความรักเอง
คือการไมมองอะไรแคตนเองเทานั้น  แตมองคนอื่นดวย  ดังนั้น “จะตองแสดงใหเห็นถึงความใสใจ
ในวงกวางที่สุด”45 อันหมายความวา “การรักมนุษยที่ถูกตอง หรือการมีมนุษยธรรมที่แทจริง  ตอง
หมายรวมถึงความพยายามแกไขสภาวะฉอฉลในสังคมการเมือง”46 ดังนั้นหากเรายอนมองหัวหนา
ตระกูลจี้ และ  กวนจง  เราจะพบวาทั้งสองไมมีมนุษยธรรมในแงของความรัก  เพราะประการแรก
ไมสามารถคิดถึงคนอื่นได  และประการตอมาไมพยามแกไขความฉอฉลทางการเมือง 
 
                                 เหยียนหุย  ถามเกี่ยวกับคุณธรรมสมบูรณ  ขงจื้อกลาววา  
                                  “ลดทอนตัวตน แลวเคารพจารีต นั่นละคือ คุณธรรมสมบูรณ 
                                  หากมนุษยในวันหนึ่ง  หันมาลดทอนตัวตนแลวเคารพจารีต   
                                  ภายใตฟาสวรรคผืนนี้จะมอบ คุณธรรมสมบูรณแกเขา   
                                  อันคุณธรรมสมบูรณนั้นมาจากตัวเขา หรือมาจากผูอ่ืน” 
                                                                                           (คัมภีรขงจื๊อ12.1)47 
 
                         เราจะสังเกตไดวาคุณธรรมที่สมบูรณอันไดแกมนุษยธรรมนั้น  ตองไดมากจาก
การ “เรียนรู “ จากจารีต  ดังนั้นความสัมพันธประการแรก ระหวางจารีตและมนุษยธรรมคือ การที่
มนุษยตองการจะมีคุณธรรมไดมนุษยตองเรียนรูจากจารีต  ซึ่งตัวของจารีตเองจะทําหนาที่ตัด
ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา  ความรูสึกของมนุษยเมื่อไดรับการขัดเกลาแลว มนุษยก็จะมีคุณธรรมที่
สมบูรณ  ในขณะเดียวกันความสัมพันธประการตอมา  ระหวางจารีต และคุณธรรมคือ  จารีตที่ไร
องคประกอบทางคุณธรรม มิใชจารีต  แตอาจเปนเพียงการปฏิบัติตามกฎเกณฑแหงพิธีกรรม  หรือ
การมีมารยาทในปฏิสัมพันธระหวางมนุษย  คุณธรรมแหงการเปนมนุษย  มิใชสภาวะแหงจิตใจ
ภายในเทานั้น  แตเปนสิ่งที่ผานการกลอมเกลามาอยางดีแลว  และแสดงออกในภาวะเหมาะสมไม
เกินเลยไปทางใดทางหนึ่ง48  โดยสรุป  จารีตที่หนาที่ขัดเกลามนุษยใหมีมนุษยธรรม  ทั้งนี้ในทาง
กลับกัน  คุณธรรมเองก็เปนตัวรองรับจารีต และความสัมพันธทั้งชุด  เพื่อใหการแสดงออกซึ่งจารีต
นั้นสมบูรณและงดงาม  จารีตที่ไมสมบูรณและงดงามนั้นเองก็คือ  จารีตที่ไมมีมนุษยธรรม  ดังที่

                                                  
45 Hall,David and Roger T. Ames ,Thinking through Confucius,p.117 
46 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา 28  
47 Legge,James,Confucian Analects,12/1,p.260 
48 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน.,หนา 19  
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ขงจื้อกลาววา “ ดนตรีแหงกษัตริยโจว นั้นงดงามโดยสมบูรณ และดีงามโดยสมบูรณ  สวนดนตรี
ของกษัตริยอู งดงามโดยสมบูรณ แตไมดีงามโดยสมบูรณ” 49 
                         จากที่ผานมาเราจะพบวามนุษยธรรมคือ ความสามารถในการลดละความเห็นแก
ตน  ซึ่งจะไดมาโดยการเรียนรูผานประวัติศาสตร และขนบจารีต  ในขณะเดียวกัน มนุษยธรรมเอง
ก็เปนสิ่งรองรับการกระทําผานจารีต และระบบความสัมพันธเพื่อใหขนบจารีต อันเปนการแสดง
ออกระหวางกันทางสัญลักษณของมนุษยนั้น  งดงามสมบูรณ  ทั้งนี้เราตองไมลืมดวยวา ปรัชญา
ของ ขงจื้อ  คือปรัชญาที่เนนการปฏิบัติ  ดังนั้นผูที่เขาใจในมนุษยธรรมแตไมแสดงการกระทําอันดี
งามออกมา ยอมเปนตัวบงชี้ไดวา เขาผูนั้นไมมี หรือแมแต “เขาใจ” มนุษยธรรมอยางแทจริง  คํา
ถามตอมาคือ มนุษยธรรมทํางานอยางไรในระบบของความสัมพันธซึ่งคําตอบที่ขงจื้อใหคือ 
   
   
                                 จื่อจ้ัง ถามขงจื้อเกี่ยวกับมนุษยธรรมอันสมบูรณ ขงจื้อตอบวา 
                                 “ไดแกการปฏิบัติ 5 ประการบนพื้นพิภพ” จื่อจ้ังขอรองใหอาจารย 
                                  อธิบายใหฟง  จึงไดรับฟงมาวา “ความนอบนอมความมีใจกวางขวาง 
                                  ความจริงใจความแนวแน และเมตตาธรรม  เมื่อทานมีความนอบนอม 
                                  ทานจะไดรับความเคารพ  เมื่อทานมีน้ําใจกวางขวางทานจะ 
                                  เอาชนะไดทุกสิ่ง  เมื่อทานจริงใจผูคนจะไวใจในตัวทาน  เมื่อทาน 
                                  แนวแนทานจะประสบความสําเร็จไดมาก  เมื่อทานมีเมตตาธรรมผูคน 
                                  จะยินดีรับใชทาน   
                                                                                                         (คัมภีรขงจื๊อ17.6)50 
 

                                                  
49 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/25,p.164 ประเด็นเรื่องความงามในระบบปรัชญาขงจื๊อ

แยกไมออกจากประเด็นทางศีลธรรมและการเมือง เมื่อมองภูมิหลังของกษัตริยโจวเราจะพบวากษัตริยคือผูที่ปก
ครองบานเมืองรวมถึงไดรับบัลลังกมาดวยความชอบธรรมในขณะที่กษัตริยอูนั้นไดรับบัลลังกมาดวยความฉอฉล
และรุนแรง โปรดดู Ryckman,Pierre .tr,Les Entretiens de Confucius,p.127-128 และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่อง
ความงามของสํานักขงจื๊อไดใน Gier,Nicholas F., “The Dancing of Ru:A Confucian Aesthetics of 
Virtue”,Philosophy East and West 51,No.2(April 2001)280และสามารถดูบทวิเคราะหเรื่องความงามใน
ปรัชญาจีนไดใน Goldberg,J. Stephen, “Chinese aesthetic”,in Eliot Deutsch and Ron Bontokoe,eds,      
A Companion to World Philosophies,pp.225-234 

50 Legge,James,tr,Confucian Analects,17/6,p.320 
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                         ดูเหมือนวา เวลาที่คนผูหนึ่งมีมนุษยธรรม  นอกจากจะไดรับส่ิงดีๆ เขามาในชีวิต
แลวยังสามารถขัดเกลาบุคคลรอบขางไดดวย  หากพิจารณา พื้นฐานปรัชญาของขงจื้อที่วามนุษย
ดํารงอยูในความสัมพันธทั้ง 5 เราจะพบวาเมื่อมนุษยคนหนึ่งทําความดี (อันหมายถึงปฏิบัติตาม
จารีต) พลังแหงคุณธรรมเหลานี้  มีพลังดึงดูดปฏิกริยาที่ดีงามหรือศักยภาพที่ดีทางศีลธรรมออกมา
จากผูอ่ืนได  และนี้เองคือผลของการมีมนุษยธรรม  กลาวคือ มนุษยธรรมไมไดมีผลเพียงตัวปจเจก
บุคคลเทานั้น หากแตเปนตัวอยางพึงมีของผูปกครองในการขัดเกลาผูที่อยูใตปกครองดังที่ขงจื้อ
เชื่อวา ความสัมพันธระหวางผูใหญกับผูนอย เปรียบไดกับพลังลมที่มีตอใบหญา  เมื่อสายลมพัด
ผาน  ยอดหญาจึงลูเองลงตามลมเสมอ 
                         โดยสรุปเราจะพบวา มนุษยธรรมคือ คุณธรรม ที่สามารถดึงเอาศักยภาพทางศีล
ธรรม  ออกมาจากบุคคลอีกผูหน่ึงในระบบความสัมพันธ  ซึ่งมนุษยธรรมนั้น จะไดมาตอเมื่อ “เรียน
รู” ขนบจารีต  ในขณะเดียวกัน คุณธรรมก็คือส่ิงที่รองรับจารีต เพื่อขนบจารีตนั้นจะงดงามอยาง
สมบูรณ การแสดงออกของหัวหนาตระกูลจ้ี และกวนจง  คงไมใชการแสดงออกที่ผิดตอจารีตเพียง
อยางเดียว  หากแตความรูสึกนึกคิดเบื้องหลังยังเปนความรูสึกที่ฉอฉลช่ัวราย  ดังนั้นการแสดงออก
โดยการฝาฝนจารีตจึง “ชั่วราย” ไปดวย  กระนั้นเองหากผูปกครองนั้นมีความชั่วรายแบบคนทั้ง
สองยอมเปนไปไดวาสังคมจะไมสงบสุข เพราะไมมีคุณธรรมหรือ มนุษยธรรมที่จะเปนฐานของการ
ปฏิบัติตนตามระบบความสัมพันธภายในสังคม  ดังนั้นในระบบปรัชญาของขงจื้อ  การไมมีจารีต 
ยอมเปนเหตุเพียงพอที่จะนํามาซึ่งความสับสนวุนวายในสังคมอยางไมตองสงสัย และในขณะเดียว
กันเมื่อปจเจกชนไรซึ่งขนบจารีตเทากับถูกความรูสึกฝายต่ําหรือความฉอฉลมาจํากัดการพัฒนา
ตนเองนั่นเอง 

 เมื่อพิจารณาดูปรัชญาขงจื๊อในภาพรวม หากเราเราพิจารณาวาสิ่งที่เหนี่ยวรั้ง
มนุษยมิใหกาวขามขอจํากัดของตนเองเปนเครื่อง “พันธนาการ”แลว เราคงตองคิดตอไปดวยวา 
ปจจุบันกาลคือเครื่อง “พันธนาการ” มนุษยดวยเชนกัน ประการแรกที่พึงพิจารณาคือ เมื่อมนุษยมี
ปญหาที่แกไมตก มีความหมกมุนอยูกับปจจุบันขณะ มากจนไมสามารถหาทางแกไขได นั่นเองคือ
การถูกฉุดร้ังไวดวยปจจุบัน ในขณะที่ ประวัติศาสตรเองสามารถใหขอแกไขอันเปนทางเลือกหนึ่ง
แกมนุษย ไดแกมนุษยไดในแงนี้ประวัติศาสตรอาจถือไดวาเปนสิ่งปลดมนุษยออกจก “พันธนาการ”
แหงปจจุบันกาลได  
 ทั้งนี้เราอาจพิจารณาเพิ่มเติมไดอีกดวยวา ความรูสึกฝายต่ําเองก็เปนสิ่งที่เหนี่ยวรั้งมิให
มนุษยกาวขามขอจํากัดของตนเองเชนกัน อาทิความเห็นแกไดของมนุษยเองคือการกักขังตนเองไว
ภายในรางกายของตนไมรับรูความทุกขยากของผูอ่ืน ในแงนี้จารีตคือเครื่องมือในการปลดปลอย
มนุษยออกจาก “พันธนาการ”เชนกัน โดยจารีตทําหนาที่ในการบอกวา มนุษยควรทําอะไรในระบบ
ความสัมพันธ ซึ่งเมื่อไดเรียนรูเทากับ เปนการปลด“โซตรวน”ไปทีละเล็กละนอย เพราะมนุษยเรียน
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รูที่จะสละตนเองเพื่อระบบความสัมพันธ ดังนั้นเราจึงสามารถพิจารณาไดวาจารีตคือ เครื่องมือที่
ปลด “พันธนาการ”ใหกับมนุษยนั่นเอง 
 ดังนั้นสุภาพชนผูมีมนุษยธรรมอยูเต็มเปยมอาจกลาวไดวาเปนผูมี “อิสรภาพ”ที่แทจริง
เนื่องจากไดปลดตนเองออกจากปจจุบันกาล สวรรค และความรูสึกฝายต่ํา เปนผูไดรับการขัดเกลา
มาเปนอยางดีแลวพรอมที่จะชวยเหลือแกไขปญหาบานเมืองตอไป ประเด็นตางๆเหลานี้จะได
อภิปรายโดยละเอียดในบทที่4ตอไป 
 
 
ขนบจารีตในแงการเมืองการปกครอง 
 
 
 เมื่อใชขนบเปนแกนกลางในการวิเคราะหปรัชญาขงจื๊อเราจะพบวาในแงประวัติศาสตร 
ขนบคือส่ิงเชื่อมโยงอดีต ปจจุบัน และมีนัยสูอนาคต ขงจื๊อเสนอใหมนุษยเรียนรูและเชื่อมโยงขนบ
จากอดีต กระนั้นขนบเองก็ยังเปนมาตรวัดความเสื่อม และความเจริญของอารยธรรมในประวัติ
ศาสตร ในขณะเดียวกันในแงสังคม ขนบทําหนาที่ในการเชื่อมโยงมนุษยในปจจุบัน และในอดีตให
เปนชุมชน การทําหนาที่ดังกลาวหมายรวมถึงการเปนเงื่อนไขที่เพียงพอแกระเบียบสังคมดวยเชน
กัน และในแงปจเจกชน ขนบทําหนาที่ในการตัดตะไบแกะสลักและขัดเงามนุษย ใหบรรลุภาวะอัน
อารยะอันเปนบุคคลที่พึงประสงค ซึ่งทําใหสังคมการเมืองสุขสงบไปดวย 
 เมื่อปรัชญาขงจื๊อเกิดขึ้นจากการพยายามจัดระเบียบใหแกความสับสนวุนวายทางการ
เมือง เราคงหลีกเลี่ยงไมไดเชนกันที่ตองกลาวถึงแนวคิดทางการเมืองของขงจื๊ออันมีขนบจารีตเปน
แกนแกนเพื่อเปนการสรางความเขาใจขนบในอีกแงมุมหนึ่ง ซึ่งเปนสิ่งที่นักคิดทานนี้เนน ไดอยาง
ชัดเจนมากขึ้น 
 ชาด แฮนเซ็น (Chad Hansen)กลาวไวอยางนาสนใจวา “หากเรายอมรับวาปรัชญาการ
เมืองตองกลาวถึงโครงสรางทางสังคมการเมืองผานทัศนะแบบปจเจกชนที่เห็นแกตัว (egoistic 
individual) ก็ดูเหมือนวาขงจื๊อจะไมมีปรัชญาการเมืองแตอยางใด”51ผูเขียนมีความเห็นไมตางจาก
นักวิชาการทานนี้ เพราะดังที่ไดกลาวมาแลว จุดเริ่มตนของปรัชญาขงจื๊อมาจากการมองมนุษยใน
โลกวัฒนธรรม โดยมนุษยมิใชสิ่งใดนอกจากภาวะสัมพันธระหวางมนุษย การเริ่มตนดวยการเปน
ส่ิงสัมพันธนี้เอง ที่อาจเปนอุปสรรคตอการเขาในปรัชญาการเมืองหากเรายอมรับแนวคิดเรื่อง
ปจเจกชนเปนจุดเริ่มตนของปรัชญาการเมือง 
                                                  

51 Hansen , Chad, A Daoist Theory of Chinese Thought:A Philosophical Interpretation (New 
York: Oxford University Press,1991),p.60 
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 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
  1.ขงจื๊อกลาววา “หากประชาชนถูกปกครองดวยกฎหมายและการลงโทษ พวกเขา 
      จะหลีกเลี่ยงการลงโทษและปราศจากความละอาย 

2.หากประชาชนถูกปกครองดวยคุณธรรมและจารีต พวกเขาจะมีความละอาย และเปน    
คนดีดวย 

        (คัมภีรขงจื๊อ 2.3)52 
 
 เราอาจกลาวไดวา การเริ่มตนแนวความคิดทางการเมืองของขงจื๊อเร่ิมจากการปฏิเสธ
กฎหมายแตการปฏิเสธกฎหมายนั้นมิไดหมายความแตอยางใดวาใหยกเลิกการใชกฎหมายในทาง
ตรงกันขาม ขงจื๊อนาจะพยายามชี้ใหเราเห็นขอจํากัดของกฎหมายมากกวาวา แทที่จริงแลว
กฎหมายอาจมิใชเงื่อนไขที่เพียงพอตอความสงบของสังคมการเมือง การหลีกเล่ียงการลงโทษนา
จะเปนสิ่งที่บงอยูแลวในตัววาเปนไปไดเสมอที่กฎหมายไมสามารถควบคุมพฤติกรรมของมนุษยที่
ฉอฉลอันเปนตนเหตุแหงความวุนวายทางสังคมการเมืองได นอกจากนี้ยังเปนไปไดเสมอที่
กฎหมายไมมีคุณสมบัติของการรวมปจเจกชนแตละคนใหเปนชุมชน กฎหมายไมมีรายละเอียด
ของชีวิตใหคิดคํานึงได และกฎหมายยังทําใหมนุษยนึกถึงไดแตรัฐเทานั้น* เพราะฉะนั้นหากเรา
ยอมรับวา สังคมและการเมืองเปนเรื่องที่แยกออกจากกันไมไดนั่นยอมหมายความเชนเดียวกันวา 
การจะประสบความสําเร็จทางการเมืองยอมตองประสบความสําเร็จในทางสังคมดวยอยางหลีก
เลี่ยงไมได ดังนั้น ขนบจารีตซึ่งเปนสิ่งที่รวมมนุษยแตละคนใหเปนชุมชนมีความหมายทางดานจิต
ใจที่ผูกอยูกับมนุษยในระบบความสัมพันธ ยอมเปนเครื่องมือสําหรับการปกครองไดอยางมีประ
สิทธิภาพ  
 แตทั้งนี้ในแงทางการเมืองแลวขนบทําหนาที่ไดสมบูรณนั้นหมายความวาอยางไรเราอาจ
ตอบคําถามนี้ไดจาก คัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
   1.มีคนถามขงจื๊อวา “เหตุใดทานจึงไมรับราชการ” 

                                                  
52 Legge,James,tr,Confucian Analects,2/3,p.146 
* โปรดดูขอจํากัดของกฎหมายเพิ่มเติมไดใน Hall , David L and Roger T. Ames,Thinking through 

Confucius,p.168-173  และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่องกฎหมายในปรัชญาจีนไดในHansen,Chad, “Fa 
(standard law) and meaning changes in chinese philosophy”,Philosophy East and West 44,no.3(July 
1994) 



 30

2.ขงจื๊อกลาววา “คัมภีรซุชิงกลาวถึงความกตัญูวาอยางไร ตองกตัญู ตองรักใคร
พี่นอง คุณสมบัติเหลานี้เองที่สงผลตอการเมืองได  นั่นเทากับเราไดเขารวมทางการ
เมืองแลวเหตุใดตองรับราชการในการปกครองประเทศ” 

                                                    (คัมภีรขงจื๊อ2.21) 53 
 
 ดังที่ไดกลาวมาแลว การเมืองกับสังคมไมอาจเปนสิ่งที่แยกออกจากกันได เพราะแทที่จริง
แลวปญหาทางการเมืองนั้นมีรากเหงามาจากบุคคลผูฉอฉลอันแสดงความทะเยอทะยามมักไดใฝ
สูงผานการทําผิดขนบจารีต ดังตัวอยางของผูนําตระกูลจี้ และกวนจง ดังนั้นหนทางแหงการแกไข
ปญหาทางสังคมการเมืองจึงเปนการโนมนําใหมนุษยรูตําแหนงแหงที่ของตนเพื่อตนเองจะได
ปฏิบัติตนใหถูกตองตามหนาที่ในระบบความสัมพันธ ดังนั้นการที่ขงจื๊อกลาววา “ตองกตัญู ตอง
รักใครพี่นอง”เทากับเปนการจัดระเบียบสังคมเสียใหม และการกระทาํดังกลาว เทากับเปนการยอน
กลับไปแกปญหาที่ตนเหตุ ดังนั้นการรูหนาที่ในระบบจารีตแทที่จริงแลว จึงเปนการ “เลนการเมือง”
ไปดวยในตัวนั่นเอง 
 จากการวิเคราะหดังกลาวจึงทําใหเราเห็นวาแทจริงแลว กฏหมายจึงเปนเพียงเครื่องมือที่
ควบคุมพฤติกรรมมนุษยแตเพียงภายนอกเทานั้น ไมสามารถแกปญหาทางสังคมการเมืองที่แทได
อยางมีประสิทธิภาพ*เพราะสิ่งที่สําคัญคือการจัดระเบียบสังคม ซึ่งเลี่ยงไมไดเชนกันที่ตองจัด
ระเบียบพฤติกรรมทางศีลธรรมไปดวยนั่นเอง เพราะฉะนั้นในแงนี้ขนบจารีตจึงเปนเครื่องมือที่
เหมาะสมในการจัดระเบียบสังคมและจัดระเบียบการเมืองในแงมุมที่ลึกที่สุด 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
  

1.จื่อลูกลาววา “ทานผูปกครองแหงรัฐเวย กําลังรออาจารยเพื่อที่ทานจะไปชวยในการปก
ครอง อะไรที่ทานอาจารยจะพิจารณาทําเปนสิ่งแรก” 

 2.ขงจื๊อตอบวา “สิ่งจําเปนเลยก็คือการแกไขนามใหถูกตอง” 
 3.จื่อลูตอบวา “เปนเชนนั้นหรือ ทานอาจารยก็รูอะไรมากมาย ทําไมตองเปนการแกไขนาม 

ใหถูกตองดวย” 

                                                  
53 legge,James,tr,Confucian Analects ,2/21,p.152-153 
* แตอยางไรก็ตาม หานเฟยจื่อ นักปรัชญาจีนสํานักนิตินิยมเชื่อวากฏหมายเปนเครื่องมือในการแก

ปญหาทางสังคมการเมืองได ซึ่งการใชกฎหมายอยางที่หานเฟยจื่อเสนอคือการใหรางวัลและการลงโทษดวย
กําลังแรงโปรดดู ตัวอยางเรื่องการใหรางวัลและการลงโทษไดในบท The two handles ใน Watson , 
Burton,Han Fei Tzu : Basic Writings (New York.Columbia University Press .1964),p.30-34 
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4.ขงจื๊อกลาววา “ชางเปนคนที่ไมไดรับการขัดเกลาเสียจริงโหยว ในเรื่องที่ไมรูสุภาพชน
ควรแสดงออกดวยความระมัดระวัง 
5. ถานามไมไดรับการแกไขใหถูกตอง ภาษาก็จะไมถูกตองสอดคลองกับความจริง  
6.ถาภาษาไมสอดคลองกับความจริง กิจตางๆก็จะไมสามารถดําเนินไปจนประสบความ
สําเร็จ จารีตและดนตรีก็จะไมเบงบาน การลงโทษไมใชการลงโทษที่เหมาะสม ประชาชนก็
จะไมรูวาจะเคลื่อนไหวมือและเทาอยางไร 
7. ดังนั้นสุภาพชนจึงพิจารณาแกไขนามใหถกูตอง เปนสิ่งจําเปนขั้นพื้นฐานซึ่งนามที่ใชพูด
จะตองพูดอยางเหมาะสม และสิ่งที่เขาพูดจะตองเปนไปอยางสอดคลองกับนามดวย สิ่งที่
สุภาพชนตองการก็คือในคําพูดของเขาจะไมมีสิ่งใดที่ไมถูกตอง 

         (คัมภีรขงจื๊อ13.3)54 
  
 แมวาจะมิไดกลาวโดยตรงวาแทที่จริงแลว ระบบจารีตเปนเครื่องมือสําหรับผูปกครอง แต
การที่จื่อกงอางถึงคําเชิญของผูปกครองที่มีตอขงจื๊อเราอาจเขาใจไดไมยากวาแทจริงแลวผูปกครอง
เองก็ควรตองตระหนักถึงหนาที่เชนกัน กลาวคือเราตองมองวาผูปกครองเองก็เปนหนึ่งในความ
สัมพนัธทั้งหา ดังนั้นเมื่อผูปกครองปฏิบัติตนตามหนาที่ที่กําหนดโดยความสัมพันธ ประชาชนยอม
ตองปฏิบัติตามหนาที่ตามขนบจารีตเชนกันดังที่ขงจื๊อกลาววา “ผูที่ปกครองดวยคุณธรรมนั้นอาจ
เปรียบไดกับดาวเหนือ ซึ่งเพียงแตอยูเฉยแตมีหมูดาวนอยใหญโคจรอยูโดยรอบ”55เพราะฉะนั้น 
“เมื่อผูปกครองเปนผูปกครอง ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร”56เมื่อนั้นรัฐก็เปนรัฐ
ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาเมื่อเงื่อนไขของปญหาทางการเมืองคือการที่มนุษยไมรูหนาที่ของตน
เองในสังคมดังนั้นสิ่งที่ตองกระทํากอนเปนอันดับแรกคือ ใชขนบจารีตมาเปนเครื่องมือในการจัด
ระเบียบสังคมใหเรียบรอย  
 
  จื่อลูถามวา “ควรจะรับใชผูปกครองอยางไร” ขงจื๊อกลาววา “อยาหลอกลวงผูปกครอง 
    หากมีอะไรจงตักเตือนเขาซึ่งหนา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ 14.23)57 
                                                  

54 Legge,James,tr,Confucian Analects,13/3,p.263 อยางไรก็ตาม Arthur Waley มีความเห็นวา 
การที่ขงจื๊อเชื่อในการลงโทษดังที่ปรากฏในบทนี้อาจเขาใจไดวาเปนการเพิ่มเติมในภายหลัง โปรดดู Waley , 
Arthur,tr,The Analects of Confucius.p.22  

55 Ibid.,2/1,p.145 
56 Ibid.,12/11,p.256 
57 Ibid.,14/23,p.285 
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“ดวยจิตใจที่เอ้ือเฟอ เขาจะชนะทุกคน ดวยความจริงใจประชาชนจะเชื่อถือในตัวเขา 
ดวยงานที่เขาทําอยางตั้งใจ ความสําเร็จของเขาจะยิ่งใหญ และดวยความยุติธรรมของ        
เขาทุกคนก็จะพอใจ” 

 (คัมภีรขงจื๊อ20.1) 58 
 
 หนาที่ของอํามาตยหรือผูที่อยูใตปกครองคงมิใชการคลอยตามคําสั่งของผูปกครองอยาง
ไมลืมหูลืมตา ในทางตรงกันขามอํามาตยหรือผูที่อยูใตปกครอง ตองทําตามบทบาทหนาที่ที่ขนบ
กําหนดคือการขัดเกลา และในทํานองเดียวกันหนาที่ของผูปกครองคงมิใชการเพิกเฉยตอประชาชน
หรืออํามาตย หรือแมแตปกครองโดยมุงหวังแตความสุขสบายในตําแหนงของตน ตรงกันขามผูปก
ครองนั้นจะตองทํางานหนัก อันหมายถึงการปฏิบัติตามหนาที่ของขนบที่กําหนดเชนกันเพราะ
ฉะนั้นเราอาจกลาวไดวาที่จริงแลวระบบความคิดทางการเมืองของขงจื๊อ ก็คือการที่มนุษยแตละ
คนตระหนักถึงหนาที่ของตนเองในแตละคูความสัมพันธ และเมื่อทุกคนปฏิบัติตนไดถูกตองตามคู
ความสัมพันธของตน สังคมก็จะดําเนินไปอยางประสานสอดคลองอันเปนเครื่องหมายของความ
สงบเรียบรอยทางสังคมการเมืองนั่นเอง อนึ่งเงื่อนไขที่สําคัญนั้นคือตัวของผูปกครองเองกลาวคือ 
เมื่อผูปกครองปฏิบัติตนไดตามหนาที่ของตนตามขนบจารีต ประชาชนก็จะนอมเคารพอันเอื้อให
เกิดความสงบเรียบรอยทางการเมืองดังที่คัมภีรขงจื๊อกลาวไววา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “เมื่อความประพฤติของผูปกครองนั้นถูกตอง อํามาตยก็ปฏิบัติตาม 
   โดยมิตองออกคําสั่งแตเมื่อความประพฤติของเขาไมถูกตอง แมวาจะออกคําสั่ง  
    แตอํามาตยก็จะมิปฏิบัติตามแตอยางใด” 

(คัมภีรขงจื๊อ13.6)59 
 
 คํากลาวของนักวิชาการปรัชญาจีนอยางแฮนเซ็นที่วา “แมวาขงจื๊อจะมิไดสอนปรัชญา
สังคมการเมืองอยางชัดเจน แตสิ่งที่ขงจื๊อสอนนั้นเองคือสัญลักษณที่แสดงถึงความสงบเรียบรอย
ของสังคม”60อาจมิใชคํากลาวที่ถูกตองเทาใดนักเพราะขนบจารีตของขงจื๊อโดยตัวของมันเองคือขอ
เสนอในการแกไขปญหาบานเมืองหรือเปนปรัชญาการเมืองอยูแลวกลาวคือขงจื๊อเร่ิมตนวิธีคิดทาง

                                                  
58 Ibid.,20/1,p.351 ในคัมภีรขงจื๊อบทนี้ประกอบไปดวยขอยอยที่ไมประติดประตอกันดังนั้นผูเขียนจึง

ยกมาเพียงตัวอยางที่เกี่ยวกับการวิเคราะหแนวคิดทางการเมืองอันมีขนบจารีตเปนแกนกลางเทานั้น 
59 Ibid.,13/6,p.266 
60 Hansen , Chad,A Daoist Theory of Chinese Thought:A Philosophical Interpretation,,p.60 



 33

การเมืองของตนโดยการปฏิเสธกฎหมายโดยมองวากฎหมายไมอาจเปนเครื่องมือที่ควบคุมและจัด
ระเบียบสังคมไดอยางสมบูรณ เพราะแทที่จริงแลวปญหาเรื่องความสับสนวุนวายทางการเมืองนั้น
มาจากความทะเยอทะยานอยากไดใครดี ของมนุษยอันแสดงออกโดยการฝาฝนขนบจารีตและ
ระบบความสัมพันธ ดวยเหตุนี้เองที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยโดยเฉพาะอยางยิ่งผูปกครองปฏิบัติตน
ตามหนาที่ที่ขนบจารีตไดกําหนดเอาไว สิ่งที่ขนบจารีตทําไดคือ การเปนเครื่องเหนี่ยวรั้ง ขัดเกลาผู
ที่มีอํานาจเหนือกวาคูสัมพันธของตน61และในขณะเดียวกันก็สามารถขัดเกลาใหผูปกครองดูแล
ประชาชนพลเมืองของตนดวยคุณธรรมทั้งหมดนี้เองอาจกลาวไดวาเปนการใชขนบจารีตเปนแกน
แกนในการปกครอง 
 จากที่กลาวมาทั้งหมดเราจะพบวา ในระบบปรัชญาขงจื๊อ ขนบจารีตถือไดวาเปนแกนใน
การเขาใจวิธีคิดทั้งระบบ การใชขนบจารีตเปนแกนทางความคิดดังกลาวไดรับการสืบทอดและปรับ
ใชโดยปราชญในสํานักขงจื๊อในสมัยตอมา อันไดแกซุนจื๊อ หากเริ่มตนวิเคราะหวาขนบจารีต
สามารถเปนมอบอิสรภาพแกมนุษยได นั่นยอมหมายความตอไปดวยวา การสืบทอดขนบในฐานะ
ส่ิงปลดปลอยมนุษยสูอิสรภาพ ยอมตองไดรับการสืบทอดจากปราชญในสมัยตอมาเชนกัน ดังนั้น
การเพิ่มบทวิเคราะหของซุนจื๊อ ผูเชื่อวามนุษยชั่วรายมาแตกําเนิด คือการวิเคราะหใหเห็นถึงอิสร
ภาพจากความชั่วราย อันเปนอิสรภาพแบบหนึ่งของขงจื๊อ โดยการวิเคราะหซุนจื๊ออาจถือไดวาเปน
จุดเริ่มตนในการมองเรื่องอิสรภาพบนฐานของขนบจารีต  ที่สืบทอดและพัฒนามาจากขงจื๊ออีก
ทอดหนึ่ง 
 
 
จากขงจื๊อสูซุนจื๊อ 
 
 การกลาวถึงซุนจื๊อในสวนนี้คือการวิเคราะหมิติขนบจารีตในฐานะที่ปลดปลอยมนุษยออก
จากความชั่วราย กลาวคือซุนจื๊อเชื่อวาธรรมชาติมนุษยนั้นเลวในขณะที่ขงจื๊อเลือกไมกลาวถึงธรรม
ชาติของมนุษยดังนั้นการกลาวถึงซุนจื๊อคือการเพิ่มความเขาใจในเรื่องขนบจารีตที่ปลดปลอย
มนุษยออกจากความชั่วรายใหลึกข้ึน อันเปนอีกประเด็นหนึ่งในการพิจารณาเรื่องอิสรภาพใน
ปรัชญาขงจื๊อซ่ึงจะไดกลาวโดยละเอียดตอไปในบทที่ 4 
 ตามบันทึกของซือหมาเฉียนกลาวไววา เดิมซุนจื๊อมีชื่อวาควง เปนชาวแควนจาว  ซึ่งตั้งอยู
ทางตอนกลางของภาคเหนือของจีน  มีชีวิตอยูในราว 312 กอนคริสตกาล  ซุนจื๊อเปนนักปรัชญา
โบราณมีความคิดสืบตอจากขงจื๊อและเมงจื๊อ  2 นักปรัชญาในสํานักขงจื๊อ  ตอมาเมื่อ 264 กอน

                                                  
61 สุวรรณา สถาอานันท.มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก,หนา 65 
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คริสตการ ซุนจื๊อไดมีโอกาส ไปแควนฉี  ซึ่งที่นั่นซุนจื๊อไดรับการตอนรับอยางดี  แตทวามีขอขัดแยง
กับเจารัฐฉี  จึงออกจากรัฐนี้ไป  ในกาลตอมาซุนจื๊อไดเปนขุนนางที่รัฐหลานหลิง  จนกระทั่งเจา
นครหลานหลิงไดถูกลอบปลงพระชนม  และนั่นคือสาเหตุที่ทําใหซุนจื๊อ  ตองออกจากตําแหนง  
ปราชญจีนผูนี้แมจะออกจากตําแหนงแลว  แตก็ยังคงใชชีวิตอยูในรัฐหลานหลิงนั้นเอง62 
 ตามตํานานไดกลาวไววา ซุนจื๊อมีลูกศิษยมากมาย  แตทวามีศิษย 2 คนที่มีบทบาทโดด
เดนในประวัติศาสตรในปรัชญาจีน  อันไดแก หลีซื่อ และหานเฟยจื่อ  หลีซื่อนั้นไดชื่อวาเปน
อํามาตยผูนําของแควนจ๋ิน  สวนหานเฟยจื่อ  ไดชื่อวาเปนนักปราชญจีนโบราณในสํานักนิตินิยม  
ที่มีบทบาทโดดเดนที่สุดในประวัติปรัชญาจีน* 

ในสวนของปรัชญาซุนจื๊อ  เนื่องจากซุนจื๊อคือผูสืบทอดแนวคิดจากขงจื๊อ ดังนั้นในสวนนี้
คําถามที่ที่มุงจะตอบคือในทํานองเดียวกับขงจื๊อกลาวคือ จารีตทําหนาที่อยางไรในระบบปรัชญา
ของซุนจื๊อ และทําหนาที่มอบ อิสรภาพแกมนุษยอยางไร  ดังนั้นจึงของเริ่มตนที่คัมภีรซุนจื๊อกอนวา  
ในระบบปรัชญาซุนจื๊อแลว  ปราชญทานนี้มองวาอะไรคือพันธนาการของมนุษย 
 

อะไรคือแหลงของความหมกมุน  เราอาจหมกมุนอยูกับความตองการ กับความเกลียด 
  กับการทําเรื่องราวตางๆ หรือตอนทําเสร็จ หมกมุนกับผูหางไกล หรือใกล หมกมุนกับ 

ความตองการ ความตื้นเขิน กับปจจุบัน กับอดีต  เมื่อคนๆหนึ่งแบงแยกสิ่งตางๆ ความ
แตกตางเหลานั้นเปนแหลงที่มาอันสามารถเปนความหมกมุน ดังนั้นเปนสิ่งอันตรายที่จะ
ใชจิตใจอยางสามัญเหมือนคนทั่วไป63  

 
ซุนจื๊อคงมิไดระบุไปวาการหมกมุนคือพันธนาการแหงชีวิตมนุษย  ในประเด็นนี้เปนไปได

หรือไมวาการรูสึกหมกมุนกับความรูสึกใฝต่ํา เชนความเกลียดนั้น  ไมทําใหชีวิตมนุษยกาวพนขอ
จํากัดแหงตน และแกปญหาความวุนวายทางสังคมได  ดังนั้นในแงนี้  มนุษยเรามักถูกพันธนาการ
จากความรูสึกใฝต่ําเสมอ  โดยซุนจื๊อไดใหตัวอยางของคนที่อิสระจากความหมกมุนไววา  
 
                                                  

62 อานและเก็บความจาก  Watson,Burton,tr,Hsun Tzu :Basic Writings( New york: Columbia 
University Press,1996), p.1-2 

* นักวิชาปรัชญาจีนอยางอาจารยปกรณ  มองวาหานเฟยจื่อไดรับอิทธิพลทางปรัชญาจากซุนจื้อโปรด
ดูรายละเอียดใน ปกรณ ลิมปนุสรณ “ปรัชญาการปกครองของหานเฟยจื่อ” ,เอกสารประกอบการสัมมนาเรื่อง 
“สองปราชญ สองยุคหันเฟย ปะทะแมคเคียเวลลี”, จัดโดยโครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 30สิงหาคม 2534 

63Watson,Burton ,tr,Hsun Tzu:Basic Writing ,p.122 
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เปาซู หนิงซือ และซีเปง  นั้นมีความกรุณา ฉลาด และอิสระจากความหมกมุน   
ยิ่งไปกวานั้นพวกเขายังสามารถชวยสนับสนุนกวนจงใหมีชื่อเสียงและตําแหนงที่เขาพึงได  

  เซากงและหลูหวาง มีความกรุณา ฉลาด และอิสระจากความหมกมุน พวกเขายังชวย 
สนับสนุนใหเจานครโจวมีชื่อเสียง และตําแหนงที่พวกเขาพึงได นี่เองคือส่ิงที่คัมภีรโบราณ 
กลาววา “มองเห็นคุณคาเรียกวาการรูแจง  การชวย(รับรอง) คุณคานั้นเรียกวาความ
สามารถทํางานหนักและขยันขันแข็ง เจาก็จะไดรับโชคไปนานแสนนาน” นี่แลคือโชคดีที่ได
มาจากการอิสระจากความหมกมุน64 

 
 ดังนั้นในตอนตนนี้ผูเขียนอยากจะพิจารณาวาในปรัชญาซุนจื๊อส่ิงที่พันธนาการมนุษยไว
นั้นไดแก ความรูสึกใฝต่ํานั่นเอง 
 

สวรรค 
 จากที่ผานมาเราจะพบวา ขงจื๊อหลีกเลี่ยงที่จะพูดถึงมรรควิธีแหงสวรรค  แตที่นาสังเกตคือ 
ขงจื๊อมิไดอธิบายแตอยางใดวา สวรรค ในความคิดทางปรัชญาของขงจื้อหมายความถึงอะไร  ซึ่ง
ในการตอมาซุนจื้อไดอธิบายเรื่องนี้ไวในบท “ขออภิปรายเรื่องสวรรค” โดยซุนจื้อมองวา  
 

ดวงดาวที่ไมเคลื่อนไหวยอมปฏิวัติตนเอง ดวงอาทิตย และดวงจันทร ยอม 
ผลัดเปลี่ยนกันสองแสง ฤดูทั้งสี่ ยอมเกิดตามๆ กันมา หยิน และหยาง ยอมเปนไป 
ตามความเปลี่ยนแปลงที่สําคัญๆ ของมัน  ลมและฝนยอมมีผลตอส่ิงทั้งปวง  

  สิ่งทั้งหลายนับจํานวนหมื่นจํานวนแสน ยอมตองการความกลมกลืนที่สมบูรณแบบ  
แลวสิ่งเหลานั้นก็จะเจริญเติบโตตอไป  แตละส่ิงเมื่อไดรับการหลอหลอมเลี้ยงดู 
อยางถูกตองแลวยอมเจริญเติบโตไดเต็มที่  เรามองไมเห็นสาเหตุแหงการเกิดขึ้น  

  แตเราเห็นผลของมันเราเรยีกวาความขลังของดวงวิญญาณ  เราทั้งปวงทราบผลที่รับ  
แตเราไมทราบถึงสาเหตุที่มองไมเห็น  เราเรียกวาเปนงานของฟา  จะมีอยูก็เฉพาะ 
นักปราชญเทานั้นที่ไมแสวงหาวิธีที่จะรูจักฟา65 

 
                                                  

64 Ibid .P.124-P.125 ดูเหมือนตัวอยางของบุคคลที่อิสระสําหรับซุนจื้อ นาจะรวมถึงขงจื้อดวย โปรดดู 
Ibid. P.126 

65Ibid., P.80 ผูเขียนใชสํานวนแปลของ จํานงค  ทองประเสริฐ ประกอบ โปรดดู วิลเล่ียม ทีโอดอร เดอ 
แบรี,บรรณาธิการ,บอเกิดลัทธิประเพณีจีนเลม1,แปลโดย จํานงค ทองประเสริฐ(กรุงเทพมหานคร:ราชบัณฑิต 
สกพ, 2500-2501),หนา.222 
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 ตนกําเนิดของความรูทางปรัชญาตะวันตกคือคําถามที่วา “อะไรคือความจริง”ซึ่งดูเหมือน
วาคําถามนี้แรกถูกตอบดวยขอสงสัยของมนุษยที่มีตอโลกธรรมชาติ    ผลที่ตามมาคือการคนหา 
“พลัง” เบื้องหลัง        ปรากฏการณธรรมชาตินั้นๆอยางเปนระบบระเบียบ ซึ่งตรงกันขามกับขอ
เสนอที่ซุนจื๊อเสนอกลาวคือ ซุนจื๊อมองวาระบบความรูของมนุษยนั้นมีขอจํากัด  มนุษยสามารถรูได
เพียงผลงานของสวรรคเทานั้นแตไมอาจทราบถึงสาเหตุที่ประสาทสัมผัสรับรูไมได การกลาวเชนนี้
อาจเขาใจไดอีกวาการที่มนุษยไมรูและไมสามารถรับรูถึงพลังเบื้องหลังธรรมชาติไดนั้นยอมแสดง
ใหเห็นวา พลังเบื้องหลังธรรมชาติไมมีสวนเกี่ยงของใดๆกับกิจกรรมใดๆของมนุษย โดยเฉพาะ
อยางยิ่งคําตอบของปญหาทางสังคมการเมืองของมนุษย ธรรมชาติเพียงแตดํารงอยูเปนเอกเทศ
จากมนุษยเทานั้น ในแงนี้จุดเริ่มตนทางปรัชญาของซุนจื๊อจึงมีลักษณะเหมือนขงจื๊อในแงที่วา 
ขงจื๊อปลดลิขิตแหงสวรรคออกจากชีวิตของมนุษย แลวเร่ิมตนอธิบายปญหาของมนุษยดวยตัว
มนุษยเอง นอกจากนี้ซุนจื๊อยังไดกลาวเพิ่มเติมอีกดวยวา 
 

เมื่อดวงดาวตก และตนไมศักดสิทธิ์ครํ่าครวญนั้นคนทั้งปวงก็ตกใจกลัว และถามวา 
  “อะไรเลาที่เปนนัยอันสําคัญของสิ่งทั้งหมดนี้” ขาพเจาตอบวาไมมีนัยหรือความ 

หมายพิเศษใดๆเลย  มันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงของฟาดิน และหยินหยางเทานั้น
เอง  ส่ิงเหลานี้เปนเพียงปรากฎการณที่ไมคอยพบบอยเทานั้นเอง  เราอาจรูสึกประหลาด
ใจ  แตเราไมควรกลัวเลย  เพราะไมมียุคใดๆ เลยที่ไมไดเห็นสุริยคราส และจันทคราส   
ไมไดเห็นฝนตกและลมพัดผิดฤดูกาล หรือการปรากฎตัวของดวงดาวแปลกๆ  
เปนบางครั้งบางคราว บอยนักถาหากวาผูปกครองประเทศเปนคนมีปญญา และรัฐบาล 
ก็ตั้งอยูในความยุติธรรม  แมวาปรากฏการณเหลานี้จะเกิดขึ้นพรอมๆ กัน ก็ทําอันตราย 
ใดๆไมไดเลย  ถาหากวาผูปกครองประเทศไมมีปญญา และรัฐบาลก็คดโกง  
แมวาปรากฏการณแปลกๆ เหลานี้จะไมเกิดขึ้นเลย  ก็ชวยไมไดที่จะไมใหเกิดอันตราย
ใดๆ  ดังนั้นการที่ดาวตกก็ดี  การที่ตนไมศักสิทธครํ่าครวญก็ดี  เนื่องมาการเปลี่ยนแปลง 
ของฟาและดินกับหยิน และหยางนั้นเอง  ปรากฏการณทางธรรมชาติเหลานี้ไมคอย 
จะมีบอยนักเราอาจรูสึกประหลาดใจมาก  แตก็อยาไปกลัวอะไรเลย66 

 
ส่ิงที่ซุนจื๊อนาจะทาทายมนุษยผูงมงาย อาจไดแกการโตแยงวา แมปรากฏการณธรรมชาติ

จะปกติ แตหากผูปกครองไมอยูในคุณธรรมแลว สังคม ชุมชน หรือแมแตรัฐจะดํารงอยูอยางมั่นคง
ไดอยางไร กระนั้นหากแมมีปรากฏการณธรรมชาติที่ไมเปนไปตามปกติ แตผูปกครองนั้นกอรปไป

                                                  
66Ibid., P.83-P.84 น.   เรื่องเดียวกัน, หนา 223-224. 
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ดวยคุณธรรมและปญญา สังคมชุมชนหรือแมแตรัฐก็อาจดํารงอยูไดดวยความมั่นคง ดังนั้น
ประเด็นปญหาทางสังคมการเมืองสมัยยุคชุนชิว จึงไมอาจแกดวยความงมงาย อันแสดงออกดวย
การกราบไหวฟาดิน และสวรรค อนึ่งปรากฎการณที่ผิดปกตินั้นอาจทําใหมนษุยตระหนกตกใจไป
บางแตหากฉุกคิดมนุษยจะพบวาไมมีเหตุผลใดที่ปรากฎการณธรรมชาติเหลานั้นสงผลกระทบตอ
มนุษย อนึ่งอาจมีขอโตแยงไดวา การกระทําที่บูชาสวรรคหรือธรรมชาติ อาจกอใหเกิดผลดีก็เปนได
ดังเชนเมื่อมนุษยขอฝน ฝนก็ตกลงมาในประเด็นนี้ซุนจื๊อมีความเห็นวา 
 

 ถาหากวาประชาชนออนวอนใหฝนตก และแลวฝนก็ตก  นั่นมันเรื่องอะไรกันเลา 
   ขาพเจาอาจพูดไดวา  ไมมีอะไรเปนพิเศษเลย  ก็เปนเชนเดียวกับเมื่อประชาชน   

มิไดออนวอนใหฝนตก และฝนก็ตกนั่นแหละ  เมื่อประชาชนพยายามชวยเหลือ 
ใหดวงอาทิตย และดวงจันทรใหพนจากการดูดอม  หรือเมื่อพวกเขาออนวอน 
ใหฝนตกในคราวฝนแลว หรือเมื่อพวกเขาตัดสินเรื่องราวที่สําคัญๆ หลังจากที่ได 
เขาทรงแลวขอนี้มิใชเพราะเขาคิดวาเขาไดรับส่ิงที่เขาแสวงหาโดยวิธีนี้  แตเพื่อเพิ่ม 
พิธิรีตรอง ใหอีกอยางหนึ่งเทานั้น เพราะเหตุนี้พวกผูดีทั้งหลาย จึงเห็นวาเปนเรื่อง 
ของพิธีรีตรองตางๆ (ornament) แตสามัญชนทั้งหลายคิดวาเปนเรื่องอภินิหาร  ผูที่ถือวา
เปนเรื่องของพิธีรีตรองเทานั้นจะไมไดรับความเดือดรอนใดๆเลย  สวนผูที่ถือวาเปนเรื่อง
อภินิหาร จะไดรับความเดือดรอน67 

 
 การมีปรากฎการณธรรมชาติดังที่ไดกลาวมาแลวไมมีความสัมพันธหรือนัยยะสําคัญใดๆ
ตอมนุษยเลย  มิหนําซ้ําผูที่เชื่อและบูชาสิ่งเหลานี้ดวยความไมรูยอมตองไดรับอันตราย  เพราะ
ปญหาที่เปนกิจกรรมของมนุษยนั้นยังไมสามารถมองเห็นดวยตนเอง  ดังนั้นเราจะพบวาปญหา
ของมนุษยอันไดแก  ปญหาความสับสนวุนวายของยุคชุนชิว  ยอมมิไดแกที่การกราบไหวสวรรค
อยางแนนอน  แตกลับตองแกดวยปญญาของมนุษยเอง  นั้นในแงนี้สวรรคสําหรับซุนจื๊อมิไดเปน
ความจริงเชิงศาสนาและศีลธรรม สวรรคมิใชสิ่งใดนอกจากธรรมชาติ  กฎธรรมชาติ และกฎของ
พัฒนาการแหงจักรวาล68 หรือกลาวอีกแงหนึ่ง ซุนจื้อเปนผูมีแนวคิดเรื่องสวรรคของขงจื้อเปนเรื่อง
ทางโลกไป69โดยสรุปเราอาจกลาวไดวา สวรรคของซุนจื๊อคือธรรมชาติ ซึ่งไมสงผลกระทบใดๆตอ
กิจกรรมของมนุษย 

                                                  
67 Ibid.,P.85 เรื่องเดียวกัน, หนา .225 
68 Yao,Xinzhong ,Introduction to Confucianism,P.78 
69 Liu Wu Chi,A Short History of Confucian Philosophy,(Baltimore:Penguin Books,1995),p.94 
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ธรรมชาติของมนุษยนั้นเลวราย 

 
 เมงจื๊อ นักปราชญจีนโบราณของสํานักขงจื๊อมีความเปนวา ธรรมชาติของมนุษยนั้นดีงาม 
และแมวาซุนจื๊อจะเปนนักคิด  สํานักขงจื๊อเฉกเชนเดียวกันแตกระนั้นขอสันนิษฐานของซุนจื๊อกลับ
แตกตางกันไปกันเมงจื๊อ  ทั้งนี้ผูเขียนมีความเห็นวา  ขอโตแยงจากเมงจื๊อนี้เองที่ทําใหซุนจื๊อ สราง
ระบบปรัชญาไดอยางมีเหตุผล* 
 
  เมงจื้อกลาววา เหตุที่มนุษยพรอมที่จะศึกษา ก็เพราะวาธรรมชาติ 
             ของมนุษยนั้นเดิมดีอยูแลว ขาพเจาตอบวา ขอนี้หาเปนเชนนั้นไม  ขอนี้เนื่องมาจาก 
             การขาดความรูเกี่ยวกับธรรนชาติดั้งเดิมของมนุษย และความเขาใจถึงความแตกตาง 

ระหวางสิ่งที่เปนธรรมชาติและสิ่งที่ไดมาภายหลัง  ธรรมชาติดั้งเดิมนั้นก็คือ คุณสมบัติที่
ฟา ประทานมา  เปนสิ่งที่เราไมอาจศึกษาได  เปนสิ่งที่เราไมสามารถที่จะตอสูดวยได70 

 
 ผูเขียนขอมองขามการพิจารณาขอโตแยงของซุนจื๊อ ที่มีตอเมงจื๊อไป  แตอยางตั้งขอสังเกต
ประการหนึ่งวาในทํานองเดียวกับแนวความคิดเรื่องสวรรค  ซุนจื้อมองมนุษยในสวนที่เราสามารถ
มีประสบการณได  โดยซุนจื้อกลาววา ธรรมชาติของมนุษย คือส่ิงที่ไดรับจากสวรรค (ในความ
หมายของพัฒนาการของธรรมชาติ) ดังนั้นขอเสนอตอมาที่ซุนจื้อไดเสนอไวคือ 
 

ธรรมชาติของมนุษยนั้นชั่วราย ความดีคือผลจากกระทําภายหลัง  ธรรมชาติของมนุษย  
คือการที่มนุษยเกิดมาพรอมกับความตองการผลประโยชน หากมนุษยนั้น จมด่ิงลง 
ในความอยากไดใครดี ก็จะนําไปสูการตอสูทะเลาะเบาะแวง ความสุภาพ และถอมตน 
จะหายไป มนุษยเกิดมาพรอมกับความรูสึกอิจฉาและเกลียด และหากเขาเกิดจมดิ่ง 
ลงในสิ่งเหลานั้นก็จะนําไปสูความรุนแรงและการสังหาร  ความงดงามและศรัทธาที่ดี 
จะหายไป มนุษยเกิดมาพรอมกับความตองการทางตาและหูที่ตองการภาพ และเสียงที่
สวยงามหากมนุษยจมด่ิงในสิ่งเหลานี้ก็จะนําไปสูการทําลายกฎ และการใชชีวิตที่ฟุงเฟอ 

                                                  
* ขอโตแยงโดยละเอียดดูไดจาก Goldin,Paul Rakita,Ritual of the way :the Philosophy of Xun 

Zi,(Illinois:opencourt.1999),pp.1-6 
70 Watson,Burton,tr,Hsun Tzu:Basic Writings,p..158  จํานงค ทองประเสริฐ ,บอเกิดลัทธิประเพณี

จีน,หนา 229 
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กฎแหงจารีต และแบบอยางที่ถูกตองจะหายไป ดังนั้นมนุษยผูทําตามธรรมชาติและจมดิ่ง
ในหวงอารมณหลีกเลี่ยงไมไดเลยที่จะตอสูทะเลาะเบาะแวงทําลายแบบอยางและกฎของ
สังคม และจบลงดวยการฆาฟน  ยิ่งไปกวานั้นมนุษยตองเปลี่ยนแปลงตนเองโดยการสอน
จากอาจารย ชักนําดวยกฎแหงจารีตจากนั้นจึงจะสามารถเขาใจความสุภาพ ความถอม
ตนเชื่อฟงแบบอยางและกฎของสังคม และชวยใหระเบียบมีขึ้น ซึ่งจากตรงนี้เปนที่ชัดเจน
แลววาธรรมชาติของมนุษยชั่วรา และความดีเปนสิ่งที่ไดมาจากการกระทําในภายหลัง71... 
ธรรมชาติของมนุษยอาจไดแก เมื่อเวลาหิวตองการกิน เวลาหนาวตองการความอบอุน 
เมื่อเหนื่อยตองการพัก นี่คือธรรมชาติทางอารมณ72... ปรากฏการณอยางเชน ความลุม
หลงของตา ตอรูปที่สวยงามความรุมหลงของหูที่มีตอเสียงสด ความลุมหลงของปาก(ลิ้น)
ที่มีตออาหารเลิศรส  ความลุมหลงของจิตใจตอผลประโยชน หรือความลุมหลงของราง
กายที่มีตอความสุขสบาย  นี่คือผลของธรรมชาติทางอารมณของมนุษย นี่คือสัญชาต
ญาณและเปนไปเอง  มนุษยไมตองทําอะไรเพื่อใหไดสิ่งเหลานี้ไดเกิดมีขึ้น73 ... มนุษยตาม
ทองถนนทั่วไป มีศักยภาพที่จะตองการความเมตตา ความดี มาตรฐานที่ถูกตองดีงาม 
และความสามารถเชิงศักยภาพที่จะนํามนุษยสูการปฏิบัติ  ดังนั้นหมายความวาเขา
สามารถเปนเหยาได74 
 

 ส่ิงที่เราสังเกตไดคือ ธรรมชาติของมนุษยนั้นชั่วราย และความชั่วรายนี้เกิดจากประสาท
สัมผัสของมนุษยเองที่ตองการรับรูของสวยของงามถูกตาและตองใจ ซึ่งธรรมชาติที่ชั่วรายนี้เองเปน
ตัวนําไปสูความขัดแยง สงคราม และความรุนแรง อันเปนตนเหตุของปญหาของความสับสนวุน
วายในสมัยชุนชิวนั้นเอง  แตอยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาเราจะไมสามารถแกไข
ปญหาของสังคมมนุษยได เพราะมนุษยมีศักยภาพที่ดีขึ้นได 
 ดังนั้นโดยสรุปขอเสนอของซุนจื๊อที่วาธรรมชาติของมนุษยนั้นเลวราย นั้นหมายความวา
มนุษยมีความตองการทางกายไมสิ้นสุด ความตองการนี้นําไปสูความสับสนวุนวาย หากไมมีการ
ยับยั้งชั่งใจ ในขณะเดียวกันลึกๆแลว มนุษยเองมีศักยภาพที่จะดีขึ้นได แตการจะดีข้ึนไดนั้นตองขึ้น
อยูกับการเรียนรูจารีตซึ่งจะเสนอตอไป แตในชวงตนนี้ หากเรามองวาความรูสึกฝายต่ําหรือความ
ชั่วรายทําหนาที่เปนพันธนาการแหงมนุษยนั่นเทากบัวาธรรมชาติของมนุษยเองก็ได   “กักขัง” เรา

                                                  
71 Ibid.,P157 
72 Ibid.,P.159 
73 Ibid.,P.166 
74 Ibid.,P.160-161 
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ไวเสียตั้งแตตนแลว ซึ่งหมายความตอไปดวยวาความสามารถในการดีขึ้นคือหนทางแหงอิสระภาพ
นั่นเอง* 
 

จารีต 
 
 เมื่อปญหาเรื่องความสับสนวุนวายในยุคชุนชิวถูกมองวามาจากมนุษย และมนุษยนั้นก็มี
ธรรมชาติที่ชั่วราย ซุนจื๊อจึงมีคําตอบตอปญหานี้วา การเรียนรูจารีตคือ ทางออกของปญหา ดังที่ได
กลาวมาแลวความชั่วรายในระบบปรัชญาของซุนจื๊อหมายถึง ความตองการที่มีไมส้ินสุด ดังนั้นสิ่ง
ที่จารีตตองจัดการกับความชั่วรายเปนอยางแรกคือ  
 

... เหตุนี้จารีตจึงแบงและทําใหการแบงชัดเจนในแงนี้ส่ิงสูงสงควรรับใชสิ่งสูงสง สิ่งต่ําตอย
ตองรับใชส่ิงต่ําตอย ความยิ่งใหญตองไปกับความยิ่งใหญ ความเล็กนอยตองไปกับความ
เล็กนอย ผูปกครองที่ปกครองโลกสามารถบูชาบรรพบุรุษเจ็ดรุน ผูปกครองรัฐบูชาหารุน ผู
ปกครองที่ปกครองดินแดนหาราชรถบูชาสามรุน  ผูปกครองดินแดนสามราชรถบูชาสองรุน 
ผูหาเชากินค่ําไมสามารถตั้งศาลบรรพชน  ในแงนี้จารีตแบงแยก และทําใหการแบงแยก
ชัดเจนในแงที่ความดีที่สะสมในบรรพบุรุษรุนตอรุนนั้นยิ่งใหญ เมื่อความดียิ่งใหญความ
กรุณาก็จะแผขยาย เมื่อความดีมีนอยความกรุณานั้นก็มีจํากัด75 

 
 ส่ิงที่จารีตจัดแจงกับธรรมชาติที่ชั่วรายของมนุษยคือการแบงมนุษยออกเปนชั้นๆ** และ
การแบงมนุษยออกเปนลําดับข้ันนี้ทําใหมนุษยรูถึงสถานภาพของตนเองไมกาวกายกัน ซึ่งหมาย
ความตอไปดวยวา ถามนุษยในสังคมเลือกที่จะเคารพจารีตนั่นยอมหมายความวาสังคมจะสงบสุข
เพราะมนุษยแตละคนรูสภาพของตนเองไมทะยานอยากในสิ่งที่ตนตองการ  นอกจากนี้ซุนจื้อยัง
กลาวตอไปดวยวา 
 

                                                  
* ดูเหมือนวานักปรัชญาตะวันตกอยาง โทมัสฮอบสจะมองมนุษยไปในทางชั่วรายเชนกัน โปรดดูขอ

เปรียบเทียบระหวางฮอรบ และซุนจื้อไดในGoldin,Paul Rakita,Ritual of the Way:The Philosophy of Xun Zi 
,p.69-70 และดูขอเสนอของฮอบสเกี่ยวกับความเห็นแกตัวของมนุษยไดใน Hobbes,Thomas,Leviathan,JGA 
Gaskin ed,(New York:Oxford University Press,1968) ,p.82-86 

75 Ibid.,P.91-92 
** เราอาจมองเห็นหนาที่ของจารีตในธรรมนองนี้อีกในการจัดแจงพิธีฝงศพ โปรดดู Ibid., P.98 
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จารีตคือวิถีแหงการพึงใจ สัตวที่เลี้ยงดวยเมล็ดพืชและหญา เมล็ดพืช พืช ลวนมีรสชาติทั้ง
หา สิ่งเหลานี้พึงใจตอล้ิน กลิ่นของพริกไทย กลวยไม และพืชกลิ่นหอมเหลานี้พึงใจตอจมูก  
ความงามของงานแกะสลักฝงเลื่ยม การปกทอ เหลานี้พึงใจตอตา เสียงกระดิ่งกลอง 
เครื่องสาย เครื่องเปา เหลานี้พึงใจตอหู หองโอโถง เสื้อที่นุม เตียงเกาอี้ที่มีที่ทาวแขนและ
หมอนอิงเหลานี้พึงใจตอรางกาย ดังนั้นจารีตคือวิธีสนองความตองการสุภาพชนผูไดแบง
วิถีแหงความพึงใจ(มีจารีต)ระมัดระวังกับการแยกแยะ ขาพเจาหมายความวาอยางไร   
เกี่ยวกับการแยกแยะ ความโดดเดนและความต่ําตอยมีที่ทางที่ควรของมัน อาวุโสและ
ความออนเยาวมีความเขมขนตางกัน รวยจนมีที่ทางในสังคมที่ตางกัน ดังนั้นโอรสแหง
สวรรคจึงมีรถมาคันงามที่ประกอบดวยพรมที่นิ่มอันพึงใจตอรางกาย ขางกายมีพชืกลิ่น
หอมที่พึงใจตอจมูกเบื้องหนามีรถมาแกะสลักอันพึงใจตอตา เสียงของกระดิ่งและดนตรี 
แหงเซียวและอูดังขึ้นเมื่อพระองคเสด็จไปแหงใดแหงหนึ่ง และเสียงดนตรีของเซาและหู 
เมื่อเสด็จเร็วขึ้น เสียงเหลานี้พึงใจตอหู ... ในรูปแบบนี้เขาสนองความตองการอยางปลอด
ภัย76 

 
 ดูเหมือนวาลําพังเพียงแคการแบงมนุษยเปนลําดับข้ันนั้นอาจไมเพียงพอตอการแกปญหา
ความสับสนวุนวายเพราะลึกๆแลวมนุษยยังมีความตองการอยางไมสิ้นสุดนี่เอง ดังนั้นจารีตจึงทํา
หนาที่ในการตอบสนองความตองการพื้นฐานดวย แตกระนั้นก็ตาม การตอบสนองก็ยังคงตอบ
สนองอยางเปนขั้นๆ อยูดี  ดังนั้นหากตองการจะแกปญหาจารีตยังตองทําหนาที่ขัดเกลาความชั่ว
รายของมนุษยอีกดวย เพราะหากปราศจากซึ่งคุณสมบัติของการขัดเกลาแลว ยอมไมสามารถขจัด
ปญหาทางสังคมการเมืองอันเนื่องมาจากความชั่วรายได กระนั้นก็ตามที่ตองจดจําไวดวยก็คือ แม
วาธรรมชาติของมนุษยจะชั่วรายแตมนุษยก็มีศักยภาพที่จะดีขึ้นไดโดยซุนจื้อกลาววา 
 
 สุภาพชนรูวาสิ่งใดขาดความสมบูรณและความบริสุทธิ์ มิสมควรเรียกวาความงาม  

ดังนั้นสุภาพชนจึงอาน ฟง  คําอธิบายตางๆ เพื่อเขาถึงมรรควิธีไตรตรองเพื่อเขาใจสังคม 
กับคนซึ่งเสริมสรางมรรควิธีเพื่อเปนสวนหนึ่งของสภุาพชน หลีกหนีผูซึ่งคัดคานเพื่อที่จะ
เติมเต็ม สุภาพชนขัดเกลาสายตาเพื่อเขาจะไดจองมองแตสิ่งที่ถูกตอง ขัดเกลาหูเพื่อที่จะ
ตองการฟงแตสิ่งที่ถูกตอง ขัดเกลาจิตใจ เพื่อที่จะคิดแตสิ่งที่ถูกตอง เมื่อสุภาพชนเรียนรูที่
จะรักสิ่งที่ถูกตอง ตาของเขาก็จะหาความงามที่สูงกวาสีทั้งหา หูจะรับฟงเสียงที่เพราะกวา

                                                  
76 Ibid.,P.90 
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เสียงทั้งหา และจะรับรสที่ตองลิ้นมากวารสทั้งหา จิตใจจะครวญหาแตความสุขที่มากกวา
การเปนเจาของโลก77  

 
ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่การเรียนรูคือการเรียนรูจากจารีตและคัมภียโบราณ 

รวมทั้งการร่ําเรียนดนตรีทําหนาที่ชวยใหมนุษยมีความสงางามขึ้นดวย โดยซุนจื้อกลาววา 
 

... หากประชาชนมีอารมณรักและเกลียดแตไมรูจะแสดงออกอยางไร ถึงความยินดี 
และความเกลียดเมื่อนั้นมนุษยจะไรระเบียบ เปนเพราะบรรพกษัตริยรังเกียจการไร
ระเบียบดังนั้นพระองคจึงปฏิรูปการกระทําของมนุษย และประดิษฐดนตรีใหพวกเขา78 

 
ส่ิงที่ตองทําความเขาใจกอนคือ เมื่อเวลาเราดีใจหรือเสียใจ เรามักจะแสดงออกอยางเต็มที่ 

ส่ิงที่ซุนจื้อวิจารณคือ ดนตรีคือการแสดงออกซึ่งความรูสึกตางๆ อยางสวยงาม และมีอารยะ ซึ่ง
สัตวคงไมสามารถมีความสวยงามในวัฒนธรรมได และนี่เองคือลักษณะที่บงชี้ความเปนมนุษย
และความเปนอารยะนี้เองที่มนุษยจะแสดงออกซึ่งความรูสึกตางๆอยางเปนระเบียบไมเกินเลยไป
ทางใดทางหนึ่ง ซึ่งหากพิจารณาตอไปจะพบวา 
 

จารีตตัดสิ่งที่ยาวเกินไปเพิ่มเติมสวนที่สั้นเกินไป กําจัดสวนเกินเสริมสรางสวนขาด  
ขยายจัดแจงรูปแบบของการเคารพรักทีละขั้นทีละขั้น จนกระทั่งนํามาซึ่งความสําเร็จ 
แหงความงามของจารีต ความงามและอัปลักษณดนตรีและเสียงสะอื้น ดีใจและเสียใจ 
คือส่ิงตรงกันขาม จารีตใชประโยชนจากสิ่งเหลานี้ ใหกําเนิดและใชเมื่อถึงคราว  
ความงามดนตรีและความสุข ใชเพื่อเหนียวนําความเงียบ และใชในโอกาสมงคล  
ความอัปลักษณเสียงสะอื้นและความเศรา เหนี่ยวนําความวิตกกังวล  
และถูกนําไปใชในโอกาสมงคล หากใชเพียงความสวยงามกจ็ะไมบรรลุถึงความออนไหว 
และความดึงดูด และแมแตความอัปลักษณถูกใชก็จะไมไปไกลกวา ความอดอยาก  
... หากสิ่งเหลานี้ไดใชไปและมีจารีต ก็เทากับไดสภาวะที่เหมาะสม79 

 

                                                  
77 Ibid.,PP.22-23 
78Ibid., P.155 
79 Ibid.,PP.100-101 
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ขอสังเกตประการหนึ่งที่ไดจากคัมภีรซุนจื้อคือ ทั้งระบบจารีตและดนตรี มิไดทําหนาที่
ทําลายความชั่วราย แตทําหนาที่จัดระเบียบทั้งความชั่วราย ความดี และอารมณของมนุษยใหเขา
รูปเขารอย นอกจากนี้ระบบจารีตและดนตรีทําใหมนุษยตางจากสัตวในแงนี้จารีตทําหนาที่ปลด
ปลอยมนุษย ซึ่งจากเดิมเปนสัตวใหเปนมนุษย ดังนั้นโดยสรุป จารีตทําหนาที่สามอยางคือ 
จัดการกับธรรมชาติที่ชั่วราย กลาวคือ แบงสถานภาพของมนุษยออกเปนลําดับข้ัน และทําให
อารมณตางๆประสานสอดคลองกัน ตอบสนองความตองการ กลาวคือ ความตองการของมนุษย
จะไดรับการตอบสนองอยางถูกสวนตามลําดับขันที่ไดแบงมนุษยเปนขั้นๆ สรางความงดงามแก
มนุษย กลาวคือ ทําใหมนุษยพนสภาพสัตวปา โดยขัดเกลาธรรมชาติมนุษยที่ “ดิบ” ใหมีสภาพ
อารยะอันกาวขามขอจํากัดของตนเองตามธรรมชาติ นอกจากนี้ดนตรีจารีตและการเรียนรู ยังทํา
หนาที่จัดแจงการแสดงออกของอารมณมนุษยอยางเหมาะสมอยางไรก็ตามมิไดหมายความแต
อยางใดวา จารีตนั้นจะคงที่ไมเปลี่ยนแปลง ตรงกันขามจารีตกลับเปลี่ยนแปลงตามยุคสมัย ซุนจื้อ
ไดใหความเห็นวา 
 
 จารีตใชสิ่งตางๆ ในการแสดงออกตามแตวาจะถูกสรางใหสูงสง และใหต่ําตอยอยางไร  

จารีตจะแปรเปลี่ยนปริมาณตามสภาวะเปลี่ยนแปลงความฟุมเฟอยตามความเหมาะสม80 
 
 แมวาขงจื้อจะมิไดบอกหลักเกณฑในการเปลี่ยนแปลงจารีตวาตองมีหลักการอยางไรแต
ซุนจื้อไดใหเหตุผลที่นาสนใจวา การเปลี่ยนแปลงจารีตเราสามารถทําไดแตส่ิงที่ตองนึกถึงและ
ตระหนัก คือการรักษาสัญลักษณทางสังคมใหได เพราะหากรักษารหัสทางสังคมไมไดจารีตก็เปน
ไดอยางมากแคประเพณีเทานั้น 
 กลับมาที่เร่ืองของอิสรภาพเราจะพบวาในทํานองเดียวกับขงจื๊อ หากเรามองความรูสึกใฝ
ต่ําหรือความชั่วรายเปนพันธนาการแหงชีวิต เราอาจตองพิจารณาตอไปดวยวาธรรมชาติของ
มนุษยเองก็ทําหนาที่พันธนาการมนุษยดวยเชนกัน และสิ่งที่จะมาชวยปลดพันธนาการแหงชีวิต
มนุษยนั้น แนนอนคือจารีต ซึ่งการใชจารีตมาขัดเกลาธรรมชาติที่ชั่วรายของมนุษย และพัฒนาตน
เองไดเร่ือยๆจนกระทั้งเปนสุภาพชน  ในแงนี้การเปนสุภาพชนจึงเปนการอิสระจากความชั่วราย
อยางแทจริง 
 
 

                                                  
80Ibid., P.96 

 



บทที่ 3 
 
  
 

อิสรภาพในปรัชญาเตา 
 
 
  
              ในบทที่3นี้ผูเขียนมีจุดประสงคที่จะแสดงใหเห็นวาปรัชญาขงจื๊อนั้นถูกพิจารณาวาเปน 
“พันธนาการ”แหงมนุษยอยางไรโดยจะพิจารณาจากคัมภีรเตาเตอจิงของเหลาจื๊อ และคัมภีรเตา
ของจวงจื๊อเปนหลักซึ่งนักคิดในสํานักเตาอยางเหลาจื๊อและจวงจื๊อ ไดสรางระบบปรัชญาที่มุงเนน
การวิพากษวิจารณแนวคิดของขงจื๊อเปนสําคัญรวมถึงเสนอแนวคิดเรื่องอิสรภาพเปนหลักดวย แต
กระนั้นก็มิไดหมายความแตอยางใดวา แนวความคิดเรื่องอิสรภาพของเตาจะตองเปนแบบเดียว
กับขงจื๊อ แตการนําความคิดเรื่องอิสรภาพของเตามาเทียบเคียงกับขงจื๊อในที่นี้เพื่อที่จะทําให เรา
สามารถเขาใจปรัชญาขงจื๊อในแงของอิสรภาพไดชัดเจนขึ้นนั่นเอง        
 
 ความจริงในปรัชญาเตา 
 
              ในบทที่2เราจะพบวาจุดเริ่มตนทางปรัชญาขงจื๊อคือการยอนกลับไปสูอดีตในสมัย
ราชวงศโจว ซึ่งเปนยุคที่มีความสงบเรียบรอยทางการเมือง การยอนดังกลาวเทากับเปนการยอน
กลับไปสู “แบบ”แหงอดีต อันเปน “แบบ” แหง “ความสมบูรณ”ที่รับประกันถึงความสงบเรียบรอยที่
สามารถเกิดขึ้นไดอีกครั้งหากมนุษยปฏิบัติตนตามขนบจารีตอันมีคุณธรรมเปนตัวควบคุม ในอีก
ดานหนึ่งหากมนุษยปฏิบัติตนตามขนบจารีตเทากับเปนการขัดเกลามนุษยใหสามารถกามขาม 
“ความดิบ”ของตนเพื่อที่จะเปนมนุษยที่มีอารยธรรมได 
                   ในแงนี้เราอาจกลาวไดวาปรัชญาของขงจื๊อมีลักษณะเปนมนุษยนิยมที่มีจุดเริ่มตน
ทางปรัชญาที่มนุษย กลาวอีกนัยหนึ่งปรัชญาขงจื๊อเปนปรัชญาที่มีมนุษยเปนศูนยกลางนั่นเอง 
เพราะฉะนั้นอาจไมเปนการเกินเลยหากเราจะกลาววา ปรัชญาขงจื๊อเกิดจากมนุษย เปนไป ถูกขับ
เคลื่อนและมีเปาหมายเพื่อมนุษยอยางแทจริง 
              ในทํานองเดียวกับขงจื้อ เหลาจื้อยอนกลับไปสูอดีตสมัยราชวงศโจวเพื่อคนหาคําตอบ
ตอปญหาทางสังคมการเมืองเชนกัน แตการยอนกลับของเหลาจื้อ คือการยอนกลับไปในระดับ
จักรวาลวิทยา มิใชประวัติศาสตรมนุษยซึ่งมุงมองสถานะภาพด้ังเดิมของแตละสิ่ง ตามธรรมชาติ
ของมัน โดยเราอาจมองเห็นไดจากคัมภีรเตาบทที่ 1 ที่วา 



 45

 
 เตาที่อธิบายไดมิใชเตาอันอมตะ 
 ชื่อที่ตั้งใหกันไดก็มิใชชื่ออันสูงสง 
 เตานั้นมิอาจอธิบายและมิอาจตั้งชื่อ 
 เมื่อไรชื่อทําฉันใดจักใหผูอ่ืนรู 
 ขาพเจาขอเรียกสิ่งนั้นวา “เตา”ไปพลางๆ 
 เมื่อไรนามไรสภาวะจึงเปนบอเกิดแหงฟาและดิน 
 เมื่อมีนามมีสภาวะจึงเปนมารดาแหงสรรพสิ่ง 
 ดํารงตนอยูในความไรสภาวะ 
 จึงทราบบอเกิดแหงจักรวาล 
 ดํารงตนอยูในสภาวะ 

ยอมแลเห็นปรากฏการณที่ถูกสราง 
 ทั้งความมีและความไรมีบอเกิดแหงเดียวกัน 
 แตแตกตางกันเมื่อปรากฏออก 
 บอเกิดนั้นสุดแสนลึกล้ํา 
 ความลึกล้ําสุดแสนนั้น 
 คือประตูที่เปดไปสูความรูแจงแหงสรรพชีวิต1 
 
 การยอนกลับไปสูที่มาของสรรพสิ่งในระดับจักรวาลวิทยา2เทากับเปนการตักเตือนมนุษย
ในสองประเด็นหลักๆ ประเด็นแรก เราจะพบวาเหลาจื๊อยอนกลับไปในความเวิ้งวางวางเปลาไมมี
ส่ิงใดเลยซึ่งตรงกันขามกับขงจื๊อที่เนนถึงความสงบเรียบรอยในสมัยราชวงศโจว การกระทําของ
เหลาจื๊อคือการเริ่มตนมองปรัชญาใหมโดยไมเอามนุษย ความสัมพันธของมนุษย หรือแมแต
ประวัติศาสตรของมนุษยเปนจุดเริ่มตนทางปรัชญา การเริ่มตนมองปรัชญาดังกลาวคือการมอง
มนุษยเปนสิ่งยอยในระบบธรรมชาติที่ยิ่งใหญกวา มนุษยอาจเปนสิ่งสัมพันธ แตในขณะเดียวกัน
การมองเชนนี้อาจคับแคบและกักขังใหมนุษยอยูในวัฒนธรรมมากเกินไปซ่ึงมนุษยโดยแทจริงแลว
เปนเพียง “กลไก”การเคลื่อนไหวของธรรมชาติและจักรวาลที่ยิ่งใหญกวา ระบบปรัชญาดังเชนที่

                                                  
1 พจนา จันทรสัติ,แปลและเรียนเรียง,วิถีแหงเตา.วิถีแหงเตา.พิมพครั้งที่14 (กรุงเทพ:สํานักพิมพเคล็ด

ไทย.2542) บทที่1,หนา 12 
2 โปรดดูบทวิเคราะหระบบทางอภิปรัชญาของเหลาจื๊อไดใน Chan,Wing-Tsit,The Way Of  Laozi 

(Tao Te Ching),(Prentice Hall:.New Jersey, 1963) pp.6-7 
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เหลาจื๊อกลาวนี้คือการแกไขปญหาทางสังคมการเมือง และปญหาของปจเจกบุคคล โดยมองจาก
ความจริง ของธรรมชาติและจักรวาล ซึ่งการที่เรารับรูถึงความจริงระดับนี้ไดยอมนํามนุษยไปสูการ
ดําเนินชีวิตที่กลมกลืนกับธรรมชาติอันเปนการ “ปลดปลอย”จากระบบจารีต ซึ่งทายที่สุดอาจนํามา
ซึ่งความสุขสงบของสังคมอันไดมาจากกฎแหงธรรมชาติ 
 ประการตอมา เราจะพบวาขอเนนของคัมภีรเตาบทแรกคือความวาง ความวางนี้เองคือ
มารดาแหงสรรพสิ่ง การกลาวเชนนี้เทากับเปนการเตือนมนุษยวา ในความเวิ้งวางกวางใหญเรา
สามารถมองเห็น คุณคาของความวางไดอยางชัดเจน ในขณะที่ระบบปรัชญาที่มีศูนยกลางอยูที่
มนุษยอยางปรัชญาของขงจื๊ออาจไมมีพื้นที่หรือความสามารถในการมองเห็น คุณคาของความวาง
ไดเลย ในขณะเดียวกันไมเพียงแตความวางเทานั้นแตสิ่งที่ไรคาอ่ืนๆนั้นสามารถมีคุณคาขึ้นไดเชน
กันในกรอบการอธิบายโลกอยางที่เหลาจื๊อกําลังพยายามทําอยู แตสิ่งที่เราสังเกตไดจากตรงนี้คือ 
เมื่อปลดปลอยมนษุยออกจากการเปนศูนยกลางทางปรัชญาดูเหมือนวาเรามีท่ีวางพอที่จะมองเห็น
เตาไดมากยิ่งขึ้น 
 ขอสมมติฐานของผูเขียนในประเด็นเรื่องกฎเกณฑแหงธรรมชาติคือการมองวา นาม “เตา”
เปนคําวิเศษณที่บงชี้ลักษณะและสภาวะ ไมใชเปนคํานาม “ “เตา”บงบอกที่มาและแนวทางการ
ดําเนินไปของสรรพสิ่งยอมมิใชตัวตนทางอภิปรัชญา (metaphysical entity) แตเปนหลักการทาง
อภิปรัชญา (metaphysical principle)3 โดยคัมภีรเตาบทที่ 2 กลาววา  
 

เมื่อคนในโลกรูจักความสวยวาสวย 
ความนาเกลียดก็อุบัติขึ้น 
เมื่อคนในโลกรูจักความดีวาดี  
ความชั่วก็อุบัติขึ้น 

 มีกับไมมีเกิดขึ้นดวยการรับรู 
 ยากกับงายเกิดขึ้นดวยความรูสึก 
 ยาวกับส้ันเกิดขึ้นดวยการเปรียบเทียบ 
 สูงกับตํ่าเกิดขึ้นดวยการเทียบเคียง 
 เสียงดนตรีกับเสียงสามัญเกิดขึ้นดวยการรับฟง 
 หนากับหลังเกิดขึ้นดวยการนึกคิด 
 ดังนั้นปราชญยอม 
 กระทําดวยการไมกระทํา 

                                                  
3 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน,หนา62 
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 เทศนาดวยการไมเอยวาจา 
 การงานทั้งหลายก็สําร็จลุลวง ...4 
 
 การเริ่มตนความเปนไปเองในความคิดทางปรัชญา อาจจะตองเร่ิมตนดวยการมองวา การ
ตัดสินเชิงคุณคาของมนุษยนั้น ลวนแตมีคูตรงขามทั้งสิ้น  กลาวคือ เมื่อเราตัดสินสิ่งใดวาสวย 
ความนาเกลียด จะเกิดขึ้นพรอมกันเสมอ  แตสิ่งที่เหลาจื้อเห็นมากกวาที่คนทั่วไปเห็นคือ ส่ิงตรงกัน
ขามนั้น จะทําหนาที่เปนศักยภาพใหกับส่ิงที่อยูตรงขามกันนั้น เกิดขึ้นได (หายนะคือหนทางของ
โชคลาภ โชคลาภคือส่ิงปกปดของหายนะ ใครจะรูผลในบันปลายของมัน เพราะไมเคยมีหลักที่แน
นอน)5 คําถามที่เกิดข้ึนก็คือการที่เหลาจื้ออธิบายการยักยายถายเทของคูตรงขามแบบนี้เพื่ออะไร 
คําตอบที่นาจะไดคือ เหลาจื้อกําลังใหทางเลือกในการมองโลก แบบอื่น กลาวคือคนทั่วไปมีแนว
โนมที่จะยอมรับปรากฎการณ เพียงแคคุณคาเปลือกนอก โดยปราศจากการตระหนักถึงหลักการ 
เคลื่อนสูสิ่งตรงขาม (Antithetical Rotation) ซึ่งถูกซอนอยูภายใน6 ดังเชน 
 
  ส่ิงสมบูรณที่สุด 
  คลายดังมีความบกพรองอยู 
  แตคุณประโยชนของมันมีไมสิ้นสุด 
  ส่ิงที่เต็มเปยมที่สุด 
  คลายดังมีความวางเปลาอยู 
  แตคุณประโยชนของมันกลับมีไมส้ินสุด 
  ที่ตรงที่สุดคลายดังคดงอ 
  ที่ชาญฉลาดที่สุดคลายดังโงเขลา  
  ที่เปยมไปดวยโวหารคลายดังขัดของติดอาง 
  เมื่อเคลื่อนไหวทําใหหายหนาว 
  เมื่อหยดุนิ่งทําใหหายรอน 
  ผูมีความนิ่งสงบ 
  จึงเปนแบบอยางอันเลอเลิศของจักรวาล7 
                                                  

4 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่2,หนา44 
5  เรื่องเดียวกัน,บทที่58,หนา 152  
6 Chen Ku Ying ,tr,Lao Tzu:Text Note and Comments (San Francisco:Chinese Material 

Center,Inc,1977),p.10 
7 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่45,หนา130 
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 ในชีวิตประจําวัน เราไมอาจเห็นประโยชนของความวางไดเลย ซึ่งในความเปนจริงแลวเรา 
“ไดใชประโยชนจากความมี และไดรับคุณประโยชนจากความวาง”เสมอ การมองเรื่องของการกลับ
คืนสูสิ่งตรงขาม คือการเปดมุมมองใหเราไดเห็นคุณประโยชนของสิ่งที่เราเห็นวาไมมีประโยชน ซึ่ง
การที่เราเปนอยางนี้เปนเพราะเรายอมรับความจริง ชุดใดชุดหนึ่งเสมอ  แตความจริงตามทรรศนะ
ของเหลาจื้อเองคือ การยอนกลับสูตนกําเนิดในระดับจักรวาลวิทยา ทําใหเรามองเห็นคุณคาของส่ิง
หนึ่งๆ ในฐานะสวนประกอบยอยในภาพรวมของจักรวาล ซึ่งตรงกันขามกับผูที่ถูกกักขังโดยจารีตที่
มีแนวโนมที่จะมองเห็นคุณคาของสิ่งตางๆแตเพียงดานเดียว 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา เหลาจื้อเห็นวา สรรพสิ่งลวนมีคูตรงขามของมันเสมอ 
และเพราะคูตรงขามนี้เองที่ทําใหสรรพสิ่งดําเนินอยูได คูตรงขามมิไดขัดแยงกัน ตรงกันขามคูตรง
ขามนี้เองที่เกื้อหนุนทําใหทุกสิ่งทุกอยางดําเนินไปได หากขาดสิ่งตรงขาม สรรพสิ่งก็จะไมสามารถ
พัฒนาตัวของมันเองไดและนี่เองคือกฏแหงธรรมชาติโดยเหลาจื้อกลาวไววา “การยอนกลับคือการ
กระทําของเตา” และยังไดกลาวไวอีกดวยวา  
 
 ... สรรพสิ่งมากมายลวนกําเนิดขึ้น 
            และดําเนินไปตามวิถี 
 ขาพเจาไดคอยเฝามองสรรพสิ่ง 
 กลับไปสูตนกําเนิดเดิม 
 เพื่อพักผอนอยางสงบ 
 เหมือนกับพืชพันธุ 
 ที่เติบโตผลิดอกออกผล 
 แตกกิ่งและชอใบมากมาย 
 ที่สุดก็ตองกลับไปสูรากฐานเดิม 
 คือปฐพีที่ใหกําเนิด 
 การกลับไปสูรากฐานเดิมที่ใหกําเนิด 
 คือความสงบ 
 เรียกวากลับไปสูธรรมชาติเดิมของตน 
 กลับไปสูธรรมชาติเดิมของตน 
 ยอมคนพบกฏเกณฑอันไมแปรเปลี่ยน 
 เมื่อทราบกฎเกณฑอันไมแปรเปลี่ยน 
 จึงเรียกไดวาเปนผูรูแจง 
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 หากไมรูกฎเกณฑอันไมแปรเปลี่ยนนี้ 
 ยอมนําความเสื่อมสลายมาสูตน8 
 
 หากเราเริ่มตนพิจารณาคัมภีรเตาประกอบกับแนวความคิด เร่ืองการเคลื่อนสูสิ่งตรงขาม 
เราจะพบวา สรรพสิ่งไมเพียงแตเคลื่อนไปมาระหวางขั้วทั้งสองขางที่พึ่งพากัน แตข้ัวทั้งสองขางมี
ศักยภาพที่จะเคลื่อนไหวเปนวงกลมเปนวัฏจักรไมจบส้ิน 
 ทั้งนี้เมื่อพิจารณาประกอบกับคํากลาวของเหลาจื๊อที่วา “ผูที่ถูกลดทอนจะตองมีมากอน ผู
ที่ออนแอจะตองเปนผูเขมแข็งมากอน ผูที่ตกต่ําจะตองยิ่งใหญมากอน เหลานี้คือนัยที่แสดงออกให
ปรากฏ”9เราจะพบวาการเปลี่ยนแปลงเคลื่อนไหวมิไดเปนไปในทางกาวหนาเพียงอยางเดียวหาก
แตเปนการกาวถอยหลังหรือเสื่อมดวย ซึ่งการเคลื่อนไหวแบบนี้คือการเคลื่อนไหวที่ทําใหสรรพสิ่ง
ดําเนินไปไดอยางสมดุลดังนั้นการเคลื่อนไหวเปนวงกลมจึงเปนการเคลื่อนไหวที่เกื้อหนุนสรรพสิ่ง
ทั้งปวงโดยไมเลือกมองเพียงแตคุณคาดานใดดานหนึ่งเพียงดานเดียว ซึ่งหลักการอันนี้เองที่เฉินกู
อิงเรียกวา กฎแหงการเคลื่อนไหวเปนวงกลม (The Principle of Circular Movement)  
 โดยสรุปเราจะพบวาหากเราพิจารณาคําวาเตา คือคํากริยาวิเศษณที่บงถึงลักษณะและ
สภาวะ นั่นเทากับวาเราตองเขาใจเตาในฐานะกฎเกณฑแหงธรรมชาติซึ่งก็คือกฎที่แสดงถึงความ
เปนไปเองซึ่งความเปนไปเองนี้อาจถูกเขาใจไดจากการที่ทุกสิ่งในโลก ไมวา มืด สวาง สวย นา
เกลียด ลวนแตเปนภาวะของการพึ่งพิงอาศัยกัน ไมสามารถแยกออกจากกันไดอยางเด็ดขาด ตาม
ที่มนุษยทั่วๆไปเขาใจ กระนั้นการพึ่งพิงอาศัยกันเปนการอิงอาศัยและพัฒนาไปในลักษณะของวง
กลม กลาวคือทุกสิ่งเคลื่อนยายถายเทไปสูจุดกําเนิดเดิมคือธรรมชาติ ซึ่งสภาวะอยางนี้เรียกวา
สภาวะแหงการเปนไปเอง และหลักการแบบนี้เองคือหลักการทางอภิปรัชญา ที่มองมนุษยเปน
กระแสหนึ่งของธรรมชาติ ซึ่ง “หากไมรูกฎเกณฑอันแปรเปลี่ยนนี้ยอมนําความเสื่อมสลายมาสูตน”
ดังเราจะพบวาเหลาจื๊อใช “ความรู”ของตนที่ไดจากธรรมชาติมาเปนหลักการทางปรัชญาของตน 
ดังที่เฉินกูอ้ิงไดกลาววา 
 
 ในคัมภีรเตานั้น เหลาจื้อสังเกตไดวา เตานั้นไรรูปรางไมสามารถรับฟงได และเปนไปไมได
ที่จะสืบคนอยางไรก็ตามเมื่อปรากฎอยูในสรรพสิ่ง เตานั้นบงนัยยะถึงกฎเกณฑ  ซึ่งชัดเจนอยูแลว

                                                  
8 เรื่องเดียวกัน,บทที่16,หนา 69-70 
9 เรื่องเดียวกัน,บทที่36,หนา 108 
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ในโลกปรากฎหลัก เกณฑนี้เองที่สามารถขยายเพื่อมาใช เปนหลักการแหงการปฏิบัติตนเองของ
มนุษยได10 
 
            เราจะเห็นแลววาจุดเริ่มตนทางปรัชญาของเหลาจื๊อคือการยอนกลับไปในระดับจักรวาล
วิทยาในขณะที่ขงจื๊อใชการยอนกลับไปเพียงระดับวัฒนธรรม และจากการยอนของเหลาจื๊อนี่เองที่
ทําใหเห็นสรรพสิ่งในระดับที่กวางที่สุดกลาวคือมองเห็นการเคลื่อนที่สลับไปมาเปนวงกลมของ
สรรพสิ่ง และเมื่อเห็นกฎการเคลื่อนที่นี้เหลาจื๊อเหลาจื๊อจึงปรับหลักเกณฑดังกลาวมาใชเปนทาง
ออกของปญหาทางสังคมการเมือง  
 สิ่งที่พึงสังเกตคือการยอนกลับไปในระดับจักรวาลวิทยาคือการมองโลกมนุษยจากพื้นที่ที่
กวางใหญในขณะที่จวงจื๊อมีจุดเริ่มตนทางปรัชญาที่แตกตางไปจากเหลาจื๊อแมวานักคิดทั้งสองจะ
อยูในสํานักเดียวกันก็ตาม โดยจวงจื๊อต้ังขอสังเกตของเขาไวในโลกของแตละสรรพสิ่งที่มีมุมมอง
แตกตางกันในคัมภีรจวงจื๊อวา                  
 

เมื่อมนุษยนอนลงบนที่ชื้นแฉะ ก็จะเกิดอาการเสียดเอว หรือปวดขา อาการดั่งกึ่งอัมพาต 
แตปลาที่ซุกโคลนตมอยูเปนเชนนั้นหรือไมเลา เมื่อมนุษยปนไตขึ้นบนตนไมสูง ก็จะเกิด
ความรูสึกกริ่งกลัว และหวาดเสียว มิเปนสุขไดเลย แตหมูวานรที่หอยโหนอยูเปนเชนนั้น
หรือไมเลา สัตวโลกทั้ง 3 ประเภทนี้ ใครเลาคือผูรูในการแสวงหาที่อยูที่ถูกตอง มนุษยถือ
แพะ หมา โคสุกร เปนอาหาร เกงกวางกินใบหญายังชีพ ตะขาบเพลิดเพลินในรสของงูเล็ก 
นกเคาแมวและกาชอบกินหนู สัตวโลกทั้งสี่ประเภทนี้ใครกันเลาคือผูรูในการแสวงหารสที่
ถูกตอง ลิงยอมสมสูกันในหมูลิง เกงกวางยอมสมาคมกันในหมูเกงกวาง เหลามัจฉาก็ยอม
วายเวียนกันอยูในหมูมัจฉา เหมาเซียงและลี่จี ไดชื่อวาเปนหญิงงามล้ําเลิศในหมูมนุษย
แตคร้ันมัจฉามาเห็นรูปโฉมก็มุดจมลงสูใตน้ํา คร้ันเหลาปกสาเหลือบมาพบ ก็บินหลบขึ้นสู
ฟาสูง  คร้ันหมูเนื้อทรายแลมาเห็น ก็โลดเตนเรนหลีกเขาสูพงพี สัตวโลกทั้งสี่ประเภทนี้ใคร
เลาคือผูรูในการแสวงหาความงามที่ถูกตอง ในความเห็นของขา มาตรฐานของคุณธรรม
นานา มรรคาของความผิดชอบชั่วดีลวนเปนสิ่งสับสนฟนเฟอนขาพเจาจะรูวิเคราะหได
อยางไร11 

 

                                                  
10 ChenKu Yin,tr,Lao Tzu:Text Notes and Comments,p,.8 
11 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ(กรุงเทพฯ:สำนักพิมพเคล็ดไทย,2540),

หนา49-50 
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 ขอวิพากษที่นาสนใจคือ มาตรฐานของคุณธรรมชุดตางๆที่มนุษยกําหนดขึ้นลวนเปนสิ่ง
สับสนฟนเฟอนที่เปนเชนนั้นเพราะสรรพสิ่งตางๆในโลก ลวนแตมองโลกและมีความสัมพันธกับ
โลกไมเหมือนกันมนุษยอาจมองเหมาเซียงและลี่จีวาสวยแตไมใชสําหรับปลา ดังนั้นการใชมาตร
ฐานชนิดใดชนิดหนึ่งมาวัดวาใครถูกใครผิด ทายที่สุดจึงเปนการสับสนและฟนเฟอน ดังนั้นโดยแท
จริงแลวความรูคือความรูในแตละแงมุมของสรรพสิ่ง (perspectival knowledge) เมื่อลักษณะของ 
“ความรู”เปนสัมพัทธ* เราคงพอทราบไดบางกระมังวา ความถูกและความผิดของแตละความคิด
ยอมไมเหมือนกัน  ซึ่งจากตรงนี้เองที่เราสามารถเขาใจไดวา ขงจื๊อเองก็เปนเพียงชีวิตหนึ่งที่มีมุม
มองความรูเพียงดานเดียวเทานั้น ดังนั้นการใชการใชเกณฑของตนเองเปนใหญจึงเปนการฟน
เฟอนอยางแทจริง ในอีกแงหนึ่งการไมสามารถมองเห็นความรูของชีวิตอื่นเทากับเปนการ
พันธนาการตนเองเอาไวในระบบความรูของตนเอง 
 

แสงสลัวถามเงาดําวา เมื่อครูนี้ทานเคลื่อนไหว บัดนี้ทานหยุดนิ่ง เมื่อครูนี้ทานนั่งลง บัด
นี้ทานลุกขึ้น ไฉนจึงปราศจากความคงที่แนนอนคงที่เลยเลา เงาดําตอบวา หรือเปนเพราะ
ขาคอยขึ้นอยูกับส่ิงใดสิ่งหนึ่ง หรือส่ิงที่ขาคอยขึ้นอยูก็คอยขึ้นอยูกับบางสิ่งบางอยางดวย 
หรือขากําลังคอยคราบงูและคราบปกจักจั่นจะรูไดอยางไรวาเหตุใดจึงเปนเชนนั้น จะรูได
อยางไรวาเหตุใดจงึเปนเชนนั้น12 

 
 ในบทของแสงสวาง เราจะพบวาการมีอยูของแสงสลัวและเงาดําเปนการมีอยูอยางพึ่งพา
อาศัยกัน เงาคือตัวบงวามีแสงในขณะเดียวกันเราไมอาจกลาวไดวามีแสงแตไมมีเงา เพราะ “ความ
จริง”หรือ “การมีอยู” อาจหมายถึง “กระบวนการอิงอาศัยระหวางสรรพสิ่ง “โลก”คือเครือขายของ
กระแสความสัมพันธแหงชีวิตสิ่งแตละสิ่งดําเนนิไปตามธรรมชาติแหงตน แตละ “ธรรมชาติ”แหงตน
นี้ดํารงอยูไดก็เพราะการดํารงอยูของสิ่งอื่นที่มิใชตน”13ดังนั้นในแงนี้เราจะพบวาแมวาความรูชุด
ตางๆจะเปนความรูแบบสัมพัทธแตมิไดหมายความแตอยางใดวาเราจะไมสามารถพูดถึงความจริง

                                                  
* ผูเขียนใชความหมายของคําวา “สัมพัทธ”ในความหมายที่สามารถตรวจสอบไดในคัมภีรจวงจื๊อ แต

ความเปนสัมพัทธดังกลาวมิไดหมายความแตอยางใดวาเราไมสามารถมีความจริงได หรือไมสามารถรูเกณฑแหง
ธรรมชาติได โปรดดุประเด็นการโตแยงเรื่องความเปนวิมัตินิยม ซึ่งวิจารณ Chad Hansen และ David Wong ได
ใน Ivanhoe, Philips J, “Was Zhuangzi a Relativist?”in  Paul Kjellberg and  P.J.Ivanhoe, eds,Essay on 
Scepticism,Relativism,and Ethics in Zhuang Zi (New York:State University of NewYork 
Press,1996)pp.192-211 

12 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 57 
13 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 133 
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ไดในปรัชญาเตาของจวงจื๊อ แทจริงแลวความจริงกลับกลายเปนการประสานสอดคลองพิ่งพาซึ่ง
กันและกันของสรรพสิ่งนั่นเอง 
 กระนั้นเองหากเรามองเรื่องประเด็นเรื่องความรู เราจะพบวาการตอบเพียงวาความรูของ
มนุษยเปนแบบความรูเฉพาะของแตละสรรพสิ่ง (perspectival knowledge)นั้นอาจไมเพียงพอตอ
คําอธิบายเชิงปรัชญาของจวงจื๊อ ซึ่งจวงจื๊อไดกลาวถึงความรูในระบบปรัชญาของตนวา 
 

พอครัวกําลังทําหนาที่ชําแหละโคใหแกเหวินหุยจวิน ทุกๆทาจับตองของมือ ทุกๆทาแบก
สะบักของสองไหล ทุกๆทาย่ําเหยียบของสองเทาทุกๆทาถีบยันของสองเขา ลวนกอใหเกิด
เสียงกระดูกเนื้อหนังแยกออกจากกัน ยามเมื่อคมมีดกรีดลง ก็กอใหเกิดเสียงอันลวนสอด
คลองกับจังหวะเหมือนนาฏยลีลาแบบ “ซังหลิน” ซึ่งคลองจองกับคีตลีลาแบบ “จิงโสว” 
ฉะนั้น เหวินหุยจวินกลางชมวา วิเศษแทศิลปการอันล้ําเลิศเยี่ยงนี้ทานฝกฝนมาไดอยางไร
กัน พอครัววางมีดลงกลาวตอบวา ขอที่ขาพเจาใฝใจอยูตลอดเวลาคือ “เตา”อันควรนบัอยู
เหนือพนกวาศิลปการใดๆ เมื่อเร่ิมที่ขาพเจาหัดชําแหละโค ส่ิงที่แลเห็นแกตาก็มิใชอะไรอื่น
นอกจากรางของโค ครั้นสามปใหหลังก็มิเคยเห็นโคเต็มรางอีกเลยจนถึงบัดนี้ ขาพเจาใช
แตวิญญาณพิจารณา หาไดใชตาเนื้อมาพิจาณาแตอยางใด เมื่ออายตนะทั้งหลายหยุดรับ
รูจากผัสสะ คงอยูแตธรรมารมณที่ดําเนินไปตามครรลอง ขาพเจาจึงอิงอาศัยลักษณะ
ธรรมดาแหวกมีดลงตามรอง กรีดผานไปตามชอง ตามสรีระอันเปนธรรมชาติอยูแมแตเอ็น
เสนเนื้อก็ดังหนึ่งจักไมถูกตองคมมีดเลย พอครัวที่ฝมือดีจักเปลี่ยนมีดก็ตอเมื่อครบป 
เพราะรูจักใชมีดไปในทาง “ตัด”ชิ้นเนื้อ สวนพอครัวระดับธรรมดาเพียงเดือนเดียวก็จําตอง
เปลี่ยนใบมีดใหม เพราะรูจักใชมีดไปในการ “หั่น”โครงกระดูก สําหรับมีดในมือของ
ขาพเจาไดใชมานานถึงสิบเกาปแลว ชําแหละโคไปเปนจํานวนพัน แตคมมีดก็ยังดูราวกับ
เพิ่งผานหินลับมีดมา ทั้งนี้เพราะโครงรางของวัวมีแนวรองชองสายอยูทั้งมีดเองเลาก็ไรซึ่ง
ความหนา เมื่อนําคมมีดที่ไมมีสวนหนาแหวกผานแนวรองวาง จึงยอมผานไปไดอยาง
ปลอดโปรงตามเนื้อที่วางอันเหลือเฟอนั้นมีดซึ่งใชมาถึงสิบเกาป จึงมีคมมีดดังเพิ่งผานหิน
ลับมาฉะนี้ กระนั้นก็ดี บางครั้งเมื่อพบกันกอนเนื้อที่ถูกเอ็นรัดไวโดยแนน และที่ขาพเจา
เห็นวายากตอการทําก็ยังเกิดความระมัดมั่น สายตาจดจอและกริยาการก็แชมชาลงดวย
ความประณีต และเพื่อใหกอนเนื้อที่ชําแหละหลุดออกโดยงาย ดังหนึ่งกอนดินถูกประมวล
รวมตัวอยูบนผืนดินเชนนั้น เมือถึงยามนั้นขาพเจาก็จักถือมีดยืนขึ้น สงสายตาไปยังรอบ
ดานดวยความภูมิจิตพอใจ แลวนํามีดไปลางทําความสะอาดเก็บงําขึ้นมา เหวินฮุยจวินจึง
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กลาววา วิเศษนัก ขาไดยินคําของพอครัวนี้แลว เหมือนหนึ่งไดสดับหลักแหงการจําเริญอัต
ภาวะที่สมบูรณโดยแท14 

 
 เมื่อความจริงมีลักษณะของการพึ่งพากันระหวางสรรพสิ่ง ความรู*จึงเปนกระบวนการ
กระทําอยางเปนธรรมชาติ ธรรมดา และเปนไปเอง15ความรูในแบบของพอครัวนี้เปนความรูที่ปลด 
สิ่งเรารอบขางออกแลวจดจอตัวเรากับธรรมชาติในแงความสัมพันธระหวางกัน ดังนั้นมีดและเนื้อ
จึงทําอยางเปนไปเองไมมีการกระทบกระทั่งเพราะพอครัวรูถึง “ธรรมชาติ” หรือ “ความจริง”ของ
เนื้อในสวนที่มีความสัมพันธกับตัวพอครัวเองในแงนี้นอกจากจะมีลักษณะสัมพัทธแลวยังมี
ลักษณะของการกระทําอยางเปนไปเองดวยอนึ่งเราอาจสังเกตไดวา “ความรูแบบที่จวงจื๊อเสนอนั้น
มีนัยยะทางการเมืองอยูเชนกัน เพราะการที่ผูปกครองรูจักธรรมชาติของมนุษยผูอยูใตการปกครอง
ยอมมีการปกครองที่ละมุนละไมและเปนไปเองมากกวาการ “แลเนื้อ”อยางรุนแรงในแงน้ีเมื่อขงจื๊อ
ไมรูจัก “ธรรมชาติ”ของมนุษยยอมหมายความวาขงจื๊อใชพลังแข็งกดทับผูอ่ืนตลอดเวลาและนั่น
อาจเปนการแลเนื้อที่รุนแรงก็เปนได 
 เมื่อยอนกลับไปพิจารณาขงจื๊อเราจะพบวา การใชระบบจารีตก็คือการใชมาตรฐานของ
ตนไปตัดสินสิ่งอื่น จึงเทากับเปนการถูกจารีต “กักกัน”ไมใหเขาสูระบบธรรมชาติที่แตกตางแตสอด
คลองไดใน แงนี้ปรัชญาเตาของจวงจื๊อจึงมีทาทีวิพากษวิจารณปรัชญาขงจื๊อแฝงอยูดวยเชนกัน 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา แมจุดเริ่มตนทางปรัชญาของเหลาจื๊อและจวงจื๊อจะตาง
กันแตสิ่งที่นักคิดในสํานักเตาทั้งสองตองการจะเสนอคือการปลดปลอยมนุษยออกจากขอกักกัน
ของระบบจารีต ทั้งนี้เมื่อปลดปลอยมนุษยออกจากการเปนศูนยกลางแลวทั้งเหลาจื๊อและจวงจื๊อ
ใหพื้นที่แกธรรมชาติในการเปนจุดเริ่มตนและเปนฐานรองรับคําอธิบายทางปรัชญา ดังนั้นผูเขียน
จึงใชปรัชญาของนักคิดทั้งสองควบคูกันไปในการเปนบทวิพากษปรัชญาของขงจื๊อที่มีมนุษยเปน
จุดศูนยกลางในการเปนคําอธิบายทางปรัชญา 
 
 
                                                  

14 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา61-64 
* อยางไรก็ตามบทที่เกี่ยวกับความรูอาจสามารถดูเพิ่มเติมไดจากบทสนทนาของฮุยจื๊อกับจวงจื๊อเกี่ยว

กับส่ิงที่ปลาชอบไดใน Watson,Burton,tr,Chuang Tzu:Basic Writing(New York:Columbia University 
Press,1996),p 110 และโปรดดูบทวิเคราะหบทสนทนาบทนี้ไดใน Ames,Roger T, “Knowing in the 
Zhuangzi:From here, on the bridge,over the river Hao”in Roger T.Ames(ed.),Wandering at Ease in 
Zhuang Tzu (New York:State University of New York Press,1998),p.219-228 

15 สุวรรณา สถาอานันท ,กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 111 
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อิสระจาการแยกแยะเชิงจริยะ 
 
 ดังที่ไดกลาวมาแลว ระบบความจริงของเตาคือธรรมชาติดังนั้นชีวิตที่ดีสําหรับเตานั้นจึง
เปนชีวิตที่เปนอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติเปนชีวิตที่ไมมีการแยกแยะเชิงตรรกะอันเปนผลมาจาก
ระบบจารีตหรือส่ิงสรางตางๆของมนุษย มองในอีกแงมุมหนึ่งคือเมื่อมีส่ิงใดขัดขวางไมใหมนุษยมี
สวนรวมเปนอันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาตินั่นเองเรียกวาเปนพันธนาการของมนุษย 
 ในคัมภีรเตากลาววา “ดังนั้นปราชญจึงมีความดีในการชวยเหลือคน ไมมีใครเลยที่ทาน
ปฏิเสธ ทานมีความดีในการบํารุงเลี้ยงสรรพส่ิง ไมมีสรรพส่ิงใดที่ทานปฏิเสธ”16ขอสังเกตที่เราได
จากตรงนี้คือมนุษยที่สามารถเขาถึงธรรมชาตินั้นจะไมมีการแยกแยะแตจะกระทําตัวดังน้ําที่ชวย
เหลือเกื้อกูล และใหชีวิตแทนการเติบโตอยางแยกแยะในเชิงศีลธรรมในขณะที่คัมภีรขงจ๊ือมีทาทีท่ี
แตกตางกันในประเด็นเรื่องนี้ โดยเราสามารมองไดจากคัมภีรขงจื๊อที่กลาววา 
 
           หยวนยั่งนั่งยองๆรอรับขงจื๊อที่เดินผานมา ขงจื๊อกลาวกับหยวนยั่งวา “เมื่อ 
                                  อายุยังนอยก็ไมออนนอมถอมตนตามที่ผูเยาวควรจะเปน เมื่อโตขึ้นเปน 
                                  ผูใหญ ก็ไมทําอะไรที่ทรงคุณคาพอแกการสืบทอดตอไป ใชชีวิตเชนนี้ 
                                  จนเขาสูวัยชรา...คนแบบนี้เปนมารสังคม”วาแลวขงจื๊อก็ใชไมเทาตี 
                                  หนาแขง หยวนยั่ง 
                                                                                                             (คัมภีรขงจื๊อ14.46)17   
 
 การแยกแยะวาอะไรควรหรืออะไรไมควรมีใหเห็นอยางชัดเจนอยูแลวในคัมภีรขงจื๊อสิ่งที่
เราพึงทําความเขาใจคือ การที่ขงจื๊อประณามหยวนหยั่งวาเปน “มารสังคม” และตัดสินใจลงโทษ 
เทากับเปนการตัดสินความผิดถูกบนฐานของระบบปรัชญาของตน กลาวอีกนัยหนึ่งคือมาตรฐานที่
ขงจื๊อใชนั้นเปนมาตรฐานที่มีจารีตเปนพื้นฐานของความจริงดังนั้นเมื่อมีสิ่งใดที่ไมเขาขายของ
มาตรฐานชุดนี้จึงเทากับเปนการทําผิดนั่นเอง  
 แตกระนั้นในระบบปรัชญาเตามิไดมองอยางที่ขงจื๊อมองซ้ํายังมีทาทีวิพากษอยางเห็นได
ชัดโดยเฉพาะอยางยิ่งการมองวาขอตัดสินอยางแยกแยะของขงจื๊อแทจริงแลวคือการพันธนาการ
ชีวิตจิตใจของมนุษย โดยกลาวไววา 

                                                  
16 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่27,หนา90 
17 Legge,James,tr,Confucian Analects,14/46,p.292 
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หนันปวจื่อฉีเที่ยวไปในเทือกภูเขาที่มีชื่อวาซิง พบตนไมใหญตนหนึ่งประหลาดกวาไมทั้ง
ปวง ดวยหากนํารถเทียมมาสี่สักหาพัน ผูกรอยกันเขามาพักอยูใตตนไมนั้น รมเงาของมัน
อาจปกคลุมไดทั่ว จื่อฉีจึงรําพึงขึ้นวา นี่คือตนไมอะไรหนอ คงจักตองมีคุณประโยชนวิเศษ
อยูในตัวเปนแนแท คร้ันแหงนขึ้นพิจารณากิ่งนอย ก็พบวามีความคดเคี้ยวเกี่ยงงอ จนมิ
อาจแมจะนําไปทําเปนไมถอพาย และเมื่อกมลงพินิจที่โคนตน ก็เห็นวาผุกรอนเปราะบาง
จนมิอาจแมจะนําไปทําโลงศพ ลองลิ้มเลียใบดูก็รนแสบปากจนเกิดเปนแผล ลองดมดอม
ดู ก็สูดไดกล่ินซึ่งทําใหคนเมามึนไปไดสามวัน จื่อฉีจึงสรุปวา พฤกษานี้เปนไมที่ไรคาโดย
แท จึงบันดาลใหธํารงเติบใหญจนมีขนาดมหึมาเชนนี้ได นี่แลที่เหลาอริยมนุษย ใช
ประโยชนจากความไรคา ในเขตจิงสื่อ แหงนครรัฐซง เปนแหลงที่เหมาะแกการเพาะปลูก
ตนซิง ตนปงและไม แตเมื่อไมเหลานั้นเติบใหญไดขนาดรอบหรือสองรอบโอบ ก็ถูกตัดให
คนไปทําราวลิงไต หรือเมื่อโตมีขนาดไดสามรอบโอบ ก็ถูกตัดไปทําขื่อคํ้าหลังคาสูง หรือโต
ไดขนาดเจ็ดแปดรอบโอบก็ถูตัดไปทํากระดานโลงศพ ใหกับบรรดาราชสกุลและคหบดีผู
มั่งคั่งดังนี้เองไมเหลานั้นจึงมิอาจยืนปอยูไดนานเทาที่ฟาประทานเวลาใหตองมาสิ้นซาก
กลางคันดวยคมขวาน นี่เปนเพราะคุณประโยชนในตัวชักนาํความวิบัติมาใหโดยแท18 

 
 ประเด็นที่นาสนใจคือ การวางมาตรฐานของตนเองวาคือความรูที่แทนั้นไดบดบัง 
“ประโยชน”ตางๆไวมากมาย การนึกถึงประโยชนของน้ําเตายักษและประโยชนแหงชีวิตไมได คือ
อาการ ถูก“กักขัง”ที่แทของมนุษย เพราะมนุษยได “ลามโซ”ทางความคิดของตนไวกับระบบความ
คิดเพียงชุดเดียวไมสามารถมองเห็นคุณคา และความเปนไปไดชุดอื่นในการแกปญหาความวุน
วายทางการเมืองและการดํารงชีวิต ดังนั้นการทุมเถียงทางปรัชญาระหวางขงจื๊อและโมจื๊อ ทายที่
สุดก็ไมสามารถตอบไดวา ใครถูกหรือใครผิด เพราะความรูนั้นแทจริงแลวเปนความรูที่เฉพาะตน
และเกณฑตางๆก็มีลักษณะเปนสัมพัทธ ไมสามารถหาสิ่งที่ถูกตองไดเพียงเกณฑเดียวสําหรับ
สรรพชีวิตที่แตกตางหลากหลาย 
 ดังนั้นการที่ขงจื๊อตัดสินที่จะ “ลงโทษ”หยวนยั่งจากอดีตที่ผานมาทั้งหมดจึงเปนการตัดสิน
ในกรอบทางความคิดแคบๆกรอบหนึ่งเทานั้นซึ่งเมื่อเราตัดสินจากกรอบที่ยิ่งใหญอันเทากับเปน
การ “ปลดปลอย”มนุษยออกจากขนบจารีต ยอมมีทางเปนไปไดมิใชหรือที่มนุษยอยางหยวนยั่งจะ
มีคุณประโยชนที่ขงจื๊อมองไมเห็น 

                                                  
18 ปกรณ  ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา91-93 โปรดดูตัวอยางในทํานอง

เดียวกันไดในตัวอยางเรื่องประประโยชนของน้ําเตา หนา 17-20 ประกอบกับตัวอยางเรื่องของ “ซุ”ผูมีรางกาย
พิการไดใน หนา93-94 
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 เพราะฉะนั้นเราจึงสามารถกลาวไดวาปรัชญาขงจื๊อเปนปรัชญาที่พันธนาการมนุษยเอาไว
เพราะปรัชญาของขงจื๊อเปนปรัชญาที่แยกแยะสิ่งที่มีประโยชน ไมมีประโยชน ดี ไมดีไวอยางชัด
เจนซึ่งการแยกแยะดังกลาวไมสามารถทําใหมนุษยมองเห็นประโยชนของส่ิงไรประโยชน อันเปน
ลกัษณะหนึ่งของผูที่เขาถึงธรรมชาติได ยิ่งไปกวานั้นในคัมภีรจวงจื๊อยังไดกลาวอีกดวยวา 
 

  อนึ่งแมจะทรงคุณธรรมหนาหนักเปนที่เชื่อถือนัก หากแตยังเขาไมถึงจริตของมนุษย หรือ
แมแตมีชื่อเสียงขจรจนเลิกคิดถึงการแยงชิง หากแตยังไมเขาถึงหัวใจมนุษยแลวยังขืน
พยายามนํามาตรฐานหรือเกณฑจริยธรรม ไปใชบอกตอหนาทรชนคนหยาบชาก็ดูเสมือน
เปนผูเจตนาอาศัยความชั่วรายของผู อ่ืนมาเนนขับความดีงามใหตนเองเดนขึ้นมาจึง
เสมือนผูนําหายนภัยมาใหเมื่อมีผูนําหายนภัยมา ก็ยอมเกิดการตอตานหายนะภัยนั้น เจา
ก็ดาวดิ้นลงไป ดวยนามของผูนําหายนะภัยนั้นแล อนึ่ง ถาผูนั้นมีความยินดีในปราชญ  
แลชิงชังในผูต่ําชาอยู  ไยจะตองอาศัยใหเจาชวยเสนอแนวทางที่ตางออกไปอีกเลาเจามิ
บังควรเสนอสิ่งใดออกไปเพราะบรรดาเจาผูครองอํานาจทั้งหลายยอมตองพยายามวางตัว
เหนือคนอ่ืน และพยายามตอบแสดงความปรีชาของตัวออกมาถึงยามนั้นดวงตาของเจาก็
จะสอแววสับสนสีหนาก็คลี่คลายเปลี่ยนแปลง ปากก็ลนลานกลาวแก ทีทาก็ผอนปรน และ
จิตใจก็จะสนับสนุนคลอยตามในที่สุด นี่คือการใชไฟไปกูไฟ ใชน้ําไปชวยน้ํา ไดชื่อวาคือ
การเพิ่มพูนใหแกส่ิงที่มากลนอยูแลวหากฝนขืนตามความคิดแตแรกโดยดึงไปก็เกรงวา
วาจาอันเปยมดวยธรรมของเจา จะมิไดรับการเชื่อถือ และเจาก็คงจะตองวางวายอยูตอ
หนาทรชนนั้นเปนแนแท 
  อนึ่งเมื่อคร้ังโบราณสมัยกษัตริยเจี๋ยประหารกวนหลงเฝง กษัตริยโจวพิฆาตองคชายปกัน 
ก็ทั้งกวนหลงเฝงและองคชายปกันสองคนนี้ ตางก็เปนผูบําเพ็ญตน ดวยการโนมตนลงไป
พยุงชวยเหลือประชาราษฎ ใชพลังจากเบื้องลางไปขัดขืนอํานาจเบื้องบน ดังนั้นเจาเหนือ
หัวของทั้งสองจึงเบียดเบียนเอาไดโดยอาศัยเหตุแหงการบําเพ็ญพฤติกรรมดังกลาวนี่คือ
ชะตาของผูที่รักในชื่อเสียงเกียรติคุณอันดีงาม19 

 
 การที่ขงจื๊อเปน “น้ําเตาขม”ยอมเปนตัวฟองวา ผูปกครองที่ฉอฉลไมเห็นดวยกับแนวความ
คิดของขงจื๊ออยางรุนแรง แตกระนั้นขงจื๊อเองก็ยังคงขัดเกลาผูปกครองที่ฉอฉลอยางไมละความ
พยายาม กระนั้นสิ่งที่นาสนใจที่จวงจื๊อกลาวไวคือ การไมรูจักธรรมชาติของอีกฝายหนึ่งนั้น
อันตรายซึ่งหมายความถึงใน2ประเด็นคือ การไมรูจักความคิดหรือ “ความรู”ของอีกฝายหนึ่ง อาจ

                                                  
19 เรื่องเดียวกัน,หนา 70-72 
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ทําใหการแกไขปญหาตางๆทําอยางผิดวิธี ซึ่งอาจหมายถึงการ “นําไฟไปเติมไฟ หรือการเอาน้ําไป
ชวยน้ํา”ซึ่งนอกจากจะไมแกปญหาแลวอาจยิ่งทําใหปญหายุงยากขึ้นก็เปนได ประการตอมาชีวิตที่
ควรจะอยูถึงวาระนั้นอาจตองจบลงกอนเวลาอันควร ประเด็นทั้งสองนี้ขงจื๊อไมอาจนึกถึงได และ
นั่นคือตัวฟองวา ขงจื๊อไดลอมร้ัวปรัชญาของตนไวในที่ๆหนึ่ง จนไมอาจเห็นประโยชน ของสิ่งๆหนึ่งได 
เมื่อโยงเขากับประเด็นเรื่องอิสรภาพ เราจะพบวาขงจื๊อถูกพันธนาการดวยระบบปรัชญาของตนเอง 
 ในตอนตนนี้เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาปรัชญาของขงจื๊อถูกพิจารณาวาเปนพันธนาการ
แหงชีวิตจิตใจดวยเหตุผลใหญ2ประการ ประการแรกปรัชญาของขงจื๊อเปนปรัชญาที่มีมนุษยเปน
ศูนยกลางดังนั้นปรัชญาชนิดนี้จึงมีทาทีแบงแยกถูกผิด ดีชั่วอยางชัดเจน ซึ่งการแยกแยะดังกลาว
ทําใหเรามองไมเห็นเกณฑของธรรมชาติที่เอื้อใหเรามองเห็นขอดีของสิ่งที่ไมดี ซึ่งการมองไมเห็น
เกณฑอ่ืนนั้นเองแทที่จริงแลวเปนตัวพันธนาการชีวิตจิตใจของมนุษย ประการตอมาเกณฑแหง
จารีตทําใหมนุษยมองไมเห็นวาคนอื่นคิดและรูสึกอยางไร เมื่อไมรูจึงเลือกใชเกณฑทางวัฒนธรรม
ของตนไปกดทับคนอื่น ซึ่งหากคนอื่นเปนผูมีอํานาจอาจถึงแกชีวิตของตนเองได แตหากเปนผูที่ไร
อํานาจ คนผูนั้นเองก็จะถึงแกชีวิตดังในคัมภีรจวงจื๊อกลาววา 
  

 เจาผูครองสมุทรทักษิณมีนามวา “ สู” เจาผูครองสมุทรทางทิศเหนือมีนามวา “ฮู” 
สวนเจากลางเกษียรสมุทรมีนามวา “หุนตุน” สูกับฮูมักจะไปชุมนุมสําราญกันในอาณาเขต
ของหุนตุน และที่ไดรับการตอนรับดูแลเปนอยางดีเสมอทั้งสองจึงปรึกษาหาวิธีที่จะตอบ
แทนการมีน้ําใจของหุนตุนไดขอสรุปวา มนุษยทั้งหลายลวนมีทวารเจ็ด ไวดื่มพิศชม ดม
ดอมดื่มกินและสดับฟง โดยที่หุนตุนหามีแมแตทวารเดียวไมจึงควาที่จะชวยเจาะทวารให 
ดังนั้นสูกับฮู จึงชวยกันเจาะทวารใหหุนตุนวันละทวาร พอครบเจ็ดวันหุนตุนก็ถึงแกความ
ตาย20 

 
 ตัวอยางอีกตัวอยางที่เห็นไดชัดวาปรัชญาขงจื๊อนั้นเปนปรัชญาที่พันธนาการมนุษยคือตัว
อยางเรื่องความตาย*โดยขงจื๊อกลาวไววา “ขอใหผูคนใสใจอยางระมัดระวังในการประกอบพิธีศพ
ของบิดามารดา และเมื่อเวลาลวงเลยไปก็จงปฏิบัติตามพิธีเซนสรวง เมื่อนั้นคุณธรรมของผูคนก็จะ
สูงสงขึ้นอีกครั้ง”21และ “...ในพิธีกรรม แหง ความเศราโศก การแสดงความเสียใจอยางลึกซ้ึง ยอมดี

                                                  
20 เรื่องเดียวกัน,หนา167 
* โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องความตายในจวงจื๊อไดในกิติ ยิ่งยงใจสุข,มโนทัศนเรื่องความตายในคัมภีรจวง

จื๊อ,วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัน จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539 
21 Legge,James,tr,Confucian Analects,1/9,p.141 
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กวาการพิถีพิถันกับรายละเอียดของพิธีกรรม”22ซึ่งการกลาวเชนนี้เทากับเปนการระบุถึงตัวปรัชญา
ของขงจื๊อวา โลกในทัศนะของขงจื๊อคือโลกแหงวัฒนธรรมที่มีความผูกพันระหวางความสัมพันธทั้ง
หา ดังนั้นภาพของความตายจึงเปนภาพของการแสดงออกที่เศราโศก ที่ความสัมพันธชุดหนึ่งๆได
จากไปอยางไมมีวันหวนกลับ ในทํานองเดียวกันการปฏิบัติตอผูตายก็ตองปฏิบัติใหเหมาะสมตาม
ที่จารีตไดกําหนดไว ทั้งนี้การแสดงออกซึ่งจารีตตองประกอบดวยความโศกเศรา และทาทีที่สํารวม
จริงจังดวย 
 ตรงกันขามกับจวงจื๊อที่มองวามนุษยอยูในกระแสความสัมพันธของธรรมชาติ โดยเราจะ
พบวาทาทีตอความตายของจวงจื๊อเปนดังนี้ 
 

  ไอกงถามวา ความสมบูรณดวยอัจฉริยภาพนั้นเปนฉันใด  ขงจื๊อตอบวา จะเปนการเกิด
หรือการตายก็ดี จะเปนการสถิตอยูหรือความมอดมลายก็ดี จะเปนความยากหรือความดี 
ความมีหรือความจนก็ดี จะเปนคุณประโยชนหรือความไรคาก็ดี จะเปนสรรเสริญหรือ
นินทาก็ดี จะเปนความอดอยากหรือความกระหายก็ดี เหลานี้ลวนเปนความผันแปรของ
สภาวะเปนการดําเนินของชะตาดุจดังธิวาและราตรีสับเปลี่ยนและเวียนกันอยูตอหนา โดย
ที่ปญญายอมรูวามิอาจสืบถึงตนสายปลายเหตุไดเลย สิ่งเหลานี้จึงมิเพียงพอที่จะกอกวน
ดุลยภาพและยอมมิอาจชําแรกเขาสูเรือนใจได23 
  เมื่อภรรยาจวงจื๊อส้ินใจ ฮุยจื๊อไดเขามาเยี่ยมที่บานเพื่อเขารวมพิธีศพ แตฮุยจื๊อกลับเห็น
จวงจื๊อนั่งกางขาเอาชามมาคว่ําไวบนตักเคาะเปนจังหวะ แลวนั่งรองเพลงฮุยจื๊อกลาวแก
จวงจื๊อวา “อยาลืมวาภรรยาของทานไดใชชีวิตรวมกับทาน เล้ียงดูบุตรจนเติบใหญแกตัว
ลงพรอมๆกับทาน การที่ทานไมไวอาลัยตอนางก็นาจะพอแลว แตนี่ทานกลับมารองเพลง
เชนนี้ไมเกินไปหนอยหรือ” 
  จวงจื๊อโตตอบวา “ทานตัดสินผิดแลว เมื่อเธอเพิ่งสิ้นใจ เราก็โศกเศราเชนเดียวกับคนอ่ืน 
แตเมื่อมาพิจารณาดูวาเธอเกิดมาจากไหน และคํานวนถึงกาลเวลากอนที่เธอจะมีรูปราง 
และกอนเวลาที่เธอจะมีจิตวิญญาณ ในชวงเวลาแหงความลึกลับนาอัศจรรย ก็เกิดความ
เปลี่ยนแปลง แลวเธอก็มีจิตวิญญาณ แลวก็เกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้นอีกครั้ง แลวเธอก็มี
รางกายเกิดความเปลี่ยนแปลงอีกครั้งหนึ่งแลวเธอก็เกิดมา ขณะนี้มีกีเปลี่ยนแปลงอีกครั้ง
หนึ่งแลวเธอก็สิ้นใจ มันเหมือนกับฤดูกาลทั้งสี่ ไดแกฤดูใบไมผลิ ฤดูรอน ฤดูใบไมรวง ฤดู
ใบไมรวงและฤดูหนาว 

                                                  
22 Ibid.,3/4,p.156 
23 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ ,หนา112 
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  ขณะที่เธอกําลังนอนพักผอนอยางสงบในหองอันกวางใหญ ถาเราจะตามเขาไปขัด
จังหวะดวยการร่ําไหสะอึกสะอื้น ก็จะเปนการแสดงวาเราไมเขาใจอะไรเกี่ยงกับชะตา
กรรมเลย เราจึงหยุดเศราโศก”24 

 
 ไมใชเร่ืองงายที่จะมองความตายเปนเรื่องที่ไมนาเศราโศกดูเหมือนวาการไมเศราโศกของ
จวงจื๊อนาจะมีความเขาใจจากระบบความจริงของจวงจื๊อเองกลาวคือเมื่อจวงจื๊อปลดระบบจารีต
ออกจากตัวมนุษยอันมีผลทําใหโลกมีความหมายที่กวางมากขึ้น ดูเหมือนวาความตายเองก็เปน
เพียงแคการเปลี่ยนแปลงรูปแบบหนึ่งเทานั้น ไมนาตระหนกตกใจแตอยางใด ตรงกันขามความ
เศราโศกเสียใจคือการไมเขาใจในธรรมชาติที่แทจริงซ้ํายังเปนตัวฟองดวยวาระบบจารีตบางชนิด 
“กักขัง”ไมใหเขาถึงระบบความจริงที่กวางใหญกวาอยางธรรมชาติ ดังนั้นจึงมิเปนการเกินเลยหาก
จะกลาววา ความตายเองเปนกระแสความเปลี่ยนแปลงรูปแบบหนึ่ง ประดุจการเปล่ียนแปลงไป
ของฤดูกาลตางๆเมื่อเปนเชนนั้น เราจึงไมนาโศกเศรากันความตายแตอยางใด ในความเปนจริง
แลว “มนุษยเปนเพียงแขกผูมาเยือนชีวิต มาสักครูหนึ่งแลวก็จากไป “ก็เทานั้น” มิใชอะไรใหญโต
พิเศษที่ตองเศราโศกฟูมฟายเมื่อตองจากชีวิตนี้ไป”25 
 
 ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่เราจะเห็นทาทีของของจวงจื๊อที่มีตอจารีตเปนไปใน
ทาง “กบฎ”ซึ่งในคัมภีรจวงจื๊อไดกลาววา 
 

เมื่อเหลาจื๊อถึงแกความตาย ฉินซือก็ไดไปรวมในการศพเปลงเสียงร่ําไหเพียงสามเสียงก็
จากมา ลูกศิษยจึงเอยถามขึ้วา ทานเหลาจื๊อมิใชสหายของทานหรือใชถาเปนเชนนั้นทาน
เคารพศพดวกริยาแบบนี้เปนการสมควรดีอยูฤา ฉินซือชี้แจงวาสมควรแลวแตเดิมทีขาเขา
ใจวาเหลาจื๊อผูนี้เปนผูซึ่งบรรลุธรรมแลว เพิ่งมาประจักษวาหาเปนเชนนั้นไม ดวยเมื่อครูที่
ขาพเจาเขาไปเคารพศพนั้นไดเห็นชายชราร่ําไหดุจอาลัยบุตรของตัว เห็นผูเยาวครํ่าครวญ
ดุจเสียบิดามารดาของตนแสดงวาสัมพันธภาพของเหลาจื๊อกับบุคคลเหลานั้น อยูในขั้นที่
ไมจําเปนตองครํ่าครวญออกมาก็ครวญออกมา ไมจําเปนตองรํ่าไหก็รํ่าไหออกมา นี่นับ
เปนการขัดกับธรรมชาติและขัดกับธรรมดาเปนการลืมถึงภาวะอันควรเปนไป โบราณเรียก
อาการเชนนี้วา เปนทัณฑแหงการฝนวิถีฟา ก็เมื่อยามที่มาทานก็มาตามกาล เมื่อยามไป

                                                  
24 Watson,Burton,tr,The complete works of Chuang Tzu(New York:Columbia University 

Pressp,1968).191-192 
25 สุวรรณา สถาอานนันท , กระแสธารปรัชญาจีน ,หนา 120 



 60

ทานก็ควรไปตามครรลอง หากดําเนินตามกาลและตามครรลองแลวไซรธรรมาภรณก็มิ
อาจเขามาแผวพานได นี่แลที่โบราณเรียกวา การหลุดพนจากบวงพันธนาการ”26 

 ดังนั้นสิ่งที่พันธนาการมนุษยคือระบบจารีตที่ทําใหมนุษยมองเห็นชีวิตเพียงดานเดียว คือ
แงมุมดานวัฒนธรรม การที่เห็นชีวิตในแงมุมเดียวนี้เองคือการถูกพันธนาการ เพราะฉะนั้นเมื่อปลด
ปลอยมนุษยออกจากระบบจารีต เราจึงสามารถมองเห็นชีวิตในแงมุมที่กวางขึ้นได และเมื่อมองใน
แงมุมที่กวางขึ้นอันหมายถึงธรรมชาติไดแลว ความตายโดยตัวของมันเองก็คือการเปลี่ยนแปลง
ตามธรรมชาติอยางหนึ่งเทานั้น มิไดมีความเศราโศกแตอยางใด ดังนั้นการเศราโศกจึงเปนตัวฟอง
วามนุษยถูก “กักขัง”อยูในระบบจารีตอยางแทจริง 
 กลาวโดยสรุปคือ การเปนสวนหนึ่งกับธรรมชาติ คือการไมแยกแยะอันอาจหมายถึงการ
มองสรรพสิ่งโดยไมเอามุมมองของมนุษยเปนตัวตั้ง การมีชีวิตที่มีสวนรวมกับธรรมชาติคือการมี
ชีวิตที่โปรงโลงเบาสบาย เปนอิสระจากคําตัดสินเชิงจริยะทุกชุด ในขณะที่การแยกแยะที่มองวาสิ่ง
ใดดีสิ่งใดช่ัวคือ การถูกพันธนาการจากระบบจารีตเพราะจารีตจะทําหนาที่เปน “กรงขัง”ไมให
มนุษยคิดอะไรเกินกวาที่ระบบจารีตไดกําหนด คนประเภทนี้จะมุงขัดเกลา และใชมาตรฐานของ
ตนเองกดทับคนอื่น อันเปนผลทําใหผูอ่ืน “เสียชีวิต” อนึ่งการแยกแยะทําใหมนุษยทุกขโศกเพราะ
ยึดติดกับตรรกะขาขางเดียว ดังนั้นเมื่อสรรสิ่งตองเคลื่อนไปตามธรรมชาติจึงทุกขโศก      การทุกข
โศกในเรื่องนา “ยินดี”นั่นเองคือการพันธนาการไมใหเราเขาถึงธรรมชาติที่ยิ่งใหญในฐานะรากฐาน
แหงความจริงนั่นเอง  
                                                                                                 
อิสระจากคุณธรรมทางการเมือง 
 
 จากบทวิเคราะหคัมภีรขงจื๊อเลมที่1บทที่1  ในบทที่ 2 เราพบวาในระบบปรัชญาขงจื๊อ 
การร่ําเรียนนั้นมีพื้นฐานอยูบนความสัมพันธ ระหวางผูเรียนรูกับ “มิตรสหาย”จากแดนไกลไมใช
ความรูชนิดที่ตองมีการใครครวญทางตรรกวิทยา หรือเปนความรูชนิดที่คนหาความสมบูรณบนพื้น
ฐานของอุตรภาวะอันไกลโพน แตความรูแทจริงแลวคือการศึกษาร่ําเรียนจาก ประวัติศาสตร 
(คัมภีรโบราณ) และระบบจารีตซึ่งเงื่อนไขหลักของการเรียนรูคือตองใชความพยายามอยางยิ่งยวด 
ตองกระทําอยางตอเนื่อง และสามารถนําความรูนั้นๆไปปรับใชในชีวิตที่ตองเกี่ยวโยงกับผูอ่ืนอยาง
สม่ําเสมอ กลาวอีกนัยหนึ่งคือความรูนั้นตองเปนความรูที่เกี่ยวโยงสัมพันธกับคนอื่นอยางเลี่ยงไม
ไดดังนั้นเมื่อเราพิจารณาแนวคิดดังกลาวประกอบกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา 
 

                                                  
26 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 66-67 
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   1.มีคนถามขงจื๊อวา “เหตุใดทานจึงไมรับราชการ” 
2.ขงจื๊อกลาววา “คัมภีรซุชิงกลาวถึงความกตัญูวาอยางไร ตองกตัญู ตองรักใครพี่        
นอง คุณสมบัติเหลานี้เองที่สงผลตอการเมืองได  นั่นเทากับเราไดเขารวมทางการเมือง
แลว เหตุใดตองรับราชการในการปกครองประเทศ” 

                                                    (คัมภีรขงจื๊อ2.21) 27 
 
   1.ชีจื่อซานถามวาชุงหยูและจานฉิวสามารถเรียกไดวา อํามาตยที่ยิ่งใหญไดหรือไม 
   2.ขงจื๊อกลาววา “เราคิดวาทานถามถึงใครที่ไหนที่แทก็เปนหยูกับฉิวนั่นเอง” 
   3.คนที่สามารถเรียกไดวาอํามาตยที่ยิ่งใหญตองรับใชผูปกครองในทางที่ถูกที่ควร 
                   และเมื่อพบวาตนเองไมสามารถทําไดก็ควรจะถอนตัวไป 
   4.”เชนนี้หยูและฉิวอาจเรียกไดวา อํามาตยธรรมดาเทานั้น 
   5.”จื่อซานกลาววา “แลวพวกเขาเชื่อฟงผูปกครองหรอืไม” 
   6.ขงจื๊อกลาววา “ถาใหไปสังหารบิดา หรือประมุขพวกเขาคงไมเชื่อฟง” 
        (คัมภีรขงจื๊อ11.23)28 
 
 เราจะพบวาตัวอยางแรกกับตัวอยางที่สองอาจจะขัดแยงกันในแงที่ตัวอยางแรกปฏิเสธตัว
อยางที่สอง ในความเปนจริงแลวการร่ําเรียนในระบบความสัมพันธคือการวางรากฐานที่มั่นคงให
กับการปกครอง กลาวคือการเรียนรูภายในครอบครัวคือการเรียนรูที่จะรักและเอื้ออาทรโดยไมลืมที่
จะขัดเกลาผูเปนที่รักของเรา กระนั้นเองเราจะพบวาขงจื๊อไมไดสนับสนุนใหเรียนโดยมิไดปรับใช 
การปรับใชที่ขงจื๊อสนับสนุนนั้นคือการเสนอตัวเขาไปเปนขุนนาง เพราะฉะนั้นการเรียนรูที่เกิดขึ้น
ในครอบครัวทายที่สุดแลวนอกจากจะเปนการทําใหสังคมมั่นคง ยังเปนการทําใหรัฐเขมแข็งไปดวย 
ดังนั้นทั้งชุงหยูและจื่อฉิวที่เปนเพียงอํามาตยธรรมดาคือคนที่ไมไดเรียนรูในระบบความสัมพันธมา
อยางดีพอที่จะ “รับใชผูปกครองในทางที่ถูกที่ควร” การที่ไมสังหารบิดาและผูปกครองไมอาจเปน
เงื่อนไขเพียงพอแกการเปนอํามาตยที่ดีไดแทที่จริงแลวอํามาตยตองเปนผูที่รักและขัดเกลาผูปก
ครองไปดวยมิใชเพียงแตรับใชแตเพียงอยางเดียว 

เราอาจกลาวไดวาพื้นฐานของการเสนอแนวคิดทางการเมืองของขงจื๊อคือ การกระทําตาม
ระบบจารีต กลาวอีกนัยหนึ่งคือ เมื่อมนุษยดํารงอยูในระบบความสัมพันธนั่นเทากับวามนุษยนั้นมี
หนาที่ติดตามมาดวยการทําตามหนาที่นั้นเองคือเงื่อนไขพื้นฐานของการปกครอง เราจะพบวา ไม

                                                  
27 legge,James,tr,Confucian Analects,2/21,p.152-153 
28 Ibid.,11/23,pp.245-246 



 62

เพียงแตมนุษยจะตองกตัญูตอบิดามารดา หรือ มีความเอื้อเฟอตอพี่นองเทานั้นหากแตตอง
กระทําหนาที่รับใชผูปกครองอยางมีคุณธรรมดวย แตการรับใชดังกลาวมิไดหมายความแตอยางใด
วาเปนการสยบยอมอยางไมมีเงื่อนไขแตการรับใชคือการมุงที่จะขัดเกลาผูปกครองที่ยังบกพรอง
ดานคุณธรรมอยูเพื่อประโยชนสุขของสังคมในทายที่สุด 

เพราะฉะนั้นเราอาจสังเกตไดวาเมื่อพื้นฐานของปรัชญาขงจื๊อการกลาวถึงระบบความ
สัมพันธอันเชื่อมโยงถึงประวัติศาสตร ก็เทากับวา “ธรรมชาติของความรูเกี่ยวกับปรัชญาการเมือง
ไมนาจะมีลักษณะเปนคําตอบสําเร็จอยูในสุญญากาศ หากแตมีลักษณะที่ผูกพันกับเหตุการณและ
บคุคลโดยเฉพาะเจาะจง ดวยเหตุนี้การเรียนรูจากประวัติศาสตร และไมใชจากสิ่งสัมบูรณหรือพระ
เจาจึงเปน locus clssicus ของการแสวงหาธรรมชาติแหงความรูทางปรัชญาการเมือง”29 

ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
 เจานครไอถามขงจื๊อวา “ทําอยางไรจึงจะทําใหประชาชนออนนอม” 
 ขงจื๊อตอบวา “ยกยองคนดีกําจัดคนชั่ว ประชาชนจะยกยอง แตหาก  
  ยกยองคนชั่วกําจัดคนดีประชาชนจะไมนับถือ” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.19)30 
 

ส่ิงที่เราตองทําความเขาใจคือเงื่อนไขหลักของมนุษยที่ดํารงอยูในความสัมพันธคือการ
กระทําตามหนาที่ตามระบบจารีต แตหากมองอีกแงมุมหนึ่งตัวจารีตและคุณธรรมนั้นเองคือตัวขัด
เกลาประชาชนใหออนนอมเชื่อฟง ดังที่ขงจื๊อกลาววา “ผูปกครองที่มีคุณธรรมอาจเปรียบไดกับดาว
เหนือซึ่งเพียงแตอยูเฉยปลอยใหหมูดาวนั้นมารายลอม”31ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา ตัวจารีตนั้น
เองที่เปนฐานแหงความคิดทางการเมืองของขงจื๊อซึ่งตองอาศัยการเรียนรูเพื่อที่ผู รํ่าเรียนจะ
สามารถพัฒนาตนเองไปสูอุดมการณสุภาพชนได ซึ่งการพัฒนาตนเองดังกลาวทายที่สุดคือการจัด
ระเบียบสังคมการเมืองไปดวยพรอมๆกันแตในทางตรงกันขาม คัมภีรเตาเลือกที่จะเสนอใหเราละ
เลยความรูและแสวงหา “ความไมรู” แทน  ดังที่ไดกลาวมาแลว ระบบปรัชญาเหลาจื๊อ คือการกลับ
ไปสูความจริงในระดับจักรวาลวิทยา ดังนั้นเมื่อเราเริ่มตนรับรูโลกอยางที่มันเปนเราจึงสามารถเห็น
สรรพสิ่งตางๆอยางครบถวน เชนเราเห็นถึงพลังความแข็งและความออนของธรรมชาติโดยไมแยก
แยะใหคา นอกจากนี้เรายังเห็นกฎแหงเตาที่สรรพสิ่งตางเคลื่อนที่เขาหากันเปนวงกลม เปนวัฏจักร

                                                  
29 สุวรรณา สถาอานันท,มนุษยทัศนในปรัชญาตะวันออก,หนา 63 
30 legge,James,tr,Confucian Analects,2/19,p.152 
31 Ibid.,2/1,p.145 
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เปนกฎที่ไมเปลี่ยนแปลง และเปนกฎที่เปนไปเอง เมื่อเปนเชนนั้น “ความรู”ในระบบปรัชญาเหลา
จื๊อนาจะแตกตางไปจากระบบความรูทางวัฒนธรรมของขงจื๊อซึ่งเปนความรูที่ถูก “ลอมร้ัว”ดวย
วัฒนธรรมและสังคมมนุษยโดยเหลาจื้อเสนอวา 
 
 ผูศึกษาความรูฝายโลก 
 ก็จะไดเพิ่มพูนขึ้นทุกวัน 
 ผูศึกษาความรูฝายเตา 
 ก็จะสูญหายลดนอยลงทุกวัน 
 ลดหายไปลดหายไป 
 จนถึงสภาวะแหงการไมกระทํา 
 และโดยภาวะแหงการไมกระทํานี้เอง  

ทุกสิ่งทุกอยางก็ไดถูกทําขึ้น 
 และสําเร็จเรียบรอยลง 
 ผูเปนหลักแหงโลก 
 ประกอบกรณียะโดยการไมกระทํา 
 แตหากเขาไปยุงเกี่ยวดวย 
 ก็จะไมมีการใดสําเร็จผลลงไดเลย32 
 
 ในความหมายของขงจื๊อ “ความรู”ของเตาคงไมใชความรู เชนเดียวกันกับความรูแบบ
ขงจื๊อเอง  ก็คงไมใชความรูแบบเตา  ดังที่ไดกลาวมาแลวสิ่งที่เหลาจื๊อสังเกตไดจากธรรมชาติคือ 
หลักของการเคลื่อนสูส่ิงตรงขาม และสรรพสิ่งตางๆ ลวนเคลื่อนไหวเปนวงกลม ซึ่งหากพิจารณา
หลักการทั้งสอง เปนความรูในแบบของเหลาจื๊อแลว คงไมแปลกแตอยางไรที่เหลาจื๊อจะกลาววา 
“แตโบราณมาผูที่หยั่งรูเตามิไดมุงหมายที่จะใหคนรูมากแตจะปลอยใหจมอยูกับความโงงม รูแตสิ่ง
พื้นๆ และสามัญ”33  ซึ่งคงพอจะทําใหเราเขาใจไดบางกระมังวา คนทั่วไปนาจะมีความเห็นตอ
ความรูแบบเหลาจื๊อไปในทางดูหมิ่นดูแคลนวา “โงงม” จนกระทั่งเหลาจื๊อตองกลาววา “หากมิถูก
หัวเราะเยาะก็คงมิใชเตาแลว”34 

                                                  
32 พจนา จันทรสันติ,แปลและเรียบเรียง,วิถีแหงเตา,บทที่48,หนา134 
33 เรื่องเดียวกัน,บทที่65,หนา 166 
34 เรื่องเดียวกัน,บทที่41,หนา122 
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 ขอสังเกตประการหนึ่งที่เราพึงสังเกตไดคือ การสรางสรรคหลักการปกครองของขงจื๊อ คือ
การสรางหลักการปกครองผานอํานาจแคบๆเพียงดานเดียว คืออํานาจคุณธรรมที่ใชขัดเกลามนุษย
ใหยึดถือจารีตในการปกครองซึ่งการเนนอํานาจแตเพียงดานเดียวคือการกระทําที่ขัดกับธรรมชาติ 
หรือ “เตา” เพราะโดยตัวธรรมชาติเองนั้นปลอดจากการใหคาและเอื้อใหเรามองเห็นถึงการเคลื่อน
ไหวของสรรพสิ่ง ทั้งนี้การสรางระบบจารีตของขงจื๊อ คือการสรางที่ขัดกับธรรมชาติ ซึ่งมีผลทําให
มนุษยละเลยพลังและกฎแหงธรรมชาติไป กลาวคือในอีกแงหนึ่งระบบปรัชญาขงจื๊อ “กักกัน”
มนุษยทําใหมนุษยมองไมเห็นกฎแหงธรมชาติที่ยิ่งใหญกวา ซึ่งทายที่สุดระบบปรัชญาขงจื๊ออาจ
เปนอันตรายตอตนเองได ดังนั้นสิ่งที่ตามมาคือบุคคลในอุดมคติของเหลาจื้อยอมแตกตางไปจาก
สุภาพชนของขงจื๊อ  เหลาจื๊อลาวถึงบุคคลในอุดมคติวา  
 
 “ผูคนในโลกพากันยิ้มเริงรา 
 คลายกับกําลังรวมอยูในงานเลี้ยงฉลอง 
 คลายกับกําลังนั่งอยูบนหอสูง 
 เพื่อชมความงามในฤดูใบไมผลิ 
 มีแตขาพเจาเพียงผูเดียวที่สงบเสงี่ยม 
 คลายกับผูตัดขาดจากความยินดียินรายทั้งปวง 
 คลายกับทารกแรกเกิดที่ยังไมสามารถแมแตจะยิ้ม 
 ไมผูกพันอยูกับส่ิงใด 
 คลายผูพเนจรที่ไรบานเรือน 
 ผูคนในโลกแมเมื่อมีทรัพยมากพอแลว ก็ยังเก็บงําสั่งสม 
 มีแตขาพเจาจึงเปนผูสละละโดยสิ้งเชิง 
 ดวงใจขาพเจาคลายกับผูโงงม 
 ขุนมัวเคลือบคลุม 
 ผูอ่ืนเปนผูรูเฉียบแหลม 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่งมงายสับสน 
 ผูอ่ืนฉลาดมันใจในตน 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่ต่ําตอย 
 อดทนเหมือนทองทะเล 
 ลองลอยไรจุดหมาย 
 ผูคนในโลกลวนมีจุดประสงค 
 ขาพเจาเพียงผูเดียวที่ดื้อดึงเซอซา 
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 ขาพเจาผูเดียวที่แตกตางจากคนอื่น 
 เพราะไดรับการบํารุงเลี้ยงดวยคุณคาอันสูงสง 
 จากมารดาแหงสรรพสิ่ง”35 
 “สุภาพชน”ของขงจื๊ออาจไดแกบุคคลในอุดมคติที่ผานการ ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา 
อันหมายถึงการผานการร่ําเรียนมาเปนอยางดีแลว เปนผูรูถึงหนาที่ที่พึงกระทําตอกันระหวาง
มนุษย แตการกระทําดังกลาวอาจเปนอันตรายตอชีวิตไดในทายที่สุด เพราะมุงขัดเกลาโดยไมมอง
ธรรมชาติของผูขัดเกลา  ในทางตรงกันขามบุคคลในอุดมคติของเหลาจื๊อกลับกลายเปนบุคคลที่ไม
รู แตการไมรูนี้มิไดหมายความแตอยางใดวาปราศจากความรู แตความรูที่ไดอาจไดแก ความรูที่
เห็นสรรพส่ิงเคลื่อนยายไปมา กลาวอีกนัยหนึ่งคือมองเห็นกฎธรรมชาติที่ยิ่งใหญกวากฎเกณฑที่
มนุษยสรางขึ้นดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่บุคคลในอุดมคติของเหลาจื๊อจะเปนคนโงงมแต
ความโงงมกลับเปนความ “ฉลาด” ที่สามารถมองเห็นขอจํากัดของกฎเกณฑที่มนุษยสรางขึ้นอัน
อาจหมายความตอไปไดวา มนุษยอาจมิใชสิ่งใดนอกจากสิ่งมีชีวิตที่ดํารงอยูในกระแสของการ
เคลื่อนไหวของสรรพสิ่ง ซึ่งการดําเนินไปตามกฎธรรมชาติ ทําใหมนุษยปลอดภัย และ “เปนอิสระ
จากสิ่งอันตรายทั้งปวงโดยตลอดชีวิตของตน”36 
 ในลักษณะเดียวกันกับบุคคลในอุดมคติ เหลาจื้อจึงเสนอใหผูปกครองกระทําตามแบบ
อยางของบุคคลในอุดมคติโดยยึดเอากฎธรรมชาติเปนหลักในการปกครอง เหลาจื้อกลาวถึง
ลักษณะของผูปกครอง 3 ประเภทคือ  “ผูปกครองที่ดีที่สุดนั้น ราษฎรเพียงแตรูวาเขามีอยูที่ดีรองลง
มาคือ ราษฎรรักและยกยอง ที่ดีรองลงมาคือ ราษฎรรักและกลัวเกรง รองลงมาเปนอันดับสุดทาย
คือ ราษฎรชิงชัง”37 คําถามที่นาจะถามไดคือ การพูดวาผูปกครองที่ดีนั้น ราษฎรเพียงแตรูวามีอยู
นั้นหมายความวาอยางไร เหลาจื้อตอบวา 
 
 “ปกครองอาณาจักรดวยธรรมะ 
 ทําศึกดวยเพทุบาย 
 มีชัยตอโลกโดยการไมกระทํา 
 เหตุใดขาพเจาจึงทราบดังนี้ 
 จากสิ่งเหลานี้คือ  

                                                  
35 เรื่องเดียวกัน,บทที่20,หนา75 
36 Chan,Wing-Tsit, “The Story of Chinese Philosophy”In Charles A Moore,ed.,The Chinese 

Mind:Essential of Chinese Philosophy and Culture.(Hnolulu:The University of Hawaii Press,1977),p.42 
37 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่17,หนา 72 
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 ขอหามยิ่งมาก 
 ประชาชนยิ่งยากจน 
 อาวุธยิ่งแหลมคม 
 ประเทศยิ่งวุนวายสับสน 
 วิทยาการยิ่งมีมาก 
 สิ่งประดิษฐยิ่งแปลกประหลาด 
 กฎหมายยิ่งมีมาก 
 โจรผูรายยิ่งชุกชุม 
 ดังนั้นปราชญจึงกลาวไววา 
 ขาพเจามิไดกระทํา ราษฎรก็ปรับปรุงตนเอง 
 ขาพเจาตั้งตนในความสงบ ราษฎรก็ประพฤติถูกตอง 
 ขาพเจาไมเขายุงเกี่ยว ราษฎรก็รํ่ารวย 
 ขาพเจาไรความทะยายอยาก ขาพเจาก็มีความสามัญและซื่อสัตย”38 
 
 หากมนุษยใชระบบธรรมชาติในการอธิบายโลก มนุษยอาจเขาใจไดมากขึ้นกระมังวา กิจ
กรรมการใหคาของมนุษยอันไดแกขอหาม หรือแมแตปญญาการสรางสรรคตางๆ ลวนแตเปนการ
กระทําที่ “กักขัง”และ “ลามโซ”มิใหมนุษยมองเหน็กฎแหงธรรมชาติ การใชส่ิงสรางของมนุษย หรือ
ระบบจารีตไปในการปกครอง นอกจากจะทําใหชีวิตสั้นลงแลว บานเมืองก็ยังระส่ําระสายไมสงบ
สุขอีกดวยดังนั้นหนทางเดียวที่จะสามารถปกครองบานเมืองไดอยางสงบสุข คือการหันมาลดทอน
ความรู แลวหันมามีความรูแบบ “เตา”แทน ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาเหลาจื๊อมีทาทีที่จะปฏิเสธราก
เหงาแหงการทําใหสังคมวุนวาย คือ ความทะยานอยากอันเปนบอเกิดแหงอาวุธที่แหลมคม วิทยา
การและกฎหมาย เมื่อปฏิเสธเหลานี้แลว เหลาจื้อเสนอใหเราใชกฎแหงการไมกระทํา (non-active 
action) เพื่อใชในการปกครอง อันเปนผลมาจากความรูจากธรรมชาติ ดังนั้นสิ่งที่ตองมองตอไปคือ 
การไมกระทําของเหลาจื้อมีความหมายวาอยางไร  เหลาจื้ออธิบายวา 
 
 “ทานใหชีวิตแกสรรพสิ่ง 
 แตมิไดถือตัวเปนเจาของ 
 ประกอบกิจยิ่งใหญ 
 แตมิไดประกาศใหโลกรู 

                                                  
38 เรื่องเดียวกัน,บทที่57,หนา 151 
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 เหตุที่ทานไมปรารถนาในเกียรติคุณ 
 เกียรติคุณของทานจึงดํารงอยูไมสูญสลาย”39 
 
 นอกจากการใหชีวิตแลว ผูปกครองควรที่จะ “มิไดยกยองคนฉลาด” “มิไดใหคุณคาแกสิ่ง
ของหายาก” และ “ขจัดตัวตนแหงความอยาก อันมีผลทําให “ดวงใจแหงประชาราษฎรบริสุทธิ์” 
การกระทําอยางนี้ คือ การขัดเกลาประชาชนอยางถึงแกน* เมื่อไมใหคากับส่ิงของตางๆ “ประชา
ราษฎรก็จะไมแกงแยงชิงดี” รวมถึงไมลักขโมย ในแงนี้ผูปกครองทําหนาที่เพียงแตใหชีวิตและยอม
ปลอยใหทุกสิ่งดําเนินไปตามธรรมชาติ เพราะฉะนั้นผูปกครองที่ดี คือผูปกครองที่ทําตัวประดุจผืน
ดินที่ทําหนาที่เพียงแตใหชีวิตเทานั้น แตมิไดทําหนาที่กําหนดบทบาททางจริยธรรม ที่ตองตัด 
ตะไบ แกะสลัก และขัดเงาสรรพสิ่งที่ผืนดินใหชีวิต **จะเติบโตไปตามธรรมชาติของตนเองโดยไมถูก
กระบวนการทางจริยธรรมใดๆอันหมายถึงจารีต หรือการใหคาใดๆมาใส “กรงขัง” เพราะกฎธรรม
ชาติโดยตัวของมันเองบอกอยูแลววามนุษยควร หรือไมควรทําอะไร  การกลาวเชนนี้ เทากับเปน
การบอกวา มนุษยอาจไมตองกระทําสิ่งใด อันเปนที่มาแหงกฎของการไมกระทํา อนึ่ง การไม
กระทํามิไดมีความหมายเพียงแตใหนิ่งเฉยแตอาจหมายถึง การกระทํา (หรือการปกครอง) ใดๆ ที่
ไมขัดกับธรรมชาติ ดังที่เหลาจื้อกลาววา 
 
 “มีบางคนที่คิดจะยึดครองโลก 
 และจัดการเปลี่ยนแปลงไปตามที่ตนปรารถนา 
 ขาพเจาทราบดีวาเขาคงทําไมสําเร็จแน 
 ดวยโลกนี้เปนของศักดิ์สิทธิ์ 
 มนุษยไมอาจเขาไปยุงเกี่ยวบิดเบือน 
 ผูที่พยายามเขาไปยุงเกี่ยวเทากับทําลายมัน 
 ผูที่พยายามเขาครอบครองจะตองสูญเสีย 
                                                  

39 เรื่องเดียวกัน,บทที่2,หนา45 
* ดูเหมือนวาการขัดเกลาประชาชนของขงจื๊อและเหลาจื๊อนั้นจะแตกตางกันโปรดดูขอเปรียบเทียบใน

ประเด็นนี้ไดจาก Ivanhoe,Philip J,”The Concept of De (Virtue)in the Laozi”in Mark Csikszentihalyi and 
Philip  J Ivanhoe,eds,Religious and Philosophical Aspects of Laozi(New York:State University of New 
York Press,1999),p.240-250 

** โปรดดูการอางเหตุผลเปรียบเทียบในการเขาใจคําวาเตากับผืนดินไดใน Henrick Robert G. 
“Reexploring the Analogy of Dao and the Field “ in Mark Csikszentihalyi and Philip  J 
Ivanhoe,eds,Religious and Philosophical Aspects of Laozi ,p.161-170 
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 ดังนั้นปราชญยอมไมเขาไปยุงเกี่ยว ...”40 
 
 
 โดยสรุปเราอาจกลาวไดวา เหลาจื้อเสนอใหเรากระทําโดยการไมกระทํา เพราะ “โดยภาวะ
แหงการกระทํานี้เอง ทุกสิ่งทุกอยางก็จะไดกระทําขึ้น และสําเร็จเรียบรอยลง”41 ซึ่งการไมกระทํานี้
หมายถึง “ใหกําเนิด ใหการบํารุงเลี้ยง ใหกําเนิดแตมิไดถือตนเปนเจาของ กระทํากิจใดแตมิไดยก
ยองตนเอง เปนผูนําในหมูคน แตมิไดเขาไปบงการ”42 การที่เราไมกระทําแลว ทุกสิ่งดําเนินไปดวย
ตัวเองนั้น เพราะวา มนุษยเราเปนหนึ่งในกระแสความเปนไปของจักรวาล (คนทําตามกฎแหงดิน 
ดินทําตามกฎแหงฟา ฟาทําตามกฎแหงเตา เตาคงอยูแลวดําเนินไปดวยตนเอง)43 ดังนั้นในแงนี้จึง
ไมนาแปลกใจแตอยางใด ที่เมื่องานของผูปกครองชั้นดีตามทรรศนะของเหลาจื้อไดลุลวงลง 
ประชาชนจะกลาววา “การงานนี้ลวนสรางดวยตัวของเรา” 
 
 เมื่อยอนกลับมาในระบบปรัชญาของขงจื๊อที่มุงตัดตะไบแกะสลักและขัดเงา เราจะพบวา
ตามมุมมองของเตา ขงจื๊อมองไมเห็นวาผูปกครองที่ราษฎรรัก และยกยองทายที่สุดแลวมีความ
เปนไปไดเชนกันที่อาจเคลื่อนยายไปสูการเกลียดได นอกจากนี้การมุงขัดเกลาผูที่ไมสามารถขัด
เกลาไดนั่นเองอาจสงผลใหเปนอันตรายถึงชีวิต ยิ่งไปกวานั้นแทจริงแลวการขัดเกลาประชาชนโดย
ทั่วถึงคือการ “กักขัง”ประชาชนของตนไปดวยในเวลาเดียวกัน ในขณะที่มีการขัดเกลาอีกชนิดหนึ่ง
ที่ไมจําเปนตอง “ตัด ตะไบแกะสลัก และขัดเงา”แตการขัดเกลาคือการใหชีวิต และทําตัวประดุจน้ํา
เปนสําคัญ การที่จะเขาถึงการขัดเกลาดังกลาวไดตองหลุดออกจาก “กรงขัง”แหงจารีตดังนั้นการที่
ขงจื๊อมองไมเห็นการเคลื่อนยายของสรรพส่ิง การไมคํานึงถึงชีวิตและมุง “กักขัง” “กดทับ”ประชา
ชนโดยรวมแทจริงคือการถูกพันธนาการดวยระบบจารีตอันเปนระบบปรัชญาของตนนั่นเอง 
 
 
 
 

                                                  
40 พจนา จันทรสันติ,วิถีแหงเตา,บทที่29,หนา 94 
41 เรื่องเดียวกัน,บทที่34,หนา134 
42 เรื่องเดียวกัน,บทที่10,หนา 57 
43 เรื่องเดียวกัน,บทที่25,หนา 86 
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อิสระจากอํานาจของภาษา* 
 

ในคัมภีรขงจื๊อบทแรกไดบอกจุดยืนทางปรัชญาของขงจื๊อไวอยางชัดเจนวาปรัชญาของ
ขงจื๊อเปนปรัชญาชนิดที่ตองพึ่งพาระบบความสัมพันธในการหาคําตอบใหกับปญหาเรื่องความสับ
สนวุนวายทางการเมือง จุดเริ่มตนของขงจื๊อกอนที่จะเสนอใหมีการร่ําเรียนคือ คือการสงสัยอยางมี
เหตุผลตอการมีอยูของสิ่งแปลกประหลาดตางๆ นี่เองจึงเปนอีกเหตุผลหนึ่งที่มนุษยจะตองพึ่ง
พาตนเองในการเปนคําตอบของปญหาที่มนุษยไดสรางขึ้น กระนั้นเองดังที่ผูเขียนไดกลาวไปแลว
ในบทที่2 สําหรับขงจื๊อแลว “ความรู”นั้นมิไดมาจากสิ่งใดหากแตมาจากระบบความสัมพันธที่
มนุษยพึงมีความพากเพียรอยางสูงในการ “เดินทาง” เพื่อที่จะ “พบปะ”กับมิตรสหายจากแดนไกล
เพื่อแลกเปลี่ยนความรูทางปรัชญาซึ่งกันและกัน 
 
อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อไดกลาวไววา 
 
 1.ทานอาจารยกลาววา “ถาไมตระหนักรูถึงโองการแหงสวรรค ก็จะเปนสุภาพชนไมได” 
 2. “ถาไมคุนเคยกับเกณฑจารีตแหงความถูกตอง ก็พัฒนาบุคลิกภาพไมได” 
 3. “ถาไมรูจักพลังแหงคําพูดก็จะรูจักมนุษยไมได” 
        (คัมภีรขงจื๊อ20.3)44 
 
 เงื่อนไขอีกประการหนึ่งของการเปนสุภาพชนคือการตระหนักรูโองการแหง “สวรรค”อัน
เปนวิถีทางแหงอดีต เปนวิถีทางแหงบรรพชนและประวัติศาสตร ประกอบกับการเปนผูคุนเคยและ
ถายทอดจารีตอันเปนสิ่งที่กํากับพฤติกรรมของมนุษย และเปนตัวแทนของความสงบเรียบรอยใน
สังคมการเมืองซ่ึงการจะรูวาอะไรคือจารีต และอะไรคือสวรรคนั้นลวนแตตองรูจัก และเรียนรูจาก
พลังแหงคําพูดดวยเชนกัน  
 แตอยางไรก็ตามเมื่อเรายอมรับวาการร่ําเรียนนั้นตองรํ่าเรียนผานภาษานั่นเทากับวา
ภาษาที่จารีตเปนตัวควบคุมยอมเปนพื้นที่ในการแสวงหาความรูเชนกันกลาวคือเมื่อเรายอมรับวา
                                                  

* นักวิชาการอยาง Chad Hansen มีความเห็นวาจวงจื๊อเปนนักวิมัตินิยมทางภาษาโปรดดู Chad 
Hansen,A Daoist  theory of Chinese thought:A philosophical Interpretation  , p.292-299 โดยผูเขียนจะ
ไมขอมองประเด็นเรื่องนี้เปนสําคัญอยางไรก็ตามโปรดดูงานวิจัยที่มุงวิเคราะหวาภาษาในระบบความคิดเตาเปน
วิมัตินิยมหรือไมไดใน ศริญญา อรุณขจรศักดิ์,ภาษาและความเปนจริงในคัมภีรเตาเตอจิงและคัมภีรจวงจื๊อ,
วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญาบัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยม2542 

44 Legge,James,tr,Confucian Analects,20/3,p.354 
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ระบบความสัมพันธและขนบจารีตคือแหลงที่มาของความรูในระบบปรัชญาขงจื๊อเราคงตองยอม
รับอีกเชนกันวา ภาษาที่เปนตัวแทนแหงจารีตยอมเปนพื้นที่ในการแสวงหาความรูอีกอยางหลีก
เลี่ยงไมได  
 ในขณะเดียวกันเมื่อเรายอมรับวาการรูของขงจื๊อคือการปฏิบัติดวยแลวละก็เราอาจตอง
ยอมรับดวยเชนกันวา ภาษาที่มีจารีตเปนตัวกําหนดยอมตองมีสวนในการกําหนดพฤติกรรมของ
มนุษยอีกที่หนึ่งเชนกัน ดังนั้นในแงนี้เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาภาษาที่มีระบบจารีตเปนฐานนั้นมี
หนาที่ในการกําหนดรูปแบบในการปฏิบัติตนของมนุษยดวยนั่นเอง  
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

1.จื่อลูกลาววา “ทานผูปกครองแหงรัฐเวย กําลังรออาจารยเพื่อที่ทานจะไปชวยในการปก
ครอง อะไรที่ทานอาจารยจะพิจารณาทําเปนสิ่งแรก” 

 2.ขงจื๊อตอบวา “ส่ิงจําเปนเลยก็คือการแกไขนามใหถูกตอง” 
 3.จื่อลูตอบวา “เปนเชนนั้นหรือ ทานอาจารยก็รูอะไรมากมาย ทําไมตองเปนการแกไขนาม 

ใหถูกตองดวย” 
4.ขงจื๊อกลาววา “ชางเปนคนที่ไมไดรับการขัดเกลาเสียจริงโหยว ในเรื่องที่ไมรูสุภาพชน
ควรแสดงออกดวยความระมัดระวัง 
5. ถานามไมไดรับการแกไขใหถูกตอง ภาษาก็จะไมถูกตองสอดคลองกับความจริง  
6.ถาภาษาไมสอดคลองกับความจริง กิจตางๆก็จะไมสามารถดําเนินไปจนประสบความ
สําเร็จ จารีตและดนตรีก็จะไมเบงบาน การลงโทษไมใชการลงโทษที่เหมาะสม ประชาชนก็
จะไมรูวาจะเคลื่อนไหวมือและเทาอยางไร 
7. ดังนั้นสุภาพชนจึงพิจารณาแกไขนามใหถูกตอง เปนสิ่งจําเปนขั้นพื้นฐานซ่ึงนามที่ใชพูด
จะตองพูดอยางเหมาะสม และสิ่งที่เขาพูดจะตองเปนไปอยางสอดคลองกับนามดวย ส่ิงที่
สุภาพชนตองการก็คือในคําพูดของเขาจะไมมีสิ่งใดที่ไมถูกตอง” 

         (คัมภีรขงจื๊อ13.3)45 
 
 ส่ิงที่นาสนใจสําหรับคัมภีรขงจื๊อในบทนี้คือขงจื๊อใชภาษามากําหนดมนุษยอีกทีหนึ่ง 
กลาวอีกนัยหนึ่งคือเนื่องจากเกิดปญหาทางสังคมการเมือง ซึ่งปญหาในที่นี้หมายถึงความสับสน
ในหนาที่ของมนุษยในชุมชนดังนั้นภาษาที่เชื่อมโยงกับจารีตจึงเปนสิ่งที่สามารถกําหนดรูปแบบ
พฤติกรรมของมนุษยดวยนั่นเอง ดังจะเห็นไดจากภาษาที่ขงจื๊อกลาววา “เมื่อเจานครเปนเจานคร 

                                                  
45 Ibid.,13/3,p.263 
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ขุนนางเปนขุนนาง บิดาเปนบิดา บุตรเปนบุตร”46 อนึ่งนอกจากภาษาจะมีอํานาจในการกําหนด
พฤติกรรมมนุษยแลวเราอาจตองยอมรับตอไปดวยวา ในระบบตรรกะของขงจื๊อนั้นภาษาสามารถ
สะทอนความจริงอันหมายถึงสถานภาพทางสังคมไดอยางไมบกพรอง 
 ในขณะเดียวกันแนวคิดเรื่องภาษาของเตานั้นแตกตางไปจากของขงจื๊ออยางเห็นไดชัดโดย
ในคัมภีรจวงจื๊อไดกลาวไววา 
  

 แหดักจับปลาดํารงอยูไดก็เพราะปลาเมื่อทานไดปลาแลวทานก็สามารถลืมแหดัก
จับปลาได บวงแรวดํารงอยูได ก็เพราะกระตาย เมื่อทานจับกระตายไดแลว ทานก็สามาร
ลืมบวงแรวได ถอยคําดักจับความหมายไดก็เพราะความหมาย เมื่อทานไดรับความหมาย
แลวทานก็สามารลืมถอยคําได ขาพเจาจะหาผูที่ลืมถอยคํา แลวขาพเจาสามารสนทนา
ถอยคํากับเขาไดที่ไหน47 

 
 ในตอนตนของบทนี้ผูเขียนไดเสนอไปแลววา แมวาระบบปรัชญาของจวงจื๊อจะเปนระบบ
ปรัชญาที่เร่ิมตนดวยความรูที่แตกตางกันของแตละสรรพชีวิตแตเราก็ตองยอมรับดวยเชนกันวา 
ความจริงในระบบปรัชญาของจวงจื๊อนั้นคือความจริงที่มีระบบธรรมชาติเปนตัวรองรับดังนั้นแมวา
สรรพชีวิตจะมี “ความรู”ที่แตกตางกันออกไปแตการประสานสอดคลองและลื่นไหลไปตามกระแส
แหงธรรมชาตินั้นเองคือระบบความจริงของจวงจื๊อ ดังนั้นเมื่อเรารับรูโลกอยางตรงๆเราจะพบวาตัว
ประสบการณของเราบอกเราวาโลกเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงไดไมอยูนิ่ง ดังนั้นการใชภาษาดังที่จวง
จื๊อกลาวถึงจึงเปนการใชภาษาที่ตองเขาใจถึงความลื่นไหลไปของความจริงดวย 
 แตทําอยางไรเราจึงจะสามารถตระหนักไดวาการใชภาษานั้นตองตระหนักถึงความจริงที่
ลื่นไหล คําตอบที่นาจะสามารถใหไดในที่นี้คือการ “ลืม”*สิ่งที่เราตองทําความเขาใจเปนอันดับแรก
คือการลืมมิไดหมายความแตอยางใดวาคือการลืมอยางคนเสียสติหากแตการลืมนี้คือการลืมพลัง
อํานาจในการแยกแยะความจริงของภาษาอันเปนผลมาจากระบบขนบจารีต 
 ดังที่ไดกลาวมาแลวขนบจารีตอันเปนฐานของการใชภาษาในคัมภีรขงจื๊อคือความ
พยายามที่จะใชภาษาในการกําหนดความจริงใหแนนอนตายตัว และมีการแบงแยกสิ่งถูกผิดอยาง
ชัดเจน และการแบงแยกภาษาของขงจื๊อนี่เองที่ทําใหเปนอุปสรรคในการเขาถึงธรรมชาติอันเปน

                                                  
46 Ibid.,12/11,p.256 
47 Watson,Burton.The Complete Work of Chuang Tzu,p.302 
* โปรดดูบทวิเคราะหเรื่อง “ลืม”ใน  ปรัชญาของจวงจื๊อไดใน Cua,Antony S. “Forgetting morality : 

Reflections on a theme in Chuang Tzu”Journal of Chinese Philosophy4 (1977):305-328 
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กระแสการเปลี่ยนแปลงไปไมสิ้นสุดในแงนี้เมื่อมนุษยอยูใน “กับดัก”ของภาษาเชิงจารีตทําใหการ 
“ลืม”*ยิ่งสําคัญมากขึ้นตอการเขาถึงความจริงที่ยิ่งใหญ กลาวคือมนุษยที่ติดอยูในระบบจารีตไม
สามารถที่จะมีประสบการณรวมกับธรรมชาติไดเพราะจารีตคือสิ่งสรางของมนุษยที่แบงแยกถูกผิด 
และการแบงแยกนั้นเองที่เปนตัวสกัดกั้นมิใหมนุษยมีประสบการณและการดําเนินชีวิตที่รวม
ประสานสอดคลองไปกับธรรมชาติได  ดังนั้นในแงนี้ภาษาอันมีฐานมาจากจารีตจึงเปนสิ่งที่
สกัดกันหรือ “ลามโซ”มนุษยไมใหเขาสูธรรมชาตินั่นเอง 
 เพราะฉะนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่คัมภีรจวงจื๊อจะมีทาทีวิพากษภาษาของขงจื๊อ
อยางเห็นไดชัดโดยในคัมภีรจวงจื๊อกลาววา 
               
 

   ผูเพียรเคนสติปญญาเพื่อพยายามรวบรวมสรรพสิ่งเปนหนึ่งโดยมิสําเหนียกรูวาทุกสิ่ง
ลวนเปนหนึ่งอยูแลว ก็เปรียบไดกับกรณี “เชาสาม” กรณี “เชาสาม”เปนฉันใดเลา สาธยาย
ไดดังนี้ ผูฝกวานรจะปอนแจกลูกเกาลัด ไดกลาวขึ้นวา “ตอนเชาจะใหสามลูก ตอนเย็นให
ส่ีลูก”ผูฝกจึงกลาวแกวา “ถาเชนนั้นตอนเชาจะใหสี่ลูก ตอนเย็นใหสามลูก”ฝูงลิงนั้นไดฟง
ตางก็ยินดีปรีดากันทั่ว ทั้งโดยนามและโดยรูปการ ไมมีอะไรที่เปลี่ยนแปลง แตก็บันดาลให
เกิดความโกรธหรืออารมณยินดีตางกันออกไปได ดวยการพลิกผันไปตามเหตุปจจัยโดย
เยี่ยงนี้ ผูเปนปราชญจึงประมวลความผิดและความถูกเขาดวยกัน แลวสงบอยูในดุลยภาพ
แหงสวรรค นี่แลเรียกกาวยางบนทางคู48 

 
 ความคิดเห็นเรื่องภาษาของจวงจื๊อและของขงจื๊อนั้นเรียกไดวาแตกตางกันโดยสิ้นเชิง
เพราะขงจื๊อมองวาความจริงนั้นแฝงฝงอยูในภาษาในขณะที่จวงจื๊อกลับมองวา ภาษาเปนแขกผูมา

                                                  
* ผูเขียนมีความเห็นวา นอกจากมิติเรื่องการลืมของจวงจื๊อแลว มิติที่นาจะเปนตัวพิจารณาควบคูไป

ดวยในฐานะที่เปนแนวคิดในการหลุดพนพันธนาการแหงจารีตคือ มิติเรื่องความฝน มิติเรื่องจินตนาการและ
อารมณขันซึ่งทั้งสามมิติดังกลาวคือความพยายามที่จะหลุดออกไปจากความเปนไปไดที่ถูกกําหนดโดยจารีตอัน
เปนส่ิงสรางของมนุษย โปรดดูบทวิเคราะหเรื่องอารมณขันของจวงจื๊อไดใน Sellman,James D., 
“Transformational humor in Zhuangzi”in Roger T. Ames(ed),Wandering at Ease in Zhuangzi,pp.163-
174 และโปรดดูบทวิเคราะหเรื่องความฝนในคัมภีรจวงจื๊อไดใน Allinson,Robert E.,Chuang Tzu for Spiritual 
Transformation:An Analysis of the Inner Chapter (Albany : State University of New York 
Press,1989),p.78-110 

48 ปกรณ ลิมปนุสรณ,แปลและเรียบเรียง,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ,หนา 38-40 
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เยือนความจริง*กลาวคือความจริงในทัศนะของจวงจื๊อคือความเปลี่ยนแปลง  ภาษาเปนเพียงแค
เครื่องมือที่ใชบรรยาย “ความจริง”เทานั้นในแงนี้คําพูดไมตางอะไรจาก “เสียงรองจิ๊บๆของลูกนก”
กลาวอีกในแงหนึ่ง เราตองเขาใจวาภาษานั้นแทจริงแลวไมสามารถสะทอนความจริงอยางที่ขงจื๊อ
เขาใจ  ตรงกันขามภาษานั้นไมสามารถสะทอนความจริงไดทั้งหมด ภาษาเปนเพียงแวะเวียนมา
เพื่อส่ือสาร และตองจากความจริงไปในทายที่สุด 
 ทั้งนี้หากเรามองวาภาษาคือการแสดงออกถึงกระบวนการมองโลกของคนๆหนึ่ง เราคง
ตองยอมรับดวยวาเมื่อโลกของขงจื๊อเปนโลกของวัฒนธรรม ภาษาที่ขงจื๊อใชยอมเปนภาษาที่วาง
ตนอยูในกรอบแหงวัฒนธรรม ในทํานองเดียวกันการถือเอาวาภาษาเปนความจริงจึงเปนปญหาใน
แงที่วา ความจริงที่อยูในภาษาอาจจะเปนความจริงชนิดที่แคบ จํากัด และเปนไปเพื่อมุมมอง
เฉพาะของสิ่งใดสิ่งหนึ่งเทานั้นซึ่งผลที่ตามมาคือการทะเลาะเบาะแวงกันเองในที่สุด ดังนั้นในแง
ของขงจื๊อเอง ก็ถูกพันธนาการอยูในภาษาของตนเองอันเปนตัวแทนของระบบความคิดเพียงชุด
เดียวเทานั้น 

ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาความจริงเชิงวัฒนธรรมของขงจื๊อนั้นแทจริงเปนความจริง
ชนิดที่แคบที่วางกรอบตนเองโดยมีมนุษยเปนจุดศูนยกลาง ความจริงชนิดนี้เองที่ใชอํานาจของ
ภาษามาจัดแจงมนุษย ในขณะที่เมื่อพิจารณาอยางจริงจังแลวความจริงที่กวางใหญอยางธรรม
ชาติ คือความจริงที่ไมมองมนุษยเปนจุดศูนยกลางและปลดปลอยใหมนุษยเขาถึงธรรมชาติอันเปน
ชีวิตที่เปนอุดมคติของเตา ดังนั้นสิ่งที่มาสกัดกั้นมิใหมนุษยเขาไปมีสวนรวมในธรรมชาติคือ
พันธนาการซึ่งในที่นี้ก็คือภาษาอันมีรากฐานมาจากจารีตนั่นเอง เพราะฉะนั้นสิ่งที่จวงจื๊อเสนอคือ
การใหเรา “ลืม”ถอยคําของภาษาแลวพิจารณาวาภาษาคือ “อาคันตุกะ”ผูเพียงแตมาเยือนความ
จริงเทานั้นมิไดมีผลในการกําหนดชีวิตมนุษยแตอยางใดเชนนี้เองที่ในระบบปรัชญาเตาคือระบบ
ปรัชญาที่เปนอิสระจากพลังอํานาจของภาษาอันมีจารีตเปนฐานรองรับ 

เมื่อพิจารณาจากระบบความจริงของเตา เราจะพบวาเตาสนับสนุนใหมนุษยลดละความรู
ซึ่งมาจากจารีตอันเปนสิ่งสรางของมนุษยออก เพื่อใหมนุษยเขาสูภาวะของธรรมชาติอันเปนภาวะ
แหงการปลอดจากคําตัดสินทางจริยะทุกชุดในขณะที่ขงจื๊อเนนการตัดสินเชิงจริยะอันเปนการ “กัก
ขัง”มิใหมนุษยเขาสูธรรมชาติเปนสิ่งสําคญั ดังนั้นสิ่งที่เตาไดเสนอคือ ความ “อิสระ”ที่โปรงเบาอัน
เนื่องมาจากการถูก “ปลดปลอย”ออกจากพันธนาการของการแยกแยะอันมีระบบจารีตเปนฐาน 
นอกจากนี้ระบบปรัชญาเตายังมีจุดมุงหมายที่จะใหมนุษยเขาใจถึงแกนแทของการใหชีวิตอันเปน

                                                  
* โปรดดูขอเปรียบเทียบเรื่องภาษาของจวงจื๊อและของแดรริดา ไดในBerson,Mark “Language :The 

Guest of RealityZhuangzi and Derrida on Language,Reality and skillfulness”inKjellberg,Paul and 
Philip J. Ivanhoe,(eds),Essay on Scepticism,Relativism,and Ethics in the Zhuangzi ,pp.97-122 
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หลักในการปกครอง ในขณะที่ขงจื๊อเลือกที่จะ ใชเกณฑของตนเองไปกดทับกักขัง และควบคุม
ประชาชนของตนโดยอิงอยูบนหลักการแหงจารีตและคุณธรรม สุดทายเตาไดปลดปลอยมนุษย
ออกจากการกักกันมนุษยดวยอํานาจของภาษาอันมีฐานมาจากจารีต โดยเตาเสนอใหมนุษย “ลืม”
การแยกแยะทั้งปวงแลวมองวาภาษาเปน “อาคันตุกะ”ผูมาเยือนความจริงเทานั้น ภาษาไม
สามารถมาสะทอนหรือกําหนดความจริงแตอยางใดไม ดังนั้นไมวาจะเปนการแยกแยะเชิงจริยะ 
อํานาจคุณธรรมในการปกครองอันเปนฐานมาจากการแยกแยะ และภาษาที่สามารถกําหนดความ
จริงได ทั้งหมดนี้ลวนมีระบบจารีตเปนตัวตั้ง ที่มุงเนนการ “กักขัง”มิใหมนุษยสามารมีชีวิตที่สอด
คลองไปกับธรรมชาติอยางเสรีได และนี่เองคือขอเสนอของเตาที่จะใหมนุษยหันมามองและเปนอัน
หนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติเพื่อที่จะไดปลดพันธนาการจากระบบจารีต 
 



                   บทที่ 4 
 
 
                                           อิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อ 
 
 
 จากบทที่2เราไดพบวาจุดเริ่มตนทางปรัชญาของขงจื๊อเร่ิมตนที่ประวัติศาสตร โดยเอาแบบ
อยางความสงบเรียบรอยของบานเมืองจากราชวงศโจว  โดยขงจื๊อเสนอวา มนุษยคือส่ิงสัมพันธ 
(relational being) การเปนสิ่งสัมพันธนํามาซึ่งหนาที่ตามขนบจารีตที่มนุษยพึงปฏิบัติตอกันในชุด
ความสัมพันธตางๆ ดังนั้นสิ่งที่ขงจื๊อพยายามทําคือการฟนฟูขนบจารีตโดยเชื่อมั่นวาจะสามารถแก
ไขปญหาความสับสนวุนวายทางการเมืองในสมัยชุนชิวไดนั่นเอง 
 ส่ิงที่ขงจื๊อเนนเปนอยางยิ่งคือการศึกษาร่ําเรียนจากประวัติศาสตรและขนบจารีตโดยมีจุด
มุงหมายเพื่อที่จะ “ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา”มนุษยใหกาวไปสูภาวะของมนุษยผูอารยะนั่น
เองดังนั้นสิ่งที่ขงจื๊อจะตองปฏิเสธคือ ส่ิงใดก็ตามที่จะทําใหมนุษยไมสามารถเรียนรูและพัฒนาตน
เองไปจนถึงภาวะแหงสุภาพชนอันเปนอุดมการณสูงสุดในระบบปรัชญาขงจื๊อ 
 เมื่อมองระบบความจริงในปรัชญาเตาเราจะพบวาหากเอาธรรมชาติเปนจุดเริ่มตนของ
ระบบความคิดทางปรัชญา ระบบปรัชญาที่เนนเรื่อง ประวัติศาสตร และจารีต จะกลายเปน
ปรัชญาที่พันธนาการมนุษยไมใหเขาถึงธรรมชาติอันยิ่งใหญ ส่ิงที่ผูเขียนอยากจะตั้งขอสังเกตคือ
การจะกลาวถึงอิสรภาพไดนั้นยอมตองเปนที่เขาใจบนพื้นฐานของความจริงบางอยาง การกลาววา
ระบบปรัชญาขงจื๊อไมมีแนวคิดเรื่องอิสรภาพอาจเปนการดวนสรุปจนเกินไป ในบทนี้ผูเขียนอยาก
จะตั้งสมมติฐานไวกอนวาในระบบปรัชญาของขงจื๊อยังมีพื้นที่ที่จะพูดถึงอิสรภาพไดอยูแตแนว
ความคิดดังกลาวอาจจะแตกตางไปจาก แนวคิดแบบเตาทั้งของเหลาจื๊อและของจวงจื๊อ โดยการ
วิเคราะหเร่ืองอิสรภาพที่ปรากฏอยูในบทที่4นี้เปนผลจากการที่ผูเขียนไดสังเคราะหประเด็นจาก
ปรัชญาเตา แลวนํามาพิจารณาแงมุมนี้จากมุมมองของปรัชญาขงจื๊ออนึ่งเมื่อมองปรัชญาจีนโดย
รวมการกลาวถึงอิสรภาพมักมีฐานการเขาใจจากระบบปรัชญาเตาเทานั้น ดังนั้นแมวาอิสรภาพใน
ปรัชญาขงจื๊อจะตางจากปรัชญาเตา แตการเพิ่มมิติมุมมองเรื่องอิสรภาพของขงจ๊ืออาจถือไดวา
เปนการเพิ่มมุมมองใหมิติเร่ืองอิสรภาพในปรัชญาจีนใหหลากหลายและครบมิติมากขึ้น 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
                                  เมื่ออายุ 15 เราตั้งใจในการศึกษารํ่าเรียน 
                                  เมื่ออายุ 30 เราตั้งแนวไดมั่นคง 
                                  เมื่ออายุ 40 เราหมดสิ้นซึ่งขอสงสัย 
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                                  เมื่ออายุ 50 เราเขาใจมรรควิธีแหงสวรรค 
                                  เมื่ออายุ 60 หูของเราฟงความจริงอยางซื่อสัตย 
                                  เมื่ออายุ 70 เราตามใจตนเองไดโดยไมกาวกายความถูกตอง 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ2.4)1 
 
          จากคําอธิบายเรื่องขนบจารีตและประวัติศาสตร เราจะพบวา ระบบปรัชญาขงจื๊อคือความ
พยายามที่จะตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา มนุษยใหไปสูภาวะอันอารยะ อยางไรก็ตามดูเหมือน
วาการร่ําเรียนและการขัดเกลาจะเปนการลิดรอนภาวะแหงอิสรภาพในหลายๆความหมายไป ขนบ
จารีตทําใหมนุษยอึดอัดไมสามารถทําตามใจตนเองได แตการสรุปเชนนั้นคงทําใหเรามองจารีตแต
เพียงดานเดียว ขอความขางตนคงเปนการยืนยันแลววาเมื่อผานการขัดเกลาจากขนบจารีต ดู
เหมือนวามนุษยเราสามารถมีอิสรภาพไดเชนกันเพราะไมเชนนั้นขงจื๊อคงไมกลาววา “เราทําตามใจ
ตนเองได”แตการที่ขงจื๊อตามใจตนเองนั้นหมายความวาอยางไร คงตองพิจารณาในลําดับตอไป 
          เวลาเราพูดวาอิสรภาพเราหมายความวาอยางไร ถาเรานึกถึงผูที่ถูกกักขังหนวงเหนี่ยว คง
เขาใจไดวานั่นคือลักษณะของคนที่ปราศจากอิสรภาพ เพราะไมสามารถเดินไปไหนมาไหนไดตาม
ตองการ ในอีกดานหนึ่งไมสามารถทําใหชีวิตและประสบการณชีวิตของตนเองกาวหนาขึ้นได 
อนาคตดูเปนสิ่งมืดมนอันประกอบไปดวยภาวะแหงความทอแทและสิ้นหวังดังนั้นเราอาจมองได
อีกมุมหนึ่งวา “ความกาวหนา”ในชีวิตจะไมเกิดขึ้นหากเราถูกฉุดร้ังไวดวยโซตรวน ความกาวหนา
ในชีวิตดูเหมือนเปน คําสําคัญในปรัชญาขงจื๊อ อยางไรก็ตามเราคงตองยอมรับแตตนวา ชีวิตของ
เราสามารถพัฒนาไปไดเร่ือยๆตามกาลเวลา เชนในระดับอนุบาล เราอาจจะยังไมมีความรูมาก
มาย แตเมื่อมีประสบการณและการเรียนรูมากขึ้น ตัวความรูและตัวเราจะพัฒนามากขึ้นเชนกัน ดัง
นั้นเมื่อความสามารถในการพัฒนานี้ถูกวางขอจํากัด ยอมเปนอันตรายตอมนุษย เพราะเทากับ
มนุษยทําลายศักยภาพของตนเอง และจะ “ย่ํา”อยูที่เดิมตลอด 
 

             ไจหยูนอนกลางวัน ขงจื๊อกลาวา “ไมผุแกะสลักไมได กําแพงดินโสโครก 
             ฉาบแตงอีกไมได  คนเยี่ยงไจหยูจะตําหนิอะไรอีกได”แลวกลาวตอไป 
             อีกวา “แตไหนแตไรมาเราฟงวาจาคนก็เชื่อในความประพฤติ แตตอนนี้ฟง 

                         วาจาแลวตองดูความประพฤติเพราะไจหยูเปนเหตุ” 
 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ5.10)2 

                                                  
1 Legge,James,tr,Confucius,2/4,p.146 
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                               หยวนยั่งนั่งยองๆรอรับขงจื๊อที่เดินผานมา ขงจื๊อกลาวกับหยวนยั่งวา “เมื่อ 
                               อายุยังนอยก็ไมออนนอมถอมตนตามที่ผูเยาวควรจะเปน เมื่อโตขึ้นเปน 
                               ผูใหญ ก็ไมทําอะไรที่ทรงคุณคาพอแกการสืบทอดตอไป ใชชีวิตเชนนี้ 
                               จนเขาสูวัยชรา...คนแบบนี้เปนมารสังคม”วาแลวขงจื๊อก็ใชไมเทาตี 
                               หนาแขง หยวนยั่ง” 
                                                                                                              (คัมภีรขงจื๊อ14.46)3 
 
 
          ตัวอยางของไจหยูผูนอนกลางวัน คือตัวแทนของมนุษยผูปดการรับรูทั้งปวง เพราะเวลา
กลางวันควรจะเปนเวลาแหงการแสวงหาความรูมากกวา ดังนั้น เมื่อไจหยูนอนในชวงเวลาที่ตองใฝ
หาความรูจึง  เปนการไมสมควรอยางยิ่ง ในทํานองเดียงกันหยวนยั่งคือตัวแทนของปดการร่ําเรียน
ทั้งหมด ทั้งในอดีตและปจจุบัน ดูเหมือนกรณีนี้เปนกรณีที่รุนแรงมากสําหรับขงจื๊อ กระนั้นในที่นี้ผู
เขียนอยากจะพิจารณาวา หยวนยั่งและไจหยู เปนผู   ไมสามารถพัฒนาตนเองได  ดังที่มนุษยพึง
จะเปน  ดังนั้นไจหยูและหยวนยั่ง  นาจะเปนผูที่ถูกพันธนาการจาก    “ความไมรู”เพราะ “ความไม
รู”และ “ความเพิกเฉย”คือตัวฉุดร้ังไมใหมนุษยสามารถพัฒนาความสามารถของตนเอง ดังนั้นหาก
พิจารณาจากกรณีดังกลาว อาจจะเขาใจไดวาสิ่งที่ฉุดร้ังศักยภาพในการพัฒนาหรือพูดอีกนัยหนึ่ง
คือสิ่งที่วางขอจํากัดแกความสามารถของมนุษยในการพัฒนาคือ “พันธนาการ”ในขณะที่อิสรภาพ
ในความหมายที่กวางกวานาจะหมายถึงความสามารถในการกาวขามขอจํากัดของตนเอง 
 เมื่อพื้นที่เร่ืองอิสรภาพคือการกาวขามขอจํากัดของตนเอง และสิ่งที่วางขอจํากัดตอการ
กาวขามตนเองนั้นเองคือพันธนาการ เราอาจเขาใจไดวามิติเร่ืองอิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อสามารถ
แบงออกไดเปน 7 มิติหลัก คือ อิสระจากลิขิตแหงสวรรค อิสระจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมชนิดที่
เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน อิสระจากรัฐที่ฉอฉล อิสระจากภาวะสัตวปา อิสระจากความรู
สึกฝายต่ํา อิสระจากความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลาและอิสระจากปจจุบันกาลเราจะพบวามิติอิสรภาพ
ดังกลาวถูกกลาวถึงไปบางแลวในสวนของปรัชญาซุนจื๊อผูสืบทอดขนบจารีตจากขงจื๊อ โดยไมทิ้ง
มิติเร่ืองอิสรภาพ ในสวนของบทนี้จะเปนการวิเคราะหแนวคิดเรื่องอิสรภาพจากคัมภีรขงจื๊อเปน
หลัก 

                                                                                                                                               
2 Ibid.,5/10,p.176 
3 Ibid.,14/46,p.292 
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อิสระจากลิขิตแหงสวรรค 
 
 หลี่เฉิงหยางกลาวไวอยางนาสนใจวา 
 
 สํานักขงจื๊อมีทางเลือก 2 ทาง คือไมเลือกที่จะถูกครอบงําโดยมรรควิธี ก็ตองเลือกที่จะมี
สวนรวมอยางสรางสรรคคลองตัวในการพัฒนามรรควิธีอยางไมหยุดยั้งอันเปนวางรูปแบบโลก
อยางไมหยุดนิ่ง ดวยการเลือกในกรณีหลังนี้เองที่สํานักขงจื๊อสามารถมีอิสรภาพได ดังนั้นแมวาจะ
ดูขัดแยงกัน แตอิสรภาพนั้นตองผูกพันอยูกับการพัฒนาตนเองดังที่สวรรคไดมอบให4 
 
  ประเด็นที่นาสนใจคือการมีอิสรภาพภายใตขนบจารีต คือการมีสวนรวมอยางสรางสรรค
ในการกําหนดโลก และพัฒนาตนเองเพราะฉะนั้นประเด็นเรื่องอิสรภาพประเด็นแรกที่อาจจะมอง
เห็นไดอยางชัดเจนคือ แนวคิดเรื่องอิสรภาพจากการกําหนดของสวรรคในปรัชญาขนบจารีตของ
ขงจื๊อ ส่ิงที่เราสามารถตั้งขอสังเกตไดคือคําวา “สวรรค”ของขงจื๊อไดวามีลักษณะเปนตนกําเนิดทาง
ศีลธรรมมิใชสวรรคในความหมายที่เปนตัวแทนแหงเทพเจาการที่ขงจื๊อเปลี่ยนความหมายของแนว
คิดเรื่องสวรรคนี้เราอาจทําความเขาใจไดจากคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
 จื่อลูถามขงจื๊อวาจะปรนนิบัติตอวิญญาณผูตายอยางไรอยางไร ขงจื๊อตอบวา  
            เมื่อไมสามารถปรนนิบัติตอคน  จะปรนนิบัติคนตายไดอยางไร จื่อลูกลาวเสริมวา  

ขาพเจาเพียรถามเรื่องความตาย อาจารยกลับตอบวา “เมื่อไมรูจักชวีิตจะรูจักความตาย    
ไดอยางไร” 

        (คัมภีรขงจื๊อ11.11)5 
 

ในขณะที่อาจารยปวยมาก จื่อลูถูกขอใหสวดมนตใหทานอาจารยถามวา “ทําอยางนั้นได
หรือ” จื่อลูตอบวา “ทําได ตามบทสวดสรรเสริญผูวายชนมนั้นกลาวเอาไววา  

            “คําสวดดังกลาวกระทําตอเหลาดวงวิญญาณแหงดินแดนทั้งเบื้องบนและ 
            เบื้องลางเพื่อทาน”” อาจารยจึงกลาววา “การสวดมนตของเราไดกระทํามาตั้งนานแลว” 
        (คัมภีรขงจื๊อ7.34)6 
                                                  

4 Li,Chengyang.The Tao Encounters The West:Exploration in Comparative Philosophy 
(Albany;State University of New York Press,1999),p.57  

5 Legge,James,tr,Confucian Analects,11/11,p.240 



 79

 
 เมื่อพิจารณาขอความดังกลาวในคัมภีรขงจื๊อกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา “ใหเก็บภูติผีไว
หางๆ”7 เราอาจเขาใจไดวาสิ่งที่ขงจื๊อใหความสําคัญคือ การปฏิบัติตนเมื่อตนเองยังมีชีวิตอยูในชุม
ชนมนุษย การมีชีวิตดังกลาวอาจไมมีความหมายเทาใดนักหากเรายอมรับลิขิตแหงสวรรค และภูติผี  
เพราะสิ่งเหลานี้จะกลายเปนสิ่งที่พันธนาการชีวิตของมนุษยไวไมใหมนุษยมี “อิสระ”ที่จะพัฒนา
ตนเองได ดังตัวอยางของจื่อลูที่พยายามที่จะพูดคุยเรื่องเทพเจาแตการกระทําเชนนั้นดูจะไมเปน
ประโยชนเพราะไมเอ้ือใหมนุษยเปนเจาของโชคชะตาของตนเอง เมื่อมนุษยไมใชเจาของโชคชะตา
ของตนเองมนุษยจึงไมคิดจะทําอะไร  ปลอยใหสวรรค และภูติผีเปนตัวบงการชีวิตของมนุษย ดังที่
จื่อลูเลือกที่จะออนวอนเทพเจาในการรักษาอาการปวยของขงจื๊อซึ่งดูเหมือนจะไมประสบความ
สําเร็จเทาไรนักเพราะเทากับทําใหมนุษยไมดิ้นรนที่จะหาวิธีรักษาที่เปนไปไดวิธีอ่ืนนั่นเอง 
 อยางไรก็ตามเราอาจเขาใจไดวาการยอมรับ ลิขิตแหงสวรรค ภูติผีและธรรมชาติของ
มนุษยในแงหนึ่งคือการยอมรับความจริงในการอธิบายโลกแบบหนึ่ง ซึ่งนัยยะจากการอางถึงความ
จริงในเรื่องดังกลาวไดกําหนดมนุษยเอาไวลวงหนาแลว การทําเชนนี้เทากับเปนการไมทิ้งพื้นที่ให
มนุษยไดแกปญหาหรือพัฒนาตนเองไดดวยตัวของมนุษยเอง  ในแงนี้เราอาจกลาวไดวาลิขิตแหง
สวรรค ภูติผีและธรรมชาติมนุษยคือพันธนาการของมนุษยในกรอบความคิดของขงจื๊อ 
 แตในขณะเดียวกันมิไดหมายความแตอยางใดวาขงจื๊อจะมิไดกลาวถึงธรรมชาติของ
มนุษยเลย ซึ่งขงจื๊อไดกลาวเกี่ยวกับประเด็นนี้วา 
 
       ขงจื๊อกลาววา “ธรรมชาติ”ของคนเรานั้นใกลเคียงกัน แตจารีตและสิ่งแวดลอมตางกัน 
                  ก็เลยทําใหนับวันยิ่งหางไกลกันออกไป” 
         (คัมภีรขงจื๊อ17.2)8 
 

                                                                                                                                               
6 Ibid.,7/34,p.206   อนึ่ง   Arthur Waley   มีความเห็นวาขอความในบทนี้ของคัมภีรขงจื๊อนาจะหมาย

ถึง “ในสายตาของสวรรคแลวส่ิงที่ตัดสินขาพเจาคือ ชีวิตที่ขาพเจามี พิธีใดๆก็ไมจําเปนในตอนนี้”   โปรดดู  
Waley,Arthur,tr,The Analects of Confucius,p.131 และดวยเหตุผลนี้เองที่ทําให Pierre Ryckmams แปล
ประโยคในตอนทายวา “หากเปนอยางที่เจาพูด ขาคงสวดมนตไปนานแลว” โปรดดู Ryckmans,Pierre,tr,Les 
Entretiens de Confucius,p.43 ดังนั้นผูเขียนจึงขอมูลของ นักวิชาการทั้งสองเปนหลักในการวิเคราะหคัมภีร
ขงจื๊อบทนี้ 

7 Ibid.,6/20,p.191 
8 Ibid.,17/2,p.318 
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 วิธีพูดถึงธรรมชาติของขงจื๊อนั้นดังที่ไดกลาวไปในตอนตนแลววา มนุษยดํารงอยูในความ
สัมพันธทั้งหา แตกระนั้นสิ่งที่เราอาจตองทําความเขาใจเพิ่มคือแมวาขงจื๊อจะมิไดบอกอะไรมากไป
กวานั้นแตก็อาจเขาใจไดดวยเชนกันวา ธรรมชาติของมนุษยนั้นใกลเคียงกัน ส่ิงที่นาสนใจคือ การ
กลาวถึงธรรมชาติของมนุษยในลักษณะดังกลาวคือการทิ้งพื้นที่โลงกวางใหมนุษยพัฒนาตนเองได
ไมถูก “ฉุดร้ัง”โดยลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูตผี เมื่อเปนเชนนี้วิธีใดเลาที่ขงจื๊อ ไดปลด
มนุษยออกจากพันธนาการเหลานี้ คําตอบที่ขงจื๊อนาตอบไดอาจไดแกคาํกลาวของขงจื๊อที่วา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “สิ่งที่สุภาพชนสนใจคือความจริง อาหารมิใชสิ่งที่สุภาพชนสนใจ” 
        (คัมภีรขงจื๊อ15.31)9 
 เมื่อประกอบกับส่ิงที่ขงจื๊อกลาววา “ขามิไดมีความรูมาแตกําเนิด”10เราอาจเขาใจไดวา
กระบวนการแสวงหาความรูคือความสามารถในการกําหนดตัวเองของมนุษยใหหลุดพนจาการ
พันธนาการไดทั้งนี้เพราะการเรียนรูมีสวนชวยใหมนุษยมองเห็นศักยภาพอันยิ่งใหญของตนเองใน
การที่จะพัฒนาตนเองไดตามครรลองคลองธรรม รวมถึงเห็นความเปนไปไดชุดตางๆของมนุษยโดย
ไมยึดอยูกับส่ิงที่แปลกประหลาดในตัวของมันเอง ในการเปนคําตอบใหกับการดําเนินชีวิตทั้งนี้เมื่อ
พิจารณาประกอบกับคัมภีรขงจื๊อที่วา “มนุษยทําใหมรรควิธียิ่งใหญ มรรควิธีมิไดทําใหมนุษยยิ่ง
ใหญ”11เราจะพบวา ขงจื๊อมอบพลังในการกําหนดตัวเองใหกับมนุษยมิไดมอบใหกับส่ิงอื่น เชน
มรรควิธีแหงสวรรค ดังนั้นมีเพียงมนุษยเทานั้นที่ทําใหตนเองยิ่งใหญและมีอิสรภาพได เพราะ
ฉะนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะเชื่อวา “การศึกษาไมมีการแบงชนชั้น”12เพราะมนุษย
ทุกคนสามารถที่จะพัฒนาตนเองไดโดยไมมีภูติผี ลิขิตแหงสวรรค และธรรมชาติของมนุษยมาเปน
ตัวกําหนดชีวิตนั่นเอง 
 ทั้งนี้เมื่อมองกลับไปยังประเด็นทางการเมืองการปกครองเราจะพบวาหากเรายอมรับ 
“พันธนาการ”แหงชีวิตดังกลาวเทากับเรามิตองทําอะไรเพื่อแกปญหาทางสังคมการเมืองเพียงแต
นิ่งเฉยและปลอยใหเปนหนาที่ของสวรรคเทานั้น ซึ่งนี่เองเปนเหตุใหขงจื๊อตําหนิจื่อลู ในคัมภีรขงจื๊อ
วา 
 
 จื่อลูแนะนําใหจื่อเกาไปเปนผูปกครองแควนป 

                                                  
9 Ibid.,15/31,p.303 
10Ibid.,7/20,p.201 
11Ibid.,15/28,p.302 
12Ibid.,15/38,p.305 
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 2.ขงจื๊อกลาววาเจากําลังทําเสียงาน  
 3.จื่อลูกลาววาที่นั่นมีประชาชน ขุนนาง มีศาลพระภูมิเจาที่ดูแลทําไมตอง 
     เรียนจากตํารากอนจึงกลาวไดวารํ่าเรียนแลว  
 4.ขงจื๊อกลาววา “ก็ดวยเหตุนี้ละ ที่ขาไมชอบคนสับสน (เถียงขางๆคูๆ)” 

        (คัมภีรขงจื๊อ11.24)13 
 
 ส่ิงที่ขงจื๊อทําคือการขัดเกลาใหมนุษยในสามขั้นตอนดวยกัน การที่ประชาชนและขุนนาง
แควนปมีศาลพระภูมิเจาที่คอยดูแลเทากับเปนการถูกกําหนดโดยสิ่งแปลกประหลาดอันถูก
พิจารณาเปนพันธนาการเพราะไมสามารถกําหนดทิศทางของสังคมดวยตัวเองได ในขณะที่จื่อเกา
เองก็รํ่าเรียนมาไมพอที่จะไปเปนผูปกครองที่สามารถชี้แนะคนแควนปได และการที่จื่อลูแนะนําให
จื่อเกาไปเปนผูปกครองแควนปนั้นเทากับมิไดรํ่าเรียนมาเพียงพอนั่นเองดังนั้นการที่ขงจื๊อส่ังสอน 
หรือขัดเกลาจื่อลูจึงเทากับเปนการขัดเกลา จื่อเกา และประชาชนแควนปไปดวย เพราะฉะนั้นตัว
อยางของจื่อลู จื่อเกา และชาวแควนปในที่นี้เราอาจเขาใจไดวาถูกพันธนาการโดยสวรรคเพราะไป
ฝากความหวังในการแกปญหาทางสังคมการเมืองไวกับสวรรค ซึ่งการนั่งภาวนาตอสวรรคนั้นแทที่
จริงแลวไมอาจแกปญหาทางสังคมการเมืองได และนี่เองคือความหมายของ “พันธนาการ”ของ
สวรรคที่ไมปลอยใหมนษุยไดเขาใจปญหาของตนเองและของสังคมซึ่งแทจริงแลวการเรียนรูตาง
หากที่เปนคําตอบของปญหาดังกลาวและในขณะเดียวกัน ก็เปนสิ่งที่ปลดพันธนาการมนุษยออก
จาก ลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูติผีดวยเชนกัน เพราะฉะนั้นการมอบอิสรภาพใหกับจ่ือ
ลูเทากับเปนการมอบอิสรภาพใหกับจื่อเกาและชาวแควนปไปดวยในตัว 
 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวา การที่ขงจื๊อเร่ิมตนที่จะไมพูดถึงธรรมชาติของมนุษย 
มรรควิธีแหงสวรรค ส่ิงแปลกประหลาด และภูติผีวิญญาณนั้น อาจเปนเพราะเมื่อเร่ิมตนกลาวถึง
สิ่งเหลานี้เทากับเปนการยอมรับระบบความจริงบางชุดอันมีนัยยะในการกําหนดการกระทําของ
มนุษยอยูกอนแลวโดยการกระทํานั้นๆไมอยูใน “กํามือ”ของมนุษย ซึ่งหากเปนเชนนั้นมนุษยอาจมี
ทาทีนิ่งเฉยตอปญหาทั้งตอการดําเนินชีวิตในสังคมและตอปญหาทางการเมือง เพราะแทที่จริงแลว
ปญหาดังกลาวลวนตองแกไขดวยการกระทําของมนุษยจึงจะเหมาะสม และการแกไขปญหานั้นๆ 
นั่นเองท่ีเปนตัวระบุวามนุษยหลุดพนออกจากการกําหนดของสวรรค* หรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือการ

                                                  
13 Ibid.,11/24,p.246 (ขอความในวงเล็บเปนของผูเขียน) 
* อยางไรก็ตามเมื่อยอนไปพิจารณาเรื่องอิสรภาพจากสวรรค ฌอง ปอล ซารตร เปนอีกผูหนึ่งที่ได

กลาวถึงประเด็นนี้เอาไวโดยในปรัชญาของซารตรเขาไดแบงสัต (being) ออกเปน2ประเภทคือสัตในตัวเอง 
(being in itself)และสัตเพื่อตัวเอง (being for itself)สําหรับสัตในตัวเองนั้น ซารตรหมายถึง “สัตเปนส่ิงที่มัน
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ปลดพันธนาการที่ลิขิตแหงสวรรค ธรรมชาติมนุษย และภูติผีมีตอมนุษย ซึ่งการปลดปลอยมนุษย
ในลักษณะนี้มีความหมายตอการปลด “โซ”ที่จะทําใหมนุษยไมสามารถพัฒนาตนเองไปสูการเปน
สุภาพชนดวยนั่นเอง เพราะสุภาพชนคือผูที่จะแกไขปญหาตางๆไดดวยความรูของตนเอง 
 
อิสระจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมชนิดที่เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน 
 
 อิสรภาพจากการกําหนดของลิขิตแหงสวรรค คือเงื่อนไขจําเปนที่เราตองยอมรับในปรัชญา
ขงจื๊อ เพราะลิขิตแหงสวรรค ดังที่ไดกลาวมาแลวคือส่ิงที่มากําหนดมนุษยมิใหกาวขามขอจํากัด
ของตนเองดวยตัวของมนุษยเอง มองในแงนี้อาจเขาใจไดเชนกันวาสิ่งใดก็ตามที่เปนอุปสรรคตอ
การพัฒนาตนเองสูภาวะสุภาพชน คือพันธนาการในปรัชญาของขงจื๊อ 
 จากตัวอยางเรื่องของไจหยูผูนอนกลางวัน เราจะพบวากรณีการนอนกลางวันของไจหยูคือ
การไมยอมรับรูและเรียนรูเพื่อหาความรูเขาใสตน ในอีกทางหนึ่ง เราอาจเขาใจไดวาการที่ไจหยู
เลือกที่จะนอนกลางวันนั้นเทากับเปนการฟองวา ไจหยูนั้นยอมใหสิ่งแวดลอมชนิดที่เปนอุปสรรค
ตอการพัฒนาตนเองมา “กักขังหนวงเหนี่ยว”อันสามารถพิจารณาไดวาเปนการยอมใหเงื่อนไขของ
ส่ิงแวดลอมที่สกัดกั้นไมใหกาวขามขอจํากัดของตนเองมาพันธนาการตัวเรานั่นเอง ในทํานองเดียว
กันเมื่อมองไปในประเด็นเรื่องผูปกครองเราจะพบวา  
 
       แควนฉีสงนางระบําเปนของขวัญแกแควนหลูซึ่งอํามาตยฉีหวันรับไวและหลังจากนั้น 
                  ก็ไมมีการวาราชการเกิดขึ้นขงจื๊อจึงจากไป 

                                                                                                                                               
เปน” กลาวอีกนัยหนึ่งคือส่ิงของหรือวัตถุที่มีลักษณะแนนทึบตายตัว ซึ่งโดยตัวของมันเองไมสามารถเปนส่ิงอื่นได 
ซึ่งตรงกันขามกับสัตเพื่อตัวเองโดยซารตรใหคํานิยามวา “เราจะเห็นแลววา สัตเพื่อตัวเองไดถูกนิยามขึ้นในทาง
ตรงกันขาม (กับสัตในตัวเอง) คือเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน และเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน”จุดเริ่มตนของสัตเพื่อตัว
เองจะตองมีพื้นที่ของความวางเปนฐานรองรับ ในขณะที่สัตในตัวเองทีแตความทึบแนนซึ่งเปนเพราะสาระของสัต
เพื่อตัวเองนั้นมีมากอนดังนั้นตัวของมันจึงไมสามารถเปนอยางอื่นไดนอกจากตัวของมันเอง  ในขณะเดียวกัน
ประโยคที่วาสัตเพื่อตัวเองเปนส่ิงที่ตัวมันเองไมเปน และเปนส่ิงที่ตัวมันเองเปนมีความหมายวา สัตเพื่อตัวเองเปน
อนาคตที่ยังมิไดเปน แตในขณะเดียวกันก็ยังไมใชอนาคตที่ยังมาไมถึง ทั้งนี้การจะกลาวเชนนี้ไดตองมาจากฐาน
คติที่วาสัตเพื่อตัวเองมีความวางเปนฐานรองรับอยู การะนั้นเราอาจเขาใจตอไปไดดวยวาส่ิงที่ซารตรพยายามจะ
ทําคือคือการ “กวาดทิ้ง”ส่ิงที่จะมานิยามมนุษย หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง ซารตรกําลังจะบอกวาในระบบปรัชญาของ
เขาไมมีส่ิงใดที่สามารถมากําหนดชะตาของมนุษย เชนพระเจาและนี่เองเปนการปลอยใหมนุษยนิยามตัวเองบน
พื้นที่วางตามธรรมชาติของสัตเพื่อตัวเอง โปรดดูรายละเอียดเรื่องนี้ไดใน  Satre,Jean Paul,Being and 
Nothingness,Hazel E.Barnes,tr,(New York:Philosophical Library,1956) 
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         (คัมภีรขงจื๊อ18.4)14 
 
 ตัวอยางดังกลาวหากเชื่อมโยงกับตัวอยางของไจหยูเราจะพบวา การที่ขุนนาง หรือผูปก
ครองลุมหลงนางระบําเทากับเปนการยอมปลอยใหสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการเปนสุภาพชน
มากําหนด หรือมามีอิทธิพลเหนือการการพัฒนาตนเองของมนุษย ผลแหงการถูกพันธนาการดัง
กลาวนอกจากจะทําให ผูอ่ืนเดือดรอนแลวยังทําให ตัวของมนุษยเองไมสามารถกาวขามขอจํากัด
ของตนเองหรือพัฒนาตนเองตามศักยภาพได  ดังเราจะพบวาสิ่งแวดลอมชนิดดังกลาว มีผลทําให
เราอาลัยอาวรณชีวิตที่สุขสบาย ซึ่ง “หากอาลัยอาวรณชีวิตที่สุขสบาย ก็ไมสมควรเปนสุภาพชน”15

ในทํานองเดียวกันเราก็สามารถเขาใจคํากลาวของขงจื๊อที่วา “ขาไมเคยพบผูที่นิยมชมชอบคุณ
ธรรมมากกวาความสวยงามของสตรี”16 

เพราะฉะนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวา มนุษยสามารถถูกพันธนาการไดดวย เงื่อนไขของ
สิ่งแวดลอมดังกลาวซึ่งการยอมเชนนั้นคือการ “ลามโซ”ความสามารถในการกาวขามขอจํากัดหรือ
พัฒนาตนเองนั่นเอง และเมื่อมนุษย (โดยเฉพาะอยางยิ่งผูปกครอง)ไมใสใจตอการพัฒนาตนเอง
โดยถูกพันธนาการจากสิ่งแวดลอมขางตนแลว ยอมนํามาซึ่งภัยพิบัติสูคนรอบขางดวยเชนกัน  
 อนึ่งตัวอยางที่แตกตางกันอยางมากจากตัวอยางของไจหยูและของขุนนางผูหลงนางระบํา
คือตัวอยางของเหยียนหุยที่วา 
 
 ขงจื๊อกลาววา “ คุณธรรมของหุยนั้นนาชื่นชมเปนอยางยิ่ง ในขณะที่ผูอ่ืนไมสามารถ 
             ทานทนกับความทุกขระทม ดวยจานขาวไมไผ และน้ําเตาใสน้ําเพียงหนึ่ง กอปรกับ 

 การใชชีวิตในวิถีมัธยัสถ หุยกลับมิยินยอมใหความปตินั้นถูกรบกวนดวยความทุกขระทม 
คุณธรรมของหุยนั้นนาชื่นชมเปนอยางยิ่ง” 

         (คัมภีรขงจื๊อ6.9)17 
 
 ตูเวยหมิงวิเคราะหตัวอยางนี้วา “เสียงเรียกจากตัวมนุษยนั้นมิใชส่ิงใดนอกจาก เสียงจาก
ภายในซึ่งบอกใหมนุษยเปนสิ่งที่ควรจะเปน การตระหนักถึงตนเองอยางวิพากษนี้เองที่เปนการเขา
ถึงโชคชะตาที่แทของเรา ซึ่งทําใหมนุษยเปดกวางสูวงจรความสัมพันธของมนุษยอันเปนปลายเปด

                                                  
14Legge,James,tr,Confucian Analects,18/4,p.332 
15 Ibid.,14/3,p.276 
16 Ibid.,15/12,p.298 
17 Ibid.,6/9,p.188 
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กวางไมสิ้นสุด”18กลาวในอีกแงหนึ่งตัวอยางของเหยียนหุนดังกลาวคือตัวอยางของมนุษยผูซึ่งไม
ยอมใหเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการเปนสุภาพชนมากําหนด หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง
คือการไมยอมใหสิ่งแวดลอมชนิดนี้มาพันธนาการตนเองนั่นเอง โดยเหยียนหุยเลือกที่จะเดินทาง
ตามแนวทางแหงคุณธรรมไมเลือกที่จะเปนโจรผูราย ที่สําคัญเหยียนหุยไดพัฒนาตนเองโดยไม
คํานึงถึงอุปสรรคของสิ่งแวดลอมใดๆ ซึ่งตัวอยางที่ตรงขามกับตัวอยางของเหยียนหุยนั้นคือตัว
อยางจื่อลู โดยในคัมภีรขงจื๊อไดบันทึกเกี่ยวกับกรณีนี้วา  
 
 
 ขงจื๊อเดินทางมาถึงแควนฉีเสบียงเริ่มรอยหรอ บรรดาผูติดตามเริ่มปวยหนักจนยืนไมไหว  

จื่อลูไมพอใจอยางหนักจึงกลาววา สุภาพชนตองอดทนถึงขนาดนี้ดวยหรือ ขงจื๊อกลาววา  
“สุภาพชนที่แทตองอดทนตอความยากแคน แตคนถอยเมื่อมีความยากแคน 

            ยอมกอกรรมทําเข็ญ” 
         (คัมภีรขงจื๊อ15.1)19 
 
 ขงจื๊อกลาวอยางนาสนใจวาในสภาวะหนึ่งๆเชนสภาวะวิกฤติ คนจะประพฤติตนเปนคนชั่ว
ราย แตในทางตรงขามสุภาพชนจะประพฤติตนอยางเหมาะสม มั่นคงและยืนหยัดอยูได การกลาว
เชนนี้เทากับเปนการบอกวามนุษยมีความเปนไปไดเสมอที่จะตกอยูภายใตการกําหนดของเงื่อนไข
ของสิ่งแวดลอมชนิดที่ “ลามโซ”มนุษยไมใหกาวขามขอจํากัดของตนเอง แตผูที่เปนสุภาพชนหรือผู
ที่รํ่าเรียนมาเปนอยางดีแลว นั้นจะสามารถกําหนดตัวเองไดภายใตเงื่อนไขของสิ่งแวดลอมดังกลาว
เพราะฉะนั้นคนจนที่ไมประจบสอพลอ และคนรวยที่ไมเยอหยิ่งเมื่อไดรับการขัดเกลาจากจารีตแลว
จึงจะเปนคนจนที่ราเริง และเปนคนรวยที่ปฏิบัติตามจารีตได 20ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาการ
เรียนรูในขนบจารีตแบบขงจื๊อคือความพยายามในการปลดมนุษยออกจากพันธนาการของเงื่อนไข
ของสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตออุดมการณสุภาพชน ดังนั้นเราจึงสามารถเขาใจคําพูดที่ขงจื๊อ
กลาวแกจื่อกงในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 

                                                  
18 Tu Wei Ming,Confucian Thought:Selfhood as Creative Transformation,(Albany:State 

University of New York Press,1985),pp.62-63 
19 Ibid.,15/1,p.294 
20 Ibid.,1/15,p.144 
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ขุนนางทานหนึ่งถามจื่อกงวา เราไมอาจกลาวไดวาอาจารยเปนปราชญหรือ ความ
สามารถของทานนั้นรอบดาน  ทําไมทานจึงมีความสามารถรอบดานอยางนี้ 
2.จื่อกงกลาววา แนนอนสวรรคมอบส่ิงนี้แกทานอยางไมจํากัด ทานเปนปราชญและความ
สามารถของทานก็มีรอบดาน ขงจื๊อไดยินจึงกลาววา ขุนนางทานนั้นรูจักขาหรือ เมื่อขายัง
เด็กนั้นยากจนดังนั้น จึงตองร่ําเรียนฝกฝนสิ่งตางๆไว แตนั่นเปนเพียงสิ่งไมสําคัญ สุภาพ
ชนไมจําเปนตองเปนอยางนั้น เขาไมจําเปนตองเปนอยางนั้น” 
3.เหลากลาววา “อาจารยกลาววาเปนเพราะไมไดรับราชการจึงมีเวลาฝกสิ่งตางๆมาก
มาย” 
 

         (คัมภีรขงจื๊อ9.6)21 
 
 โดยสรุปเราอาจเขาใจไดไมยากวา ขงจื๊อเองก็เปนเชนเดียวกับเหยียนหุยที่สิ่งแวดลอมไม
เอื้ออํานวยตอการเรียนรูหากแตขงจื๊อนั้นสามารถกําหนดตนเองใหหลุดออกจากเงื่อนไขของสิ่งแวด
ลอมหนึ่งๆไดโดยการพัฒนาและกาวขามขอจํากัดของตนเองผานการเรียนรูในระบบจารีตและนี่
เองคือความสําคัญของขนบจารีตที่ทําหนาที่ปลดปลอยมนุษยออกจากเงื่อนไขของสิ่งแวดลอม
ชนิดที่ “ลามโซ”ไมใหมนุษยพัฒนาตนเองไปเปนสุภาพชน อันมีบทบาทในการกําหนดการกระทํา
ของมนุษยหรือกลาวในอีกแงหนึ่ง เงื่อนไขของสิ่งแวดลอม22ชนิดนี้ในฐานะสิ่งที่พันธนาการศักย
ภาพของมนุษยนั้นอาจถูกปลดปลอยไดโดนการเรียนรูผานขนบจารีตนั่นเอง 

                                                  
21 Ibid.,9/6,p.218 
22  อนึ่งในประเด็นเรื่องส่ิงแวดลอมในปรัชญาของซารตร เราอาจตองทําความเขาใจกอนวา โลกใน

ทัศนะของซารตรหมายถึงอะไร โดยซารตรกลาววา โลกรอบตัวเราเปน “ส่ิงในสํานึก” (intentional object) ที่เรา
สามารถเลือกใหคาได ทุกส่ิงทุกอยางแมแตตัวของมนุษยเองก็ลวนแตเปนส่ิงในสํานึกหรือรอการใหคาทั้งส้ิน ใน
แงนี้เองที่ตัวมนุษยเปนผูกําหนดโลกสิ่งที่มนุษยตองทําความเขาใจในเบื้องตนนี้คือ การไมสับสนระหวางขอเท็จ
จริง กับการเลือก ซึ่งแทที่จริงแลว การบอกวามนุษยมาสามารถเลือกไดภายใตสถานการณหรือส่ิงแวดลอมหนึ่งๆ
มนุษยไดใหคากับขอเท็จจริงนั้นๆในฐานะอุปสรรค ขอเท็จจริงหรือสถานการณแวดลอมหากพิจารณาจริงๆมิใช
ส่ิงใดเปนแตเพียงสิ่งหนึ่งที่มนุษยสามารถใหคาเปนอะไรก็ได  
 ดังนั้นในแงนี้ส่ิงแวดลอมของซารตรนั้นคือสถานการณหนึ่งๆที่คนทั่วไปคิดวาสามารถมากําหนดหรือ
วางขอจํากัดในการเลือกของมนุษยซึ่งแทที่จริงแลว การเลือกที่จะใหคากับส่ิงแวดลอมนั่นเองที่เปนการอิสระจาก
ส่ิงแวดลอม กลาวคือมนุษยสามารกําหนดใหคาส่ิงแวดลอมในแงอุปสรรคหรือไมนั่นเอง กระนั้นก็ตามเมื่อมา
ยอนกลับมามองปรัชญาขงจื๊อส่ิงแวดลอมเปนส่ิงที่ตองตอสู เพราะสิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการพัฒนาตน
เองอาจเปนตัวกําหนดไมใหเรากาวขามขอจํากัดของตนเองไปสูภาวะแหงสุภาพชนได และการตอสูกับส่ิงแวด
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3.อิสระจากรัฐที่ฉอฉล 
 
 ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 

 จาวติ้งถามวา “ผูปกครองควรใชอํามาตยอยางไร และอํามาตยควรรับใชผูปกครองอยาง
ไร”ขงจื๊อตอบวา “ผูปกครองควรใชอํามาตยตามกฎแหงจารีต และอํามาตยเองก็ควรรับใช
ผูปกครองดวยความซื่อสัตย”  

(คัมภีรขงจื๊อ3.19)23 
 
จากขอความในคัมภีรขงจื๊อดังกลาวเราสามารถวิเคราะหไดวา การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษย

ดํารงอยูในระบบความสัมพันธ แทที่จริงแลวจุดประสงคคือการใหมนุษยทําหนาที่ที่พึงกระทําตอ
กันในสังคม ดังนั้นในแงนี้ขงจื๊อจึงสนับสนุนใหศิษยของตนรับใชรัฐและผูปกครอง แตการรับใชดัง
กลาวมิไดหมายความแตอยางใดวาตองรับใชผูปกครองที่มีพฤติกรรมฉอฉล แตแทที่จริงแลว “การ
รับใช”รัฐที่ฉอฉลอาจมีความหมายแตกตางไปจากการรับใชรัฐที่ดีก็เปนได 
 ดังที่ไดกลาวมาแลวปรัชญาจีนนั้นเกิดขึ้นมาจากภาวะความสับสนวุนวายทางการเมืองใน
ยุคชุนชิวอาการเสื่อมที่เห็นไดอยางชัดเจนคือ ความฉอฉลของผูปกครองที่กอบโกยผลประโยชน
โดยไมคํานึงถึงความถูกตอง เที่ยงธรรม ซึ่งหากผูปกครองที่ฉอฉลดังกลาวตองการที่จะดํารงความ
มั่นคงของรัฐเอาไวยอมตองมีเครื่องมือในการทําใหประชาชนเชื่อฟง ซึ่งเครื่องมืออยางหนึ่งที่รัฐ
อาจจะตองใชคือการศึกษา เพราะหากรัฐที่ฉอฉลเปนผูกําหนดการศึกษาแลวยอมสามารถควบคุม
กระบวนการตั้งคําถามของประชาชนพลเมืองได คําถามที่เราสามารถถามไดทันทีคือการเรียนรู
แบบขงจื๊อถือวาเปนการเรียนรูเพื่อที่จะรับใชรัฐหรือไม คําตอบที่ขงจื๊ออาจจะตอบไดคือ 
 
  ขงจื๊อกลาววา “การเลาเรียนที่ประสบผล ยอมมิใชเครื่องมือ” 
                                                                                                       (คัมภีรขงจื๊อ2.12)24 

 
ประเด็นหลักของคัมภีรขงจื๊อในตอนนี้คือ การเรียนรูแทจริงแลวตองเปนการเรียนรูแบบ

องครวม(knowledge of the whole) การเรียนที่เปน “เครื่องมือ”แทจริงแลวคือการเรียนรูที่เปนสิ่ง

                                                                                                                                               
ลอมดังกลาวนั้นเองที่ตองอาศัยความพยายามอันแนวแนในการตั้งมั่นอยูในระบบจารีตซึ่งคือวิถีทางแหงอิสร
ภาพนั่นเอง 

23 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/19,p.161 
24 Ibid.,2/12,p.150 
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เฉพาะ (knowledge of particular)และดวยการเรียนรูดังกลาวนี่เองที่เอื้อใหมนุษยเปนเครื่องมือ
และไมสามารถเปนสุภาพชนได 
 อนึ่งการเรียนรูสําหรับขงจื๊อแลวมิใชการเรียนรูชนิดที่ตองไปเรียนที่สํานักใดสํานักหนึ่ง 
หากแตเปนการเรียนรูแลกเปลี่ยนกับมิตรสหายจากแดนไกล เปนการเรยีนรูในระบบความสัมพันธ 
ดังนั้นการเรียนรูชนิดดังกลาวจึงไมใชการเรียนรูที่มาจากการนิยามของรัฐ  เพราะฉะนั้นทายที่สุด
แลวสุภาพชนจึงไมสมควรเปนเครื่องมือเพราะการเรียนรูดังกลาวคือการเรียนรูชนิดที่ปนความรู
แบบองครวมนั่นเอง ดังเราจะพบวา 
 
    ผูนําตระกูลจี้ ถูกสงมาใหทาบทามซีเชียน ใหเปนผูปกครองแควนไป ซีกลาววา 

“ บอกปดขอเสนอแกขาพเจาอยางสุภาพ และหากมีผูใดมากลาวคําเชิญอีกเปนคํารบ  
สอง  เราคงตองหลีกลี้ไปอยูบนฝงแมน้ําวานเปนแน” 

        (คัมภีรขงจื๊อ6.7)25 
 
 หากเราเขาใจวาซีเชียนเปนผูที่รักการเรียนรูอยูในระดับหนึ่งเราอาจตองยอมรับเชนกันวา 
ซีเชียนพยายามที่จะหลีกหนีการรับใชรัฐที่ฉอฉลเพราะการรับใชรัฐที่ฉอฉลเทากับเปนการเห็นแก
ประโยชนและยอมตกเปนเครื่องมือนั่นเองแตกระนั้นมิไดหมายความแตอยางใดวา ความพยายาม
ในการปฏิเสธรัฐที่ฉอฉลนั้นจะมีแตวิธีของซีเชียนเทานั้นในทางตรงกันขามการขัดเกลามนุษยใน
ความสัมพันธทั้งหานั้นเปนอีกหนทางหนึ่งโดยขงจื๊อไดกลาววา  
 
 

“เมื่อรักเขาจะไมทํางานเพื่อเขาไดอยางไร  เมื่อภักดีตอเขาจะไมตักเตือนสั่งสอนเขาได
อยางไร” 
        (คัมภีรขงจื๊อ14.8)26    
 
                              

   ขงจื๊อกลาววาในการปรนนิบัติบิดามารดร เมื่อบิดาไมเห็นดวยกับ 
                                                  

25 Ibid.,6/7,p.187 อนึ่ง  Arthur Waley กลาววา ตระกูลจ้ีเปนหนึ่งในสามตระกูลที่พยายามแยงชิง
อํานาจจากอํามาตยแควนหลูโดยการทําผิดขนบจารีต โปรดดู คัมภีรขงจื๊อ 3.1,3.2และ3.6ประกอบ ในขณะที่ 
Pierre Ryckmans มองวาการฝาฝนทําลายขนบจารีตของ หัวหนาตระกูลจ้ีคือความมักใหญใฝสูงที่จะทําลาย
ขนบจารีตแลวแทนที่ดวยขนบของสัตวปา อันหมายถึงความฉอฉล 

26 Ibid.,14/8,p.278 
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               ความคิดของตน บุตรอาจทัดทานไดแตตองกระทําอยางสุภาพ 
               เขายิ่งตองแสดงความเคารพบิดามารดาใหมาก แตตองไมละ 
                ความตั้งใจของตน และถาถูกลงโทษตองไมตําหนิบิดามารดา” 

                              
(คัมภีรขงจื๊อ4.18)27 

 
 

1. หลูติ้งกงถามวา มีคําพูดประโยคเดียวที่ทําใหประเทศเจริญไดไหม ขงจื๊อตอบวาจะ
กลาวเชนนั้นก็ไมงายแตก็อาจมีตัวอยางได  
2.มีคนกลาววา เปนกษัตริยนั้นยาก เปนอํามาตยนั้นไมงาย 
3.เมื่อผูปกครองรูถึงความยากดังกลาวก็อาจคาดหวังความรุงเรืองจากคํากลาวดังกลาวได 
4.ติ้งจึงถามตอวาแลวคําพูดเดียวที่ทําใหประเทศลมสลายมีหรือไม  ขงจื๊อตอบวา กลาว
เชนนั้น ไมงายแตก็มีตัวอยาง มีคํากลาวที่วา เราไมมีความสุขในการเปนกษัตริย แตมี
ความสุขตรงที่ ไมมีใครคัดคาน ถาพูดถูกไมมีใครคัดคาน นั่นไมดีหรือ แตถาไมดีแลวไมมี
ใครคานนั่น   มิใชทําลายประเทศหรือ ” 

        (คัมภีรขงจื๊อ13.15)28 
 
 หากเราเริ่มตนมองมนุษยในระดับครอบครัวเราจะพบวาโดยทั่วไป หนาที่ของลูกคือการ
เชื่อฟงพอแม อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาเมื่อพอแมทําผิดพลาดลูกตองยอมทํา
ตาม เพราะนั่นหมายความวาหากพอแมติดอยูกับ “พันธนาการ”ของความฉอฉล ลูกเองก็อาจตอง
ติดอยูใน “พันธนาการ”นี้ดวยเชนกัน ดังนั้นในแงนี้มนุษยในความสัมพันธชุดหนึ่งๆจะตองทําการ
ขัดเกลาซึ่งกันและกันอันเปนการชวยผูอ่ืนใหพนจากพันธนาการแหงความชั่วรายดวย ในทํานอง
เดียวกับผูอยูใตปกครอง หากผูอยูใตปกครองรัก และจงรักภักดีตอผูปกครองจริง ยอมตองแสดง
ออกโดยการขัดเกลาความชั่วรายของผูปกครองดวย ซึ่งในอีกแงหนึ่งอาจมองไดวาคูความสัมพันธ
ชุดตางๆนั้นเองคือเงื่อนไขที่ใชปลดพันธนาการใหพนจากความรูสึกฝายต่ํา 
 ดังนั้นเราอาจกลาวไดวา รัฐที่ฉอฉลพยายามเอารัดเอาเปรียบผูอยูใตปกครองโดยการกอบ
โกยผลประโยชน ดังนั้นในแงนี้ผูปกครองในฐานะมนุษยผูหนึ่งนั้นสามารถกาวขามขอจํากัดของตน
เองไดซึ่งตรงนี้เองที่เปนหนาที่ของขนบจารีตที่จะตองทําหนาที่โดยการปลดปลอยพันธนาการจาก

                                                  
27 Ibid.,14/18,p.170 
28 Ibid.,13/15,p.268 
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ความรูสึกฝายต่ํานี้ โดยการอาศัยมนุษยในระบบความสัมพันธตางๆชวยกันขัดเกลา และนี่คือ
ความหมายของการอิสระจากรัฐที่ฉอฉลแตในทางตรงกันขามคัมภีรขงจื๊อไดใหตัวอยางของผูที่
เปนทาสของรัฐที่ฉอฉลไววา 
 
             1.หัวหนาตระกูลจี้กําลังบุกโจมตีชวนหยู 
                 2.ยานอยูและจี้ลู เขาพบขงจื๊อกลาววา “ทานจี้ หัวหนาของเรากําลัง 
 เร่ิมปฏิบัติการณตอชวนอยู” 
  3.ขงจื๊อกลาววา “ฉิวมิใชทานดอกหรือที่มีความผิดในเรื่องนี้” 
  4. “ที่นี้ ในสวนที่เกี่ยวกับชวนหยู มานานแลว มีกษัตริยองคหนึ่งไดทรงเคย 
 แตงตั้งผูปกครองไปประกอบพิธีในดินแดนเหมิงตะวันออก นอกจากนี้ดินแดน 

ของรัฐก็อยูใจกลางเขตแดนของเรา ผูปกครองก็เปนขุนนางที่ผูกพันกับองคอธิ              
ปตยโดยตรง หัวหนาของทานมีเหตุอันใดที่จะบุกโจมตีชวนอยู” 

  5.ยานหยูกลาววา “หัวหนาของเราตองการเชนนั้น เราขุนนางทั้งสอง 
  ไมไดตองการเชนนั้น” 
 6.ขงจื๊อกลาววา “ฉิว โจวเริ่นเคยกลาวไววา “เมื่อขุนนางสามารถใชความ 

สามารถของตน เขาจึงจะดํารงอยูในตําแหนง เมื่อพบวาเขาไมสามารถทําเชน
นั้น เขาก็จะบอกลาขุนนางจะถูกใชเปนเครื่องนําทางคนตาบอดไดอยางไร เมื่อ
เขาซวนเซก็ไมชวยพยุงเมื่อเขาหกลมก็ไมชวยจูงขึ้น”  

  7. “นอกจากนี้แลว ทานยังกลาวผิดอีกดวย เมื่อเสือและแรดหนีออกจากกรงขัง 
  เมื่อหินมีคาหรือหยกถูกทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร 
  8.ยานหยูกลาววา “แตขณะนี้ชวนหยูเขมแข็งและอยูใกลแดนเฟย  
   ถาหัวหนาของเราไมครอบครองเสียแตบัดนี้ เกรงวาลูกหลานของหัวหนา 
  ตองเสียใจภายหลัง” 
  9.ขงจื๊อกลาววา “ฉิว สุภาพชนรังเกียจการไมยอมกลาวรับวา “ฉันตองการ 
  ส่ิงนั้นสิ่งนี้ และสรรหาคําอธิบายการกระทําของตน” 
  10. “ขาพเจาเคยไดยินวา ผูปกครองแหงรัฐทั้งหลายและเหลาหัวหนาตระกูล 
  จะไมเดือดรอนใจหากวามีประชากรนอย แตจะเดือดรอนใจถาหากประชากร 
  ไมอยูดูแลที่ทางของตน พวกเขาจะไมเดือดรอนดวยความกลัวจน แตจะเดือด 
  รอนดวยความเกรงกลัววาจะขาดความสงบพอใจในหมูประชากรที่อาศัยตามที่ 
  ตางๆ ทั้งนี้ดวยเหตุผลวาเมื่อประชากรอยูดูแลที่ทางของตนความยากจนก็จะ 
  ไมเกิดขึ้น ที่ใดมีความปรองดองที่นั่นก็ไมขาดผูคน และเมื่อมีความสงบพอใจก็ 
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  จะไมมีการลุกฮือตอตาน 
  11. “ดวยเหตุผลนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม อิทธิพลของวัฒน 
  ธรรมและคุณธรรมที่เจริญแลวก็ตองไดรับการพัฒนาขึ้นเพื่อดึงดูดใจคนพวกนี้ 
  และเมื่อดึงดูดใจพวกเขาไดแลวก็ตองทําใหพวกเขาพึงพอใจและสงบสุข 
  12.โยวและฉิวทานกําลังชวยหัวหนาของทาน ชาวบานหางไกลก็ไมออนนอม 
   และดวยความชวยเหลือจากทาน หัวหนาของทานก็ไมอาจดึงดูดชาวบานเหลา 
  นั้นมาได ภายในดินแดนของหัวหนาของทานเองก็มีการแบงฝกแบงฝาย มี 
  ความลมสลาย การหนีจากไป มีความแตกแยกและดวยความชวยเหลือของ 
  ทานก็รักษาดินแดนของเขาไวไมได” 
  13. “แมกระนั้นก็ตาม หัวหนาของทานก็ยังตระเตรียมปฏิบัติการณมุงรายภาย 
  ในรัฐ ขาพเจาเกรงวาความโศกเศราของตระกูลจี้ชุนคงมิไดมีสาเหตุมาจาก 
  ชวนหยู แตจะพบไดภายในกําแพงรกรางในราชสํานักของตนเอง” 

                (คัมภีรขงจื๊อ16.1)29 
 
 แมวาเราไมอาจทราบไดวา จี้ลูและยานหยูมาพบขงจื๊อดวยเหตุผลประการใด แตสิ่งที่เรา
สังเกตไดคือ ขงจื๊อไมเห็นดวยกับการกระทําของอํามาตยทั้งสองกลาวคือ ขงจื๊อไมเห็นดวยที่ท้ังสอง
ยอมตนไปรับใช รัฐหรือผูปกครองที่ฉอฉลโดยละเลยที่จะขัดเกลาผูปกครองของตนใหอยูในทํานอง
คลองธรรม การกระทําดังกลาวแมวาจะกระทําดวยขออางที่วา ทําเพื่อความมั่นคงของรัฐ แตสิ่งที่
ขงจื๊อโตแยงคือความมั่นคงของรัฐไมอาจเปนไปไดหากปราศจากซึ่งคุณธรรมตามระบบจารีตเมื่อ
ยอนกลับมามองเรื่อง “อิสรภาพ”ของขงจื๊อ การที่ในคัมภีรขงจื๊อเสนอวา  “สุภาพชนคบหามิตร
สหายดวยวัฒนธรรมและดวยมิตรภาพนั่นเองที่กอเกิดคุณธรรม”30เราอาจเขาใจไดวามนุษยยอ
มตกอยูในกับดักของความฉอฉลไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได ซึ่งหมายความวา
มนุษยไมสามารถมี “อิสรภาพ”ไดหากยังไมทําการขัดเกลาผูปกครองหรือรัฐที่ฉอฉล ในทางตรงกัน
ขามตัวผูปกครองเองก็เชนกันที่ตองการการ “ปลดปลอย”จากความรูสึกฝายต่ําโดยขุนนางการขัด
เกลาขุนนางดังที่ขงจื๊อทําคือความพยายามที่จะขัดเกลาผูปกครองไปดวยเพราะหากขงจื๊อขัดเกลา
ขุนนางทั้งสองไดสําเร็จ ขุนนางทั้งสองก็จะทําการขัดเกลาผูปกครองของตนตอไปเมื่อผูปกครองถูก
ขัดเกลาก็เทากับวาประชนชนพลเมืองก็จะถูกขัดเกลาไปดวยในทายที่สุดซึ่งจะตรงกันขามกับการที่
ขุนนางไมขัดเกลาผูปกครองของตน ผูปกครองก็จะ “ซวนเซ” “ตาบอด”  และเปน “สัตวปา”ไป เมื่อ

                                                  
29 Ibid.,16/1,pp.306-309  
30 Ibid.,12/24,p.262 
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ผูปกครองเปนสัตวก็เปนไปไดมิใชหรือที่ประชาชนพลเมืองจะระส่ําระสายไมเชื่อมั่นในความปลอด
ภัยของตนดังนั้นเมื่อขุนนางขัดเกลาผูปกครองใหปกครองดวยคุณธรรมแลวระบบความสัมพันธก็
จะทํางานอยางสอดคลอง และในทายที่สุดเมื่อคูความสัมพันธทํางานอยางประสานสอดคลองนอก
จากประชาชนพลเมืองจะมีความสุข พวกเขายังไดรับ “อิสรภาพ”ที่หลุดออกจากอํานาจฉอฉลของ
รัฐและขุนนางอันเปนผลจากการขัดเกลารวมในสังคมอีกดวย ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา “อิสร
ภาพ”ไมสามารถเปนไปไดหากปราศจากซึ่งระบบจารีต  อนึ่งเราสามารถมองตัวอยางในทํานอง
เดียวกันในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
  
    
   เจาผูครองแควนฉี กลาวแกขงจื๊อวา “ในบานเมืองของเรานั้น 
                          มีผูที่ซื่อสัตยเมื่อบิดาขโมยแกะบุตรจะไปเปนพยานใหรัฐในศาล  
                          ขงจื๊อกลาววาวา ในบานเมืองของเรา บุตรปดบังใหบิดาเมื่อบิดา 
                           กระทําผิดเราพบความซื่อสัตยไดในความสัมพันธเชนนี้” 
                                                                                            ( คัมภีรขงจื๊อ13.18)31 
           ซึ่งในประเด็นนี้มีนักวิชาการปรัชญาจีนทานหนึ่งใหความเห็นวา 
 
                                  คําตอบของขงจื๊อในที่นี้คงมิใช การใหอภัยหรือสนับสนุนการขโมย 
                     และมิใชการเชิดชูคุณธรรมแหงการปกปดความผิดระหวางบิดา-บุตรแตนาจะเปน 
                     ขอพิจารณาวารากฐานแหงระเบียบสังคม  มิใชอยูที่กฎหมายหรืออํานาจรัฐเปน 
                     ใหญแตอยูที่ความสัมพันธที่  “ซื่อสัตย”ระหวางบิดา-บุตรซึ่งเปนการสืบตอชีวิต 
                     ทางสายเลือดและพนัธะระหวางวัย และเปนขอผูกพันชั่วอายุคนซึ่ง ยอมหมายถึง 
                     การสืบเนื่องจากอดีต ปจจุบันสูอนาคตของระเบียบสังคมดวย หากความสัมพันธ 
                     ตรงนี้ขาดสะบั้นลงอาจ  ไมมีสังคมมนุษยเหลือไวให  อํานาจรัฐจัดการควบคุม 
                     ตามจุดหมาย32 
 
          ผูเขียนมิไดเห็นแยงกับทัศนะดังกลาวแตอยางใด เพียงแตอยากจะเสนอมุมมองที่มีตอ
ประเด็นนี้ดวยเชนกันวาสาเหตุที่คนๆหนึ่งตัดสินใจขโมยคงมีดวยกัน2ประการ ประการแรกคงเปน
เพราะความอดอยากยากแคน และประการตอมาคงเปนเพราะความละโมบสวนตัว ในกรณีที่

                                                  
31 Ibid.,13/18,p.270 
32 สุวรรณา สถาอานันท,กระแสธารปรัชญา,หนา 43 
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คัมภีรขงจื๊อระบุนาจะเปนเพราะ  อดอยากยากแคนมากกวา  เพราะหากเปนความละโมบ บิดาผู
นั้นคงตองขโมยเพชรพลอยหรือของมีคาเปนแน แตในทางตรงกันขามบิดาผูนี้เลือกที่จะขโมยสิ่งจุน
เจือชีวิต เราจะพิจารณาความอดอยากยากแคนนี้วาอยางไร ความอดอยากยากแคนนาจะเกิดจาก
ผูปกครองที่ไมเอาใจใสดูแลทุกขสุขของประชากร ดังนั้นอาจเชื่อไดวาผูปกครองในที่นี้อาจเปน ผู
ปกครองที่ชั่วราย เพราะฉะนั้นหากบุตรยืนยันกลาวโทษบิดาของตนเทากับเขาขางรัฐที่ฉอฉล สยบ
ยอมตออํานาจฝายต่ําอันไมนํามาซึ่งการพัฒนาตนเองสู “อิสรภาพ”ที่แท และยังไมทําหนาที่ของ
บุตรอันพึงขัดเกลาบิดาที่ทําผิดเพียงเพราะตองการสิ่งจุนเจือชีวิต ในแงนี้บุตรที่เปนบุตร จึงควร
ตักเตือนดวยความออนนอมและขัดเกลาบิดาดวยความดีซึ่งทายที่สุดบิดาและบุตรจะไดรับอิสร
ภาพอยางเต็มที่  เนื่องจากพนจากอํานาจฝายต่ําและอํานาจรัฐที่ฉอฉล อนึ่งเราตองคํานึงอยูเสมอ
วา “ในความเปนจริงแลวผูปกครองและขุนนางเปนบุคคลที่ตองการของประชาชน ซึ่งตองมีความรู
เชิงปฏิบัติ และยังตองเปนผูที่มีจุดหมายที่ไมเห็นแกตัว ไมหาประโยชนสวนตนเมื่อประชาชนเดือด
รอน”33อันเปนหนทางสูอิสรภาพ 
 ในทางตรงกันขามหากบุตรเปนพยานในความผิดของบิดาเทากับเปนการทําใหบิดาสูญ
เสีย “อิสรภาพ”ซ้ํารายผูปกครองยังไมไดรับการตักเตือน อันเปนผลทําใหระบบความสัมพันธแตก
สลายเมื่อระบบความสัมพันธแตกสลายทําให “อิสรภาพ”หายตามไปดวย  ซึ่งหากบุตรเลือกที่ขัด
เกลาบิดาของตนนอกจากจะเปนการมอบ “อิสรภาพ”ใหกับบิดาแลวยังเปนการตักเตือนรัฐในทาง
ออมเพราะฉะนั้นเราอาจกลาวไดวา ขนบจารีตนอกจากจะใหอิสรภาพแกมนุษย ยังสามารถดํารง
ไวซึ่งระบบความสัมพันธและระเบียบสังคมอีกดวย 
 ดังนั้นเราอาจกลาวโดยสรุปไดวารัฐที่ฉอฉลนั้นมีผูปกครองรัฐที่ไมอิสระทั้งนี้เปนเพราะผู
ปกครองรัฐนั้นมีแนวโนมที่จะถูกพันธนาการ*จากความรูสึกฝายต่ํา ดังนั้นผูปกครองจึงไมสามารถที่

                                                  
33 Kupperman,Joel J,Learning from Asian Philosophy(New York:Oxford University 

Press.1999),p.23 
* ในประเด็นเรื่องรัฐนักคิดตะวันตกอยางมิลลไดใหความเห็นที่นาสนใจโดยมิลลเริ่มตนมองมนุษย

คลายคลึงกับขงจื๊อในแงที่มนุษยเปนสัตที่พัฒนาได (progressive being)โดยเขาไดใหตัวอยางไววา“ธรรมชาติ
ของมนุษยไมใชเปนเครื่องจักรที่ถูกสรางไดตามแบบจําลองและถูกจัดใหทํางานที่กําหนดใหทําไดอยางตรงเผง 
แตตนไมที่ตองเติบโตและพัฒนาตัวเองในทุกดานตางหากที่เปนไปตามแนวโนมของพลังภายในที่ทําใหตนไมนั้น
เปนส่ิงมีชีวิตขึ้นมา”การอางเหตุผลเปรียบเทียบของมิลลในลักษณะดังกลาวทําใหเราเขาใจไดวาตนไมนั่นเองก็
เหมือนกับปจเจกชนแตละคนที่ตองแสวงหาสิ่งที่ตนเองพอใจ และเมื่อประสบผลสําเร็จแลวนั่นยอมหมายความ
วาปจเจกชนเจริญเติบโตดวยตัวมันเองโดยที่มีแตตัวของปจเจกชนเทานั้นที่รูวาตนเองตองการและไมตองการ
อะไร ดังนั้นส่ิงที่ปจเจกชนตองมีคือเสรีภาพ โดยมิลลแบงความเขาใจเรื่องเสรีภาพออกเปน3แบบใหญๆคือ 
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จะกาวขามขอจํากัดของตนเองได ดังนั้นในแงนี้เองที่ขนบจารีตของขงจื๊อสามารถชวยใหอิสระได
โดยการที่ผูที่อยูใตปกครองตองขัดเกลาดวยความรูอันไดมาจากขนบจารีตนั่นเอง  แตกระนั้นก็อาจ
เปนไปไดที่ผูปกครองบางคนอาจไมเห็นดวยกับความอิสรภาพแบบนี้ดังนั้น จึงเปนการสมควรแลว
เชนกันที่สุภาพชนอาจจะตองหลีกลี้เพราะการหลีกลี้คือการไมยอมเปนเครื่องมือของคนฉอฉลนั่น
เอง 
 
 
อิสระจากภาวะสัตวปา  
 
 หวิงสิทชาน กลาวถึงความแตกตางระหวางมนุษยกับสัตวไววา 
  

                                                                                                                                               
1.เสรีภาพแหงสํานึก (liberty of conscience) อันสามารถเขาใจไดในแงของเสรีภาพทางความคิดและความรูสึก 
ซึ่งมนุษยสามารถมีอิสระไดทั้งในทางปฏิบัติและทฤษฎี โดยอิสระทางความคิดและความรูสึกนั้นสามารถเปนไป
ไดในทุกๆเรื่องไมวาจะเปน เรื่องวิทยาศาสตร ศีลธรรมหรือเทววิทยา 
2.เสรีภาพในการมีรสนิยมและการแสวงหา(liberty of taste and pursuit) ซึ่งมิลลไดใหนิยามไววาเปน “เสรีภาพ
ในการวางแผนชีวิตของเราใหเหมาะสมกับอุปนิสัยของเรา และเสรีภาพในการกระทําตามความพอใจของเราโดย
ขึ้นอยูกับผลที่จะตามมาดังนี้ กลาวคือปราศจากการยับย้ังจากเพื่อนรวมโลกของเรา” 
3.เสรีภาพของกลุมที่รวมกลุมของปจเจกชน(liberty of combination among individuals)โดยการรวมตัวนั้น
ตองเกิดจากความสมัครใจของผูเขารวมและการเขารวมนั้นๆตองไมกออันตรายตอผูอื่น 
ขอสังเกตที่เราเห็นไดทันทีคือจุดเริ่มตนของมิลลนั้นคือการแยกปจเจกชนแตละคนออกจากสังคมแลวมอบอิสระ
ภาพทั้งหมดไวกับปจเจกชนการที่คนอื่นกระทําส่ิงใดๆที่เปนการขัดขวางเปาหมายชีวิตของปจเจก  นั่นยอมเปน
การไปขัดขวางความสามารถในการพัฒนา  ส่ิงที่นากลัวสําหรับปจเจกชนคือการที่มนุษยถูกครอบงําทางความ
คิด ไมวาจะยินยอมหรือไมก็ตามทั้งนี้เปนเพราะมนุษยแตละคนซึ่งมีแตตัวเองเทานั้นที่รูวาตนเองตองการอะไร 
จะมิไดใชพลังทางความคิดของตนเองอยางเต็มที่อันยังผลใหปจเจกชนมีสภาพเปน “มนุษยวานร”ซึ่งมีเพียง
ความสามารถในการเลียนแบบเทานั้น มนุษยแตละคนนั้นควรที่จะตัดสินเปาหมายในชีวิตของตนเองอันเปนการ
พัฒนาศักยภาพของตนเองอยางแทจริง ดังนั้นการหามมิใหตนเองของปจเจกชนนั่นเอง คือพันธนาการของ
มนุษยในระบบปรัชญาเสรีนิยมของมิลล โปรดดู On Libertyและ the Subjection of women อันเปนงานเขียน
ของมิลลประกอบการเขาใจแนวคิอเรื่องอิสรภาพ 

ในขณะเดียวกัน ซารตรเองก็มองวา “คนอื่น”เปนพันธนาการแหงมนุษยเชนกัน โดยมองวาคนอื่นซึ่งเปน
สัตเพื่อตนเองเมื่อมาพบกับมนุษยอีกผูหนึ่งจะลดทอนความเปนสัตเพื่อตนเองใหเหลือเพียงสัตในตัวเอง โปรดดู
โปรดดูการยืนยันของซารตรในประเด็นนี้ไดใน  Satre,Jean paul,Being and Nothingness,p.475 และในบท
ละครของซารตรเรื่อง Huis Clos suivis de Les Mouches 
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 ในทํานองเดียวกัน ขอแตกตางระหวางมนุษยกับสัตวคือการเปนสัตศีลธรรม(moral 
being) ความตางหลักระหวางทั้งสองวางอยูบนความจริงที่วามนุษยเปนสัตศีลธรรมแตสัตวไมใช 
ความคิดที่สัตวและมนุษยอยูในประเภทของสัตที่ตางกันนั้นคอนขางชัดเจนสําหรับขงจื๊อ34 
  

ความแตกตางระหวางสัตวกับมนุษยคืออะไรอาจจะเปนคําถามที่ตอบไดไมชัดเจนเทาใด
นักในพื้นที่ของงานวิจัยเรื่องนี้แตกระนั้นก็ตามเราสามารถตั้งขอสังเกตงายๆไดวา หากเรามองวงจร
ชีวิตของสัตวการใชกําลังดูเหมือนจะเปนเครื่องชี้วัดความมีคุณคาของสัตวกลาวคือสัตวจะตองทํา
การสูรบเพื่อใหไดมาซึ่ง อาหาร การสืบพันธดังนั้นในชวงเวลาที่สัตวมีกําลังมากที่สุดยอมบงถึงการ
มีคุณคา เมื่อสัตวแกตัวลงคาของมันก็จะลดตามลงไปตามกําลังวังชาที่มีและทายที่สุดเมื่อหมดสิ้น
เร่ียวแรงในวัยชราก็จะตายหรือเปนเหยื่อของสัตวที่แข็งแรงกวาในที่สุด หากเราเขาใจกิจกรรมของ
สัตววาคาของมันอยูที่การใชกําลัง เราก็อาจกลาวไดวานี่คือ ลักษณะอยางหนึ่งของสัตวอันการ
กระทําทุกอยางเปนไปอยางขาดศีลธรรมนั่นเอง ในขณะที่ขงจื๊อเสนอวาคุณคาของมนุษยตองเปน
ที่เขาใจในแงมุมของประวัติศาสตรของมนุษย กลาวคือเมื่อมนุษยมีอายุเพิ่มมากขึ้นประสบการณ
ในการใชชีวิตก็จะมีมากขึ้น ดังนั้นคนที่มีอายุมากยอมตองไดรับการเคารพในฐานะที่มีการสั่งสม
ประสบการณชีวิตมามากกวา  อยางไรก็ตามมิไดหมายความแตอยางใดวาคนที่มีประสบการณ
มากกวาจะไมสามารถทําผิดได  ตรงกันขามทั้งผูที่มีประสบการณนอยและมีประสบการณมากนั้น
ยังอยูในกระแสการเรียนรูที่จะตองแลกเปลี่ยนกันอยูตลอดเวลา แตวิธีของการแลกเปลี่ยนอาจจะ
ตองเปนไปอยางผูนอยออนนอมตอผูใหญและผูใหญตองใหการดูแลผูนอย เพราะฉะนั้นจากขอ
สังเกตตรงนี้เราอาจกลาวไดวาการใชกําลังเปนภาวะหนึ่งของความเปนสัตวปา และการใชกําลังนี่
เองที่ทายที่สุดแลวไมอาจทําใหมนุษยตัดสินปญหาอยาง “อารยะ”ไดเพราะการแกปญหาดังกลาว
อาจตองการการพูดคุยถกเถียง ซึ่งการพูดคุยถกเถียงอยางมีเหตุผลยอมตองไดมาจากเรียนรูจาก
จารีตเชนกัน 

ที่ขงจื๊อไดกลาววา “เร่ืองสําคัญในการยิงธนูมิใชการดูวาลูกธนูทะลุเปาลึกแคไหน เพระกํา
ลังกายของคนนั้นไมเทากันนี่คือวิถีแหงอดีต”35คํากลาวของขงจื๊อในที่นี้เปนการเปรียบเปรยถึงการ
ตัดสินความสามารถในการทําสิ่งตางๆวาการวัดความสามารถกันดวยกําลังนั้นแทที่จริงแลวคือวิถี
ที่สัตวปาใชนั่นเอง มนุษยพึงใชเกณฑแหงอดีตอันหมายถึงเกณฑของอายุและประสบการณมาตัด

                                                  
34 Chan,Wing Tsit,“The Concept of Man in Chinese Thought”.in S.Radhakrisnan and P.T. 

Raju,The Concept of Man:a Study in Comparative Philosophy(New Delhi:Harper Collins Publishers 
India,2000),p.193 

35 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/16,p.160 
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สินกันมากกวาการใชกําลังทางกายดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวา การใชประวัติศาสตรมาเปนเครื่อง
พิจารณานั่นคือความหมายของการเปนมนุษย 

ทั้งนี้เมื่อยอนมองไปในเร่ืองของการปกครองเราจะพบวาการใชภาวะสัตวปามาเปนเครื่อง
มือในการปกครองนั้นดูจะไมเหมาะสมเทาใดนักโดยขงจื๊อไดกลาววา 

 
ฉือคังขอคําแนะนําเรื่องการปกครองกับขงจื๊อ กลาววา “ทานจะวาอยางไรหากเรา 
  สังหารคนที่ไมยึดในความดี เพื่อใหเกิดมีคนดีข้ึน” ขงจื๊อตอบวา “เมื่อปกครองใยตอง 
  ฆาดวยขอเพียงโนมนําความตองการไปในทางดีประชาชนก็จะดี ความสัมพันธของผูปก   
  ครอง และผูใตปกครองเหมือนสายลมกับหญาหญาจะเอนไหวเมื่อสายลมพัดผาน” 
       (คัมภีรขงจื๊อ12.19)36 
 
  ขงจื๊อกลาววา “คนดีปกครองบานเมือง 100ปก็สามารถเปลี่ยนแปลงความโหดราย 
  และโทษประหาร ชางเปนคํากลาวที่จริงโดยแท” 
       (คัมภีรขงจื๊อ13.11)37 
 
หนาที่ผูปกครองคือการขัดเกลาและดูแลทุกขสุขของราษฎร กลาวอีกนัยหนึ่งคือการมอบ 

“อิสรภาพ”แกประชาของตนเองแตหากผูปกครองถูกพันธนาการไวดวยภาวะสัตวปาอันทําให
มนุษยไมสามารถกาวขามการใชความรุนแรงไดสิ่งที่ตามมาคือการทําใหประชาชนเดือดรอนหวาด
กลัว  การปกครองในรูปแบบดังกลาวคือการไมเห็นความเปนไปไดของการแกไขปญหาอยาง
อารยะนั่นเอง ซึ่งหมายความตอไปดวยอีกวา สิ่งที่สกัดกั้น หรือเปน พันธนาการไมใหมนุษยไปสู
ภาวะอันอารยะไดนั้นก็คือภาวะสัตวปานั่นเอง ในทางตรงกันขามหากผูปกครองกาวขามขอจํากัด
ของตนเองไดและปกครองมนษุยดวยวิธีอันอารยะนั่นยอมหมายความดวยวาประชาชนก็จะเชื่อฟง
และถูกทําใหเปนอิสระจากภาวะสัตวปาไปดวยพรอมๆกัน 

 
ตัวอยางที่เปนรูปธรรมในเร่ืองของการปกครองดวยภาวะสัตวปาอาจไดแกคํากลาวของ

ขงจื๊อในคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
หนันกงซื่อถามขงจื๊อวา “อ้ีเกงในการยิงธนู อาวเกงในการลองเรือไปในแควนตางๆ  

                                                  
36 Ibid.,12/19,p.258 
37 Ibid.,13/11,p.267 
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แตทั้งคูไมตายดี หยูและฉีทําการเพาะปลูกดวยตนเอง แตกลับไดบัลลังคทําไมเปนเชนนั้น  
ขงจื๊อไมไดตอบแตอยางใด รอจนหนันกงซื่อจากไป แลวกลาววา “นี่คือสุภาพชนที่แทคุณธรรม 
ชางสูงสงยิ่งนัก” 

(คัมภีรขงจื๊อ14.6)38 
        
ความสามารถของกษัตริยนั้นมิไดอยูที่ความสามารถในการใชกําลังหากแตอยูที่ความ

สามารถในการแกไขปญหาใหแกราษฎรตางหากดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะมีที
ทาที่ไมเห็นดวยกับการใชกําลังดังจะเห็นไดจากการที่ขงจื๊อเดินทางออกจากแควนเวยไปเนื่องจาก
ผูปกครองแควนเวยมาสอบถามขงจื๊อเร่ืองการใชกําลังทหาร* 

เพราะฉะนั้นเราจะพบวาสิ่งที่จะสามารถปลดปลอยมนุษยออกจากภาวะสัตวปาไดนั้นคือ
ระบบจารีตมิฉะนั้นขงจื๊อคงไมกลาววาขงจื๊อ สามารถเดินทางไปยังที่ที่ยังไมเจริญไดโดยมีความมั่น
ใจวาสามารถที่จะขัดเกลาชนที่ปาเถื่อนได39  ในกรณี้เราอาจมองไดเชนกันวาขงจื๊อใชจารีตและ
ระบบความคิดของตนมากดทับคนอ่ืนแตในขณะเดียวกันผูเขียนมีความเห็นวา ขงจื๊อไมเพียงแตอิส
ระคนเดียวแตยังชวยใหผูอ่ืนมีอิสระดวยเชนกันดังจะเห็นไดจากคํากลาวของขงจื๊อที่วา 

 
  เปนการยากที่จะพูดคุยกับคนในแควนหูเสี่ยง และคนจากที่นั้นไดเขาพูดคุยกับขงจื๊อ  
  เหลาศิษยตางแปลกใจ 

  2.ขงจื๊อกลาววา “เราขอตอนรับคนที่ขอพบโดยที่ไมมองส่ิงที่เขาเปนเมื่อเขาเลิกลาจาก
สิ่งนั้นแลว เหตุใดจึงตองเขมงวดอยางนั้น หากเขาตองการขัดเกลาตนเองโดยการเขาพบ
เรา เราจะตอนรับ  เขาโดยไมมองอดีตของเขา” 

       (คัมภีรขงจื๊อ7.29)40 
 
ดังนั้นกลาวโดยสรุปเราจะพบวาภาวะสัตวปาเปนภาวะที่สกัดกั้นมิใหมนุษยพัฒนาและ

กาวขามขอจํากัดของตนเองในแงที่หากมนุษยยังคงใชกําลังทางกายเปนเครื่องตัดสินนั่นเทากับวา
การแกปญหาใดๆของมนุษยนั้นไมไดใชความคิดหรือปญญาแตอยางใด ดังนั้นการไดรํ่าเรียนใน
ระบบความสัมพันธและระบบจารีตคือการเปดโอกาสใหมนุษยไดพูดคุยถกเถียง และแกไขดวย

                                                  
38 Ibid.,14/6,p.277 
* โปรดดูตัวอยางในเรื่องนี้ไดใน คัมภีรขงจื๊อบทที่15.1 Ibid.,p.294 
39 Ibid.,9/13,p.221 
40 Ibid.,7/29,p.204 
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ปญญา  การทําเชนนั้นนอกจากจะทําใหเราหลุดออกจากภาวะสัตวปาแลวยังทําใหเราสามารถ
ชวยผูอ่ืนใหพนจากภาวะสัตวปา*ดวยเชนกัน 

 
อิสระจากความรูสึกฝายต่ํา 

 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

        ขงจื๊อกลาวา”ผูฉลาดอิสระจากความงงงวยสับสน ผูมีคุณธรรม 
                  อิสระจากความทุกขกังวลใจ ผูกลาหาญอิสระจากความกลัว” 
                                                                                                              ( คัมภีรขงจื๊อ9.28)41 
 
 จากตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อขางตน เปนที่นาสนใจที่จะวิเคราะหวา “ อิสระจากความง
งงวยสับสน” นั้นขงจื๊อหมายความวาอะไร สิ่งที่เราตองทําความเขาใจเสียกอนคือ เมื่อมนุษยคน
หนึ่งเกิดความงงงวยสับสนข้ึนในจิตใจการกระทําของเขาจะเปนอยางไร คําตอบที่นาจะตอบไดคือ
การไมทําอะไรเพิ่มเติมข้ึนมาในชีวิตหรืออาจจะทําแต “หลงผิด”ก็เปนได เมื่อเปนเชนนี้เทากับวา
ความรูสึกเชนนี้ไมเอื้อตอการเรียนรูเมื่อไมเอื่อตอการเรียนรูนั่นเทากับวา การพัฒนาตนเองและ
ศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดของตนเองนั้นถูกพันธนาการเอาไวดวยความรูสึกงงงวยสับสนน่ัน
เอง ดังนั้นในแงนี้เราอาจกลาวไดวา ความรูสึกงงงวยสับสนไดพันธนาการมนุษยเอาไว 
 ในที่นี้ความทุกขกังวลใจนาจะหมายถึงการกระทําใดๆก็ตามที่ผูกระทํารูสึกอึดอัดใจหรือ
เกรงวาจะมีใครมาจับผิดการการทําของตน ซึ่งความทุกขกังวลใจดังกลาวคือตัวฟองวาเราได
กระทําการใดๆขัดตอขนบจารีต และหากมองในอีกแงมุมหนึ่ง ความทุกขกังวลใจ และความกลัวก็
เปนความรูสึกอีกแงหนึ่งเชนกันที่เปนอุปสรรคตอการกาวขามขอจํากัดของตัวเอง  กลาวคือ ความรู
สึกดังกลาวทําใหมนุษยหมกมุนไมคิดหาคําตอบใดๆใหกับชีวิตเพราะเกรงวาจะมีใครมาจับผิดการ

                                                  
* จากการกลาวถึงตัวอยางในคัมภีรขงจื๊อที่ผานมาเราจะพบวาขงจื๊อตอตานการใชกําลังอันถือเปน

ลักษณะของสัตวปา กระนั้นก็ตามในคัมภีรขงจื๊อในเลมที่13บทที่29และ30ที่วา “ขอเพียงคนดีอบรมขัดเกลาเสีย7
ป เหลาประชาคงพอทําการสูรบ”และ “การปลอยใหคนที่ไมไดรับการศึกษาไปสูรบนั่นเทากับสงเขาไปตาย”เรา
อาจเขาใจไดวาทายที่สุดแลวขงจื๊อสนับสนุนการสูรบ อันเปนมุมมิติหนึ่งของการเปนสัตวปาดวย ผูเขียนตระหนัก
ถึงปญหานี้  อยางไรก็ตาม James Legge มีความเห็นวาประเด็นในคัมภีรขงจื๊อดังกลาวอาจเปนที่เขาใจไดวา 
การอบรมฝกสอนทางทหารอาจหมายถึงการสอนลาสัตวในระหวางการหยุดพักงานทางการเกษตรก็เปนได โปรด
ดู Ibid.,p.275 

41 Ibid.,9/28,p.225 
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กระทําของตน และการหมกมุนดังกลาวทําใหมนุษยไมออก “เดินทาง” เพื่อพบปะ “มิตรสหาย”จาก
แดนไกลเพื่อแลกเปลี่ยนความรู ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะกลาววาการคิดโดยไม
รํ่าเรียนเปนความสูญเปลา ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาความรูสึกดานลบอาทิ ความงงงวยสับสน 
ความรูสึกทุกขกังวลใจ* และความกลัว เปนความรูสึกที่ “พันธนาการ”ความสามารถในการกาว
ขามขอจํากัดของตนเองอยางไมตองสงสัย 
 ในคัมภีรขงจื๊อบันทึกไววา       
 

    ขงจื๊อกลาววา “เราเปนอิสระจากขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอนแลว 
    การตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผล ความดื้อร้ัน ความเห็นแกตัว” 

                                                                                      (คัมภีรขงจื๊อ9.4)42 
 
 ขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอนแลวกับการตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผลนั้นเปนสิ่งที่ 
“พันธนาการ”มนุษยอยางไร คําตอบที่ไดคือการยอมรับส่ิงที่คนอื่นคิดมากอนแทที่จริงแลวคือการ
ไมคิดปรับขอมูลตางๆใหเขากับสถานการณปจจุบัน กลาวคือเมื่อมนุษยรับเอาความคิดของผูอ่ืน
มาใชโดยการไมปรับเปลี่ยนเพื่อความเหมาะสมนั้นเปนการถูกครอบงําทางความคิดในรูปแบบหนึ่ง 
และในอีกทางหนึ่งก็ยอมไมตางอะไรกับการไมคิด ดังนั้นเมื่อไมมีการคิดเกิดขึ้นนั่นยอมหมายความ
วาศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดตนเองนั้นถูกสกัดกั้นหรือ “ลามโซ”ไวนั่นเอง ดังนั้นจึงอาจ
กลาวไดวา ขอสรุปที่ลงความเห็นไวแลว กับการตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผลคือ “พันธนาการ”
แหงมนุษย 
 อนึ่งความดื้อร้ันเองก็ไมตางจากความรูสึกขางตนที่กลาวมาในแงที่ ความดื้อร้ันคือการ
กระทําใดๆที่ผิดแตผูกระทํายังดันทุรังที่จะกระทําตอไปโดยไมรับฟงคําตักเตือนหรือขอผิดพลาดใน
อดีต เมื่อเปนเชนนี้ผูที่ดื้อร้ันยอมเปนผูที่ไมรับฟงเสียงจากอดีต ดังนั้นจึงไมสามารถที่จะ “คิด”ปรับ
ประวัติศาสตรมาใชได จึงตองเปนทาสของความดันทุรังไปตลอด   ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาคน

                                                  
* ผูเขียนมีความเห็นเพิ่มเติมวา หากเราเขาใจความทุกขกังวลใจวาเปนความรูสึกที่กังวลที่มนุษยไม

กระทําตามหนาที่ หรือแมแตมีความรูสึกออนไหวนอยลงตอระบบความสัมพันธ เราอาจเขาใจไดเชนกันวาขงจื๊อ
ไมสามารถหลุดพน จากความรูสึกดังกลาว แตดวยความรูสึกเปนหวง ระบบจารีตและความสัมพันธนั่นเองที่ทํา
ใหขงจื๊อตองลุกขึ้น ฟนฟูระบบจารีต ดังเราจะเห็นไดจากความพยายามของขงจื๊อในการเดินทางไปยังนครรัฐ
ตางๆ เพื่อเสนอปรัชญาของตนตอผูปกครอง ดังนั้นความรูสึกทุกขกังวลใจที่สังคมการเมืองไมดีขึ้นจึงไมอาจ
พิจารณาไดวาเปนพันธนาการแหงมนุษยในปรัชญาขงจื๊อ 

42 Ibid.,9/4,p.217 
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เชนนี้ไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได และนี่เองคือความหมายของ “พันธนาการ”ที่ไดมา
จาการดื้อร้ันนั่นเอง 

ทั้งนี้ความเห็นแกตัวเองก็เชนกันที่เปน “พันธนาการ”แหงชีวิตเชนกันเพราะการเห็นแกตัว
คือการปดกันจิตใจของตนเองใหมองแตตัวเองเทานั้น โดยไม  “ปลดปลอย”ใหจิตใจของตนเองรับรู
รวมทุกขกับผูอ่ืนซึ่งแทที่จริงแลวการพัฒนาตนเองหรือความสามารถในการกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองมิอาจเปนไปไดหากมิไดรํ่าเรียนและขัดเกลารวมกับชุมชน เมื่อเปนเชนนี้เราอาจกลาวไดวา
การไมเรียนรูรวมกัน หรือการไมขัดเกลารวมยอมไมนํามาซึ่งการพัฒนาและกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองดังนั้นในแงนี้การเห็นแกตัวจึงทําหนาที่เปน “พันธนาการ”ของมนุษยอีกประการหนึ่งเชนกัน 

ในคัมภีรขงจื๊อไดใหตัวอยางที่เปนรูปธรรมไววา 
 
               ซือหมาหนิวถามเกี่ยวกับสุภาพชน ขงจื๊อตอบวา อันสุภาพชนนั้น 

                           ปราศจากทั้งความกังวลและความกลัว  ซือหมาหนิวถามตอวาการ 
                           ปราศจากซึ่งความกลัวและความกังวลหรือคือสุภาพชน ขงจ๊ือกลาววา 
                           เมื่อมีการตรวจสอบภายในใจแลวไมพบอะไรผิดมีสิ่งใดใหกังวลและกลัว 
                                                                                                             (คัมภีรขงจื๊อ12.4)43 
 

มนุษยเรากลัวอะไรบาง เมื่อเราทําผิดเรายอมกลัวคนมาจับผิด เรายอมกลัวการประนามดู
หมิ่นดูแคลน  ความกังวลและความกลัวจึงฉุดร้ังมิใหเรา “กลา”ที่จะทําและกําหนดตัวเอง  ดังนั้นผู
ที่ไดรับการร่ําเรียนมาเปนอยางดีหรือสุภาพชนยอมไมของแวะกับความช่ัวราย เมื่อจิตใจไมมัว
หมองยังมีอะไรที่จะตองกลัวและ  เพราะเรามิไดกระทําการฉอฉลดังนั้นเราจึงมิตองกลัวสิ่งใด เมื่อ
มีความ “กลา”แลวนั่นยอมหมายความวาความสามารถในการพัฒนาตนเองก็ตามมาดวยเชนกัน
เพราะการทําตามความดีคือการปลด “พันธนาการ”ที่สกัดกั้นมิใหการกาวขามขอจํากัดของตนเอง
เปนไปไดนั่นเอง ในแงนี้การทําตามจารีตคือการมอบอิสระใหกับมนุษยนั่นเอง 
 อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
   จื่อกงกลาวถามวา “สุภาพชนยังมีความเกลียดดวยหรือ”ขงจื๊อกลาววา “สุภาพชน 

  ยังมีความเกลียดอยู สุภาพชนเกลียดคนที่ชอบพูดเผยแพรความชั่วของผูอ่ืน  
  สุภาพชนเกลียดคนที่อยูใตบัญชาแตใสรายผูบังคับบัญชา สุภาพชนเกลยีดผูที่อาจหาญ 
  แตไมใสใจจารีต สุภาพชนเกลียดผูที่ตรงไปตรงมาไมยอมเปลี่ยนแปลงและมีความเขาใจ 

                                                  
43Ibid.,12/4,p.252 
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  แคบๆ 
   2.ขงจื๊อถามตอวา “ฉิวเจาเกลียดสิ่งใด”จื่อกงตอบวา “ขาพเจาเกลียดชังผูที่ 

  ชอบเลียนแบบความคิดเห็นของคนอื่นแลวทึกทักเอาวาเปนของตน  
  ขาพเจาเกลียดคนที่ไมถอมตนแลวคิดวาตนเองอาจหาญ ขาพเจาเกลียดคนที่ 
  เปดเผยความลับของผูอ่ืนแลวถือวาตนเองซื่อตรง” 

(คัมภีรขงจื๊อ17.24)44 
 
 เราจะพบวาสุภาพชนยังสามารถที่จะเกลียดไดแตการเกลียดนั้นมิไดเปนการเกลียดชัง
อยางไรเหตุผลและอคติตรงกันขามการเกลียดของสุภาพชนคือการเกลียดสิ่งฉอฉล และความรูสึก
ฝายต่ําไมวาจะเปนการใหรายคนอื่นแทนที่จะขัดเกลาดวยความรูสึกที่เปนมิตร หรือการเกลียดผูใต
บังคับบัญชาที่ไมรูจักการทําหนาที่ของตนในระบบความสัมพันธ สิ่งเหลานี้เองที่สุภาพชนไมพอใจ
ดังนั้นการไมพอใจในความรูสึกฝายต่ําจึงเปนการเกลียดที่มีเหตุผล ในประเด็นนี้ ตูเวยหมิงกลาวไว
วา “มนุษยผูประกอบดวยมนุษยธรรมนั้นปฏิเสธที่จะอดกลั้นกับความชั่ว เพราะเขาไมกระทําความ
ชั่วใดๆกับคนอื่น ความสามารถในการเกลียดของเขาเปนเครื่องชี้วาเขาไดกําจัดความเกลียดที่ชั่ว
ชาออกไปแลว”45เพราะฉะนั้นเราอาจกลาวไดวาการเกลียดสิ่งที่ฉอฉลมิไดวางตนเปนเครื่อง
พันธนาการมนุษยแตอยางใดหากแตเอื้อใหมนุษยมีอิสรภาพที่จะกาวขามขอจํากัดของตนเองดัง
นั้นในแงนี้สุภาพชนผูที่มีอิสรภาพจึงสามารถเกลียดไดนั่นเอง 
 
 เราอาจสรุปไดวาความรูสึกฝายต่ําอาทิเชนความงงงวยสับสน ความทุกขกังวลใจ ความ
กลัวความดื้อร้ัน  ขอสรุปที่ลงความเห็นไวกอน และความเห็นแกตัว สามารถพิจารณาเปน
พันธนาการของมนุษยไดในแงที่ความรูสึกดังกลาวทําหนาที่ “ลามโซ”ศักยภาพในการกาวขามขอ
จํากัดของมนุษยในการจะไปสูการเปนสุภาพชนน่ันเอง การเปนสุภาพชนไดนั้นจะตองรับรูรวมคิด
กับชุมชนได  แตการมีความรูสึกฝายต่ําคือการไมเอื้อตอภาวะดังกลาวอยางเห็นไดชัดดังที่คัมภีร
ขงจื๊อกลาวไววา 
      ขงจื๊อกลาววา “แมคนผูนั้นจะมีความสามารถที่นาชื่นชมเหมือน  
                  เจานครเชา แตหากเยอหยิ่งและตระหนี่ถี่เหนียวก็ไมควรคาแกการมอง” 
                                                                                            (คัมภีรขงจื๊อ8.11)46 

                                                  
44 Ibid.,17/24,p.330 
45 Tu Wei Ming,Confucian Thought : Selfhood as Creative Transformation,p.85 
46 Legge,James,tr,Confucian Analects,8/11,p.212 
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อิสระจากความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา 
  
 แอนโทนี เอส ควา (Antony s. Cua) กลาวไววา 
 
 การสนองความตองการที่เหมาะสมภายใตการกระทําอยางใดอยางหนึ่ง กฎ(จารีต)ที่ใช
ควบคุมสามารถมองไดวาเปนมาตรฐานในการเลือกใชความตองการและความเกลียดอยางรอบ
คอบเหมาะสม อันมีผลทําใหมนุษยพนจากความเคราะหรายและผล(แหงการกระทํา)ที่ไมพึง
ปรารถนา47 
 สิ่งที่นักวิชาการทานนี้ตั้งขอสังเกตคือการแสดงออกซึ่งความปรารถนา และความเกลียด
โดยมิไดรับการขัดเกลานั้นเปนอันตรายในบั้นปลายเพราะฉะนั้นการมีจารีตมาขัดเกลาเทากับเปน
การควบคุมใหมีการแสดงออกของความรูสึกอยางเหมาะสมทั้งนี้หากมองยอนไปที่ความกลาจาก
ประเด็นเรื่องอิสระจากความรูสึกฝายต่ํา เราจะพบวาคําวา “กลา”มีนัยสูความสามารถในการกาว
ขามความรูสึกฝายต่ําไปสูการพัฒนาตนเองสูภาวะอันอารยะ อยางไรก็ตามเปนไปไดหรือไมที่ 
“ความกลา”นี้ในทํานองเดียวกับความปรารถนาและความเกลียด จะนําภัยถึงตนเองในแงที่ความ
กลานั้นมิไดรับการขัดเกลาใหสามารถใชออกไดอยางเหมาะสมในสถานการณหนึ่งๆ ซึ่งยอมหมาย
ความตอไปดวยหรือไมวาความกลานั้นๆอาจนําไปสูภัย หรือาจทําใหไมสามารถกาวขามพนขอ
จํากัดของตนเองไปไดโดยในประเด็นนี้ขงจื๊อไดอธิบายไววา 
 
       ขงจื๊อถามโหยววา”โหยวเธอเคยไดยินเรื่องคุณสมบัติทั้ง6พรอม 
                  ขอผิดพลาดทั้ง6บางแลวหรือไม 
                  โหยวตอบวา”ยังครับทานอาจารย” 
                  ขงจื๊อจึงกลาววา”นั่งลงเราจะอธิบายใหฟง  
                  มีบางคนรักมนุษยธรรม แตไมรักการเรียนรู  
                  ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูความเรียบงายอยางโงๆ 

                                                  
47 Cua,Antony S. “The Concept of Li in Confucian Moral Theory”.in Robert E. Allison (ed) . 

Understanding the Chinese Mind:the Philosophical Roots(Hongkong:Oxford University 
Press,1991),p.221  “In Poviding the appropriate outlet for the satisfaction of desires within the 
prescribed limits of action,these regulatives maybe viewed as a guiding standard for weighing 
desires and aversions,thus averting the individual agents from untoward and unwanted 
consequences.” ขอความในวงเล็บเปนของผูเขียน 
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                  มีบางคนรักความรูแตไมรักการเรียนรู  
                  ขอผิดพลาดประการนี้ทําใหสติปญญากระเจิดกระเจิง 
       มีบางคนรักความจริงใจแตไมรักการเรียนรู 
               ขอผิดพลาดประการนี้ ทําใหไมคํานึงถึงผลเสียหายที่อาจจะเกิดขึ้น 
                  มีบางคนรักความตรงไปตรงมา แตไมรักการเรียนรู 
                  ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูความหยาบคาย 
                  มีบางคนรักความกลาหาญแตไมรักการเรียนรู 
                   ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูการไมยอมออนนอม 
                   มีบางคนรักความแนวแนแตไมรักการเรียนรู 
                   ขอผิดพลาดประการนี้นําไปสูพฤติกรรมที่บาบิ่น 

                                                                         
(คัมภีรขงจื๊อ17.8)48  

 
  

           1.ขงจื๊อกลาววา “ความเคารพนบนอบที่ปราศจากกฎแหงจารีตก็จะเปนความวุนวาย 
อยางมาก การระวังโดยปราศจากกฎแหงจารีต ก็จะกลายเปนความขลาดกลัว 
ความเกงกลาโดยปราศจากกฎแหงจารีตก็จะกลายเปนการกอเหตุวุนวาย การ 
เถรตรง โดยปราศจากกฎแหงจารีต ก็จะกลายเปนคนหยาบคาย 

            2.หากใครก็ตามอยูในตําแหนงสูงแลวรักษาหนาที่เปนอยางดีตอผูอยูใกล 
            ประชาชนก็จะปลูกฝงคุณธรรมและหากมาทอดทิ้งสหายเกา ประชาชนก็จะ 
            ปลอดจาก ความต่ําทราม 

              (คัมภีรขงจื๊อ8.2)49 
 
 ขอสังเกตที่นาสนใจคือความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลาหรือความรูสึกที่ยัง “ดิบ”อยูนั้น

ทายที่สุดแลวสามารถพิจารณาเปนพันธนาการเชนกันทั้งนี้เปนเพราะ ความรูสึกดังกลาวอาจกลาย
เปนที่รังเกียจของคนรอบขางไดอันเปนผลมาจากการไมรูบทบาทหนาที่ของตนเองในระบบความ
สัมพันธ  เมื่อคนรอบขางรังเกียจนั่นยอมหมายความดวยเชนกันวา เราจะไมมีมิตรสหายจากแดน
ไกลมารวมแลกเปลี่ยนความรูรวมถึงมารวมขัดเกลา และอาจเปนไปไดเชนกันที่ความรูสึกที่ยังมิได

                                                  
48 Legge,James,tr,Confucian Analects,17/8,p.322 
49 Ibid.,8/2,p.208 



 103

ถูกขัดเกลาดังกลาวยังสามารถ เอ้ือใหเกิดความชั่วรายไดเชนกัน เชน ความกลาที่บาบิ่นอาจเปน
ความกลาชนิดที่กลาที่จะฆาคนในความสัมพันธ อันยังผลใหระเบียบสังคมเกิดความระส่ําระสาย
ไมเปนระเบียบ ซึ่งนี่เองคือขอเสียของความกลาที่ยังมิไดขัดเกลาโดยจารีต และจากตรงนี้เองที่ตู
เวยหมิงตั้งขอสังเกตวา 

           ขาพเจาอยากจะเสนอวา ความสัมพันธของสุภาพชนที่มีตอปญญา และจารีต
เหมือนกับประโยคที่วา “มนุษยผูทรงคุณธรรมจะมีความกลาหาญ แตคนกลาไมจําเปนตองมี
มนุษยธรรม” ...การมีอยูของมนุษยธรรมโดยปราศจากจารีตและปญญานั้นไมชอบดวยเหตุผล ยิ่ง
ไปกวานั้นตัวอยางของจารีตแบบจารีตนิยม (ritualism) และปญญาแบบความฉลาดนั้นบงถึงจารีต
และปญญาที่ไรคุณธรรมซึ่งอาจเสื่อมลงไปเปนพวกนิยมรูปแบบ (formalism)และการไรความออน
ไหว(insensitivity)ดังนั้นมนุษยผูไมมีมนุษยธรรมจึงไมรูจะทําอยางไรกับจารีตนั่นเปนเพราะจิต
วิญญาณที่แทของจารีตมีฐานอยูที่มนุษยธรรม50 

 
 ในที่นี้เราอาจทราบไดคราวๆวามนุษยธรรมที่ปราศจากจารีตนั้น “ไมชอบดวยเหตุ

ผล”เพราะอาจนําไปสู “ความเรียบงายแบบโงๆได”ในขณะเดียวกันตัวจารีตเองก็ตองการ
มนุษยธรรม*เชนกันเพื่อที่ไมใหจารีตกลายเปนเพียงประเพณีที่ไรความหมายทางใจ ดังนั้นเราอาจ
กลาวไดวา จารีตเองทําหนาที่ขัดเกลาความรูสึกที่ยัง “ดิบ”ใหแสดงออกไดเหมาะสมสอดคลองและ
การแสดงออกอยางเหมาะสมนี้เองที่เปนตัวบอกวา ความรูสึกที่ “ดิบ”ไมสามารถพันธนาการมนุษย
ไดนั่นเอง 

 สิ่งที่ผูเขียนอยากจะตั้งขอสังเกตในสวนนี้คือขงจื๊อมิไดมีจุดมุงหมายแตอยางใดที่
จะลดละความความชั่วราย เชนความเกลียด ตรงกันขามขงจื๊อมุงจัดระเบียบ และขัดเกลา ความ
ชั่วและความดีใหถูกแสดงออกในภาวะที่เหมาะสมดังนั้นจึงไมนาแปลกใจแตอยางใดที่ขงจื๊อจะให
เราเกลียดและรักอยางมีเหตุผล สําหรับขงจื๊อแลวสิ่งที่ควรตองจัดการคือความขาดๆเกินๆ**ที่มนุษย
มีนั่นเองเพราะความเกลียดที่ขัดเกลาแลวอาจนํามาซึ่งการเกลียดผูปกครองที่ฉอฉล และขณะเดียว
กันความภักดีเองก็ควรมีใหกับผูปกครองที่มีคุณธรรม มิใชความเกลียดมีเพื่อผูปกครองที่ทรงคุณ
ธรรมและความภักดีมีเพื่อผูปกครองที่ฉอฉล 

                                                  
50 Tu Wei Ming,Confucius Thought:Selfhood as Creative Transformation,p.86 
* โปรดดูขอถกเถียงเรื่องความสัมพันธระหวาง จารีต (li)และมนุษยธรรม(ren)ไดใน Shun,Kwang Loi. 

“Jen and Li in the Analects”.in Philosophy East and West 43(July 1993) 
** โปรดดูตัวอยางของความขาดๆเกินๆไดในคัมภีรขงจื๊อ 11.15ที่จื่อกงตั้งคําถามใหขงจื๊อประเมินศิษย

2คนแตผลปรากฏวาทั้งคูนั้นมีสวนที่ขาดและสวนที่เกิน 
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 ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลานี้สามารถถูก
พิจารณาเปนพันธนาการของมนุษยไดในแงที่วาหากเรารับวาการไปสูภาวะแหงสุภาพชนนั้น
ตองการเพื่อนจากแดนไกลเพื่อมารวมเรียนรูและปลดปลอยสูอิสรภาพ เราอาจเขาใจไดวาความรู
สึกดังกลาวไมตอนรับผูคนใหมารวมขัดเกลาอันเปนเหตุใหไมมีใครมารวมขัดเกลาและนี่เองที่ความ
รูสึก “ดิบ”อันมีฐานมาจากความขาดๆเกินๆถูกถือวาเปน “พันธนาการ”เพราะได “ผูกมัด”สิ่งที่มา
ชวยใหศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดปรากฏหายไปเสียแลวตั้งแตตนดังนั้นในแงนี้สิ่งที่จะมา
ชวยปลดพัธนาการนั้นคือการเรียนรูจากระบบจารีตนั่นเอง 

 
อิสระจากปจจุบัน 

 
ผูเขียนจะขอยกตัวอยางประกอบเพื่อทําความเขาใจวาปจจุบันสามารถพันธนาการมนุษย

ไดอยางไร โดยจะสมมติวา   เรากําลังหัดขับจักรยานบนถนนแหงหนึ่งซึ่งถนนแหงนี้มีเสนทางที่
ขรุขระมากมาย เราอาจจะตองเรียนรูเพื่อที่จะลมในเสนทางตอนตนๆบางและหลังจากนั้นเมื่อการข่ี
จักรยามของเราไดพัฒนามากขึ้น เราก็จะไมลมในที่ท่ีเคยลมมากอนรวมถึงเมื่อเจอทางที่ขรุขระที่
ไมเหมือนเดิมเราก็จะสามารถปรับประสบการณของเราที่มีมาในอดีตเพื่อรับมือกับทางที่แตกตาง
ในอนาคตได ดังนั้นสิ่งที่เราตองทําคือการเรียนรูที่จะขี่จักรยามใหไดเสียกอนไมวาจะเปนในภาวะที่
ลําบากใดๆก็ตาม 

ในทางตรงกันขามหากเราตัดสินใจที่จะไมเรียนรูการขี่จักรยานในปจจุบันนั่นเทากับวาเรา
ไมมีความสามารถที่จะขี่จักรยานใหไปถึงที่หมายไดเราอาจหกลมจนเจ็บและไมสามารถขี่จักรยาน
ไดอีกตอไป ทั้งนี้ในทํานองเดียวกันอาจเปนไปไดเชนกันที่เราอาจจะไมสนใจประสบการณในอดีต
เพราะเราคิดวา ถนนขางหนาอาจไมมีอุปสรรคใดๆดังนั้นเราจึง “ละทิ้ง”ประสบการณของเราใน
อดีต การทําเชนนี้เทากับเปนการทําผิดซ้ําซากและไมสามารถไปถึงจุดหมายหรืออาจไปถึงดวย
ความยากลําบากได 

เมื่อเรายอนมองเขามาในประเด็นเรื่องปรัชญาของขงจื๊อเราจะพบวา ขงจื๊อไมสนับสนุนให
เราเกียจคราน เหมือนไจหยู ซึ่งหากเรานอนกลางวันอยางที่ไจหยูทํายอมเทากับวาในอนาคตเรา
เองก็เปนไดอยางมากแคหยวนหยั่งที่วันๆไมสามารถทําสิ่งใดไดนอกจาก “นั่งยองๆ”เทานั้น  เราจึง
สามารถกลาวในเบื้องตนนี้ไดวา ภาวะปจจุบันเฉพาะหนาสามารถพิจารณาวาเปนพันธนาการได
นั้นหมายความวา เราไมสามารถคิดอะไรไดไกลไปกวาที่เราเห็นการไมทําเชนนี้เทากันเปนการตัด
เอาประวัติศาสตรทิ้งไป หรือการเลือกที่จะไมสะสมอดีตโดยการเรียนรูนั่นเองดวยเหตุที่เราไม
สามารถคิดไดไกลนี้เองทําใหเราถูกพันธนาการโดยปจจุบันเฉพาะหนา 

ในคัมภีรขงจื๊อไดกลาววา  



 105

 
   จื่อกงถามเกี่ยวกับการปฏิบัติคุณธรรม ขงจื๊อกลาววา “ชางฝมือจะทํางานไดดีนั้น 
   ตองหมั่นลับเครื่องมือ เมื่อเจาอยูในรัฐจงรับใชอํามาตยที่ดีในเมืองนั้น  
   และเปนมิตรกับผูทรงคุณธรรม” 
      (คัมภีรขงจื๊อ15.9)51 
 
ในทางตรงกันขามกับไจหยูและหยวนยั่ง  ขงจื๊อสนับสนุนใหศิษยของตนเอาใจใสในการ

ศึกษาร่ําเรียนเพราะการศึกษาเราเรียนจะทําใหเราสมสะอดีตได  การสะสมอดีตนี้เราจะตองเลือก
ที่จะสะสมอดีตของคนอื่นดวยซึ่งจะสามารถเปนแหลงความรูของเราไดเชนกัน ในแงนี้ การร่ําเรียน
จากคัมภีร และจากประสบการณลวนแตเปนสิ่งที่สําคัญในแงที่เปนฐานในการตัดสินใจกระทํา
การณใดๆในปจจุบัน ในอีกแงหนึ่งปจจุบันก็สามารถเปนประวัติศาสตรสําหรับอนาคตดวย กลาว
คือการตัดสินใจที่ “นิ่งเฉย”ในปจจุบันเทากับเปนการไมสะสมปจจุบันใหเปนประวัติศาสตรของ
อนาคต การทําเชนนั้นเทากับเปนการปลอยให ปจจุบันมีมิติเดียวที่ “หาย”ไปไดโดยงาย และการ
มองปจจุบันในมุมมิติเดียวนี้เอง อาจพิจารณาไดวา เปน “พันธนาการ” 

 
   ขงจื๊อกลาววา  “พูดกับเขาไดแตไมพูดนั่นเปนการทํารายเขา พูดกับเขาไมไดแตยังพูด 
   นั่นเปนการทํารายวาจาของเรา ผูมีปญญาไมพึงทํารายเพื่อนและไมพึงทํารายวาจา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ15.8)52 
 
เราจะพบวาลําพังแคการเรียนรูอยางเดียวอาจไมเพียงพอ เพราะตามตัวอยางจากคัมภีร

ขงจื๊อที่ยกมาเราจะพบวาการที่เราพูดกับเพื่อนของเราไดแตไมพูดนั้นเทากับเราละทิ้งประวัติ
ศาสตรของเราในอดีตที่เคยรูจักเพื่อนของเรามา เมื่อเปนเชนนั้นการเลือกที่จะอยูเฉยนั้นเองคอืการ
กระทําตัวผิดพลาดไปในปจจุบันทําใหตัวเองละทิ้งโอกาสที่จะขัดเกลาตนเองและเพื่อน ในแงนี้ เรา
ละเลยที่จะพิจารณาอดีตที่เราเคยเรียนรูจากอุปนิสัยของคนๆหนึ่ง แลวพิจารณาเพียงแตปจจุบัน
ของเขาเทานั้น เพราะฉะนั้นภาวะปจจุบันเฉพาะหนานั่นเองที่เปนตัวพัธนาการเราหากเราไมนํา
อดีตมาคิดดวย หากพิจารณาปรัชญาของขงจื๊อส่ิงที่จะมาชวยปลดพันธนาการคือ ประวัติศาสตร
นั่นเอง โดยขงจื๊อกลาวไววา 

 

                                                  
51 Ibid.,15/9,p.297 
52 Ibid.,15/8,p.297 
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 จื่อกงถามเกี่ยวกับคุณธรรมที่สมบูรณ ขงจื๊อกลาววา “เมื่อตองไปตางแดน 
  ตองกระทําตัวเครงครัดประดุจตอนรับแขกผูมีเกียรติ การใชคนตองกระทําการ 
  ดังประกอบพิธีที่สําคัญ ส่ิงที่ตนเองไมชอบจงอยากระทํากับผูอ่ืน ไมวารับใชชาติ 
  หรือครอบครัวตองไมคับแคนใจ” 
      (คัมภีรขงจื๊อ12.2)53 
 
 
ส่ิงที่นาสนใจคือขงจื๊อเลือกที่จะกลาวคําวา “ส่ิงที่ตนเองไมชอบจงอยากระทํากับคนอ่ืน” 

มากกวาการที่จะกลาววา “จงทําสิ่งที่ตนเองชอบกับคนอ่ืน”* เพราะแมวาในชุมชนหนึ่งมนุษยอาจ
จะมีเกณฑการใชชีวิตที่คลายคลึงกันแตก็เปนไปไดเชนกันที่ในรายละเอียดแลวเราอาจมีอุปนิสัย
ตลอดจนความคิดเห็นที่ตางกัน ดังนั้นการกระทําสิ่งที่ตนเองชอบกับคนอ่ืนโดยไมใหความเคารพ
ตอความชอบของผูอ่ืน นั่นอาจจะเปนการกระทําที่ผดิพลาดก็เปนไดและอาจเปนการทําลายลางใน
ทายที่สุด เพราะฉะนั้นการทําสิ่งที่ตนชอบกับคนอื่นหลีกเลี่ยงไมไดที่ตองพิจารณา “ความชอบ”
หรือ ประวัติศาสตรของผูอ่ืนเปนอยางดี จึงจะตัดสินใจการทําลงไป ในกรณีเชนนี้การละทิ้งความรู
ในประวัติศาสตรของคนอื่นที่มีตอตนเองแทจริงแลวคือการถูกปจจุบันกาลพันธนาการเอาไวทําให
ไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเองได ทั้งนี้เราสามารถเห็นตัวอยางที่เปนรูปธรรมไดจากการ
สอนของขงจื๊อใหกับลูกศิษยแตละคน 

 
 
   หมางไอถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา คือการเชื่อฟง หลังจากนั้น ขงจื๊อได   
   พูดเรื่องนี้กับฟานจีซึ่งกาํลังขับรถมาใหวา “หมางซันถามเราวาความกตัญูคืออะไร   
   และขาพเจาตอบวาคือการเชื่อฟง” ฟานจีกลาววา “อาจารยหมายความวาอยางไร”  
   ขงจื๊อตอบวา “เมื่อบิดามารดายังมีชีวิตอยู กระทําตอบิดามารดาดวยขนบจารีต  
   เมื่อบิดามารดาเสียชีวิต พวกทานตองไดรับการฝงศพและบูชาดวยขนบจารีตเชนกัน” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.5)54 

                                                  
53 Ibid.,12/2,p.251 
* โปรดดูขอเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องกฎทองคําระหวางแนวคิดแบบคริสตศาสนา กับของขงจื๊อไดใน 

Allison,Robert E. “The Golden Rules as the Core Valus in Confucianism&Christianity:Ethical 
Similarities and Differences”in Asian Philosophy 2(1992),p.173 

54 Ibid.,2/5,p.147 หมางไอกงเปนอํามาตยแควนหลู บิดาสงใหมารํ่าเรียนกับขงจื๊อตั้งแตเด็ก  
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หมางวู ถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อตอบวา “อยาใหบิดามารดาของเจากังวลตอ
สุขภาพความเปนอยูของเจา” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.6)55 
 
 จื่อหยูถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา “ตอนนี้ความกตัญูหมายถึงการเลี้ยง
ดูพอแม  แตทวาแมแตสุนัขและมาเราก็ยังเลี้ยงดูไดหากปราศจากการเคารพอะไรเลาคือ
ความตาง” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.7)56 
 
จื่อเซี่ย ถามวาความกตัญูคืออะไร ขงจื๊อกลาววา “ส่ิงที่ยากที่สุดคือเมื่อปรนนิบัติพอแม
ตองยิ้มแยม   เสมอและเมื่อลูกมีอาหารตองจัดใหแกทานกอนเชนนี้เรียกไดไหมวาความ
กตัญู” 
      (คัมภีรขงจื๊อ2.8)57 
 
เราจะพบวาขงจื๊อเปนบุคคลผูซึ่งไมถูกปจจุบันกาลพันธนาการเอาไว  ทั้งนี้เปนเพราะขงจื๊อ

ไมทิ้งความรูทางประวัติศาสตรของตนที่มีตอคนอื่นอีกทั้งขงจื๊อไดพิจารณาทั้งบุคลิกของลูกศิษยใน
ปจจุบันและความเปนมาของลูกศิษยในอดีตดังนั้นเราจะพบวาการกลาวถึงแนวคิดตางๆของขงจื๊อ
นั้นจะแตกตางกันไปตามแตสถานการณเพราะการตอบปญหาของขงจื๊อในแตละสถานการณนั้น
ยอมมีเหตุเฉพาะอันหมายถึงการสั่งสมประวัติศาสตรของศิษยแตละคนที่แตกตางกันออกไป เปน
ไปไดหรือไมที่ผูเปนอํามาตยอยางหมางไอกงอาจลุมหลงอํานาจจนลืมทําตามขนบจารีต ดังนั้น
ความกตัญูสําหรับหมางไอกงอาจไดแกการยิ่งตองเครงครัดตอขนบจารีต ในขณะที่ความ
กตญัูสําหรับหมางวูอาจมิใชส่ิงใดนอกจากการมิทําใหบิดามารดาตองกังวลเรื่องสุขภาพเพราะ
เปนไปไดเสมอที่บุตรที่ยังมีอายุนอยจะไมคําถึงสุขภาพของตน และเปนไปไดเชนกันมิใชหรือที่การ
ใชตัวอยางเปรียบเทียบที่เสียดแทงจะเอื้อตอการเปนผูรูในอนาคต และยอมเปนไปไดอีกเชนกันที่
                                                  

55 Ibid.,2/6,p.148  หมางวูเปนลูกของหมางไอกง 
56 Ibid.,2/7,p.148  จื่อหยูเปนหนึ่งในศิษยของขงจื๊อที่เชี่ยวชาญดานขนบจารีตตอมาเปนหนึ่งในผูรวบ

รวมคํากลาวของขงจื๊อใหเปนระบบระเบียบ 
57 Ibid.,2/8,p.148 จื่อเซี่ยเปนหนึ่งในผูเชี่ยวชาญทางดานวรรณคดีของขงจื๊อแตถูกขงจื๊อตําหนิวาเปน

คนใจคอคับแคบเพราะเปนผูรูแตเพียงทฤษฎีแตไมสามารถปฏิบัติไดอยางเหมาะสม 
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คนใจคอคับแคบจะกตัญูอยาง “ขอไปที” ตองเขาใจความหมายของความกตัญูในมิติเชิงการ
กระทํามากขึ้น ดังนั้นการเลือกที่จะตั้งทฤษฎีใดทฤษฎีหนึ่งแลวปฏิบัติไปโดยไมพิจารณาความเปน
ไปไดของปจจุบันอันมีอดีตเปนฐานนั้นยอมเทากับเราปลอยใหปจจุบันพันธนาการเอาไวน่ันเอง  ดัง
ที่ตูเวยหมิงไดกลาวไววา “การขัดเกลาตนเองอาจหมายถึงการกระทําที่แตกตางตอบุคคลที่แตก
ตาง บนพื้นฐานศีลธรรมที่แตกตาง และการขัดเกลาตนเองนี้ตองยอมรับรูปแบบที่แตกตางไวกอน
แลว กระนั้นดังที่ไดกลาวมาแลวแกนแกนของการเรียนรูแบบขงจื๊อ ซึ่งการเรียนรูเปนมนุษยนี้มีจุด
ศูนยกลางอยูที่ตัวเราซึ่งไมใชตัวเราในฐานะความคิดนามธรรมแตเปนตัวเราในฐานะคนที่มีชีวิตอยู
ตรงนี้เดี๋ยวนี้”58จากคํากลาวนี้เองที่สามารถสรุปไดวา “มรรควิธีนั้นไมอาจตายตัว ความหลากหลาย
ของรูปแบบและคุณคามีใหเห็นอยูอยางชัดเจนในความสัมพันธกับประวัติศาสตร (และมรรควิธี)จะ
เปลี่ยนไปตามระดับแหงความสําเร็จของมนุษย และความหมายเชิงวัฒนธรรม”59 

เมื่อยอนมาที่ประเด็นทางการเมืองเราจะพบวา 
 
   ขงจื๊อกลาววา เมื่อมีผูปกครองที่ดีในรัฐ ภาษา(ที่เราใช)ตองซื่อตรงแนวแน การกระทํา 
   ก็เปนเฉกเชนเดียวกัน แตเมื่อรัฐมีผูปกครองที่เลวราย การกระทําตองแนวแนมั่นคง 
   แตการพูดจาอาจตองออนนอมลง 
      (คัมภีรขงจื๊อ14.3)60 
 
เมื่อผูปกครองของรัฐเปนผูปกครองที่มีคุณธรรมประชาชนพลเมืองจะปฏิบัติตามหนาที่

ตามขนบจารีตไดอยางไมบกพรอง ดังนั้นภาษาที่แนวแนมั่นคงจึงเปนสิ่งที่เขาใจไดในขณะที่ผูปก
ครองที่เลวรายอาจเปนผูปกครองที่ใจแคบและไมตองการใหใครมาทาทายอํานาจของตน ดังนั้น
หากสุภาพชนตองการขัดเกลาอันเปนการกระทําตามขนบจารีตยอมตองมองนิสัยของผูปกครอง
แลวใชภาษาอยางระวังสวนการกระทําตองยืนยันอยางหนักแนนถึงคุณธรรม 

ทาทีการพูดที่แตกตางไปตามบริบทของรัฐเปนตัวบงชี้ที่ชัดเจนวาการขัดเกลาใดๆก็ตาม 
ยอมตองมองประวัติศาสตรของผูที่เราจะขัดเกลาดวย การเลือกที่จะใชภาษาอยางไมมองประวัติ
ศาสตรทายที่สุดอาจถูกมองวาเปนการอหังการตอผูปกครองก็เปนได และเมื่อเปนเชนนั้นการขัด
เกลารัฐที่ฉอฉลก็อาจเปนสิ่งที่กระทํามิได เพราะฉะนั้นเราจะพบวาในสถานการณหนึ่งๆมนุษยพึง
ตองปฏิบัติตนใหเขากับสถานการณโดยการใชประวัติศาสตรแตประวัติศาสตรนั้นอาจตองมอง

                                                  
58 Tu Wei Ming,Confucian Thought:Selfhood as Creative Transformation,p.56-57 
59 Hall,David L. and Roger T. Ames,Thinking through Confucius,p.237 

              60 Legge,James,tr,Confucian Analects,14/3,p.276  
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หลักคุณธรรมอันมาจากจารีตดวย ในทิศทางเดียวกันการใชความรูอันมาจากจารีตอาจไมประสบ
ผลหากไมเอาประวัติศาสตรมาเปนตัวปรับใชดวย ดังนั้นเราอาจกลาวไดวาหลักการแหงคุณธรรม
นั้นตองมีอยูในฐานะที่เปนเครื่องปลดปลอยพันธนาการจากความรูสึกฝายต่ํา แตในขณะเดียวกัน
การยืนยันที่จะกระทําเชนนั้นโดยไมมองปจจุบันบนฐานของอดีตอาจทําใหเราถูกพันธนาการดวย
ปจจุบันอีกชั้นหนึ่งดังนั้นสิ่งที่จะมาปลดพันธนากรแกมนุษยคือประวัติศาสตรนั่นเอง 

เราอาจกลาวโดยสรุปไดวาการละทิ้งที่จะพิจารณาประวัติศาสตรแทที่จริงแลวคือการ
ปลอยใหปจจุบันพันธนาการเราในแงที่เราอาจะทําผิดซ้ําซาก ไมสามารถปรับตนเองใหเขากับ
สถานการณอยางเหมาะสมได ทั้งนี้ในทางการเมืองเราอาจไดรับอันตรายไดจากคําพูดชนิดขวาม
ผาซากดังขอความในคัมภีรขงจื๊อที่ยกมาดังกลาวเพราะฉะนั้นในแงนี้เราไมสามารถกาวขามขอ
จํากัดของตนเองในการมองสถานการณปจจุบันได การจะพัฒนาตนเองไดนั้นนอกจากจะตองพึ่ง
จารีตแลวเรายังตองอาศัยอดีตเพื่อมาจัดการกับปจจุบันดวย 

 
ทางเลือกและตัวตนที่อิสระของขงจื๊อ 

 
 เฮอเบิรต ฟงกาเร็ต ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องทางเลือกของขงจื๊อไววา ภาษาหรือคําอธิบาย

ทางปรัชญาของขงจื๊อนั้นไมมีภาษาที่กลาวถึงแนวความคิดเรื่องทางเลือกหรือความรับผิดชอบอยู
เลย โดยฟงกาเร็ตเริ่มตนวา 

 
ในคําสอนของขงจื๊อในคัมภีรขงจื๊อนั้น มิไดมีขออธิบายถึงภาษาของทางเลือกหรือของ

ความรับผิดชอบเอาไว เขาเพียงแตใชคําที่เกี่ยวของกันเทานั้น  แตอยางไรก็ตามสิ่งเหลานี้ก็มิไดถูก
พัฒนาขึ้นในทํานองเดียวกันกับความเขาใจทางปรัชญาและทางศาสนาอยางตะวันตก กลาวใหชัด
ก็คือขงจื๊อมิไดมีภาษาของทางเลือกและความรับผิดชอบในลักษณะที่เกี่ยวของกับความคิดเรื่อง
พลังสูงสุดของปจเจกที่จะสามารถเลือกจากทางเลือกชนิดท่ีเอ้ือใหมีจุดมุงหมายทางจิตวิญญาณ 
(spiritual destiny)การรูสึกผิด (repentance)และการไดรับโทษตามความผิดนั้น  (retribution for 
such guilt)61 

 
สิ่งที่ฟงกาเร็ตตั้งขอสังเกตคือการทําการขัดขวางมิใหเกิดการทําผิดขึ้นโดยการเขมงวดตอ

การรํ่าเรียนเพื่อขัดเกลาไมใหมนุษยเดินหางออกไปจากเสนใดเสนทางหนึ่งในอุดมคติของตนนั่น

                                                  
61 Fingarette,Herbert,Confucius:the Secular as Sacred (New York:Harper 

Torchbooks,1972),p.18 
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เองคือการไมมีทางเลือกและเสนทางนั้นในระบบปรัชญาขงจื๊อไดแกเสนทางของจารีต ในความคิด
ของฟงกาเร็ตนั้น ขนบจารีตก็อาจเทียบไดกับ “แผนที่”ทางศีลธรรมที่มนุษยตองเรียนรูและเดินตาม
อยางเครงครัดนั่นเอง เพราะฉะนั้นการทําผิดหรือการเดินบนหนทางที่มิใชขนบจารีตนั้นไมใชเปน
การเลือกแตเปนการหลงผิดที่คิดเดินบนหนทางที่มิใชทางที่จริงนั่นเอง ซึ่งการทําเชนนี้เปนตัวฟอง
วาขงจื๊อมีสมมติฐานอันไดแกมีส่ิงเดียวที่ถูกตองนั่นคือระบบจารีตนั่นเอง 

สิ่งฟงกาเร็ตตองการจะเสนอคือ การถือเอาอุดมการณสุภาพชนในฐานะจุดหมายสูงสุดใน
ชีวิตเทากับเปนการเดินบนเสนทางที่ปราศจากทางแยก โดยฟงกาเร็ตกลาววา “มนุษยมิไดเปนสัต
ที่เปนอิสระควบคุมตนเองได อันมีพลังภายในแนวแนเด็ดขาดหรือ มีพลังที่จะเลือกทางเลือก
หลายๆแบบ และกําหนดชีวิตของตนเองได แทจริงมนุษยเกิดมาเปน “วัตถุดิบ”ซึ่งสามารถขัดเกลา
โดยการร่ําเรียน ซึ่งจะกลายเปนมนุษยที่แทไป การทําสิ่งนี้เองที่ตองมีจุดมุงหมายไปยังวิถี และวิถี
นั้นตองดึงดูดเขา”62เพราะฉะนั้นการพิจารณาอุดมการณสุภาพชน คือการเดินตามทางนั้น ซึ่งการ
ไมเดินตามทางคือ “การเดินที่ไมมั่นคง หลงทาง หรือไมก็ละทิ้งวิถี กลาวอีกนัยหนึ่งคือ “ทางเลือก”
อันเปนหนทางเดียวนั้นไมเปนระเบียบและสับสน”63ดังนั้นจึงอาจกลาวไดวาภาษาในคัมภีรขงจื๊อ
นั้นมิไดกลาวถึงความรับผิดชอบหรือทางเลือกแตอยางใด สิ่งที่ขงจื๊อกระทําคือ “การประกาศยืนยัน
ถึงหนทางของตนเองและวางกรณีตางๆไวอยางมีปฏิภาณโดยกลาววานั่นเปนจารีต”64 

ดังนั้นผูที่กระทําผิดทางศีลธรรมในคัมภีรขงจื๊อตามทัศนะของฟงกาเร็ตคือผูที่มีลักษณะ
ดังตอไปนี้ 

1.ผูกระทําผิดนั้นคือผูที่ยังรํ่าเรียนไมพอที่จะแยกแยะไดวาอะไร เปนทางที่ถูกและอะไรเปน
ทางที่ผิด 

2.ผูกระทําผิดคือผูที่ยังมิไดรํ่าเรียนทักษะที่จําเปนในการปฏิบัติตามจารีตในบางลักษณะ 
3.ผูกระทําผิดไมมีความพยายามเพียงพอ 
4.ผูกระทําผิดรูวาจะกระทําตนอยางไรแตไมอุทิศตัวตอจารีตอยางหมดใจ ดังนั้นจึงมีจุด

หมายที่ไมแนนอนหรือไมก็บิดเบือนเปลือกนอกของจารีตไปในทางที่เปนประโยชนตอตน65 
อาจกลาวไดวาขอสังเกตทั้ง4ขอนี้ไมมีคําอธิบายเกี่ยวกับทางเลือกหรือความรับผิดชอบ

ใดๆอยูเลยทั้งนี้เมื่อโยงเขากับแนวคิดเรื่องอิสรภาพอาจมีขอโตแยงไดวา เราจะกลาวไดหรือไมวา
การมีอิสระของขงจื๊อแทที่จริงไมสามารถเขาใจไดหากมองผานมโนทัศนเร่ืองทางเลือก และเมื่อไม

                                                  
62 Ibid.,pp.34 -35 
63 Ibid.,p.20 
64 Ibid.,p.23 
65 Ibid.,pp.29-30 
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มีทางเลือกเปนไปไดเพียงใดที่ระบบปรัชญาขงจื๊อที่เนนเรื่องขนบจารีตจะสามารถกลาวถึงอิสรภาพ
ได 
 อยางไรก็ตามดูเหมือนวาทางเลือกในความคิดของขงจื๊อนั้นอาจจะมิใชความรูแบบที่ฟงกา
เร็ตเขาใจโดยผูเขียนมองวาทางเลือกในความคิดของขงจื๊อนั้นเปนทางเลือกที่มีตัวเลือกอยูในวัฒน
ธรรมมากกวา  การที่เราจะเขาใจทางเลือกของขงจื๊อไดนั้นเราอาจจะตองทําความเขาใจเรื่องอิสร
ภาพในปรัชญาขงจื๊อเสียกอนอันเชื่อมโยงเกี่ยวของกับแนวคิดเรื่องตัวตน เมื่อกลับไปวิเคราะห
คัมภีรขงจื๊อ บทที่1 ตอนที่1 ประกอบกับความคิดที่วามนุษยเปนสิ่งสัมพันธเราจะพบวาขงจื๊อ
สนับสนุนใหมนุษยพบปะเรียนรูจากมิตรสหายจากแดนไกล สิ่งที่นาสังเกตคือการพบสหายจาก
แดนไกลคือการพบความแตกตางที่หลากหลายของมนุษยการพบความตางนี้เองที่ทําหนาที่ใหทาง
เลือกแกเรา เมื่อพบกับสถานการณที่เราไมสามารถจะตัดสินใจแกไขไดอันเนื่องมาจากขอจํากัด
ทางวัฒนธรรมของเราการเรียนรูที่ขงจื๊อเสนอคือการใชประสบการณของเพื่อนมาปรับใชใหเหมาะ
สมกับสถานการณที่เราเผชิญ เพราะฉะนั้นการมีเพื่อนจากแดนไกลก็คือ “การที่เราไดรับคําแนะนํา
จากเพื่อนซึ่งบงชี้ไปใน (จุดหมายและ)ทิศทางที่ตางกันและจากตรงนี้เองที่ทางเลือกไดถูกสรางขึ้น
โดยคนอื่นและกิจใดๆก็ตามที่ไดรับการแนะนําจากเพื่อน”66 
 เมื่อพิจารณาพัฒนาการตามอายุขัยของขงจื๊อเราอาจจะเขาใจไดวา “ในความเปนจริงแลว
หนึ่งในวิธีที่ดีที่สุดที่จะเขาใจจุดมุงหมายของขงจื๊อคือการคิดถึงจุดมุงหมายนั้นในฐานะที่เปนความ
พยายามที่จะเปนคนเต็มคนอยางไมทอถอย”67การมีอายุนอยนั้นเทากับการเปนคนที่ไมเต็มคน 
ตองผานการสั่งสมทางวัฒนธรรม และการตัดตะไบ แกะสลักลัก ขัดเงาเสียกอนจึงจะถือไดวาเปน
คนที่สมบูรณ การจะเปนคนที่สมบูรณไดนั้นตองถือวาอิสระเสียยิ่งกวาเพราะสามารถเลือกในสิ่งที่
ไมถกูกําหนดดวยความรูสึกฝายต่ําได 
  ดังนั้นการไมมีจารีตและไมไดเรียนรูจารีตคือการปลอยใหตนเองเปนทาสความตองการ
ฝายต่ําของตนเอง  กลาวคือเราอาจพายแพความความรูสึกขี้เกียจไมอยากจะทําอะไร อันเนื่องมา
จากสภาวะหรือเงื่อนไขบางอยางของสิ่งแวดลอม หรือเราอาจพายแพความกลัวรัฐที่ฉอฉล หรือเรา
อาจทําอะไรมุทะลุไมคิดถึงผลไดผลเสีย หรือเราอาจออนวอนขอคําตอบตอปญหาบางอยางตอ
สวรรค รวมถึงเราอาจคิดแกปญหาหนึ่งไดไมไกลเทาที่ควร เมื่อพิจารณาทั้งหมดนี้เราจะเห็นวา
มนุษยมาสามารถพัฒนาตนเองไดโดยการเรียนรูจากจารีตและประวัติศาสตรเพราะระบบจารีตจะ

                                                  
66 Cocking,Dean and Jeanette Kennette.“Friendship and the Self”.in Ethics 108 (April 1998) , 

p.504 
67 Berthrong,John H and Evelyn Nagai Berthrong.Confucianism:a Short Introduction(One 

World Publication:Oxford ,2000),p.25 
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ทําใหมนุษยนั้นสามารถกําหนดตนเองไดโดยไมยอมใหความรูสึกฝายต่ํารวมถึงสภาวะแวดลอม
ตางๆที่เปนอุปสรรคตอการพัฒนาตนเองมากําหนด กลาวคือการเรียนรูจากจารีตคือการการเรียนรู
วาเราควรปฏิบัติตนอยางไรโดยไมตองพึ่งพาลิขิตสวรรค การขัดเกลาจากจารีตคือการหลุดพนจาก
เงื่อนไขของสภาวะแวดลอมโดยไมยอมใหสภาวะแวดลอมนั้นมากําหนดการกระทําของเรา การ
ปฏิบัติตนตามจารีตคือความพยายามที่จะขัดเกลาผูปกครองรัฐที่ฉอฉลไมยอมตกเปนทาสหรือ
เคร่ืองมือรัฐ การเรียนรูจากจารีตคือการทําใหมนุษยมีความเปนอารยะไมเอาชนะมนุษยดวยกัน
ดวยกําลังแตหากพิจารณาดูที่อายุและประสบการณรวมถึงไมตัดสินสิ่งใดดวยกําลังอันเปนการถกู
กําหนดโดยภาวะสัตวปา   หรือสัญชาตญาณที่ “ดิบ” ซึ่งเมื่อสะสมประวัติศาสตรอันเปนประสบ
การณที่ไดจากจารีตแลวยอมหมายความวาเราจะไมถูกปจจุบันมาจํากัดการตัดสินใจของเราในแง
นี้พัฒนาการของขงจื๊อที่มีมาตามอายุนั้นแทจริงแลวคือการเริ่มปลดพันธนาการไปทีละเล็กละนอย
นั่นเอง 
 ดงันั้นหากเราพิจารณาคัมภีรขงจื๊อที่วา 
 
   ผูที่ละตนจากโลกสูความสันโดษไดแก ปออี ซูฉี หยูชุง อีอ๋ี ชูฉาง หุยเหลียงเซี่ย  และเซา  
              เหลียง 
   2.ขงจื๊อกลาววา คนที่ไมยอมเปลี่ยนปณิธานไมทําใหตนเองตองดางพรอยไดแกปออี 
              และซูฉี 
   3.อาจกลาวไดวาหุยเหลียงเซี่ย และเซาเหลียงยอมเปลี่ยนปณิธาน และทําใหตนเองดาง 

  พรอยแตสิ่งที่เดนคือวาจาของเขาผกูโยงกับเหตุผล 
   4.อาจกลาวไดวาหยูชุง อีอ๋ีเปนคนละโลกปลีกวิเวก พูดจาตรงไปตรงมาขวานผาซากแต 
               เขาก็สามารถทําตนใหบริสุทธิ์และเมื่ออกจากราชการก็กระทําตนอยางตรงไปตรงมา 
               5.ขงจื๊อกลาววา เราไมเหมือนเขาเหลานั้นไมจําเปนที่จะตองกําหนดวาตองเปนอยางนี้ 
               ตองเปนอยางนั้น 
        (คัมภีรขงจื๊อ18.8)68 
 
 ในคัมภีรขงจื๊อบทนี้เราอาจมองไดวาการเรียนรูจากประวัติศาสตรแทจริงคือการสะสม 
“ตัวอยาง”ในการแกไขปญหาที่ตางกันออกไป แตสิ่งที่นาสนใจคือตัวอยางนั้นไมสามารถยกมาใช
ไดโดยไมมีการปรับใช  ตรงกันขามการที่ขงจื๊อเลือกที่จะไมเหมือนบุคคลดังกลาวเทากับเปนการ
บอกวาในสถานการณเฉพาะหนึ่งๆมีเงื่อนไขแวดลอมที่แตกตางกันออกไป  ดังนั้นการเลือกที่จะ

                                                  
68 Legge,James,tr ,Confucian Analects,18/8,p.336 
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เหมือนโดยไมปรับใชจึงเปนการโงเขลามากกวาการฉลาดดังนั้นการ “เลือก”ปรับใชจากอดีตอาจถือ
ไดวาเปนทางเลือกอีกแบบหนึ่งเชนกัน 

ขอสังเกตที่นาสนใจคือระบบปรัชญาที่อิงอยูกับขนบจารีตนั้นมิไดหมายความแตอยางใด
วาขนบจารีตมีอยูในแบบของกฎศีลรรมที่ตายตัวอยางที่ฟงกาเร็ตเขาใจตรงกันขามการมีอยูของ
ขนบจารีตคือการมีอยูในประวัติศาสตรและอยูในระบบความสัมพันธ   การกลาวถึงระบบจารีตใน
ฐานะแผนที่ทางศีลธรรมจึงทําใหเราคิดไปวาตองขาดทางเลือก เพราะการยึดเอาอุดมการณสุภาพ
ชนเปนที่ตั้งเทากับมีทางเดินเพียงทางเดียว ทางเลือกในความหมายของฟงกาเร็ตคือทางเลือกแบบ
เทวนิยมที่ผูกกับความสํานึกผิด และการรับโทษตามความผิดเทานั้น ซึ่งเทากับวาส่ิงที่ฟงกาเร็ตทํา
คือการมองปรัชญาขงจื๊อผานกรอบแวนของการมีกฎศีลธรรมชนิดหนึ่งที่แนนอนตายตัวดังนั้นจึง
เกิดปญหาที่กลืนไมเขาคายไมออกทางศีลธรรม เพราะฉะนั้นในความคิดของฟงกาเร็ตปรัชญา
ขงจื๊อจึงไมมีทางเลือกแตอยางใด  แตหากเรามองวาการปฏิบัติตนตามจารีตเปนการปฏิบัติตนที่
ตองปรับใชใหเขากับสถานการณเรายอมกลาวไดวา การตัดสินปญหาจากสถานการณหนึ่งๆไดนั้น
อาจตองพิจารณาโดยมองทางเลือกจากอดีตและมาปรับใชใหเขากับปจจุบันตางหากจึงจะถือไดวา
เหมาะสมและนี่เองคือทางเลือกของขงจื๊อ อันอาจถือไดวาเปนทางเลือกทางวัฒนธรรม อยางไรก็
ตามเราสามารถมองไดอีกมุมหนึ่งวา “ขงจื๊อไมไดกําจัดทางเลือก และการพินิจในทุกความหมาย 
จากระบบความคิดของทานเอง ขงจื๊อเพียงแตกําจัดทางเลือก และปรับใชแนวคิดเชิงทฤษฎี
ประเภทที่เราเขาใจตามขนบความคิดของเรา”69 

Xinzhong Yaoกลาวถึงแนวคิดเรื่องตัวตนในปรัชญาขงจื๊อไววา 
 
แนวคิดเรื่องตัวตนในขงจื๊อ แทจริงแลวตองถูกเขาใจเหมือนระบบการสรางที่ไมหยุดนิ่ง 
  กลาวคือตัวตนไมใชส่ิงที่คิดได แตเปนกระบวนการของการพัฒนาสูการเติบโตทั้ง 
  ทางดานรางกาย จิตใจและศีลธรรม ซึ่งไมอาจเขาใจไดจาการแยกตัวอยางโดดเดี่ยว    
  (isolation) จากสิ่งรอบขาง ตรงกันขามตองมองผานการสรางสรรคจากครอบครัวและชุม 
  ชน  และไมสามารถเขาใจจากสภาพที่คงที่ แตเปนกระบวนการการเติบโตจากอดีตถึง  
  อนาคต70 

                                                  
69 Hall,David and Roger T. Ames.Thinking through Confucius,p.265 “Confucius was not 

eliminating every sense of choice and deliberation from his thinking;rather,he was eliminating the 
sorts of choice and to the employment of theoretical thinking as we traditionally understand it.” 

70Yao,Xinzhong.”Self-Construction and Identity:The Confucian Self in Relation to 
Some Western Perceptions”Asian Philosophy,16(November1996)ซึ่งจากตรงนี้เองที่ Roger 
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ดังนั้นโดยสรุปเราอาจกลาวไดวาการจะพิจารณาเรื่องอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อนั้น

อาจตองเริ่มตนโดยการมองวามนุษยเปนอิสระที่จะกาวขามขอจํากัดของตนเองได ส่ิงที่จะมายับยั้ง
การกาวขามขอจํากัดของมนุษยนี้เองอาจถือไดวาเปนพันธนาการ ทั้งนี้เมื่อพิจารณาตอมาจะพบ
วาสิ่งที่ทําหนาที่พันธนาการมนุษยคือ ลิขิตแหงสวรรค เงื่อนไขของสิ่งแวดลอม รัฐที่ฉอฉล ภาวะ
สัตวปา ความรูสึกฝายต่ํา ความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา และปจจุบันกาลเฉพาะหนา ดังนั้นสิ่งที่
มนุษยพิงกระทําคือการเรียนรูจากจารีตเพื่อพัฒนาตนเองอันเปนการปลดปลอยมนุษยออกจาก
ลิขิตสวรรคเงื่อนไขของสิ่งแวดลอม การเรียนรูดังกลาวจะเสริมสรางคุณธรรมอันเปนการปลด
มนุษยออกจากรัฐที่ฉอฉลความรูสึกฝายต่ําและความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา และประการสุดทาย
การเรียนรูจากประวัติศาสตรคือการปลดปลอยมนุษยออกจากปจจุบันกาลอันหมายถึงการพัฒนา
จารีตใหสมสมัยนั่นเอง 

 
ขอวิจารณอิสรภาพของขงจื๊อ 

 
ขอจํากัดในเรื่องความหมายของความสมบูรณ 

 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 

 
ขงจื๊อกลาววา “โจวไดเปรียบที่เห็นราชวงศกอนหนานั้น โจวจึงสมบูรณและดีงามเราจึง
ตามโจว” 

(คัมภีรขงจื๊อ3.14)71 
 
แมวาเราจะสามารถหาพื้นที่ของอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อไดแตมิไดหมายความแต

อยางใดวาอิสรภาพในลักษณะดังกลาวจะไมมีขอจํากัด ประการแรกเราจะพบวาระบบปรัชญา
ขงจื๊อคือระบบปรัชญาที่เร่ิมตนดวยการพิจารณาประวัติศาสตรเปนรากฐานของความจริง แทนการ

                                                                                                                                               
Ames ไดกลาววาพื้นที่ของ “ปจเจกชน”ในปรัชญาขงจื๊ออาจตองเขาใจวาเปนปจเจกชนแบบความ
เปนหนึ่งเดียว (uniqueness)โดยตองมองการประสานสอดคลองกับมนุษยคนอื่นในชุมชนดวย 
โปรดดู Ames,Roger, “The Chinese concept of selfhood” in  Eliot Deutschand Ron 
Bontekoe,A Companion to World Philosophies,pp.148-154 

71 Legge,James,tr,Confucian Analects,3/14,p.160 
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พูดถึงระบบความจริงเชิงอภิปรัชญาซึ่งตางจากระบบปรัชญาอื่นๆ ส่ิงที่นาสังเกตคือการเริ่มตนดวย
ความคิดทางอภิปรัชญานั้นคือการคิดถึงอุดมคติที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เชนการมีสังคมที่ดีอาจ
หมายถึงสังคมในอุดมคติในสรวงสวรรค การคิดเชนนี้มีผลทําใหไมวายุคใดสมัยใดหากเรายึดอดุม
คติชนิดนี้เทากับเรากําลังพยายามที่จะพัฒนาสังคมที่เราประสบอยูใหใกลเคียงกันกับสังคมดัง
กลาวใหมากที่สุด ในขณะที่จุดเริ่มตนทางปรัชญาขงจื๊อนั้นคือการคิดถึงความเปนไปไดของอุดมคติ
นั้นๆเพียงแคที่เคยเกิดในสังคมมนุษยในเฉพาะเวลาหนึ่งเทานั้น72  

ขงจื๊ออาจตอบขอวิจารณดังกลาวไดวาสังคมดังกลาวไมเคยเกิดขึ้นหรือไมมีนั่นเองแลวเรา
จะใชอุดมคติดังกลาวมาเปนตัวตั้งของระบบปรัชญาไดอยางไร ผูเขียนมีความเห็นวาอุดมคติจะ
เกิดมีข้ึนไดดวยการกระทําตามสิ่งที่เราตั้งใจไว ดังนั้นเมื่อเราตัดสินใจที่จะกระทํานั่นยอมหมาย
ความวาเราเดินทางเขาใกลอุดมคติไปเร่ือยๆ ดังนั้นในแงนี้ขงจื๊อตางหากที่มองอุดมคติต่ําเกินไป
หรือไม 

เปนที่แนนอนวาเมื่อระบบความจริงมีปญหา แนวคิดเกี่ยวกับอิสรภาพของขงจื๊อยอมมี
ปญหาดวยเชนกันกลาวคืออิสรภาพในแบบขงจื๊อคืออิสรภาพที่อยูภายใตคําอธิบายในกรอบของ
ประวัติศาสตรเทานั้นไมสามารถไปถึงที่สุดเทาที่มนุษยสามารถมีศักยภาพไดกลาวคือการประเมิน
มนุษยในกรอบของประวัติศาสตรคือการมองศักยภาพของมนุษยต่ําไป ดังนั้นอิสรภาพจึงไปไมถึงที่
สุดของศักยภาพของมนุษยดวย ดังเชนอิสรภาพที่มองเห็นถึงความหลากหลายปราศจาการแยก
แยะอันเปนอิสรภาพแบบเตา 

 
ขอจํากัดเรื่องความเปนไปไดของความสมบูรณ 
 
หากเรามองเรื่องอิสรภาพในแงของความเปนไปได เราอาจตองเขาใจเชนกันวา ความเปน

อุดมคติของขงจื๊อนั้นมีมากกวา ระบบปรัชญาที่อิงอยูกับอุตรภาวะ หรือแมแตระบบความคิดที่เร่ิม
ตนดวยอภิปรัชญาเสียอีก เพราะสิ่งที่ขงจื๊อพยายามจะทําคือการฟนฟูขนบจารีต ใหมาปรากฏใน
ปจจุบันในขณะที่ระบบปรัชญาที่วางอยูบนอุตรภาวะและอภิปรัชญาไดฝากความเปนไปไดของ
ความสมบูรณไว “ที่อ่ืน”อันพนจากโลกมนุษยไปแลว ดังนั้นเราจึงอาจกลาวไดวาในแงของความ
เปนไปไดของความสมบูรณ ปรัชญาขงจื๊ออาจเขาใจไดเชนกันวาเปนปรัชญาที่อุดมคติเสียยิ่งกวา
เพราะเชื่อวาอุดมคติของตนสามารถเกิดขึ้นไดในปจจุบัน 
                                                  

72 โปรดดูขอถกเถียงเรื่องความเปนสากลของปรัชญาขงจื๊อไดใน Tu Wei Ming,Confucian 
Thought:Selfhood as Creative Transformation,pp.19-33 และใน  Yao,Xinzhong, “Jen,Love and 
Universality-Three Arguments Concerning Jen in Confucianism”,in  Asian Philosophy2 
(1995),pp.181-95 
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อนึ่งในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
ขงจื๊อกลาววา “มีเพียงสุภาพชนเทานั้นที่สามารถรักและเกลียดผูอ่ืนได” 

 (คัมภีรขงจื๊อ4.3)73  
 

เมื่อเรายอมรับวา การเรียกรองใหขนบในอดีตอันเปนเงื่อนไขของสุภาพชนเกิดมีขึ้นใน
ปจจุบัน เปนเรื่องที่เปนไปไมได มิใยตองกลาวดวยเชนกันวา อิสรภาพที่ตองใชขนบในอดีตมาเปน
วิถียอมมิอาจเปนไปไดดวยเชนกัน ดังนั้นความสามารถในการรักและเกลียดไดอยางมีเหตุผลอัน
เปนลักษณะหนึ่งของสุภาพชนและอิสรภาพยอมเปนไปไมไดดวยเชนกัน 

 
ขอจํากัดในแงความสัมพันธระหวางมนุษย 
 
คัมภีรขงจื๊อกลาววา 
ฉางซูกับเชนีทํางานในไรดวยกันเมื่อขงจื๊อผานมาจึงใหจื่อลูไปถามทางไปทาน้ํา 
2.ฉางซูกลาววา ใครถือบังเหียนอยูนั่น จื่อลูตอบวา คือขงฉิว ฉางซูจึงตอบวา เขารูจักทา 
น้ําแลว 
3.จื่อลูถามเชนี เชนีจึงกลาววา เจาเปนใคร จื่อลูตอบวา ขาคือ ชุลหยู เชนีถามตอวา เจา
คือศิษยของขงจื๊อแหงแควนหลูหรือ จื่อลูตอบวาใช เชนีกลาวตอวา เวลานี้มีแตความสับ
สนวุนวาย เหมือนน้ําทวมไหลบา เจาคิดวาเปล่ียนแปลงมันไดหรือ เจาติดตามขงจื๊อผูหลีก
จากคนั้นทีคนนี้ที ก็สูเราผูหลีกลี้สังคมไมได พวกเขาพูดพลางพรวนดิน หยอดเมล็ดพืช  
และทํานา 
4.จื่อลูกลับไปรายงานขงจื๊อ ขงจื๊อกลาวอยางสิ้นหวังวา “พวกเราไมอาจหลบในปา มี
ความสัมพันธรวมกับนกและสัตว ถาไมอยูรวมกับคนจะอยูรวมกับใคร หากบานเมืองสงบ
เรียบรอย ก็ไมจําเปนตองเปลี่ยนแปลงรัฐแตอยางใด” 

(คัมภีรขงจื๊อ18.6)74 
 

เปนไปไดหรือไมที่มนุษยสามารถมีความสัมพันธกับส่ิงอื่นเชน ธรรมชาติ นอกเหนือไปจาก
ความสัมพันธทั้งหาระหวางมนุษยดวยกัน นาสังเกตวา สิ่งที่ขงจื๊อนาจะใหคําตอบคือเราไมสามาร

                                                  
73 Ibid.,4/3p.166 
74 Ibid.,18/6,pp.333-334 
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อยูกับธรรมชาติได ซึ่งในความเปนจริงแลวธรรมชาติสามารถเปนความจริงอีกรูปแบบหนึ่งเชนกันที่
มนุษยสามารถมีความสัมพันธดวยได ดังนั้นหากมองเรื่องความสัมพันธทั้งหาเปนความสัมพันธทั้ง
หกโดยเพิ่มธรรมชาติเขามาเปนอีกรูปแบบหนึ่งของปรัชญาขงจื๊อ  ตัวปรัชญาของขงจื๊อเองอาจ
เปลี่ยนรูปไปก็เปนได ดังนั้นแมผูเขียนจะมองวาขอวิจารณของเตานั้นอาจไมยุติธรรมตอขงจื๊อเทา
ใดนักที่เร่ิมตนดวยธรรมชาติเพียงอยางเดียว แตขงจื๊อก็ไมนามีเหตุผลแตอยางใดที่จะตัดธรรมชาติ
ทิ้งไปโดยไมอางถึงเลยในฐานะอุดมคติสําหรับมนุษยและสังคม เมื่อเปนเชนนี้เราจึงอาจกลาวได
เชนกันวาอิสรภาพแบบขงจื๊อนั้นก็คือการมีอิสรภาพในกรอบเทานั้นไมสามารมองผานเลยไปถึงอิ
สรภาพในรูปของความสัมพันธที่ครบมิติได * 

การเขาถึงธรรมชาติไมไดอันเนื่องมาจากการวางมนุษยไวเพียงในกรอบของประวัติศาสตร
ทําใหเราสามารถสรุปไดวาอิสรภาพในคําอธิบายของขนบจารีตแทจริงแลวก็เปนอิสรภาพที่ถูกลอม
กรอบนั่นเองกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการหาอิสรภาพในแบบนี้คือการปดอิสรภาพทุกชุดที่เปนไปได
แลวพยามยามกลาวถึงอิสรภาพที่ตอง “ตัด ตะไบ แกะสลัก และขัดเงา”แลวเทานั้น 

 
 
อิสรภาพดังกลาวสามารถเปนไปไดในระบบปรัชญาแบบอื่น 
 
ในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 
ขงจื๊อกลาววา “เรียนโดยไมคิดเปนการสูญเปลา คิดโดยไมเรียนนั้นอันตราย” 

(คัมภีรขงจื๊อ2.15)75 
 

ดังที่ไดกลาวมาแลวการคิดสําหรับขงจื๊อนั้น คือการคิดในระบบความสัมพันธ และเชน
เดียวกันการกาวขามขอจํากัดของตนเองในระบบปรัชญาขงจื๊อคือความสามารถในการกาวขามบน
ฐานของความสัมพันธ เชนกัน ดังนั้นการอยูในระบบความสัมพันธแตไมคิดเรียนรูจึงเปนการสูญ
เปลา ในขณะเดียวกันการนั่งคิดคนเดียวก็อาจเปนอันตราย 

ขอสังเกตประการตอมาคือเปนไปไดหรือไมที่การกาวขามขอจํากัดของตนเองนั้นตองเปน
การกาวขามขอจํากัดของตนเองแบบขงจื๊อเทานั้น คําตอบคือหากเรามองวาอิสรภาพคือการกาว

                                                  
* อยางไรก็ตามในคัมภีรขงจื๊อไดกลาวถึงธรรมชาติไวเชนกันแตธรรมชาติในคัมภีรขงจื๊อคือการมอง

แบบเอามนุษยเปนศูนยกลางโปรดดูคัมภีรขงจื๊อ 7.2 
75 Ibid.,2/15,p.150 
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ขามขอจํากัดของตนเองแนวทางอยางเตา หรือแนวคิดแบบเทวนิยมหรือแนวคิดทางศาสนายอม
เปนอีกพื้นที่หนึ่งเชนกันที่เราสามารถกลาวถึงอิสรภาพได ตัวอยางที่เปนรูปธรรมอาจเปนตัวอยาง
ของแนวความคิดแบบเตาหรือพุทธศาสนาที่มองเห็นศักยภาพในการกาวขามขอจํากัดของตนเอง
เชนกัน แตสิ่งที่ขงจื๊อทําคือไมใหโอกาสที่แนวความคิดอื่นจะมีอิสรภาพในรูปแบบนี้ได ดังนั้นในแงน้ี
เราก็อาจกลาวไดเชนกันวาจารีตคือเครื่องพันธนาการขงจื๊อไวอีกชั้นหนึ่งนั่นเอง 

โดยสรุปเราอาจกลาวไดวาแมวาจะมีพื้นที่ที่จะพูดคุยเรื่องอิสรภาพในระบบปรัชญาขงจื๊อ
ไดแตอิสรภาพดังกลาวก็ยังคงจํากัดตัวอยูในวงกรอบของจารีตอยูนั่นเอง การจํากัดตัวดังกลาวอาจ
ทําใหไมเห็นอสิรภาพชนิดเดียวกันแตอาจไปไดไกลกวาและอาจไมจําเปนตองจํากัดจารีตเสมอไป  
 
 



               บทที่5 
 
 

         บทสรุป 
 
 
 
 ในตอนตนของงานวิจัยเลมนี้ผูเขียนไดเสนอวา การแกไขปญหาทางการเมืองของจื๊ออัน
เปนจุดเริ่มตนของปรัชญาขงจื๊อไดแก การเสนอใหมนุษยเรียนรูและปฏิบัติตนเองตามกรอบแหง
จารีต อันถูกกําหนดดวยความสัมพันธทั้ง5 ซึ่งหากประชาชนพลเมืองยึดถือขนบจารีตแลวนั่นเทา
กับวาสังคมยอมเปนระเบียบและสงบสุข 
 สิ่งที่ขงจื๊อเสนอคือ ขนบจารีตสามารถทําหนาที่เปนกรอบ “ความจริง”แทนการอธิบายโลก
ดวยระบบความจริงเชิงอภิปรัชญาและเปนตัวกําหนดทางศีลธรรมวาสิ่งใดควรทําและสิ่งใดไมควร
ทํา ทั้งนี้ในแงสังคมการเมือง การฟนฟูขนบจารีตคือการจัดระเบียบสังคมทําใหคนในสังคม
ตระหนักถึงหนาที่ที่พึงมีตอกันในชุดความสัมพันธตางๆ และในแงปจเจกบุคคลขนบจารีตทําหนาที่
ขัดเกลาใหมนุษยเปนอารยชนที่สมบูรณ 
 อยางไรก็ตามในปรัชญาเตามีความเห็นที่แตกตางไปในเรื่องของการแกไขปญหาทาง
สังคมการเมืองตัวอยางที่เห็นไดชัดคือคํากลาวของจวงจื๊อในคัมภีรจวงจื๊อที่วา  
 
 “หนั่นกั่วจื่อฉี นั่งเอนกายพิงต่ัง แหงนหนามองฟาพลางสูดลมหายใจ ละวางดั่งหนึ่งวาลืม
ไปวามีตัวตน เหยียนเฉิงจื่ออ๋ิวศิษยผูยืนคอยรับใชอยูเบื้องลางจึงทักข้ึนวา อยางไรกันนี่ หรือราง
สามารถทําใหแข็งทื่อไดเหมือนไมตายซากหรือจิตสามารทําใหระงับไดดั่งเถาไฟที่มอดดับแลว ผูที่
เอนกายพิงตั่งอยู ณ บัดนี้ หาใชผูที่เอนพิงอยูแตกอนไม จื่อฉีตอบวา เจาถามไดดีมาก บัดนี้ขา
กําลังลืมความมีอยูของตัวตน เจารูบางหรือไมวา เจาไดยินสําเนียงของมนุษย โดยมิไดยินเสียงของ
พสุธา ยินสําเนียงของพสุธา โดยมิไดยินเสียงของฟา”1 
 
 ในแงมุมของเตา มนุษยเปนเพียงชีวิตหนึ่งในกระแสของความหลากหลายตามธรรมชาติ 
ในแงนี้การเริ่มตนระบบทางความคิดที่ตัวของมนุษย หรือการ “ไดยินสําเนียงของมนุษยอยาง
เดียว”เทากับเปนการกักขัง อันหมายถึงการวางขอจํากัดในการมองโลกของมนุษย มิใหมนุษยมอง

                                                  
1 ปกรณ ลิมปนุสรณ,คัมภีรเตาของจวงจื๊อ ,หนา .23-24 
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เห็นโลกธรรมชาติที่หลากหลาย การกักขังนั้นมีผลทําใหเกิดการแยกแยะใหคาแกธรรมชาติ การ
เนนพลังของตรรกะขาขางเดียว หรือการเนนพลังของภาษาอันเปนสิ่งสรางของมนุษย การกระทํา
ดังกลาวเปนการกระทําที่คัดงางกับธรรมชาติ อันเปนผลใหมนุษยสูญเสียประโยชนและคุณคาที่ยิ่ง
ใหญกวาดังนั้นระบบจารีตที่เนน “น้ําเสียง”ของมนุษยแลวละเลย “น้ําเสียง”ของธรรมชาติจึงเปน
เครื่องพันธนาการที่วางขอจํากัดใหแกมิติทางสังคมและจิตวิญญาณ 
 อนึ่งอิสรภาพของเตาอันไดมาจากระบบความจริงที่อิงธรรมชาติอาจหมายถึงการเขาใจ
มรรควิธีของธรรมชาติ ซึ่งเมื่อมีความเขาใจยอมหมายความตอมาดวยวามนุษยจะไมกระทําการ
ใดๆขัดแยงกับธรรมชาติ อันเปนผลใหเราสามารถมองเห็นชีวิตอ่ืนและชีวิตตนในฐานะเอกภาพใน
ความหลากหลายที่ไมแยกแยะสิ่งถูกผิดหากแตประสานสอดคลองกันไปตามกระแสแหงธรรมชาติ 
เมื่อพิจารณาดังนี้ขนบจารีตจึงสามารถเปนที่ เขาใจไดวาเปนเครื่องพันธนาการและเปนสิ่ง
จอมปลอมที่สกัดกั้นมิใหมนุษยเขาถึงความจริงตามธรรมชาติไดนั่นเอง 
 แมวาจะไดรับคําวิพากษจากระบบปรัชญาเตาแตก็มิไดหมายความแตอยางใดวาไมมีพื้น
ที่ของอิสรภาพในปรัชญาขงจื๊อ กลาวคือหากเราพิจารณาอุดมคติสุภาพชนเปนจุดหมายปลายทาง
ของมนุษยที่มีลักษณะเปนปลายเปดประกอบกับคํากลาวของขงจื๊อที่วา “เราสามารถตามใจตนเอง
ไดโดยไมกาวกายความถูกตอง”เราอาจตองตั้งสมมติฐานในเบื้องตนนี้วายังมีพื้นที่พูดคุยเรื่องอิสร
ภาพในปรัชญาขงจื๊ออยู เพียงแตอาจจะเปนอิสรภาพที่เกิดขึ้นในระบบจารีตและการที่ปรัชญาเตา
กลาววา ปรัชญาขงจื๊อไมมีอิสรภาพจึงเทากับเปนการละเลยมิติอิสรภาพของขนบจารีตไป 
 เมื่อพิจารณาตัวอยางตางๆในคัมภีรขงจื๊อ เราพบวาขงจื๊อเร่ิมตนปลดปลอยมนุษยออก
จาก ลิขิตแหงสวรรค และภูติผีวิญญาณ การที่ขงจื๊อตองปลดสิ่งเหลานี้ออกจากตัวมนุษยเปน
เพราะ ส่ิงเหลานี้ไมทิ้งพื้นที่ใหแกมนุษยในการนิยามตนเอง การเชื่อภูติผีหรือการฝากความหวัง
ใดๆไวที่สวรรคจึงเปนความงมงายไรเหตุผลและไมสามารถแกปญหาของมนุษยดวยตัวของมนุษย
เอง ในแงนี้สวรรคและขอกําหนดตางๆของสิ่งแปลกประหลาดจึงทําหนาที่พันธนาการมนุษย  ส่ิงที่
ขงจื๊อทําคือการมองสวรรคใหม โดยสวรรคในความหมายของบรรพชนผูลวงลับเพียงแตดํารงอยูใน
ฐานะที่มาทางศีลธรรม แลวปลอยใหมนุษยพัฒนาตนเองผานศีลธรรมดังกลาวในแงนี้เองที่มนุษย
เปนอิสระจากขอกําหนดของสวรรค 
 นอกจากนี้สิ่งแวดลอมที่เปนอุปสรรคตอการกาวขามขอจํากัดของตนเองก็เปนอีกสิ่งหนึ่งที่
สามารถพันธนาการมนุษยได การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยเอาใจใสตอการร่ําเรียนจากระบบจารีตแท
จริงแลวคือการเสนอใหมนุษยตอสูกับส่ิงแวดลอมดังกลาวเพื่อกาวขามขอจํากัดของตนเอง ไปสู
การเปนสุภาพชน ในแงนี้อีกเชนกันที่ขนบจารีตทําหนาที่เปนตัวชักนําใหมนุษยหลุดพนจาก
พันธนาการของสิ่งแวดลอมดังกลาว 
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 ในทางการเมือง แมวาปรัชญาขงจื๊อจะสนับสนุนใหเรารับใชรัฐตามหนาที่ในระบบความ
สัมพันธ แตการทําหนาที่ดังกลาวอาจแตกตางไปหากรัฐเปนรัฐที่ฉอฉล แทจริงแลวการทําหนาที่
กลับหมายถึงการขัดเกลาระหวางคูความสัมพันธเสียมากกวา ดังนั้นผูใตปกครองที่รับใชรัฐที่ฉอฉล
อาจกลาวไดวามิไดทําหนาที่ของผูอยูใตปกครองอยางแทจริง ทั้งนี้เมื่อยอนมองไปในประเด็นเร่ืองอิ
สรภาพเราจะพบวารัฐที่ฉอฉลเองก็คือรัฐที่ไมอิสระเพราะไมสามารถกาวขามขอจํากัดของตนเอง
ไปไดในแงนี้เองที่การทําหนาที่ระหวางคูความสัมพันธคือการปลดปลอยใหทั้งรัฐและประชาชนพล
เมืองอิสระไปพรอมๆกัน 
 อนึ่งการสนับสนุนใหมนุษยลดละการเอาชนะกันดวยกําลังแลวหันมาพิจารณาประสบ
การณสะสมจากอดีตเปนหลักที่แสดงลักษณะที่แตกตางจากสัตว เทากับเปนการใชขนบจารีตและ
ประวัติศาสตรพัฒนาความเปนอารยะของมนุษย การที่ยังติดอยูในการใชกําลังแลวไมหาทางแก
ปญหาดวยการใชปญญาอยางอารยะเทากับเปนการไมพัฒนาตนเองอยางยิ่ง ในแงนี้การร่ําเรียน
จากขนบจารีตจึงเปนการปลดพันธนาการจากภาวะสัตวปาอยางเห็นไดชัด  
 ส่ิงที่ทําหนาที่เปนพันธนาการอีกประการหนึ่งในคัมภีรขงจื๊อคือ ขอสรุปที่ลงความเห็นไว
กอนแลว การตัดสินลวงหนาอยางไรเหตุผล ความดื้อดึง ความเห็นแกตัว  ความงงงวยสับสน 
ความทุกขกังวลใจและความหวาดกลัว สิ่งเหลานี้มีอํานาจผูกพันมิใหมนุษยกาวขามขอจํากัดของ
ตนเองได เพราะฉะนั้นการไดรํ่าเรียนจากขนบจารีตคือการสรางฐานที่มั่นคงเพื่อพัฒนาตนเองได
อยางสมบูรณปราศจากการฉุดร้ังจากอํานาจฝายต่ําดังกลาวนั่นเอง 
 การที่ขงจื๊อกลาววา “สุภาพชนสามารถรัก และเกลียดได”2เทากับเปนการบอกวาโดยปกติ
แลวมนุษยมิไดรักและเกลียดใครอยางมีเหตุผล แตการรักและเกลียดโดยทั่วไปแลวลวนแตเต็มไป
ดวยผลประโยชนและอคติ การที่ขงจื๊อเสนอใหมนุษยมุงศึกษาเลาเรียนเทากับเปนการขัดเกลา
ความรูสึกตางๆใหแสดงออกอยางเหมาะสม การแสดงออกอยางเหมาะสมนี่เองที่เปนการหลุดพน
จากการพันธนาการของ ความรูสึกที่ยังมิไดขัดเกลา 
 นอกจากสิ่งที่ไดกลาวมาแลวขางตน สิ่งที่สามารถพิจารณาไดวาเปนพันธนาการคือการคิด
ที่อยูในวงจํากัดของปจจุบันกาลเฉพาะหนา ซึ่งจากแงมุมนี้เองที่การพัฒนาความคิดจากแงมุมของ
ประวัติศาสตรคือการปลดปลอยขอจํากัดของปจจุบันที่มีตอมนุษย ทั้งนี้หากเรามองวาการขัดเกลา
ผูอ่ืนคือการชวยใหพนจากพันธนาการ  การเลือกที่จะขัดเกลาผูอ่ืนโดยละทิ้งการพิจารณาอดีตของ
ผูอ่ืนอาจทําใหการขัดเกลาไมประสบความสําเร็จเทาที่ควร ดังนั้นการขัดเกลาที่ไมมองอดีตคืออีก
ตัวอยางหนึ่งของการถูกปจจุบันพันธนาการเอาไวและนี่เองที่ประวัติศาสตรสามารถชวยใหมนุษย
หลุดพนจากพันธนาการของสิ่งเหลานี้ได 

                                                  
2 Legge,James,tr,Confucius,p.166 
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 เมื่อมองแนวคิดเรื่องอิสรภาพของขงจื๊อ เปนไปไดหรือไมที่แนวคิดเรื่องอิสรภาพของเตา
อาจมีขอจํากัดอยูดวยเชนกัน โดยในคัมภีรขงจื๊อกลาววา 
 

ขงจื๊อกําลังเลนดนตรีอยูในแควนเวย มีชายคนหนึ่งถือตระกราฟางเดินทางผานประตูบาน
ที่ขงจื๊ออยู แลวกลาววา “คนที่เลนเพลงนี้เลนอยางถอดหัวใจ” จากนั้นก็กลาวอีกวา “เสียง
ดนตรีนั้นฟองวาผูเลนชางดื้อร้ันดันทุรัง เมื่อไมมีใครเห็นคุณคาก็นาจะเลิกแสวงหางานทาง
ราชการไดแลว เมื่อน้ําลึกตองลุยขาม เมื่อน้ําตื้นตองยกชายเสื้อข้ึน” ขงจื๊อตอบวา “มันงาย
เกินไป เรามีความตั้งใจที่เด็ดเดี่ยวมั่นคง”  

(คัมภีรขงจื๊อ14.42)3 
 
 แมเราจะมิอาจทราบวาชายผูถือตะกราฟางเปนผูมีแนวคิดแบบเตาหรือไม แตเราอาจมอง
ไดวาขอวิจารณที่มีตอขงจื๊อวา ดื้อดึงที่จะเขาไปมีบทบาททางการเมือง ทั้งๆที่เปน “น้ําเตาขม”ที่ไม
มีผูปกครองแควนใดอยากดื่ม ก็สามารถเขาใจไดวาชายผูถือตระกราฟางและผูหลีกลี้สังคมคนอื่น 
มีทาทีที่ไมตางจากเหลาจื๊อและจวงจื๊อที่หลบหลีกสังคมมนุษยไปสูธรรมชาติ แลวใชความจริงที่อิง
กับธรรมชาติมาวิจารณส่ิงสรางของมนุษยวาจอมปลอม และกักขังมนุษยไมใหเขาสูกระแสของ
ความหลากหลายตามธรรมชาติ 
 อยางไรก็ตามเมื่อมองจากมุมมองของขงจื๊อ ส่ิงที่ปลอมสําหรับเตาคือส่ิงที่จริง กลาวคือเรา
มิอาจปฏิเสธไดมิใชหรือวาการยึดติดกับส่ิงสรางและความผูกพันระหวางมนุษยคือความเปน
มนุษยแบบหนึ่งที่มิอาจละเลยได ดังนั้นการที่ขงจื๊อกลาววา “ไมสามารถอยูรวมกับสัตวได”4และคํา
กลาวของจื่อลูที่มีตอผูหลีกลี้สังคมวา “ทานพยายามรักษาความบริสุทธิ์สวนตัว แตกลับปลอยให
ความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย”5จึงเปนตัวฟองวาการใชกฎธรรมชาติเพียงอยางเดียวมาแก
ไขปญหามนุษย ก็อาจละเลยมนุษยในบางมิติไปเชนกัน และนี่เองที่ซุนจื๊อไดกลาววิจารณจวงจื๊อ
วา “จวงจื๊อหมกมุนอยูกับธรรมชาติ และไมเขาใจความสําคัญของมนุษย”6เพราฉะนั้นเปนไปได
หรือไมที่พื้นที่ในการแกไขปญหามนุษย รวมถึงอิสรภาพ อาจไดแกการพบปะมนุษย เรียนรูและเขา
ใจพื้นฐานของความตางทางวัฒนธรรม โดยอาจตองใส “วงเล็บ”ใหกับธรรมชาติไวกอน โดยใน
ประเด็นนี้อาจตองมีการถกเถียงหรือพูดคุยกันตอไป 

                                                  
3 Ibid.,14/42,p.290 
4 Ibid.,18/6,p.333 
5 Ibid.,18/7,p.335 
6 Watson,Burton,tr, Hsun Tzu: Basic Writings,p.125 
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 สิ่งที่นาสังเกตคือ การกลาวถึงอิสรภาพไมวาจะในในปรัชญาจีนหรือในปรัชญาตะวันตก 
ลวนมีขอคิดเห็นเกี่ยวกับเร่ืองนี้ในแงมุมที่แตกตางกันไป แตทั้งหมดนั้นลวนแตมีทาทีที่ไมเห็นดวย
กับขนบจารีตโดยมองวาขนบจารีตคือส่ิงสืบทอดที่ไรอิสรภาพและงมงายไรเหตุผล  ในความเปน
จริงแลวการวางความจริงไวที่ขนบจารีตนั้นสามารถมีพื้นที่พูดถึงอิสรภาพไดเชนกัน เหตุใดเราจึง
ตองยอมรับวาอิสรภาพจากจารีตเปนอิสรภาพชนิดเดียวที่พึงนึกถึงไดเทานั้น แทจริงแลวมนุษย
อาจมีอิสรภาพไดโดยไมทิ้งมิติของความผูกพันรวมในชุมชน ออนนอมถอมตนไมกาวราว รูหนาที่ที่
พึงกระทําตอกัน และนี่เองเปน “ของขวัญ”ที่จารีตมอบให โดยเราผูสืบทอดไดหลงลืมไปนานแลวมิ
ใชหรือ 
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