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กิตติกรรมประกาศ 

ขอขอบพระคุณบุญคุณของมาและปาที่ใหกําเนิด เล้ียงดูจนเติบใหญอีกทั้งยังให
การสนับสนุนเปนอยางดีในทางท่ีขาพเจาเลือกเดินไป เชนกนักับเหลาญาติพีน่องที่คอยใหความ
ดูแล อามาอากงและเหลาบรรพบุรุษที่ทาํใหขาพเจามีอยู 

ขอขอบพระคุณอาจารยขงจ่ือที่ไดหลงเหลือแนวความคิดอันมีอิทธพิลเปนอยาง
ยิ่งตอโลกตะวนัออกไว วทิยานพินธฉบับนี้จะไมมทีางเกิดข้ึนไดเลยหากไมมีปราชญผูยิ่งใหญนาม
วาขงจ่ืออยูในกระแสความเปนไปของโลกใบนี้ดังที่เปนอยู  

ขอขอบพระคุณอาจารยสุวรรณา สถาอานันท ที่เมตตา และคอยใหคําปรึกษา
เสมอ หากไมไดความชวยเหลือจากอาจารยขาพเจาคงไมอาจแมแตจะมีวทิยานพินธในหัวขอนี้ได 
และอาจจะไมไดเดินทางในทางความคิดบนหวัขอวทิยานพินธนี้ไดจนสุดทาง ขอขอบพระคุณ
อาจารยเนื่องนอย บุญยเนตร ประธานกรรมการสอบวทิยานพินธและอาจารยปกรณ ลิมปนุสรณ 
กรรมการสอบวิทยานิพนธ ทีไ่ดใหคําแนะนาํในการทาํใหวิทยานิพนธฉบับนี้เสร็จสมบูรณ 

ขอขอบพระคุณคณาจารยภาควิชาปรัชญาที่คณะอักษรศาสตร จฬุา ทุกทานที่ได
มอบความรู แนวความคิด และมุมมองตางๆทีท่ําใหโลกใบนี้ดูแตกตางออกไปไดมากมายนับจาก
วันที่ขาพเจาเขาศึกษา นบัต้ังแตชั้นเรียนปรัชญาคร้ังแรกที่ขาพเจาไดเขาศึกษากับอาจารยสมภาร 
พรมทา ในขณะที่ยังเรียนอยูที่คณะวิศวกรรมศาสตร กระทั่งถงึชั้นเรียนสุดทายในหลักสูตรที่
อาจารยสิริเพญ็ พิริยจิตรกรกิจสอน 

ขอขอบคุณเพื่อนๆพี่ๆที่คณะอักษรศาสตรที่คอยมอบมิตรภาพ และนํ้าจิตน้ําใจให
เสมอๆ หากปราศจากพี่ตา พี่เจิด พี่ทมิ พีก่อบ พี่แหวว พี่หนิง พี่อัน พี่แอม อุม อารต เปยก หนนุ 
มน รวมไปถึงพี่ๆที่เอกวรรณคดี พี่โอม พี่อลิส ชีวิตคงไมเปยมไปดวยบทสนทนาเชนที่เปนอยู 

ขอขอบคุณมิตรภาพของ กอลฟ จิน้ เต จวง เหยา ตฤณ วศิน เพื่อนๆที่เทพศิรินทร 
เพื่อนๆหลังโตะซีเนียรที่คณะวิศวกรรมศาสตรจุฬาฯ เพือ่นๆที่คณะวิศวกรรมศาสตรจุฬาฯ เพื่อนๆที่
คณะเศรษฐศาสตรธรรมศาสตร ที่ทําใหชวีิตนาร่ืนรมยเชนที่เปนอยู และขอขอบคุณบอสดวยความ
รําลึกถึง 

สุดทายนี้วทิยานิพนธฉบับนีจ้ะไมมีทางเกดิข้ึนไดเลยหากไมมีทกุๆทานในระบบ
การผลิตที่รวมผลิตปจจัยทัง้ปวงใหขาพเจาไดมีความเปน-อยูกระทั่งถงึบรรทัดสุดทายนี ้
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บทที่  1 

บทนํา 

 

1.1. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 

ปรัชญาขงจ่ือมีจุดเร่ิมตนจากความตองการแกไขสภาวะสังคมที่ลมสลายในยุคชุน
ชิวขงจ่ือพยายามแกปญหาความสับสนวุนวายระหวางนครรัฐ และความเส่ือมสลายของคุณธรรม 
ขงจื่อเสนอระบบปรัชญาของตนเองใหกับเหลาผูมีอํานาจในสมัยนั้นดวยหวังวาแนวทางการ
แกปญหาของตนจะถูกนาํไปใชแกไขสภาพสังคม พรอมๆกันกับที่ขงจ่ือรับสอนลูกศิษยจํานวนหนึ่ง 
ซึ่งภายหลังเปนที่มาของคัมภีรหลักในปรัชญาขงจื่ออันประกอบไปดวยคํากลาวของขงจ่ือ และบท
สนทนาจํานวนมากทีม่ีขงจือ่กับผูคนในสมัยนัน้ และกับเหลาศิษยผูรวมสนทนา ในปรัชญาขงจ่ือ
เนนการนํารูปแบบความประพฤติทางสังคม และความรูสึกเชิงคุณธรรมของสังคมในสมัยนั้นให
กลับคืนสูรูปแบบที่สอดคลองไปกับวถิีที่ควรจะเปน ภายใตบริบทการมองบุคคลของนักคิดจนีใน
สมัยโบราณ 

บอยคร้ังปรัชญาขงจ่ือถูกมองวาไมมีมโนทัศนอัตตาณัติอยู เนื่องจากมโนทัศน
อัตตาณัติมีความหมายถึงการเปนเจาของคุณคาของตนเองซ่ึงอางอิงอยูบนพื้นฐานของการมอง
บุคคลเปนปจเจกบุคคล ซึง่แตกตางไปจากบริบทการมองบุคคลในปรัชญาขงจ่ือทีม่องวาบุคคลไม
อาจถูกแยกออกมาจากความสัมพนัธได และเนื้อหาของปรัชญาขงจ่ือที่สนับสนุนใหยอมรับขนบ
จารีตมาเปนแนวทางปฏิบัติตนในสังคมกย็ังขัดกับการมอัีตตาณัติของบุคคลที่จําเปนจะตองเปน
เจาของผูยอมรับคุณคาตางๆในชีวิตดวยตนเอง 

วิทยานิพนธฉบับนี้มุงแสดงใหเหน็วามีมโนทัศนอัตตาณัติในคัมภีรหลุนอ่ีวใน
หลายลักษณะ ไดแกลักษณะแบบวิญูชนผูเปนเปาหมายของการขัดเกลาทางศีลธรรมในปรัชญา
ขงจื่อ และอีกลักษณะหนึง่ซึง่จะวเิคราะหผานศิษยคนหนึ่งชื่อ ไจหวอ ซึ่งเปนกรณีที่นาสนใจมาก 
เพราะนอกจากไจหวอจะเปนลูกศิษยคนหนึ่งของขงจื่อทีถู่กขงจ่ือตําหนิ ไจหวอยงัไดตอรองวิธีการ
ปฏิบัติเกี่ยวกบัการไวทกุขดวยเหตุผลของตนเองซ่ึงมีคุณธรรมบางประการซึ่งดูไมสมบูรณในระบบ
ปรัชญาขงจ่ือ แตขงจื่อก็ยอมใหไจหวอตอรองระยะเวลาการไวทุกขจากสามปเหลือหนึง่ปได 
วิทยานิพนธฉบับนี้จะวิเคราะหกรณีไจหวอเพื่อแสดงใหเห็นถึงอัตตาณัติในความสัมพันธของไจ
หวอที่มีอยูในคัมภีรหลุนอ่ีว 



 2 

 

1.2. วัตถุประสงคของการวิจัย 

 

แสดงใหเหน็วามีแนวคิดเร่ืองอัตตาณัติในหลุนอ่ีวโดยศึกษาจากไจหวอ 

 

1.3. ขอบเขตของการวิจยั 

 

ในขณะที่มโนทัศนอัตตาณัติหมายถึงบุคคลผูเปนเจาของคุณคาตางๆในชีวิต
ตนเอง ปรัชญาขงจื่อซ่ึงมกัจะถูกเขาใจวาไมมพีื้นที่ใหมโนทัศนอัตตาณัติก็ยังสามารถพิจารณาถึง
มโนทัศนนี้ไดแมจะเปนระบบปรัชญาที่ไมไดมพีื้นฐานการมองบุคคลในลักษณะเดียวกัน การ
กลาวถึงมโนทศันอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือบนวทิยานพินธฉบับนี้เปนไปเพื่อพิจารณามโนทัศน
อัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือมากกวาเปนไปเพื่อการเทียบเคียงวาทางเลือกใดระหวางการมีอัตตาณัติ
ของปจเจกบุคคลหรือ บุคคลผูอยูในขอบขายความสัมพันธตามบริบทปรัชญาขงจ่ือนั้นเปน
ทางเลือกที่สมเหตุสมผลกวา อยางไรก็ตามการกลาวถงึมโนทัศนอัตตาณัติในลักษณะนี้ก็ไมใชมโน
ทัศนอัตตาณัติที่เปนมโนทศันเดียวกันตามความหมายด้ังเดิมในเชงิมโนทัศน  

 

1.4. ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

 

1.สามารถเขาใจแนวคิดเร่ืองการกาํหนดตนเองในปรัชญาขงจ่ือ 

2.ไดมุมมองใหมในการเขาใจบทบาททางปรัชญาของไจหวอในหลุนอ่ีว 

 

1.5. วิธีดําเนนิการวิจัย 
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การวิจยัในวทิยานพินธนีเ้ร่ิมตนจากการคนควาเอกสารปฐมภูมิ และทุติยภูมิ
เกี่ยวกับปรัชญาขงจื่อ ในภาษาไทย และภาษาอังกฤษ เพื่อทาํความเขาใจเกี่ยวกับระบบปรัชญา
ของขงจ่ือ  โดยอางอิงเอกสารปฐมภูมิในภาษาไทยเปนหลัก จากนัน้จึงคนควาเกีย่วกับมโนทัศน
อัตตาณัติดวยเอกสารปฐมภูมิ และทุติยภูมิ ในภาษาไทย และภาษาอังกฤษ แลวจึงวิเคราะห
ประเด็นอัตตาณัติจากตัวบทในคัมภีรหลุนอ่ีวโดยใหความสําคัญตอตัวบทที่เก่ียวของกับไจหวอ 
ประกอบไปกบับทที่เกี่ยวของกับ ลูกศิษยคนสําคัญ ผูหลีกล้ีสังคม และเจาเมือง จากนัน้จึงสรุปผล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



บทที่  2 

มโนทัศนอัตตาณัติ และปรัชญาขงจื่อ 

 

บทนีม้ีสามสวน สวนแรกจะอธิบายความหมายของมโนทัศนอัตตาณัติทั้งสอง
ประเภทคือ มโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคล และมโนทศันอัตตาณัติทางศีลธรรม สวนที่สองอธิบาย
ปรัชญาขงจ่ือเพื่อพิจารณาขอเสนอทีว่าไมมีมโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือ สวนที่สามอธิบาย
เร่ืองมโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือ ซึ่งจะแบงเปนสองประเด็น ประเด็นแรกคือการกลาวเพือ่
เปรียบแยงกนัวาแนวทางที่เปรียบเทียบวาบุคคลผูมีอัตตาณัติในบริบทการเปนปจเจกบุคคล หรือ
บุคคลตามทัศนะปรัชญาขงจื่อจะเปนทางเลือกที่สมเหตุสมผลกวากนั ประเด็นที่สองวิเคราะหมโน
ทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือ  

 

2.1. มโนทัศนอัตตาณัติ 

 

2.1.1. มโนทัศนอัตตาณัติในความหมายทัว่ไป 

คําวาอัตตาณัติ(autonomy) หรือการกําหนดตนเอง มรีากศัพทมาจากคําภาษา
กรีกสองคําที่แปลวา “ตนเอง(self)” และ “กฎ(law)”1 และมีความหมายทัว่ไปวา “การมีการสราง
กฎของตนเอง” และถูกถอดความออกมาในหลายลักษณะคือ “หลักเกณฑของตนเอง(self-rule)” 
“การกําหนดตนเอง(self-determination)” “การปกครองตนเอง(self-government)” และ “ความ
ไมข้ึนกับใคร(independence)”2 

                                                  
 

1 “Gr. autos self + nomos law” Mautner, T. The Penguin Dictionary of Philosophy (London: Penguin Books, 

2005), p.59. 
2 “Its sense therefore can be rendered at least approximately by such terms as “self-rule,” “self-

determination,” “self-government,” and “independence.”” Feinberg, J. Autonomy. In Christman, J. (ed.), The inner 
citadel (New York: Oxford University Press, 1989), p.27. 



 
 5 

มโนทัศนอัตตาณัติมีสองประเภทคือ มโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคล และมโน
ทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรม  มโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคลนั้นกลาวถึงในความหมายทั่วไปไดวา
เปนพืน้ฐานเกีย่วกับคุณคาสวนตัวของบุคคล ที่บุคคลน้ันๆจะกําหนดวาคุณคานัน้ๆเปนของตน 
โดยไมไดมีการพูดถึงเนื้อหาทางศีลธรรมแตอยางใดแตเปนการตัดสินวาคุณคานั้นๆเปนคุณคาของ
บุคคลๆหนึ่งในเชิงกระบวนการ สวนในอีกลักษณะหนึ่งมโนทัศนนีถู้กกลาวถงึในเชิงศีลธรรมดวย
เรียกวา “อัตตาณัติทางศีลธรรม(moral autonomy)”  

 

2.1.2. อัตตาณัติสวนบุคคล (personal autonomy) 

อัตตาณัติสวนบุคคลในรูปแบบของ เจอราล ดอวกิน้(Gerald Dworkin) ตัดสิน
การมีอัตตาณัติของบุคคลโดยใชเกณฑความแทจริง(authenticity) และความเปนอิสระในเชิง
กระบวนการ(procedural independece) 

“บุคคลจะมีอัตตาณัติถาเขามีการแสดงตนเขากับความปรารถนา เปาหมาย และ
คุณคาตางๆของเขา และ การแสดงตนดังกลาวจาํเปนตองไมถกูครอบงําใน
ลักษณะทีจ่ะทําใหกระบวนการแสดงตนนีแ้ปลกแยกตอตัวเขาเอง ซึง่ก็คือเงื่อนไข
ความเปนอิสระเชิงกระบวนการ โดยความเปนอิสระเชิงกระบวนการนี้เกี่ยวของ
กับการแยกแยะแนวทางท่ีครอบงําความสามารถในการไตรตรองและ
วิพากษวิจารณออกจากแนวทางที่มีอิทธพิลในการสนบัสนุนและทําใหดียิ่งข้ึน” 

ทัศนะดังกลาวของดอวกิน้แสดงใหเห็นวาหากความปรารถนา คุณคา หรือ
เปาหมาย ใดๆของบุคคลจะถือวามีอัตตาณัติได ความปรารถนา คุณคา หรือเปาหมายเหลานั้น
จําเปนตองผานเงื่อนไขความปรารถนาดังกลาวเสยีกอน ซึ่งในทีน่ีก้ารแสดงตน(identification) 
หมายถงึ การที่ปจเจกบุคคลพิจารณาอยางวพิากษวิจารณ(reflects critically) เกี่ยวกับความ
ปรารถนาหนึ่งๆ และใหความยินยอมการมีความปรารถนานั้น3 แนนอนวาดอวกิน้เสริมเงื่อนไขเขา
ไปอีกเกี่ยวกับความเปนอิสระเชิงกระบวนการ ซึง่ความเปนอิสระเชิงกระบวนการน้ีหมายความถึง

                                                  
 

3 “Identification takes place when an agent reflects critically on a desire and, at the higher level, approves 

of having the desire” Christman, J. Introduction. In Christman, J. (ed.), The inner citadel (New York: Oxford University 
Press, 1989), p.7. 
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ความเปนอิสระของกระบวนการพิจารณาอยางวิพากษวจิารณและยอมรับการมีความปรารถนาท่ี
ไมไดถูกอิทธิพลใดๆจากภายนอกตัวปจเจกบุคคลนั้นเขาแทรกแซง ทัศนะของดอวกิน้ดังกลาว
ประกอบไปดวยการพจิารณาความปรารถนาใดๆอยางวพิากษวิจารณ การใหความยินยอมตอการ
มีความปรารถนานั้นๆ และความเปนอิสระเชิงกระบวนการของกระบวนการที่เกิดข้ึน นาสังเกตวา
ขอเสนอของดอวกิ้นใหความสําคัญในการพิจารณาแตเพียงกระบวนการจึงไมเกี่ยวของกับเนื้อหา
ของความปรารถนาที่ถูกพิจารณา 

 

2.1.3. อัตตาณัติทางศีลธรรม (moral autonomy)  

ในระบบปรัชญาของคานท(Immanuel Kant) มโนทศันอัตตาณัติทางศีลธรรม
สําหรับคานทนั้นแตกตางออกไปจากมโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคลในทางอภิปรัชญา เนื่องจาก
สําหรับคานทแลวอัตตาณัติทางศีลธรรมมีความเชื่อมโยงกับหลักการทางศีลธรรม ในลักษณะของ
การออกกฎใหกับตนเองดวยเหตุผล(reason) ที่มาของกฎศีลธรรมในระบบปรัชญาของคานทซึง่
ไมไดมีอยูในกาล-อวกาศ ไมสามารถถูกปรับแกไดดวยคําอธิบายเชิงประจักษ4 และทําใหเราเปน
เจาของการกระทําทางศีลธรรมนั้น เพราะภายใตเหตุผลการกระทําของเราจะเปนอิสระจากเหตุ
วิสัยในโลกปรากฎ เจตนา(will)ที่เกิดข้ึนภายใตความเปนอิสระจากเหตุวิสัยนี้เองท่ีเรียกวาเปน
เจตจํานงเสรี(Free will)5 ซึ่งเปนความสามารถของมนษุยที่จะสามารถกําหนดเปาหมายตนเองให
เปนอิสระจากการควบคุมโดยผูอ่ืน แรงโนม(inclination) และความปรารถนาของตนเอง การเลือก
ปฏิบัติที่สอดคลองกับเจตจาํนงเสรีนี้เองที่คานทถือวาเปนการกระทําที่มอัีตตาณัติ6 

ความแตกตางระหวางอัตตาณัติทั้งสองประเภทคือ เงือ่นไขของการมีอัตตาณัติ
สวนบุคคลมีความเปนกลางทางเนื้อหา(content neutral) เพราะเงื่อนไขดังกลาวไมไดแบงแยกวา
เนื้อหาในแบบใดแบบหนึ่งของความปรารถนา คุณคา หรือเปาหมายจะไมสามารถผานเงื่อนไขของ

                                                  
 

4 Ibid., p.14. 
5 เนื่องนอย บุณยเนตร. จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส ซารทร (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2544), หนา 27. 
6 Guyer, P. Kant on the theory and practice of autonomy. In Paul, E.F., and Miller, F.D.Jr., and Paul, J. (ed.), 

Autonomy (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), p.80. 
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การมีอัตตาณัติได7 ในขณะที่อัตตาณัติทางศีลธรรมของคานทการมีอัตตาณัติคือการทําตามกฎ
ศีลธรรมที่ถูกกําหนดข้ึนโดยเหตุผลซ่ึงมีเนื้อหาทางศีลธรรมเปนไปตามกฎศีลธรรมนั้น อยางไรก็
ตามอัตตาณัติในทัง้สองลักษณะมีพืน้ฐานมาจากปจเจกบุคคล ผูยอมรับความปรารถนา คุณคา
หรือ เปาหมายดวยตนเอง หรือ ผูเปนสัตที่มีเหตุผล (rational being)ที่ออกกฎศีลธรรมดวยตนเอง 

จากที่ไดกลาวมาทาํใหเหน็ถงึภาพของมโนทัศนอัตตาณัติในทั้งสองลักษณะคือ 
อัตตาณัติทางศีลธรรม และอัตตาณัติสวนบุคคล ซึ่งอางอิงอยูบนฐานของความเขาใจบุคคลใน
บริบทของปรัชญาตะวันตก ในแงที่วามโนทัศนอัตตาณัติดังกลาวอางอิงอยูบนฐานของการเปน
ปจเจกบุคคลซ่ึงมิใช”พื้นที”่หลักในการพิจารณาประเด็นอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือ ในวทิยานพินธ
จะพิจารณามโนทัศนอัตตาณัติทั้งสองลักษณะไปพรอมๆกันในปรัชญาขงจ่ือซ่ึงจะมคีวามนาสนใจ 
เพราะมีความเขาใจโดยทัว่ไปวาในปรัชญาขงจ่ือไมมพีื้นที่ใหมโนทัศนนี้ วิทยานิพนธนี้โตแยงวาใน
ปรัชญาขงจ่ือที่มองมนษุยวาเปนผูที่อยูในความสัมพันธเสมอและไมมีลักษณะแบบปจเจกบุคคล
ดังที่ปรากฎในปรัชญาตะวันตก แตกระนั้นในปรัชญาขงจ่ือก็ยงัปรากฎบุคคลผูมีอัตตาณัติ ใน
ฐานะที่เปนเจาของคุณคาของการกระทําไดเชนกัน 

 

2.2. ปรัชญาขงจ่ือ 

  

ปรัชญาขงจ่ือมีตนกาํเนิดมาจากความพยายามของขงจื่อที่จะคิดวถิทีางอันเปน
ทางออกสําหรับสภาพสังคมในยุคชุนชิว (720-489 กอนคริสตศักราช) ซึ่งในขณะนัน้สภาพสังคม
เต็มไปดวยความสับสนวุนวาย  และกําลังมุงไปสูการลมสลายจากความเส่ือมของอํานาจราชวงศ
โจว อันทําใหนครรัฐตางๆที่เคยอยูใตอํานาจของราชวงศโจวใชกาํลังเขาแยงชงิทรัพยากรและ
อํานาจ8 ในความพยายามดังกลาวของขงจื่อที่จะฟนฟูสังคมทีก่ําลังลมสลาย ขงจ่ือเสนอทางออกท่ี

                                                  
 

7
 “Moreover, the DF model we have discussed can be interpreted as being content neutral, in that nothing 

in the conditions described rules out any particular desire or values from passing the test of autonomy.” Christman, J. 
Introduction. In Christman, J. (ed.), The inner citadel, p.14. 

8 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2551), หนา 18. 
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จะนําสังคมกลับมาจากความเส่ือมสลายไดอีกคร้ังผานระบบปรัชญาของตนเอง และออกเดินทาง
ไปเสนอแนวความคิดนี้ใหกบัผูปกครองในรัฐตางๆพรอมๆกันกับการรับลูกศิษยจาํนวนหนึง่เพื่อเผย
แผแนวทางการแกปญหาของตน  เนื้อหาที่เกิดข้ึนจากความพยายามแกปญหาของขงจ่ือจึงเปนไป
ในลักษณะของการจัดระเบียบของรูปแบบการแสดงออก บทบาทสถานะของผูคน และเนื้อหา
คุณธรรมบางประการที่เส่ือมสลายไปในยคุนั้น ปรัชญาขงจ่ือเสนอมโนทัศนสําคัญไดแก หล่ี(จารีต) 
และเหริน 

 

2.2.1. หล่ี (จารีต) 

ปรัชญาขงจ่ือถูกเขาใจวาไมมีพื้นที่ใหกับการกลาวถึงมโนทัศนอัตตาณัติ 
เนื่องมาจากวาการแกปญหาความเส่ือมของสังคมในปรัชญาขงจ่ือสวนหนึ่งเนนไปทีห่ล่ี(ขนบ
จารีต) ซึ่งกคื็อการแสดงออกเชิงสัญลักษณของมนษุย ผานพฤติกรรมที่แสดงออกตอกันในการ
ปฏิสัมพันธในสังคม หรือพิธกีรรมตางๆ การปฏิบัติเหลานี้หลอมมนษุยผูปฏิบัติผานสัญลักษณะให
มีความหมายรวมกัน ในลักษณะที่แบงแยกตามบทบาทหนาที่เฉพาะตามแตสถานะทีเ่ปน หรือ
บริบทที่กาํลังเผชิญอยู มิติของการแสดงออกเชิงพฤติกรรมของหล่ี ครอบคลุมทุกๆพฤติกรรมที่เปน
ทางการ ต้ังแตมารยาทบนโตะอาหาร ไปจนกระทั่งทาทางในการแสดงความเคารพระหวางเซนไหว
บรรพบุรุษ การสรางความหมายรวมกันของหล่ีจงึเปนการกําหนดบทบาทท่ีเหมาะสมในทุกๆระดับ
ของชีวิตไมวาจะเปน ระดับครอบครัว สังคม หรือการเมือง อีกทัง้ยังเปนรูปแบบของการใชชวีิตที่
สามารถสืบทอดตอไปในกาลเวลาจากรุนหนึง่ สูอีกรุนหนึ่ง9  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 3 บทที่ 14 

อาจารยกลาววา “ราชวงศโจวเรียนรูจากสองราชวงศกอนหนานัน้ 
วัฒนธรรมชางสมบูรณเสียนีก่ระไร เรายึดตามโจว””10 

                                                  
 

9 Ames, R.T., and Rosemont, H.Jr. The Analects of Confucius : A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Book, 1998), P.51. 
10 ตัวบทจากคัมภีรหลุนอี่วทั้งหมดในวิทยานิพนธฉบับนี้อางอิงจากสํานวนแปลของสุวรรณา สถาอานันท ใน สุวรรณา 

สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551).  
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บทนี้จะเหน็วาจารีตที่ขงจื่อยอมรับและปฏิบัตินั้นไดรับการสืบทอดขามกาลเวลา
มาจากราชวงศโจวในอดีต การสืบทอดความหมายขามกาลเวลา การใหความสําคัญกับการมี
ความหมายรวมกันของมนษุยในชุมชนทําใหปรัชญาขงจ่ือดูจะไมมีพืน้ที่ใหกับปจเจกบุคคลที่มี
อัตตาณัติ11 เมื่อความหมายทั้งหลายนั้นที่กอรางสรางตัวตนข้ึนลวนแฝงฝงอยูรวมกันในเครือขาย
ของความหมายในสังคม อีกทั้งความหมายเหลานัน้กเ็ปนความหมายที่ไดรับการสบืทอดมาจาก
อดีต 

 

2.2.2. เหริน (มนุษยธรรม)  

นอกเหนือไปจากการแสดงออกเชิงสัญลักษณะรวมกนัแลว มนุษยก็ควรที่จะม ี
“ความรูสึก” ซึ่งเปนความหมายอันเปนฐานของหล่ีที่สอดคลองกับแนวปฏิบัติเชิงสัญญะ ความรูสึก
ที่พงึมีอันเปนพื้นฐานที่สุดไดแกคุณธรรม “มนุษยธรรม(เหริน)”  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 3 บทที่ 3 

อาจารยกลาววา “เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรเก่ียวของกับหล่ีได
เลา เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไร เกี่ยวของกับดนตรีไดเลา”” 

มนุษยธรรมในทีน่ี้เปนคุณธรรมที่สําคัญมากในปรัชญาขงจ่ือดังจะเหน็ไดถึงความ
เชื่อมโยงที่ขงจ่ือกลาวถึงในตัวบทขางตนวามนุษยธรรมนั้นเปนพื้นฐานทีท่ําใหสามารถมีความ
เกี่ยวของกับหลี่ได เพราะในความหมายของตัวตนที่แฝงฝงอยูรวมกนัในสังคมนั้น จาํตองมพีื้นฐาน
มาจาก “ความรัก”12 หากขาดไปก็เทากบัวาความหมายเหลานั้นที่มีรวมกันไมสมบูรณ ความหมาย

ของคําวามนษุยธรรม(เหริน, 仁) ในภาษาจีนก็ยงัส่ือนัยเชิงภววิทยาวา ความเปนมนษุยนั้น

                                                  
 

11 พุฒวิทย บุนนาค. “แนวคิดเร่ืองสิทธิกับปรัชญาขงจ่ือ”. ใน ความเรียงใหมร้ือสรางปรัชญาตะวันออก, สุวรรณา สถา

อานันท, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547), หนา 307. 
12 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2551), เลมที่ 12 บทที่ 22. 
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เกิดข้ึนในความสัมพนัธระหวางมนษุย13 ในแงนี้ความเปนมนุษยคงไมอาจเกิดข้ึนไดหากละทิง้
ความสัมพันธระหวางมนุษยดังเชนในบทนี ้

“หลุนอ่ีว เลมที่ 18 บทที ่6 

1 ฉังจีวกบัเจ๋ียนี่กาํลังพรวนดินอยูในนา พอดีขงจื่อผานมาจงึใหจือ่ลูไป
ถามทางไปทาน้ํา 

2 ฉังจวีถามจ่ือลูวา “คนที่ถอืสายบังเหียนนั้นคือใคร” จือ่ลูตอบวา “ขงชวิ 
(ขงจื่อ)” 

 “ทานหมายถึงขงชิวแหงรัฐหลูใชหรือไม” จือ่ลูตอบวา “ใชแลว” 

 ฉังจีวจงึพูดข้ึนวา “ขงชิวรูวาทาขามอยูที่ไหน” 

 3 จื่อลูจึงหนัไปถามเจ๋ียนี ่ เจี๋ยนี่กลาววา “ทานคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขา
คือจงโหยว” 

“ทานคือลูกศิษยของขงชวิแหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว” เจี๋ย
นี่จึงกลาวกับจื่อลูวา “ความสับสนวุนวายมีอยูทัว่แผนดินเปนธรรมดาอยู จะอาศัย
ใครกันที่จะไปเปล่ียนโลก แทนที่จะติดตามคนท่ีเล่ียงคน ไยไมติดตามคนท่ีละทิง้
โลก” กลาวดังนั้นแลว เจีย๋นีก่็พรวนดินตอไปโดยไมพูดอะไรอีก 

4 จื่อลูนําความกลับไปบอกขงจื่อ ขงจื่อรับฟงแลวก็ถอนใจ กลาววา “นก
กับสัตวปาไมสามารถไปอยูรวมได หากเราไมอยูรวมกบัมนุษย แลวจะใหเราไป
อยูรวมกับใคร หากใตฟามีเตา เราก็ไมคิดจะเปล่ียนแปลง”” 

ขงจื่อยืนยันทีจ่ะอยูรวมกับมนุษยมากกวาที่จะละทิง้โลก(มนุษย)ไปเชนผูหลีกล้ี
สังคมทัง้สองเพื่ออยูอยางสันโดษทามกลางสัตวปาหรือโลกธรรมชาติ ในแงนีท้ําใหเหน็วาขอบเขต
ของมนุษยธรรมซ่ึงมีความหมายผูกผนัเช่ือมโยงกับหล่ีอันประกอบสรางตัวตนของมนุษยในบริบท

                                                  
 

13 เร่ืองเดียวกัน, หนา 36. 
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ปรัชญาขงจ่ือข้ึนนัน้ครอบครองพ้ืนทีท่ั้งหมดของสังคมมนุษย การแยกตัวออกไปจากสังคม
มนุษยยอมหมายถงึการไมมีความหมายของตัวตนที่มีอยูของมนษุย  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 1 บทที่ 16 

อาจารยกลาววา “ไมกังวลวาคนจะไมรูจัก กังวลแตวาจะไมรูจักคน” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 12 บทที ่22 

ฝานฉือถามถงึมนษุยธรรม อาจารยกลาววา “รักมนุษย” ฝานฉือถามถึง
ความรู อาจารยกลาววา “รูจักมนษุย”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 12 บทที ่5 

ซือหมาหนิวถามอาจารยดวยความกังวลวา “ใครๆ ลวนมีพี่นองกนัทัง้นั้น 
มีแตศิษยคนเดียวที่ไมมีใครเลย” 

 ขงจื่อบอกกับเขาวา “ขาไดยินมาวา...” 

 “ชีวิตและความตายมีชะตากําหนด ความมั่งค่ังเกียรติยศอยูที่สวรรค” 

“เมื่อวิญูชนปฏิบัติตอผูอ่ืนดวยความเคารพ และใหเกยีรติตามหล่ี เมื่อ
นั้นคนในโลกทั้งผองก็ลวนเปนพีน่องกัน แลววิญูชนจะวิตกไปไยวาไมมีพีน่อง”” 

กรณีของความรู และการขัดเกลาทางศีลธรรมก็เชนกัน ในสองบทแรกจะเหน็วา
ความรูสําหรับขงจื่อจําเปนทีจ่ะตองมีเนื้อหาเกี่ยวกับมนษุยอยู แมวาความรูนัน้จะไมทําใหตนมี
ชื่อเสียงใหคนรูจักก็ตาม และความรูที่ขงจือ่ใหความสําคัญก็คือความรูที่จําเปนตอการขัดเกลาทาง
ศีลธรรม ดังนี้แลวการขัดเกลาทางศีลธรรมทีจ่ําเปนจะตองมีเนื้อหาเกี่ยวกับมนษุยนั้นมีความ
จําเปนที่ตัวตนของมนุษยจาํตองเช่ือมโยงเขากับมนษุยผูอ่ืนในสงัคม เพราะอยางนอยที่สุดความรู
สําหรับขงจ่ือกเ็ปนเร่ืองของมนุษย อีกทัง้ในเลมที่ 12 บทที่ 5 จะพบวามนุษยอันเปนเปาหมายของ
การขัดเกลาทางศีลธรรมในปรัชญาขงจ่ือ หรือ “วิญูชน” ก็ยงัมีแงมมุของการเปนพี่นองกับคนทัง้
โลกซ่ึงส่ืออยางชัดเจนถึงนัยอันสําคัญยิง่ของการบรรลุผลสําเร็จของการขัดเกลาทางศีลธรรมวา 
เมื่อใดที่ขัดเกลาทางศีลธรรมสําเร็จเปนวญิูชน เมื่อนั้นมนุษยทัง้โลกก็ถือไดวาเปนคนที่มี
ความสัมพันธกับตน จงึกลาวไดวาในแงเนือ้หาในปรัชญาขงจ่ือแลวตัวตนมนษุยไมอาจที่จะแยกตัว
อยูโดดเด่ียวอยางมีความหมายไดทัง้ในแงของสัญญะและความรูสึกที่มีตอกนัระหวางมนษุย  
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ความรู การขัดเกลาทางศีลธรรม และ เปาประสงคสุดทายของการขัดเกลาทางศีลธรรมของ
มนุษยลวนแตเร่ิมตนจากการมองมนษุยในฐานะ “ผูสัมพันธ” กับบุคคลอ่ืนทัง้ส้ิน 

 

2.2.3. ตัวตน (self) ในปรัชญาขงจื่อ 

เนื้อหาปรัชญาขงจ่ือไดใหภาพความเขาใจเกี่ยวกับตัวตนของมนุษยทีไ่มอาจแยก
ออกจากสังคมดังนี้แลว ยังสามารถพิจารณาโดยละเอียดเพิ่มเติมไดถึงลักษณะของตัวตนใน
ปรัชญาขงจ่ือวามีลักษณะทีแ่ตกตางไปจากความเปนปจเจกบุคคลอยางไร 

“...ในโลกของการใหความสําคัญกับแกนสาร(ที่ตายตัวแตภายใน)(substances) 
ผูคนและส่ิงของตางสัมพนัธกันแตภายนอก(extrinsically) ......ในขณะที่การ
นิยามแบบความสัมพันธในวิธีการมองโลกแบบปรัชญาขงจ่ือนัน้เปนในลักษณะ
ภายใน(intrinsically) และตางเปนองคประกอบของกันและกัน .......ในวิธีคิดแบบ
นี้การสลายตัวลงของความสัมพันธนัน้เปนการตัดลึกที่กนิเขาไปในเนื้อซ่ึงลดทอน
ทั้งสองฝายในระดับที่ความสัมพันธนี้สําคัญแกพวกเขา”14 

วิธีการมองตัวตนของปรัชญาขงจ่ือเปนไปในลักษณะที่เปนภาวะสัมพนัธระหวาง 
ที่ไมอาจแยกมนุษยออกจากความสัมพนัธหรือบทบาทที่มนษุยผูนั้นมีอยูได แนวความคิดทีเ่สนอวา
ตัวตนเปนหนวยยอยที่แยกออกและเปนอิสระจากกนัอันทาํใหเกิดความเปนปจเจกบุคคลนั้น
แตกตางไปอยางส้ินเชิง ดังจะเหน็จากเนือ้ความขางตนวาเมื่อการสลายตัวลงของความสัมพนัธใน
ปรัชญาขงจ่ือนั้นเปนการตัดกินเขาลึกไปในเนื้อในของตัวตนที่อยูในความสัมพนัธ ในขณะทีห่าก
มองวาตัวตนของแตละบุคคลนั้นเปนหนวยแยกยอย การสลายลงไปของความสัมพันธจะไมมผีล
ใดๆตอตัวตนนั้นๆเลยเพราะนั้นเปนแตความสัมพนัธทีอ่ยูบนฐานของหนวยยอยแตละหนวยที่แยก
ออกจากกันอยางส้ินเชิงเสียต้ังแตตน อันเปนภาพการมองบุคคลอยางเปน “แกนสาร” มิใชภาวะ
สัมพันธระหวางมนุษย 

                                                  
 

14“In the world of substances, people or things are related extrinsically… But relatedness defining of the 

Confucian worldview is intrinsic and constitutive….Under such circumstances, the dissolution of relationships is 
surgical, diminishing both parties in the degree that this particular relationship is important to them” Ames, R.T., and 
Rosemont, H.Jr. The Analects of Confucius : A Philosophical Translation, P. 24. 
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ตัวตนในปรัชญาขงจื่อจึงเปนตัวตนที่ไมไดแยกออกเปนหนวยยอย เปนตัวตน
ในลักษณะที่ไมคงที่แนนอน หากแตเปล่ียนแปลง และสัมพันธกับส่ิงรอบขาง ไมวาจะเปนหลักการ
ทางจักรวาลวทิยา มนุษยผูอ่ืน ชุมชน การขัดเกลาทางศีลธรรมของบุคคลจะนําพาใหตัวตนของเขา
เหลานั้นไปสูความมวีุฒิภาวะทางศีลธรรม จึงกลาวไดวาตัวตนในปรัชญาขงจ่ือนี้ประกอบสราง
ข้ึนมาจากบรบิททางสังคมซึ่งแสดงรายละเอียดและถูกตรวจสอบไดผานมิติทางสังคม เมื่อไรซึ่ง
ความสัมพันธทางสังคมแลวตัวตนก็จะไมมีพื้นใหอางอิงถึง และในสภาพเชนนีก้ารขัดเกลาก็จะไม
สามารถกระทาํไดอีกตอไป15  

 

2.3. มโนทัศนอัตตาณัติ และปรัชญาขงจ่ือ 

จากในสองสวนแรกที่ไดกลาวถึงในบทนี้จะเห็นวามโนทัศนอัตตาณัติเนนย้ําไปที่
การเปนปจเจกบุคคล ผูยอมรับความปรารถนา คุณคาหรือ เปาหมายดวยตนเอง หรือ ผูเปนสัตที่มี
เหตุผล (rational being)ที่ออกกฎศีลธรรมดวยตนเอง ในขณะที่ปรัชญาขงจื่อใหความสําคัญกับ
การมีความหมายรวมกนัของมนษุยที่คุณคาของคุณธรรมไมอาจมคีวามหมายใดๆไดภายนอก
บริบทของสังคม อีกทัง้ยงัมมีุมมองลักษณะของบุคคลในแบบตัวตนสัมพันธ  

มโนทัศนอัตตาณัติซึ่งเปนมโนทัศนที่อางอิงอยูกับบริบทของการมีตัวตนใน
ลักษณะทีเ่ปนปจเจกบุคคลจึงถูกเขาใจวาไมมีพื้นที่ใหพดูถึงไดในปรัชญาขงจ่ือ และนอกเหนือจาก
ลักษณะที่แตกตางกนัดังกลาวแลวยังมทีศันะของนักวชิาการปรัชญาจีนที่เสนอวาในปรัชญาขงจื่อ
ไมมีคําศัพทดังเชนในปรัชญาตะวันตกในการกลาวถงึมโนทัศนอัตตาณัติ16 ความเขาใจดังกลาวทาํ
ใหเกิดการแยกข้ัวเปนสองขางระหวางปรัชญาตะวนัตกเม่ือมีการพูดถงึมโนทัศนอัตตาณัติ และ

                                                  
 

15 Yao, X. Self-construction and identity : The Confucian self in relation to some western perceptions. Asian 

Philosophy 96, 6, 3 (November 1996): p.4. 
16

 “Specifically for the early Confucians, there are, in addition to “rights,” “democracy,” and “justice,” no 

analogous lexical items for most of the modern Western basic vocabulary for developing moral and political theories: 
“autonomy,” “choice,” “private,” “public,” “dilemma,” and --- perhaps most eerie of all for modern Western moral 
theorist --- no term corresponding to English “ought,” prudential or obligatory.” Rosemont, H.Jr. Whose democracy? 
Which rights?. In Wong, D., and Shun, K. (ed.), Confucian Ethics : A comparative study of self, autonomy and 
community (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), p.51. 
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ปรัชญาขงจ่ือที่มีการใหความสําคัญกับชุมชน* เมื่ออางอิงกับการแยกขางนี้จงึเกดิงานวิชาการ
ในลักษณะทีน่าํเอาปรัชญาจากทัง้สองบริบทมาเทียบเคียงกันในเชิงวพิากษวิจารณเพื่อเปรียบวา
ข้ัวขางไหนจะเปนทางเลือกทีส่มเหตุสมผลกวา เชนใน Some Confucianist reflection on the 
concept of autonomous individual17  โดย กวงัแซ ลี (Kwang-Sae Lee) ที่เสนอถงึความนาอึด
อัดคับของใจของการมีอัตตาณัติโดยปจเจกบุคคลผูทําการเลือกในบริบทอันเปนอิสระจากกรอบ
มโนทัศนตางๆ และพยายามเสนอปรัชญาขงจ่ือเขาแทนที่ ผูเขียนบทความเสนอวามนษุยสามารถ
ที่จะควบคุมตนเองอยางมีสวนรวม และมีความรับผิดชอบไดในบริบทปรัชญาขงจ่ือแมจะไมมีพืน้ที่
เชิงมโนทัศนใหกับการเลือกอยางอิสระดังเชนในกรอบคิดของการมีอัตตาณัติ เพราะเปนคนละ
กรอบความคิดกัน พรอมกบัโตแยงแนวคิดเร่ืองปจเจกบุคคลผูมีอัตตาณัติวาเปนไปไมได18  

ความพยายามจับคูในลักษณะมาเทียบเคียงกนัเพื่อหาแนวความคิดที่เหมาะสม
กวา ทาํใหพบขอสังเกตสองประการ คือ ประการแรก ในขณะที่นาํเอากรอบคิดระหวางการมีอัตตา
ณัติของปจเจกบุคคล และเนื้อหาในปรัชญาขงจื่อมาเปรียบเทียบกนันัน้ ทั้งสองระบบคิดตางกม็ี
แนวทางการตีความ หรือ แนวทางในการเสนอขอโตแยง ที่แตกแขนงออกไปมากมาย จึงไมเปน
ทางเลือกที่ดีนกัที่จะเปรียบเทียบเพื่อบอกวาข้ัวขางใดจะดีกวาอยางชัดเจนในขณะที่สองข้ัวขางกม็ี
แขนงความคิด หรือการตีความมากมายที่กําลังโตแยงและพัฒนาแนวความคิดหรือการตีความไป
อยางตอเนื่องมาต้ังแตอดีตและยังดําเนนิเนื่องไปถงึอนาคต* ประการที่สอง ความพยายามใน
ลักษณะนี้ละเลยทางเลือกทีจ่ะนําเอามโนทัศนของระบบปรัชญาหนึ่งขามบริบทมากลาวถึงในอีก
บริบทปรัชญาหนึง่ ทั้งที่สามารถทาํไดในบางลักษณะ เชน การนยิามมโนทัศนนัน้ๆข้ึนใหมในบริบท
ของอีกระบบปรัชญาหนึ่ง หรือการคนหาองคประกอบบางประการของมโนทัศนนัน้ๆในบริบทของ

                                                  
 

* เดวิด หวอง ใหขอสังเกตไวผานขอโตแยงของ เดวิด ฮอลล และ รอเจอร เอมส วาแทจริงแลวเปนความเขาใจที่ผิด

เก่ียวกับการแยกข้ัวในลักษณะนี้ เพราะบุคคลในปรัชญาขงจ่ือมีตัวตนในลักษณะสัมพันธจึงไมมีการแบงแยกระหวางปจเจกบุคคล
และชุมชนเสียแตแรกแลว และการพูดแบงแยกลักษณะนีใ้นปรัชญาขงจ่ือก็เปนเร่ืองแปลก โปรดดู Wong, D. Relational and 
autonomous selves. Journal of Chinese Philosophy  31, 4 (December 2004): p.419. 

17 Lee, K. Some confucianist reflections on the concept of autonomous individual. Journal of Chinese 

Philosophy  21 (1994): 49-59. 
18

 Ibid., p.51. 

*
 โปรดดูตัวอยางความแตกตางระหวางสํานวนแปลตางๆของคัมภีรหลุนอี่วใน Ames, R.T., and Rosemont, H.Jr. The 

Analects of Confucius : A Philosophical Translation, p.280 และ ขอถกเถียงประเด็นตางๆเก่ียวกับมโนทัศนอัตตาณัติใน  Paul, 
E.F., and Miller, F.D.Jr., and Paul, J. (ed.), Autonomy (Cambridge: Cambridge University Press, 2003). 
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อีกระบบปรัชญาหนึ่ง ซึ่งทําใหเกิดการเปรียบเทียบในอีกลักษณะได วธิกีารนีน้าจะสรางสรรค
และเปนประโยชนมากกวาการใหเหตุผลเพื่อลมลางและหาทางเลือกที่สมเหตุสมผลกวาแตเพียง
อยางเดียว ซึ่งการกลาวถงึขามบริบทนี้เองที่ทาํใหโครงการทางปญญาของมนุษยเกดิความงอกเงย
ข้ึน ทางเลือกที่เกิดข้ึนจากขอสังเกตประการที่สองนําไปสูความพยายามพูดถงึมโนทัศนอัตตาณัติ
ในวงวิชาการปรัชญาขงจ่ือซ่ึงจะพิจารณาตอไปในบทที่สาม 



บทที่ 3 
มโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจื่อ 

 

การวิเคราะหมโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือจําเปนตองเร่ิมตนดวยการ
พิจารณาขอเสนอของนกัวิชาการวงการปรัชญาจีนที่ไดบุกเบิกการวิเคราะหมโนทัศนนี้ไวบางสวน 
ในบทนี้จะพิจารณามโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือที่ไดมีการนําเสนอในวงวิชาการปรัชญาจีน
ในสามบทความคือ บทความเร่ือง Moral autonomy, civil liberties, and Confucianism โดย 
โจเซฟ ชาน (Joseph Chan) และ Autonomy and the Confucian moral person โดย หวงั ยุนปง 
(Wang Yunping) และ Relational and autonomous selves โดย เดวดิ หวอง (David B. Wong) 
เพื่ออธิบายมโนทศันอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือที่ไดมีการพูดถึงไปบางแลว นอกจากนัน้จะนําแนว
ทางการอธิบายมโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือในบทความเหลานัน้มาวิเคราะหกรณีของไจ
หวอ ลูกศิษยคนหนึ่งของขงจื่อซ่ึงตอรองหลี่ไดสําเร็จ กระทั่งไดรับการยินยอมจากขงจื่อใหปฏิบัติได
ตามที่ตองการ ในการตอรองนัน้ไจหวอใหเหตุผลที่ขงจ่ือตอง ”ยอมรับ” แตพรอมๆกันนัน้ที่ไจหว
อถูกขงจ่ือตําหนิดวยถอยคําคอนขางรุนแรง การไมยอมรับและไมปฏิเสธของขงจ่ือนี้เองที่เปนจุด
หลักของการวเิคราะหในวทิยานพินธฉบับนี้ โดยจะพจิารณาเปรียบเทียบกรณีของไจหวอรวมกบั
บทความทัง้สาม และวิเคราะหกรณีนีอ้ยางละเอียดเชื่อมโยงกับตัวบทตางๆจากคัมภีรหลุนอ่ีวใน
บทตอๆไป 
 

3.1. องคประกอบของมโนทัศนอัตตาณติัทางศลีธรรม 
 

ในบทความเร่ือง Moral autonomy, civil liberties, and Confucianism โจเซฟ 
ชาน พยายามคนหาองคประกอบของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมที่มีอยูในปรัชญาขงจ่ือ ซึง่ใน
ที่นีก้ารมีองคประกอบนัน้ไมไดมีความหมายเทากับการมีมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมที่แทจริง
ในระบบปรัชญาขงจื่อ แตทําใหสามารถพูดถึงองคประกอบทั่วไปของมโนทัศนอัตตาณัติทาง
ศีลธรรมที่มีอยูในปรัชญาขงจ่ือได โดยสามารถวิเคราะหองคประกอบมโนทศันอัตตาณัติทาง
ศีลธรรมออกไดเปนส่ีลักษณะคือ 

1. การยอมรับศีลธรรมโดยสมัครใจ 

2. มีสวนรวมอยางไตรตรองในชีวิตทางศีลธรรม 
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3. ศีลธรรมในฐานะที่เปนการออกกฎดวยตนเอง 

4.ศีลธรรมที่เปนการแสดงออกอิสระอยางสุดโตงโดยเจตจํานงของปจเจกบุคคล1 

จากขอพิจารณาส่ีขอขางตนเราสามารถพบสองลักษณะแรกไดในปรัชญาขงจ่ือ 
คือ การยอมรับศีลธรรมโดยสมัครใจ และ มีสวนรวมอยางไตรตรองในชีวิตทางศีลธรรม การยอมรับ
ศีลธรรมโดยสมัครใจเปนความหมายอยางนอยที่สุดของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรม แมจะ
ไมใชคําอธิบายที่เพียงพอของมโนทัศนนี ้ ชีวิตทางศีลธรรมอยางนอยที่สุดจําเปนที่จะตองยอมรับ
ศีลธรรมนั้นๆโดยไมไดถูกบีบบังคับใหยอมรับ ชีวิตทีถู่กบังคับนั้นเห็นไดชัดวาไมใชชีวิตที่มีอัตตา
ณัติและไมเรียกวาชวีิตทีม่ีศีลธรรม เพราะชีวิตที่ถอืไดวามีศีลธรรมนั้นจะไมเกดิข้ึนเมื่อผูกระทํา 
(agent)  ไมยอมรับชีวิตทางศีลธรรมนัน้ๆของตนเอง หรือการใชชวีิตทางศีลธรรมนั้นไมไดมีแรง
บันดาลใจมาจากศีลธรรม เชน การมีชีวิตที่มีศีลธรรมเพือ่ผลประโยชนนั้นไมถือวาเปนการมชีีวิตทีม่ี
ศีลธรรม จึงจาํเปนอยางยิ่งที่จะตองมีแรงบันดาลใจที่เหมาะสมสําหรับพฤติกรรมภายนอกในการที่
จะมีชีวิตที่มีศีลธรรม ซึ่งก็คือความตองการศีลธรรมอยางซาบซึง้จากภายใน และตองเกิดข้ึนอยาง
สมัครใจ 

การยอมรับอยางสมัครใจนัน้ไมจําเปนที่จะตองมีการพิจารณาไตรตรองรวมอยู
ดวย เพราะการยอมรับโดยสมัครใจนั้นไมขัดแยงกันกบัความเคยชนิทีไ่มไดไตรตรอง แตเพื่อทีจ่ะมี
อัตตาณัติทางศีลธรรมแลว จําเปนที่จะตองมีชีวติทางศีลธรรมที่สอดคลองกบัความเขาใจทาง
ศีลธรรมของตนเอง ความเขาใจนี้พฒันาข้ึนจากการไตรตรองและการตัดสินคุณคา ฉะนัน้แลวผูที่
ถูกลางสมองเพื่อใหเชื่อในศีลธรรม หรือผูที่มีชวีิตทางศีลธรรมตามคานิยมทางสังคมโดยไมได
ไตรตรองนั้นไมถือวามีชีวิตที่มีอัตตาณัติทางศีลธรรม ดังนัน้จึงกลาวไดวาบุคคลจะมีอัตตาณัติทาง
ศีลธรรมก็ตอเมื่อชีวิตทางศีลธรรมนั้นๆของเขาสามารถสืบคนยอนกลับไปสูการยอมรับอยาง
ไตรตรอง การพิจารณาอยางรอบคอบ และการตัดสินคุณคา  

องคประกอบสองอยางสุดทายที่ไมมีอยูในปรัชญาขงจ่ือคือ การออกกฎดวย
ตนเอง และ การแสดงออกอยางอิสระสุดโตงโดยเจตจํานงของปจเจกบุคคล ขณะที่การยอมรับ

                                                  
 

1 “1. the voluntary endorsement of morality; 2. a reflective engagement in moral life; 3. morality as self-

legislation; and 4. morality as the radical free expression of the individual’s will.” Chan, J. Moral autonomy, civil 
liberties, and Confucianism. Philosophy East & West  52, 3 (July 2002): 282. 
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อยางไตรตรองนัน้เขากนัไดกับกฎศีลธรรมที่มพีื้นฐานอยูนอกตนเอง เพราะเราสามารถที่จะมี
อัตตาณัติทางศีลธรรมไดเมื่อยอมรับอยางไตรตรอง และมีขอผูกพนัตอศีลธรรมนั้นๆ แตการออก
กฎดวยตนเองนั้นจาํเปนที่จะตองมีอิสรภาพมากกวานั้น เชนในกรณีของคานท ทีก่ารมีอัตตาณัติ
ทางศีลธรรมนัน้ใหความสําคัญกับเหตุผลอันเปนพืน้ฐานของศีลธรรม เหตุผลในลักษณะนี้เปน
อิสระจากคานยิมทางสังคม หรือ ประเพณี นอกไปจากนัน้คานทยงัไมยอมรับทุกส่ิงที่อยู
นอกเหนือไปจากความมีเหตุผล (rationality) ของตนเองรวมไปถึงการไมยอมรับในธรรมชาติ หรือ
ความตองการของมนุษย ซึ่งการยอมรับส่ิงตางๆที่คานทปฏิเสธนัน้แสดงถึงอัญญาณัติ 
(heteronomy)* ไมใชอัตตาณัติ  เหตุผลนี้มีทีม่าจากความมเีหตุผลของมนษุยแตเพียงอยางเดียว
ซึ่งทาํหนาที่ออกกฎศีลธรรม (moral law) ที่ไมไดมาจากภายนอกแตเปนกฎของตนเอง ดังนัน้การ
เชื่อฟงกฎนี้ก็จะมีพืน้ฐานจากปจเจกบุคคลนั้นที่เปนผูสรางกฎของตนเองอันอางอิงอยูบนเหตุผล 

                                                 

การแสดงออกอยางอิสระสุดโตงโดยเจตจาํนงของปจเจกบุคคลนั้นแตกตางจาก
การออกกฎดวยตนเอง เนื่องจากการออกกฎดวยตนเองในลักษณะของคานทนัน้ยังอางอิงอยูกับ
กฎท่ีออกดวยตนเองอันสอดคลองกับเหตุผลซ่ึงตัวตนในการออกกฎน้ันเปนตัวตนนามธรรมอัน
ปราศจากรายละเอียดเฉพาะ กฎในลักษณะนี้ไมใชการแสดงออกของปจเจกบุคคล เพราะตัวตน
นามธรรมนี้ไมมีรายละเอยีดเฉพาะใดๆของปจเจกบุคคลเลย แตเปนตัวตนทีม่ีเหตุผลสากลอันเปน
นามธรรม (abstract universal reason) ที่มนษุยทุกผูควรยอมรับในทัศนะของคานท ในขณะที่
การออกกฎดวยตนเองแบบการแสดงออกอยางอิสระสุดโตงโดยเจตจาํนงของปจเจกบุคคลนั้นตอง
เปนไปตามกระบวนการอันเปนอัตวิสัย(subjective) โดยไมโดนบังคับดวยปจจัยอะไรเลยแมกระทัง่
เหตุผล และอางอิงอยูกับการไตรตรองของปจเจกบุคคลผานความปรารถนา ความทะเยอทะยาน  
สถานการณเฉพาะของปจเจกบุคคลนั้นๆ และศีลธรรม กระบวนการในลักษณะนี้จึงจําเปนที่
จะตองมีความเปนอัตวิสัยอยางสมบูรณ 

จากนั้นโจเซฟ ชาน จึงกลาวตอไปถงึองคประกอบของมโนทัศนอัตตาณัติทาง
ศีลธรรมประการแรก และประการที่สองในปรัชญาขงจื่อ โดยกลาวถึงองคประกอบประการแรก
ดังนี ้

 
 

*
 การถูกบังคับโดยผูอื่น 
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“ขงจื่อกลาวย้าํหลายคร้ังตอเราใหยอมรับและโอบกอดศีลธรรมเพื่อจุดหมาย
ทางศีลธรรมนัน่เอง ตลอดคัมภีรหลุนอ่ีวมีบันทึกวา ขงจื่อกลาววาเราตอง
ปรารถนามนษุยธรรม โปรดปรานมนษุยธรรม รูสึกสงบกับมนุษยธรรม และ 
ตระหนักวามนุษยธรรมเปนสิ่งที่สําคัญที่สุดในชีวิตของเรา”2 

“นอกเหนือจากนัน้ ความสําคัญของการปฏิบัติเพื่อจุดหมายทางศีลธรรม และมี
ศีลธรรมเปนมลูเหตุจูงใจ สามารถเห็นไดอยางแจมชัดจากขอวจิารณในเชงิลบ
ของขงจ่ือเกี่ยวกับกลุมคนทีเ่ขาเรียกวา “ชาวบานผูซื่อ” ซึ่งเปนผู “ทําลาย
คุณธรรม”....การที่ขงจื่อตําหนิบุคลิกภาพแบบนี้แสดงวาเขาเขาใจวาชีวติที่มี
ศีลธรรมนั้นจาํเปนทีจ่ะตองเกิดข้ึนจากภายใน โดยผูกระทาํทีถ่กูกระตุนโดย
ศีลธรรมอยางสมัครใจ”3 

การยอมรับโดยสมัครใจนั้นเปนเงื่อนไขเบือ้งตนของการมีชีวิตทางศีลธรรม จะเห็น
ไดวาการยอมรับอยางไตรตรองนั้นจะไมมคีวามหมายอะไรเลยถาไมมกีารยอมรับโดยสมัครใจเปน
พื้นฐาน ในปรัชญาขงจ่ือมีการแสดงใหเหน็อยางชัดเจนถงึองคประกอบแรกที่เนนย้ําเสมอถงึมติิ
ภายในของการแสดงออกทางศีลธรรม เชนทีข่งจื่อกลาวตําหนิชาวบานผูซื่อวาเปนผูทาํลาย
คุณธรรม พฤติกรรมดังกลาวอาจเกิดจากแรงกระตุนที่ไมเหมาะสมในการกระทําตามผูอ่ืนเพื่อ
แสดงวาตนมคุีณธรรม และกลับยิ่งแสดงใหเห็นวาคนผูนัน้ขาดคุณธรรม จึงจําเปนอยางยิง่ที่
จะตองมีการขัดเกลาคุณธรรม และมีชีวิตที่มีศีลธรรม มากไปกวาการแสดงพฤติกรรมภายนอกที่
ถูกตองตามศีลธรรมแตเพียงอยางเดียว  เมื่อคุณธรรม และชีวิตที่มีศีลธรรมเปนส่ิงจําเปนแลว จงึ
หลีกเล่ียงไมไดที่จะตองมีความซาบซึง้ และการยอมรับคุณธรรมเอาไวโดยสมัครใจ จากนัน้โจเซฟ 
ชานจึงกลาวถงึองคประกอบประการที่สองดังนี ้

                                                  
 

2 “Confucians repeatedly ask us to endorse and embrace morality for its own sake. Throughout the 

Analects, Confucius is reported to be saying that we must desire and be fond of ren (hao ren), be at peace with ren 
(an ren), and see ren as the most important thing in our lives.” Ibid., p.286. 

3“Furthermore, the importance of acting for morality’s sake and being properly motivated by it can be vividly 

seen in Confucius’ negative remark about what he calls “honest village people” (xiang yuan), who are the “ruin of 
virtue” ….Confucius’ condemnation of this character types shows that he understands that a moral life has to be led 
from the inside, by an agent who is voluntarily motivated by morality.” Ibid., p.287. 
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“ขงจื่อไมไดกลาวถงึจริยศาสตรของตนเองในลักษณะทีม่ีพื้นฐานอยูบนขนบ
จารีตเทานัน้ เขากลาวถงึหลี่ไมใชในแงของกฎภายนอกที่คอยควบคุมพฤติกรรรม
ของผูคน และ มอบหมายอํานาจและหนาที่ตางๆ แตเปนสวนจําเปนของมโนทัศน
เกี่ยวกับบุคคลทางศีลธรรมในอุดมคติซึ่งก็คือบุคคลผูมีมนุษยธรรม ... 
มนุษยธรรมเปนคุณสมบัติของมนษุย อันแสดงออกซึ่งภาวะแหงความเปนมนุษย 
มนุษยธรรมอาจแสดงออกดวยคุณธรรมที่แตกตางกันหลายประการ ต้ังแตการ
ไตรตรองของบุคคล การตรวจสอบชีวิตของตนเอง กระทั่งถงึ การเคารพ ตระหนัก
ถึง และความเปนหวงเปนใยตอผูอ่ืน”4 

ในทีน่ี้แมจะกลาวถงึมนุษยธรรมในแงทีเ่ปนพืน้ฐานของหล่ีซึง่มีแงมุมของการ
ไตรตรองภายในแลว หล่ีก็ยังมีอีกแงมมุที่สามารถเปล่ียนแปลงได เชนในบทที่กลาวถงึความ
เหมาะสมของหล่ีที่เปล่ียนแปลงไปตามยคุสมัยในเร่ืองหมวกพธิีกรรม ขงจื่อกลาววาการใชหมวก
ลินินถูกจารีต แตปรับเปล่ียนไปใชหมวกไหมดิบไดเพราะประหยัดกวา ซึ่งทําใหเหน็วาไมควรที่จะ
ยอมรับหล่ีโดยมิไดไตรตรอง แตควรไตรตรองถึงเหตุผลทางศีลธรรมเบ้ืองหลังของหล่ีวาเหมาะสม
หรือไมอยางไร นอกเหนือไปจากนั้นยังควรที่จะปรับเปล่ียนหล่ีตามสถานการณที่เหมาะสมซึ่ง
จําเปนอยางยิง่ที่จะตองมีความสามารถในการไตรตรอง ในกรณีทีบ่างคร้ังหล่ีก็เปนแนวปฏิบัติที่
กวางเกนิไปจนบอยคร้ังตองใชวิจารณญาณในการตัดสินใจและไตรตรองเพื่อทีจ่ะตัดสินใจทาง
ศีลธรรมในสถานการณเฉพาะนัน้ๆ ผูที่ไมจําเปนจะตองใชความสามารถนี้คงมีแตผูที่อยูใน
จุดสูงสุดของการขัดเกลาทางศีลธรรมแลวที่จะสามารถตัดสินใจอยางมศีีลธรรมไดอยางงายดาย 
แตกวาทีบุ่คคลหนึง่ๆจะไปถงึจุดนัน้ๆก็จําเปนที่จะตองผานการขัดเกลาเปนระยะเวลานาน 

ขอผูกพันอยางไตรตรองที่มตีอศีลธรรมทําใหเกิดชองวางทางศีลธรรมระหวาง
ผูกระทําที่ยอมรับศีลธรรมและผูคนรอบขางที่ไมไดเปนดังนัน้ จงึเปนไปไดที่จะเกดิกรณีที่ผูคนรอบ
ขางไมไดรวมยอมรับศีลธรรมเชนผูกระทาํ และเปนไปไดอีกดวยวาผูคนรอบขางไมไดทําส่ิงที่
ถูกตองตามศีลธรรมนั้น ขงจื่อกลาวย้ําเสมอวาผูกระทําควรยึดมั่นในจุดยืนทางศีลธรรมที่ตน

                                                  
 

4 “….he does not regard his ethics as being based on mere convention. Confucius treats rites not as 

external rules constraining people’s behavior and distributing powers and duties, but as a necessary part of a 
conception of an ideal moral person – the man of ren…. ren is a human quality, an expression of humanity. It can be 
manifested in different virtues, from personal reflection and the examination of one’s life to respect, concern, and care 
for others.” Ibid., p.287. 
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ยอมรับอยางไตรตรองแลว ซึ่งทําใหเห็นภาพของมนุษยผูมีเจตจาํนงทางศีลธรรมอันเปนอิสระ 
(independent moral will) จากสังคมรอบขางในการยดึมั่นปฏิบัติในศีลธรรมที่ตนเขาใจ ชวีิตทาง
ศีลธรรมของมนุษยผูนี้ไมดําเนินตามส่ิงอ่ืนนอกเสียจากวาจะเปนไปตามหลักการทางศีลธรรมที่
มนุษยผูนีย้อมรับอยางไตรตรอง และเจตจํานงทางศีลธรรมที่มนษุยผูนี้ไดขัดเกลาแลว ในลักษณะ
ดังกลาวนี้เองที่กลาวไดวามนุษยผูนี้มีอัตตาณัติทางศีลธรรม  

เจตจํานงของผูที่มีอัตตาณัติทางศีลธรรมสามารถแสดงออกไดจากทัง้จากภายใน
และจากภายนอก ในแงภายนอกการมีเจตจํานงเชนนี้สรางพื้นที่ทางศีลธรรมใหเปนอิสระทาง
ศีลธรรมจากสภาพรอบขาง ซึ่งหากเปนไปในแนวทางที่ไมถูกตองแลวเจตจํานงทางศีลธรรมของผูที่
มีอัตตาณัติทางศีลธรรมจะยนืยนัอยางแข็งขันไปในลักษณะตอตาน และในแงภายในที่เจตจาํนง
ทางศีลธรรมยกระดับแรงกระตุน และการขัดเกลา หรือ ชวยกอใหเกิดความรูสึกละอายเม่ือไม
สามารถใชชวีติตามเจตจํานงทางศีลธรรมนั้นได สําหรับขงจื่อการมีความละอายสําคัญมาก5 หาก
บุคคลรูสึกละอายตอพฤติกรรมที่เขาไดแสดงออกไปแสดงวาอยางนอยที่สุดเขายงัมแีรงกระตุนทีจ่ะ
ใชชีวิตตามส่ิงที่เขายอมรับมาอยางไตรตรอง ปญหาก็จะเปนเพยีงแคความออนแอของเจตจํานง 
(weakness of will) ซึง่สามารถแกไขได แตการขาดความละอายเปนความลมเหลวทางศีลธรรม
อยางสมบูรณ 

เห็นไดชัดวาการมีเจตจํานงทางศีลธรรมสําหรับขงจ่ือ ไมไดเปนการแสดงออก
อยางอิสระโดยเจตจํานงของปจเจกบุคคลในลักษณะเปนไปตามอําเภอใจ แตเปนการแสดงออก
ของเจตจํานงที่เปนไปตามศีลธรรมที่เขาเหลานัน้ยอมรับอยางไตรตรอง และเนื้อหาของเจตจํานง
ทางศีลธรรมนัน้มีชุดคุณธรรมที่มพีื้นฐานจากธรรมชาติของมนษุยและสวรรครองรับอยู ขงจื่อจะไม
ยอมรับองคประกอบที่ส่ีของหลักอัตตาณัติทางศีลธรรม ที่ศีลธรรมมีที่มาจากการเลือกอยางอิสระ
ตามเจตจํานงของปจเจกบุคคล และจะไมยอมรับเชนกนัถึงองคประกอบที่สามของหลักอัตตาณัติ
ทางศีลธรรม ที่ศีลธรรมมีพื้นฐานมาจาก “เหตุผล” ตามทัศนะของคานท ดังนัน้จะเห็นไดวา
องคประกอบที่สาม และส่ี ของอัตตาณัติทางศีลธรรมเขากันไมไดกบัปรัชญาขงจ่ือ จึงกลาวไดวา
ขงจื่อใหความสําคัญกับการมีเจตจํานงอันสอดคลองไปกับคุณธรรม และในลักษณะนี้เองที่บุคคล

                                                  
 

5 “Internally, the will can be asserted toward oneself positively---in uplifting one’s motivation of self-

cultivation; or negatively---in bringing forth a sense of shame (chi) in individuals who fail to live up to their will.” Ibid., 
p.290. 
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ซึ่งใหความสําคัญกับการมีเจตจํานงอันสอดคลองไปกับคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ือที่เขาไดยอม
รับมาอยางไตรตรองจะมีองคประกอบของอัตตาณัติทางศีลธรรมในสององคประกอบแรก 
  

3.2. ทางเลือกอิสระ และ มโนทัศนอัตตาณัติ 

 

ในบทความเร่ือง Autonomy and the Confucian moral person หวัง หยุนปง 
เสนอขอโตแยงวาแนวทางทีเ่สนอวาปรัชญาขงจื่อเปนปรัชญาที่ใหความสําคัญกับบทบาททาง
สังคม และความสัมพันธทางสังคม อันทาํใหในปรัชญาขงจ่ือไมมีชีวิตเชิงอัตวิสัย (Subjective) ทีม่ี
ความขัดแยงอยูภายในตนเอง ซึ่งนําไปสูการไมมีมโนทศันของทางเลือก และอัตตาณัตินั้น เปน
แนวทางที่ไมนาพงึพอใจ และเสนอขอโตแยงตอเนื่องไปถึงการมทีางเลือกอิสระอันเปนภาษาของ
การมีอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือ หวัง หยนุปง เร่ิมตนโดยอางอิงถึงถอยความอันเปนขอโตแยงของ 
เฮนร่ี โรสมอง จูเนียร (Henry Rosemont Jr.) ที่เสนอวา  

“สําหรับนักปรัชญาสํานักขงจื่อในยุคตนแลวจะไมมีตัวฉันไดในภาวะทีแ่ยกออก
อยางโดดเด่ียวอยางเปนนามธรรม ฉันเปนผลรวมของบทบาทที่ฉันมีชีวิตอยูใน
ความสัมพันธกับผูอ่ืน....สําหรับขงจ่ือแลวฉันเปนบทบาททัง้มวลของฉัน”6 

เมื่อพิจารณารวมกับถอยความอันเปนขอโตแยงของ เฮอรเบิรต ฟงกาเร็ต 
(Herbert Fingarette) ซึ่งหวัง หยนุปงอางอิงมากลาวถงึทีว่า 

“มนุษยไมใชตัวตนทีม่ีอัตตาณัติอยางที่สุดซึ่งมีอํานาจการตัดสินใจภายในตัวเขา
มาต้ังแตตนทีจ่ะเลือกจากทางเลือกที่แทจริงอันจะกอรางรูปแบบชีวิตสําหรับตน 

                                                  
 

6 “For the early Confucians there can be no me in isolation, to be considered abstractly: I am the totality of 

roles I live in relation to specific others…For Confucius I am my roles.” Yunping, W. Autonomy and the Confucian 
moral person. Journal of Chinese Philosophy  29, 2 (June 2002): p.251. 
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แตเขาเกิดมาเปน”วัตถุดิบ”ที่จําเปนตองถกูทําใหมวีัฒนธรรมผานการศึกษา
เพื่อที่จะกลายเปนมนุษยที่แทจริง”7  

จะพบวาขอโตแยงของฟงกาเร็ตเสนอหล่ีเปนทางเลือกที่สามารถอธิบายความเปน
หนวยเดียวกนัทั้งหมดของการแสวงหาทางจิตวิญญาณ และแงมุมของการมีอยูสําหรับมนุษย 
ขณะที่ขอโตแยงของเฮนร่ี โรสมอง จูเนียร เสนอวาบุคคลเปนผลรวมของบทบาททัง้มวลที่เขามีอยู
ในความสัมพนัธกับผูอ่ืน การพิจารณาสองขอโตแยงนี้ประกอบกนัทําใหเกิดขอสรุปที่ละเลยการมี
อยูของมุมมองภายในทางจิตวิทยาของมนุษยธรรม (เหริน) แตขอโตแยงของ เบนจามิน ชวาตซ 
(Benjamin Schwartz) เสนอวาขอเสนอของขงจื่อไมไดอยูในหล่ี หากแตขอเสนอของขงจ่ือมีแงมุม
ของคุณคาภายในอยูดวย ในมุมมองของชวาตซนั้นมนษุยธรรมเปนความสงบเงียบภายในมากกวา
ที่จะเปนเพียงแครูปแบบภายในของหล่ี ซึ่งจะเหน็ไดอยางชัดเจนจากบทหนึ่งทีข่งจื่อกลาวถงึชวง
อายุของตนเองในชวงหาสิบขวบปถึงเจ็ดสิบขวบปวา ขงจื่อตองเผชิญอุปสรรคภายในหลายตอ
หลายครัง้และตองเผชิญหนาบอยคร้ังกับทางเลือกทางศีลธรรม และหากยอมรับการตีความของ 
หลิน ยูถงั (Lin Yutang) ทีตี่ความมนุษยธรรม วาเปน “การเปนตนเองอยางแทจริง (Being truly 
oneself)” จะตองยอมรับวานอกเหนือจากมิติที่ถูกอธบิายจากหล่ีแลวยงัมีมิติของคุณสมบัติ
สวนตัวทัง้หมดดวย8 ซึง่หากจริยศาสตรของขงจ่ือเนนหนกัไปที่คุณธรรมของมนษุยแลว จะเปนการ
ยากมากที่จะเขาใจคุณธรรมเหลานั้นโดยปราศจากมิติภายในของชีวิต นอกไปจากนัน้การขัดเกลา
ในจริยศาสตรขงจื่อยังตองการการฝกฝนเจตจํานงของมนุษยดวย ผูที่เปนเปาหมายของการขัด
เกลานั้นจงึเปนบุคคลผูที่มีความสงบภายในทามกลางสังคมที่วุนวาย 

มีตัวบทมากมายในคัมภีรหลุนอ่ีวที่แสดงถึงภาษาของการมีอัตตาณัติ เชนในตัว
บททีก่ลาววาหากมีทางเลอืกแตไมเลือกสถานทีท่ี่มนุษยธรรมดํารงอยูจะถือวาเขามปีญญาได

                                                  
 

7 “Man is not an ultimately autonomous being who has an inner and decisive power, intrinsic to him, a 

power to select among real alternatives and thereby shape of a life for himself. Instead he is born as “raw material” 
who must be civilized by education and thus become a truly human man.”   Ibid., p.252. 

8
 “If we admit Lin Yutang’s interpretation of ren as “being truly oneself,” namely, a real person, we have to 

accept that “a real person” cannot be described merely by rites or ritual propriety, but rather must have an overall 
character and personality.” Ibid., p.252. 
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อยางไร9 หรือบทที่ขงจื่อกลาววา อาจฉกชิงทหารของรัฐใหญมาจากผูบัญชาการได แตไม
สามารถที่จะบังคับใหคนละทิ้งเจตจํานง10  ซึ่งทําใหเหน็วาบุคคลในอุดมคติทางศีลธรรมในบริบท
ของขงจ่ือนัน้ถกูนิยามโดยทางเลือกที่เปนอิสระโดยการใชเจตจํานงและความสมัครใจ  

“ในทัศนะของขงจื่อ การเลือกนั้นสําคัญในความหมายทีว่าศีลธรรมข้ึนตรงตอ
ทางเลือกที่เปนอิสระจากการคํานึงถึงผลประโยชนของตน และการไมเขาไป
เกี่ยวของกับธรรมชาติที่ฉอฉลของสังคม ในลักษณะนั้นเทานัน้ที่สถานะของ
ศีลธรรมและศักด์ิศรีของบุคคลผูมีศีลธรรมจะงอกเงยไดอยางแทจริง”11 

ขงจื่อยืนยันเสมอถึงการยืนกรานในทางที่ถกูตองและสอดคลองกับเตา ซึ่งทําให
ตองพิจารณาตอไปวาทางเลือกอิสระในบริบทจริยศาสตรของขงจ่ือนัน้เปนทางเลือกที่มีอัตตาณัติ
หรือไม เพื่อตอบคําถามนีห้วัง หยนุปง เสนอความหมายจากรากศัพทของคําวา “อัตตาณัติ” การ
เปนบุคคลผูมอัีตตาณัตินั้นคือบุคคลผูที่ทางเลือกและการตัดสินใจเปนของบุคคลผูนั้นอยางแทจริง 
และไมใชการถกูบังคับโดยทางเลือกของผูอ่ืนหรืออิทธพิลจากสภาพแวดลอมรอบขาง หวัง หยนุปง 
โตแยง โรสมอง และ ฟงกาเร็ตทีเ่สนอวาเมื่อกลาวถงึประเด็นเร่ืองทางเลือกแลว การพดูถึง
ทางเลือกในปรัชญาขงจ่ือแตกตางไปจากในบริบทของปรัชญาตะวันตกสํานกัทีพ่ิจารณาบน
พื้นฐานปจเจกบุคคล เพราะการพูดถงึทางเลือกในปรัชญาขงจ่ือจะเปนทางเลือกระหวางทางเลือก
ที่ถูกตอง หรือไมถูกตอง ซึ่งเมื่อพิจารณาจากเกณฑทีว่าทางเลือกทีม่ีอัตตาณัติคือทางเลือกที่ถูก
เลือกอยางอิสระโดยผูกระทาํเองแลว จะเหน็ไดวาจาํนวนของทางเลือกหรือความขัดแยงระหวาง
ทางเลือกตางๆไมไดเปนเงื่อนไขที่จําเปนตองมีเปนเงื่อนไขเบื้องตนของการมีอัตตาณัติ  ทาํใหสรุป
ไดวา 

                                                  
 

9 “When one has choice but does not choose (ze) a dwelling place where benevolence (ren) prevails, how 

can he be considered wise (zhi)? (4:1)” Ibid., p.256 โดยในที่นี้เปนสํานวนแปลของผูเขียนบทความ(หวัง หยุนปง) ซ่ึงอางอิง
จากสํานวนภาษาจีนโดย Yang Bojun โปรดดู foot note 1 ในบทความนี้. 

10 “Confucius said, “One can deprive the army in a large state of its commanding officer, but one cannot 

force a common man to five up his view (zhi).”” Ibid., p.257. 
11 “In confucius’s view, choice is important in the sense that morality depends on a choice independent of 

one’s consideration of benefits and regardless of the corrupt nature of society, because only in that way can the 
status of morality and the dignity of a moral person authentically emerge. ” Ibid., p.257. 
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“ถาเปนเชนนัน้แลว เราสามารถสรุปไดวา แมจะไมมีทางเลือกอ่ืนในบริบท
ปรัชญาขงจ่ือ ก็ไมจําเปนวาทางเลือกระหวางส่ิงที่รูวาดี และส่ิงที่รูวาไมดี จะไมถือ
วามีอัตตาณัติ”12 

ปรัชญาขงจ่ือใหความสําคัญกับชีวิตทีม่ีคุณธรรม และบุคคลในปรัชญาขงจ่ือก็
แฝงฝงอยูในบริบทของความสัมพันธทางสังคม แตกระนั้นการเขาใจบุคคลจากมุมมองทางสังคมก็
ไมไดหมายความอยางจําเปนวาจะตองเปนการยอมรับประเพณีของสังคมและผูอ่ืนอยางไมได
ไตรตรอง ในทางกลับกันการแสดงบทบาททางสังคมก็เปนไปไดในกรณีที่ผูที่อยูในบทบาทนั้นเขาใจ
บทบาทของตนเองเปนอยางดีวาบทบาทเหลานั้นมีคุณคาอยางไร ขอเสนอของโรสมองทีว่าบุคคล
ในปรัชญาขงจื่อนั้นเปนผลรวมของบทบาททางสังคมนัน้ควรถูกพิจารณาใหม โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ขอสรุปที่ไดจากขอเสนอนี้ของโรสมองที่วาบุคคลในปรัชญาขงจ่ือไมมแีงมุมของการคิดอยางเปน
อิสระ  

แมวาอาจจะเสนอไดวาการขัดเกลาคุณคาทางสังคมในลักษณะนี้ไมไดขัดแยงกัน
กับการคิดอยางเปนอิสระอยางจาํเปนในเชิงมโนทัศน แตกระนัน้ก็ยงัเปนจริงอยูดีที่การให
ความสําคัญกบัคุณคาทางสังคมยังเปนปญหาสําหรับมมุมองเร่ืองความเปนอิสระเชิงสาระ 
(substantial independence)  

“สําหรับนักปรัชญาบางพวกที่สนับสนนุความเปนอิสระเชิงสาระแลว นิยามของ
อัตตาณัติมีขอสมมติฐานแตเบ้ืองตนเกี่ยวกับมโนทัศนของบุคคลวา บุคคลตอง
สามารถที่จะถอยออกมาจากทุกๆความเปนไปไดของมโนทัศนเกี่ยวกบัความดี 
สามารถกลาวถึงหลักการของตนเองไดอยางชัดแจง และปองกนัหลักการเหลานัน้
จากความเปนไปไดอ่ืนๆ นิยามของมโนทัศนอัตตาณัติในลักษณะนีเ้รียกรองความ
เปนอิสระจากประเพณี ผูอ่ืน ผูเชื่ยวชาญฯลฯ และดวยเหตุนี้จงึตองการความเปน
อิสระอยางแทจริงจากทุกๆความเปนไปไดของมโนทัศนเกี่ยวกบัความดี และเขา

                                                  
 

12 “If that is the case, then we can conclude that even if there are no other options in the Confucian context, 

it does not necessarily follow that the choice between known good and known bad cannot count as autonomous. ” 
Ibid., p.258. 
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กันไมไดกับคุณคาตางๆ เชน ความซ่ือสัตย พันธะทางศีลธรรม ความเมตตา
กรุณา และความรัก”13 

หากมโนทัศนอัตตาณัติจําตองเปนไปตามนิยามในลักษณะดังกลาวของความ
เปนอิสระเชิงสาระแลว จะพบวาบุคคลทีม่คุีณธรรมในปรัชญาขงจ่ือไมมีอัตตาณัติ เพราะบุคคลใน
อุดมคติของปรัชญาขงจ่ือนัน้จําเปนอยางยิ่งทีจ่ะตองเรียนรูหล่ี เพื่อเปนวธิิแสดงออกของประเพณี
และ คุณธรรมภายในที่ประกอบข้ึนมาเปนบุคคลในอุดมคตินั้นๆ หวัง หยนุปง จงึเสนอนิยามในอีก
ลักษณะหนึง่ของ จอหน เบนสัน (John Benson) ที่มีนยิามความเขาใจมโนทศันอัตตาณัติใน
ลักษณะทีก่วางกวาวา ขอผูกพันเชิงลึกตอความเชื่อ และการกอรูปสรางรางข้ึนของความเช่ือ ไมได
ขัดแยงกับทางเลือกที่มีอัตตาณัติ และมโนทัศนอัตตาณัติไมจําเปนที่จะตองปรากฎข้ึนอยางโดด
เด่ียวเฉพาะเพยีงทามกลางกรอบทางความคิดที่ไมมีมโนทัศนอันมีสาระอันใดเลยเกีย่วของกับ
ความดี ภายในกรอบความคิดทางจริยศาสตรที่ผูคนใชชีวิตพรอมกับมีขอผูกมัดตอคุณธรรม มโน
ทัศนอัตตาณัติสามารถแสดงใหเห็นในลักษณะทีเ่ขากนัไดกับการกอรูปสรางรางข้ึนของคุณธรรม 
และการแสดงออกถึงคุณธรรมนั้นๆ มโนทศันอัตตาณัติในลักษณะนี้คือการแสดงออกของการเลือก
ขอผูกมัดทางศีลธรรมผานการไตรตรองในชีวิตของบุคคลนั้นๆ และสามารถสรุปไดในตอนทายถึง
ทางเลือกอิสระแบบขงจ่ือดังนี ้

“ดวยเหตุนี้ในขณะที่แนวคิดทางเลือกไมอาจถูกละเลยไปไดในจริยศาสตรของ
ขงจ่ือ  เจตนารมณแทจริงของทางเลือกอิสระในจริยศาสตรของขงจ่ือวางอยูบน
ความเขาใจวาบุคคลนั้นๆไดวางตนอยูบนหนทางทีถู่กตอง บุคคลที่มีทางเลือก
อิสระในบริบทจะยึดมั่นความพยายามท่ีจะฝกฝนทางศีลธรรมแมในสถานการณ
อันเจ็บปวด ที่ซึ่งสังคมอยูในสถานการณที่ฉอฉล และรัฐที่ไรระเบียบ หรือ การ
ปฏิบัติในลักษณะนั้นจะสงผลในแงลบตอตอบุคคล หรืออีกนยัหนึง่ทางเลือกใน
บริบทนีห้มายความถงึการไมมีทางเลือกสาํหรับบุคคลผูมีศีลธรรม ขงจ่ือยินดีทีจ่ะ

                                                  
 

13 “For some philosophers who hold out for substantial independence, the notion of autonomy presupposes 

a conception of the person there the person is always able to stand back from any possible conceptions of the good, 
to articulate his principles clearly and to defend them against any possible others. This sense of autonomy claims an 
independence from traditions, others, experts, and so on.It requires complete independence from any possible 
conceptions of the good, and so is inconsistent with values such as loyalty, commitment, benevolence, and love. ” 
Ibid., p.259. 
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ยังคงมีชีวิตอยางยากจน และตํ่าตอย เมื่อใดก็ตามที่เขาตระหนักวาความ
รํ่ารวยนัน้จะขัดแยงตอความดี”14  

 

3.3. มโนทัศนอัตตาณัติในตัวตนสัมพนัธ 

  

ในบทความเร่ือง “Relational and autonomous selves” เดวิด หวอง เสนอ
ปญหาเกี่ยวกบัความเขาใจในลักษณะที่วาปรัชญาขงจ่ือใหความสําคัญกับสังคมมากกวาปจเจก
บุคคลวา จริงๆแลวความเขาใจนี้ใชไมไดและประหลาดมากเม่ือใชวิจารณปรัชญาขงจ่ือซ่ึงไมไดมี
บริบทของการแบงแยกระหวางปจเจกบุคคล และสังคม ออกจากกันเสียแตแรกแลว ธรรมชาติของ
ปจเจกบุคคลในบริบทปรัชญาขงจ่ือนัน้มีลักษณะเปนภาวะสัมพันธ จึงจําเปนที่จะตองทําความ
เขาใจอยางถองแทวาปจเจกบุคคลที่มีลักษณะสัมพนัธนีม้ีความหมายอยางไร และบุคคลในฐานะ
ภาวะสัมพันธสามารถมีอัตตาณัติหรือไม 

เดวิด หวอง เร่ิมจากการพิจารณาถึงลักษณะเชิงสัมพันธของปจเจกบุคคลวามี
ลักษณะ เปนสหบท ซึ่งก็คือการรวมมีสัมปชัญญะอยูในบทบาทและความสัมพันธของตน โดยมติิ
ภายในและภายนอกของตัวตนแยกออกจากกันไมได กระทั่งภาพของตัวตนก็ถกูกาํหนดดวยความ
เคารพที่ตนไดรับความเอาใจใสในสังคม ซึ่งความเขาใจในลักษณะนี้เปนขอโตแยงของ เดวิด ฮอล 
(David Hall) และ รอเจอร เอมส (Roger ames) ที่เสนอวา 

“บุคคลเฉพาะคนหนึ่งเกิดข้ึนเมื่อแบบแผนความสัมพนัธที่เชื่อมตอกนัถูกขับเนน 
และบงสภาพปจเจก ทัง้ในมิติจิตวิทยา และจิตวิญญาณ “สนาม” ที่ทัง้ประกอบ
สรางและถูกประกอบสรางดวยการขับเนนเหลานี้คือสังคม”15 

                                                  
 

14 “Therefore, while the notion of choice cannot be ignored according to Confucian ethics, the genuine 

spirit of independent choice lies in always being aware of whether one has stayed in the right way. The person with 
independent choice in this context will keep making an effort in moral practice even in a painful situation. Where either 
the society is in a corrupt and disordered state or where such practice will result in a disadvantage to the agent. In 
other words, choice in this context means that there is no choice to a moral person. Confucius prefers to remain poor 
and humble whenever he recognizes that to be rich will conflict with the good. ” Ibid., p.264. 
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“สนาม”มีข้ึนผานปจเจกบุคคลและความสัมพันธระหวางกนัของปจเจกบุคคล
เหลานั้นซ่ึงแสดงใหเห็นถึงแงที่สนามนัน้ถกูประกอบสราง แตอยางไรก็ดีเปนการยากท่ีจะกลาววา
สนามเหลานีป้ระกอบสรางปจเจกบุคคลในลักษณะใด และจําเปนจะตองพิจารณาอีกวาอะไรที่ไม
สามารถมีอยูไดหากปราศจากการถกูขับเนนจากสังคมในลักษณะดังกลาว หรือมีส่ิงอ่ืนใดรองรับ
เปนพืน้ฐานความสัมพนัธเหลานั้น  เดวิด หวอง เสนอทางออกในสวนหลังของปญหานี้โดยเสนอวา
ส่ิงที่รองรับอยูเปนพืน้ฐานของความสัมพนัธเหลานั้นกคื็อรางกายเชิงชีวภาพ(biological 
organisms) เราจะเร่ิมชีวิตในลักษณะของรางกายเชิงชีวภาพ และกลายเปนบุคคลเม่ือเขาสู
ความสัมพันธกับผูอ่ืน นัยนีป้รากฎอยางชัดเจนในปรัชญาขงจื่อการประกอบข้ึนของคําวา “เหริน” 
ซึ่งเปนมโนทัศนที่สําคัญในปรัชญาขงจ่ือ และมีการแปลอยางหลากหลาย คือ “มนุษยธรรม 
(humanity)” “ความเมตตากรุณา (benevolence)” “ความดี (goodness)” หรือ “บุคคล หรือความ
ประพฤติซึ่งไวใจได (authoritative)” เดวิดหวองไดกลาวถึงความหมายของคําวา “เหริน” เอาไววา 

“คําๆนี้ประกอบข้ึนจากรากศัพทวาบุคคล (เหริน) และคําวาสอง (เออร) ซึ่งส่ือนัย
บุคคลในความสัมพนัธ หรือการบรรลุผลสําเร็จของความเปนบุคคลใน
ความสัมพันธ”16  

จากนิยามของมโนทัศนเหริน เดวิด หวอง กลาวถงึความหมายของ มโนทัศนเชงิ
สังคมของบุคคล (social conception of the person) โดยยกเนื้อหาบางสวนจากเมิ่งจ่ือวาบุคคล
ที่ขาดคุณธรรมเบ้ืองตนที่มติีดตัวมาต้ังแตกําเนิดส่ีประการคือ ความเหน็อกเห็นใจ ความละอาย 
มารยาท และสํานึกของความผิดถูกนัน้ไมถือวาเปนมนษุย17 ดังนัน้การเปนมนษุยจงึหมายถึงการ
ใชความสามารถที่มีมาแตกาํเนิดเพื่อที่จะเขาไปในโครงขายของความรับผิดชอบที่ตนมีใหผูอ่ืน 
และผูอ่ืนมีใหตน แตกระนัน้มโนทัศนเชงิสังคมของบุคคลก็ส่ือนัยเพยีงวาความสัมพันธเปนเงื่อนไข

                                                                                                                                               
 

15 “The interlocking pattern of relationships, where focused and individuated, is the particular person, both 

psychic and somatic. The “field” that both constitutes and is constituted by these foci is the community. ” Wong, D. 
Relational and autonomous selves. Journal of Chinese Philosophy  31, 4 (December 2004): 420. 

16 “This word is composed of the radical for person (ren) and two (er), suggesting people in relationship, or 

the achievement of personhood in relationship. ” Ibid., p.421. 
17 “In the Mencius, the capacities to take on the relevant roles and relationships are ethical in content, and 

anyone lacking the four innate “beginnings” of goodness—the feelings of compassion, shame, and courtesy and a 
sense of right and wrong—is said not to be human.” Ibid., p.421. 
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จําเปนของการเปนมนษุย แตไมไดส่ือนัยแตอยางใดวาอัตลักษณ (identity)ของบุคคลจะเปน
เพียงผลรวมของความสัมพนัธของบุคคลนั้นๆ ทําใหตองพิจารณาเพิม่เติมไปอีกวาในความหมาย
ใดที่บุคคลถูกประกอบสรางข้ึนจากความสัมพันธ ในเบ้ืองตนหากพจิารณาวามนษุยเกิดข้ึนมาบน
โลกนี้โดยไมสามารถที่จะชวยเหลือตนเองไดและจําเปนที่จะตองไดรับการเล้ียงดูเปนระยะ
เวลานานกวาจะชวยเหลือตัวเองได การที่มนษุยจะ”กลาย”เปนอะไรก็ตามนั้นจาํเปนที่จะตองผาน
ความชวยเหลือและการปกปองจากคนรอบขาง เชนในกรณีที่เดวิด หวอง อธบิายกระบวนการ
ดังกลาวนี้โดยวิเคราะหวิธทีีข่งจื่อในฐานะอาจารยปฏิบติัตอเหลาศิษย 

“ถาเราโชคดี เรามีอาจารยผูรูวาเราตองการอะไรในฐานะปจเจกบุคคล ดังเชนที่
ถูกแสดงใหเหน็ผานการสอนของขงจ่ือในกรณีที่ส่ังสอนจื่อลู และหรานโหยว ใน
หลุนอ่ีว เลมที ่ 11 บทที ่ 22 จื่อลูถามวา “ตนควรปฏิบัติส่ิงที่ตนไดยนิในทันทีเลย
หรือไม” ขงจื่อกลาววา “เจายงัมีบดิาและพี่ชาย(ใหปรึกษา)”หรานโหยวถาม
คําถามเดียวกนั แตสําหรับเขาขงจ่ือกลับตอบวา “ตนควรปฏิบัติในส่ิงที่ไดยนิมา
ในทนัท”ี หรานโหยวเปนคนเช่ืองชาและตองการแรงผลักดันไปขางหนา ในทาง
กลับกันที่จื่อลูมีพลังงานในตนเองมากวาคนทัว่ๆไป และตองถูกเหนีย่วร้ังไว”18 

เราอาจเรียกความตองการความชวยเหลือจากบุคคลอ่ืนๆที่จะพฒันาเพื่อ
กลายเปนบุคคลวาเปนความสัมพนัธในเชิงการพัฒนา ซึ่งแสดงความเปนจริงเกี่ยวกบัมนุษย แต
กระนัน้ก็ไมไดแสดงใหเหน็วาตัวตนของมนุษยมีลักษณะสัมพนัธจากภายในตนเอง (intrinsically 
relational) ซึง่หากตองการแสดงใหเหน็วาตัวตนมีลักษณะดังกลาว จําเปนตองอธบิายเพิ่มเติมวา
นอกเหนือจากที่คุณสมบัติ(traits)ถูกพัฒนาในความสัมพันธกับผูอ่ืนแลว คุณสมบัติเหลานั้นยังถกู
ประกอบสรางข้ึนโดยความสัมพันธระหวางเรากับผูอ่ืนดวย เพื่อที่จะสรุปวาอัตลักษณของบุคคลมี
ลักษณะสัมพนัธ เดวิด หวอง จงึเสนอความเปนไปไดในการประกอบสรางของคุณสมบัติข้ึนโดย
บุคคลเฉพาะในบริบทเฉพาะวา คุณสมบัติหนึง่ๆจําเปนทีจ่ะตองระบุถงึบุคคลในบริบทที่คุณสมบัติ
นั้นๆถกูประกอบสรางข้ึน ในลักษณะนี้เองจึงพจิารณาถึงแนวทางที่นกัมานุษยวิทยา และ

                                                  
 

18“If we are fortunate, we have a teacher who knows what we need as individuals, as illustrated through 

Confucius’ teaching of Zilu and Ran You in 11.22. Zilu asked, “Should one immediately practice what one has heard?” 
Confucius said, “There are father and elder brother [to be consulted].” Ran You asked the same question, but to him, 
Confucius said, “One should immediately practice what one has heard.” Ran You was retiring and needed urging 
forward. On the other hand, Zilu had more than one man’s energy and needed to be kept back.” Ibid., p.421. 
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นักจิตวทิยาเสนอไววา มีความแตกตางในเชิงวิธีคิดถงึบุคคลในสองลักษณะคือคุณสมบัติแบบ
อางอิงกับบริบท (context-specific traits) และ คุณสมบัติแบบขามบริบท (global traits) โดย
อธิบายไดวาคุณสมบัติแบบอางอิงกับบริบทนัน้แสดงออกมาแตกตางกันไปตามบุคคลตางสถานะ
กันในแตละบริบท เชน การแสดงออกถึงความเอ้ือเฟอและอบอุนตอครอบครัว และเพื่อนสนทิ แต
แสดงออกอยางเปนทางการตอเพื่อนรวมงาน ซึ่งแตกตางไปจากคุณสมบัติแบบขามบริบทที่การ
แสดงออกเปนไปเหมือนๆกนัในทุกบริบททีม่ีบุคคลในบริบทนัน้ๆแตกตางกนัออกไป 

“เชนนัน้แลวผูคนอ่ืนๆอาจถกูคิดวาประกอบสรางตัวตนเปนสวนหนึง่ของอัต
ลักษณของเราได ถาผูคนอ่ืนๆรวมเปนสวนหนึง่ของบริบทที่คุณสมบัติตางๆถูก
ประกอบสรางข้ึน…. ถาความเอ้ือเฟอและอบอุนเปนสวนหนึง่ของความเปนฉัน 
ดังนัน้ผูคนที่ฉันแสดงความเอ้ือเฟอและอบอุนดวยก็เปนสวนหนึง่ของความเปน
ฉันดวยเชนกนั ฉันเปนใครบางสวนนั้นข้ึนอยูกับสถานการณที่ฉันเผชิญอยู และ
กลุมคนที่ฉันสมัพันธดวย”19 

จากนั้นเดวิด หวอง จงึเสนอผลการทดลองทางจิตวทิยาที่แสดงใหเหน็วา
พฤติกรรมของมนุษยนัน้ไดรับอิทธิพลจากสถานการณมากกระทั่งมีบางขอโตแยงเสนอวาแทจริง
แลวคุณสมบัติแบบขามบริบทนัน้แทบจะเปนเท็จในเชงิขอเท็จจริง เชนในการทดลองเก่ียวกับ
นักเรียนของโรงเรียนสอนศาสนา ที่ถูกจัดฉากใหพบกับสถานการณทีม่ีบุคคลลมลงในตรอก เพื่อ
จะทดลองวาปจจัยใดมีผลตอการตัดสินใจของนักเรียนที่จะไมหยุดเพือ่ใหความชวยเหลือแกบุคคล
นั้น ผลการทดลองแสดงใหเหน็วาปจจัยที่มีอิทธพิลมากที่สุดสาํหรับนักเรียนเหลานี้คือความเรง
รอนที่จะดําเนนิการตามนัดหมายตอไป มากไปกวาธรรมชาติของพวกเขาทีม่ีขอผูกพันตอศาสนา 
หรือภารกิจทีก่าํลังเผชิญอยูในตอนนั้น ถึงแมวาภารกิจนั้นจะเปนการเตรียมการเพือ่สอนศาสนา
ใหกับพลเมืองดีก็ตาม ผลที่ไดทําใหเหน็วาคุณสมบัติที่ไมแปรแปล่ียนขามบริบทนั้นมีความสําคัญ
ในการอธิบายพฤติกรรมนอยกวาที่คาดคิด อันแสดงใหเหน็วาเราเปนเจาของพฤติกรรมตางๆอยาง
โดดเด่ียว (sole authors) นอยลงไปดวย ซึ่งสนับสนนุความเปนไปไดที่ไดกลาวถึงไปแลวขางตนวา

                                                  
 

19 “Perhaps, then, other people may be thought to constitute one’s identity if these others form part of the 

context in terms of which one’s constituting traits are specified….. If warmth and generosity are part of who I am, then 
so are the people to whom I am warm and generous. Who I am partly depends on the situation I am in and on the 
company I am keeping.” Ibid., p.422. 
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คุณสมบัติตางๆของเราถูกบุคคลที่อางอิงอยูดวยในบริบทนัน้ๆรวมประกอบสรางข้ึนมามากกวา
จะเปนคุณสมบัติแบบขามบริบท 

การที่เราเปนเจาของพฤติกรรมตางๆอยางโดดเด่ียวนอยกวาที่เราเขาใจทําให
สามารถพิจารณามโนทัศนอัตตาณัติไดในลักษณะทีว่า หากวิญูชนมีคุณสมบัติบางประการขาม
บริบทแลว วญิูชนก็จะเปนเจาของพฤติกรรมของเขาในบางลักษณะ คุณสมบัติทีเ่ปนอิสระจาก
บริบทของวิญูชนเปนไปในลักษณะทีว่าคุณสมบัติเหลานัน้จะทําใหวญิูชนแสดงพฤติกรรม 
และรูสึกอยางเหมาะสมสอดคลองไปกับคุณธรรมในบริบทตางๆที่แตกตางกนัโดยมีการตัดสิน
อยางถูกตองเปนเคร่ืองชีน้ําทาง ซึ่งเดวิด หวอง สนับสนุนขอเสนอดังกลาวดวยตัวบทจากหลุนอ่ีว
ดังนี ้

“ในหลุนอ่ีว เลมที่ 4 บทที ่10 ขงจื่อกลาววา “ในการมีปฏิสัมพันธกับโลก วิญูชน
ไมนิ่งเฉย หรือตอตานทกุๆส่ิง วิญูชนอยูเคียงขางส่ิงที่ถกูตองเที่ยงธรรม (อ้ี)” 
คุณธรรมของวิญูชนมีความสัมพันธกับบริบทในลักษณะที่มุงตรงไปหาความ
ถูกตองดวยตัวเอง”20  

ในบทนี้พฤติกรรมมีความสัมพันธกับบริบทไดในทัง้สองลักษณะคือทัง้แปรเปล่ียน 
และไมแปรเปล่ียนไปตามบริบท เพราะพฤติกรรมของวิญูชนในบทนี้จะแปรเปล่ียนไปตามบริบท
แตวาลักษณะของพฤติกรรมเหลานั้นจะตองเปนพฤติกรรมที่ถกูตอง ดังนัน้ความถูกตองเที่ยงธรรม
จึงเปนคุณสมบัติที่บอกใหวญิูชนทาํส่ิงที่ถูกตอง และเปนคุณสมบัติแบบขามบริบท ซึ่งเมือ่
พิจารณาในลักษณะนี้แลวพบวาบุคคลทัว่ไปสวนมากในปรัชญาขงจ่ือจะถูกมองวาเปนบุคคลที่
ไมไดเปนเจาของการกระทําของพวกเขาแตเพียงผูเดียว และทําใหคุณสมบัติของวิญูชนเปน
คุณสมบัติแบบขามบริบทอันเปนอุดมคติเพราะแมคุณสมบัติตางๆของวิญูชนจะปรับเปล่ียนไป
ตามลักษณะของบริบท แตกระนัน้ก็ยงัใหผลลัพธที่สอดคลองกันกับความถูกตองเสมอ ดังนั้นจึง
สรุปไดวาวิญูชนเปนเจาของการกระทําของเขามากกวาผูคนทั่วไป ซึ่งกรณีของมนษุยธรรมก็
เปนไปในลักษณะเดียวกนักบัความถกูตองเทีย่งธรรมทีข่งจ่ือกลาววาคนที่ไมมมีนุษยธรรมนัน้ไม
สามารถที่จะดํารงอยูในสถานการณที่ยากลําบาก หรือสุขสบาย อันส่ือนัยชัดเจนวาบุคคลที่มี

                                                  
 

20 “….Analects 4.10, where Confucius says, “In his dealings with the world the junzi is not invariably for or 

against anything. He is on the side of what is right (yi)” The virtues of the junzi have a built-in relativity to context that 
tracks the right.” Ibid., p.424. 
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มนุษยธรรมยงัคงสามารถต้ังตนอยูในสถานการณทั้งสองประเภท และยังยนืยนัไดอีกถึงความไม
หวัน่ไหวของวญิูชน ดวยทาทีของขงจ่ือในบทที่กลาวถึงจริยวัตรตามวยัอันเปลีย่นแปลงไปวาใน
ขณะที่ขงจื่ออายุเจ็ดสิบนั้น ขงจื่อสามารถทําตามใจปรารถนาไดโดยไมละเมิดครรลอง21 จากนัน้
เดวิด หวองจงึสรุปในตอนทายวา 

“ถาบุคคลเชนนั้นถือวามีอัตตาณัติ เราจะตองกลาววาสําหรับปรัชญาขงจ่ือแลว 
อัตตาณัติเปนเปนผลสําเร็จทางจริยศาสตรที่ยากยิ่ง และจะสําเร็จไดตองเปนไป
ผานสภาวการณที่ถูกตองเหมาะสม และไดความชวยเหลือจากผูอ่ืน”22  

 

3.4. มโนทัศนอัตตาณัติในขอถกเถียงท้ังสาม และกรณีไจหวอ 
  

ในสวนนี้จะวิเคราะหมโนทัศนอัตตาณัติจากประเด็นในบทความทัง้สามโดย
เชื่อมโยงกับกรณีตัวบทการตอรองหล่ีของไจหวอ 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 17 บทที ่21 

 1 ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนัน้ ไมนานเกนิไปหรือ” 

2 “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอมเส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอม
เสียหาย” 

3 “ขาวเกากห็มดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติดไฟก็เปล่ียน ป
เดียวกน็านพอแลว” 

4 อาจารยกลาววา “(เมื่อหนึ่งปผานไป) เจากนิขาวดีๆสวมใสอาภรณงาม
ไดอยางสบายใจหรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ” 

                                                  
 

21 “Finally, there is Confucius’ description of the stages of his own life journey, the last stage marked at age 

70 by his being able to follow his heart’s desire without overstepping the line (Analects 2.4)” Ibid., p.425. 
22 “If such persons are autonomous, then we must say that for the Confucians, autonomy is an ethical 

achievement, a rare one at that, and one that must come about through the right circumstances and the help of 
others.” Ibid., p.426. 
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5 “หากเจาสบายใจ ก็จงทาํเถิด แตวาวญิูชนเมื่อกาํลังไวทกุข กนิก็
ไมอรอย ฟงดนตรีก็ไมไพเราะ แมจะนั่งจะนอนก็ไมสบายใจ ดังนั้นจงึไมทํา บัดนี้
เจาสบายใจกจ็งทาํเถิด” 

6 ไจหวอออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนษุยธรรม เด็กเกดิมา
จนสามขวบป จึงหางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไว
ทุกขที่ปฏิบัติกนัทัว่แผนดิน ไจหวอไดความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม”” 

ในบทนี้ไจหวอตอรองเร่ืองทีสํ่าคัญมากในปรัชญาขงจ่ือซ่ึงก็คือการไวทุกข การไว
ทุกขนีม้ีความสัมพันธอยางลึกซึ้งกับคุณธรรมสําคัญประการหนึง่คือ “ความกตัญู” ไจหวอกาํลัง
ตอรองที่จะไมตองปฏิบัติหล่ีที่สัมพนัธกับความกตัญูนี ้ โดยลดเงื่อนเวลาของการปฏิบัติหล่ี
ดังกลาวลง ดวยเหตุผลที่จะไดไมตองละเวนการปฏิบัติหล่ีอ่ืนๆระหวางที่กําลังไวทุกข จะเห็นไดวา
ไจหวอยอมรับจารีตของขงจ่ือในระดับหนึ่งเพราะไมไดกําลังพยายามทีจ่ะตอรองเพื่อยกเลิกการไว
ทุกขเสียทีเดียว แตไจหวอกําลังเรียกรองวาตนไมตองการที่จะไวทุกขในระยะเวลาเทาที่หล่ีกําหนด
ไว และจะเหน็อีกวาไจหวอไมไดปฏิเสธความโศกเศราทีส่มควรเกิดข้ึนจากการไวทกุขแตอยางใดใน
บทนี ้

ในบทความเร่ือง Filiality versus sociality and individuality : on 
Confucianism as “consanguinitism” ชิงปง หลิว (Qingping Liu) กลาววาในบทนี้*ขงจื่อไม
ยินยอมใหวิญูชนละทิ้งการไวทุกขเพื่อปฏิบัติหล่ีอ่ืนๆ23 ความรักมนุษย หรือ มนษุยธรรมอันเปน
คุณธรรมสําคัญยิ่งของวิญูชนพัฒนามาจากความผูกพันอยางลึกซึง้ระหวางบิดามารดาและบุตร 

                                                  
 

* มีความแตกตางเล็กนอยในแงเนื้อหาจากสํานวนแปลที่แตกตางกันในตอนทายของบท โดยจากสํานวนแปลใน

บทความตอนทายของบทนี้มีเนื้อหาวา “If you feel at ease, do it. But the superior man, during the whole period of 
mourning, does not enjoy pleasant food that he may eat, or derive pleasure from music that he may hear, or feel at 
ease if he is comfortably lodged. So he does not do what you propose.” จะเห็นวาสํานวนแปลนี้ซ่ึงแปลโดยผูเขียนบทความ
(ชิงปง หลิว)ขงจ่ือยืนยันเลยวาวิญูชนจะไมทําดังที่ไจหวอตองการ แตในสํานวนแปลของสุวรรณา สถาอานันท ที่ผูวิจัยใชจะไม
เห็นถึงการยืนยันโดยขงจ่ือวาวิญูชนจะไมทําดังที่ไจหวอตองการ ขงจ่ือกลาวเพียงวาวิญูชนเมื่อกําลังไวทุกขจะไมสบายใจเมื่อ
ทําส่ิงตางๆ โปรดดู Liu, Q. Filiality versus sociality and individuality: On Confucianism as “consanguinitism”. Philosophy 
East & West  53, 2 (April 2003): p.234 และสํานวนตนฉบับภาษาจีนที่ชิงปง หลิว นํามาใชใน Ibid., p.247 footnote 2. 

23 “In case 1, he firmly declares that the superior man should persist in his three-year mourning despite 

giving up participation in public life and failing in the observances of propriety….” Ibid., p.237. 
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และความสัมพันธนี้เชื่อมโยงอยางลึกซึง้กบัความตัญูของบุตร และความกตัญูเปนรากฐาน
หนึง่ของมนุษยธรรม ในบทนี้จะพบวานอกจากวาขงจื่อไมยินยอมใหวญิูชนละทิง้การไวทกุขเพือ่
ปฏิบัติหล่ีอ่ืนๆแลว ขงจื่อยงัตําหนิถงึความไรมนุษยธรรมซึ่งส่ือผานการไมยอมแสดงความกตัญู
อยางเหมาะสมในการตอรองการไวทุกขของไจหวอ 

กรณีของไจหวอจึงเปนกรณีที่นาสนใจเปนอยางยิ่งเมื่อพจิารณาวาขงจ่ือยินยอม
ใหไจหวอปฏิบัติไดตามที่ตอรองแมจะเปนการปฏิบัติทีม่ีคุณธรรมไมสมบูรณ จึงจะนํามาพิจารณา
รวมกันกับลักษณะของการมีอัตตาณัติตามบทความที่ไดนํามากลาวถึงวาไจหวอมอัีตตาณัติ
หรือไมตามเงือ่นไขของการมีอัตตาณัติตามเนื้อหาบทความท่ีไดกลาวถึงไปแลว ในบทความแรก 
โจเซฟ ชาน เสนอองคประกอบสองประการของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมที่มีอยูในปรัชญา
ขงจื่อ คือ การยอมรับศีลธรรมโดยสมัครใจ และการมีขอผูกพันอยางไตรตรองในชีวติทางศีลธรรม 
เขาเสนอเงื่อนไขขององคประกอบแรกวา จําเปนทีจ่ะตองมีแรงกระตุนที่เหมาะสมในการปฏิบัติ
ศีลธรรมซ่ึงก็คือคุณธรรมในระบบปรัชญาขงจ่ือซ่ึงมีเนื้อหาไมข้ึนอยูกับความตองการสวนบุคคล 
เมื่อนํามาเทียบเคียงกับตัวบทนี้จะพบวา จากคําตําหนิไจหวอโดยขงจ่ือที่วาไจหวอไรมนุษยธรรม
นั้นทําใหเห็นไดชัดวา ไจหวอ มีแรงกระตุนในการตอรองที่ไมเหมาะสม เพราะในลักษณะนี้แมไจ
หวอจะมีพฤติกรรมการแสดงออกภายนอกที่สอดคลองกันกับแรงกระตุนที่เขามีคือการมี
มนุษยธรรมที่ไมสมบูรณ แตกระนัน้การมมีนุษยธรรมที่ไมสมบูรณของไจหวอก็ข้ึนกับความตองการ
สวนตัว เพราะไมเปนไปตามคุณธรรมในระบบปรัชญาขงจื่ออยางสมบูรณ 

เงื่อนไขขององคประกอบขอที่สองเกี่ยวกับประเด็นวาการไตรตรองในปรัชญา
ขงจื่อนัน้มีเนื้อหามาจากมโนทัศนมนุษยธรรมซ่ึงทาํใหสามารถไตรตรองการยอมรับ หรือปรับใชหล่ี
เขากับสถานการณตางๆได การปรับเปล่ียนหล่ีในกรณีนี้ของไจหวอ เห็นไดชัดวาไมไดมีเนื้อหามา
จากความสมบูรณของมนุษยธรรมตามคําตําหนิของขงจ่ือจึงไมถือวาเปนการไตรตรองตามเงื่อนไข
นี้เชนกัน เมื่อพิจารณาถึงกรณีของการยดึมั่นในจุดยนืทางศีลธรรมทีต่นยอมรับอยางไตรตรองดวย
แลว ในแงเจตจํานงภายในนั้น พบวาในที่นี้ไจหวอสามารถตอรองในส่ิงที่ตนตองการโดยมีเนื้อหา
คุณธรรมที่ขาดตกบกพรองไดอยางไรความละอาย ซึ่งแสดงวาในกรณนีี้ไจหวอมิไดแคเพียงมี
เจตจํานงที่ออนแอ แตถึงข้ันลมเหลวในทางศีลธรรม ซึ่งบงแสดงวาไจหวอไมมีองคประกอบทัง้สอง
ประการของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมในปรัชญาขงจ่ือตามที่โจเซฟ ชาน เสนอ แตกระนั้น
หากเมื่อพิจารณาถึงลักษณะขององคประกอบส่ีประการของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมที่
โจเซฟ ชาน เสนอไวตอนตนในตอนที่ยงัไมไดพิจารณาในปรัชญาขงจ่ือแลว จะพบวา ไจหวอผู
ยอมรับการไวทุกขเพยีงแคหนึ่งปนั้นบงชี้ใหเหน็ถงึความสมัครใจยอมรับหวงเวลาการไวทุกขตามที่
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ตนสมัครใจ และการยื่นเสนอขอตอรองของขงจ่ือนั้นแสดงใหเห็นเชนกนัถงึลักษณะของการ
ไตรตรองของไจหวอที่เกิดข้ึนแลวจึงแสดงออกผานการตอรองนั้น ในลักษณะนี้แมจะไมมี
องคประกอบในลักษณะที่โจเซฟ ชานเสนอวาเปนองคประกอบของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรม
ที่มีในปรัชญาขงจ่ือ แตจะเหน็ไดถึงรองรอยขององคประกอบเหลานัน้ในสวนที่ไมไดถูกอธิบาย
เชื่อมโยงกับปรัชญาขงจ่ือ 

ในบทความทีส่อง หวงั หยุนปง เสนอมโนทัศนทางเลือกอิสระซ่ึงจะทําใหพูดถึง
มโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือได แตไมไดกลาวถงึเงื่อนไขในการพิจารณาการมีอัตตาณัติ จึง
จะทําการพิจารณาเทียบเคียงตอไปในบทความที่สาม เงือ่นไขที่ทาํใหมอัีตตาณัติในลักษณะการมี
คุณสมบัติขามบริบทในบทความที่สามที่เสนอโดย เดวดิ หวอง คือการเปนวิญูชน ผูมีคุณสมบัติ
ขามบริบทซ่ึงสามารถพิจารณาไดตามคุณธรรมตามปรัชญาขงจ่ือ ในกรณีนี้ไจหวอบกพรองในการ
เปนวิญูชนดวยขอตําหนทิี่ขงจื่อกลาววาไจหวอไรมนษุยธรรม เพราะตามที่เดวิด หวองเสนอไว
เกี่ยวกับความสามารถในการยืนหยัดแมในสถานการณที่ยากลําบากของวิญูชนวาจําเปนตองมี
มนุษยธรรม ดังนัน้มนษุยธรรมที่บกพรองไปในกรณีนี้ของไจหวอจึงส่ือแสดงใหเหน็ไดอยางชัดเจน
วาไจหวอไมมอัีตตาณัติตามลักษณะของบทความที่สาม 

ผลที่ตามมาจากการพิจารณากรณีนี้ของไจหวอรวมกับประเด็นสําคัญที่เสนอโดย
นักวชิาการปรัชญาจีนทั้งสามคนทาํใหเหน็วาตามเงื่อนไขในบทความทั้งสามที่กลาวถึงนัน้ ไจหวอ
ไมมีองคประกอบทั้งสองประการของอัตตาณัติทางศีลธรรมในปรัชญาขงจ่ือตามบทความแรกแม
จะพบวาไจหวอมีรองรอยของการมีองคประกอบทัง้สองเมื่อไมไดเชื่อมโยงกับคุณธรรมในปรัชญา
ขงจื่อ และไมมีอัตตาณัติในลักษณะของคุณสมบัติขามบริบทตามบทความที่สาม แตเมื่อพิจารณา
อยางถี่ถวนจากตัวบทของไจหวอที่ยกมาแลว จะพบวาขงจ่ือยินยอมใหไจหวอกระทําไดตามที่
ตอรอง แมจะตําหน ิ จงึนาสนใจวาในกรณีนี้หากพูดวาไจหวอไมมีอัตตาณัติในลักษณะที่เชื่อมโยง
กับปรัชญาขงจื่อตามทัง้สองบทความที่ไดกลาวถึง โดยเปนขงจ่ือนัน้เองที่ยนิยอมใหไจหวอไมมี
อัตตาณัติในทัง้สองลักษณะ และอัตตาณัติตามเงื่อนไขของท้ังสองบทความดังกลาวเชื่อมโยงเขา
กับคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ืออันถือไดวาแสดงการยอมรับของขงจ่ือแมมีคําตําหนิชวยใหคิดตอไป
ไดวาขงจ่ือยอมใหไจหวอไมจําเปนตองมีคุณธรรมเหลานัน้ในระบบปรัชญาของตนเอง การยอมรับ
ดังกลาวของขงจ่ือทาํใหตองพิจารณาถึงกรณีของไจหวอโดยละเอียดตอไปในบทที ่ 4 เพื่อทีจ่ะ
วิเคราะหวาแทจริงแลวขงจือ่ยอมรับใหไจหวอมีอัตตาณัติจริงหรือไม และการยอมรับหรือไม
ยอมรับมีรายละเอียดในการยอมรับหรือไมยอมรับจากขงจ่ืออยางไร 

 



บทที่ 4 
บทวิเคราะหไจหวอ 

 

คัมภีรหลุนอ่ีวประกอบไปดวยบทสนทนาระหวางผูรวมสนทนาอันหลากหลาย 
อาจารยสุวรรณา สถาอานนัท ไดแบงไวคราวๆดังนี ้ คือ “กลุมลูกศิษยและบุตรชายขงจ่ือ กลุม
อาจารยรวมสํานัก กลุมเจาเมืองและขุนนางอํามาตย กลุมคนผูหลีกล้ีสังคม นายดาน คน“บา” 
นอกจากนีย้ังมีกลุมคนที่ผูรวมสนทนาอางถึง ไดแก บุรพกษัตริยแหงราชวงศโจว พระเจาเหยา พระ
เจาซุน โจวกง กลุมขุนนางอํามาตยในอดีต”1 ในที่นี้เมื่อกลาวถงึมโนทัศนอัตตาณัติซึ่งจําตอง
วิเคราะหผานตัวบทสนทนาเหลานี้ บทนี้จะวิเคราะหคํากลาวของขงจือ่โดยตรงใหไดมากที่สุด 

การวิเคราะหนี้จะทําใหเหน็ไดอยางชัดเจนวาอะไรเปนสิ่งที่ขงจื่อยอมรับ หรือไม
ยอมรับ ในบทตอนตางๆจะพบวาหลายคร้ังขงจ่ือมีทาทียอมรับคํากลาวของคูสนทนา แตในทาง
กลับกันหลายคร้ังขงจ่ือก็มทีาทีไมยอมรับเชนกนั การยอมรับหรือไมยอมรับของขงจ่ือนัน้เกิดข้ึน
อยางมีนยัสําคัญ เพราะเปนการยอมรับ หรือไมยอมรับพฤติกรรม หรือแนวคิดที่สอดคลอง หรือไม
สอดคลองกับระบบปรัชญาของขงจื่อซ่ึงเกี่ยวของกับคูสนทนาหรือผูที่ถูกกลาวถึงในบทสนทนา 

เมื่อผูรวมสนทนาหลักคือขงจื่อ ผูรวมสนทนาที่มีความสําคัญยิ่งในการเขาใจ
ปรัชญาขงจ่ือคงหนีไมพนเหลาศิษยรวมสํานักที่สมัครตนรวมเขาเรียนรูไปกับขงจ่ือ ในบทนี้จึงเลือก
ศิษยที่ขงจ่ือวจิารณไวเปนลําดับข้ัน ซึง่จะไดเหน็ตอไปถึงขอบเขตของการยอบรับหรือไมยอมรับ
ของขงจ่ือที่มีตอศิษยทัง้ส่ีผูถกูหยิบยกมารวมวิเคราะห ลูกศิษยทัง้ส่ีทีถู่กเลือกมาวิเคราะหคือ เห
ยียนหุย จื่อกง จื่อลู และไจหวอ การยอมรับหรือไมยอมรับดังกลาวสะทอนใหเหน็ถงึระดับคุณธรรม
ในระบบปรัชญาขงจื่อ และ การปรับแปรระบบปรัชญาขงจ่ือมาเปนระบบคิดของตน ซึง่จะถูก
จัดลําดับไลเลียงไปกระทั่งถงึลําดับสุดทายในการวิเคราะหคือไจหวอ 

ไจหวอเปนศิษยที่ไดรับคําวพิากษวิจารณอยางมากในทางลบ* ในบันทึก
ประวัติศาสตรไจหวอมีตําแหนงเปนขุนนางของแควนฉี ภายหลังเกี่ยวของกับการปฏิวัติกระทั่งถูก

                                                  
 

1
 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2551), หนา 3. 
*

 อารเธอร แวลีย ใหขอมูลวาไจหวอเปนลูกศิษยที่ทําใหขงจ่ือผิดหวังมาก Waley, A. The Analects of Confucius 
(London: Everyman’s Library, 2000), p.91 footnote 2. 
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ประหารทั้งครอบครัว นักวชิาการปรัชญาจีนถึงกบัใหขอสังเกตุวาแมกระทั่งในตํานานไจหวอกย็ังดู
จะเปนความอับอายสําหรับสํานักปรัชญาขงจ่ือ2  ในคัมภีรหลุนอ่ีวทาทีของขงจ่ือที่ตอบสนองตอไจ
หวอเปนไปในสองลักษณะคือทั้งวิพากษวจิารณไปในทางลบ และกลาวชมถงึความสามารถ ขงจื่อ
วิพากษวิจารณไจหวอเปรียบเทียบกับกําแพงดินสกปรกที่ไมอาจตกแตงใหงดงามไดอีกเมื่อไจ
หวอนอนตอนกลางวัน3 แตในขณะเดียวกนัไจหวอกถ็ูกขงจ่ือจัดใหอยูในประเภทของศิษยที่มี
วาทศิลปเปนเลิศ4 ไจหวอปรากฎอยูในคัมภีรหลุนอ่ีวเพียงหาบทแตกระนัน้ก็มีบทบาทเปนอยาง
มากในฐานะหนึ่งในบุคคลส่ีกรณีที่ขงจื่อส้ินหวังไมอาจสอนได5 แตแมวาขงจ่ือจะยอมรับวาไจหวอ
เปนกรณีหนึง่ที่ไมอาจสอนได คําชมของขงจื่อก็เปนขอบงชี้ทีน่าสนใจวาไจหวอมีสติปญญาไมนอย
แมจะไมไดเปนคําชมโดยตรงเกี่ยวกับสติปญญา และคําถาม หรือการแสดงความคิดเห็นของไจ
หวอที่ดูจะพุงมุงตรงประเด็นไปยังแกนแกนของปรัชญาขงจ่ือเกี่ยวกับ ราชวงศโจว6 มนุษยธรรม(เห
ริน)7 หล่ี8 จงึทาํใหไจหวอมีความนาสนใจไมนอยไปกวาศิษยคนอ่ืนๆ ในทางกลับกนัเม่ือปลายสุด
ของขอบเขตการวิเคราะหคือไจหวอผูเปนหนีง่ในกรณีส้ินหวังไมอาจสอนได ปลายสุดอีกดานจึง
เปนศิษยผูไดรับคําชมจากขงจื่อมากที่สุด9 ซึ่งก็คือเหยียนหยุ บทนี้จะเร่ิมวิเคราะหในแนวทางที่ได
กลาวไปแลวโดยเร่ิมตนที่เหยียนหุย กระทั่งไปส้ินสุดที่ไจหวอ ทั้งนี้โดยใชหลักวาเหยียนหุยคือศิษย
ที่ใกลชิดและสามารถนําคําสอนของขงจ่ือไปปฏิบัติไดอยางดีโดยไมยอมโตแยงกับอาจารย  
ในขณะที่ไจหวอดูจะสามารถโตแยงกับขงจ่ือไดอยางนาสนใจแตกลับ “นอนตอนกลางวนั” 
 

4.1. บทสนทนาระหวางขงจื่อและศษิย 
  

                                                  
 

2 Brooks, B.E., and Brooks, T.E. The Original Analects : Sayings of Confucius and His Successors (New 

York: Columbia University Press, 1998), p.291. 
3 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, เลมที่5 บทที่ 9. 
4 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 11 บทที่ 2. 
5 สุวรรณา สถาอานันท. กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเร่ืองธรรมชาติ อํานาจ และจารีต (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2538), หนา 9. 
6 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, เลมที่ 3 บทที่ 21. 
7 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 6 บทที่ 24. 
8 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 17 บทที่ 21. 
9 เร่ืองเดียวกัน, หนา 7. 
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4.1.1. เหยียนหุย 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 15 บทที ่5 

 1 จื่อจังถามถงึการดําเนนิชวีิต 

2 อาจารยกลาววา “วาจาจริงใจนาเชื่อ การกระทาํจริงจังนานับถือ แมแต
ในดินแดนของอนารยชนก็ดําเนนิชีวิตได หากวาจาไมจริงใจนาเชื่อ การกระทาํไม
จริงจังนานับถอื แมในถิน่ฐานของตนจะดําเนนิชีวิตไดหรือ” 

3 “เมื่อยนืก็ใหเหน็แนวดําเนินชวีิตทัง้สองอยูตอหนา เมื่ออยูในรถมาก็ให
เห็นแนวดําเนนิชีวิตทั้งสองอิงอยูหนารถเชนนี ้แลวจึงปฏิบัติตาม” 

4 “จื่อจังบันทกึไวที่ผารัดเอว”” 

จากบทดังกลาวจะเหน็วาเปนการถามถึงวถิีที่ขงจื่อผูเปนอาจารยเห็นวาเปน
วิถีทางที่ดี กระทั่งยอมรับไวเปนวถิีของตนเองซ่ึงเหน็ไดจากการบันทึกคําตอบของขงจ่ือไวที่ผารัด
เอว บทสนทนาในลักษณะนีเ้ปนการรับเอาระบบวิธีคิดของขงจ่ือไวซึง่เปนลักษณะปกติของลูกศิษย
เมื่อเรียนรูจากอาจารย เมื่อเร่ิมพิจารณาจากบทสนทนาในลักษณะนี้จงึเร่ิมกลาวถงึบทสนทนากับ
เหยียนหุยศิษยผูที่ขงจื่อมอบความคาดหวังไวมากที่สุด 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 2 บทที่ 9  

อาจารยกลาววา “เราคุยกบัหุยมาทัง้วนั เขาไมแยงอะไร ราวกับวาเปน
คนโง แตเมื่อถอยออกมาพนิิจอยูหางๆ พบวาเขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได 
หุยไมใชคนโง”” 

การทาํใหคําสอนงอกเงยในที่นีห้มายถงึการยอมรับระบบคิดหรือวิถีทีข่งจื่อคิดวา
เปนวถิีไปสูบุคคลในอุดมคติในความคิดของตนและลงมือกระทาํ10 แมเหยยีนหุยรับคําคลายกับวา
เปนคนที่ไมมคีวามคิดอะไร แตกระนั้นขงจ่ือก็ยอมรับวาเหยียนหุยเปนคนที่มุงไปสูความเปนบุคคล

                                                  
 

10 สุวรรณา สถาอานันท กลาวถึงบทนี้ไววา “จากบทขางตนนี้เราเห็นไดชัดวา ขงจ่ือเช่ือมโยงการโตแยงกับการมี

สติปญญา และคาดหวังใหศิษยรักอยางเหยียนหุย “แยง” หรือโตแยงกับตน แตเหยียนหุยกลับ “ไมแยงอะไร” จึงทําใหขงจ่ือสรุปเปน
เบ้ืองตนวา เหยียนหุย “ราวกับเปนคนโง” แตขงจ่ือก็มีปญญาพอที่จะรูวา เหยียนหุยไมนาจะเปนคนโงเพียงเพราะไมไดแยงตน 
ขงจ่ือจึงคอยสังเกตอยูหางๆ จึงไดเห็นวา เหยียนหุยสามารถทําคําสอนใหงอกเงยได” เร่ืองเดียวกัน, หนา 103. 
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ในอุดมคติในความคิดของตนจากคํากลาวชมในตอนทายวาเหยียนหุยไมใชคนโง  การยอมรับ
พรอมนาํไปกระทําใหเกิดผลในลักษณะนี้จงึเปนแนวทางที่ขงจื่อเห็นวาเหมาะควรในการมุงไปสู
ความเปนบุคคลในอุดมคติ ความสําคัญของเหยยีนหุยที่มีตออุดมคติของขงจ่ือยงัสามารถเห็นได
จากการแสดงออกซ่ึงความโศกเศราที่ “เกินพอดี” ของขงจ่ือเมื่อเหยียนหุยตายจากไปกอนวัยอัน
ควร11 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 11 บทที ่3 

อาจารยกลาววา “หุยชวยเราไมได ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรทีไ่ม
ยินดี”” 

ในบทนี้เปนคําตําหนิของขงจื่อที่มีตอศิษยที่ตนคาดหวงัที่สุด ในลักษณะทีว่าเห
ยียนหุยไมโตแยงในการสนทนากับขงจ่ือ ซึง่แสดงใหเหน็ถงึจุดบกพรองของเหยียนหุยที่วาแมจะ
เปนผูที่ฉลาดเฉลียว และนาํคําสอนไปปฏิบัติ แตเหยยีนหุยกย็ังมจีดุบกพรองในวถิีทางที่ขงจื่อคิด
วาเปนวถิีทางไปสูความเปนบุคคลในอุดมคติของตน แมเหยยีนหุยจะเปนบุคคลทีเ่ขาใกลกับความ
เปนบุคคลในอุดมคติของขงจ่ือมากที่สุด ทัง้จากความคาดหวงั ทั้งจากคําวิจารณของขงจ่ือและ
ศิษยรวมสํานกั แตกระนัน้เหยียนหยุกย็ังไมใชบุคคลในอุดมคติตามแนวคิดของขงจื่อ ในทาง
กลับกันบทนี้ยงัสะทอนถงึแนวทางของบุคคลในอุดมคติที่ขงจื่อคาดหวังไววาการยนิดีในทุกส่ิงที่
ขงจื่อพูดในลักษณะของเหยียนหุยไมใชลักษณะของบุคคลในอุดมคติดังกลาว ในแงนี้อาจตีความ
ไดถึงการถกเถียงในส่ิงที่ผูเปนอาจารยสอน การถกเถียงนี ้นาจะหมายความถึงการสงสัยในส่ิงทีถู่ก
กลาวไปแลวซ่ึงเปนไดสองแงคือการถามยํ้าเพื่อขยายความ หรือไมเห็นดวยในส่ิงที่ผูเปนอาจารย
กลาว ซึง่ขงจ่ือไดเนนย้าํความสําคัญของการโตแยงในเลมที ่ 2 บทที่ 9 แตในบทดังกลาวขงจื่อ
เปล่ียนเกณฑการตัดสินเหยยีนหุยจากการไมโตแยง ไปเปนการทําใหคําสอนงอกงามไดหรือไม 
กระทั่งในบทนีข้งจื่อยอนกลับมาใหความสําคัญกับการโตแยงอีกคร้ังและตัดสินเหยียนหุยดวย
เกณฑนี้อยางตรงไปตรงมา 

 

4.1.2. จื่อกง 

                                                  
 

11 เร่ืองเดียวกัน, หนา 7 และโปรดดูการวิเคราะหประเด็นเร่ืองความโศกเศราที่ขงจ่ือแสดงออกมาเมื่อเหยียนหุยจากไป

ไดใน Olberding, A. The consummation of sorrow: An analysis of confucius’ grief for Yan Hui. Philosophy East & West 
54, 3 (July 2004): 279-301. 
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“หลุนอ่ีว เลมที่ 2 บทที่ 13 

จื่อกงถามเร่ืองวิญูชน อาจารยตอบวา “ลงมือทาํกอนพูด หลังจากนั้น
จึงพูดตามที่ไดทําไปแลว”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 5 บทที่ 3 

จื่อกงถามวา “อาจารยจะกลาวถึงศิษยวาเปนเชนใด” อาจารยตอบวา 
“เจาเปนภาชนะ” “ภาชนะอะไร” “ภาชนะหยกในพิธีบวงสรวง”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 11 บทที ่15 

1 จื่อกงถามวา “ระหวางซือกับซังนั้น ใครเปนปราชญกวากนั” อาจารย
ตอบวา “ซือไปไกลเกิน สวนซังยังไปไมถงึ” 

 2 จื่อกงกลาวตอไปวา “ถาเชนนัน้แปลวา ซือเหนือกวาใชไหม” 

3 อาจารยตอบวา “การไปไกลเกินกเ็ปนความพลาดเทาๆกับการไปไกล
ไมพอ”” 

ในเลมที่ 2 บทที ่ 13 นัน้ จื่อกงแสดงลักษณะของการเรียนรูระบบความคิดของ
ขงจื่อในลักษณะเดียวกับกรณีจื่อจังในเลมที ่15 บทที ่5 แตจื่อกงกม็นีิสัยที่ชอบประเมินผูคน ดังใน
เลมที่ 5 บทที ่ 3 ที่จื่อกงถามขงจ่ือวาตนเองไดเรียนรูและพัฒนาตนเองไปไดเชนไรแลวในความคิด
ของขงจ่ือ (ซึง่ในทีน่ี้อาจเทียบเคียงไดวาจือ่กงถามวาตนเรียนรูและพัฒนาตนเองตามระบบคิดของ
ขงจื่อไดในระดับใดแลว) คําตอบของขงจ่ือก็ชวยประเมนิจื่อกงตามทีจ่ื่อกงตองการ (ขงจื่อนัน้เองที่
เปนมาตรวัดคุณคาของจื่อกงในระบบคุณคาของขงจื่อทีดี่ที่สุด) กระทัง่ในเลมที ่ 11 บทที่ 15 ก็
เปนไปในลักษณะเดียวกนัแตเปนการขอใหขงจ่ือประเมินผูอ่ืน ในกรณีของจ่ือกงจะเหน็ความ
ชัดเจนของการยอมรับระบบความคิดของขงจ่ือและประเมินส่ิงตางๆตามระบบคิดของขงจ่ือ 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 14 บทที ่31 

จื่อกงประเมนิผูคน อาจารยกลาววา “ซือ่ คงมีปญญาเลิศแลวกระมัง 
สวนเราไมมีเวลาวางมากพอ”” 
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ในเลมที่ 14 บทที่ 31 จะเห็นวาขงจื่อตําหนิจื่อกงที่ชอบประเมินผูคนมากเกนิไป 
เพราะในการประเมินผูคนจาํเปนตองมีสติปญญาเปนเลิศ และแมจะมีสติปญญาเปนเลิศแลวก็
ตามก็ยงัมีส่ิงอ่ืนๆที่มีความสําคัญเรงดวนมากกวาใหทาํ12 เราจะเห็นไดวาขอตําหนนิี้แตกตางจาก
เหยียนหุยที่เรียนรูไดอยางดีและนําไปปฏิบัติจนคําสอนงอกเงย หากพิจารณาวาจ่ือกงยงัไมมี
สติปญญาเปนเลิศแสดงวาจื่อกงยงัจําเปนตองเรียนรูอีก หรือหากพิจารณาวาจ่ือกงไดเรียนรูจนมี
สติปญญาเปนเลิศแลวก็ยงัมิไดนําไปปฏิบัติ เพราะมัวแตประเมินผูคน 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 1 บทที่ 15 

1 จื่อกงถามวา “อาจารยมีความเหน็อยางไรกับคนจนที่ไมยกยอปอปน 
และคนม่ังมีทีไ่มหยิ่งจองหอง” อาจารยตอบวา “ก็ดีอยู แตก็ยังสูคนจนที่แชมชื่น
และคนม่ังมีทีรั่กหล่ีหาไดไม” 

2 จื่อกงกลาววา “ในคัมภีรกวีนพินธมีกลาวไววา ‘ด่ังตัดและด่ังแตง ด่ัง
สลักและขัดเงา’ มีความหมายเดียวกับที่อาจารยเพิ่งกลาวไปกระมงั” 

3 อาจารยกลาววา “ซื่อเอย เราเร่ิมคุยเร่ืองคัมภีรกวีนพินธกับเจาไดแลว 
เราเร่ิมพูดเร่ืองที่ผานไป เจาก็รูเร่ืองที่กาํลังจะมา”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 5 บทที่ 11 

จื่อกงกลาววา “ศิษยไมอยากใหผูอ่ืนทําส่ิงใดตอศิษย ศิษยก็อยากไมทํา
ส่ิงนัน้ตอผูอ่ืนเชนกนั” อาจารยกลาววา “ซื่อ นี่ไมใชจุดที่เจาไปถึงได”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 3 บทที่ 17 

1 จื่อกงอยากใหเลิกพธิีบูชายัญแกะในวันสารท 

2 อาจารยกลาววา “ซื่อ เจารักแกะ เรารักหล่ี”” 

ในขณะที่จื่อกงมีจุดดอยที่แตกตางจากเหยียนหุย จื่อกงก็มีจุดเดนที่แตกตางจาก
เหยียนหุยเชนกัน กลาวคือการที่จื่อกงมทีาทีของการตอบโตบทสนทนากับขงจ่ือเปนอยางดีกระทั่ง

                                                  
 

12 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, หนา 358.  
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ถูกชมจากขงจือ่ในเลมที ่ 1 บทที ่ 15 วาจือ่กงปรับเปล่ียนเอาความหมายในคัมภีรกวนีิพนธซึง่เปน
ความรูเกามาอธิบายปรากฎการณรวมสมัยที่เกิดข้ึนได13 การอางอิงความหมาย”ขามบท”
(intertextuality) เชนนี้สะทอนความสามารถรูในส่ิงที่ขงจ่ือยังไมไดพดูแตเปนไปตามระบบคิดของ
ขงจื่อ และการปรับเปล่ียนของจ่ือกงก็ยงัสงผลในอีกแงหนึ่งในเลมที่ 5 บทที่ 11 ที่จื่อกงปรับเปล่ียน
คําอธิบายซูจนมีเนื้อหาที่ส่ือนัยความหมายเปลี่ยนไปจากเดิมกระทัง่ถูกขงจ่ือตําหนิวานยั
ความหมายทีแ่ฝงอยูในการปรับเปล่ียนของจ่ือกงไมใชนัยความหมายที่ตนหมายความถึง* ในที่นี้
การตอบโตบทสนทนาของจ่ือกงยงัครอบคลุมถึงกรณีเลมที่ 3 บทที ่ 17 ที่จื่อกงเรียกรองใหยกเลิก
พิธีบูชายัญแกะในวนัสารทอันเปนการตอรองหล่ีเนื่องมาจากความเมตตาตอสัตว แตในบทนี้ขงจือ่
ไดตอบโตอยางชัดเจนวาในระบบคิดของตนนัน้หล่ีมีคามากกวาแกะในบริบทนี ้ เพราะขงจ่ือเหน็วา
ความสัมพันธระหวางมนุษยมีความสาํคัญมากกวา14 ซึง่แสดงถึงการโตตอบ ปรับเปล่ียน และ
ตอรองที่เพิม่เติมข้ึนมาจากความเงียบงันในการยอมรับระบบความคิดเดิมจากขงจือ่แตเพียงอยาง
เดียวเชนในกรณีของเหยียนหุย  

ในขณะที่เหยยีนหุยเปนลูกศิษยผูเขาใกลความเปนบุคคลในอุดมคติของขงจ่ือ
มากกวา จื่อกงก็มีขอดีขอดอยที่แตกตางไปจากเหยียนหุย จากทาทตีอบสนองของขงจื่อทําใหเห็น
วาในระหวางศิษยสองผูนี้ การตอบโตซึ่งขาดไปในกรณีของเหยียนหุยทําใหขาดการปฏิสัมพนัธเชิง
ความคิดผานบทสนทนา และการตอบโตในลักษณะของการปรับเปล่ียน ในอีกดานหน่ึงการตอรอง
ของจ่ือกงก็ทาํใหคุณคาบางอยางถูกละเมดิ การขาดและการละเมิดในสองกรณีนี้ดูจะเปนส่ิง
สําคัญสําหรับขงจื่อในแงคําสอนที่เปนระบบคิด ขณะทีใ่นแงมุมของการกระทาํแลว การประเมนิส่ิง
ตางๆอยางเกินพอดีของจ่ือกงเปนส่ิงที่ขงจ่ือวิพากษวิจารณ เมื่อเทยีบกับการรับฟงมาแลวปฏิบัติ
อยางเชนในกรณีของเหยียนหยุที่เปนพฤติกรรมอันนาพึงพอใจ จากทาทีการตอบสนองของขงจื่อ
ในกรณีของลูกศิษยทัง้สองขางตนทําใหเห็นทาทีตอบสนองในเชิงยอมรับและไมยอมรับของขงจ่ือ
ตอลูกศิษยทัง้สองคน และจากบทของจ่ือกงที่แสดงใหเห็นทาทีการตอรองของจ่ือกงในบทสนทนาที่

                                                  
 

13 สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเร่ืองธรรมชาติ อํานาจ และจารีต, หนา14. 
*

 ในหลุนอี่ว เลมที ่15 บทที่ 23 ขงจ่ืออธิบายความหมายของ ซู ตอจ่ือกงวา “สิ่งใดตนไมปรารถนา สิ่งนั้นอยาทํากับ
ผูอื่น” ซ่ึงวิสิทธิ์ ตออํานวย ไดวิเคราะหไววา ซูแบบของจ่ือกงมีนัยถึงการตางตอบแทน เพราะเมื่อเขาใจซูในลักษณะนี้แลวจะทําให
เลือกไดวาถาไมตองการใหใครทําส่ิงนัน้ดวยจึงจะอยากไมทําส่ิงนั้นตอคนผูนั้น ในขณะที่ ซู ในแบบขงจ่ือ มีนัยเพียงวาถาตนไม
ปรารถนาส่ิงใด ตนตองไมทําส่ิงนั้นกับผูอื่น แตกระนั้นก็ยังไมอาจตัดสินชัดเจนวาจ่ือกงเขาใจผิด หรือจงใจปรับเปล่ียนนัย
ความหมายของซูตามความพึงพอใจ หรือตามความเขาใจของตนเอง จึงทําใหไมสามารถวิเคราะหไดวาจ่ือกงจงใจตอรองคุณคาใน
เนื้อหาเร่ืองซูหรือไม 

14 เร่ืองเดียวกัน, หนา 19.  
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ขงจื่อมีทาทีไมยอมรับแลว สามารถกลาวไดวาจือ่กงกาํลังตอรองเพื่อยนืยนัคุณคาบนเนื้อหา
ระหวางความเมตตาตอสัตว และความสัมพันธระหวางมนุษยในพธิีกรรม ในมุมมองของการ
ตอรองเพื่อยนืยันคุณคานี้สามารถวิเคราะหตอเนื่องไปถงึศิษยอีกผูหนึง่ซึ่งมบีุคลิกตรงไปตรงมา ไม
ซับซอน15 

  

4.1.3. จื่อลู 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 5 บทที่ 6 

อาจารยกลาววา “เมื่อเตาไรประสิทธิผล เราจะลงเรือทองทะเลกวาง คน
ที่จะตามเราไปคือโหยวกระมัง” จื่อลูไดยินรูสึกดีใจมาก อาจารยกลาววา “โหยว 
รักความกลาหาญมากกวาเรา แตไมใชเหตุผลแยกแยะเร่ืองราวตางๆ”” 

ในเลมที่ 5 บทที ่ 6 ขงจื่อกลาวถึงผูทีจ่ะรวมเดินทางเมื่อ “ทํานองธรรมไร
ประสิทธิผล” ซึ่งเปนผลจากความลมเหลวในความพยายามฟนฟสูภาวะสังคมของขงจ่ือ หาก
เหตุการณนี้เกดิข้ึนจริงจะไมนาใชวาระที่นายินดี หากแตเปนความส้ินหวังอยางยิง่ของขงจื่อใน
ความพยายามเปล่ียนแปลงโลก16 แตกระนั้นในเบ้ืองตนคํากลาวถึงผูรวมเดินทางในสถานการณที่
ส้ินหวังเชนนั้นยอมมีนยัถงึความใกลชิดสนิทสนมระหวางขงจ่ือ และจื่อลู แตเมื่อจื่อลูรูสึกยินดีไป
กับคํากลาวเชนนัน้ของขงจื่อ ขงจื่อกลับตําหนจิื่อลูวารักความกลาหาญมากกวาตน แตไมใช
เหตุผลแยกแยะ 

คําตอบของขงจื่อแสดงใหเหน็ถึงอีกแงมมุหนึง่ของเหตุผลในการดีใจของจ่ือลู
นอกจากการใหความสนทิชดิเช้ือจากผูเปนอาจารย คือความรักในความกลาหาญของจ่ือลูเองที่มา
พรอมๆกับโอกาสในการไดผจญภัยในการเดินทาง17 ซึ่งในบทนี้ขงจ่ือเลือกที่จะตําหนิความยินดี
ของจ่ือลูไปในทํานองดังกลาวอันเปนการไมยอมรับคุณคาบางประการที่จื่อลูแสดงออกมาผาน
ความยนิดีนัน้วามีมากเกินพอดี 

                                                  
 

15 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, หนา 6 
16 เร่ืองเดียวกัน, หนา77.  
17 เร่ืองเดียวกัน, หนา 77. 
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“หลุนอ่ีว เลมที่ 7 บทที่ 10 

1 อาจารยกลาวกับเหยยีนหยวนวา “เมือ่อยูในตําแหนงกท็าํตามหนาที่ 
เมื่อพนจากตําแหนงก็เก็บตัว มีแตเจากับเราทีท่ําไดเชนนี”้ 

 2 จื่อลูกลาววา “หากอาจารยตองนาํทพัทัง้สาม อาจารยจะใหใครชวย” 

3 อาจารยกลาววา “เราจะไมเอาคนที่จูโจมเสือรายโดยไมมีอาวธุ หรือคน
ที่ขามแมน้ําโดยไมใชเรือแพ หรือคนที่พรอมจะตายโดยไมเสียดายชีวิต คนที่
ชวยงานเราตองเปนคนทีก่ระทําการตางๆ ดวยความระมัดระวัง ปรับแผนการ
ทํางานไดตามความเหมาะสม และทําตามแผนงานที่วางไวจนสัมฤทธผิลได”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 9 บทที่ 26 

1 อาจารยกลาววา “ผูที่ใสเสื้อผาเนื้อหยาบซอมซอ ยนืเคียงขางคนใสเส้ือ
ขนสัตวไดแตไมอับอาย มีแตโหยวเทานัน้กระมัง” 

 2 “ไมคิดราย ไมขอ มีอะไรไมดีหรือ” 

3 จื่อลูทองคํากลาว (ชมตนเองจากคัมภีรกวีนิพนธ) นี้ซ้ําแลวซ้ําเลา 
อาจารยกลาววา “วิถีเชนนี้ไมไดมีคาสูงสงขนาดนัน้”” 

ในทาํนองเดียวกัน เลมที่ 7 บทที่ 10 ในขณะที่ขงจื่อกาํลังกลาวชมเหยียนหยวน
วามีความคลายกับตน จื่อลูกลับถามเพื่อหวงัจะไดรับการยอมรับจากขงจ่ือในกรณีหากเกิด
สงครามอันจะเปนโอกาสทีจ่ะแสดงถึงความกลาหาญของผูที่ขงจ่ือจะเลือกไปชวย หากขงจื่อเลือก
ใหจื่อลูไปชวยในการนําทัพ นัน่หมายถึงขงจ่ือยอมรับความกลาหาญของจ่ือลู แตกระนั้นคําตอบ
ของขงจ่ือกลับกลาวถึงความไมพอดีของการปฏิบัติงาน การกระทําที่ไมระมัดระวัง และความเกิน
เลย ในตัวอยางเหลานี้ลวนส่ือนัยความกลาหาญในสถานการณที่ไมเปนทีย่อมรับบนความ
พยายามของจื่อลูที่จะยนืยนัความกลาหาญของตน ในทางกลับกนัในเลมที่ 9 บทที่ 26 เมื่อจื่อลูได
รับคําชมของขงจื่อแลวกลาวย้ําคําจากคัมภีรกวีนิพนธทีย่ืนยนัความดีงามจากคําชมของขงจ่ือซ้ํา
แลวซํ้าเลา18 การยอมรับของขงจ่ือในบทนี้เปนการประเมินจื่อลูวามีคุณคาบางประการในระบบคิด
ของขงจ่ือ กระทั่งจื่อลูนําการประเมินนั้นมากลาวชมตนเอง และในท่ีสุดขงจ่ือก็ไมยอมรับการยืนยัน

                                                  
 

18 เร่ืองเดียวกัน, หนา 342. 
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ความดีงามในลักษณะทีจ่ื่อลูกําลังกลาวชมตนเองในแงเนื้อหาวาวิถทีีจ่ื่อลูกําลังกลาวชมตนเองนั้น
ไมไดมีคาสูงสงเทาทีจ่ื่อลูกลาว การไมยอมรับดังกลาวเปนการแสดงวาคุณคาที่จื่อลูกําลังยืนยันนั้น
ก็ยังมิไดเปนคุณคาในระบบความคิดของขงจื่อที่สมบูรณ 

จากบทที่ไดยกมาจะเหน็ถงึความพยายามของจ่ือลูที่จะยืนยันคุณคาของตนใน
ลักษณะที่ไมสมบูรณซึ่งจื่อลูยอมรับบางสวนจากคําสอนของขงจ่ือมาเปนของตนซึง่แสดงใหเหน็
ผานทาทีไมยอมรับของขงจ่ือที่มีเนื้อความกลาวถึงความเกินพอดีของคุณคาที่จื่อลูยนืยัน การไม
ยอมรับการยนืยนัคุณคาที่เกินพอดีเหลานี้แมจะไมไดเปนการตอบสนองที่เกิดข้ึนจากการตอรอง
อยางตรงไปตรงมาของจ่ือลู แตก็เปนความพยายามที่จะตอรองใหขงจ่ือยอมรับคุณคาเหลานัน้ของ
ตนอยูในท ี ความพยายามนี้เปนความพยายามที่จะอธิบายตนเองของจ่ือลูผานมาตรวัดในระบบ
คิดของขงจ่ือ(ผูที่ประเมนิระบบคิดนี้ไดดีที่สุดคือขงจ่ือ)วาตนมีคุณคาเหลานั้นในระบบคิดของขงจ่ือ
เมื่อขงจ่ือยอมรับในเบ้ืองตน หากแตการบอกวาตนมีคุณคาเหลานัน้จากระบบคิดของขงจ่ือของจื่อ
ลูเปนการตอรองคุณคาในระบบคิดของขงจ่ือที่ไมสําเร็จเนื่องจากการไมยอมรับของขงจ่ือใน
ตอนทาย 

 

4.2. บทวิเคราะหไจหวอ 

  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 11 บทที ่2 

1 อาจารยกลาววา “ในบรรดาศิษยที่อยูกับเราที่เมืองเฉิน และเมืองไช 
ตอนนี้ไมมีใครสักคนทีถ่ึงประตูเรา” 

2 ผูปฏิบัติคุณธรรม ไดแก เหยียนยวน หมินจื่อเชียน หรานปวหนิว จงกง 
ผูใชภาษาเปนเลิศ ไดแก ไจหวอและจ่ือกง ผูสามารถดานบริหาร ไดแก หราน
โหยว และจ้ีลู ผูเปนเลิศทางวรรณกรรม ไดแก จื่อโหยวและจ่ือเซ่ีย”  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 5 บทที่ 9 

1 ไจหวอนอนตอนกลางวนั อาจารยกลาววา “ไมผุไมอาจแกะสลักได 
กําแพงดินสกปรกไมอาจตกแตงใหงามได นี่คืออ๋ีว มีประโยชนอันใดที่จะขัดเกลา
เขาอีกเลา” 
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2 อาจารยกลาววา “แตเดิมเราเคยฟงคําพูดของคน แลวเชื่อพฤติกรรม
ของเขา แตบัดนี้เราฟงคําพดูของคนแลวตองคอยตรวจสอบการกระทาํของเขา ก็
จากอ๋ีวนี่แหละที่ทาํใหเปล่ียนเชนนี้”” 

การจัดประเภทลูกศิษยของขงจ่ือในเลมที ่ 11 บทที ่ 2 บงช้ีชัดวาขงจ่ือประเมินวา
ไจหวอเปนผูทีส่ามารถใชภาษาไดเปนเลิศ ความสามารถดังกลาวนี้เมื่อพิจารณารวมกับเลมที่ 5 
บทที ่ 9 แลวจะพบวาสองบทดังกลาวคลายจะมีความขัดแยงกัน หากประเมนิวาการที่จะสามารถ
เปนเลิศไดในดานการใชภาษานัน้จาํเปนจะตองมีสติปญญาที่ดี แตกระนั้นไจหวอก็เปนหนึง่ในสี่
กรณีที่ขงจื่อส้ินหวังที่จะส่ังสอน19 ความขัดแยงดังกลาวต้ังอยูบนพืน้ฐานของการยอมรับ และการ
ไมยอมรับไจหวอของขงจ่ือในท้ังสองบทขางตน จงึตองมาพิจารณาเลมที่ 5 บทที่ 9 อยางละเอียด 

ในเลมที่ 5 บทที ่ 9 ขงจือ่มีทาทีไมยอมรับพฤติกรรมของไจหวอและกลาววาไจ
หวอไมอาจขัดเกลาได กระทั่งทําใหขงจื่อตองเปล่ียนทัศนคติในเร่ืองความสอดคลองกันระหวาง
คําพูดและพฤติกรรม แตเดิมขงจ่ือฟงคําพูดแลวเชื่อพฤติกรรมของคนผูนัน้ แตไจหวอทําใหขงจือ่
ตองตรวจสอบการกระทําของคนภายหลังไดฟงคําพูดของคนนั้น องคประกอบที่เห็นไดชัดใน
ทัศนคติทัง้สองแบบของขงจือ่คือ คําพูด และการกระทาํ นาสังเกตวาการที่ขงจื่อฟงคําพูดของไจ
หวอแลวสามารถเช่ือพฤติกรรมของเขาไดนั้นแสดงใหเหน็วาขงจ่ือประเมินวาไจหวอมีความเขาใจ
ในส่ิงที่ตนสอน หรือ “พูดจารูเร่ือง” จนเชื่อวาพฤติกรรมของไจหวอจะเปนไปตามนั้น แตไจหวอกลับ
มิไดมีพฤติกรรมเชนนั้นและจาํเปนตองตรวจสอบวาพฤติกรรมเปนไปตามคําพูดหรือไม จงึทาํให
ขงจื่อจําตองเปลี่ยนทัศนคติของตนจนในที่สุดตองประเมินวาไจหวอไมมีประโยชนอะไรที่จะขัด
เกลา ความขัดแยงที่คลายจะเกิดข้ึนในกรณีนี้จึงหายไปหากพิจารณาวาขงจื่อยอมรับในสติปญญา
ของไจหวอ แตไมยอมรับในพฤติกรรมของเขา  

“หลุนอ่ีว เลมที่ 3 บทที่ 21 

1 ไอกงถามไจหวอเกี่ยวกับหลักการจัดต้ังศาลเส้ือเมือง ไจหวอตอบวา 
“องคอธิปตยแหงราชวงศเซี่ยใชไมสนเข็ม ชาวอินปลูกตนสนแผง ชาวโจวปลูกตน
เกาลัด ทั้งนี้วากันวาเพื่อใหปวงประชาครั่นคราม” 

                                                  
 

19 สุวรรณา สถาอานันท.กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเร่ืองธรรมชาติ อํานาจ และจารีต, หนา 9. 
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2 อาจารยไดยินดังนั้นกลาววา “ปวยการอภิปรายถงึส่ิงซึง่ไดตัดสินไป
แลว ปวยการวิพากษส่ิงซึ่งไดลงมือดําเนินการไปแลว ปวยการตําหนิส่ิงซึ่งผานพน
ไปแลว”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 6 บทที่ 24 

ไจหวอถามวา “ถามีคนมาบอกบุคคลผูมีมนุษยธรรมวา ‘มีมนุษยธรรม
อยูในบอ’ เขาจะตามลงไปใชไหม” อาจารยถามวา “ทําไมเขาจะทาํเชนนัน้เลา 
วิญูชนอาจถูกชักจงูใหเขวได แตไมมีใครทําใหเขาติดกับได เขาอาจถูกหลอกได 
แตไมมีใครตราหนาวาโงได”” 

ในเลมที่ 3 บทที่ 21 ไอกงถามไจหวอเกีย่วกับหลักการต้ังศาลเสื้อเมือง และไดรับ
คําตอบจากไจหวอในลักษณะที่มีการกลาววิพากษวิจารณการปลูกตนเกาลัดของราชวงศโจว ที่
ปลูกตนเกาลัดเพื่อใหปวงประชาเกรงขาม กระทัง่ถูกขงจื่อวิจารณไปในทางลบวาไมควรที่จะขุดคุย
เร่ืองราวที่ผานไปแลวมาพูดถึง การตอบของไจหวอทีว่ิพากษราชวงศโจวซ่ึงเลือกใชไมที่มนีามไม
เหมาะสมเนื่องจากพองกับการทาํใหประชาชนคร่ันคราม20 เปนการวิพากษไปทีค่วามผิดพลาด
ของราชวงศโจว ในขณะที่ราชวงศโจวเปนราชวงศที่ขงจื่อแสดงจุดยืนวายึดขนบจารีตไวเปน
มาตรฐาน

 

                                                 

21 การวพิากษของไจหวอจึงมุงตรงไปยงัขนบจารีตของราชวงศทีม่ีความสาํคัญยิ่งตอ
ระบบปรัชญาขงจ่ือ แมวาเหตุผลของขงจ่ือในการตอวาไจหวอจะไมชัดเจนนกั แตก็เห็นไดชัดวา
ขงจื่อไมยอมรับคําตอบที่ไจหวอตอบไอกง  

ในเลมที่ 6 บทที ่ 24 คําถามของไจหวอเกี่ยวของโดยตรงกับมโนทศันสําคัญใน
ระบบปรัชญาขงจ่ือ มโนทัศนนัน้คือมนุษยธรรม ไจหวอถามขงจ่ือวาหากมีคนมาบอกผูมี
มนุษยธรรมวามีมนุษยธรรมอยูในบอ ผูมมีนุษยธรรมนัน้จะตามลงไปหรือไม แตเหน็ไดชัดวาขงจ่ือ
เลือกที่จะไมตอบคําถามนี้อยางตรงไปตรงมาและตอบกลับคําถามนี้ดวยคําถามยอนกลับไป 
กระทั่งเปล่ียนประเด็นโดยการเปล่ียนประธานจากผูมีมนุษยธรรมเปนวิญูชนแทน เพื่อตอบกลับ
วาวิญูชนอาจถูกหลอกได แตก็มีวิจารณญาณและจะไมหลงกลตามมนุษยธรรมจนตกลงไปใน
บอน้ํา22 ในแงนี้การเปล่ียนประเด็นของขงจ่ือและตอบกลับดวยการกลาววาวิญูชน(ซึ่งในทีน่ี้เปน

 
 

20 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, หนา 320. 
21 เร่ืองเดียวกัน, หนา 26. 
22 เร่ืองเดียวกัน, หนา 328. 
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การแทนตนเองดวยเพราะขงจื่อก็เปนวิญูชน)อาจถูกทาํใหไขวเขว แตไมมีใครทําใหติดกับ หรือ
อาจถูกหลอก แตไมมีใครตราหนาวาโงไดซึ่งเปนการตอกกลับและสะทอนถึงการหลอกถามของไจ
หวอซ่ึงขงจ่ือไมหลงกล 

เลมที่ 17 บทที่ 21 

 1 ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนัน้ ไมนานเกนิไปหรือ” 

2 “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอมเส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอม
เสียหาย” 

3 “ขาวเกากห็มดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติดไฟก็เปล่ียน ป
เดียวกน็านพอแลว” 

4 อาจารยกลาววา “(เมื่อหนึ่งปผานไป) เจากนิขาวดีๆสวมใสอาภรณงาม
ไดอยางสบายใจหรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ” 

5 “หากเจาสบายใจ ก็จงทาํเถิด แตวาวญิูชนเมื่อกาํลังไวทกุข กนิก็ไม
อรอย ฟงดนตรีก็ไมไพเราะ แมจะนัง่จะนอนก็ไมสบายใจ ดังนัน้จงึไมทํา บัดนี้เจา
สบายใจก็จงทาํเถิด” 

6 ไจหวอออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนษุยธรรม เด็กเกดิมา
จนสามขวบป จึงหางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไว
ทุกขที่ปฏิบัติกนัทัว่แผนดิน ไจหวอไดความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม” 

ในบทนี้ไจหวอเลือกที่จะใชเหตุผลเกี่ยวกบัดนตรี และการปฏิบัติหล่ีในการตอรอง
การไวทกุขใหส้ันลงจากสามปเหลือปเดียว*  ดูเผินๆขงจ่ืออาจมีเหตุผลจะยอมรับ เนื่องจากวิญู
ชนตองมีความหวงใยเร่ืองการปฏิบัติ และระมัดระวังมใิหเกิดความเสื่อมของหล่ีอีกทั้งตองมีความ
รักดนตรี ทั้งหมดนี้ลวนเปนมโนทัศนหลักในระบบคิดของขงจ่ือ ซึ่งหากขงจ่ือปฏิเสธดวยเหตุผลใน
เร่ืองวิญูชนวาการไวทกุขสามปนัน้ไมนานเกินไปแลว จะกลายเปนวาวิญูชนไมจําเปนตอง
หวงใยในเร่ืองการปฏิบัติ และความเส่ือมของหลี ่ และหากตอบวาการไวทุกขสามปนั้นนานเกนิไป 

                                                  
 

* อารเธอร แวลีย ใหขอมูลวาการไวทุกขใหพอแมนั้นสงผลใหตองพักกิจกรรมท่ีเคยทําตามปกติทั้งหมด Waley, A. The 

Analects of Confucius (London: Everyman’s Library, 2000), p.203 footnote 5. 
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ก็จะกลายเปนวาวิญูชนไมตองปฏิบัติการไวทุกขเปนเวลาสามป ซึง่จะเหน็วาขงจ่ือเล่ียงการตอบ
ดวยประเด็นเร่ืองวิญูชนมาถามไจหวอในเร่ืองความรูสึกแทน 

จากขอสรุปในสองบทแรกทีส่รุปวาขงจ่ือยอมรับสติปญญาของไจหวอ แตไม
ยอมรับการกระทํา และบทอ่ืนทีก่ลาวถึงไจหวอ หรือมีไจหวอเปนผูรวมสนทนาแลว จะพบวาไจหวอ
เปนผูมีความซับซอนทางความคิด และรูจักระบบความคิดของขงจ่ือเปนอยางดี ไจหวอมีความรูใน
ระบบคิดของขงจ่ือดีมากพอที่จะต้ังคําถามหลอกลวงใหขงจื่อจําเปนตองตอบโดยการถามกลับ(ซึง่
กรณีนี้แตกตางจากกรณีของจื่อกง และจ่ือลู ที่ขงจ่ือแสดงการไมยอมรับออกมาโดยตรงดวยเหตุผล
ที่อยูในระบบปรัชญาของตน) และ สรรหาเหตุผลที่ขงจื่อจําเปนตองยอบรับเพื่อรักษาความคงเสน
คงวาในระบบปรัชญาของตนไวในการตอรองการไวทุกข23 การ “รูความ” ของไจหวอนี ้ หาก
พิจารณารวมกับการที่ขงจื่อไมยอมรับในพฤติกรรมของไจหวอ (ในเร่ืองการนอนกลางวนั) และการ
ขุดหลุมพรางทางวาทะในคําถามตอขงจ่ือผูเปนอาจารย และ การจงใจใชเหตุผลที่บีบบังคับให
ขงจื่อตองตอบเพื่อใหไดผลที่ตนตองการตอรองได สะทอนใหเหน็วาไจหวอที่ “รูความ” นั้นเองที่รูแต
ไมยอมทาํ และจงใจทําตามที่ตนตองการ 

พฤติกรรมที่ปรับแปร หรือพยายามปรับแปร ออกจากระบบปรัชญาของขงจื่อมี
ตัวอยางอยูมากมายในคัมภีรหลุนอ่ีว แตกรณีของไจหวอในการตอรองการไวทุกขเปนเพยีงกรณี
เดียวที่ตอรองไดสําเร็จ(ขงจื่อยอมรับ) ทัง้ที่เนือ้หาของการตอรองเปนมโนทัศนสําคัญในระบบ
ปรัชญาขงจ่ือ จึงจะวิเคราะหบทนี้โดยละเอียดตอเนื่องจากที่ไดวิเคราะหไปแลว 

เหตุผลที่ขงจ่ือจําเปนตองยอมรับในเหตุผลของไจหวอคือเหตุผลที่บงัคับใหขงจื่อ
ตองรักษาความคงเสนคงวาของระบบปรัชญาของตนไวจากคําถามเร่ืองความรูสึก* ไจหวอรูสึก
สบายใจเมื่อหวงเวลาการไวทุกขที่ตนตอรองคือหนึง่ปไดผานพนไป ขงจ่ือจึงตองยอมรับการตอรอง
ของไจหวอ แตกระนั้นก็ยงัคงรักษาจุดยนืของตนไวดวยการกลาวถึงวิญูชนอันเปนบุคคลในอุดม

                                                  
 

23 “ขงจ่ือกลาวเองวา “เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม จะมีอะไรเกี่ยวของกับหลี่ไดเลา เปนมนุษย แตไรมนุษยธรรม จะมี

อะไรเกี่ยวของกับดนตรีไดเลา” ในเมื่อไจหวอรูสึกสบายใจที่จะทําส่ิงซ่ึงไมพึงสบายใจที่จะทําในชวงเวลาไวทุกข ไจหวอตองใช
ความรูสึกเปนเกณฑ มิใชการปฏิบัติภายนอกตามขนบประเพณีที่ผูคนปฏิบัติกันทั่วแผนดิน” สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียน
บทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา,หนา 108. 

*
 นาสังเกตวา กรณีนี้ขงจ่ือสามารถเลือกถามไจหวอดวยประเด็นอื่นได แตการเลือกถามไจหวอดวยประเด็นเร่ือง

ความรูสึกทําใหไจหวอตองรักษาความคงเสนคงวาของตนไวเชนกันดวยการตอบวา “สบายใจ” เพื่อใหสอดคลองกับคํากลาวต้ังตน
ของตน ทําใหขงจ่ือสามารถรักษาจุดยืนทางศีลธรรมของตนไดในตอนทายดวยการตําหนิไจหวอดวยเหตุผลเรื่องการไรมนุษยธรรม
ของไจหวอ 
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คติในระบบคิดของตนดวยลักษณะคําตอบที่ไมไดเปนการปฏิเสธโดยตรงวาไจหวอไมใชวิญูชน** 
โดยขงจ่ือกลาววาในขณะทีก่ําลังไวทุกขวญิูชนจะไมมีความสุขกับการกิน ฟงดนตรี และการนั่ง
หรือนอน ในที่นีว้ิญูชนผูเปนบุคคลอันเปนเปาหมายของการขัดเกลาตนเองยอมมีความสมบูรณ
พรอมของคุณคาในระบบปรัชญาขงจ่ือ แตในทีน่ีข้งจื่อไมไดกลาวชัดนักวาเมือ่วิญูชนกาํลังไว
ทุกขแลวไมวาจะทําอะไรก็ไมสบายใจนั้น “การไวทกุข” ในประโยคนี้คือ “การไวทุกข” ที่มีความ
หมายถงึระยะเวลาเทาใดระหวางระยะเวลาสามป หรือระยะเวลาหน่ึงปที่ไจหวอรูสึกสบายใจแลว
เมื่อครบหวงเวลา เพราะขงจ่ือไมอาจกลาวถงึจํานวนเวลาที่ตนคิดวาเหมาะสมเช่ือมโยงกับวิญู
ชนไดเนื่องดวยเงื่อนไขบังคับที่ไจหวอวางไว ประโยคนีจ้ึงคลายวาขงจ่ือจงใจพูดเพือ่ใหไจหวอทบท
วนวาแทจริงแลวไจหวอรูสึกสบายใจจริงหรือไม ดังนี้แลวการกลาวทิง้ทายเม่ือไจหวอออกไปวาไจ
หวอไรมนษุยธรรมจึงเปนการยอนแสดงคุณคาที่ไมสมบูรณของไจหวอเพื่อรักษาจุดยนืทางศีลธรรม
ของตนเองไว ในลักษณะดังกลาวทีเ่ปนไปตามความพยายามรักษาความคงเสนคงวาในระบบ
ปรัชญาของขงจื่อไว เพราะในท่ีสุดขงจ่ือกไ็มสามารถที่จะพูดถึงระยะเวลาที่เหมาะสมสําหรับวิญู
ชน เพราะจะทําใหเกิดความไมคงเสนคงวาในระบบปรัชญาของตน ภายหลังจากที่ตองยอมใหไจ
หวอกระทําเนือ่งจากความสอดคลองกันของการกระทําและความรูสึกแลว ขงจือ่จึงตําหนิไจหว
อดวยเร่ืองของความรูสึกแทนวาไจหวอมีความรูสึกที่ไมเหมาะสมนั่นคือไมมีมนุษยธรรม เพราะ
สบายใจที่จะเลิกไวทุกขในเวลาหนึง่ป ซึง่ขงจ่ือใหเหตุผลในความสมควรที่จะตองรูสึกโศกเศราเปน
เวลาสามปไววา “...เด็กเกดิมาจนสามขวบป จงึหางจากออมอกของบิดามารดา การไวทกุขสามป
เปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทัว่แผนดิน ไจหวอไดความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม”24 ในสวน
ตอนแรกของเหตุผลดังกลาวนัน้อางอิงอยูกับความคิดวาเด็กจําเปนตองอยูในออมอกพอแมกระทัง่
สามขวบป ตามตอมาดวยสวนตอนที่สองที่กลาวถงึเวลาสามปที่ผูคนทั่วแผนดินไวทุกข สวนตอนที่
สองนี้เปนการกลาววาคนสวนมากในแผนดินไดรับความรักสามปจากบิดามารดาจึงไวทุกขสามป
ตามนัน้ และเกิดขอสงสัยข้ึนในสวนตอนที่สามที่กลาวเชิงถามวาไจหวอไดความรักสามปจากบิดา
มารดาหรือไม 

เห็นไดชัดวาในกรณีไจหวอนี้ขงจ่ือยอมรับใหไจหวอทําตามที่ตนตองการได แต
ขงจื่อก็ไมยอมรับวาไจหวอเปนคนที่มีคุณธรรมสมบูรณในระบบคิดของตนและแสดงจุดยืนทาง
ศีลธรรมของตนโดยไมยอมใหการยนิยอมใหไจหวอกระทาํตามตองการมาบิดเบือนเนือ้หาบน

                                                  
 

**
 เนื่องจากเหตุผลในเรื่องความหวงใยในเรื่องการปฏิบัติ และความเส่ือมของหลี่ของวิญูชนบังคับใหขงจ่ือปฏิเสธดวย

เหตุผลในเร่ืองวิญูชนไมไดเสียแตตนแลว 
24 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 17 บทที่ 21. 
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จุดยืนทางศีลธรรมของขงจ่ือ จากเหตุผลในเร่ืองมนษุยธรรมดวยเหตุผลเร่ืองความรักสามปจาก
บิดามารดา จึงสรุปไดวาไจหวอจงใจทีจ่ะกระทําตามใจตนเองในลักษณะที่เบ่ียงเบนไปจากระบบ
ปรัชญาขงจ่ือดวยเหตุผลที่เห็นไดชัดวารูเนื้อหาในระบบปรัชญาขงจ่ือเปนอยางดี ในลักษณะนี้ไจ
หวอกาํลังทําตามใจตนเองดวยเหตุผลในลักษณะของการ “เลน” อยูในเนื้อหาระบบความคิดของ
ขงจื่อผูเปนอาจารย กลาวคือไจหวอสมาทานคุณธรรมตามระบบคิดของขงจ่ืออยางไมสมบูรณดวย
ความจงใจ การ “เลน” ในลักษณะนี้กย็ังแสดงในอีกดานหนึง่วาแมจะมีความปรับแปรออกจาก
ระบบปรัชญาของผูเปนอาจารยอยางไร เหตุผลที่ไจหวอใช และเนื้อหาที่แมจะลดทอนไปตามการ
ทําตามใจตนเองของไจหวอก็ยังอยูในภายในขอบเขตระบบปรัชญาของขงจื่อผูเปนอาจารย และ
การปฏิสัมพนัธในลักษณะดังกลาวก็เปนการตางยนืยนัจดุยืนของตนเองของทัง้ศิษย และอาจารย 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 



บทที่ 5 

อัตตาณัติในความสัมพันธ 

 

ในบทที ่3 ไดวิเคราะหกรณีการตอรองการไวทุกขของไจหวอรวมกับเงื่อนไขในการ
มีอัตตาณัติในลักษณะตางๆตามบทความที่ไดหยิบยกมากลาวถึงพบวากรณีการตอรองการไวทุกข
ของไจหวอมีแงมุมที่ทาํใหตองวิเคราะหอยางละเอียดในบทที่ 4 ซึ่งภายหลังจากการวิเคราะหโดย
ละเอียดแลว ทําใหเหน็ขอพจิารณาเพิม่เติมถึงการยอมรับ หรือ ไมยอมรับจากขงจือ่ ในประเด็น
ตางๆที่ศิษยสําคัญ 4 คนไดสะทอนการอยู “ใน” ระบบคิดของขงจ่ืออยางเขมขนเพยีงใด 

ขอสรุปเบ้ืองตนในการพิจารณากรณีการตอรองการไวทกุขของไจหวอในบทที่ 3  
นั้นแสดงใหเหน็วา ขงจื่อยอมใหไจหวอไมตองไวทกุขได ซึ่งทาํใหเกดิปญหาทีว่าภายใตเงื่อนของ
การมีองคประกอบของมโนทัศนอัตตาณัติสองประการ โดย โจเซฟ ชาน และการมีอัตตาณัติใน
ตัวตนสัมพันธ โดย เดวิด หวอง ไจหวอจะไมมีอัตตาณัติในทั้งสองลักษณะ ผลทีเ่กดิข้ึนพรอมๆกนั
คือขงจ่ือยินยอมใหไจหวอไมจําเปนตองมคุีณธรรมในปรัชญาขงจ่ือได เนื่องจากเงื่อนไขทั้งสองที่ได
พิจารณาไปแลวมีความเช่ือมโยงอยางชัดเจนกับคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ือ แตกระนั้นเมื่อวิเคราะห
โดยละเอียดเพิ่มเติมในบทที่ 4 แลว พบวารายละเอียดของบทนี้เปนไปในในลักษณะทีว่าขงจ่ือ
จําเปนตองยอมรับการตอรองจากไจหวอเพื่อรักษาความคงเสนคงวาของคุณคาในระบบปรัชญา
ของตนเองไว แตไมยอมรับวาไจหวอเปนคนที่มีคุณธรรมสมบูรณในระบบปรัชญาของตน ซึ่งแมจะ
ทําใหผลที่ไดจากขอสรุปเบ้ืองตนจากปลายบทที่ 3 คล่ีคลายออกใหเห็นรายละเอียดเพ่ิมเติม แต
แนวทางการวเิคราะหอยางละเอียดก็มีแงมมุที่นาสนใจเก่ียวกับผลสืบเนื่องจากการไมยอมรับของ
ขงจื่อ ในบทนีจ้ึงจะทําการวิเคราะหตอเนื่องจากแนวทางการวิเคราะหในบทที ่4 ถึงขอบงชี้เกีย่วกับ
การมีอัตตาณัติในแนวทางทีต่างออกไปจากบทความทั้งสามในกรณีของการไมยอมรับโดยขงจื่อ 
และพิจารณาวาการมีอัตตาณัติซึ่งเปนขอสรุปที่ไดนั้นมลัีกษณะอยางไรเม่ือพิจารณารวมกับ
คุณธรรมเร่ืองมนุษยธรรมในปรัชญาขงจ่ือ 
 

5.1. อัตตาณัติของเหลาศษิย และไจหวอ 
  

จากแนวทางวเิคราะหที่ผานมาจะพบวาต้ังแตกรณีของเหยียนหุยเปนตนมาจะ
พบถึงส่ิงที่ขงจ่ือไมยอมรับในตัวเหลาศิษยทั้งส่ีไมมากก็นอย ในกรณีเหยียนหุย ส่ิงที่ขงจื่อไม
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ยอมรับก็คือความเงียบงันในบางคร้ังของเหยียนหุย1ทั้งๆที่ขงจื่อใหความคาดหวังและการยอมรับ
ในตัวเหยียนหยุมากที่สุดในฐานะของผูที่จะมาสืบสานโครงการทางปรัชญาของตน ในทีน่ี้จะเหน็ได
ถึงเส้ียวสวนหนึ่งของคุณคาบางประการทีเ่หยียนหุยไมอาจมีไดในฐานะบุคคลในอุดมคติของ
ปรัชญาขงจ่ือในทัศนะของขงจื่อเอง การไมยอมรับของขงจ่ือในลักษณะนี้จึงเปนการไมยอมรับวา
เหยียนหุยมีคุณสมบัตินั้นๆ เชนเดียวกนักับกรณีของจื่อกงที่มีขอตําหนิในแงมุมของการไมนาํเอา
วิชาความรูและคุณธรรมมาปฏิบัติเอาแตประเมินส่ิงตางๆ2 กรณีทีจ่ื่อกงกลาวถึงคําสอนเร่ืองซู3

คลาดเคล่ือน หรือกระทั่งกรณีการตอรองหล่ีที่ไมสําเร็จ4 การไมยอมรับเหลานี้ของขงจ่ือเปนการ
แสดงถึงอัตตาณัติของศิษยทัง้สองเอง ในขณะเดียวกนัที่ศิษยเหลานี้ยนืยนัที่จะแสดงคุณคาที่ไม
สมบูรณเหลานั้นออกมาในการปฏิสัมพนัธกับขงจ่ือ 

การเขาปฏิสัมพันธกับขงจ่ือจนกระทั่งปรากฎการไมยอมรับโดยขงจื่อนีน้ั้นแสดง
ใหเหน็ถงึการมีอัตตาณัติของคูสนทนาทัง้สองอยางชัดเจนที่สุด ในบทสนทนา ณ ขณะที่ขงจื่อปฏิ
เสธคุณคาเหลานัน้ทีท่ั้งคูยืนยันตอขงจ่ือ และการไมยอมรับของขงจ่ือซึง่แสดงถึงอัตตาณัติใน
ลักษณะดังกลาวยิง่ชัดเจนข้ึนในกรณีของจื่อลูที่พยายามยืนยันความกลาหาญเพื่อตอรองวาตนมี
คุณคาในระบบปรัชญาขงจ่ือดวยความกลาหาญอันเกนิพอดีของตนอยูบอยคร้ัง5 ความพยายาม
ตอรองคุณคาในระบบปรัชญาขงจ่ือซ่ึงถกูขงจ่ือไมยอมรับและแสดงใหเหน็ถงึชั่วขณะที่อัตตาณัติ
ของจ่ือลูชัดเจนที่สุดในบทสนทนานัน้ การไมยอมรับนัน้แสดงใหเหน็เชนกนัวาอัตตาณัติของจ่ือลู
มิไดเพียงปรากฏขณะเม่ือขงจ่ือไมยอมรับการตอรองคุณคาของจื่อลูเทานั้นหากแตมีอยูเสียแตตน
ในการยึดถือคุณธรรมเร่ืองความกลาหาญจนเกินพอดีของจื่อลูเองต้ังแตตนซ่ึงทาํใหเกิดการเร่ิม
ยืนยนัการตอรองคุณคานัน้ตอขงจ่ือ  

อัตตาณัติที่เกดิข้ึนจากทาทกีารไมยอมรับโดยขงจื่อในหมูศิษยนัน้ชัดเจนที่สุดใน
กรณีของไจหวอเมื่อพิจารณาตามแนวทางวิเคราะหในบทที ่4 โดยตัวบทตางๆที่ไจหวอแสดงใหเหน็
การไมยอมรับมากที่สุดโดยขงจื่อ ผลที่ไดจากการวิเคราะหนั้นไดแสดงใหเห็นความจงใจของไจ
หวอที่จะยนืยนัอะไรบางอยางในขณะที่ขงจ่ือแสดงทาทีไมยอมรับในทกุๆตัวบทที่มีไจหวอปรากฎ

                                                  
 

1
 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, เลมที่ 11 บทที่ 3. 

2 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 14 บทที่ 31. 
3 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 5 บทที่ 11. 
4 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 3 บทที่ 17. 
5 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 5 บทที่ 6, เลมที่ 7 บทที่ 10, เลมที่ 9 บทที่ 26. 
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เปนคูสนทนาในคัมภีรหลุนอ่ีว ในเลมที่ 5 บทที่ 9 ไจหวอนอนกลางวันและถกูขงจ่ือวิจารณ
พฤติกรรมดังกลาวนี ้ ซึ่งเมื่อนําไปวิเคราะหรวมกับคําชมเหลาศิษยผูเปนเลิศในดานตางๆในเลมที ่
11 บทที่ 2 และความเขาใจในระบบปรัชญาขงจื่อของตัวไจหวอจากบทอ่ืนๆแลว6 ทําใหเหน็วาไจ
หวอมีสติปญญา และความเขาใจในระบบปรัชญาขงจ่ือ แตกลับแสดงพฤติกรรมไปในลักษณะที่
ขงจื่อไมยอมรับ การนอนกลางวนัของไจหวอยังชี้ใหเห็นอีกวา การเรียนรูจน “รูความ“ ของเขาไมได
ทําใหเกิดแรงกระตุนใหทําดี แสดงใหเหน็ถึงความลมเหลวของขงจ่ือที่ไมสามารถสรางแรงกระตุน
ในการปฏิบัติคุณธรรมใหไจหวอได* 

ในเลมที่ 3 บทที่ 21 ก็เปนไปในลักษณะนัน้เชนกนัเม่ือไจหวอจงใจวิจารณราชวงศ
โจวผานการเสนอทัศนะในเร่ืองการปลูกตนเกาลัดของราชวงศโจวซ่ึงขงจ่ือแสดงทาทีไมยอมรับ
อยางชัดเจน ในบทนี้จะเหน็ไดชัดถึงทัศนะที่วพิากษวิจารณราชวงศโจวที่มีความสําคัญตอปรัชญา
ขงจื่อซึ่งเปนการทาทายตอขอสมมติฐานเชิงคุณคา(value assumption)ของปรัชญาขงจ่ือ เพราะ
ขงจื่อยึดเอาขนบจารีตของราชวงศโจวไวเปนมาตรฐาน7 แตไจหวอกแ็สดงทัศนะวาขนบจารีตของ
ราชวงศโจวก็มีจุดบกพรองใหถูกวิจารณได และชัดเจนวาทัศนะของไจหวอแสดงใหเห็นการมีอัตตา
ณัติผานการไมยอมรับจากขงจ่ือ เมื่อกลาวตอเนื่องไปถึงเลมที ่ 6 บทที ่ 24 ที่ไจหวอนําเอา 
“มนุษยธรรม” อันเปนมโนทศันสําคัญในปรัชญาขงจ่ือมาถามในลักษณะของการขุดหลุมพรางทาง
วาทะตอขงจ่ือ จะเหน็ไดถงึความพยายามของไจหวอทีจ่ะทําใหขงจื่อตกหลุมพรางทางวาทะของ
ตนจากกับดักทางตรรกที่ไจหวอเสนอข้ึนเกี่ยวกบัความสัมพันธระหวางผูมมีนษุยธรรม และ
มนุษยธรรมวา ผูมมีนุษยธรรมจะตองขวนขวายหามนษุยธรรมเสมอแมอาจทาํใหเกิดอันตรายตอ
ตนเองซ่ึงเปนการทดสอบขอบเขตของ”มนุษยธรรม”อันคุณคาที่สําคัญทางจริยศาสตรในปรัชญา
ขงจื่อ ยังผลใหขงจื่อตองตอบคําถามของไจหวอดวยคําถามและตอกกลับไปวาตนจะไมยอมใหไจ
หวอลอหลอกตน แมบทนีจ้ะไมมีการไมยอมรับอยางตรงไปตรงมาโดยขงจ่ือ แตกระนัน้การแสดง
ตนวาไมยอมใหไจหวอหลอกของขงจ่ือกย็ิง่เนนย้าํถงึความพยายามของไจหวอในการชักจูงให
ขงจื่อตกหลุมพรางทางวาทะของตน 

เมื่อพิจารณาอยางถี่ถวนในบทที่ผานมา จะเหน็วานอกเหนือจากจะวิเคราะหได
วาไจหวอ “รูความ” ยังแสดงใหเห็นถึงความพยายามคิดหาเหตุผลที่จะชกัจูงใหขงจื่อตอบ หรือ 

                                                  
 

6 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 3 บทที่ 21, เลมที่ 6 บทที่ 24. 
*

 การเรียนรูเปนประเด็นที่สําคัญประเด็นหนึ่งในปรัชญาขงจ่ือ โปรดดู เร่ืองเดียวกัน, หนา 96-102.  
7
 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 3 บทที่ 14. 
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แสดงทัศนะเพือ่ลดความคงเสนคงวาในประเด็นตางๆในระบบปรัชญาของตน และกรณีของการ
พยายามคิดหลุมพรางทางวาทะของไจหวอก็มีความซับซอนที่สุดในเลมที ่ 17 บทที ่ 21 ที่ไจ
หวอวางความขัดแยงในระบบปรัชญาขงจ่ือไวในเร่ืองการปฏิบัติหล่ีของวิญูชน การไวทุกขซึ่งเปน
การปฏิบัติที่วญิูชนพงึปฏิบัติในระยะเวลาสามป ไจหวอจึงเสนอตอขงจื่อวาหากตองไวทกุขที่ตอง
หยุดพกัการปฏิบัติหล่ีไปทั้งหมดสามป จะทําใหหลีเ่ส่ือมถอยลงพรอมเสนอตอไปถงึความยาวนาน
ของหวงเวลาวาจริงๆแลวแคปเดียวก็เปนระยะเวลาที่นานพอ ณ จุดนีจ้ะเหน็ไดถึงหลุมพรางทางวา
ทะของไจหวออยางชัดเจน เพราะ วิญูชนมีหนาทีท่ี่จะตองปฏิบัติหล่ี และไวทุกขเปนเวลาสามป* 
การไวทกุขทีท่าํใหตองหยุดพักการปฏิบัติหล่ีดังกลาวนัน้ขัดแยงอยูกบัหนาทีท่ี่จะตองปฏิบัติหล่ี 
และรักษาหล่ีไวไมใหเส่ือมลงในฐานะของบุคคลในอุดมคติของปรัชญาขงจ่ือผูมหีนาทีท่ี่จะตอง
ปฏิบัติคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ืออยางครบถวน ดังนี้แลวจะเหน็วาความขัดแยงที่ไจหวอเสนอ หาก
ขงจื่อตอบวาการไวทุกขสามปไมนานเกนิไป เทากับวาวญิูชนไมตองปฏิบัติและ รักษาหล่ีไวอยาง
เครงครัด หรือหากขงจ่ือตอบวาการไวทกุขสามปนีน้านเกินไป ก็เทากบัวาวิญูชนไมตองไวทกุขถึง
สามป จงึเปนหลุมพรางทางวาทะที่ขงจ่ือจําเปนตองเล่ียงการตอบดวยการถามถงึความรูสึกของไจ
หวอวาสบายใจหรือไมเมื่อไวทุกขครบหนึ่งป ซึ่งนาํไปสูประเด็นที่ออนไหวตอความขัดแยงอีกจุด
หนึง่ในระบบปรัชญาของตน 

ประเด็นที่ออนไหวตอความขัดแยงอีกจุดหนึ่งที่การตอบคําถามดวยคําถามโดย
ขงจื่อชักนาํไปคือ ความสอดคลองกันระหวางความรูสึก และการปฏิบัติ ดังที่ไดกลาวถงึไปแลวใน
บทที ่ 4 วาขงจื่อเนนย้ําถึงความสําคัญของความสอดคลองกันระหวางมนษุยธรรม และหล่ี หากไม
มีมนุษยธรรมอันเปนความรูสึกภายในแลวก็ไมมีอะไรเก่ียวของกับการปฏิบัติภายนอกอีกตอไป8 
ดังนี้แลวเมื่อไจหวอตอบวาสบายใจ ขงจือ่จึงตองตอบรับใหปฏิบัติไดตามนัน้เพื่อรักษาความคงเสน
คงวาของระบบปรัชญาของตนเอง และลงทายบทนี้ดวยการตําหนิไจหวออยางรุนแรง ซึ่งแสดงถึง
การไมยอมรับวาไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในปรัชญาของตน  

ณ จุดที่ขงจื่อไมยอมรับ ไมปฏิเสธนี้เองที่เห็นไดถงึความคงเสนคงวา และการมี
อัตตาณัติของไจหวอไดชัดเจนที่สุด การไมยอมรับของขงจ่ือแสดงทาทีของการมอัีตตาณัตินี้มา

                                                  
 

*
 การไวทุกขเปนหลี่อยางหนึ่งที่สําคัญมากในปรัชญาขงจ่ือ เพราะเปนการแสดงออกถึงความกตัญูอันเปนคุณธรรมที่

สําคัญในปรัชญาขงจ่ือ โปรดดูการวิเคราะหประเด็นเร่ืองความกตัญูใน Liu, Q. Filiality versus sociality and individuality: On 
Confucianism as “consanguinitism”. Philosophy East & West  53, 2 (April 2003): p.234. 

8 เร่ืองเดียวกัน, หนา 108. 
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ต้ังแตขณะที่ไจหวอจงใจไตรตรองหาจุดทีอ่อนไหวตอความขัดแยงภายในปรัชญาของขงจ่ือเองเพือ่
นํามาประกอบเขาเปนคําถามตอขงจ่ือแลว เราจะเหน็ไดอยางชัดเจนวาในบทนี้การมีอัตตาณัติของ
ไจหวอคอยกอรูปกอราง ณ เหตุผลที่ไจหวอนํามาวางเปนกับดักใหขงจื่อตอบ และคอยชัดเจนข้ึน
เร่ือยจนกระทัง่ขงจ่ือตัดโอกาสที่ตนเองจะถูกชักจงูไปในการตอบคําถามดวยคําตอบที่ทาํลายความ
คงเสนคงวาในระบบปรัชญาของตนดวยการไมปฏิเสธที่จะใหไจหวอไวทุกขไดหนึ่งปซึ่งเปนจุดที่
เห็นการมีอัตตาณัติของไจหวอไดอยางชัดเจนที่สุด พรอมๆกันกับที่อัตตาณัติของขงจ่ือถกูแสดง
ออกมาอยางชดัเจนที่สุดในการไมยอมรับวาไจหวอเปนบุคคลที่มีคุณธรรมสมบูรณในตอนทายของ
บท ในระหวางนัน้ที่แสดงถึงทาทีของการมีอัตตาณัติของขงจ่ืออันกอรูปสรางรางมาในระหวางที่
ขงจื่อกําลังพยายามรักษาความคงเสนคงวาของระบบปรัชญาของตนเชนกนั 

 

5.2. ความสมัพันธ และมนุษยธรรม  

 

จากการวิเคราะหลูกศิษยทัง้ส่ีของขงจ่ือที่ไดเสนอไปแลว หัวขอตอไปแสดงการมี
อัตตาณัติของกลุมบุคคลอ่ืนๆ โดยจะพิจารณากรณีที่ขงจื่อแสดงทาทีไมยอมรับจุดยืนของกลุม
บุคคลอีกสองกลุมอันมนีัยสําคัญตอการเขาใจอัตตาณัติในปรัชญาขงจื่อ กลุมบุคคลทั้งสองไดแก 
ผูปกครอง และผูหลีกล้ีสังคม 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 15 บทที ่1 

 เวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกบัยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา “เร่ืองเกีย่วกับ
เคร่ืองใชในการประกอบพิธกีรรมเคยไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” 
วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 18 บทที ่3 

ฉีจิ่งกงตอนรับขงจื่อกลาววา “ขาไมอาจปฏิบัติตอทานเชนที่ขาปฏิบัติตอ
ตระกูลจ้ีได ขาจะปฏิบัติตอทานในฐานะระหวางตระกูลจี้กับตระกูลเม่ิง” ฉีจิ่งกง
กลาววา “ขาแกแลว ไมสามารถนาํคําสอนของทานมาใชได” ขงจื่อออกจากรัฐไป” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 18 บทที ่4 
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ชาวฉีสงนกัดนตรีหญิงมารัฐหลู จีห้วนจื่อรับนักดนตรีหญิงไว สามวัน
ผานไปไมมีการออกวาราชการ ขงจื่อออกจากรัฐไป” 

ในเลมที่ 15 บทที ่ 1 ขงจื่อไมยอมรับวิธีการของเวยหลิงกงที่เหน็การเมืองการ
ปกครองเปนเร่ืองการขยายอํานาจดวยการทําสงคราม9 กระทัง่ไมยอมที่จะเปนเคร่ืองมือในการทาํ
สงครามของเวยหลิงกงและออกเดินทางจากรัฐไป เหน็ไดชัดวาการไมยอมรับของขงจ่ือในกรณีนี้
อยูในภาวะที่ไมมีความสัมพนัธตอกนัอีกตอไปแลวเพราะขงจื่อตัดสินใจเดินทางออกจากรัฐไป 
เชนกนักับกรณีของเลมที ่ 18 บทที่ 3 ที่ฉีจิ่งกงยอมรับอยางชัดเจนวาจะไมนาํคําสอนของขงจ่ือมา
ปฏิบัติใชอีกตอไปอันเปนเหตุใหขงจื่อยอมตัดใจจากความพยายามแกไขสภาวะลมเหลวของสังคม
ผานฉีจิง่กง และออกเดินทางจากรัฐไป นอกจากนั้นเลมที่ 18 บทที่ 4 จี้หวนจ่ือละทิ้งภาระในการ
ปกครองบานเมืองโดยเห็นแกความสําราญสวนตนวาสําคัญกวาภาระในการปกครอง กระทั่งขงจ่ือ
ตองตัดใจจากความพยายามเปล่ียนแปลงสังคมผานจ้ีหวนจ่ือและเดินทางออกจากรัฐในลักษณะ
เดียวกนักับในสองบทแรก 

ในตัวบททัง้สามขางตนจะเห็นการปฏิเสธโดยการตัดสินใจเดินทางออกจากรัฐไป
ของขงจ่ือ ซึ่งส่ือใหเห็นการที่ขงจื่อเดินออกจากความสัมพนัธกับผูปกครองทัง้สามกรณี ความ
แตกตางในกรณีนี้ไมเหมือนกับกรณีของเหลาศิษยทัง้หมดรวมถึงทัง้กรณีของไจหวอคือ
ความสัมพันธที่ขาดหายไป แมในกรณีไจหวอจะเหน็ถงึความเขมขนของการไมยอมรับโดยขงจือ่ใน
ระดับที่คอนขางรุนแรง แตกระนัน้ไจหวอก็ยังอยูในความสัมพนัธกับขงจ่ือ และสมาทานคุณธรรม
ในปรัชญาขงจื่อในระดับหนึ่ง จึงตองพิจารณาสบืเนื่องไปถงึกรณีของผูหลีกล้ีสังคมในแงของ
ประเด็นความสัมพันธที่ขาดหายไป 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 18 บทที ่6 

1 ฉังจีวกบัเจ๋ียนี่กาํลังพรวนดินอยูในนา พอดีขงจื่อผานมาจงึใหจื่อลูไป
ถามทางไปทาน้ํา 

2 ฉังจวีถามจ่ือลูวา “คนที่ถอืสายบังเหียนนั้นคือใคร” จือ่ลูตอบวา “ขงชิว 
(ขงจื่อ)” 

                                                  
 

9 สุวรรณา สถาอานันท ใหความเห็นวา “ขงจ่ือเห็นวา การเมืองการปกครองเปนเร่ืองของหลี่ เปนเร่ืองพิธีกรรม เปนเร่ือง

การฟนฟูวัฒนธรรม สวนเวยหลิงกงผูปกครองสมัยนั้นเห็นการเมืองการปกครองเปนเร่ืองของการขยายอํานาจดวยการเขนฆาทํา
สงคราม ขงจ่ือจึงตองออกเดินทางอีกคร้ังหนึ่ง” เร่ืองเดียวกัน, หนา 80. 
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“ทานหมายถึงขงชิวแหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว” ฉังจวีจึง
พูดข้ึนวา “ขงชิวรูวาทาขามอยูที่ไหน” 

3 จื่อลูจึงหนัไปถามเจ๋ียนี ่ เจี๋ยนี่กลาววา “ทานคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขา
คือจงโหยว” 

“ทานคือลูกศิษยของขงชวิแหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว” เจี๋ย
นี่จึงกลาวกับจื่อลูวา “ความสับสนวุนวายมีอยูทัว่แผนดินเปนธรรมดาอยู จะอาศัย
ใครกันที่จะไปเปล่ียนโลก แทนที่จะติดตามคนท่ีเล่ียงคน ไยไมติดตามคนท่ีละทิง้
โลก” กลาวดังนั้นแลว เจีย๋นีก่็พรวนดินตอไปโดยไมพูดอะไรอีก 

4 จื่อลูนําความกลับไปบอกขงจื่อ ขงจื่อรับฟงแลวก็ถอนใจ กลาววา “นก
กับสัตวปาไมสามารถไปอยูรวมได หากเราไมอยูรวมกบัมนุษย แลวจะใหเราไป
อยูรวมกับใคร หากใตฟามีเตา เราก็ไมคิดจะเปล่ียนแปลง”” 

ความสัมพันธที่ดํารงอยูในกรณีของไจหวอ หรือเพิ่งจบสิน้ไปในกรณีของ
ผูปกครองทัง้สาม กลับไมเหน็อยูแตแรกเสียแลวในเลมที ่18 บทที ่6 ผูหลีกล้ีสังคมทัง้สองเสนอแนว
ทางการละทิง้ความสัมพันธทั้งมวลตอจ่ือลู ดวยเหตุผลวาความสับสนวุนวายเปนสภาพความเปน
จริงของสังคมในสมัยนั้น และเสนอตอไปวาในเม่ือสภาพความสับสนวุนวายที่เปนอยูนัน้เปนเร่ืองที่
เปนจริง ใครก็ไมอาจทีจ่ะไปเปลี่ยนสภาพเหลานี้ได คนทีพ่ยายามฝนเปลี่ยนแปลงสภาพเหลานี้
ยอมไมใชคนที่เหน็สภาพความเปนจริง เมื่อขงจ่ือไดยนิดังนี้จากจ่ือลูแลวก็แสดงทาทีไมยอมรับตอ
แนวทางที่ผูหลีกล้ีสังคมผูนีน้ําเสนอตอจ่ือลู เนื่องจากวาขงจ่ือยนืยนัเสมอวาในฐานะมนษุยจําตอง
อยูรวมกับมนษุยไมอาจไปอยูกับสัตวปาได ดวยเหตุนีม้นษุยจึงจําเปนตองแสวงหาเตาและ
พยายามเปล่ียนแปลงสังคม เพราะเพื่อที่จะอยูกับมนษุยในฐานะมนุษยแลวเตาจะเปนแนวทางใน
การอยูรวมกันของมนุษยอยางถกูตอง10 เมื่อพิจารณาในลักษณะนี้จะเหน็วาความสัมพันธที่แตก
สลายหายไปทําใหเหน็ความแตกตางของกรณีของไจหวอ ผูปกครอง และผูหลีกล้ีสังคม  

เมื่อพิจารณาความแตกตางในแงของความสัมพนัธจะพบวาอยางนอยที่สุดไจ
หวอยงัดํารงอยูในความสัมพันธกับขงจ่ือ จึงตองพิจารณาเพิ่มเติมเร่ืองความสัมพันธระหวาง
มนุษยซึ่งเช่ือมโยงกับมโนทศัน “มนุษยธรรม” ในปรัชญาขงจื่อซ่ึง อาจารยสุวรรณา สถาอานนัท 

                                                  
 

10 เร่ืองเดียวกัน, หนา 32. 
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เสนอวาแทจริงแลวมโนทัศนมนุษยธรรมมคีวามสําคัญมาก เนื่องจากมนุษยธรรมเปนพืน้ฐานหลัก
ของโครงการทางปรัชญาของขงจ่ือ11 คําศัพทในภาษาจนีความหมายตามตัวอักษรสื่อภาวะ
ระหวางมนุษย ความเปนมนุษยที่เกิดข้ึนในความสัมพนัธระหวางมนษุย และการรักมนุษยอันเปน
เคร่ืองบงชี้ความเปนมนษุย12 ความสัมพันธระหวางมนุษยจงึจาํเปนที่จะตองมีมนษุยธรรมเปน
พื้นฐานอยางขาดเสียไมไดในปรัชญาขงจือ่ เพื่อที่จะทาํใหเกิดความเปนมนุษยข้ึนในความสัมพนัธ
ระหวางกนั อีกทั้งมนษุยธรรมหรือความรักมนษุยนั้นกม็รีากฐานมาจากความกตัญู13 
มนุษยธรรมและความสัมพนัธระหวางมนษุยจึงมีความเชื่อมโยงกันอยางลึกซึง้ในปรัชญาขงจ่ือ 
ดังเชนขอคิดเห็นของนักวิชาการทางปรัชญาจีน รอเจอร เอมส และ เฮนร่ี โรสมอง ที่อธิบาย
ความสําคัญของมนษุยธรรมที่มีตอความสัมพันธไววา  

“ตัวตนมนุษยในแงของความสัมพนัธที่ถูกประกอบสรางข้ึนนัน้มีจุดเร่ิมตน แต
มนุษยธรรมมคีวามสําคัญแรกสุดในกระบวนการเติบโตที่ทาํใหความสัมพันธ
เหลานั้นมีชีวิตชีวา ทนทาน และแข็งแรง ในการมีสวนรวมกับชุมชนมนษุย”14 

ความสัมพันธซึ่งเชื่อมโยงกบัมโนทัศนมนษุยธรรมอยางลึกซึ้งนี้ ทาํใหเหน็ชัดเจน
ข้ึนวากรณีไจหวอแตกตางกับกรณีของผูปกครอง และผูหลีกล้ีสังคม ในลักษณะทีว่าความสัมพนัธ
ที่ขาดหายนั้นสื่อนัยวาจะไมอยูในขอบเขตของมนุษยธรรมในปรัชญาขงจ่ือเชนกัน จึงจะพิจารณา
วาขอบเขตความสัมพันธที่ขงจ่ือปรารถนาจะคงไวนั้นครอบคลุมไปกวางเพียงใดผานขอบเขตของ
การมีมนุษยธรรม 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 18 บทที ่7  

จื่อลูเดินทางติดตามขงจ่ือ แตถูกทิง้หางไวเบ้ืองหลังได พบชายชราผูหนึง่
มีไมคานพาดอยูบนบา ตรงปลายไมมีตะกราเมล็ดพืชแขวนอยู จื่อลูถามชายชรา
วา “ทานเหน็อาจารยหรือไม” ชายชราตอบวา “แขนขาเจาไมคุนเคยกับงานหนกั  

                                                  
 

11 เร่ืองเดียวกัน, หนา 38. 
12 เร่ืองเดียวกัน, หนา 36. 
13 เร่ืองเดียวกัน, หนา 41. 
14 “Certainly the human being as a focus of constitutive relationships has an initial disposition (17.2). But 

ren is foremost the process of “growing (sheng)” these relationships into vital, robust and healthy participation in the 
human community.” Ames, R.T., and Rosemont, H.Jr. The Analects of Confucius : A Philosophical Translation , p.49. 
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ธัญพืชทัง้ 5 เจาก็ไมรูจัก ใครคืออาจารยของเจา” กลาวดังนี้แลว ชายชราก็วางไม
ลงบนพื้น แลวเร่ิมจัดการกับวัชพืชบนดิน 

 จื่อลูยืนตอหนาชายชราผูนัน้แลวประสานมือแสดงความเคารพ 

ชายชราเชิญจือ่ลูใหคางคืนดวย ฆาไกเตรียมขาวเล้ียงจื่อลู แนะนาํลูก
ชายทั้งสองใหจือ่ลูรูจัก 

วันรุงข้ึน จื่อลูออกเดินทางตอไป ติดตามจนทันขงจ่ือ แลวเลาเหตุการณ
ใหขงจื่อฟง ขงจื่อกลาววา “นั่นคือผูหลีกล้ีสังคม” แลวบอกจ่ือลูใหกลับไปหาชาย
ชราผูนัน้ แตกวาจ่ือลูจะไปถงึ ชายชราก็ไปแลว 

จื่อลูกลาววา “การไมเขารับราชการเปนส่ิงที่ไมถูกตอง ความสัมพันธ
ระหวางผูอาวุโสกับผูเยาวยงัไมอาจละได ไฉนจะละหนาที่ระหวางผูปกครองกับ
ขาบริพารไดเลา พยายามรักษาความบริสุทธิ์สวนตัว แตกลับปลอยให
ความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย วิญูชนเขารับราชการก็เพือ่ดําเนนิตาม
ความถกูตอง สวนการที่เตายังไมกาวหนานั้น ก็รูดีอยูแลว”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 9 บทที่ 13 

 อาจารยอยากจะไปอยูทามกลางอนารยชนทัง้เกาเผา 

 มีคนกลาววา “พวกนัน้แสนจะปาเถื่อน จะไปอยูกับพวกเขาไดอยางไร” 

อาจารยกลาววา “หากมีวิญูชนไปอยูกับพวกเขา ยงัจะมีความปาเถื่อน
หลงเหลืออยูหรือ?”” 

ในเลมที่ 18 บทที ่ 7 ขอบเขตของการมีมนษุยธรรมในครอบครัวชายชราถูก
แสดงออกผานการดูแลรับรองจื่อลูผูผานทางมาเปนอยางดี และความสัมพันธภายในอันดีของ
ครอบครัว ซึ่งปรากฎเชนกันในคําวิจารณของจ่ือลู*ที่มีตอทาทีของครอบครัวชายชราวาในที่สุดแลว

                                                  
 

*
 สุวรรณา สถาอานันท ใหขอสังเกตเกี่ยวกับบทนี้ไววา “นาสังเกตวา คํากลาวของจ่ือลูตอนนี้ฟงเหมือนเปนคํากลาวของ

ขงจ่ือเอง จ่ือลูกลาวถึงการปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสน มีแตจะรักษาความบริสุทธิ์สวนตัวและครอบครัว จ่ือลูยืนยันวา
เปนวิญูชนตองรับราชการเพื่อดําเนินความถูกตอง จ่ือลูในบทนี้ฟงดูเปนบุคคลที่สุขุม ไมเหมือนจ่ือลูในบทอื่นๆ ที่แสดงความ
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ชายชรารักษาความสัมพันธเอาไวแตเพียงภายในครอบครัวและปลอยใหความสัมพันธอันยิง่ใหญ
วุนวาย ในทีน่ีท้าทีในจากจุดยืนแบบขงจ่ือย้ําชัดวาขอบเขตของมนษุยธรรมที่ควรเปนนัน้ครอบคลุม
กวางขวางกวาการมีมนษุยธรรมตอกันแคเพียงภายในครอบครัว  เมื่อพิจารณารวมกับความส้ิน
หวงัของขงจื่อตอกรณีเลมที ่ 18 บทที่ 6 ในบทนี้ขงจือ่แสดงความส้ินหวังตอคําชักชวนที่ผูหลีกล้ี
สังคมที่โนมนาวใหจ่ือลูละทิง้การติดตามคนท่ีพยายามเปล่ียนแปลงโลก ซึง่ขงจ่ือแสดงออกอยาง
ชัดเจนวามนษุยตองอยูในสังคมมนุษยเทานั้น และหากเปนเชนวาตองไปอยูรวมกับสัตวปาแลว
ขงจื่อคงเลือกที่จะไปอยูกับอนารยชนเสียมากกวาดังในเลมที ่ 9 บทที ่ 13 ขอบเขตของมนุษยธรรม
ในทีน่ี้จึงนาทีจ่ะครอบคลุมไปทั่วทั้งบริบทของสังคมมนษุย ซึง่ยิง่เหน็ไดชัดเจนในแงการเรียนรู
มนุษยธรรมเม่ือขงจ่ือกลาววาการเรียนรูขอผิดพลาดของคนแตละคนทีต่างกนัไปตามสภาพนัน้ทํา
ใหรูไดถึงมนษุยธรรม15 การเรียนรูกระทั่งขอผิดพลาดในลักษณะดังกลาวนัน้แสดงวาการรวมเรียนรู
ไปกับมนุษยทกุผูทําใหรูไดถึงมนษุยธรรมซ่ึงไมแสดงการแบงกั้นวาจะไมสามารถรูมนษุยธรรมจาก
ใครคนใดคนหนึ่ง และไมกดีกันขอผิดพลาดของผูอ่ืน ขอบเขตที่ครอบคลุมไปทั่วบริบทของสังคม
มนุษยนีย้ังแสดงใหเห็นอีกเชนกนัจากแงมุมของการปฏิบัติตอผูอ่ืน เมื่อจงกงถามขงจ่ือถึง
มนุษยธรรม16แลวไดรับคําตอบจากขงจ่ือวาตองปฏิบัติตอผูคนประหนึ่งวากาํลังตอนรับแขกสําคัญ 
ซึ่งไมไดกลาวถึงผูคนอยางแบงแยกวาหมายรวมเฉพาะคนกลุมใด จึงสรุปไดวาขอบเขตของ
มนุษยธรรมของปรัชญาขงจื่อนั้นหมายรวมขอบเขตทั้งหมดของบริบทสังคมมนุษย 

ขอบเขตที่ครอบคลุมทั้งหมดของบริบทสังคมมนุษยดังกลาวดูคลายวาจะขัดแยง
กันกับกรณีที่ขงจื่อตัดใจเดินทางไปจากผูปกครองทัง้สามขางตน ซึง่ทําใหตองพจิารณาวาการไม
ยอมรับจนกระทั่งตัดใจเดินทางจากไปของขงจื่อนี้ขัดแยงกับขอบเขตของมนษุยธรรมดังกลาว
หรือไม ในเมือ่การเดินทางจากไปนี้คลายด่ังวาขงจื่อตัดความสัมพันธจากผูปกครองทั้งสาม ซึง่ทํา
ใหตองพิจารณาถึงความพยายามนําเสนอแนวทางการแกปญหาของขงจ่ือตอผูปกครองตางๆ 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 17 บทที ่5 

กงซานฝูเหราใชเมืองปเปนทีก่อกบฏ สงเทยีบเชิญขงจ่ือ ขงจื่อตองการจะ
ไปพบ 

                                                                                                                                               
 
มุทะลุหุนหันพลันแลน การกลาวเชนนี้ดูเหมือนกําลังจะยืนยันความจําเปนของการมีรัฐ แตตองมีรัฐที่ดําเนินความถูกตองดวย นี่คือ
บทโตตอบจากจุดยืนแบบขงจ่ือ” สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, หนา 32. 

15 สุวรรณา สถาอานันท, แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, เลมที่ 4 บทที่ 7. 
16 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 12 บทที่ 2. 
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จื่อลูไมพอใจ กลาววา “ถาไมมีที่จะไป ก็ไมวากัน ทาํไมตองไปพบคน
อยางกงซานดวย” 

อาจารยกลาววา “ที่เขาเชิญเราจะไรประโยชนโดยส้ินเชิงหรือ หากมีใคร
ใชเรา เราจะสรางโจวแหงตะวันออกไมไดหรือ”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 17 บทที ่7 

 ปชี่เชิญขงจ่ือ ขงจื่อตองการไปพบ 

จื่อลูกลาววา “อาจารย เมื่อกอนขาเคยไดยนิอาจารยกลาวเองวา ‘ผูทําไม
ดีดวยตัวเอง วิญูชนจะไมคบหาสมาคมดวย’ ปชี่เปนกบฏยึดจงโหมวไว หาก
อาจารยไป แลวจะหมายความวาอยางไร” 

อาจารยกลาววา “มีคํากลาวเชนนัน้จริง แตไมไดกลาวถงึความแข็งไว
ดวยหรือวา ถงึจะฝนอยางไรก็ไมสึก ไมไดกลาวถงึความขาวไวดวยหรือวา ยอมสี
อยางไรก็ไมดํา” 

 “หรือจะใหเราเปนน้าํเตา แขวนไวโดยไมกนิ”” 

ขงจื่อตองการไปพบกงซานฝูเหราที่เปนกบฎตอตระกูลจ้ี17ในเลมที่ 17 บทที่ 5 จน
กระทั่งจื่อลูแสดงถอยความเชิงตําหนวิาไมนาที่จะไปพบคนอยางกงซานฝูเหราซ่ึงเปนกบฎ แต
ขงจื่อตอบจ่ือลูกลับไปในทาํนองวาแมกงซานฝูเหราจะเปนกบฎแตหากตนไดโอกาสก็จะสรางโจ
วแหงตะวนัออกใหได ในลักษณะนี้แสดงใหเห็นถึงความพยายามของขงจ่ือทีจ่ะนําเสนอระบบ
ปรัชญาของตนใหบรรลุเปาหมายในการแกปญหาสังคมที่เส่ือมโทรม ความพยายามที่จะนาํเอา
แนวคิดของตนไปเสนอนี้ส่ือถึงการนาํเอาความสัมพันธที่เชื่อมโยงกับมนุษยธรรมไปนําเสนอดวย
เชนกนั  เชนเดียวกนักับในกรณีของเลมที่ 17 บทที ่ 7 ที่แมปชี่จะเปนกบฎและถูกจ่ือลูหยิบยกคํา
กลาวของขงจือ่ข้ึนมาดักคอขงจ่ือไว แตก็เห็นไดชัดวาขงจื่อตองการที่จะนําแนวทางการแกปญหาที่
ตนเชื่อมัน่ไปนาํเสนอ และไมตองการเปนน้าํเตาที่ถกูแขวนไวโดยไมมีใครด่ืมกิน นัน่คือไมมี
ประโยชนอันใดหากแตถูกแขวนไวเฉยๆทัง้ๆที่พรอมที่จะใหมีผูมาด่ืมกินแลว  

                                                  
 

17 เร่ืองเดียวกัน, หนา 362 footnote 304. 



 63 

ความพยายามของขงจ่ือทีจ่ะนําเสนอแนวทางของตนในกรณีที่แมวาจะถูกจ่ือลู
ตําหนกิ็ยงัยนืยันที่จะพยายามไปนาํเสนอแนวทางนัน้ยอนกลับไปแสดงใหเห็นถึงกรณีของ
ผูปกครองทัง้สามที่ขงจ่ือตัดใจเดินทางจากไปวาขงจ่ือนาที่จะไดพยายามนําเสนอแนวทางเหลานี้
ของตนตอผูปกครองทัง้สามแลวอยางเต็มที่แลว เพราะนาเชื่อไดวาขงจ่ือนาที่จะพยายามนาํเสนอ
แนวทางของตนตอผูปกครองจนสุดความสามารถและสงผลอันลมเหลวแลว จึงยอมทนตอขอครหา
จากจ่ือลู และคนรอบขางในการที่จะนําเอาแนวทางของตนไปเสนอใหทัง้กงซานฝูเหรา และปชี่ 
ทั้งนี้เราอาจพจิารณาไดเพิ่มเติมอีกวาถึงทีสุ่ดแมทั้งคูจะเปนกบฎแตขงจื่อก็ยังตองการที่จะนาํเอา
แนวทางของตนไปเสนอ ความพยายามของขงจ่ือในลักษณะนี้ส่ือใหเหน็ถึงความจงใจของ
ผูปกครองทัง้สามเองที่ไมยอมเขามาในขอบขายความสัมพันธอันเชื่อมโยงกับมนุษยธรรมกระทัง่
ขงจื่อไมยอมรับและตองตัดใจเดินทางจากไปเอง เชนกนักับเจียอ๋ีวคนบาแหงฉูที่เมือ่ขงจ่ือตองการ
ไปสนทนาดวยแตกลับเดินหนีไป18 ดังนัน้จึงสรุปไดวาการเดินทางจากไปของขงจือ่ในกรณี
ผูปกครองทัง้สามนัน้ไมไดขัดแยงกับขอบเขตของมนุษยธรรมในปรัชญาขงจ่ือ* 

 

5.3. อัตตาณัติในความสัมพันธ 

 

เห็นไดชัดวาในกรณีของไจหวอนั้น การตอรองที่เกิดข้ึนนั้นเกิดข้ึนในความสัมพนัธ
กับขงจ่ือ จึงทาํใหเห็นถึงการตอรองอันเขมขนที่สุดเทาที่จะยงัคงอยูในความสัมพนัธกับขงจ่ือได ซึ่ง
ส่ือนัยวาการตอรองนี้ยงัคงอยูในความสัมพันธที่เชื่อมโยงกับมนุษยธรรม จึงกลาวไดวาอัตตาณัติที่
เกิดข้ึนในการตอรองของไจหวอนั้นเปน “อัตตาณัติในความสัมพนัธ” ซึ่งยงัอยูในขอบขายของ
มนุษยธรรมในปรัชญาขงจ่ือ และในท่ีนีจ้ะพิจารณาเพิ่มเติมไปถงึขอผูกพันทีว่ิญูชนจําเปนตองมี
ตอมนุษยธรรม 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 4 บทที่ 5 

                                                  
 

18 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 18 บทที่ 5. 
*

 มีปจจัยอื่นๆอีกในกรณีที่ขงจ่ือแสดงการไมยอมรับและเดินทางออกจากเมืองที่ไมไดนํามาพจิารณาในวิทยานิพนธ
ฉบับนี้ เชน ระดับบรรดาศักด์ิของคูสนทนากับขงจ่ือในแตละกรณี ชวงวัยที่แตกตางกันของขงจ่ือในแตละกรณี ความแตกตางของ
สถานการณที่ขงจ่ือเผชิญในแตละกรณี  
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อาจารยกลาววา “ความมัง่มีและเกียรติยศคือส่ิงที่ผูคนปรารถนา แตถา
ไดมาดวยวธิีทีไ่มชอบ ก็ไมพงึปกครอง ความยากจนดอยศักด์ิคือส่ิงทีผู่คนเกลียด
ชัง แตถาหลีกเล่ียงดวยวิธทีีไ่มชอบธรรม ก็ไมพึงหลีกเล่ียง” 

 “หากวิญูชนละทิ้งมนษุยธรรม จะสมนามไดอยางไร” 

“วิญูชนไมกระทําส่ิงที่ขัดกบัมนุษยธรรมแมเพียงชวงเวลาอาหารมื้อ
เดียว เวลารีบเรง ก็ยึดมั่นในมนุษยธรรม เวลาถูกบีบค้ัน ก็ยึดมั่นในมนษุยธรรม”” 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 12 บทที ่5 

ซือหมาหนิวถามอาจารยดวยความกังวลวา “ใครๆ ลวนมีพี่นองกนัทัง้นั้น 
มีแตศิษยคนเดียวที่ไมมีใครเลย” 

 ขงจื่อบอกกับเขาวา “ขาไดยินมาวา...” 

 “ชีวิตและความตายมีชะตากําหนด ความมั่งค่ังเกียรติยศอยูที่สวรรค” 

“เมื่อวิญูชนปฏิบัติตอผูอ่ืนดวยความเคารพ และใหเกยีรติตามหล่ี เมื่อ
นั้นคนในโลกทั้งผองก็ลวนเปนพีน่องกัน แลววิญูชนจะวิตกไปไยวาไมมีพีน่อง”” 

การทาํนามใหเที่ยงเปนส่ิงทีม่ีความจาํเปนปฏิบัติเปนอันดับตนๆ19  ในเลมที่ 4 
บทที ่ 5 จะเห็นวาเงื่อนไขหน่ึงของการเปนวิญูชนนัน้คือการไมละทิ้งมนุษยธรรมแมเพียงหวงมื้อ
อาหารเดียว ไมวาจะอยูในสถานการณอันบีบค้ันหรือไม การมีมนุษยธรรมเปนเงื่อนไขหนึ่งของการ
เปนวิญูชนจงึทาํใหวิญูชนสมนาม “วิญูชน” ไดก็ตอเมื่อไดปฏิบัติมนุษยธรรมอยางสมบูรณ 
ในลักษณะนี้จะเหน็ไดวาวิญูชนมีขอผูกมัดอยางจําเปนตอมนษุยธรรมต้ังแตเงื่อนไขของการเปน
วิญูชนที่สมนามเสียแลว วิญูชนจงึจําเปนตองปฏิบติัมนุษยธรรมอยางเลีย่งไมได เมื่อพิจารณา 
เลมที่  12 บทที ่ 5 ขงจ่ือตอบคํารําพงึรําพันตัดพอเกี่ยวกับชะตากรรมของซือหมาหนวิที่ไมมีพีน่อง
วาแทจริงแลวเม่ือสามารถถูกเรียกไดวาเปนวิญูชน และมีการใหความเคารพผูอ่ืนอันแสดง
ออกมาผานการปฏิบัติหล่ีอยางใหเกยีรติตอผูอ่ืน เมื่อนัน้มนษุยทุกผูในโลกยอมเปนพี่นองของ
วิญูชน ขอผูกพันในลักษณะนี้ของวิญูชนสอดคลองไปกับทาททีี่ขงจื่อมีตอผูอ่ืนแมจะไมไดมีวิถี

                                                  
 

19 เร่ืองเดียวกัน, หนา 60. 
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รวมกันกับตน แตกระนัน้ขงจ่ือก็สามารถที่จะเรียนรูรวมไปกับเขาได20 อีกทั้งขงจื่อยังย้าํวากระทัง่
เมื่ออยูทามกลางเผาอนารยชนกย็ังจาํเปนตองปฏิบัติมนุษยธรรมดวย21 

ดังนัน้ขอสรุปที่ไดวากรณีของไจหวอเปนอัตตาณัติในความสัมพนัธเมื่อพิจารณา
รวมกับขอผูกพันที่วิญูชนมีตอมนุษยธรรมแลว แสดงใหเห็นถึงขอผูกพันประการหนึง่ของวญิู
ชนวา ตราบเทาที่บุคคลๆนั้นยังอยูในขอบขายของมนุษยธรรมแลววิญูชนจําเปนตองอยูรวมกัน
กับการมีอัตตาณัติของบุคคลนั้นๆแมจะไมยอมรับวาบุคคลนั้นๆมีคุณธรรมที่สมบูรณก็ตามดังใน
กรณีของขงจ่ือที่ยังดํารงความสัมพันธกับไจหวอ พิจารณาในแงนี้จึงสามารถเหน็ไดถึงแนวทางการ
มีพื้นที่ใหกับการมีอัตตาณัติในลักษณะนี้ของบุคคลตางๆภายในขอบขายมนษุยธรรมในปรัชญา
ขงจื่อ ทีเ่กิดข้ึนจากบทวิเคราะหไจหวอ 

                                                  
 

20 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 9 บทที่ 29. 
21 เร่ืองเดียวกัน, เลมที่ 13 บทที่ 19. 



บทที่ 6 
สรุป 

 

บทที่สองของวิทยานิพนธฉบับนี้ไดพิจารณามโนทัศนอัตตาณัติ และอธิบายไดวา
มโนทัศนนี้หมายถงึการที่คุณคาหรือการกระทําใดๆจะเปนของบุคคลหนึง่ๆอยางแทจริง ซึ่งถูก
กลาวถึงในสองลักษณะคือ มโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคล และมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรม ใน
ทัศนะของดอวกิ้นมโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคลคือการที่ความปรารถนา คุณคา หรือเปาหมายใดๆ 
ของบุคคลหนึง่ๆจะถือวามีอัตตาณัติก็ตอเม่ือ ความปรารถนา คุณคา หรือเปาหมายนัน้ๆผาน
เงื่อนไขทีว่าบคุคลนั้นๆใหความยินยอมการมีความปรารถนา คุณคา หรือเปาหมายนั้นๆภายใต
การไตรตรองวิพากษวิจารณอยางเปนอิสระ ในขณะที่คานทกลาวถงึมโนทัศนอัตตาณัติทาง
ศีลธรรมวาคือการปฏิบัติที่สอดคลองกับเจตจํานงเสรีอันทําใหเราเปนอิสระจากเหตุวสัิยในโลก
ปรากฎ แตกม็ีความแตกตางระหวางอัตตาณัติทั้งสองประเภทคือ เจตจํานงเสรีในมโนทัศนอัตตา
ณัติทางศีลธรรมนั้นมีเนื้อหาทางศีลธรรม เพราะเช่ือมโยงกับการออกกฎทางศีลธรรมดวยเหตุผลใน
ระบบปรัชญาของคานท สวนเงือ่นไขการตัดสินของมโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคลเปนแตเชิง
กระบวนการเทานั้นโดยไมไดมีความเกี่ยวของกับเนื้อหา  

ปรัชญาขงจ่ือเนนย้ําถงึการมีคุณคาของคุณธรรมที่ไมอาจมีความหมายใดๆได
นอกบริบทของสังคม และมีมุมมองลักษณะของบุคคลในแบบตัวตนสัมพนัธ ซึ่งแตกตางจาก
ลักษณะของมโนทัศนอัตตาณัติในทั้งสองแบบที่มีมุมมองบุคคลเปนปจเจกบุคคล ทาํใหมีความ
พยายามในพจิารณามโนทศันอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือในสองลักษณะคือ การใหเหตุผลวาใน
กรอบวิธีคิดแบบขงจ่ือก็มีมโนทัศนอัตตาณัติ และอธิบายวามโนทศันอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือมี
ลักษณะอยางไร 

บทที่สามของวิทยานิพนธฉบับนี้แสดงใหเห็นไดวาแทจริงแลวมโนทัศนอัตตาณัติ
สามารถถูกกลาวถงึไดในปรัชญาขงจ่ือ แมมโนทัศนอัตตาณัติที่ถูกกลาวถงึในปรัชญาขงจื่อนัน้จะ
ไมใชมโนทัศนอัตตาณัติตามลักษณะในบริบทปรัชญาตะวันตกบางสํานักที่ไดพิจารณาไปแลว 
โจเซฟ ชาน กลาวถึงองคประกอบของมโนทัศนอัตตาณัติทางศีลธรรมที่มีอยูในปรัชญาขงจ่ือ ซึ่ง
ประกอบไปดวยองคประกอบสองประการคือ การยอมรับศีลธรรมโดยสมัครใจ และ ขอผูกพันอยาง
ไตรตรองในชีวิตทางศีลธรรมตามลักษณะการมีคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ือ ในขณะที่หวัง หยนุปง 
เสนอวาการมีทางเลือกอิสระไมไดแปลกแยกในบริบทปรัชญาขงจ่ือ และหากมโนทศันอัตตาณัตินั้น
หมายถงึการทีท่างเลือกและการตัดสินใจเปนของบุคคลหน่ึงๆอยางแทจริง โดยไมไดถูกบังคับโดย
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อิทธิพลจากสภาพแวดลอม หรือบุคคลอ่ืนๆแลว จะพบวาภาษาของการมีอัตตาณัติในลักษณะนีก้็
ไมไดแปลกแยกแตอยางใดในบริบทปรัชญาขงจ่ือ 

มโนทัศนอัตตาณัติในปรัชญาขงจ่ือถกูเสนอข้ึนในอีกลักษณะหนึ่งโดย เดวิด 
หวอง ซึง่ขยายความเขาใจเร่ืองตัวตนสัมพันธในปรัชญาขงจื่อวา การมบีุคคลรอบขางในบริบท
ตางๆเปนสวนที่รวมประกอบสรางคุณสมบัติตางๆดวยแสดงใหเหน็วา คุณสมบัติเหลานั้นไมไดแต
เพียงถูกพัฒนาข้ึนภายในความสัมพันธระหวางบุคคลหนึ่งกบับุคคลรอบขาง แตบุคคลรอบขาง
นั้นเองทีเ่ปนสวนหนึง่ในการสรางคุณสมบัติตางๆขึ้น เชน คุณสมบัติความเอ้ือเฟอที่เราอาจมีใหแก
คนใกลชิด แตอาจขาดหายไปเมื่อปฏิสัมพันธกับคนท่ีไมไดมีความสนิทชิดเช้ือตอกัน แสดงใหเห็น
วาคุณสมบัติตางๆอาจไมไดเปนของเราแตเพียงผูเดียวเทาใดนักเมื่อพิจารณาถึงการถูกประกอบ
สรางข้ึนโดยบุคคลอ่ืนๆในบริบท เดวิด หวองจึงเสนอวาวิญูชนมคุีณสมบัติในอีกลักษณะหนึง่ที่
แตกตางออกไป คุณสมบัติหลายประการของวิญูชนมีลักษณะขามบริบท ในลักษณะนีเ้องที่
วิญูชนเปนเจาของการกระทําของตนแตเพียงผูเดียว อันเปนลักษณะของการมีอัตตาณัติใน
บริบทที่ตัวตนของมนุษยถูกเขาใจในลักษณะสัมพนัธทีเ่สนอโดยเดวิด หวอง เมื่อพจิารณาเงื่อนไข
ทั้งสองลักษณะที ่โจเซฟ ชาน และ เดวิด หวอง เสนอแลว พบวากรณีที่ไจหวอตอรองการไวทุกขนั้น 
แสดงใหเหน็วาไจหวอไมมีอัตตาณัติตามเงื่อนไขซ่ึงสัมพนัธกับคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ือตามที่ทัง้
สองบทความไดเสนอไว แตกระนั้นขงจือ่ก็ยอมรับใหไจหวอทําตามที่ตนตองการไดแมวาจะเปน
การขัดกับคุณธรรมสําคัญในระบบปรัชญาของตน จึงตองทาํการวิเคราะหกรณีไจหวออยาง
ละเอียดในบทที่ส่ี 

ในบทที่ส่ีการวเิคราะหปฏิกริยาที่ขงจื่อมีตอศิษยคนตางๆทําใหเหน็วา ขงจื่อมี
ปฏิกริยายอมรับและไมยอมรับพฤติกรรม หรือคุณคาตางๆที่ศิษยแสดงออกมาผานทั้งบทสนทนา 
หรือคํากลาวของขงจ่ือ ในการพิจารณาระดับความเขมขนของการยอมรับ และการไมยอมรับนี้
พบวาระดับของการไมยอมรับคอยเพิ่มข้ึนเร่ือยตามกรณีที่หยบิยกมาวิเคราะหไลเรียงระดับความ
รุนแรงข้ึนไปเร่ือยๆ ต้ังแตกรณี เหยยีนหยุ จื่อกง จื่อลู ไปจนกระทั่งกรณีไจหวอ ที่ขงจ่ือแสดงการไม
ยอมรับมากทีสุ่ดกระทั่งวิจารณไจหวอวาเปนกรณีส้ินหวงัที่จะขัดเกลา แตกระนั้นไจหวอกย็ังแสดง
ใหเหน็ถงึสติปญญาและความจงใจบางประการ ภายใตความเขาใจปรัชญาขงจ่ือในระดับที่
สามารถคิดหาจุดขัดแยงในระบบปรัชญาขงจ่ือมาสรางหลุมพรางทางวาทะตอขงจ่ือเพื่อชักจงูให
ขงจื่อติดกับดวยการยืนยันความไมคงเสนคงวาในระบบปรัชญาของตนในการถูกบังคับใหตอบโต
หลุมพรางทางวาทะนัน้ แตกระนั้นจากการวิเคราะหชวยช้ีใหเหน็ไดชัดเจนวานอกจากขงจ่ือจะไม
ตกหลุมพรางเหลานั้นแลว ขงจ่ือยังยืนยันในจุดยนืทางจริยธรรมของตนกระทั่งในบททีย่อมใหไจหว
อตอรองการไวทุกข ขงจ่ือก็ไมยอมรับวาไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในระบบคิดของตนอยูดี จาก
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ขอสรุปในลักษณะนี้เห็นไดชัดวาขอสงสัยจากบทที่สามที่ขงจื่อยอมใหไจหวอไมมีคุณธรรมไดนั้น
คล่ีคลายเปนวา ขงจื่อไมยอมรับใหไจหวอไมมีคุณธรรม หากแตตองยอมรับใหกระทําไดเพราะ
ตองการรักษาความคงเสนคงวาของระบบจริยศาสตรของตนไว แตก็ยังยนืยนัจดุยืนของตนใน
ตอนทาย 

บทที่ส่ีที่ชี้ใหเห็นการไมยอมรับในคุณคาหรือการกระทาํบางประการของศิษยทั้งส่ี 
จึงวิเคราะหอัตตาณัติที่ปรากฎข้ึนผานการไมยอมรับโดยขงจื่อในบทที่หา อัตตาณัติดังกลาว
ปรากฎข้ึนผานทาทีไมยอมรับคุณคาบางประการโดยขงจ่ือในบทสนทนา ดังจะเหน็ไดวาแมจะเปน
ศิษยที่ขงจ่ือคาดหวังไวมากที่สุดเชนเหยยีนหยุก็มีจุดตําหนิบางประการที่ขงจื่อไมยอมรับ และ
แสดงอัตตาณัติในลักษณะนีข้องตนในการปฏิสัมพันธกับขงจื่อ อัตตาณัติที่เกิดข้ึนจากการไม
ยอมรับโดยขงจื่อนี้ แมจะปรากฎชัดที่สุดในขณะที่ขงจ่ือไมยอมรับคูสนทนา แตการไมยอมรับนัน้ก็
ส่ือยอนกลับไปถึงคุณคา และพฤติกรรมของคูสนทนา ซึ่งแสดงวาทาทีการมีอัตตาณัติของคู
สนทนามีมาต้ังแตการยึดถือคุณคาเหลานัน้ และแสดงออกซ่ึงพฤติกรรมอันสอดคลองกับคุณคา
เหลานั้นแลว ดังในกรณีจื่อลูที่ยึดถือความกลาหาญที่เกนิพอดี เหยียนหุยที่เงยีบงนัเกนิไปใน
บางคร้ัง หรือจ่ือกงที่ละเลยการปฏิบัติ ซึ่งเปนคุณคาที่ไมสมบูรณในปรัชญาขงจ่ือ และอัตตาณัติใน
ลักษณะดังกลาวปรากฎข้ึนในชัดเจนที่สุดในกรณีไจหวอ  

ไจหวอจงใจวจิารณคุณธรรมในปรัชญาขงจ่ือ สรางหลุมพรางทางวาทะ และ
ตอรองโดยใชเหตุผลที่ขงจื่อจําเปนตองยอมรับเพื่อรักษาความคงเสนคงวาในปรัชญาของตน ใน
ลักษณะนีเ้หน็ไดชัดวาแมขณะที่อัตตาณัติในบทสนทนาระหวางขงจ่ือและไจหวอชัดเจนที่สุดใน
ขณะที่ขงจื่อแสดงการไมยอมรับคุณคา และพฤติกรรมของไจหวอ แตกระนั้นก็เหน็ไดถึงทาทีการมี
อัตตาณัติของไจหวอต้ังแตทีไ่จหวอตอรองการไวทกุขดวยเหตุผลในประเด็นที่ออนไหวตอความ
ขัดแยงในระบบปรัชญาขงจ่ือแลว และเม่ือพิจารณาตอไปถึงความแตกตางระหวางกรณีเหลาศิษย 
และผูปกครองทั้งสาม และผูหลีกล้ีสังคมแลว พบวาการไมยอมรับของขงจ่ือในกรณีของเหลาศิษย 
แตกตางไปจากการไมยอมรับในกรณีผูปกครองทั้งสาม และผูหลีกล้ีสังคม เพราะกรณีของ
ผูปกครองทัง้สาม และผูหลีกล้ีสังคม จะไมเห็นถึงความสัมพันธระหวางขงจื่อ และผูคนเหลานัน้ ใน
ประเด็นเร่ืองความสัมพนัธนีเ้องที่เชื่อมโยงไปถึงคุณธรรมเร่ืองมนุษยธรรม 

มนุษยธรรมซึ่งเช่ือมโยงกับความสมัพนัธนี ้ เมื่อพิจารณาจากทาทีของขงจ่ือใน
กรณีของผูหลีกล้ีสังคมแลว ทาํใหพบวาขอบเขตที่มนษุยธรรมนี้จาํเปนจะตองครอบคลุมถึงคือทั่ว
ทั้งบริบทของสังคมมนุษย ขงจื่อยนืยนัอยางชัดเจนวาไมอาจทีจ่ะอยูรวมกับนกและสัตวปาได 
ขอสรุปที่ไดนี้คลายจะขัดแยงกับกรณีที่ขงจ่ือตัดใจเดินทางออกไปจากนครรัฐของผูปกครองทัง้สาม 
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แตกระนั้นเมื่อพิจารณากรณีผูปกครองทัง้สามรวมกับกรณีอ่ืนๆอยางถีถ่วนแลวทาํใหพบวา ขงจ่ือ
ไดพยายามทีจ่ะเสนอยืน่เอามนษุยธรรมและคุณธรรมของตนไปเสนอใหผูปกครองเหลานั้น และ
ผูคนอ่ืนๆอยางสุดความสามารถแลว แตทวาเหลาผูปกครองปฏิเสธที่จะเขามาในขอบขาย
มนุษยธรรมของขงจ่ือจนกระทั่งขงจื่อตองยอมตัดใจและเดินทางจากไป ในลักษณะดังกลาวจึงสรุป
ไดวาอัตตาณัติที่ไดมาจากการวิเคราะหไจหวอเปนอัตตาณัติในความสัมพันธทีม่ีการตอรองกับขงจ่ื
ออยางเขมขนที่สุดแตก็ยังคงอยูในความสัมพันธ อีกทั้งอัตตาณัติในความสัมพนัธของไจหวอก็
ไมไดแยกตัวโดดเด่ียวเด็ดขาดจากปรัชญาขงจ่ือ เพราะการตอรองของไจหวอเองก็บงบอกถึงการ
สมาทานเนื้อหาคุณคาในปรัชญาขงจ่ือ อันจะเห็นไดจากหลุมพรางทางวาทะที่ไจหวอขอ “ตอรอง
การไวทกุข” แตไมไดขอ “ยกเลิกการไวทุกข” ในบทตอรองการไวทุกข 

อัตตาณัติในความสัมพนัธทีว่ิเคราะหไดจากกรณีไจหวอนี้ เมื่อเปรียบเทียบกับ
เงื่อนไขของมโนทัศนอัตตาณัติทั้งสองลักษณะที่ไดกลาวถึงในบทที่สอง พบวาเมือ่พิจารณาเผินๆ
แลว อัตตาณัติในความสัมพันธคลายจะไมมีเนื้อหาทางศีลธรรม เพราะวิเคราะหมาจากการไม
ยอมรับของขงจ่ือซ่ึงเปนกระบวนการ อยางไรก็ตามเมื่อพิจารณาโดยถี่ถวนแลว การไมยอมรับของ
ขงจื่อนัน้ส่ือนยัถึงเนื้อหาเชงิคุณคาที่ไมเปนไปตามระบบปรัชญาขงจ่ือ และเม่ือพิจารณาเพิ่มเติม
อีกวาอัตตาณัติในความสัมพันธวิเคราะหไดจากการอยูในขอบเขตของมนษุยธรรมแลว สรุปไดวา
อัตตาณัติในความสัมพนัธมเีนื้อหาทางศีลธรรม และเกณฑความแตกตางระหวางมโนทัศนอัตตา
ณัติสวนบุคคล และมโนทศันอัตตาณัติทางศีลธรรม คือ มโนทัศนอัตตาณัติสวนบุคคลเปนกลาง
ทางคุณคา ดังนัน้จึงสรุปไดวาอัตตาณัติในความสัมพันธแบบขงจ่ือมลัีกษณะเปนอัตตาณัติทาง
ศีลธรรม 

ผลที่ไดตามมาอีกประการจากความเช่ือมโยงระหวางอัตตาณัติในความสัมพันธ
กับมนษุยธรรม คือ เมื่อพจิารณาอัตตาณัติในความสัมพันธรวมกับคุณสมบัติของวิญูชนซ่ึงเปน
บุคคลในอุดมคติในปรัชญาขงจ่ือแลว ทําใหพบวาความเช่ือมโยงอยางลึกซึง้ระหวางความสัมพนัธ
ของมนุษย และมนุษยธรรมนั้น ทําใหวญิูชนที่มีภาระที่จะตองปฏิบัติมนุษยธรรมอยางสมบูรณ
ตลอดเวลา ซึ่งมีผลใหเกิดขอผูกพันวาหากมนุษยใดอยูในขอบขายมนุษยธรรมแลว วิญูชน
จะตองปฏิบัติมนุษยธรรมดวยอยางเลีย่งไมได ในลักษณะนี้ทาํใหเหน็ขอผูกพนัทีจ่ะตองอยูรวมกบั
การมีอัตตาณัติในความสัมพันธของบุคคลอ่ืนๆในขอบขายมนษุยธรรม แมวาอัตตาณัติในลักษณะ
นี้จะปรากฎข้ึนชัดเจนผานการไมยอมรับคุณคาของบุคคลนั้นๆโดยวิญูชนเองก็ตาม 

ขอผูกพนัในลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นไดถึงหลายแงมุมของปรัชญาขงจ่ือ 
แงมุมหนึง่ที่ปรากฎชัดข้ึนตามมาจากขอสรุปในลักษณะนี้คือความพยายามอยางยิง่ยวดของขงจ่ือ
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ที่จะเปล่ียนแปลงสังคมใหเปนไปในทางทีดี่ข้ึน แมคุณธรรมที่ตนยึดถือนั้นจะทําใหเกิดขอผูกพนัที่
ตองอยูบุคคลอ่ืนๆ แมจะเปนความสัมพนัธที่อยูบนความแปลกแยกระหวางตน และผูคนที่รายลอม
อยู ซึ่งอาจเสนอใหเหน็ไดคือ 

“หลุนอ่ีว เลมที่ 14 บทที ่46 

หยวนร่ังนั่งยองๆอาจารยกลาววา “เมื่ออายุยงันอยก็ไมนอบนอม เมื่อ
เติบใหญก็ไมทําอะไรควรคาแกการสืบทอด เมื่อแกชราก็ไมตาย นี่เปนเหมือนโจร
บอนทาํลาย” วาแลวก็ตีหนาแขงดวยไมเทา” 

ในบทนี้จะเหน็วาขงจ่ือจําเปนตองอยูรวมกบัหยวนร่ังตามขอผูกพันที่ไดกลาวถงึ
ไปแลว ในขณะเดียวกนักบัที่สาธยายการไมยอมรับหยวนร่ังซึ่งแสดงใหเห็นถึงอัตตาณัติของหยวน
ร่ังมากที่สุด ขงจื่อก็ตีหยวนร่ังทีห่นาแขงดวยไมเทา ซ่ึงทาทีการไมยอมรับอยางรุนแรงที่สุดเทาที่เคย
เปนมาของขงจ่ือในบทนี้นัน้ แมจะเปนกรณีเดียวที่ขงจื่อใชรุนแรงเพยีงเล็กนอยในคัมภีรหลุนอ่ีว 
และไมแนวาเปนการลงไมลงมือเพื่อตําหนดิวยความสนทิสนมหรือไม1 แตกระนั้นการลงไมลงมอื
ของขงจ่ือก็แสดงใหเห็นวาแมจะมีพืน้ที่ใหอัตตาณัติในความสัมพนัธจากขอผูกพนัในลักษณะ
ดังกลาว แตพื้นที่นัน้ก็เปนพื้นที่ทีม่ีความตึงแยง (tension) แฝงอยูในทีระหวางวญิูชนกับผูคน
ตางๆ ความตึงแยงดังกลาวนอกจากจะแสดงใหเห็นถึงความภารกิจอันแสนยากเข็ญของวิญูชน
แลว ยงัแสดงถึงความแตกตางหลากหลายท่ีมีอยูไดในความสัมพันธระหวางผูคนทัว่ไปกับวิญูชน 

อัตตาณัติในความสัมพนัธทีเ่ปนขอสรุปของวทิยานพินธนี้อาจถูกโตแยงไดใน
ประเด็นทีว่า เมื่อใดจะถือวาบุคคลหนึ่งๆอยูใน หรือนอก ขอบเขตมนษุยธรรม ซึง่ในวทิยานพินธนี้
พิจารณาจากความพยายามของขงจ่ือที่ไมสําเร็จในการชักชวนผูปกครองทั้งสามเขามาสูขอบเขต
ของมนุษยธรรม และแมจะยอมรับไดวาการที่ความพยายามของขงจ่ือไมสําเร็จนัน้แสดงใหเห็นวา
ผูปกครองเหลานัน้อยูนอกขอบเขตมนุษยธรรม กระนัน้ผูปกครองเหลานี้กย็ังอยูใน “ความสัมพันธ” 
กับผูอ่ืนอยูดี 

การตอบขอโตแยงหลังเปนไปไดในลักษณะที่วา “ความสัมพันธ” ในปรัชญาขงจ่ือ
นั้นจําเปนตองเช่ือมโยงกับมนุษยธรรม ดังนั้น “ความสัมพันธ” ที่อยูนอกขอบเขตของมนษุยธรรม

                                                  
 

1
 สุวรรณา สถาอานันท ใหขอสังเกตไววา “เขาใจวาหยวนร่ังเปนเพื่อนกับขงจ่ือต้ังแตเยาววัย” สุวรรณา สถาอานันท, 

แปลและเขียนบทนํา. หลุนอี่ว : ขงจ่ือสนทนา, หนา 359 footnote 279. 
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จึงไมถือวาเปน “ความสัมพันธ” ในความหมายของปรัชญาขงจื่อ การไมมีมนุษยธรรมใน
ความสัมพันธนั้นทําใหมนุษยคูสัมพนัธไม ”รวมเปนมนุษยไปดวย” ในความสัมพันธระหวางกัน
จนกระทั่งวาความสัมพนัธเหลานั้นอาจไมใชความสัมพันธระหวางมนุษย เมื่อการมีมนุษยธรรมนั้น
ทําใหความเปนมนษุยเกิดข้ึนในความสัมพันธระหวางมนุษย อยางไรก็ตามขอโตแยงนีก้็อางอิงอยู
กับการยอมรับเกณฑการตัดสินการอยูในขอบเขตมนุษษยธรรมไวกอนแลว จงึจาํเปนที่จะตองตอบ
ขอโตแยงแรกใหไดวานอกเหนือจากเกณฑดังกลาวที่ไดเสนอไวซึ่งกคื็อความพยายามที่ไมสําเร็จ
ดังกลาวของขงจ่ือซ่ึงเปนกรณีคอนขางเฉพาะแลว จะตัดสินอยางไรวาใครอยูหรือไมในขอบเขต
มนุษยธรรม ซึ่งหากพิจารณาจากกรณีไจหวอซ่ึงเปนกรณีของการตอรองที่เขมขนที่สุดเทียบเคียง
กับกรณีของผูปกครองทัง้สาม และผูหลีกล้ีสังคมแลว จะพบวาไจหวอมกีารสมาทานคุณคาใน
ปรัชญาขงจ่ือ แตเกณฑในลักษณะนี้ก็ยงัคลุมเครือวาการสมาทานในระดับใดจึงจะถือวายังอยู
ภายในขอบเขตมนุษยธรรม จึงนาทีจ่ะมงีานวิจยั หรือวิทยานพินธศึกษาประเด็นนี้ตอไป 
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