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This dissertation aims to study the sacred power transmission of the Mor 
Yao, folk healers, and the identity of Phu Thai as reflected in Yao Liang Phi ritual, a 
ritual of worshipping the great sky spirits respected by the Phu Thai people. The 
ritual is also the venue for an annual gathering of all Phu Thai folk healers. Field 
research was conducted during 2008-2010 in Nonyang sub-district, Nong Sung 
district, Mukdahan province, by participant observation in the Yao Liang Phi ritual 
and in-depth interview with Phu Thai folk healers. 

The study reveals that there are two kinds of sacred power transmission. The 
first is the transmission of the sacred power through maternal descent line and the 
second is the transmission through a certain ritual called, Yao Khum Phi Ok ritual. To 
obtain and sustain the sacred healing power, the folk healers need to perform the Yao 
Khum Phi Ok ritual for three consecutive years. The patients who recover from their 
sicknesses may decide to inherit the sacred power from their healers and become Mor 
Yao themselves. In that case, the patients will become luk muang, or disciples, and 
the Mor Yao will become their mae muang, or "mother." Their relationship will be 
like children and mother. But if the patients do not want to become luk muang, 
instead, they will become only followers of the Mor Yao and is called luk liang or 
"adopted children.' These two kinds of sacred power transmission, therefore, form 
the network of Phu Thai Yao ritual practitioners, consisting of mae muang, luk muang 
and luk liang. 

It is analyzed that, in the ritual, the symbolic objects and symbolic behaviors 
are the representation of the battle between Phi Thaen spirits, the great sky spirits, 
and the evil spirits who are believed to cause the sickness. Ritual objects and ritual 
behaviors represent the sacred weapons that can destroy all the misfortunes and the 
diseases. It is also analyzed that the Yao Liang Phi ritual, which has been transmitted 
in Phu Thai culture for centuries, helps maintain the identity of the Phu Thai people. 
The ritual reminds them of their own ancient history that the Phu Thai communities 
used to be ruled by the rulers and that the Phu Thai society has their own social norms 
and religious system. Furthermore, the Yao Liang Phi ritual reflects the relation 
between Phu Thai religious belief and Phu Thai folk healing tradition. 
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บทที่  1 
 

บทนํา 
 

1.1 ความเปนมาของปญหา 
           มนุษยทุกคนเกิดมายอมมีโอกาสจะประสบภาวะวิกฤติในชีวิตอยางใดอยางหนึ่ง เชน 
ภาวะการเจ็บปวย  ซ่ึงเปนภาวะที่เกิดกับผูคนในสังคม การสูญเสียและความทุกขทรมานที่เกิดจาก
การเจ็บปวยเปนสิ่งที่ไมพึงปรารถนาทั้งตอบุคคลและสังคม ดังนั้นเมื่อเกิดการเจ็บปวยมนุษยจึง             
ตองหาวิธีปองกันรักษาความเจ็บปวยนั้น เพื่อใหตนเองกาวผานสภาวะนี้ไปไดอยางปลอดภัย ความ
เช่ือเกี่ยวกับสาเหตุของโรคภัยไขเจ็บและวิธีการรักษานั้น แตละกลุมแตละสังคมยอมแตกตางกัน
ออกไป แมวาการแพทยแผนปจจุบันจะเจริญกาวหนาก็ตาม แตปญหาของความเจ็บปวยก็ไมได
ลดลง ดังนั้นระบบการแพทยพื้นบานจึงไดนํากลับมาพัฒนาเพื่อเปนทางเลือกใหแกคนในสงัคมนัน้ 
ถึงแมวาการแพทยพื้นบานจะถูกมองวาเปนการดํารงอยูนอกระบบ และไมไดรับการเหลียวแลหรือ
พัฒนาดานองคความรูจากรัฐก็ตาม แตผูที่เปนหมอรักษาโรคพื้นบานมีประสบการณที่ส่ังสมมา
นานจนสามารถรักษาผูปวยใหหายจากโรคได การรักษาพื้นบานจึงเปนระบบของการดูแลสุขภาพ
ที่ไดรับการยอมรับจากคนในทองถ่ิน 
           หมอพื้นบานเปนทางเลือกหนึ่งของกลุมชาติพันธุที่มีความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ   
เพราะกลุมชาติพันธุเหลานี้เชื่อวาโรคภัยไขเจ็บบางอยางเกิดจากอํานาจที่มองไมเห็น  ดังนั้นการ
รักษาจึงตองพึ่งพาผูที่สามารถติดตอกับอํานาจเหลานี้เพื่อหาสมุฏฐานของโรค  วิธีการรักษา  และ
ความตองการของอํานาจเหนือธรรมชาติเพื่อรักษาโรค ในกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว มีวิธีการ
รักษาโรคดวยหมอลําผีฟากลุมวัฒนธรรมไทย-เขมรรักษาดวยพิธีกรรมโจลมะมวด สวนกลุม
วัฒนธรรมสวยหรือกวยรักษาโรคดวยพิธีแกลมอ และกลุมผูไทมีการรักษาโรคพื้นบานที่เรียกวา
พิธีเหยา 
             ผูไทเปนกลุมชาติพันธุไทกลุมหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองแถง  หรือเมืองเดียนเบียนฟู 
(Dien Bien Phu ) แควนสิบสองจุไทในประเทศเวียดนาม   ตอมาดวยสาเหตุความขัดแยงระหวาง
ทาวกาหัวหนาชาวผูไทกับเจาเมืองแถง  ทาวกาจึงไดรวบรวมชาวผูไทกลุมหนึ่งอพยพเขามาขึ้นกับ
เจาอนุรุทราชเจาเมืองเวียงจันทน  เจาอนุรุทราชจึงใหชาวผูไทไปตั้งถ่ินฐานที่เมืองวัง  และตั้ง
ทาวกาเปนพระยากาเจาเมืองวัง  ซ่ึงแตละปจะตองสงสวยมีดโตและขวานปละ 500 เลมใหแก
เวียงจันทน  (พระโพธิวงศาจารย, 2506, อางถึงใน สุวิทย ธีรศาศวัตและณรงค อุปญญ, 2538 : 19)  
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                 ตอมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3  หลังกบฏเจาอนุวงศ   
ชาวผูไทถูกกวาดตอนเขา สูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย   มาตั้งหลักแหลงที่แถบ
เทือกเขาภูพานในเขต จังหวัดสกลนคร  นครพนม  มุกดาหาร  และกาฬสินธุ และคอย ๆ ขยาย
ออกไปยังจังหวัดตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนืออีกหลายพื้นที่               
                 ชาวผูไทที่อพยพเขามาอยูที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยอพยพมาจาก 3 เมือง  
ไดแก เมืองวัง   เมืองเซโปน   และเมืองกะบอง (เมืองทาแขก)  แตละกลุมตางก็มีหัวหนานําการ
อพยพ   และไดแยกยายกันตั้งถ่ินฐานตามเมืองตาง ๆ นั่นคือ  กลุมเมืองวังตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเรณู
นคร จังหวัดนครพนม    อําเภอพรรณนานิคม  จังหวัดสกลนคร  อําเภอสหัสขันธ   และอําเภอกุฉิ
นารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ   อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  สวนกลุมที่อพยพมาจากเมืองเซ
โปน  ตั้งถ่ินฐานที่เมืองเสนางคนิคม  จังหวัดอํานาจเจริญ และกลุมที่อพยพมาจากเมืองกะปอง   ตั้ง
ถ่ินฐานที่เมืองวาริชภูมิ   จังหวัดสกลนคร  (สุวิทย    ธีรศาสวัต  และณรงค  อุปญญ, 2538 : 26-27)   
           เมื่อเขามาอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ชาวผูไทมีการรวมตัวกันอยางเหนียวแนน รักษา
วัฒนธรรมขนบธรรมเนียมและประเพณีโดยเฉพาะการแตงกาย   การฟอนรํ า   ดนตรี                     
และพิธีกรรมการรักษาโรคที่เรียกวา  พิธีกรรมเหยา  (ปราณี  กล่ําสม,2534:23) สมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ   ซ่ึงในขณะนั้นดํารงตําแหนงเสนาบดีกระทรวงการ
ตางประเทศไดเสด็จไปตรวจราชการมณฑลอุดร  และมณฑลอีสาน ในป พ.ศ. 2449  บรรยายถึง
ชาวผูไทที่เมืองเรณูนครวามีจํานวนถึง 11,986 คน  ลักษณะของผูหญิงผูไทหนาตาหมดจด   มีฝมือ
ในการฟอนรํา การทอผา โดยเฉพาะการทอผาแพรวา   เปนผาหมเฉียงไหล   นิยมใชในเทศกาลบุญ
ตามประเพณี (ปราณี  กลํ่าสม, 2534 : 27)  นอกจากนี้  เอเจียน แอมอนิเย ( Etienne Aymonier) ได
นําคณะเดินทางสํารวจศิลาจารึกในประเทศลาว ในป พ.ศ. 2425 - 2426 ไดพบเห็นชนเผาตาง ๆ 
จํานวนมากทั้งในลาวและ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ไดบันทึกสิ่งที่พบเห็นไวอยาง
ละเอียด  เชน  ลักษณะของประชากร  และขนบธรรมเนียมประเพณีของชนเผาเหลานั้นไว  เมื่อ
คณะสํารวจไดเดินทางมาถึงเมืองกุดสิม  ซ่ึงเปนอําเภอที่อยูในจังหวัดกาฬสินธุ  ได เลาถึงชาวผูไท
วา 

...เมืองกุดสิมมีกระทอม 50 กวาหลังลอมดวยทุงนา  ซ่ึงอยูทามกลาง
ภูเขา จากหมูบานแลเห็นเทือกเขาภูพาน  ยาวประมาณ 5 - 6 ไมล  ตั้งแต 
ทิศเหนือถึงทิศตะวันออก ชาวบานเปนผูไท ผูหญิงมีผิวขาวกวาผูหญิงลาว  
แตเตี้ยกวา   มวยผมไวขางหลังเหมือนกับผูหญิงอันนาม  ที่หูใสตะปูเงิน   
ที่แขนมีกําไลและที่คอก็มีสรอยคอเปนหลอดเล็ก  ๆ  รอยเปนพวง                
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สวนพวกผูชายใสเส้ือแบบคนสยามและคนลาว ตัดผมทรงเดียวกันมีอาชีพ
ทํานาและปลูกฝาย  

                                                (เอเจยีน แอมอนิเย, 2539 : 145) 
 
           ชาวผูไทสวนใหญนิยมตั้งถ่ินฐานบานเรือนอยูตามที่ราบหุบเขา ที่มีลํานําไหลผานดวยการ
ตั้งถ่ินฐานตามลักษณะดังกลาวจึงทําใหเอื้อตอระบบการเพาะปลูกแบบนาลุม นอกจากนี้ บริเวณ
พื้นที่ลาดก็ทําไรและปลูกพืชหลายชนิด เชน ขาวโพด ฝาย มัน รวมทั้งขาวไร  ซ่ึงศาสตราจารย      
คําจอง( 2553 : 173)  เรียกวาปนลักษณะการดํารงชีวิตแบบ “ เก็บผัก หาปลา ลาสัตว” ซ่ึงเปนวิธีใน
การแสวงหาผลผลิตที่มีอยูตามธรรมชาติ  ดังนั้นเมื่ออพยพเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   
ชาวผูไทจึงเลือกตั้งถ่ินฐานในที่ราบหุบเขาตามถิ่นฐานเดิมในเวียดนาม   และเนื่องจาก ชาวผูไทมี
ความใกลชิดกับธรรมชาติจึงใหความนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนนเมื่ออพยพเขาสู
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ชาวผูไทก็ยังคงนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติควบคูไปกับการ
นับถือพุทธศาสนา    
                 ชาวผูไทนับถือ  “ผีไทผีแถน”  ผีแถน หมายถึงเทพผูสรางซึ่งมีหลายองคและมีบทบาท
เกี่ยวของกับชีวิตมนุษย (สุกัญญา  สุจฉายา, 2549 : 162 ) มีอํานาจเหนือมนุษยทั้งหลาย   สามารถ
ดลบันดาลใหเกิดความเปนไปตาง ๆ ทั้งทางดีและทางรายตอมนุษย  (สุมิตร  ปติพัฒน, 2545 : 28 )  
แถนจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของชาวผูไทเปนอยางมาก เพราะชาวผูไทเชื่อวาแถนสามารถ
ดลบันดาลใหอยูรอดปลอดภัย   แตในบางครั้งเมื่อทําใหแถนไมพอใจ แถนก็จะลงโทษพวกเขา
เชนกัน    เพราะเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีหรืออํานาจเหนือธรรมชาติลงโทษ   
นอกจากผีไทผีแถนแลว ผีรายหรือผีไมดีที่อยูตามปา  ตามเขา   ตามแมน้ํา   หรือแมแตทุกอณูใน
อากาศ  ก็เปนสาเหตุของการเจ็บปวยเชนกัน    ความเจ็บปวยที่เกิดจากการกระทําของผีผูปวยเองไม
สามารถทราบสาเหตุของโรค   การตัดสินใจเขารับรักษาโรคจึงตองพึ่งผูมีพลังอํานาจที่สามารถ
ติดตอกับผีได   
                 ชาวผูไทเชื่อวาผูที่สามารถรักษาโรคไดคือ  หมอเหยา  ซ่ึงเปนหมอรักษาโรคแบบ
พื้นบานของชาวผูไท  ที่สามารถติดตอกับอํานาจเหนือธรรมชาติ เพื่อสอบถามหาสาเหตุของการ
เจ็บปวย   และวิธีการในการบําบัดรักษาโรคนั้น ๆ อีกดวย  การเหยาจึงเปนพิธีกรรมสําหรับรักษา
อาการเจ็บปวยของ ชาวผูไทดวยเวทมนตรและเสียงดนตรี   ซ่ึงเปนการรักษาโรคแบบพื้นบานอีก
วิธีหนึ่ง (ดนัย   ซาทิพฮด,  2548 : 2-3 ) 
            ในสมัยกอนหมอเหยามีทั้งที่เปนผูชายและผูหญิง หมอเหยามีหนาที่ใหการรักษาโรคใหแก
ชาวผูไท   เพราะความเจ็บปวยนั้นพวกเขาเชื่อวาเกิดจากการกระทําของผี  หมอเหยาซึ่งเปนผูที่
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สามารถติดตอกับผีจึงตองประกอบพิธีกรรมรักษาโรคใหกับผูปวยเพื่อหาสมุฎฐานของโรคและ
วิธีการในการรักษา   การเปนหมอเหยาตองผานกระบวนการและขั้นตอนตาง ๆ อยางมากมายและ
เขมขน   ผูที่จะเปนหมอรักษาโรคของชาวผูไทจําเปนอยางยิ่งตองไดรับพลังอํานาจศักดิ์สิทธจาก      
ผีไทผีแถนเสียกอน  โดยผีไทผีแถนจะถายทอดพลังอํานาจใหแกหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผีเพื่อให
หมอเหยานําไปใชรักษาผูปวยซ่ึงเปนการสรางความชอบธรรมใหกับหมอเหยาซึ่งอาจเปรียบเทียบ
ไดกับการไดรับใบประกอบโรคศิลปของแพทยแผนปจจุบัน  เพียงแตผูที่มอบอํานาจความชอบ
ธรรมหรือใบประกอบโรคศิลปใหแกหมอเหยานั้นเปนอํานาจเหนือธรรมชาติ หรือที่ชาวผูไท
เรียกวา ผีไท ผีแถน     
              เหตุใดหมอเหยาจึงตองไดรับอํานาจศักดิ์สิทธอันชอบธรรมจากผีไทผีแถนเสียกอนจึงจะ
สามารถรักษาโรคได  มีกระบวนการและขั้นตอนอยางไรบางเพื่อจะใหหมอเหยาไดรับการสืบทอด
อํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผี (ผีไทผีแถน)  และบุคคลเชนไรมีคุณสมบัติที่จะไดรับการถายทอดอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์เหลานี้    เมื่อไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์แลว หมอเหยานําอํานาจเหลานี้ไปใชอยางไร  การ
ปฎิบัติตัวของหมอเมื่อเปนผูรักษาคนปวยแลวมีขอปฏิบัติอยางไร เปนคําถามที่เกิดขึ้นแกผูวิจัย 
             เมื่อเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2550  ผูวิจัยไดเดินทางไปยังตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง 
จังหวัดมุกดาหาร  และไดพบเห็นพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบาน   ผูที่ใหการรักษาโรคนั้นชาว
ผูไทเรียกวา หมอเหยา  พรอมดวยเครื่องดนตรี คือ แคน  ซ่ึงชาวบานเรียกวา “ หมอมา”  หมอเหยา
รองบทสวดพรอมดวยเสียงแคน  ขางหนาหมอมีเครื่องคายตั้งอยู การประกอบพิธีรักษาผูปวยจะทํา
ที่บานของผูปวย  มีญาติ ๆ มาเฝาดูพิธีกรรมมากพอสมควรซึ่งพิธีกรรมจะเริ่มในเวลา11.00น. และ 
พิธีกรรมเสร็จลงในเวลาประมาณ 15.00 น.  และในวันตอมาหมอเหยาคนเดิมก็มาที่บานของผูปวย
อีก คราวนี้ผูปวยมีอาการดีขึ้น   พิธีกรรมในวันนี้ชาวบานเรียกวา พิธีเหยาคุมผีออก  ซ่ึงหมายถึงพิธี
กรรมการเปลี่ยนคนธรรมดาใหเปนหมอเหยา   พิธีเร่ิมเวลาประมาณ 18.00 น.  โดยใชบานของ
ผูปวยคนเดิมเปนสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม  ครั้งนี้ใชเครื่องคาจํานวน 2 ชุด   เมื่อหมอเหยา
เขานั่งประจําที่พรอมกับผูปวยและหมอแคนและขางหลังหมอเหยาและผูปวย มีผูหญิงประมาณ 5 - 
6  คน มานั่งลอมวง  ถามไดความวาเปนบริวารของหมอเหยา มานั่งลอมผูปวย ที่รับปากวาจะสืบ
ทอดการเปนหมอเหยาคนตอไป   พิธีกรรมเริ่มจากหมอเหยารองบทสวดไตถามผีวาจะรับผูปวย
เปนหมอเหยาหรือไม  ไดความวาผียินยอมรับผูปวยเปนหมอเหยาคนใหม   หมอเหยาจึงสวดคาถา
พรอมกับเสียงแคน   เชิญผีมาเขารางของผูปวย   ไมนานนักรางของผูปวยก็มีอาการสั่นหรือภาษา
หมอเหยาเรียกวา  “อาการสูน”  เปนอาการที่ผีเขารางของผูปวย  ผูปวยเร่ิมขยับตบมือไปตาม
จังหวะเสียงดนตรี  จากนั้นลุกขึ้นรํา  บริวารของหมอเหยาตบมือตอนรับแลวรองออกมาพรอมกัน
วาไดหมอเหยาคนใหมแลว   พิธีกรรมจึงเสร็จสิ้นลงในเวลาประมาณ 01.00 น. พอรุงเชา ญาติ ๆ 
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ของผูปวยที่สามารถเปนหมอเหยาใหมไดก็จัดเตรียมหิ้งผี และทําพิธีเล้ียงผีทั้งตอนเชาและตอน
กลางคืนเปนเวลา 2 วันกับ 1 คืน  เปนอันเสร็จสิ้นพิธีกรรม     
           จากการสอบถามชาวผูไท ทําใหผูวิจัยทราบวาเมื่อผูปวยผานพิธีกรรมเหยาคุมผีออกแลว  
และมีหิ้งผีเปนของตนเองจะถือไดวาเปนหมอเหยาที่สมบูรณ   แตจะยังออกไปรักษาผูปวยไมได 
ตองเล้ียงผีอีก 3 ครั้งตอกันจึงจะไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผี   ผูที่เริ่มเปนหมอเหยาใหม                         
จะเรียกวา “ลูกเมือง”  ซ่ึงก็คือหมอเหยาที่เปนบริวารของหมอเหยาที่มารักษาซึ่งเรียกวา                   
“แมเมือง” ซ่ึงเปนผูรักษาโรคใหกับผูปวยเมื่อผูปวยหายแลว หมอเหยาที่รักษาโรคใหผูปวยจะ
เปลี่ยนฐานะตนเองเปนแมเมือง  หมอเหยาที่ยังไมมีประสบการณจะตองผานการเรียนรูพิธีการ
รักษาโรคจากแมเมือง กลาวคือตองติดตามแมเมืองไปรักษาโรคใหกับผูปวย  และจดจําขั้นตอน
และองคประกอบในพิธีกรรม   พรอมกับตองจดจําบทสวดที่แมเมืองใชในการรักษาโรค   เพราะ
ส่ิงเหลานี้จะไมมีการสอน  

ผูวิจัยพบวาหมอเหยาที่รักษาโรคไดที่ตําบลโนนยางโดยเฉพาะที่บานโนนยางและบาน
หนองโอ  มี 2 กลุม ปะปนกันอยู  มีลักษณะการแตงกายคลายกัน  แตมีลักษณะที่สังเกตไดคือกลุม
ที่เรียกตนเองวา  “หมอลํา”  จะโพกศีรษะดวยผาสีแดง  มีเครื่องเซนไหวประกอบดวย ขันหา 
ดอกไม  และเงินบาท  ตั้งอยูบนหมอน  พรอมกับมีขันน้ําวางอยูขาง ๆ     

สวนหมอเหยา อีกกลุมหนึ่งที่เรียกวา  “หมอขี้เหลา” การแตงกายคลายกับกลุมหมอลํา  

เพียงแตตางกันที่หมอขี้เหล าจะใชฝายสีขาวโพกศีรษะ  เครื่องคายมีลักษณะแปลกกวาคื มีโตก  (กะ
โตก) เปนภาชนะรองเครื่องคายซึ่งไดแก ขัน 5 เทียนงา ( เทียนกิ่ง) เทียนลึม (เทียนเลมใหญ)  เงิน
ลาด  และขาวสาร  พรอมกับกรวยที่ทําจากใบขนุนเพื่อใสดอกไม   ส่ิงสําคัญที่สุดคือมีเหลาขาว  
หรือเหลาส่ีสิบดีกรี 1ขวด  ตั้งอยูพรอมกับเครื่องคายพรอมกับดาบปลายแหลม 2 เลม ยิ่งไปกวานั้น 
ในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยากลุมนี้ยังมีวัตถุที่ทําขึ้นเพื่อใชในพิธีกรรมที่เรียกวา  เครื่องเลนผี  และหิ้ง
ผี  วางเดนอยูตรงกลางผาม (ปะรํา) เครื่องเลนผีเหลานี้มีลักษณะนาสนใจ ผูวิจัยจึงตองการหา
ความหมายของวัตถุสัญลักษณเหลานี้วามีความสําคัญตอหมอเหยากลุมนี้อยางไร   นอกจากนี้หมอ
เหยา ขี้เหลายังมีการไหวผีถึง 2วันโดยเฉพาะในวันแรกจะประกอบพิธีในตอนกลางคืน  หมอเหยา
ใชเหลา  และรายบทสวด  ประกอบกับเสียงดนตรีเพื่อส่ือสารกับวิญญาณผี  ทําใหเปนพิธีที่นายํา
เกรงและความศักดิ์สิทธิ์              
              ผูวิจัยจึงใครรูวาพิธีเหยาเลี้ยงผีสําคัญตอหมอเหยาอยางไร  เหตุใดจึงตองประกอบ
พิธีกรรมขึ้นเปนประจําทุกป   มีการสืบทอดการเปนหมอเหยากันมาอยางไร   และเมื่อเปน                
หมอเหยาแลว   กอนที่จะออกไปรักษาโรคใหกับผูปวย   หมอเหยาจะตองมีวิธีการอยางไรที่จะ
สรางความมั่นใจวาพลังอํานาจและความศักดิ์สิทธิ์ที่ตนมีอยูจะสามารถทําใหผูปวยเกิดความมั่นใจ  
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และเหตุผลที่สําคัญอีกอยางหนึ่งที่ผูวิจัยเลือกที่จะศึกษาหมอเหยากลุมนี้เพราะในพิธีเหยาเลี้ยงผีมี
ขั้นตอนและองคประกอบมากมายซึ่งแตกตางไปจากการเลี้ยงผีของกลุมอ่ืนๆ โดยเฉพาะการรักษา
โรคดวยหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว   
                 นอกจากนี้หมอเหยาขี้เหลายังเปนกลุมหมอเหยาที่รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนานอย
มาก   ดังจะเห็นไดจากการใชเหลาเปนเครื่องเซนผีและหมอเหยากลุมนี้ยังเปนเพศหญิง โดยผูวิจัย
ตั้งคําถามวาตอวา เหตุใดหมอเหยาและผูเขารวมพิธีเหยาเลี้ยงผีสวนใหญเปนเพศหญิงมากกวา        
เพศชาย และสวนใหญยังเปนหญิงที่มีอายุ  ยิ่งกวานั้นหมอเหยาที่นี่ยังทําพิธีเล้ียงผีทุกปและมี
จํานวนครั้งมากกวาที่อ่ืน ผูวิจัยจึงใครศึกษาวาพิธีกรรมนี้มีบทบาทและดํารงอยูในสังคมชาวผูไท
อยางไร                         
                 ผูวิจัยจึงสนใจใครรูวากระบวนการขั้นตอนและองคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผีเหมือน
หรือแตกตางจากการเลี้ยงผีของกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาวอยางไร สัญลักษณที่ใชในพิธีดังกลาว
แสดงอัตลักษณของชาวผูไทอยางไร               
                 ดังนั้นผูวิจัยจึงสนใจที่จะเลือกพื้นที่ศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร   โดยมีเหตุผลดังนี้ 
                 ประการแรก  ชาวผูไทตําบลโนนยางมีการประกอบพิธีเหยาเลี้ยงผีบอยครั้งกวาที่อ่ืน              
มีจํานวนหมอเหยา   บริวาร   และผูรวมพิธีมากกวาที่อ่ืน   และยังมีหมอเหยาจากอําเภอกุฉินารายณ 
จังหวัดกาฬสินธุ   และหมอเหยาในเขตพื้นอื่นในอําเภอหนองสูงมารวมพิธีดวย   
                 ประการที่สอง  เนื่องจากกลุมหมอเหยาชาวผูไท ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร เปนกลุมที่สืบทอดมาจากผูนําที่เปนผูไทเชื้อสายเจาเมืองและมีหมอเหยาแมเมืองที่มี
อาวุโสสูงสุดอยูที่นี่   ดังนั้นคนกลุมนี้จึงนาจะมีความพยายามที่จะสืบทอดประเพณีดั้งเดิมที่ปฏิบัติ
สืบตอกันมาเพื่อแสดงอัตลักษณของตน 
                 ประการที่สาม  ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ตั้งอยูในที่ราบหุบเขา
มีภูเขาลอมรอบซ่ึงเปนพื้นที่ปดมีการติดตอกับโลกภายนอกใชทางหลวงหมายเลข  4020 เพียง
เสนทางเดียวดังนั้นเทคโนโลยีและความเจริญทางดานวิทยาการตาง ๆ เขาถึงไดชากวาพื้นที่อ่ืน
ชาวบานจึงยังมีภาษาขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมไดมากกวาที่อ่ืน   
                                                   
1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย                

1.   เพื่อวิเคราะหวิธีการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิและวิธีการสรางเครือขายของกลุม               
หมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผีและในบริบททางสังคมของชาวผูไท 
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2.  วิเคราะหอัตลักษณของผูไทจากองคประกอบของพิธีเหยาเลี้ยงผีที่ตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูงจังหวัดมุกดาหาร 
 
1.3 สมมติฐานของการวิจัย 
          1.  พิธีเหยาเลี้ยงผีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ใหแกผูที่จะเปน                   
หมอเหยารักษาโรคและพิธีดังกลาวเปนการสรางเครือขายของกลุมหมอเหยาชาวผูไท 
            2.  วัตถุสัญลักษณ  เชน  เครื่องเซนสังเวย  เครื่องดนตรี  เครื่องแตงกาย  และพฤติกรรม
สัญลักษณ  เชน  การตีกลองไข   การปดหิ้งผี  ซ่ึงเปนองคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี  แสดง                 
อัตลักษณของผูไท  ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร    
 
1.4 ขอบเขตของการวิจัย                
          ผูวิจัยเลือกหมูบานในการดําเนินการวิจัยในครั้งนี้ 4 หมูบาน คือบานโนนยาง หมูที่ 1               
และหมูที่ 2 บานหนองโอหมูที่ 3 และหมูที่ 8  ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร 
ชาวผูไทตําบลโนนยางยังนิยมรักษาโรคดวยวิธีเหยา และเปนตําบลที่มีหมอเหยาเปนจํานวนมาก  
 
1.5 วิธีดําเนินการวิจัย               
          1.  ศึกษาขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
            2.  เก็บขอมูลภาคสนามเกี่ยวกับสังคมและวัฒนธรรมของชาวผูไทที่ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัดมุกดาหาร 
             3.  สังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation) ในพิธีเหยาเลี้ยงผี และสัมภาษณ                
เชิงลึก (In-depth interview) หมอเหยาประมาณ 50 คน 
            4.  วิเคราะหขอมูลโดยใชกรอบแนวคิดทางดานคติชนวิทยาและมานุษยวิทยาโดยเฉพาะ
แนวคิดการตีความสัญลักษณ และทฤษฎีบทบาทหนาที่  
 
1.6 นิยามศัพทเฉพาะ  
           หมอเหยา   หมายถึง  หมอรักษาโรคพื้นบานของชาวผูไท 
            พิธีเหยาเล้ียงผี  หมายถึง  พิธีไหวครูผีไทผีแถนของหมอเหยาซึ่งจัดขึ้นระหวางเดือน 3 ถึง
เดือน 5 ของทุกป 
               การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ หมายถึง การสืบทอดการเปนหมอเหยาโดยอาศัยพลังอํานาจ
จากผีไทผีแถนซึ่งเปนผีที่ชาวผูไทใหความเคารพบูชา  
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               อัตลักษณ หมายถึง ลักษณะทางวัฒนธรรมที่สืบทอดเพื่อธํารงรักษาชาติพันธุหรือเพื่อ
แสดงลักษณะเฉพาะของแตละกลุมชาติพันธุ 
 
1.7  ขอตกลงเบื้องตน 
                 ในงานวิจัยเลมนี้ผูวิจัยจะใชคําวา “ผูไท” แทนชาติพันธุกลุมหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่
เมืองแถง(เดียนเบียนฟู)ในประเทศเวียดนามและอพยพเขามาอยูในประเทศลาวจากนั้นจึงอพยพเขา
มา อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว กลุมคนไทกลุมนี้พูดภาษาไทดํา  
           
1.8 ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
          1.ทําใหเขาใจความเปนมาและสิ่งที่หลอหลอมเปนความเชื่อ ตลอดจนคานิยมทางสังคม
ของชาวผูไทตําบลโนนยางไดเปนอยางดี 
             2.  ทําใหเขาใจวิธีคิด และการสืบทอดความคิดและความเชื่อของบรรพบุรุษชาวผูไทที่
นํามา “ อบรมความเปนผูไท” ใหกับลูกหลานสืบตอกันมา   
            3. ทําใหเขาใจการสืบสาน “อีตคองประเพณี” ของความเปนคนผูไทในบริบทของประเทศ
ไทย 
 
1.9 เอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
          เอกสารงานวิจัยที่ศึกษาวิจัยกันมาแลวสวนใหญจะมุงเนนศึกษาวิจัยพิธีเหยารักษาโรค 
สวนพิธีเหยาเลี้ยงผีนั้นไมมีผูศึกษาวิจัย   ดังนั้นผูวิจัยจึงไดจําแนกเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวของ
ออกเปน 3 กลุม คือ กลุมที่ 1 กลุมงานที่ศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยา   กลุมที่ 2 กลุมงานที่ศึกษา
เกี่ยวกับการ รักษาโรคแบบพื้นบานและการทรงเจาเขาผี  และกลุมที่ 3 เอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวกับ
ประวัติความเปนมาและวัฒนธรรมของชาวผูไท 
 
                 กลุมท่ี 1  กลุมท่ีศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยา 
               โทมัส เคริชส (Thomas Kirsch, 2510) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันไดเขียนวิทยานิพนธ 
Phu Thai Religious Syncretism : A Case Study of Thai Religion and Society โดยใชพื้นที่
บานหนองสูง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  เปนพื้นที่ในการศึกษา  เคริสกลาววาชาวผูไทมี
ความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษ    ลักษณะเดนของการประกอบพิธีกรรมการนับถือผีของชาวผูไท   แบง
ออกเปนพิธีกรรมเหยารักษาโรคโดยผูประกอบพิธีคือหมอเหยา พิธีกรรมเหยาคุมผีออกซึ่งเปน
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พิธีกรรมเพิ่มหมอเหยาใหม   และพิธีเล้ียงผีซ่ึงแบงออกเปนพิธีเล้ียงผีปูตา และพิธีเหยาเลี้ยงผีของ
กลุมหมอเหยา   องคประกอบสําคัญในการเลี้ยงผีของชาวผูไทคือเหลาและแคน  ซ่ึงเปนสิ่งที่ขาด
ไมไดในพิธีกรรม   แตจะไมใชในพิธีกรรมทางพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ   เคิรสยังกลาวอีก
วาเหลาและแคนเปนสัญลักษณของโลกสามัญ โดยเคิรสนําไปเปรียบเทียบกับพุทธศาสนาที่
พระสงฆตองมีความสํารวม  ในการศึกษาเรื่องความเชื่อและการประกอบพิธีกรรมการถือผีของ
ชาวผูไทนั้น   เคิรสไดใชสถานที่ศึกษาคือที่บานหนองโอนอย   และบานหนองโอใหญ   ซ่ึงเปน
หมูบานที่อยูติดกับบานหนองสูงนั่นเอง  งานวิจัยของเคริสจะเนนศึกษาการผสมผสานพิธีกรรม 3 
พิธีกรรม คือพิธีกรรมของพราหมณ  พุทธและผี  ในสวนของพิธีกรรมของการนับถืออํานาจเหนือ
ธรรมชาตินั้นไมไดใหรายละเอียดเกี่ยวกับผูทําพิธีและขั้นตอนองคประกอบ 
          สุรัตน วรางครัตน  (2524) ศึกษาวิจัยเร่ือง การศึกษาเชิงเปรียบเทียบประเพณี วัฒนธรรม
ของชาวผูไทยกับชาวโซ (ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอพรรณนานิคมและอําเภอกุสุมาลย จังหวัด
สกลนคร)  ผูวิจัยใชคําวา ผูไทย ซ่ึงหมายถึงคนกลุมหนึ่งที่พูดภาษาตระกูลไทและอาศัยอยูใน
ประเทศไทย สวนชาวโซ เปนกลุมชาติพันธมอญ-เขมร ที่อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ไทย  ในการศึกษาในครั้งนี้  ผูวิจัยไดศึกษาประเพณีของกลุมชาวผูไทยและชาวโสโดยเนนพิธี
กรรมการแตงงานและพิธีเหยา   งานวิจัยนี้พบวาการแตงงานของชาวผูไทยและชาวโสนั้นมีพิธีที่
แยกยอยหลายอยาง   เชน  ในสวนของพิธีกรรมเหยานั้นพบวา  เปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการ
รักษาพยาบาลคนไข   โดยชาวโสจะเรียกพิธีนี้วา“หมอลําผีฟา”  มีคนทรงคือนางเทียม  และผาน
การรักษาโดยวิธีการเหยามาแลว   พิธีกรรมเหยาจะตองอาศัยเสียงขับรองและเสียงแคน  เพื่อใหผีที่
สิงอยูในตัวผูปวยออกจากรางกาย  
                 ชัชวาลย  วงศประเสริฐ  (2526)  ไดศึกษาเรื่อง โซท้ังบั้งกับการเหยา โดยไดเปรียบเทียบ
ใหเห็นการเหยารักษาโรคของชาวผูไทและชาวโซ ซ่ึงเปนชนพื้นเมือง หมอเหยาที่ศึกษาเปนกลุม
หมอลํา ซ่ึงใชผาสีแดงโพกศีรษะเปนสัญลักษณ ในสวนของขั้นตอนและองคประกอบพิธีเหยาของ
ชาวผูไทประกอบดวย หมอเหยา หมอแคน วิธีเหยาเริ่มจาก หมอเหยาเริ่มเปาแคน และเริ่มรองบท
เหยา เริ่มจากบูชาครูผี ตบมือ 3 คร้ังแลวลํา ซ่ึงมีหลายแบบเชนแบบโซ  แบบโยย  และแบบผูไท 
ซ่ึงจะตางกันที่จังหวะของทํานองและดนตรี ขั้นตอนการเหยาไดแก  เหยาเรียกขวัญ เหยารักษา
ผูปวย และเหยาแกบน 
            มาลี   สิทธิเกรียงไกร (2538) ทําวิทยานิพนธเรื่อง หมอเหยา : ผูรักษาพื้นบานในชุมชน
ชาวผูไท  โดยเลือกศึกษาการรักษาโรคแบบพื้นบานของหมอเหยาชาวผูไทที่อําเภอเรณูนคร 
จังหวัดนครพนม   เพื่อศึกษาการใหความหมายของบุคคลและผูใกลชิดเมื่อมาพบหมอพื้นบาน  
ศึกษารูปแบบและสัญลักษณที่หมอเหยาใหแกผูมารับบริการรักษาโรค   ผลการศึกษาพบวาผูที่จะ
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เปนหมอเหยาจะตองมีบรรพบุรุษเคยเปนหมอเหยามากอน   หมอเหยามีหนาที่รักษาโรคที่                  
เกิดจากผี เพราะชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผี   ระบบความเชื่อเรื่อง                 
หมอเหยาแตกตางกันออกไปตามอายุและความรุนแรงของความเจ็บปวย ในคนหนุมสาวเชื่อวา               
ความเจ็บปวยเกิดจากเชื้อโรคมากกวาผี  สวนในการรักษาโรคที่เกิดจากผีทํานั้นจะเลือกใช                
พิธีกรรมการเหยารักษาโรคซึ่งทําที่บานผูปวย   องคประกอบที่ปรากฏในพิธีกรรมเหยาเปน
สัญลักษณที่มีความหมายในบริบทของชาวผูไท   การใหความหมายของสัญลักษณจะสัมพันธกัน
ระหวางคนกับธรรมชาติ  งานวิจัยเลมนี้เนนไปที่พิธีเหยารักษาโรค และบอกความหมายของการ
เกิดโรคคือ “เกิดจากผีทํา” และวิธีการตัดสินใจเขารับการรักษาโรคดวยวิธีการเหยาของชาวผูไท 
ตลอดจนอธิบายการสืบทอดการเปนหมอเหยา โดยใหรายละเอียดเล็กนอยไมไดเจาะลึกใหเห็นถึง 
ซ่ึงคลายกับงานของพันใจ นครชัย เพียงแตงานของพันใจ ตางจากงานของมาลี คือจะเสนอขั้นตอน
การประกอบพิธีกรรมเหยา แลละองคประกอบของพิธีเหยาทั้ง 4 ประเภทไมไดลงในรายละเอียด
อยางลึกซึ้ง   
            พันใจ นครชัย  (2538) ทําวิทยานิพนธเรื่อง  พิธีกรรมเหยาของชาวผูไทย  ตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยมุงศึกษาเฉพาะขั้นตอน องคประกอบ และการประกอบ
พิธีกรรม ของพิธีกรรมเหยารักษาโรค เหยาเลี้ยงผี เหยาคุมผีออก และเหยาฮูปเหยาฮอย(พิธีกรรม
เพื่อความอุดมสมบูรณ)   บทบาทและความเชื่อของชาวผูไทตอพิธีกรรมเหยา   ผลการศึกษาพบวา 
พิธีกรรมเหยาเกิดจากการเสี่ยงทายและการนับถือผีหมอ   ชาวผูไทประกอบพิธีกรรมเหยาขึ้นเพื่อ
การบําบัดรักษาพยาบาลคนปวย   พิธีกรรมเหยาที่ตําบลโนนยางแบงออกไดเปน 4 ประเภท คือ 
เหยารักษาโรค   เหยาคุมผีออก   เหยาเลี้ยงผี   และพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย    ขั้นตอนและองคประกอบ
ของพิธีกรรมเหยามี 4 สวน คือ บุคลากรผูเขารวมพิธีกรรม  วัสดุอุปกรณ  เครื่องคาย  สถานที่  และ
เวลาในการประกอบพิธีกรรม  สวนขั้นตอนนั้นมีลําดับมากนอยตางกันขึ้นอยูกับจุดประสงคของ
พิธีกรรม   พิธีกรรมเหยามีบทบาทในการรักษาความเจ็บปวย   บทบาทดานเศรษฐกิจ บทบาทใน
ดานการสรางความสามัคคีใหแกบุคคลและชุมชน  
           ทรงคุณ  จันทจร  และปติ  แสนโคตร (2540) วิจัยเร่ือง การรักษาผูปวยดวยวิธีเหยาของ
ชาวผูไท  ศึกษาชาวผูไทอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษากระบวนการรักษาผูปวยดวย
วิธีเหยา    ผลการศึกษาพบวาการเหยาของชาวผูไทนั้นเปนการสรางขวัญและกําลังใจใหแกผูปวย   
เพราะผูปวยอยูในภาวะของการตื่นตระหนก   เสียขวัญและกังวลใจ  การใชพิธีกรรมเหยาเขามา
ชวยบําบัดจึงเปนการผอนคลายความตึงเครียด   งานวิจัยนี้ยังไดสรุปถึงการประกอบพิธีกรรมเหยา
ที่มีแกนกลางสําคัญคือแมหมอ   ซ่ึงชี้ใหเห็นอํานาจทางสังคมของแมหมอในกลุมชาวผูไทวามี
อํานาจในการรักษาผูปวยดวยการสรางเงื่อนไขในการรักษา    ตั้งแตเร่ิมทําพิธีจนกระทั่งส้ินสุด
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พิธีกรรม   ที่จะตองดําเนินไปตามแบบแผนของการรักษาแบบโบราณ งานวิจัยเลมนี้เลือกศึกษา
เฉพาะพีธีเหยารักษาโรคโดยใหรายละเอียดขั้นตอนการประกอบพีธีกรรม ไมไดศึกษาถึงตัวหมอที่
ประกอบพิธีเหยารักษาโรค  
           นพวรรณ  สิริเวชกุล  (2541)  เขียนบทความเรื่อง พิธีกรรมเหยาของชาวกะเลิงบานบัว 
อําเภอกุดบาก จังหวัดสกลนคร  โดยศึกษาพิธีเหยาใหญหรือพิธีไหวครูผีของกลุมหมอเหยาชาว
กะเลิง พิธีกรรมเหยาใหญซ่ึงหมายถึงพิธีเล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวกะเลิงโดยใชสถานที่
ประกอบพิธีกรรมคือทุงนา   มีหมอเหยามาประมาณ 30 คน  ซ่ึงสวนใหญจะเปนหมอเหยาผูหญิง   
และพิธีกรรมไหวครูจัดขึ้นทุก 3 ป ซ่ึงตางจากพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมผูไทซึ่งใชลานหนาบานของ
หมอเหยาเจาภาพเปนที่จัดพีธีกรรมเล้ียงผี 
          ทิพยสุดา พรรณสหพาณิชย (2545) ไดศึกษาคนควาเรื่อง บทบาทของสตรีชาวผูไทใน
พิธีกรรมเหยาตําบลปาไร  อําเภอดอนตาล  จังหวัดมุกดาหาร  ผลการศึกษาสรุปไดวาหมอเหยาเปน
ผูหญิงและมีบทบาทของการรักษาผูปวย  ขั้นตอนของการรักษาโรคนั้นจะเริ่มจากการที่หมอเหยา
จะตองแตงกายดวย “เสื้อมอบ” ซ่ึงเปนเสื้อที่หมอเหยาใชในการประกอบพิธีเหยาและเมื่อเวลามี
งานนักขัตฤกษที่สําคัญของชุมชน  จากนั้นจะเชิญผีมาเทียมรางหมอเหยา  การออนวอน  ขอรอง   
การถามหาสาเหตุของผูปวย   และขั้นตอนในการรักษา จากนั้นก็จะบอกสาเหตุของโรค และ
วิธีการรักษาโรคใหกับญาติๆของผูปวยเพื่อจะไดเตรียมเครื่องคายรักษาโรค และเครื่องบรรณาการ
แกผีเมื่อรักษาโรคใหกับผูปวยหาย 
            ดนัย  ซาทิพฮด  (2548) ทําวิทยานิพนธเรื่อง บทรองประกอบพิธีกรรมเหยาของชาว              
ผูไท  โดยใชขอมูลจากชาวผูไทอําเภอพรรณนานิคม อําเภอเมืองสกลนครและอําเภอนาหวาจังหวัด
นครพนม  ศึกษาโครงสรางของบทรองในพิธีกรรมเหยารักษาผูปวย  และเหยาเลี้ยงผี  จากการวิจัย
พบวาบทรองมีโครงสราง 5 ขั้นตอนคือ การเชิญผี   การลําสองไตถาม  การออนวอน  การเรียก
ขวัญสูขวัญและการสงผี   แตละขั้นตอนมีขั้นตอนพิเศษคือการขูผีเมื่อการออนวอนรองขอไม
ประสบผลสําเร็จ   โครงสรางทั้ง 5 ขั้นตอนมีความสัมพันธสอดคลองกับการใชภาษาและการใช
ดนตรีประกอบบทรอง   บทบาทของบทรองนําไปสูสัมฤทธิผลของโรค   โดยเฉพาะเปนบทบาท
นําไปสูการคนหาสมุฏฐานของโรค   วินิจฉัยอาการปวย   บอกวิธีแกไขและรักษา   และที่สําคัญ
ที่สุดคือใหกําลังใจผูปวย   นอกจากนี้พิธีกรรมเหยายังมีลักษณะเดน 3 ประการที่แสดงอัตลักษณ
ของชาวผูไท  คือความเชื่อเร่ืองผีไทผีแถน  ภาษาผูไท  และดนตรีทํานองผูไท           
                 อนันต  มีชัย  (2551) ทําวิทยานิพนธเร่ือง  พิธีเหยา: กรณีศึกษาดนตรีท่ีใชบรรเลง
ประกอบพิธีเหยาเพื่อรักษาอาการเจ็บปวยของชาวผู ไท  หมูบานหนองเมา   ตําบลปาไร              
อําเภอ ดอนตาล  จังหวัดมุกดาหาร  ผลการศึกษาพบวาดนตรีที่ใชในพิธีกรรมเหยารักษาโรคคือ
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แคน ใชแคนแปด ซ่ึงเปนแคนที่มีลูกแคนแปดคู เนื่องจากระดับเสียงของแคนมีระดับเดียวกันกับ
หมอเหยา ในพิธีกรรมหมอเหยาจะรองบทรองประกอบดนตรีไปจนเสร็จพิธี บทรองจะเปนทํานอง
ผูไท นอกจากนี้แคนยังใชลายลําผีไท  และลายศรีพันดร    
                 จากผลการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวของขางตนผูวิจัยจะไดนําขอมูลเหลานี้เพื่อนําไปศึกษา
ขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรมเหยาเพื่อตอยอดใหงานวิจัยนี้มีความสมบูรณยิ่งขึ้น           
                กลุมท่ี2  กลุมท่ีศึกษาเกี่ยวพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบาน  และพิธีกรรมทรงเจาเขาผี  
          ฉลาดชาย รมิตานนท (2527)  วิจัยเร่ือง ผีเจานาย ในจังหวัดเชียงใหม  ผลการศึกษาพบวา
การนับถือผีดํารงอยูควบคูกันไปโดยไมมีการหักลางซึ่งกันและกัน   และมีการผสมผสานความเชื่อ
แบบพราหมณ  พุทธ  และผีเขาดวยกัน   มีการจัดการบังคับบัญชา   แบงแยกหนาที่กันอยางมรีะบบ  
ความเชื่อทางศาสนามีความสัมพันธกับโครงสรางทางเศรษฐกิจ การเมือง  การปกครอง   และการ
บริหารในสังคมไทย   ลูกคาที่ไปขอรับบริการจากเจาพอและเจาพี่ มีทุกระดับการศึกษา   เศรษฐกิจ
การเมือง   ผีเจานายมีบทบาททั้งที่ตอบสนองตอปจเจกชนและบทบาทตอสังคมนั้น ๆ 
           ศิริลักษณ  สุภากุล  (2533) ทําวิทยานิพนธเรื่อง พิธีกรรมฟอนผีกับการจัดระเบียบสังคม 
ศึกษาเฉพาะกรณีจังหวัดลําปาง   ผลการศึกษาพบวาพิธีกรรมฟอนผีมีประโยชนและหนาที่คือ  
เปนสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจของคนในกลุมตระกูลที่ประกอบพิธีกรรม โดยมีบรรพบุรุษหรือที่เรียกวา    
ผีปูยา   เปนศูนยรวมจิตใจของคนในตระกูล  เปนกําลังใจในการแกปญหาและเอาชนะอุปสรรค
ตาง ๆ   ในดานการจัดระเบียบสังคม  พิธีกรรมมีบทบาทในการควบคุมความประพฤติของคนใน
กลุมตระกูลใหประพฤติตนเปนคนดี และยึดมั่นในหลักคําสอนของศาสนา  โดยใชอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์และความเชื่อเกี่ยวกับผีปูยามาควบคุมคนในสังคม  พิธีกรรมชวยขจัดปญหาความขัดแยง
ของคนในกลุมตระกูล สรางความรวมมือและความสามัคคีใหเกิดภายในกลุม  พิธีกรรมยังเปนการ
แสดงอดีตของกลุมตระกูลวาสืบเชื้อสายมาจากชนชั้นเจาหรือนักรบในอดีต  และพิธีกรรมยังเปด
โอกาสใหผูหญิงไดปลดปลอยอารมณ   แสดงออกในสิ่งที่ตรงขามกับการปฏิบัติในชีวิตประจําวัน
ของตน 
      ชัยยนต  เพาพาน (2533) ทําวิทยานิพนธเร่ือง ลําผีฟาในในเขตอําเภอบรบือ จังหวัด
มหาสารคาม   เปนการศึกษาประวัติความเปนมา   องคประกอบของการลําผีฟา  ความสัมพันธ
ระหวางการลําผีฟากับโครงสรางทางสังคม   และบทบาทของหมอลําผีฟาตอสังคมของหมูบาน  
ผลการศึกษาพบวาองคประกอบของการลําผีฟา  ไดแก  เครื่องคาย  ผูประกอบพิธี การแตงกาย 
กลอนลํา  ดนตรี  และการฟอนรํา   ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  ไดแก การลําอัญเชิญผีฟา              
ลําสองหาเหตุการเจ็บปวย   และการลําเรียกขวัญ  การลําผีฟามีความสัมพันธกับสังคมที่เชื่อวาผี
สามารถทําใหเกิดเจ็บปวย  และชวยรักษาความเจ็บปวยได  บทบาทของลําผีฟาคือบทบาทในการ
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รักษาความเจ็บปวยที่เกิดจากการกระทําของผี   บทบาทในการสรางเอกภาพในสังคม  บทบาทใน
การควบคุมพฤติกรรมสังคมใหเปนไปตามบรรทัดฐาน  บทบาทในการคลี่คลายปญหาสังคม และ
บทบาทในการดําเนินชีวิตของผูนับถือผีฟา 
        สมใจ  ศรีหลา (2535) ทําวิทยานิพนธเรื่อง หมอธรรมกับการรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  
โดยศึกษาบทบาทของหมอธรรมกับการรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  และปจจัยที่ทําใหหมอธรรม
ยังดํารงอยูในสังคม   จากการศึกษาพบวาหมอธรรมเปนผูชายที่เรียนเวทมนตรคาถาเพื่อปราบภูตผี   
จึงมีชาวบานเขาพึ่งอํานาจเวทมนตรเพื่อใหรอดพนจากอํานาจของผี   ซ่ึงจะทําใหเกิดอาการ
เจ็บปวยหรือเกิดอันตราย    หมอธรรมจึงทําหนาที่ เปนทั้งหมอพื้นบานและผูทําพิธีตาง  ๆ                       
ซ่ึงเกี่ยวของกับการรักษาพยาบาล   การเสริมสรางขวัญกําลังใจใหแกชาวบาน  การรักษาพยาบาล
ของหมอธรรมประสบผลสําเร็จไมนอย   เพราะทั้งหมอธรรมและชาวบานตางดํารงอยูใน
ส่ิงแวดลอมและวัฒนธรรมเดียวกัน  หมอธรรมมีบทบาทที่สําคัญตอชุมชนคือเปนผูนําทาง
ธรรมชาติ   บทบาทในการไกลเกลี่ยความขัดแยง  พิพากษาคดี    เปนผูนําในการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนาและพิธีตาง ๆ  ดวยบทบาทและหนาที่ตาง ๆ นี้จึงทําใหระบบหมอธรรมยังคงดํารงอยู
ไดในชุมชนตลอดมา 
          วิญู  ผลสวัสดิ์  (2536)  ทําวิทยานิพนธเร่ือง พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไท
ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษาองคประกอบและขั้นตอนของการ
ประกอบพิธีเล้ียงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทตําบลคําชะอี   ผลการศึกษาพบวาองคประกอบประเภท
ผูเขารวมพิธี  ไดแก  เจาจ้ํา  เทียม และชาวผูไท   เจาจ้ําเปนผูมีบทบาทสําคัญที่สุดในการประกอบ
พิธี เนื่องจากเปนผูที่สามารถติดตอระหวางผีกับผูเขารวมพิธีกรรม    เจาจ้ําสืบทอดกันทางสาย
ตระกูลโดยไดรับการคัดเลือกจากผีบรรพบุรุษ   ชาวผูไท ตําบลคําชะอี  มีความสัมพันธกับ
พิธีกรรมเลี้ยงผี  3 ประเภทคือ พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษประจําป  การบะ (การบน)  การคอบ 
(การแกบน)  ซ่ึงถาชาวผูไทยคนใดไมเคารพบูชาเจาปูก็จะลงโทษทําใหผูปวยเสียชีวิต  การเลี้ยงผี 
บรรพบุรุษ ยังมีจุดมุงหมายเพื่อเส่ียงทายความอุดมสมบูรณทางการเกษตรกรรม 
          มาริโกะ   กาโตะ   (2538) ทําวิทยานิพนธเ ร่ือง  การรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  : 
กรณีศึกษาหมอลําผีฟา บานหนองใหญ  อําเภอแวงนอย  จังหวัดขอนแกน  จากการศึกษาพบวา 
หมอลําผีฟามีหนาที่รักษาพยาบาลโดยมีความเชื่อเรื่องผีเปนหลัก  หมอลําผีฟามีบทบาททั้งตอ
บุคคลและสังคม   บทบาทตอบุคคลคือการอธิบายและการตีความหมายปรากฏการณเจ็บปวย             
ชวยคลายความวิตกกังวล   ใหกําลังใจและใหความมั่นใจในชีวิตประจําวัน  บทบาทตอสังคมคือ 
เปนกลไกในการควบคุมพฤติกรรมของคนในชุมชนและลูกศิษย  การสรางความเปนระเบียบใน
ชุมชนและกลุมลูกศิษย   การสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในชุมชนและกลุมลูกศิษย 
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การสืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมและเปนผูนําดานสาธารณสุข  การเลือกรักษาโดยวิธีลําผีฟาของ
ผูปวยมี 3 ปจจัย ไดแก ปจจัยทางสังคม และปจจัยเกี่ยวกับตัวผูปวย 
            สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ  (2539)  ทําวิจัยเร่ือง ทรงเจาเขาผี : วาทกรรมของลัทธิพิธีและ
วิกฤตการณของความทันสมัยของสังคมไทย  จากงานวิจัยพบวาลัทธิทรงเจาเขาผีเปนสวนหนึ่ง
ของการใชไสยศาสตรและกระแสพุทธพาณิชยในสังคมไทยสมัยใหม ลัทธิพิธีทรงเจาเขาผีมีความ
เชื่อเกี่ยวกับเรื่องวิญญาณและอํานาจศักดิ์สิทธิ์เปนศูนยกลางของลัทธิพิธีและมีความเชื่อวา อํานาจ
บารมีขององคเทพสามารถชวยแกปญหา “โลกนี้” ได   หากสวดออนวอนองคเทพ และบูชาอยาง
เหมาะสม   รางทรงสวนใหญเปนผูหญิง  รางทรงและลูกศิษยสวนใหญเปนชนช้ันกลาง และเปน
ผูใชแรงงาน   ตําหนักทรงและไสยศาสตรชวยใหคนกลุมนี้สามารถปรับตัว  ตอสูและดิ้นรนอยูใน
สังคมเมืองได   การทรงเจาเขาผีเปนความเขาใจวาทกรรมที่สําคัญคือการขัดแยงกันระหวางพุทธ
ศาสนากับไสยศาสตร  อํานาจรัฐกับเสรีภาพในการนับถือศาสนาของปจเจกบุคคล และการอยู
รวมกันของความเชื่อและพิธีกรรมในสังคมที่แตกตางกัน    
            สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ (2540)  ทําการวิจัยเรื่อง วิธีคิดของคนไทย : พิธีกรรม              
“ขวงผีฟอน” ของ “ลาวขาวเจา” จังหวัดนครราชสีมา ผลการวิจัยพบวาวิธีคิดเปนผลผลิตทาง
ประวัติศาสตรและชาติพันธุ   ซ่ึงถูกสรางขึ้นเพื่อวัตถุประสงคทางการเมือง  ไมใชส่ิงที่มีอยูตาม
ธรรมชาติ   วิธีคิดของคนไทยไดรับการนําเสนอโดยชนชั้นผูนํา  ไดแก  กษัตริย ขุนนางและ
ปญญาชนมาโดยตลอดระยะเวลาของประวัติศาสตรไทยสมัยใหม  เพื่อวัตถุประสงคในการ           
สรางชาติและพัฒนาประเทศใหทันสมัยในระยะแรก   และเพื่อนําเสนอทางเลือกในการพัฒนา
ประเทศในระยะหลัง   พิธีกรรมขวงผีฟอนสะทอนใหเห็น “วิธีคิดแบบพึ่งพา” อํานาจภายนอกทั้ง
ที่เปนอํานาจของผีและอํานาจของขาราชการ  นักการเมืองและนายทุน  ในขณะเดียวกันก็แสดงให
เห็นวิธีคิดที่เนนการผลิตซํ้าและสืบทอดสํานึกทางประวัติศาสตรและเอกลักษณทางชาติพันธุ 
          สุรัตน  จงดา (2541)  ทําวิทยานิพนธเรื่อง ฟอนผีฟานางเทียม : การฟอนรําในพิธีกรรม
และความเชื่อของชาวอีสาน  ผลการศึกษาพบวานางเทียมและผูเขารวมพิธีฟอนผีฟาสืบเชื้อสายมา
จากเวียงจันทน  การฟอนผีฟามี 2 ลักษณะคือ การฟอนผีฟาในการรักษาโรค และการฟอนเพื่อบูชา
ผีฟาซ่ึงจะทําพิธีในวันสงกรานต  การวาดฟอนมี 3 ลักษณะคือวาดฟอนทาเดียว  วาดฟอน               
หลายทา   และวาดฟอนเขาคู   ดนตรีที่ใชในการฟอนใชแคนแปดอยางเดียว   ลายเพลงใช                     
ลายทางยาว   หรือลายอานหนังสือในการขับลําผีฟา  สวนลายทางสั้นใชในการฟอน  การแตงกาย
ของผูฟอนเปนแบบพื้นเมืองอีสาน  และมีผา “สไบ” คลองคอ 
          เริงวิชญ  นิลโคตร (2546)  เขียนบทความเรื่อง พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทย                
บานโคกโกง  ตําบลกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ   โดยศึกษาโครงสรางและเนื้อหา
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ของพิธีกรรมเหยา   บทความนี้ ช้ีใหเห็นวาพิธีกรรมเหยามิไดเปนเพียงพิธีกรรมเซนไหวผี                 
บรรพบุรุษเทานั้น  แตยังเปนกระบวนการกลอมเกลาทางสังคมที่จรรโลงชุมชนใหดํารงอยูได 
ทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงของสังคมและวัฒนธรรม 
          รตพร  ปทมเจริญ (2543) ทําวิทยานิพนธเร่ือง กระบวนการเขาสูการเปนรางทรง : 
กรณีศึกษารางทรงในเขตอําเภอเมือง  จังหวัดนครปฐม  ผลการศึกษาพบวากระบวนการเขาสูการ
เปนรางทรง  แบงออกไดเปน 3 ระยะคือ ระยะแรก  ความเจ็บปวยเปนจุดหักเหที่เปนเงื่อนไขที่
นําไปสูการเปนรางทรง   ระยะที่สอง ผานการประกอบพิธีกรรมรับเปนรางทรงจากรางทรงที่เปน
ครู  ทําใหบุคคลกลายเปนรางทรงอยางสมบูรณ   ระยะที่สามเปนระยะของการดํารงความเปน             
รางทรง ซ่ึงตองมีปฎิสัมพันธกับผูมารับบริการ หรือเรียกวาการรับแขกนั่นเอง 
                 จากเอกสารกลุมนี้ผูวิจัยจะไดนํามาใชศึกษาการสืบทอดการเปนหมอเหยา เพื่อใหเหน็ถึง
ระบบความเปนมาวาหมอเหยามีการสืบทอดอยางไร 
                 กลุมท่ี 3  เอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวกับประวัติความเปนมาและวัฒนธรรมของชาวผูไท 
           วิลเลียม คลิฟตัน ดอดด  (2482 ) มิชช่ันนารีชาวอเมริกัน เขียนหนังสือช่ือ ไทย โดยเขียน 
เปนบันทึกการเดินทางของหมอดอดดในประเทศไทย ลาว  เวียดนาม  พมา และจีน  ไดกลาวถึง
ชีวิตความเปนอยูตลอดจนภาษาของคนไทในพื้นที่ ของประเทศที่กลาวมาแลว  โดยพบวาเปนกลุม
ไทดําเปนกลุมคนไทที่พบมากที่สุดในภาคเหนือของประเทศเวียดนาม  โดยเฉพาะแถบแมน้ําดํา
และแมน้ําแดง   ภาษาและสําเนียงการพูดของคนไทดําและไทขาวไมแตกตางกัน   แตที่เรียกชื่อ
ตางกันเพราะเครื่องแตงกาย  สําเนียงภาษาของไทดําและไทขาวคลายกับภาษาของคนเชียงใหม 
           พลตรีหลวงวิจิตรวาทการ  (2499) เขียนหนังสือช่ือ งานคนควาเรื่องชนชาติไทย                  
โดยศึกษาความเปนมาของชนชาติไทยกอนที่จะตั้งหลักแหลงในประเทศไทยในปจจุบัน โดย
กลาวถึงชนเชื้อชาติไทแตละสาขา  เชน ไทลานชาง  ไทใหญ  ไทอาหม  และไทในตังเกี๋ย โดยไท
ในลานชางประกอบดวยคนไท 9 พวก ไดแก  ลาวเชียง หรือผูลาว  ผูไท  ไทขาว ไทดํา  ไทแดง         
ไทเหนือ    ไทยวน ( ไมใชญวน) ไทลื้อ และผูเอิน 
           พระโพธิวงศาจารย  (ติสโส อวน)  (2506)  กลาวถึงประวัติของชาวผูไทไวในหนังสือ 
ลัทธิธรรมเนียมตางๆในภาคที่ 18 ตอนที่ 1 วาดวยชนชาติภูไทและญอ ไดกลาวถึง ชนชาติผูไทและ
ชาติญอ  ในสวนของชนชาติผูไทนั้นมีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองน้ํานอยออยหนู  ในสมัยทาวกาได
อพยพประชาชนชาวผูไทมาพึ่งโพธิสมภารกับเจาอนุรุทกุมาร  เจาเมืองเวียงจันทน  เจาอนุรุทกุมาร
จึงอนุญาตใหไปตั้งอาณาเขตที่เมืองวัง   กอนนั้นชาวผูไทนับถือผี และไดเปลี่ยนมานับถือพุทธ
ศาสนาตามแบบเวียงจันทน เมื่อมาอยูที่เมืองวัง ในครั้งนั้นเจาอนุรุทกุมารไดพระราชทานนางลาว
มาเปนมเหสีของทาวกาดวย   อยางไรก็ตาม  แมชาวผูไทจะนับถือพุทธศาสนา   แตก็ยังคงนับถือผี
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ควบคูกันไปดวย   ในหนังสือเลมนี้ยังไดกลาวถึงการแตงกาย   ภาษา  ลัทธิศาสนา  อาชีพ  สัตว
พาหนะ  และยานพาหนะของชาวผูไทดวย   
          พลตรีพระยาฤทธิรงครณเฉท (ศุข  ชูโต)  (2507)  เลาถึงความเปนมาของชาวผูไทไวใน
หนังสือ ประชุมพงศาวดาร เลม 9 (ประชุมพงศาวดาร ภาคท่ี 9 และภาคที่ 10 ตอนตน) โดย
กลาวถึงประวัติความเปนมาของชาวผูไทไวในพงศาวดารเมืองแถง   ในชวงตนมีลักษณะเปน
ตํานาน  ซ่ึงเปนกําเนิดของมนุษยวามาจากเทพยดาพี่นอง 5 องค  กับนางเทพธิดาอีก 5 องค                 
เมื่อเทพดาทั้ง 10 รูวาตนเองจะหมดบุญในสวรรคจึงไดชวนกันจุติลงมายังโลกมนุษย    ทั้ง 10             
ไดอธิษฐานจิตรวมกันเปนรูปน้ําเตาและเขาไปอยูในน้ําเตา   น้ําเตาจึงลอยมาตกที่เมืองแถงซึ่งเปน
แผนดินที่รกรางวางเปลา   เมื่อน้ําเตาตกลงพื้นดินก็แตกออกมีมนุษยรูปรางแตกตางกันออกมา 5 
กลุมชาติพันธุ โดยขาแจะออกมากอน  ตามดวยผูไทดํา  ลาวพุงขาว ฮอ  และแกว  ตามลําดับ   
ตอมาเมื่อมีประชากรมากจึงไดขยายออกไปยังเมืองตางๆ มากมาย  กลาวถึงกลุมผูไทดํา ในสมัย
ทาวลอคํา  มีบุตร 7 คน ภายหลังแยกยายไปสรางบานแปงเมืองในที่ตาง ๆ  ในสวนของผูที่จะมา
ปกครองเมืองแถงนั้นบางครั้งก็ไดรับแตงตั้งมาจากหลวงพระบาง   บางครั้งไดรับแตงตั้งจากญวน   
แตตอมาในระยะหลังฝายญวนจะเปนผูแตงตั้ง   พงศาวดารเมืองแถงในชวงหลังสวนใหญจะเปน
เร่ืองเกี่ยวกับการทําศึกสงครามกับพวกฮอที่เขามาปลนสะดม   ดังนั้นฝายที่ปราบปรามจึงเปน
ทหารจากกรุงรัตนโกสินทร   และในตอนทายของพงศาวดารกลาวถึงเมืองที่ขึ้นตรงตอเมืองแถงวา
ม ี11 เมือง  ในพงศาวดารยังไดระบุถึงอาณาเขตอยางชัดเจน 
       ม. ศรีบุษรา  (2530)  เขียนหนังสือช่ือ  ไทยดํารําพัน  กลาวถึงความเปนมาของไทดําใน
ประเทศไทยซึ่งมีอยูจํานวนมากที่จังหวัดเพชรบุรีและจังหวัดใกลเคียง ไทดําเปนเปนหนึ่งในสี่ของ
ผูไท ซ่ึงประกอบดวย ผูไทดํา   ผูไทแดง  ผูไทขาว  และผูไทลาย ผูไทดําในเวียดนามมีจํานวนมาก
ที่สุด คือประมาณหนึ่งแสนคน อยูกันหนาแนนบริเวณเมืองแถงและบริเวณใกลเคียงในแควน             
สิบสองจุไท  ไทขาวมีประมาณ สามหมื่นหาพันคน อาศัยอยูบริเวณลุมน้ําดํา  และไทแดงมี
ประมาณสามหมื่น คน   บริเวณลุมน้ําแดง   หนังสือยังกลาวถึงพิธีแตงงานหรือพิธีกินดองของไท
ดําอยางละเอียด  
          ถวิล  ทองสวางรันต  (2527)  ศึกษา ประวัติผูไทและชาวผูไทเมืองเรณูนคร โดยใชขอมูล
จากพงศาวดารไทยเปนหลักควบคูไปกับการสัมภาษณผูเฒาผูแกชาวผูไท  ในหนังสือกลาวถึง              
ถ่ินฐานเดิมของชาวผูไทวาตั้งอยูที่เมืองแถง หรือเมือแถน  ตอมาชาวผูไทบางสวนไดอพยพมาอยูที่
เมืองวัง   และเมืองใกลเคียงในประเทศลาว ตอมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  
รัชกาลที่ 3  ทางฝายไทยไดกวาดตอนผูคนจากฝงซายแมน้ําโขงเขามาอยูในภาคอีสาน ซ่ึงมีชาวผู
ไทรวมอยูดวย   โดยใหเขามาอยูในพื้นที่รอบๆเทือกเขาภูพาน  ปจจุบันไดแก จังหวัดมุกดาหาร  
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นครพนม  สกลนคร  และกาฬสินธุ และมีบางสวนขยายไปสูจังหวัดอื่น ๆ เชน หนองคาย  
อุดรธานี อํานาจเจริญ  ยโสธร และจังหวัดรอยเอ็ด              
          รัตนาภรณ  พัศดุ   (2536)  ทําวิทยานิพนธเร่ือง  วิถีชีวิตความเปนอยูของชาวผูไท ศึกษา
เฉพาะกรณีก่ิงอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษาเกี่ยวกับอาหารของชาวผูไทซึ่งเปน
อาหารที่ทําจากพืชผักและสัตวน้ําตามธรรมชาติที่หาไดเอง  อาหารประเภทเนื้อวัวทําขึ้นเฉพาะใน
โอกาสพิเศษ เรือนของชาวผูไทแบงออกได  5 แบบ คือ  เรือนแฝดทรงไทย  เรือนเกยมีโขง  เรือน
เกยธรรมดาที่มีเรือนไฟ  เรือนเกยธรรมดาที่ไมมีเรือนไฟ  ซ่ึงเปนสิ่งที่บงบอกถึงฐานะความเปนอยู
ของผูอาศัย  เส้ือผานั้นผูชายจะใสเส้ือดําแขนยาว  กางเกงขาแคบสีดํา  ผูหญิงจะใสเส้ือดําแขนยาว
กระดุมโลหะสีเงินผาตลอด นุงผาถุงฝายหรือไหมสีดํา  มีผาพาดไหลหรือผาสไบสีแดง  สวนการ
รักษาโรค   ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากภูตผีวิญญาณ  จึงตองใชหมอเหยารักษา  หากเสี่ยง
ทายแลวไมใชการกระทําของผีก็ใหหมอปลองรักษาดานสมุนไพร  นอกจากนี้ชาวผูไทยังเคารพนับ
ถือผูอาวุโส มีความเชื่อถือคนที่มีความรูความสามารถ  มีจิตใจเอื้อเฟอเผ่ือแผ  เชื่อเร่ืองบุญกรรม  
เปนคนดีมีศีลธรรม 
        บุญยงค  เกศเทศ  (2536)  ทําวิจัยเรื่อง พิธีกรรมของชาวผูไท : ศึกษากรณีก่ิงอําเภอ             
หนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ผูวิจัยไดศึกษาพิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต  พิธีกรรมเกี่ยวกับธรรมชาติ             
และพิธีกรรมกับส่ิงเหนือธรรมชาติของกลุมชาวผูไท  อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร พบวา 
พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิตของชาวผูไทมีการเกิด  แตงงาน  เจ็บปวย และตาย  ชาวผูไทยังคงยึดมั่น
กฎเกณฑที่มีมาแตบรรพบุรุษอยางเครงครัด สวนพิธีกรรมธรรมชาตินั้น ชาวผูไทไดยึดถือปฏิบัติ
ตาม “ฮีตสิบสอง”  และมีความผูกพันอยูกับเรื่องฤกษงามยามดี   โดยยึดถือปฏิบัติใหสอดคลองกับ
วิถีชีวิตและการดํารงชีวิตภายใตเงื่อนไขธรรมชาติ   และพิธีกรรมเกี่ยวกับส่ิงเหนือธรรมชาติ ชาวผู
ไทมีจิตใจที่ผูกพันกับเรื่องของผีและจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนสาเหตุของการเจ็บปวยที่ไมทราบสาเหตุ
แตเชื่อวาจะเกี่ยวของกับเรื่องของผีและวิญญาณ   ดังนั้นจึงตองใชภูมิปญญาพื้นบานในการรักษา
โรคคือพิธีกรรมเหยารักษาโรค  
             พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย  (2537)  ศึกษาประวัติของผูไทในหนังสือ  เลาเรื่องเมืองหนองสูง โดย
ศึกษาจากเอกสารชั้นตนในกองจดหมายเหตุแหงชาติ   ควบคูไปกับการสัมภาษณผูเฒาผูแกชาว        
ผูไทหลายคน เปนเอกสารเกี่ยวกับชนชาติพันธุผูไทอําเภอหนองสูงที่สมบูรณเลมหนึ่ง   ผูเขียนได
แบงการเลาเรื่องเมืองหนองสูงออกเปน 4 ขั้นตอน  ไดแกชนชาติดั้งเดิมที่มาตั้งอยูที่หนองสูง   
ประวัติของผูไท   ประวัติเมืองหนองสูง   และเมืองหนองสูงหลังปรับปรุงการปกครองสมัยรัชกาล
ที่ 5   ในสวนที่เกี่ยวกับชนชาติพันธุดั้งเดิมของอําเภอหนองสูงคือกลุมคนเขมร สวนประวัติความ
เปนมาของชาวผูไท   ผูเขียนไดใชตํานานเมืองแถงเลาเรื่องซึ่งสรุปไดวาชนชาติพันธุผูไท มีถ่ินฐาน
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เดิมอยูที่เมืองแถง  หรือเดียนเบียนฟูในปจจุบัน  เมื่อเกิดภัยแลง ชาวผูไทที่นําโดยทาวกาไดอพยพ
ผูคนเขามาขอขึ้นกับเจาอนุรุทกุมาร  และไดไปตั้งถ่ินฐานอยูที่เมืองวัง  จนเกิดการตอตานจากกลุม
ชาวขาซึ่งเปนชนดั้งเดิม ชาวผูไทสามารถปราบชาวขาได   สมัยรัชกาลที่ 3 ทรงพระกรุณาโปรด
เกลาฯ ใหเจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีไปปราบฮอที่สิบสองจุไทไดพบหนังสือของผูไทดํา  และผูไท
ขาวที่มีตัวเขียนแตผูไทเมืองหนองสูงไมมีตัวเขียน  ชาวผูไทหนองสูงเลาวาแตกอนพวกเขาเคยมี
หนังสือ แตถูกเผาหมดในตอนเกิดสงคราม มีเร่ืองเลาวาตัวหนังสือของชาวผูไทถูกจารบนหนัง
ควาย   คร้ันฝนตกลงมาตัวหนังสือเปยกน้ําจึงนําไปผึ่งแดดไมมีคนเฝา จึงถูกสุนัขคาบเอาหนังควาย
นั้นไปกิน  ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 3 หลังกบฏเจาอนุวงศ ไทยไดรบกับญวนจึงกวาดตอนประชาชน
ที่อยูทางฝงซายแมน้ําโขงบริเวณตอนกลางของลาวเปนจํานวนมาก รวมทั้งชาวผูไทจากเมืองวัง
นํามาตั้งถ่ินฐานไวที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ผูไทเมืองวังกลุมหนึ่งมาตั้งถ่ินฐานที่เมือง
หนองสูง จากนั้นผูเขียนไดเลาถึงประวัติและความเปนมาของเมืองหนองสูงมาจนถึงปจจุบัน  โดย
ไดกลาวถึงรายชื่อเจาเมืองหนองสูง  กํานันตําบลหนองสูง  และนายอําเภอหนองสูงไวดวย               
         สุวิทย  ธีรศาศวัตและณรงค  อุปญญ (2538)  ทําวิจัยเรื่อง  การเปลี่ยนแปลงวิถีครอบครัว
และชุมชนอีสาน : กรณีผูไท   ผูวิจัยใชพื้นที่บานหนองโอ ตําบลโนนยาง  อําเภอ หนองสูง  จังหวัด
มุกดาหาร เปนพื้นที่ในการวิจัย  ผูวิจัยพบวาชาวผูไทที่อยูที่บานหนองโอ เปนกลุมผูไทที่อพยพมา
จาก เมืองวัง ในสมัยรัชกาลที่ 3  ครั้งแรกมาตั้งถ่ินฐานที่บานโนนน้ําคํา เมื่อประชากรเพิ่มขึ้นจึงได
มีผูแยกตัวออกมาตั้งถ่ินฐานที่บานหนองโอ ในป  พ.ศ. 2407 วิถีชีวิตของชาวผูไทบานหนองโอนั้น
พึ่งทรัพยากรธรรมชาติ และอํานาจเหนือธรรมชาติ หลังจากชาวบานไดนํา ปอ   มันสําปะหลัง   
ฝาย   เขามาปลูกก็ทําใหวิถีชีวิตของชาวบานเปลี่ยนแปลงไป  ชาวบานเริ่มไปทําอาชีพนอก
การเกษตร คือไปรับจางตางจังหวัด  ถึงรอยละ 60  อาชีพการเกษตรจึงลดลงเหลือ รอยละ 40  ใน
สังคมผูไทเดิมเปนสังคมที่ฝายชายเปนใหญกวาฝายหญิง เพราะภรรยาตองกราบสามีทุกวันพระ
กอนนอน เมื่อวัฒนธรรมสมัยใหมเร่ิมเขาสูสังคมชาวผูไท คานิยมดังกลาวไดเลิกปฏิบัติ   และอีก
สาเหตุหนึ่งเมื่อภรรยามีสถานะดีขึ้นมีการศึกษา   แมวัฒนธรรมจะเปลี่ยนไป แตในปจจุบัน
ชาวบานหนองโอยังคงรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมไวหลายอยาง  เชน บุญขาวประดับดิน
เดือนเกา และบุญขาวสากเดือนสิบ และนอกจากนี้ยังมี  พิธีเหยา  เหยาเลี้ยงผี   เหยาฮูปเหยาฮอย   
การเลี้ยงผีปูตา          
 จากเอกสารและงานวิจัยทั้ง 3 กลุมนี้  ผูวิจัยจะนํามาใชเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเร่ือง
การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของหมอเหยา  และอัตลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี : กรณีศึกษาตําบล              
โนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร ซ่ึงจะเห็นวางานวิจัยที่กลาวมาแลวนั้นไดให
ความสําคัญกับพิธีเหยาเพียงขั้นตอนและการประกอบพิธีกรรม นอกจากนี้ในสวนของผูประกอบ
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พิธีกรรมไมไดมีผูศึกษาไวอยางลุมลึกเทาที่ควร ซ่ึงจะตางจากงานของผูวิจัยที่ตองการศึกษาความ
เปนมาและการสืบทอดการเปนหมอเหยา ตลอดจนการศึกษาองคประกอบตางๆที่อยูในพีเหยาเลี้ยง
ผีเพื่อใหเห็นตัวตนของชาวผูไท ซ่ึงในงานวิจัยทั้งหมดที่กลาวมาแลวไมมีงานชิ้นใดทําการศึกษาไว  
    



บทที่ 2 
ชาวผูไทในประเทศไทย : ประวัติศาสตรและภูมิหลังทางวัฒนธรรม 

 
ชาวผูไทเปนกลุมชนที่มีประวัติความเปนมา  มีการอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานใน

ประเทศไทย  โดยยังคงพยายามรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมไวอยางเหนียวแนน  ในบทนี้ ผูวิจัย
จะศึกษาประวัติศาสตรและภูมิหลังทางวัฒนธรรมของชาวผูไทในประเทศไทยในหัวขอตอไปนี้  
ไดแก    ความหมายของคําวา “ผูไท”  “ผูไทย”  หรือ “ภูไท” ประวัติความเปนมาและการอพยพ
ยายถ่ินของชาวผูไท  และลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไท  
 
2.1  ความหมายของคําวา “ผูไท”  “ผูไทย”  หรือ “ภูไท” 
         คําวา  “ผูไท” “ ผูไทย”  หรือ “ภูไท”  มีกลาวไวในเอกสารทางวิชาการหลายเลมตางยุค              
ตางสมัย  ผูรูหลายทานไดวิเคราะหและใหความหมายไวตาง ๆ กัน  ดังนี้ 
          พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (738-739) ใหความหมายของคําวา                
“ผูไทย”  หมายถึง  ชนชาติไทยสาขาหนึ่งที่อยูแถวสิบสองจุไท 
           วิลเลียม คลิฟตัน ดอดด (2456 : 94-95)  หมอสอนศาสนาชาวอเมริกันใชคําวา “ผูไทย”  
ในความหมายของการรวมเรียกชื่อของคนไทสาขาตาง ๆ เชนไทเหนือ ไทน้ําไทลาย ไทดํา ไทขาว  
ไทแดง และไทยอย 
          พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ (2459 : 93) ใชวา“ผูไทย”เพราะ “ผู”  แปลวาคน “ผูไทย” คือ
คนไทย   ผูลาวคือคนลาว  พวกผูไทยรับอารยธรรมจีนมากกวาลาว  เชนเขียนหนังสือดวย              
พูกันจีน   แตเขียนหนังสือไทยมีสระอยูขางบนบางขางลางบางตามแบบไทยเดิม 
            ปราณี  กลํ่าสม (2534 : 21) อธิบายวาที่ถูกนาจะใชคําวา “ผูไท” ซ่ึงหมายถึงชนชาติไท
สาขาหนึ่งอยูในแควนสิบสองจุไทย ในประเทศเวียดนาม ซ่ึงดินแดนนี้กินบริเวณกวางขวาง 
             ถวิล  เกสรราช (อางใน ทรงคุณ  จันทจร และปติ แสนโคตร, 2540 : 3)  กลาววา “ผูไทย” 
คํานี้ เปนชื่อชาติไมใช ช่ือพวก   เมื่อบอกวา เปนผูไทยก็คือคนไทยที่อยู ในสิบสองจุไท                          
ชาวหลวงพระบางเรียกวาลาวเกา  (อายลาวเดิม)  พวกผูไทยมีอยูในมณฑลยูนนานกับที่เมืองเชโปน 
ฝงซายแมน้ําโขง ผูไทย มีช่ือเรียกหลายชื่อ  เชน  ผูไทดํา  ผูไทขาว  ลาวเกา  ไทยกระตาก  ตัดคําวา 
ผู ออกเหลือแตคําวาไทดํา  และไทขาว 
              ส. ศิวรักษ   (อางใน ทรงคุณ  จันทจรและปติ แสนโคตร, 2540 : 4 )  เขียนบทความเรื่อง  
“ภูไท – ผูไทย”  ลงในอนุสาร อ.ส.ท. ปที่ 2 ฉบับที่ 1 ประจําเดือนมิถุนายน 2504 โดยอาง
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ความเห็นของสมเด็จพระมหาวีรวงศ  (อวน  ติสโส)  พันตรีอีริค ไซเดนฟาเดน   และดําเนิน               
เลขะกุล   สวนใหญแลวสรุปวา  ภูไท  เปนคําที่ใชถูกตอง  เพราะวาคํา “ภู” ภาษาไทยเดิมแปลวาที่
สูง  ที่เนิน  เปนจอม  สวนคําวา  “ไท”  แปลวาเปนอิสระไมขึ้นกับใคร   เมื่อมารวมกันเปน “ภูไท” 
ก็แปลวาชนชาติไทยสาขาหนึ่งที่เปนอิสระไมขึ้นกับใคร  โดยมากชอบอยูตามภูเขา   เชนเดียวกับ  
พวกภูไทที่อยูในสิบสองจุไท   ตลอดถึงพวกที่ยายมาจากเมืองวัง   อันเปนบรรพบุรุษของกลุมชาว
ผูไทกอนจะอพยพเคลื่อนยายมาอยูฝงไทย 
             สุมิตร  ปติพัฒน และเสมอชัย  พูลสุวรรณ (2540 : 4) ใหความหมาย คําวา“ผูไท” เปนชื่อ
พลเมืองในเขตสิบสองจุไทของประเทศเวียดนาม และเขตหัวพันของประเทศลาวที่พูดภาษา
ตระกูลไท และเปนคําที่ใชเรียกชื่อกลุมตนเองมาแตโบราณ อีกประการหนึ่งคําวา “ผูไท”  เขียน
ตามวิธีสะกดที่นิยมกันในปจจุบันเพราะคําวา “ไท” ใชในความหมายของกลุมคนที่พูดภาษา
ตระกูลไทโดยทั่ว ๆ ไป  และ “ไทย” ใชเฉพาะหมายถึงคนไทยสยามเทานั้น 
             จะเห็นไดวามีผู เสนอความคิดเห็นที่หลากหลายตอคําวา   ภูไท  ผูไทย   หรือ ผูไท                  
ในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะใชคําวา “ผูไท” แทนกลุมชาติพันธุกลุมหนึ่งที่พูดภาษากลุมตระกูลไทที่มา
จากแควนสิบสองจุไท และอพยพเขามาอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย  
 
2.2  ประวัติความเปนมาและการอพยพยายถิ่นของชาวผูไท 
              ชาวผูไทมีประวัติความเปนมาที่ ยาวนานเล าสืบตอกันมาวามี ถ่ินฐานเดิมอยูที่                
เมืองแถง   หรือเมืองแถนหรือเมืองนานอยออยหนู ปจจุบันคือเมืองเดียนเบียนฟูในประเทศ
เวียดนาม   ชาวผูไทเชื่อวาตนเกิดมาจากผลน้ําเตา   ตามความในพงศาวดารเมืองแถงซึ่งเปนตํานาน
ของพวกผูไทไดกลาวถึงการกําเนิดของตนไวดังนี้ 
 

มีเทพยดาพี่นอง 5 องค   เสวยทิพยสมบัติในสวรรคช้ันดาวดึงส             
มาชานานจวนจะจุติ   เทพยดาตางก็ปรึกษากันวาจะลงมาจุติในโลกมนุษย  
เมื่อเห็นชอบแลวตางก็ไปปรึกษาเทพธิดาทั้ง  5 องค  อันเปนบริจาริกา  
ทั้ งหมดก็ เห็นชอบดวยจึงไดอธิษฐานรวมจิต เนรมิตน้ํ า เต าขึ้นมา                     
เทพทั้ง 10  ก็เขาไปอยูในน้ําเตา  น้ําเตาจึงลอยมาตกบนภูเขาทุงนาเตา               
ซ่ึงอยูหางจากเมืองแถงไปทางตะวันออกเปนระยะทางเดิน 1 วัน น้ําเตานั้น
ไดแตกออกมาเปนมนุษยรูปรางหนาตาแปลก ๆ คือขาแจะออกมาเปน ที่ 1 
ผูไทดําออกมาเปนที่ 2  ลาวพุงขาวออกมาเปนที่ 3  ฮอออกมาเปนที่ 4  และ
แกวออกมาเปนที่ 5 รวมแลว 10 คน  คร้ันแลวทั้งหมดก็เดินลงจากภูเขา
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และลงไปอาบน้ําที่ “หนองฮกหนองฮาย”  ซ่ึงเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ใครไดลง
ไปอาบและดื่มกินจะมีผิวขาว   และมีสติปญญารูคิดราชการบานเมืองได    
แตขาแจะซึ่งออกมากอนกลัวหนาวจึงไมยอมลงอาบน้ํา คนพวกนี้จึงมีรูป
กายหมองคล้ําดํามัวมอมมาจนถึงทุกวันนี้   ฝายผูไทย  ลาว  ฮอ  และญวน 
ทั้ง 4 ชาติไดลงอาบน้ําชําระรางกายผิวพรรณจึงไดขาวผองใสงดงาม  คน
ทั้ง 5 ชาติก็ไดแตงงานเปนสามีภรรยา ผูไทย ลาวพุงขาว ฮอ  และญวน  มี
บุตรสืบตามเพศพันธุบิดามารดาและมีผิวขาว  สวนขาแจะนั้นบุตรที่เกิดมา
ผิวดําเชนเดียวกับบิดามารดาจนมาถึงปจจุบันนี้ 

                                                                          (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 9,  2507 : 105) 
 

           ในหนังสือ ความโตเมืองหรือที่นักวิชาการไทยเขียนวา ความโทเมือง ได บันทึกเรื่องเลา
ทางประวัติศาสตรของกลุมไทดําวา ในคริสตศตวรรษที่ 13 ลอแลดซึ่งมีฉายาวาปูเจางูเหา  ผูสืบเชื้อ
สายของลานเจือง  ไดยายเมืองหลวงจากเมืองแถน (เดียนเบียนฟู) มายังเมืองหมวย   และสามารถ
ทําใหเมืองที่อยูทางดานเหนือ  กลาง และใต มายอมออนนอม ตอมาปูเจาตาเงิน   หลานของลอแลด
สามารถรวมเขตทางตะวันตกเฉียงเหนือของเวียดนามเขาดวยกันทําใหเมืองหมวยเปนเมือง
ศูนยกลางหรือเปนเมืองหลวงได   อาณาเขตของเมืองหมวยมีเมืองบริวารตั้งแตเขตตะวันตกของ
จังหวัดหัวบินไปจดมณฑลยูนนาน   จากฝงซายของแมน้ําตาวไปถึงลุมน้ําอูในประเทศลาวปจจุบัน  
ปูเจาตาเงินสามารถบรรลุวัตถุประสงคในการ “ปวแกวหา ปวลาวฮัก”   คือชนะใจกษัตริย
เวียดนามและทําใหกษัตริยลาวรัก  เมืองหมวยจึงมีฐานะเปนเมืองหลวง มีศูนยกลางอยูที่บานเชียง
ฟา (คําจอง, 2553 : 177 – 178 )  
              ศตวรรษที่ 6 – 18 ชาวไทในเวียดนามตะวันตกเฉียงเหนือไดกอตั้งเมืองสําคัญ ๆ ขึ้น                 
16 เมืองเรียกวา “เจาเมือง” และเรียกพื้นที่ดังกลาววา “ดินไท”  หมายถึงที่ดินของชาวไท                         
จดหมายเหตุของเวียดนามเรียกดินแดนนี้วา   “16 เจาไท”  ตอมาฝรั่ง เศสไดใหดินแดน                        
6 เจาเมืองไปรวมเขากับมณฑลยูนนานของจีนตามสนธิ สัญญาเทียนสินไดแก เมืองตุง                 
เมืองฮวาง   เมืองเตียง   เมืองเซียงแขม  เมืองจุก  เมืองมี  จึงเหลือเมืองไทเพียง 10 เมือง ตอมา
ฝร่ังเศสไดยกเมืองควายและเมืองมุนรวมเขากัน จึงกลายเปนเขตสิบสองเจาไทหรือสิบสองจุไท 
(คําจอง , 2553 : 179)                                                                                               
              แควนสิบสองจุไทเปนที่อยูของคนไทกอนที่เวียดนามจะขยายอํานาจเขามา  มีระบบการ
ปกครองที่มีเจาเมือง 12 เมือง  แตละเมืองนั้นคอนขางจะเปนอิสระตอกัน  แตบางเมืองก็เกี่ยวของ
กันโดยการแตงงาน (ศิราพร  ณ ถลาง,  2545 : 37)  
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            จากหลักฐานที่กลาวมาแลว   ผูไทเปนชาติพันธุไทสาขาหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่แควน            
สิบสองจุไท   ซ่ึงมีอาณาเขตกวางขวางมาก  โดยมีเมืองแถนและเมืองไลเปนที่อยูสําคัญของชาวผู
ไท สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพไดกลาวไวในคํานําพงศาวดารเมืองแถงและพงศาวดาร              
เมืองไลวา  
 

เมืองไลเมืองแถงอยูในแควนสิบสองจุไท แรกที่ชนชาติไทยจะ
อพยพลงมาสยามประเทศ  แตดึกดําบรรพตั้งอยูที่นี้กอน  แมทุกวันนี้
พลเมืองที่อยูในแควนนี้ก็เปนไทโดยมาก  เรียกกันวา “ผูไท”    

                          (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,อางถึงใน ปราณี  กลํ่าสม, 2534 : 21)   
 

              พ.ศ. 2418 – 2428 พวกฮอเขาโจมตีหัวเมืองในเขตสิบสองจุไท   หัวพันทั้งหาทั้งหก  เชียง
ขวาง  หลวงพระบาง  และเวียงจันทน  ซ่ึงอยูในความดูแลของประเทศสยาม พระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวจึงโปรดเกลาฯ ใหจมื่นไวยวรนารถซึ่ง ตอมาไดเล่ือนยศเปนจอมพล
เจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีเปนแมทัพสยามขึ้นไปปราบฮอ  ตอมาใน พ.ศ.2426 เมื่อฝร่ังเศสเขายึด
ครองญวนไดสําเร็จและตองการเขายึดครองประเทศลาว   จึงไดสงกองกําลังเขาไปในสิบสองจุไท  
โดยอางวาชวยญวนปราบฮอ    ฝร่ังเศสอางวาแควนสิบสองจุไทเคยสงเครื่องบรรณาการใหแก
ญวนจึงถือวาเปนเมืองขึ้นของญวน   ไดเขายึดครองแควนสิบสองจุไท หัวพันทั้งหาทั้งหก    ฝาย
ไทยโดยเจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีพยายามเจรจากับ ม.ปาวี  กงสุลฝร่ังเศสประจําสยามที่เมืองแถง
เพื่อหลีกเล่ียงการใชกําลัง   ทั้งสองจึงเขาตั้งมั่นที่เมืองแถงจนกวารัฐบาลของทั้งสองฝายจะตกลง
กันได    ตอมาฝรั่งเศสขับไลกองทัพไทยออกจากเมืองแถงจนเปนผลสําเร็จ และทําใหไทยตองเสีย
ดินแดนสิบสองจุไทในป พ.ศ. 2431  และตอมาสูญเสียลาวใหแกฝร่ังเศสอีกใน ป พ.ศ. 2436 (สุ
มิตร  ปติพัฒน,  2545 : 9-10 )                                                   
 การศึกษาประวัติความเปนมาและการอพยพยายถ่ินของชาวผูไท  ผูวิจัยแบงหัวขอดังนี้  
การอพยพของชาวผูไทเขาสูประเทศไทย     การตั้งถ่ินฐานของชาวผูไทในจังหวัดมุกดาหาร                
การตั้งถ่ินฐานของชาวผูไทในอําเภอหนองสูง   และการสรางชุมชนชาวผูไทในตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร 
  

2.2.1 การอพยพของชาวผูไทเขาสูประเทศไทย   
                 ดินแดนสิบสองจุไทนั้น เปนที่อยูของกลุมชาติพันธุไทหลายกลุม  ไดแก  กลุมไทดํา 
อาศัยอยูทางตอนกลางและตอนใตของแควนสิบสองจุไทใกลชายแดนลาวที่เมืองแถง  (Dien Bien 
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Phu)  เมืองหมวย (Tuan Chau) เมืองลา (Son  La)  สวนไทขาวอาศัยอยูทางตอนเหนือของแควน
สิบสองจุไทใกลดินแดนจีนแถบเมืองไล  (Lai Chau)  เมืองสอ (Phong Tho) สวนไทแดงอาศัยอยู
ทางทิศใตของแควนสิบสองจุไทแถบเมืองแทงหัว (Thanh Hoa) และ เหงอาน (Nghe  An) (สุมิตร 
ปติพัฒน, 2545 : 4)    
       จากหลักฐานทางประวัติศาสตรของกลุมคนไทกลาววาชาวผูไทอพยพมาจากเมืองนานอย
ออยหนูหรือเมืองเดียนเบียนฟูเขามายังประเทศลาวมีสาเหตุ 2 ประการคือ   ประการแรกเกิดความ
แหงแลงและอัตคัดขาดแคลนขาวปลาอาหารเนื่องจากฝนไมตกตองตามฤดูกาล   ราษฎรชาวเมือง
เกิดความเดือดรอน   ประการที่สองคือเกิดความขัดแยงกันขึ้นระหวางทาวกาซ่ึงเปนหัวหนาชาวผู
ไทกับเจาเมืองนานอยออยหนู   ทาวกาเกลี้ยกลอมชาวผูไททั้งชายหญิงไดประมาณหมื่นคนเศษ  
แลวมาขอขึ้นกับเจาอนุรุทราชแหงเมืองเวียงจันทนi   เจาอนุรุทราชจึงใหไปตั้งอยูที่เมืองวัง   แตใน
เขตเมืองวังนั้นเปนที่อยูของพวกขา  จึงเกิดความขัดแยงและตอสูกันขึ้น  ชนชาวขาสูชาวผูไทไมได
จึงยอมยกเมืองวังใหชาวผูไทครองและยอมสวามิภักดิ์ตอชาวผูไท   เจาอนุรุทราชจึงตั้งใหทาวกา
เปนเจาเมืองวัง และทุกสิ้นปใหสงสวยมีดโตและขวานใหเวียงจันทนปละ 500 เลม   นอกจากนี้ยัง
สงสวยขี้ผ้ึงปละ 5 ปก  (ปกหนึ่งหนัก 5 ช่ัง) ใหแกเจาเมืองคําร้ัวซ่ึงเปนเมืองของชนชาติญวน 
เพราะกลัวพวกญวนจะมาตีเอาบานเมือง (สุวิทย ธีรศาศวัตและณรงค อุปชญ, 2538 : 18-19)                 
                 ในป พ.ศ. 2488 ฝร่ังเศสทําสงครามกับกองกําลังเวียดมินห   ชาวไทดําเขารวมกับพรรค
คอมมิวนิสตเวียดนามทําสงครามกับฝร่ังเศส   ฝร่ังเศสใชพื้นที่ของเมืองแถงหรือ  เดียนเบียนฟู   
เปนที่ตั้งรับกองกําลังของเวียดมินหเพื่อท่ีจะปลดแอกจากอํานาจของฝรั่งเศส  ซ่ึงใชเวลาในการรบ
กันถึงป พ.ศ. 2497 กองกําลังเวียดมินหก็ไดชัยชนะฝรั่งเศส ในวันที่   7 พฤษภาคม 2497 (ยุทธศักดิ์ 
ฮมแสนและคณะ,  2551 : 13)  เมื่อเวียดนามถูกแบงออกเปนเวียดนามเหนือและเวียดนามใตตาม
แนวเสนขนานที่ 17   เวียดนามเหนือใหอิสระในการปกครองแกแควนสิบสองจุไทเพราะชวยรบ
กับฝร่ังเศสมีชาวไทดําบางสวนไดอพยพหนีสงคราม เขามายังประเทศลาวแถบเชียงขวาง                
และ เวี ย งจันทน  เมื่ อฝ ร่ั ง เศสยึดลาวได สํ า เ ร็ จ  กลุมคนไทดํ าและลาวก็หนี เข ามายั ง                           
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   โดยเขามาอยูที่จังหวัดสกลนคร นครพนม   กลุมคนที่เขามาอยู
ที่นี้คนไทยเรียกคนกลุมนี้วา “ผูไท” หรือ  “ภูไท” (ศิราพร ณ ถลาง,  2545: 39)  
              การอพยพของชาวผูไทจากประเทศลาวเขาสูประเทศไทยนั้น  ปรากฏหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรวาสวนใหญอพยพเขามาดวยเหตุผลสงคราม   สําหรับการอพยพเขาสูประเทศไทย
ของชาวผูไทครั้งสําคัญนั้นมีการอพยพ 3 ระลอกดวยกัน คือสมัยกรุงธนบุรี  สมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  และสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
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                           2.2.1.1  สมัยกรุงธนบุรี   
                       พ.ศ. 2321 ถึง พ.ศ. 2322  พระเจากรุงธนบุรีโปรดเกลาฯ ใหเจาพระยา                   
มหากษัตริยศึก (รัชกาลที่ 1) พรอมดวยเจาพระยาสุรสีห (กรมพระราชวังบวรมหาสุรสีหนาท)    
เปนแมทัพนํากองกําลังสองหมื่นคนเศษ  ยกทัพไปตีหัวเมืองลาวตั้งแตจําปาศักดิ์ถึงเวียงจันทน 
ในขณะที่กองทัพไทยลอมเวียงจันทนอยูนั้น    กองทัพของหลวงพระบางซึ่งไมถูกกันกับ
เวียงจันทนไดสงกําลังทหารมาชวยฝายไทย   กองทัพฝายไทยลอมเวียงจันทน 4 เดือนก็ตี
เวียงจันทนได    เมื่อเวียงจันทนแตก ฝายไทยจึงไดผนวกเวียงจันทนและหลวงพระบางเปน     
ประเทศราช   และไดใหกองทัพหลวงพระบางไปตีหัวเมืองตะวันออก   คือเมืองทันตและเมืองมวย 
ซ่ึงอยูชายแดนญวน  สองเมืองนี้ เปนที่อยูของไทดําหรือลาวทรงดํา   กองทัพไดกวาดตอน
ครอบครัวลาวทรงดําเขามา   สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีจึงโปรดเกลา ฯ ใหลาวทรงดําไปตั้งรกราก
อยูที่เมืองเพชรบุรี   เพื่อทดแทนคนไทยที่ถูกพมาฆาตายในสมัยเสียกรุงศรีอยุธยา   ดังปรากฏใน
พงศาวดารรัชกาลที ่1 วา 
 

ในจุลศักราช 1141 ปกุน เอกศก ( พ.ศ. 2322 ) ...กองทัพสมเด็จ             
พระยามหากษัตริยศึก   และเจาพระยาสุรสีหตีเมืองลานชางไดแลว...                 
ใหทัพเมืองหลวงพระบางไปตีเมืองทันต  ญวนเรียกเมืองซือหงี  เมืองมวย  
สองเมืองนี้เปนที่อยูของลาวทรงดํา (ผูไทดํา) อยูริมเขตแดนเมืองญวน                
ไดครอบครัวลาวทรงดํามาเปนอันมาก  พาครอบครัวลาวเวียง  ลาวทรงดํา  
ลงมาถึงกรุงในเดือนยี่ปกุนเอกศก ( พ.ศ. 2322) นั้น ลาวทรงดําโปรดใหไป
ตั้งบานเรือนอยูเพชรบุรี..                                                                                                        

( กรมศิลปากร ,  2506 : 34-38)  
 
 
                    2.2.1.2  สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  
                          ในป พ.ศ. 2335 รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก   เมืองแถงและ
เมืองพวนแข็งขอตอเวียงจันทน  กองทัพเวียงจันทนตีเมืองทั้งสองไดจึงกวาดตอนพวกลาวทรงดํา 
(ผูไทดํา) และลาวพวนเปนเชลย สงลงมาทางกรุงเทพมหานคร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา
จุฬาโลกจึงโปรดเกลาฯ  ใหลาวทรงดําและลาวพวนไปอยูที่ เมืองเพชรบุรี  ในพงศาวดาร                      
กรุงรัตนโกสินทร เลม 1 กลาวไววา  พ.ศ. 2335 ญวนตังเกี๋ยยกกองทัพมาตีเวียงจันทน  เกิดการรบ
กันที่เมืองพวน   กองทัพญวนพายแพแกกองทัพเวียงจันทน   กองทัพเวียงจันทนจึงกวาดตอนเอา
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ครอบครัวชายหญิงชาวพวนสงมายังกรุงเทพมหานครประมาณสี่พันคน   หลักฐานชิ้นนี้ไมไดระบุ
ช่ือเมืองแถง   และไมไดระบุวาเมืองแถงขัดแยงกับเวียงจันท  (เจาพระยาทิพากรวงศ,  2505 : 190)  
แตการที่เวียงจันทนกวาดตอนครอบครัวชาวพวนสงมาใหกรุงเทพฯ  เปนไปไดวาเมืองพวนมี
พฤติกรรมที่ไมนาไววางใจ จึงกวาดตอนพวกนี้ออกมาเสียกอน  เพื่อไมใหญวนเขามากวาดตอน
พวกนี้ไป    เหตุการณทํานองนี้เกิดขึ้นมากหลังกบฏเจาอนุวงศ  ในสมัยรัชกาลที่ 3  (สุวิทย                
ธีรศาสวัต และณรงค อุปญญ,  2538 : 23) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพที่ 1  ผาบุญ สถานที่ที่ทาวกาประลองการยิงหนาไมกับพวกขา เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว 
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ภาพที่ 2  ธาตุนางลาว  ต้ังอยูในวัดบานธาตุ    เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว 

 
                2.2.1.3  สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
                           การอพยพครั้งนี้เปนการอพยพครั้งใหญที่สุด    มีการอพยพชาวผูไทและกลุมชาติ
พันธุอ่ืน ๆ บริเวณฝงซายแมน้ําโขงเขามาไวที่ภาคอีสาน   และมีบางสวนสงมายังภาคกลาง  สาเหตุ
ของการอพยพในครั้งนี้   เพราะรัฐไทยในสมัยรัชกาลที่ 3 ขัดแยงอยางรุนแรงกับญวน  เพราะญวน
ขยายอํานาจเขามาในเขมรและลาวซึ่งเปนประเทศราชของไทย   จึงเปนชนวนเหตุในการเกิด
สงครามระหวางไทยกับญวนอยางยาวนานคือตั้งแต พ.ศ. 2376 – พ.ศ. 2390   การรบกันในครั้งนี้
สนามรบสวนใหญอยูในประเทศเขมร   ไทยเกณฑคนจากภาคอีสานเปนจํานวนมาก พรอมกับ
เสบียงและยุทโธปกรณเพื่อทําสงครามกับญวน  (กุหลาบ  สายประดิษฐ, 2553 : 355-356)  
                        การรบครั้งนี้สงผลกระทบกับประชากรกลุมตาง  ๆ  ในฝงซายแมน้ํ าโขง                        
เพราะทั้งไทยและญวนตางสงกําลังมากวาดตอนประชากรในลาวฝงซายแมน้ําโขงไปเปนกําลังของ
ตน      เพราะทั้งสองประเทศตางชิงความไดเปรียบ   ฝายญวนคอนขางจะไดเปรียบไทยเนื่องจาก
คนลาวเกลียดชังคนไทย    เนื่องจากไทยสังหารเจาอนุวงศอยางโหดเหี้ยมและเผาเวียงจันทนอยาง
ราบคาบ   (เจาพระยาทิพากรวงศ,  2506 : 129 – 301)  วัดวาอารามถูกเผา   มีเพียงบางวัดที่ไม
เสียหายมากนักเชนวัดพระแกวและวัดศรีสะเกษ  ทรัพยสินของเวียงจันทนถูกฝายไทยกวาดไป
หมด   รวมทั้งราษฎรที่เมืองเวียงจันทนก็ถูกกวาดตอนเปนเชลย   สาเหตุที่ฝายไทยตองทําแบบนี้
เพราะไมตองการใหฝายเวียงจันทนแข็งขอกับไทยอีก  สวนทางดานญวนไดเขาชวยเหลือเจา
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อนุวงศเปนอยางดี    ในตอนที่เจาอนุวงศหนีการจับกุมของไทยไปอาศัยที่เมืองญวนในครั้งที่เสีย
เวียงจันทนใหแกไทยเปนครั้งแรก   ดวยเหตุนี้ในตอนแรก  ฝายลาวจึงมีใจฝกฝายกับญวนมีเพียง
เมืองพวนเทานั้นที่อยูกับไทย   แตในระยะหลังญวนไดแสดงธาตุแทใหคนลาวเห็นดังปรากฏใน
เอกสารเรื่องพื้นเวียงที่ชาวลาวเวียงจันทนไดบันทึกไววา   
 

พระเจากรุงแกวจึงใหโดยยี่ไปรักษาเมืองชุมพรไว  แกวไดเกณฑ
ผูคนสรางคายคูเมือง ปลูกตําหนักใหญนอย ผูคนทิ้งไรนาเพราะถูกเกณฑ 
ชาวเมืองพอง ชุมพร  พะลาน  สะโปน  (เชโปน) อดอยาก  ขาวยาก               
หมากแพง   เพราะผูคนไมไดทํานา   ตองกินหัวมันแทนขาว  แกวยังขมเหง
ใหตัดไมสรางเมืองคายคู  เมื่อสรางเสร็จแลว ก็จัดเวรเฝาดานและเสียสวย
ใหแกญวนจนชาวเมืองอดอยาก   เขาก็พากันหนีแกวมาพึ่งลาวทีละนอย  
ไมคิดจะอยู เปนเมืองตอไป  พวกที่หนีไมพนก็เปนเวรกรรมอยูที่นั้น                
บางพวกก็เปนไขลงทองตาย  

(ธวัช  ปุณโณทก, 2533 : 61)  
 

                 หลังกบฏเจาอนุวงศ    ประชากรทางหัวเมืองฝงซายแมน้ํ าโขงถูกทางการไทย                 
กวาดตอนและนํามาไวที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือนั้น   เปนประชากรที่อาศัยอยูที่เมืองมหาไชย  
เมืองพวน   เมืองเชียงขวาง   เมืองชุมพร   เมืองพวง   เมืองพะลาน  เมืองเชียงคํา  เมืองเชียงแมน  
เมืองกาย   เมืองเชียงดี   เมืองคําเกิด   เมืองคํามวน  เมืองพราว   เมืองหาว   และเมืองวัง                      
รวมทั้งสิ้น 15 เมือง  ประชากรที่อาศัยอยูตามเมืองที่กลาวมานี้เปนประชากรกลุมชาติพันธุตาง ๆ 
ไดแก   ผูไท  กะเลิง  ญอ  โซ  ขา  (สุวิทย ธีรศาศวัต และณรงค  อุปญญ,  2538 : 24-25) 
                 การกวาดตอนชาวผูไทเขาสูประเทศไทยในครั้งที่ 3 ชาวผูไทกลุมเมืองวังเปนกลุมที่
อพยพเขามามากที่สุด  นอกจากนี้ยังมีชาวผูไทจากเมืองเชโปน  เมืองกะปอง และชาวผูไทเมืองคํา
มวน   ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว   อพยพเขามาตั้งถ่ินฐานบริเวณแอง
สกลนคร  โดยกระจายอยูบริเวณรอบ ๆ เทือกเขาภูพาน   ชาวผูไทกลุมตาง ๆ ที่อพยพเขามาตั้งถ่ิน
ฐานในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  ไดแก  กลุมที่อพยพมาจากเมืองวัง กลุมชาวผูไทจากเมืองเชโปน    
กลุมชาวผูไทจากเมืองกะปอง  และกลุมชาวผูไทที่อพยพมาจากเมืองคํามวน สปป.ลาว 
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                       1)  กลุมท่ีอพยพมาจากเมืองวัง  แบงออกเปน 5 กลุมดังนี้ 
                        กลุมที่  1  อพยพมาอยูที่บานหวยหัวขัว  บานบอจันทร  และบานดงหวาย  โดย
การนําของทาวเพชรและทาวสาย   ตอมาทางการยกฐานะบานดงหวายเปนเมืองเรณูนคร   ชาวผูไท
ทั้งหมดจึงไดอพยพมารวมกัน พรอมกันนั้นทางการไดแตงตั้งทาวสาย เปน  “พระแกวโกมล” เปน
เจาเมืองคนแรก   
                          กลุมที่ 2   อพยพตั้งถ่ินฐานที่บานผาขาวพันนา  โดยการนําของทาวโฮงกลาง   
ตอมาไดอพยพไปที่บานพานพราวและยกฐานะเปนเมืองพรรณนานิคมขึ้นกับเมืองสกลนคร   และ
ตั้งทาวโฮงกลางเปน “พระเสนาณรงค”   เจาเมืองคนแรก   
                           กลุมที่ 3  ชาวผูไทบานหวยนายมii  แขวงเมืองวัง  โดยการนําของหมื่นเดชอุดม   
ชาวเวียงจันทนที่อาสาไป เกลี้ยกลอมชาวผูไทเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภาร    เขามาตั้งถ่ินฐานที่
เมืองภูแลนชาง เชิงเทือกเขาภูพาน   และตั้งหมื่นเดชอุดมเปน “พระพิชัยอุดมเดช” เปนเจาเมือง       
ภูแลนชาง ทําราชการขึ้นกับเมืองกาฬสินธุ  เมืองภูแลนชาง ปจจุบันคือตําบลภูแลนชาง อําเภอ          
เขาวง  จังหวัดกาฬสินธุ 
                          กลุมที่ 4   โดยการนําของทาวกอ  อพยพผูคนมาประมาณ 852 คน   มาพึ่งพระ
บรมโพธิสมภาร  และตั้งถ่ินฐานที่บานกุดสิมใกลหวยน้ํายัง  จากนั้นจึงตั้งทาวกอเปน  “พระธิเบศร
วงศา”  เปนเจาเมือง และยกบานกุดสินเปนเมืองกุฉินารายณ ในพ.ศ. 2388  ทําราชการขึ้นกับเมือง
กาฬสินธุ  
                          กลุมที่ 5  โดยการนําของทาวสิงหหรือทาวสีหนามไปตั้งถ่ินฐานที่บานหนองแวง   
ตอมาเปลี่ยนชื่อเปนบานหนองสูง   ตามชื่อหนองน้ําที่อยูไมไกลนัก   ใหทาวสีหนามเปน “พระ
ไกรสรราช” เจาเมืองคนแรกและยกฐานะบานหนองสูงเปนเมืองหนองสูงในเวลาตอมา 
 
                        2)  กลุมชาวผูไทจากเมืองเชโปน  มี 2 กลุม ดังนี้                                        
                         กลุมที่ 1   พ.ศ. 2382   ชาวผูไทกลุมนี้อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเสนางคนิคม  
โดยการนําของทาวศรีสุราช  (ทาวจันทน)  และไดเปน “พระศรีสินธุสงคราม”  เจาเมืองคนแรก  
ตอมาในป พ.ศ. 2455 ถูกยุบเปนกิ่งอําเภอเสนางคนิคม   ปจจุบันอําเภอเสนางคนิคมอยูในเขต
จังหวัดอํานาจเจริญ 
                         กลุมที่ 2    อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่บานคําเมืองแกว  โดยการนําของทาวสีหนาท  
ตอมาไดเปน “พระรามณรงค”  เจาเมืองคนแรก   ปจจุบันบานคําเขื่อนแกวเปนตําบลหนึ่งในอําเภอ
ชานุมาน   จังหวัดอุบลราชธานี       
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                         3)  กลุมชาวผูไทจากเมืองกะปอง  อพยพเขามาตั้งเมือง 2 กลุม ไดแก 
                          กลุมที่ 1 ในป พ.ศ. 2420 ในสมัยรัชกาลที่ 5 เปนกลุมชาวผูไทที่อพยพมาจากเมือง
กะปอง (เมืองกะตากหรือเมืองกะปอง  ปจจุบันเปนเมืองที่ตั้งอยูในเขตเมืองมหาชัย แขวงคํามวน 
สปป.ลาว)  มาตั้งถ่ินฐานที่บานปลาเปา   แขวงเมืองหนองหาร  โดยการนําของทาวพรหมสุวรรณ 
และโปรดเกลาฯ แตงตั้งทาวพรหมสุวรรณ เปน “พระสุรินทรบริรักษ”   เจาเมืองคนแรก   ตอมา
ยายเมืองจากบานปลาเปาไปตั้งบานเรือนที่บานนาหอย เขตเมืองสกลนคร  ปจจุบันคือทองที่อําเภอ
วาริชภูมิ   จังหวัดสกลนคร   
                          กลุมที่ 2  ป พ.ศ. 2421 สมัยรัชกาลที่ 5 ชาวผูไทเมืองกะปองกลุมนี้อพยพถ่ินฐาน
มาที่บานจําปาโพนทอง  โดยการนําของทาวแกว จากนั้นยกบานจําปาโพนทองเปนเมืองจําปา
ชนบท และตั้งทาวแกวเปน “พระบํารุงนิคมเขต” เปนเจาเมืองจําปาชนบทคนแรก ปจจุบันคือ
ทองที่อําเภอพังโคน   จังหวัดสกลนคร  
                          
                          4 )  กลุมชาวผูไทท่ีอพยพมาจากเมืองคํามวนสาธารณรัฐประชาธิปไตย 
ประชาชนลาว  
                          เปนกลุมชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองแซงบาดาล   โดยการนําของพระคํา
แดงอุปฮาดเมืองคํามวน   อพยพผูคนประมาณ  806 คนมาตั้งบานเรือนที่บานบึงกระดาน                      
ในป พ.ศ. 2388  ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ยกบานบึงกระดานเปนเมืองแซงบาดาล   และแตงตั้ง
พระคําแดงเปน   “พระศรีสุวรรณ”  เปนเจาเมืองคนแรก   ทําราชการกับเมืองกาฬสินธุ ชาวผูไท
กลุมเมืองแซงบาดาลปจจุบันกระจายกันอยูที่อําเภอคํามวง   อําเภอทาคันโท  อําเภอสหัสขันธ   
จังหวัดกาฬสินธุ                  
                         สรุปไดวาชาวผูไทที่อพยพเขามาตั้งถ่ินฐานอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือมี 4 
กลุม  คือกลุมผูไทจากเมืองวัง    กลุมผูไทจากเมืองเชโปน   กลุมผูไทที่อพยพมาจากเมืองกะปอง    
และกลุมผูไทที่อพยพมาจากเมืองคํามวน  ประเทศลาว 
 
                 2.2.2  การตั้งถิ่นฐานของชาวผูไทในจังหวัดมุกดาหาร 
             จังหวัดมุกดาหารเดิมชื่อวาเมืองบังมุก   เปนหัวเมืองทางตอนใตของอาณาจักรลานชาง 
เปนเมืองบริวารของเมืองโคตรบอง   หรือศรีโคตรบูรณ     มีอาณาเขตติดกับแมน้ํ าโขง                         
อยูตรงขามกับเมืองสะหวันเขต สปป.ลาว  เมืองมุกดาหารนั้นมีประวัติความเปนมา ดังนี้ 
              เจาจันทกินรี  บุตรของเจาจันทรสุริยวงษอพยพผูคนจากเมืองโพนสิม  ใกลพระธาตุ         
อิงฮัง แขวงสะหวันเขต   สปป.ลาว   มาทางฝงขวาแมน้ําโขงมาขึ้นที่ปากหวยบังมุก ไดพบเมืองราง
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และตนตาล 7 ยอด   เปนทําเลที่อุดมสมบูรณ   มีปลาชุกชุม   จึงหักรางถางพงเพื่อสรางเมือง               
ขึ้นใหม  ไดพบพระพุทธรูป 2 องคอยูใตตนโพธ์ิริมฝงแมน้ําโขง   พระพุทธรูปองคใหญเปน
พระพุทธรูปที่กอดวยอิฐถือปูน   สวนองคเล็กเปนพระพุทธรูปโลหะหลอดวยเนื้อเหล็กอยางดีจึง
ไดพรอมกันสรางวัดขึ้นใหมที่บริเวณริมฝงแมน้ําโขง และใหช่ือวัดที่สรางขึ้นใหมวา วัดศรีมุงคุณ  
และไดอัญเชิญพระพุทธรูป  2 องคที่อยูใตตนโพธ์ิริมฝงแมน้ําโขงไปประดิษฐานไวที่วิหารของวัด   
ตอมาปรากฏวาพระพุทธรูปองคเล็กไดทําปาฎิหาริยกลับไปประดิษฐานที่ใตตนโพธ์ิริมแมน้ําโขงที่
เดิมถึง 3 คร้ัง ถึงแมวาจะอัญเชิญกลับมาประดิษฐานที่วิหารวัด    ในที่สุดพระพุทธรูปก็จมหายลง
ใตดิน คงเห็นแตยอดพระเกศาโผลขึ้นมาใหเห็นอยูใตตนโพธิ์ริมฝงแมน้ําโขง   ชาวบานจึงพรอมใจ
กันสรางแทนสักการบูชา   และขนานนามพระพุทธรูปวา “พระหลุบเหล็ก”  มีเรื่องเลาวาเมื่อคร้ังตั้ง
เมืองมุกดาหารขึ้นใหม ๆ ในเวลากลางคืน   มีชาวเมืองเห็นดวงแกวสุกใสลอยขึ้นจากตนตาล  7 
ยอดไปตามแมน้ําโขงทุกคืนจวบจนใกลรุงจึงไดลอยกลับมาที่ตนตาล 7 ยอดเชนเดิม   เจาจันทกินรี 
จึงตั้งชื่อดวงแกววา“แกวมุกดาหาร” และไดมีผูคนพบเห็น “ไขมุก” อยูในหอยกาบ  (หอยกี้)  ในลํา
น้ําโขง   จึงตั้งชื่อเมืองวาเมืองมุกดาหาร ในเดือน 4 ปกุน จุลศักราช 1132  (พ.ศ. 2313) อาณาเขต
ของเมืองมุกดาหารครอบคลุมทั้งสองฝงแมน้ําโขงจนจรดชายแดนญวน  (สุรจิตต จันทรสาขา, 
2544 : 68-70)  
            พ.ศ. 2441  กระทรวงมหาดไทยประกาศใชขอบังคับการปกครองหัวเมือง  ร.ศ.117            
เพื่อปฎิรูปการปกครองหัวเมืองใหเหมือนกันหมด   สําหรับการปกครองหัวเมืองแถบลุมน้ําโขง             
(ภาคอีสาน) ใหยกเลิกตําแหนงเจาเมือง  อุปฮาด  ราชบุตร  และราชวงค  และไดมีการเปลี่ยนเปน
ผูวาราชการเมือง   ปลัดเมือง   ยกบัตรเมือง  
              พ.ศ. 2450 เมืองมุกดาหารซึ่งเคยเปนเมืองมา 137 ป   ถูกลดฐานะเปนอําเภอมุกดาหาร
ขึ้นกับเมืองนครพนม ตอมา พ.ศ. 2525 ทางการไดมีพระราชบัญญัติจัดตั้งจังหวัดมุกดาหาร                 
และไดยกฐานะอําเภอมุกดาหารเปนจังหวัดมุกดาหาร 
   ปจจุบันจังหวัดมุกดาหารแบงเขตการปกครองออกเปน 7 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง
มุกดาหาร  อําเภอคําชะอี   อําเภอดอนตาล   อําเภอนิคมคําสรอย   อําเภอดงหลวง   อําเภอ                 
หวานใหญ   และอําเภอหนองสูง   
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ภาพที่ 3  แผนที่เสนทางการอพยพของชาวผูไทกลุมเมืองวังเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
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            ชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานในจังหวัดมุกดาหารเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากแขวง
สะหวันเขต ประเทศลาว  ตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 3 โดยชาวผูไทมาตั้งถ่ินในจังหวัดมุกดาหาร                     
84  หมูบาน  ประชากรชาวผูไทมีจํานวนหนึ่งในสามสวนของประชากรในจังหวัดมุกดาหาร                
โดยกระจายอยูตามอําเภอตาง ๆ ดังนี้  (สุรจิตต จันทรสาขา,  2530 : 3-8) 
             อําเภอเมืองมุกดาหารมีชาวผูไทอยู  24 หมูบาน ในเขตตําบลดงมอน  ไดแก  บานดงมอน  
บานหวยยาง  บานเหลาแขม  บานสงเปลือย  บานจอมมณี  และท่ีตําลนาโสก ไดแก  บานนาโสก  
บานเลาปลาเปด  บานปงเปลือย  บานนาหัวภู  บานหนองน้ําเตา  และบานนาโด 
             อําเภอคําชะอี  มีชาวผูไทอยูในทองที่ตําบลคําชะอี   และตําบลคําบก รวม 11 หมูบาน 
ไดแก  บานคําชะอี   บานหวยลําโมง   บานกลาง  บานคําบก  บานบาก  บานกกไฮ  บานนาบุง  
บานแกงชางเนียม  บานหนองกะปาด  บานหวยทราย   และบานโนนสวาง 
             อําเภอดงหลวง  มีชาวผูไทอยู 13 หมูบาน ไดแก  บานกานเหลืองดง บานหนองแคน              
บานหนองบัว  บานหนองหนาว  บานชะโนด  บานกกตูม  บานกกกุง  บานขัวสูง บานแกงนาง  
บานกกกอก  บานสานแว  บานคําผักกูด  และบานนาหินกอง 
            อําเภอนิคมคําสรอย  มีชาวผูไท 6 หมูบาน ไดแก บานตอเขต  บานกกแดง  บานนากอก  
บานหนองแวง  บานหนองนกเขียน  และบานคํานางโอก 
 อําเภอดอนตาล มีชาวผูไท 4 หมูบาน  ไดแก บานโคก  บานดง บานหนองลม  และบาน 
คําดู   

อําเภอหนองสูง มีชาวผูไท 26 หมูบาน ไดแก บานหนองสูง  บานหนองโอ  บานโนนยาง 
บานโนนน้ําคํา   บานคําพอก   บานงิ้ว   บานวังนอง   บานเหลากวาง    บานนาหนองแคน                       
บานหนองแต  บานดงมะแหนง  บานคันแท  บานวังไฮ  บานผาขาม  บานนาตะแบง  บานปาเม็ก  
บานภู  บานเปา  บานคําพี้  บานปาแสด  บานโคกกลาง  บานเหลานอย  บานหลุบบึ้ง  บานแวง 
และบานโคกหินกอง  (องคการบริหารสวนตําบลโนนยาง , 2551 : เอกสารอัดสําเนา ) 
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ภาพที่ 4  แผนที่จังหวัดมุกดาหาร (สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดมุกดาหาร, 2550) 
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2.2.3  การตั้งถิน่ฐานของชาวผูไทในอําเภอหนองสูง 
ผูวิจัยจะกลาวถึงประวัติความเปนมา  ที่ตั้งและอาณาเขต  และลักษณะภมูิประเทศและ

ภูมิอากาศ  ตามลําดับดังนี ้
 

  2.2.3.1  ประวัติความเปนมา 
                  อําเภอหนองสูงมีประวัติความเปนมาจากอดีตจนถึงปจจุบันดังนี้ 
                   พ.ศ. 2387  รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3โปรดเกลาฯ
ใหมีพระราชสารตั้ ง เมืองหนองสูง  โดยยกฐานะเปนเมืองจัตวาขึ้นกับเมืองมุกดาหาร                           
ตั้งทาวสีหนาม (สิงห) เจาเมืองคําออ และพระราชทานนามวาพระไกรสรราช  เปนเจาเมืองหนอง
สูงคนแรก   และมีเจาเมืองตอกันคือ ทาวลุน เปนพระไกรสรราชที่ 2  และทาวราชอาต เปนพระ
ไกรสรราชที่ 3 ( พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย,2537:56-57) 
                  พ.ศ. 2435  รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวไดมีการปรับปรุง
การปกครองในหัวเมืองตาง ๆ ในภาคอีสาน  โดยแบงการปกครองออกเปนมณฑล เมืองหนองสูง   
ซ่ึงเปนเมืองจัตวาขึ้นกับเมืองมุกดาหารใหขึ้นกับมณฑลลาวพวน  โดยมีพระเจานองยาเธอกรม
หลวงประจักษศิลปาคม   ขาหลวงตางพระองคเปนผูสําเร็จราชการ   ตอมาเจาเมืองหนองสูงคนที่ 3 
คือทาวราชอาตถึงแกกรรม   เจาเมืองหนองสูงจึงวางลง   ประกอบกับตรงกับสมัยที่มีการปรับปรุง
การปกครองจึงไมมีการแตงตั้งเจาเมืองเพื่อปกครองเมืองหนองสูง  คงมีแตการแตงตั้งตําแหนง 
“ผูรักษาเมือง” แทน โดยเมืองหนองสูงมีตําแหนงผูรักษาเมืองหลายคนไดแก  หลวงอํานาจณรงค   
หลวงทรงฤทธิรอน   ขุนอมรศักดาเดช   ขุนวิเศษรักษา  และหลวงบรรจงอักษร ตามลําดับ 
                 พ.ศ. 2450  มีการปรับปรุงการปกครองมณฑลอุดร   โดยใหคงมีไวเฉพาะหัวเมืองใหญ 
ๆ  เทานั้น   เมืองหนองสูงถูกยุบใหเปนอําเภอเชนเดียวกับเมืองมุกดาหาร   ขึ้นกับเมืองนครพนม   
ใหยายที่วาการอําเภอหนองสูงไปอยูที่ตําบลนาแก    และใหเรียกชื่อวาอําเภอหนองสูงเหมือนเดิม   
สาเหตุที่ยายที่วาการอําเภอหนองสูงไปตั้งที่ตําบลนาแกนั้นกลาววา เนื่องจากเมืองหนองสูงเปนเขต
ปาดงดิบ มีภูเขาลอมรอบ อากาศรอนชื้นทําใหเกิดโรคมาลาเรีย  หรือไขปาชุกชุม   เสนทางการ
คมนาคมสูเมืองหนองสูงทุรกันดารตองเดินดวยเทาและขี่มา  หรือใชเกวียนเปนพาหนะ   เปนเหตุ
ใหไมสะดวกในการเดินทางมาปฏิบัติงานของขาราชการ  สวนพื้นที่เดิมที่ถูกยุบใหเรียกวาตําบล
หนองสูงขึ้นกับอําเภอมุกดาหาร   รวมเวลาที่เมืองหนองสูงมีฐานะเปนเมืองรวม 63 ป 
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ภาพที่ 5  อนุสาวรียพระยาไกรสรราช (ทาวสีหนาม)  เจาเมืองหนองสูงคนแรก 
 

                 พ.ศ. 2460  ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 6 ไดมี
ประกาศกระทรวงมหาดไทย   ใหเปล่ียนชื่ออําเภอหนองสูง   ซ่ึงตั้งอยูที่ตําบลนาแกเปนอําเภอนา
แก สังกัดจังหวัดนครพนมตราบเทาถึงปจจุบันนี้ 
                 พ.ศ. 2484 ตําบลหนองสูง แยกมาขึ้นกับอําเภอคําชะอี  เนื่องจากตําบลคําชะอีไดยก
ฐานะเปนกิ่งอําเภอคําชะอี   ขึ้นกับจังหวัดนครพนม 
                  พ.ศ. 2525 ทางราชการประกาศใหอําเภอมุกดาหาร เปนจังหวัดมุกดาหาร อําเภอ             
คําชะอี  และตําบลหนองสูงจึงยายมาขึ้นกับจังหวัดมุกดาหาร 
                  พ.ศ. 2528 ตําบลหนองสูงไดยกฐานะเปนกิ่งอําเภอหนองสูง ขึ้นกับจังหวัดมุกดาหาร 
และในป พ.ศ. 2536 ไดยกฐานะกิ่งอําเภอหนองสูง เปนอําเภอหนองสูง โดยแบงการปกครอง
ออกเปน 6 อําเภอ 43 หมูบาน 
                 ชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองหนองสูงเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากเมืองวัง ซ่ึง
เปนกลุมชาวผูไทกลุมที่อพยพมาที่เมืองกุฉินารายณ   เมืองเรณูนคร   และเมืองพรรณนานิคม ชาว 
ผูไท ที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองหนองสูงนอกจากอพยพมาจากเมืองวังแลวยังอพยพมาจากเมือง
คําออ   และเมืองคําเขียว  จํานวน 1,658 คน   โดยมีทาวสีหนามเจาเมืองคําออเปนหัวหนา   และมี
ทาวอาจ  ทาวดวง   ทาวสุวรรณะ  พระศรีวังคะฮาด และทาวเพี้ยเมืองแสนชาวเมืองวัง   พา
ครอบครัวเขามาสวามิภักดิ์กับทางราชอาณาจักรไทย   โดยขามแมน้ําโขงมาที่บานทาสีดา  คือเมือง
มุกดาหารในปจจุบัน  แลวจึงเดินทางเขาเฝาเจาเมืองมุกดาหารขออนุญาตมาตั้งถ่ินฐานที่ดงบังอี่  
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เมื่อเจาเมืองอนุญาตจึงพากันอพยพมาที่ ดงบังอ่ี   แขวงเมืองมุกดาหาร    ตอมาไดรับพระมหา
กรุณาธิคุณจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3  แหงราชวงศจักรีอีกครั้งหนึ่งโดย
ไดแยกยายกันเปนสองสาย  คือ( พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย,2537 :39-41) 
                 สายที่ 1  อพยพมาทางทิศตะวันตก  มาตั้งถ่ินฐานที่บานหนองเอี่ยนทุง  ปจจุบันอยูใน
อําเภอคําชะอี  จังหวัดมุกดาหาร  แตทําเลไมดี  ดินเปนหินไมเหมาะแกการทําเกษตรกรรม ตอมาจึง
ไดอพยพไปที่ปาดงบังอ่ี มีหนองน้ําซับ (ผูไทเรียกวาน้ําคํา)  ซ่ึงมีน้ําไหลซึมอยูตลอดเวลา  ผูคนพบ
พื้นที่บริเวณนี้คือพรานภูวง   ซ่ึงไปลาสัตวและไดพบกับพื้นที่บริเวณนี้    ชาวผูไทสายนี้จึงไดตั้ง
ถ่ินฐานทีบริเวณนี้และตอมาเรียกวา บานคําชะอี   (กอนหนานั้นเรียกวาบานหัวคําแมงอี ซ่ึงแมงอี   
หมายถึงจักจั่น   และตอมาเพี้ยนเปนบานคําชะอีซ่ึงก็คืออําเภอคําชะอีในปจจุบัน)   ผูนําที่ตั้ง
บานเรือนอยูที่นี้คือ   ทาวสุวรรณะกับพระศรีวังคฮาต   เมื่อมีประชากรมากขึ้นมีชาวผูไทสวนหนึ่ง
โดยการนําของพรานภูวง   อพยพมาตั้งบานเรือนที่บานโนนน้ําคํา   หางจากบานหนองสูงประมาณ 
2 กิโลเมตร  ตอมามีชาวผูไทอีกกลุมหนึ่งโดยการนําของทาวสีหนาม  (สิงห)  ทาวราชอาต                
ทาวดวง  ซ่ึงคงจะเปนกลุมที่ใหญกวากลุมอื่นอพยพผูคนมาตั้งที่บานหนองแวง   ตอมาเปลี่ยนชื่อ
เปนบานหนองสูง (คําวาหนองสูง  เปนหนองน้ําซับอยูบนภูผักกูด เปนหนองไมมีน้ําขังแตมีน้ําซับ
ไหลซึมอยูตลอดเวลา กลายเปนสายน้ําไหลอยูตลอดป โดยไหลลงไปสูบานกลาง  อําเภอคําชะอี  
จังหวัดมุกดาหาร  ชาวเมืองหนองสูงไดเอานามหนองสูงนี้มาตั้งเปนชื่อแทนหนองแวง จึงเรียก
หนองสูงมาจนถึงปจจุบัน)  และใน พ.ศ. 2387  ไดยกบานหนองสูงเปน เมืองหนองสูง  ซ่ึงในอดีต
นั้นบานหนองสูงมีอาณาเขตรวมไปถึงอําเภอคําชะอี   อําเภอหนองสูง และอําเภอนาแก  พื้นที่กวาง
ใหญมาก  เมื่อทาวสีหนามเขามาตั้งรกราก  ผูคนเบาบางมากจึงขออนุญาตทางการเพื่อไปเกลี้ย
กลอมชาวเมืองที่ตกคางอยูตามสถานที่ตาง ๆ เพื่อใหมาอยูที่เมืองหนองสูง   จากนั้นทาวสีหนามจึง
ไดสรางบานแปงเมือง   มีการตั้งคณะกรรมการเมือง  สรางวัดวาอาราม และสรางที่คุมขังผูกระทํา
ผิด (เรือนจํา) ขึ้น (พลูสวัสดิ์ อาจวิชัย, 2537 : 39-40) 
                 สายที่ 2  อพยพจากมุกดาหารไปทางทิศตะวันตกเฉียงใต   โดยการนําของทาวโฮงกลาง  
ตั้งถ่ินฐานที่บานนาปอ  (ปจจุบันเปนบานราง)  ตอมาจึงไดอพยพไปอยูที่บานนาโสก ปจจุบันอยู
ในพื้นที่ของอําเภอเมืองมุกดาหาร  (สุวิทย ธีรศาสวัต และ ณรงค  อุปญญ,  2530 : 38) 
                 ปจจุบันอําเภอหนองสูง  แบงการปกครองออกเปน 6 ตําบล คือ ตําบลหนองสูง ตําบล
หนองสูงเหนือ  ตําบลหนองสูงใต   ตําบลภูวง   ตําบลบานเปา   และตําบลโนนยาง ชาวผูไทที่
อํ า เภอหนองสูงมีวิ ถีชี วิตแบบชาวนา  รักบ านเกิด  ติดอยูกับขนบธรรมเนียมประเพณี                          
มีความเชื่อและศรัทธาในพระพุทธศาสนาอยางมั่นคง   นอกจากนี้ยังมีความเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรม
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เกี่ยวกับฮีตสิบสอง   และความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน โดยมีคําขวัญประจํา
อําเภอวา 
 

หนองสูงถ่ินผูไทย          เมืองพระไกรสรราช 
ตาดโตนน้ําตกสวย          หวยบังอ่ีน้ําใส 
ผาไหมเลิศหรู             ภูจอกอแหลงธรรม 
ลึกล้ําพิธีเหยา             ทิวเขางามตา 

 

2.2.3.2 ท่ีตั้งและอาณาเขต 
อําเภอหนองสูง  ตั้งอยูหางจากตัวจังหวัดมุกดาหาร  50 กิโลเมตรไปทาง                    

ทิศตะวันตก มีพื้นที่ 408 ตารางกิโลเมตร  มีอาณาเขตติดตอกับอําเภอตาง ๆ ดังนี้ 
ทิศเหนือ ติดตอกับอําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร 
ทิศตะวันออก ติดตอกับอําเภอนิคมคําสรอย และอําเภอเมืองมุกดาหาร 
ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอกุฉินารายณ  และอําเภอเขาวง จังหวัดกาฬสินธุ และ

อําเภอเมยวดี จังหวัดรอยเอ็ด  
ทิศใต ติดตอกับอําเภอเลิงนกทา จังหวัดยโสธร และอําเภอหนองพอก  อําเภอ

โพนทอง จังหวัดรอยเอ็ด     
 

                         2.2.3.3  ลักษณะภูมิประเทศ และภูมิอากาศ 
                         อําเภอหนองสูงมีลักษณะพื้นที่เปนที่ราบกลางหุบเขา  มีภูจอกอซ่ึงเปนสวนหนึ่ง
ของเทือกเขาภูพานเปนฉากหลัง   และมีลําหวยบังอี่ที่มีตนกําเนิดจากอุทยานแหงชาติภูสีฐาน 
อําเภอคําชะอีไหลผาน เพื่อหลอเล้ียงชาวอําเภอหนองสูงใหใชในการอุปโภคบริโภคและ 
การเกษตรกรรม   ประชากรสวนใหญของอําเภอหนองสูงมีอาชีพเกษตรกรรม   โดยทํานาเปน
อาชีพหลัก   นอกฤดูกาลทํานาก็ทําสวน  ทําไร  สวนลักษณะภูมิอากาศเมื่อถึงฤดูรอนก็รอนอบอาว    
ฤดูฝนจะเริ่มประมาณปลายเดือนพฤษภาคมถึงเดือนตุลาคม ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ยทั้งป 1,347 
มิลลิเมตร  เมื่อถึงฤดูหนาวมีอากาศแหงแลงและหนาวมาก  แตไมถึงขั้นเปนน้ําแข็ง 
 
 
 
 
 



 39 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพที่ 6   แผนที่อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  
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        2.2.4   การตั้งถิ่นฐานของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง    
              ผูวิจัยจะกลาวถึงประวัติความเปนมาของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  ที่ตั้งและอาณาเขต  
ลักษณะภูมิประเทศและภูมิอากาศ  สภาพทั่วไปของหมูบานในตําบลโนนยาง  และศาสนสถานที่
สําคัญ  ตามลําดับดังนี้ 
                 2.2.4.1  ประวัติความเปนมาของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
                           ตําบลโนนยาง อยูหางจากอําเภอหนองสูงไปทางทิศตะวันตก  2 กิโลเมตร   โดยมี
หวยบังอีเปนเสนแบงทางธรรมชาติ   แบงการปกครองออกเปน  6 หมูบาน  ไดแก  บานหนองโอ  
บานโนนยาง  บานคําพอก  บานวังนอง  บานงิ้ว  และบานเหลากวาง  ตําบลโนนยางเปนชาวผูไท  
99  เปอรเซ็นต   ดังนั้นประวัติความเปนมาของตําบลโนนยางจึงเกี่ยวของกับชาวผูไท ดังนี้ 
                       ประวัติความเปนมาของตําบลโนนยางนั้นมีความเปนมารวมกับประวัติความ
เปนมาของเมืองหนองสูง  กลาวคือเมื่อชาวผูไทสายที่ 1 อพยพมาทางทิศตะวันตกของเมือง
มุกดาหาร   โดยการนําของทาวสีหนาม (สิงห)  เจาเมืองคําออไดอพยพผูคนมาสรางบานเมืองที่
บานหนองแวง   และเปลี่ยนชื่อเปนบานหนองสูงในเวลาตอมา และมี เจาปทุม ซ่ึงเปนทาวเพี้ย ที่
เปนตนตระกูล “ปททุม” ซ่ึงเปนตระกูลของผูปกครองตําบลโนนยางและเปนหมอรักษาโรคดวย 
(พูลสวัสดิ์ อาจวิชัย,2537:83) เมื่อกาลเวลาลวงไปประชากรที่เคยอยูเบาบางก็หนาแนนขึ้น  เกิด
ปญหาเรื่องที่ดินทํากิน  ตอมาใน พ.ศ. 2407   มีกลุมคนกลุมหนึ่ง จํานวน 5 คน โดยการนําของ นาย
ศรี ปททุม  นายนอย  หัวดอง  นายเพพอง ผองแผว  นายอุทัย นามอุทัย   และนายศรี ภูบาล ทั้ง 5 
คนไดชักชวนผูคนอพยพมาทิศตะวันตกของเมืองหนองสูงมาตั้งบานใหมที่บานหนองโอใหญ   
สาเหตุที่เรียกวาบานหนองโอเพราะใกล ๆ หมูบานมีหนองน้ําใหญอยูแหงหนึ่ง   ชาวบานตองใช
น้ําที่หนองน้ําแหงนี้ในการอุปโภคบริโภค   เมื่อชาวบานมาตักน้ําที่หนองแหงนี้ไปใช  ชาวบานจะ
ลืมขันหรือโอไวเปนประจําจึงไดเรียกหนองน้ําแหงนี้วาหนองลืมโอ   นานเขาก็เลยกรอนเปน
หนองโอ   บานที่ตั้งอยูใกลหนองนี้ก็เรียกตามหนองน้ําแหงนี้วาบานหนองโอ บริเวณที่ตั้งของ
ตําบลโนนยางแตเดิมมีสภาพเปนปาทึบ   มีตนยางใหญขึ้นอยูเปนจํานวนมาก   มีสัตวตาง ๆ 
มากมาย  เชน  เสือ  ชาง  หมี   และสัตวดุรายอื่น ๆ ชุกชุม  ปาเขตนี้เรียกวาปาดงบังอี่และปาดงภูสี
ฐาน   มีอาณาเขตติดตอกับอําเภอกุฉินารายณจังหวัดกาฬสินธุ   (สัมภาษณนายสมลี  อาจวิชัย,  21 
มีนาคม 2551 ) 
                          ชาวผูไทมีอาชีพเกษตรกรรมทํานาเปนหลัก   ตอมาเมื่อประชาชนมากขึ้นเกิด
ปญหาเรื่องที่ทํากิน   พ.ศ. 2458  มีชาวบานกลุมหนึ่งนําโดย นายโส ปททุม   นายไชยมาศ นอยทรง 
นายติว พันผิว  กับพวกจํานวน 16 ครอบครัว   ไดชวนกันตั้งบานเรือนขึ้นทางทิศตะวันตกของ
หมูบานหนองโอใหญ   บริเวณโนนไมยาง สาเหตุที่ตองยายมาที่บริเวณโนนไมยางเพราะชาวบาน
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ยายบานเรือนไปอยูตามที่นาของตนเองซึ่งอยูนอกหมูบาน   ตอมาในฤดูฝนมีน้ํามากประกอบกับ
ระหวางที่นากับหมูบานมีลําหวยบังอ่ีขวางกั้น  การเดินทางไมสะดวก   ชาวบานกลุมนี้จึงชักชวน
กันไปตั้งบานเรือนในหมูบานใหม   ใหช่ือหมูบานที่ตั้งใหมวาบานหนองโอนอย   ตอมาเปลี่ยนชื่อ
เปนบานโนนยาง   เมื่อมีคนมากขึ้นเกิดปญหาที่ทํากิน ผูคนจึงไดอพยพไปทางทิศตะวันตกของ
หมูบาน โดยการนําของนายวันดี และนางแกว ปททุม สามีภรรยา และไดเลือกทําเลระหวางหนอง
น้ําสองสายคือ หนองสายคําพอก   และหวยสานคําผักกูด  บริเวณนี้มีน้ําไหลชุมชื้นตลอดปเหมาะ
แกการเพาะปลูกทําอาชีพเกษตรกรรมจึงไดตั้งชื่อหมูบานตามชื่อหนองน้ํานี้วาบานคําพอก   เมื่อ
ผูคนหนาแนนขึ้น เกิดปญหาที่ดินในการทํามาหากินจึงไดมีผูคนอีกกลุมหนึ่งอพยพไปทางทิศใต
ของบานคําพอก บริเวณนี้มีภูเขาลอมรอบคือภูกะโลนและภูกําพราเปนพื้นที่ราบอยูกลางหุบเขา มี
ความอุดมสมบูรณเหมาะแกการเลี้ยงสัตว   ชาวบานยังไดมีอาชีพเก็บของปาขายดวย  
 
                          2.2.4.2  ท่ีตั้งและอาณาเขต 
                           ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร มีเนื้อที่ประมาณ 97 ตาราง
กิโลเมตร  ตั้งอยูทางทิศตะวันตกของอําเภอหนองสูง  หางจากกอําเภอหนองสูง 2 กิโลเมตร                   
มีอาณาเขตติดตอดังนี้  
                  ทิศเหนือ   ติดตอกับตําบลคําชะอี  อําเภอคําชะอี 
                  ทิศใต        ติดตอกับตําบลบานเปา อําเภอหนองสูง และตําบลบึงงาม  ตําบลภูเขา
ทอง  อําเภอหนองพอก  และตําบลบุงเลิศ    อําเภอเมยวดี   จังหวัดรอยเอ็ด    
                  ทิศตะวันออก  ติดตอกับตําบลหนองสูง  และตําบลหนองสูงเหนือ 
               ทิศตะวันตก   ติดตอกับตําบลเหลาไฮงาม  ตําบลกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ  
จังหวัดกาฬสินธุ      
 
                    2.2.4.3  ลักษณะภูมิประเทศและภูมิอากาศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของตําบลโนนยางจะเปนพื้นที่สูงลาดเอียงจากทางทิศตะวันตกมา
ทางทิศตะวันออก  ลักษณะของพื้นที่เปนที่ราบอยูกลางหุบเขาคือ ภูกําพรา  ภูกะโลน  และภูขี้สูด   
มีลําหวยบังอี่ไหลผานซึ่งเปรียบเหมือนเสนเลือดของตําบลโนนยาง  ปจจุบันหวยบังอี่ตื้นเขินไม
สามารถใชน้ําอุปโภคบริโภคในหนาแลงได   เนื่องจากสภาพภูมิประเทศสวนใหญของตําบลโนน
ยางเปนภูเขาและดินไมอุมน้ํา  น้ําจึงไหลลงสูขางลางจึงทําใหเกิดเปนน้ําตกตาดโตนซึ่งเปนแหลง
ทองเที่ยวทางธรรมชาติของชาวตําบลโนนยาง   นอกจากนี้ยังเกิดลําหวยหลายสายนอกจากหวยบัง
อ่ีแลว  เชน  หวยน้ําเอื้อ  หวยบุง  หวยชัน  หวยแคน  และหวยฮะได 
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                  ตําบลโนนยางมีสภาพภูมิอากาศเปนแบบฝนเมืองรอน แบงเปน 3 ฤดู คือ 
                  ฤดูรอน  เริ่มเมื่อลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือส้ินสุดลง โดยจะเริ่มประมาณ
ปลายเดือนกุมภาพันธถึงเดือนพฤษภาคม โดยเฉพาะในเดือนเมษายนอากาศจะรอน อบอาวมาก   
                  ฤดูฝน เริ่มจากปลายเดือนพฤษภาคมถึงเดือนกันยายน  ฝนจะเริ่มตกชุกในเดือน
ปลายเดือนสิงหาคมถึงเดือนกันยายน ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ยทั้งปประมาณ 1,347 มม. 
                ฤดูหนาว  เริ่มตั้งแตปลายเดือนตุลาคม ถึงตนเดือนกุมภาพันธ  ชวงลมมรสุม
ตะวันออกเฉียงเหนือจากประเทศจีนจะเริ่มแผปกคลุมเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
ไทย   ทําใหมีอากาศที่หนาวเย็น   โดยเฉพาะตําบลโนนยางเปนเขตภูเขา  ลมหนาวที่พัดมาจะหอบ
เอาความแหงแลงมาดวย   อากาศจึงหนาวเย็นมากที่สุด โดยเฉพาะในเดือนธันวาคมถึงตนเดือน
มกราคม 
 
                  2.2.4.4  สภาพทั่วไปของหมูบานในตําบลโนนยาง 
                     ขอมูลของตําบลโนนยางอําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร ผูวิจัยใชขอมูลจาก
รายงานขอมูลพื้นฐานของสํานักงานองคการบริหารสวนตําบลโนนยาง พ.ศ. 2551 โดยสรุปไดวา
ตําบลโนนยางมีสภาพพื้นที่เปนที่ราบหุบเขาสลับกับพื้นที่สูง ที่ตั้งของหมูบานจึงมีสภาพที่
สลับซับซอนกันไปตามสภาพของพื้นที่ตําบลโนนยางแบงการปกครองออกเปน  6  หมูบาน ไดแก  
บานโนนยาง  บานหนองโอ   บานงิ้ ว   บานคําพอก   บานวังนอง   และบานเหลากวาง                   
 หมูบานที่ถือไดวาเปนหมูบานที่เกาแกและชาวผูไทตั้งถ่ินฐานมากอน คือบานหนองโอ   
ตอมาชาวผูไทจึงอพยพไปตั้งบานใหมตอกันมาคือบานโนนยาง   บานคําพอก  บานวังนอง          
บานงิ้ว  และบานเหลากวาง   ซ่ึงมีสภาพพื้นที่ของหมูบานในตําบลโนนยางแตกตางกันไป  ผูวิจัย
จะกลาวถึงสภาพทั่วไปของหมูบานทั้ง 6 แหง  ไดแก  บานหนองโอ  บานโนนยาง  บานคําพอก  
บานวังนอง  บานงิ้ว  และบานเหลากวาง  ตามลําดับดังนี้ 
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ภาพที่ 7   แผนที่ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร 
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1)  บานหนองโอ                   
                 บานหนองโอ  เดิมเปนหมูบานที่ขึ้นกับตําบลหนองสูงเหนือ ชาวผูไทที่นี่เปนชาว
ผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานพรอมกับชาวผูไทบานหนองสูง บานหนองโอตั้งอยูติดกับถนนหมายเลข 
2042 อยูหางจากอําเภอหนองสูง 1 กิโลเมตร โดยมีหวยหนองโอเปนเสนเขตแดนทางธรรมชาติ
เปนเสนแบง  
 

อาณาเขต 
                  ทิศเหนือ             ติดตอกับอําเภอคําชะอี 
                  ทิศตะวันออก     ติดตอกับอําเภอหนองสูง 
                  ทิศตะวันตก       ติดตอกับบานโนนยาง 
                  ทิศใต                  ติดตอกับตําบลบานเปา 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
              บานหนองโอ มีลักษณะภูมิประเทศเปนที่ราบเชิงเขาลอมรอบดวยภูเขา   ปาไม
สวนใหญเปนปายาง   มีลําหวยหนองโอและหวยสานเปนแหลงน้ําทางธรรมชาติเพื่อใชในการ
อุปโภคบริโภค   ลําหวยทั้งสองจะใชในการเกษตรกรรมมากที่สุด นอกจากนี้ยังเปนแหลงจับปลา
ของชาวบาน 
 

การปกครอง 
                  บานหนองโอ แบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือ หมูที่ 3 และหมูที่ 8  มี
จํานวนครัวเรือนรวมกัน  300 ครัวเรือน ประชากรรวมทั้งสิ้น 1,106 คน  เปนชาย  538 คน  เปน
หญิง 568 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียนระดับประถมศึกษา 1 โรงเรียน ดําเนินการสอนจากชั้นอนุบาล 1 ถึงชั้น
ประถมศึกษา ปที่ 6  มีวัด 2 แหง คือวัดนรวรารามและวัดปาศรีศรัทธาธรรม  
 

อาชีพ 
                ชาวบานหนองโอทํานาเปนอาชีพหลัก โดยจะปลูกขาวเหนียวไวเพื่อบริโภค ทุก
ครอบครัวมีที่นาเปนของตนเอง นอกจากนี้ยังมีอาชีพทําไรคือ ไรมันสําปะหลัง ไรมะขามหวาน 
ชาวบานหนองโอมีเศรษฐกิจแบบพึ่งตนเองได 
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   2)  บานโนนยาง  
              บานโนนยางเดิมชื่อวาบานหนองโอนอย   ชาวผูไทอพยพมาจากบานหนองโอ
ใหญ  และเปลี่ยนชื่อใหมวาบานโนนยาง  ขึ้นกับเขตตําบลหนองสูงเหนือ   อําเภอมุกดาหาร   
จังหวัดนครพนม   ในป พ.ศ. 2522  ทางการจึงยกฐานะบานโนนยางขึ้นเปนตําบลโนนยาง               
บานโนนยางตั้งอยูทางหลวงหมายเลข 2042  เชนเดียวกับบานหนองโอ    อยูหางจากอําเภอ           
หนองสูงไปทางทิศใต 3 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต  
                  ทิศเหนือ         ติดตอกับหวยบังอ่ี 
                  ทิศตะวันออก      ติดตอกับบานหนองโอ  
                  ทิศตะวันตก    ติดตอกับบานงิ้ว 
                  ทิศใต               ติดตอกับภูจอกอและเขตตําบลภูเขาทอง จังหวัดรอยเอ็ด 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานโนนยางมีลักษณะเปนที่ราบเชิงเขา มีปาไมและภูเขา
ลอมรอบ ปาไมนั้นเปนไมแดง  ไมเต็งรัง  ไมประดู มีแหลงน้ําที่ใชเพื่อการเกษตรคือ หวยบังอ่ี  
หวยน้ําเอื้อ  หวยบุง หวยชัน  หวยแคน  หวยฮะได  และฝายกก  แหลงน้ําเหลานี้ในฤดูฝนจะมีน้ํา
มาก แตพอถึงฤดูแลงไมมีน้ําจึงเปนปญหาในการทําการเกษตรของชาวบาน 
 

การปกครอง 
                  บานโนนยางแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือหมูที่ 1 และหมูที่  2  มี
จํานวนครัวเรือนทั้งหมด  418  ครัวเรือน   มีจํานวนประชากรรวมทั้งสิ้น 1,822  คน แยกเปน
ประชากรชาย  906  คน  ประชากรหญิง  916  คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียนประถมศึกษา 1 โรง ทําการสอนจากระดับอนุบาลถึงชั้น มัธยมศึกษา         
ปที่ 3   บานโนนยางมีวัด  1 วัด   สํานักสงฆ 2 แหงและที่พักสงฆ 1 แหง คือวัดพิจิตรสังฆาราม  
สํานักสงฆวัดสามัคคีธรรม และที่พักสงฆวัดปาชา 
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อาชีพ 
                  ชาวบานสวนใหญมีอาชีพทํานาเปนหลัก  โดยปลูกขาวเหนียวไวรับประทาน    
นอกจากนี้ยังทําไรมันสําปะหลัง   ไรมะขามหวาน   สภาพเศรษฐกิจของบานโนนยางมีสภาพแบบ
พึ่งตนเองได  ชาวบานนิยมทํามาหากินตามธรรมชาติ 
 

3)  บานงิ้ว 
                  เปนหมูบานหนึ่งในตําบลโนนยาง   ชาวผูไทที่นี้อพยพมาจากบานโนนยาง  
อําเภอหนองสูง   และอําเภอคําชะอี   เดิมบานงิ้วเรียกวาบานสายคําไกตอ ซ่ึงเปนหมูบานที่ตั้งอยู
กลางหุบเขา  พื้นที่จึงเหมาะแกการเล้ียงสัตว  ตอมาป พ.ศ. 2510  ถนนหลวงหมายเลข 2042                  
อันเปนเสนคมนาคมระหวางจังหวัดมุกดาหารกับจังหวัดกาฬสินธุ   ตัดผานพื้นที่ตําบลโนนยาง   
ชาวบานสายคําไกตอจึงอพยพออกมาจากพื้นที่เดิมมาตั้งบานเรือนติดกับถนนหลวง   ชาวบานเรียก
บานที่ตั้งใหมนี้วาบานงิ้ว  อยูหางจากอําเภอหนองสูง 7 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต 
                      ทิศเหนือ           ติดตอกับเขตรักษาพันธุสัตวปาภูสีฐาน 
                      ทิศตะวันออก   ติดตอกับบานโนนยาง 
                      ทิศตะวันตก     ติดตอกับบานคําพอก 
                      ทิศใต            ติดตอกับบานเหลากวางและบานวังนอง 
 

ลักษณะภูมิประเทศ                  
                  ลักษณะพื้นที่ของบานงิ้วเปนที่ราบหุบเขา  ติดกับทางหลวงหมายเลข 2042               
มีลักษณะเปนปาเต็งรัง   และปาไมยูคาลิปตัส   พื้นที่ลอมรอบดวยภูนกแกง  และภูผักเว ซ่ึงเปนเขต
ปาอนุรักษ 
 

การปกครอง 
                  บานงิ้วแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือหมูที่ 4 และหมูที่ 9 ประชากรเปน
ชาวผูไท  มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 302 ครัวเรือน   มีจํานวนประชากรรวม 1,182 คน  แยกเปน
ประชากรชายจํานวน 590 คน ประชากรหญิงจํานวน 592 คน 
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การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียน 1 โรง เปดสอนในระดับอนุบาล – ช้ันประถมศึกษา  ปที่ 3 มีวัด 1 แหง 
ช่ือวัดฉิมพลีวัน  และสํานักสงฆ 1 แหง คือ สํานักสงฆโพนสวางสามัคคี 
 

อาชีพ 
                  ชาวบานงิ้วสวนใหญมีอาชีพทํานา  มีชาวบานบางสวนที่ยึดอาชีพทําไรมัน
สําปะหลัง และไรมะขามหวาน เพราะพื้นที่ของบานงิ้วเปนที่ราบสูง นอกจากนี้ชาวบานงิ้วยังมี
อาชีพหาของปาอีกดวย 
 

4)  บานคําพอก 
                  เปนหมูบานของชาวผูไทในตําบลโนนยางอีกแหงหนึ่งที่มีประวัติความเปนมา
ยาวนาน บานคําพอกตั้งเปนหมูบาน เมื่อ พ.ศ. 2462 ประชากรเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากบาน
หนองโอ  โดยการนําของครอบครัวนายวันดีและนางแกว  ปททุม ไดอพยพมาตั้งบานเรือนเปน
ครอบครัวแรก  ตั้งบานเรือนอยูบริเวณหวยสายคําผักกูด  ซ่ึงเปนแหลงน้ําที่อุดมสมบูรณ   ตอมามี
ชาวผูไทจากบานหนองโอ ยายมาสมทบเรื่อย ๆ จึงกลายเปนบานใหม เรียกวาบานคําพอก   อยูหาง
จากอําเภอหนองสูงไปทางทิศตะวันตก 13 กิโลเมตร  และอยูติดกับถนนหมายเลข 2042  
 

อาณาเขต 
                   ทิศเหนือ           ติดตอกับเขตรักษาพันธุสัตวปาภูสีฐาน 
                   ทิศตะวันออก   ติดตอกับบานงิ้ว 
                   ทิศตะวันตก   ติดตอกับบานขุมขี้ยาง  อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ 
                   ทิศใต               ติดตอกับภูอางกบ 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานคําพอกเปนที่ราบกลางหุบเขา   มีทางหลวงหมายเลข 2042 
เปนถนนหลักในการคมนาคม และมีภูมะเขือ  ภูผักหวาน  ภูอางกบ  และภูชาติเปนฉากทาง
ธรรมชาติ  ทําใหทิวทัศนสวยงาม  พื้นที่เปนปาไมเต็งรัง  มีแหลงน้ําธรรมชาติคือ  หวยขุยตุน           
หวยอางกบ  หวยไผ  หวยละคลึ  หวยสายน้ําคํา  มีอางเก็บน้ําขนาดใหญคืออางเก็บน้ําหวยสายคํา
พอกที่ใชเปนแหลงน้ําในการอุปโภคบริโภคของชาวบาน 
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การปกครอง 
                  คําพอกแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือบานคําพอก  หมูที่ 5 และหมูที่ 10 
มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น  247 ครัวเรือน และมีจํานวนประชากรรวม 979 คน แยกเปนประชากร
ชายจํานวน 502 คน ประชากรหญิงจํานวน 477 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  บานคําพอกมีโรงเรียนเปดสอนจากชั้นอนุบาลถึงประถมศึกษาปที่ 6 มีวัดอยู 1 วัด
คือวัดโพนสวาง และที่พักสงฆ 1 แหง คือที่พักสงฆปาชาบานคําพอก 
 

อาชีพ  
                  ประชาชนในบานคําพอกก็เชนเดียวกับประชาชนในหมูบานอื่นของตําบลโนน
ยาง   กลาวคือมีอาชีพหลักคือการทํานา  โดยปลูกขาวเหนียวไวรับประทาน  นอกจากนี้ยังมีการทํา
ไรมันสําปะหลัง   และการเก็บของปาไปขาย   
 

5)  บานวังนอง               
                  บานวังนองเปนหมูบานที่อยูทามกลางภูเขาลอมรอบ มีปาทึบ ประชากรเปน            
ชาวผูไทที่อพยพไปจากบานคําพอก เนื่องจากมีปญหาดานที่ทํากิน  บานวังนองเปนหมูบานที่เปน
เสนแบงระหวางเขตจังหวัดมุกดาหาร กาฬสินธุ และรอยเอ็ด อยูหางจากถนนหมายเลข 2042 
ประมาณ 5 กิโลเมตร และอยูหางจากอําเภอหนองสูง 13 กิโลเมตร 
 

อาณาเขต 
                   ทิศเหนือ            ติดตอกับบานเหลากวาง 
                   ทิศตะวันออก       ติดตอกับภูขี้สูด 
                   ทิศตะวันตก     ติดตอกับภูโลน 
                    ทิศใต                ติดตอกับภูกําพรา 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานวังนองเปนที่ราบภายในหุบเขา มีความอุดมสมบูรณ เหมาะ
แกการเลี้ยงสัตว และมีแหลงน้ําที่เปนที่รวมของน้ําที่ไหลมาจากภูกําพรา    ภูโลน  และภูขี้สูด 
นอกจากนี้พื้นที่ยังเหมาะแกการเพาะปลูกอีกดวย  
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การปกครอง 
                   บานวังนองมีการปกครองเพียง 1 หมูบาน คือบานวังนองหมูที่  6 ประชากรเปน
ชาวผูไท  มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 147 ครัวเรือน  ประชากรจํานวน  572  คน   แยกเปนประชากร
ชายจํานวน  292  คน  และประชากรหญิง  280  คน 
 

การศึกษาและศาสนา 
                 บานวังนองมีโรงเรียนที่เปดสอนระดับอนุบาล –  ชั้นประถมศึกษาปที่  6  และมี
วัด 1 วัด คือวัดศรีสวางวงษ   
 

อาชีพ 
                  ชาวบานวังนองมีอาชีพในการทํานาเปนหลัก  แตเนื่องจากสภาพพื้นที่ของบาน              
วังนองเปนที่ราบในหุบเขาและมีแหลงน้ํา   ชาวบานจึงมีอาชีพอีกอยางคือการจับปลา   และมีการ
เล้ียงสัตวปก   ชาวบานยังมีการเก็บของปาตามฤดูกาลไปขาย  
 

6)  บานเหลากวาง  
                  บานเหลากวางเปนหมูบานของชาวผูไทที่แยกจากบานคําพอก อยูหางจากอําเภอ
หนองสูงไปทางทิศใต 11 กิโลเมตร  และหางจากถนนสาย 2042 ไป 3 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต 
                     ทิศเหนือ            ติดตอกับบานงิ้ว 
                     ทิศตะวันออก       ติดตอกับบานโนนยาง 
                     ทิศตะวันตก       ติดตอกับบานภูผักหวาน 
                     ทิศใต                  ติดตอกับบานคําพอก 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  บานเหลากวางเปนหมูบานที่มีภูเขาลอมรอบ  พื้นที่เปนที่ราบหุบเขา เหมาะแก
การเลี้ยงสัตว ประกอบกับมีแหลงน้ํา เชนหวยหนองมา  หวยละคลึ  และอางเก็บน้ําหวยสานคําผัก
กูดที่ใชเก็บกักน้ําไวใชในฤดูแลง  นอกจากนี้ก็ยังมีปาไมที่ยังอุดมสมบูรณ  ไดแก ไมเต็ง                     
ไมตะเคียน ไมตะแบก 
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การปกครอง 
                 บานเหลากวางมีการปกครอง 1 หมูบาน คือหมูที่ 7 มีจํานวนครัวเรือนทั้งส้ิน 60 
ครัวเรือน จํานวนประชากร 241 คน แยกเปนประชากรชาย 117 คน  และประชากรหญิงจํานวน 
124 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  บานเหลากวางไมมีโรงเรียนในหมูบาน เด็ก ๆ ตองมาเรียนที่โรงเรียนบานงิ้วแตมี
สํานักสงฆ 1 แหง คือสํานักสงฆวัดศรีชมชื่น แตไมมีพระสงฆและสามเณร เปนวัดราง  เมื่อเวลามี
กิจกรรมทางพุทธศาสนาชาวบานจะมารวมกันกับบานงิ้ว 
 

อาชีพ 
                  ชาวบานที่บานเหลากวางมีอาชีพทํานาเปนหลัก  ปลูกขาวเหนียวไวบริโภค  
เนื่องจากสภาพพื้นดินเปนที่ราบสูง ชาวบานจึงมีอาชีพในการทําไรมันสําปะหลัง และการเลี้ยง
สัตว นอกจากนี้ยังมีอาชีพในการหาของปา 
 
                 จากภาพรวมของตําบลโนนยางทั้ง 6 หมูบาน สรุปไดวาลักษณะภูมิประเทศสวนใหญจะ
เปนพื้นที่ราบที่อยูระหวางหุบเขา และมีลําหวยสายสําคัญคือหวยบังอีไหลผานนอกจากนี้ก็มีลํา
หวยสายยอยๆซึ่งแยกออกจากหวยบังอี่ พื้นที่อุดมสมบูรณ เหมาะแกการทําเกษตร เชนปลูกขาว 
ชาวผูไทที่นี้ยังมีอาชีพในการทําไร เชน ไรมะขามหวาน และไรมันสําปะหลัง  การปกครองจะมี
ผูใหญบานเปนหัวหนาในการปกครอง และมีตัวแทนของรัฐคือองคการบริหารสวนตําบลเปน
องคกรปกครองสวนทองถ่ินในการดําเนินกิจกรรมทางดานการปกครองและดานตางๆ สวน
ทางดานการศึกษาจะมีโรงเรียนประถมศึกษาทุกหมูบานยกเวนบานเหลากวาง สวนในดานศาสนา
นั้นชาวผูไทจะนับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับอํานาจเหนือธรรมชาติซ่ึงทําใหพิธีกรรมและความ
เชื่อยังคงดํารงอยู และมีการสืบทอดตอกันมา 
             
                           2.2.4.5  ศาสนสถานที่สําคัญ 
  บานโนนยางมีศาสนสถานที่สําคัญ 2 แหงคือวัดนรวราราม  และวัดพิจิตรสังฆาราม 
                         1 )  วัดนรวราราม   

วัดนรวรารามตั้งอยูที่บานหนองโอ เปนวัดเกาแก  สรางขึ้นใน พ.ศ. 2471 ภายใน
วัดมีโบราณวัตถุที่สําคัญคือสิม  (อุโบสถ) มีลักษณะเปนศิลปะลาวผสมญวน  พระครูสมนาเปน
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พระภิกษุสงฆที่มาจากเมืองทาแขก  ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สมัยนั้นทาน
ดํารงตําแหนงเจาอาวาสวัดไดรวมกันกับชาวบานหนองโอ สรางสิมขึ้นเพื่อทํากิจกรรมของสงฆ  
พระอุโบสถกวาง 6 เมตร ยาว 12 เมตร กอดวยอิฐ  ฉาบปูนขาว ประดับตกแตงดวยเครื่องไม
แกะสลักและมีชางชาวเวียดนามเปนผูควบคุมการกอสราง   ลักษณะเดนของวัดนอกจากหลังคา
พระอุโบสถที่ประดับประดาตกแตงแลว  บันไดทางขึ้นยังเปนรูปนาค 2 ตัว  ซ่ึงงดงามมาก  ภายใน
พระอุโบสถยังมีพระพุทธรูปสําคัญอันเปนที่เคารพสักการบูชาของชาวผูไทตําบลโนนยางทั้งตําบล 
 
                   2)  วัดพิจิตรสังฆาราม      

เดิมวัดนี้ช่ือวาวัดไชยบุรี สรางเมื่อ พ.ศ. 2475  โดยนายราชลินทร  ปททุม   
ผูใหญบานบานโนนยางคนที่ 2 ไดชักชวนชาวบานสรางวัดขึ้นเพื่อใหพระภิกษุสงฆไดทํากิจกรรม
ของสงฆ   ชาวบานยังไดรวมกันสรางถาวรวัตถุที่สําคัญขึ้นภายในวัดคือธรรมาสนเสาเดียว   
เพื่อใหพระสงฆไดใชในการปฏิบัติศาสนกิจ โดยเฉพาะในวันพระ เพื่อใชในการเทศนาสั่งสอน

ทายกทายิกา   ธรรมาสนเสาเดียว ที่วัดพิจิตรสังฆารามนี้ทําจากไมแคน  โดยชางชาวกุลา* เปนไม
ทั้งหลัง แบงเปน 3 ชวง  ชวงลางเปนตนเสาไมขนาดใหญมีคันทวยรูปพญานาค  4  ตัวรองรับตัว
ธรรมาสน   ชวงกลางเปนหองสี่เหล่ียมจัตุรัสมีหนาตาง 3 ดาน และมีประตู 1 ดาน  ชวงบนเปน
ยอดของธรรมาสนมี 5 ช้ัน   นับเปนถาวรวัตถุที่งดงามและเปนแบบอยางใหกับวัดอ่ืน ๆ ในการ
สรางธรรมมาสเสาเดียวอีกดวย 
                  จะเห็นไดวาทั้งสองวัดนี้นอกจากจะมีความเกาแกแลว ยังเปนศูนยรวมของชาวผู
ไททั้งตําบลโนนยางในการใชจัดกิจกรรมสําคัญทางพุทธศาสนา  เชน  ประเพณีงานบุญผะเหวดที่
ชาวผูไทจะรวมกันจัดอยางยิ่งใหญ   โดยวัดนรวรารามบานหนองโอ   และวัดพิจิตรสังฆาราม บาน
โนนยางจะผลัดเปลี่ยนกันไปเปนเจาภาพ  3  ปติดตอกัน  จากนั้นก็จะเวนชวงอีก  3  ป  จึงจะ
กลับมาจัดงานอีกครั้งหนึ่ง  
 
 
 

                                                        
*
 กุลา มาจากภาษาพมา แปลวา คนตางถิ่น เผากุลา คือพวกไทยใหญหรือเงี้ยวหรือตองซู อยูที่เมืองมะละแหมงในพมา เมื่อเดินทาง

เขามาคาขายเรรอนผานภาคอีสานจึงถูกชาวบานเรียกวา ชาวกุลา  ไดเขาตั้งถิ่นฐานที่ทุงหมากเฒา  เขตเมืองหนองสูง             ในสมัย
รัชกาลที่ 5 โดยไมยอมปฏิบัติตามกฎหมายของไทย จึงถูกทางการปราบปราม  ตอมาทุงหมากเฒาเปลี่ยนเปนบาน               ขุมขี้ยาง 
ในอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ 
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                 2.3  ลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไท 
 ลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไทที่จะกลาวถึงตอไปนี้ ไดแก  ภาษาผูไท  ลักษณะ
บานเรือนของชาวผูไท  การแตงกาย   ลักษณะทางสังคม   ระบบความเชื่อเร่ืองผีของชาวผูไท  และ
ประเพณีและพิธีกรรม  
                
            2.3.1 ภาษาผูไท 
            ชาวผูไทตําบลโนนยางมีเฉพาะภาษาพูดแตไมมีตัวอักษร แตภาษาพูดของชาวผูไทคลาย
กับภาษาถิ่นของชาวไทยอีสานมาก  ทั้งสองฝายสามารถพูดคุยกันไดรูเร่ือง แตภาษาพูดของชาวผู
ไทมีลักษณะเฉพาะซึ่งแตกตางไปจากภาษาลาวของชาวไทยอีสาน ปจจุบันชาวผูไทตําบลโนนยาง
ยังคงใชภาษาผูไทในการติดตอส่ือสารกันทั้งกลุมผูสูงอายุ  และกลุมลูกหลานที่เปนคนรุนใหม   มี
คําพื้นฐานในภาษาผูไทบางคําตรงกับภาษาไทยถิ่นอีสาน ส่ิงที่ทําใหภาษาผูไทตางจากภาษาไทย
อีสานคือเสียงสระที่ออกเสียงตางออกไป   โดยเฉพาะเสียงสระประสม คือ อัว  เอีย  และ เอือ เชน 
ผูไทจะออกเสียง ผัว – โผ,  เมีย – เม,  เรือน – เฮิน  นอกจากนี้เสียงสระ ใอ ชาวผูไทจะออกเปน
เสียง เออ เชน ใคร – เผอ, ใจ – เจอ , ใส – เซอ  ความแตกตางเรื่องการออกเสียงของภาษาผูไทกับ
ภาษาไทยมาตรฐาน  ไดแก  เสียงพยัญชนะ  เสียงสระ  เสียงตัวสะกด  และเสียงในประโยคคําถาม 
                        2.3.1.1  เสียงพยัญชนะในภาษาผูไทที่ออกเสียงตางกับภาษาไทยมาตรฐาน ไดแก 
 

            2.3.1.1.1  พยัญชนะ  ร  ออกเสียงเปน ฮ  ไดแก 
                       รัก            ออกเสียงเปน   ฮัก                                       
                                      ริม                   ”                ฮิม 
   รอน                ”                          ฮอน 
                                     แรง                 ”                         แฮง                                   

เรือน               ”                       เฮิน 
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ภาพที่ 8   สิมวัดนรวราราม  บานหนองโอ  ตําบลโนนยาง   
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 9 ธรรมาสนเสาเดียวทีว่ัดพจิิตรสังฆาราม  บานโนนยาง 



 54 

                         2.3.1.1.2   พยัญชนะตัว  ข  ออกเสียงเปน  ห  ไดแก 
ขาย          ออกเสียงเปน               หาย                                
แขน                ”                         แหน  
ขาด               ”                         หาด                         
เข็ม               ”                         เห็ม 
ขา                 ”                         หา                             
ขึ้น                ”                         หึ้น 
ขาม               ”                         หาม                           
ขนตา            ”                        หนตา 
ของ              ”                  หอง                           
เขา                ”                  เหา 
ขอน             ”                   หอน                          
เขียง             ”                  เหง 

                             
          2.3.1.2  เสียงสระ การออกเสียงสระในภาษาผูไทจะมีลักษณะเฉพาะ  ซ่ึงตางกับ
ภาษาไทยมาตรฐาน โดยเฉพาะการออกเสียง  สระ ไอ  และ ใอ  ดังตอไปนี้ 
 

             2.3.1.2.1  สระไอไมมลาย  ออกเสียง ไอ ตามปกติ เชน คําวา  ไป – ไป   
ไกล- ไก ไฟ- ไพ แตมีลักษณะเฉพาะตรงที่สระ ไอ จะออกเสียงเปน สระเออ สวนมากแลวจะเปน
ประโยคคําถาม  ไดแก 
                                        อะไร         ออกเสียงเปน   ผิเหลอ 
                                        เมื่อไหร            ”                  มื้อเหลอ 
                                        ที่ไหน               ”                  ซิเลอ 
                                        ทําอะไร              ”                   เอ็ดเผอ,  เอ็ดผิเหลอ 
                                        อยางไร               ”                    แนวเลอ 
 
                         2.3.1.2.2   สระ ใอ ออกเสียงเปน เออ ไดแก  
                                       ผูใหญ       ออกเสียงเปน    ผูเหยอ            

ลูก                  ”                   ลุ 
                                  ให                      ”                  เหอ             
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ใสใจ                  ”                 เซอเจอ 
                                 จะใคร                 ”                 เยอะเอด็       

อยูในตู             ”                  อยูเนอตู 
                                 อยูใต                   ”                  อยูเตอ          

ใยบวั                 ”                 เยอโบ 
                                 ผาใหม                ”                  ผาเหมอ         

ใชมา                 ”                เซอมา  
                                เอาใส                  ”                 เอาเซอ           

ใบไม                 ”                เบอไม 
                                 ส่ิงใด                ”                แนวเลอ          

บาใบ                ”                        ขี้เบอ 
                                 มาใกล                 ”                  มาเกอ  
               

คําที่ใช สระใอ ทั้งหมด 20 คํา ในภาษาไทยมาตรฐาน  ภาษาผูไทจะออก
เสียงเปนเสียง สระเออ  18 เสียง  ที่เหลือ 2 คํา จะออกเสียงเหมือนภาษาไทยมาตรฐาน คือคําวา  

 

                                     หลงใหล      ออกเสียงเปน       หลงใหล   
                                     น้ําใส                  ”                         น้ําใน                         
            
                        2.3.1.2.3 สระเอีย      ออกเสียงเปน เอ ไดแก 
                                     เที่ยง            ออกเสียงเปน           เทง             

ธูปเทียน            ”           ธูปเทน 
                                      เมีย             ”                        เม            

โรงเรียน             ”                       โลงเลน 
                                      เล้ียงวัว              ”                        เลงโง             
    เสียหาย             ”                         เสหาย 

2.3.1.2.4   สระ เอือ ออกเสียงเปน เออ  ไดแก 
เกลือ         ออกเสียงเปน            เกอ                   
เรือ                     ”                        เรอ 

                          เดือน                  ”                        เดิน                     
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     มะเขือ               ”                        มะเขอ 
                                        เมือง                   ”                        เมิง                       

เสือ                     ”                       เสอ 
 

                           2.3.1.2.5   สระอัว   ออกเสียงเปน  โอ  ไดแก 
วัว        ออกเสียงเปน   โง                  
ผัว                      ”                         โผ 
ถ่ัว                      ”                         โท                   
มัว                      ”                         โม 

  ตัว                      ”                         โต                   
ช่ัว                     ”                         โซ 
บัว                     ”                         โบ                 
ร่ัว                      ”                        โฮ         
 

            2.3.1.3   ตัวสะกด ภาษาผูไทออกเสียงสะกดเหมือนภาษาไทยมาตรฐานแตภาษา            
ผูไท    มีลักษณะเฉพาะคือ เสียงตัว ก ในแม กก จะออกเปนเสียงกักอยูในลําคอ ไดแก 
                                 ลูก               ออกเสียงเปน       ลุ              

ลูกเลี้ยง                ”  ลุเลง 
                                 ลูกสะใภ              ”                  ลุเพอ        

ขาวปลูก              ”                   เหาป ุ
                                 หมากพลู             ”                  มะพู         

รากไม                 ”                    ระไม 
                                 ถูกแลว                ”                ถึแลว        

คางคก                 ”                     คังคะ 
                            2.3.1.4  เสียงในประโยคคําถาม  ภาษาผูไทมีการออกเสียงในประโยคคําถามที่มี
ลักษณะแตกตางจากไปจากภาษาไทย -อีสาน  และภาษาไทยมาตรฐาน   ซ่ึงถือไดวาเปน
ลักษณะเฉพาะของภาษาผูไท   ไดแก 
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ภาษาไทยมาตรฐาน ภาษาผูไท 
ใคร 
ทําอะไร 
ที่ไหน 
เมื่อไหร    
อยางไร 
เทาไหร 
ใครมา 
คุณจะไปที่ไหน 
คุณทําอะไร 
คุณมาเมื่อไหร 
ทานจะทําอยางไร 
ที่บานมีกี่คน 
กลายหวีนี้ขายเทาไหร 

แมนเผอ                        
เอ็ดเผอ                            
ซิเลอ                            
มื้อเลอ                      
แนวเลอ                                                               
ทอเลอ                                                                 
ผูเลอมา                                                               
เจาละไปซิเลอ                                                     
เจาเอ็ดเผอ                                                  
เจามามื้อเลอ                                                        
เจาละเอ็ดแนวเลอ                                               
อยูเฮินไดจักคน 
โกยหวีนี้หายทอเลอ 

             
 

2.3.2  ลักษณะบานเรือนของชาวผูไท          
           ปจจุบันชาวผูไทตําบลโนนยางสรางบานเรือนเหมือนชาวอีสานทั่วไป   จะหาบานที่เปน
แบบโบราณนั้นยากแตก็มีใหเห็นบาง  ลักษณะของบานเรือนแบบโบราณของชาวผูไทนั้นจะสราง
เรือนที่เรียกวา “เฮือนเกย” คือจะมีบันไดอยูขางหนา  และถัดเขาไปเรียกวา  “เฮือนหัวลอย”  ดวย
ไมกระดานหลังคาแปนเกล็ด (ไมกระดานขนาดยาว 1 ฟุต กวาง 1/2 ฟุตวางซอนกันเหมือน
กระเบื้องดินเผา)  ฝาเปนไมกระดาน   สวนคนจนจะสรางดวยวัสดุที่หางาย  คือมุงหลังคาหญาแฝก  
ฝาใชไมไผสานขัด  หรือฝาแถบตอง  พื้นเรือนปูดวยฟากสับ  (ไมไผ)  
 

เจาพระยาสุรศักดิ์มนตรี (เจิม แสงชูโต) (กรมศิลปากร, 2504 : 224 - 280) กลาวถึง
บานเรือนของชาวผู ไทดํา เมื่อค ร้ัง เปนแมทัพยกไปปราบฮอที่ สิบสองจุไทยในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ใน พ.ศ. 2428 วา  

 
ชาวผูไทยดําตั้งบานเรือนอาศัยอยูในดินแดนสิบสองจุไทย              

ทําโรงเปนที่อาศัยเชนเดียวกับลาวตามธรรมดา  แปลกกันอยูที่เฉลียง
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ทางดานสกัดนั้นทําเปนวงโคงดูเหมือนกระโจมโรงหีบใหญยาวถึง 9 หอง 
11 หอง ก็มี เรือนหลังหนึ่งอยูดวยกันหลายครอบครัว คือลูกเขยลูกสะใภ
และญาติพี่นองรวมอยูในเรือนเดียวกัน  มิไดทําเปนหองกันมิดชิดเลย                 
มีแตมุงกางเปนหลัง ๆ ไปทั้งสองแถว…….พื้นเรือนนั้นใชไมไผไมเฮียะ 
เปนไมอยางบางสานลายสองลายสาม มิไดมีไมจริงใชเลย  

  
           ในอดีตเรือนดังกลาวของชาวไทดํา (ลาวโซง) เมืองเพชรบุรี  และอําเภออูทอง  สุพรรณบุรี  
เคยสรางอาศัย  ชาวผูไทคงนิยมสรางกันสืบมาตั้งแตสมัยอยูที่สิบสองจุไทย คร้ันเมื่ออพยพมา
บริเวณเมืองวังกอนอพยพมาอยูที่ตําบลโนนยาง  ชาวผูไทยังคงสรางบานเรือนตามจารีตที่เคยสราง
กันสมัยอยูที่เมืองสิบสองจุไทย   มีเรื่องเลาตอกันมาวาทาวก่ําบุตรพระยากาไดเปนเจาเมืองวังตอ
จากพระยาติโช   สวนทาวแกวผูนองเปนอุปฮาด   ทาวก่ําโหดเหี้ยมดุราย   ทาวแกวมีความเมตตา
กรุณาทําใหไพรพลรักใครเปนอันมาก   ทาวก่ําจึงเกรงวาทาวแกวจะชวงชิงอํานาจจากตนจึงเรียก
ไปหาที่เมืองวัง   แลวใชหอกแทงทาวแกวถึงแกความตาย   นางลาว  (ชาวลาวเวียงที่พระเจาอนุ
รุทธกุมารพระราชทานใหเปนชายาทาวกา)   ผูเปนมารดาทราบเรื่องโกรธแคนมาก   จึงสาปแชงวา
ชาติผูไทนี้พี่นองทองเดียวยังฆากันได   ตอไปขออยาใหคนพวกนี้มีอายุมั่นยืนนาน  ถาไดเปนเจา
เปนนายก็ขออยาไดรับความเจริญ   และอยาใหคนจําพวกนี้ไดอยูเรือนพื้นกระดานฝากระดานเลย 
          ครั้นเมื่อชาวผูไทอพยพจากเมืองวังมาตั้งบานเรือนแถบเทือกเขาภูพาน จึงนิยมสราง
บานเรือนตามแบบบานเรือนของชาวไทย-ลาว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 59 

 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพที่ 10  เรือนของชาวผูไทตําบลโนนยาง มีลักษณะเปนเรือนเกย และเรือนไฟ 
 

 
 

ภาพที่ 11     เรือนของชาวผูไท   เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว 
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2.3.3  การแตงกาย 
             การแตงกายของชาวผูไทตําบลโนนยาง ทั้งผูชายและผูหญิงยังคงนิยมการแตงกายประจํา
เผาทั้งในงานบุญและงานวันนักขัตฤกษ  สมเด็จพระมหาวีรวงศ (อวน ติสโส) บรรยายถึงการ      
แตงกายของชาวผูไทไววา (กรมศิลปากร, 2515 : 363)  
 

...ในเวลางานนักขัตฤกษ  ผูชายจะนุงผาไหม  สวมเสื้อหมผาขิด  
สวนผูหญิงจะนุงผาซิ่นหมี่ทอดวยดายไหม  สวมเสื้อดําแขนยาว รูปเสื้อ
กระบอกติดเม็ดกระดุมถวย  แถวหนึ่งประมาณ 30-40  เม็ด มาสมัยนี้  
(สมัยรัชกาลที่ 5) บางคนใชสตางคหา หรือสตางคสิบรอยซอนกันกับ              
ลูกกระดุมทุกลูกทําตามฐานะคนจน  และคนมีเครื่องประดับกายมี                
ลูกปดแกวรอยเปนสายใชคลองคอผูกขอมือ เกี่ยวหูพันผมหลายเสน... 

 
        จะเห็นไดวาชาวผูไทมีลักษณะพิเศษในการแตงกาย โดยเฉพาะผูหญิงยังคงแตงกายตาม
ประเพณีดังเดิม สอดคลองกับ เอเจียน แอมอนิเย ไดเขียนบรรยายถึงการแตงกายของชาวผูไทไวใน 
บันทึกการเดินทางในลาวภาคหนึ่ง  วา  
 

...ผูหญิงผูไทมีผิวขาวกวาผูหญิงลาวแตเตี้ยกวา พรอมกับลักษณะก็
หยาบกวาผูหญิงลาว มวยผมของพวกเขาแทนที่จะเอาไวบนศีรษะ แตเอา 
หมวยผมลงไวดานหลังเหมือนกับผูหญิงอานาม  ที่หูของพวกเขาใสตะปู
เงิน   ที่แขนมีกําไลและคอก็มีสรอยคอ เปนหลอดเล็ก ๆ รอยเปนพวง 
ผูหญิงเหลานี้ปรากฏวาเปนคนขี้ขลาดกวาคนลาว   พวกผูชายใสเสื้อผา
แบบคนสยามและคนลาว  ตัดผมทรงเดียวกัน... 

                                                                                           ( เอเจียน  แอมอนิเย,2539 : 363) 
           ปจจุบันถึงแมวาสังคมจะเปลี่ยนไปแตชาวผูไทยังคงแตงกายตามจารีตดั้งเดิมโดยจะเหน็ได
ในงานบุญประจําป  เชน  งานบุญผะเหวด   ชาวผูไทโดยเฉพาะผูอาวุโสจะแตงกายตามจารีตเดิม   
นั้นคือกลุมผูหญิงจะนุงผาซิ่นมัดหมี่  ใสเส้ือมอบ   (เสื้อมอบ คือเสื้อแขนยาวสีดําหรือสีผาหมอ
ฮอมคอกลมเย็บริมผาหรือกุนดวยผาสีแดงเปนแถบ  ใชเงินเหรียญทํากระดุม)  หมผาสไบที่มีสีสัน
ลวดลายงดงาม   ใสกําไลมือ   และกระจอนหู  สวนผูชายจะนุงผาโสรงและเสื้อแบบจารีตของชาว
ผูไท  
 



 61 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  12   การแตงกายของหญิงชาวผูไท ตําบลโนนยาง   อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่ 13  การแตงกายของชาวผูไท  เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต    สปป.ลาว 
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2.3.4  ลักษณะครอบครัวและเครือญาติ 
ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะกลาวถึงสถาบันครอบครัว  การแตงงาน (เอ็ดปะซู) และระบบเครือญาติ 
 

                       2.3.4.1  สถาบันครอบครัว 
                         ครอบครัวเปนหนวยพื้นฐานทางสังคม เปนสถาบันทางสังคมที่เกาแกที่สุดซึ่งเปน
รากฐานของสถาบันอื่น ๆ  ลักษณะครอบครัวของชาวผูไท ตําบลโนนยาง มีลักษณะหมุนเวียนจาก
ครอบครัวเดี่ยว(Nuclear  Family) แลวจึงเปลี่ยนเปนครอบครัวขยาย (Extended   Family)    และ
ครอบครัวขยายเปลี่ยนเปนครอบครัวเดี่ยวอีกครั้งหนึ่ง  ชาวผูไทจะใหความสําคัญกับลูกชาย
มากกวาลูกผูหญิง  กลาวคือเมื่อมีการแตงงานฝายหญิงจะตองเขามาอยูในเรือนพอแมของพอแม
ชาย   ลูกสะใภเมื่อเขามาอยูรวมเรือนเดียวกันกับพอแมฝายชายแลวตองทําพิธี  “เขาผี”  คือการนับ
ถือผีบรรพบุรุษของฝายชาย  และตองตัดผีบรรพบุรุษทางฝายพอแมของตนเองทิ้ง  เพราะเมื่อมี
พิธีกรรมเล้ียงผีตองเขารวมเล้ียงผี   เชนเดียวกับกลุมไทดําในเวียดนามที่ฝายชายตองนําภรรยามา
อยูในบานของตน   เปนสมาชิกของครอบครัวของฝายชายอยางถาวร  และนับถือผีบรรพบุรุษของ
ฝายชายดวย  (สุมิตร ปติพัฒน, 2545: 38)  และเหมือนกันกับกลุมผูไทแดงในเขตซําเหนือของ
ประเทศลาวที่ฝายหญิงเมื่อแตงงานแลว ก็ตองยายเขามาอยูในบานของสามีและตองตัดผีฝายตนเอง  
หันมานับถือผีบรรพบุรุษของฝายชาย (สุมิตร  ปติพัฒน, 2546 : 23) สอดคลองกับกลุมไทดําใน
จังหวัดเพชรบุรี  ที่เมื่อแตงงานแลวฝายหญิงตองยายเขามาอยูบานฝายชาย  พรอมตัดผีบรรพบุรุษ
ของฝายตนเอง หันมานับถือผีบรรพบุรุษทางฝายชาย  (พัชรินทร  คงคาสุริฉาย,  2546 : 78 )   
                  จากการที่ครอบครัวเดี่ยวเปลี่ยนเปนครอบครัวขยาย  ซ่ึงอาจมีญาติทั้งทางฝายพอ
และฝายแมมาอยูดวยกัน  ตอมาเมื่อลูกชายคนตอไปแตงงานและนําสะใภเขามาอยูในเรือน   ลูก
ชายคนที่แตงงานกอนเมื่อมีความพรอมที่จะปลูกเรือนก็แยกตัวออกไป  แตถาไมพรอมก็จะอยู
รวมกัน  การออกเรือนแลวแตความสมัครใจ   เมื่อมีความพรอมก็แยกเรือน  พอแมก็จะปลูกเรือน
บริเวณที่ดินเดียวกันกับเรือนของพอแม   จึงกลายเปนครอบครัวเดี่ยวใหมที่มีอิสระ และจะเริม่เขาสู
ระบบหมุนเวียนแบบเดิม คือกลายเปนครอบครัวขยายเมื่อลูกชายในครอบครัวแตงงาน   มี
ขอยกเวนเรื่องของการเลือกที่อยูหลังจากการแตงงานแลว   กรณีที่ครอบครัวนั้นมีลูกสาวคนเดียว 
เมื่อแตงงานแลวไมตองยายเขาเรือนฝายสามี   เพราะชาวผูไทมีความเชื่อวาลูกสาวตองเล้ียงดูบิดา
มารดา   ดังนั้นฝายชายจึงตองอยูทํามาหากินที่เรือนของฝายหญิงและรับเลี้ยงดูพอแมของฝายหญิง
ไปตลอดชีวิต   เมื่อพอแมของฝายหญิงตาย   ลูกเขยก็จะไดเปนหัวหนาครอบครัวแทน                  
เพราะสังคมของชาวผูไทนั้น ผูชายที่มีอาวุโสมากคือพอซ่ึงเปนหัวหนาครอบครัว  สมาชิกทุกคน
จะใหความเคารพคนแกคนเฒา   ลูกหลานตองเชื่อฟงพอแม ปู  ยา ตา ยาย   ความสัมพันธระหวาง
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พอแม  พี่นอง  ลูกสะใภ  และหลาน   อีกทั้งเครือญาติมีความแนบแนนมาก โดยเฉพาะเครือญาติที่
นับถือผีเดียวกัน    
                         ในกรณีที่ทั้งฝายชายและฝายหญิงเปนลูกคนเดียว  พอและแมของฝายชายจะให
อิสระในการตัดสินใจวาจะเลือกอยูเรือนฝายใด ไมมีการบังคับวาจะตองอยูที่เรือนฝายชายเทานั้น 
 

                   การแตงงาน    
                           พิธีแตงงานของชาวผูไทเรียกวา “ พิธีเอ็ดปะซู” การเลือกคูครองของชาวผูไทที่นี่
จะใหอิสระหนุมสาวในการเลือกคูครอง คือไมมีขอหามวาจะตองแตงงานกับชาวผูไทเทานั้น   
อาจจะแตงงานกับคนนอกกลุมก็ได ไมวาจะเปนคนลาวอีสาน   คนไทยภาคกลาง   คนจีน  คนที่
แตงงานกับคนนอกกลุมมักจะไปตั้งบานเรือนนอกหมูบานชาวผูไทที่ตําบลโนนยางสวนใหญนิยม
แตงงานกับชาวผูไทที่อยูในประเทศไทย  มีบางสวนที่แตงงานกับชาวผูไทที่อยูในประเทศ (เฉพาะ
ผูชาย) โดยเฉพาะที่บานกุดหิน  บานนายอ  บานนามะเกลือ  บานจอมหาด และบานนาปอด   เมือง
อาสพอน  แขวงสะหวันเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ในสมัยกอนการแตงงานของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง  จะแตงงานกันในหมูเครือญาติผีเดียวกัน หรือเครือญาติผีตางกัน ไมมีขอ
หามไว  
                         คําวา  “เอ็ดปะซู”  หมายถึง   การกินดอง หรือการแตงงาน  สวนคําวา ปะซู หรือชู 
(ในภาษาอีสาน) คือการที่ฝายชายไปเกี้ยวพาราสีฝายหญิงจนฝายหญิงพอใจ   เมื่อฝายหญิงไดเสีย
กับฝายชายแลว ฝายชายจึงสง เฒาแกไปสูขอ หนุมสาวชาวผูไทตําบลโนนยางยังคงรักษาฮีตคอง
ประเพณี   ยังยึดจารีตของทองถ่ินในการดําเนินชีวิต    โดยเฉพาะการแตงงานนั้น   เมื่อหนุมสาว
ชอบพอกันจะใหผูใหญไปสูขอตามจารีตประเพณีของชาวผูไท คือเมื่อชายหญิงรักกันและพอแม
ฝายหญิงเห็นวาฝายชายมาเกี้ยวพาราสีฝายหญิงบอยครั้งเขา จึงสงคนไป “ไคว”  (ไปบอกกลาวให
พอแมฝายชายมาขอ)  พอแมฝายชายก็จะถามความสมัครใจของลูกกอนวาจะแตงงานกับหญิงสาว
คนนี้หรือ เมื่อฝายชายตอบตกลงพอแมก็จะปรึกษา “เจาคึด” (ญาติผูชายฝายแม)  เมื่อตกลงแลวก็จะ
ไปหา “ลาม”  (ลาม หมายถึงเถาแกฝายชายทําหนาที่สูขอฝายหญิง  และเปรียบเหมือนพอคนที่สอง
ของผูที่จะแตงงาน)  การหาลามนั้นฝายชายจะเปนคนหา สวนฝายหญิงจะผูกลาม การไปหาลาม
ตองมีดอกไมและเทียน 1 คู แลวกลาววา “หมูขอยไดดอกไมเทียนคูมาไหวสาหาเจา  เหอเปนลาม
เหอแน  เปนลามดวงดี  เปนหวีดวงเกี้ยง เปนหมอซื่อจื้อความ ตีนซายเหยียบนา  ตีนขวาเหยียบฮอง 
เอ็ดตามฮีตตามคอง พาทาว...อันนี้ลงซูลุหาเมียเฮอ แด” 
                           การสูขอ   ลามนําขันดอกไม  เทียน 1 คู เงิน 3 บาท (ปจจุบัน 200 บาทขึ้นไป) 
เหลาขาว 1 ขวด โดยลามจะนําขันขอมามอบให “ลุงตา”  (ญาติผูใหญฝายหญิง) แลวลามจะพูดวา 
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มื้อนี้เปนมื้องามยามดีเพิ้นใชเหอขอยมาเปนไมแมนแขนนางเปน

ลามดวงดี...เพิ้นจึงไดนัดมื้อนี้เปนมื้องามยามดีอันแนวเพิ่นแตงเหอมานี้  
กะมีดอกไมเทนคู มาขอโอมอานตานกลาวเหอเจาพอลําแมนนลุงตาพาขาว 
ขอเหอแบงขาวพันธุปนขาวปลูกลูกแนว ขอครุดหนวยแลว ขอแกวหนวยดี 
เมอเปนเภอนางหางไก มักดีสีขาว หมอนึ่งใสขี้ไฟฮุง วาฮีตคองสอง
ประการแมนหยังกะดี ขอเหอลุงตาพาขาวเวาเหอฟงแหน  อันวาฮีตคอง
สองประการแมนหยังกะดีขอเหอลุงตาพาขาวเวาเหอฟงแน ละวาสําเลอ 
คันวาหนักพอหาบกะละหาบ พอดึงกะละดึง ...        

                                                                                 
         ฝายลุงตาตกลงแลวจะบอกฮีตคองวา  “สาธุอายนองทั้งหลาย ไดขันขาวตอก
ดอกไมมาไหวสา  วาละมาขอเภอขอนางหางไกวาชั้นแลว  เออทางตูขอยนี้กะเลี้ยงลูกหญิงเอาไวถา
ชายเลี้ยงลูกควายเอาไวถาแอกถาไถธรรมดาแลว  ปูส่ังมาตาสั่งไว  เพิ้นเหอสูเจาทั้งหลายไขคําปาก
เสียกอน เหลา 1 ไห เงินไข 3 บาท จึงละไขเคาะเบาะทางเถิงคาดองสินสอด” (สัมภาษณ สมลี  อาจ
วิชัย,15 มีนาคม 2552)  
                         ในสวนคาดองสินสอดในสมัยกอนตามฮีตคองประเพณีของชาวผูไทกําหนดไววา  
ถาเปนลูกสาวเจาเมืองและเจานายชั้นผูใหญ กําหนดเปนเงิน 6 ตําลึง ลูกสาวกํานันผูใหญบานและ
ขาราชการชั้นผูนอย 3 ตําลึง ลูกสาวคนสามัญธรรมดา 6 บาท 
                           นัดวันแตง ทั้งสองฝายตกลงกันเองเรื่องเวลา วันมงคล ฝายชายจะตองมอบสัตว
หัวตัวเลิศคือการนําเนื้อมาชวยฝายหญิง   (นําเนื้อวัวสวนขามามอบให โดยลามจะเปนผูนํามา             
มอบให) 
                          ในพิธีแหเจาบาว เจาบาวจะถือยอดออย  ลูกน้ําเตานอย สะพายดาบ และถุงยาม  
ในถุงยามจะมีเครื่องมงคล แกว แหวน เงิน ทอง 
                         สวนฝายหญิง เจาสาวจะแตงกายตามจารีต มีกระจอนหู กําไลเงิน เส้ือสีน้ําเงิน
ประดับชายแขนและชายเสื้อรอบเอว หมดวยผาเบี่ยง นุงผาหมี่ตีนซิ่น 
                          ชายเขาบาน, ขึ้นเรือน คร้ันขบวนเจาบาวมาถึงบานฝายเจาสาวจะกั้นประตูเงิน
ประตูทอง เมื่อผานไดแลว ฝายเจาสาว(บางแหงเจาสาว) จะใหเจาบาวเหยียบบนกอนหิน ซ่ึงวางทับ
ใบคูนใบยอ แลวใหใชน้ําลางเทาเจาบาวกอนขึ้นเรือน เมื่อขึ้นเรือนแลวฝายชายตองนําขันบายศรี
วางไวในที่จัดไวซ่ึงทุกคนยังไมไดนั่ง แลวลามจะไปขอกับลุงตา เรียกวา “ยายตีนนาง” เครื่องขอ มี
เหลาขาว 1 ขวด เทียน 1 คู 
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                      ลามจะพูดวา  “ไดดอกไม เทนคู เหลาโขด 1 มาขอยายตีนนางกับลุงตาพาเขา”  
ลามจํานําผูเปนเขยพรอมกับคาย  (คาขวัญขาว)  มาเฆี่ยนเขย คือดอกไม เทียนคู เงิน 5 บาท                  
ไกตม 1 ตัว เขาไปหาลุงตา  (ผูใหญฝายหญิง) 
                      ลามจะพูดวา  “มาขอกมหนาเฮายาง  ตามหางเฮาลกเหอพอแม  ลุงตาพาเขา เวา
เซอบาวาเซอโห”  (ถอดความวามาขอกมหนาเขาที่ขังไก นําหางเขาเลา หมายถึง เขยยอมออนนอม
ตอผูใหญฝายหญิง  ดุจไกยอมมุดเขาที่ขังและเลาฉะนั้น)  ใหพอแมฝายหญิงพูดใสบาวาใส
หัว (หมายถึงยอมปฏิบัติตามคําสอน) (สัมภาษณ สมลี  อาจวิชัย,15 มีนาคม 2552) 
                          พิธีเฆ่ียนเขย  หรือการสั่งสอนเจาบาว นับวาขั้นตอนที่สําคัญ เพราะเปนชวงที่       
ลุงตา อบรมสั่งสอยเขยใหรูจักหนาที่  และสิ่งที่ควรจะกระทําโดยอบรมผานลาม  ลามจะไป
ถายทอดใหเขยฟงทีหลัง โดยสรุปใหเล้ียงดูเจาสาวอยาทิ้งขวาง  อยาไปขายเปนทาส  และใหเคารพ
เล้ียงดูพอแมฝายหญิง  อยาทําตัวดื้นร้ันผิดประเพณีผิดผีด้ําผีเรือน 
                      เมื่อเฆี่ยนเขยเสร็จแลวก็เขาพาขวัญ  ทําพิธีสูขวัญบายศรี  มีลามทําทุกอยาง เปนตน
วาผูกแขน ปอนไขขวัญ ฟายน้ําเหลา ลามจะเปนผูส่ังสอนในการปฏิบัติตนระหวางสามี-ภรรยา 
ตลอดถึงการเอาใจใสตอญาติทั้งสองฝาย 
                          การตานนาง คือขอพูดสูขอนางไปอยูกับสามี มีพาขาว (สํารับขาว)  4 พา (สํารับ) 
เงิน 4 บาท มอบใหลุงตาพาขาว  ฝายลุงตาพาขาวเล้ียงเขย  มีอาหาร ไกตม 2 ตัว หมากพลู บุหร่ี 
เหลา  ลุงตาทําพิธีมอบเขย โดยการนําเขยทุกคนของบานนั้นมารับประทานอาหารรวมกัน รวมทั้ง
เขยใหมและเขยเกา 
                         คูบาว-สาวขอขมาโทษ  โดยเฉพาะญาติฝายชายที่ เปนผูหลักผูใหญ                          
เครื่องขอขมามีหมอน ที่นอน  ผาแพร  ผาหม  ญาติฝายชายจะใหเปนเงินกนถุงและทุนในการตั้งตัว 
                    สุดทายคูบาวสาวจะขอขมาตอลามและสูขวัญลาม  มีไกตม 1 ตัว  เสื่อผืน              
หมอนคู และเงินฝายละ 6 บาท (ถาเปนหมายฝายใดฝายหนึ่ง ตองเสียฝายละ 12 บาท) 
                   ลามจะเปนคนจูงนางเขาหอง  แนะนําการนอนและทิศทางการนอน  ใหภรรยา
คารวะสามีกอนขึ้นเตียงนอนครั้งแรก  
                   เมื่อส้ินสุดงาน  กอนที่ฝายเขยจะกลับบานของตน จะไดรับเนื้อวัวเปนของขวัญ
เพื่อนําไปประกอบเปนอาหารนํากลับบานคนละ 1 ช้ิน จากญาติฝายเจาสาวเปนเสร็จพิธี 
 
                  2.3.4.2  ระบบเครือญาติ 
                          ระบบเครือญาติของชาวผูไท เปนระบบที่ใหความสําคัญแกฝายชาย  ดังจะเห็นได
จากประเพณีการแตงงานที่ฝายหญิงตองเขาไปอยูในครอบครัวของฝายชาย   และนับถือผี            
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บรรพบุรุษของฝายชาย  โดยตัดความสัมพันธการนับถือผีบรรพบุรุษของตนเองออกหมด                
และมาเขาฮีตประเพณีของผายชาย  
                          พอแมซ่ึงมีฐานะเปนเจาเรือนสามารถนําลูกสะใภเขามาอยูในเรือนรวมกันได
ดังนั้นเรือนหลังหนึ่งจึงประกอบดวยครอบครัวของลูกชายหลายครอบครัว  แตเมื่อสมาชิกใน
ครอบครัวเร่ิมมากขึ้น ลูกชายคนใดคนหนึ่งจะตองยายออกไปตั้งเรือนใหม   ซ่ึงสวนใหญจะเปนลูก
ชายคนโต   การตั้งเรือนจะอยูใกล ๆ กับเรือนของพอแม   แตในบางครั้งที่ดินไมไดอยูติดกับพอแม 
ลูกชายคนโตก็จะออกเรือนไปอยูในที่ดินที่อยูนอกเรือนของพอแม 
                          การแบงทรัพยสินใหแกลูก  ชาวผูไทจะแบงเทา ๆ กัน แตถาลูกคนใดตกลงจะ
เล้ียงดูพอแมก็จะไดสวนที่เปนทรัพยสินของพอแมดวย   และไดเรือนหลังใหญที่อาศัยอยูดวย   
บางครั้งลูกชายที่เล้ียงดูพอแมก็จะไดรับที่ดินมากกวาลูกคนอื่นที่ไมไดเล้ียงดูพอแม    
                          ลูกสาวเมื่อแตงงานออกเรือนไปอยูกับสามี   ดังนั้นเรือนของพอแมจะไมตกเปน
ของลูกสาว   เพราะสวนใหญลูกสาวจะตองไปอยูกับสามี เรือนของพอแมจึงตกเปนของลูกชาย 
ยกเวนในกรณีที่พอแมมีลูกสาวคนเดียว   เมื่อจะแตงงานพอแมทั้งฝายเจาบาวและเจาสาวจะตองตก
ลงกันวาคูบาวสาวจะอยูที่เรือนใคร   ในกรณีนี้ฝายชายก็จะตองอยูบานของฝายหญิงเพราะไมมีใคร
เล้ียงดูพอแมฝายหญิง  ดังนั้นทรัพยสมบัติทั้งหมดจึงตกเปนของฝายหญิง  
                          เมื่อเรือนหนึ่ง ๆ ขยายใหญขึ้นเรื่อย ๆ ความสัมพันธทางเครือญาติจึงแนนแฟนขึน้ 
เรือนหลังหนึ่ง ๆ อาจมีสมาชิกสืบทอดกันตั้งแตรุนปูยาไปจนถึงรุนเหลน   ความสัมพันธนี้จึงสืบ
ทอดกันมายาวนานมาก ชาวผูไทจึงมีคําเรียกญาติของตนเอง ดังนี้ 
 
                           รุนที่ 1  นายเฒา ยายเฒา             หมายถึง    ปูทวด  ยาทวด 
                           รุนที่ 2   นายแก  ยายแก              หมายถึง    ปู ยา 
                          รุนที่ 3   อิพอ   อิแม                      หมายถึง     พอ  แม 
                          รุนที่ 4   ลูก 
                           รุนที่ 5   หลาน  
                           รุนที่ 6   เหลน 
                          รุนที่ 7   หลอด 
                  
                  นอกจากนี้ยังมีคําเรียกชื่อเครือญาติอ่ืนๆอีก  ไดแก 
                           พี่สาว                             เรียกวา              เอย 
                           พี่ชาย                               เรียกวา              อาย 
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                        นองชายสามี                   เรียกวา               นาบาว 
                        นองสาวสามี                เรียกวา            นาสาว 
                        พอสามี                        เรียกวา          พอปู 
                        แมสามี                            เรียกวา               แมยา 
                        พอภรรยา                       เรียกวา               พอตา 
                       แมภรรยา                        เรียกวา          แมนาย 
                           ลูกคนที่ 1                     เรียกวา             อายทอก (ลูกชาย)  เอยทอก (ลูกสาว) 
                           ลูกคนสุดทาย                  เรียกวา             บักหลา (ลูกชาย)   อิหลา  (ลูกสาว) 
                           ลูกกําพราพอแม               เรียกวา             คําพอย 
                           สามีภรรยายทีต่ายจากกัน เรียกวา   พอมาย  แมมาย 
                          สามีภรรยาที่แยกทางกนั  เรียกวา    พอฮาง แมฮาง 
 
                  นอกจากนี้ชาวผูไทตําบลโนนยางยังมีการนับถือ  “เจาโคตร” ครอบครัวหนึ่ง ๆ
จะมีเจาโคตรอยูทุกครอบครัว   ชาวผูไทจะเรียกวา “ลุงตา” หมายถึงนองของแม   ลุงตาจะเปนผูที่
ลูกหลานใหความเคารพนับถือมากที่สุด   เพราะเปนผูตัดสินใจทุกสิ่งทุกอยาง นอกจากนี้ยังเปนผู
ประกอบพิธีกรรมตามฮีตประเพณีของชาวผูไท   เชน  ประเพณีการบวช  ลุงตาจะเปนผูตัดผมนาค
เปนคนแรก   จากนั้นจึงจะเปนพอแมและญาติตอไป   ในพิธีแตงงาน ลุงตาจะเปนผูบอกราคาคา
ดองใหฝายเจาบาวทราบ   เมื่อลุงตาบอกแลวถือเปนอันสิ้นสุด  
 

2.3.5  ระบบความเชื่อเร่ืองผี 
             ชาวผูไทในอดีตมีความเชื่อเร่ืองผีอยางเหนียวแนน   แมวาพุทธศาสนาซึ่งเปนศาสนาหลัก
จะเขามาอยูในวิถีชีวิตและความเปนอยูของพวกเขาแลวก็ตาม   แตความเชื่อดั้งเดิมยังมีอิทธิพลตอ
การดําเนินชีวิตของชาวผูไท   จะเห็นไดจากชาวผูไทมีพิธีกรรมเซนไหวบูชาผีเชื้อหรือผีเส้ือซ่ึงเปน
วิญญาณผีบรรพบุรุษที่ใหความคุมครองปกปกรักษาสมาชิกในชุมชน(สัมภาษณสมลี อาจวิชัย,20 
มีนาคม 2551)    และดังความปรากฏในพงศาวดารเมืองแถงวา 
 

เมื่อดึกเทื้องถึงแกกรรม บุตรหลานจึงเอาศพฝงไวที่คายหลวง  
และใหปลูกศาลกรวมปากหลุมไว ดึกเทื้องไดส่ังลูกหลานไววาเมื่อจะฝง
ศพใหฆาสัตวที่เคยเปนอาหาร เชน กระบือ  แพะ หมู เปด ไก เซนศพและ
สงไปใหและผูใดจะมาเปนเจาเมืองใหฆาสัตวที่เปนอาหารเหลานี้เซนศพ
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เหมือนกัน แลวดึกเทื้องจะลงมาอวยพรใหครองเมืองเจริญสุขยืนนาน เมื่อ
บุตรหลานจะฝงศพนั้นหัวเมืองขึ้นก็พรอมกันมาชวยฝงศพและไดฆา
กระบือ  แพะ สุกร ไก เซนคํานับสงไปใหดึกเทื้อง 

                                                                                     (กรมศิลปากร, 2507 : 111) 
 
              ชาวผูไทเมื่ออยูในประเทศเวียดนามจะถูกเรียกวา “ผูไทดํา” ซ่ึงมีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองนา
นอยออยหนู (Dien Bien Fhu) ตอมาเมื่อชาวผูไทอพยพเขามายังประเทศลาวในสมัยพระเจาอุณ
รุทธแหงเวียงจันทน   ไดไปตั้งเมืองที่เมืองวัง ชาวผูไทกลุมนี้ยังคงนับถือผีควบคูไปกับการนับถือ
พุทธศาสนา   โดยจะเห็นไดจากการที่ชาวผูไทยังคงมีการบูชาผีไทผีแถน   และผีบรรพบุรุษอยูเปน
ประจํา              
          สุมติร  ปติพัฒน (2545 : 28-32) ไดแบงผีตามความเชื่อของชาวผูไทออกไดดังนี้  ผีฟาหรือ
แถน  ผีบานผีเมือง  ผีบรรพบุรุษ  และผีอ่ืนๆ 
 
          2.3.5.1   ผีฟาหรือแถน   

หมายถึงเทวดาที่อยูบนฟา  มีอํานาจเหนือมนุษยทั้งหลาย  มีอํานาจที่จะดล
บันดาลใหเกิดความเปนไปตางๆทั้งทางดีและทางรายตอชีวิตคนและพืช สัตว ตาง ๆ ในโลก 
รวมทั้งการกําหนดบุคคลที่จะมาเปนเจาบานผานเมือง ดังนั้นมนุษยจึงตองปฏิบัติตัวตามความ
ประสงคของผีแถนผีไท  ถาผูใดปฏิบัติตัวไมเหมาะสมก็จะไดรับโทษ  ดังนั้นการประพฤติตัวของ
มนุษยจึงอยูในการควบคุมของผีแถนผีไท ผีแถนผีไทในความเชื่อของชาวผูไทแทบทุกกลุมมีอยู
มากมายในความเชื่อของไทดําในเวียดนาม แตละแถนจะมีหนาที่ตางกันออกไป ดังตอไปนี้            
( สุมิตร ปติพัฒน,2541: 28-29) 

- แถนหลวง  เปนหัวหนาของแถนทั้งปวง   มีหนาที่คอยควบคุมดูแลการ
ปฏิบัติงานของแถนตางๆใหเปนไปตามปกติ  และตัดสินขอพิพาทตางๆใหเกิดความยุติธรรมแก
ทุกฝายที่เกี่ยวของ แถนหลวงจะมีเรือนทั้งสิ้น 22 หอง ในแตละหองจะมีภรรยาแถนหลวงอาศัยอยู 
1 คน ในเรือนก็มีนกเกาะแก  นกพิราบ  วัว  ควาย มีทุงนากวางใหญ  มีหอคําไวเปนที่อยูที่กิน            

- แถนปวกาลาวี เปนผูดูแลทุกขสุขและความอุดมสมบูรณของมนุษยบนโลก  
ควบคุมดินฟาอากาศ   ดวงดาว  และทําใหฝนตกตองตามฤดูกาล 

- แถนชาด   เปนผูกําหนดชะตาชีวิตและสงใหมนุษยมาเกิดยังโลก 
- แถนแนน  เปนผูตั้งมิ่งขวัญของคนทําใหมนุษยมีอายุส้ัน – ยาว ตามที่กําหนดให 
- แถนบุน    เปนผูบันดาลความมั่นคงและความอุดมสมบูรณใหเกิดแกมนุษย 
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- แถนเคอ   เปนแถนแหงโรคภัยไขเจ็บ  ทําใหเกิดการเจ็บปวยตางๆ โดยเฉพาะ
ในหมูเด็ก 

- แถนเคาะ   เปนผูบันดาลใหเกิดเคราะหราย  และภัยพิบัติตางๆแกมนุษย 
              - แถนสิง     เปนแถนประจําตระกูลของเผาไทดํา รักษาผูอยูในวงศวานใหเปนสุข  

- แถนสัด  เปนผูดูแลมนุษยใหอยูในระเบียบวินัย  ติดตามจับคนผิดมาลงโทษ
และคุมครองคนดีใหพนภัยพิบัติตาง 

- แถนหุงขาว เปนผูบันดาลใหเกิดแสงสวางทําใหคนมีความสวยงาม 
- แถนวี     เปนผูแตงตั้งเมืองไท  ตั้งเมือง และเปนผูกําหนดและแตงตั้งวาจะ ให

ส่ิงใดเปนเจาบานเจาเมือง 
 

             ภัททิยา  ยิมเรวัต  (2544 : 213-214) ไดกลาวถึงสิง หรือตระกูลของชาวไทดําใน
เวียดนามวาแบงออกได 10 สิง (ตระกูล) ไดแก 

-สิงลอคํา   เปนตระกูลผูทาว  เปนทาวเพี้ยตามระบบการปกครองบานเมืองเดิม
ขอหามของสิงลอคือหามกินตนไมตาง ๆ รวมทั้งเห็ดชนิดตาง ๆ ที่ขึ้นอยูตามโคนตนไม 

-สิงกา        เปนสิงผูทาว หามกินนกโกดกาและเมล็ดดอกกา 
-สิงเลือง    จะทําหนาที่เปนหมอดังคํากลาววา  “เลืองเย็ดหมอ ลอเย็ดเทา” 
-สิงมา         เปนตระกูลผูนอยหามกินเนื้อมาเปนอาหาร 
-สิงวี            เปนตระกูลผูนอยหามใชพัดมารองหมอขาว 
-สิงกวาง     เปนตระกูลผูนอย หามกินเนื้อเสือและเนื้อแมว 
-สิงแดว       เปนตระกูลผูนอย หามกินนกเอี้ยง 
-สิงตอง       เปนตระกูลผูนอย ไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร 
-สิงแม         เปนตระกูลผูนอยไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร 
-สิงเลิ่ว        เปนตระกูลผูนอยไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร    

                
                 ชาวผูไทที่ตําบลโนนยางนั้นนับถือผีแถนเชนกัน และใหความเคารพบูชาแถนเปนอยาง
มาก ถึงกับเรียกชื่อแถนวา “ผีไทผีแถน” ผูวิจัยพบวาแถนของชาวผูไทจะไมมีช่ือเรียกโดยตรง
เหมือนกับแถนของกลุมไทดําในเวียดนาม แตจะเรียกชื่อเปนกลุม ซ่ึงแถนของชาวผูไทที่ปรากฏใน
คําปาวผีในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยาง ไดแก 
                                   พญาเมือง             เปนแถนใหญที่ทําหนาที่ดูแลแถนทั้งหมด 
                                    กลางบาน            เปนแถนรองลงมาจากพญาเมือง 
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                                    ทายบาน               เปนแถนรองลงมาจากพญาเมืองเชนกัน 
                                     คนกลาคนหาญ   เปนแถนบริวาร 
                 ผีแถน ทั้งสี่แบบของชาวผูไทนั้น รวมเรียกวา “ ผีไทผีแถน” ซ่ึงเปนกลุมผีที่ชาวผูไทให
ความยําเกรงซึ่งจะเห็นไดจากเมื่อชาวผูไทจะทํากิจกรรมใดๆจะตองมีการบอกกลาว และเมื่อ
กิจกรรมเหลานั้นสําเร็จลงก็จะตองมีการเซนไหวแถนดวย 
                                         

2.3.5.2  ผีบานผีเมือง    
ผีเมืองเปนผีของอดีตเจาเมืองผูคุมครองรักษาเมืองใหรมเย็นและอุดมสมบูรณ   

อาจสิงสถิตอยูตามเนินเขาหรือตนไมใหญ   มีหลักแสดงเขตหรือหลักเมือง   บางแหงสรางศาล           
ใหอยู   บริเวณที่มีหลักเมืองถือวาเปนเขตหวงหามเพราะใชเฉพาะในพิธีเสนเมืองหรือเล้ียงผีเมือง
เทานั้น   
              ผีบานคือผีหัวหนากลุมที่มาบุกเบิกที่ดินสรางหมูบาน  จะมีหอใหอยู   และมักมี                   
ตนไมใหญอยูในบริเวณหอผีบาน ซ่ึงเรียกวา “ดงเสื้อเมือง” การเซนไหวทั้งผีบานและผีเมืองตอง
ทําพิธี ทุกป เพื่อไมใหเกิดอาเพศขึ้น 
                               เมื่อชาวผูไทอพยพเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ก็มีการนับถือผี
บรรพบุรุษสืบทอดกันมาอยางเหนียวแนน    จะเห็นไดจากเรื่องเลาของชาวผูไทเกี่ยวกับผีปูถลา  
ซ่ึงไดช่ือวาเปนผีบรรพบุรุษที่ชาวผูไทใหความเคารพ    เนื่องจากชาวผูไทเชื่อวาวิญญาณเจาปูถลา
จะคอยคุมครองใหพวกเขาปลอดภัย            
              

  เจ าปู ถลาเปนนักรบของพระยา เตโช  นองชายพระยาก า                         
เจาเมืองวัง  ตอมาเมื่อพระยากาเสียชีวิต  พระยาเตโชไดครองเมืองวัง               
สรางความไมพอใจใหกับพระยาก่ํา  ซ่ึงเปนบุตรของพระยากา จึงไดคบคิด
กับญวนเมืองราชคําร้ัวยกทัพมาตี  พระยาเตโชจึงไดใหถลาเมือง ซ่ึงเปน
ทหารเอกออกรบกับกองทัพญวนที่เขามารุกราน   จนกองทัพญวนแตกพาย
ไปหลายครั้ง  จนครั้งสุดทายเสียทีแกขาศึก ถูกจับไปประหารชีวิตที่เมือง
ญวน   กอนตายไดส่ังเสียวาหากแมบุตรหลานชาวผูไทมีความประสงคจะ
ใหทานไดปกปองคุมครองและชวยเหลือในกิจการใด ๆ แลว แมไปตั้ง
บานเมืองอยู ณ ที่ใด ใหตั้งหอไวที่ทายเมืองทางดานทิศตะวันตก แลวให
เซนไหวปละครั้ง  แลวทานจะปกปองดูแล  ทุกครั้งที่ตองการความ
ชวยเหลือ ใหจุดธูปเทียนบอกกลาว แมในยามอัตคัดธูปเทียน เพียงแตยก
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มือพนมเหนือศีรษะแลวบนบานบอกกลาว เจาปูถลาก็จะชวยเหลือทุกราย
ไป     (ปฐม หงสสุวรรณ, 2550  : 91) 

                                  
            พิธีกรรมเล้ียงผีปูถลาซ่ึงเปนผีบรรพบุรุษของชาวผูไทจัดขึ้นในเดือน 6 ของทุกป                 
เปนการแสดงใหเห็นวาชาวผูไทมีความเชื่อวาวิญญาณของบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลววา จะคอย
ดูแลปกปองใหชาวผูไทมีความปลอดภัยและมั่นคง  
                  สวนชาวผูไทตําบลโนนยางมีพิธีเล้ียงผีปูตาหรือผีบานที่คอยคุมครองดูแลชาวผูไทให
อยูดีมีสุข จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางจะมีการเลี้ยงผีปูตา 3ปตอครั้ง หรือท่ีเรียกวา “สองป
ฮาม สามปคอบ” หมายถึง ตองเลี้ยงผีทุกๆ 3 ป  
                   หอปูตาจะอยูทิศเหนือของหมูบาน ในเดือน 6 จะมีการเลี้ยงผีปูตาดวยควาย ซ่ึงแลวแต
วาในปใดผีปูตาตองการสัตวอะไรเปนเครื่องสังเวย แตสวนใหญจะใชควายดังคํากลาววา “ งัวแม
ลาย  ควายแมยอง”  การเลี้ยงผีปูตาจะเปนการเสี่ยงทายฟาฝนเพื่อความอุดมสมบูรณ และในบางป
เมื่อฝนไมตกตองตามฤดูกาล และประชาชนสวนใหญปวยเปนไข ก็จะเชิญหมอเหยาไปทําพิธีเหยา
กอนที่จะทําการเลี้ยงผีปูตา 1 วัน เพื่อขับไลวิญญาณรายที่เปนสาเหตุของโรคภัยใหหายไปกอนจึง
จะเลี้ยงผีปูตา เมื่อเล้ียงผีปูตาเสร็จแลว ชาวผูไทจะนําเรือที่ทําจากกาบกลวยไปลอยสงวิญญาณผีที่
มารวมพิธีเพื่อใหกลับไปยังถ่ินที่อยูของตนเอง เชนผีที่มาจากหนองหาน จังหวัดสกลนคร และผี
ที่มาจากอําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร จากนั้นชาวผูไทที่นับถือผีเงือกผีงูก็จะลงเลนน้ําที่หวยบังอี
ไปพรอมกันดวย  
                 จะเห็นไดวาผีบานผีเมืองของชาวผูไทตําบลโนนยาง หมายถึงผีปูตา ซ่ึงหมายถึงผีบาน
ชาวผูไทตําบลโนนยางเชื่อวาผีปูตาเปนนักรบที่มาจากฝงซายแมน้ําโขง เชนเดียวกับเจาปูถลา ที่
อําเภอเรณูนคร จังหวัดนครพนม และเจาพอดานตึง อําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร  
 
              2.3.5.3  ผีบรรพบุรุษ  

หรือผีประจําตระกูล ชาวผูไทเรียกวา “ผีด้ํา” หมายถึงบรรพบุรุษหรือพอแมที่
เสียชีวิตไปแลววิญญาณจะถูกเชิญมาไวบนหิ้งผีที่  “หองฮอง” ซ่ึงเปนหองพิเศษของชาวผูไท   
ภัททิยา ยิมเรวัต (2544 : 207) ไดใหความหมาย “ด้ํา” วามี 3 แบบไดแก 
               -  ด้ํา หมายถึง กลุมคนที่มีความสัมพันธรวมสายโลหิตเดียวกัน เปน
ความสัมพันธของกลุมคนที่อาศัยอยูรวมกันภายในครัวเรือนเดียวกัน   ถึงแมวาจะมีครอบครัวใด
ยายออกไปก็ยังนับถือ ผีด้ํา อันเดียวกัน   และจะนับถือวาผูมีอายุมากที่สุดเปนผูมีอาวุโส ซ่ึงจะ
เรียกวา “เจาด้ํา” 
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-  ด้ํา  หมายถึง ผีประจํากลุมของผูคนที่สืบเชื้อสายมาจากบรรพบุรุษเดียวกัน 
             -  ด้ํา  หมายถึง  เจาของทุงนาที่เรียกวา  “นาด้ํา”  ซ่ึงเปนหนวยการผลิตในระบบ
เศรษฐกิจของคนไทโบราณ หรือหมายถึง ที่นาที่อยูในเมืองของผีด้ํา เอาไวใหสมาชิกด้ําเดียวกันที่
ตายแลวไวทํามาหากิน 
              นอกจากนี้ ภัททิยา  ยิมเรวัต  ยังไดแบงแยกประเภทของด้ํา จากคําศัพทตาง ๆ ที่
ปรากฏอยูดังตอไปนี้ 
             1.  ด้ําปู  หรือด้ําปูยา หมายถึงสมาชิกของครอบครัวที่สืบเชื้อสายมาทางพอ 
              2.  ด้ํานาย หมายถึง สมาชิกภายในครอบครัวเดียวกันที่สืบเชื้อสายมาทางแม 
               3.  ด้ําอายนอง หมายถึง กลุมผูชายที่สืบสายโลหิตเดียวกันทางพอ และอยู ในรุน
เดียวกัน 
            4. ด้ําลุงตา หรือที่ชาวผูไท เรียกวา ลุงตาพาขาว หมายถึงกลุมผูชายที่ สืบ
สายโลหิตมาทางฝายผูหญิง                                             
              5. ด้ําหญิงสาว  หมายถึงกลุมผูหญิงที่มีความสัมพันธทางเครือญาติฝายผูหญิงใน
กลุมอายนอง 

       6. จัวด้ํา หมายถึง  คนที่เปนสมาชิกอาศัยอยูในเรือนเดียวกัน และจะเปนญาติรวม
สายโลหิตเดียวกันทางพอ 
         7.  ผีด้ํา หรือ ผีเรือน หมายถึง ผีบรรพบุรุษซึ่งเปนตนกําเนิดของกลุมคนที่รวมอยู
ในเรือนหลังเดียวกัน ซ่ึงปกปกรักษาสมาชิกภายในครอบครัวของเรือนแตละหลัง 
               8. นาด้ํา หมายถึง ที่ทํากินของคนในกลุมด้ําเดียวกัน 
                 ชาวผูไทตําบลโนนยางจะเรียกผีด้ําวา “ผีแจ” หมายถึงวิญญาณของปูยา ตายาย หรือพอ
แม ที่เสียชีวิตไปแลว ลูกหลานจะเชิญวิญญาณเหลานั้นมาไวที่เสาของมุมบาน หรือภาษาผูไท
เรียกวา “ แจบาน” โดยจะมียามเปนที่เก็บสัญลักษณของผีแจ  และเมื่อถึงวันขึ้นและแรม 15 ค่ํา จะ
มีการเซนไหวผีแจ ดวยเครื่องเซนคือ พาหวาน เหลา เปนตน                

2.3.5.4  ผีอ่ืน ๆ  ซ่ึงไดแก  ผีปา  ผีขวง  เปนผีที่อยูตามตนไม  ปาเขา  แมน้ํา                  
ลําคลอง หรือตามวัตถุตาง ๆ หากคนไปทําใหผีไมพอใจ ผีอาจทําอันตรายคนหรือทําใหไมสบาย
ได   เมื่อเกิดความเจ็บปวยก็จะไปเชิญหมอ (มด)หรือผูรักษาโรคแบบพื้นบาน มาทําการเสี่ยงทาย
วาผีชนิดใดทําใหเกิดการเจ็บปวย   จากนั้นก็จะตอรองกับผีเพื่อทําการเซนไหวและขอขมา   ผีที่
กลาวมาแลวนี้สวนมากจะเปนผีที่ทําใหเกิดโทษแกมนุษยเปนผีไมดี ซ่ึงไดแก 
              ผีปอบ หรือผีพง  เปนผีชนิดหนึ่งที่ชาวบานเกรงกลัว เพราะชอบกินไสพุงของ
เด็กเล็ก ๆผีปอบสวนใหญจะเปนผูหญิง หากผูใดเปนปอบจะถูกขับไลออกจากหมูบาน 
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              ผีปาย เปนผีผูหญิงที่ตายจากการคลอดลูก มีเสียงรองคลายเปด หากทําใหคน
เจ็บปวยตองเซนไหวดวยเปด 
            ผีหา เปนผีที่ตายในสงคราม ตองสังเวยดวยการฆาสุนัข 
             ผีงู  ผีเงือก เปนผีที่อันตรายมากเพราะมีความแข็งแรง เมื่อเวลาเกิดการเจ็บปวย
แมแตมดซึ่งเปนผูรักษาก็ไมสามารถขับไลผีเงือกออกจากรางได  
                               ชาวผูไทตําบลโนนยาง โดยเฉพาะหมอเหยา กลุมหมอลํา เปนกลุมที่นับถือผีงู
ผีเงือก ซ่ึงสัญลักษณคือผาสีแดงโพกหัวในเวลาเลี้ยงผี ชาวผูกลุมนี้จะบูชาผีงูผีเงือกโดยเฉพาะเวลา
เล้ียงผีปูตา จะมีการลงเลนน้ําที่หวยบังอี โดยเชื่อวาถาไมไดเลนน้ําแลวเนื้อตัวจะระคายเคือง และ
คันอยูตลอดเวลา แตเมื่อไดลงเลนน้ําแลวอาการดังกลาวก็จะหายไป  
                            นอกจากนี้ชาวผูไทเชื่อวาผีมีอยูทุกหนทุกแหง ในปา ในเขา ในดิน ในน้ํา ในถ้ํา 
ผีที่อยูในถํ้าจะแสดงตนใหคนเห็นซึ่งถือเปนเรื่องธรรมดา  มีเร่ืองเลาวาเมื่อชาวผูไทมีกิจกรรมการ
งานตางๆ ก็จะเขาไปขอแรงผีที่อยูในธรรมชาติใหมาชวยงานเชนเดียวกับคนธรรมดา (ปราณี  กลํ่า
สม, 2534 : 23)   แตถาหากบุคคลใดกระทําการลวงเกินผีไปก็จะทําใหเกิดการเจ็บปวย ซ่ึงเรียกวา
การผิดผี   จึงตองมีการเซนไหวเพื่อทําใหผีพอใจจึงจะไมเกิดโทษแกตนเองและสมาชิกใน
ครอบครัว  ผีในความหมายของชาวผูไทจึงครอบคลุมถึง ผีแถน หรือผีฟา และขวัญ  ซ่ึงมีพลัง
อํานาจอันลึกลับในธรรมชาติ  ชาวผูไทเชื่อวาโลกมนุษยอยูภายใตอํานาจของผี   ซ่ึงมีทั้งผีดีและผี
ไมดี  มนุษยจึงตองเกรงกลัวผีทั้งหลาย   ดังนั้นมนุษยจึงตองหาวิธีการที่จะไมใหผีทําอันตรายแก
ตนและครอบครัว ตลอดจนทําใหผีคุมครองและนําความสมบูรณพูนสุขมาสูครอบครัวและสังคม   
 
          2.3.6   ประเพณีและพิธีกรรม 
           สืบเนื่องจากความเชื่อของชาวผูไทซึ่งมีทั้งนับถือพระพุทธศาสนาและนับถือผีซ่ึงเปน
ความเชื่อดั้งเดิม  ประเพณีและพิธีกรรมจึงปรากฏความเชื่อทั้งสองแบบ   การประพฤติปฏิบัติ
ประเพณีและพิธีกรรมในรอบสิบสองเดือนสวนใหญจะคลายคลึงกับประเพณีฮีตสิบสองของกลุม
ไทย - ลาว  แตขณะเดียวกันก็ยังคงเครงครัดในการประกอบพิธีกรรมเหยาบูชาผีไทผีแถนตาม
ประเพณีดั้งเดิม  ในหัวขอนี้จะกลาวถึงประเพณีในรอบสิบสองเดือน  และประเภทของพิธีกรรม
เหยาของชาว ผูไท 
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ตารางที่  1  ประเพณีและพิธีกรรมในรอบปของชาวผูไท 

 

เดือนตามปปฏิทิน ชื่อประเพณ ี ประเพณีท่ีปฏบิัต/ิไมปฏิบตั ิ
อาย     - - 
ยี ่     - - 
สาม บุญขาวจี ่ / 
ส่ี     - / 
หา บุญผะเหวด / 
หก เล้ียงผีปูตา ทุก 3 ปตอครั้ง 
เจ็ด      - - 
แปด บุญเขาพรรษา / 
เกา บุญขาประดับดิน / 
สิบ บุญขาวสาก / 
สิบเอ็ด บุญออกพรรษา / 
สิบสอง บุญกฐิน / 
            

2.3.6.1 ประเพณีในรอบสิบสองเดือน 
                         ชาวผูไทตําบลโนนยางนับถือพระพุทธศาสนาควบคูไปกับการนับถือผี ประเพณี
พิธีกรรมตามฮีตสิบสองนั้น เปนประเพณีที่กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ประพฤติปฏิบัติ ชาวผูไท
ตําบลโนนยาง ก็ไดปฎิบัติประเพณีตามฮีตสิบสองในบางพิธีกรรม   ในแตละเดือนของปจะมี
พิธีกรรมที่ชาวผูไท ตําบลโนนยางปฏิบัติ ดังนี้ 
                         เดือนสาม บุญขาวจี่ ชาวบานจะนําขาวเหนียวที่นึ่งเสร็จใหม ๆ ปนเปนกอนนําไป
ชุบไขและน้ําออย  ยางไฟ   เสร็จแลวนําไปถวายพระภิกษุ  บางสวนก็นําไปสังเวยผีปูตา 
                          เดือนหา บุญผะเหวด  หรือบุญมหาชาติ   ชาวผูไทถือปฎิบัติสืบตอกันมาทุกปและ
ถือไดวาเปนพิธีกรรมสําคัญสําหรับชาวผูไทตําบลโนนยางมาก  ซ่ึงจะไดกลาวในรายละเอียดตอไป 
                       เดือนหก เล้ียงผีปูตา  หรือเล้ียงผีบรรพบุรุษ ชาวผูไททั้งตําบลโนนยางจะรวมกัน
ทําพิธีเล้ียงผีปูตาเพื่อเส่ียงทาย  และเพื่อความอุดมสมบูรณ   
                        เดือนแปดบุญเขาพรรษา ชาวผูไทจะนําผาและเทียนพรรษาภวายแดพระภิกษุสงฆ  
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                          เดือนเกา บุญขาวประดับดิน ชาวผูไทตําบลโนนยางจะทําอาหารคาวหวาน        
หมากพลู บุหร่ีหอดวยใบตองไปวางไวตามพื้นดินหรือหอยตามตนไมในเขตวัด  โดยชาวผูไทมี
ความเชื่อวาเปนการอุทิศสวนกุศลไปใหแกญาติผูลวงลับไปแลว 
                        เดือนสิบ บุญขาวสาก  ตอนเชาชาวผูไทจะนําขาวปลาอาหารไปวัด และทําการแห
ขาวพันกอน (ขาวเหนียวที่ปนเปนกอนที่นําไปถวายพระ) รอบโบสถ เสร็จแลวมีการทําสังฆทาน 
และนําเครื่องเซนสังเวยไปวางตามวัดหรือตนไมเพื่ออุทิศสวนกุศลใหกับญาติที่ลวงลับไปแลว 
                      เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ชาวผูไทจะตักบาตรเทโว และถวายอาหารเชาแก
พระภิกษุ 
                       เดือนสิบสอง  เมื่อชาวผูไทไดหารือและตกลงกันในครอบครัวแลววาจะทําบุญ
กฐินเพื่ออุทิศสวนกุศลใหแกผูลวงลับไปแลว จะทําการจองกฐิน เมื่อถึงวันเวลาก็จะจัดเตรียมเครื่อง
กฐินเพื่อนําไปทอดถวายใหแกวัดที่ตนเองทําการจองไว  
                    ในที่นี้ผูวิจัยจะขอกลาวละเอียดเฉพาะบุญผะเหวด (เดือน 5) และพิธีเล้ียงผีปูตา 
หรือ ผีบรรพบุรุษ (เดือน 6) เพราะเปนประเพณีในรอบปที่ชาวผูไทใหความสําคัญเปนอยางมาก     
        
                                พิธีบุญผะเหวด  
                                จัดขึ้นในเดือนหาของทุกป ซ่ึงชาวผูไทถือวาเปนพิธีกรรมเพื่อความอุดม
สมบูรณและเปนการเสี่ยงทายกอนจะทํานา นอกจากนี้ชาวผูไทที่ไปทํางานยังตางถ่ินก็จะกลับบาน
เพื่อเปนการกลับมารวมญาติพี่นอง ในบุญผะเหวดยังมีพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย ซ่ึงเปนพิธีกรรม
เหยาเสี่ยงทายเพื่อความอุดมสมบูรณรวมอยูในประเพณีบุญผะเหวดนี้ดวย 
                   ชาวผูไทตําบลโนนยางใหความสําคัญกับประเพณีบุญผะเหวดหรือบุญพระ
เวสสันดรมาก เพราะตองทําตอเนื่องกัน 3 ป   มีเจาภาพอยู 2 วัด คือวัดพิจิตรสังฆารามบานโนน
ยาง  และวัดนรวราราม  บานหนองโอ เมื่อครบ 3 ครั้งแลวเจาภาพตองเวียนกันไป  ชาวผูไทตําบล
โนนยางจะมารวมงานบุญผะเหวดนี้ทุกหมูบาน   แมแตชาวผูไทที่อยูในแขวงสะหวันเขตก็มา
รวมงานดวยเชนกันทุกป (สัมภาษณ นางอินถวา  นรสาน, 16 เมษายน 2552 ) นอกจากนี้หนวยงาน
ของรัฐคือ องคการบริหารสวนตําบลโนนยางก็จัดงบประมาณใหกับประเพณีบุญผะเหวด  และ
ประเพณีบุญสงกรานต  ปละประมาณหนึ่งแสนบาท   ประเพณีบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนน
ยางจะเริ่มในเดือน 5 คือประมาณ วันที่ 15 – 16 เมษายนของทุกป ในสมัยกอนจะจัดขึ้นในเดือน 4 
แตปจจุบันทํากันในเดือน 5 เนื่องจากชาวผูไทเห็นวาตองการมีงานบุญเปนส่ิงดึงดูดใหลูกหลานที่
เดินทางไปทํางานยังตางจังหวัด เชน  กรุงเทพมหานคร   ตองเดินทางกลับบานเพื่อรวมประเพณีนี้ 
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จึงจัดทําบุญผะเหวดขึ้นในเดือน 5 ของทุกป (สัมภาษณ  นางเบะ นอยทรง ,15 เมษายน 2551)                 
  
                  ขั้นตอนการเตรียมงานประเพณีบุญผะเหวด   เมื่อชาวบานประชุม เพื่อกําหนดวัน
งานและทําหนังสือบอกบุญไปยังวัดตาง ๆ  และนิมนตพระสงฆมารวมเทศนพระเวสสันดรหรือ
เทศนมหาชาติ   เมื่อถึงวันงานชาวบานจะชวยกันจัดเตรียมสถานที่ในวัด   และประดับตกแตงให
สวยงาม ซ่ึงชาวผูไทเรียกวา “การสรางเครื่องผะเหวดใหครบพัน” หมายถึงการจัดหาวัสดุอุปกรณ
ที่เกี่ยวของใหครบพันชิ้น  วัสดุอุปกรณและขั้นตอนในการเตรียมงานบุญผะเหวด  ไดแก   
                  1.  การติดตุงซาววา (หรือธงเอก ) ตุงซาววานี้ถือวาเปนสัญลักษณสําคัญของงาน
บุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง  ตุงซาววาทําจากผาฝายสีขาว กวาง  1 ศอก ยาว 20 วา  เสา
ตุงทําดวยไมไผ สูงจากพื้นดิน 15 เมตร  ประดับดวยดอกไมธูปเทียนเครื่องบูชา และรูปพญานาค  
ตุงซาววาจะตั้งอยูนอกวัด โดยไมหางมากนัก จะหางประมาณ 10-20 เมตรจากกําแพงวัด   ขั้นตอน
การติดตุงซาววาจะติดตั้งกอนวันงาน 1 วัน 
                  2.  การแหน้ํา หรือแหน้ําพระอุปคุต   เปนการเริ่มตนพิธีบุญผะเหวด ซ่ึงจะทํากัน
ในตอนเชาของวันงาน  โดยชาวบานจะนิมนตพระภิกษุสงฆ 1 รูป พรอมโองน้ํา 1 ใบ นําน้ําจาก
หวยบังอ่ีซ่ึงชาวบานนับถือวาเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์   นิมนตพระภิกษุใหตักน้ําใสตุม จากนั้นชาวบานก็
จะแหน้ําพรอมดวยพระภิกษุ กลับมาที่วัดแลวนําน้ํานั้นมาไว ที่ หอน้ํา  ที่ตั้งอยูภายในวัดตามฮีต
โบราณ ซ่ึงเรียกวา หออุปคุต  ชาวบานที่เฝารอรับน้ําศักดิ์สิทธิ์ก็จะใชน้ําที่ตนเองนํามาลางเทา
พระภิกษุ  
                  3.  พิธีฮดสรง  หรือสรงน้ําพระ เปนพิธีกรรมที่ชาวผูไททําขึ้นในงานบุญผะเหวด 
พิธีนี้จะเริ่มกอนเที่ยง โดยชาวบานจะชวยกันทําฮางฮดและโรงสรงน้ําขึ้น จากนั้นชาวบานจะ
นิมนตพระผูใหญเขาอยูภายในโรงสรงน้ํา แลวชาวบานก็จะใชน้ําหอมเทไปยังฮางฮด น้ําก็จะไหล
ไปตามฮางฮด เพื่อสรงน้ําพระภิกษุนั้น พิธีกรรมนี้ชาวบานตองทําตามคําแนะนําของพระผูใหญ
เทานั้น จะทํานอกเหนือจากจารีตประเพณีไมได      
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ภาพที่ 14  ตุงซาววา สัญลักษณของบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
 

 
 
 
 
 

 
 
 
 

 
      
 

 ภาพที่ 15      ผาพระบฎ และผาผะเหวด  สัญลักษณบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
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ภาพที่ 16   ป  แคน  เครื่องดนตรีที่ใชในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                         ภาพที่ 17  ภาพพระมาลัยบอกกลาวญาติโยมใหบูชาพระเวสสันดรในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 
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ภาพที่  18    พิธีเหยาฮูปเหยาฮอยของชาวผูไทตําบลโนนยาง  เปนสวนหน่ึงของพิธีบุญผะเหวด 
 

                          4.  การเหยาฮูปเหยาฮอย หลังจากพิธีแหน้ําและสรงน้ําพระเสร็จแลว ชาวบานอีก
กลุมหนึ่งก็จะแตงตัวเปนผีปาแหเขาวัดมา  เพื่อทําการเลนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  โดยมีหมอเหยาเปน
ผูนําในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  หรือเหยาเอาฮูปเอาฮอย  คําวา ฮูป หมายถึง รูปที่สลักสัญลักษณเปน
อวัยวะเพศของทั้งเพศชายและเพศหญิงไวที่ไม และนํามามัดรวมกันแลวนําไปฝง  หมอเหยา               
(จะเปนผูชาย) เปนผูเร่ิมทําพิธีเหยาเพื่อคนหารูปนั้น เพื่อใหไดฮูปนั้นคืนมา แลวก็จะมีการเสี่ยงทาย  
การเหยาฮูปเหยาฮอยถือไดวาเปนพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ  
                 5.  การแหผะเหวด  เปนขั้นตอนสําคัญของพิธีกรรม   ชาวบานที่เขารวมขบวนจะ
แตงกายตามแบบประเพณีของชาวผูไท คือผูหญิงจะใสเส้ือมอบ (เสื้อแขนยาวสีน้ําเงินหรือสีดํา 
เย็บริมดวยผาสีแดง รอบคอ และแนวสาบเสื้อ นิยมใชเหรียญเงินทํากระดุม)  และใสซ่ินที่ทําจากผา
ฝาย  มีตีน (ผาลายขิดยกสีมาตอชายผาถุง)  หมดวยผาเบี่ยงมีลวดลายสวยงาม   สวนผูชายจะใสเสื้อ
แบบจารีตของผูไท   แตใสกางเกงขายาว  ขบวนแหจะยกออกมาตั้งหางจากวัดพอประมาณ                
ขบวนแหจะเริ่มในเวลาประมาณ 15.00 น.   มีการนําพระพุทธรูปสําคัญออกมารวมขบวนดวย ใน
ขบวนแหก็จะนิมนตพระภิกษุขึ้นบนคานแห  ที่สําคัญคือผาผะเหวด   ซ่ึงเปนผาผืนยาวที่เขียนรูป
พระเวสสันดรทั้ง 13 กัณฑ  
                  6. จุดบั้งไฟ เมื่อแหผะเหวดเสร็จแลว ในตอนเย็นชาวบานจะนําบั้งไฟไปจุด                  
ตามประเพณีของชาวผูไทใหกับชาวบานที่มารวมงานไดดู บั้งไฟจะมีตั้งแตบั้งไฟหมื่น บั้งไฟแสน   
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                  7.  การเทศนมหาชาติ เมื่อแหเผวสเสร็จแลว พระภิกษุสงฆจะเริ่มการเทศนเผวส
หรือเทศนมหาชาติ  ซ่ึงตองใชเวลานานกวาจะจบก็ตอนดึกของวันงาน เมื่อเทศนมหาชาติจบลงก็
ถือวาเปนการสิ้นสุดงานบุญผะเหวด 
 
                  จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางใหความสําคัญในพิธีบุญผะเหวดมาก               
เพราะเปนงานประเพณีประจําปของชาวผูไทตําบลโนนยาง   ความสําคัญอีกประการหนึ่งคือชาว   
ผูไทที่อยูตางถิ่นตางก็มาดูประเพณีกันอยางลนหลามไมเวนแมแตชาวผูไทแขวงสะหวันเขต  
ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  ที่มารวมงานในแตละปมากมาย   นอกจากนี้
หนวยงานของรัฐคือองคการบริหารสวนตําบลก็ไดสนับสนุนเงินทุนจํานวนมากในการจัดงาน
ประเพณีบุญเผวสแตละป   กลาวไดวางานประเพณีบุญเผวสของชาวผูไทที่อําเภอหนองสูง  มีที่
ตําบลโนนยางเทานั้นที่จัดอยางยิ่งใหญ  เพราะชาวผูไทตําบลโนนยางเปนผูเล่ือมใสในพุทธศาสนา  
ดังนั้นประเพณีที่สําคัญจึงตองใชวัดเปนจุดศูนยกลางในการประกอบพิธี   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                            ภาพที่ 19  หอพระอุปคุต อยูภายในวัด ในงานบุญผะเหวดของชาวผูไท 
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ภาพที่ 20 พระอุปคุตตามความเชื่อของชาวผูไท ในงานบุญผะเหวด 

 
                พิธีกรรมเล้ียงผีปูตา 

พิธีเลี้ยงผีปูตา หรือท่ีชาวผูไทเรียกวา ผีมเหศักดิ์ ที่ตําบลโนนยาง สามปจะจัดครั้ง
หนึ่ง และเปนการจัดที่ยิ่งใหญโดยเครื่องเซนที่ใช เซนผีปูตาไดแก ควาย และวัว ซ่ึงเปนสัตวใหญ 
ชาวผูไททั้งตําบลจะตองมารวมเลี้ยงผีพิธีเล้ียงผีปูตา อันเปนธรรมเนียมในการปฎิบัติของชาวผูไท
ตําบลโนนยางซึ่งเห็นไดชัดวา แตเดิมคือ พิธีเสนบานของกลุมไทดําแตไดนํามาผสมกับคติความ
เชื่อเร่ืองพิธีเล้ียงผีปูตาของกลุมไทย – ลาว    

การเลี้ยงผีปูตาจะเลี้ยงเดือน 6 โดยจะเลี้ยง 3 ปติดตอกัน และเวน 2 ป ซ่ึงชาวผูไท
เรียกวา “สองปฮาม  สามปคอบ” หมายถึง เล้ียงติดตอกัน เวนไปสองป  จากการสอบถามชาวผูไท
ไดความวา ที่ทําเชนนี้เพราะทําตามฮีตประเพณีโบราณของชาวผูไท  ชาวผูไทเชื่อวาผีปูตาเปนผี
บรรพบุรุษที่ติดตามปกปกรักษาชาวผูไททั้งตําบลโนนยางใหอยูอยางสุขสบายเมื่อถึงการเลี้ยงผีปู
ตาชาวผูไทจะมาทั้งตําบล               
                        ชาวผูไทเชื่อวาผีปูตาจะคอยคุมครองพวกเขาตลอดเวลาไมวาในดานการประกอบ
อาชีพ  ความอุดมสมบูรณในดานการเกษตร  ความแคลวคลาดจากความเจ็บไขทั้งปวง ตลอดจน
แคลวคลาดจากอุบัติเหตุอุบัติภัยทั้งปวงในการเดินทาง  
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              เมื่อหาวันเล้ียงผีปูตาไดแลว ผูนําหมูบานก็จะนําหมอเหยามาสองดูวา ผีปูตา
ตองการอาหารอะไร โดยปกติแลวชาวผูไทนิยมเซนไหวผีปูตาดวยวัว ดังคํากลาววา “วัวแมลาย  
ควายแมยอง” คือในปนี้จะเลี้ยงดวยวัว หรือควาย   จากนั้นก็จะเรี่ยไรเงินเพื่อนําไปซื้อวัวหรือควาย
ทั้งตําบล แลวนําไปชําแหละที่ศาลปูตา จากนั้นเมื่อคนมาพรอมกันที่บานของ “เจาจ้ํา”ซ่ึงเปน
ผูหญิงที่เปนผูทําพิธีแลว ก็พากันลงไปที่ศาลปูตา   เจาจ้ําจะเปนผูถวายอาหารที่ปรุงสุกแลวใหแกผี
ปูตา   และบอกกลาวพรอมกับเสี่ยงทายวาปนี้ฟาฝนจะตกตองตามฤดูกาลหรือไม   หลังจากผีปูตา
กินอาหารเสร็จแลว  อาหารที่เหลือก็จะนํามาเลี้ยงชาวบานที่มารวมพิธี  จากนั้นก็จะไปที่บานเจาจ้ํา
เพื่อทําเครื่องเซนสังเวย ตาง ๆ  เพื่อทําการเซนผีเงือก  ผีงู  ที่หวยบังอ่ีหลวง และนําเรือที่ทําจากกาบ
กลวยไปลอยเคราะห โดยชาวบานจะอาบน้ําที่หวยบังอี จากนั้นก็นํากระทงหนาวัว ไปวางไวที่หวย
บังอีเพื่อทําพิธีสะเดาะเคราะหตอไปเปนอันเสร็จพิธี 
             ดอนปูตาของชาวผูไท สมัยกอนมีเนื้อที่ประมาณ 4 ไร เศษ แตในปจจุบันขุดแตง
ใหเปนสระน้ํา เพื่อทําเปนน้ําประปาหมูบาน เพราะอยูบริเวณหวยบังอี่ จึงเหลือเนื้อที่ประมาณ  2 
ไร ดอนปูตาอยูหางจากบานหนองโอประมาณ 500 เมตร ไปทางทิศใต 
           การเลี้ยงผีปูตาเดือน 6 เพราะเปนเดือนที่ชาวบานจะลงนา  ดังนั้นการเล้ียงผีเดือน
นี้จึงเปนการบอกกลาวใหผีปูตาบันดาลฝนใหตกลงมา  นอกจากนี้การเลี้ยงผีปูตายังเปนการแสดง
ความกตัญูกตัญเวทีตอผีที่ใหความคุมครองรักษาชาวบาน  และใหไดพืชผลทางการเกษตรอุดม
สมบูรณ   ชาวผูไทยังเชื่ออีกวาถาไมทําการเลี้ยงผีปูตาจะทําใหฝนฟาแลง ซ่ึงเปนการลงโทษจาก   
ผีปูตา แมแตคนในหมูบานก็จะมีอันเปนไป  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่ 21     ศาลปูตาของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
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ภาพที่ 22  เนื้อวัว เปนอาหารที่ใชเลี้ยงผีปูตา 

 
2.3.6.2 พิธีกรรมเหยาของชาวผูไท  

                  พิธีเหยา หมายถึง พิธีรักษาโรคแบบพื้นบานที่ใชอํานาจจากผีไทผีแถน ซ่ึงเปน
ความเชื่อดั้งเดิม ซ่ึงผูทําพิธีเรียกวา  หมอเหยา  จากการสังเกตและการเขารวมพิธีกรรมเหยาของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง ผูวิจัยพบวาชาวผูไทใหความสําคัญแกพิธีกรรมเหยาเปนอยางมากเปรียบ
เหมือนเปนวิถีชีวิตของกลุมชาติพันธุผูไทชาวผูไทตําบลโนนยางประกอบพิธีกรรมเหยา  4 
ประเภท  ไดแก  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี  พิธีกรรมเหยารักษาโรคแบบพื้นบาน    พิธีกรรมเหยาคุมผี
ออก   และพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย  

1)  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี 
               พิธีเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมไหวครูผี ของกลุมหมอเหยาชาวผูไท ซ่ึงจะกลาว
ละเอียดในบทที่ 3 ตอไป 
 

   2)  พิธีกรรมเหยารักษาโรค    
                                ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีไท ซ่ึงเปนผีบรรพบุรุษที่
ติดตามตัวชาวผูไทมาตั้งแตเกิด ดังนั้นเมื่อทําใหผีไทไมพอใจก็จะเกิดการเจ็บปวย (มาลี สิทธิเกรียง
ไกร, 2538 : 50-51) ดังนั้นการรักษาจึงตองพึ่งหมอเหยา   
                  เมื่อเกิดเจ็บปวยในระดับไมรุนแรงมาก เชน มีอาการปวดทองและปวดหัว ผูปวย
สวนใหญนิยมไปรับการรักษากับแพทยสมัยใหม  ขณะเดียวกันก็เขารับการรักษากับหมอเหยาดวย
อีกทางหนึ่ง  เพราะผูปวยเชื่อวา “หมอโรงพยาบาลรักษาโรค  หมอเหยารักษาผี” (สัมภาษณนางคํา
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ไป  นันทราช, 15 กุมภาพันธ 2552)  อาการปวดทองหายไดดวยการกินยาแผนปจจุบัน   แตอาการ
ปวดหัวจะหายไดตอเมื่อไดรับการเหยา เพราะชาวผูไทเชื่อวาอาการปวดเมื่อย   ปวดหัว   เกิดจากผี
ทํา   เมื่อเหยาแลวก็หาย   แตอากาปวดทองตองกินยาจึงจะหายเพราะเกิดจากโรค   การตดัสินใจเขา
รับการรักษาโรคดวยวิธีเหยาของผูปวย   สวนหนึ่งเกิดจากพอแมเปนผูแนะนํา โดยใหเหตุผลวา 
“แมใหเหยาก็เหยา  เขาเปนผูใหญ รูวาอะไรดี” หรือ “เหยาเบิ่งดูผี” ดังนั้นผูอาวุโสจึงมีอิทธิพลตอ
การเลือกวิธีรักษา  ( สัมภาษณนางเผิงศรี ปททุม,23 มีนาคม 2552) 
                  ในรายที่ปวยเปนโรครายแรง เชนโรคมะเร็ง  โรคตับ หมดทางรักษาจากแพทย
แผนปจจุบันแลวสวนใหญจะหันมาใชวิธีการเหยา ในกรณีนี้พบวามีสวนนอยที่จะหาย  แตผูปวยก็
ตัดสินใจเขารับการรักษา  หมอเหยาจะกําหนดวันเวลาวาจะหายจากโรคเมื่อใดหลังจากผูปวยเขา
รับการรักษาแลว   ลักษณะนี้หมอเหยาจะใชวิธีทางจิตวิทยารักษาโดยพูดใหกําลังใจผูปวย ควบคู
ไปกับการเหยา  
                  สวนกลุมที่ไมเจ็บปวย แตตองการเหยาเพื่อรักษาขวัญใหอยูกับตนเอง  การเหยา
แบบนี้เปนการเหยาเพื่อปองกันความเจ็บปวย ซ่ึงเชื่อวาเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติ  จึงตองทํา
การเหยาเพื่อปองกันไวกอน หรืออีกนัยหนึ่งคือเพื่อตองการใหกําลังใจแกตนเอง  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 23 หมอเหยาปาวผีลงในพิธีเหยารักษาโรค 
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                                   ภาพที่ 24    พิธีเสี่ยงดาบของหมอเหยาในพิธีเหยารักษาโรค 

 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                

ภาพที่ 25 หมอเหยาตัดสิ่งไมดีออกจากรางกายของผูปวย 
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ภาพที่ 26  หมอเหยาเผาสิ่งช่ัวรายที่ทําใหเกิดโรค 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

ภาพที่  27  หมอเหยา  ผูกแขนเพื่อรับขวัญผูปวย ในพิธีเหยารักษาโรค 
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   3)  พิธีกรรมเหยาคุมผีออก   
                   พิธีเหยาคุมผีออกเปนพิธีกรรมที่ตอเนื่องจากพิธีเหยารักษาโรค  เมื่อผูปวยไดรับ
การเหยารักษาจนหายแลว   และไดรับปากกับผีเชื้อผีมูลหรือผีบรรพบุรุษวาเมื่อหายแลวจะยอมรับ
เปนรางทรง ผูปวยที่ไดรับการรักษาแลวและตัดสินใจจะรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถนแลว
เปล่ียนสถานภาพเปนหมอเหยา จะตองผานพิธีเหยาคุมผีออก และตองเปนเจาภาพเลี้ยงผี
ตอเนื่องกันปละครั้งติดตอกันเปนเวลา 3 ป 
                                สถานที่ในการประกอบพีธีเหยาคุมผีออกคือบานของผูปวย  โดยผูปวยจะทํา
เครื่องคาย 2 ชุด ทั้งของหมอเหยา และของผูปวยตั้งเคียงคูกัน  ในบางครั้งจะใชหองนอนของผูปวย
เปนสถานที่ประกอบพิธีกรรม 
                  การประกอบพิธีกรรมทําไดทั้งกลางวันและกลางคืน แตสวนใหญนิยมทํากันตอน
กลางคืน  หมอเหยาใหเหตุผลวาตอนกลางคืนผีจะลงเทียมรางเร็วกวาตอนกลางวัน  หมอเหยา           
จะทําพิธีเชิญผีจนกวาผีจะออกมาวาดลวดลายฟอนรํา  ในบางครั้งใชเวลาทั้งคืน  การคุมผีออกมี
ขอยกเวนคือจะไมทําในชวงเดือน 5  และชวงเทศกาลเขาพรรษา เนื่องจากเปนชวงเวลาที่ผีจะไมลง
เทียมราง   นอกจากนี้พิธีกรรมเหยาคุมผีออกมีจุดประสงคอีกอยางเพื่อเปนเครื่องยืนยันวาผีที่อยูใน
รางของผูปวยมีความพอใจที่จะ “เทียมราง” คือผีจะเขารางของผูปวย  จึงตองเชิญออกมาแสดงลีลา
ลวดลายฟอนรําและดื่มเหลา  
                  เมื่อผีเขาสิงรางของผูปวย  ผูปวยจะเปลี่ยนสถานภาพจากคนธรรมดาเปนหมอ
เหยา ผูปวยจะทําหิ้งผีซ่ึงเปนสัญลักษณของหมอเหยา   จากนั้นจะเชิญผีขึ้นไปอยูบนหิ้งของผูปวย  
เมื่อไดรับการรักษาโรคใหหายจากหมอเหยาแลว จะถือไดวาเปนบริวารของ หมอเหยาผูทําการ
รักษา (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมตอไปในบทที่ 3 เรือง “ระบบหมอเหยาและการสืบทอด” )          
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ภาพที่ 28  หมอเหยาปาวผีลงมายังเครื่องคายในพิธีเหยาคุมผีออก 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่  29    หมอเหยาเชิญผีลงเทียมราง ผูปวย ในพิธีเหยาคุมผีออก. 
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4 )   พิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย                 
                  พิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย หรือพิธีเอาฮูปเอาฮอย หรือเหยาผีปา เปนพิธีกรรม
เหยาประเภทหนึ่งที่จัดขึ้นปละครั้ง  ในเดือน 5 หรือเดือนเมษายน ในงานบุญผะเหวด  ซ่ึงเปน
พิธีกรรมเสี่ยงทายน้ําฝน  
                  คําวา  “ฮูป”  หมายถึง รูปที่แกะสลักเปนสัญลักษณอวัยวะเพศทั้งของเพศชาย
และเพศหญิง  โดยสัญลักษณของเพศชายทําจากไมสบูดํา  สัญลักษณของเพศหญิงทําจาก                
หนอกลวย  แลวนํามามัดรวมกัน เพื่อจะนําไปฝง หรือนําไป “ฝงฮูปฝงฮอย” 
                  สวนคําวา  “ฮอย”  หมายถึงเครื่องหมายหรือสัญลักษณที่ทําเปนรองรอยของฮูปที่
นําไปฝง จากนั้นนักแสดงที่เปนผีปาจะนอนทับฮูปไว   กลุมที่เปนหมอฮูปและกลุมที่แสดงเปน
สุนัขจะชวยกันคนหาฮูปนั้น 
                  ผูเขารวมพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย ไดแก 

1.  หมอเหยา  หมายถึง    ผูประกอบพิธีกรรม 
2.  หมอฮูป   หมายถึง   ผูจัดทําวัสดุตางๆ เชนเครื่องคาย  และ “ฮูป” สัญลักษณ 

ชายและหญิง 
3. หมอป หมอแคน  หมายถึง ผูที่ทําหนาที่เปนผูเปาปและเปาแคน เพราะใน

พิธีกรรมนี้เครื่องดนตรีที่สําคัญคือ ปและแคน                                            
                           4.  กลุมผีปา หมายถึง ผูที่แสดงเปนผีปา โดยจะแตงตัวเลียนแบบผีปาชนิดตางๆ 
  5.  กลุมสุนัข    หมายถึง    ผูที่แสดงเปนสุนัขในการคนหารองรอยของฮูป    
  

                  พิธีเหยาฮูปเหยาฮอยหรือที่ชาวผูไทเรียกวา พิธีเอาฮูปเอาฮอย เปนสวนหนึ่งของ
ประเพณีบุญผะเหวด พิธีเหยาฮูปเหญาฮอยเปนพิธีกรรมที่ทําเฉพาะตําบลโนนยางที่บานหนองโอ 
ตามความเชื่อของชาวผูไท มีตํานานเลาวา พระพุทธเจาปราบพญามารแลวก็จะจัดงานบุญผะเหวด
ขึ้น พวกผีปาทราบเรื่องจึงขออนุญาตพระพุทธเจามาเที่ยวงานพระพุทธเจาอนุญาตและบอกแก
ชาวบานใหทราบเพื่อไมใหกลัว เมื่อถึงวันงานพวกผีปามาทั่วสารทิศและกินเหลาจนเมาและแสดง
อาการตางๆ ชาวบานรูเขาจึงไปมุงดูพวกผีปาไมลงวัด พระพุทธเจารูเขาจึงอนุญาตใหผีปาเขามาใน
วัดไดอยากแสดงอะไรก็ได ผีปาจึงแสดงตามใจชอบ             
                                 ชาวผูไทตําบลโนนยางไดปฎิบัติสืบทอดกันมา ซ่ึงนัยยะสําคัญอีกอยางหนึ่ง
ของพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอยก็การสรางความสามัคคีแกมูคณะ  และเปนการจัดระเบียบของ
ชุมชนนอกจากนี้ยังเปนการผสมผสานความเชื่อของพุทธและผีใหอยูดวยกันอยางสมานฉันท         
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                              ภาพที่ 30  หมอเหยาฮูปกําลังพรมน้ํามนตแกผูมารวมพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 
 
                  

                 จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางยังยึดมั่นในประเพณีและวัฒนธรรมดั้งเดิมที่ทํามา
ตั้งแตอดีต ถึงแมวาชาวผูไทจะเขามาอยูรวมกับกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ซ่ึงเปนคนกลุมใหญก็
ตาม แตชาวผูไทก็ยังคงยึดถือประเพณีที่เคยปฏิบัติสืบกันมา หรือในบางครั้งก็มีการผสมผสาน
ประเพณีของกลุมตนเองใหเขากับประเพณีของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว 
                 ในสวนของความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ ชาวผูไทตําบลโนนยางยังยึดมั่นอยาง
เขมแข็ง ซ่ึงจะเห็นไดจากการประกอบพิธีเหยาซึ่งเปนพิธีกรรมการการรักษาโรคแบบพื้นบาน ชาว
ผูไทยังคงมีความเชื่อในระบบการรักษา ในขณะเดียวกันการผสมผสานความเชื่อในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ เชนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอยก็จะพบไดในประเพณีบุญผะเหวด ซ่ึงเปนการดํารงอยูรวมกัน
ระหวางอํานาจเหนือธรรมชาติกับพุทธศาสนา  
                                                        
 

 



บทที่ 3 
การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิและการสรางเครือขายของหมอเหยากับบริวาร 

 
สังคมชาวผูไทใหความสําคัญกับการรักษาโรคแบบพื้นบาน หรือพิธีกรรม การเหยา               

ซ่ึงเปนพิธีการรักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท   ถึงแมวาความเจริญกาวหนาทางดานวิทยาการ
ในการรักษาโรคแบบแผนปจจุบันจะเขามามีอิทธิพลแลวก็ตาม  ชาวผูไทก็ยังคงใชบริการการรักษา
โรคดวย “วิธีการเหยา” ควบคูไปกับการรักษาโรคแผนปจจุบัน   เพราะชาวผูไทมีความเชื่อวา
“หมอเหยารักษาผี  หมอแผนปจจุบันรักษาโรค” ชาวผูไทจะประเมินและแยกแยะวาอาการใดเปน
โรคที่เกิดจากผีทํา  และอาการใดเกิดจากโรค  แลวจึงประเมินการรักษาตามอาการ  เชน  ผูปวยราย
หนึ่งมีอาการปวดทองและปวดหัวไปรักษากับหมอแผนปจจุบัน และหมอเหยา  หลังจากรักษาดวย
วิธีการ “เหยา”  แลวอาการปวดหัวหายไป ผูปวยใหเหตุผลวา  “มันเหงา  มันซึม เหยาแลวก็หาย 
ปวดทองมันบหายเพราะมันเปนโรค”  หมายความวาอาการเจ็บปวยมีทั้งปวดเมื่อยและปวดหัวซ่ึง
เกิดจากการกระทําของผี  เหยาแลวก็หาย 

ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยตาง ๆ สวนหนึ่งเกิดจากการกระทําของผีหมอเหยา   ดังนั้น
การรักษาโรคจึงตองพึ่งพาผูที่สามารถติดตอส่ือสารกับผี เพื่อสอบถามสมุฎฐานของโรค และ
วิธีการรักษาโรค หมอเหยา จึงเปนตัวกลางในการติดตอกับอํานาจเหนือธรรมชาติ    

ในบทนี้ผูวิจัยจะไดวิเคราะหการสืบทอดความเปนหมอเหยาและการสรางความสัมพันธ
ระหวางหมอเหยากับบริวาร 
 
3.1  ระบบหมอเหยาและการสืบทอด  
        จากการสังเกตและการเขารวมพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาในตําบลโนนยางพบวา                   
หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิง  ถึงแมวาจะมีผูชายอยูบาง   แตเปนหมอเหยาที่มาจากที่อ่ืน  เชน          
มาจากอําเภอกุฉินารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ   แตผูประกอบพิธีกรรมตองแตงกายเลียนแบบผูหญิง 
คือนุงผาซิ่นโสรง   และใส เส้ือมอบ เส้ือแขนยาวสีดําหรือสีน้ําเงิน  จึงอาจกลาวไดวาหมอเหยา
เปนกิจกรรมของผูหญิง นอกจากนี้ชาวบานที่เขารวมพิธีเล้ียงผีสวนใหญก็จะเปนผูหญิงดวย
เหมือนกัน สอดคลองกับการศึกษาหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ของชัยยนต  เพา
พาน (2533 : 56) ที่กลาววาหมอลําผีฟาสวนใหญจะเปนผูหญิงมากกวาผูชาย  เพราะการลําผีฟาเปน
พิธีกรรมที่ใชความนุมนวลออนหวาน  การฟอนรําดวยทาทางที่ออนชอยสงางาม  บทรองตอง
ไพเราะออนหวานเพื่อใชส่ือสารกับผี   ซ่ึงเปนกิจกรรมที่เหมาะแกเพศหญิง   
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                 อันที่จริงแลวหมอเหยาชาวผูไทกับหมอลําผีฟาซ่ึงเปนกิจกรรมของกลุมคนใน
วัฒนธรรมไทย-ลาว มีลักษณะใกลเคียงกันมาก แตในรายละเอียดจะแตกตางกันอยางชัดเจน  เชน  
กระบวนการสืบทอดการเปนหมอเหยามีความยุงยาก และซับซอนมากกวา  ผูที่จะเปนหมอเหยา
ตองมีความอดทน  ดวยเหตุนี้เองจึงเปนไปไดวาหมอเหยาสวนใหญจึงเปนผูหญิงเพราะผูหญิงมี
ความอดทน สอดคลองกับความเห็นของปรานี  วงษเทศ (2544 : 361-362) ที่วาผูหญิงจะเปนผูมี
บทบาทในการสืบทอดประเพณีพิธีกรรมมากกวาฝายชายเพราะผูหญิงอยูกับที่ ไมไดโยกยายไปที่
ไหน สวนผูชายตองไปเปนทหาร ไปมีเมียที่อ่ืนหรือไปคาขายตางถ่ิน ผูหญิงจึงเปนเจาของหมูบาน
ที่แทจริง  เปนเจาของที่ดิน และการผลิต ตลอดจนเปนผูนําในการเซนไหวผีประจําหมูบาน และผี
บรรพบุรุษ  
           นอกจากนี้ อีกเหตุผลหน่ึงที่ หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิง  เพราะผูหญิงเปนคน
ขวัญออน ตกใจงาย  ผีจึงเขาสิงรางของผูหญิงไดงาย และผูหญิงจะมีขอขะลําเกี่ยวกับการมี
ประจําเดือนซ่ึงเชื่อวาสามารถทําลายพลังความศักดิ์สิทธิ์ของไสยศาสตรและพุทธศาสนา (ชิเกฮารุ 
ทานาเบ, 1991 อางในสุริยา  สมุทคุปติ์, 2539 : 46)     
                 หมอเหยาจึงมีบทบาทสําคัญในการรักษาโรคใหแกผูปวยท่ีเขามารับการรักษาโรค 
เพราะหมอเหยาเปรียบไดกับแพทยพื้นบานที่ใหการรักษาผูปวย  ดังนั้นผูหญิงจึงมีบทบาทสําคัญ
ในกิจกรรมนี้   ดังนั้นผูที่จะเปนหมอเหยา จึงตองเปนผูที่มีความรับผิดชอบสูง และตองเปนผูที่มี
คุณสมบัติพิเศษที่จะสืบทอดการเปนหมอเหยา  ดังนี้ 
       1) เปนชาวผูไทเทานั้น เพราะการสืบทอดการเปนหมอเหยาจะสืบทอดกันเฉพาะในกลุม
ของชาวผูไท โดยเฉพาะในกลุมเครือญาติที่เคยเปนหมอเหยาแลวเทานั้น จะไมสืบทอดใหแกคน
นอกกลุมเปนอันขาด   
             2) เปนผูที่มีเชื้อสายบรรพบุรุษผีที่เปนหมอเหยามากอน  บรรพบุรุษอาจจะสืบไดไกล
จนถึงขั้นยาทวด   ยายทวด  เชื้อสายการเปนหมอเหยาจึงติดมากับลูกหลานทุกคน สุดแทแตผี
บรรพบุรุษจะเลือกลูกหลานคนใดเปนหมอเหยา  คุณสมบัติแบบนี้เรียกวา “มีทาวมีนาง”  หรือ  “มี
องค” ซ่ึงเปนลักษณะของการมีสัญญาณพิเศษที่อํานาจเหนือธรรมชาติหรือผีตองการใชรางเปนราง
ทรง  
             3) เคยผานความเจ็บปวยมากอน การเจ็บปวยที่เกิดขึ้นนั้นอาจจะเกิดขึ้นแกตัวผูที่จะเปน
หมอเหยาเอง  หรือสมาชิกในครอบครัว  เชน สามี  บุตร บางครั้งเปนการเจ็บปวยถึงขั้นวิกฤตของ
ชีวิต  เชน  เปนอัมพาตเดินไมได  หรืออาจจะเกิดอาการออนเพลียกินไมไดนอนไมหลับ  ซ่ึงใช
เวลานาน 3 -6 เดือน  หรือบางคนปวยเรื้อรัง  ซ่ึงเมื่อรับเปนหมอเหยาแลวความเจ็บปวยก็จะคอย
ทุเลาและหายในที่สุด 
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         4)  ตองยอมรับการเปนหมอเหยา  เนื่องจากหมอเหยาตองกินเหลาในเวลาเลี้ยงผีหรือเมื่อ
เวลาไปเหยารักษาโรค  ผูหญิงบางคนก็กลัววาจะไมไดแตงงาน เนื่องจากสามีจะรังเกียจผูที่ดื่มเหลา
และเปนหมอเหยา อาจจะมีผลตอไปถึงลูกหลานก็ได (สัมภาษณนางเบะ นอยทรง,  8 มกราคม 
2552) ไมถึงขั้นปฏิเสธเองไดเนื่องจากการตัดสินใจของชาวผูไทตองขึ้นอยูกับผูมีอาวุโสใน
ครอบครัวหรือที่เรียกวา “เจาโคตร” 
              5)   เคยแตงงานมีครอบครัว  จากการสัมภาษณหมอเหยาตําบลโนนยาง  ทุกคนใหขอมูล
ตรงกันวา แตงงานและมีลูกแลวจึงไดเปนหมอเหยา แมแตหมอเหยาที่มีอายุนอยอยางนางนิตยา 
นอยทรง ซ่ึงมีอายุ 35 ป ก็แตงงานและมีลูกแลว (สัมภาษณนิตยา นอยทรง, 5 มีนาคม 2552)                   
                จากเหตุผลที่กลาวมาแลวขางตนพบวา คนที่จะเปลี่ยนผานชีวิตของตนเองจากบุคคล
ธรรมดากลายเปนหมอเหยานั้น  ตองผานกระบวนการและขั้นตอนตาง ๆ อยางเขมขนและมากมาย 
ดังนั้นคนนอกลุมชาติพันธุผูไทคงไมสามารถที่จะเปนได  เพราะในขั้นตอนบางอยางมีความ
ยากลําบากมากซึ่งคนนอกชาติพันธุไมสามารถอดทนได   หมอเหยาจึงเปนลักษณะเฉพาะกลุมชาว
ผูไท  โดยเฉพาะหมอเหยาที่ตําบลโนนยาง  
 
                        3.1.1 คําสําคัญในระบบหมอเหยา 
                         หมอเหยาชาวผูไทเปนผูที่มีหนาที่ในการรักษาโรคแบบพื้นบานใหกับผูปวย ซ่ึง
เปนสิ่งที่ชาวผูไทคาดหวัง  การที่หมอเหยาสามารถรักษาโรคใหกับผูปวยไดตองเปนผูที่มีพลัง
อํานาจที่เข็มแข็งสามารถสูกับอํานาจของผีรายที่อยูในรางกายของผูปวย ซ่ึงเปนสาเหตุของโรค 
การที่หมอเหยาจะไดรับพลังอํานาจศักดิ์ไดนั้น หมอเหยาจะตองทําพิธีเหยาเลี้ยงผี ซ่ึงนอกจากจะ
เปนการไหวครูผีไทผีแถนแลว ความหมายอีกอยางคือ การรองขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถน                      
                        จากการศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผี ซ่ึงเปนพิธีกรรมไหวครูประจําปของกลุมหมอเหยา
ผูวิจัยพบวามีคําศัพทที่เกิดขึ้นจากพิธีกรรมอยู 3 คํา คือ คําวา  แมเมือง   ลูกเมือง  และลูกเลี้ยง  คํา
ทั้ง 3 นี้จะใชเฉพาะในบริบทของพิธีกรรมเลี้ยงผีประจําปของหมอเหยาเทานั้น  ความหมายนั้นจะ
แตกตางกันออกไป ดังรายละเอียดตอไปนี้ 
                        แมเมือง  หมายถึง หมอเหยาที่ไปรักษาโรคใหกับผูปวยขั้นวิกฤต เมื่อผูปวยรับปาก
วา เมื่อไดรับการรักษาโรคใหหายแลวจะเปนหมอเหยา ผูที่รักษาโรคจะเปลี่ยนสถานภาพเปนแม
เมืองทันที   แมเมืองจะมีลูกเมืองหรือมีบริวารกี่คนก็ได แต แมเมืองจะตองมีพลังอํานาจเขมแข็ง ให
ความคุมครองแกบริวารที่อยูในสังกัดของตนเอง             
                       ลูกเมือง หมายถึง ผูปวยที่ไดรับการรักษาโรคจากหมอเหยาแมเมือง เมื่ออาการ
ทุเลาและยอมรับวาจะเปนหมอเหยา จากนั้นหมอเหยา แมเมือง  จะทําพิธีเหยาคุมผีออก  ใหกับ
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ผูปวยนั้น เมื่อผูปวยไดเขาสูขั้นตอน และผานกระบวนการพิธีเหยาคุมผีออกแลว ผูปวยก็จะมี
สถานภาพเปนหมอเหยาและมีความสัมพันธเปน “ลูกเมือง” และเปนบริวารของ “แมเมือง” ผูที่ทํา
การรักษาตน 

                        ลูกเล้ียง  หมายถึง ผูที่ไปรับการรักษาโรคจากหมอเหยา  เมื่อหายแลวยอมอยู
ภายใต“ของรักษา”ของหมอเหยาแมเมืองทั้งครอบครัวแตตัดสินใจไมเปนหมอเหยา เมื่อแมเมือง
เล้ียงผี “ลูกเลี้ยง”จะเปนผูที่รับหนาที่ในการทําเครื่องคาย ตลอดจนทําอาหารเพื่อรับแขกแมเมืองตน    
                
                        3.1.2 การสืบทอดการเปนหมอเหยา  
                        การสืบทอดการเปนหมอเหยามีทั้งการสืบทอดอํานาจและการสืบทอดการเปน 
หมอเหยา  การสืบทอดอํานาจ  หมายถึง หมอเหยาซึ่งมีหนาที่ในการรักษาโรคเมื่อพลังอํานาจของ
ตนเองออนลงจะตองรองขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธจากผีไทผีแถนผานพิธีเหยาเลี้ยงผี พลังอํานาจ
ของหมอเหยาที่ออนแอลงจะสังเกตไดจากการที่บริวารของหมอเหยาไดรับอันตรายจากสิ่งตางๆ 
ซ่ึงแสดงวาหมอเหยาไมสามารถคุมครองบริวารได  สวนการสืบทอดการเปนหมอเหยา หมายถึง 
การที่คนธรรมดาเปลี่ยนสถานะของตนเองใหกลายเปนหมอเหยาเพื่อทําหนาที่รักษาโรคใหแก
ผูปวยตามที่ตนเองไดรับปากไว      
                        หมอเหยาในตําบลโนนยาง มีการสืบทอดการเปนหมอเหยา  2 วิธี ไดแก การสืบ
ทอดทางเครือญาติและสายตระกูล  และการสืบทอดโดยผานพิธีกรรม เหยาคุมผีออก    
    

                        3.1.2.1  การสืบทอดการเปนหมอเหยาทางเครือญาติและสายตระกูล 
                             หมอเหยามีการสืบทอดอํานาจอยางเปนระบบ   การกาวเขาสูตําแหนงการเปน
หมอเหยามีขั้นตอนตาง ๆ มากมายและเขมขน  นอกจากนี้ผีที่ตองการจะสิงรางของผูที่จะเปนหมอ
เหยาก็สําคัญ   เพราะหมอเหยาตองมีบรรพบุรุษที่เปนเคยเปนหมอเหยารักษาโรคมากอน  มีการสืบ
สายเลือดผานสายตระกูลทางฝายแม   จึงเปนการผูกขาดอํานาจการเปนหมอเหยาไวเฉพาะกลุม
เทานั้นจะมีการแตงงานเฉพาะสายตระกูล และจะไมแตงงานขามสายตระกูล ดังนั้นจึงเปนการสืบ
เชื้อสายแบบมาตุพงศ  (matrilineal  descent)   
                        บรรพบุรุษของชาวผูไทตําบลโนนยาง อพยพมาจากเมืองวังและเมืองคําออ                           
แขวงสะหวันเขต   สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  มาตั้งถ่ินฐานครั้งแรกที่บานโนน
น้ําคํา  ตอมากลุมผูเฒา 4 สายตระกูลไดแยกตัวออกมาตั้งบานเรือนในบริเวณที่เปนที่นาของตนเอง
ซ่ึงอยูทางทิศตะวันตกเฉียงใตของบานโนนน้ําคํา (สัมภาษณนายสมลี อาจวิชัย, 15 กุมภาพันธ 
2552)  กลุมบรรพบุรุษทั้ง 4 สายตระกูลนี้จึงเปนผูมีความสําคัญตอชาวผูไทตําบลโนนยางตั้งแต
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อดีตจนถึงปจจุบัน โดยเฉพาะสายตระกูลปททุม  และนอยทรง  ซ่ึง เปนตระกูลผูปกครองของ
หมูบานและเปนหมอรักษาโรคพื้นบาน  
                        จากการสอบถามหมอเหยาพบวา ผูที่เปนหมอเหยารักษาโรคนั้นจะไมมีการ
ถายทอดใหแกบุคคลในสายตระกูลอ่ืนนอกจากสายตระกูลปททุมและนอยทรง ที่สําคัญคือกลุม
สายตระกูลนี้จะแตงงานกันเองระหวาง 2 ตระกูลเทานั้น วัฒนธรรมการแตงงานดังกลาว จึงเปน
การเนนย้ําใหเห็นความสําคัญของระบบชนชั้นดั้งเดิมของชาวผูไท สายตระกูลของหมอเหยา   เมื่อ
แตงงานแลวสะใภก็จะเปลี่ยนไปนับถือผีของฝายสามี  สอดคลองกับการเรื่องโคตรตระกูลของคน
ไทในวียดนามที่ฝายหญิงเมื่อแตงงานแลวเรียกวา “ แตงด้ําใหม”  กลาวคือผูหญิงจะเปลี่ยนกสังกัด
ด้ําของตนเองไปเขากับด้ําฝายสามี เมื่อสามีเสียชีวิตลงฝายหญิงจะไมสามารถยายด้ํากลับคืนไปด้ํา
เดิมของพอแม ( พิเชฐ  สายพันธ ,2553 : 43) สวนชาวผูไทถาเปนชาวบานทั่วไปที่ไมใชกลุม       
หมอเหยา เมื่อแตงงานแลวฝายหญิงก็เปล่ียนมานับถือผีของฝายชาย เพราะไมมีบรรพบุรุษเปน 
หมอเหยา จึงเปนไดแคลูกเล้ียงของหมอเหยาเทานั้น เพราะไมมีบรรพบุรุษเคยเปนหมอเหยา  
                        การสืบทอดการเปนหมอเหยาของชาวผูไทตําบลโนนยาง   สวนใหญจะถายทอด
การเปนหมอเหยาผานทางสายโลหิต  หรือทางสายตระกูลจากรุนสูรุนหนึ่ง   บุคคลเหลานี้เมื่อกลาย
สภาพเปนหมอเหยา จะไดรับการยอมรับจากสังคมเนื่องจากชาวผูไทเชื่อวาบุคคลนี้เปนผูมีลักษณะ
พิเศษที่ผีเลือกใหเปนหมอเหยา นอกจากนี้คนที่อยูในกลุมสายตระกูลใหญที่เคยเปนหมอเหยาก็ยิ่ง
ไดรับการนับถือมากขึ้น สวนผูที่เปนหมอเหยาจะไดรับการยกระดับฐานะใหสูงมากขึ้นเรื่อย ๆ เมื่อ
ออกรักษาโรคใหกับผูปวยและผูปวยหายจากอาการของโรค  
                        สําหรับบางคนการสืบทอดจากบรรพบุรุษที่เคยเปนหมอเหยาและเสียชีวิตไป
แลวแตยังไมไดไปผุดไปเกิดเชื่อวาจะใชรางของลูกหลานคนใดคนหนึ่งที่พอใจเปนรางทรงของตน
ผีที่เลือกรางทรงอาจจะเปนผียายทวด ยาย  หรือแมแตแมของผูที่จะเปนหมอเหยาเอง   การสืบทอด
อํานาจการเปนหมอเหยาจึงเปนการสืบทอดจากสายตระกูล  ดังตัวอยางกรณีศึกษาการสืบทอดการ
เปนหมอเหยา  ดังตอไปนี้  
 

                        กรณีศึกษาที่ 1 นางสาร ปททุม.  (สัมภาษณนางสาร  ปททุม,หมอเหยา, 15 มกราคม 
2552)  อายุ 90 ปเปนชาวบานขุมขี้ยาง  อําเภอกุฉินารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ  เปนหมอเหยาอาวุโส
ที่สุดในตําบลโนนยาง  นางสารไมไดเรียนหนังสือ มีพี่นองทั้งหมด 8 คน ไดแก นางเพ็ง  นางถัก  
นางสาร นางถึก  นายอุน นายพรม  นายมี และนายอาย   ครอบครัวของนางสารไมมีใครเปนหมอ
เหยามีแตนางผูเดียว  นางสารสืบทอดการเปนหมอจากนางพันผิว  ซ่ึงเปนยายและเปนหมอเหยา   
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เมื่อเสียชีวิตลงวิญญาณของนางพันผิวยังไมไดไปเกิดจึงมาอาศัยรางของนางสาร  และมีนางออน 
(เสียชีวิตแลว) เปนแมเมือง    
                 นางสารเลาวาเริ่มเปนหมอเหยาเมื่อนางมีบุตรคนแรกกับชาวลาวเมืองเวียงจันทน   
หลังจากหยารางกันก็ไดแตงงานครั้งที่สองกับชาวผูไทบานโนนยาง มีบุตร 1 คน  และไดยายมาอยู
ที่บานโนนยาง นางเลาวากอนที่นางจะเปนหมอเหยานั้น นางมองเห็นใบไมไหวและไดยินเสียงคน
พูดกันนางก็รองไห  เมื่อเวลาที่หมอเหยาทําพิธีเล้ียงผีนางจะหนีพอแมไปดูพิธีอยูตลอด  เพราะนาง
มีความชอบเสียงแคน  และเสียงป  ตอมาพอและญาติ ๆ นํานางไปรักษาโรคแบบพื้นบาน  เพราะ
สมัยนั้นการแพทยแผนปจจุบันยังไมเจริญจึงไดไปรักษาโรคกับนางออนซึ่งเปนหมอเหยา นางออน 
บอกวาผีตองการจะมาอยูดวย และตองรับปากวาจะเปนหมอเหยา นางออนจึงทําพิธีรักษาโรคให
จนหาย จากนั้นนางสารจึงตัดสินใจเขาสูเขาพิธีคุมผีออกเพื่อเปนหมอเหยาอยางเต็มตัว  โดยนาง
ออนเปนผูทําพิธีอัญเชิญวิญญาณผีลงมาในตัวของนางสาร         โดยนางออนหมอเหยาจะเปนผู
ถามผีวา จะรับนางสารเปนหมอเหยาหรือไม ถาผีตอบวารับ ก็จะเชิญวิญญาณผีตางๆอยางนอย 7 
ดวงขึ้นไปเขามาอยูในราง  นางสารจึงจะเปนหมอเหยาได ในพิธีคุมผีออก   เสียง ป  แคน  กลอง 
และเหลาจะเปนตัวชวยเรงใหผีลงมายังรางทรง  จากนั้นหมอเหยาใหมจะตองทําพิธีรับ หิ้งผี  โดย
แมเมืองเปนผูเชิญวิญญาณผีที่อยูในตัวของหมอเหยาใหมและผีของแมเมืองใหไปอยูในหิ้งจะถือได
วาเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ 
           ป จ จุ บั นนา งสารมี ลู ก เ มื อ งทั้ งหมด  1 3  คน เป นช าวตํ าบลโนนยา งทั้ ง หมด                          
และมีลูกเลี้ยงทั้งหมูบานตัวนางสมัครใจรับเปนหมอเหยา  เพื่อทําหนาที่รักษาโรคใหแกชาวผูไท 
ซ่ึงเปนหนาที่ของชาวผูไทที่พึงกระทําประโยชนใหกับสังคม นางบอกตอไปอีกวา ชาวผูไทเชื่อวาผี
ไทผีแถนจะคอยปกปกรักษาพวกเขาใหอยูดีมีสุข แตตองมีผูที่สามารถติดตอกับผีได นางจึงตอง
รับภาระนี้ไมสามารถปฎิสธได ถึงแมวานางสารจะมีอายุมากแตนางก็แข็งแรง สามารถไปเหยา
รักษาโรคไดตลอดเวลา                 
         นางสารเลาวา การที่วิญญาณนางพันผิวมาอาศัยรางของนางนั้น ถือวานางพันผิวไปเกิด
แลว   ดังนั้นในตัวของนางสารจึงมี 2 วิญญาณคือ วิญญาณของนางสารเอง และวิญญาณของนาง
พันผิว  เพราะวานางพันผิวเคยเปนหมอเหยามากอน  ดังนั้นนางสารจึงตองปฎิบัติตัวตามฮีตประ
เพณีของหมอเหยาทุกครั้งที่ตองออกจากบานไปทํากิจกรรมใด ๆ ก็ตาม ตองบอกกลาวกับผีที่อยู
บนหิ้งทุกครั้ง  
        นางสารอยูในฐานะแมเมืองใหญของหมอเหยาตําบลโนนยาง ดังนั้น ทุกวันนางจะได รับ
การรองขอจากผูปวยใหไปทําการเหยารักษาโรคอยูเปนประจํา อาทิตยละ 3 – 4 คร้ัง ถึงแมวานาง
จะอายุมากแลวก็ตาม คนปวยก็ยังนิยมนางสาร  แมวาบางครั้งผูปวยจะไปรักษาโรคที่โรงพยาบาล
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ของรัฐก็ตาม  ญาติก็จะนําเสื้อของผูปวยมาใหนางสารเหยาเพื่อเปนการรักษาโรคควบคูกันไปดวย
เพราะชาวผูไทเชื่อวาเมื่อใชเสื้อของผูปวยมาทําการเหยาเทากับไดเหยาใหกับผูปวยได เชนกัน           
 
 
               
                                                                                     = 
                                                                     เลย                      พันผิว 
 
                                                                                     = 
                                                                     เคน                       เข็ม 
                         
 
 
           เพ็ง             ถัก                                     ถึก              อุน           พรม           มี             อาย 
 
                                              =                          = 
                             แสน                    สาร                      ติ่ง 
 
 
                          สาร                     แซม 
                                                                      ภัยมณ ี
                                                                                                            ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                            =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
                           

ภาพที่  31   แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจของนางสาร 
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                กรณีศึกษาที่ 2   นางแดง  นอยทรง  (สัมภาษณนางแดง นอยทอง,หมอเหยา, 21 มกราคม 
2552)  อายุ 65 ป เปนชาวผูไทบานโนนยางโดยกําเนิด  เปนบุตรของนายโกฎิและนางเขียน   มีพี่
นองทั้งหมด 6 คน  นางแดงแตงงานกับนายหลอยแพง มีบุตร 5 คน นางแดงมีอาชีพทํานา และเปน
แมบาน เร่ิมเปนหมอเหยาเมื่ออายุได 21 ป ในขณะที่มีบุตรคนที่ 2  สายตระกูลของนางแดงนั้นเปน
หมอเหยา 1 คน คือแมกองคําซึ่งเปนยายนางแดง  เปนรางทรงของแม กองคํา ซ่ึงเปนยาย 
(ภาพประกอบที่ 32) เมื่อเสียชีวิตแลวตองการจะมาเทียมรางของนางแดง   กอนที่จะเปนหมอเหยา
นั้นนางเลาวาสามีของนางปวยเปนไขเร้ือรังไมหาย จึงไปรักษากับนางสาร  เมื่อทําพิธีสอง(ทํานาย)
บอกวาผีแมกองคําจะมาอยูดวย ถารับเปนหมอเหยา อาการปวยของสามีนางแดงจะหาย ตอมาเมื่อ
สามีหายจากการปวยแลวก็เลยลืมเรื่องการเปนหมอเหยา   ตอมาลูกชายคนโตของนางแดงเริ่มปวย
โดยไมทราบสาเหตุ จึงไปเชิญนางสารหมอเหยามาทําพิธีสองดูและพบวาอาการปวยของลูกชาย
เกิดจากการไมทําตามที่สัญญาไวกับผี  สามีของนางแดงจึงยอมรับกับผีนางกองคําจะเปนหมอเหยา 
ถารักษาลูกชายใหหายจากอาการปวย  ตอมาลูกชายหายจากอาการปวย หมอเหยาที่มารักษาลูกชาย
ของนางแดงคือนางยงค หมอเหยาอีกคน เพราะนางสารซึ่งเปนหมอเหยาอาวุโสบอกวาผีเชื้อของ
นางแดงชอบผีของนางยงค  ญาติ ๆจึงเชิญนางยงคมารักษา เมื่ออาการของลูกชายซึ่งเปนผูปวยหาย
แลว ทั้งสามีและนางแดงตางก็เขาคุมพิธีเหยาคุมผีออกทั้งสองคน  ผีนางกองคําไดเลือกรางของนาง
แดงเปนรางทรง   จึงเปนอันวานางแดงไดเปนหมอเหยาแทนสามี ในชวงเชาจึงเขาพิธีรับหิ้งผี โดย
มีนางยงค เปนผูเชิญวิญญาณของนางกองคํามาเขารางของนางแดง นอกจากวิญญาณนางกองคํา
แลว ก็ยังมีวิญญาณที่เปนวิญญาณของผีดีที่เปนบริวารของนางกองคําก็มาเทียมรางของนางแดงอีก
ดวย                  
                 ปจจุบันนางยงคซ่ึงเปนแมเมืองของนางแดง เสียชีวิตแลว แตนางแดงก็ยังหาแมเมืองคน
ใหมไมได  นางแดงเลาตอวาเมื่อเปนหมอเหยาแลวนางจะตองเรียนรูวิธีการไปเหยารักษาโรค ซ่ึง
เปนการขัดเกลาตัวเองเพื่อเขาสูสถานภาพใหม นอกจากนี้ยังตองปฏิบัติตัวตามขอกําหนดของการ
เปนหมอเหยาอยางเครงครัด 
                 การเหยาก็ตองยกคาคาย 3 คายแรกใหแกแมเมืองทั้งหมด หลังจากนั้นคาคายในการเหยา
จึงจะเปนของนางแดง  คาคายในการเหยารักษาโรคแตละครั้งนั้นจะไดครั้งละ 3 บาทไมมีสิทธ์ิ
เรียกรองมากกวานี้ สําหรับคาคาย 3 คายแรกที่ตองยกใหแมเมืองถือวาเปนเครื่องบูชาครูที่ทําให
นางแดงไดเปนหมอเหยาซึ่งเปนสิ่งที่หมอเหยาปฏิบัติสืบตอกันมา  
                 นอกจากนี้ การที่หมอเหยาจะมีพลังอํานาจกลาแข็งนั้น หมอเหยาตองออกไปเหยารักษา
โรคอยูเปนประจํา เพราะเปนการเพิ่มพลังอํานาจที่หมอเหยามีอยูใหมากขึ้นเทานั้น  มีขอสังเกตวา
หมอเหยาที่ไปทําการเหยาบอย ๆ  นอกจากจะเปนหมอเหยาที่มีอํานาจแกกลาแลวยังเปนที่นิยมใน
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หมูผูปวยเปนอยางมาก การเพิ่มพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของหมอเหยาอีกทางคือตองเขารวมพิธีเล้ียงผี
ทุกครั้งที่หมอเหยาจัดขึ้น นอกจากนี้เมื่อครบกําหนด 3 ปตองเปนเจาภาพในการเลี้ยงผี  
 
                                                                                    =   
                                                                        ก                     กองคํา ( หมอเหยา)  
                                                                                                 
                     
        
          เคน              ใคร                     =                     เขียว               คู               นิล                   หนู           
                                          จันโกด            เขียน                                                                                                  
                                                             
 
           หลัด                 ลาด              เหลิน                          วิไล              ใบ 
                                                                = 
                                           หลอยแพง             แดง ( หมอเหยา) 
 
 
                                                       
                   อรัญ           ปญหา       วรรณา          รุงนภา           สันติยา        
 
                                                                                                               ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                            =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
 
 

ภาพที่  32   แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาของนางแดง 
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                    กรณีศึกษาท่ี 3 นางตอย ปททุม(สัมภาษณนางตอย ปททุม,หมอเหยา,23 มกราคม 
2552)   อายุ 58 ป เปนบุตรของนางอินกอง กับนายบุญแพง ระบบครอบครัวของนางตอย   เปน
ครอบครัวขยายในแนวยืน  กลาวคือ  ตายาย  พอแม  ลูก และหลาน  อาศัยอยูในครัวเรือนเดียวกับ 
นางตอยเรียนจบชั้นประถมศึกษาปที่ 4  แตงงานกับนายเกียง  มีบุตร 4 คน   นางตอยเปนหมอเหยา
เมื่ออายุ 20 ป หลังจากแตงงานมีลูกคนที่ 2   นางตอยไดเปนรางทรงของนางคําปนผูเปนยายที่
เสียชีวิตไปแลว โดยมีแมเมืองคือ นางสาร  นางตอยเลาวาหลังจากมีบุตรคนแรกแลว นางมีอาการ
หายใจไมออก  ออนเพลีย เจ็บทอง  เวลานั่งก็มีอาการโอนเอนไปมาเหมือนจะลม คลายกับนั่งอยูที่
ลานหิน  เจ็บทองอยางแรงโดยไมทราบสาเหตุ   ญาติ ๆ จึงนําสงโรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  หมอ
ตรวจแลวไมพบอาการผิดปกติจึงใหยามากินและใหกลับบานได   หลังจากนั้นไมนานอาการหนัก
กวาเดิมคือ เมื่อไดยินเสียงแคน นางก็ฟอนรําไปตามจังหวะเสียงแคนคลายคนบา เปนอยางนี้อยู 
ประมาณ 3 เดือน ญาติจึงไปหาหมอเหยามาหมอสอง  หมอเหยาบอกวาวิญญาณของนางคําปน  ซ่ึง
เปนยายจะมาเทียมราง  ใหรับเปนหมอเหยาจะหายจากอาการปวย  ญาติพี่นองจึงใหนางตอย
รับปากวาจะเปนหมอเหยา จากนั้นนางสารหมอเหยาก็รักษาอาการปวยของนางตอยจนหาย  และ
นางตอยก็เขาพิธีคุมผีออก และรับหิ้งผี  โดยนางสารเปนผูเชิญวิญญาณของนางคําปนมาเขารางของ
นางตอย เมื่อนางตอยมีหิ้งแลวไดเชิญวิญญาณของนางคําปนใหมาอยูบนหิ้งผี 
                 วิญญาณนางคําปนที่มาเทียมรางนางตอยเปนผีเชื้อ (ผูไทเรียกวา ผีมูลเพราะผีเชื้อคือผีไม
ดีในการรับรูของชาวผูไท)  หรือผีบรรพบุรุษที่เสียชีวิตไปแลวแตดวงวิญญาณยังคงวนเวียนอยู
ไมไดไปไหน แมคําปน  สมัยเมื่อยังมีชีวิตอยูเปนหมอเหยาที่ไปรักษาโรคใหกับชาวผูไท    เมื่อนาง
ตอยรับเปนหมอเหยาแลวสุขภาพแข็งแรงขึ้นไมเจ็บไมปวยแมแตสมาชิกในครอบครัวก็ดําเนิน
ชีวิตประจําวันอยางมีความสุข  นางตอยมีการปฏิบัติตัวเชนเดียวกับหมอเหยาทุกคน คืองดเวน
อาหารมังสัง 10 อยาง  และไปเหยารักษาโรคใหกับผูปวยเปนประจํา นางตอยเปนหมอเหยามานาน 
ทุก ๆ 3 ป นางจะเปนเจาภาพจัดพิธีเล้ียงผีประจําป ที่บานของนางเอง  
                 ในบรรดาญาติพี่นองของนางตอย นอกจากนางคําปนที่เปนหมอเหยาแลว ยังมีนางกอน
ซ่ึงเปนนาของนางตอย และนายหนูเกตุ ทั้งสองเปนหมอเหยาเหมือนกัน แตทั้งคูไดเสียชีวิตไปแลว 
ดังนั้นสายตระกูลของนางตอยจึงเหลือนางคนเดียวที่ยังคงเปนหมอเหยาอยูจนถึงปจจุบัน นางตอย
เองตองทําพิธีเพิ่มพลังอํานาจใหแกตัวเองอยูตลอดเวลา  กลาวคือเมื่อผูปวยมารองขอใหไปรักษา
โรค นางก็จะไปทุกครั้ง  นางบอกวาการรักษาโรคไมจําเปนวาจะรักษาเทาไหร ไมมีขอกําหนด นาง
เคยรักษาวันหนึ่งถึง 3 คนก็มี  นอกจากนี้ในวันพระซึ่งปกติแลวจะไมเหยารักษาโรค แตเมื่อมีผูปวย
ที่อาการรุนแรงถึงขั้นจะเสียชีวิตนางก็ตองไปรักษาใหกับผูปวย โดยทุกครั้งนางจะบอกแกผีเปน
พิเศษ  เมื่อกลับจากงานศพตองมีการฟายเหลาใหแกผีทุกครั้ง นอกจากการไปเหยารักษาโรคแลว
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นางยังเพิ่มพลังอํานาจใหกับตนเองโดยการไปรวมเลี้ยงผีประจําปทุกครั้ง นางเลาวา เคยไปรวม
เล้ียงผีกับหมอเหยาตางถ่ิน เชน ไปเลี้ยงผีที่อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  นางตอยเลาตอวา 
เมื่อผีไดกินเหลาจะทําใหพลังอํานาจในตัวของนาง เข็มแข็ง ซ่ึงจะเปนผลดีตอลูกเมือง ลูกเลี้ยง และ
แมแตสมาชิกในครอบครัวของนางเเอง     
                 การไปเหยารักษาโรคใหแกผูปวยทําใหนางตอยมีเครือขายคือ “ลูกเมือง” 1คน และ        
“ ลูกเลี้ยง” 5 คน ซ่ึงปจจุบันนี้ลูกเลี้ยงทั้ง 5 คนนั้นไดลาออกไปหาแมเมืองคนอื่นแลว เพราะนางไม
คอยไดไปทําการเหยารักษาโรคเนื่องจากมีภารกิจมากมาย จึงทําใหผีที่อยูในตัวของนางตอยออน
แรงลง ลูกเลี้ยงจึงตองไปหาแมเมืองใหมเพื่อคุมครองพวกเขาและครอบครัวใหมีความปลอดภัยได   
                 นางตอย ถือวาเปนบุคคลที่มีฐานะทางเศรษฐกิจดีคนหนึ่งในตําบลโนนยาง เพราะนาง
ตอย มีไรมะขามหวาน และหวายที่เปนผลิตผลทางการเกษตรที่สําคัญของชาวผูไท นอกจากนี้นาง
ตอยยังมีฟารมวัว  ซ่ึงสามีเปนผูดูแล นางตอยบอกอีกดวยวา ตั้งแตรับเปนหมอเหยาฐานะทางบานก็
ดีขึ้นเรื่อย ๆ เปนที่พึ่งใหแกญาติ ๆ เสมอ  ถึงแมวาจะประกอบอาชีพจนไมคอยมีเวลา นางตอย
ยังคงไปทําการเหยารักษาผูปวย แมวานางตอยจะออกไปพักอาศัยอยูที่ไร  ซ่ึงหางจากหมูบาน
ประมาณ 1 กิโลเมตร  ผูปวยก็ยังไปตามเพื่อใหไปรักษาอาการปวยอยูเสมอ 
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                                                                                        = 
                                                                        หลุยส                 คําปน(หมอเหยา) 
 
 
                                                                           
               อินทรา          อินกลม                       เกียว             กาน           กอน(หมอ)   หนูเกตุ(หมอ) 
                                                                                                      
                                                                = 
                                              อินกอง                 บุญแพง 
 
 
                          = 
             เกียง                 ตอย( หมอ)                         แสงเพชร 
 
 
 
 
 
            ตอย                     ทันสมัย             เพ็ญประภา        ไพรวัลย              
                                                                                                                ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                              =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                  แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
     

ภาพที่  33    แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาของนางตอย      
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                  กรณีศึกษาท่ี 4   นางหมู  นอยทรง.(สัมภาษณนางหมู นอยทรง,หมอเหยา, 25 มกราคม 
2552 ) อายุ 32  ป  เปนชาวบานโนนยางโดยกําเนิด เรียนจบระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพช้ันสูง 
สาขาบัญชี  แตงงานอายุ 20 ป  กับนายมโนทัย   มีบุตร 2 คน   นางหมู เร่ิมเปนหมอเหยาเมื่ออายุ 27 
ป โดยเปนรางทรงของยายนาง  ซ่ึงเปนยายทวด นางหมูเลาวาตนเองไมไดคิดที่จะเปนหมอเหยา 
และไมชอบการเปนหมอเหยา  เนื่องจากเห็นยา (แมของสามี) ของตนที่เปนหมอเหยา เมื่อทําผิด
ตองทําพิธีบอกกลาวแกผีเองจึงไมชอบ   นางหมูเลาตอวากอนที่จะเปนหมอเหยา สามีเกิดเจ็บทอง
อยางรุนแรง โดยไมทราบสาเหตุ ไปหาหมอที่โรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  หมอตรวจแลวไมพบ
สาเหตุของโรค จึงจัดยาใหและใหกลับบาน พอกลับมาถึงบาน อาการก็เริ่มรุนแรงขึ้น ญาติๆทาง
ฝายสามีจึงไปหานางสารหมอเหยาเพื่อใหสองดูอาการ หมอเหยาบอกวิญญาณของยายนางจะมาอยู
ดวย  ถารับเปนหมอเหยาจะรักษาและหายจากอาการปวย จากนั้นอาการของสามีนางหมูก็ดีขึ้น  
ญาติ ๆ จึงใหนางหมูและสามีเขาพิธีคุมผีออก  นางสารบอกวา ผีของนางหมูถูกกับผีของนางพัดซึ่ง
เปนหมอเหยาลูกเมืองนางสาร  นางสารจึงใหนางพัดมารักษาและทําพิธีเชิญผีเขารางนางหมู   
วิญญาณผีที่เขาเทียมรางของนางหมูคือ วิญญาณผีของยายนาง ซ่ึงเปนยายทวดของนางหมูที่ยัง
ไมไดไปเกิด จึงมาเกิด( เทียมราง)กับนางหมู  หลังจากนั้นก็เขาพิธีคุมผีออก และทําพิธีรับหิ้งผี และ
เชิญวิญญาณผีขึ้นบนหิ้ง  นางหมูก็ไดเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ 
                  นางหมูเร่ิมเปนหมอเหยา เมื่อ พ.ศ. 2549 โดยเปนลูกเมืองของนางพัด ที่มารักษาทั้งสามี
ในบรรดาญาติของนางหมู นอกจากยายนางซึ่งเปนหมอเหยาแลว ไมมีใครเปนหมอเหยาเลย
นอกจากนางหมู  หลังจากเปนหมอเหยาแลวนางหมูตองเรียนรูขั้นตอนและองคประกอบของ
พิธีกรรมเหยา โดยเมื่อนางพัดซ่ึงเปนแมเมือง ไปเหยารักษาโรคจะเรียกใหนางหมูไปดวยทุกครั้ง 
เพื่อไปเรียนรูการเหยารักษาโรคใหกับผูปวย ซ่ึงนางหมูตองสังเกตจากพิธีกรรมเอง  และตองจดจํา
เวทมนตร  แตนางพัดบอกกับนางหมูวา “เมื่อผีทางเทิงเทียมรางแลวบทรองจะออกมาเอง”  ซ่ึงเปน
ที่รูกันในกลุมหมอเหยา  
                 นางหมูถือไดวาเปนหมอเหยาที่มีอายุนอยที่สุดในบรรดาหมอเหยาของชาวตําบลโนน
ยาง   ดังนั้นเวลามีงานเลี้ยงผีประจําป   นางหมูจะตองไปชวยเตรียมงานใหกับหมอเหยาที่เปน
เจาภาพเลี้ยงผี และเขารวมพิธีกรรมเพื่อเปนการเสริมพลังตนเองใหแข็งแกรง   ปจจุบันนางหมูได
ตัดผีแมเมืองออกจากผีของนางพัดแลว  ดังนั้นวิญญาณผีที่อยูในรางของนางหมูจึงมีอิสระไมตอง
อยูในการดูแลของวิญญาณผีของแมเมืองอีกตอไป  
                 นางหมูมีอาชีพเปนครูพี่เล้ียงเด็กในสํานักงานบริหารสวนตําบลโนนยาง  ในวันราชการ
นางหมูตองไปเปนครูสอนเด็กเล็ก  นอกจากนี้ยังทําไรมะขามหวาน  ไรมันสําปะหลัง  ซ่ึงนับวามี
ฐานะทางเศรษฐกิจดีพอสมควร   ซ่ึงนางหมูเลาวานับตั้งแตเปนหมอเหยา ฐานะทางบานก็คอย ๆ ดี
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ขึ้นเรื่อย ๆ สวนการไปเหยารักษาโรคใหแกผูปวยนั้น เนื่องจากนางหมูยังเปนหมอเหยาใหมจึงไม
คอยไดไปเหยามากนัก แตก็มีผูมาหาเพื่อใหไปรักษาโรคให  เนื่องจากการเลือกรักษาดวยวิธีเหยา
ของชาวผูไทนั้น ไมมีเกณฑที่ยุงยากเทาใดนัก เพียงเพราะผูปวยพอใจ   หมอเหยาคนใดก็จะไป
รักษากับคนนั้น  ซ่ึงจากการสังเกตของผูวิจัยพบวา สวนใหญจะเปนเครือญาติมารักษา           
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 105 

   
                                                                                =                                  
                                                                      ก                 นาง ( หมอเหยา) 
 
                                                                                  
                                             รถแกว                                    รถคํา           คําหยาด                                                          
                                                                      = 
                                                             ยอ          รถเงิน 
                                                          
                                                                                                               
                                 สวรรค        วีรวรรณ                สิยนต            อนได             แดนไท 
                                                                          = 
                                                            เฉลิม              บัญชี 
 
         
       
      สายัณห              บัณฑิต                ไชยา                  ปารีส                       =                      สถาพร 

                                                                                                         มโนทัย          หมู( หมอเหยา) 
             
              
                    ความหมายของสัญลักษณ 
                            =                  แทน   การแตงงาน 
                                                  
                                                 แทน    พ่ีนอง      
                                                         
                                                 แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                           แทน    ผูหญิง 
 
                                    ภาพที่ 34    แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจของนางหมู หมอเหยา 
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ภาพที่  35   แสดงองคประกอบที่หมอเหยาใหมนํามาเพื่อตัดผีออกจากแมเมือง  ไดแก 
       ขัน 5  เงิน 3 บาท ไกตมสุก 1 ตัว  เหลา 1 ขวด  เสื่อ 1 ผืน ผาถุง 1 ผืน และผา 

                       ฝายขาว 1 ผืนเชนกัน ภาพลาง เปนการเตรียมนําผาขาวมาตัด เพื่อใหแมเมือง 
                          และลูกเมืองฉีกแบงกัน คนละครึ่ง ซึ่งเปนสัญลักษณของการตัดผีแมเมืองออก 

         จากลูกเมือง 
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                        3.1.2.2 การสืบทอดการเปนหมอเหยาโดยพิธี “เหยาคุมผีออก”  
                       “เหยาคุมผีออก” หมายถึงพิธีกรรมการสรางหมอเหยาใหม  การที่คนธรรมดาจะ
เปลี่ยนสถานะตนเองเปนหมอรักษาโรคได  ตองไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีเสียกอน  การสืบทอด
อํานาจการเปนหมอเหยาอีกวิธีหนึ่งที่สําคัญ คือการสืบทอดโดยผาน “พิธีเหยาคุมผีออก”ซ่ึงเปนพิธี
กรรมการเปลี่ยนจากบุคคลธรรมดาใหกลายเปนหมอเหยา                                              
                           อารโนลด  แวน เจนเนป (1960 : 19) ไดใหความหมายของพิธีกรรมการเปลี่ยน
ผาน (rite of passage) วาหมายถึง พิธีกรรมที่จะเปลี่ยนสภาพชีวิตของคนใดคนหนึ่งจากโลกหนึ่ง
ไปสูอีกโลกหนึ่งกระบวนการของพิธีกรรมเปลี่ยนผานประกอบดวย 3 ขั้นตอน คือข้ันแยกตัว                 
( separation) ขั้นที่2ชวงชายขอบ ( liminal)และขั้นกลับคืนสู โครงสร างปกติ  ( aggregation)                           
ทั้ง 3 ขั้นตอนนี้หมายความวา บุคคลที่จะเขาพธีการเปลี่ยนผานจะตองถูกตัดขาดจากสถานภาพ
ดั้งเดิมและจะตองปรับเปลี่ยนตนเองในระยะหัวเล้ียวหัวตอ และในที่สุดก็กลับมารวมกับสังคมอีก
คร้ังในสถานภาพทางสังคมที่ไดรับใหม (สุริยา รัตนกุล, 2549 : 219) 
                        พิธีเหยาคุมผีออก เปนพิธีกรรมการเปลี่ยนผานจากคนธรรมดาใหเปนหมอเหยา โดย
เริ่มจากการที่  หมอเหยาจะถูกเลือกโดยผี จากนั้นจะเปนขั้นของการเผชิญสถานการณวิกฤตของ
ชีวิตซึ่งมีผลตอการเปลี่ยนแปลงที่จะกลายเปนหมอเหยา ระยะนี้จึงเปนจุดหักเหที่คนธรรมดาจะ
ตัดสินใจเขาสูเอกลักษณใหมของตน ในพิธีเหยาคุมผีออกครอบคลุมทั้ง 3 ขั้นตอน  ไดแก 
                        ขั้นแรก   ขั้นแยกตัว (separation) เมื่อคนธรรมดารับปากวาจะเปนหมอเหยา และ
ผานการเจ็บปวยซ่ึงเปนขั้นการเร่ิมแยกตัวออกจากสังคม  หมอเหยาจะทําพิธีรักษาอาการปวยให  
เมื่อทุเลาแลวจะยังไมไดเปนหมอเหยา จะอยูระหวางการรอรับอํานาจจากผี  ในชวงนี้จะเรียกวา 
ผูปวย ซ่ึงเปนชวงการแยกตัว ผูปวยจะใสเส้ือมอบซึ่งเปนเครื่องแตงกายประจําเผาผูไท ที่แสดงให
เห็นถึงความโออา ความศักดิ์สิทธิ์เดินเขาสูพิธีเหยาคุมผีออก และนั่งลงขางเครื่องคายของตนเอง  
จากนั้นหมอเหยาหยิบฝายดอกไมสีขาวขึ้นมาสวมที่ศีรษะและผูปวยก็ทําตาม  ฝายดอกไมเปน
สัญลักษณของการแยกตัวของผูปวยออกจากคนธรรมดาเพื่อเตรียมเปลี่ยนสภาพเปนหมอเหยา  
ฝายดอกไมยังแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ เพื่อจะเตรียมใหผูปวยเขาสูชวงหัวเล้ียวหัวตอ ในพิธีกรรม
จะมีผูรวมพิธีอยางมากมาย ผูปวยจะแตกตางจากผูอ่ืนอยางชัดเจน                                  
                        ขั้นท่ีสอง เรียกวา ชวงชายขอบ (liminal) สุริยา รัตนกุล (2549: 219) ไดให
ความหมายของของคําวา liminal หมายถึงสภาวะที่อยูระหวางสภาวะสองอยาง   บุคคลที่อยูในชวง
ชายขอบจําเปนตองมีลักษณะกํากวม เพราะเขากําลังเคลื่อนผาน สภาวะและต่ําแหนงพื้นที่ทาง
วัฒนธรรม อันทําใหเขาอยูในระหวาง ชวงชายขอบ(betwixt and between position) เปนชวงภาวะ
ที่ไรโครงสราง (communitas ) มีอันตราย ไรระเบียบ มีความสับสน และอยูภายใตขอกําหนด                
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ขอหามหรือเงื่อนไขบางอยาง (Turner, 1970 อางใน พิเชฐ สายพันธ, 2539 : 16)  หมอเหยาจะถาม
วิญญาณผีกอนวาจะรับผูปวยเปนหมอเหยาหรือไม เมื่อผีตอบรับ  หมอเหยาจะสวดออนวอนผี
ประกอบดวยเสียงดนตรี (ป  แคน  กระจับป  และกลอง) เสียงดนตรีเปนสัญลักษณของการเรงให
วิญญาณผีเขามาประทับรางของผูปวย นอกจากนี้การใชเหลายังเปนสิ่งชวยกระตุนใหวิญญาณผีเขา
สูรางกายผูปวยอยางรวดเร็ว  เมื่อวิญญาณผีไดยินคําสวดออนวอนก็จะลงมาตาม         “โขเมือง”  
คือผาขาวที่โยงจากเครื่องคายของผูปวยไปยังฝาบาน  ในชวงนี้เปนชวงที่ผูปวยมีอาการสับสน
วุนวาย อยากลองดีหรือขัดขืน แตเมื่อไดยินแตเสียงดนตรี ไมนานจะรูสึกชาที่ขา ซ่ึงเปนอาการของ
ผีที่มาเขาทรง  ผูปวยจะไมไดยินเสียงอะไรเลยนอกจากเสียงดนตรี  นอกจากจะเริ่มขยับแขน ขา
และตบมือไปตามจังหวะดนตรี ตอมาผูปวยจะเขาสูสภาวะที่ ไรโครงสรางไมสามารถควบคุม
ตนเองไดลุกขึ้นฟอนรําไปตามจังหวะดนตรี  ซ่ึงในชีวิตประจําวันผูปวยบางคนฟอนรําแทบจะไม
เปน  นอกจากเสียงดนตรีที่ชวยเรงใหผูปวยเขาสูสภาวะนี้อยางรวดเร็ว ยังมีเครื่องชวยเรงอีกอยาง
คือคือ  “มา”  หรือเหลาขาว  ผูปวยจะเริ่มดื่มเหลาเมื่อวิญญาณเขาสิงรางเหลาจะชวยใหผีเขาสูราง
อยางรวดเร็ว  สอดคลองกับโทมัส เคริสท (1967 : 407) ที่กลาววา  หมอเหยาจะใชเหลาเพื่อเปน
เครื่องกระตุนใหรางกายเขาสูความเปนอิสระจากการดําเนินชีวิตแบบปกติประจําวัน  และเสียง
แคนก็จะเปนสิ่งบันเทิงใจใหกับคนไดเขาสูความสนุกสนาน   ดังนั้นจะเห็นวาผูปวยจะ “ขี่มา” 
หรือกินเหลาอยูตลอดเวลา    นอกจากนี้เหลายังเปนเครื่องแยกผูปวยออกจากสังคม หรือกลุมคน
ที่มารวมงาน  
                        ขั้นท่ีสาม  การกาวผานไปสูสภาวะใหมหรือเขาสูภาวะปกติ  ผูปวยในฐานะคน
ธรรมดาจะเลื่อนสถานภาพตนเองใหสูงขึ้น (ritual of status reversal) นั้นคือ ผูปวยจะกลายเปน
หมอเหยา เมื่อผานพิธีกรรมคุมผีออก  และทําหิ้งผีเพื่อตอนรับผี  เปนการเพิ่มสถานภาพของผูปวย
ใหสูงขึ้น ถือวาเปนการไดรับสถานภาพใหมทางสังคม  หมอเหยาเมื่อทําพิธีเชิญผีขึ้นหิ้งถือวาเปน
การกาวผานธรณีประตูจากสภาวะของคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ  เพราะหิ้งผีถือ
เปนสัญลักษณของหมอเหยา จากนั้นหมอเหยาก็จะเรียนรูกิจกรรมการเปนหมอรักษาโรคแบบ
พื้นบานตอไป  
                        การกาวผานจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยานั้น หมอเหยาแตละคนเมื่อเขาสู
ภาวะไรโครงสราง  ซ่ึงภาวะนี้กําลังจะเคลื่อนผานไป จะมีความสับสนและไรระเบียบ  ไมสามารถ
ควบคุมตนเองได  ซ่ึงผูวิจัยจะไดยกตัวอยางจากกรณีศึกษาทั้ง 3 กรณี เพื่อแสดงสภาพของ หมอ
เหยา ที่อยูในชวงกาวผานไปสูสภาวะใหม   
                        กรณีศึกษาที่ 1 นางเวิน ปททุม(สัมภาษณนางเวิน ปททุม,หมอเหยา, 22 มีนาคม 
2552)  อายุ 86 ป เปนหมอเหยาชาวตําบลโนนยางเลาวา แมเมืองของนางไดเชิญผีที่ลงมาประทับ
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รางของนางนั้นเปนเปนกลุมผีไทผีแถน มีช่ือวา    ผีพระยาเมือง   ซ่ึงเปนหัวหนาผีสูงสุด แลวตาม
ดวยบริวารคือ ผีกลางบาน  ผีทายบาน และผีทหารที่เปนบริวาร ญาติของนางคนหนึ่งเลาวาชวงที่
นางเริ่มขยับแขนออกลวดลายคลายกับลักษณะของลิง  ขยับไปมาตามจังหวะเสียงดนตรี  
                        กรณีศึกษาที่ 2 นางตอย ปททุม (สัมภาษณนางตอย ปททุม,หมอเหยา, 23 มีนาคม 
2552) หมอเหยา อายุ 82 ป เลาวา ผีลงมาประทับรางของนางหลังเที่ยงคืนไปแลว    ชวงหัวค่ํา
พิธีกรรมตองหยุดพักหลายครั้งกอนจะเริ่มพิธีกรรมใหมตอไปเรื่อย  นางเลาวารูสึกวารางกายของ
นางหนักขึ้นเรื่อย ๆ  นางไดยินเสียงคนที่อยูขาง ๆ ใหขี่มาขาว (ดื่มเหลา)  หลังจากขี่มาขาวแลวนาง
รูสึกวารางกายเบาหวิว ลุกเดินเหินไดสะดวก มือและแขนของนางรายรําไปตามจังหวะเสียงดนตรี 
และรูสึกตัวอีกครั้งเมื่อไดยินเสียงตบมือ บอกวาผีลงแลว นางก็รูสึกตัว นางกลาวตออีกวา กวาจะได
เปนหมอเหยานั้นตองทําพิธีจนถึง 2 นาฬิกา 
                        กรณีศึกษาท่ี 3 นางพัฒนา ปททุม (สัมภาษณนางพัฒนา ปททุม,หมอเหยา, 24 
มีนาคม 2552)  หมอเหยาชาวตําบลโนนยาง อายุ 68 ป เลาวา เมื่ออยูในพิธีคุมผีออก  หูของนางจะ
ไดยินแตเสียงดนตรี  นางมีความรูสึกวาไพเราะมาก นางไมรูสึกตัววาไดลุกขึ้นฟอนรําตามจังหวะ
ดนตรีจังวะ  ในการรายรําของนางนั้นบางครั้งก็ยกมือขึ้นสูง บางครั้งก็ยกมือในระดับเอว บางครั้ง
นางก็รองไหออกมา แลวนอนกลิ้งเกลือกไปมา  โดยนางแทบไมรูสึกตัว  วาไดทําอะไรลงไป มา
รูสึกตัวเมื่อเสียงดนตรีไดหยุดลง และคนทั้งหลายที่มารวมงานตบมือแสดงความยินดี   
                        จากกรณีศึกษาทั้ง 3 กรณี แตละคนเมื่ออยูในชวงชายขอบ อาการจะแตกตางกัน
ออกไป ชวงเวลานี้ถือไดวาเปนภาวะแหงคุณสมบัติไรระเบียบและโครงสราง ดังนั้นแตละคนจึง
แสดงออกมาไมเหมือนกัน แตการแสดงออกของแตละคนนั้นไมมีอันตรายแตอยางใด      
                        พิธีเหยาคุมผีออกเปนพิธีที่แสดงใหเห็นถึงการยอมรับอํานาจศักดิ์ สิทธ์ิของ            
หมอเหยาจากผีที่มอบให  ผีจะลงมาตาม  “โขเมือง” (ผาขาวที่โยงจากฝาบานมาที่คายลูกเมืองเปน
สัญลักษณแทนสะพานเพื่อใหผีไดลงมา) ส่ิงที่เปนเครื่องยืนยันวาผีลงมาประทับรางแลวคือ การที่
รางกายของลูกเมืองเร่ิมชาไปทั้งตัว  รางกายเริ่มมีอาการสั่น  แลวคอย ๆ ตบมือไปตามจังหวะ
เสียงดนตรีและเสียงเหยาของแมเมือง  จนกระทั่งถึงขั้นกระโดดโลดเตน   ซ่ึงเปนสภาวะที่ลูกเมือง
ไมสามารถควบคุมตัวเองได   
                        พิธีเหยาคุมผีออก นอกจากจะเปนพิธีกรรมการเปลี่ยนผานจากคนธรรมดากลายเปน
หมอเหยาที่รักษาโรคพื้นบาน  คนธรรมดาจะกลายเปนหมอเหยาอยางเปนทางการ และไดรับ
อํานาจอันชอบธรรมจากวิญญาณผี   ดังนั้นผูที่ผานพิธีกรรมนี้จึงสามารถเรียกตนเองไดวาเปนหมอ
เหยา คนทั่วไปก็จะรับรูดวยวา  คนผูนี้ไดเปล่ียนสถานะจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาแลว    
นอกจากนี้พิธีกรรมเหยาคุมผีออก ยังเปนการขัดเกลา   ตรวจสอบบุคคลที่จะเขาสูสมาชิกใหมจากผี
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ซ่ึงหมอเหยาที่ทําพิธีจะถามผีอยางละเอียดถึงการจะรับผูปวยคนนี้ใหเปนหมอเหยาคนใหม  ดังนั้น
การคุมผีออกจึง เปนการเพิ่มจํานวนหมอเหยา เพราะพิธีคุมผีออก มีผีเปนผูใหพลังอํานาจและ
ความชอบธรรมกับผูปวยที่จะกลายเปนหมอเหยาตอไป  
                        จากกรณีหมอเหยาชาวผูไททั้งสามคน   แสดงใหเห็นวาการที่คนธรรมดาจะกาว
เขาสูการเปนหมอเหยานั้นไมงาย   เพราะผูที่จะเปนหมอเหยาตองสืบเชื้อสายจากผีเช้ือผีมูลหรือผี
บรรพบุรุษ   หรือตนตระกูลเคยเปนหมอเหยามากอน   และที่สําคัญที่สุดตองผานพิธีกรรมคุมผี
ออกซึ่งเปนพิธีกรรมที่สําคัญสําหรับการเปนหมอเหยา  นอกจากนี้คุณสมบัติของหมอเหยาตาม
ความคาดหวังของชาวผูไท   เมื่อคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาจะตองประพฤติตนใหชาวบาน
เชื่อถือคือมีความซื่อสัตยสุจริต  มีจิตใจเมตตากรุณา  ไมเปนคนโกหกหลอกลวงจึงจะไดรับการ
ยอมรับจาก ชาวผูไท   
 
                        3.1.2.3  หิ้งผสีัญลักษณของการเปนหมอเหยา                
                        กอนที่ชาวผูไทจะอพยพขามแมน้ําโขงเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
ไทย ชาวผูไทตองอพยพอยูตลอดเวลา  ไมวาจะอพยพหนีศึกสงคราม   หรืออพยพหนีจากภัยความ              
อดอยาก   และเมื่อเขาตั้งถ่ินฐานที่อยูก็ตองพบกับกลุมชนดั้งเดิม ตองมีการแยงชิงพื้นที่กันอยู
ตลอดเวลา   ดังนั้นชาวผูไทจะไมสรางที่อยูมั่นคงแข็งแรงเพราะเมื่อเวลามีศึกสงครามจะไดเก็บ
ส่ิงของไดอยางรวดเร็ว  โดยเฉพาะ “หิ้งผีหมอ”  ที่ทําดวยไมใผสานเปนรูปสามเหลี่ยมแลวผูกดวย
ฝายที่ปลายสําหรับใชสะพาย หิ้งผีหมอนี้  ผูที่เปนหมอเหยาเทานั้นจึงจะมีหิ้งผี   หิ้งผีจึงเปน
สัญลักษณของหมอเหยา  เมื่อมีการอพยพหมอเหยาจะสะพายหิ้งผีหมอไปดวยเสมอ (สัมภาษณ
นายสมลี อาจวิชัย,  9 มีนาคม 2552)  จนเมื่อเขามาตั้งหลักแหลงในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ไทย มีความมั่นคงในถิ่นที่อยูแลว หิ้งผีจึงเปลี่ยนมาทําจากไมยอ 
                        หิ้งผี เปนที่อยูของผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล หมอเหยานําหิ้งผีไปไวที่หองของ
ตนเองเพื่อความสะดวกในการบูชา  หมอเหยาที่ไดรับการถายทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ โดยผานพิธี
เหยาคุมผีออก จะสามารถมีหิ้งผีไดทุกคน เพราะหิ้งผีเปนสัญลักษณของหมอเหยา   
                        เมื่อแมเมืองเชิญวิญญาณผีเขารางทรงของหมอเหยาใหมแลว สัญลักษณอีกอยาง
หนึ่งที่จะทําใหรับรูวา เปนหมอเหยาอยางสมบูรณแบบคือ “การรับหิ้งผี”  พิธีกรรมนี้ทางญาติและ
หมอเหยาใหมจะเปนผูจัดทํา  หิ้งผีจะตองทําจากไมยอเทานั้นใชไมอ่ืนไมได การใชไมยอทําหิ้ง
เพราะไมยอเปนไมที่อยูในปามีกล่ินหอม ยิ่งเมื่อทาดวยขมิ้นยิ่งมีสีเหลืองและกลิ่นหอม  แมเมือง 
(หมอเหยาที่ทําการรักษาผูปวยหายแลว และตอไปผูปวยจะเรียกวา แมเมือง)  จะเปนผูเชิญผีในตัว
ของลูกเมือง (ผูปวยที่เปล่ียนสถานะของตนเองเปนหมอเหยา )  แลผีของแมเมืองใหมาสถิตอยูใน
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หิ้งผีของลูกเมือง จากนั้นก็จะเปนผูประกอบพิธีพาหิ้งผีของลูกเมืองไปไวบนบานของลูกเมือง ซ่ึง
เปนการยกผีขึ้นเรือน เมื่อหาที่แขวนหิ้งผีไดแลว เครื่องคาย เชนเทียนงา เทียนลึม เงินลาด และ 
เครื่องเลนตาง ๆ จะถูกนํามาเก็บไวบนหิ้งผีเชนกัน   
                        ความสําคัญของหิ้งผีตอหมอเหยาเห็นไดจาก พิธี  “เลียบหิ้งผี”  ซ่ึงเปนการขอ
พลังอํานาจจากผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษที่อยูบนหิ้งผีเพื่อปกปกรักษาหมอเหยาและสมาชิกใน
ครอบครัวใหมีความอยูดีมีสุข  อันเปนสัญลักษณของการขัดเกลาและเรียนรูใหหมอเหยาใหมจดจํา
ฮีตประเพณีของตนเอง   หลังจากเลี้ยงผีประจําปเสร็จแลวจะตองทําพิธีเลียบหิ้งผี  3 ครั้ง  ในวันขึ้น 
3 ค่ําของแตละเดือนจนครบ  3 เดือน   การเลียบหิ้งยังเปนบททดสอบความแมนยําของการเรียนรู
ขั้นตอน   องคประกอบของพิธีกรรมเหยารักษาโรคของหมอเหยาใหม  เพราะเมื่อแมเมืองออกไป
รักษาโรค  ลูกเมืองจะตองเปนผูชวยบอกขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรม  นอกจากนี้ยังเปน
การสรางความมั่นใจในการออกไปรักษาโรค   การที่หิ้งผีตองทําจากไมยอซ่ึงเปนไมมงคลยอม
แสดงใหเห็นความศักดิ์สิทธิ์ของหิ้งบูชา   
                        หิ้งผี เปนสัญลักษณของหมอเหยา  เพราะบนหิ้งผีนอกจากจะเปนบานของผีแลว 
เครื่องเลนผี ที่นํามาจากพิธีเล้ียงผีจะนํามาไวที่หิ้งผี  หมอเหยาเชื่อวาสิ่งของที่ผานพิธีกรรม จะมี
วิญญาณของผีสถิตอยูเปนของศักดิ์สิทธิ์   ไมสามารถจะใหคนนอกเขามาแตะตองไดถาไมไดรับ
อนุญาตจากหมอเหยาเสียกอน   มิเชนนั้นจะเกิดอาการตาง ๆ ขึ้นทันที เชน  เกิดการเจ็บปวย  ปวด
ทอง  ปวดหัวทันที  หิ้งผีจึงเปนสิ่งแทนหมอเหยาหรือเปนชีวิตของ หมอเหยา   
 
                        3.1.2.4 “ของรักษา” กับหมอเหยา 
                        “ของรักษา”   โดยทั่วไปหมายถึงอํานาจเหนือธรรมชาติที่คอยคุมครองรักษาชีวิต
ของสมาชิกในครอบครัว ใหมีสุขภาพรางกายแข็งแรง ตลอดจนอยูดีมีสุข และเปนศูนยรวมเพื่อยึด
เหนี่ยวทางจิตใจกับสมาชิกในครอบครัว ( สมใจ  ศรีหลา,2535:75)                    
                        “ของรักษา” ในความหมายของชาวผูไท  หมายถึง  วิญญาณของบรรพบุรุษที่เคย
เปน หมอเหยา  หรือผูที่มีเวทมนตรคาถา  เมื่อเสียชีวิตไปแลว วิญญาณบรรพบุรุษเหลานี้จะ
วนเวียนใหความคุมครองแกลูกหลานของตน  ใหมีความปลอดภัยและมีความสุข  ดังนั้นหมอเหยา 
จะทําพิธีเชิญวิญญาณของรักษาเหลานี้ขึ้นไปไวบนหิ้งผี  ของรักษาจะมีเฉพาะตระกูลที่เปนหมอ
เหยาเทานั้น สําหรับคนทั่วไปตองเขาขอความคุมครองจากหมอเหยา เมื่อพวกเขาตองเดินทางไป
ตางถ่ินเพื่อทํากิจกรรมอยางใดอยางหนึ่ง  เชน  ไปคาขาย  ไปทํางาน  หรือไปศึกษาเลาเรียน จะตอง
ใหหมอเหยาบอกกลาวสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบนหิ้งผีใหชวยคุมครองพวกเขาใหมีความปลอดภัยจากสิ่ง
ที่จะมาทําอันตราย  
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                        ของรักษาของชาวผูไทจึงเปนวิญญาณผีบรรพบุรุษซึ่งเปนของรักษาประจํา
ครอบครัวซ่ึงจะดูแลบุคคลในครอบครัวและบริวารใหมีความสุข ของรักษาประเภทนี้สืบทอดจาก
รุนสูรุน คือสืบทอดจากพอแมมาสูรุนลูกหลานนับถือตามไปดวย   แมแตผูที่เขามาเปนสมาชิกใน
ครอบครัวใหมก็ตองนับถือของรักษาตามกันไปดวย   หมอเหยาเปนผูดูแลของรักษาประจํา
ครอบครัวเปนผูที่คอยบอกกลาวแกของรักษาเมื่อบริวารนําหมากพลู  และบุหร่ีมาทําความเคารพ
ในวันพระทั้งขึ้นและแรม 8 ค่ําและ 15 ค่ํา      
                        ชาวผูไทที่ไปรับการรักษาโรคจากหมอเหยา (แมเมือง) ตองอยูภายใตความคุมครอง
จากสิ่งศักดิ์สิทธ์ิหรือของรักษาของหมอเหยา  ถาหมอเหยาคนใดมีของรักษาแกกลาก็จะไดรับ
ความเชื่อมั่นจากคนปวย  ดังนั้นทั้งลูกเมืองและลูกเล้ียงก็อยูในเครือขาย “ของรักษา” ของแมเมือง 
โดยเฉพาะลูกเมืองตองมอบทั้งกายและใจในการใหความเคารพแกแมเมืองอยางจริงใจ   ถือวาเปน
การใหความเคารพของรักษา   การทําผิดจนทําใหเกิดความเจ็บปวยขึ้นนั้น ชาวผูไทจะบอกวาเปน
เพราะทําผิดของรักษา  จึงถูกอํานาจเหนือธรรมชาตินั้นลงโทษ  สวนลูกเลี้ยงก็ตองใหความเคารพ
แกของรักษาของแมเมืองเชนเดียวกับลูกเมือง  แตความเข็มแข็งดูจะนอยกวาลูกเมือง เพราะลูกเล้ียง
สามารถที่จะออกจากการดูแลของแมเมืองไดเสมอ เมื่อพวกเขาและครอบครัวรูสึกวาผีของแมเมือง
ไมศักดิ์สิทธิ์และเขมแข็งพอ     
 
                        3.1.2.5 การเรียนรูเวทมนตร คาถา ของหมอเหยา  
                        เวทมนตร คาถา เปนวิชาความรูอยางหนึ่งที่หมอเหยาทุกคนจะตองมีติดตัว       
เวทมนตร คาถา เปนถอยคําอันศักดิ์สิทธิ์ที่จะตองใชในพิธีกรรมเหยา  เวทมนตรยังใชปองกัน
อันตรายตาง ๆ ที่จะเกิดขึ้นแกตนเอง  นอกจากนี้ผูที่มีเวทมนตรคาถา เปนผูที่คนทั่วไปใหความ
เคารพนับถือในการรักษาโรค  หมอเหยาจะตองบริกรรมคาถาหรือเวทมนตรเพื่อเชิญผีใหลงมา                
                        ในพิธีเหยารักษาโรคและพิธีเหยาเล้ียงผี   ส่ิงที่หมอเหยาเลือกใชติดตอส่ือสารกับผี
คือ “เวทมนตร”  ดังนั้นเวทมนตรจึง จึงเปนเครื่องมือส่ือสารที่มีความจําเปนอยางยิ่งสําหรับหมอ
เหยาที่จะสื่อสารกับวิญญาณผี นอกจากนี้ หมอเหยาที่ผานพิธีคุมผีออกและจัดพิธีเล้ียงผี พรอมกับมี
หิ้งผีประจําตัวเองแลว จะมีความชอบธรรมในการเปนหมอเหยา และเรียกตนเองวา “ลูกเมือง” 
เพราะตอไปจะตองเรียนวิชาความรูจากแมเมือง (หมอเหยาที่มารักษาอาการปวยใหหาย)  ส่ิงเหลานี้
จะไมมีการสอนกันในหองเรียน  ลูกเมืองจะตองมีหนาที่ในการจดจํา เวทมนตรคาถา ไมวาจะเปน
เวทมนตรในพิธีกรรมเหยารักษาโรค และพิธีเหยาเล้ียงผีประจําป ซ่ึงเปนพิธีกรรมสําคัญของ          
หมอเหยา 
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                        การเรียนรูเวทมนตรของหมอเหยาตองเรียนรูดวยการลงมือปฏิบัติจริง  จะตองจดจํา
และทองจําจากปากของแมเมืองในขณะประกอบพิธีกรรม เวทมนตรจึงไมมีการบันทึกเปนลาย
ลักษณอักษร  และไมมีการเรียนการสอนอยูในหองเรียน   หมอเหยาจะตองทองและจดจํา เรียนรู 
และสังเกตจากแมเมืองของตนเองเมื่อเวลาไปเหยารักษาโรคและเลี้ยงผีรวมกับแมเมืองตนเอง 
กระบวนการเรียนรูเวทมนตรเกิดขึ้นเมื่อแมเมืองติดตอกับผี   ลูกเมืองตองจดจําบทบาทของแม
เมืองทุกอยางโดยเฉพาะอยางยิ่งบทสวดตาง ๆ  จนทองจําใหขึ้นใจ  เพราะทั้งแมเมืองและลูกเมือง
ตางก็รูวา  “เมื่อผีทางเทิงเขาสิงรางหมอแลว  เวทมนตรคาถาตาง ๆ จะออกมาเองตามตองการ”  
(สัมภาษณ นางตอย นอยทรง,25 มีนาคม 2551) ดังนั้นลูกเมืองจึงตองคอยสังเกตและทองจําเวท
มนตรที่ออกจากปากแมเมือง แตถาจดจําไมได เมื่อส้ินสุดพิธีกรรม ลูกเมืองสามารถสอบถามบท
สวดที่ตนเองทองจําไมไดเปนบางตอน แตจะไมสามารถสอบถามไดทั้งหมดเพราะเปนขอ “ขะลํา”  
                        การเรียนรูเวทมนตรมีปญหามากสําหรับหมอเหยา   เพราะบางคนถึงกับไมตองการ
เปนหมอเหยา เนื่องจาก หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิงที่จบเพียงการศึกษาภาคบังคับ หรือบางคน
ไมไดเรียนหนังสือ   แตอยางไรก็ตามบทบาทของหมอเหยาไดถูกกําหนดใหทําหนาที่ดูแลรักษา
ผูปวย  เวทมนตรคาถา  การฟอนรํา  จึงเปนสวนสําคัญในฮีตประเพณีของหมอเหยาที่ตองปฏิบัติ
และทําการสืบทอดจากรุนสูรุนสืบตอมา 
                        ลูกเมืองที่มีความเกงกลาและชํานาญในการเหยา  จะใชเวทมนตรอยางคลองแคลว 
จากการสังเกตของผูวิจัยในพิธีเหยารักษาโรค และพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาทองเวทมนตรคาถาดวย
ความคลอง หมอเหยาคนหนึ่งบอกแกผูวิจัยวา “เมื่อผีทางเทิงเขาสิงแลว บทสวดเชิญผีหรือ            
เวทมนตรจะใชออกมาอยางไมรูจบ มันจะออกมาเอง”  (สัมภาษณ นางสาร ปททุม,14 มีนาคม 
2552) เวทมนตรที่หมอเหยาใชเปนภาษาผูไท ความยาวหรือส้ันขึ้นอยูกับขั้นตอนของพิธีกรรม เชน 
ในพิธีเหยาเลี้ยงผีขั้นตอนการเชิญผีลงคาถาจะยาว สวนขั้นตอนอื่น ๆ จะสั้น       
                        นอกจากจะไมมีสอนเวทมนตรในพิธีเหยารักษาโรคและพิธีเหยาเลี้ยงผีประจําปแลว   
ลูกเมืองจะตองเรียนรูและจดจําทั้งขั้นตอนและองคประกอบในพิธีกรรม  ดังนั้นพิธีกรรมจึงเปรียบ
ไดกับหองเรียนหองหนึ่งที่ประกอบดวยครู  นักเรียน  และพี่เล้ียง  เนื่องจากพิธีกรรมเหยา
ประกอบดวยขั้นตอนและองคประกอบมากมาย  ลูกเมืองที่ไดติดตามแมเมืองไปทําพิธีเหยา และ
เขารวมในพิธีเหยาเลี้ยงผีอยูเปนประจํา จะจดจําขั้นตอนและองคประกอบตาง ๆ ได ซ่ึงจะตางจาก
ลูกเมืองที่ไมไดติดตามแมเมืองไปประกอบพิธีกรรมบอยครั้ง  
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                        3.1.2.6 ขอปฏบิัติเม่ือเปนหมอเหยา   
                        เมื่อผูปวยผานพิธีเหยาคุมผีออก และไดหิ้งเปนของตนเองแลวก็ถือวาเปนหมอ
เหยาอยางสมบูรณ  มีความชอบธรรมในการออกรักษาโรคใหแกผูปวย   เมื่อมีผูปวยมารองขอให
รักษา  ในการรักษาโรคครั้งแรกคาคาย 3 คายแรกจะตองยกใหกับแมเมือง   เพราะแมเมืองจะเปนพี่
เล้ียงในการเหยา   หลังจากนั้นหมอเหยาจะมีหนาที่และบทบาทตามขอตกลงที่ใหไวกับผีทุก
ประการ  หมอเหยาจะตองปฏิบัติตัวตามขอกําหนดหรือฮีตคองที่กําหนดขึ้นจากบรรพบุรุษ ขอ
ปฏิบัติของหมอเหยาสวนใหญจะเปนขอหามหรือเรียกวา “ขอขะลํา” ซึ่งหมอเหยาทุกคนตอง
ปฏิบัติตามถาไมปฏิบัติตามจะมีผลตาง ๆ ตามมาอยางคาดไมถึง  หรืออาจถึงขั้นเสียชีวิตก็ได  ขอ
ปฏิบัติของ   หมอเหยา ไดแก ขอขะลําเกี่ยวกับอาหาร และขอขะลําเกี่ยวกับการปฏิบัติตัว 
ดังตอไปนี้ 
                        1) ขอขะลําเกี่ยวกับอาหาร 
                       -  ไมกินอาหารมังสัง 10 อยาง ไดแก เขียดนา งู สุนัข ปลาไหล เสือ ชาง ลิง                
มา แมว และนกเคาแมว  เพราะถากินเขาไปแลวจะมีผลทันที เชนทําใหผีไมพอใจ เกิดการเจ็บปวย
เร้ือรังโดยไมทราบสาเหตุ และที่รายแรงที่สุดคือจะเกิดขาวลือวาหมอเหยาคนนั้นเปนผีปอบ ซ่ึงทํา
ใหหมอเหยาอับอาย บางรายถึงกับเลิกเปนหมอเหยา และถึงแกกรรมในเวลาตอมา                                                      
                       - ไมกินของตายซาก หมายถึงเนื้อสัตวที่เปนอาหารของมนุษย เมื่อสัตวดังกลาวตาย
เนื้อจะนํามาประกอบอาหาร แตการตายของสัตวนั้นมีหลายแบบ สัตวที่ตายโดยถูกสัตวใหญกวา 
ลาแลวนํามาเปนอาหาร แตเมื่อคนพบเขาและนํามาปรุงเปนอาหาร  หมอเหยาเมื่อกินอาหารนี้เขา
ไปจะเกิดอาการขางเคียงขึ้นทันที  นางดอน หมอเหยา เลาใหฟงวา ญาติของนางที่เปนหมอเหยาได
ไปกินไกที่ถูกแมวกัดแลวนํามาปรุงอาหาร พอกลับมาถึงบานถึงกับมีอาการน้ําลายฟูมปาก เวยีนหวั
ทั้งวัน ตองไปทําการขอขมาผี  อาการจึงคอยทุเลา  นางดอนยังเลาไปอีกวาเนื่องจากหมอเหยาเปนผู
มีเวทยมนตคาถาจึงตองมีความพิถีพิถันในเรื่องของอาหารเปนอยางยิ่ง  
                  -  ไมกินอาหารในบานที่มีงานศพ  เมื่อหมอเหยาเขารวมพิธีศพของญาติ ๆ หรือผูที่
หมอเหยาใหความเคารพ ตามปกติหมอเหยาจะไมไปรวมงานศพ จะใหสมาชิกในบานไปรวมงาน
ตามธรรมเนียมของชาวผูไทเมื่อพระสวดเสร็จแลว เจาภาพจะนําขาวปลาอาหารมาเลี้ยงญาติพี่นอง
หรือแขกที่มารวมในพิธีรับประทาน มีขอปฏิบัติวาหามหมอเหยารับประทานอาหารในบานที่ศพ
อยู เพราะพลังอํานาจของผีที่อยูในตัวหมอเหยาจะออนแอลงเหตุผลท่ีสําคัญคือเมื่อหมอเหยา
รับประทานอาหารในบานที่มีศพตั้งอยูจะกลัววาตนเองจะกลายเปนผีปอบซึ่งเปนความผิดที่
รายแรงมาก    ดังนั้นหมอเหยาจะกลับมารับประทานอาหารที่บานตนเอง   ยกเวนเมื่อญาติพี่นอง
ของคนตายนําศพไปเผาเรียบรอยแลว  หมอเหยาจึงรับประทานอาหารที่บานของคนตายได  
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                          - ไมกินไขที่อยูในเครื่องคาย เมื่อหมอเหยาไปรักษาโรคใหแกผูปวย เมื่อผูปวยหาย
จากโรคแลว หมอเหยาจะ “ปลดคาย” คือนําเครื่องคายที่อยูบานผูปวยกลับมาที่บานของหมอเหยา  
ไขไกดิบ ที่อยูในเครื่องคายคือ “นางออนางแพง” ที่ใชในการเสี่ยงทาย ดังนั้นไขจึงมีวิญญาณของผี
สิงอยู  แตเมื่อหมอเหยา “ปลดคาย”  ไขไกดิบหรือ “นางออนางแพง” หมอเหยาจะนํากลับมาดวย  
หมอเหยาจะนําไขมาทําเปนอาหารและรับประทานไมได เพราะจะทําใหพลังอํานาจในตัวออนแอ
ลง ตองใหบุคคลอื่นนําไปประกอบอาหาร  หากลูกหลานหรือญาติไดรับประทานไขแลว ชาวผูไท
เชื่อวาวิญญาณผีที่สิงอยูในไขจะชวยคุมครองใหปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง  และอยูดีมีสุข   
 
                        2)  ขอขะลําเกี่ยวกับการปฏิบัติ 

          - ไมรักษาผูปวยในวันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา ชาวผูไทจะเรียกชวงเวลาดังกลาววา 
“เดือนลับเดือนเพ็ง” เนื่องจากในวันดังกลาวผีจะไมลงทรงราง หมอเหยาบางคนบอกวาชวงเวลา
ดังกลาวผีจะพักผอน หมอเหยาจะนําเครื่องบูชา ไดแก หมากพลู บุหร่ี คารวะผีที่หิ้ง นอกจากนี้
บรรดาลูกเลี้ยงซ่ึงเปนบริวารของหมอเหยาก็จะนําเครื่องคารวะตางๆมาคารวะของรักษาที่อยูกับแม
เมืองของตนเอง  

           -  การไปเหยารักษาโรคแตละครั้ง ไมมีขอหามวาจะเหยามากหรือนอย ขึ้นอยูกับ
ผูปวยที่จะมาหาหมอเหยาเพื่อไปรักษา ธรรมเนียมในการรักษาโรค การเหยา จะไดคร้ังละ 3 บาท
จะรับมากกวานั้นไมได และที่สําคัญหมอเหยาจะไปเรียกรองเงินคารักษาโรคจากญาติของผูปวยอกี
ไมได   
            ขอปฏิบัติของกลุมหมอรักษาโรคแบบพื้นบานที่นับถืออํานาจเหนือธรรมชาตินั้น จะมีขอ 
“ขะลํา” คลาย ๆ กัน เชน  กลุมหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย-ลาวจะไมรักษาผูปวยในวันขึ้น
และแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา มีเหตุผลวาเพราะวันพระหรือวันศีลถือวาเปนวันพักผอนของผีฟาจะไมลง
เทียมรางเด็ดขาด (มาริโกะ กาโตะ, 2538 : 128)  สวนขอขะลําในดานอาหารนั้น อาหาร มังสัง 10 
อยาง(เนื้อสัตว)จะถูกหามทุกกลุมเชนกลุมของหมอธรรม ซ่ึงเปนหมอรักษาโรคพื้นบานที่เกิดจาก
การกระทําของผี ก็หามกินอาหารประเภทนี้(สมใจ  ศรีหลา, 2535 : 73)  
             เมื่อมีขอหามหรือ “ขะลํา” หมอเหยาทุกคนจะตองปฏิบัติตามฮีตของหมอใหได ถาไม
ปฏิบัติแลวก็จะมีผลที่เกิดตามมา เชน จะทําใหหมอเหยานั้นเกิดการเจ็บปวยออด ๆ แอด ๆ รักษาไม
หาย หรือการเจ็บปวยอาจจะเกิดกับบุคคลที่อยูในครอบครัว หรือถึงขั้นรายแรงคือหมอเหยาจะ
กลายเปนผีปอบไปสิงสูกินตับไตของชาวบาน  
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3.2  เครือขายโครงสรางของหมอเหยาและบริวาร   
         ในโลกปจจุบัน สังคมมีการเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว  โดยเฉพาะการเปลี่ยนแปลง
สภาพแวดลอมจากภายนอกของสังคม มนุษยจึงตองหาแนวทางที่จะสรางความสัมพันธกับคนที่
ตนเองไวใจ เพื่อลดความเสี่ยงตางๆลง การสรางเครือขายจึงเปนสิ่งจําเปนอยางยิ่ง คําวา เครือขาย 
หมายถึงรูปแบบจําลองที่มั่นคงในความสัมพันธระหวางคนโดยตรงตอกิจกรรมรวมกัน สถาบัน
เปนบรรทัดฐานหรือกฎควบคุมความสัมพันธตอกัน ความนาเชื่อถือเปนสิ่งที่คาดหวังวาคนอื่นนั้น
มีกิจกรรมในผลประโยชนของเรา (ชินสัคค   สุวรรณอัจฉริย, 2549 : 12 )  เสรี พงศพิศ (2548 : 8) 
ใหความหมายของ “เครือขาย”  หมายถึงขบวนการทางสังคมอันเกิดจากการสรางความสัมพันธ
ระหวางบุคคล  กลุม  องคกร  สถาบันโดยมีวัตถุประสงค  เปาหมาย  และความตองการในการ
ดําเนินกิจกรรมรวมกัน แตส่ิงสําคัญของเครือขายคือตองมีการติดตอสัมพันธและสื่อสารกันอยาง
สม่ําเสมอระหวางสมาชิก       
            เครือขายทางสังคมจึงเปนความสัมพันธของคนตั้งแตสองคนขึ้นไปที่ใหการยอมรับกฎ 
กติกา และบรรทัดฐานรวมกันในการทํากิจกรรมใดกิจกรรมหนึ่งอยางสมัครใจ   เครือขายทาง
สังคมจึงเปนชองทางในการสรางความสัมพันธรวมกันกับจุดยืนสวนตัว                   
           หมอเหยาเปนกลุมเครือขายของรางทรง มีการติดตอส่ือสารระหวางสมาชิกในกลุมอยู
เสมอ ความสัมพันธระหวางหมอเหยากับหมอเหยา การรักษาโรคของหมอเหยาไมมีขอกําหนดวา
แตละวันจะรักษาผูปวยไดเทาใดขึ้นอยูกับผูปวยเปนสําคัญ  การออกไปรักษาโรคใหแกผูปวยอีกนยั
หนึ่งคือ  การสรางเครือขายใหแกกลุมหมอเหยา  เพราะเมื่อหมอเหยารักษาผูปวยหายแลวจะ
เปลี่ยนเปนบริวารของหมอเหยาทันที  หมอเหยาและบริวารจึงกลายเปนกลุมเครือขายทางสังคม ดัง
เห็นไดจากการที่หมอเหยามีการติดตอและชวยเหลือซ่ึงกันและกัน อันเปนการแสดงใหเห็น
สัมพันธภาพของบุคคลในสังคม   
            เ ครื อข า ยของกลุ มหมอ เหยานั้ นบางครั้ ง เปน เครื อข า ยของระบบ เครื อญาติ                         
เพราะการที่หมอเหยาจะมีเครือขายไดตองออกไปรักษาโรค การที่ผูปวยและญาติตัดสินใจเขารับ
การรักษากับหมอเหยาคนหนึ่งคนใดแลว  ส่ิงสําคัญในการตัดสินใจสวนหนึ่งขึ้นอยูกับ
ความสัมพันธทางเครือญาติ และความพอใจของผูปวย เครือขายของหมอเหยาจึงเปนเครือขายของ
การอุปถัมภ กลาวคือ หมอเหยาแมเมืองจะใหความรักและชวยเหลือหมอเหยาลูกเมือง เหมือนกับ
เปนลูกของตนอีกคนหนึ่ง มีการแบงปนสิ่งของ ไมวาจะเปนเงิน หรือปจจัยอยางอื่นใหกับลูกเมือง
อยูเสมอ  เชนเดียวกันกับลูกเมืองก็ใหความเคารพแมเมืองเหมือนกับแมคนที่สองของตนเองซึ่งตอง
ใหความชวยเหลือคํ้าจุนในกรณีที่แมเมืองขอรอง   ความสัมพันธระหวางหมอเหยานั้นเปน
ความสัมพันธที่ไมไดเกี่ยวของกับผลประโยชนทางเศรษฐกิจเพียงอยางเดียว แตจะมีเร่ืองของจิตใจ 
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ความสํานึกในเรื่องของบุญคุณ การเสริมอํานาจ  และการรักษาสถานภาพทางสังคม ความสัมพันธ
ระหวางหมอเหยาแมเมืองกับลูกเมืองแตกตางจากความสัมพันธของหมอธรรมของกลุมวัฒนะรรม
ไทย- ลาว กับลูกเลี้ยง  หมอธรรมปนผูมีเวทมนตรคาถา ที่ใชในการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ  
ชาวบานชนบททางภาคตะวันออกเฉียงเหนือตองพึ่งพา ดังนั้นจึงยกยองหมอธรรมไวสูงกวา เพราะ
เปนบุคคลที่ตองขอความชวยเหลือในการประกอบพิธีกรรม (สมใจ ศรีหลา , 2535 :18)  สวน
ความสัมพันธระหวางหมอเหยาแมเมืองกับลูกเมืองเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก ซ่ึงเปนสิ่งที่ทํา
ใหความสัมพันธดํารงอยูไดอยางยืนนาน  
           โครงสรางความสัมพันธของหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผี แบงออกไดเปน 3 ลักษณะไดแก 
ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง  แมเมืองกับลูกเล้ียง และระหวางหมอเหยากับหมอเหยา  
โดยมีรายละเอียดดังนี้            
      
                        3.2.1  เครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง                
                      หมอเหยาคนใหมเมื่อผานพิธีเหยาคุมผีออกแลว  วิญญาณของผีที่มาอาศัยรางจะแนบ
แนนเปนรางเดียวกัน   ความเปนหมอเหยาก็ยิ่งสมบูรณยิ่งขึ้น   และเมื่อไดทําพิธีเล้ียงผีเพื่อขอ
อํานาจศักดิ์สิทธิ์อันเปนการเพิ่มวิชาอาคมของตนใหแกกลาก็จะมีความรูสึกวาตนเองมีความชอบ
ธรรมในการเปนหมอเพื่อรักษาโรคใหแกผูปวย  ความสัมพันธระหวางหมอเหยาแมเมืองกับหมอ
เหยาที่เปนลูกเมืองก็จะเริ่มขึ้นซ่ึงเปนความสัมพันธระหวางลูกศิษยกับครู   ลูกเมืองจะไดรับความ
ชวยเหลือจากแมเมืองอยูเสมอ เพราะแมเมืองถือวาลูกเมืองเปรียบเหมือนลูกของตนเอง ดังนั้นจึง
ไดรับการดูแลเปนอยางดี   ลูกเมืองจะเรียนรูขั้นตอนและองคประกอบตาง ๆ ของการเหยารักษา
โรคจากแมเมือง   เพราะลูกเมืองจะตองไปรวมพิธีเหยากับแมเมืองทุกครั้ง  เมื่อแมเมืองไปเหยา
รักษาโรค เหตุผลทางออมคือการออกไปหาหองเรียนเพื่อสอนวิชาใหแกลูกเมือง  เพราะแมเมืองจะ
ไมสอนแบบตัวตอตัว แตลูกเมืองจะตองคอยจดจําส่ิงตาง ๆ ที่แมเมืองของตนเองไดกระทําลงไป 
หมอเหยาคนใหมจึงตองจดจํา เรียนรู และสังเกตสิ่งตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมอยางละเอียดถ่ีถวน  
นอกจากนี้ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  ลูกเมืองจะไดรับเชิญใหเขารวมเลี้ยงผีทุกครั้ง  โดยลูกเมืองจะตองนั่ง
ใกลกับแมเมืองของตนเองเพื่อคอยสังเกต   และจดจําขั้นตอนและวิธีของพิธีกรรม   และปฏิบัติตาม
ขั้นตอน  ถาลูกเมืองปฏิบัติไมถูกตอง  แมเมืองจะคอยแนะนําใหแกลูกเมืองอยูเสมอ  
                        ในพิธีเหยารักษาโรค  เมื่อญาติของผูปวยมารองขอใหหมอเหยาไปรักษาผูปวย  แม
เมืองจะนัดวันเวลาที่จะไปรักษาผูปวยกับญาติ   เมื่อถึงวันที่จะไปรักษาโรค  แมเมืองก็จะเตรียม 
ส่ิงจําเปนในการรักษาไปพรอมกับลูกเมือง  เมื่อถึงบานผูปวย  ลูกเมืองจะตองเปนผูแนะนําใหญาติ  
ผูปวยจัดเตรียมสิ่งของตาง ๆ  เชน เครื่องคาย  เครื่องเซน และตรวจสอบวาครบถวนหรือไม  ลูก
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เมืองเปนตัวแทนของแมเมือง  ซ่ึงกอนไปรักษาโรคแมเมืองจะแนะนําขั้นตอนและองคประกอบ
ตาง ๆ ที่จะใชในพิธีกรรมแกลูกเมือง  
                เมื่อเร่ิมพิธีกรรม  ลูกเมืองจะตองสังเกตขั้นตอนการเหยา และส่ิงสําคัญคือบทสวด
หรือ เวทมนตรที่ใช ซ่ึงเปนสิ่งที่ยากสําหรับลูกเมือง เพราะชาวผูไทที่เปนหมอเหยาสวนใหญจะ
เรียนหนังสือจบแคช้ันประถมศึกษาปที่ 4 หรือลูกเมืองบางคนก็ไมไดเรียนหนังสือ จึงตองทองจํา
ใหขึ้นใจ   
                        ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของแมเมือง  ลูกเมืองจะบริจาคเงินเพื่อเปนคาใชจายในการจัด
พิธีกรรม ลูกเมืองเปนผูมีสวนสําคัญในการจัดทําเครื่องคาย   เครื่องเลนผี  จัดหาอาหารเพื่อรับแขก
ที่เขารวมในพีธี ส่ิงตาง ๆ เหลานี้ลูกเมืองจะเปนผูจัดการแทนแมเมืองทั้งหมด  
                        เมื่อเริ่มพิธีเล้ียงผีลูกเมืองจะนั่งอยูขาง ๆ แมเมืองของตน  เพื่อคอยสังเกตการณ
ปฏิบัติตัวของแมเมือง เพราะในพิธีกรรมจะไมมีการสั่งสอน   ถาไมเขาใจในขั้นตอนหรือปฏิบัติไม
ถูก ก็จะแกตัวใหมในการเลี้ยงผีคราวตอไป  ลูกเมืองจะตองปฏิบัติตัวใหกลมกลืนกับหมอเหยาที่
เขารวมงานทุกคน  เพราะทุกคนตางก็เปนรางทรงของผี เมื่อผีเขาสิงรางแลว การปฏิบัติตัวจะ
เปนไปตามคําสั่งของผี   เหตุผลสําคัญอีกอยางคือเมื่อเขาสูพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์การปฏิบัติตัวของหมอ
เหยาแตละคนจะเครงครัด ไมวอกแวก  
                        ในพิธีเหยาคุมผีออกซึ่งเปนพิธีกรรมสรางหมอเหยาคนใหม ลูกเมืองทุกคนจะตอง
เขารวมพิธีพรอมกับแมเมือง  เพราะเปนธรรมเนียมวาลูกเมืองทุกคนตองจัดเตรียมอุปกรณ เครื่อง
คาย และบอกขั้นตอนตาง ๆ ใหแกญาติหมอเหยาคนใหม พรอมกันนี้เมื่อวิญญาณผีเขาสิงรางของ
หมอเหยาคนใหม ลูกเมืองจะตองแสดงความดีใจโดยการตบมือและโหรองดวยความยินดี               
ลูกเมืองจะนั่งลอมแมเมืองและหมอเหยาใหมเปนครึ่งวงกลม และคอยใหกําลังใจแกหมอเหยาคน
ใหมซ่ึงจะเปลี่ยนสถานะเปนหมอเหยาคนตอไป  
                        ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองจึงเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก ใน
ลักษณะพึ่งพาตอกัน   ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองไมไดมีเฉพาะในพิธีกรรมเทานั้น 
แมแตในการดําเนินชีวิตประจําวัน ลูกเมืองจะใหความเคารพแมเมืองเชนเดียวกับแมคนที่ 2  เมื่อมี
อุปสรรคตาง ๆ ก็จะปรึกษาแมเมืองเปนประจํา  และเมื่อลูกเมืองจะจัดงานพิธีตาง ๆ ขึ้น  จะตอง
เชิญแมเมืองมาเปนที่ปรึกษา หรือเปนผูใหคําแนะนํา เชนเมื่อบานลูกเมืองมีคนคลอดลูก แมเมืองจะ
เปนคนรอนกระดงเด็กเปนคนแรก  คําแนะนําของแมเมือง ลูกเมืองจะตองปฏิบัติตามอยาง
เครงครัด  เชนเดียวกัน เมื่อลูกเมืองทําผิด   แมเมืองก็สามารถลงโทษลูกเมืองเหมือนกับแมลงโทษ
ลูกของตัวเองเมื่อทําผิด เชน เมื่อลูกเมืองทําผิดในพิธีเล้ียงผี   แมเมืองจะนําขันหา และเหลาขาวมา
ขอขมา  แมเมืองจะลงโทษโดยการใหลูกเมืองดื่มเหลาที่นํามาขอขมา   เปนการสัญญาตอผีวาตอไป
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จะไมทําผิดอีก การลงโทษในลักษณะนี้จึงไมเกิดบอยนัก   นอกจากลูกเมืองทําผิดจารีตหมอเหยา
เทานั้นเอง  
                        การสรางเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองเปนการสรางเครือขาย
ความสัมพันธแบบประเพณี  ซ่ึงจะพบไดจากความสัมพันธแบบพอกับลูกในสังคมสวนใหญ  
เพราะความอยูรอดเกิดจากพอซ่ึงเปนผูมีประสบการณเปนผูช้ีนํา (ชินสัคค  สุวรรณอัจฉริย, 2549 : 
97)   แตการเปนหมอเหยาเปนกิจกรรมของผูหญิงเปนสวนใหญ ดังนั้นความสัมพันธของหมอเหยา
จึงเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก  และแมเมืองจะคอยชี้นําการดําเนินชีวิตของลูกเมืองทั้งใน
พิธีกรรมและนอกพิธีกรรม 
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                                                                             นางสาร 
 
 
 
 
 
ตอย 
               ยงค 
                               พัด           
                                          เริน      
                                                          พัน 
                                                                     เย็น    
                                                                                  ตอย 
                                                                                                 ลา 
                                                                                                          สิทธิ์ 
                                                                                                                       เหนือ 
                                                                                                                              บุญไท       
                                                                                                                                              ป 
                                                                                                                                                     ดาว 

                     ความหมายของสัญลักษณ 
 

หมอเหยาแมเมือง 
 

                        หมอเหยา( ลูกเมืองที่เสียชีวิตแลว) 
 

                        หมอเหยา( ลูกเมือง) ทีย่ังมชีีวิตอยู 
 

ภาพที่ 36 แสดงเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง 
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                        จากภาพประกอบที่ 36    นางสารเปนหมอเหยาแมเมืองที่อาวุโสที่สุดของตําบล
โนนยาง   นางสารมีลูกเมืองทั้งหมด 13 คน โดยมีนางตอยเปนลูกเมืองคนแรกที่อาวุโสที่สุด  
รองลงมาคือ นางยงค ที่เสียชีวิตไปแลว และผูที่เปนหมอเหยาตอลงมาตามลําดับจนถึงนางดาวซึ่ง
เปนลูกเมืองคนสุดทาย นางดาวเคยเปนลูกเมืองของนางเบะมากอน แตเมื่อนางเบะทําผิดฮีต             
หมอเหยา จึงไดลาออกจากการเปนหมอเหยา นางดาวจึงไดหาแมเมืองคนใหม  คือนางสารนั้นเอง  
ลูกเมืองทั้ง 13 คนนั้นเสียชีวิตแลว 5 คน  และมีชีวิตอยู 8 คน 
 
                        3.2.2  เครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเล้ียง 
                   ลูกเล้ียง คือ  ผูที่มารับการรักษาอาการปวยโดยอาศัยอํานาจผีของแมเมือง   และเมื่อ
หายแลวก็ฝากตัวเปนลูกศิษย หรือบริวาร อํานาจผีของแมเมือง หรือ เรียกอีกอยางวา “ของรักษา”                
จะคอยใหความคุมครองลูกเลี้ยงและสมาชิกในครอบครัวใหอยูอยางปลอดภัย  ความสัมพันธ
ระหวางแมเมืองกับลูกเลี้ยงจึงเปนความสัมพันธแบบถาวร  นั่นคือ หลังจากที่เขารับการรักษา
อาการเจ็บปวยจนหายแลวก็ยังคงนับถือกันในฐานะลูกเล้ียงกับแมเมืองตอไปจนกวาจะเสียชีวิตไป                       
ทั้งสองฝาย หรือจนกวาลูกเลี้ยงจะเปลี่ยนของรักษาใหม เมื่อเห็นวาของรักษาเดิมออนแอลง 
                        ลูกเลี้ยงเปนบริวารประเภทที่ไปรักษาอาการปวย  แตเมื่อหายแลวไมตองการเปน          
หมอเหยา การเขาเปนลูกเลี้ยงสวนใหญจะเขาทั้งครอบครัวเพราะเมื่อเกิดการเจ็บปวยก็จะเขารับ
การรักษาโรคจากผีของแมเมือง    สวนลูกเล้ียงมีทั้งประเภทที่รักษาอาการเจ็บปวยโดยตรงกับแม
เมือง เมื่อหายปวยแลวก็ยอมรับนับถือหมอเหยานั้นเปนแมเมือง  ประเภทที่สองคือผูที่ไมเคยรักษา
จากแมเมืองมากอน แตก็ยอมนับถือตามบรรพบุรุษหรือผูอาวุโสในครอบครัวที่เคยรักษากับแม
เมือง   ประเภทที่สามคือกลุมที่เกิดมา พอแมซ่ึงมี “ของรักษา” ก็นําไปมอบใหอยูในความดูแลของ
แมเมือง  เมื่อเกิดการเจ็บปวยก็ไดรับการรักษาจากแมเมืองจนหาย  
                        ลูกเลี้ยงประเภทแรก  เปนกลุมที่มีประสบการณในการรักษาอาการปวยจากแมเมือง
โดยตรง เมื่อหายแลวก็จะยอมรับและนับถือ “ของรักษา” อยางเต็มใจ พรอมกันนี้เมื่อมีผูปวยราย
อ่ืนตองการจะรักษาอาการปวย ก็จะแนะนําใหไปรักษากับแมเมืองของตน  คนในครอบครัวก็จะ
กลายเปนลูกเลี้ยงไปดวย เพราะลูกเล้ียงจะนําเสื้อของสมาชิกในครอบครัวทุกคนไปไวใตหิ้งผีของ
แมเมือง   ถือวาเปนการเขาอยูภายใตของรักษาของแมเมือง  เพราะเชื่อวาของรักษาจะสามารถ
คุมครองสมาชิกในครอบครัวของตนใหปลอดภัย  ลูกเล้ียงประเภทนี้จึงนับถือแมเมืองมาก สวน
ใหญเปนกลุมผูอาวุโสที่ยังมีความเชื่อมั่นในพิธีกรรมการเหยารักษาโรคแบบพื้นบานของชาว            
ผูไท 
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                        ลูกเลี้ยงประเภทที่สอง คือกลุมที่ไมเคยไดรับการรักษาอาการปวยจากแมเมือง  เมื่อ
เกิดเจ็บปวย นิยมเขารับการรักษาจากแพทยแผนปจจุบันตามโรงพยาบาล แตขณะเดียวกันพอแม 
หรือผูอาวุโส ก็จะนําเสื้อของผูปวยไปใหแมเมืองทําการรักษาดวย  เมื่อผูปวยหายแลวก็ยอมรับ                    
“ของรักษา” ของแมเมืองตามพอแมหรือผูอาวุโสในครอบครัว ลูกเล้ียงประเภทนี้มักเปนกลุมหัว
สมัยใหม หรือกลุมที่เปนคนหนุมสาวที่ไปทํางานตางถ่ิน และเชื่อวาของรักษาเปนเพียงสวนหนึ่ง
ของการนับถือผีเทานั้น  ไมใชแหลงที่จะรักษาโรคใหหายได  เพราะเชื่อวาอาการปวยเกิดจาก       
เชื้อโรค 
          ลูกเลี้ยงประเภทที่สาม เปนกลุมบริวารที่คลายกับลูกเลี้ยงประเภทแรก เพราะเมื่อเกิด
เจ็บปวย ก็จะเขารับการรักษาจากแมเมืองทันที และเมื่อหายแลวก็ใหความเคารพแมเมืองมาก 
ลูกเลี้ยงประเภทนี้มักเปนเด็กซึ่งเกิดใหมแลวพอแมนําไปเขา “ของรักษา” จากแมเมืองที่ตนสังกัด
อยู เมื่อเกิดเจ็บปวย ก็จะเขารักษากับแมเมืองทันที เมื่อโตขึ้นก็จะปฏิบัติตัวเปนลูกเล้ียงของแมเมือง
ตามครอบครัว 
                        เพศภาวะของลูกเลี้ยงพบวา ทั้งสามกลุมจะมีทั้งผูหญิงและผูชาย แตลูกเลี้ยงผูชาย
เมื่อเขารับการรักษาโรคและหายจากโรคแลวก็จะนับถือของรักษาของแมเมืองโดยใหสมาชิกใน
ครอบครัวที่เปนหญิงไปสงหมากพลูบุหร่ีแทนในวันพระเทานั้น สวนในพิธีเล้ียงผีจะไมเขารวมแต
จะใหคนในครอบครัวไปแทน   เหตุผลอีกอยางเพราะแมเมืองที่เปนผูดูแลของรักษา สวนใหญจะ
เปนผูหญิง   ลูกเลี้ยงที่เปนผูหญิงปฏิบัติไดดีกวาลูกเลี้ยงที่เปนผูชาย 
                        อาชีพของลูกเลี้ยงสวนใหญเปนเกษตรกร อายุของลูกเลี้ยงจะมีตั้งแตวัยเด็กไปจนถึง
วัยผูสูงอายุ   แตสวนใหญแลวเปนผูสูงอายุที่รับการรักษาโรคดวยการเหยา   ความเจ็บปวยสวน
ใหญเกิดจากการที่ผูปวยไปทําผิดกฎระเบียบของธรรมชาติ จึงถูกลงโทษ   แตก็มีบางอาชีพ  เชน  
ครู  หรือขาราชการ  มารับการรักษากับหมอเหยา  แตสวนใหญแลวคนเหลานี้ก็เปนลูกหลานของ
ชาวผูไทที่มีอาชีพทางการเกษตร  และมีความใกลชิดกับวิธีการรักษาดวยวิธีการเหยาอยูแลว 
                        ความสัมพันธระหวางแมเมืองและลูกเลี้ยงจะแตกตางกับความสัมพันธระหวางแม
เมืองกับลูกเมืองเปนอยางมาก  ลูกเมืองจะอยูในฐานะลูกศิษยที่มีความใกลชิดเนื่องจาก ลูกเมือง คือ
ผูที่จะสืบทอดการรักษาโรคแบบพื้นบานตอจากแมเมือง  ดังนั้นแมเมืองจึงตองใหความสําคัญและ
เอาใจใสแกลูกเมืองมากกวาลูกเล้ียง คลายกับวาเปนลูกตัวเองจริง ๆ  ดังนั้น ระหวางแมเมืองและ
ลูกเมืองจึงไมสามารถตัดขาดจากกันได และจะเกี่ยวของกันไปจนตาย จึงเปรียบเหมือนการเปน
บริวารของแมเมือง  สวนลูกเลี้ยงนั้นเมื่อเห็นวา ของรักษา ของแมเมืองมีพลังอํานาจออนลง ซ่ึงจะดู
ไดจากการที่คนในครอบครัวเกิดการเจ็บปวยบอย   และในบางครั้งเสียชีวิตลง  ลูกเล้ียงจะรูทันทีวา
ผี  หรืออํานาจของรักษาของแมเมืองไมสามารถคุมครองตนได จึงลาออกจากการเปนลูกเล้ียง และ
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ไปหาแมเมืองที่มีของรักษาที่มีพลังอํานาจเขมแข็งกวาลูกเมืองจะออกจากการคุมครองของแมเมือง
ไดก็ตอเมื่อแมเมืองทําผิดฮีตปฎิบัติของหมอเหยา เชนไปเรียกคาคายในการรักษาพยาบาลมากเกิน
ขอกําหนดที่เคยปฏิบัติมา และมีขาวลือวาแมเมืองกลายเปนผีปอบ  ลูกเมืองก็มีสิทธิ์ที่จะหาแมเมือง
ใหมได  หรือในกรณีที่แมเมืองเสียชีวิตลง ลูกเมืองก็จะสามารถหาแมเมืองใหมไดเชนกัน  
                        ทั้งลูกเมืองและลูกเล้ียงจึงเปนบริวารในอํานาจผีของแมเมืองนั้น ๆ  แมเมืองตอง
คอยดูแลใหเกิดความสุข    การเขาเปนลูกเมืองและลูกเล้ียงจึงเปนการเขาไปพึ่งพาอํานาจของผีของ
แมเมือง  เพื่อใหตนเองหลุดพนจากการคุกคามของภูตผีไมดี   การที่แมเมืองมีลูกเมืองและลูกเล้ียง
มากเทาใดเปนการแสดงใหเห็นถึงการมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของแมเมือง  ดังนั้นความสัมพันธของ
แมเมือง  ลูกเมือง และลูกเลี้ยงจึงเปนการดํารงอยูดวยการเอื้อประโยชนและอุปถัมภซ่ึงกันและกัน   
                        การสรางเครือขายความสัมพันธของหมอเหยา  จึงเปนไปในลักษณะของ
ความสัมพันธระหวางแมเมือง  และบริวารที่ สามารถขยายออกไปเรื่อย ๆ  โดยแมเมืองจะมีลูก
เมือง และลูกเลี้ยงกี่คนก็ได  เมื่อลูกเมืองมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์แกกลา ก็จะกลายเปนแมเมืองและ
สามารถที่จะหาลูกเมืองและลูกเล้ียงได  แตสําหรับลูกเล้ียงนั้นไมสามารถที่จะหาบริวารได  เพราะ
ไม เปนบุคคลที่มีพลังอํานาจในการรักษาผูปวย   เพียงแต เปนบริวารที่ตองเขาอยูภายใต                     
“ของรักษา”  ของแมเมืองเทานั้น แตมีสิทธิ์ที่จะหา แมเมืองใหมไดถามีความรูสึกวาผีของแมเมือง 
มีพลังอํานาจและความศักดิ์สิทธิ์ออนกําลังลง 
 
                        3.2.3  เครือขายความสัมพันธระหวางลูกเมืองกับลูกเมือง 
                     หมอเหยาตําบลโนนยางที่ดํารงสถานภาพแมเมืองมีทั้งหมด 4 คน แตทั้งหมดอยู
ภายใตอํานาจของรักษาของนางสาร ซ่ึงเปนแมเมืองอาวุโสเพียงคนเดียว  แมเมืองทั้ง 3 จึงตองให
ความเคารพนางสาร ภายใตความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง   ความสัมพันธระหวางหมอ
เหยากับหมอเหยาที่ตําบลโนนยาง  จึงเปนความสัมพันธระหวางลูกเมืองกับลูกเมือง                                   
                        จากการสังเกตและสัมภาษณหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูวิจัยพบวา ความสัมพันธ
ระหวางลูกเมืองกับลูกเมืองเปนความสัมพันธของการนับถือแบบชนชั้น กลาวคือ หมอเหยาที่            
เกิดกอน (หมายถึง หมอเหยา ที่ผีลงเทียมรางกอนหมอเหยาคนอื่น) เรียกวา  “เอื้อยเมือง”   มีฐานะ
เปนหมอเหยาใหญรองลงมาจากแมเมือง   ผูที่เกิดตามหลังจะเรียกวา  “นองเมือง” ตามลําดับ  ใน
พิธีเหยาเลี้ยงผีแมเมืองใหญหรือผูที่มีอาวุโสกวาจะไดนั่งขวามือสุด  และหมอเหยาที่มีอาวุโส
รองลงมาจะไดนั่งซายมือสุด จากนั้นก็จะนั่งตามการเปนหมอเหยากอนหลังตามลําดับ สวนหมอ
เหยาเจาภาพจะนั่งตรงกลางซึ่งตรงกับหิ้งผี  
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                                                                        นางสาร 
 
 
 
 
 
                  สี                            อ่ิม                       หลัด                           ไก                           วัน 
 
                         
                  ความหมายของสัญลักษณ 
 
                                                 แทน  หมอเหยาแมเมือง 
 
                                                 แทน    ลูกเลี้ยง 
 

ภาพที่   37   แสดงเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเลี้ยง 

          
                        มีขอยกเวนเรื่องของลําดับอาวุโส ของหมอเหยา คือ ถาหมอเหยาคนใดมีพลังอํานาจ
แกกลาซ่ึงสามารถคุมครองบรรดาหมอเหยาที่เขารวมพิธีเล้ียงผีได  จะไดนั่งหัวแถวทางขวามือ  ผูที่
เปนผูตัดสินใจเลือกคือ แมเมือง จะเลือกผูที่มีพลังอํานาจที่สามารถจะขจัดอํานาจความชั่วรายที่จะ
มาทําลายพิธีเล้ียงผีไมใหสําเร็จลุลวงไปดวยดี  สําหรับเกณฑในการตัดสินใจของแมเมืองในการ
เลือกหมอเหยาที่มีพลังอํานาจแกกลาคือ จะดูจากการที่ลูกเมืองคนใดไปทําการเหยารักษาโรค
ใหกับผูปวยไดมากที่สุด และผูปวยนั้นหายดี แสดงวาลูกเมืองนั้นมีพลังอํานาจเข็มแข็ง สามารถ
คุมครองหมอเหยาที่เขารวมพิธีเล้ียงผีได 
                        ความสัมพันธระหวางหมอเหยาเห็นชัดเจนไดจากพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาที่เปนลูก
เมืองของนางสารที่อาวุโสสูงสุดจะไดนั่งทางขวามือ และคนที่อาวุโสรองลงมาก็จะไดรับเลือกให
นั่งทางซายมือตามลําดับ ในขณะที่พิธีเล้ียงผีเร่ิมขึ้น  เชน เมื่อถึงขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง   
การเลียบหิ้งผี  การคลองชาง   หมอเหยาทุกคนจะตองลุกออกจากที่นั่งของตนเองออกมาแสดง
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ทาทางตามขั้นตอน หมอเหยาที่อาวุโสสูงสุด คือนางสารจะเปนคนทําพิธีกอน จากนั้นจึงจะเปนลูก
เมืองที่ อาวุโสสูงสุดออกมา  ตามดวยผูที่อาวุโสรองลงมาตามลําดับ  
                        ความสัมพันธของหมอเหยานั้นเปนความสัมพันธแบบเคารพผูอาวุโส โดยไมไดถือ
ตามอายุของหมอเหยาแตจะถือตามการเปนหมอเหยากอนหรือหลัง  ซ่ึงมีลักษณะเชนเดียวกับ
อาวุโสของพระภิกษุ ซ่ึงจะนับจากพรรษาที่บวช กลาวคือพระสงฆรูปใดบวชมานานจะเปนใหญ
กวาผูที่บวชมานอยกวา  ซ่ึงสอดคลองกับลําดับอาวุโสของหมอลําผีฟา ของกลุมวัฒนธรรมไทย- 
ลาว โดยผูที่ไดรับ ฮาน หรือหิ้งผีกอน จะเปนหมอเหยาที่อาวุโสสูงสุด (มาริโกะ กาโตะ, 2538  : 
117)  
                        ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  นอกจากหมอเหยาจะมีการพูดคุย ไตถามปญหาอุปสรรคตางๆใน
การออกไปรักษาโรคใหแกผูปวยแลว  หมอเหยาที่เรียกตัวเองวาเปน “นองเมือง” ก็จะตองรินเหลา
ใหกับหมอเหยาที่อาวุโสมากกวา เปนการแสดงความเคารพ และขอขมา เพราะหมอเหยาถือวา 
เหลา หรือภาษาหมอเหยาเรียกวา “มา” เปนวัตถุที่ใชแสดงความนอบนอม  และยังเปนการบูชาตอ
ผูที่มีอาวุโสสูงกวาดวย   จะเห็นวาหมอเหยาจะมีความสัมพันธที่สนิทสนมแนบแนนกันเปนอยาง
มาก  เนื่องจากเปนกลุมหมอเหยาที่ “ถือผีตัวเดียวกัน” คือผีไทผีแถนซึ่งเปนผีที่เปนใหญของชาวผู
ไท  
                        เมื่อพิธีเหยาเล้ียงผีส้ินสุดลง  ความสัมพันธระหวางหมอเหยาดวยกันก็ยังคงอยู 
แมวาหมอเหยาแตละคนจะแยกยายกันไปรักษาโรคใหแกผูปวยก็ตาม  หมอเหยาที่มีอาวุโสนอย
กวาจะไปปรึกษาปญหาและอุปสรรคที่ไดพบมาหมอเหยาที่เปน “เอื้อยเมือง” ก็จะใหคําปรึกษา                 
แตถาไมสามารถใหคําปรึกษาได ก็จะไปสอบถามจากแมเมือง จะเห็นวาการปรึกษาปญหา
อุปสรรคตาง ๆ ของหมอเหยาจะไมขามลําดับอาวุโส   และนอกจากนี้การที่หมอเหยาที่มีอาวุโส
นอยกวาไมปรึกษาแมเมืองเรื่องปญหาอุปสรรคนั้น   ผูวิจัยพบวาหมอเหยาจะกลัวแมเมืองเปนอยาง
มาก เนื่องจากหมอเหยาทุกคนเชี่อวาแมเมืองเปนผูที่ติดตอกับผีไทผีแถนและมีอํานาจมาก จึงเกิด
ความกลัวไมกลาเขาหาโดยตรงตองพึ่งผูที่สามารถพาเขาพบกับแมเมืองได  
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                                                                                  สาร 
 
 
 
 
 
      ตอย    ยงค    พัด      เริน   พัน    เย็น      ตอย     ลา   สิทธิ์   เหนือ  บุญไท     ป          ดาว 
 
 
 
  แดง                                                                มะลิจันทน 
                                  
                                    หมู 
 
                                                                                         ความหมายของสัญลักษณ 
 
                                                                                                               แมเมืองใหญ   
 
                                                                                                              แมเมือง 
 
                                                                                                               ลูกเมือง 
 
                                                                                                             ลูกเลี้ยง 
 
 

ภาพที่ 38    แสดงการสรางเครือขายของหมอเหยา ลูกเมือง และลูกเลี้ยง 
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3.3  บทบาทและการดํารงอยูของหมอเหยาในสังคมของชาวผูไท 
            มีคํากลาวในกลุมชนชาวผูไทวา  “หมอโรงพยาบาลรักษาโรค หมอเหยารักษาผี” ชาวผู
ไทตําบล โนนยางโดยเฉพาะบานหนองโอ และบานโนนยาง เมื่อเกิดอาการเจ็บปวยไมสบายขึ้นมา 
ญาติพี่นองก็จะนําผูปวยไปโรงพยาบาลอําเภอหนองสูง   เพราะโรงพยาบาลหางจากหมูบาน
ประมาณ 2 กิโลเมตร  แตในขณะเดียวกันก็จะตัดสินใจรับการรักษาโรคดวยวิธีการเหยาควบคูไป
กับการกินยาแผนปจจุบัน  ในบางครั้งญาติถึงกับนําหมอเหยาไปทําการเหยาที่โรงพยาบาล หมอ
เหยาจึงมีบทบาทตอสังคมชาวผูไท   บทบาทของหมอเหยาตอสังคมของชาวผูไท แบงออกไดเปน 
2 อยางคือ ประการแรก บทบาทตอปจเจกชน   และประการที่สอง บทบาทตอสังคมและชุมชน 
  

3.3.1  บทบาทของหมอเหยาตอปจเจกชน    
             บทบาทของหมอเหยาที่มีตอบุคคลที่ดําเนินชีวิตของชาวผูไทซึ่งมีทั้งกลุมลูกเมือง และ
กลุมลูกเลี้ยง มีดังตอไปนี้              
 

                            3.3.1.1 บทบาทในการรักษาโรคพื้นบานใหแกผูปวย เมื่อผูปวยมาพบหมอเหยา
เพื่อใหไปรักษาผูปวย   หมอเหยาจะอธิบายวิธีการรักษาโรคใหแกผูปวยเขาใจอยางแจมแจง ซ่ึงตาง
จากแพทยแผนปจจุบันที่ใหคําอธิบายนอย   ผูปวยไมสามารถเขาใจได  เนื่องมาจากแพทยแผน
ปจจุบันมีเวลาอยูกับผูปวยนอย และคําอธิบายมักจะเปนภาษาวิทยาศาสตร  ทําใหผูปวยและญาติไม
เขาใจ  ในขณะที่หมอเหยาสามารถเขาไปรักษาคนปวยถึงในบาน ซ่ึงเกิดความใกลชิด อักทั้งยัง
ประกอบพิธีกรรมเปนการรักษาภายใตครอบครัวและญาติพี่นอง  ซ่ึงการรักษาแบบนี้ทําใหผูปวยมี
ความรูสึกวาไมถูกทอดทิ้ง  เมื่อถึงขั้นตอนการรักษาดวยวิธีการเสี่ยงไข  เส่ียงดาบ และการดูขวัญ  
หมอเหยาจะเปนผูใหคําอธิบายถึงขั้นตอนของการรักษาใหกับผูปวยและญาติ ๆ   
                           3.3.1.2 บทบาทในการเปนท่ีพึ่งทางใจ  ชาวผูไทมีความเชื่อวาสาเหตุของการ
เจ็บปวยเปนการผสมผสานระหวางโรคกับการกระทําของผี  ถึงแมวาผูปวยจะเขารับการรักษากับ
แพทยแผนปจจุบัน  แตผูปวยก็จะไปรักษากับหมอเหยาควบคูกันไป  เพราะผูปวยไมแนใจวาผีจะ
ติดตามไปทํารายถึงขั้นเสียชีวิตได  ผูปวยจึงตองพึ่ง  “ของรักษา” อันเปนที่พึ่งทางใจที่สําคัญ 
ผูปวยบางรายที่มีอาการหนัก ญาติพี่นองจําเปนตองนําหมอเหยาเดินทางไปดูแลถึงโรงพยาบาล   
เพราะญาติผูปวยและผูปวยไมมั่นใจวาผูปวยจะปลอดภัยจากอํานาจของผี  ที่จะเขามาแทรกแทรง
ในขณะที่เจ็บปวย ซ่ึงอาจทําใหเสียชีวิตได   
                            ในบริบทของพิธีเหยาเลี้ยงผี  หมอเหยา แมเมืองจะคอยใหคําปรึกษาแกลูกเมืองที่
มีปญหาในการออกไปเหยารักษาโรค  แมเมืองก็จะหาทางออกและแนะนําใหกับลูกเมืองของ
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ตนเอง แมแตลูกเลี้ยงเองก็จะคารวะและปรึกษาแมเมืองในเรื่องตาง ๆ  เชน เมื่อญาติพี่นองตอง
เดินทางไปทํางานตางถ่ิน ลูกเลี้ยงก็จะมาขอใหแมเมืองบนบานใหของรักษาติดตามไปคุมครองดวย 
                            3.3.1.3 บทบาทในการสรางขวัญและกําลังใจ  ในพิธีกรรมรักษาคนปวย หมอเหยา
จะสอบถามวิญญาณผีเพื่อหาสมุฎฐานของความเจ็บปวยและวิธีการรักษา  การเสี่ยงทายโดยการปก
ดาบลงไปที่ขาวสาร การเสี่ยงขาวสารใหติดอยูบนยอดไข  การทําพิธีสูขวัญใหแกผูปวย และการผูก
แขน เปนขั้นตอนการสรางขวัญและใหกําลังใจในพิธีเหยาเลี้ยงผี การเขารวมพิธีกรรมเลี้ยงผีของ
กลุมหมอเหยาถือไดวาเปนการใหกําลังใจแกหมอเหยาเจาภาพในการประกอบพิธีกรรมใหสําเร็จลุ
ดวยดี แมเมืองจะคอยชี้แนะขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรม  เปนพี่เล้ียงเพื่อใหคําปรึกษา 
ช้ีแนะและแกปญหาตางที่เกิดขึ้นในบริบทของพิธีกรรมอันเปนการสรางขวัญและกําลังใจ 
 
                 3.3.2  บทบาทของหมอเหยาตอชุมชนและสังคม   
             หมอเหยาเปนกลุมบุคคลอีกกลุมหนึ่งที่ชาวผูไทใหความเคารพเกรงใจ เชนเดียวกันกับ
กลุมผูปกครองหมูบาน  ดังนั้นบทบาทของหมอเหยาตอสังคมชาวผูไท จึงมีบทบาทตอกลุมเครือ
ญาติ บทบาทตอกลุมลูกเมือง ลูกเลี้ยงซ่ึงเปนบริวารของหมอเหยาที่มีอยูจํานวนมากกระจายอยูตาม
พื้นที่ตาง ๆ มากมาย บทบาทของหมอเหยาตอชุมชน มีดังตอไปนี้ 
 
                            3.3.2.1 เปนผูนําทางดานสาธารณสุขของชุมชน 
                           เนื่องจากหมอเหยาไมปฏิเสธการรักษาโรคทุกโรคที่เกิดกับผูปวยเชนเดียวกับ
แพทยแผนปจจุบัน โดยหมอเหยาจะกลาวอยูเสมอวา “หมอแผนปจจุบันรักษาโรค หมอเหยารักษา
โรคจากผีทํา”  (สัมภาษณ นางมะลิ  นอยทรง,5 กุมภาพันธ2551)ในการรักษาโรคนั้นหมอเหยาจะ
ไมปฏิเสธการรักษาโรคใหแกผูปวยที่มาขอรองใหไปรักษา และจะรักษาโรคอยางสุดความสามารถ   
จะเห็นไดวาการรักษาโรคของหมอเหยาจะกระทํากันอยางตอเนื่อง   เมื่อไปรักษาโรคใหผูปวยจะ
รักษาจนผูปวยหาย  ถึงแมวาจะใชเวลานานก็ตาม หมอเหยาก็จะตองไปเหยารักษาโรคทุกวัน  และ
จะคอย ๆ ลดลงเมื่อรูวาอาการของผูปวยทุเลา ถึงกระนั้นก็ตามหมอเหยาก็ยังตองไปเยี่ยมไขผูปวย
อยูตลอด  และถาผูปวยรายใดที่อาการไมดีขึ้น หมอเหยาก็จะแนะนําใหผูปวยไปรักษากับหมอแผน
ปจจุบัน ควบคูไปกับการรักษาดวยวิธีเหยา   
                           พฤติกรรมนี้เองที่ทําใหมองไดวา หมอเหยาทําหนาที่เผยแพรการแพทยแผน
ปจจุบันในชุมชนเชื่อมโยงเขากับการรักษาแบบพื้นบาน  ซ่ึงเปนผสมผสานการรักษาทั้งทาง
ไสยศาสตรและวิทยาศาสตรเขาดวยกันอีกทางหนึ่ง  ทําใหผูปวยเขาใจทั้งโรคแผนปจจุบันและโรค
แบบพื้นบานมากยิ่งขึ้น                                    
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                             3.3.2.2 เปนกลไกในการควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคม   
                        พิธีเหยาเลี้ยงผีอันเปนพิธีกรรมการไหวครู  และการแสดงความกตัญูของลูก
ศิษยตอหมอเหยาแมเมือง มีขั้นตอนที่แสดงใหเห็นการควบคุมพฤติกรรมของคนเชน ขั้นตอนกิน
เหลาโฮมพล   เมื่อหมอเหยาทุกคนในพิธีกินเหลาไห หรือเหลาอุเสร็จแลว หมอเหยาก็จะนําเหลาอุ
แจกจายใหแกลูกเล้ียงและชาวบานที่เขารวมพิธีไดดื่มกิน  การดื่มเหลาอุแสดงวาเปนการนับถือผี
ตัวเดียวกัน และกอนจะกินเหลาอุนั้น หมอเหยาไดส่ังสอนลูกเลี้ยงใหประพฤติปฏิบัติตัวตามฮีต 
ประเพณีไมหลบหลูของรักษา  เชน  เดียวกันขั้นตอน “เหยาการเทนพาหวาน” หรือเหยากินพา
หวาน เมื่อหมอเหยานําขาวหวานเซนผีแลว ก็จะแจกจายใหแกกลุมลูกเลี้ยงไดรับประทานซึ่งมี
เหตุผลเชนเดียวกันกับกินเหลาโฮมพล   สวนขั้นตอนการแอนสาวหรือขั้นตอนการเกี้ยวพาราสีมี
นัยยะคือเปนการสั่งสอนบรรดาลูกเลี้ยง  และชาวบานที่เขามารวมในพิธี 
                ขั้นตอนของพิธีกรรมดังกลาวสะทอนใหเห็นบทบาทของหมอเหยาในการ
ควบคุมลูกเล้ียงและผูเขารวมพิธีในบริบทของพิธีกรรม กับการควบคุมคนในสังคม นั้นคือกลุม
ลูกเลี้ยงและกลุมชาวบานนับถือผีตัวเดียวกัน ดังนั้นเมื่อหมอเหยาพูดหรือกลาวอะไรก็จะเชื่อฟงทุก
คร้ัง จึงเปนการควบคุมคนใหอยูในกรอบประเพณีและกฎหมายของบานเมือง   
                           
                         3.3.2.3  สรางความสามัคคีและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสังคม  
                      พิธีเล้ียงผีประจําปของหมอเหยา  เจาภาพก็จะเชิญแมเมือง ลูกเมือง เขารวมพิธี  
หมอเหยาเมื่อตอบรับคําเชิญตองเขารวมพิธีกรรมทุกครั้ง จะปฏิเสธไมได สวนลูกเลี้ยงเมื่อทราบวา
แมเมืองตนเองจะทําการเลี้ยงผีประจําปมีหนาที่ในการจัดเตรียมสถานที่ อุปกรณในการเลียงผี 
ตลอดจนจัดหาอาหาร ตอนรับแขก มีการแบงหนาที่อยางชัดเจน เชน ลูกเล้ียงที่เปนกลุมผูชายก็จะ
จัดเตรียมสถานที่  ลูกเลี้ยงที่เปนผูหญิงจะแบงกันจัดเตรียมอาหาร และจัดทําเครื่องคาย และเครื่อง
เลนมีการแบงหนาที่ชัดเจน ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และในบริบทของพิธี
การเลี้ยงผี หมอเหยาที่มาจากตางถิ่นก็จะมีการพูดคุยกันอยางคุนเคย เหมือนกับเคยรูจักกันมากอน
โดยจะสอบถามถึงปญหาอุปสรรคในการทําการรักษาคนปวย  และชวยหาแนวทางแกไขปญหา
อุปสรรคตาง ๆ ให  
                         การที่กลุมหมอเหยามาทําพิธีเล้ียงผีแสดงใหเห็นความสามัคคีของกลุมหมอเหยา
ที่นับถือผีเดียวกัน  การแสดงออกของแมเมืองกับลูกเมืองที่ชวยกันหาแนวทางในการแกปญหา
อุปสรรคตางๆที่เกิดขึ้น นอกจากนี้กลุมลูกเลี้ยงที่มาชวยงาน แสดงใหเห็นถึงความเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน เพื่อทําใหงานสําเร็จลุลวงไปดวยดี 
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                        3.3.2.4  บทบาทของการเปนผูนําความเชื่อดั้งเดิม 
                   แตเดิมชาวผูไทนับถือผี โดยเฉพาะผีบานและผีเรือน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534 : 24)  
แตเมื่อเขามาอยูในดินแดนลาว เร่ิมไดรับอิทธิพลของพระพุทธศาสนา วิถีชีวิตจึงเริ่มเปล่ียนแปลง
ไป  โดยเฉพาะเมื่ออพยพเขามาสูประเทศไทย ทามกลางกลุมคนที่นับถือพุทธศาสนา  การนับถือผี
จึงไดลดบทบาทลงเปนอันมาก  แตก็ยังมีกลุมหมอเหยาที่รักษาฮีตคองประเพณีสืบมา กลุม             
หมอเหยาตองอาศัยอํานาจจากผีไทผีแถน เพื่อทําการรักษาโรค  การประกอบพิธีรักษาโรคจึงตอง
อาศัยผีไทผีแถนเปนผูบอกเหตุแหงความเจ็บปวยและการรักษา ดังนั้นกลุมหมอจึงตองบูชาผีไทผี
แถน นอกจากนี้ก็ยังมีผีบรรพบุรุษที่กลายเปน “ของรักษา”  หมอเหยาจึงตองมีหิ้งผีอยูที่บานหมอ
เหยาทุกคน และทําพิธีกราบไหวบูชาในวันศีล  กลุมลูกเลี้ยงและลูกเมืองก็จะพรอมกันมาแสดง
ความเคารพและคารวะผี  โดยการนําของเซน  เชน หมาก  พลู  บุหร่ีมาทําการเซนไหวทุกครั้ง  
หมอเหยาจะเปนผูนําในการบอกกลาวแกผีใหรับรู  แมแตกลุมเครือญาติของหมอเหยาก็จะตองมา
ทําการคารวะหิ้งผีนี้อยูเสมอ หมอเหยาจึงเปนผูนําทางความเชื่อดั้งเดิมไปโดยทันที  
          หมอเหยาและกลุมเครือญาติของหมอเหยาเรียกไดวาเปนกลุมเครือญาติทางผีโดยมีแม
เมือง เปนผูนํา หมอเหยาจึงกลายเปนผูที่มีความสําคัญของชาวผูไท ทั้งนี้เฉพาะกลุมลูกเล้ียงซึ่งเปน
บริวารของหมอเหยานั้นก็เกือบทั้งหมูบาน หมอเหยาจึงเปนผูนําทางศาสนาผี                
             ชาวผูไทตําบลโนนยางนับถือพุทธศาสนา มีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องบุญ- กรรม ทุกหมูบาน
จะมีวัด ซ่ึงเปนศูนยกลางในการทํากิจกรรมหรือประกอบพิธีทางพุทธศาสนา เชนพิธีกรรมตาม
ฮีตประเพณี เชน ในเดือน 9 ทําบุญขาวประดับดิน และเดือน 5 ประกอบพิธีบุญเผวส และ
นอกจากนี้ชาวผูไทชอบทําทาน เพราะมีความเชื่อวาการใหทานจะนํามาซึ่งความสุขใหกับชีวิต  
นอกจากนี้ชาวผูไทยังเปนกลุมที่เคารพในความอาวุโส  ซ่ึงจะเห็นไดจากสังคมของชาวผูไทจะมีแต
ความสงบสุข  หมอเหยาจึงเปนผูรักษาอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไวอยางเหนียวแนน อยางไรก็
ตามเมื่อพุทธศาสนาเขามามีอิทธิพพในวิถีชีวิตของชาวผูไท ศาสนาพุทธซึ่งเปนอุดมการณใหมที่
กวางขวาง ลึกซ่ึงมีหลักเกณฑ มีเหตุผลมากกวาพุทธศาสนาก็เลยถูกนําเขามา “ครอบ” ความเชื่อ
ดั้งเดิม (ฉลาดชาย รมิตานนท, 2527 : 70)  สอดคลองกับการเขาครอบงําของพุทธศาสนาตอหมอ
เหยา กลาวคือ   อีกกรณีหนึ่งเกิดขึ้นเชนเดียวกัน เมื่อนางเบะ นอยทรง หมอเหยาไปทําการเหยา
รักษาโรคใหกับผูปวย  แตไปเรียกคาคายเกินจํานวน จึงเปนการทําผิดฮีตคองของหมอเหยา  และ
เมื่อมีคนปวย หมอเหยาไปทําการรักษา  และผูปวยนั้นพูดออกมาวานางเบะเปนผีปอบ จะมาเอา
ชีวิตของคนปวยผูนี้  เร่ืองนางเบะเปนผีปอบจึงแพรกระจายไปทั้งตําบล   
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3.4  การดํารงอยูของหมอเหยาในสังคมชาวผูไท     
          แมวาการแพทยแผนปจจุบันจะเขามามีอิทธิพลตอสังคมชาวผูไท การคมนาคมมีความ
เจริญมากขึ้น ความเจริญทางดานเศรษฐกิจจะแพรขยายเขาสูชุมชนอยางรวดเร็ว แตชาวผูไทก็ยัง
นิยมไปรักษาโรคดวยวิธี  “เหยา”  ควบคูไปกับการรักษาดวยแผนปจจุบัน   จากการศึกษาพบวา
สาเหตุที่หมอเหยายังคงดํารงอยูในสังคมชาวผูไท อาจเนื่องมาจากปจจัยดังตอไปนี้ คือ 
           3.4.1   ระบบความเชื่อ  สังคม และวัฒนธรรมอันเดียวกัน 
            3.4.2   ความไมพอใจในบริการดานรักษาพยาบาลของรัฐ  
             3.4.3   ประสิทธิภาพในการรักษาพยาบาล 
             3.4.4   ประสบการณในการรักษา                                                                                                                     
             3.4.5   ความสะดวกและการประหยัด 
            3.4.6   หมดหวังในการรักษาพยาบาลประเภทอื่น  
 
 
       3.4.1 ระบบความเชื่อ  สังคม และวัฒนธรรมอันเดียวกัน  
          การที่ชาวผูไทอยูโดยรอบของสังคมวัฒนธรรมของชาติพันธุหลายเผาพันธุ  โดยเฉพาะ
กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ซ่ึงเปนคนกลุมใหญที่มีอิทธิพลตอชนกลุมยอยตาง ๆ  ทําใหชาวผูไท
ตองตระหนักถึงการไมไดรับความเสมอภาคเทาที่ควร   ดังนั้นเมื่อเวลาเจ็บปวยชาวผูไทจึงตอง
พึ่งพาการรักษาพยาบาลจากหมอพื้นบานควบคูกับการรักษาแบบแผนปจจุบัน   ซ่ึงเชื่อวาโรคภัย
ตาง ๆ เกิดจากการกระทําของผี   ชาวบานเชื่อวาการที่ผูปวยและหมอรักษาโรคอยูในสังคมและ
วัฒนธรรมเดียวกัน ระบบความคิด ความเชื่อในเรื่องตาง ๆ ทั้งในเรื่องความเชื่อในจารีตประเพณี
เดียวกัน ความเชื่อเรื่องการรักษาพยาบาลมีลักษณะคลายคลึงกัน ทําใหหมอรักษาโรคและผูปวยมี
โลกทัศนอันเดียวกัน (สถิตย สุขบท, 2539 : 195)  สอดคลองกับการรับการรักษาโรคของผูปวยกับ
หมอลําผีฟา ชาวบานจะเชื่อวาการรักษาโรคที่เกิดจากการกระทําของผีตองไปรักษากับหมอลําผีฟา
เทานั้นจึงจะหาย ซ่ึงเปนความเชื่อของผูปวยกับหมอรักษาโรคที่อยูในวัฒนธรรมอันเดียวกัน (มาริ
โกะ กาโตะ, 2538 : 229) เชนเดียวกับชาวผูไทที่แมวาจะรักษาดวยวิธีการแพทยแผนปจจุบัน แตก็
ยังคงรับการรักษาโรคดวย “วิธีเหยา”  เพราะทั้งหมอรักษาโรคและผูปวยเชื่อวา “หมอโรงพยาบาล
รักษาโรค  หมอเหยารักษาผี”  
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           3.4.2  ความไมพอใจในบริการดานรักษาพยาบาลของรัฐ 
             ในตําบลโนนยางชาวผูไทเมื่อเจ็บปวยและเขารับการรักษาจากสถานบริการสาธารณสุข
ของรัฐ  2 แหง คือ โรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  และสถานีอนามัยประจําตําบล การเขาไปใช
บริการของชาวผูไทมักจะเกิดปญหากับตัวเจาหนาที่ ในดานการสื่อสาร เจาหนาที่ไมเขาใจ
วัฒนธรรมทองถ่ินตลอดจนเจาหนาที่ใชภาษากลาง  ซ่ึงเปนภาษาทางราชการ ซ่ึงแตกตางจากภาษา
ของชาวผูไท จึงทําใหรูสึกวาไมมีความสนิทสนม หางเหิน   และบางครั้งชาวผูไทบางคนก็ไมเขาใจ
ในภาษาที่ใชติดตอส่ือสาร จึงเปนอุปสรรคในการติดตอส่ือสาร  นอกจากนี้เจาหนาที่บางคนมัก
แสดงอํานาจ วางตัวเปนนาย ของชาวผูไท นอกจากนี้ปญหาเกี่ยวกับการรักษาโรคที่ตองใช
เวลานาน และการใหยาของหมอเพราะชาวผูไทมีทัศนคติที่วา ยาที่ใชรักษาไมดี  ไมถูกกับโรค  ให
ยาออนเกินไป  เมื่อไปรับการรักษาแลวอาการไมหาย  
                   

3.4.3  ประสิทธิภาพในการรักษาพยาบาล 
           ในสมัยกอน ชาวผูไทในตําบลโนนยางเมื่อเจ็บปวย ก็จะไปพบหมอเหยา เพื่อใหดูวาความ
เจ็บปวยที่เกิดขึ้นนั้นมีสาเหตุมาจากอะไร ถาเกิดจากผีทําก็รักษาดวยผี แตถาไมใชผีทําหมอเหยาก็
จะแนะนําผูปวยใหไปหาหมอประเภทอื่น ตอมา เมื่อการแพทยแผนปจจุบันเจริญขึ้น  ผูปวยมี
ทางเลือกในการรักษามากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะการแพทยแผนปจจุบันเปนทางเลือกลําดับตน ๆ ที่ชาว
ผูไทเลือก เพราะสะดวก รวดเร็วในการรักษา แตทั้งนี้ชาวผูไทก็ยังคงรักษาดวยวิธีการเหยา ควบคู
ไปกับการรักษาโรคดวยแผนปจจุบัน  
          แตในบางครั้งเมื่อเขารับการรักษาโรคกับหมอแผนปจจุบัน ชาวผูไทจะพบวาหมอแผน
ปจจุบันไมคอยเอาใจใสเทาที่ควร  ยิ่งเมื่อรูวาผูปวยเปนโรครายแรงและไมมีทางรักษาใหหายได 
หมอแผนปจจุบันจะบอกแกญาติผูปวยวา รักษาไปก็ไมหาย ใหกลับไปอยูบานพรอมกับกินยา                     
ไป ซํ้ารายกวานั้น หมอแผนปจจุบันบางคนถึงกับบอกญาติผูปวยเลยวา ผูปวยมีชีวิตอยูไดเพียง         
3 เดือน หรือ 6 เดือน ทําใหญาตินําผูปวยออกจากโรงพยาบาล เพราะหมดหนทางในการรักษา  จึง
นําผูปวยมารักษากับหมอเหยาจากการสัมภาษณนางดอน  นอยทรง( 3 มีนาคม 2551) มีผูปวยทีป่วย
เปนโรคมะเร็งตับเมื่อไปรักษาที่โรงพยาบาลหมอบอกวา ใหทําใจไมหายมีชีวิตอยูอยางมาก           
3 เดือน  เมื่อผูปวยมารักษาดวยวิธีเหยากับนางดอน นางใหผูปวยดื่มน้ํามนตรของนางที่ทําขึ้น  และ
นางไดพูดใหกําลังใจผูปวยอยูตลอดเวลาโดยใชผีเปนเครื่องใหกําลังใจ ผูปวยรายนั้นมีชีวิตอยูได          
1 ป จึงเสียชีวิต  
            อีกกรณีหนึ่ง มีผูปวยรายหนึ่ง ไปตรวจที่โรงพยาบาลปวยหมอบอกวาเปนโรคมดลูก
หยอน หมอใหยามากินและใหกลับบาน ตอมาผูปวยรายนั้นไดมาหานางใส เพื่อรับการรักษาโรค
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ดวยวิธีการเหยา นางใส ก็ใหผูปวยรายนั้นดื่มน้ํามนต พรอมกับพูดใหกําลังใจผูปวยรายนั้นตลอด 
พอรักษาดวยวิธีเหยาได 3 เดือน นางใสจึงใหผูปวยรายนั้นไปตรวจกับหมอแผนปจจุบันอีก ปรากฏ
วาไปตรวจครั้งนี้ไมพบโรคในตัวของผูปวย (สัมภาษณ นางใส  ปททุม, 20 พฤษภาคม 2552) 
           จากกรณีศึกษาทั้ง 2 นี้แสดงใหเห็นประสิทธิภาพในการรักษาโรคดวยวิธีการทาง
วิทยาศาสตรและดวยวิธีทางไสยศาสตร ชาวผูไทยังคงนิยมรักษาโรคดวยการเหยา เพราะชาวผูไท
เชื่อวาประสิทธิภาพในการรักษาดวยวิธีการเหยาดีกวาการรักษาดวยแพทยแผนปจจุบัน หมอเหยา
จึงเปนทางเลือกในการรับการรักษาโรคของชาวผูไท และเหตุผลอีกอยางคือเมื่อชาวผูไทรักษาโรค
หายก็จะพูดตอ ๆ กันไป ถึงประสิทธิภาพและผลการรักษาที่เกิดขึ้น 
 
            3.4.4  ประสบการณในการรักษา    
        การที่ผูปวยตัดสินใจมาพบหมอเหยาเพื่อใหหมอเหยารักษาใหนั้น สวนหนึ่งมาจาก
ลักษณะของการปวยดวยอาการเรื้อรัง   เมื่อไปหาหมอแผนปจจุบันหลาย ๆ ครั้งก็ไมหายขาด ส่ิงนี้
เกิดจากความเชื่อวา   การเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีซ่ึงสามารถดลบันดาลทําใหเกิดการ
เปลี่ยนแปลงได   ความเชื่อเหลานี้จึงขยายวงออกไปเรื่อย   นอกจากนี้การไปรักษาดวยวิธีการเหยา
เกิดจากการตัดสินใจของพอแม  หรือผูมีอาวุโสในครอบครัวเปนผูแนะนําและพาไปรักษาดวย
วิธีการเหยา เพราะกลุมผูสูงอายุเหลานี้จะมีประสบการณในการรักษาโรคดวยวิธีการเหยา โดย
ผูปวยจะใหเหตุผลวา “แมใหเหยาก็เหยา เขาเปนผูใหญมีประสบการณในการรักษาโรคมากอน 
อะไรดีก็วาไปตามนั้น”  นอกจากนี้ เมื่อผูปวยผานเหตุการณราย ๆ เชน หลังผาตัด หลังจากประสบ
อุบัติเหตุ พอแมของผูปวยจะใหเหตุผลวา “หลังฉีดยา หรือผาตัด ขวัญจะตกใจ แลวจะหนีไป 
จะตองมาเหยาเพื่อเรียกขวัญกลับคืน”  ตามความเชื่อของชาวผูไทขวัญมีความสัมพันธกับชีวิต
ตั้งแตเกิดจนตาย ขวัญมีลักษณะที่ออนไหว ตื่นตระหนกงาย ดังนั้น จึงตองทําพิธีเรียกขวัญ  (สูด
ขวัญ) เพื่อเปนการปลอบประโลมขวัญและใหขวัญที่หนีไปกลับมาสู ชีวิตดังเดิม  (ดนัย                 
ซาทิพฮด, 2548 : 2) ซ่ึงสอดคลองกับกลุมไทดํา ซ่ึงเปนชาวผูไทที่อพยพเขามาอยูที่เพชรบุรี ที่เชื่อ
วาเมื่อมีอาการเจ็บปวยคนไทดํามักจะทําพิธีสูขวัญ หรือทําพิธีเรียกขวัญของผูนั้นใหกลับมาอยูใน
รางกายดังเดิม  (สุมิตร  ปติพัฒน, 2535 : 44 )   
             จากเหตุผลที่กลาวมาแลวขางตน สาเหตุที่ทําใหชาวผูไทยังคงรักษาโรคกับหมอเหยา  
เพราะพอแมหรือผูอาวุโสในครอบครัวแนะนําเพราะผูอาวุโสเหลานี้เคยรักษาดวยวิธีการเหยามา
กอน และจดจําไดวาอาการของโรคที่เกิดขึ้นในลักษณะอยางนี้ตองทําพิธีเหยาเทานั้นจึงจะหาย จึง
เลือกใชวิธีการรักษาโรคดวยวิธีการนี้ และยังมีการบอกตอกับญาติพี่นองดวย 
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            3.4.5  ความสะดวกและการประหยัด     
          ชาวผูไทในตําบลโนนยางเปนสังคมเกษตรกรรม มีอาชีพหลักคือทํานา  และทําสวน 
ดังนั้นความเปนอยูจึงขาดแคลน ครอบครัวใดที่บุตรหลานเขาสูภาวะแรงงาน  ก็สงไปทํางานที่
ตางจังหวัด และสงเงินกลับมาใหกับครอบครัวใชจาย  เมื่อเกิดเจ็บปวย ชาวผูไทจึงพึ่งหมอเหยา 
เพราะหมอเหยาจะอาศัยอยูในชุมชนเดียวกัน  การรักษาโรคจึงรักษาไดอยางรวดเร็วกวาการไปที่
สถานีอนามัย หรือโรงพยาบาลเพราะมีขั้นตอนตาง ๆ มากมาย  เชน ตองทําบัตรผูปวย นั่งรอตรวจ
รางกาย และสอบถามถามประวัติ จึงจะไดพบกับหมอ  ซ่ึงก็จะถามซ้ํากันไปมาทําใหเสียเวลา ถา
เปนโรครายแรงญาติพี่นอง ก็ตองก็ตองเสียเวลาในการไปเชารถเพื่อนําผูปวยไปโรงพยาบาลซึ่งถา
หากขึ้นรถโดยสารประจําทางก็จะไมสะดวก   โดยเฉพาะอาการของโรคชาวผูไทเชื่อวาเกิดจากการ
กระทําของอํานาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึงในบางครั้งจะมีอาการตาขวางอาละวาด  เอะอะโวยวาย หรือ
ดิ้นทุรนทุราย ควบคุมตัวยากญาติบางรายไมสามารถนําสงโรงพยาบาลได   และในบางรายญาติ
เกิดความอาย กลัววาคนอื่นจะคิดวาผูปวยซ่ึงเปนญาติของตนนั้นเปนบา  ดังนั้น จึงตัดสินใจรักษา
กับหมอเหยา หมอเหยาจะเปนผูเดินเขามาหาผูปวย และตั้งคายรักษาทันทีซ่ึงในเครื่องคายรักษานั้น
ก็ไมไดซับซอน  ชาวผูไทจะคุนเคยอยูเปนประจํา 
            นอกจากนี้ในการรักษาพยาบาลกับหมอเหยา แทบจะไมตองเสียคาใชจายอะไรมาก 
เพียงแตเสียคาครูครั้งละ 3 บาท ซ่ึงหมอเหยาไมไดเรียกรองไปมากกวานี้ เพราะจะทําใหผิด    ฮี
ตคองประเพณี และถารักษาหายก็เปนแคการสมนาคุณใหกับหมอเหยาเทานั้นเอง ซ่ึงก็ไมมากนัก 
เพราะชาวผูไทตําบลโนนยางมีฐานะยากจนไมมีเงินตองอาศัยลูกหลานที่ไปทํางานตางจังหวัดสง
เงินมาให ชาวผูไทจึงนิยมรักษาโรคดวยวิธีเหยา 
 
            3.4.6 ความหมดหวังในการรักษาพยาบาลประเภทอื่น 
          เมื่อชาวผูไทเกิดการเจ็บปวยดวยโรครายแรง ญาติก็จะนําผูปวยไปรักษากับแพทยแผน
ปจจุบันกอน เชน ปวยเปนโรคตับ  โรคมะเร็ง อัมพาต  สวนใหญแลวการแพทยแผนปจจุบันไม
สามารถรักษาใหหายขาดได  เพราะอาจ มีขอบเขตของความสามารถจํากัด โดยจะบอกแกญาติและ
ผูปวยใหกลับบานเพื่อทําใจ  เมื่อกลับไปถึงบานญาติก็จะนําหมอเหยามารักษาใหกับผูปวยซ่ึงหมอ
เหยาจะไมปฏิเสธการรักษาคนปวยที่ส้ินหวังเหลานี้  แตจะใหความหวังอยูเสมอวามีโอกาสรอด 
โดยหมอเหยาจะโตตอบกับผี  การรักษาของหมอเหยาก็ตั้งแตใชน้ํามนตร การสะเดาะเคราะห        
การผูกแขนสูขวัญ ตลอดจนหมอเหยาบางคนจะมีความสามารถในการใชยาสมุนไพร ก็จะให
ผูปวยกินยาสมุนไพรเหลานั้น เร่ือยไป  แตถาผูปวยเสียชีวิตลง หมอเหยาก็จะปลอบประโลมญาติ
คนไขทันทีวา “ทําบุญมาแคนี้  ผีไทผีแถนตองการใหไปอยูดวยเพื่อรับใช”  แตในบางกรณีผูปวยที่
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ส้ินหวังมาจากหมอแผนปจจุบันแลว มารับการรักษากับหมอเหยา สามารถยึดอายุไปไดอีกเปน
หลายปก็มี  จึงเปนคําตอบวา ทําไมหมอเหยาจึงดํารงอยูไดในสังคมของชาวผูไท   
                 การศึกษาการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาและการสรางเครือขายระหวางหมอเหยา
กับบริวารสะทอนใหเห็นความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติกับการรักษาโรคแบบพื้นบาน 
กลาวคือ เมื่อเกิดการเจ็บปวยชาวผูไทสวนใหญจะเขารับการรักษาอาการปวยทั้งแผนปจจุบันและ
การรักษาดวยวิธีเหยา  หมอเหยาจะรักษาโรคดวยเวทมนตรคาถา และจะไมถามอาการของโรคจาก
ผูปวย แตจะถามอาการปวย และถามวิธีการรักษาจากผี จากนั้นจะลงมือรักษาตามขั้นตอนซึ่งจะเริ่ม
จากการเสี่ยงทาย เพื่อตองการทราบวาเมื่อรักษาแลวจะหายจากอาการปวย จากนั้นก็จะเปนการตอ
ชะตาชีวิต และสุดทายคือการผูกขอมือรับขวัญ  หมอเหยาจะไมปฏิเสธที่จะรักษาโรคใหกับผูปวย 
แตจะเปนฝายเขาไปหาผูปวยและประกอบพิธีกรรมการรักษาภายใตครอบครัวและญาติๆ ของ
ผูปวย ซ่ึงจะทําใหผูปวยมีกําลังใจมีความรูสึกวาไมถูกทอดทิ้งจากญาติๆ และเมื่อรักษาแลวผูปวย
เกิดเสียชีวิตลง หมอเหยาก็จะมีคําอธิบายงายๆใหกับญาติของผูปวยไดรับรูวา “ ผูปวยทําบุญมาแค
นี้  และเขาตองกลับไปอยูบานเกาที่เขาจากมา”     การที่หมอเหยายังคงดํารงอยูคูกับสังคมชาวผูไท
แสดงใหเห็นวา พวกเขามีความสําคัญตอสังคมนี้มาก  การรักษาโรคที่ใชภาษาพูดในชีวิตประจําวัน 
ทําใหเขาใจงาย ไมยุงยาก  นอกจากนี้  การใชเวทมนตรคาถายังใชไปในทางที่เปนประโยชนตอ
สังคมชาวผูไท 
                 นอกจากนี้ ในพิธีเหยาเลี้ยงผียังเปนการจําลองสภาพของบานเมืองของชาวผูไทซึ่งเปน
ความสัมพันธระหวางผูปกครองและผูอยูภายใตการปกครอง คําวา แมเมือง หมายถึงผูเปนหัว
หนาที่ปกครอง ลูกเมือง และ  ลูกเล้ียงซึ่งเปนบริวารใหอยูกันอยางมีความสงบสุข และอีกเหตุผล
อยางหนึ่งคือชาวผูไทเปนนักรบที่กลาหาญและเฉลียวฉลาด ดังจะเห็นไดจากการที่ชาวผูไทได
อพยพมามายังประเทศลาวตองมาตอสูกับพวกขาซึ่งเปนชนพื้นเมืองเดิม เพื่อแยงชิงที่อยู แตดวย
ไหวพริบชาวผูไทจึงเปนฝายชนะ และในสงครามกูอิสระภาพที่เดียนเบียนฟูชาวผูไทก็ไดทําการ
รวมรบกับชาวเวียดนามจนสามารถเอาชนะฝรั่งเศสได จึงเปนขอยืนยันวา นอกจากชาวผูไทจะเปน
นักรบผูกลาหาญแลว ยังมีความสามัคคีกลมเกลียวกันในกลุมของตน                                                                           



บทที่  4 
พิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยาง 

                  
            พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมชนชาวผูไท   อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร เปนพิธีกรรมของ
ปจเจกชนที่ยังมีการประกอบพิธีกรรมอยูเสมอและตอเนื่องทุกป หมอเหยาจํานวนมากมารวม
พิธีกรรมเพื่อความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และรักษาฮีตคองประเพณีของหมอเหยา กอนที่      
หมอเหยาจะออกไปรักษาโรคใหแกผูปวย จึงมีความจําเปนอยางยิ่งที่หมอเหยาจะตองสรางพลัง
ความศักดิ์สิทธิ์   และความชอบธรรมใหเกิดแกตนเอง   โดยใชพิธีเล้ียงผีเปนเครื่องมือในการสราง
ส่ิงที่กลาวมาแลว  
 ผูวิจัยจะศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยางในหัวขอตอไปนี้ ไดแก ช่ือและ
ความหมายของพิธีกรรม เหยาเลี้ยงผี ประเภทของหมอเหยา  วัตถุประสงคของการเลี้ยงผี  
องคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี  วัน  เวลา  และสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม    
 
4.1  ชื่อและความหมายของพิธีกรรม  เหยาเลี้ยงผี 
           พิธีเหยาเลี้ยงผี  หรือที่หมอเหยาเรียกวา พิธีเล้ียงผีหมอ เปนพิธีกรรมของกลุมชาติพันธุ     
ผูไทที่อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศในเขตจังหวัดกาฬสินธุ   มุกดาหาร 
สกลนคร   นครพนม   อํานาจเจริญ   และจังหวัดยโสธร  ที่ยังคงมีความเชื่อและมีพิธีกรรม                 
เล้ียงผีไทผีแถนปรากฎใหเห็นอยูในปจจุบัน   
           หมอเหยาเชื่อวาผีไทผีแถนจะประทานพลังอํานาจและความชอบธรรมใหแกตนเองเพื่อ
ออกไปรักษาโรค  เมื่อพวกตนไดประกอบพิธีเล้ียงผีบอยมากเทาใด พลังอํานาจในรางกายของ
ตนเองก็จะเพิ่มมากยิ่งขึ้นเทานั้น    ชาวผูไทจะเรียกผีแถนผูใหพลังอํานาจวา  “ผีไทผีแถน”  หรือผี
ผูเปนใหญที่อยูเบื้องบน                                 
            พิธีเหยาเลี้ยงผีคือพิธีไหวครูผีประจําปของหมอเหยาซึ่งมี 2 แบบ  แบบแรกคือพิธีไหวครู
ประจําป  จัดขึ้นในเดือน 3 – 5 ของทุกป   แบบหลังคือพิธีไหวครูของหมอเหยาใหมผูเพิ่งไดรับ
อํานาจจากผีไทผีแถน  
           พิธีเหยาเลี้ยงผีนอกจากจะเปนพิธีกรรมการไหวครู   และแสดงความกตัญูตอครูแลว             
ยังเปนพิธีกรรมการรื่นเริงของกลุมหมอเหยา   กลาวคือในพิธีเล้ียงผีหมอเหยาจะใชเหลาเปนตัวเรง
ใหผีลงมาเทียมรางของตนเองอยางรวดเร็ว   นอกจากนี้ยังเปนการปลดปลอยหมอเหยาจาก
กฎเกณฑของสังคมและการควบคุม   



 137 

            โดยปกติแลว   หมอเหยาจะเชิญวิญญาณผีไท ผีแถนมาไวบนหิ้ ง ผี ซ่ึงจะตั้ งไวที่                     
“หองฮอง” (หองที่จัดไวสําหรับที่อยูของหิ้งผี)  และตั้งอยูตรงหัวนอนของหมอเหยา   เมื่อ               
หมอเหยาจะออกจากบานไปทําภารกิจอะไรก็ตาม   หมอเหยาจะบอกกลาววิญญาณผีที่อยูในหิ้งนั้น
เสมอ    เมื่อถึงเวลาเลี้ยงผีประจําป ก็จะเชิญวิญญาณนั้นใหมาประทับทรงยังรางของตนเองกอน  
แลวจึงจะไปทํากิจกรรมตามที่ไดบอกกลาวแกผีนั้น  แตละปหมอเหยาจะตองเขารวมพิธีเล้ียงผี
ประจําป   ถาปใดที่หมอเหยาคิดวาผีของตนออนกําลังลง   ก็จะเปนเจาภาพจัดเล้ียงผีเองซึ่งอาจจะ
ทํา 3 ปตอคร้ัง  หรืออาจจะไปรวมเล้ียงผีประจําปกับหมอเหยาคนอื่น ๆ ก็ได   ในกรณีที่เปนหมอ
เหยาใหม จะตองเล้ียงผีประจําปติดตอกันอยางนอย 3 คร้ัง   จึงจะถือไดวาเปนหมอเหยาสมบูรณ
แบบ   และมีพลังอํานาจเวทมนตรแกกลา  

ในแตละปพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาชาวผูไทในตําบลโนนยางมีพิธีเล้ียงผี 4-5 ครั้งตอป   
ทั้งนี้เนื่องจากที่ตําบลโนนยางโดยเฉพาะที่บานโนนยางและบานหนองโอมีหมอเหยาอยูจํานวน
มาก เพราะเปนกลุมชาวผูไทที่ยังนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน   ดังนั้นหมอเหยา
จึงมีบทบาทสําคัญตอชุมชนชาวผูไท   นอกจากการเลี้ยงผีมีความหมายของการบูชาผีไทผีแถนแลว
การเลี้ยงผียังมีนัยของการขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถน เพื่อเพิ่มความชอบธรรมใหกับ
หมอเหยาเพื่อออกไปรักษาโรคใหกับผูปวย  หมอเหยาจึงตองกระทําทุกป   
 
4.2  ประเภทของหมอเหยา 
         หมอเหยา ตําบลโนนยาง แบงออกไดเปน 3 ประเภท ไดแก  หมอลํา  หมอขี้เหลา  และ
หมอเหยาฮูปเหยาฮอย 
            4.2.1  หมอลํา   หมอเหยากลุมนี้เปนกลุมที่นับถือผีไทผีแถน และผีน้ํา (นาค เงือก)                   
เปนกลุมที่ใชน้ําผสมแกนจันทนลอยดอกลั่นทมบูชาผี    ใชผาโพกหัวสีแดงซึ่งเปนสัญลักษณของ 
เงือกหรืองูเมื่อประกอบพิธีกรรมเลี้ยงผี    ช่ือผีที่ลงเทียม  (ลงทรง) สวนใหญจะเปนชื่อของ                
เจาเมือง   เชน   เจาพอแสงแกว   เจาเมืองแสนหลา   เจาพออินเขียน   และเจาชางน้ํา    ผีที่ลงมาทรง
อีกกลุมหนึ่ง เปนตัวละครในวรรณกรรมพื้นบานที่ชาวผูไทและชาวไทย -ลาวรับรู   เชน                  
ทาวผาแดง  นางไอ   ทาวกาฬเกดและนางมะลิจันทน   ทาวสีทนและนางมโนราห  (ดนัย                    
ซาทิพฮด,  2548 : 59)                                  

ผูวิจัยพบวา การเลี้ยงผีของกลุมหมอลํานี้ไมไดสลับซับซอน   เปนเพียงการแสดงความ            
ร่ืนเริง กลาวคือจะมีการฟอนประกอบเสียงแคนเทานั้น    
             การสืบทอดการเปนหมอเหยาประเภทหมอลํา  สืบทอดทางระบบเครือญาติ  และผานพิธี
เหยาคุมผีออก    เมื่อคุมผีออกแลวก็จะกลายเปนหมอเหยาทันที   การเลี้ยงผีของหมอลํากลุมนี้จะทํา
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ที่บานของหมอเหยาเฉพาะในตอนกลางวัน   จากนั้นก็จะอาบน้ําแตงตัวเปนอันเสร็จพิธีเล้ียงผี   
และจะเลี้ยงผีอีกครั้งเมื่อครบเวลา 3 ป  อุปกรณ  ขั้นตอนและองคประกอบในการเลี้ยงผีก็ไมได
สลับซับซอนมากนัก   เชน เครื่องคายก็จะใชขัน 5 และเงิน 4 บาท วางในจานตั้งบนหมอน   
จากนั้นก็จะมีการละเลน   สัญลักษณสําคัญอีกอยางของกลุม  “หมอลํา”  ที่แตกตางจากหมอเหยา
กลุมอ่ืนคือ หมอลําจะมีผาแดงมัดรอบหัว     ซ่ึงเปนสัญลักษณของเงือกหรืองู ซ่ึงอยูในน้ํา          
หมอเหยากลุมนี้จะนับถือผีน้ําดวย  หมอเหยากลุม “หมอลํา” สวนใหญไมเหยารักษาโรคเนื่องจาก
ยังไมมีความชํานาญ   และยังจดจําขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมไมได จนกวาจะไดไปเหยา
รักษาโรคพรอมกับ “แมเมือง” จนเกิดความชํานาญ จึงจะสามารถรักษาโรคได                  
             หมอเหยากลุม “หมอลํา” มีทั้งหญิง  ชาย  และกะเทย  จากการสัมภาษณนายลัก  สุวรรณ
ไตรย  (21 มกราคม 2552)   หมอเหยาชาวบานโนนยางเลาวา หมอเหยากลุมนี้คุมผี 2 ตน  (มีผีลงมา
เทียมราง 2 ตน)  ก็สามารถเปนหมอเหยาได   เนื่องจากขอกําหนดบางอยางไมเครงครัดไม  
เหมือนกับหมอเหยากลุม “หมอขี้เหลา”   หรือมิเชนนั้นเกิดจากผูที่จะเปนหมอเหยามีอาการปวย
อยางรุนแรง   และมีความเชื่อวาเมื่อรักษาดวยวิธีการเหยาและรับเปนหมอเหยาจะหายจากอาการ
ปวย   สวนใหญแลว พิธีกรรมการเปนรางทรงของผีจะตองใชเหลาเปนส่ือเพื่อใหผีลงมาเทียมราง   
แตเนื่องจากหมอเหยากลุมนี้ไมดื่มเหลาหรือดื่มไมไดเพราะมีโรคประจําตัว แตเมื่อไดรับปากกับผี
ไปแลววาเมื่อหายจะเปนหมอเหยา   จึงตองเลือกเปนหมอเหยา  “กลุมหมอลํา”  เพื่อเล่ียงการดื่ม
เหลามาเปนดื่มน้ําผสมแกนจันทนลอยดวยดอกล่ันทมแทนเครื่องมือในการสื่อสารกับผีเงือกใหลง
มาเทียมราง   อีกเหตุผลหนึ่งผูวิจัยวิเคราะหวานาจะมาจากอิทธิพลของพระพุทธศาสนา   เพราะ
หมอเหยากลุมนี้นับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับการนับถือผี     
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                                                ภาพที่  39   หมอลํา ในพิธีเลี้ยงผีหมอเหยา 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 40  เครื่องคายของหมอลํา ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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           4.2.2  หมอขี้เหลา  คือหมอเหยากลุมที่นับถือผีไทผีแถนและใชเหลาเปนเครื่องบูชาผี  
หมอเหยากลุมนี้จะแตกตางจากกลุมหมอลําคือจะไดรับอิทธิพลของพระพุทธศาสนานอยมาก 
สังเกตไดจากการใชเหลาเปนเครื่องสื่อสารกับผีขณะที่กลุมหมอลําใชน้ําผสมแกนจันทนส่ือสาร
กับผี  นอกจากนี้ขั้นตอนการเปนหมอขี้เหลายังมีความซับซอนกวากลุม   “หมอลํา”  เพราะหมอ
เหยากลุมนี้จะตองผานการเจ็บปวยถึงขั้นวิกฤตของชีวิต หลังจากหมอสองไดสองดูแลวและรูวาผี
จะลง เทียมรางผูปวยและไดรับปากวาจะเปนหมอเหยา  อาการปวยจึงจะหาย     
                 ผีที่ลงมาเทียมรางจะเปนชื่อผีเจาเมืองแตจะไมบอกชื่อชัดเจนเหมือนกลุมหมอลํา   ไดแก  
พระยาเมือง   กลางบาน   ทายบาน   จากการสัมภาษณนางดาว หมอเหยา (15 กุมภาพันธ 2553)   
เลาวาผีที่ลงมาเทียมนั้นจะเปนเจาเมืองและบริวาร  ซ่ึงจะลงมาตาม “ขัวเมือง”  (สะพาน)  ผีเจา
เมืองจะลงมาที่ศีรษะของผูปวยกอนผีตนอื่น   จากนั้นผีบริวารจึงจะลงตาม    ผีที่ลงมาเทียมราง
ผูปวยอยางนอยมี 7 ตนขึ้นไป   ดังนั้นพิธีคุมผีออกจึงตองใชเวลาทั้งคืน   เมื่อผีลงเทียมรางคนปวย
แลวก็จะเปลี่ยนสถานภาพจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาทันที   โดยมีสัญลักษณเปนเครื่อง
แทนหมอเหยา   คือ “หิ้งผี” จากนั้นก็จะทําพิธีเหยาเลี้ยงผีในเชาวันรุงขึ้น  หมอเหยาใหมจะเริ่มใช
ฝายขาวมัดรอบศีรษะและใชฝายดอกไมมัดที่มวยผมในพิธีเล้ียงผี   ซ่ึงฝายขาวเปนสัญลักษณวาผี
ไดลงเทียมรางหมอเหยาแลว   ดังนั้นเมื่อหมอเหยาหยิบฝายขาวสวมที่ศีรษะก็แสดงวาผีไดลงมา
เทียมราง     
                 ส่ิงหนึ่งที่หมอเหยากลุมนี้ใชบูชาผีคือเหลาขาว  หรือ “มา” และเหลาอุ  หรือ“ชาง” ซ่ึง
จะนํามาเพื่อบูชาบรรดาผีไทผีแถน และผีเชื้อผีมูลที่อยูในรางของหมอเหยา   
         หมอเหยาขี้เหลาสวนใหญจะเปนผูหญิง   โดยเฉพาะหมอเหยาที่อยูในตําบลโนนยาง  ไมมี
หมอเหยาผูชายเลย   สาเหตุนาจะมาจากหมอเหยาสืบเชื้อสายทางฝายแม   ซ่ึงสอดคลองกับที่             
ฉลาดชาย รมิตานนท (2527  อางถึงใน เธียรชาย  อักษรดิษฐ,2552: 44 )  วิเคราะหวาเปน
ความสัมพันธระหวางความเชื่อกับบทบาทของผูหญิงที่เปนวัฒนธรรมการนับถือสายตระกูลฝาย
แม   นอกจากนี้ผูวิจัยวิเคราะหวาผูชายเปนกลุมที่ตองทํามาหากินเลี้ยงครอบครัว   ไมมีเวลาที่จะทํา
หนาที่หมอเหยา   สาเหตุสําคัญอีกอยางหนึ่งคือผูชายมีภาวะทางจิตใจที่เขมแข็ง  ผีที่จะสิงรางจึง
ยาก    แตผูหญิงเปนกลุมที่มีจิตใจออนไหว   จึงมีการสื่อสารกับวิญญาณผีไดงายกวาผูชาย 
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ภาพที่ 41  หมอเหยาขี้เหลา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่ 42  เครื่องคายหมอเหยาขี้เหลาในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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           4.2.3  หมอเหยาฮูปเหยาฮอย   คือหมอเหยาที่ไมรักษาโรค   สวนใหญจะเปนผูชาย 
เนื่องจากบทรองประกอบพิธีกรรมเปนเรื่องทางเพศมาก เพราะเปนพิธีกรรมเพื่อการเสี่ยงทายความ
อุดมสมบูณ และจัดอยูในสวนหนึ่งของพิธีสงกรานต   คุณสมบัติของผูที่จะเปนหมอเหยาฮูปเหยา
ฮอยจะตองเปนผูที่กลาแสดงออก   ทั้งทางดานทาทาง  คําพูด  และการแสดง     
            หมอเหยากลุมนี้นับถือผีไทผีแถนเชนเดียวกับหมอเหยาทั้ง 2 กลุมที่กลาวมาแลว                   
แตมีบทบาทเฉพาะในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอยเทานั้น  โดยใชเหลาเปนเครื่องมือในการติดตอส่ือสาร
กับวิญญาณผีเชนกันกับพิธีเหยาเลี้ยงผี   
 
 
    
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 43   เหมอเหยาฮูปเหยาฮอย เครื่องคาย 
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ภาพที่ 44  เครื่องคายของหมอเหยาฮูปเหยาฮอย 

 
4.3  วัตถุประสงคของการเลี้ยงผี                  
        เมื่อถึงเดือน 3 - 4 หรือเดือน 5 ของทุกป   หมอเหยาทุกคนจะตองมีงานใหญของตนเอง
นั่นคือพิธีเล้ียงผีประจําป   หรือเรียกอีกอยางวา  พิธีเล้ียงผีหมอ หมอเหยาจะเตรียมงานนี้กันเปน
พิเศษ   หมอเหยาที่เปนเจาภาพ (เจาปาง)  จะจัดเตรียมสถานที่และเครื่องอุปกรณตาง ๆ ตลอดจน
ปจจัยในการเลี้ยงผีซ่ึงเจาภาพจะตองจัดเตรียมใหหมอเหยาทุกคน  ในกรณีที่หมอเหยาไมไดเปน
เจาภาพจัดเล้ียงผี ก็จะตองมารวมเลี้ยงผีในงานที่หมอเหยาคนอื่นจัดขึ้น  การรวมเล้ียงผีของ                
หมอเหยานั้นจะเขารวมเล้ียงมากครั้งเทาใดยิ่งดี    เพราะจะทําใหผีประจําตัวหมอเหยามีพลังความ
ศักดิ์สิทธิ์จึงไมมีขอกําหนดจํานวนครั้งในการรวมเล้ียงผีประจําป 
         หมอเหยาในสังคมของชาวผูไทเปนบุคคลที่สังคมเคารพนับถือ   เห็นไดจากเมื่อครอบครัว
ใดคลอดลูก   จะเชิญหมอเหยาไปทําพิธีรอนกระดงและโกนผมไฟ  สวนในการรวมกิจกรรมของ
สังคมในหมูบาน  เมื่อเวลามีงานบุญประเพณีที่สําคัญ   หมอเหยาก็จะไปรวมดวย ทุกครั้ง เชน  บุญ
ผะเหวด    ซ่ึงถือวาเปนงานประจําปที่ยิ่งใหญของชาวผูไทตําบลโนนยาง หรือแมแตในพิธีเล้ียงผีปู
ตาในปที่เกิดฝนแลงหมอเหยาชาวบานจะเชิญใหหมอเหยาชวยกันเหยาเพื่อขอฝน   
        หมอเหยามีหนาที่รักษาโรคแบบพื้นบานแกชาวผูไท   การรักษาโรคใหแกผูปวยของ        
หมอเหยา เปนการรักษาดวยวิธีทางไสยศาสตร ใชเวทมนตรผานอํานาจผีที่อยูในตัวของหมอเหยา  
ดังนั้นหมอเหยาจึงตองมีพลังอํานาจที่แกกลาเพื่อรักษาโรคและสามารถติดตอกับวิญญาณผีเพื่อหา
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สาเหตุและวิธีการรักษาโรค  การที่จะไดมาซึ่งพลังอํานาจจึงตองบูชาผีเพื่อใหผีประทานพลังอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์   จุดประสงคของการจัดพิธีเล้ียงผีของหมอเหยา  ไดแก  เล้ียงเพื่อบูชาครูผี  เล้ียงเมื่อเปน
หมอเหยาใหม  และเลี้ยงเมื่อตองการเลี้ยงตัดแมเมือง 
           4.3.1  เล้ียงเพื่อบูชาครูผี    เมื่อหมอเหยารูสึกวาพลังอํานาจของตนออนแอ               
ไมแข็งแกรง สังเกตจากบริวารหรือคนในครอบครัวประสบภัยอันตรายตาง ๆ   แสดงวาพลัง
อํานาจออนแอลง   หมอเหยาจะทําการเลี้ยงผีประจําป   โดยปกติแลวหมอเหยาแตละคนจะมีขอ
ปฏิบัติวาจะเปนเจาภาพเลี้ยงผีประจําป 3 ปตอ 1 คร้ัง   สวนหมอเหยาคนใดที่ไมไดเปนเจาภาพเลีย้ง
ผีก็จะเขารวมเลี้ยงผีประจําป เพื่อบูชาวิญญาณผีไทผีแถนเพื่อขอพลังอํานาจใหเพิ่มขึ้นเหมือนเดิม        
               4.3.2  เล้ียงเมื่อเปนหมอเหยาใหม  หมอเหยาใหมที่พึ่งจะผานพิธีเหยาคุมผีออก
จะตองจัดพิธีเหยาเลี้ยงผี   เพื่อบูชาเซนไหววิญญาณผีที่สิงอยูในรางของหมอเหยา  โดยจะตองทํา
หิ้งผี   เครื่องคาย  และอุปกรณตาง ๆ  พรอมกับเครื่องเซนพิธีเล้ียงผีตามขั้นตอนใหครบ     
                         4.3.3  เล้ียงเมื่อตองการเลี้ยงตัดแมเมือง หมายถึง เมื่อเปนหมอเหยาเปนครบเวลา 
3 ป และไดเปนเจาภาพเลี้ยงผีประจําปครบตามขอปฏิบัติแลว3 คร้ัง ในครั้งที่ 4  จุดประสงคของ
การเลี้ยงผีคือเพื่อตัดอํานาจของผีแมเมืองที่ยังอยูกับหมอเหยาออกไป เพื่อใหผีของหมอเหยาเองได
แสดงพลังอํานาจอยางอิสระปราศจากการควบคุม   สามารถเพิ่มพลังอํานาจในการรักษาโรค   
ดังนั้นในหิ้งผีจะไดเหลือเฉพาะวิญญาณผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษของหมอเหยาเทานั้นจะไมมี
วิญญาณผีของแมเมืองสิงสถิตอยูดวย    
    
4.4  องคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
         องคประกอบสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผีจะกลาวถึงในหัวขอตอไปนี้  ผูเขารวมในพิธีกรรม 
วัสดุอุปกรณ    ( เครื่องคาย  เครื่องเลน  เครื่องเซน)   เครื่องดนตรีประกอบ    เวทมนตรคาถา   และ
ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม  ซ่ึงมีรายละเอียดดังตอไปนี้                                     
        4.4.1  ผูเขารวมในพิธีกรรม  ประกอบดวยหมอเหยาเจาภาพ  ลูกเมืองและกลุมหมอเหยาที่
เขารวมเล้ียงผีประจําป  นางเปยง(ผูอํานวยความสะดวกแกหมอเหยา)  ลูกเล้ียง  และกลุมลูกหลาน  
ญาติพี่นอง และกลุมชาวบาน 
                        4.4.1.1 หมอเหยาเจาภาพ  (เจาปาง) ในกรณีหมอเหยาที่เปนแมเมืองที่อาวุโส
สูงสุดเปนเจาภาพ   หมอเหยาทุกคนจะตองเขารวมพิธีทั้งหมด   โดยเฉพาะหมอเหยาที่ตองการเพิ่ม
พลังอํานาจใหแกตนเองเพื่อประโยชนในการรักษาพยาบาลผูปวย  การเขารวมเลี้ยงผีมากเทาใดก็
ยอมมีพลังอํานาจเขมแข็งและมีเครือขายมากขึ้น หมอเหยาที่เปนเจาภาพเลี้ยงผีเปนผูมีบทบาท
สําคัญอยางมากในการจัดพิธีเล้ียงผี    การเลี้ยงผีแตละครั้งจะตองใชทุนประมาณ 10,000 บาทขึ้น
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ไป    หมอเหยาที่เปนเจาภาพจึงตองมีความพรอมดานการเงินพอสมควร   และตองปรึกษากับ
สมาชิกในครอบครัวและญาติพี่นองกอน  นอกจากนี้หมอเหยาที่จะเลี้ยงผีตองเปนผูมีบทบาทและ
ความสําคัญตอชุมชน   นอกจากกําลังเงินแลว  กําลังแรงงานของชาวบานก็เปนส่ิงจําเปนในการ
ประกอบพิธีกรรม   โดยเฉพาะบานใกลเรือนเคียงซึ่งจําเปนอยางยิ่ง  แรงงานผูชายมีความสําคัญ
มากในขั้นตอนการเตรียมงาน  สวนแรงงานจากผูหญิงโดยเฉพาะกลุมลูกเล้ียงและกลุมลูกเมือง ซ่ึง
เปนบริวารของหมอเหยา  จะเปนกลุมที่ลงมือทําเครื่องคายและเครื่องเลนที่ใชในพิธีกรรม  
นอกจากนี้ยังรับหนาที่แมครัว  และเปนฝายจัดหาที่นอนใหกับแขกที่มารวมงานที่มาจากตางถ่ิน   
                  การเลี้ยงผีของแมเมืองจัดขึ้น 3 ปตอคร้ัง นอกจากนี้แมเมืองจะตองไปรวมงาน
เล้ียงผีของลูกเมือง   เพื่อเปนกําลังใจและใหคําปรึกษาในการประกอบพิธีกรรม   ที่สําคัญคือเปน
หัวหนาในการประกอบพิธีกรรม   แมเมืองจึงเปนผูมีบทบาทสําคัญอยางยิ่ง ทั้งยังเปนผูที่คอยเชิญผี
ดีใหมาขับไลผีรายที่จะมาทําลายพิธีกรรม 
                     4. 4.1.2  ลูกเมืองและกลุมหมอเหยา     ลูกเมือง หมายถึง  หมอเหยาที่เคยเปน
ผูปวย   และไดรับปากกับแมเมืองวาจะเปนหมอเหยา   เมื่อหายแลว  ลูกเมืองจะกลายเปนบริวารแม
เมืองทันทีเพราะนับถือผีของแมเมือง   สวนหมอเหยาที่มารวมเลี้ยงผีประจําปจะเปนหมอเหยาที่
ไมใชลูกเมืองหรือบริวาร แตจะเปนผูที่นับถือผีเดียวกันหรือเปนญาติทางผี   ลูกเมืองถือไดวาเปน
ลูกอีกคนหนึ่งของแมเมือง  แมแตลูกแท ๆ ของหมอเหยาก็นับถือลูกเมืองเหมือนพี่หรือนอง มีการ
ใหเกียรติซ่ึงกันและกัน   ลูกเมืองจะมีหนาที่ในการตรวจดูเครื่องคาย  เครื่องเลน  และอุปกรณตาง 
ๆ ที่ใชในพิธีเล้ียงผีวาถูกตอง   และครบตามฮีตประเพณีหรือไม   เมื่อขาดเหลือส่ิงใด  ลูกเมืองก็จะ
ชวยกันบริจาคเปนเงิน  หรือ “เหลาขาว”  เพื่อสมทบในงานเลี้ยงผีประจําปของแมเมือง 
                      หมอเหยาที่นับถือผีเดียวกัน  หมายถึงหมอเหยาที่มาเล้ียงผีรวมหมอเหยาเจาภาพ  
ซ่ึงหมอเหยาเจาภาพจะตองนําดอกไมและเทียนอยางละคูไปเชิญหมอเหยาเหลานี้มารวมเลี้ยงผี             
เมื่อหมอเหยารับเทียนและดอกไมแลวจะปฏิเสธไมได   ตองมารวมเล้ียงผี   สวนใหญแลวมักเปน
หมอเหยาที่เคยไปเหยารักษาโรคมากอน   เพราะตองการเพิ่มพลังอํานาจใหกับผีของตน   
                 ในงานเลี้ยงผีของนางดาว ซ่ึงเปนหมอเหยาบานโนนยาง มีหมอเหยาที่มารวมงาน
เล้ียงผีจากอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ    และในหมูบานตําบลโนนยาง สวนในงานเลี้ยงผี
ของนางพัด  หมอเหยาที่มารวมจะมาจากอําเภอคําชะอี    และสวนหนึ่งก็อยูในบานเดียวกัน   การ
เล้ียงผีแตละครั้งหมอเหยาที่มารวมในพิธีจะมีประมาณ  25 – 30 คน ขึ้นไป  
                         4.4.1.3  ลูกเล้ียง  หมายถึงผูที่มารักษาอาการปวยกับแมเมืองที่เปนเจาภาพเลี้ยงผี  
เมื่อหายจากโรคแลวทั้งครอบครัวจะอยูภายใตของรักษาของแมเมือง การอยูภายใตของรักษา
หมายถึงเปนบริวารของแมเมือง   เมื่อรักษาโรคใหลูกเล้ียงหายแลว  แมเมืองจะนําเสื้อของลูกเล้ียง
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และสมาชิกในครอบครัวที่เปนลูกเล้ียงไปแขวนไวใตหิ้งผีของแมเมือง   เปนสัญลักษณของรักษา
ของแมเมืองจะคอยคุมครองลูกเล้ียงและคนในครอบครัวใหปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง   เมื่อถึง
วันพระลูกเล้ียงก็จะนําหมากพลูมาคารวะแมเมือง  เมื่อแมเมืองจะเลี้ยงผีหมอประจําป ลูกเลี้ยงก็
ตองมาทําหนาที่เตรียมสิ่งของตาง ๆ ที่จะใชในงาน  เชน  ลูกเล้ียงคนใดที่มีฝมือเคยทําเครื่องคาย
เล้ียงผีก็จะชวยกันทําเครื่องเลนผี  เครื่องเซน  และทําอาหารเพื่อรับแขกที่มารวมเล้ียงผี   จัดหาที่
นอนใหแกหมอเหยาที่อยูตางถ่ินในกรณีที่ตองคางคืนรวมทั้งผูเขารวมพิธีกรรมที่มาจากตางถ่ิน 
                                 4.4.1.4 นางเปยง  หมายถึงผูที่คอยอํานวยความสะดวกใหกับหมอเหยา                      
ในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม  นางเปยงเปนบุคคลที่คอยสงเครื่องเลนตาง ๆ ใหแกหมอเหยา  
และเปนผูคอยจัดลําดับขั้นตอนของพิธีกรรมการเลี้ยงผีใหเปนไปตามฮีตประเพณี  นางเปยงจะคอย
รินเหลาใหแกหมอเหยาและผูที่เขารวมพิธี   ในพิธีเหยาเล้ียงผีที่หมอเหยามารวมเลี้ยงไมเกิน                 
10 คน  นางเปยงจะมี 1 คน  แตถาหมอเหยามีมากกวา 20 คนขึ้นไป   จะมีนางเปยง 2 คน                     
นางเปยงจึงเปรียบเหมือนคนรับใช   หรือขาทาสบริวารที่ตองคอยอํานวยความสะดวกใหแก
เจานาย   
                       4.4.1.5  ลูกหลาน  ญาติพี่นอง และชาวบาน  ลูกหลาน หมายถึงกลุมคนที่อาศัยอยู
ในครอบครัวเดียวกันกับหมอเหยา   เนื่องจากครอบครัวของชาวผูไทเปนครอบครัวเดี่ยว ญาติพี่
นองจะอาศัยอยูในครอบครัวเดียวกัน    ลูกหลานบางคนที่ออกเรือนไปก็ยังอยูในที่ผืนเดียวกัน
เพื่อที่วิญญาณผีบรรพบุรุษจะไดคุมครองอยางทั่วถึง   สวนกลุมญาติพี่นอง หมายถึง กลุมญาติพี่
นองที่อยูในหมูบานเดียวกัน  หรืออยูคนละหมูบาน   และเปนกลุมที่นับถือผีเดียวกัน คนกลุมนี้จะ
เปนกลุมที่มีความสําคัญอีกกลุมหนึ่ง   มีทั้งผูหญิงและผูชาย   เนื่องจากเปนกลุมที่ตองใชแรงงาน
ในการจัดเตรียมสถานที่ในพิธีเล้ียงผี   สวนกลุมชาวบานคือกลุมที่ไมไดเปนญาติหรือนับถือผี
เดียวกัน   แตจะเปนกลุมที่มีบานเรือนอยูใกลกันหรือเปนกลุมคนที่ไปมาหาสูกับหมอเหยาเปน
ประจํา 
  
         4.4.2  วัสดุอุปกรณในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   หมายถึงวัตถุส่ิงของที่เจาภาพจัดทําขึ้นตาม
ฮีตประเพณีของหมอเหยา   วัสดุที่กลาวมาแลวนั้นเจาภาพจะเปนผูจัดเตรียมในตอนเชาของวันงาน
และจะตองจัดทําขึ้นใหมทั้งหมด  วัสดุแตละชิ้นจะตองทําอยางพิถีพิถัน   ทาดวยขมิ้นใหมีสีเหลือง
และสงกลิ่นหอม   เพื่อใหเปนที่พอใจของผีที่จะลงมา วัสดุอุปกรณที่ทําขึ้นเพื่อใชเปนองคประกอบ
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีประจําป  ไดแก  หิ้งผี  เครื่องคาย  เครื่องเลนผี  และเครื่องแตงกาย 
                         4.4.2.1  หิ้งผี  เปนวัสดุหลักในพิธีเหยาเลี้ยงผี หมายถึงหิ้งบูชาที่เปนที่อยูของ
วิญญาณผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล  ทําจากไมยอ เปนรูปสี่เหล่ียมจัตุรัสขนาด 16 นิ้ว  ใชไมไผไร           
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ทําเปนเสาขึ้นที่มุมขางหนา 2 ขาง ตรงปลายหิ้งผีจะทําคลายหางยื่นออกมา เสาทั้งสองขางผูกดวย
ฝาย  สวนอีก 2 มุมที่เหลือก็ใชฝายผูกไวเพื่อสะดวกในการแขวน   การทําหิ้งผีเปนเปนรูปสี่เหล่ียม
ส่ีมุม เพื่อใหแตละมุมเปนที่อยูของผีและสะดวกในการผูกติดไวตรงกลางปะรําหรือผาม  บนหิ้งผี
วางขันหา  ขันน้ําดอกไม   และตะเกียง      
                       หมอเหยาจะนําหิ้งผีมาแขวนไวตรงกลางปะรํา ตรงกับที่นั่งของ  หมอเหยาที่เปน
เจาภาพ   การแขวนหิ้งผีจะแขวนในวันแรกของการเลี้ยงผี   หิ้งผีจะมีอันเดียวเฉพาะหมอเหยา
เจาภาพ   ยกเวนกรณีที่ลูกเมืองทําพิธีเล้ียงตัดผีแมเมืองออกจากลูกเมือง   หิ้งผีจึงจะมี 2 หิ้งแขวนคู
กัน   เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผี   หิ้งผีพรอมเครื่องเลนก็จะถูกยกขึ้นไปแขวนไวที่หองของ  หมอเหยา    
การแขวนหิ้งผีตองเปนผูที่ไดรับมอบหมายจากหมอเหยา    ซ่ึงอาจจะเปนลูกหลานที่อยูใน
ครอบครัวและญาติผูใหญที่สามารถทําพิธีและรูบทสวดเปนอยางดี   เมื่อแขวนหิ้งผีเสร็จแลวก็เปน
หนาที่ของหมอเหยาที่จะดําเนินกระบวนการขั้นตอนในการปาวผีใหมาอยูที่หิ้งผีตอไป                
                         4.4.2.2  เคร่ืองคาย    หมายถึงวัสดุเครื่องบูชาผี เครื่องคาย หรือคาย  ในภาษาถิ่น
อีสานหมายถึงคาครู  คาบูชาครู  เครื่องบูชา   หรือเครื่องบูชาครู   และยังหมายถึงเงินคายกครู 
ดอกไมธูปเทียน   อาหารคาวหวาน  และเครื่องใชในพิธีกรรม   ซ่ึงเจาพิธีเปนผูกําหนด  (ธวัช              
ปุณโณทก,  2542 : 669)  เครื่องคายในพิธีเหยาเลี้ยงผีประกอบดวยกะโตกตีน  ผาฝายขาว  ถวยใส
ขาวสาร  ขาวสารเหนียว  ฝายขาว  ไขออ  เทียน  เงินลาด  ใบขนุน  ใบพลู  ดาบ  เหลาขาว  และ
ดอกจําปา 
                        1)  กะโตกตีน เปนภาษาผูไท หมายถึงภาชนะที่ใสเครื่องคาย ทําดวยไม นิยมใช     
กะโตก 5 ขา นํามาใชเปนภาชนะใสเครื่องบูชาผีหรือเครื่องประกอบหลัก   เชนเดียวกับขันตั้งหรือ
ขันครูที่ใชในพิธีกรรมฟอนผีของทางภาคเหนือซ่ึงเปนสัญลักษณของการบอกสถานภาพหรือ
ตําแหนงมาขี่ (เธียรชาย อักษรดิษฐ, 2552 : 70-71)  สวนกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว  ใชเปนถาดที่ใส
สํารับขาว   เปนภาชนะใสเครื่องบูชาผีฟาในพิธีรักษาคนปวยและพิธีลงขวง   การเลี้ยงผีของชาว        
ผูไทเมืองอาสะพอน แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว ก็ใชกะโตกเปนภาชนะรองรับเครื่องคาย
เชนเดียวกัน (สัมภาษณนางไท  ไชยดี  หมอเหยา 26 กุมภาพันธ 2553)   
                      กะโตกที่ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผีตองทําใหครบตามจํานวนหมอเหยาที่มารวมเลี้ยง  
แตกะโตกของเจาภาพจะมีลักษณะพิเศษคือใหญกวาของหมอเหยาคนอื่น และตองตั้งใหสูงกวากะ
โตกของหมอเหยาคนอื่น  เพราะเชื่อวาผีของหมอเหยาเจาภาพจะมีอํานาจสามารถคุมครองและ
ปองกันภัยได 
                      2)  ผาฝายขาว   เปนผาฝายพื้นเมืองพับเปนรูปส่ีเหล่ียมจัตุรัสยาวประมาณดานละ 
1  เมตร   วางปูรองพาน   จากนั้นนําขาวสาร 1 ถวยเทลงที่ผาฝาย  แลวจึงนําถวยขาวสารอีก 1 ถวย 
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ตั้งลงบนขาวสารที่อยูบนผาฝาย   ผาที่ใชรองพานนั้นตองเปนผาฝายสีขาวจะใชผาสีอ่ืนไมได  
เพราะสีขาวบอกสิ่งแปลกปลอมในพิธีกรรมได   เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผียังนําผาฝายผืนนี้ไปใชใน
พิธีกรรมอื่น ๆ ไดอีกตอไป (สัมภาษณ นางคําไป   หมอเหยา 20 มีนาคม 2552) 
                           3) ถวยใสขาวสาร เปนถวยแกงขนาดกลางจํานวน 1 ถวย ใสขาวสารลงในถวย
จากนั้นนําเครื่องคายอื่น ๆ  เชน  เทียนงา  เทียนลึม  เงินลาด  กรวยดอกไม  ปกลงบนขาวสาร  ที่
ปากถวยใชฝาย 1 ไจ  ครอบปากถวย   เพื่อปองกันไมใหขาวสารและเครื่องคายตาง ๆ หลนออก
จากถวย  นอกจากนี้ยังเปนการผูกมัดผีไวในเครื่องคาย (สัมภาษณนางใส  ปททุม หมอเหยา                  
15 มีนาคม 2552) 
                     4)  ขาวสารเหนียว  ใชเฉพาะขาวสารเหนียวเทานั้น  จะไมใชขาวสารชนิดอ่ืน   
เมื่อนํามาใชตองใชถวยตวงขาวสารเสียกอน   ถวยแรกนํามาเทใสไวในผาฝายสีขาวที่ใชรอง
ขันโตก   สวนถวยขาวสารใบที่ 2 จะวางลงบนขาวสารที่อยูในผาฝายขาวรองพาน  จากนั้นจึงนํา
เครื่องบูชาตาง ๆ นํามาเสียบไวที่ขาวสารที่อยูในถวย 
                       ขาวสารที่นํามาใชในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีใชสําหรับในการเสี่ยงทาย โดย                 
หมอเหยาจะหยิบขาวสารที่อยูที่ผาฝายสีขาวออกมาเสี่ยงทาย ทั้งเสี่ยงที่ฝามือ  เส่ียงบนไข  และใช
เสี่ยงดาบ     
                      เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผีแลว หมอเหยาจะใชผาขาวที่อยูในเครื่องคายหอกลับบาน  
จากนั้นใชสากกะเบือ หรือไมตีพริก ตําลงไปที่ขาวสาร 3 ครั้ง เทใสกระดง แลวนําไปรอนเอาเศษ
ส่ิงของที่ติดมาออกใหหมด จึงนําไปเทรวมกันกับขาวสารที่มีอยู        
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                                                      ภาพที่ 45  หิ้งผี ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                 
 
 
 
 
 
 
                                                ภาพที่ 46  กะโตกตีน ภาชนะรองรับเครื่องคาย 
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ภาพที่ 47 เครื่องคายหมอเหยาขี้เหลา 

 
                5)  ฝายขาว  ใชฝายขาว 2 ไจ ครอบปากถวยขาวสาร 1 ไจ และวางบนพานเครื่อง
คาย 1 ไจเพื่อใหหมอเหยาใชคลองรอบศีรษะเวลาประกอบพิธีกรรม   ฝายขาวที่หมอเหยานํามาใช
ในพิธีเล้ียงผีมีคุณสมบัติเหนียว  ไมขาดงาย   หมอเหยาจึงนิยมนํามาใชในพิธีกรรมและเปนการ
ปฏิบัติสืบทอดตามฮีตประเพณีดั้งเดิม 
                  6)  ไขออ  1 ฟอง เรียกวา “นางออ นางแพง” เปนไขไกที่วางไวตรงกลางถวย
ขาวสาร  ไขไกที่ใชในเครื่องคาย ตองนํามาจากไขไกที่เล้ียงอยูตามบาน ไมใชไขไกที่วางจําหนาย
ตามทองตลาด  ไขนั้นจะตองไมเปนไขที่จะฟกออกมาเปนตัว หรือไขลม                                                         
                     หมอเหยาจะใชไขออ สําหรับเสี่ยงทาย  ใชขาวสารที่อยูในคายบูชา (ยกเวนอยูใน
ถวย)  หวานลงบนยอดไข  เพื่อดูวาขาวสารติดอยูกับไขนั้นกี่เมล็ด  ถาติดเปนคูแสดงวาพิธีกรรม
เล้ียงผีในวันนั้นจะไมมีอุปสรรค แตถาติดเปนเลขคี่แสดงวาพิธีกรรมจะมีอุปสรรค  การเสี่ยง
ขาวสารลงบนไขทําทั้งหมด 3 คร้ังติดตอกัน  
                         7)  เทียน  เทียนเหลานี้ไมใชจุดเพราะเปนเทียนบูชาผี  เทียนที่อยูในเครื่องคาย
แบงออกเปน 2 ชนิด ไดแก 
                         “เทียนงาเทียนลึม”  เปนเทียนชนิดพิเศษที่มีใชเฉพาะในกลุมหมอเหยา  เทียนงา
ทําจากขี้ผ้ึงผสมกับฝายเพื่อทําเปนไสเทียน จากนั้นใชเทียน 2 เลมนํามาประกบเขากันทําเปนสาม
งาม  เรียกวา “เทียนงา”  และนําเทียนที่ทําขึ้นเองจํานวน  3 เลม นํามาฟนใหเปนเทียน 1 เลม ที่มี
ลักษณะคลายกระบอง เรียกวา “เทียนลึม” เทียนงาเทียนลึมจะปกไวที่ถวยขาวสารขาง ละเลม    
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                    เทียนบูชา  หมายถึงเทียนที่มีจําหนายอยูตามทองตลาดทั่วไป จะมีอยู 2 แบบ       
แบบแรกเปนเทียนที่อยูในกรวยที่ทําจากใบขนุนจํานวน 8 เลม แบงใสกรวย ๆ ละ 2 เลม ปกลงบน
ถวยขาวสารขางละ 2 กรวย เทียนที่ไมใสในกรวย หมอเหยาเรียกวา เทียนเปอย    มีจํานวน   8 เลม 
เชนกัน ปกลงบนขาวสารที่อยูในถวยขางละ 2 คู   
                          นอกจากนี้มีเทียนอีกชุดหนึ่งที่ไมไดอยูในถวยขาวสาร  แตจะวางอยูที่ขาวสารบน
ผาฝายขาว   เทียนกลุมนี้ใชจุดบอกกลาวแกผีเมื่อประกอบขั้นตอนตาง ๆ ตามพิธีกรรมไมระบุวามี
จํานวนเทาใด  เพราะเปนเทียนที่กลุมลูกเลี้ยงนํามาบูชาผี 
                     8)  เงินลาด  เปนเงินโบราณที่มีใชอยูในหัวเมืองทางภาคอีสานซึ่งเปนสวนหนึ่ง

ของอาณาจักรลานชาง (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 430)   เงินลาดจะมีรองตรงกลางคลายเรือหรือ
กระสวยทอผา ยาว 3 นิ้ว กวาง 0.5 นิ้ว  ทําจากทองเหลืองผสมกับตะกั่ว   จํานวน 1 อัน ปกลงตรง
กลางกรวยใบพลูบนถวยขาวสาร  
                  9)  ใบขนุน  ชาวผูไทเรียกวาใบหมากมี่ ใชจํานวน 8 ใบ นํามาทําเปนกรวยเพื่อใส
เทียนและดอกไม ใบขนุนจะใชในพิธีเหยาทุกประเภท เพราะชาวผูไทเชื่อวา ใบขนุนมีลักษณะ
คลายเรือซ่ึงเปนพาหนะของกลุมผูไท  
                 10)  ใบพลู   หรือ “พลูปลิ” จํานวน 2 ใบ นํามาเย็บเปนกรวย 1 กรวย ปกไวบน
ถวยขาวสาร เพื่อใชเปนที่รองเงินลาด หมอเหยาเชื่อวาใบพลูจะชวยกําจัดสิ่งชั่วรายในพิธีกรรม 
                      11)  ทาวทงทาวเทม  เปนดาบโลหะจํานวน 2 เลม นํามาวางไวขาง ๆ เครื่องคาย 
หมอเหยาแตละคนเปนผูนํามา เพื่อใชเส่ียงทายโดยใชปลายดาบปกลงบนถวยขาวสาร เพื่อใหดาบ
นั้นตั้งอยูได ทํา 3 คร้ัง นอกจากนี้ ยังใชดาบเปนอาวุธในขั้นตอนการเลนรอบบานรอบเมือง   
                     12)  เหลาขาว จํานวน 1 ขวด วางไวขาง ๆ เครื่องคาย   สมัยกอนหมอเหยาใช
เหลาที่กล่ันเอง    แตตอมาเมื่อมีพระราชบัญญัติภาษีสรรพสามิต   เหลาที่ชาวผูไทกลั่นเองจึงเปน
ส่ิงผิดกฎหมาย   จึงใชเหลาของทางการในการเลี้ยงผี (สัมภาษณ สมลี อาจวิชัย, อดีตผูใหญบาน                
15 มกราคม 2552) เหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรีนี้จะเรียกวา “มา” เวลาดื่มเหลาจะเรียกวา “ขี่มา”  
เหลาจึงเปนองคประกอบสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผีเพราะเปนส่ือในการติดตอระหวางวิญญาณผีกับ
หมอเหยา  
                       13)  ดอกจําปา  หรือดอกลั่นทม  ใสลงในกรวยใบขนุนพรอมเทียน  ปกลงในถวย
ขาวสารขางละ 2 คู  แตละกรวยไมไดกําหนดจํานวนดอกจําปา แตจะใสใหพอดีกับกรวย 
                         4.4.2.3  เคร่ืองเลนผี   หมายถึงวัสดุอุปกรณที่ทําเปนรูปสัญลักษณตาง ๆ เชน 
เครื่องอาวุธและพาหนะ เครื่องเลนในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี  ไดแก  กระดง  เสาหลักเมือง  หอตุมหอ
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ยก  หอลมหอเลย  ดอกงา  ตุมโหลงตุมแสด  ชางไม  มา  เรือ  กลองไข  ฝายสีขาว  หมวกกาบลา  
ฝาใสมือ  หนาไม  ปนไม  ดาบไม  ฝายดอกไม  มาลัยดอกไมสด  โองน้ํา  และเหลาอุ 
                        1)  กระดง   ทําจากไมไผสานเปนรูปวงกลม จํานวน 1 อัน ใชสําหรับใสเครื่อง
เลนผีทั้งหมดกอนและหลังประกอบพิธีเล้ียงผี โดยวางไวขางคายของหมอเหยา (เจาภาพ)                                          
                       2)  เสาหลักเมือง   ทําจากตนหมอน 3 ทอน ยาวทอนละประมาณ 6 นิ้ว ทาขมิ้นมี
สีเหลือง  มีดายสีแดง สีเขียวพันรอบ  ระยะหางประมาณ 2 นิ้ว ใหสีแดงอยูตรงกลางระหวางสีเขียว 
ปลายเสาหลักเมือง  2  เสาทําเปนรอง แลวใชเสาหลักเมืองอีกอันหนึ่งเสียบลงไป   หมอเหยาจะนํา
เสาทั้ง  3  มาประกบกันเขาคลายเปนประตูเมืองเมื่อถึงขั้นตอนการปลูกคุมเวียงซ่ึงหมายถึงการ
สรางบานแปงเมือง   
                   จะสังเกตเห็นวาที่เสาหลักเมืองจะมีสัญลักษณของสี  2  สี คือจะใชดายสีแดงและ
สีเขียวพันรอบเสาหลักเมืองทั้ง 3 เสา สีแดงหมายถึงผีไทผีแถน  กลุมที่นับถือจะใชสีแดงเปน
สัญลักษณไมวาจะเปนหมอเหยาที่เรียกวา “หมอลํา”  และกลุมหมอขี้เหลา  สวนสีเขียวเปน
ลักษณะเฉพาะที่หมายถึงกลุมหมอเหยาที่ใชเหลาในพิธีกรรม (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 23มีนาคม 
2552)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 48   หมอเหยาสองดูพวงมาลัยฝายดอกไม และพวงมาลัยดอกจําปา 

           
เสาหลักเมืองของกลุมหมอเหยาชาวผูไท   เปนสัญลักษณของประตูเมืองเพราะ

เมื่อเวลาผีลงมาจากฟาจะตองลงมาเขาทางประตูเมืองเสียกอน หมอเหยาจะรูไดทนัทีวาผีลงมาครบ
หรือยังจากการเสี่ยงขาวสารที่ไข ถาขาวสารจับที่ปลายไข 5 เมล็ด แสดงวาผียังลงมาไมครบ  ตอง
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ทําการปาวเชญิผีอีกครั้งจึงจะทําพิธีกรรมตอไปได (สัมภาษณ นางตอม,  หมอเหยา, 19 มีนาคม 
2552) 
                         3)  หอตุมหอยก   เปนไมไผรูปสามเหลี่ยมมีเสนฝายพันแลวใชเชือกผูกหอตุมหอ
ยกกับปลายไมไผ ทําเปนเครื่องเลนผี   ในขั้นตอนของการสองดูเครื่องเลน หมอเหยาทุกคนจะนํา
หอตุมหอยกออกมาตรวจสอบโดยการดม   หากหมอเหยาตรวจสอบแลวปรากฏวามีส่ิง
แปลกปลอม แสดงวาคนที่ทําเครื่องเลนนั้นมีวิญญาณความชั่วรายแอบแฝงในรางกาย   และหมอ
เหยาตองทําพิธีปดเปาสิ่งไมดีนั้นใหออกไป   เมื่อถึงขั้นตอนการเลนเครื่องหมอเหยาก็จะนําหอตุม
หอยกออกมาแกวงไปมา 
                 4)  หอลมหอเลย  ทําจากไมยอ เปนรูปบานมีจั่วจํานวน 1 คู  นําไปทาขมิ้นเพื่อให
มีสีเหลือง หอลมหอเลยมีลักษณะคลายบานหรือที่อยูของผีบริวารของผีไทผีแถน  
                      หมอเหยาจะนําหอลมหอเลยออกเลน  เมื่อถึงขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง 
โดยจะแหรอบปะรําหรือผาม  3 รอบ แลวจึงนําไปเก็บไวรวมกับเครื่องเลนอยางอื่น  
                     5)  ดอกงา  ทําจากตนหมอนนํามาแกะสลักใหเปนกลีบดอกไม จํานวน 6 ดอก  
แลวนํามามัดรวมกันมัดละ 3 ดอก นําไปยอมดวยขมิ้นที่เตรียมไวเพื่อใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม 
ดอกงามีลักษณะคลายกับดอกกระดังงา  ถือไดวาเปนดอกไมประดิษฐเพียงชนิดเดียวที่ทําขึ้นเพื่อ
ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผี  
                       เมื่อถึงขั้นตอนการเลนเครื่อง หมอเหยาจะนําดอกงามาดมเพื่อตรวจสอบวา มีส่ิง
ช่ัวรายปะปนหรือไม โดยเริ่มจากหมอเหยาที่เปนประธานในพิธี และสงตอกันไปจนสิ้นสุดที่หมอ
เหยาที่เปนเจาภาพ   หมอเหยาจะนําดอกงาสงใหกับผูเขารวมพิธีดม และถามวา หอมหรือไม ผูที่
ดมดอกงาจะตองตอบวา “หอม” ถาตอบวา “ไมหอม” จะทําใหผีไมพอใจ และจะตองถูกปรับเปน
เหลาขาว    
                     6)  ตุมโหลงตุมแสด  หรือเรียกอีกอยางวา “ตุมโหลงซาวแปด ตุมแสดซาวสอง”  
ตุมโหลงทําจากผาฝายสีขาว เย็บติดกับไมดอกเลา  คลายกับรมกันแดด   ตุมแสดทําจากผาฝาย               
สีขาวเย็บเปนรูปวงกลมจะอยูระหวางกลางไม    ไมที่ใชทําตองจากยอดของดอกเลาเทานั้นเพราะ
เปนไมออนและดัดงาย จะใชไมอยางอื่นทําไมได ทั้งตุมโหลงและตุมแสดใชในขั้นตอนการเลน
เครื่อง และเปนสัญลักษณของเครื่องสูงสําหรับเจานาย                                
                        7)  ชางไม   ทําจากไมตนยอ จํานวน 1 คู  แกะเปนรูปชางเพศผูและเพศเมีย             
อยางละตัว   ทาขมิ้นใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม  นําไปวางรวมกันกับเครื่องเลนตาง ๆ ที่อยูใน
กระดง    เมื่อถึงขั้นตอนการคลองชาง หมอเหยาจะนําชางไปอาบน้ํา พรอมกับรองบทสวดควบคู
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ไปดวย   ชางเปนเครื่องเลนที่สําคัญมากในพิธีเหยาเลี้ยงผี จะขาดไมได เพราะขั้นตอนการคลองชาง
เปนขั้นตอนสําคัญของพิธีเหยาเลี้ยงผีวันที่สอง   
                    8)  มา  ทําจากไมไผเหลาใหสะอาด ดัดใหเปนโครงรูปมา 1 ตัว ใชเชือกผูกโยงไป
ตามจุดของไมไผ  จนเกิดเปนรูปมา ที่หางมาใชดายผูกหอยลงมาใชนุนติดที่ปลายหาง  สวนที่คอใช
กระดิ่งผูก   มามีความสําคัญเทากับชางเพราะนอกจากจะมีความหมายวาหมายถึงเหลาแลวยัง
หมายถึงสัตวพาหนะอีกดวย  ใชในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง                                                                             
                      9)  เรือ  ทําจากไมยอแกะสลักเปนรูปเรือ 2 ลํา ยาวลําละประมาณ 16 เซนติเมตร  
แลวนําไปทาดวยขมิ้นเพื่อใหมีสีเหลือง   การทําเรือตองทําพรอมกับไมพายเรือ 2 อันควบคูกัน 
จากนั้นนําไปรวมไวที่กระดง    ขั้นตอนการเลนเรือซ่ึงเปนขั้นตอนตอจากการคลองชาง หมอเหยา
จะนําเรือออกมาเพื่อนําไปลอยในโองน้ําที่เตรียมไวหนาปะรําหรือผาม  หรือท่ีเรียกวาการสวงเรือ 
หมอเหยาจะเปลี่ยนกันลอยเรือจนครบ   จากนั้นจึงนําเรือไปแขวนไวที่หิ้งผี ในขณะที่ลอยเรือหมอ
เหยาก็จะรองบทประกอบ 
                      10)  กลองไข  หรือกลองโหลง ใชไขไกดิบจํานวน 2 ฟอง  ตองไมใชไขขาวหรือ
ใชไขที่ไมฟกออกมาเปนตัว จากนั้นใชขี้ผ้ึงติดรอบไขใชเมล็ดขาวเปลือกติดเรียงกันจนรอบไข 
จากนั้นใชเสนดายผูกที่ไขโยงกับเสาไมไผที่เหลาไวนําไปแขวนไวที่หิ้งผี    
                       11)  ฝายขาว   เปนฝายที่ไดจากธรรมชาติที่หมอเหยาทําขึ้นเอง นํามาทําเปนไมตี
กลองไข และใชสําหรับคลองชาง                                      
                       12)  หมวกกาบลา ทําจากไมไร เหลาใหสะอาดแลวนํามาสานเปนหมวกคลาย
งอบของชาวญวน  1 อัน ยอมขมิ้นเพื่อใหมีกล่ินหอม  หมอเหยาเจาภาพจะเปนผูใสในเวลาออก
เลียบบานเลียบเมือง เพื่อเปนเครื่องปองกันสิ่งชั่วรายที่จะมาทํารายที่ศีรษะ เพราะชาวผูไทเชื่อวา
ขวัญหัวมีความสําคัญมาก จึงตองปองกันไว 
                      13)  ฝาใสมือ ทําจากตอกไมไรสานเปนรูปส่ีเหล่ียมจัตุรัส เทากับฝามือ  ตรงกลาง
จะทําเปนรูเพื่อใชนิ้วสอด เพื่อจับไดสะดวก ยอมดวยขมิ้น  โตยมือจะมีจํานวน 1 อัน หมอเหยา
เจาภาพจะเปนผูถือฝาใสมือออกแกวงในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง   
                     14)  หนาไม ทําจากไมไร เหลาใหสะอาดดัดเปนรูปธนูหรือหนาไม จากนั้นใช
เชือกขึงเปนรูปหนาไมจํานวน 1 อัน   หมอเหยาที่เปนเจาภาพเลี้ยงผีเทานั้นเปนผูที่ถือหนาไม โดย
หมอเหยาจะทําทาทางยิงหนาไมไปรอบๆ พื้นที่ของพิธีกรรม 
                      15) ปนไม   จํานวน1 คู ทําจากไมยอแกะเปนรูปปน ยาวประมาณ 16 ซม. ทาขมิ้น
สีเหลือง  เปนสัญลักษณแทนอาวุธ 
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                       16)  ดาบไม   ทําจากไมยอ ทาดวยขมิ้นใหเหลือง จํานวน 16 อัน รอยดวยเชือกให
เปนพวง  เปนสัญลักษณของอาวุธ    
                        17)  ฝายดอกบัว  สีขาว 1 ไจ นํามามัดเปนปมใหเปนขอ ๆ คลายกับพวงมาลัย
ดอกไม   ฝายดอกบัวจะมัดเปนปม 32 ปม มาลัยที่มัดมีทั้งดอกตูมและดอกบาน หมอเหยาจะใชฝาย
ดอกบัวรัดที่มวยผม  สวนหมอเหยาที่ผมสั้นจะใชฝายดอกบัวมัดรอบหัวคูกับฝายดอกไมทีใ่ชมดัหวั
อยูแลว  หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะไดพวงมาลัยฝายดอกบัวที่เปนดอกบาน 1 พวง และดอกตูมอีก 3 
พวง สวนหมอเหยาคนอื่นที่มารวมเล้ียงจะไดพวงมาลัยที่เปนดอกตูม คนละ 1 พวงเทานั้น   หมอ
เหยาจะไมนําฝายดอกบัวไปคลองที่ตัวเพราะถือวาผีไมชอบ   สวนพวงมาลัยดอกไมที่นิยมคลองที่
ตัวนั้นจะใชพวงมาลัยดอกไมสด   มาลัยฝายดอกบัวไมไดกําหนดวาจะทําเทาใด   แตหมอเหยาที่
เปนเจาภาพจะตองไดมากกวาหมอเหยาคนอื่น   สวนหมอเหยาคนอื่นจะไดคนละพวงและจะตอง
ทําใหครบจํานวนหมอเหยาที่มารวมในพิธีเล้ียงผี 
                       18)  มาลัยดอกไมสด ทําจากดอกจําปา (ล่ันทม)  นําดอกจําปามารอยเปนพวง 
เทากับจํานวนหมอเหยา   หรือมากกวายิ่งดี หมอเหยาใชพวงมาลัยดอกจําปาเปนเครื่องลอใหผีลง
มาเร็ว   ในกรณีที่พวงมาลัยส้ัน หมอเหยาจะใชพวงมาลัยดอกจําปาคลองคอ  แตถาพวงมาลัยยาว
นิยมใชคลองสะพายไหล   หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะไดพวงมาลัยดอกจําปามากกวาหมอเหยาคน
อ่ืน   การเลี้ยงผีนิยมใชดอกจําปา (ล่ันทม)เปนเครื่องบูชาผีไมนิยมนําดอกไมชนิดนี้ไปบูชาพระ   
พวงมาลัยดอกไมนอกจากจะไดจากกลุมญาติและลูกเลี้ยงแลว สวนหนึ่งไดจากกลุมลูกเลี้ยงที่นํา
พวงมาลัยดอกจําปามาบูชาแกแมเมือง เพื่อเปนการคารวะผีหรือของรักษาที่อยูในตัวแมเมือง 
                      19)  โองน้ํา ใชโองน้ําขนาดกลาง ใสน้ําใหเต็ม ตั้งไวที่ลานหนาปะรําหรือผามเพื่อ
ใชในขั้นตอนการเลนคลองชางคลองมา โองน้ําเปนสัญลักษณของ หวย หนองน้ํา หรือ แมน้ํา  
เพราะในพิธีกรรมจะตองนําชางไปเลนน้ํา  หรือเปนการจําลองการคลองชางปา ในขณะที่ชางกําลัง
เลนน้ําอยางเพลิดเพลิน จะไมไดระวังตัวมาก จึงสามารถคลองชางไดงาย 
                         20)  เหลาอุ  จํานวน 1 ไห เปนองคประกอบที่สําคัญในพิธีเล้ียงผี เหลาอุหรือ 
“ชาง”  ใชในขั้นตอนกินเหลาโฮมพล  การดื่มเหลาอุเรียกวา “ขี่ชาง”  เพราะตองใชไมซางซึ่งทํา
เปนหลอดดูด  เนื่องจากไมซางนั้นมีลักษณะคลายงวงชาง      
                  
                        4.4.2.4  เคร่ืองแตงกาย    หมอเหยาสวนใหญเปนกลุมผูหญิงอาวุโส จึงสวม  
“เส้ือมอบ” ซ่ึงเปนเสื้อแขนยาวสีดําหรือสีน้ําเงินคอกลม  เย็บริมผาหรือกุนดวยผาสีแดงตรงกลาง
เสื้อ ชายเสื้อ คอ และแขน สวนกระดุมเสื้อจะใชเหรียญ  ใสผาถุงมัดหมี่ คลองผาสไบสีสันและ
ลวดลายสวยงาม ซ่ึงเรียกวา “การแตงเอ”  สวมตุมหูทองคําสวนหมอเหยาคนใดที่ไมมีตุมหูที่ทํา
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จากทองคําจะใชดอกลั่นทมแทนตางหู  เมื่อถึงขั้นตอนพิธีกรรมหมอเหยาแตละคนจะสวม
พวงมาลัยดอกลั่นทมหมผาเบี่ยง  และใสดอกไมฝายที่ศีรษะทุกคนถือวาเปนเครื่องประดับที่ครบ
สมบูรณ 
                  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมที่มีความสําคัญตอหมอเหยามาก  การที่               
หมอเหยาแตละคนจะรักษาโรคผูปวยไดนั้น จะตองสร างและรับพลังอํานาจอันศักดิ์สิทธิ์จากผีไท 
ผีแถน เสียกอน เมื่อเซนไหวผีหมอทุกป  พลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ก็จะเกิดแกหมอเหยาเพราะตัวหมอ
เหยานั้นเปนรางทรงของผี เมื่อผีไดรับเครื่องเซนไหวก็จะทําใหหมอเหยามีสุขภาพดีสมบูรณ   ถา
กลุมผูปวยเห็นวาหมอเหยาคนใดมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์   ความเชื่อและความศรัทธาในของรักษา
หรือผีของหมอเหยาเปนปจจัยสําคัญในการเลือกที่จะรักษากับหมอเหยาผูนั้น  

ปจจัยสําคัญอีกอยางหนึ่งที่หมอเหยาทุกคนเขารวมเล้ียงผีประจําป   เพราะ
ตองการเนนย้ําฮีตคองประเพณีดั้งเดิม เมื่อมีการประพฤติปฏิบัติสืบทอดทุกปจะทําใหหมอเหยา
จดจําฮีตคองไดแมนยํา เปนการถายทอดและรักษาขั้นตอนพิธีกรรมไมใหสูญหาย  
 

          4.4.3 เคร่ืองดนตรีท่ีใชประกอบพิธีกรรม  เครื่องดนตรีที่ใชการประกอบพีธีกรรมเหยา           
เล้ียงผี   สวนใหญจะใชปผูไท  แคน และกระจับปเปนหลัก    หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะเปนผูจัดหา
เครื่องดนตรี  โดยเตรียมแคนมาไวหลายเลา   เพราะในพิธีกรรมนั้นจะมีการบรรเลงเครื่องดนตรีทุก
ขั้นตอน ในพิธีกรรมจะใชปผูไท 1 เลา แคนอยางนอย 3 เตา   สําหรับทํานองนั้นมีลักษณะรูปแบบ
เปนของผูไท มีการรองเหยาที่คลายทํานองการเตย   บทรองจะใสทํานองลําผูไท  ปผูไท และแคน
จะเปาเปนทํานองลายสุดสะแนน   ลายลมพัดพราว   ลายโปยซาย   และลายสรอย   ซ่ึงเปนเพลง
แคนในระดับสูง  กลาง   และต่ําสลับกันไป   ผูที่เลนเครื่องดนตรีเหลานี้จะเปนกลุมนักดนตรีที่
ติดตามหมอเหยาไปรวมทําพิธีกรรมเหยาเปนประจํา โดยเฉพาะปผูไทซึ่งเปนเครื่องดนตรีหลักใน
พิธีกรรมเหยา ไมวาจะเปนเหยารักษาโรค เหยาคุมผีออกซึ่งใชเปาสด ๆ  สวนในพิธีเล้ียงผีประจําป  
ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่เปนงานรื่นเริง เครื่องดนตรีจะตองใชมากชิ้นขึ้น  
           ในสมัยกอน พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาใชปผูไท แคน และกระจับป( พิณ) ชาวผูไท
เชื่อวา ป เปนเครื่องดนตรีที่ใชติดตอกับผีแถน   สําหรับหมอเหยาที่มีฐานะดีเทานั้นจึงจะใชปผูไท 
เปนเครื่องดนตรีรวมกับแคน เพราะ คาจางหมอปมีราคาแพงกวาเครื่องดนตรีชนิดอื่น และปจจุบัน
หาคนเปาปไดยาก  ปจจุบันหมอเหยาที่มีฐานะทางการเงินไมดีจึงใชเฉพาะแคน กระจับป และฉิ่ง
ในพิธีเล้ียงผี (สัมภาษณ นายสมลี อาจวิชัย,20 มีนาคม 2552)      
            นักดนตรีที่หมอเหยาเชิญมารวมงาน นอกจากจะคอยติดตามหมอเหยาไปประกอบ
พิธีกรรมเหยาแลว   อีกสถานะหนึ่งคือญาติของหมอเหยาเพราะการเปนนักดนตรีที่สามารถเปาป
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และแคนในพิธีกรรมเหยาไดนั้นจะตองมีการสืบทอด   การเปาปผูไทและการเปาแคนในพิธีกรรม
เหยาจะมีทวงทํานองที่มีลักษณะพิเศษ  เชน  ปและแคน  เปาลายหมอเหยา  โดยเฉพาะถาหมอป
และหมอแคนคนใดที่ไมเคยเปาเมื่อไปเปาในพิธีกรรมหมอเหยาจะไมสามารถเหยาได   เพราะเสียง
ปผูไทและแคนจะไมส่ือใหผีไทผีแถนลงเทียมรางหมอเหยา   หมอปและหมอแคนจึงเปนบุคคลที่
ตองคอยติดตามหมอเหยาไปรักษาโรคเปนประจํา เนื่องจาก ปผูไทนั้นหาคนเปายาก  ดังนั้นใน
พิธีกรรมเหยารักษาโรค หมอแคนหรือ “หมอมา” เปนเครื่องดนตรีหลักเพื่อส่ือสารกับผีไทผีแถน 
และหมอแคนสวนใหญจะเปนเครือญาติผีเดียวกันกับหมอเหยา     
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                            
 
 
                                                 ภาพที่ 49  ปผูไท เครื่องดนตรีหลักในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 50 ปผูไท  แคน กระจับป ในพิธีเลี้ยงผี 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 51  แคน กระจับป  ในพิธีเลี้ยงผี 
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4.4.4  เวทมนตรคาถาหรือบทสวดในพิธีกรรม เวทมนตรคาถาเปนองคประกอบสําคัญใน
พิธีกรรม   เวทมนตรคาถาเรียกอีกอยางวาบทรองหรือบทสวดซึ่งจะมีทั้งที่เปนบทยาวและบทสั้นๆ
ขั้นตอนของการเลี้ยงผี  เวทยมนตรคาถาที่เปนบทยาวจะอยูใน “บทปาวผี”หรือบทเชิญผี ซ่ึงเปน
บทสวดเพื่อเชิญผีใหลงมารวมเลี้ยงผี หรือมาดื่มกินเครื่องเซน และมาฟอนรําเพื่อความสนุกสนาน
เพลิดเพลิน บทปาวผีในพิธีเหยาเล้ียงผีจะเปนการเชิญผีไทผีแถน  ผีเชื้อผีมูล  และผีที่ดีที่ชวย
ปกปองคุมครองใหหมอเหยาและครอบครัว  ตลอดจนลูกเมืองและลูกเล้ียงไดอยูดีกินดี ในบทปาว
ผี จะแสดงถึงความเคารพและระบุถึงชื่อครูผี  สถานที่ที่ผีอยู ซ่ึงลวนแตเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์   การ
ปาวผีจะเริ่มจากหมอเหยาที่อาวุโสที่นั่งอยูหัวแถวเริ่มกอน พรอมกับเสียงแคน   จากนั้นหมอเหยา
แตละคนก็จะเร่ิมปาวผี โดยหมอเหยาแตละคนจะแสดงอาการแตกตางกันออกไป  เชน  การตบมือ 
นั่งโยกตัวไปมา การปาวผีของหมอเหยาจะรองออกมาอยางฉะฉานไมติดขัด  
                       นอกจากนี้เวทมนตรคาถาหรือบทรองสั้นๆจะปรากฏในขั้นตอนอื่นๆที่ตอจากบท
ปาวผี ภาษาที่ใชในบทสวดทุกขั้นตอนเปนถอยคําที่มีการเลือกสรรและมีการสงสัมผัส มี
ทวงทํานอง   จังหวะลีลา   เนนความประณีตของถอยคําเพราะเปนภาษาที่ศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงตองใช
ส่ือสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงจะกลาวละเอียดตอไป 
 
 

 
 
 
 
 
 

                                        
 
 
 
 

ภาพที่ 52  เสาหลักเมือง ทําจากไมตนหมอน และมีดายสีแดงสีเขียว  และสีน้ําเงิน พันรอบ 
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                                           ภาพที่ 53    หอลมหอเลย ทําจากไมยอ 

                                                 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                        
 
 

ภาพที่  54  กลองไข 
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ภาพที่ 55  เรือที่ทําจากไมยอพรอมดวยไมพาย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                     
 
                                        
                                                
 
 

ภาพที่  56 ชางพลายแกว ทําจากไมยอ 
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ภาพที่ 57 ขอสับชาง และงาว ทําจากไมไผไร 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                               
 
                                          

ภาพที่ 58 ดาบไม ทําจากไมยอ 
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ภาพที่ 59 ตุมโหลงตุมแสด 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                              
 

ภาพที่ 60  ปนที่ทําจากไมยอ 
 
 
 
 



 164 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                
 

                               ภาพที่ 61   ดอกงา ทําจากไมตนหมอน สัญลักษณของดอกไมปา 
 
 

     4.4.5  ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม 
         พิธีเหยาเลี้ยงผีจัดขึ้นที่ลานหนาบานของหมอเหยาเจาภาพ  การประกอบพิธีกรรมใชเวลา 
2 วัน กับ 1 คืน  ในวันแรกเปนชวงเวลากลางคืนมีขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมไดดังนี้ 
                 ขั้นเตรียมสถานที่   
                 ขั้นเชิญผีลง  
                       - ปาวผีลง  
                       - ฟายเหลา   
                       - คอบผีปูตา   
                       - กินเหลาดอกแตง   
                 ขั้นเลนเครื่องเลนผี 
                       - ตีกลองโหลงโฮมพล   
                       - ปลูกคุมปลูกเวียง  
                       - สองดูเครื่องเลนผี                            
                       - เอพวงมาลัย   
                       - ปดหิ้งปดหอ 
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                       - เลียบบานเลียบเมือง   
                       - กินเหลาโฮมพล 
                       - เลนเครื่องเลนผี 
                       - ดมดอกงา 
                       - ตีกลองโฮมพล 
                 วันที่ 2  เปนชวงเวลากลางวัน บางขั้นตอนจะซ้ํากับชวงกลางคืน แตมีขั้นตอนที่เพิ่มเขา
มาไมเหมือนกัน ดังตอไปนี้ 
                 ขั้นตอนเชิญผี 
                 ขั้นตอนเซนไหวผี 
                 ขั้นเลนเครื่องเลนผี   
                            - คลองชาง 
                             - คลองมา 
                            - สวงเรือ   
                            - ถมฮอยชาง   
                            - แอนสาว 
                            - กินเหลาขอดซากินยาขอดกอง   
                 ขั้นปาวลาผี   
                 ขั้นยกหิ้งผีขึ้นเรือน   
                            - แขวนหิ้งผี  
                            - ปานเมืองปานฝาย     
                             
                 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีที่หมอเหยาประกอบขึ้นมีขั้นตอนและ
รายละเอียดดังตอไปนี้ 
         4.4.5.1  ขั้นตอนเตรียมสถานที่   ตอนเชาวันแรกของการเลี้ยงผี กลุมญาติที่เปน
ผูชายจะชวยกันสรางปะรํา โดยจะหันหนาปะรําหรือผามไปทางทิศเหนือ  จะไมหันไปทางทิศ
ตะวันออกและทิศใต   เนื่องจากในชวงเวลานี้ แสงแดดจะสองทําใหเงาของหมอเหยาทับเครื่อง
คาย ทําใหผีไมลงเทียมราง  จึงเปนขอ  “ขะลํา” หรือขอหาม   นอกจากนี้การหันหนาปะรําไปทาง
ทิศใตก็ไมนิยมทําเชนกัน  เมื่อจัดทําปะรําเสร็จแลวมีลําดับเวลาในการประกอบพิธีดังนี้  
                       เวลาประมาณ เวลา 14 .00 น.เร่ิมนํากะโตกเครื่องคายที่เตรียมไวแลวออกมาตั้ง
ประจําที่หมอเหยา   มีกลุมลูกเลี้ยงและญาติ ๆ เปนผูจัดเตรียมเครื่องคายไว   
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                  เวลา 15.00 น. – 16.00 น. นําหิ้งผีมาแขวนไวตรงกลางปะรํา  ซ่ึงเปนที่นั่งของ
หมอเหยาเจาภาพ   ไมนิยมแขวนหิ้งผีกอนหรือหลังเวลา  15.00 น. – 18.00  น.   เพราะจะทําให
พลังอํานาจของผีออนดอยลงไป   จากนั้นจะนํากระดงที่ใสเครื่องเลนออกมาวางไวที่ขางเครื่องคาย
ของหมอเหยาเจาภาพ   ผูที่นําหิ้งผีไปแขวนจะเปนผูเฒาผูแกที่หมอเหยาใหความเคารพ   ในขณะที่
แขวนผูแขวนจะบอกกลาวแกผีใหทราบวาจะแขวนหิ้ง ขอใหแขวนไดอยางงายและสะดวก   การ
นําหิ้งผีไปแขวนไวกับผนังของปะรําเปนสัญลักษณของการเริ่มพิธีกรรมเลี้ยงผี   หิ้งผีจะตองแขวน
ใหสูงเหนือพื้นกับเครื่องคายของหมอเหยาที่เปนเจาภาพ ประมาณ 1.30 เซนติเมตร  
                       เวลา  17.00  น. หมอเหยาเริ่มมาถึงและนําของสวนตัวที่นํามาจากบานเชน               
เงินลาดมาเสียบไวที่เครื่องคาย  วางดาบ  2 คู ที่ขางเครื่องคาย   จากนั้นเจาภาพจะเตรียมอาหาร
ออกมาตอนรับหมอเหยา  
                        เวลา 18.45 น. หมอเหยาที่เปนประธานนั่งประจําที่  จากนั้นหมอเหยาคนอื่น ๆ
เขานั่งประจําเครื่องคายของตน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่ 62  การแขวนหิ้งผี โดยผูอาวุโสที่หมอเหยาเจาภาพใหความเคารพ 
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ภาพที่ 63  ญาติของหมอเหยาชวยกันแขวนหิ้งผีในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

 
                       4.4.5.2 ขั้นเชิญผีลง  หรือเชิญผีลงเทียมรางหมอเหยา  เ ร่ิมเวลา  18.00 น . 
โดยประมาณ    เพราะชวงเวลานี้หมอเหยาจะเรียกวาชวงที่ “หนูออกจากรู” โดยหมอเหยาผูอาวุโส
สูงสุดหรือประธานหัวแถวจะเปนผูนําในการเชิญผีกอน ซ่ึงมีขั้นตอนดังนี้ 
                                - ปาวผี  หรือเชิญผีไทผีแถนลงมารวมในพิธีเล้ียงผี  หมอเหยาแตละคนก็เร่ิม
ปาวผีตนลงมา   ในชวงนี้ดนตรีจะบรรเลงคลอ  ขณะปาวผีหมอเหยาทุกคนจะจับที่ชายผาสไบหรือ
ผาเบี่ยงแลวพัดไปมา    เมื่อหมอเหยาเริ่มปาวผีไมนานผีก็จะลงมาเทียมรางของหมอเหยา โดย
รางกายของหมอเหยาจะแสดงอาการแปลก ๆ  เชน  ตบมือ  นั่งฟอนรํา  นั่งโยกตัวไปมาซึ่งหมอ
เหยาเรียกวา “อาการสูน” ซ่ึงเปนอาการที่แสดงวาผีไดเขาเทียมรางเรียบรอยแลว  ในชวงนี้เองนาง
เปยง จะเปนผูรินเหลาใหหมอเหยาดื่ม   พรอมสอบถามวาผีที่มานั้นชื่ออะไร เปนใคร  และมาจาก
ไหน  ชวงนี้ผูเขารวมพิธีจะรูวาผีที่มาประทับทรงหมอเหยาแตละคนเปนใคร   การที่ผีจะลงมาเทียม
รางหมอเหยานั้นนอกจากหมอเหยาจะแสดงอาการแกวงผาสไบแลว ยังมีบทสวดเพื่อปาวผี หรือ
เชิญผีใหลงมาเทียมรางของตนทุกคน  แตละคนจะใชบทสวดคลายกัน ดังนี้ 
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                 ตัวอยางบทปาวผีสํานวนของนางคํา อินออน 
             วาทอนั้นคองโหลงมิไดอยา        วาทอนั้นคองฟามิไดเซา 
                      เฮามาพอมเสงปไมแหงน          เฮามาพอมเสงแคนไมแกว 
                      เวาจิแจวเหอปาวกันลง                           จับโหนางนอยพาเวา 
                     จับเกานางนอยพาจา                            เอาขันเผิ้งเมอขอบคุมเวง 
                       เอาขันเมียงเมอซูเขาดู                             เอาพูออนเมอซูเพิ่นแคว 
                         เมอเปงคุงหนาตาง                                ยางบาดกวางคุงที่เวงเฮา 
                       เจาอยูนี่นอนหลับฮูตื่น                              มาเอิ่นเจายังเฮินอยูบ 
                       ขอยอยูนี้นอนหลับเหอตื่น                     มาเอิ่นขอยยังเฮิน 
                       เสงปะทาวทางไดมาหา                         เสงพญาทางไดมาเวา 
                       เสงปะหมูไทเจา                                      เสงเวาหมูนางเมิง 
                  เหอเจาไขปะตูโหลงเอาซาง                      เหอเจางางแปนนอยเอากวาน 
                         เฮาละเหาเวงโหลงสี่คอย                          ขอยมานี่มิตบมือมาดาย 
                       มิหงายมือมาเปา                                     ขันเผิ้งหลานนอยยอเลน 
                     ขันเทนหลานนอยยอไหว                         ขันดอกไมเขาไหวยอนยอ 
                       เขาหาไปลงตูบหลังงาม                            ไปลงผามหลังกวางไดคุมเวงเอย 
                          เฮาหึ้นหาพญาบานทะเทิง                        พญาเมิงสายลาย 
                         หึ้นเปงคุงหนาตาง                                    ยางบาดกวางคุงที่พญาเมิง 
                      เจาอยูนี่นอนหลับฮูตื่น                              บพญาเมิงเอย 
                   มาเอิ่นเจายังเฮินอยูบ                                นอนหลับขอยยังฮูตื่น 
                     ขอยอยูนี้หลับฮูตื่น                                 มาอื่นขอยยังเฮิน 
                    เสงปะทาวทางไดมาหา                          เสงพญาทางไดมาเวา 
                       เสงปะหมูไทเจา                                         เสงเวาหมูคุมเวง 
                      สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา                   นางสีดาเหอนปอนกะไดแกว 
                      ตีนซายเฮาเหยียบกะไดงา                           ตีนขวาเฮาเหยียบกะไดแกว 
                     หึ้นฮอดแลวนั่งแจบคูคน                           ผมอยูโหปูไปตางสาด 
                    มือสิบนิ้วกมกาบพญาเมิง                         ขอยมานี่มิไดตบมือมาดาย 
                    ขอยมานี้มิไดหงายมือมาเปา                      ขันเผิงหลานนอยยอเลน 
                     ขันเทนหลานนอยยอไหว                         ขันดอกไมขอใสนิมนต 
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                        เฮาละหึ้นหอยกตีกลอง                              หอทองตีเปา 
                    กลองหนาหกตีปาวคนกลา                        กองหนาหาตีปาวคนโฮม 
                      ผูญิงมิเหอไปคาวงาย                                  ผูชายมิเหอไปคาวมื้อ 
                     ตีกองโหลงขอเหอตกตีคล่ืน                      ตีกองแกวเหอตื่นคูคน 
                        หลายบอนเฮาเยอะไปดู                         หลายปะตูเฮาเยอะไปแว 
                        หลายแมน้ําเฮาเยอะไปเซย                          เหอเจาแตงคนกลาอยานาน 
                       คนหาญอยาชา                                           เฮาไปนี่เหอตีชางไปหลาย 
                         ตีพายไปมาก                                           ยึ้งมาคือน้ํายึ้งผาย 
                      ยึ้งมาคือควายยึ้งโฮ                                     หล่ังเอาะเยอเวงโหลงสิคอย 
                      เวงนอยเหมดิคูคน                                      หล่ังเอาะแลวอัดปะตูโหลงเหอแจบ  
                       แนบแปนนอยเหอตี                               สับชางเหามาเจิกเพิก 
                        เบิกหนาซางเหามาโอยโคย                       มาเปงคุงหนาตาง 
                     เฮาละยางคงที่คายโทน                        มาโฮมอยูโตกพาหงาย 
                      มาโฮมอยูคายเฮาตั้ง                                มาโฮมแลวชมน้ําคุหอมยัน 
                      น้ําจันหอมออน                                      เซาสางเหอเปนบท...  
                                                           (สัมภาษณ นางคํา  อินออน, 17 มีนาคม 2551) 
 
  ถอดความไดวาพูดตามฮีตคองประเพณีและฮีตฟาคองเมืองที่ปฎิบัติสืบตอกันมา   
เรามาพรอมกับเสียงปและเสียงแคน   บอกกลาวแลวชวนกันลงจับที่หัวและเกลาของนางเอาขันผ้ึง
มาคอบบานเมือง เอาขันเมี่ยงกลับใหเขาดู เอาใบพลูออนใหเขาไดเคี้ยว กลับทางหนาตาง เดินใหเร็ว
เพื่อจะไดถึงเมืองเรา เจาอยูที่นี้นอนไมรูตื่น พรุงนี้เจาอยูบานหรือเปลา ขอยอยูนี่นอนตื่นแลว มาเรยีก
ขอยยังเรือน เสียงพูดทาวคนใดมาหา เสียงพระยาคนใดมาพูด เสียงปากของพวกไทเจา เสียงเวาของ
กวานเมือง ใหเจาเปดประตูใหญเอาชาง ใหเจางางเอาแผนไมเอากวาน เราจะเขาเมืองหลวงผีคอย 
ขอยมานี่ไมไดตบมือมา มิไดมามือเปลา ขันผ้ึงหลานนอยยกถวาย ขันเทียนหลานนอยยอไหว ขัน
ดอกไมขอยกไหววอน เขามาหาไปลงตูบหลังงามไปลงผามหลังกวางนะคุมเวง( พระยาแถน) เราขึ้น
หาทั้งพญาบานและพญาเมือง ขึ้นทางหนาตาง เดินอยางเร็วถึงบานพญาเมือง(พญาแถน)   เจาอยูนี่
นอนตื่นหรือยังพญาเมือง ขอยอยูนี่นอนตื่นแลว มาหาขอยยังเรือน เสียงปากทาวทางใดมาหา  เสียง
พญาทางใดมาพูด เสียงปากหมูไทเจา เสียงพูดหมูคุมเวง สาวนางนอยใหหยอนบันไดงา สาวสีดาให
หยอนบันไดแกว เอาขันเทียน มาถึงแลวทุกคนนั่งลงพรอมกัน  เสนผมอยูที่หัวปูแทนเสื่อมือสิบนิ้ว
กมกราบพญาเมือง( แถน) ขอยมานี่ไมไดตบมือมา ไมไดหงายมือมาเปลา ขันผ่ึงหลานนอยยอถวาย 
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ขันเทียนหลานนอยยอไหว ขันดอกไมยกมาเชิญ เราขึ้นหอยกตีกลอง หอทองตีปาว กลองหนาหกตี
ปาวคนกลา กลองหนาหาตีปาวคนมารวม ผูหญิงมิใหไปชา ผูชายไมใหไปทั้งวัน ตีกลองหลวงให
เสียงดังเหมือนคลื่น ตีกลองแกวใหตื่นทุกคน หลายที่เราอยากไปดู หลายประตูเราอยากไปแวะหลาย
แมน้ําเราอยากไปพบ ใหเจาแตงคนกลาอยานาน คนหาญอยาชา เราไปนี่ใหเอาชางไปมากเอาพายไป
มาก มากมายเหมือนน้ําในฝาย มากมายเหมือนควายเต็มทุง หล่ังออกจากเมืองยามคลอยออกจาก
เมืองนอยทุกคน  ออกมาแลวใหปดประตูใหแนน ปดแปนนอยใหดี ขี่ชางเขามามากมาย เปดหนา
ชางเขามาพรอมกัน มาอยูที่หนาตางแลวเดนมาที่คายอันเดียวมารวมอยูที่โตกพาหงาย มารวมอยูที่
คายเราตั้ง มารวมกันแลวกินน้ําที่ขัน และกินเหลาอันหอม หยุดชางใหหมด 
                 สรุปความไดวา  หมอเหยาขึ้นไปเชิญผีไทผีแถนเพื่อใหลงมารวมเลี้ยงผีโดยมีเครื่องคาย
บูชาหลายอยางมาเปนเครื่องบรรณาการ เพื่อใหผีไทผีแถนลงมารับ เหลา 
    
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 64 หมอเหยาปาวผี (เชิญผี) เสร็จแลวทําการฟายเหลา 

 
      - ฟายเหลา  หรือเรียกวา “ฟายเหลาหลักชาง” หมายถึงการที่หมอเหยารินเหลา
ใหผีที่เทียมรางของตนไดดื่ม   เมื่อวิญญาณผีและรางหมอเหยาเปนคนเดียวกันแลว   หมอเหยาจะ
หันหนาออกจากเครื่องคาย   หยิบเทียนเล็กที่อยูในเครื่องคายขึ้นจุด มือซายยกขวดเหลาขึ้นรินใส
แกวประมาณครึ่งแกว จากนั้นจะใชเทียนที่จุดแลวปกลงที่ขอบแกวเหลา   แลวบอกกลาวใหผีได
รับรู เสร็จแลวหมอเหยาก็จะยกแกวเหลาขึ้นดื่ม ทําอยางนี้ติดตอกัน 3 คร้ัง   เปนอันสิ้นสุดพิธีฟาย
เหลา   หลังจากนั้นหมอเหยาจะรินเหลาแจกจายใหแกลูกเลี้ยงและผูเขารวมพิธีไดดื่มกิน    
                     อีกความหมายหนึ่ง เหลาหลักชาง หมายถึงยาที่ใชรักษาโรค  ดังนั้นกลุมลูกเล้ียง
หรือผูรวมงานจึงตองการดื่มเหลาหลักชางเปนอันดับแรกเพื่อชวยใหมีกําลัง    
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                   ในชวงที่หมอเหยาจุดเทียน จะมีคํารองหรือบทกลาวบอกผีรวมกับเสียงดนตรี   
ดังตัวอยาง 

สาธุ  สาธุเดอ  ฮองโคงฟาซาวบน           โคงมนตซาวหา 
  พญาบานทาเทิง              พญาเมิงสายลาย 

คนหาญคนกลา              เหล็กนายควาญซาง 
คนกลาคนหาญ              กลางบานทายบาน 
นางออนางแพง              หัวมื้อทายสามหัวยามทายคิ้ว 
ทาวธงทาวเทมอายนอง             หมอโหลงหมอเฒา 
มาเอ็ดตามฮีตแมดูตามคูแมกลาว            มากินเหลาหลักซาง   

                                                   (สัมภาษณ นางคํา อินออน 15 มีนาคม 2552) 
  ถอดความสําคัญ ไดวา  สาธุ สาธุ ฮองโคงฟายี่สิบโคงมนตยี่สิบหา พญาบานและ
พญาเมืองทั้งหลาย คนกลา คนหาญ เหล็กนายควาญชาง คนกลาคนหาญ กลากลางบานทายบาน        
( แถน) นางออนางแพง หัวมือทายสามหัวยามทายแมน ทาวธงทาวเทมพี่นอง หมอหลวงหมอเฒา  
มาทําตามฮีตแมดูตามคูแมกลาว มากินเหลาหลักชาง       
                            สรุปความไดวา  หมอเหยาเชิญพญาบานพญาเมืองอีกทั้งบริวารทั้งหลาย อันมี  
ทหาร ควาญชาง ทางธงทาวเทม  นางออนางแพง หมอดู ใหมากินเหลาามฮีตคองประเพณีในพี
เล้ียงผี          
                            - คอบผีปูตา การคอบผีปูตา หมายถึงการบอกกลาวผีปูตาใหรับรูวาจะมีการจัดพิธี
เล้ียงผี  ตามฮีตคองของหมอเหยาเมื่อมีการเลี้ยงผี หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะตองคอบผีอารักษหรือ
ผีปูตาเสียกอน หมอเหยาเจาภาพจะหันหนาเขาหาเครื่องคายพรอมกับกลาวบทสวด เพื่อบอกกลาว
เจาที่เจาทาง ผีอารักษที่อยูในสถานที่แหงนั้นใหชวยคุมครอง   อยาใหพิธีกรรมขัดของขอใหสําเร็จ
ลุลวงดวยดี   เมื่อบอกกลาวเสร็จแลวหมอเหยาก็จะยกขวดเหลาขึ้นดื่ม   เปนการคารวะแกผีปูตา
ประจําหมูบาน 
                     บทสวดเพื่อการคอบผีปูตาเพื่อใหมาชวยคุมครอง   มิใหส่ิงไมดีมาทําลาย

พิธีกรรมนั้น   หมอเหยาที่เปนเจ าภาพจะสวดบอกกลาว ดังตัวอยาง 

      
ทางโหลงมิเหอควาง   ทางซางมิเหอตัน 
ขอยเลงแตทาวเนอนา   พญาเนอหิ้ง 
เยอะลงตูบหลังงาม   ลงผามหลังกวาง 
ตุมเหอนา    มารักษาเหอโคง 
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มิเหอเปนเหตุตอนกลาง   มิเหอเปนลางตอนหนา 
                                        (สัมภาษณ นางคํา  อินออน, 17 กุมภาพันธ 2552) 

                                ถอดความไดวา ทางหลวงมิใหควาง  ทางชางไมใหตัน ขอยเลี้ยงแตทาวในนา 
พญาในหิ้ง อยากลงตูบหลังงาม ลงผามหลังกวาง ตุมไฮนา มารักษาใหคอง ไมใหเปนเหตุ
ตอนกลาง ไมใหเปนลางตอนหนา  
  สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยาบอกกลาวผีปูตาวาจะมีพิธีเล้ียงผีอยาใหมี
อุปสรรคใดๆเกิดขึ้น เพราะหมอเหยาทําตามฮีตคองประเพณี  
 

                     - กินเหลาดอกแตง  หมายถึงเหลาที่ลูกเลี้ยงนํามาคารวะแกหมอเหยาที่เปนแม
เมือง   เปนการบูชาและขอขมาผีในสิ่งที่ลูกเล้ียงลวงเกินหรือไดทําผิดฮีตผิดประเพณี   หมอเหยาที่
เปนแมเมืองก็จะรินเหลาใสแกว เสร็จแลวยกขึ้นดื่ม   บอกกลาวและสั่งสอนกลุมลูกเลี้ยงให
ประพฤติปฏิบัติตนใหถูกตองอยูในกรอบประเพณี   จากนั้นจะรินเหลาใหกับลูกเลี้ยงที่มาไดดื่มทุก
คน  แมเมืองคนใดมีลูกเลี้ยงมากก็จะตองกินเหลาที่ลูกเล้ียงนํามาคารวะทุกคน   จากนั้นลูกเมืองนํา
เหลาไปคารวะแมเมืองของตนอีก  แมเมืองก็จะรับเอาเหลาเทใสแกวแลวยกขึ้นดื่มพรอมกับสั่ง
สอนใหเปนคนดี  แมเมืองจะสอบถามปญหาและอุปสรรคในการรักษาโรค  จากนั้นจึงรินเหลาสง
ใหกับลูกเมืองไดดื่มกิน  จากนั้นหมอเหยาก็จะแจกจายเหลาที่เหลือกระจายไปทั่วๆกันใหกับ
ลูกเลี้ยง และญาติทุกคนที่เขารวมพิธีไดดื่ม  
                           การกินเหลาดอกแตงนั้น เปนการคารวะดวยเหลา จากทั้งลูกเลี้ยง และลูกเมือง  
การดื่มเหลาดอกแตงเปนสัญลักษณของการขยายเครือขายของหมอเหยา  เปรียบเหมือนกับดอก
ของแตงกวาที่กําลังออกดอกบานสะพรั่ง พรอมที่จะเปนผลในภายภาคหนาตอไป 
                      การกินเหลาดอกแตงนั้นหมอเหยาจะกระทําไปพรอมกับรองบทสวดเปนภาษา         
ผูไท ประกอบเครื่องดนตรีทุกครั้งไป  ดังตัวอยาง 

สาธุ  สาธุเดอ  ฮองโคงฟาซาวบน            โคงมนตซาวหา 
พญาบานทาเทิง              พญาเมิงสายลาย 
คนกลาคนหาญ              กลางบานทายบาน 

                          มากินแคดอกเฮา                                       มากินเหลาดอกแตง  
                                                               (สัมภาษณ นางคํา อินออน, 15 กุมภาพันธ 2552) 
                  
                           ถอดความไดวา   สาธุ สาธุ ฮองโคงฟาชาวบน โคงมนตยี่สิบหา พญาบานและ
พญาเมืองทั้งหลาย คนกลาคนหาญ กลางบานทายบาน มากินแคดอกเฮา มากินเหลาดอกแตง      
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สรุปความไดวา หมอเหยาเชิญพญาเมือง( แถน) และเหลาบริวารทั้งหลายใหมา
กินเหลาดอกแตงที่หมอเหยามาถวาย 

 

                    4.4.5.3 ขั้นเลนเคร่ืองเลนผี หมอเหยาจะนําเครื่องเลนแตละชิ้นออกมาเลน ตามฮี
ตคองเดิมของหมอเหยา ซ่ึงไดแก 
                                  - ตีกลองโหลงโฮมพล  หมายถึง การตีกลองไข เพื่อเรียกรวมพลหมอเหยาซึ่ง
ในขณะนี้มีวิญญาณผีอยูในรางทุกคนใหมารวมกันประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี  
                        เนื่องจากในขั้นตอนการฟายเหลา หลังจากหมอเหยาดื่มเหลาจะไดหยุดพักผอน
อิริยาบถของตนเองตามอัธยาศัย    เมื่อไดเวลาพอสมควรหมอเหยาที่เปนประธานก็จะเขานั่งประจํา
คายของตนเอง  หมอเหยาคนอื่น ๆ ก็จะปฏิบัติตาม  นางเปยงจะนํากลองไข ซ่ึงแขวนอยูที่หิ้งผี
นํามาใหหมอเหยาที่เปนประธาน จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะนํากลองไขออกมาชูขึ้นพรอมกับจุด
เทียนวางลงบนสายกลองไข   สวนมืออีกขางหนึ่งจะถือฝายตีกลอง ซ่ึงวางอยูที่เครื่องคายแตะลงที่
กลองไขทั้งสองใบ  ทําเชนนี้ 3 คร้ัง  จากนั้นหมอเหยาอาวุโสก็จะสงกลองไขตอไปใหแก             
หมอเหยาคนถัดไปทําจนครบทุกคน   
                    การตีกลองไขหรือตีกลองโหลงโฮมพลในพิธีเหยาเลี้ยงผี จะตีอยู 4 คร้ัง ในวัน
แรกซึ่งเปนเวลากลางคืนจะตีทั้งหมด 2 คร้ัง คร้ังแรกจะตีเพื่อเตรียมพลในการจะเลี้ยงผีตอไป             
คร้ังที่ 2 เปนการตีเพื่อบอกเปนสัญญาณวาพิธีเล้ียงผีในตอนกลางคืนเสร็จสิ้นลงแลว  หมอเหยาทุก
คนจะตองพักผอนเพื่อเอาแรงเลี้ยงผีในวันรุงเชาตอไป  การตีกลองไขแตละครั้งจะตองมีบทสวด
พรอมกับเสียงดนตรี  บทสวดแตละครั้งจะแตกตางกันบางทอน ตัวอยาง 
 

ตีกลองโหลงเหอโฮมไท   ตีกลองแกวโฮมแลวเมิดคุคน 
ผูญิงมิเหอไปคาวงาย   ผูชายมิเหอไปคาวมื้อ 
มาล้ินตูบหลังงามผามหลังกวาง  แตงบานกะวาโงแตงเมิงกะวาแลว 

                                
                                ถอดความไดวา ตีกลองหวลงใหโฮมไท ตีกลองแกวโฮมหมดแลวทุกคน 
ผูหญิงอยาไปคาวงาย ผูชายอยาไปคาวมื้อ มาเลนตูบหลังงาม ผามหลังกวาง แตงบานก็วาเปง แตง
เมืองก็วาแลว                                        
                  สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยาตีกลองไขเพื่อเปนสัญญาณในการเริ่มทําพิธี
เล้ียงผี ผูที่ไดยินแลวไมใหไปทําอยางอื่น ใหมารวมเล้ียงผี ตี 
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                    - ปลุกคุมปลูกเวียง    หมายถึง การสรางบานสรางเมืองของกลุมวิญญาณผีที่อยูใน
รางของหมอเหยา    หมอเหยาจะหันหนาเขาหาเครื่องคายและรองบทสวด พรอมกับหยิบเอาฝาย
ขาวที่อยูในกะโตกเครื่องคายมัดหัวสําหรับหมอเหยาที่ผมไมยาว  หมอเหยาคนใดผมยาวก็จะมัด
ใสเกลาผม   ฝายขาวเปนเครื่องแสดงความเปนรางทรงของวิญญาณผีของ หมอเหยา   เปน
สัญลักษณว าหมอเหยาไดก าวข ามจากสถานะคนธรรมดาเปนวิญญาณผีอย าง เต็มตัว                     
ในขั้นตอนนี้จะถือวาหมอเหยาคือผีไทผีแถน หรือผีเช้ือผีมูลที่มาเทียมรางของหมอเหยา  เมื่อผีลง
มาเทียมรางหมอเหยาแลวก็จะเปนการสรางบานสรางเมือง    
                     เมื่อหมอเหยาเขานั่งประจําที่เครื่องคายตนเอง   นางเปยงจะนําเสาหลักเมืองไป
ใหกับหมอเหยาอาวุโสหรือหมอเหยาเจาภาพ  จากนั้นหมอเหยาเจาภาพก็จะจุดเทียนปกที่เสาหลัก
เมือง   เสาหลักเมืองเปนสัญลักษณของประตูเมือง  เพราะวิญญาณผีผาน “โขเมือง”  ซ่ึงเปนผาฝาย
สีขาวที่หมอเหยาทําไวเพื่อเปนสัญลักษณของบันไดเพื่อใหผีไดไตลงมา  เมื่อผีไตลงมาแลว ผีก็จะ
เขาไปดูเครื่องคายและเครื่องเลนผานประตูเมือง  ดังนั้นการปลูกคุมปลูกเวียงจึงเปนการสราง
ประตูใหผีลงมา  พรอมกันนี้หมอเหยาก็จะกําขาวสารที่อยูในกะโตกเครื่องคายวนรอบหลักเมือง 3 
รอบ  จากนั้นก็จะสงตอกันไปเรื่อย ๆ  จนถึงหมอเหยาที่เปนเจาภาพก็จะขามไปใหหมอเหยาที่เปน
รองประธานกอน แลวจึงวนมาถึงหมอเหยาเจาภาพเปนผูปลูกคุมเวียงเปนคนสุดทาย เสร็จแลวก็จะ
นําหลักเมืองไปไวที่กระดงเครื่องคาย                   
                      ตอจากนั้นตองมีการเสี่ยงทายเพื่อทํานายวา การเลี้ยงผีในวันนี้จะมีปญหาและ
อุปสรรคหรือไม   การเสี่ยงทายมี 2 ประการ ไดแก    
                         ประการแรกเสี่ยงทายดวยขาวสาร  และประการที่สองเสี่ยงทายดวยดาบ                
การเสี่ยงทายขาวสารมีการเสี่ยง 2 แบบคือ เส่ียงทายขาวสารที่ฝามือ   และเสี่ยงทายขาวกับไขนาง
ออนางแพง   การเสี่ยงทายนี้หมอเหยาทุกคนจะทําพรอมกัน   เพราะอุปกรณในการเสี่ยงทายนั้นมี
อยูในเครื่องคายแลว   การเสี่ยงทายจะเริ่มดวยบทสวดประกอบเสียงดนตรี   หมอเหยาจะหยิบ
ขาวสารที่อยูในพาขาวในกะโตกและวนรอบเสาหลักเมือง 3 รอบ  วางเสาหลักเมืองลง   แลวหงาย
ฝามืออีกขางหนึ่งออกมาหวานขาวสารในมืออีกขางหนึ่งลงบนฝามือที่หงายออกมา   แลวดูวา
ขาวสารติดอยูที่ฝามือตองใหไดเปนคู 2 คู 3 คู  จนได สวนใหญแลวจะทํา 3 คร้ังก็จะได  จากนั้น
เสี่ยงทายขาวสารกับไข   หมอเหยาจะหยิบขาวสารในเครื่องคาย หวานลงบนไขนางออนางแพง ที่
อยูในเครื่องคาย หมอเหยาจะนับจํานวนขาวสารที่ติดอยูที่ยอดไข วามีกี่เมล็ด  การเสี่ยงทาย
ขาวสารทําติดตอกัน 3 คร้ัง   ถาขาวสารติดที่ยอดไข 1 คู จะพอใจ  และเริ่มการเสี่ยงทายดาบตอ   
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                    การเสี่ยงทายดาบนั้นหมอเหยาจะจับดาบ 1 เลม  ที่วางอยูขางเครื่องคาย จากนั้น
จะเริ่มเสี่ยทาย โดยจับดามดาบใหปลายดาบชี้ลง แลวนําปลายดาบปกลงบนถวยขาวสาร  การปก
ดาบลงตองไมใหดาบลม ปกอยูประมาณ 1  นาที  จากนั้นก็จะทําตออีก 2 คร้ังรวมเปน 3 คร้ัง  
                      นอกจากจะเปนการเสี่ยงทายดูอุปสรรคในการประกอบพิธีกรรมแลว  ยังเปนการ
เสี่ยงทายเพื่อดูสภาพความอุดมสมบูรณของน้ําซ่ึงในหมูบานจะทํานาไดผลผลิตดีหรือไม   หมูบาน
จะมีความสงบปลอดภัยปราศจากภัยอันตรายตาง ๆ หรือไม    ในขั้นตอนการเสี่ยงทายนี้หมอเหยา
จะกระทําพรอมกับบทสวดประกอบเครื่องดนตรี ตัวอยางบทสวดในการปลูกคุมปลูกเวียง                                        

           แตงบานกะวาเปง                       แตงเมิงกะวาแลว 
บาดแผวก็วางาม  เอาสับซางโหลงแสงบาน 
ควายชราในเมิงงาม  ปลูกคุมใหลูกเสลง 
ปลูกเวงใหลูกสลาย  ปลูกไมไตใหลูกเลนลํา 
 

                        ถอดความไดวา แตงบานก็วาเปง แตงเมืองก็เสร็จแลว บาดแผวก็วางาม เอาชาง
หลวงเขาบาน ควายแกในเมืองงาม ปลูกคุมปลูกเวียงใหลูกเสร็จแลว พรอมกับปลูกไมไตใหลูกเลน 
                         สรุปใจความสําคัญ ไดวา  หมอเหยาบอกกลาวใหทราบวาการตั้งบานตั้งเมืองเสร็จ
แลวและงดงาม ทั้งเมืองและบานพรอมที่จะใหคนไดเขาอยู 
     
  ตัวอยางบทสวดการเสี่ยงทายไขและดาบ 

           นางออผูเสงไขแดง  นางแพงผูเสงไขตั้ง 
หมอมือทายสาม  หมอยามทายคิ้ว 
ทาวคําคงกงหลังเอางาว  มาปลูกคุมใหลูกเสลง 
มาปลูกเวงใหลูกสลาย  เหอมันตั้งคือปนเหอมันยืนคือไม 

                                 
ถอดความไดวา    นางออผูเส่ียงไขแดง นางแพงผูเสี่ยงไขตั้ง  หมอมือทายสาม 

หมอยามทายถูก ทาวคําคงหันหลังเอางาว มาปลูกคุมปลูกเวียงใหลูกเสร็จและงดงาม ใหมันตั้งได
เหมือนปนใหมันยืนเหมือนตนไม 
                              สรุปความไดวา    นางออนางแพงซึ่งเปนเครื่องเสี่ยงทายตางๆพรอมที่จะใหคน
ไดอยู บานเรือนก็มั่นคงแข็งแรง              
                            - เอพวงมาลัย  ขั้นตอนนี้หมอเหยาจะตรวจสอบพวงมาลัยฝายดอกไม และ
พวงมาลัยดอกจําปาวาครบหรือไม   แลวจึงมัดใสเกลา  และคลองสะพายไหล   นางเปยงจะนํา
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มาลัยฝายดอกไมและพวงมาลัยดอกจําปาใหหมอเหยาแตละคนตรวจสอบกลิ่น   ความสะอาด   
หมอเหยาจะชูพวงมาลัยขึ้นแลวก็ดมเพื่อตรวจสอบวามีความสะอาด  บริสุทธิ์  และมีกล่ินหอม
เพียงใด   จากนั้นจะนําฝายดอกไมมัดที่เกลา   หมอเหยาเจาภาพจะไดฝายดอกไมบาน 1 พวง และ
ดอกไมตูม 3 พวง สวนหมอเหยาคนอื่นจะไดเฉพาะดอกไมตูม คนละ 1 พวง  เสร็จแลวนํา
พวงมาลัยดอกจําปามาหอยสะพายไหล หมอเหยาเจาภาพจะได 3 พวง  สวนหมอเหยาที่มารวม
เล้ียงไดคนละ 1 พวง  ถาพวงมาลัยดอกจําปาสั้นหมอเหยาก็จะใชคลองคอ   
  ตัวอยางบทสวด 
                          ฝายดอกไมเสอหัว                      ฝายดอกโบเสอเกลา 
                                       ซําชุกคือโพมะหวาย                  ซําฮวายคือโพมะหวา 
                  

ถอดความไดวา  ฝายดอกไมใสหัว ฝายดอกบัวใสเกลา ใหดกเหมือนกับพวงลูก
หวาย และใหมากมายเหมือนพวงลูกหวา 

 สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยานําฝายดอกไมมัดที่ศีรษะและฝายดอกบัวมัดที่
มวยผมทั้งหมดนั้นดกเหมือนลูกหลายและลูกหวา  

 
         - ปดหิ้งผี  หรือปดหิ้งปดหอ หิ้งผีถือไดวาเปนสัญลักษณสําคัญในพิธีกรรมการ
เล้ียงผีประจําปของหมอเหยา  เปรียบเหมือนบานของผีไทผีแถน ผีเชื้อผีมูล    เพราะผีทุกตนเมื่อ
หมอเหยาปาวลงมาแลวจะตองมาสิงสถิตอยูที่นี้ ดังนั้นหมอเหยาจึงตองทําความสะอาด ภาษาหมอ
เหยาเรียกวาการปดหิ้งผี     
                    หมอเหยาอาวุโสลุกขึ้นยืน พรอมกับถือดาบ 1 เลม จุดเทียนติดไวที่ปลายดาบ  
หมอเหยาทุกคนลุกขึ้นและทําตาม  หมอเหยาอาวุโสเดินมาที่หิ้งผีพรอมกับใชมืออีกขางหนึ่งจับที่
มัดใบสมปอยแลวจุมลงในขันน้ําหอม  ปดหิ้งพรอมกับรองบทสวด   จากนั้นหมอเหยาคนอื่นก็จะ
ทําตามขั้นตอนนั้นจนครบทุกคน  สวนหมอเหยาที่เปนเจาภาพจะยืนสะพายมาและถือหนาไม
ทาํทายิงหนาไมเพื่อไลเสนียดจัญไรที่จะมาคอยรบกวน  
                     สาเหตุการปดหิ้งผีอีกประการหนึ่งเพราะหิ้งผีที่ใชในพิธีเล้ียงผีนั้น เปนหิ้งที่
เจาภาพจัดทําขึ้นใหม  ไมยอที่นํามาจากปานั้นอาจจะมีวิญญาณของความชั่วรายสิงอยู    ชาวผูไท
เชื่อวาผีมีอยูทุกแหง  ดังนั้นการปดหิ้งถือวาเปนการปดสิ่งไมดีที่ติดมากับไมที่ใชทําหิ้งนั้นออกไป  
                                           
  ตัวอยางบทสวดเหยาปดหิ้งผี 

มาปดหิ้งไทเฮาไมยอ  ปดหอไทเฮาไมแกว 
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เหอมันเกงคือหลอด  เหอมันปอดคือไข 
สลักมิเหอมาแจบ  แสลบมิเหอมาปน 
อยูนี้แตทาวผูดี   แตสีไทเฮาผูอาด 

                  
ถอดความไดวา   ปดหิ้งไทเราไมยอ ปดหอไทเราไมแกว ใหมันเกงเหมือนหลอด 

ใหมันปลอดเหมือนไข อุปสรรคไมใหมาปะปน อยูที่นี้แตคนดี แตคนไทผูเกง 
                                สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยาเชิญทุกคนใหมาปดหิ้งปดหอ เพื่อเปนการ
ชําระลางสิ่งไมดีใหออกไปจากหิ้งผีซ่ึงเปนการตอนผีไทผีแถน  
 
                    - เลียบบานเลียบเมือง  เปนขั้นตอนการตรวจตราบานเมืองหมอเหยาอาวุโสจะลุก
ขึ้นพรอมกับถือดาบ 2  มือ ที่ปลายดาบจุดเทียนติดไว   หมอเหยาทุกคนลุกขึ้นแลวทําตาม     หมอ
เหยาเจาภาพจะสะพายมาและถือหนาไมทําทายิง  จากนั้นหมอเหยาจะเดินกวัดแกวงดาบทําทาฟาด
ฟนไปมา    การเลียบบานเลียบเมืองทํา 3 รอบ   ในพิธีกรรมการเลียบบานเลียบเมืองนั้นหมอเหยา
ทุกคนจะมีบทรองประกอบดนตรีเปนภาษาผูไท เมื่อเสร็จแลวหมอเหยาก็จะนําดาบมาไวขาง ๆ 
เครื่องคายของตน 
                                                                  

ตัวอยางบทสวดในการออกเลียบบานเลียบเมือง 
                          ไปเลียบบานเหอไดสามเปง         ไปเลียบเมิงเหอไดสามฮอบ 
                                      ปลาดุกมิเหอมาแจบ                   เอี่ยนนอนมิเหอมาสี 
                                      คนมิดีมิเหอมาใกล                    คนขี้หลายมิเหอมาแกมเวงเฮา 
                                       ไทเมิงบนเหอตื่นเสงหนา             ไทเมิงฟาเหอตื่นเสงปน     

ถอดความไดวา  ไปเลียบบานเลียบเมืองใหไดสามครั้ง ไปเลียบเมืองใหไดสาม
รอบ ปลาดุก ปลาไหลไมใหมาแอบมาปน คนไมดีไมใหมาใกล คนรายไมใหมาอยูเมืองเรา ไท
เมืองนใหตื่นเสียงธนู ไทเมืองฟาใหตื่นเสียงปน   
                                  สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยาออกเลียบบานเลียบเมืองสามรอบเพื่อ
ตรวจดูความเรียบรอยของบานเมืองไมใหส่ิงชั่วรายมาทําลายพิธี 
                     - กินเหลาโฮมพล  หรือ “ขี่ชางโฮมพล”  หมายถึงการกินเหลาอุพรอมกัน  ชาวผู
ไทจะเรียกเหลาอุวา  “เหลาชาง”  เพราะเวลาดื่มเหลาอุนั้นจะตองใชไม  กําเหลาที่ทําจากไมซางปก
ลงไปในไหเหลาอุ ไมกําเหลาจึงมีลักษณะคลายงวงชางชาวผูไทจึงเรียกการดื่มเหลาอุวา“ขี่ชาง”     
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                     เมื่อหมอเหยาออกเลียบบานเลียบเมืองเรียบรอยแลว นางเปยงจะนําไหเหลาอุ
ออกมาตั้งที่กลางปะรําหรือผามใกลกับที่นั่งของหมอเหยาเจาภาพ   หมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นแลว
เดินมายังไหเหลาอุ  โดยมีหมอเหยาเจาภาพจุดเทียนคอยถือเปนแสงสวางให   หมอเหยาอาวุโสจะ
กมลงดูดเหลาจากไหเหลาอุ 1 ครั้ง  พรอมกับรองบทสวด  จากนั้นหมอเหยาเจาภาพจะเปนคนที่
สองที่ดูดเหลาอุ   ตอมาก็จะเปนหมอเหยาที่รวมพิธีทําจนครบทุกคน  แลวหมอเหยาเจาภาพก็จะ
เรียกญาติพี่นองและแขกผูมารวมงานมาดื่มเหลาอุพรอมกัน   
                     การดื่มเหลาโฮมพล เปนการเตรียมพรอมของผีเพื่อที่จะออกรบ  และเปนการรวม
รวมกําลังใจใหเปนหนึ่งเพื่อชัยชนะ 
                            

บทสวดที่ใชในพิธีกินเหล าโฮมพล 
                      เฮาละกินแตแคดอกเฮา              เฮาละกินแตเหลาโฮมพล 
                                    กินปนี้เหอโกงปหนา                   กินฟานี้เหอโกงฟาฮือ 
                                     น้ําเหลาเหอไดโทมตา                         น้ํายาเหอไดโทมทอง 
                                      กินแลวหนาบานมิเหอไขเหลิง   กินแลวหนาเมิงมิเหอไขโปย 
                   

ถอดความไดวา   เรามากินแตแคดอกเฮาเรามากินเหลาโฮมพล กินปนี้ใหไปถึงป
หนากินฟานี้ใหถึงฟาหนา น้ําเหลาใหไหลทวมตา น้ํายาใหไหลทวมทอง กินแลวหนาบานไมให
เปนไขเหลือง กินแลวหนาเมืองไมใหเจ็บปวย 

สรุปใจความสําคัญไดวา  เราดื่มเหลาโฮมพลเพื่อใหไปถึงปหนา กินแลวใหเหลา
มีประโยชนชวยรักษาอาการปวยทั้งหลาย 
                   - ตรวจเครื่องเลน  หมอเหยาจะนําเครื่องเลนผีออกมาตรวจสอบวาครบหรือไม  
แลวจึงนําออกมาแหไปรอบ ๆ  แครที่เปนที่นั่งของนักดนตรี  นางเปยงเปนคนนําเอาเครื่องเลนตาง 
ๆ ที่อยูในกระดงขางเครื่องคายของหมอเหยาเจาภาพ  ยื่นใหแกหมอเหยาที่เปนประธานเปนคน
แรก หมอเหยาตรวจดูความเรียบรอยของเครื่องเลนวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม   จากนั้นยื่นใหแก
หมอเหยาคนถัดไป เมื่อยื่นมาถึงหมอเหยาเจาภาพจะขามไปกอน โดยนางเปยงจะนําเครื่องเลนแต
ละอยางใหหมอเหยาที่อยูทายแถวซึ่งเปนหมอเหยาที่อาวุโสรองลงมาจากหมอเหยาที่ทําหนาที่เปน
ประธาน แลวก็ทําตามขั้นตอนการสองดูเครื่องเลน   ส้ินสุดที่หมอเหยาเจาภาพ   เมื่อดูเสร็จแลวก็
จะนําเครื่องเลนตาง ๆ มาวางไวที่กระดงขางเครื่องคายของหมอเหยาเจาภาพ จากนั้นหมอเหยาจะ
หันหนาออกจากเครื่องคาย  แลวก็จะฟายเหลา   เปนการตระเตรียมและหยุดพักพิธีกรรมไวกอน 
เพื่อใหหมอเหยาแตละคนไดผอนคลายอิริยาบถ   
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ภาพที่ 65 หมอเหยาการตีกลองไขและกินเหลาโฮมพล 

 

                         - เลนเคร่ืองเลนผี  การเลนเครื่องเลนนี้เปนการสํารวจหาความบกพรองของเครื่อง
เลน ถาหมอเหยาเหน็วาเครื่องเลนไมครบ  หรือมีส่ิงแปลกปลอม เชนมกีล่ินไมดี กจ็ะแยกเครื่อง
เลนนั้นไวตางหาก และจะถามวาใครเปนคนทํา  ซ่ึงหมอเหยาเชื่อวาเปนสิ่งชั่วรายแปลกปลอมเขา
มาในพิธี  รุงเชาหมอเหยาอาวุโสจะทําพิธีปดเปาส่ิงไมดอีอกไป     
                     เมื่อไดพักผอนพอสมควรแลว หมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นยืน  นางเปยงจะนํา                 
“ตุมโหลงตุมซาว”  ซ่ึงเปนเครื่องเลนผีมาใหหมอเหยาถือ 1 ช้ิน   หมอเหยาคนอื่นตางก็ยืนขึ้น  
นางเปยงก็จะแจกจายอุปกรณเครื่องเลนผีใหหมอเหยาทุกคนไดถือ  จากนั้นหมอเหยาที่อาวุโสจะ
เดินนําหนาตามดวยหมอเหยาคนอื่นเดินเปนวงกลมรอบแครไมไผซ่ึงเปนที่นั่งของนักดนตรี            
3 รอบ พรอมกับชูเครื่องเลนผีใหแกผูเขารวมพิธีไดชม  พรอมกับรองบทสวดประกอบเสียงดนตรี  
การรองบทสวดเปนการเชิญวิญญาณผีใหลงมาชมเครื่องเลนที่หมอเหยาไดนําออกมาแสดงใหเห็น 
เสร็จแลวจึงนําเอาเครื่องเลนนั้นไปเก็บไวในปะรําหรือผามขาง ๆ หิ้งผี   
                      การนําเอาวัสดุเครื่องเลนผีที่ทําขึ้นออกมาเลนนั้น  มีนัยของการเตรียมความ
พรอมที่จะออกรบ สังเกตไดวาเครื่องเลนผีสวนใหญเปนอาวุธที่ใชในสงครามทั้งสิ้น   อาวุธแตละ
อยางจะตองไดรับการตรวจตราความพรอมที่จะใชงาน   จากการสังเกตพิธีกรรมและวัสดุเครื่อง
เลนผีนั้น เปนการจําลองกองทัพผีไทผีแถนเพื่อไปรบกับวิญญาณผีราย 
   
                   ตัวอยางบทสวดในการเลนเครื่องผี 
                          เฮาไปดิ้นตุมโหลงซาวแปด       เฮาไปดิ้นตุมแสดซาวสอง 
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                                        เฮาไปดิ้นหอตุมแกวงไกว           เฮาไปดิ้นหอไทแกวงเริ่ม 
                                      เฮาไปดิ้นแตโหมกกาบลา           เฮาไปดิ้นฝาเสอมือ 
                                     เอ็ดตามฮีตแมดู                             เอ็ดตามคูแมกาว เดอไทเฮาเอย   
            

ถอดความไดวา  เราไปเลนตุมโหลงยี่สิบแปด เราไปเลนตุมแสดยี่สิบสอง เราไป
เลนหอตุมแกวงไกว เราไปเลนหอไทแกวงเริ่ม เราไปเลนกับหมวกกาบลา เราไปเลนฝาใสมือ ทํา
ตามฮีตคองประเพณีแตดั้งเดิม 

สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยานําเครื่องเลนออกเลนเชนตุมโหลงตุมแสด 
หอตุมหอยก หมวกกาบลาฝาใสมือ ทําตามฮีคองของปมอเหยา  

 

              - ดมดอกงา  ดอกงาคือดอกไมที่ทําขึ้นจากจากตนหมอนแทนดอกกระดังงา   
เพราะดอกกระดังงาเปนดอกไมที่อยูในปา สงกลิ่นหอมมาก  ดอกกระดังงาเปนดอกไมที่หายาก   
หมอเหยาจึงจําลองดอกไมจากตนหมอนแทน ดอกงาเปนดอกไมประดิษฐชนิดเดียวที่อยูใน
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   
                     เมื่อหมอเหยาทุกคนไดสํารวจและตรวจสอบเครื่องเลนผีตาง ๆ จนครบทุกอยาง
และทุกคนแลว   นางเปยงจะนําดอกงาซึ่งเปนดอกไมประดิษฐสงใหหมอเหยาที่เปนประธานใน
พิธีกอน จากนั้นหมอเหยาจะจุดเทียนขึ้นและมือขางหนึ่งจะถือดอกงา แลวยกขึ้นดม พรอมกับรอง
บทสวด  จากนั้นสงใหกับหมอเหยาคนตอไปก็ทําเชนเดียวกัน พอจะถึงหมอเหยาที่เปนเจาภาพ 
นางเปยงจะรับดอกงาไปใหกับรองประธานที่นั่งอยูทายแถว หมอเหยาก็จะทําเชนเดียวกัน  และสง
ตอกันมาเรื่อย ๆ จนถึงหมอเหยาเจาภาพจะเปนคนดมดอกงาเปนคนสุดทาย และจะสงใหผูรวมพิธี
ไดดม   หากดมแลวไมบอกวาหอมจะถูกปรับเปนเหลาขาว 1 ขวด เรียกวาการเสียมาให 
 
                     ตัวอยางบทสวดในการดมดอกงา 
                         สาวนางนอยผูชางจา                  สาวสีดาผูชางเอ 
                                      สาวนางนอยผูชมดอกงา           สาวสีดาผูชมดอกอม  เดอไทเฮาเอย 
                  ถอดความไดวา  สาวนางนอยผูชอบเจรจา  สาวสีดาผูชอบแตงตัว สาวนางนอยผู
ดมดอกงา สาวสีดาผูดมดอกอม  ไทเราเอย 
                                 สรุปใจความสําคัญไดวา  ทั้งสาวนางนอยและสาวสีดาซึ่งเปนตัวแทนของ
หมอเหยาไดดมดอกไมที่อยูในปา มีกลิ่นหอมมาก 
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                           - ตีกลองโฮมพล   เวลาประมาณหกทุม    หมอเหยาอาวุโสหรือหมอเหยาที่เปน
ประธานจะเขานั่งประจําที่โดยหันหนาเขาหาเครื่องคาย   และสงสัญญาณใหนางเปยงนํากลองไข
มาให  หมอเหยาทุกคนจะเขานั่งประจําที่ของตน   หมอเหยาอาวุโสเร่ิมรองบทสวดพรอมกับตี
กลองไขประกอบเสียงดนตรี จากนั้นสงใหหมอเหยาคนถัดไป  จนถึงหมอเหยาเจาภาพ  นางเปยง
จะมานํากลองไขขามไปยังหมอเหยาที่เปนรองประธานเพื่อตีกลองไข และสงตอกันมาเรื่อย ๆ  
จนถึงหมอเหยาเจาภาพก็จะตีกลองและพรอมกับรองบทสวด หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะรองบท
สวดและตีกลองไขนานกวาหมอเหยาคนอื่น ๆ  จากนั้นจึงนํากลองไขไวที่หิ้งผี 

                     การตีกลองโฮมพลในชวงนี้เปนสัญญาณวาพิธีเหยาเลี้ยงผีจะสิ้นสุดลงแลว  
ดังนั้นการตีกลองจึงเปนการเตือนทุกคนใหพักผอน เพื่อที่จะไดทําพิธีตอไปในวันรุงขึ้น    
                 วันท่ี 2 ของพิธีเหยาเลี้ยงผีจะทําตอนกลางวัน หลังจากที่หมอเหยาทําภารกิจสวนตัว
เสร็จเรียบรอยแลว เจาภาพจะเตรียมขาวปลาอาหารมาเลี้ยงหมอเหยาและกลุมผูที่มารวมเล้ียงผีได
รับประทานรวมกัน  หลังจากนั้นหมอเหยาทุกคนก็จะเขานั่งประจําเครื่องคายของตนเอง และ
เร่ิมทําพิธีตามขั้นตอนตางๆ  ขั้นตอนในชวงกลางวันนี้บางขั้นตอนจะซ้ํากันกับชวงกลางคืน โดยมี
ขั้นตอนดังนี้  
                              4.4.5.4  ขั้นเซนไหวผี  เปนขั้นตอนสําคัญที่หมอเหยาทุกคนจะตองปฏิบัติกอน
จะเริ่มขั้นตอนตอไป ซ่ึงไดแก 
                                 - ปาวผี  หรือเชิญผีไทผีแถนลงมารวมในพิธีเล้ียงผี  ทําเชนเดียวกันกับวันแรก
ที่เชิญผีไทผีแถนลงมารวมพิธีเล้ียงผี 
                                  - ฟายเหลา คือพิธีกรรมรินเหลาใหผีดื่ม เมื่อหมอเหยาเชิญผีลงแลว ก็จะหัน
หนาเขาหาเครื่องคายของตนเอง รองบทสวดเพื่อเชิญผีใหมากินเหลา ภาษาผูไทเรียกวา การฟาย
เหลา หมอเหยาจะรินเหลาใสจอกหรือขันใบเล็กๆพรอมกับใชเทียนจุมลงไปในน้ําเหลา  หมอเหยา
เจ าภาพ จะฟายเหลา 8 คร้ัง สวนหมอเหยาคนอื่นที่มารวมเล้ียงจะทํา 4 คร้ัง   

    - เซนพาหวาน  หรือเรียกวา “เหยาเทนพาหวาน”  เปนการเซนผีดวยอาหาร
หวาน คําวา  “เทน” หมายถึงการเซน การถวาย  สวนคําวา“พาหวาน” หมายถึง อาหารหวานที่
นํามาเลี้ยงผี  ไดแกขาวตมมัดคลุกกับน้ําเตาแกว ( มะพราว)ผสมกับน้ําตาลหรือน้ําออย  มันแกวนึ่ง  
และฟกทองนึ่ง  หมอเหยาเชื่อวาผีที่ลงมากินเครื่องเซนเปนเทพจึงกินเฉพาะของหวาน ไมกินของ
คาวหรืออาหารที่มีเลือด (สัมภาษณ นางตอม ปททุม, 25มีนาคม2552 ) เจาภาพเตรียมพาหวาน
ใหแกหมอเหยาทุกคน พาหวานจะมีน้ําดอกไมและเหลาซึ่งเปนสิ่งที่ขาดไมได พาหวานจะนํามา
รวมกันไวที่แคร  
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                    เมื่อพาหวานพรอมแลว หมอเหยาจะเริ่มปาวผี   จากนั้นจะหันหลังใหคายของ
ตัวเอง หมอเหยาที่เปนประธานก็จะลุกขึ้นพรอมกับถือดาบสองมือ   หมอเหยาคนอื่นก็ลุกขึ้นและ
ทําตาม   จากนั้นหมอเหยาที่เปนประธานจะเดินนําหนามาที่แครพาหวาน พรอมกับรองบทสวด 
ดนตรีบรรเลง   หมอเหยาจะเดินรอบพาหวาน 3 รอบ   เพื่อตรวจดูอาหารวาปลอดจากพิษหรือไม  
เมื่อตรวจครบ 3 รอบ   หมอเหยาก็จะเขานั่งประจําเครื่องคายตนเอง   นางเปยงพรอมกับลูกเล้ียงจะ
ยกพาหวาน   ฝายเจาภาพก็จะยกพาหวานออกมาใหกับหมอเหยาคนละ 1 พา   หมอเหยาก็จะรอง
บทสวดเชิญผีมากินพาหวานที่เปนเครื่องเซนที่ไดเตรียมมา   หมอเหยาใชชอนตักอาหารไวที่
ถุงพลาสติกทํา 3 คร้ังซึ่งเปนสัญลักษณวาผีไดกินเครื่องเซนแลว   จากนั้นจะเรียกลูกเล้ียงและกลุม
คนที่มารวมงานใหมารวมรับประทาน   เชื่อกันวาถาใครไดกินอาหารหวาน จะมีแตความโชคดี   
ปราศจากโรคภัยไขเจ็บ เพราะผีจะคอยคุมครอง  จากนั้นหมอเหยาจะฟายเหลาใหกับลูกเมือง   
และผูเขารวมพิธีไดดื่มกินอีกครั้ง เพื่อความสนุกสนานและความพึงพอใจใหแกวิญญาณผี                  
เมื่อเสร็จจากการเทนพาหวานแลว   หมอเหยาจะพักผอนประมาณ 5 นาที ก็จะเขาสูขั้นตอนตอไป  
                 หมอเหยาจะหันหนาเขาหาเครื่องคาย นํามาลัยฝายและมาลัยดอกไมมาสวม  
ดนตรีก็จะเริ่มบรรเลงไปพรอมกับการปาวผีลง หมอเหยาอาวุโสจะเปนคนนําในการปาวผีกอน 
จากนั้นหมอเหยาทกุคนก็จะเร่ิมปาวผี  เมื่อปาวผีไมนาน ผีก็จะเริ่มมาเทียมรางหมอเหยา หมอเหยา
จะมีอาการตางๆที่แสดงใหเห็นวาผีไดลงมาแลว เชนโยกตัวไปมา นั่งฟอนรํา และตบมือใหเขา
จังหวะกับทํานองของเครื่องดนตรี  จากนั้นหมอเหยาก็จะเสี่ยงทายขาวสารที่ไข และเสี่ยงทายดาบ
จากนั้นหมอเหยาก็จะใหผีกินเหลา  
                        4.4.5.5 ขั้นเลนเคร่ืองเลนผี หมอเหยาจะนําเครื่องเลนแตละชิ้นออกมาเลน ตามฮีต 
คองเดิมของหมอเหยา คลายกับวันแรก แตเครื่องเลนที่หมอเหยานําออกมาเลนในวันที่สอง
ผูเขารวมพิธีเล้ียงผีจะมีสวนรวมมากขึ้นและอุปกรณเพิ่มขึ้นมากกวาในวันแรก  ซ่ึงไดแก 
                               - ตีกลองโหลงโฮมพล  เปนขั้นตอนที่บอกใหรูวาเปนการเตรียมตัวเพื่อท่ีเขาสู
พิธีกรรมเล้ียงผีตอไป โดยหมอเหยาที่อาวุโสจะเปนคนนําในการตีกลองไข จากนั้นก็จะสงตอ
ใหกับหมอเหยาคนที่อยูถัดไป ทําจนครบทุกคน เสร็จแลวก็สงกลองไขนั้นขึ้นไปเก็บไวยังหิ้งผี 
                      - เลียบบานเลียบเมือง หมอเหยาที่อาวุโสจะเปนผูออกนําหมอเหยาทุกคนจะตาม 
หมอเหยาจะถือดาบที่ปลายดาบจะใชเทียนติด 1 เลม เปนการสองทาง พรอมกับรองบทสวดเปน
ทํานองผูไท และฟอนรําไปรอบ ๆ ปะรํา 3 รอบ 
                          

                           เลนเครื่อง  หมอเหยาจะนําเครื่องเลนผีที่เตรียมไวออกมาเลนโดย หมอเหยา 
อาวุโสจะออกนําหนาและตามดวยหมอเหยาคนอื่นๆที่ถือเครื่องเลนออกมารายรํารอบปะรํา อยาง
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ละ 3 รอบ  เครื่องเลนที่นําออกมาเลน ไดแก  คันจองฮม (รม) หอตุมหอยก  และเครื่องเลนที่เปน
อาวุธ และเครื่องมืออ่ืน ๆ  ในการเลนเครื่องเลนนี้ หมอเหยาที่เปนเจาภาพ จะใสหมวกกาบลา  
 

                           - ดมดอกงา  เปนขั้นตอนที่สมมุติวาเปนสวนดอกไม  เพราะดอกงานี้จะทําขึ้น
จากตนหมอน  สมัยโบราณชาวผูไทผูกพันกับปาและดอกไม ดังนั้นดอกงานี้จึงเปนดอกไมปาชนิด
หนึ่งที่มีความสําคัญกับชาวผูไท หมอเหยาจะนําดอกงาออกมารํารอบปะรําหรือผาม พรอมกับบท
รองเปนภาษาผูไทวา “สาวนางนอยผูผูชมดอกงา นางสีดาเปนผูชมดอกอม”  จากนั้นหมอเหยาจะ
สงดอกงาใหกับผูรวมพิธีดมกันทั่วทุกคนและทุกคนที่ไดดมจะตองตอบวา หอม เพื่อเปนการไมให
ผิดใจผี 
 

                             - ละเลน หรือการออกฟอนรํา ขั้นตอนนี้เปนการออกฟอนรําหรือรองรําตาม
จังหวะดนตรี เมื่อผีไดดื่มเหลาแลวหมอเหยาจะออกมาฟอนรําตามจังหวะเสียงดนตรี เมื่อผีลงมา
เทียมรางหมอเหยาแลว ก็จะออกมาวาดลวดลายใหผูชมไดดู หมอเหยาแตละคนจะมีอิสระในการ
แสดงออกและไรระเบียบ  ตางคนตางแสดงออกไปตามทวงทํานองของตนเอง ญาติที่เขารวมพิธีก็
จะคอยรินเหลาใหกับผีหมอเหยาไดกินเปนระยะ จนเปนที่พอใจของผี ก็จะเขาไปพักผอนในปะรํา   
ในชวงนี้หมอเหยาที่อาวุโสหรือแมเมืองก็จะทําพิธีแกเคล็ดตาง ๆ ใหแกลูกเล้ียงที่มารวมพิธี   หรือ
เปนการปดเปาเสนียดจัญไรใหกับผูทําเครื่องคายดวย 
 
                              - เอหมากตุมหมากยันต คือ เมื่อหมอเหยาแตงตัวเสร็จแลวก็จะมีการใส
เครื่องประดับตาง ๆ  เชน  กระจอนหู  สรอยคอ   ผาแพรวาที่ใชคลองคอ  โดยหมอเหยาที่เอเครื่อง
แตงตัวก็จะออกมารายรําเพื่ออวดเครื่องแตงตัวตามแบบอยางของชาวผูไท ในปจจุบันถาจะดูการ
แตงตัวตามแบบของผูไทตองมาดูในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยา  
 
                            - คลองชาง  ถือไดวาเปนขั้นตอนที่สําคัญในพิธีกรรมตอนกลางวัน   เพราะมีแต
ความสนุกสนานทั้งเจาภาพและผูเขารวมพิธีกรรม  หมอเหยา เจาภาพจะนําชางที่แกะสลักดวยไม 
2 ตัวออกมาเลนน้ําที่โองน้ําที่เตรียมไวที่หนาปะรํา โดยหมอเหยาทุกคนจะผลัดกันนําชางลงเลนน้ํา
จนครบทุกคน    จากนั้นหมอเหยาที่อาวุโสจะนําเอาฝายที่ทําเปนบวงคลองชางพรอมกับเหลา 1 
ขวด ไปมอบใหแกผูเขารวมพิธีที่ทางเจาภาพไดคัดเลือกไวแลวเพื่อคลองชาง  จากนั้นหมอเหยา
เจาภาพก็จะนําชางไปอาบน้ําและปองกันไมใหชางถูกคลองได  แตผูที่เปนผูคลองชางก็จะตอง
พยายามคลองชางใหได   
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                            - เลนเรือ   หรือการคลองเรือ  หมอเหยาเปนเจาภาพจะนําเรือที่แกะเตรียมไว
ปลอยลงในโองน้ํา   จากนั้นหมอเหยาอีกกลุมหนึ่งที่รับหนาที่คลองเรือ  จะใชพายคลองเอาเรือจาก
หมอเหยาที่เปนเจาภาพนั้นใหได  โดยใชไมพายเกาะที่เชือกที่ใชผูกเรือ  เมื่อคลองเรือไดแลวหมอ
เหยาที่เปนเจาภาพก็จะพยายามคลองคืน เพื่อจะนํากลับไปไวที่คายของหมอเหยาเจาภาพ  หมอ
เหยาที่คลองเรือไดก็จะไดขี่มา ( ไดเหลา 1 ขวด ) เปนรางวัล 
 
                            - ถมฮอยชาง  เมื่อเสร็จสิ้นการคลองชางแลว หมอเหยาจะทําพิธีถมรองรอยตาง ๆ 
ที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมใหสะอาด หรือก็คือการทําความสะอาดบริเวณที่เลนและเก็บของเลนใหเขาที่  
โดยหมอเหยาจะใชแทงไมซ่ึงทําจากไมไผรวก ยาวประมาณ 1เมตร เกล่ียพื้นที่เหมือนกับการถม
รองรอยตาง ๆ ใหเรียบรอย  
 
                            - กินเหลาขอดซากินยาขอดกอง  หมายถึงการกินเหลาทั้งหมดไมใหเหลือ  เมื่อ
ถมฮอยชางเสร็จแลว หมอเหยาจะหยุดพักดื่มเหลา (ขี่มา)ทุกขวดไมใหเหลือ และตองตะแคงจนถึง
คว่ําขวดเหลาทุกขวดเพื่อใหแนใจวาไมมีเหลาเหลือ   จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะใหคําแนะนาํ และ
ส่ังสอนหมอเหยาทุกคน 
 
                           4.4.5.6 ขั้นปาวลาผี คือการบอกกลาวผีใหรับรูวาพิธีกรรมไดส้ินสุดลงแลว หมอ
เหยา     ทุกคนจะหันหนาเขาหาเครื่องคายของตนเอง   พรอมบอกกลาวใหผีไดรับรูวาการมา
ประกอบพิธีกรรมเลี้ยงผีครั้งนี้เสร็จสิ้นสมบูรณแลว   จากนั้นหมอเหยาแตละคนก็จะปาวผีใหไป
อยูที่คายของตนเอง   และเก็บเครื่องคายของตนใสยามเพื่อเตรียมเดินทางกลับบานของหมอเหยา
แตละคน 
                            4.4.5.7 ขั้นยกหิ้งผีขึ้นเรือน  ขั้นตอนนี้จะเปนพิธีกรรมเฉพาะหมอเหยาที่เปน
เจาภาพ โดยญาติของหมอเหยาจะเปนผูยกหิ้งผีที่แขวนอยูที่ผามขึ้นไปเก็บไวบนบานของหมอ
เหยาพรอมกับเครื่องคาย และเครื่องเลนผีที่เสร็จสิ้นการเลนแลวเก็บไปรวมกันไวบนหิ้ง หมอเหยา
ที่มารวมพิธีก็จะชวยกันเก็บดาบ  หนาไม และสัมภาระอื่น ๆ ที่อยูในพิธีกรรมใสลงในกระหยัง 
(ภาชนะที่สานดวยไมไผคลายกับกระออม ปากกระหยังจะทําเปนขอบหนาใหแข็ง และทําหูไว เพื่อ
รอยเชือก เพื่อจะไดสะพายได)  เมื่อนําหิ้งผีขึ้นไปบนเรือนแลวก็จะแขวนหิ้งผีไวที่  “หองฮอง”  
ซ่ึงถือวาเปนหองโถงใหญของบาน หรือนําไปแขวนไวที่หองนอนของหมอเหยาก็ได เมื่อเลือก
สถานที่แขวนหิ้งผีไดแลว หมอเหยาที่อาวุโสก็จะทําพิธีเหยาปานเมืองปานฝาย ซ่ึงถือวาเปน
ขั้นตอนสุดทายในพิธีกรรมการเลี้ยงผีประจําปของหมอเหยา 
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                                  - แขวนหิ้งผี   เมื่อหมอเหยานําหิ้งผีและเครื่องบริวารตางๆที่ใชประกอบพิธี
เล้ียงผี ขึ้นมาบนบานของหมอเหยาแลว  หมอเหยาจะเลือกญาติที่อาวุโสที่หมอเหยาใหความเคารพ
ทําพิธีแขวนหิ้งผี ซ่ึงสถานที่คือ “หองฮอง” หรือหองนอนหมอเหยานั้นเอง ผูอาวุดสที่จะแขวนหิ้ง
ตองบอกกลาวผีเรือนกอนจึงจะทําพิธีแขวนหิ้งได เมื่อแขวนหิ้งเสร็จแลวหมอเหยาก็จะดําเนินการ
ตามขั้นตอนที่ฮีตคองหมอเหยาไดปฏิบัติสืบตอกันมา 
                            - ปานเมืองปานฝาย  หมายถึงการเหยาเพื่อใหเกิดความสุขปราศจากภัยพิบัติตางๆ
ตอตัวหมอเหยาเจาภาพ และหมอเหยาที่เขารวมพิธีตลอดจนญาติพี่นองเจาภาพ และผูเขารวม
พิธีกรรมเหยา    เปนการประกอบพิธีกรรมของเจาภาพที่เปนเจาของหิ้งผี สวนหมอเหยาคนอื่นที่
มารวมในพิธีเล้ียงผีจะอยูตอเพื่อทําพิธีนี้ก็ได หรือจะกลับบานก็ได อุปกรณที่ใชประกอบพิธีกรรม
คือ กระดง 1 อัน เหลาขาว 1 ขวด ไขไกดิบ 1 ฟอง หลอดที่ใชสําหรับปนฝาย 2 อัน ทรายและกรวด
อยางละ 1 กํา อุปกรณส่ิงของทุกอยางวางไวในกระดง หมอเหยาเจาภาพจะนั่งทําพิธีเหยา โดยหัน
กระดงไปทางประตูบานเพื่อใหเพื่อนบานและญาติพี่นองไดเห็น   หมอเหยาใหมที่ยังไมมี
ประสบการณก็จะมีแมเมืองคอยใหคําแนะนําและคอยชวยเหลือ  สวนไขไกดิบในเครื่องคายหรือที่
เรียกวา “ไขออ” เมื่อเสร็จพิธีแลวจะนํามาแกงแลวใชขาวเหนียวจ้ําวางไวบนหิ้งผีเปนเวลา 3 วัน 
โดยสวนที่เหลือหมอเหยาก็จะใหสมาชิกในบานกินแกงไขนั้นเพื่อความเปนสิริมงคลแกตนเอง   
สวนหมอเหยา และลูกชายหามรับประทาน   เนื่องจากหมอเหยาถือวาเปนขอ       ขะลํา หรือเปน
ขอหามสําหรับ หมอเหยา                                                    
                 พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาจัดขึ้น 2 วัน ทั้งกลางวันและกลางคืน ขั้นตอนและ
องคประกอบของพิธีกรรมสวนใหญจะซ้ําๆกัน ในวันแรกของการเลี้ยงผีการเลี้ยงผีจะเริ่มจากการ
ปาวผีใหลงมารวมเลี้ยง การฟายเหลาใหผีซ่ึงมีเหลาตางๆซึ่งมีมากมายหลายชนิด การตั้งบานตั้ง
เมือง และการตรวจตราเครื่องเลนซ่ึงสวนใหญแลวจะเปนอาวุธที่ใชในการรบหมอเหยาจะให
ความสําคัญกับการเชิญผีไทผีแถนมารวมเล้ียงผีจะเห็นไดจากอุปกรณตางๆตองสะอาด ปราศจาก
ส่ิงไมดีแปลกปลอมเขามา สวนในวันที่สองจะใหความสําคัญกับการเลนเครื่องเลนตางๆ ไมวาจะ
เปนการคลองชางคลองมาซึ่งถือไดวาเปนขั้นตอนสําคัญของวันที่สอง และสุดทายจบดวยการยก
หิ้งผีขึ้นเรือนซ่ึงถือเปนสิ้นสุดพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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                                                                                                                                           ทิศเหนือ                              
                    
                                                                                                                                             
 
                                                                                                      

          1                                                   
                                                                                                                   
                            2                2                2                2                    2                   2                2                   
                            3                   4               4                 5                 4                   4               6                    
                 
                            
                                                                                                                                 
                   10                                                                                               10            

 
                        7                                                           8 

 
                     9 
                                                                 หมายเลขและความหมาย 
                                                             1        หมายถึง  หิ้งผี 
                                                            2       หมายถึง  เครือ่งคาย 
                                                         3      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาอาวโุส 
                                                             4      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาที่รวมพิธี 
                                                              5       หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาเจาภาพ 
                                                             6      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยารองประธาน 
                                                               7       หมายถึง  แคร ที่นั่งของนักดนตรี 
                                                            8        หมายถึง  ที่นั่งผูเขารวมพิธีกรรม 
                                                             9        หมายถึง  โองน้ํา 
                                                           10       หมายถึง    ทางเขาบริเวณพธีิ 
 
                                  ภาพที่  66   แผนผังแสดงพื้นที่ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 67  หมอเหยานําชางไปอาบน้ําในพิธีเหยาเล้ียงผี 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 68  การคลองชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 69   การเลนเรือ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 70  การแอนสาวหรือการพูดเกี้ยวพาราสี 
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ภาพที่ 71 การปานเมืองปานฝาย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 72 ยกหิ้งผีขึ้นเรือน  
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4.5  วัน  เวลา  และสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม    
            วัน เวลาในการประกอบพิธีกรรมเหยาเล้ียงผีของหมอเหยาชาวผูไทอยูระหวางเดือน 3- 5 
คือในชวงปลายเดือนกุมภาพันธถึงตนเดือนเมษายนของทุกป  สวนใหญจะอยูในชวงเดือน 4  คือ
ประมาณตนเดือนมีนาคม   ใชเวลาประกอบพิธีกรรม 2 วัน กับ 1 คืน  วันแรกเปนการเตรียมเครื่อง
คาย    อุปกรณการละเลน  และการจัดสถานที่   ชวงเวลาเย็นประมาณ 18.00 น. หมอเหยาจะเริ่มทํา
พิธีเหยาเลี้ยงผีไปจนถึงเที่ยงคืนก็จะหยุดพักผอน  สวนวันที่  2  จะเริ่มจากเวลา 08.00 น. หมอเหยา
เร่ิมประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี ซ่ึงเปนเวลากลางวันไปจนถึงเวลาประมาณ 16.00 น.  เปนอันเสร็จสิ้น
ในการประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี 
              สวนสถานที่ประกอบพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   เจาภาพจะเล ือกใชลานหนาบานของตนเอง 
เพราะชาวผูไทจะตั้งบานเรือนโดยมีลานหนาบานเพื่อใชทํากิจกรรมตางๆ โดยตั้งปะรํา ในปจจุบัน
จะใชเตนทเปนสวนใหญ  ทําเปนปะรําพิธี โดยมีญาติพี่นองและญาติที่อยูบานใกลเรือนเคียงเปน
แรงในการจัดตั้งปะรําเหลานี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 73   ผามเลี้ยงผีหนาบานแบบเกาที่ใชในการเลี้ยงผีประจําป  สปป. ลาว 
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ภาพที่ 74   ลานหนาบานที่ใชในการเลี้ยงผีประจําป  บานโนนยาง   

 
 
                 สรุปหมอเหยาตําบลโนนยางมี  3 ประเภท คือ หมอเหยาขี้เหลา หมอลํา และหมอเหยา
ฮูปเหยาฮอย มีเพียงหมอเหยาขี้เหลาและหมอลําเทานั้นที่ทําพิธีเล้ียงผี สวนหมอเหยาฮูปเหยาฮอย
ไมไดทําพิธีเล้ียงผีเพราะไมใชหมอเหยาที่มีหนาที่รักษาโรคใหแกผูปวย การเลี้ยงผีของกลุมหมอ
เหยาขี้เหลาจะใชเวลา 1คืน 2 วัน สวนกลุมหมอลําใชเวลาเพียงวันเดียวคือชวงเวลากลางวันก็เสร็จ
ส้ิน สถานที่เล้ียงผี คือลานหนาบานของหมอเหยาที่เปนเจาภาพ  จํานวนหมอเหยาที่เขารวมพิธี
ขึ้นอยูความมีอํานาจบารมีของหมอเหยาแตละคน  กลุมหมอเหยาขี้เหลานับถือผีไทผีแถน สวน
กลุมหมอลําคือกลุมที่นับถือผีเงือกผีงูโดยมีสัญลักษณผาสีแดงคาดศีรษะ กลุมหมอเหยาขี้เหลาจะมี
ฝายดอกไมสีขาวคาดที่ศีรษะ หมอเหยาทั้งสองกลุมตองทําพิธีเล้ียงผีซ่ึงจัดขึ้นในเดือน 3 – 5 ของ
ทุกป เพราะหมอเหยาตองขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถนเพื่อรักษาโรคใหแกผูปวย  
 
 
 



บทที่ 5 

สัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณทางวัฒนธรรมของผูไทตําบลโนนยาง 
                                                           

                 พิธีกรรมเปนเรื่องของสัญลักษณที่สะทอนระบบคิดและวัฒนธรรมของกลุมชน 
พิธีกรรมแตละประเภทเปนกระบวนการที่มีแบบแผน หนวยของพิธีกรรมเปนการรวมสัญลักษณ
และชุดของสัญลักษณเขาดวยกัน (Turner,1967 :45-46) สัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  
สะทอนวัฒนธรรมและอัตลักษณของคนผูไท สัญลักษณบางอยางสามารถแสดงอัตลักษณ 
เพราะอัตลักษณเกิดจากการสํานึกวาตนเองเปนใคร  และจะแสดงลักษณะเฉพาะทางชาติพันธุผาน
กลไกทางวัฒนธรรมอยางไร  เมื่อไดปะทะสังสรรคกับชนตางชาติพันธุ    
                 ผูวิจัยพบวาพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา “ขี้เหลา” มีขั้นตอนและองคประกอบที่
ชัดเจน โดยเฉพาะในวัตถุสัญลักษณซ่ึงเปนกลไกทางวัฒนธรรมที่สามารถสื่อความหมายทําใหเห็น
ความตางจากพิธีเล้ียงผีของกลุมชาติพันธุอ่ืนอยางชัดเจน ทําใหเห็นอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ
ชาวผูไทซึ่งในพิธีกรรมอื่นของชาวผูไทไมไดแสดงอัตลักษณผูไทอยางชัดเจนเชนในพิธีเหยา        
เล้ียงผี  
                 ในบทนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหสัญลักษณสําคัญในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณทาง
วัฒนธรรมของชาวผูไทตําบลโนนยางอําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ในประเด็นตางๆตอไปนี้ 
คือ แนวการวิเคราะหสัญลักษณและอัตลักษณในพิธีกรรม  วัตถุสัญลักษณ    พฤติกรรมสัญลักษณ    
เครื่องดนตรี    บทรอง  ทวงทํานอง  เครื่องแตงกายหมอเหยาในพิธีเล้ียงผี  เพื่อวิเคราะหอัตลักษณ
ทางวัฒนธรรมของผูไทผานสัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
 
5.1  แนวการวิเคราะหสัญลักษณและอัตลักษณในพิธีกรรม 
           วิคเตอร  เทอรเนอร(Victor Turner 1967) นักมานุษยวิทยาชาวอังกฤษไดศึกษาสัญลักษณ
ในพิธีกรรมของชาว Ndembu เทอรเนอรไดใหความหมายของสัญลักษณวา สัญลักษณเปนสวนที่
เล็กที่สุดในพิธีกรรมซึ่งยังคงรักษาไวซ่ึงมีลักษณะพิเศษของแบบพฤติกรรมของพิธีกรรม และเปน
สวนสําคัญอยางยิ่งของโครงสรางทางบริบทพิธีกรรม  เทอรเนอรยังไดแบงสัญลักษณออกเปน 2 
ประเภท ไดแก  สัญลักษณหลักหรือสัญลักษณสําคัญ (Dominant Symbols) คือ ส่ิงที่เปนตัวแทน
ความหมายหลายอยางที่สามารถเชื่อมโยงและอางอิงความหมายไดกวางขวาง สวนสัญลักษณ
เครื่องมือ (Instrument  Symbols) คือสัญลักษณที่ใชเปนเครื่องมือเพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคของ
พิธีกรรมและจะตองมีสัญลักษณอยางอื่นมาประกอบ  เทอรเนอรกลาววาสัญลักษณในพิธีกรรมมี
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คุณสมบัติ 3 ประการ ไดแก ประการแรก สัญลักษณหนึ่งอยางมีความหมายหลายอยาง 
(Condensations) ประการที่สอง สัญลักษณคือการรวมรูปแบบและความหมายหลาย ๆ อยางเขา
ดวยกัน (Unification of disparate significant) ประการที่สาม สัญลักษณมีขั้วของความหมาย 
(Polarization of meaning ) ซ่ึงแบงออกเปน 2 ขั้วคือ ขั้วความรูสึก (Sensory Pole ) คือรูปแบบที่
สัญลักษณส่ือออกมาอยางชัดเจน และขั้วอุดมคติ (Ideology Pole ) คือการแสดงความเปนระเบียบ 
กฎเกณฑ คานิยมความเชื่อที่มีสวนประกอบของคุณธรรมและบรรทัดฐานทางสังคมที่มีผลตอ
โครงสรางและรูปแบบของสังคม  
         สุริยา  สมุทคุปติ์ (2533) ใชมุมมองตามแนวคิดทฤษฎีการตีความสัญลักษณของ                
วิคเตอร เทอรเนอร ในการศึกษาพิธีบุญบั้งไฟในฐานะพิธีกรรมอยางหนึ่งที่เกิดขึ้นในบริบททาง
สังคมและวัฒนธรรมของชาวอีสาน  โดยเลือกใชพิธีบุญบั้งไฟตางเวลาและตางพื้นที่ในพ.ศ. 2523 
เลือกศึกษาบุญบั้งไฟที่จังหวัดศรีสะเกษ   และใน พ.ศ.2533 เลือกศึกษาที่จังหวัดขอนแกน  โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อวิเคราะหและตีความหมายสัญลักษณที่ใชในพิธีบุญบั้งไฟ  โดยเลือกใช “สัญลักษณ
หลัก” เปนตัวอธิบายประเพณีบุญบั้งไฟทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณไมวาจะ
เปนคําพูดและผูเขารวมพิธีกรรม  
          ผลการศึกษาสรุปวา “สัญลักษณหลัก” ของบุญบั้งไฟมีทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและ
พฤติกรรมสัญลักษณ ซ่ึงแสดงออกในรูปของการกระทํา  คําพูดและถอยคําที่ใชในพิธีกรรม 
นอกจากนี้คุณสมบัติของสัญลักษณสําคัญยังอธิบายในขั้วความรูสึก (Sensory pole)  วาบุญบั้งไฟ
เปนพิธีกรรมแหงความอุดมสมบูรณ  (Fertility rite)  และ เปนใบอนุญาตใหสมาชิกในสังคมได
คลายความเครียดจากกฎเกณฑทางสังคม (Ritual License)  สวนในขั้วอุดมคติ  (Ideological pole)  
บุญบั้งไฟสะทอนบรรทัดฐานในการแบงแยกบทบาทหนาที่ของเพศชายและหญิงอยางชัดเจนโดย
การอางถึงความเชื่อในพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ   และความเชื่อเรื่องวิญญาณนิยม   
“สัญลักษณหลัก” ในบุญบั้งไฟสะทอนใหเห็นโลกทัศน(World view)  ของกลุมชนชาวอีสาน และ
เปนคําอธิบายโครงสรางและการจัดระเบียบทางสังคม(Social structure)ของหมูบานอีสาน                      
         พิ เชฐ   สายพันธ  (2539)  ไดศึกษาสัญลักษณจากพิ ธีกรรมบูชาพญาสัตตนาคา                     
ในงานวิจัยเร่ือง “นาคาคติอีสาน” ลุมน้ําโขง : ชีวิตทางวัฒนธรรมจากพิธีกรรมรวมสมัย” โดยใช
กรอบแนวคิดทฤษฎีการตีความสัญลักษณของวิคเตอร เทอรเนอร   เชนกัน พิเชฐไดสรุปใหเห็นวา
พญานาคเปนสัญลักษณหลักในพิธีกรรม  พญานาคเปนสิ่งที่ไมมีตัวตนมีอยูในอุดมคติ  ดังนั้นจึง
ไดมีการสรางสิ่งที่ใชแทนพญานาคขึ้น  ซ่ึงในพิธีบูชาพญาสัตตนาคานั้นประกอบดวยสัญลักษณ
มากมาย   พิเชฐแบงสัญลักษณในพิธีกรรมออกเปน 2 อยาง ไดแก วัตถุสัญลักษณ  และพฤติกรรม
สัญลักษณ   วัตถุสัญลักษณคือส่ิงที่ใชส่ือความหมายเพื่อแสดงใหเห็นตัวตน  และสถานะของ
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พญานาค  ในพิธีบูชาพญาสัตตนาคราชถูกแทนดวยสัญลักษณ 3 อยางคือภาพวาดพญานาค  พาน
กระทง 7 สี 7 ช้ัน  และแทนประทับสีขาวในกระบวนการของพิธีกรรมนั้นวัตถุสัญลักษณไมไดส่ือ
ใหเห็นตัวตนและสถานะของพญานาค  จึงตองมีรางทรง   ซ่ึงถือไดวาเปนตัวกลาง (mediator)  ซ่ึง
ใชวิธีการตาง ๆ ของรางกายเพื่อส่ือใหเห็นลักษณะของพญานาค  เชน  ทวงทาลีลาการเคลื่อนไหว
ของรางกายคลายงู  และภาษาพูด ซ่ึงในภาษาพูดจะมีเนื้อหาสาระเกี่ยวกับธรรมะหรือหลักปฏิบัติ
ทางศาสนา  ที่แสดงใหเห็นบทบาทที่เกิดจากพญานาคซึ่งเรียกวาพฤติกรรมสัญลักษณ  
       รัตนา บุญมัธยะ (2546) ไดเขียนบทความเรื่อง “พิธีมะเนากับตัวตนคนกะฉิ่น”  โดยมี
วัตถุประสงคเพื่อศึกษาความสัมพันธระหวางพิธีมะเนากับการสรางตัวตนคนคนกะฉิ่น  และการ
นําพิธีกรรมมาเสริมสรางอํานาจใหแกกลุมตนเองเพื่อตอรองกับรัฐบาลกลางคือสหภาพพมา                
โดยใชระยะเวลาในการเก็บขอมูลพิธีมะเนา ระหวางวันที่ 26 ธันวาคม พ.ศ.2001 – 2  มกราคม 
พ.ศ.2002  รวมเวลา 8 วัน  รัตนาพบวาพิธีมะเนาซึ่งเปนพิธีกรรมการเตนรําบูชาเทพเจานัต ของชน
เผากะฉิ่น ในสหภาพพมาเปนเครื่องแสดงตัวตนของคนกะฉิ่น โดยมีไจวาซึ่งเปนผูนําทางศาสนา
ทําหนาที่บอกเลาเรื่องราวของคนกะฉิ่นวาเปนกลุมชนที่เปนนักรบเจาแหงขุนเขา และมีความ
ซ่ือสัตยในพิธีกรรมมีนก ซิน หวา อู   และดอกพันธสูน เปนสัญลักษณประจําชาติกะฉิ่น  โดยนก
ซินหวา อู เปนสัญลักษณ  การเปนผูนําของมวลมนุษยเปนการตอกย้ําของความเปนชาติอิสระที่
เ ลือกปกครองตนเอง    สวนดอกพันธ สูนเปนสัญลักษณของความรักและความสามัคคี                           
เพราะดอกพันธสูนมีกลีบบางและมีกล่ินหอม  เปนที่นิยมของคนหนุมสาวเพื่อแทนสื่อในใจ               
และอีกความหมายหนึ่งคือการเปนที่รักและที่นิยมชมชื่นของมหาชน 
                 สวนคําวา อัตลักษณ ( identity)  หรือตัวตน หมายถึงเราเปนใคร มาจากสมาชิกกลุมใด 
ซ่ึงมีผูเสนอความหมายของคํานี้ไวอยางหลากหลาย เชน อัตลักษณความเหมือนหรือความตาง 
ความเปนปจจเจกและสังคมเปนกระบวนการสรางทางวัฒนธรรมที่กอรูป ปรุงแตง หรือนิยาม โดย
บุคคล อัตลักษณไมใชส่ิงที่มีอยูแลว แตเกิดจากการสรางขึ้นผานวาทกรรม ( Chirs  Barker 2004, 
อางใน บัวริน  วังคีรี ,2551:3)   ซ่ึงอภิญญา  เฟองฟูสกุล (2546: 5-6 ) กลาวอีกวา อัตลักษณ มีสอง
ระดับ ซ่ึงไดแก ระดับความเปนปจเจก ที่เชื่อมตอและสัมพันธกับสังคม และอีกดานหนึ่ง อัตลักษณ
เกี่ยวของกับมิติ “ ภายใน” ของความเปนตัวเราอยางมากทั้งในดานอารมณความรูสึก เพราะมนุษย
ใหความหมายหรือเปล่ียนแปลงความหมายเกี่ยวกับตนเองในกระบวนการที่สัมพันธกับโลก         
อัตลักษณออกเปนสองระดับ ไดแก อัตลักษณบุคคล( personal identity) และอัตลักษณทางสังคม         
( social  identity)  
                ประสิทธิ์  ลีปรีชา ( 2547:33-34 ) กลาววา มโนทัศนเรื่อง อัตลักษณ มีสองระดับ คือ 
ระดับที่เปนปจเจก ( individual) และอัตลักษณรวมของกลุม ( collective ) ซ่ึงในระดับปจเจกบุคคล
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จะมีอัตลักษณหลายอยางในตัวเอง เชน เพศสภาพ ชาติ  กลุมชาติพันธุ  อาชีพ และศาสนา เปนตน 
สวนอัตลักษณรวมของกลุม ถูกสรางขึ้นบนพื้นฐานของความเหมือนกันของสมาชิกในกลุม แตบน
พื้นฐานความเหมือนของกลุมจะตองมีความแตกตางกับกลุมอ่ืนมาเปนตัวกําหนดดวย 
                 กลาวไดวา อัตลักษณเปนสิ่งที่ประกอบสรางขึ้นจากกระบวนการทางสังคม และมีความ
ซับซอน มีภาวะที่หลากหลาย การที่เราเลือกนิยามความหมายของตนเองและแสดงตนเองตอบุคคล
หรือสังคมวาเราเปนใครนั้น เปนกระบวนการของการเลือกใชและแสดงออกซึ่งจะทําใหรูวาเรา
เหมือนหรือแตกตางจากคนอื่นหรือกลุมอื่นอยางไรโดยผานระบบของการใชสัญลักษณ (Symbol) 
ซ่ึงเปนสิ่งที่ประกอบกันทั้งดานอารมณความรูสึกภายในตัวเราและกระบวนการของโลกภายนอกที่
เราเกี่ยวพัน เพราะมนุษยเลือกใชความหมายหรือเปลี่ยนแปลงความหมายที่เกี่ยวกับตนเองทั้งใน
กระบวนการที่เขาสัมพันธกับโลกและในสวนของตัวตนที่มันซอนทับกันอยู       
      ที่กลาวมาขางตนนี้เปนตัวอยางงานวิจัยที่เปนแนวทางในการวิเคราะหสัญลักษณและอัต
ลักษณที่ไดมีผูศึกษาไว   ซ่ึงในวิทยานิพนธเลมนี้จะไดนําแนวทางดังกลาววิเคราะหความหมายของ
องคประกอบในพิธีเหยาเล้ียงผีเพื่อใหเห็นความตางของพิธีเหยาเลี้ยงผีกับกลุมชาติพันธุ อ่ืน 
โดยเฉพาะวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณเพื่อวิเคราะหหาอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง  
 
5.2   วัตถุสัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี     
            จากการสังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation)ในพิธีเหยาเลี้ยงผี วันที่14 มีนาคม 
2552   ผูวิจัยพบวาในพิธีเหยาเลี้ยงผีมีการใชสัญลักษณอยูมาก ทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและ
พฤติกรรมสัญลักษณ    แตมีสัญลักษณบางอยางมีความหมายพิเศษที่ส่ือสารใหผูพบเห็นรูและ
เขาใจในความหมายนั้น ผูวิจัยจึงเลือกส่ิงที่เปน “สัญลักษณสําคัญ”ในพิธีเหยาเลี้ยงผี วิเคราะหหา
ความหมายที่แสดงอัตลักษณของชาวผูไท ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร ใน      
8 หัวขอตอไปนี้ 
                

            5.2.1 หิ้งผี: สัญลักษณท่ีอยูของแถน  
              ชาวผูไทเชื่อวา ผีไทผีแถน คือเทพที่เปนใหญอยูบนฟา มีอํานาจเหนือมนุษย   สามารถดล
บันดาลใหมนุษยเปนไปตามที่ตองการและเปนเทวดาที่คอยคุมครองชาวผูไทใหปลอดภัยจากสิ่ง
อันตรายทั้งปวง   ชาวผูไทเชื่อวาพวกเขาสามารถบนบานและขอสิ่งตาง ๆจากแถนได   เพราะแถน
คือผูเปนใหญอยูบนเมืองฟา มีอํานาจที่จะดลบันดาลใหมนุษยที่อยูเมืองลุมเปนไปตามความ
ตองการ รวมทั้งแถนมีอํานาจกําหนดตัวบุคคลที่จะมาครองเมืองได (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534 : 22)  
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แตกอนชาวผูไทเรียกแถนวาผีฟาผีแถน  เหมือนกับกลุมชนชาติไทกลุมอื่นเพราะผีฟาเปนผูสง
มนุษยมายังโลกมนุษย   โดยอาศัยน้ําเตาปุง   มนุษยที่แถนสงลงมายังโลกมนุษยหรือเมืองลุมนั้น
นั้นมี  4  จําพวก  คือ ฮอ ผูไท ลาว และแกว  ไดมาตั้งรกรากสรางฐานะของกลุมตนเอง  โดยฮอได
ตั้งบานเรือนอยูตนน้ํา  สวนอีก 3 กลุมก็ตั้งลดหลั่นกันลงไป  และใกลบริเวณที่พวกฮอตั้งถ่ินฐานมี
ภูเขาสูง   ซ่ึงเชื่อวาเปนที่อยูของผีฟา   เมื่อใกลส้ินปพวกฮอก็จะสงคนมาเตือนใหกลุมคนอีกสาม
กลุมนําเครื่องสังเวยไปเซนไหวผีฟาซ่ึงทุกกลุมก็ทําตามดังนั้น   พอถึงกําหนดปที่จะมีการเลี้ยงผีฟา 
คนทุกกลุมก็จะนําเครื่องเซนสังเวยไปรวมกับชาวฮอที่เขตภูเขาสูง เพื่อสังเวย   ผีฟา  ชาวผูไทก็
ปฏิบัติตามฮีตคองโบราณ  จากนั้นมาชาวผูไทจึงนับถือผีฟาเรื่อยมา (ประชุมพงศาวดาร ภาค 9, 
2507 : 108)   
                 ตอมาเมื่อผูปกครองอาณาจักรลานชางไดผนวกดินแดนแควนสิบสองจุไทเปนสวนหนึ่ง
ของอาณาจักรลานชาง การเรียกชื่อผีฟาของชาวผูไท จึงเปลี่ยนไปเรียกวา “ผีแถน” ตามกลุมที่มี
อํานาจปกครอง ซ่ึงความหมายของผีแถน คือ เทพเจาผูสรางโลก (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 1534)  
อยางไรก็ตาม  ไมเฉพาะกลุมผูไทเทานั้นที่ยังนับถือแถนแตยังมีชนชาติไทกลุมอื่นที่นับถือผีแถน  
และเรียกชื่อตางกันออกไป  เชน ไททรายและไทหยาในสาธารณรัฐประชาชนจีน เรียกวา “ผีฟา” 
ไทดํา ไทขาว ลาว  ไทยวนลานนา เรียกวา  “ผีฟาผีแถน”  แถน ที่มีอํานาจสูงสุดในบรรดาแถนและ
ดูแลโลกและสรรพสิ่งตาง   กลุมไทดํา  ไทขาว  และลาวเรียกวา  “แถนหลวง” หรือ แถนฟาคื่น  
สวนไทอาหมเรียกวา “ฟาตือจื้ง” (ประคอง  นิมมานเหมินท, 2544 : 113) นอกจากนี้ในกลุม
วรรณกรรมของชนชาติไท  แถนเปนเทพเจาที่มีอํานาจสูงศักดิ์   แตตอมาแถนถูกลดบทบาทเปน
เพียงบริวารของพระอินทรและกลายเปนยักษไปในที่สุด (สุกัญญา  สุจฉายา, 2549 : 162)    
                 อยางไรก็ตาม ชาวผูไทยังคงนับถือผีแถนเปนผีบรรพบุรุษของตนเองตลอดมา ผีไทผี
แถน  ในมิติของชาวผูไท แถน หมายถึงส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ตามคุมครองพวกเขาและลูกหลานเมื่อเวลาที่
พวกเขาตองการความชวยเหลือ ผีไทผีแถนจะลงมาจากฟาเพื่อมาชวยเหลือพวกเขาตามที่พวกเขา
ไดวิงวอนและรองขอ  ดลบันดาลใหพวกเขาดําเนินชีวิตไดอยางมีความสุข  ชาวผูไทจึงตองสราง
บานใหกับแถน  เพราะเชื่อวาเมื่อมีบานแลว ผีแถนจะอยูกับชาวผูไทตลอดไป  หิ้งผีจึงเปน
สัญลักษณบานของผีไทผีแถนเพื่อจะไดดูแลทุกขสุขใหแกพวกเขาตลอดไป  
             สมลี  อาจวิชัย. อดีตผูใหญบานหมูที่ 8 ตําบลโนนยาง แสดงทัศนคติ ตอหิ้งผีวา  
 

“ชาวผูไทเปนกลุมที่นับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ โดยเฉพาะผีไท             
ผีแถน หิ้งผี  มีเฉพาะกลุมคนที่สามารถติดตอส่ือสารกับแถนไดเทานั้น เมื่อ
มีเร่ืองเดือดรอนชาวผูไทก็จะนําเรื่องเดือดรอนมาพึ่งอํานาจผีไทผีแถนโดย
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ผานตัวกลางคือ หมอเหยาที่สามารถติดตอกับแถนได  แมแตในยามเกิดศึก
สงครามชาวผูไทก็ตองบนบานตอผีไทผีแถนเสมอ  นอกจากนี้ชาวผูไทยัง
ตองอพยพถ่ินฐานอยูตลอดเวลา   เนื่องจากตองทําศึกสงครามกับ            
ชนดั้งเดิม  ดังนั้นชาวผูไทจึงไมสรางบานที่คงทนแข็งแรงเพราะวาเมื่อเวลา
เกิดศึกสงครามจะสามารถรื้อถอนไดงายและที่สําคัญเมื่อชาวผูไทอพยพไป
ที่ใด  หมอเหยาซึ่งมีหนาที่ในการรักษาโรคก็จะตองสะพายหิ้งผีไปดวย
เสมอ”  

 
กลุมที่สะพายหิ้งผีนั้นคงจะเปนกลุมหมอเหยาเพราะหมอเหยานอกจากจะทําการรบแลว  

ยังมีหนาที่ในการรักษาพยาบาล  หิ้งผีของกลุมหมอเหยาในสมัยกอนจะมีเฉพาะผูที่เปนหัวหนา     
หมอเหยาเทานั้น  หิ้งผีของหมอเหยามีลักษณะเปนรูปสามเหลี่ยมเล็ก ๆ สานจากไมไผไรใชดายผูก
มุมสามมุม  ในหิ้งผีจะมีเทียนหรือตะเกียงและขันน้ําดอกไมเปนเครื่องบูชาผีไทผีแถนการใช              
ไมไผไร ทําเปนหิ้งผีนั้น ชาวผูไทเชื่อวาเปนไมที่ขับไลส่ิงชั่วรายใหออกไป ใหเหลือแตส่ิงที่ดี ๆ 
การทําหิ้งผีเปนรูปสามเหลี่ยมนั้นเพื่อตองการความคลองตัวในการเคลื่อนยายเพราะตองสะพาย
หลังในเวลาอพยพยายถ่ินฐาน  แตเมื่อไดที่อยูเปนหลักแหลงแลวหิ้งผีจึงเปลี่ยนขนาดและรูปทรง
แตกตางไปจากเดิม แตยังคงเคาเดิมใหเห็น 
            ปจจุบันหิ้งผีของหมอเหยาจะทําจากไมยอ  ซ่ึงเปนไมปาเพราะเชื่อวาเปนไมมงคลที่
บริสุทธิ์  ไมมีส่ิงชั่วรายปะปน  และผานการยอมดวยขมิ้นซึ่งมีคุณสมบัติในการทําลายความชั่วราย 
อนื่งกลิ่นของขมิ้นยังเปนที่พึงพอใจของผีไทผีแถน  อีกเหตุผลหน่ึงของการเปลี่ยนหิ้งผีจากไมไผ
ไรเปนไมยอ  เพราะชาวผูไทไมตองอพยพถ่ินฐานที่อยูเปนหลักแหลงประกอบกับเมื่อชาวผูไท
ตองการบูชาผีไทผีแถน  เครื่องบูชามีจํานวนมากจึงตองสรางหิ้งผีใหมั่นคงแข็งแรง  และเมื่อ            
บรรพบุรุษเสียชีวิตไปวิญญาณของผีบรรพบุรุษจะถูกเชิญใหมาอยูที่หิ้งผี   และที่สําคัญที่สุดคือ             
หิ้งผีจะแขวนไวในหองของหมอเหยา ถาบานไหนที่มีหองเดียวหิ้งผีก็จะแขวนไวตรงกลางหอง                 
             ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  หิ้งผีจะถูกนํามาแขวนไวตรงกลางผาม ตรงกับที่นั่งของหมอเหยาที่เปน
เจาภาพ  (เจาปาง)  หิ้งผีจึงเปน “สัญลักษณหลัก”  ในพิธีเหยาเลี้ยงผี เพราะเปนท่ีอยูและเปนศูนย
รวมของพลังอํานาจศักดิ์สิทธ์ิ  พลังอํานาจจากหิ้งผีจะแผรัศมีครอบคลุมไปท่ัวบริเวณพื้นท่ี
ศักดิ์สิทธ์ิของพิธีกรรมโดยเฉพาะในชวงกลางคืนหิ้งผีจะโดดเดนจากแสงไฟของตะเกียงที่กําลังแผ
พลังอํานาจใหแกหมอเหยาและผูเขารวมพิธีกรรมทุกคนไดซึมซับรับเอาพลังอํานาจนี้ไปดวย  
อํานาจจากผีไทผีแถนที่อยูในหิ้งผีจึงมีความสําคัญตอหมอเหยาเปนอยางยิ่งเพราะคอยปกปอง
คุมครองใหพวกหมอเหยาไดประกอบกิจกรรมตาง ๆ ลุลวงไปดวยดี   
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              หิ้งผีเปนที่อยูหรือบานของวิญญาณอันศักดิ์สิทธิ์ของผีไทผีแถน ความศักดิ์สิทธิ์ของหิ้งผี
จะเห็นไดจาก ในพิธีเล้ียงผีบางครั้งจะตองทํา 2 หิ้ง คือหิ้งผีของแมเมือง และของหมอเหยาลูกเมือง   
โดยหมอเหยาเชื่อวาพลังอํานาจของลูกเมืองยังไมสามารถตานทานกับวิญญาณของความชั่วรายที่
จะมาทําลายพิธีกรรม  ดังนั้นพลังอํานาจผีของแมเมืองที่อยูบนหิ้งที่เคียงขางกันจะเปนเกราะ
คุมครองอีกชั้นหนึ่ง   การเลี้ยงผีจึงจะไมมีปญหาและอุปสรรค   
             ในหิ้งผีมีตะเกียงน้ํามันวางอยูตรงกลางหิ้ง  ขันน้ําหอม  และเทียนบูชาครูผีจํานวน5คู  
กอนจะออกจากบานเพื่อไปรวมเลี้ยงผี  หมอเหยาแตละคนจะตองบอกกลาวแกผีที่อยูบนหิ้งของ
ตนเองใหรับทราบกอนจึงจะเดินทางไปรวมเลี้ยงผี  และเมื่อไปถึงพื้นที่ของการเลี้ยงผีซ่ึงเปนพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์หมอเหยาแตละคนจะเชิญผีตนเองไปไวใน กะโตก เครื่องคาย เพราะเปนเพียง ผูมารวม
เล้ียงเทานั้น  
             หิ้งผี เปนสัญลักษณของบานผีไทผีแถนซึ่งเปนเทพที่ยิ่งใหญ อยูบนฟาบนสวรรค ชาวผูไท   
เรียกชื่อผีไทผีแถน วา “พญาเมือง” ที่มีขาทาสบริวารลอมรอบมากมาย ที่อยูของพญาเมืองมีความ
วิจิตรพิสดารมาก   เวลาที่หมอเหยาไปเชิญพญาเมืองมารวมเล้ียงผีจะตองนําเครื่องคายหรือขันครู
ไปบอกกลาว   เพื่อใหพญาเมืองลงมารับเครื่องเซนสังเวยจากหมอเหยา  ขณะที่พญาเมืองลงมาจาก
สวรรคจะใชเทาเหยียบทั้งบันไดแกว บันไดงา  ดังคําปาวผี   ที่วา 
 

...สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา        นางสดีาเหอปอนกะไดแกว 
ตีซายเฮาเหยียบกะไดงา                     ตีนขวาเฮาเหยยีบกะไดแกว 
                                                      (สัมภาษณ นางคํา  ปททุม, มกราคม 2552) 
  

              หิ้งผีเปนบานของผีเชื้อผีมูล   หรือผีบรรพบุรุษของหมอเหยาที่ตายไปแลว  กลุมผูไทดําจะ
เรียกวิญญาณนี้วา “ด้ํา” เปนวิญญาณผีบรรพบุรุษที่อาวุโสสูงสุดของตระกูล  (สุมิตร ปติพัฒน, 
2545 : 29) วิญญาณผีเชื้อผีมูลเหลานี้ ตอมากลายเปน “ของรักษา” ประจําตระกูลหมอเหยา  เมื่อมี
บรรพบุรุษเสียชีวิตลง   ขวัญหรือวิญญาณของผีเหลานี้จะวนเวียนคอยคุมครองความปลอดภัย
ใหแกลูกหลาน   เชน  เมื่อบุคคลในครอบครัวหรือบริวารของหมอเหยาออกไปทํางาน  หรือ
เดินทางไปคาขายยังตางถ่ิน ก็จะบอกกลาวใหผีเช้ือผีมูลคอยคุมครองลูกหลานใหปลอดภัยจากภัย
อันตรายทั้งปวง   ดังนั้นจึงตองเชิญวิญญาณผีเชื้อผีมูลใหมาอยูบนหิ้งรวมกับวิญญาณผีไทผีแถน  
เมื่อลูกหลานหรือสมาชิกคนใดออกเรือนไปแลวก็จะตองกลับมาเซนไหวผีเชื้อผีมูล                  
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              ในบริบทของพิธีกรรม หิ้งผีจะสูงจากพื้นและเครื่องคายประมาณ 1.30 เมตร ทําจากไมยอ  
ยอมกับขมิ้นใหมีสีเหลือง  เพราะขมิ้นจะกําจัดกล่ินไมดีออกไปจากหิ้งผี  เสาทั้ง 2 ตนทําจากไมไผ
ไร  ทําขึ้นเพื่อผูกฝายแลวนําไปผูกติดกับผนังของปะรําหรือผาม  หมอเหยาเชื่อวาไมไผไรจะขับไล
ส่ิงชั่วรายใหออกจากบริเวณพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   หิ้งผีจะบงบอกถึงความศักดิ์สิทธิ์และอํานาจอันชอบ
ธรรมของผีไทผีแถน  ที่มอบใหกับหมอเหยาเพื่อนําไปสืบทอดตอกันตามลําดับ  โดยแมเมืองใหญ
หรือแมเมืองที่มีอาวุโสสูงสุดจะรับอํานาจจากผีไทผีแถนที่อยูบนหิ้ง   และถายทอดใหกับลูกเมือง  
ลูกเมืองจะสืบทอดอํานาจผีไทผีแถนใหแกผูปวย   ดังนั้นหิ้งผีจึงมีความสําคัญตอหมอเหยา  หิ้งผี
ของหมอเหยาจึงเศราหมองไมได   เพราะหมอเหยามีความเชื่อวาถาหิ้งผีของตนเองเศราหมอง 
แสดงใหเห็นวาวิญญาณที่อยูบนหิ้งเริ่มจะไมพอใจดังนั้นหมอเหยาจึงตองหาวิธีการไมใหหิ้งผีเศรา
หมอง  เชน  ทําพิธีเลียบหิ้ง  ซ่ึงเปนการเพิ่มพลังอํานาจของผีบนหิ้ง  และวิญญาณผีไทผีแถนจะ
เปลงประกายอํานาจใหแก       หมอเหยาที่เปนรางทรงตอไป 
             หิ้งผีของหมอเหยาแตกตางอยางชัดเจนกับกลุมหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย-ลาว   
ผูที่เปนผีฟาไดตองมี “ฮาน”  ซ่ึงทําจากไม 2 แผนประกบกัน ครูบาใหญจะเปนผูทําพิธียก “ฮาน”  
ใหกับหมอลําผีฟาที่เปนลูกศิษย  (มาริโกะ กาโตะ, 2538 : 100)  สวนหมอเหยาถาจะไดหิ้งตองผาน
พิธีคุมผีออก  หรือพิธีการสืบทอดการเปนหมอเหยากอน แมเมืองใหญพรอมกับบริวารก็จะทําพิธี
เชิญวิญญาณผีที่อยูในรางของหมอเหยาขึ้นบนหิ้งผี จึงจะถือไดวาเปนหมอเหยาและเปนตัวแทน
หรือรางทรงของผีไทผีแถน    
            หิ้งผีแสดงความเปนตัวตนของชาวผูไท โดยเฉพาะองคประกอบที่สําคัญ 3 อยางที่อยูใน
หิ้งผี   คือ  ตะเกียง   เทียน  และขันน้ําหอม  ดังจะไดวิเคราะหความหมายของวัตถุที่อยูในหิ้งผีดังนี้   
 

                 ตะเกียง   เปนสัญลักษณของแสงสวางนําทางใหกับผีไทผีแถน  จะจุดขึ้นในชวงเวลาเริ่ม
พิธีเล้ียงผี การจุดตะเกียงของหมอเหยามีขอกําหนดวา ตองจุดจากชวงเวลา บาย 3 โมง ถึง 6 โมง
เย็นจะจุดกอนหรือหลังไมได  การจุดตะเกียงของหมอเหยาในชวงเวลา 18.00 น หรือ 6 โมงเย็น ซ่ึง
เปนชวงรอยตอระหวางกลางวันและกลางคืนเพื่อวิญญาณผีจะไดมองเห็นทางสวาง นอกจากนี้
ชวงเวลากลางคืน เปนชวงเวลาที่มีรูปแบบไรโครงสราง มนุษยสวนใหญจะไมทํากิจกรรมในเวลา
กลางคืน เพราะเวลากลางคืนเปนเวลาที่ผีออกอาละวาด บุคคลที่ทํากิจกรรมในเวลานี้ไดจึงตองเปน
บุคคลที่มีอํานาจและสถานภาพศักดิ์สิทธิ์    
                  แสงตะเกียงเปนสัญลักษณของการเริ่มตนพิธีเล้ียงผี การจุดตะเกียงจะทําเฉพาะใน
วันแรกที่เปนเวลากลางคืน  แสงตะเกียงที่จุดขึ้นทําใหเกิดความสวางเพื่อนําทาง ใหแกวิญญาณผไีท
ผีแถนลงมาจากสวรรคตามคําเชิญของหมอเหยา ใหเขามาสิงสถิตอยูบนหิ้งผี และลงมารับเครื่อง
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บูชาจากนั้นจะขึ้นสะพานซึ่งเปนผาสีขาวที่โยงจากเครื่องคายไปยังหิ้งผี ไปพักผอนที่บานหรือท่ีหิ้ง
ผีโดยมีแสงสวางของตะเกียงที่จุดไวที่หิ้งผีเปนเครื่องนําทาง    
                 หมอเหยาใชตะเกียงเปนเครื่องชวยสองสวาง  นางวาด (สัมภาษณ  8 กุมภาพันธ 2552) 
หมอเหยาบานหนองโอ  ตําบลโนนยาง  กลาววา “ตั้งแตเร่ิมเปนหมอเหยา การเลี้ยงผีทุกครั้งจะใช
ตะเกียงจุดไวบนหิ้งผีในเวลาเลี้ยงผี  ไมไดใชวัสดุอยางอื่น แมนแตเทียนก็จุดไมได แตตะเกียงที่ใช
ทําจากกระปองนมขนหวาน ใชฝายขาวทําไสและเติมดวยน้ํามันกาด”  พัฒนาการของตะเกียงนั้น
ในบางพิธีกรรมจะนําขวดยาชูกําลังเติมน้ํามันทําไสจากฝายและจุดเพื่อใหแสงสวาง  เชน พิธีไหล
เรือไฟ ที่บูชาแมคงคา  การจุดตะเกียงในพิธีเล้ียงผีหมอเหยาถือวาเปนพิธีกรรมทางไสยศาสตรเปน
การจุดเพื่อใหแสงสวางแกผี  ไมนิยมจุดเทียนบูชาวิญญาณผีไทผีแถน  ถึงแมในปจจุบันเทคโนโลยี
เร่ืองของไฟฟาจะเขามามีบทบาท  แตการเลี้ยงผีที่ตําบลโนนยางยังคงมีการจุดตะเกียงไวบนหิ้งผี
เพื่อเปนสัญลักษณการเดินทางใหแกผี 
 

                  เทียน    เปนเทียนบูชา ไมใชจุด  เนื่องจากที่หิ้งผีไดจุดตะเกียงเพื่อใหความสวางแลว    
หมอเหยาเชื่อวาเทียนจุดไวบูชาพระ สวนตะเกียงจุดเพื่อใหแสงสวางกับผี  ในพิธีไลผีของกลุม        
หมอธรรมในวัฒนธรรมไทย-ลาว  จุดเทียนเพื่อบูชาพระรัตนตรัย  เนื่องจากหมอธรรมสวนใหญ
เคยบวชเรียนในพระพุทธศาสนา และมีการนับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับไสยศาสตร  กอนจะทํา
พิธีไลผีออกจากรางของคนปวยซ่ึงเปนการรักษาโรคชนิดหนึ่ง   หมอธรรมจะตองจุดเทียนที่เครื่อง
คาย เพราะแสงเทียนนั้นเปนสัญลักษณแทนพุทธศาสนาเพราะพุทธศาสนาเปนเครื่องชี้ทางสวาง
ใหกับมนุษย  (สมใจ ศรีหลา, 2535 : 128) เพราะหมอธรรมเคยบวชเรียนมาแลว  ดังนั้นจึงยึด
เหนี่ยวกับพุทธศาสนาเปนหลัก  พิธีกรรมสวนใหญแลวจะใหความสําคัญกับพุทธศาสนากอน
เสมอ  สวนกลุมหมอลําผีฟา จะจุดเทียนหลักที่อยูในหิ้งผี  เพราะหมอลําผีฟาเชื่อวา เทียนหลัก หรือ
ขี้ผ้ึงหลัก  เปนสัญลักษณแทนผีฟา เวลาประกอบพิธีกรรมจึงตองจุดเทียนหลักเสมอ (ชัยยนต เพา
พาน, 2533 : 46-47)   

                 ขันน้ําหอม  เปนอีกองคประกอบหนึ่งที่อยูในหิ้งผี  เปนน้ําหอมจากแกนจันทนหอม  
เมื่อนํามาฝนหรือบดใหละเอียดผสมกับน้ํา  ความหอมของน้ําจะทําใหผีไทผีแถนพอใจ  และพิธี
เล้ียงผีในวันนั้นก็จะไมมีอุปสรรคแตอยางใด  
                 หิ้งผีของหมอเหยาเปนเครื่องแสดงใหเห็นวาพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาชาวผูไท
แตกตางจากหิ้งผีของกลุมอ่ืน  เพราะหิ้งผีหมอเหยาเปนศูนยรวมของวิญญาณผีและอํานาจศกัดิสิ์ทธิ์
จากผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูลอันเปนผีบรรพบุรุษของชาวผูไท  หิ้งผีจะถูกนํามาใชเฉพาะในพิธี
เล้ียงเหยาผี เทานั้น  สวนพิธีกรรมอื่นจะไมนําหิ้งผีลงมาใชเด็ดขาด นอกจากวิญญาณของผีไทผี
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แถนที่อยูบนหิ้งผีแลว ยังมีวิญญาณผีบรรพบุรุษที่คอยใหความคุมครองหมอเหยา บริวาร ตลอดจน
ชาวผูไทใหดําเนินชีวิตไดอยางมีความสุข   การใชตะเกียง  ขันน้ําหอม และเทียน เปนองคประกอบ
ที่อยูในหิ้งผี เปนการเพิ่มความศักดิ์สิทธิ์ใหกับกลุมหมอเหยาขณะเดียวกันก็เพิ่มความโดดเดน
ใหกับพิธีกรรมยิ่งขึ้น     
                  

          5.2.2 เคร่ืองคาย   
            ในพิธีเหยาเล้ียงผี  เครื่องคายหรือเครื่องบูชาครูเปนองคประกอบสําคัญอยางหนึ่งที่
แสดงอัตลักษณของชาวผูไท  หมอเหยาเจาภาพตองพิถีพิถันในการเลือกสรรวัสดุมาจัดทําเปน
เครื่องคายเพราะถาเครื่องคายไมครบถวน วิญญาณผีไทผีแถนที่หมอเหยาเชิญมาจะไมลงมาเทียม
รางของหมอเหยา   
          เครื่องคายเปนวัตถุสัญลักษณอยางหนึ่งในพิธีเหยาเลี้ยงผีที่แสดงตัวตนของชาวผูไท 
กลาวคือ หมอเหยาจะใชวัตถุสัญลักษณในเครื่องคายเพื่อส่ือใหคนภายนอกไดรับรูความเปน               
ชาวผูไท  วัตถุสัญลักษณที่อยูในเครื่องคายที่แสดงตัวตนของชาวผูไท ไดแก 
 

             5.2.2.1 กะโตกตีน: สัญลักษณของชนชั้นเจานายเมืองวัง  
                         กะโตกตีน  หรือขันบูชาครู หมายถึงภาชนะรองรับเครื่องคายบูชาผี   เปน
สัญลักษณแสดงชนชั้นและการค้ําชูชวยเหลือเกื้อกูลกันระหวางหมอเหยากับบริวาร 
                                 ชาวผูไทใช“กะโตกตีน” เปนภาชนะรองเครื่องคายซึ่งตางกลุมชาติพัธุไท-ลาว 
หรือแมแตกลุมชาติพันธุอ่ืน ที่ใชจานเปนภาชนะใสเครื่องคาย  เครื่องคายของชาวผูไทจึงมีลักษณะ
เดน กะโตกตีนทําจากไมแดงซึ่งเปนไมที่หายาก มีขนาด เสนผาศูนยกลางประมาณ  30  เซนติเมตร 
มี  5  ขา ยอมส่ือความหมายถึงความสูงสง  
                        ในบริบทของพิธีเหยาเลี้ยงผีจํานวนของ “กะโตกตีน” ขึ้นอยูกับจํานวนหมอเหยา
ที่มาเขารวมเลี้ยงผี เจาภาพหรือเจาปางจะเปนผูจัดหามาใหเทากับจํานวนหมอเหยาที่มารวมเล้ียงใน
งาน  “กะโตกตีน”  ของหมอเหยาเจาภาพจะตองใหญกวาของหมอเหยาคนอื่น   เพราะถือวาผีที่อยู
บนหิ้งนอกจากจะเปนผีไทผีแถนแลว  ผีบรรพบุรุษของหมอเหยาเจาภาพถือวาเปนผีที่ใหความ
คุมครองแกบรรดาผูเขารวมพิธีทุกคน กะโตกตีนของ  หมอเหยาเจาภาพจึงมีการประดับตกแตง
อยางสวยงาม   ถึงแมวาหมอเหยาเจาภาพเลี้ยงผีจะมีอาวุโสนอยกวาหมอเหยาคนอื่นก็ตาม    
                           ดังนั้น กะโตกตีน จึงใชเปนเครื่องแสดงลําดับชั้นในพิธีเล้ียงผี  ความสําคัญ
วิญญาณผีของหมอเหยาเจาภาพวามีพลังอํานาจและบารมีแกกลามากกวาผีของหมอเหยาคนอื่น   
ถาหมอเหยาเจาภาพใชกะโตกตีนอันเล็ก  จะทําใหวิญญาณผีไมพอใจเพราะเปนการลดลําดับ
ความสําคัญของตนเองและของผี อาจจะทําใหงานเลี้ยงผีเกิดปญหาตาง ๆ ได  ความศักดิ์สิทธิ์ความ
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นาเกรงขามของผีหมอเจาภาพจึงเปนเครื่องบงบอกฐานะและลําดับความสําคัญของผีในพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์แหงนี้  
                        ในสมัยกอน กะโตกตีน  จะมีใชเฉพาะกลุมคนที่มีฐานะและมีอํานาจทางสังคม   
สวนคนกลุมคนธรรมดาที่เปนชนช้ันลางหรือผูอยูใตบังคับบัญชาจะไมมีใช  เพราะถือวาเปนของ
ใชสําหรับเจานายจึงเปนสิ่งตองหามสําหรับคนธรรมดา  “กะโตกตีน” ยังใชเปนเครื่องรองรับของ
ถวายแกผูปกครอง โดยเฉพาะหมอเหยาถือไดวาเปนกลุมที่มีฐานะเทาเทียมกับชนชั้นปกครอง หรือ
ในบางครั้งกลุมหมอเหยาจะเปนผูสืบเชื้อสายปกครองบานเมืองมาเอง (สัมภาษณ นายโนม ผอง
แผว, 15 มีนาคม 2552)             
                           นอกจากนี้ กะโตกตีน ยังเปนสัญลักษณของการค้ําชูระหวางหมอเหยาและผีไทผี
แถนใหมีความสัมพันธที่ดีตอกันและอยูรวมกันไดอยางมีความสุข กะโตกตีน5 ขา เปรียบไดกับ
การขยายความสัมพันธระหวาง แมเมือง  ลูกเมือง ลูกเล้ียง ทั้งในบริบทของพิธีกรรมเลี้ยงผี และใน
ชีวิตประจําวัน  (แทก ปททุม,สัมภาษณ, 20 มีนาคม 2552) การที่ลูกเมืองและบริวารตองอยูภายใต
ความคุมครองของแมเมือง  เปนการแสดงการอุปถัมภของแมเมืองกับบริวาร  แมเมืองซึ่งมีฐานะ
ดีกวาตองใหความคุมครองและดูแลบริวารของตนเอง  ดังนั้นหมอเหยาและบริวารตางก็ตองถอยที
ถอยอาศัยซ่ึงกันและกัน  เปรียบไดกับแมปกครองลูก เพราะบริวารดังกลาวตางก็อยูภายใต “ของ
รักษา” อันเดียวกัน ผีไทผีแถน คือของรักษาสูงสุดที่เปนผูมอบพลังอํานาจแกหมอเหยา เพื่อ
คุมครองใหกับชาวผูไท   
                          โดยทั่วไปแลว กะโตกตีน จะมีเพียง 3 ขาแตในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาเลือกใช 
กะโตกตีน 5 ขา ซ่ึงทําใหเห็นความแตกตางและความศักดิ์สิทธ์ิของพิธีกรรม ผูวิจัยวิเคราะหวา        
กะโตกตีน 5 ขา เปนสัญลักษณแทนกลุมชาติพันธุผูไทใน ภาคอีสานซึ่งแยกไปตั้งถ่ินฐานตามที่
ตางๆ  5 กลุม ตามประวัติศาสตรชาวผูไทตําบลโนนยางอพยพมาจากเมืองวัง  ประเทศลาว  เมื่อเขา
สูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยแยกออกเปน 5 กลุม  คือ กลุมที่ไปตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเรณูนคร  
จังหวัดนครพนม  อําเภอพรรณนานิคม จังหวัดสกลนคร  อําเภอกุฉินารายณ  เมืองภูแลนชาง ใน
เขตอําเภอเขาวง  จังหวัดกาฬสินธุ   และอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ชาวผูไททั้ง 5 กลุม ยัง
มีความสัมพันธและชวยเหลือเกื้อกูลตอกันเปนอยางดี ทั้งกลุมหมอเหยาที่ในแตละปชาวผูไทที่
อพยพมาจากเมืองวังจะมารวมกันเล้ียงผี และแมแตในวิถีชีวิตปกติชาวผูไทกลุมนี้ก็ยังไปมาหาสูกนั
เปนประจํา  กะโตกตีน  5 ขา จึงเปนสัญลักษณของชาว ผูไทเมืองวังที่แยกยายกันไปตั้งถ่ินฐานตาม
ถ่ินตางๆในภาคอีสาน เปนการสรางสํานึกรวมวาเราคือกลุมชนเดียวกัน  และในบางครั้งหมอเหยา
ชาวผูไทเมืองวังหรือเมืองวีระบุรี  สปป.ลาว มีการเขารวมพิธีกับกลุมหมอเหยาตําบลโนนยาง
(สัมภาษณนายสมลี อาจวิชัย, 20 มีนาคม 2552)                                                     
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                 5.2.2.2 เงินลาด: สัญลักษณของพาหนะสื่อสาร และเครื่องบรรณาการแถน 
              เงินลาดหรือเงินหลัก เปนเงินโบราณที่ใชในเครื่องคายพิธีเหยาเล้ียงผี   เงินลาด
เปนเงินตราที่ใชกันอยูในหัวเมืองภาคอีสานซึ่งเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรลานชาง  โดยนํามาจาก
อาณาจักรอานัม (ญวน) และจีน เขามาใชรวมกับเงินพดดวงจากภาคกลาง (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 
430)  เงินลาด มีลักษณะเปนรองตรงกลางคลายเรือกระสวยทอผา   ยาวประมาณ 6 กระเบียดนิ้วฟุต  
กวาง 2 นิ้วฟุต  หนาครึ่งนิ้วฟุต ใชจับจายใชสอยซ้ือสินคาทั่วไปเปนเงินตราที่มีคานอย สวนการ
ผลิตนั้นไมปรากฏชื่อผูผลิต ไมปรากฏสถานที่ทํา และวันเดือนปที่ทํากัน ในประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาวมีใชในเมืองหลวงพระบาง  และแขวงสะหวันนะเขต  (หลวงผดุง
แควนประจันต,  2546 : 56-57 )                   
              ในสมัยกอนชาวผูไทนิยมใชเงินลาดแลกเปลี่ยนสินคา ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 5 
เมื่อมีประกาศยกเลิกการใชเงินทองถ่ินประเงินเภทอื่นใหใชเงินบาทแทน จึงเลิกใชเงินลาดตั้งแต
นั้นเปนตนมา   
               แตเงินลาดยังใชอยูในเครื่องคายบูชาผีโดยเฉพาะในพิธีเหยา  หมอเหยานําเงินลาด   
เสียบกับขาวสารที่อยูในถวยและรองดวยพลูปลิ (ใบพลู) ในบางทองที่จะใชเงินลาด 1 อัน หรือ
มากกวา 1 อัน  จุดประสงคของการใชเงินลาดของหมอเหยาทุกกลุมมีไวเพื่อเปนเครื่องบูชาผี        
หมอเหยาตําบลโนนยางใหเหตุผลการใชเงินลาดวา เพราะฮีตคองประเพณีเคยปฏิบัติมาเชนนี้ เงิน
ลาดจึงมีความหมายวา เปนเครื่องบรรณาการผี  และใชเพื่อเปนพาหนะติดตอส่ือสารและรับ
วิญญาณผีไทผีแถนจากสวรรคที่ลงมายังพิธีเหยา  เงินลาดยังเปนเรือในการสงคาจางผีหรือ
คาตอบแทนหรือเครื่องบรรณาการที่หมอเหยาจะตองมอบใหกับผี(สัมภาษณนางตอย  ปททุม, 20 
กุมภาพันธุ 2552 )     
             เงินลาด อาจหมายถึงเรือท่ีเปนพาหนะในการติดตอส่ือสารกับผี   เพราะเงินลาดมี
รูปรางเหมือนเรือที่ใชเปนพาหนะของชาวผูไท  สมัยเมื่อมีถ่ินฐานเดิมอยูลุมแมน้ําแดง  สาธารณรัฐ
สังคมนิยมเวียดนาม   ซ่ึงเปนแมน้ําสายสําคัญที่กลุมชาวผูไทใชประโยชน   นอกจากนี้เมื่อพิจารณา
ถึงถ่ินที่อยูและแหลงทํามาหากินนิยมตั้งบานเรือนอยูใกลกับแมน้ําและลําธาร   ถึงแมวาจะอยูใน
หุบเขาก็ตาม เรือเปนสิ่งจําเปนที่ใชในการคมนาคมสัญจรในชีวิตประจําวันของชาวผูไท  
              ในแงหนึ่ง เงินลาดเปนสัญลักษณแทนพาหนะที่หมอเหยาใชขึ้นสูโลกสวรรคเพื่อ
ไปเชิญผีพญาเมือง (แถน) และบริวาร  (กลางบานและทายบาน) ใหลงมารวมเลี้ยงผี   เพื่อเปนการ
ตอบแทนพระคุณที่แถนไดใหพลังอํานาจแกหมอเหยา  ตามความเชื่อวาหมอเหยาเปนตัวกลาง 
(mediator) ที่ติดตอกับแถนได   และยังเชื่ออีกวาสมัยกอนคนและแถนสามารถไปมาหาสูกันได
ตามตํานาน (myth) ของกลุมผูไทเชื่อวาที่เมืองนานอยออยหนูมีภูเขาสูงลูกหนึ่งเปนที่อยูของแถน   



 204 

เมื่อคนเดือดรอนก็จะขึ้นภูเขาไปรองเรียนตอแถนเพื่อขอความชวยเหลือ  เราจะเห็นความคิด
เดียวกันใน พิธีกรรมบูชาเจาปูถลาซึ่งเปนผีเมืองของชาวผูไทที่อําเภอเรณูนคร   ในพิธีนี้ก็มีการ
สรางเรือที่ทําจากกาบกลวย  เมื่อทําพิธีบูชาผีเสร็จ ชาวผูไทจะปลอยเรือกาบกลวยพรอมเครื่องเซน
สรวงใหลอยไปตามน้ําเพื่อบูชาผี   
          นอกจากนี้เงินลาด  ยังมีรูปรางคลายกับกระสวยทอผา  ซ่ึงเปนสัญลักษณของ
เครื่องมือในการทํามาหากิน คือการทอผา เพราะชาวผูไทมีผาที่มีช่ือเสียงคือ ผาไหมแพรวา 
นอกจากนี้ยังมีส่ิงที่สนับสนุนความคิดดังกลาวคือ ในเครื่องเลนผียังมี  ไมคําพั้น ซ่ึงเปนสัญลักษณ
ของไมกรอกผาเมื่อทอเสร็จตองใชไมคําพั้น กรอกผาเก็บไว  จึงกลาวไดวาเงินลาดนอกจากจะเปน
สัญลักษณ แทนพาหนะของหมอเหยาในการเชิญวิญญาณผีพญาเมือง (แถน) ยังเปนสัญลักษณแทน
เครื่องมือในการทํามาหากินเพื่อความอุดมสมบูรณอีกดวย  
             นอกจากนี้ เงินลาด ยังใชเปนพาหนะที่ใชสงเครื่องบรรณาการใหกับวิญญาณผี   
เพราะหมอเหยาจะตองจัดหาเครื่องบูชาผีไทผีแถน ซ่ึงไดแก ดอกไม เทียน  ขาวสาร  เปนเครื่อง
บรรณาการเพื่อเชิญวิญญาณผีพญาเมือง (แถน) มาคุมครองในการประกอบพิธีกรรม  การสงเครื่อง
บรรณาการหรือการสงสวยของหมอเหยาซึ่งเปนผูนอยเปนการขอเขาไปอยูภายใตอํานาจความ
คุมครองของผี   
              ในคําปาวผี (หรือเชิญผี) หมอเหยาตองขึ้นไปเชิญผีพญาเมือง(ผีไทผีแถน) ใหลง
มารวมเล้ียงโดยนําเครื่องบรรณาการไปถวายพญาเมือง  ดังคํากลาวเชิญวา 
 
                           ...สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา  สาวสีดาเหอปอนกะไดแกว  
                            ตีนซายเฮาเหยียบกะไดงา       ตีนขวาเฮาเหยียบกะไดแกว 
   หึ้นฮอดแลวนั่งแจบคูคน   ผมอยูโหปูไปตางสาด 
   มือสิบนิ้วกมกาบพญาเมิง   ขอยมานี่มิไดตบมือมาดาย 
  ขอยมานี่มิไดหงายมือมาเปา  ขันเผิงหลานนอยยอเลน 
  ขันเทนหลานนอยยอไหว   ขันดอกไมขอใสนิมนต... 

(สัมภาษณนางพัฒนา ปททุม,4 มกราคม 2552) 
               สรุปความไดวา  หมอเหยาจะนําขันขันดอกไมและขันผ้ึงขันเทียน เพื่อเชิญพญา
เมือง (ผีไทผีแถน)  เพื่อไปรวมเล้ียงผีของหลุมหมอเหยา                   
             เหตุผลที่นาสนใจอีกอยางของการสรางตัวตนของหมอเหยาเพื่อใหคนนอกได
รับรูคือการใชเงินลาดการสรางสํานึกทางประวัติศาสตรของชาวผูไท  เพื่อรําลึกความทรงจํารวมวา
คร้ังหนึ่งชาวผูไทเคยใชเงินลาดในวิถีชีวิตของตนเอง(สัมภาษณนางดอน นอยทรง,14 กุมภาพันธ 
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2552)   แมวาพวกเขาจะอพยพขามพรมแดนไทย – ลาว เพื่อมาตั้งหลักแหลงยังถ่ินใหม   แตก็ยัง
รําลึกและความผูกพันกับกลุมชาติพันธุเดิม  โดยใชเงินลาด ซ่ึงเปนเงินตราที่ใชอยูในสมัยกอนชวย
ยึดเหนี่ยวจิตใจวาเปนคนกลุมเดียวกัน  เชนที่เมือง อาดสะพอน  แขวงสะหวันเขต   สาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชานลาว  และที่บานกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ   จังหวัดกาฬสินธุ  มีการใชเงิน
ลาดอยูในเครื่องคายบูชาผีเชนกัน   จากเหตุผลที่วา       ชาวผูไท เปนชนกลุมนอยที่ตองอพยพหนี
สงครามและความอดอยาก  หรือแมแตโรคระบาด  ซ่ึงตอกย้ําถึงเหตุผลที่วาชาวผูไทเคยเปนกลุม
ชาติพันธุอิสระ มีอารยธรรมและความเปนมาเกาแกมากอนชนชาติพันธุไทกลุมอ่ืน ๆ                                     
                            

                      5.2.2.3  ใบขนนุ  พลูปลิ : เรือสงวิญญาณผไีทผีแถนและผีบรรพบุรุษ                     
          1)  ใบขนุน  หรือ ใบหมากหมี้ ใชทํากรวยหรือซวยเพื่อใสดอกไม จํานวน 4 คู  
กรวยจํานวน 2 คูใสเทียนเลมบาทปกลงในถวยขาวสารในเครื่องคาย   อีก 2 คูจะนําใบขนุนยัดลง
ไปในกรวยใหเต็ม เรียกวา “ยัดเม็ง” ซ่ึงเปนของคบเคี้ยวคลายกับหมากเพื่อบูชาผีไทผีแถน   
ใบขนุนยังมีลักษณะเรียวคลายเรือ  เปนสัญลักษณแทนเรือที่บรรทุกสิ่งของเพื่อไปบูชาผีไทผีแถน 
สวนอีก 2 คูนั้นยัดใบขนุนลงไปอีกกรวยละ 1 ใบใหเต็ม  ซ่ึงหมายถึง เม็ง คือของขบเคี้ยวอยางหนึ่ง 
ประเภทเดียวกับหมาก พลู  บุหร่ี ซ่ึงใชเปนเครื่องเซนผี  สวนความหมายประการสําคัญที่หมอเหยา
เลือกใชใบขนุนมาทําเปนกรวย เนื่องมาจากชาวผูไทนิยมบริโภคขนุน  ทุกครัวเรือนจะปลูกตน
ขนุนอยางนอยบานละ 1 ตน ดังนั้นการบริโภคขนุนเมื่อรับประทานเนื้อแลว เมล็ดของขนุนซึ่งมี
จํานวนมากยังนํามาบริโภคไดอีก  เปรียบไดกับขนุน 1 ลูก เปนสัญลักษณแทนแมเมืองที่มีลูกเมือง
ซ่ึงเมล็ดของขนุนแทน บริวารที่มีจํานวนมาก  เมื่อถึงเวลาเลี้ยงผีทุกคนตองมารวมในพิธีเปนการ
ขยายเครือขายของหมอเหยาออกไปใหมาก และเหมือนกับแมเมือง 1 คน ตองคอยดูแลบริวารอีก
จํานวนมาก  
              ในกลุมหมอเหยาชาวผูไทที่อยูแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  จากการเขารวม
สังเกตการเลี้ยงผีของหมอเหยา  มีการเลือกใชใบขนุนในการทํากรวยเพื่อใสดอกฮังซ่ึงเปนดอกไม
ที่ใชบูชาผี  และจากการสัมภาษณนางไท ไชยดี หมอเหยาแขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว  กลาววา  
กรวยสําหรับใสเทียนและดอกไมนั้นทําจากใบขนุน ทําเปนกรวยใสดอกไมในพิธีเล้ียงผี  แตไม
นิยมทํากรวยใสเทียน  เพราะเทียนสวนใหญจะทําขึ้นเอง                                 
                 2)  ใบพลูปลิ  หรือใบพลู เปนใบไมอีกชนิดหนึ่งที่หมอเหยานํามาใชในเครื่องคาย 
โดยหมอเหยาจะใชใบพลู 2 ใบมาเย็บติดกัน เรียกวา “พลูปลิ”  เพื่อใชรองเงินลาด ซ่ึงเปนเงินที่ใช
เปนคาคายบูชาผี  พลูปลิเปนสัญลักษณแทนอวัยวะเพศหญิง   เพราะในพิธีเล้ียงผีมีวิญญาณผีไมดี
จะทําลายพิธี  ดังนั้นใบพลูจึงเปนสัญลักษณของการทําลายลางเวทมนตร อาถรรพตางๆใหเสื่อม              
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มีความเชื่อเหมือนกับทางลานนาที่พระนางจามเทวีใชใบพลูแกอาถรรพ   ขุนหลวงวิรังคะ จน
สามารถทําใหเวทมนตรของขุนหลวงวิรังคะเสื่อมไปได  ความเชื่อนี้มีอิทธิพลตอมากับชาวผูไท
เชนกัน  นอกจากนี้ใบพลูมีลักษณะคลายเรือสามารถลอยน้ําได ยิ่งในเครื่องคายนั้นสัญลักษณสวน
ใหญจะเนนไปทางเรือ  หรือพาหนะที่ตองไปเชิญผีไทผีแถน 
                  กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ก็ใชใบพลูในการรักษาโรคเชนกัน หากผูปวยถูกเวท
มนตรคาถาทําใหเกิดการเจ็บปวย  มีอาการเลื่อนลอย  พูดจาเพอเจอ หวาดผวา   หมอธรรม ซ่ึงเปน
หมอรักษาโรคพื้นบานของชาวไทยอีสานจะใชใบพลูในการรักษาโรค   โดยนําใบพลูลางน้ําให
สะอาด  จากนั้นนําใบพลูไปวางทาบบนรางกายของผูปวย  ในขณะที่วางใบพลูลงบนรางกายผูปวย
หมอธรรมก็จะทองคาถาไปดวย หลังจากวางใบพลูครบ 7 ใบแลว  ก็จะรอสักครู จากนั้นหมอธรรม
จะนําใบพลูออกจากรางกายผูปวยนําแชในน้ําสะอาดที่เตรียมไว ถาผูปวยถูกของหรือคุณไสยสิ่ง
หนึ่งส่ิงใดสิ่งนั้นก็จะลอยอยูในน้ํา (สมใจ ศรีหลา, 2535 : 110)  
                  ในพิธีสูขวัญนาคของคนไทย หมอขวัญก็ใชใบพลู 7 เปนองคประกอบของ                
เครื่องบูชา  โดยใบพลูแตละใบหมอขวัญจะลงคาถาเปนภาษาบาลีไว  แลวนําลงไปแชในขัน
น้ํามนต   จากนั้นก็จะนําน้ํามนตไปพรมรอบบายศรี นาค และตัวหมอขวัญ  เพราะเชื่อวาใบพลูทั้ง               
7 ใบเปนสัญลักษณของการขับไลส่ิงชั่วรายทั้งปวง ( สุวิทย  เจียรสุวรรณ , 2546 : 122 ) 
                  เหตุผลที่สําคัญที่หมอเหยาเลือกใชใบขนุนมาเปนเครื่องประกอบในพิธีเล้ียงผี
เพราะในบริบทของพิธีกรรมซึ่งเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์  การเลือกใชวัตถุที่เปนมงคล  เชนใบขนุนที่มี
ช่ือเปนมงคลจึงเปนเครื่องแสดงวาพิธีกรรมจะสําเร็จลุลวงไปดวยดี  อีกอยางใบขนุนเปนสัญลักษณ
ของเรือที่ใชเปนเครื่องมือในการสงวิญญาณผีไทผีแถนกลับเมื่อเสร็จจากพิธีเล้ียงผี และนอกจากนี้
ยังเปนเรือสงวิญญาณบรรพบุรุษกลับเมืองนานอยออยหนู ในเขตสิบสองจุไท พวกเขาเชื่อวาเขา
อพยพมาโดยทางเรือ ดังนั้นการกลับบานเดิมจึงนาจะใชทางเรือ  สวนใบพลูเปนอีกสัญลักษณหนึ่ง
ที่ชาวผูไทใชทําเปนเครื่องรองรับเงินลาด โดยใบพลูจะเปนสิ่งที่ใชรองรับ เงินลาด เพราะวาเงิน
ลาดเปนสัญลักษณของเครื่องบูชาครูผี  ใบพลูมีคุณสมบัติในการแกไสยศาสตรไดดี จึงใชเปน
เครื่องกําจัดสิ่งชั่วรายออกไป  เปนเครื่องปองกันอันตรายจากวิญญาณผีไมดี   
                  จึงกลาวไดวา ใบขนุนและใบพลูเปนใบไมที่เปนลักษณะเฉพาะของกลุมหมอ
เหยาเหลาชาวผูไทเพราะ หมอเหยาเหลาจะเลือกใชใบขนุนและใบพลูอยูในเครื่องคาย เพราะ
ตองการสรางความศักดิ์สิทธิ์ ของพิธีกรรม และใหเห็นถึงความแตกตางขององคประกอบใน
พิธีกรรมที่มีลักษณะเฉพาะของกลุมหมอเหยาเหลาชาวผูไท 
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                     5.2.2.4  เทียนงาเทียนลึม:สัญลักษณอาวุธของแถนและความสามัคคีกลมเกลียว 
               เทียน เปนสิ่งที่ใชจุดบูชาอยูในทุกพิธีกรรม เทียนจึงเปนองคประกอบที่สําคัญใน
พิธีกรรมที่ขาดไมได 
             ในพิธีฮดสรง หรือพิธีเถราภิเษกในพระพุทธศาสนา ซ่ึงเปนพิธีกรรมทางสงฆก็ใช
เทียนกิ่ง หรือเรียกอีกอยางวาเทียนกิ่งเทียนงาโดยนําเทียนเลมบาท 2 เลมมาผูกติดกัน  พันตรงกลาง
แทงเทียนใหติดกัน   และจัดรูปเทียนออกมาใหได 3 กิ่ง เหมือนกิ่งไม   ใชจุดบูชาพระรัตนตรัย 3 
ดวง ซ่ึงอยูบนโคนตนเทียนเดียวกัน  สําหรับเทียนกิ่งเทียนงาเปนสัญลักษณของพระรัตนตรัย (ธวัช 
ปุณโณทก, 2542 : 1810)  
               แตในพิธีกรรมทางไสยศาสตร เทียนก็มีความสําคัญเชนกัน ซ่ึงบางครั้งเทียนก็
เปนสัญลักษณแทนผี เชน เทียนของกลุมผีฟาผีแถน  ของกลุมไทย-ลาว ที่เรียกวา เทียนหลัก                           
เปนสัญลักษณของผีฟาที่อยูบนหิ้งผี  เจากกจะเปนคนนําเทียนหลักลงจุดเพื่อบอกกลาวผีและ              
ลูกศิษยและใหบริวารไดบูชา (ชัยยนต เพาพาน, 2533 : 36)   
               เทียนที่ใชในพิธีกรรมในปจจุบันสวนใหญจะเปนเทียนสําเร็จรูปที่มีวางจําหนาย
ทั่วไปตามทองตลาด ซ่ึงสะดวกในการจัดหา  เปนเทียนเลมใหญไปจนถึงเลมเล็กก็มีใหเห็นอยู
ทั่วไป   พิธีกรรมทางไสยศาสตรบางพิธีจะทําเทียนขึ้นใชเองจะไมใชเทียนประเภทนี้  เชนในกลุม
การรักษาโรคแบบพื้นบานจะมีการจัดทําเทียนที่เรียกวา “เทียนรอบหัวคาคิง” ซึ่งเปนเทียนที่ใชใน
การรักษา หมอที่รักษาโรคจะจัดทําขึ้นเอง โดยนําไสที่ทําจากฝายผสมกับขี้ผ้ึง  โดยทําขนาดใหยาว
เทากับตัวของผูปวย “เทียนรอบหัวคาคิง” ตามความหมายแยกไดเปน 2 เทียนคือ ประการแรก 
“เทียนเวียนหัว” หรือเทียนรอบหัว เปนเทียนที่มีความยาวเทากับศีรษะของผูปวย   มี
เสนผาศูนยกลางเทากับเทียนไข  ประการที่สอง “เทียนคาคิง” หรือเทียนคาคิง  มีความยาวจากวัด
จากสะดือถึงคอผูปวย เสนผาศูนยกลางเทากับเทียนไข (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 1811)  
         เทียนที่ใชในพิธีเหยาของชาวผูไท เรียกวา “เทียนงาเทียนลึม”  ซ่ึงเปนเทียนที่
หมอเหยาทําขึ้นใชเองในพิธีกรรม  เปนเทียนที่มีลักษณะพิเศษที่อยูในเครื่องคายบูชาผี  เทียนทั้ง
สองอยางนี้มีลักษณะแตกตางจากเทียนธรรมดาทั่วไป  ดังตอไปนี้ คือ 
                 1)  เทียนงา  มีลักษณะคลายกับเทียนกิ่ง ทําจากขี้ผ้ึง เปนสัญลักษณแทนอาวุธของ
ผีไทผีแถน  ตั้งเดนอยูบนเครื่องคาย ใชขี้ผ้ึงผสมกับฝายทําเปนไสฟนเปนรูปสามงาม ปกลงบนถวย
ขาวสารเปน เทียนงาเปนสัญลักษณของผีไทผีแถนที่ตองนําไปฟาดฟนกับวิญญาณผีรายที่อยูรอบๆ
พิธีเล้ียงผี เพราะหมอเหยาเชื่อวาวิญญาณผีรายจะทําลายพิธีกรรม ดังนั้นสามงาม จึงเปนอาวุธ
ศักดิ์สิทธิ์ที่หมอเหยาจะใชปราบวิญญาณผีราย และนอกจากนี้ในเครื่องคายรักษาโรคของหมอเหยา
เทียนงาก็เปนอาวุธสําคัญที่ทําใหผีรายกลัว   
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                  2) เทียนลึม  ทําจากขี้ผ้ึง 3 เลม นํามาฟนรวมกันใหเปนเทียนเลมเดียว  มีลักษณะ
ใหญกวาเทียนธรรมดา ใชเปนอาวุธและปองกันความชั่วรายตาง ๆ ที่จะมารบกวนในพิธีเล้ียงผี   
นอกจากนี้การนําขี้ผ้ึง 3 เลมมามัดรวมกันเปนสัญลักษณของการรวมกลุมและการสรางความ
สามัคคีกลมเกลียวของกลุมหมอเหยาที่นับถือผีเดียวกัน   เปนการรวมอํานาจผีของหมอเหยาเพื่อสู
กับอํานาจของผีรายที่อยูรอบ ๆ พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์    ที่จะเขามาทํารายหมอเหยาและผูรวมพิธีเล้ียงผีให
ไดรับอันตราย   และจะเปนอุปสรรคตอการประกอบพิธีกรรม       
                 ผูวิจัยพบวาเทียนงาและเทียนลึมจะพบไดในเครื่องคายของกลุมของชาวผูไท ไม
พบในเครื่องคายของกลุมชาติพันธุอ่ืน หมอเหยาใชเทียนงาและเทียนลึมในพิธีกรรมเหยา เชน  ใน
พิธีเหยาคุมผีออก   เหยารักษาโรค   และเหยาเลี้ยงผี    เทียนงาและเทียนลึมเปนสิ่งจําเปนที่อยูใน
เครื่องคายขาดไมได   เนื่องจากเทียนทั้งสองเปนอาวุธของผีไทผีแถนที่ตองคอยสอดสองและ
ปราบปรามวิญญาณผีรายที่จะเขามาทําลายพิธีกรรม   ถาไมมีเทียนชนิดนี้แลวการประกอบ
พิธีกรรมก็จะพบแตอุปสรรค  
                

                       5.2.2.5  ไขนางออนางแพง 
                        ไขไก เปนองคประกอบอยางหนึ่งของเครื่องคายบูชาผี  ในเครื่องคายจะมี                  
ไขไกดิบ 1 ฟอง  วางไวในขาวสารเครื่องคาย มีช่ือเรียกวา “นางออนางแพง”   
                           การมอบตัวเปนศิษยหรือการสืบทอดความรูจากครูจะตองมีพิธีกรรมที่สําคัญ
อยางหนึ่ง  เรียกวา  “การยกคายออ” โดยเครื่องบูชาครูเรียกวาคายออ กลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว 
จะมีพิธีกรรม การยกออ  ซ่ึงจะทํากันเฉพาะในกลุมผูที่ประกอบอาชีพหรือกิจกรรมที่พิเศษใน
สังคม เชน หมอธรรม หมอยา หมอลํา เปนตน การยกออ ยอครู เปนกิจกรรมที่จัดขึ้นเพื่อสืบสาน
จารีตประเพณีการไหวครูตามคติโบราณอีสาน  และเปนการแสดงกตัญูกตเวทิตาคุณตอครู
ทั้งหลาย คําวา “ออ”  หมายถึงบทคาถาหรือบทสวดสําหรับไหวครู  เชน  ออปอง สําหรับผูที่
ตองการใหเกิดปญญาในการศึกษา ออเทศน  สําหรับผูที่ตองการเทศนใหมีเสียงไพเราะ เปนมหา
นิยม   เปนตน  นอกจากนี้ ยังปรากฏคําวา “คายออ” ซ่ึงหมายถึงเครื่องบูชาครู ที่มีรายละเอียด
แตกตางกันไป องคประกอบของเครื่องคายออ ไดแก  กรวยใสดอกไมสีขาว 2 ,5 หรือ 8  กรวย  
เทียน 1 คู   เหลาขาว 1 ขวด ไขไก 1 ฟอง เงิน 1 สตางค จํานวน 12 บาท การยก “คายออ” บทบาท
คือเปนเครื่องบํารุงจิตใจและการตองการความมั่นใจของเหลาศิลปน   
                      ในการประกอบพิธีกรรมการมอบตัวเปนศิษยของนักดนตรี ออ เปนส่ิงจําเปน
อยางมากที่ขาดไมได บุษกร สําโรงทอง (2551 : 39-42) กลาวถึงประเภทของการยกคายออบูชาครู
วา แบงออกเปน 3 ประเภทไดแก ประเภทแรกคือ การยกคายออในพิธีมอบตัวเปนลูกศิษย   
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ประเภทที่ 2 การยกคายออกอนการแสดง และประเภทที่ 3 การไหวครูประจําป   ไขไก เปนเครื่อง
คายออสําคัญอยางหนึ่งที่เปนองคประกอบในเครื่องคาย 
                     ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  ไขไก นํามาทําเปนเครื่องคาย มีช่ือเรียกวา “นาง
ออนางแพง” บทบาทของนางออนางแพง  ใชสําหรับเสี่ยงทาย  หมอเหยาจะใชขาวสารที่อยูใน
เครื่องคายหวานลงบนไขนางออนางแพง   ถาขาวสารติดอยูบนไขเปนคู  ทายวาพิธีกรรมในครั้งนี้
จะราบรื่น   การเสี่ยงทายตองทําซํ้า ๆ ถึง 3 คร้ัง เพื่อตองการความแนใจวาผลที่ออกมาจะทําใหผี
พอใจ                                    
                 เมื่อเสร็จจากพิธีเล้ียงผี  หมอเหยาจะนําไขออกลับบานแจกจายใหกับลูกหลาน
และบริวารเพื่อนําไปประกอบเปนอาหารเพราะเชื่อวา  การรับประทานไขนางออนางแพงจะทําให
บริวารมีสุขภาพรางกายแข็งแรง   แตหมอเหยาจะรับประทานไขนางออนางแพงไมได    เพราะจะ
ทําใหพลังอํานาจที่อยูในตัวหมอเหยาลดลง  และจะทําใหเสียชีวิตได     
                    ในพิธีกรรมเหยาเครื่องคายบูชาครูเปนสิ่งจําเปนและมีความสําคัญอยางมาก  ขาด
ไมได การเลือกไขเพื่อทําเปนเครื่องบูชาของหมอเหยาก็ตองพิถีพิถันมาก  ตองใชไขไกของ
ชาวบานที่เล้ียงเองจะไมใชไขที่มีขายอยูในทองตลาด  และตองไมใชไขขาว คือไขที่ไมฟกออกมา
เปนตัว  การใชไขในเครื่องคาย เปนเครื่องยืนยันถึงลักษณะที่แตกตางของไขในพิธีกรรมอื่นคือ ไข
เปนสัญลักษณของเพศหญิง ที่แสดงถึงความอุดมสมบูรณ  เพราะไขเปนสิ่งที่ใหกําเนิดสรรพชีวิต
ส่ิงทั้งปวงเชนเดียวกับเมล็ดขาวที่เปนสัญลักษณของอวัยวะเพศหญิงซ่ึงเปนความหมายของความ
อุดมสมบูรณ ( สุกัญญา ภัทราชัย ,2540 :103 )    ดังนั้นไขในพิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนสัญลักษณของ
ความอุดมสมบูรณ  เพื่อเพิ่มพูนสิ่งมีชีวิตใหแกโลก 
                                ไขนางออนางแพงเมื่อเสร็จพิธีแลวหมอเหยาจะนํากลับบานเพื่อนําไป
ประกอบอาหารใหกับลูกหลานและบริวารไดรับประทาน เพราะหมอเหยาเชื่อวา ไขนางออนาง
แพงจะมีวิญญาณผีสถิตอยู เมื่อลูกหลานไดรับประทานจะทําใหปราศจากโรคภัย โดยเฉพาะผูปวย
เมื่อไดรับประทานแลวจะทําใหอาการปวยดีขึ้นซึ่งเปนสัญลักษณของการเกิดใหมอีกครั้งของผูปวย            
               

                 5.2.3 เคร่ืองเลนผี    
            เครื่องเลนผี เปนวัตถุสัญลักษณที่แสดงความเปนตัวตนของชาวผูไท นอกจากสัญลักษณ
ในเครื่องคายแลว เครื่องเลนผีเปนอีกองคประกอบหนึ่งที่มีความสําคัญ   ดังนั้นจึงตองระมัดระวัง
ในการทํา   และตองดูแลเครื่องเลนเปนอยางดี  ตองพิถีพิถัน ตั้งแตการเลือกสรรวัสดุที่จะนํามาทํา  
หลังจากทําเครื่องเลนเสร็จแลวจะนํามารวมไวที่กระดงเมื่อเวลาเลี้ยงผีจะไดหยิบจับไดอยางสะดวก
หมอเหยาเจาภาพจะตองนําไปบูชาผีไทผีแถนกอนที่จะนํามาเลน                                           
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                       5.2.3.1 เสาหลักเมือง : สัญลักษณการสรางบานตัง้เมือง    
                  การสรางเสาหลักเมืองเพื่อเปนสัญลักษณของการลงหลักปกฐานบานเมืองมีใน
กลุมคนไทหลายกลุม  แตละกลุมเรียกชื่อตางกันออกไป ที่มาของเสาหลักเมืองนั้นคือผีบรรพบุรุษ 
ซ่ึงเปนคติเดียวกับผีหลวง หรือพระเสื้อเมือง   
                               กลุมไทดําและไทขาวในเวียดนามมีความเชื่อวา ที่ตนไมใหญทางเขาหมูบาน
เปนที่สิงสถิตของผีเสื้อเมือง และมีหลักทําดวยไมตั้งอยูในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ จะไมมีใครไปรบกวน
นอกจากในการทําพิธีบูชา( มาสเปโร 1939 อางใน ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 2533 : 207)  
                    ไทล้ือ สิบสองปนนา มีการนับถือเสื้อบานเสื้อเมือง  ซ่ึงถือไดวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ  
และมีพิธีเซนไหว โดยมีคํากลาววา  “เจาเรือน (หัวหนาครอบครัว) ตายไปแลวเปนผีเรือนเจาบาน   
(หัวหนา ผูกอตั้งหมูบาน) ตายแลวเปนเสื้อบาน เจาเมืองตายแลวเปนเสื้อเมือง” (เจีย  แยนจอง, 
2548 : 237) นอกจากนี้ชาวไทลื้อยังนับถือใจบาน  ซ่ึงอาจจะเปนเสาไม   เสาหิน  หรือตนไม  ซ่ึงใน
บริเวณนี้เปนสถานที่ที่ใชสัตว  เชน  ควาย  หรือหมู  หรือไก  ในการเซนสังเวย  ใจบานของไทลื้อ
สวนใหญนั้นจะพบวาเปนเสาไมปกอยู   และมีร้ัวลอมรอบอีกทีหนึ่งเพื่อเปนสัญลักษณใหเห็น  ใจ
บานที่เปนเสาหรือหลักหินจะพบในกลุมชนที่พูดภาษามอญ – เขมร   สวนในกลุมคนไทสวนใหญ
จะเปนตนไมปลูกไวที่กลางหมูบาน   ใจบานเปนศูนยกลางของหมูบานเปนหัวใจของหมูบาน   
ดังนั้นการตั้งกฎขึ้นเพื่อเปนการไมใหบุคคลหนึ่งบุคคลใดลวงละเมิดจึงเปนสิ่งจําเปน เชนหาม
เคล่ือนยายใจบาน  หรือหามยายหมูบานไปที่อ่ืนจนกวาใจบานจะผุพังลง ใจบานมักมีตนไมใหญ
ปลูกลอมไวเพื่อเปนรมเงา (ชลธิรา  สัตยาวัฒนา, 2533 : 221) 
                           นอกจากนี้ ที่สิบสองพันนามีเรื่องเลาวาพญาสมมุติซ่ึงเปนผูนําของชนชาติไตได
ยายถ่ินฐานจากชุมชนลาสัตวลงมายังชุมชนเกษตรกรรม   ใชไฟเผาทุงหญาและดงแขม  เมื่อไฟดับ
ลงที่ใดตรงนั้นก็ใหถือวาเปนที่สุดเขตแดนของหมูบานและไดปลูกไผ และตนไมตาง ๆ ไวเปนเขต
หมูบานและยังตั้งกฎขึ้นในหมูบาน 5 ขอ   ขอแรกคือใหทุกหมูบานจัดตั้งใจบานขึ้น ขอที่ 2 ใหมี
การสรางประตูที่ทางเขาหมูบานไวทั้ง 4 ทิศ  โดยถือเอาประตูทางทิศตะวันออกเปนประตูหลักและ
กําหนดใหชองขางประตูแตละทิศอีก 2 ประตู เรียกวาประตูขวัญและประตูผี ทุกปชาวบานจะมีมี
การฉลองประตูทั้ง 4 โดยใชเชือกฟางผูก  เพื่อเปนเครื่องหมายของกําแพงหมูบาน และชาวบานเชื่อ
วาพิธีกรรมนี้จะชวยขับไลวิญญาณรายใหออกไปจากหมูบาน (จูเหลียงเหวิน, 2536 : 16-18) 
                      ในหนังสือ ความโทเมือง ของไทดํากลาวถึงความสําคัญของเสาหลักเมืองไววา 
แถนไดใหทาวสวงทาวเงินนําเสาทองค้ําฟา 8 เสา ลงมาพรอมกับหมากน้ําเตาปุง อีก 8 หนวย เพื่อ
ลงมาสรางเมืองในเมืองมนุษยวา 
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                            “แถนจั่งใหปูเทาวสวงทาวเงิน     เอาหมากเตาพุงลงมาแปดหนวย 
                            แปดเสาทองค้ําฟา                                               เอามาฮอดเมืองโอมเมืองอาย  
                                                                     (James R. Chamberlian, 2529 : 82-84) 
                               สรุปความไดวา แถนจึงใหทาวสวงทาวเงิน นําน้ําเตาปุง 8 ลูก เสาทองค้ําฟา 8 
เสาลงมายังเมืองโอม เมืองอาย 
                      จะเห็นวากลุมไทดําใหความสําคัญแกเสาหลักเมืองมาก เมื่อมีการตั้งเมืองจะตองมี
การตั้ง “เสาทอง”  ขึ้นพรอมกัน   การตั้งเสาหลักเมืองนี้ยังมีอยูในกลุมของไทอาหม ใน อาหม
บุราณจี ฉบับที่ 1 โครงสรางจักรวาล   ฟาตือซ่ึงเปนพระเจารวมกับขุนแถวคําไดเนรมิตจักรวาลขึ้น
เปนชั้น ๆ   ตั้งแตช้ันแรกซึ่งเปนชั้นลางสุดคนมีดอกบัวทองคํางอกออกจากสะดือ  ช้ันตอมาเปนปู
รองเมืองกับปูทอดขวาง   นาคแปดพังพาน  ชางเผือก  รองรับกอนผาเผือกรองเมือง ที่รอบ ๆผา
เผือกรองเมืองมีดอยเสาเมืองสี่มุม  แลรายรอบเมืองออกไปนั้นมีเสาเมืองทั้งแปดมุม  คําวา เสาเมือง
นั้น รณี เลิศเลื่อมใส (2544 : 150) ใหความเห็นวาปกเสาเมืองแปดแจง นั้นแปลตรงตัวคือตั้งเสา
เมืองแปดมุม  หรือตั้งเสาเมืองทั้งแปดทิศ 
                                เสาหลักเมืองชาวผูไทตําบลโนนยางตั้งอยูที่บานหนองโอ ตั้งอยูใจกลาง
หมูบาน เสาหลักเมืองของชาวผูไทตําบลโนนยางทําจากไมแดง มีเสาเดียวตั้งเดนอยูริมถนน เมื่อถึง
เดือน 6 ชาวตําบลโนนยางก็พรอมใจกันนําเครื่องเซนมาเซนสรวง ซ่ึงเครื่องเซนที่นํามาเซน คือไก  
                        คติการตั้งเสาบานเสาเมืองมีอยูในวิถีชีวิตของกลุมคนไท  ไมวาจะเปนคนไทที่อยู
นอกประเทศไทยและคนไทยที่อยูในประเทศไทย  คติการตั้งเสาเมืองพรอมกับการสรางเมือง ยงัคง
มีอิทธิพลตอคนไทเรื่อยมา   เห็นไดจากมีการเซนไหว เพราะจะทําใหบานเมืองอยูดีมีสุข ปราศจาก
อันตราย   และทําใหบานเมืองไดรับความอุดมสมบูรณอีกดวย 
                    การตั้งเสาหลักเมืองของหมอเหยาชาวผูไทในพิธีเหยาเลี้ยงผีก็เชนกันเปนวิธีคิดตั้ง
บานตั้งเมืองแบบชนชาติไท   นอกจากนี้ในพิธีกรรมเองก็มีขั้นตอน “การปลูกคุมปลูกเวียง”   เสา
หลักเมืองของหมอเหยาทําจากตนหมอน 3 ทอน ประกบกันเขาใหเปนหลักศักดิ์สิทธิ์คําอธิบายอีก
แนวคิดหนึ่งอธิบายไดวาเปนหลักศักดิ์สิทธิ์ที่ใชสําหรับบูชายัญ   คลายกับเสาหินของชาวลาวใน
แขวงหัวพันเมื่อทําพิธีศพตองมีการฆาควายบูชายัญเซนไหววิญญาณบรรพบุรุษ  เสาหินจึงเปน
หลักที่ใชลามสัตวที่นํามาบูชายัญ และไดกลายเปนหลักศักดิ์สิทธิ์เพราะวิญญาณของสัตวที่นํามา
บูชาบรรพบุรุษสิงอยูเพื่อคอยดูแลปกปองลูกหลาน (ปรานี วงษเทศ, 2543 : 240)   
                    สวนคําอธิบายอีกชุดหนึ่งนั้น เลาวาเสาหลักเมืองของชาวผูไทเปนประตูเมือง 
สําหรับเปดรับ  ผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษ  พงศาวดารลานชาง กลาวถึงแถนฟาขื่นเมื่อจัดการแบง
หนาที่ใหบรรดาแถนตาง ๆ ที่รับผิดชอบในการสรางบานเมืองใหขุนบรมแลว  แถนฟาขื่นจึงให
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แถนเถือกไขประตูคําประตูเงินประตูทองประตูเหล็ก  ใหแถนทั้งหลายลงมาแตงแปงใหแกขุนบรม
ทุกสิ่งทุกอยาง (ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 274 )  
                                เมื่อหมอเหยานําเสาทั้ง 3 ประกบเขาดวยกันจะกลายเปนประตูเมืองซึ่งเรียกวา
ประตูผี   เพราะหมอเหยาเชื่อวาในบริเวณที่ประกอบพิธีกรรม มีวิญญาณของผีสถิตอยู  ดังนั้นการ
สรางประตูเพื่อรับผี จึงเปนการเปดพื้นที่ใหกับทุกวิญญาณไดเขามาอยูภายในบริเวณศักดิ์สิทธ์ิ   
นอกจากนี้ การปลูกคุมเวียงซึ่งหมายถึงการสรางบานแปลงเมืองยังตองมีการเสี่ยงทายโดยหมอ
เหยาจะนําเสาหลักเมืองที่ทําประกอบเสร็จแลว  จุดเทียนปกที่เสาหลักเมืองแลวใชขาวสารหวาน
ไปยังเสาหลักเมืองเพื่อเปนการเสี่ยงทาย   ถาขาวสารติดอยูที่เสาหลักเมืองมีเมล็ดเต็มไมหัก แสดง
วาบริเวณนี้ใชสรางบานเมืองดี    ขั้นตอนการปลูกคุมเวียงหรือการสรางบานสรางเมืองจะกระทํา
หลังจากหมอเหยาไดตรวจสอบเสาหลักเมืองแลว   นอกจากนี้จะสังเกตเห็นวาที่เสาหลักเมืองจะมี
สัญลักษณของสี 2 สี คือดายสีแดงและสีเขียวใชพันรอบเสาหลักเมืองทั้ง 3 เสา สีแดงนั้นหมายถึงผี
ไทผีแถน  ซ่ึงเปนเทพสูงสุดที่กลุมหมอเหยาใหความเคารพ  สวนสีเขียวเปนสีที่เปนลักษณะ
เฉพาะที่หมายถึงกลุมหมอเหยาที่ใชเหลาในพิธีกรรมซึ่งหมายถึงกลุม หมอเหยาขี้เหลา  (สัมภาษณ
นาง คํา  ปททุม,23  มีนาคม 2552)  
               เสาหลักเมืองของกลุมหมอเหยาชาวผูไทจงึอธิบายไดวาเปนสัญลักษณของประตู
เมืองตามแนวความคิดที่ 2 เพราะในพิธีกรรมเมื่อมีการเปดประตูเพื่อรับวิญญาณผีแลว เมื่อถึงเวลา 
เที่ยงคืนซึ่งเปนเวลาที่ผีจะพกัผอนก็ตองมกีารปดประตูเมืองนี้อีกครั้ง (สัมภาษณนาง คํา  ปททุม, 
26 มีนาคม 2553) ปรากฎในบทรองประกอบพิธีกรรมวา  
                        แตงบานกะวาเปง                   แตงเมิงกะวาแลว 
                           เฮาสับซางโหลงเมอบาน        กวานภายในเมอเฮิน 
                                                           
                สรุปใจความสําคัญ ไดวา  เมื่อสรางบานเมืองเสร็จแลว ก็เอาชาง (วิญญาณผี) 
กลับบานทุกอยางก็เสร็จ  เปนการเสร็จพิธีเล้ียงผี 
                     เสาหลักเมืองนี้กลุมหมอเหยาบานกุดหิน เมืองอาดสะพอน แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาวก็มีใชเหมือนกัน แตจะทําแค 2 เสาแลวปกลงบนถวยขาวสารที่เครื่องคาย ซ่ึงจะไมไดนํา
ออกมาเสี่ยงแตอยางใด (สัมภาษณ นางไท ไชยดี หมอเหยา 26 กุมภาพันธ 2553) สวนหมอเหยา
อําเภอ  เรณูนคร  จังหวัดนครพนมก็ใชหลักเมืองเชนกัน   การปกเสาหลักเมืองนี้จะทําใหผีเขามา
รับเครื่องคายบูชาไดสะดวก   เสาหลักเมืองจึงเปนสัญลักษณของความเปนบานเมืองและประตู
เมือง  เพื่อเปดใหวิญญาณผีไดเขาอยูมาชมเครื่องคาย   และขึ้นไปอยูบนหิ้งผีซ่ึงเปนบานของผีจน
พิธีเลี้ยงผีเสร็จสิ้นจึงจะเชิญกลับ     
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ภาพที่  75   หมอเหยาตั้งเสาหลักเมืองขั้นตอนการปลูกคุมเวียงในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

 

                          5.2.3.2 หอลมหอเลยและตุมโหลงตุมแสด : สัญลักษณของความเปนเจานายของ
ผีไทผีแถน           
                         1)  หอลมหอเลย เปนวัสดุที่ทําจากไมยอมีลักษณะคลายเรือนพัก ซ่ึงเปน
สัญลักษณของบานอีกอยางหนึ่ง  เนื่องจากหิ้งผี เปนที่อยูของผีไทผีแถน ดังนั้นหมอเหยาจึงตอง
สรางที่อยูอีกแหงเพื่อใหเหลาบรรดาผีที่ติดตามผีไทผีแถนไดพัก หอลมหอเลยจะเปนที่อยูของผี
ผูใหญหรือผีเจานาย  ลักษณะของหลังคาจั่วทรงสูง  มีเสาคลายเรือนยกสูงเพราะเมื่อเวลาจะเชิญผี
แถนไปในพิธีกรรมก็จะตองตองนําชางมาเชิญบรรดาผีที่อยูที่เรือนนี้  ซ่ึงมีคํากลาววา  “หอลม          
คอยเกย  หอเลยคอยชาง” หมายถึงความวา  จะตองนําเอาชางเทานั้นมาเชิญผีที่อยูเรือนหลังนี้จึงจะ
ลงจากเรือนได  
          ขั้นตอนในการนําหอลมหอเลยออกเลนอยูในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง 
หมอเหยาจะนําสิ่งเหลานี้ออกมาแห  โดยการเดินวนรอบแครซึ่งเปนที่นั่งของนักดนตรี 3 รอบ  
แลวจึงหอลมหอเลยไปตั้งไวเพื่อใหวิญญาณผีเจานายไดเขามาอยูอาศัยตอไปจนกวาพิธีกรรมเลี้ยงผี
จะเสร็จสิ้นลง    
                         2)  ตุมโหลงตุมแสด  หมายถึง เครื่องยศของผี มีลักษณะคลายฉัตร  ทําจากผาขาว
ผูกติดกับไมไผ ตุมโหลงตุมแสดทําจากเสนดาย เปนรูปสามเหลี่ยม แลวใชเชือกผูกกับปลายไมไผ
ไร หมอเหยาเชื่อวาไมไผไรเปนไมที่ไลส่ิงชั่วราย    ตุมโหลงตุมแสดเปนเครื่องแสดงบรรดาศักดิ์
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ของผี ผีที่มีความสําคัญจึงจะมีหอตุมหอยก ซ่ึงไดแกผีไทผีแถน หมอเหยาจะสวมหมวกกาบลาซึ่ง
เปนสัญลักษณหมวกของนักรบ พรอมกับถือหอตุมและหอยก  นอกจากนี้ยังขี่มาซึ่งเปนพาหนะ
ของแถนในการออกศึก หมอเหยาที่เปนเจาภาพเทานั้นจะเปนผูขี่มาและถือเครื่องสูงคือตุมโหลง 
ตุมแสด  สวนหมอเหยาคนอื่นก็จะเปนเพียงผูชวยที่คอยถือศาสตราวุธตาง ๆ เทานั้น หมอเหยาจะ
นําตุมโหลงตุมแสดออกเลน  โดยการแหไปรอบแคร 3 รอบเชนเดียวกับเครื่องเลนผีอยางอื่น  เพื่อ
เปนการสื่อสารกับผูชมไดเห็นและไดรับรูความหมายของวัตถุสัญลักษณนั้น                                           
                 ดังที่กลาวแลววาหอลมหอเลยและตุมโหลงตุมแสด เปนเครื่องเลนผี ที่เปน
สัญลักษณเครื่องมือ (Instrument  Symbols) ซ่ึงชวยทําใหพิธีเหยาเลี้ยงผีไดบรรลุตามวัตถุประสงค                          
ในพิธีกรรมที่ใกลเคียงพิธีกรรมเลี้ยงผีของกลุมชนชาติพันธุอ่ืนจะไมมีวัตถุสัญลักษณเหลานี้  
ดังนั้นการที่หมอเหยานําเสนอสิ่งเหลานี้ออกมาใหกับผูรวมพิธีไดเห็นจึงเปนการสรางตัวตนของ
หมอเหยาชาวผูไทออกมาผานความหมายของสัญลักษณเหลานี้  เพื่อเนนย้ําถึงความเปนพิธีกรรมที่
ศักดิ์สิทธิ์ และความโดดเดน ความสมบูรณแบบของพิธีเหลี้ยงผีเพราะพิธีกรรมนี้มีลักษณะเฉพาะ
ของกลุมชาวผูไทเทานั้น 
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ภาพที่ 76  หอลมหอเลย 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 77  ตุมโหลงตุมแสด 
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                  5.2.3.3 มาไม  หนาไม:สัญลักษณพาหนะและอาวุธท่ีใชปกปองพิธีกรรม 
            มา  เปนสัตวที่ใชเปนพาหนะรวมกับชางทําจากไมไผไรโดยดัดไมไผใหเปนรูป
มา 1 ตัว  จากนั้นก็ใชดายผูกดวยฝายทําเปนหางมา   และใชกระดิ่งผูกที่คอมา ทําใหเหมือนกับมา
ทุกอยาง  มาเปนสัตวพาหนะที่ใชในการสงคราม   ดังจะเห็นไดจากหมอเหยาจะสะพายมาพรอม
กับธนูควบคูกันไป  
                               ในตํานานสรางโลกของไทดําซ่ึงอยูในความโทเมือง แถนไดสงมาลงมาพรอม
กับสัตวอ่ืน ๆ เพื่อใหเปนพาหนะและใหมนุษยไดใชเปนแรงงาน(James R. Chamberlain, 2529 : 
80)   ดังความวา 
                                      “จึงใหมาลงเติ่ม       มาจึงดอนเขาเสียกวางลงดังกวางได”   
                               สรุปความวา จึงใหมาลงมาเพิ่ม มาจึงเสียเขาและมาพรอมกวาง      
                                                                                                       
                   ในวรรณกรรมเรื่องขุนบรม  ขุนบรมราชาไดใหเฒาเยอและแมยางามไปทูลแถน
ฟาขื่นเพื่อตัดเครือเขากาด  ที่เครือเขากาดมีน้ําเตา 2 ลูก  แถนสิ่วเจาะหมากเตาปุงลูกแรกมีคนทั้ง
ชายและหญิง  ชางตัวผูและชางตัวเมีย มาตัวผูและมาตัวเมีย ขาวของเงินทองตาง ๆ ออกมา            
พรอมกัน    (ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 273) 
                      ในวรรณกรรมเรื่องทาวฮุงทาวเจือง มาเปนพาหนะของแถนลม ที่ใชติดตอส่ือสาร
ระหวางแถนกับมนุษย ดังบทที่วา 
 

“...เมื่อนั้นแถนลม ก็ชักมาเหินสูเบื้องบนอยางวองไว กลาวเปนจริงกับ
นาง ทั้งทาวที่อยูเมืองสวนตาล เปนโอรสพระยาแถนสงลงมาปกครอง
บานเมือง...” 

“...มาวิ่งไปตามเสนทาง ฝุนก็คลุงตามหลัง มองเห็นปามะพราว ปาตาล
มืดครึ้มอูตรงหนา ไมนานก็ถึงเมืองใหญของพระยาฟาฮวน คณะทูตของ
ทาวฮุงถึงหอปราสาทก็พักมาไว...”  

                                                               (ดวงเดือน บุนยาวง,2549 : 406 ) 
 

                    นอกจากนี้ มายังเปนพาหนะของเทพเจาในกลุมของคนไทตาง ๆ  เชนในไท
อาหม  มีคําวา “มาลมบิน” ซ่ึงเปนพาหนะของเทพเจาแหงตะวัน ซ่ึงจะชักรถทองเทียมมาขึ้นฟา 
ทุกวัน (รณี    เลิศเลื่อมใส, 2544 : 196 ) 



 217 

                    มาในพิธีเหยาเลี้ยงผีใชในขั้นตอนของการเลียบบานเลียบเมือง  ปดหิ้งปดหอ และ
เหยากินพาหวาน  หมอเหยาเจาภาพจะเปนคนขี่มา (สะพายมา) พรอมกับถืออาวุธธนูหรือหนาไม
ยิงไปเรื่อย ๆ เปรียบเหมือนกับการออกรบ การขี่มาพรอมกับยิงธนูของหมอเหยาเปนการปองกัน
ส่ิงชั่วรายที่จะเขามาสูพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   
                   หนาไม  คืออาวุธอยางหนึ่ง ที่ทําจากไมไผ โดยจะดัดไมไผใหรูปอาวุธ  จากนั้นก็
จะใชเสนดายผูกทําเปนสายคลายกันกับธนู  หนาไมเปนอาวุธที่ชาวผูไทใชมาตั้งแตสมัยโบราณ มี
เร่ืองเลาวาทาวกาเกิดผิดใจกับเจาเมืองนานอยออยหนู  (เดียนเบียนฟู  ในประเทศเวียดนาม ) ได
อพยพชาวผูไทเขามายังประเทศลาว  และไดมาพึ่งพระเจาอนิรุทธ เจาผูครองนครเวียงจันทน   
เจาอนิรุทธจึงใหทาวกาไปตั้งหลักแหลงที่เมืองวัง   ที่เมืองวังมีชาวขาเปนชนพื้นเมืองที่อาศัยอยู  
ดังนั้นทาวกาจึงออกอุบายวาใครยิงหนาไมเพื่อติดอยูกับหนาผา ผูนั้นจะไดครอบครองดินแดนแหง
นี้  ปรากฏวาชาวผูไทยิงหนาไมติดกับหนาผา  เชนนี้จึงไดดินแดนเมืองวังเปนที่อยูตั้งแตนั้นมา (สุ
วิทย  ธีรศาสวัต, 2538 : 24)  การใชเร่ืองเลานั้นแสดงใหเห็นวาชาวผูไทมีความผูกพันกับธนูหรือ
หนาไมที่เปนอาวุธของชาวผูไท และแสดงตนวากลุมชาวผูไทเปนกลุมนักรบกลุมหนึ่งที่มีความ
กลาหาญและมีไหวพริบฉลาดกวาชนพื้นเมืองดั้งเดิม                                         
                  มาจะใชควบคูไปกับหนาไมหรือธนูซ่ึงเปนเครื่องศาสตราวุธดั้งเดิม  ถาขาดสิ่ง
หนึ่งสิ่งใดแลวการเลี้ยงผีจะประสบอุปสรรค   เพราะหนาไมมีไวสําหรับปองกันศัตรู  หรือผีรายที่
จะเขามาทําลายพิธีกรรม ทําใหพิธีกรรมไมราบรื่น   นอกจากนี้ “มา” อีกความหมายหนึ่งคือ  
“เหลาขาว”  หรือเหลากล่ัน  ในสมัยกอนชาวผูไทตมเหลาไวบริโภคภายในครอบครัว  และใชใน
งานรื่นเริง   และการเลี้ยงผี ซ่ึงถือวาเปนพิธีกรรมที่สําคัญในชีวิตของชาวผูไท แตตอมาทางราชการ
ไดจับกุม เพราะถือวาเปนสิ่งผิดกฎหมาย จากนั้นมาชาวผูไทก็เลิกการตมเหลา ในปจจุบันเมื่อมีงาน
ร่ืนเริง หรืองานพิธีกรรมตาง ๆ ชาวผูไทจะใชเหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรี ซ่ึงเปนเหลาจากโรงงาน
ที่เสียภาษีแลวใชในพิธีกรรมตาง ๆ เปนตนมา 
                  มาและหนาไม ในพิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนสัญลักษณของเครื่องศัสตราวุธที่คอย
ปองกันอันตรายจากสิ่งไมดีที่จะเขามาทําใหการประกอบพิธีกรรมไมราบร่ืน ในพิธีกรรมเจาภาพ
หรือเจาปางจะเปนผูสะพายมา และยิงหนาไมอยูตลอดเวลาในขั้นตอนของการเลียบบานเลียบเมือง  
ขั้นตอนการปดหิ้งผี   และขั้นตอนการออกตรวจเครื่องเซน เพื่อปกปองไมใหส่ิงชั่วรายหรือ
วิญญาณชั่วรายตาง ๆ ที่มีอยูรอบ ๆ บริเวณพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   เชนเดียวกันกับพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผู
ไท แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว   หมอเหยาเจาภาพก็จะสะพายมาและยิงหนาไมเชนกัน 
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ภาพที่ 78    มาและหนาไมหรือธนูพาหนะและอาวุธของหมอเหยา 

 

            5.2.3.4  ทาวทงทาวเทม  : สัญลักษณของเครื่องอาวุธของผไีทผีแถน 
                           พิธีเหยาเลี้ยงผีเปนการจําลองการเตรียมความพรอมในการรบระหวางผีไทผีแถน
ซ่ึงเปนผีดีกับบรรดาผีรายที่มีอยูมากมายทุกหนทุกแหง ดังจะเห็นไดจากเครื่องเลนผีสวนหนึ่งซ่ึง
ประกอบดวยเครื่องศัสตราวุธ เชน งาว ดาบไม   ปน หนาไม  เปนตน  เครื่องอาวุธเหลานี้ลวนเปน
ส่ิงที่หมอเหยาจัดเตรียมขึ้นเพื่อใชในพิธีกรรม อาวุธสําคัญในพิธีเหยาจะมีช่ือเรียกเฉพาะคือ 
“ทาวทงทาวเทม” หมายถึง งาว  2  เลม ที่วางอยูขางเครื่องคาย  (ผูไทจะเรียก ดาบที่มีปลายแหลม
วา งาว)  เปนอาวุธสําคัญของหมอเหยา เพราะเมื่อหมอเหยาไปเหยารักษาโรคทุกครั้งจะนํางาวไป
ดวย  
             งาวเปนสัญลักษณของแถน  เพราะแถนไดอาศัยรางของหมอเหยาเทียมราง ดังนั้น
งาวหรือ “ทาวทงทาวเทม”  จึงเปนอาวุธศักดิ์สิทธิ์ประจําตัวแถนที่นําลงมาดวย  เนื่องจากงาวมี
ความแหลมคมสามารถใชทําลายลางเหลาศัตรูไดเปนอยางดี  นอกจากงาวจะใชเปนอาวุธในการ
ออกศึกสงครามแลว  งาวยังใชในการปองกันตัวภัยจากสัตวรายตาง ๆ ที่จะมาทําราย เพราะ หมอ
เหยาทุกคนตองมีงาวไวประจําตัวในเวลาเดินทาง 
                      งาว ทําจากเหล็กกลา เปนอาวุธที่หมอเหยาทุกคนที่เขารวมพิธีเล้ียงผีจะตองมี
ประจํากาย  สวนเครื่องเลนอยางอื่นที่ทําเปนอาวุธลวนทําจากไมยอ และยอมดวยขมิ้น  ทาวทงทาว
เทม   เปนเครื่องศัตราวุธที่ใชกําจัดวิญญาณผีไมดีที่จะเขามาทําลายพิธีเล้ียงผีไมใหสําเร็จราบรื่น   
                     ปรากฏในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง  หมอเหยาจะนํางาวออกกวัดแกวง  
แมเมืองอาวุโสจะเปนผูถืองาวหรือทาวทงทาวเทม  ออกเดินนําหนาแลวตามดวยลูกเมืองที่แตละ
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คนจะถืองาว 2 มือพรอมกับจุดเทียนที่ปลายงาว  ออกเดินเลียบบานเลียบเมืองจํานวน 3 รอบ  เปน
การแสดงความพรอมรบทุกขณะ  และเปนการตรวจสอบเครื่องอาวุธวาพรอมที่จะใชการได
หรือไม                                
                       ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาใชงาว 2 เลม  วางขางเครื่องคายของตนเองเพื่อเสริม
อํานาจของผี เนื่องจากงาวที่หมอเหยานํามาตองมีความแหลมคม จึงจะสามารถฟาดฟนอุปสรรค
ตาง ๆ ที่กั้นขวางไปได นอกจากนี้ในขั้นตอนการปดหิ้งปดหอ   หมอเหยาก็จะถืองาวพรอมกับปด
หิ้ง  และในขั้นตอนการเทนพาหวาน หมอเหยาจะนํางาวไปแตะที่เครื่องเซน  เปนสัญลักษณของ
การตรวจสอบความบริสุทธิ์ของเครื่องเซน  และถาพบสิ่งแปลกปลอมหมอเหยาก็พรอมที่จะเผชิญ
ขาศึกศัตรูไดตลอดเวลา 
                      นอกจากจะใชงาวหรือ “ทาวทงทาวเทม” เปนเครื่องศัตราวุธแลวยังใชในการ
เสี่ยงทาย  โดยหมอเหยาจะใชปลายดาบงาวมาปกลงบนขาวสารที่อยูในถวยในเครื่องคายพรอมกับ
รายเวทยมนตคาถาประกอบกับเครื่องดนตรี ถางาวปกอยูบนถวยขาวสารไดหมายถึงพิธีกรรมใน
คร้ังนี้จะสําเร็จลุลวงไปดวยดี  
                      นอกจากนี้ในเวลาที่หมอเหยาไปทําการรักษาโรคใหแกผูปวย  หมอเหยาก็จะใช
งาวในการตัดสิ่งไมดีออกจากตัวของผูปวยเมื่อแตะงาวไปที่รางกายของผูปวย ก็หมายถึงเปนสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ไดคุมครองปองกันภัยจากสิ่งชั่วรายที่จะมาทํารายรางกายใหเกรงกลัว 
 
 
 
                         
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  79     ทาวทงทาวเทม หรือ งาว วางอยูขางเครื่องคายของหมอเหยา 
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                5.2.3.5  กลองไข : สัญลักษณการเตรียมความพรอมศึก   
                      พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 ใหความหมายของคําวา “กลอง” 
คือ  เครื่องตีที่ทําดวยไมเปนตน มีลักษณะกลม กลวง ขึงดวยหนังมีหลายชนิด ถาขึ้นหนังหนาเดียว
มีรูปยาวมาก ใชสะพายในเวลาตี เรียกวา กลองยาว หรือเทิดเทิง  ถาขึ้นหนังหนาเดียว มีรูปกลม
แบน และตื้นเรียกวา กลองรํามะนา ถาขึ้นหนังทั้ง 2 หนาเรียกวา กลองมลายู ถารอยโยงดวยหวาย
เรียกวา กลองแขก กลองชนะ ถาขึ้นหนังตรึงแนนทั้ง 2 หนาเรียกวา กลองทัด  
                       ในพิธีเหยาเล้ียงผี กลองไขหรือภาษาหมอเหยาจะเรียกวา  “กลองโหลง”                
เปนเครื่องแสดงถึงอํานาจ   เพราะการตีกลองทําใหสามารถคุมกําลังพลได   คลายกับลักษณะของ
กลองมโหระทึกที่หนากลองมโหระทึกจะมีจะมีรูปกบ เพราะกบเปนสัญลักษณของน้ําหรือฝน ซ่ึง
เปนสัตวที่แสดงถึงความอุดมสมบูรณ   
                                 กลองไขจะใชขั้นของการตีกลองโฮมพล ซึ่งเปนการตีเพื่อเตรียมความพรอม   
เพื่อเปนสัญญาณในการยกขบวนของกองทัพแถน 
                       หมอเหยาจะตีกลองทั้งส้ิน 4 คร้ัง  คือตีในวันแรก 2 คร้ัง คือคร้ังที่ 1 หลังจากที่
หมอเหยาปาวผีลงมายังเครื่องคาย   แลวหมอเหยาฟายเหลาใหผีเสร็จแลว   หมอเหยาก็จะทําการตี
กลองไข เพื่อเปนสัญญาณในการรวมพลเพื่อใหทุกคนพรอมกันประกอบพิธี   และครั้งที่ 2  กอนที่
พิธีเล้ียงผีจะเสร็จสิ้นในค่ําคืนของวันแรก   หมอเหยาก็จะตีกลองโหลงอีกครั้งหนึ่งเปนสัญญาณ
การพัก  หมอเหยาทุกคนก็จะทําการพักผอนหลับนอนเพื่อมาทําพิธีในวันตอไป 
                        ตอมาในวันที่ 2 ซ่ึงเปนเวลากลางวัน หมอเหยาจะตีกลองโหลง หรือกลองไข เปน
สัญญาณการเชิญผีลงมากินเครื่องเซน หรือเครื่องพาหวาน ครั้งที่ 2 หลังจากพิธีกรรมเลนคลองชาง 
เสร็จแลว หมอเหยาก็จะตีกลองโหลงอีกครั้งหนึ่งเปนสัญญาณวาพิธีเหยาเลี้ยงผีจะเสร็จสมบูรณ
แลว จากนั้นหมอเหยาเจาภาพก็จะยกหิ้งผีขึ้นบาน การตีกลองในวันที่ 2 นี้เปนสัญลักษณของการ
ยกกองทัพของแถนลงมาจากเมืองฟา เพราะจะเห็นวาหมอเหยาจะเริ่มใชพาหนะ  คือชาง มา และ
เรือ พรอมกับเครื่องอาวุธตาง ๆ โดยสมมุติวาผูชมนั้นเปนฝายขาศึกศัตรู เพราะในขั้นตอนการ
คลองชาง หมอเหยาตองแยงชางจากผูเขารวมพิธี เชนเดียวกับการเลนเรือ   ผูเขารวมพิธีก็จะ
พยายามแยงเรือไปจากหมอเหยาเชนกัน   
                   กลองไขในพิธีเหยาเลี้ยงผียังเปนสัญลักษณของการเกิดใกม   เพราะไขนั้นเปน
สัญลักษณของมดลูกที่ใหกําเนิดสิ่งมีชีวิต   และรอบ ๆ ไขนั้นจะใชขาวเปลือกติดเรียงรอบ ๆ กลอง
ไขจึงมีนัยของการเกิดสิ่งมีชีวิต  เชนเดียวกับน้ําเตาปุงที่เทวดาทั้ง 5 คน ใชเปนพาหนะลงมายังเมือง
นานอยออยหนู  เมื่อถึงพื้นน้ําเตาปุง แตกออกปรากฏมีคน 5 เผาออกมาจากน้ําเตาปุง (ประชุม
พงศาวดาร,2507 : 104)  สอดคลองกับพงศาวดารลานชาง ของลาว (2506 : 138) เมื่อปูลางเชิง
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นําเอาเหล็กชีน้ําเตาปุง คนที่อยูในน้ําเตาก็หล่ังไหลออกมา  และเชนเดียวกับนิทานขุนบรม 
(ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 247)  ที่แถนสิ่วและแถนชี มาสิ่วและมาชีน้ําเตาปุงผูคน และสัตวตาง ๆ 
ก็หล่ังไหลออกมาจากน้ําเตาปุงนั้น    
                        จากที่ไดกลาวมาแลววา กลองโหลง  หรือกลองไข มีความสําคัญมากตอพิธีเหยา
เล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวผูไท เชน พิธีเล้ียงผีของนางไท ไชยดี หมอเหยา ชาวผูไท แขวง
สะหวันเขต สปป.ลาว  นางกลาววา  จะใชกลองโหลงหรือกลองไข ตีบอกความพรอมในวันแรก        
2 ครั้ง และวันที่ 2 อีก 2 ครั้ง เปนการตีบอกความพรอมใหผีเตรียมตัวลงเล้ียง และละเลนใน
พิธีกรรม  สอดคลองกับการเลี้ยงผีของ นางลําแพน  ไชยฤทธ์ิ (สัมภาษณ 21 มีนาคม 2552)หมอ
เหยาบานโคกโกง อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  ใชกลองโหลงหรือกลองไข วันแรก 2 ครั้ง 
และวันที่ 2 อีก 2 คร้ัง โดยใชตีเพื่อเตรียมความพรอมของผี เพื่อใหมาลงเลี้ยง และลงละเลนพรอม
กัน 
                   กลองโหลง หรือกลองไข เปนส่ิงจําเปนมากในพิธีเหยาเลี้ยงผี   ถาไมมีกลองไข
หมอเหยาจะทําพิธีไมไดเลย  (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 21 มีนาคม 2553) การประกอบกลองไข
จะตองมีความระมัดระวังเปนอยางมากโดยเฉพาะขั้นตอนในการเรียงเมล็ดขาวเปลือก รอบ ๆ ไข    
                        ขอนาสังเกตในการประดิษฐกลองไข คือ เมื่อลูกเลี้ยงประดิษฐกลองไขเรียบรอย
แลว จะวางกลองไขไวตรงไหนก็ได  แตคร้ันเมื่อนําหิ้งผีมาแขวนไวที่ตูบหรือผามแลว กลองไข
จะตองนํามาแขวนไวกับหิ้งผีทุกครั้ง จะนําไปวางไวตามที่ตาง ๆ ไมได  เพราะหมอเหยาเชื่อวา  
กลองไขเปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์มีฤทธิ์และมีอํานาจขับไลส่ิงไมดีออกจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ได  ตองอยูคูกับ
หิ้งผี เสมอ (แทก  ปททุม,สัมภาษณ,   21 มีนาคม 2553) เชนเดียวกับ มโหระทึกของชาวจวงที่กลาว
วา ปูโลโถ เปนผูสรางมโหระทึก และเมื่อตีมโหระทึกขึ้นเสียงของมันจะดังไกลไดยินไปทั้ง 4 ทิศ 
ทําใหผีรายและแมลงรายตกใจกลัวหนีไปหมอ ชาวจวงจึงเชื่อวา มโหระทึกเปน “ผี” หรือ “เทพ” 
คุมครองหมูบาน (สุจิตต วงษเทศ , 2537: 155) 
                       กลองไขหรือกลองโหลง จึงเปนสัญลักษณของเวลาและการเตรียมความพรอม    
เพื่อเปนสัญญาณใหกับวิญญาณผีทุกผีที่อยูในรางของหมอเหยา  ไดเตรียมพรอมที่จะดําเนิน
กิจกรรมการเลี้ยงผีใหลุลวงไปไดดวยดี   นอกจากนี้ กลองโหลง หรือ กลองไขยังมีความหมาย ถึง 
การใหกําเนิดกับสิ่งตางๆที่จะเกิดมาในโลก    
                  5.2.3.6   พลายแกว ชางน้ํา : สัญลักษณพาหนะของผีไทผีแถน  
             ในหนังสือความโทเมืองจากเมืองหมวย กลาวถึง ฟากับดินอยูติดกัน  ปูเจาโชโคม
ฟาตัดสายที่เกี่ยวดินกับฟาใหขาดออกจากกัน และในขอความตอนหนึ่งนั้น ตองการรูวาฟากับดิน
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ขาดออกจากกันหรือยังและหางจากกันเพียงใด จึงใชส่ิงของตาง ๆ มาตอกันก็ไมถึงฟา ส่ิงของที่
นํามานั้นมีการกลาวถึงชางคือ 
 
                         จังเอาซาวกองบาย เทาแมชาง   มาสืบตามกันขึ้น   ก็บถึง                             
                                                                              (James R. Chamberlain, 2529: 80)     
   
                      จะเห็นไดวาคนไทคุนเคยกับชางมานานแลว  เพราะอยางที่กลาวมาแลววาชาง
เปนสัตวพาหนะของคน ที่ใชทั้งเปนพาหนะในการเดินทาง และในการศึกสงคราม  ในนิทานเรื่อง
ขุนบรม  กลาวถึงแถนฟาขื่นเมื่อจะใหขุนบรมลงมายังโลกมนุษยก็ไดใหส่ิงของตาง ๆ ลงมาพรอม
ทั้งแตงใหขุนธรรมราชาและขุนแสงมโนศาสตรและปูเยอแมยางามลงมาปราบพวกผีตาง ๆ กอน
โดยใหชางเปนพาหนะ ดังคําวา 
 

...เมื่อนั้นแถนฟาขื่นจึงใหเอาชางเอามาทั้งมวลมาดูจึงมาได (ชาง)    
ตัวหนึ่งชื่อวาชางงาเกี้ยวงากอด ชางตัวนี้เปนลูกชางเอราวัณ มีตัวอันขาว
กระโบงตาทั้งสองนันดํา มีริมฝปากทั้งสองนั้นก็ดําเปนดังแตมเขียนนั้นแล 
มีงาอันขาวเปนดังแกวผลักนั้นแล... 

(ประชุมพงศาวดารภาค9, 2512: 269)                           
                   
                  เมื่อชาวผูไทอพยพจากเมืองวังของประเทศลาว เขาสูฝงขวาแมน้ําโขง กลุมของ
ทาวเพชรและทาวสาย   ซ่ึงเปนกลุมผูไทอีกกลุมหนึ่งที่ตองการเขามาตั้งรกรากในภาคอีสาน แตไม
ประสบผลสําเร็จเพราะไพรพลลมตายดวยโรคระบาด จึงคิดจะเดินทางกลับเมืองวัง   และไดเขาไป
นมัสการพระธาตุพนมและไดเขากราบนมัสการเจาอาวาส   เมื่อรูวาที่เมืองวังเกิดสงครามจลาจลจึง
ไมอยากเดินทางกลับ  ภิกษุทาเจาอาวาสพระธาตุพนมจึงไดใหชางเปนพาหนะในการเดินทางและ
เปนผูชวยในการสรางบานสรางเมือง (เฉลิมชัย แกวมีชัย,สัมภาษณ, 5 มีนาคม 2552)   
                  ชางนอกจากจะใชเปนสัตวพาหนะแลว  งาชางยังใชในการสงสวย  เจาเมือง
หนองสูงนอกจากจะไดถวายสวยเปนผลเรวหรือมะแหนง ยังมีการถวายงาชางใหกับทางกรุงเทพฯ 
ในป พ.ศ. 2413 พระจันทรสุริยวงษ (คํา) เจาเมืองมุกดาหาร ไดแตงใหทาวนรินทร  ทาวอินทิสาร 
ทาวมหาธิราช ทาวเพี้ยเมืองมุกดาหาร  พรอมดวยทาวราชบุตร   ทาวเพี้ยเมืองหนองสูงคุมเครื่อง
ราชบรรณการและสวยเมืองมุกดาหาร  ในจํานวนสวยนั้นมี งาชาง 12  กิ่ง หนัก 40 ช่ัง เพื่อขอ
พระราชทานทูลเกลาถวาย  (คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารจดหมายเหตุ, 2542: 111) 
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                  ชางในพิธีเหยาเลี้ยงผีมี 2 ตัว ตัวผูมีช่ือเรียกวา  พลายแกว สวนตัวเมียมีช่ือวา 
ชางน้ํา  ทั้งคูเปนชางไมที่ทําจากไมยอ   ชางตัวผูและตัวเมียเปนสัญลักษณของการขยายพันธุและ
สืบเผาพงศของชาวผูไทใหขยายออกไปเรื่อย ๆ  เพื่อใหจํานวนคนเพิ่มมากขึ้น ไมใหหายไป ดังนั้น
การสืบพันธุและยังเปนการแสดงความยิ่งใหญของเผาพันธุผูไทวา เดิมเคยเปนกลุมชนที่ยิ่งใหญ ยิ่ง
ชางจะถูกนําไปทาดวยขมิ้นใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม 
                  การเลนคลองชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี  เปนการเสี่ยงทายเรื่องน้ําและฟาฝนในการทํา
การเกษตร ซึ่งถาชางเลนน้ําอยางสนุกสนาน  ชูงวงสูง และพนน้ําออกไปยังผูชม ชาวผูไทเชื่อวาปนี้
ฝนฟาน้ําทาจะดี   ขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ นอกจากนี้ยังเปนการสื่ออีกวา การประกอบ
พิธีกรรมเล้ียงผีของหมอเหยาจะราบรื่นและไมมีอุปสรรค   
                  ส่ิงเหลานี้ปรากฏในบทรองเหยาตอนการคลองชาง  ตัวอยางบทรองขั้นตอนการ 
คลองชาง ไดแก 
 
                           บวดละฮีตเฮาผูทรงซางพายแกว  บวดละฮายผูเหอหาซางน้ํา 
                        เฮาไปดิ้นกับชางโตกลา                          เฮาไปดิ้นกับมาโตหัน 
                           ใหมันเกาคือหลอด                                  ใหมันปอดคือไข 
                            สลักมีเหอมาแจบ                                      แสลบมิเหอมาปน” 
                                                                                     (สัมภาษณ นางตอม ปททุม, 3 มีนาคม 2552) 
 
                  สรุปใจความสําคัญ ไดวา  ฮีตประเพณีนั้นตองการชางพลายแกว( ชางตัวผู)คอืชาง
ที่ดี  สวนชางน้ําเปนชางตัวเมียที่มีมีวิญญาณไมดีสิงอยู  การเดินทางตองไปกับชางตัวกลาและไป
กับมาตัวที่วิ่งเร็ว ทําใหปราศจากอุปสรรคตาง ๆ ไมมีส่ิงชั่วรายมาเปนอุปสรรค 
                         ชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี ยังใชในความหมายอีกอยางคือ “เหลาอุ” หรือเหลาสาโท
ของชาวผูไท  เมื่อเพื่อนบานหรือญาติที่อยูตางถ่ินมารวมกันก็จะมีการตอนรับดวยขาวปลาอาหาร  
ส่ิงที่ขาดไมไดคือ เหลาอุ   ซ่ึงภาษาของชาวผูไทเรียกวา “ขี่ชาง” หรือคือการกินเหลาอุนั้นเอง  
สาเหตุที่เรียกเหลาอุวาเปนการขี่ชาง   เพราะวาการดื่มเหลาอุจากไหตองใชไมซางมาปกลงไปใน
ไหเหลา   จึงจะสามารถดื่มได ไมซางที่ใชดูดเหลา มีลักษณะคลายงวงชาง จึงเรียกเหลาอุวา “ชาง”   
                         การที่หมอเหยาเลือกหยิบเอาวัตถุสัญลักษณของชางมาชูใหเห็นตัวตน  เพื่อใหได
รูวาพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเปนพิธีกรรมใหญที่ตองนําชางมาประกอบ  การเลี้ยงผีหมอเหยาแตละที่ก็ 
นําชางมาใชเชนกัน  เชนการเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา  แขวงสะหวันเขต  ก็มีการใชชางเปน
องคประกอบของพิธีกรรม (สัมภาษณนางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553) นอกจากนี้กลุมหมอ
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เหยาบานกุดหวา  อําเภอกุฉินารายณ   จังหวัดกาฬสินธุ ก็มีการเลนคลองชางซึ่งถือวาเปนขั้นตอน
สําคัญของพิธีเล้ียงผี   (สัมภาษณ นางเถื่อน สะอาดแพง, 15 กุมภาพันธ 2553) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  80    ชางพลายแกว และชางน้ํา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่  81    การนําชางไปอาบน้ํา 
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                  5.2.3.7  ดอกงา : สัญลักษณของดอกไมปา  
            ในวรรณกรรมเรื่องทาวฮุงทาวเจือง บรรยายถึงความงามและความหลากหลาย
ของดอกไม ในตอนนางงอมเชิญแถนลงเตาขวง ไววา 

 ...ประดับประดาดวยดอกเล็บมือนาง  ดอกมะลิวัลย เต็มราวขวง 
รอยดอกไมเปนหลายรอยชนิด มีดอกจวงจันทนที่หอมหวน ดอกซอนกล่ิน
ก็มี กลุมสาว ๆไดจัดรอยมา    มีดอกฮัง ดอกฮางซายก็มี สงกลิ่นกําจายไป
ทั่วเมืองบานเปนชอช้ัน มีดอกพวงเครือ  ดวงงวงสุม กลุมสาวๆชวยกันไป
เก็บมาแตเชาทุกวัน มีทั้งตนตีนจําตี้ยงาม ดอกเอ็งซันสีเขียว ปานน้ําหมอ
นิล ที่สาวยอมผา ดอกลําดวนหอมกรุนซ่ึงบานเต็มไปหมด...ดอกราตรีที่มี
กลีบเล็กบาง ๆ ดอกพะยอมบนาเรอเปนพวงยอย เหมือนดังสาวงามแกวง
ทอนแขน ดอกจําปและดอกจําปาหอมออนๆ สวยงามที่สุดคือดอกยําแย มี
ทั้งดอกดายสีแดงออนมาหลาย ดอกกาสะทึง ดอกกลมมนงามเปนพวงชอ..  

(ดวงเดือน บนุยาวง, 2549: 42-43)                  
                     แสดงใหเห็นวาบานเมืองนั้นมีความอุดมสมบูรณ   ในพิธีกรรมลงเตาขวงจะ
ประดับประดาดวยดอกไมนานาพรรณ   สงกล่ินหอมอบอวล  แมแตแถนลมยังเอยปากชมวาจัดได
สวยงามเพียบพรอมครบครัน มีดอกไมหลายรอยชนิด    เปนการแสดงใหเห็นวิถีชีวิตของคนกลุมนี้
วามีความคุนเคยกับปาอยางมากมาย  
                    ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  ดอกงาเปนดอกไมประดิษฐที่เปนตัวแทนของ
ดอกไมปาหลายรอยชนิด   ดอกงานี้เปรียบไดกับดอกกระดังงาหรือดอกการเวก   เพราะกลุมหมอ
เหยาแขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว   จะใชดอกกระดังงาจริง  เสียบดวยไมไผปกลงยังตนกลวย ที่ตัด
เปนทอน 2 ทอน  แลวนํามาเปนองคประกอบหนึ่งในพิธีเหยาเลี้ยงผี (สัมภาษณนางไท ไชยดี,           
26 กุมภาพันธ 2553)  ดอกงาของหมอเหยาตําบลโนนยางทําจากตนหมอนแกะสลักใหเปนกลีบ
ดอก จํานวน 2 พวงๆละ 3 ดอก นําดอกไมไปยอมดวยขมิ้นซึ่งขมิ้นมีคุณสมบัติในการกําจัดกล่ินที่
ไมพึ่งประสงคออกไปเมื่อยอมแลวดอกงามีสีเหลืองและ มีกล่ินหอมเหมือนดอกไมที่มีอยูในปา 
                       ดอกงา เปนตัวแทนดอกไมนานาชนิดไดอยางไรนั้น ในพิธีเหยาเลี้ยงผี   หมอเหยา
จะนําเอาดอกงาออกมาเลนและมาดม   ซ่ึงเปนการเซนไหววิญญาณผีไทผีแถน  เมื่อผีไทผีแถนดม
ดอกไมเหลานั้นแลวและยังไดใหผูเขารวมพิธีดมกลิ่นดอกงา   การที่หมอเหยานําดอกงาใหผูรวม
พิธีไดดมนั้น เพื่อเปนเครื่องยืนยันและตรวจสอบวา ไมมีส่ิงชั่วรายปะปน  และทําตามแบบอยาง
ฮีตประเพณีเดิม  เมื่อหมอเหยาซึ่งคือผีไทผีแถนนําดอกงาไปใหผูที่เขารวมพิธีกรรมดมดอกงาแลว  
ผูเขารวมพิธีจะตองตอบวา “หอม” ถาตอบวา “ไมหอม” จะทําใหผีไมพอใจ และจะตองถูกปรับ
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เปนเหลาขาว    ผูที่ดมดอกงาจะตองถามตอไปวา ไมตนนี้อยูที่ไหนอยากไดไปปลูก หมอเหยาก็จะ
ตอบคําถามนั้น  การโตตอบระหวางผีและผูเขารวมพิธีจะทําใหผีพอใจและงานเลี้ยงผีในวันนี้ก็จะ
ไมมีอุปสรรคแตอยางใด  
               รัตนา บุญมัธยะ (2546) กลาววา  คนกะฉิ่นเลือกใชดอกพันธุสูนเปนดอกไม
ประจําชาติ  เพราะเปนดอกไมที่มีกลีบบาง  สงกลิ่นหอม  และเปนสัญลักษณแทนความรัก สวน
กลุมชาวผูไทใชดอกงาซึ่งเปนดอกไมที่ประดิษฐขึ้นเปนสัญลักษณดอกไมของกลุมหมอเหยา เพื่อ
ตอง การรวมความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน   การที่หมอเหยานําดอกงาใหผูเขารวมพิธีไดดมและสูด
กล่ินเปนสิ่งที่แสดงใหเห็นวาทุกคนยอมรับความเปนพวกเดียวกัน  
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

                                                            ภาพที่  82  ดอกงาที่ทําจากตนหมอน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                              ภาพที่ 83  หมอเหยาดมดอกงาในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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                  5.2.3.8  ฝายดอกบัว : สัญลักษณแทนขวัญท้ัง 32 ของชาวผูไท 
                ฝายเปนสิ่งที่มีอยูในวิถีชีวิตของคนไทตั้งแตโบราณจนถึงปจจุบัน ชาวผูไทจะทอ
ผาและทําเครื่องนุงหมขึ้นใชเองในครัวเรือน โดยพื้นฐานของการทอผานั้นสวนใหญจะเปน        
ผาฝาย   ซ่ึงผาฝายนั้นจะมีพื้นเปนสีขาว  จากนั้นจึงจะทําเปนลวดลายตาง ๆ ตามความตองการ ผา
ฝายที่ทอแลวนั้นนอกจากจะใชทําเครื่องนุงหมชาวผูไทยังใชเปนผาประกอบพิธีกรรม  เชน              
ผาจูงศพ  และทําเปนผาปูใหพระนั่ง (เจริญชัย  ชนไพโรจน , 2536: 5)  
                                ฝาย เปนผลผลิตที่เกิดจากการประกอบอาชีพทางการเกษตร  พงศาวดารเมือง
แถงกลาวถึงการที่ชาวผูไทมีความรูความสามารถในการปนฝายและทอผา จนกระทั่งพวกขาแจะ
ตองนําขาวของตางๆมาแลก เพื่อไปทําเปนเครื่องนุงหม  “...ขาแจะผูพี่ใหญนั้นหามีบานเมืองไม           
เที่ยวตั้งตูบและกระทอมอยูตามซอกเขาและทายเขา ทํานาขาวไรอาศัยน้ําฝนและน้ําคาง ปลูกพริก
และมะเขือผักตาง ๆ พอเล้ียงชีวิต  หารูจักปนฝายและทอผาไม  จึงเก็บขาวและผักตาง ๆ มาแลกผา
กับนองลาวและนองผูไทไปนุงหม...”  (ประชุมพงศาวดาร, 2507 : 107)  เชนเดียวกับพงศาวดาร
ลานชางที่ขุนบรมสั่งสอนลูกสะใภใหรูจักทํางาน  “...อนึ่งขุนบรม จึงวาลูกสะใภกู 7 คน นอนให
นอนลุนผัวตื่นกอนผัว  ใหคึดหาเวียกการผัวอันจักแตงจักปุนตางผัว ใหคึดหาอันจักต่ําหูกเขนฝาย
ใหคึดหาอันจักเลี้ยงขาเลี้ยงไทย...”  แสดงใหเห็นวาคนสมัยโบราณใหความสําคัญการเครื่องนุงหม 
โดยเฉพาะการปนฝายเพื่อทําเปนเสื้อผา  
                  ในพิธีเหยาเลี้ยงผี ฝายนํามาทําเปนพวงมาลัย เรียกวา “ฝายดอกบัว” แลวผูกเปน
ปม ซ่ึงเปนสัญลักษณของดอกบัว การผูกปมไมกําหนดวาจะมัดกี่ปม ฝายดอกบัวจะใชเมื่อถึง
ขั้นตอนการปาวผี หมอเหยาจะนําฝาย 1 ไจนํามามัดใหเปนดอกบานและดอกตูม ใหครบหมอเหยา
ที่มารวมงาน ฝายดอกบัวหมอเหยาจะนํามามัดมวยผม  ซ่ึงจะไมมัดรวมกับมาลัยดอกไมสด เพราะ
มาลัยดอกลั่นทมจะคลองตัวหมอเหยา แตมาลัยฝายดอกบัวจะใสเกลาหรือมวยผมของหมอเหยา
เทานั้น เพราะหมอเหยาเชื่อวาฝายดอกบัวจะมีวิญญาณผีสิงอยู (สัมภาษณนางมะลิ ปททุม, 15 
มีนาคม 2552)  ฝายดอกบัวจึงเปนทั้งเครื่องเอหรือเครื่องแตงกายของหมอเหยา 
                  นอกจากนี้ฝายดอกบัว  ยังหมายถึง ความออนนอมของหมอเหยา ดอกบัวเปน
เครื่องแสดงความออนอมหมอเหยานําดอกบัวมาบูชาแถน อีกนัยหนึ่งฝายดอกบัวเปนสัญลักษณ
แทนขวัญจํานวน 32 ปมของหมอเหยา  การผูกฝายดอกบัวใหเปนปมจํานวน 32 ปมในพิธีเหยา
เล้ียงผี จึงแทนขวัญทั้ง 32 ขวัญ   ชาวผูไทเชื่อวาขวัญทั้ง 32 นั้น ขวัญหัวเปนสิ่งที่สําคัญที่สุดดังนั้น
การที่หมอเหยายอมใหเทาของผีไทผีแถนเหยียบที่หัว จึงเปนสัญลักษณของการออนนอมตอผูที่มี
อํานาจ  หมอเหยาเชื่อวา แถนเปนผูใหขวัญแกคนเพื่อที่จะมาเกิดยังโลกมนุษย ดังนั้นเมื่อแถน
เหยียบที่หัวจึงเปนการยอมใหแถนเปนผูอยูเหนือส่ิงสูงสุดนั้นเอง       
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                                 การใชฝายในพิธีกรรมนั้นยังปรากฏในกลุมชาติพันธุไทย- ลาว ฝายจะใชผูก
ขอมือของผูปวย หรือหมายถึงการผูกขวัญผูปวยไว   ในกลุมหมอธรรมของกลุมวัฒนธรรมไทย-
ลาว ซ่ึงเปนการรักษาผูปวยดวยวิธีการทางไสยศาสตร  จะตองผูกฝายใหเปนปมไมต่ํากวา 3 ปม ไม
เกิน 5 ปม ซ่ึง การผูก 3 ปม เปนสัญลักษณแทนพระรัตนตรัย คือพระพุทธ  พระธรรม และ
พระสงฆ สวนการผูก เปน 5 ปม เปนสัญลักษณแทน  พระเจา  5 พระองค ไดแก  กุกุสันโธ  โกนา
คะมะโน กัสโม  โคตะดม และอริยเมตไตโย  (สมใจ ศรีหลา, 2535: 128 )   
                  สวนหมอเหยาชาวผูไท แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว มีการใชฝายดอกบัวเชนกัน  
หากทวานอกจากจะใชมัดเปนมวยผมแลว ยังทําเปนพวงมาลัยคลองที่หัว รวมกับพวงมาลัยดอกไม
สดอีกดวย  (สัมภาษณ นางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553)                  
                                 ฝายดอกบัวของชาวผูไทมีลักษณะเดนที่แตกตางจากกลุมชาติพันธุอ่ืน คือเปน
สัญลักษณแทนขวัญ   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
            
 

 
 

 
 
 

ภาพที่ 84   ฝายดอกบัว  
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 ภาพที่  85  ฝายดอกบัวในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาชาวผูไทตําบลโนนยาง 
 
 

                  5.2.3.9  เหลา: สัญลักษณของการรวมรางเปนหนึ่งเดียวของหมอเหยากับผีแถน      
                  หมอเหยาใชเหลาเปนเครื่องบรรณาการแกผี เพื่อใหผีลงมารวมพิธีอยางรวดเร็ว 
ดังนั้นการใชเหลาจึงตองใชในปริมาณมากๆ เพื่อเปนเครื่องเรงใหผีลงมายังรางหมอเหยาอยาง
รวดเร็วเพื่อจะไดทํากิจกรรมอื่นตอไป  โทมัส เคิรซส (1967 : 407 )  กลาวถึงการใชเหลาของ      
หมอเหยาวา ในพิธีเล้ียงผี เหลา เปนเหมือน “ยาฟนฟูรางกาย” เพราะทําใหรางกายของหมอเหยา
สดชื่น มีความกระฉับกระเฉง และไดปลดปลอยจากกฎระเบียบของสังคมในภาวะการดํารงชีวิต
อยางปกติ  
                               วิธีการใชเหลาเปนเครื่องบรรณาการแกผี เรียกวา “ฟายเหลา” หมอเหยาจะเท
เหลาใสแกว จากนั้นจุดเทียนแตะลงในแกวเหลา แลวบอกกลาวผี เสร็จแลวยกเหลาที่อยูในแกวขึ้น
ดื่ม   
                               ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาจะใชเหลาเปนพาหะเพื่อติดตอส่ือสารระหวางโลก
สามัญกับโลกศักดิ์สิทธิ์  เหลาจะชวยเรงใหหมอเหยาเขาสูภวังคเร็ว  เพื่อที่จะไดติดตอกับโลกของ
วิญญาณ นอกจากนี้เหลายังชวยใหหมอเหยาไดปลดปลอยส่ิงตาง ๆ ที่อยูในโลกสามัญออกมาอยาง
อิสระเสรี หมอเหยาเชื่อวาเมื่อผีไดดื่มเหลาแลวจะชวยเพิ่มพลังอํานาจใหเข็มแข็งสามารถตอตาน
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กับส่ิงชั่วรายตาง ๆ ได  ดังนั้นการเลี้ยงผีแตละครั้ง  เหลาจึงเปนวัตถุสําคัญอีกอยางที่ขาดไมได  
หมอเหยาเจาภาพ จะใชเหลามากกวาหมอเหยาคนอื่น  เพื่อตองการแสดงใหวิญญาณผีของหมอ
เหยาเจาภาพคอยคุมครองใหบุคคลตางๆที่อยูในพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ใหปลอดภัยจากสิ่งเลวราย 
                  “เหลาอุ”  หรือสาโท  เปนเหลาที่ชาวผูไทใชในพิธีเล้ียงผีหมอเหยา เพราะเหลาอุ 
เปนเหลาที่ชาวผูไทใชตอนรับแขกสําคัญที่มาเยี่ยมเยือน หรือใชในงานที่สําคัญจึงจะใชเหลาอุ 
โดยเฉพาะในพิธีกรรมที่สําคัญ ชาวผูไทเชื่อวาเหลาอุนั้นเปนเหลาของพระยาเจือง ที่นําออกมาเลี้ยง
ทหารหลังจากรบชนะทาวกวาเจาเมืองปะกัน  ทาวฮุงไดเมืองปะกันแลวก็ฉลองชัยชนะถึง 7 เดือน  
ในการฉลองนั้นทาวฮุงไดส่ังใหทํา เหลาไห (เหลาอุ)นํามาเลี้ยงเหลาทหารที่ไปทําสงครามเปน
จํานวนมาก  (ปรานี วงษเทศ, 2543: 244)   เชน 
    

“...เวลานั้น พวกเขาขนไหน้ําจัณฑใหญมาเรียงราย ใชกระบวยทอง
ตักน้ําเติมจนเต็ม  ไมนานนัก พระจันทรเพ็ญลอยขึ้นสูงเทียมยอดไม  ทาว
จึงจึงเสด็จออกมา”                                                       

                                                        (ดวงเดอืน บุนยาวง, 2549: 269)    
 
                     เหลาอุ   เรียกอกีอยางวา “ชาง”  เพราะในการดื่มเหลาจะใชไมซางเพื่อ “ดูด
เหลา”  ไมซางที่ใชดูดเหลานัน้มีลักษณะคลายกับงวงชาง 
                  ขั้นตอนการกินเหลาอุในพิธีเหยาเลี้ยงผี เรียกวา ขั้นตอน “ขี่ชางโฮมพล” หมอ
เหยาเจาภาพ จะนําเหลาออกตั้งไวตรงกลางปะรําพิธี หมอเหยาอาวุโสจะเปนผูดูดเหลาอุกอน ตอมา
จึงเปนหมอเหยาเจาภาพ  และเปนหมอเหยาคนตอ ๆ ไป  ขั้นตอนกินเหลาโฮมพลนี้หมอเหยา               
แตละคนจะตองรอคอยเพื่อใหไดดื่มเหลาอุนั้น   เพราะพวกเขาไดนําส่ิงบรรณาการที่ดีทีสุดใหกับ 
ผีหมอที่อยูในตัวหมอเหยา ดังนั้น หมอเหยาจึงไมไดกินเหลาอุอยางฟุมเฟอย แตจะตองรอจังหวะที่
จะนําออกมาใช   การไดกินเหลาอุของหมอเหยานับไดวาในการเลี้ยงผีในครั้งนี้สมบูรณ   
                  การใชเหลาอุในการเลี้ยงผีเปนเรื่องที่เคยมีปญหากับรัฐ กลาวคือ ในพ.ศ. 2506 
หมอเหยาตองงดการเลี้ยงผี เพราะรัฐบาลไดกวดขันเรื่องของภาษีเหลา (โทมัส เคริซส, 1967: 407) 
ทําใหหมอเหยาตองงดการเลี้ยงผีหลายป  ตอมาเมื่อมีการเลี้ยงผี หมอเหยาตองการที่จะกลับมาใช
เหลาที่กล่ันเอง เพื่อลดรายจายลง เพราะในพิธีเล้ียงผีตองใชเหลาเปนจํานวนมาก และเหตุผลอีก
อยางคือเหลากลั่นมีดีกรีแรง  หมอเหยาเชื่อวาเปนตัวเรงใหผีแถนเขาสิงรางรางไดเร็ว                 
                  กลาวไดวาชาวผูไทใช เหลาอุ  เปนอัตลักษณของชาวผูไทในพื้นที่ของพิธีเหยา
เล้ียงผีซ่ึงเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ภายใตความคุมครอง ของ  “ผีเจานาย”  จากสํานึกทางประวัติศาสตร
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ชาติพันธุผูไทจากเหลาอุที่ใชในพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์   ทําใหเห็นวาชาวผูไทอยูทามกลางกลุมชาติ
พันธตาง ๆ เชนกลุมลาว และกลุมโซ ที่มีพิธีกรรมคลาย ๆ กัน   แตหมอเหยาชาวผูไทเลือกใช         
เหลาอุซ่ึงเปนผลผลิตของชาวผูไทชูประเด็นสําคัญของการประกอบพิธีกรรมเหยา การดื่มเหลาอุ
จะตองดื่มจากหลอดไมซาง ดังนั้นไหและหลอดจึงเปนอัตลักษณของชาวผูไท  
 
                  5.2.3.10  เรือ: สัญลักษณของการเดินทางกลับสูถิ่นฐานเดมิของบรรพบรุุษ 
             ชาวผูไทเชื่อวาบรรพบุรุษของพวกเขามาจากเมืองนานอยออยหนู   (Dien Bien 
Phu) ในประเทศเวียดนาม   การเดินทางนั้นนอกจากเดินทางดวยทางเทาแลวการเดินทางโดยทาง
น้ําก็เปนอีกทางหนึ่งที่พวกเขาใช   ในเมืองแถงมีแมน้ํายมหรือแมน้ําลมไหลผานตอลําน้ํานัวไหล
ไปลงแมน้ําอู   ไปบรรจบแมน้ําโขงที่เมืองหลวงพระบาง ในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534: 172)  ในนิราศเมืองหลวงพระบาง   ซ่ึงรอยเอกทวยหาญ
รักษา (เพิ่ม) แตงบรรยายการเดินทางจากหลวงพระบางไปยังเมืองแถน วา  
 
                       ลองน้ํายมอารมณร่ืนคอยช่ืนชุม               นั่งสุขุมคิดหวังเห็นฝงเผือ 
                         ลวนเซิงซุมพุมผกาลัดดาเครือ                    คะนึงเนื้อนวลใจพลางไคลคลา 
                          ออกน้ํานัวพัวพันพื้นดูดื่นหิน                   ไมมีดินดอนศิลาชางอาโถง              
                         เกาะสลอนกอนไสลเห็นใยโยง                 ไมมีโลงแลตั้งสองฝงราย 
                        ในพื้นธารดลทองลวนกอนหิน                   ศรีขรินทรรอราทากระสาย 
                         เรือกระทบหลบไมทันจรัลราย                  หลีกทางซายขวากระแทกแทบแตกแตน 
                        นั่งในเรือเบื่ออารมณไมชมชา                    นอนหลับตาตั้งใจจะใหนิ่ง 
                        เรือกระเทือนเตือนศีรษะที่พะพิง              เหมือนผีสิงส่ันงกหกคะมํา 
                        ไดส่ีวันดั้นเดาทุกเชาค่ํา                               ออกจากน้ํานัวมาไมชาเฉย 
                         ถึงน้ําอูดูกระแสเปนแงเงย                         ไมเล่ียนเลยลวนศิลาเปนทาทาง 
                                                                                           (ศรีศักร  วัลลิโภดม, 2543: 172-173) 
 

                  จะเห็นวาเสนทางการเดินทางจากเมืองแถงหรือเมืองนานอยออยหนูตองใช
เสนทางน้ําและตองใชเรือเปนพาหนะในการเดินทาง เชนเดียวกับในบทบอกทางผีขวัญของลาว
โซง เมืองเพชรบุรี การเดินทางไปยังเมืองแถง ตองขามแมน้ําแต ( แมน้ําดํา) และไปทางเรือ การ
เดินทางในบทบอกทางผีขวัญก็มีการใชเรือในการเดินทางเชนกัน 
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...ฟูกมวนหนึ่งเจาตาก อยากขาวเจาจึงกิน  หมอกคําเดียวเจาเคี้ยว เจา
เคี้ยวแลวเจาผานไปลางเสียน้ําแท  ขามน้ําแทไปโนนกอนเนอ ไปบานหมา
ฮองเฮาะ ถึงดอนสะ ถึงน้ําสะไปเหนือ ไปทีอิดอองเจียงแต  ขึ้นภูเขารอง
เรือ ลงแองเตา ไปทางเบา ไปถํ้าหยาดเยีด ไปเผียงบัว แลวไปทางสะพาน
หวานแลวเจาไตสะพานหวานไปเนอ... 

(พัชรินทร  คงคาสุริฉาย, 2546: 217)  
 

                  เรือจึงเปนพาหนะสําคัญในการเดินทางของชาวผูไท  ในพิธีเหยาเลี้ยงผีมีเรือ 2 ลํา  
ทําจากไมยอ  แลวทาดวยขมิ้นเพื่อใหมีสีเหลือง  ในขั้นตอนการเลนเรือ  หมอเหยาจะนําเรือออกไป
ลอยในโองน้ําที่เตรียมไวหนาผามซึ่งโองน้ําเปนสัญลักษณของแมน้ํา  ในขณะที่ลอยเรือหมอเหยาก็
จะมีบทรองเปนภาษาผูไท  ประกอบเสียงดนตรีดวย  
 

                      เฮาไปลิ้นเรือนอยลองของ          เรือทองลองแกง 
                       บาวทัดเหอมาขัดโห                   บาวเซียงโสเหอมาคัดทาย 
                       อยาเหอลมลงกลางหนอง           อยาเหอทองลมกลางน้ํา 
                        เฮือเฮาลมมันสิของแพง               เฮือมันแคงมันเสียของเอก 
 
                                                                       (สัมภาษณนางคํา ปททุม, 23 มีนาคม 2552)  
                  สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยานําเรือไปลอยที่แมน้ําโขงลองแกงตางๆ นาย
ทัดใหมา คัดหัวเรือ นายเชียงสาใหมาคัดทายเรือ อยาใหเรือลมลงกลางน้ําจะทําใหของแพงๆที่
นํามาตกลงน้ําไป 
                  เรือในอีกความหมายหนึ่งของชาวผูไทยังหมายถึงพาหนะในการลอยเครื่องเซน 
เพื่อสงเครื่องบวงสรวงไปยังบานเมืองของบรรพบุรุษที่ไดจากมาคือเมืองนานอยออยหนู  ใน
ประเทศเวียดนาม   เพราะพวกเขาเชื่อวาบรรพบุรุษของพวกเขารอรับสิ่งเหลานี้อยู  จากตัวอยาง
ของบทรองที่วา “เฮือมันแคงมันเสียของเอก”  คําวา “ของเอก” นั้น เปนเครื่องบรรณาการหรือ
เครื่องสักการะเพื่อนําไปบูชาวิญญาณผีไทผีแถนที่อยูที่เมืองนานอยออยหนู                    
                                การเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาชาวลาวแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  มีขั้นตอนใน
การลอยเรือเชนกันแตเรียกวา การคลองเรือ   กลาวคือหมอเหยานําเรือออกมาลอยในตุมน้ําที่เตรียม
ไว ผูชมที่เขารวมกิจกรรมซึ่งสวนใหญจะเปนลูกเลี้ยงจะนําไมพายนั้นคอยคลองเอาเรือนั้นไว   เมื่อ
คลองเรือไดหมอเหยาก็จะพยายามคลองเอาเรือคืน   สวนลูกเลี้ยงที่คลองเรือไดจะไดขี่ชางขี่มา คือ
จะไดกินเหลาอุและเหลากลั่นที่เตรียมไว (สัมภาษณนางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553) หมอเหยา
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นางไทอธิบายวา การเลนเรือของหมอเหยาเปนการสงวิญญาณผีไทผีแถนใหกลับไปยังบานเมือง
เดิม คือเมืองนานอยออยหนู   เพราะผีแถนจะลงมาจากฟาเพื่อมารวมเลี้ยงผีกับหลุมหมอเหยา เมื่อ
ถึงเวลาจะกลับ หมอเหยาจะสงผีไทผีแถนไปทางเรือพรอมกับเครื่องสักการะตาง ๆ ที่หมอเหยาทํา
ขึ้นเพื่อบูชาผีไทผีแถน 
                  จากความสําคัญของเรือ  หมอเหยาเลือกเรือเปนสัญลักษณของพาหนะเพื่อสง
วิญญาณผีไทผีแถนกลับบานเดิม   เปนการเลือกเอาความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรมโยงเขากับลักษณะ
ของพื้นที่ของเมืองแถงซึ่งมีแมน้ํายม และแมน้ํานัวไหลผาน   เพื่อเปนการสืบทอดจากความทรงจํา
รวมของชาวผูไทผานสัญลักษณเรือในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  86   เรือสงวิญญาณผีไทผีแถน    
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ภาพที่  87  การเลนเรือในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

  
           5.2.3.11   ขาวตมมัด: สัญลักษณของความสามัคคีและปรองดอง   
             เครื่องเซน หมายถึง ส่ิงของที่นําไปมอบใหแกส่ิงศักดิ์สิทธิ์ ( สุกัญญา สุจฉายา, 2553:  
118-122)  ส่ิงที่นําไปสังเวยผีหรือเจาสวนมากจะเปนอาหาร เชน อาหารหวาน อาหารคาว และ
ดอกไมธูปเทียน            
           ในพิธีเหยาเล้ียงผี เครื่องเซนหลักที่นํามาถวายผีไทผีแถนคือขาวตมมัด ซ่ึงเปนอาหารที่ทํา
ในทองถ่ิน คลุกดวยมะพราวผสมกับน้ําตาล  นอกจากนี้มีฟกทองนึ่งแลวคลุกดวยน้ําตาล  และมัน
นึ่ง แลวคลุกดวยน้ําตาล  หมอเหยาเรียกการเซนเครื่องสังเวยนี้วา “เหยาเทนพาหวาน”   
                 กอนที่จะเซน “พาหวาน”  หมอเหยาจะทําการเหยา “สองพาหวาน” หมายถึงการ
ตรวจสอบอาหารวามีพิษรายเจือปนอยูหรือไม หมอเหยาจะฟอนดาบออกมาพรอมกับบทสวด 
จากนั้นหมอเหยาจะใชปลายดาบแตะที่ถาดพาหวาน เพื่อดูวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม การที่หมอ
เหยานําปลายดาบแตะที่ “พาหวาน” เปนการนําของขวัญใหผี เอาใจผี เปนการลดความโกรธ
เพื่อใหผีปกปกรักษาคุมครองหมอเหยาและบริวาร มีคํากลาวของไทดําในเวียดนามวา “คนไดขาว
ดี ผีไดขาวคุม หมายถึง คนไดกินขาวดี พูดแตความดี ผีไดกินดีก็จะคุมครอง” (ยุทธศักดิ์ ฮมแสน 
และคณะ, 2551: 39) เสร็จแลวลูกเล้ียงก็จะนําพาหวาน 1 สํารับ ใหหมอเหยา 1 คน  พรอมกับเหลา
ส่ีสิบดีกรี 1ขวด  และขันน้ําหอม 1 ขัน ถวายใหแกผีไทผีแถน ซ่ึงอยูในรางของหมอเหยา  เมื่อผีไท
ผีแถนกินอาหารอิ่มหนําสําราญแลว ก็จะแจกจายใหกับผูเขามารวมพิธีกรรมทุกคนไดกิน การที่
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หมอเหยานําอาหารใหกับผูเขารวมพิธีกรรมไดรับประทานเปนการสรางความสัมพันธระหวางผี 
(หมอเหยา) กับคนเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน เพราะคนที่มารวมเลี้ยงผีสวนใหญจะเปนเครือญาติ 
ดังนั้นญาติพี่นองทุกคนจึงตองมารวมเล้ียงผี และกินของเซนไหว ถาหากมีญาติพี่นองบางคนจิตใจ
ไมดีทําลายพิธี จะมีผลทําใหญาติพี่นองทั้งหมดตกอยูในภาวะอันตราย ดังนั้นพิธีกรรมจึงเปด
โอกาสใหญาติพี่นองและสมาชิกไดมากลาวขอขมา ซ่ึงจะจบลงดวยสัมพันธภาพอันดีตอกัน 
(ปรานี วงษเทศ, 2543: 269) 
        เครื่องเซนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท จะใชเปนเครื่องหวาน ไมใชเครื่องคาว เพราะถือ
วาเปนขอ “ขะลํา” ชาวผูไทเชื่อวา ผีไทผีแถน เปนผีที่เปนใหญกวาผีทั้งปวง ดังนั้นจึงกินเฉพาะ
ของหวานไมกินของคาว และท่ีสําคัญคือเปนสิ่งของที่นํามาทําเปนเครื่องเซนเปนสวนใหญจะเปน
วัตถุที่หาไดในทองถ่ิน จึงไมยุงยากในการเตรียม นอกจากนี้เหลาส่ีสิบดีกรี น้ําหอมที่นําแกนจันทน
หอมมาผสมยังจัดเปนเครื่องประกอบของเครื่องเซน เพราะเมื่อผีไทผีแถนกินเครื่องเซนแลวก็จะ
ดื่มเหลาขาว ตามดวยการดื่มน้ําหอม 
     ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทบานกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ เครื่องเซน
จะมีขาวปาด (ขนมเปยกปูน) และขนมจีนเปนเครื่องเซนสังเวยอีกดวย(สัมภาษณนางเถื่อน  สะอาด
แพง,  16 กุมภาพันธ 2553) เชนเดียวกับกลุมผูไทที่บานกุดหิน เมืองอาดสะพอน แขวงสะหวันเขต  
สปป.ลาว เครื่องเซนก็จะเปนขาวปาดและขนมจีนเชนกัน 
           เครื่องเซนในพิธีลงขวงผีฟาผีแถนของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ใชขาวเหนียวดํา  ขาว
เหนียวแดง   และกลวย เพื่อเปนเครื่องเซนซ่ึงจะเรียกวาวันหงายภาชนขาว (ชัยยันต เพาพาน, 2533: 
87) :ซ่ึงจะตางจากเครื่องเซนของกลุมหมอเหยา 
            การใช “ขาวหวาน”  เปนเครื่องเซนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทนั้นแตกตางจากกลุม
วัฒนธรรมไทย- ลาว  คือผีไทผีแถนจะไมกินเครื่องเซนที่ ลูกเ ล้ียงและบริวารนํามาถวาย                        
แตหมอเหยา (ผีไทผีแถน) จะใชชอนตัก “ขาวหวาน” ใสลงในถุงพลาสติกที่เตรียมมา พรอมกับ
รองบทสวดเปนการบอกกลาวใหผีไทผีแถนไดทราบ  แตหมอเหยาจะเลือกดื่มเหลาที่บริวารเตรียม
มาพรอมกับเครื่องเซน  เมื่อเสร็จจากการเลือก “ขาวหวาน” แลว  หมอเหยาก็จะเรียกใหลูกหลาน
และบริวารที่อยูในพิธีไดมากินเครื่องเซนที่เหลือ  กอนที่หมอเหยาจะแจกจาย   “ขาวหวาน” ใหกับ
บริวารไดรับประทาน ตองมีการพิสูจนอาหารโดยการใชดาบโลหะแตะที่อาหาร เปนสัญลักษณ
ของอํานาจที่จะแสดงใหส่ิงไมดีที่อยูในบริเวณพิธีศักดิ์สิทธิ์ไดเห็น   ดังนั้น  “ขาวหวาน” ของชาว
ผูไทจึงแตกตางไปจากกลุมอื่น โดยแสดงใหเห็นลักษณะเฉพาะของหมอเหยาชาวผูไท  เพราะ
เครื่องเซนในพิธีกรรมเลี้ยงผีบาน ผีเมือง และผีบรรพบุรุษ ลวนแลวแตเปนอาหารคาว  จะไมใช
ของหวานเปนเครื่องเซน ดังนั้นจึงกลาวไดวา หมอเหยาเลือกใช “พาหวาน” ซ่ึงเปนเครื่องเซน  
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นิยามตัวตนของหมอเหยาวาตนเองสืบทอดอํานาจมาจากเทพที่ยิ่งใหญ ยิ่งเมื่อพิจารณาสิ่งของที่
นํามาเซน  เปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณของบานเมือง ความเรียบงาย  การไมใชสัตวใหญ  
เชน วัว ควาย  หรือหมู หรือแมแตสัตว 2 เทาเชน เปด ไก ในการเซน เพราะวาสัตวเหลานี้มีเลือด  
ซ่ึงถานํามาใชจะทําใหเทพไมพอใจ นอกจากนี้  “พาหวาน”  ยังเปนสัญลักษณของการไมทําบาป  
ไมฆาสัตว  เพื่อนําเลือดและเนื้อมาทําเปนเครื่องเซนถวายแกวิญญาณผีไทผีแถน  จะทําใหพิธีเล้ียง
ผีในครั้งนี้ราบรื่นปราศจากอุปสรรคและปญหา จากสิ่งที่จะมารบกวน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                                      ภาพที่  88   เครื่องเซน (พาหวาน)    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           ภาพที่  89   หมอเหยากินพาหวาน 
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5.3. พฤติกรรมสัญลักษณ                        
                 พฤติกรรมการแสดงความเคารพนบนอบ ออนวอนวิญญาณผีส่ือผานหมอเหยาที่เปนราง
ทรงพรอมดวยทาทางลีลาการฟอนรํา    และบทรองหรือบทสวดประกอบเครื่องดนตรี                         
เปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่มีความหมายแฝง ที่ทําใหผูเขารวมพิธีตองทําความเขาใจ  และหา
ความหมายจากพฤติกรรมที่หมอเหยาแสดงออกมาวามันคืออะไร   เพราะ พิธีกรรมเปนดังละคร
โรงใหญที่ทําใหเร่ืองราวตาง ๆ เหลานั้นเกิดขึ้นจริง (Clifford Geertz 1980 อางในพิเชฐ  สายพันธ, 
2539: 136)                    
                 ในพิธีเหยาเลี้ยงผี นอกจากจะปรากฏวัตถุสัญลักษณดังกลาวมาแลว  ในขณะที่พิธีกรรม
กําลังดําเนินไปหมอเหยายังแสดงทาทางที่แปลกๆออกมาพรอมกับใชคําพูดที่ส่ือสารกับผูเขารวม
ในพิธีกรรมดวยภาษาทางกายหรือทวงทาลีลา เชนการรายรําที่ออนโยน การนอนเกลือกกลิ้งไปมา
ตามความพอใจ และการใชบทรองหรือบทสวด  การแสดงทาทางตางๆประกอบคําพูดของหมอ
เหยาในขณะที่มีวิญญาณของผีไทผีแถนมาประทับรางจึงถือวาเปน พฤติกรรมสัญลักษณ  ที่หมอ
เหยาแสดงออกมาเพื่อส่ือสารกับผูคนที่เขารวมในพิธีเล้ียงผี ไดรับรูและเขาใจ        
                 พฤติกรรมเชิงสัญลักษณที่หมอเหยาแสดงออกมาในขั้นตอนของพิธีเหยาเลี้ยงผีใน
ชวงเวลา 2 วันกับ 1คืน ที่เปนอัตลักษณของชาวผูไทไดแก 
                                                            
                 5.3.1  ปลูกคุมปลูกเวียง:สัญลักษณของ การสรางบานสรางเเมืองของแถน      
             การปลูกคุมปลูกเวียง หรือการสรางบานสรางเมืองแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของที่อยู
อาศัย  มนุษยทุกคนเมื่อเกิดมาตองการที่อยูอาศัยกอนที่จะประกอบกิจกรรมอื่น ๆ ตอไป  อันเปน
ระบบความเชื่อของกลุมคนไท    
         การปลูกคุมปลูกเวียงของหมอเหยาเปนพฤติกรรมสัญลักษณที่หมอเหยาตองการสื่อสาร
กับผูรวมพิธีกรรมใหรับรูและเขาใจ   ถึงการจําลองการสรางบานสรางเมืองของชาวผูไทในอดีต 
กอนที่จะมีการตั้งบานตั้งเมืองตองมีการเสี่ยงทายหาชัยภูมิสถานที่  เมื่อหาสถานที่ไดแลว ก็ตองตั้ง
หลักเมือง ยกหอลมหอเลย  หอตุมหอยก มาตั้งวางเรียงรายไว  โดยหมอเหยาเชื่อวาผีไทผีแถนเปน
ผูมอบอํานาจใหบรรพบุรุษไปตั้งบานตั้งเมือง ดังความในบทสวดวา 
                                             ปลูกคุมใหลูกเสลง              ปลูกเวียงใหลูกสลาย 
                            ปลูกไมใตใหลูกเลนรํา 
                                        แตงบานก็วาเปง                    แตงเมิงก็วาแลว 
                        บาดแผวก็วางาม                      เอาสิบชางโหลงเมือบาน 
                                                              (สัมภาษณ นางคํา  ปททุม,  20 มีนาคม 2552) 
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                 สํานึกในการสรางบานสรางเมืองนี้ปรากฏในหนังสือ ความโตเมือง ของกลุมไทดํา  
และ โสสงสารเทง  หรือทางบอกความคนตายซึ่งใชในพิธีศพ  กลาวถึงการกอรางสรางบานเมือง
ของชาวผูไทวาหมายถึง   การสงลูกๆไปครองเมืองตาง ๆ ที่อยูรายรอบเมืองหลัก ปูเจาทาวลอมีลูก 
7 คน  และแตละคนก็ไดสงไปครองเมืองตาง ๆ ที่อยูรอบ ๆ เมืองลอ  เพื่อเปนการแตกเผาพงศ
ออกไป (ยุกติ มุกดาวิจิตร, เอกสารอัดสําเนา: มปป.)            
                 เมื่อสรางบานเมืองเสร็จแลวหมอเหยานําเครื่องเลนที่เปนสัญลักษณ ความเปนบานเปน
เมืองออกมาเลนเพื่อตองการสื่อใหผูเขาชมไดเขาใจ  โดยหมอเหยาจะถือเครื่องเลนที่เปนสัญลักษณ
ของบานเมืองออกมารายรําพรอมกับบทรองประกอบเครื่องเลนแตละอยางโชวใหกับผูรวมพิธีไดดู  
เปนการเฉลิมฉลองหลังจากที่ตั้งบานเมืองไดสําเร็จ และลุลวงไปดวยดี  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่  90  การตั้งเสาหลักเมือง  
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ภาพที่ 91  การเสี่ยงขาวสารบนฝามือ  
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 92  การเสี่ยงดาบบนขาวสาร  
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          5.3.2  เลียบบานเลียบเมือง: สัญลักษณของการตรวจตรากองทัพแถน   
          การเลียบบานเลียบเมือง  หมายถึง การออกตรวจตราดูแลความทุกขและความเรียบรอย
ของบานของเมือง หมอเหยา ตัวแทนผีไทผีแทน ทั้งหมดออกตรวจตราพื้นที่คลายกับทหารที่ตอง
คอยตรวจตราความสงบเรียบรอยของบานเมือง หมอเหยาทุกคนจะถือดาบสองมือ ซ่ึงที่ปลายดาบ
จะมีการจุดเทียนติดไว แสดงถึงความพรอม  
          เมื่อหมอเหยาปาวผีลง (เชิญผี) เสร็จแลว  หมอเหยาอาวุโสซึ่งเปรียบเหมือนหัวหนา จะถือ
ดาบพรอมกับจุดเทียนไวที่ปลายดาบเดินนําหนา ตามดวยหมอเหยาที่อาวุโสรองลงมา และถึงหมอ
เหยาเจาภาพ และตอทายดวยหมอเหยาที่เปนรองประธานในพิธี หมอเหยาทุกคนถือดาบเดินเวียน
ขวาเปนวงกลม 3 รอบ พรอมกับรองบทสวดดวยทํานองภาษาผูไท  หมอเหยาจะถือดาบสองมือ
แกวงไปมา เปนสัญลักษณของการบอกใหกับผีรายที่อยูรอบพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ไมใหมาสรางอุปสรรค
ในค่ําคืนนี้ เพราะการเดินรอบบานรอบเมืองจะทําในวันแรกซึ่งเปนตอนกลางคืน  
        ในสมัยกอนที่ชาวผูไทจะอพยพเขาสูประเทศลาว  และภาคตะวันออกเฉียงหนือของไทย
นั้น ชาวผูไทใหความสําคัญของคําวา “บาน-เมือง” เปนอยางมาก โดยมีการรักษาโครงสราง           
“บาน – เมือง” ไวไดมากกวาคนไทกลุมอ่ืนๆ ซ่ึงความหมายของคําวา “บาน” ของชาวผูไท
หมายถึง หมูบานสวนคําวา “เมือง” หมายถึง บานหลายๆบานมารวมกัน เปนหนวยทางพื้นที่และ
องคกร และมีศูนยกลางอยูที่ เมืองกวง  และศูนยกลางของเมืองกวงคือบาน  เรียกวา  เชียง                           
(คําจอง, 2553: 172-180) 
        การเลียบบานเลียบเมืองนั้นมีความหมายในมิติหนึ่ง หมายถึง การจําลองเหตุการณ
บานเมืองของชาวผูไทในสมัยกอน  เพราะมีหัวหนา  มีลูกนองและบริวาร  ดังนั้นเครื่องเลนที่เปน                      
เครื่องศาสตราวุธตาง ๆ จะนําออกมาใช โดยหมอเหยาที่มาจะมีดาบหรืองาวมาคนละ  2 เลม 
จากนั้นจะจุดเทียนติดที่ปลายดาบทั้งสอง หมอเหยาจะถือดาบดวยสองมือและเดินกวัดแกวงไปมา 
3 รอบ   สวนหมอเหยาเจาภาพก็จะถือหนาไมทําทายิงอยูตลอดเวลา  พฤติกรรมของการเดินเลียบ
บานเลียบเมือง 3 รอบนี้เปนสัญลักษณของการตรวจตราความสงบเรียบรอยของบานเมือง  โดยมี
ผูนําเดินนําหนาและบริวารเดินตาม   นอกจากนี้ถามีส่ิงที่ไมดีก็จะยิงดวยหนาไม หรือธนู ซ่ึงถือวา
เปนอาวุธสําคัญในสมัยโบราณ  การเลียบบานเลียบเมืองเปนวิธีการจําลองการแสดงการปกครอง
ของชาวผูไท เนื่องจากชาวผูไทเปนกลุมที่ตองอพยพโยกยายอยูเปนประจํา และตองทําศึกสงคราม
กับคนทองถ่ินอยูเสมอ ดังนั้นการเตรียมความพรอมจึงตองมีอยูทุกเมื่อ                    
           ผูวิจัยพบวาการเลียบบานเลียบมืองในพิธีเหยาเลี้ยงผี นอกจากจะเปนการตรวจพื้นที่แลว  
ยังเปนการเตรียมความพรอมของกลุมผีไทผีแถนในการทําศึกสงคราม        
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             5.3.3 การแกวงผาสไบ: การเชิญผีไทผีแถน    
           เมื่อหมอเหยาทุกคนมาพรอมกัน หมอเหยาอาวุโสหรือประธานในพิธี เขานั่งประจําที่ของ
ตนเอง   จากนั้นหมอเหยาลูกเมืองก็เขานั่งประจําที่ของตนเอง  หมอเหยาเจาภาพจุดตะเกียงที่หิ้งผี
หมอเหยาผูเปนประธานจะจุดเทียนที่เครื่องคาย  หมอเหยาคนอื่นก็จะทําตาม  เสร็จแลวหมอเหยา
จะใชมือจับชายผาสไบของหมอเหยาพัดหรือโบกไปมาพรอมกับทองบทสวดเชิญผีประกอบ
เสียงดนตรี สักครูหนึ่งรางกายหมอเหยาจะเริ่มมีอาการสั่นหรือ อาการสูน ซ่ึงแสดงวาหมอเหยากับ
วิญญาณผีที่เชิญมาเริ่มจะติดตอกันไดแลว หมอเหยาบางคนก็จะตบมือบางคนจะฟอนรํารอบเครื่อง
คาย ซ่ึงแสดงวาผีไดเขามารับเครื่องคายเรียบรอยแลว  
         การเชิญผีไทผีแถนในพิธีเหยาเลี้ยงผีตองผานตัวกลางคือ หมอเหยา วิธีการเชิญผีไทผีแถน
ในพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาจะตองใชชายผาแกวงไปมา ซ่ึงเปนสัญลักษณของการเชิญผีลงมายัง
รางของหมอเหยา ไมนานผีก็จะเขาสิงรางหมอเหยา (อาการสูน) อาการสูนก็คือเนื้อตัวของหมอ
เหยาก็จะสั่นไปทั้งตัว แสดงวาวิญญาณผีกับหมอเหยาเปนรางเดียวกัน   
          ลักษณะของการแกวงผาสไบเพื่อเชิญผีนั้น กลุมหมอเหยาของนางไท ไชยดี ซ่ึงเปนหมอ
เหยาแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว ทําเชนเดียวกัน (สัมภาษณนางไท ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2253) 
นางกลาววา การแกวงผาสไบจะแกวงไปทางซายหรือขวาก็ไดแลวแตความถนัดของหมอเหยาไมมี
กฎเกณฑบังคับ แตการแกวงผาสไบตองทําไปพรอมกับรองบทสวด ประกอบกับเสียงดนตรีของป
และแคน ซ่ึงเปนสัญลักษณของการปาวผีเพื่อใหลงมารับเครื่องคาย  เชนเดียวกับกลุมของนางเถื่อน 
สะอาดแพง หมอเหยาชาวอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  กลาววา ขั้นตอนแรกของพิธีเหยา
เล้ียงผีจะตองปาวผี  การปาวผีตองแกวงผาสไบที่ติดตัวหมอเหยา การแกวงไมจํากัดวาจะไป
ทางซายหรือขวากอน จากนั้นจึงจะเขาสูขั้นตอนอื่นตอไป พรอมกับสวดเชิญผี    
          การแกวงผาสไบจึงเปนพฤติกรรมสัญลักษณของการเชิญผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล                   
ลงมารับของเซนไหวและคอยคุมครองผูคนที่เขารวมในพิธีกรรมเลี้ยงผีหมอเหยา  ซ่ึงเปนพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ใหปลอดภัยจากวิญญาณผีราย  การแกวงผาสไบ หรือการเชิญผี จะทําไปจนกวาหมอเหยา
จะรูสึกวาวิญญาณผีไดมาสิงราง  อาการตาง ๆ ที่แสดงวาผีไดมาเทียมรางหมอเหยาคือ เมื่อหมอ
เหยาแกวงผาสไบพรอมกับรองบทสวด หมอเหยาจะรูสึกวารางกายจะชาและเนื้อตัวจะหนักตั้งแต
ขาไปจนถึงตนคอ จากนั้นขาจะเริ่มส่ัน จนถึงเริ่มจะตบมือไปตามจังหวะเสียงดนตรี  พรอมกับรอง
บทสวดอยางไมติดขัด จนถึงกับฟอนรํารอบ ๆ เครื่องคาย  หมอเหยาบางคนถึงกับลุกขึ้นฟอนรํา
ตามจังหวะดนตรี   และสวดเปนทํานองผูไท 
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                                          ภาพที่  93     การแกวงผาสไบเพื่อเชิญผีของหมอเหยาพรอมเสียงแคน 
 
              5.3.4  การปดหิ้งผี: ชําระลางสิ่งชั่วรายออกจากพื้นท่ีศักดิ์สิทธ์ิ    
            หิ้งผี เปนสัญลักษณสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผี   เพราะหิ้งผีเปนสัญลักษณของบานผีไทผี
แถนและผีเชื้อผีมูล   หมอเหยามีหิ้งผีไดจะตองไดรับสิทธิธรรมจากผีไทผีแถน  จึงจะจัดทําหิ้งผีได  
เพราะอีกนัยหนึ่งของการมีหิ้งผีคือ หิ้งผีหมายถึงการเปนหมอเหยา ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหิ้งผีจะถูกทํา
ขึ้นใหม  หมอเหยาเชื่อวาหิ้งผีที่ทําขึ้นใหมไมที่นํามาทําจะมีส่ิงไมดีปะปนอยู ดังนั้นเมื่อถึงขั้นตอน
การปดหิ้งผี หรือเรียกอีกอยางวา  “การปดหองปดหอ”  คือการทําความสะอาดหิ้งผีซ่ึงเปนที่อยู
ของผี เพื่อใหผีนั้นพอใจ  ขั้นตอนการปดหิ้งผีเร่ิมจากหมอเหยาที่เปนประธานจุดเทียนแลวเดนิไปที่
หิ้งผีจากนั้นใชใบสมปอยจุมลงในขันน้ําหอม  แลวใชใบสมปอยกวาดไปทั่วหิ้ง โดยมีหมอเหยาที่
เปนเจาภาพ ยืนถือหนาไมทําทายิงไลวิญญาณผีไมดีที่จะมารบกวน  เพื่อใหออกไปจากพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ เมื่อหมอเหยาผูที่เปนประธานปดหิ้งผีเสร็จแลวหมอเหยาคนอื่น ๆ ก็จะทําตาม               
ในการปดหิ้งผีนี้ เจาภาพจะเปนคนคอยถืออาวุธเพื่อขับไลส่ิงไมดีออกไปในขณะที่หมอเหยาคนอืน่
ทําการปดหิ้งผี   
       วัตถุสัญลักษณที่นํามาใชในการปดหิ้งผีคือ น้ําบดผสมใชแกนจันทนหอมและใบสมปอย  
น้ํามีคุณสมบัติเปนเครื่องชําระลางสิ่งสกปรกและมลทิน และยังเปนเครื่องหมายแหงความอุดม
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สมบูรณ เนื่องจากสมัยโบราณการตั้งถ่ินฐานคนที่มีอารยธรรมที่เจริญรุงเรืองลวนตั้งหลักแหลง
ตามฝงแมน้ํา ดวยเหตุนี้ “น้ํา” จึงเปนสิ่งสัญลักษณในการชําระมลทินตางๆออกไป   
           ในการปดหิ้ง หมอเหยาจะใชใบสมปอยจุมที่ขันน้ําแลวคอยกวาดสิ่งไมดีใหออกไปจาก         
หิ้งผี   ในขั้นตอนการปดหิ้งปดหอ หมอเหยาเชื่อวาสมปอยเปนของขลังที่จะชวยปกปองจากสิ่ง
เลวราย  อีกทั้งยังชวยเสริมหรือคืนพลังอํานาจใหกับหมอเหยา  ขั้นตอนการปดหิ้งปดหอถือเปน
ขั้นตอนที่มีความสําคัญ   เพราะหิ้งผีเปรียบเหมือนบานของผีที่จะตองมาสิงสถิตจนกวาพิธีเล้ียงผี
จะเสร็จสิ้น  การทําเชนนี้เพื่อเปนการสื่อสารกับผีวาหิ้งผีไดรับการทําความสะอาด  การปดหิ้งผีเปน
การปดวิญญาณความชั่วรายออกไปจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ หมอเหยาจึงเลือกใชใบสมปอยเปนเครื่อง
ปดรังครวญ  
           ดังนั้น การปดหิ้งผีจึงเปนสัญลักษณแทนการขับไลวิญญาณชั่วราย และใหวิญญาณดีคอย
คุมครอง  ชวยเหลือใหหมอเหยาใหมีพลังอํานาจในการรักษาโรคใหกับชาวผูไทตอไป การปดเปา
อํานาจความชั่วรายใหออกไปจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์พิธีกรรม ชวยใหหมอเหยาและบริวาร  มีชีวิตและ
ความเปนอยูรุงเรืองเหมือนกับแสงตะเกียงที่สองสวางอยูในหิ้งผี   
 
        5.3.5  ตีกลองไขโฮมพล: สัญญาณการเตรียมความพรอม  
                 วิธีการตีกลองไข  หมอเหยาจะจุดเทียนไวตรงกลางระหวางกลองไขทั้งสอง จากนั้นจะ
ยกมืออีกขางที่ถือกลองไขชูขึ้นและ มืออีกขางหนึ่งจับไนฝายที่อยูในเครื่องคายซึ่งเปนเหมือนไมตี
กลองแตะลงที่กลองไขทั้งสองสลับกันทั้งสองขาง จากนั้นก็สงตอไปใหกับหมอเหยาที่อยูดานขาง
ตอไป  การนําฝายไปแตะกับกลองไข เรียกวาเปนการตีกลองโฮมพล  กลอง มีความสําคัญคือเปน
เครื่องใหสัญญาณ ในระหวางการจะประกอบพิธีกรรมจะมีการใหสัญญาณในการประกอบ
พิธีกรรมขั้นตอนตอไป  ในวันแรกของพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี จะตีกลองตอนกลางคืน 2 คร้ัง คือ
หลังจากปาวผี  และกอนพิธีจะเสร็จสิ้น  สวนวันที่ 2 นั้นจะตีในชวงแรกหลังจากปาวผีกินพาหวาน 
และหลังจากพิธีคลองชางคลองมา  
          การตีกลองไข หรือตีกลองโหลง  ทํากันทุกครั้งในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาทั้งใน
ประเทศไทย และแขวงสะหวันเขตประเทศลาว สวนในกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ที่นับถือผีฟาผี
แถน นั้นไมมีขั้นตอนนี้เพราะในการเลี้ยงขวงผีฟาจะไมมีเครื่องเลนของผีแตจะมีเฉพาะการฟอนรํา 
ที่จัดขึ้นเปนพิเศษ (มาริโกะ กาโตะ, 2535: 107)   
        สวนกลุมที่มีเครื่องเลนผี ซ่ึงมีคลายกับเครื่องเลนของพิธีเหยาเลี้ยงผี คือกลุมพิธีกรรมฟอน
ผีมด ผีเม็ง และผีมดซอนเม็ง โดยของเลนนั้นแบงออกเปน 6 ชนิด แตละชนิดนั้นนําไปสูพฤติกรรม
การเลน 7 อยาง (เธียรชาย อักษรดิษฐ , 2553 : 90)  ลักษณะของเครื่องเลนผีที่เหมือนกับที่เหยาเลี้ยง
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ผีจะอยูในพิธีฟอนผีมอนซอนเม็ง เพราะในขั้นตอนการปดตอปดแตน  มีการใชธนูและดาบซึ่งเปน
อาวุธที่ใชในสงคราม  การเลนคลองชางคลองมา  และการเลนเรือ (ศิริลักษณ สุภากุล, 2533 :39-
40)  
             การตีกลองไขนั้นเปนพฤติกรรมสัญลักษณของการใหสัญญาณเตรียมความพรอม  เพราะ
ในพิธีกรรมซึ่งเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   ผีจะเลนอยางสนุกสนานไรระเบียบกฎเกณฑ  เมื่อจะเริ่ม
ขั้นตอนใหมตองมีการใหสัญญาณเตรียมความพรอม   เนื่องจากในพิธีเล้ียงผีมีจํานวนหมอเหยาซึ่ง
เปนรางทรงของผีมารวมเล้ียงกันมาก  ดังนั้นจึงตองมีการตีกลองเพื่อใหสัญญาณ   แตในพิธีเล้ียงผี
ของหมอเหยา แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  การเลี้ยงผีแตละครั้งหมอเหยาจะเขารวมเล้ียงครั้งละไม
เกิน 5 -6 คน  ดังนั้นการตีกลองใหสัญญาณหมอเหยาที่เปนแมเมืองจะนํากลองไขออกมาตีไป
รอบๆผาม 3 รอบ เพื่อใหผูเขารวมในพิธีเล้ียงผีไดรับรูและเปนการสงสัญญาณใหกับผูชมไดรูถึง
ขั้นตอนของพิธีเหยาเลี้ยงผี (สัมภาษณ นางไท  ไชยดี,  26 กุมภาพันธ 2553)                                   
           การตีกลองไขยังมีนัยทางความหมายอีก คือ เปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณซ่ึงการ
นําเอาฝายไปแตะกับไขนั้นมีความหมายของการปฏิสนธิ เปนการทําใหเกิด ความอุดมสมบูรณตอ
เผาพันธุ และการสืบทอดและการขยายเผาพันธุออกไป  ไข หมายถึง มดลูกของเพศหญิง            
สวนฝายตีกลองหมายถึงอวัยวะเพศของผูชาย  การตีกลองไข หมายถึง การทําใหเกิดมวล
มนุษยชาติ เพื่อดํารงและเผยแพรเผาพันธตอไป  ซ่ึงระบบคิดนี้ตรงกับตํานานเมืองแถง ของ              
ชาวผูไท  (ประชุมพงศาวดารภาค 9 , 2507: 103-104)  เมื่อเทพยดาพี่นองทั้ง 5 คนรูวาตนเองจะสิ้น
อายุขัย จึงปรึกษากันวาจะลงไปเกิดยังโลกมนุษยและเนรมิตน้ําเตาปุง เทพยดาทั้ง 5พรอมกับ
เทพธิดา 5 นางจึงเขาไปนั่งยังน้ําเตาปุง นําเตาปุงตกลงบนภูเขาแตกออกเปนมนุษย 5 เผาพันธุ   
เชนเดียวกับตํานานขุนบรมในพงศวดารลานชาง (ประชุมพงศาวดาร, 2506 : 137 – 140) กลาววา 
แตกอนคนและแถนไปมาหากันได แตตอมาคนไมสงขาวสงปลาใหแถน แถนจึงบันดาลให           
น้ําทวม  ปูลางเชิง ขุนเด็กขุนคาน รูวาแถนโกรธจึงใชไมทําเปนเรือ ใหลอยไปถึงเมืองแถน และไป
ขอโทษกับแถน   แถนจึงสงใหไปอยูบึงดอนแถนลอ เมื่อน้ําแหง คนทั้งสามจึงขอใหแถนสงลง
มายังเมืองมนุษย และใหควายมาเปนเครื่องมือทํามาหากิน ตอมาควายตายลงเกิดเครือหมากน้ําที่รู
จมูกควาย และเกิดเปนน้ําเตาปุง 3 ลูก และมีคนเกิดอยูในลูกน้ําเตาปุง ตอมาน้ําเตาปุงแกจัดปูลาง
เชิงจึงเอาเหล็กชีแดงแทงน้ําเตาปุง คนทั้งหลายก็แยงกันออกทางรูชีนั้น  คนที่ออกจากน้ําเตาปุงนั้น       
ออกมา   3 คืน 3 วันจึงหมด 
   จากการที่ชาวผูไทนิยามตนเองโดยใชเร่ืองเลาตามพงศาวดาร  เพื่อตองการบอกตัวตนของ
ตนเองวา ชาวผูไทนั้นเปนชาติพันธที่มีมาชานาน ดังนั้นการใชเร่ืองเลาจึงชวยเปนการเนนย้ําให
เห็นตัวตนของชาวผูไทผานเรื่องเลา ซ่ึงเปนอัตลักษณของชาวผูไท 
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           5.3.6  สองดูเคร่ืองเลน: สัญลักษณการตรวจความพรอมรบ    
         การสองดูเครื่องเลน คือขั้นตอนการนําเครื่องเลนทุกชิ้นออกมาตรวจความเรียบรอย  โดย
วิธีการในการตรวจเครื่องเลนคือหมอเหยาอาวุโสที่เปนประธานในพิธีจะนําเครื่องเลนทุกชิ้น
ออกมาดมกลิ่นกอนใคร เพราะเครื่องเลนแตละชิ้นที่ทําขึ้นจะตองยอมดวยขมิ้น ดังนั้นเมื่อหมอ
เหยาดมแลวเปนกลิ่นอยางอื่นก็จะรูไดทันทีวา เครื่องเลนนั้นมีส่ิงไมดีแอบแฝง   เมื่อดมเสร็จแลว
จะสงตอใหหมอเหยาคนอื่นดม 
         การตรวจเครื่องเลนซึ่งสวนใหญเปนอาวุธในพิธีเหยาเลี้ยงผี มีวัตถุประสงคเพื่อตรวจสอบ
หาสิ่งที่จะแปลกปลอมหรือปะปนเขามาเพื่อทําใหพิธีเลี้ยงผีไมสําเร็จลุลวง และดําเนินไปดวยความ
ติดขัด  อาวุธเหลานี้เองที่หมอเหยาจะตองนําไปเปนเครื่องมือในการรักษาโรคใหกับผูปวย หมอ
เหยาที่ชํานาญในการรักษาจะใหความสําคัญในขั้นตอนนี้เปนอยางมากโดยเฉพาะหมอเหยาเจาภาพ
ในการเลี้ยงผี จะตองมีความละเอียดลออในการตรวจสอบมาก ตองคอยสอดสองวาอาวุธทุกชนิด
ไดรับการตรวจสอบแลวหรือยัง เพราะถาไมไดรับการตรวจสอบอยางดีจะทําใหส่ิงชั่วรายตางเขา
ส่ิงอยูในเครื่องเลน และเมื่อหมอเหยาจะใชในบริบทของพิธีกรรมอํานาจของสิ่งชั่วรายจะมีพลัง
อํานาจมากกวาหมอเหยาซึ่งตามความเชื่อของหมอเหยาเมื่อตรวจเครื่องเลนไมดี พลังอํานาจที่อยู
ในตัวหมอเหยาจะไปเพิ่มใหกับสิ่งชั่วรายเหลานี้ อันจะเปนการทําใหเกิดความสูญเปลา   หมอเหยา
จึงตองชวยกันคัดกรองสิ่งชั่วรายเหลานี้ออกไป   
                 ในบางครั้งเมื่อหมอเหยาตรวจสอบไดวามีส่ิงชั่วรายปะปนอยูในเครื่องเลน หมอเหยา
จะตองสอบถามถึงผูทําเครื่องเลนดังกลาวและตองนําผูที่ทําเครื่องเลนนั้นมาเหยา เพื่อไลความชั่ว
รายใหออกไปจากรางกาย อีกนัยหนึ่งคือผูที่ทําเครื่องเลนนั้นเริ่มจะมีอาการปวย หมอเหยาทุกคนจึง
ตองชวยกันรักษาให  การดมกลิ่นเครื่องเลนเปนวิธีการสอดสองหาสิ่งแปลกปนและเปนการเพิ่ม
ความสะอาด และความบริสุทธิ์ใหกับเครื่องเลน หมอเหยาจะทําไปพรอมกับบทรองดังตอไปนี้ 
 
                                         ตาหลักเหอเยี่ยมใน                        ตาใสเหอเยี่ยมเมิง 
                         สลักมิเหอมาแจบ                            สแลบมิเหอมาปน 
                         เหอมันเกงคือหลอด                        เหอมันปอดคือไข 
                         มิเหอเหม็นขุนเขียดขาว                   มิเหอเหม็นคาวเขียดนา 
                                                                         (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 20 มีนาคม 2552)  
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     หมอเหยาไดตรวจตราเครื่องเลนทุกอยางทัง้ภายในและภายนอก เพื่อใหปลอดจากสิง่ไมดี
ที่จะเขามาปะปนความสะอาดของเครื่องเลนเปรียบไดกบัไขที่สะอาดที่ปราศจากความสกปรกซึ่ง
เทียบไดกับกลิน่เหม็นของเขยีดที่ตาย ซ่ึงเขียดชนดิตางๆเปนขอ “ขะลํา” สําหรับหมอเหยาทกุคนที่
รับประทานไมได  
       การตรวจความเรียบรอยของเครื่องเลนซึ่งสวนใหญเปนอาวุธ เชน ดาบไม ปน ดาบงาว  
และตุมโหลงตุมแสด  จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นเดินนําหนา  หมอเหยาคนอื่นเดินตามหลัง 
เดินเปนวงกลมรอบแครไมไผ จากนั้นจะชูเครื่องเลนตางขึ้นพรอมกับรองบทสวดเชิญผีมา            
ชมเครื่องเลน ซ่ึงในการเลี้ยงผีวันที่ 2 ก็ทําเชนเดียวกัน การตรวจเครื่องเลนเปนการสรางความ
มั่นใจและความเชื่อมั่นของหมอเหยาวาจะสามารถนําอาวุธเหลานี้ไปทําลายผีรายหรืออีกนัยหนึ่ง
คือโรคภัยที่เกิดกับคนปวยที่หมอเหยาไปรักษา เครื่องอาวุธจึงมีความสําคัญมากตอหมอเหยา ที่
ตองตรวจสอบอยางเขมขน เพื่อไมใหส่ิงไมดีปะปนได  การดําเนินการของขั้นตอนนี้จึงเทียบไดกับ
การเตรียมพรอมของการออกรบของแถน  
                 นอกจากนี้การตรวจสอบเครื่องเลนสะทอนใหเห็นถึงการเปนนักรบของชาวผูไทที่ตอง
ทําสงครามอยูตลอด  ไมวาจะอยูในประเทศเวียดนาม  ในประเทศลาว  หรือแมแตในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ที่ตองทําสงครามแยงชิงพื้นที่กับชนเผาเดิมที่เปนเจาของพื้นที่ หรือ
การทําสงครามเพื่อปกปองดินแดนของตนเองจากศัตรู อาวุธจึงเปนสิ่งสําคัญสําหรับนักรบชาวผูไท  
         กลาวไดวาเครื่องเลนที่เปนอาวุธมีเฉพาะในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาเทานั้น ไมมี
ในพิธีกรรมอื่นๆซึ่งมีลักษณะคลายกับพิธีกรรมนี้ของกลุมอื่น เชน พิธีกรรม การเลี้ยงขวงผีฟาของ
กลุมวัฒนธรรมไทย-ลาวนั้น เครื่องเลนผีไมมีอยูในองคประกอบของพิธีกรรม แตจะมีเฉพาะ
พวงมาลัยดอกไมสดที่ลูกเลี้ยงนํามาถวายแด แมเมืองเพื่อเปนการคารวะของรักษาไมมีการสองหรือ
ดมดูวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม  โดยเมื่อเจากกหรือครูบาไดรับดอกไมแลวก็จะนําขึ้นบูชา “ฮาน” 
ของแมเมืองทันที (มาริโกะ  กาโตะ,2535:109)     
            หมอเหยาเลือกใชขั้นตอนการสองดูเครื่องเลน ซ่ึงเปนพฤติกรรมสัญลักษณในการตรวจ
ตราเครื่องศัตราวุธ และนําเครื่องเลนออกมาเลนเพื่อแสดงความเชื่อมั่นในอํานาจของผีไทผีแถนที่
จะทําใหหมอเหยามีพลังอํานาจในการปราบผีรายที่อยูในที่ตางๆตามความเชื่อของชาวผูไท ใน
อาวุธซ่ึงวิญญาณผีไทผีแถนซึ่งสิงสถิตอยู สามารถปราบสิ่งชั่วรายตางๆใหหมดสิ้นไปได ซ่ึงกอนที่
หมอเหยาจะนําออกไปใชจะมีบททดสอบใหกับหมอเหยา กลาวคือในพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูปวยที่ปวย
ดวยโรคตางๆจะมาใหหมอเหยารักษาอาการปวยให ซ่ึงหมอเหยาในพื้นที่ของการเลี้ยงผีจํานวน
มากจะชวยกันใชพลังอํานาจของตนเองรักษาผูปวย ซ่ึงเปนบททดสอบของหมอเหยา  หมอเหยาแต
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ละคนจะใชงาวแตะที่ตัวผูปวยพรอมกับรองบทสวดซึ่งหมายถึงการถายพลังอํานาจในตัวหมอเหยา
ที่ไดรับจากผีไทผีแถนไปยังผูปวย ซ่ึงถือวาเปนวิธีการรักษาโรค  
 
         5.3.7 การดื่มเหลาโฮมพล: สัญลักษณของความสามัคคีและความเปนหนึ่งเดียวกัน    
          กินเหลาโฮมพล  หรือในภาษาหมอเหยา เรียกวา“ขี่ชางโฮมพล” คําวา เหลาชาง หมายถึง
เหลาอุที่ใชไหเปนภาชนะบรรจุ  
                 การดื่มเหลาหมอเหยาใชวา “กินเหลา” ซ่ึงในพิธีเหยาเลี้ยงผีเหลาที่ใชจะไดแก เหลาอุ 
และเหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรี การใชเหลาจึงเปนวิธีการของการสรางความเปนหนึ่งเดียวกัน
ระหวางผีไทผีแถนกับหมอเหยา ทุกขั้นตอนของการเลี้ยงผี เหลา จึงเปนองคสําคัญที่ขาดไมได 
ขั้นตอนตางๆที่เกี่ยวกับเหลา ไดแก  การฟายเหลาหลักชาง เมื่อหมอเหยาเชิญผีลงมาแลวจะใชเหลา
เปนเครื่องคารวะผีไทผีแถนซึ่งอยูในรางของหมอเหยา การดื่มเหลาหลักชางถือไดวาเปนการดื่ม
เหลาครั้งแรกในพิธีเหยาเลี้ยงผี  จากนั้นจะเปนขั้นตอน การกินเหลาดอกแตง ซ่ึงเปนเหลาที่เหลา
บรรดาลูกเล้ียงนํามาชวยแมเมืองในพิธีเหยาเล้ียงผี และขั้นตอนสําคัญคือ การกินเหลาโฮมพล ซ่ึง
จะดื่มเหลาจากไหดดยใชหลอดดูดเหลาจากไห หมอเหยาทุกคนจะมานั่งรวมกันและดื่ม จากนั้นจะ
เปนกลุมลูกเลี้ยงและญาติตางผลัดกันมาดื่มโดยใชหลอดอันเดียวกันโดยปราศจากการรังเกียจแต
อยางใด 
       หมอเหยาเจาภาพหรือเจาปางจะนําเหลาอุ 1ไห พรอมกับไมซางที่เปนสัญลักษณของ
งวงชางปกลงในไหเหลาอุ เทากับจํานวนหมอเหยา มาตั้งที่ตรงกลางพิธี  จากนั้นหมอเหยาทีเ่ปนแม
เมืองหรือประธานในพิธีจะเปนผูดูดเหลาอุกอนโดยหมอเหยาเจาภาพจะคอยจุดเทียนบอกกลาวแก
ผี จากนั้นเจาภาพจึงจะเปนผูดูดคนที่ 2 และหมอเหยาที่มารวมพิธีเล้ียงผีก็จะผลัดกันดื่มเหลา เมื่อ
หมอเหยาดื่มเสร็จทุกคน หมอเหยาเจาภาพก็จะนําเหลาอุใหกับผูเขารวมพิธีดื่มเหลาตอโดยเริ่มจาก
ญาติหมอเหยา  และแขกผูเขารวมพิธีทุกคน แมแตเด็กที่เขารวมพิธีก็จะไดดื่มดวย  ความสําคัญของ
การกินเหลาโฮมพลเพื่อแสดงความสามัคคี  ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ซ่ึงจะแสดงออกโดยการ
ดื่มเหลาโดยใชหลอดดูดอันเดียวกันโดยไมรังเกียจแตอยางไร เปนการบอกใหรูวาคนที่ดื่มเหลานั้น
เปนกลุมเดียวกัน นับถือผีเดียวกัน นอกจากนี้การดื่มเหลาอุ ยังถือวาเปนการจัดระเบียบสังคม 
กลาวคือ หมอเหยาที่เปนลูกเมืองจะเชื่อฟงหมอเหยาที่เปนแมเมือง ทั้งในบริบทพิธีกรรมและนอก
พิธีกรรม นอกจากนี้ถาลูกเมืองทําผิด หมอเหยาสามารถลงโทษโดยการใหดื่มเหลาตามที่แมเมือง
ตองการได โดยลูกเมืองไมขัดขืน( สัมภาษณนางนิตยา นอยทรง, 15 กุมภาพันธ 2552) การดื่มเหลา
ของหมอเหยาแตละครั้งจะตองเชิญผี(ผอกผี) กอนจึงจะดื่มได  
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           การดื่มเหลาอุหรือกินเหลาโฮมพล ถือเปนสิ่งสําคัญของหมอเหยาชาวผูไท แมแตในการ
เล้ียงผีของนางไท ไชยดี (สัมภาษณ 26 กุมภาพันธ 2553) หมอเหยาชาวผูไท แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาว  ลูกเลี้ยงไดนําเหลาอุมาคารวะแมเมืองอันเปนการแสดงออกถึงความสามัคคี และความ
เปนพวกเดียวกัน  เพราะแมเมืองเปนผูใหชีวิตแกลูกเลี้ยง เนื่องจากลูกเลี้ยงไดยอมรับอํานาจผีของ
รักษาของแมเมือง ของรักษาหรือผีของแมเมืองจึงคอยคุมครองและปกปองลูกเลี้ยงใหปลอดภัย  
      การกินเหลาโฮมพล เปนพฤติกรรมแสดงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันระหวางหมอเหยา
กับผีไทผีแถน ซ่ึงอยูในรางของหมอเหยาเปนการสรางความสัมพันธอันตอกัน  การดื่มเหลาในไห
เดียวกันเปนสัญลักษณการนับถือผีเดียวกัน สรางความสามัคคีใหเกิดกับหมูคณะ เมื่อหมอเหยาดื่ม
เหลาไหเสร็จแลวลูกเลี้ยงและญาติพรอมกับผูเขารวมพิธีจะผลัดกันดื่มเหลาจากหลอดอันเดียวกัน  
เปนสัญลักษณของการสรางความปรองดองแกหมูคณะโดยใชเหลาเปนมือ นอกจากนี้เหลา 
ความสําคัญของการกินเหลาโฮมพลอีกอยางหนึ่งคือ การสรางความรวมมือของหมูคณะใหเกิขึ้น
ทุกๆป ดังคํากลาววา  “ กินปนี้เหอโกงปหนา  กินฟานี้เหอโกงฟาฮือ” หมายถึงกินเหลาปนี้ใหถึงป
หนา กินเหลาฟานี้ใหถึงฟาตอไป เปนการบอกกลาววา การกินเหลาจะมีขึ้นทุกปเพื่อใหทุกคนได
ตระหนักถึงความปรองดองของพวกพองเดียวกัน  
                 การสรางความเปนหนึ่งเดียวกนัของหมอเหยาในพิธีเล้ียงผีเปนเครื่องแสดงใหเห็นวา 
กลุมคนเหลานี้นับถือผีหรือของรักษาสิ่งเดียวกัน จะตองรักษาไวอยางมั่นคงและยั่งยนื ดังนั้นการ
สรางความสามัคคีกลมเกลียวใหเกิดกับหมูคณะจึงเปนภาระกิจสําคัญอีกอยางหนึ่งของพิธีเหยา
เล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวผูไท 
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ภาพที่  94   หมอเหยาและผูรวมพิธีกินเหลาโฮมพล หรือ ขี่ชางโฮมพล 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                         ภาพที่  95  ผูรวมพิธีกินเหลาโฮมพล หรือ ขี่ชางโฮมพล 
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         5.3.8  กินเหลาดอกแตง: การสรางเครือขายของหมอเหยา    
            เหลาดอกแตง หมายถึงเหลาขาว หรือเหลากลั่น ที่ลูกเลี้ยงและลูกเมืองนํามาคารวะแมเมือง
ของตนเอง หลังจากขั้นตอนเหยาสองดูเครื่องเลน ลูกเมืองและลูกเลี้ยงจะนําเหลาส่ีสิบดีกรีมา
คารวะแมเมือง แมเมืองรับเหลามาดื่ม จากนั้นก็รินใหกับลูกเมืองและลูกเลี้ยงดื่ม   เสร็จแลวจึงริน
เหลาใหกับผูมารวมงานไดดื่มทุกคน  
     เนื่องจากพิธีเหยาเลี้ยงผี กระทําขึ้นในระหวางเดือนมกราคมถึงเดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวง
ระยะเวลาที่ดอกไมกําลังบานสะพรั่ง โดยเฉพาะดอกลั่นทม หรือดอกจําปาลาว เพราะในพิธีเล้ียงผี
หมอเหยาตองใชดอกไมเปนจํานวนมาก นอกจากนี้ในชวงระยะเวลานี้ ผลิตผลทางการเกษตรของ
ชาว ผูไท โดยเฉพาะแตงซึ่งเปนที่นิยมปลูกของชาวผูไท จะออกดอกบานสะพรั่ง พรอมที่จะเปน
ผล การที่ลูกเลี้ยงและลูกเมืองนําเหลามาคารวะแมเมือง และแจกจายใหกับทุกคนที่มารวมพิธีไดดื่ม
จนทั่วถึงกัน เปรียบไดกับดอกแตงที่กําลังบานสะพรั่งไปทุกเถา ซ่ึงเปนสัญลักษณของการสราง
เครือขายของหมอเหยาใหแพรกระจายออกไปทุกหนทุกแหง  
         ขั้นตอนการกินเหลาดอกแตงในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาขี้เหลา มีทุกกลุมไมวาจะ
เปนกลุมของหมอเหยาที่แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  และที่บานกุดหวา  อําเภอกุฉินารายณ 
จังหวัดกาฬสินธุ  และหมอเหยาที่อําเภอเรณูนคร  จังหวัดนครพนม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 
                                        ภาพที่  96   หมอเหยาแมเมืองกินเหลาดอกแตงของลูกเมือง
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ภาพที่  97   หมอเหยาแมเมืองกินเหลาดอกแตงของลูกเมืองและลูกเลี้ยง 

 
5.4    ปผูไท: เสียงดนตรีท่ีใชสื่อสารกับผีไทผีแถน 
     ปผูไท  เปนเครื่องดนตรีประเภทเปาเชนเดียวกับแคนที่ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผี รวมกับ
กระจับป ( พิณ)  ปผูไททําจากไมไผเฮียะ ตัดใหปลายขางหนึ่งเปด ตรงปลายอีกดานเจาะชอง
สําหรับทําล้ิน  และเจาะรูเยื่อ 1 รู และรูนับ 5 รู ปรับเสียงใหเทากับเสียงแคน ปผูไทใชไดทุก
พิธีกรรม  
          สมัยกอน หนุมชาวผูไทนิยมเปาปรวมกับแคนและกระจับปเพื่อไปลงขวงเกี้ยวสาว และ
ในพิธีกรรมสําคัญของชาวผูไท เชนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  ก็ใชปผูไทเปนเครื่องดนตรีประกอบใน
พิธีกรรม                 
         หมอเหยาเชื่อวาเครื่องดนตรีหลักที่ใชในการติดตอกับแถนนั้นคือ ป ชาวผูไทจึงใชปเปน
เครื่องประกอบบทสวดเชิญผี  เชนเดียวกับไทดําในเวียดนามที่มดลาวยังใชปเพื่อติดตอกับวิญญาณ
ผีในพิธีรักษาโรค (สุมิตร ปติพัฒน,2545: 58) จากการสัมภาษณ นายสมลี อาจวิชัย (อดีต
ผูใหญบานหนองโอ, 20 มกราคม 2552) กลาววา ชาวผูไทตําบลโนนยางสมัยกอนใชปผูไท แคน 
และกระจับป ในการประกอบพิธีเหยารักษาโรค  เหยาฮูปเหยาฮอย  เหยาคุมผีออก และเหยาเลี้ยงผี 
 แตปจจุบันปผูไทมีใชเฉพาะในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยาท่ีมีฐานะดี เน่ืองจาก หาคนเปาปผูไทไดยาก
 เพราะปจจุบันผูเปาปอายุมาก และคาจางในการเปาปผูไทแพงกวาคาจางเคร่ืองดนตรีอยางอ่ืน หมอ
 เหยาท่ีมีฐานะไมดีจึงนิยมใชเฉพาะแคนและกระจับปเปนเคร่ืองดนตรีในพิธีเล้ียงผี  
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lfftJ.:J 'fl~' 'VI~' ~~flffl1 nlJ ~, ,;'~11 (l'U ~::ihfftJ.:J11lHllJff.:J L'lf'Ul~ tJ'lnlJlfftJ.:J'\Jfl.:J'flht~m .. .. .. 
lJ1tJ'\Jfl.:Jir fllJ1tJ 1 .... 'n:: 1~fl"hl fftJ.:J'fl~:: d~ 'U ~1'lf1tJ1 i.:J i '"~, 'VI ~11(l'U 'Cl.:JlJ11 n tJlJi Hlf lJ fl1l1 tJlflVH 

c:I d'1" 0iJ" " 
1~1 ~::1l1'U l~~lflfl1 11~ fl'Cl1111 

" 
11'Yiflir'U 1f1.:J 1lf'Cl.:Jij'~fldl 

" ~I~ " 1~llJl""fllJlff.:JlJ llJ11lf.:J'U 

" 
11'Yiflir'U 1f1.:J.yhij'~lCJfl 

l~llJl..;'fllJlff .:JUfI'U '~U~1 

~lJ 1lf'Ul.:JU'fltJ .... l1~1 

( fflJtl111W 'Ul.:Jf'h U'Yl'tllJ, 3 ij'Ulf1lJ 2552) 

lJflflfl~11~1i.:J~11m::~fl~11'Cl 1~llJl1;t'\J .... rfllJnlJlfftJ.:J'flU'Cl::lfftJ.:JUfI'U lJflflfl~11U~1 
',"'In'Un'U'Cl.:J~lJ~'I11'Ul.:J 1~tJ1~1 

." . 
ij,j'm.hff.:J1fl1l11 iJfl'VI1~'U~1'lr h.:J i'U,j'U1Ifl'U'\Jfl.:Jfl1~iJl1~ (1;t'\J~) lfftJ.:JiJ~::f1'Clfl hI 

.... r fllJnlJlJ'VIff1~'\Jfl.:JlflJfl1lf tJl~1~'U.fl1111 ''VI~l~lfh L'l1'U f'h11 1 f1.:J 1lf'Cl.:J U'Cl:: 1f1.:J~1 cJ.:Jf1111 
, " ." , 

1f1.:J lflJltJ().:J ";T.1.:J~m11'Cl ri1'Uf11111lf'Cl.:J lJl~lmh;h If'Cl1.:J n111J'Cl-;hilftY i'U'lh.:Jil~'U1I~fl'U 
. " 

~::1iJl1fftJ.:JllJl"l 1lii '" ~ .:Jfl'CllJl fftJ.:J iJ 1 .... ~ l::ir fl~ 'U ~ ~~:: f"; 'U n -;hoM1.:Jl1" lill iI'U 'lf1.:J '\Jfl.:J fll ~ 1 ;~~ 
. " 

, ,;'~U (l'U miLij fl ~, ,;'~U(l 'U 'Cl.:J lJ 111 ~ 1 1 fftJ.:J ~ 'U 11 ~";.:J If lJ ~ ~.:J ~::lJ n 1".:Ji 1lJ n'U 1~'U ~.:Jlf 1:: 

". . 
i'U~~1l1tJl1~tJ.:J~ ijfl1~~fflJ~ffl'Ulf11fl.:J~'U~~lf'Cl1tJfldl.:Jl,j'1~1tJn'Ul'lf'U iJ~''VI UfI'U Lm:: 
., I '" t 

m::~lJiJ u~nl~'Umrfl;jfliJm 'VI 1 .... ~1::lflJfl1l1 tJl1tjffl111ijfl~ 'M'UlfftJ.:JiJn~lJ i ~ ' .... 1~1::~~ i ~~::ij .. . . " 
U~f111lJ ~fl1MlJ fltJlfl flflfllJli 1 tJi 11~fli 1lJm illJ\l 'Cl fl.:Jl .... ~ 1::1ijmh'U,j'U1Ifl'UfluiJl1~U~1 

" ~ Q 4 ~d 

~.:Jlf 1::~'U1I ~ ~::m 'Ulf1 ~ .:Jff\.! flff'U l'U ~'U ~ lJ .... 1i m ~ 1J 

'fl~''VI ~.:JL~'Ulf1~fl.:J~'U~~ '\Jfl.:JlflJflLlftJl';llJ" 1 'U'UtJl.:J ~, ~9i~~flnlJ~' ,;'~11(l'U i 'U~~ 
"" " , 

1~ tJ.:J ~fflJ'VI fl~lJl~.:JU~fl~1I ~'U o.:Ju~~,j'U ~1~tJ""lJ11 , 'U~~ 111 tJl1~tJ.:J~iJ~' 'VI ~::iji ~1\l""l::fl~1J 
" .. 

o 1 '4 d~ 1 '.. " lflJfl1l1tJlmlJ'Cl 'U'UtJl.:J ff1'U .... 'U'VIfl'U lJlJ11'Cl1 

_" 4Ct '0 
5.5 'U't11Jl1U IIU:: 't1l~'t11'Ut)~ , " ".... ~ d, "... , .., "1"" ".J lflJfl1lftJl '.If lJ'VI~fl.:J lf~fllJ'VIff1~ LlJ'U.fl1111'V1 '.If1l~1IflfllJ~ 'VI~U(l'U lJ'VI~fl.:J C)f.:JlJ'VI 

" 
'Yifl.:J ~llf 1 fl~'\Jlh!:: , ~.fl111 lf1~fl.:J~fl.:JltJ~.:Jflflfl~lfl1hfllf lJfl1l1 tJl lJ 'VI r fl.:J ri1'U' If tYL ~'U lJ'VI ff'U "l 

tJfl1 ~'U lJ 'VI iJ 11 ~~ij '\J'U 1 ~ tJl1fl11lJ 'VI ~'U 
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" "if "J+ ffl1lnrWfltJlHV m.m:: mn 
..." ... , + 
fPllJ'1f111ltJ1HW01}n~ ~'l1 

... d,+ " fPllJ'IJ'J1m1lHOO1}n:; ~um 
J/ • 

4 "QI t 

l1lH1V~UCl1lNU"U~fI'W 

" II t • , 

'fh,nh'WtN Lfl16'l~'W~~Vil,*1'WVii111ulL~u'lH tl6 tl~i'YI UfI'W Lm:;m:;~utl U~ tlfl'YI 
. ." " , 

Lm:;UfI'W":; 1 ,*fl1U~ n'WI'VJ6ff6 ffl'Hiu Hl mj'W ~6'W f)1'J 1Jl1H1116f)1'J L~ty H Lfl16'l ~'W ~ ~ViLVi1JL,rl 

m6ntlmnU (mi'l) Li'J'WLfI~6'l 1 ~~'l111:; Li'J'W f)1'J ff! 1'lfl111Jff~ nff'W l'WL~'\.JLl '1 LfI~6'l~'W~~ 

Ll1 chif ijfl 'YI n WCl ~ 6i~ ;i~ 'U6'l 'l111 ~i 'YIflth'l uun i1i6 6 n LW 'J:; 'l111~' 'YILi'J'W mj 1J'l11~~'W i~ij~Cll 
1'Wf)1mff~'l66mi6'W,*6u 'l~'l11J ;n1J~'l111:;'U6'l~'W~~ 

.d..:t, ,.ct ~" ci QI ~6::4 ~ .a d 4: 1 " ~ 
'YI1J'YI1'l mClCllL'l16'l'l11 Uff~N tl'lfl1111ffn~ ff'YIli fl1111W6f1LU'W1111J 6'W ffl U'W 1 U'YI ff1~U ff~ '1 11 Ll1 'W 

J/ 
.4 QI d QI ~ )I 4 .Q 1"'" i V.::s " QI 0 '4 
tl'lfl111J'UCl'l 1JWCl'l LlJ'Wf)1'J66'W16'W L'l16L'l1ty 11~ 'YI~LLtl'WCl'lm flCllunum'W6'lCllUCl6'l11'J6 

J/ J/ 

CllU~1'W11,r'liY6'U6'ln~1J1WJ'W1i'j'j11 i 'YIU- Cll1 ~6'nn,r 'W ~'lLi'J'\.J'li'W~6'W 'U6'lf)1'J ff~ nff'Wl'W ,,:;1'* 
~ ~?t l.d 4 Co 

"~10'YINfflJ " C}f'lLlJ'Wn'l1JCllU'YIUff~'lfl111J'j'WL'J '1 ff~nff'Wl'W 
J/ 

'Yi1'lY11'W6'l ~'W~~Lm:;U'YI!6'l 1'WViiLl1U1L~U'lH Li'J'W~'l111:;Y11'W6'l 'U6'l "~10~''YI'' ,,:;ij 

il'¥J nfl'Wij fl1111 ffl11 1'J m ih'iJ IICl:; U fI 'W 1 'W Vii 111 Ul i ~ L ffU'l'iJII Cl:; L ffU'lllfl'W nu LffU'lU'YIff1~":; 

ffn~iY'YI furl6~'l111:; Lm:;~Cll'U V'l~'W ~~ ~ff1JnCl1Jn~'W n'W ~'l":; ffl1J 1 'J tl ~6 ffl'J ill U'l L'YlW 1116 H i VI 
... "':: d d~" d "'" " ".. "" " ~lItl'W ~'l'W'WLffU'l~'Wm "'l~6'l1J1J'W~'UCl'l 11'ln11Cl6u61'J1JW 1 l1Ln~IIHm:;9J'W 111111J6Ll1 Ul i~ 

~~~6nuL'Ylw111v i VlLLtl'W' ~Vdl'l 'J 1~L ~ 1 ~'l ":;Ln~fl111J'Utr'lLm:;ffn~iY'YIi 

1 "~ '" "i ff1U'l11J LLff~'l 11Ll1'W~1~'W'UV'l'l111~ 'YI 
OJ 
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" ~1i1'l1t111iitl.:J~~::lhn'U1'U'lh~1$im.J 3 -5 'Uu.:JYJniJ l'tl'U~1imllJlh::~liJ'UU.:Jl1lJU1'I1t11 

I ~ ; ; 

Hl'U ~1i n n lJ1 ~ 'U 1f1l U.:J 1 m.h:: nWJ1 l1lJU1l1 tllf1 'U ir 'U 1 ~ 'U ~ij vn1'.:J Vl'U 1 ~ ffn~ ff'Yl n U~::ij 
" 

fl11lJ'lfUUlinlJ1'Un1llmn hfl~'U,jl'U 

~1i I'll tll1itl.:J ~~~~'U ~.:Jn~1.:J1'UU~:: n~l.:Jfi'U ~.:J 1~'U i~ill1lJU1'I1 til 1 Mfl11lJfflflty'UU.:J 

" " n~lUfh.:JlJln 1'l1'U 1 'U 1'UU'l" n'Uu.:J n1l 1iitl.:J ~ n1m '1.11'U11.:J~ij,rmJ fi,j~il l1lJfl1'l1 till ~lfi1Yf~::~fl.:J 
" I" " " 

lhl1.:J~lJ1U'U1'Ui~.yjHllJ~.:JU~n~1 15 .00 - 18.00 'U 'Ufl.:J1'UUln1'Unn1iitl.:J ~::U'U1'U11.:J 
. " 

'UflnLl1 Ufl ~lnL 1~1~ .:Jnril1 hI i~ 1ij fl1 'I 1~~1'I W l'hnl ilJl1lJfl1l1 tll~.:J~fl.:JU '1.11'U 11.:J i 'Un~l 
" ~.:Jnril11Yf'Il::'.h n~1~.:Jnril11~'Un~limn'Y'l~lYf~ l1lU1~tlnnmhJ'l11.:Jijil nm~~ln~l~fllJ 

.k d"d J, ='t ' 1"...... ....k 
C)f.:JlJ~lltlnL1m'U111u'U'I11.:J'lflt1'UflU (margin) 'I.Ifl.:J m.:Jff'Il.:Jn~lnm.:J1'UnUnm.:JfI'U C)f.:Jfi11:: 

. " 
~fllJ11~'Ufll1::.yj'l.l1~'I::1UtlUu~::ntlmwCfl' l~tln'lh.:Jnmijil fl11::'I11t1'1.1UU (liminal period) 

a .Qd ~ 4:5.d ~ Ja 0 .t d d .d 
5.6.1 flilNfllA 'Y'Ilill1 tllmtl.:JH1 'IlJ'U'U1lJfll1lJfl1l1 tIl'U ll1.:JHlJ1U '1.11'UU~:: ~~~::mtl.:J'Yl 

" I ,. 

11.:J 1 'Un~l 19.00 'U ~1innlJ~::11lJ 1 ~tll1lJml1 tllYJnfl'U ir.:J,h ::~11f1lfl.:JfI1t1'1.1fl.:J~'U1U.:JU~1ih1~ 
QI ~ ,J cv ~.:::a ~ 4!t.:s QI QI cf.:::a ~ i" .k ='t 

~.:J lJlt1.:J'Y'I'U'Yl ffn~ ff'Ylli fl1 1::n~HfI'U ~::lJ~ nllw:: '1.1 fl.:Jfl11lJf1n~ ff'Ylli U~:: 'I l,ju UU C)f.:J1U 'U 

"'i" .k 0 ..; '" Q J' 1 ... , ='t ...... "... ... 
fl11::'Yl ~lJ1C)f.:Jm'U 1~ ff .:J'Ylm~'I.I'U 'U~U'U nm.:JfI 'U tlnlJU.:J111u'UffUn'lnllW'UU.:JU'U~'Ilt1 l1'I fl 

... u 

fl11lJ~1t1 ~~ffllJn tl'Yhfi~m 'I lJ 1 'U~u'Un~Hfi'U i~fifln~lJfI'U~riu 1 M1fi~lJ~~1I (pollution) 

1mY.:JfllJ 

n~Hfi'U ~.:Jl~'U'l11.:J11~1~~ijvl'U 1~ ~.:J ~~U~::U ff~.:J~1~'U ffllJ1'I tlUff~.:J~'U1fl.:J i~ 1 ~tI 
" " . 

~ N '1.1 fl.:J l1lJ fl1l1 tllU ~:: ~ ~:: 1 ~'U fI 'U 1~ tl1n'U ~ 1 nir'U'u 'U ~ fl 'U ~ H t'J ~ ~:: 11lJ,j fi,j~~ fl n'U i,j 

" _'I .::..ct" QI QI '4 .:!I " .q d d 
l1lJU1'I1 tll~::1Jl11'11UJH'Y'I'IUlJn'U'Yl.:JUlJ1lJfl.:JU~::~mlJfl.:J 'Ylnfl'U~:: 'I fl.:JU'Ylff1~1'11UJH ~'U~'I ~::fI~fl u cu.. u 

, ,jYf! UlJn'U l1lJUUfI'U ~::liJl~lt11C)f~'U nil ~~::ff'U fi um n1'I 'U U.:Jl1lJU1'I1 tll1~ lJ a'U U~:: uun'Yi1m.:J ... 

~1.:Jt'J l'l1'U~UijU ,r .:J~u'U ~lmr 'Ul1lJU1'I1 tll~~::'11 'U 11l! lUflnlJ1~lmfl ~ U.:JfI1t1 U~:: ~~::'Yhtl1l1~l 
" Hun~ U~1,j'U~U'U~1.:j t'J n~::1il1i1'U~ml'U i,j1 'U'li1.:Jn~ln~1.:Jfi'U 1'Y'1'Il::~~::11lJff.:J~1.:J'I.Ifl.:Jl1lJfl 

" 
1'I1t11 fi~nnlJ~u'Un~l.:Jfi'U~.:Jl~'Ufi~m'IlJ'Ufl.:J~ n.:Jl1lJ~ 

" ,j'U~fl'U 1 'U'li1.:Jnmn~1.:jfi'Uff1'U 1 l1tY~::l ~'U n1'I 1~~ tllJfl11lJ'Y'I! UlJ 1 'Un1'I 'IU 1Yf 'I 1:: 1 'U 

1f1~U.:J1ri'U ff1'U lJln~::l n'U1~tl1nU1f1~ fl.:JUT~li l1 "'.:J ~ 1 nl1lJ m l1 til iJ 11~".:JlJ lU~ 1 ~~:: 1 '*1'11 ~ lf1UU 

~~~1 l1;U~mlmr1~mn'U n1'IUUnnril11~1~1~lm.:J' M'Yl'I lU 
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.Q4 ~.c:l' 4 ~ d 0 

'VnH'I1 tllmtl~~1lJ'lf1~L1"lfHll.:JfllJlI~fflJ"l~ 1 lJL1"1'I.h~lJ1W 0 1.00 lJ. 'I1lJV1'I1 tllf)lI~'YI1 
, . " " m ff ~ ~ 1 ..;'~u{llJ fimil lJ 'h~'\Jv~'I1lJV1'I1 till '111 thif) ~VlJ fiii ~ ~ ff1lJ 1 lJ ')h~L1mij 'I1lJV1'I1 tll~lI~l.u'l .. 

J/ • J/ 

fffffll'Yi'\JV~fl11lJlrtlJ ~1'\JV~~1m~ 111m! lJ ~lI~lWf) ~lt1nlJ 1 thif)~VlJ lVlv'jvlil'Vi1iiilf)fI i' ~ 1 lJl~l .. 

JI I tI • 

5.6.2 flilH1'U 'lilJ1IVlJf)m.:J1lJ OV1~111rtlJ1lJfiffV~'\JV~f)1'jliltl~~ 'Vi1if)nlJlI~l~lJ 
J/ • 

Q,I ,,, .... '1 4d 1 ".c::t .Q.a. 4 
1I~11111'lfl11"1 08.00lJ. 'I1lJV1'I1t1111~lJl1~ 'Yl~11()lJ"~lJlf)lJlf1'jVWlflJ 'I1'jV " lfIU)'{Twnu" 

• • J/ 

11 1 f11'11 rilU~ 11'j fi'll1lJ1()11t1 11"1f) ~ 1~1lJlrtlJ ';1~11~ lfi~,r lJ VVlJ11 'j ~1'Yi'j l~ffU ff ~ff-h~ '111 ~ .. 
J/ J/ • 

~~,rlJ 'lilJ 1IVlJ 1 lJ';1~11~1~~f)ril1;~lrtlJ ~ f)1J W ~'\JV~f)l 'j "~1rilJ fil1lJnU ~1.u'll1lJ'Vi1i l1lV 

...... .k4~:: """.k~ , ... 
fl11lJ'I1lJlt1Vf)lJtltI~'I1lJ~flV lUlJ'\JlJ1IVlJ'\JV~f)1'j vvmu 1'1flJ f)1'j mlJfI"V~'lfl~ Clf~11JlJf)1'j 1W~'lf~ 

", Q,I ", Q .d 4 Q QI , .ciA Q,I d 1 , ... 'I' 1 "" i" ~ 
'lfln~'I111~'I1lJV1'I1 tllf)U~'j 1lJ'Yi1)Clf~lJ~f)1J W~'\JV~f)1'j 'jU'j~'I111~ ~~f)U ~ lJ~ l~tI 'If'lfl~ lJ11JlJ .. 
~VL~V 1 l1'1l1lJ -htrtlJ~lJ 11 VlJ llJ f)1'j U'Yll~Uf) ff1lJ~lJ 1IVlJ f)n 1rilJ1lV ~~1rtlJ ffty~f)1JW'\Jv~f)1'j 

J/ • J/ 

ff ~m llJ'Yll~'Ill1 ~ tI'I1lJ V1 '11 tll1m~ ~l1lJ'Vi1i 1I~'Yi tIltlllJ11ti~1l v fi'l1lJv1'I1 tIl'llllJl~Vtl1lJ 1 V~'Ill .. 
'Yiq~m'jlJf)1'j 11ti~.:}f~~l~1rtlJ ffty~f)1JW 'UV~f)1'jlilfff)ff.:Jm llJ'YI1~Uf) 11~f)1'j 1rilJ1lVLrtlJ 

ffW~f)1J W '\JV~ f)1'j ~ Vff'Yll~Jl1';lJ nlJ 1 ~ tI~l1lJ'Vi1i 1I~'Ill1m 1~'Yi lt1~~1rt lJ1f1 ~ V~lrilJ ~'Yi tIltlllJl1ti~ 
u .. .. 

4 1~"'" ~ 0 1'jVlIlf)'I1lJV1'11t11 '11'~ VlJl1JlJf)1'j'Yl1ff~mllJ 
, " . , 

1 rtlJ fi hi lff ~ 1f)1I1111~ If)''H fllJ,r lJ 1tytylW ~ 1 ..;'~11()lJ 11 ~ 11 ff~~ Vl'4 fIl'YilJlf11ijvvd' lJ 

'1f1~11"1f)m~fllJ 'Yiq~m 'jlJ~l1ff~~VVf11tJ1 tlU1'I1ijVlJ nUf)n 1111 tllJ'tl'Yi f)1'j ~~";'Yi U"~f)1'j 
d ".J " Q,I ,.I I ", QI ~ ~ 

111'jtllJfl11lJ'Yi'j VlJ'Ylll~ tlf)'Yi~vvmu ,lJ1lJ H'UlJ ff1lJl1m llJ'lf1~f)m~1lJlI~11JlJ'\JlJ1IVlJ1m~ • 
'Yiq~m 'j lJl1lJ'j ~'I1-h~ l1lJVL'I1 til nu f) ~lJ ~1.u'll1lJ'Vi1i m 'j lJ~ 1 ~11 ff~ ~ VV f) l1lJ nlJ 1111';011 m 'j lJ 

J/. , 

'\JV~~VtiH1~tl1 'lilJ1IvlJ1m~'Yiq~m'jlJfil1ff~~VVf11rtlJf)1nu f)nl1ti~.:}f~~Hl1~~l1ti~1lvfilrtlJ 

'Yill1lJ~'\JV~,r mu'j ~l1-h~'I1lJV1'I1 tIlnu ~l1lJ'Vi1i 1m tlU'~ nUf)1'j yilfff)ff ~m 1m ~ 'I1-h~~nUfllJ .. 
J/ • 

~~,r lJ llJfll1~'1f1~ f)~1~1lJ ;~1'I1lJl~ fflJ fJtil~U~ llJ f)1nllfff) 

A v 4V J 
5.7 l'tftl'lltll.J 'tftyilflllW'Utl~'t'I'lItl111tJl 

J/ J/ J/ 

, lJ'Vi1i I'll tIlliltl~~'\JV~'lfl1~1 'Yl ~11.J~ llJlJ tll~ 'I1lJfJ1'I1 tIl'Ylf)fllJ 1I~ 1 ff "lafJlJfJ1.J" flVliYV .. . 
JI , " tI 

11 '\JlJ tll1ff~ll1lVff'll11~lJ fifflUliYfJ 1I~'\J~U~1t1~1~1t1ff11~~ ff1lJ 'j fJUflV 'j fJUU '\JlJ";~fffJ~,j'l~ 
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'Yl1~~l'Ul1~~ ~ ~ ~::1I1::~'U~1tJ~lJ~'Ylfl~Tl1 ff1l1 i''Ul1lJflLl1 tJ1~~ij'l1U::~ ri1U~~ 1,jiji1U::~:: 
lfftJ'U~1tJ~flfl~1111m1 ~~11 'YlU ~lJ~ ~:: 1,jiJtJlJl'i'~~ ~1tJ~flflff1CU~ l1~ fl~flfllJl11l1 ~~ ~M1~:: 

Q " ~ Q .,; '" "~"',, "'""" '" lTl tJU~1tJH1tJff'U11 11"::'YllJ1tJ~lJ ~:: lJ~ ~ 1tJH1tJ~ flfl LlJ'U1Ulm::~flfl LlJ~lJ Tl"fl~Tl fl~1tJ'W 1~lJ1'W 
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บทที่ 6 
สรุปและอภปิรายผล 

 
             งานวิจัยเร่ือง  การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของหมอเหยาและอัตลักษณของผูไทในพิธี
เหยาเลี้ยงผี : กรณีศึกษาตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา
วิธีการสืบทอดอํานาจและวิธีการสรางเครือขายของหมอเหยาและบริวารและองคประกอบของพิธี
เหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณของชาวผูไท ผูวิจัยไดเก็บขอมูลภาคสนามพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท 
ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหารในชวง พ.ศ. 2551 – 2553 โดยการสังเกตแบบมี
สวนรวม และสัมภาษณเชิงลึกหมอเหยาจํานวนประมาณ 50 คนแลวนําขอมูลมาวิเคราะหโดยใช
ระเบียบวิธีทางคติชนวิทยา ผลการศึกษาสรุปไดวา ชาวผูไทตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูงได
แสดงอัตลักษณทางวัฒนธรรมของผูไทผานพิธีเหยาเลี้ยงผี 
                 ในบทนี้ ผูวิจัยจะนําเสนอสรุปผลการวิจัยและอภิปรายผลการวิจัยรวมทั้งเสนอแนะ
ประเด็นที่ควรจะวิจัยตอไป 
  
6.1  สรุปผลการวิจัย                  
                 6.1.1  พิธีเหยาเลี้ยงผีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของหมอเหยาและ
ยังเปนการสรางเครือขายระหวางหมอเหยากับบริวาร 
         พิธีเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมการไหวครูผีแถนซ่ึงเปน “เทพศักดิ์สิทธิ์” ตามความเชื่อของ
หมอเหยาที่ตําบลโนนยาง ผูทําหนาที่รักษาโรคแบบพื้นบานใหกับชาวผูไท  หมอเหยาตองจัด
พิธีกรรมเล้ียงผีขึ้นเปนประจําทุกป   เพื่อขออํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถนในการรักษาโรค  
         ผูวิจัยพบวา กลุมหมอเหยามีความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ โดยเฉพาะการนับถือผีไท
ผีแถนอยางเหนียวแนน  การสืบทอดการเปนหมอเหยามีทั้งสืบทอดตามสายตระกูลและสืบทอด
โดยผานพิธีกรรมเหยาคุมผีออก ในการสืบทอดโดยสายตระกูล ผูที่จะรับเปนหมอเหยาจะตองเปน
เชื้อสายเครือญาติของหมอเหยาคนที่เสียชีวิตไปแลวและมักจะเปนการสืบทอดทางสายตระกูลของ
ผูหญิง ทั้งนี้ผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูลจะเปนผูเลือก ลูกหลานขึ้นมาเปนหมอเหยาแทนสืบตอไป  
สวนการสืบทอดโดยผานพิธีเหยาคุมผีออก เปนพิธีกรรมสรางหมอเหยาใหมจากผูปวยที่มาเขารับ
การรักษา และรับปากวาเมื่อหายปวยแลวจะรับเปนหมอเหยาตอไป พิธีการเหยาคุมผีออกจึงเปน
พิธีกรรมเปลี่ยนสถานภาพจากผูปวยใหกลายเปนหมอเหยา  หมอเหยาประเภทหลังตองสรางหิ้งผี
เพื่อเปนการประกาศตนตอผูคนอยางเปนทางการวา ตนเองไดเปลี่ยนสถานภาพเปนหมอเหยาแลว   



 259 

จากนั้นก็จะทําพิธีเล้ียงผีเพื่อขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถน เพื่อใหหมอเหยามีความชอบธรรมใน
การออกไปรักษาโรคใหกับผูปวยตอไป 
        พิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนพิธีกรรมเพื่อขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์และความชอบธรรม ตรงกับที่
ภาษาปจจุบันเรียกวา  การมอบ “ใบประกอบโรคศิลป”ใหแกหมอเหยา ในการเขาใจระบบการสืบ
ทอดและการสรางเครือขายผานพิธีเหยาเลี้ยงผี มีคําสําคัญที่เกี่ยวของ 3 คําไดแก แมเมือง ลูกเมือง  
และ ลูกเลี้ยง  แมเมือง หมายถึง หมอเหยาผูรักษาโรคใหกับผูปวย ลูกเมือง หมายถึง ผูปวยที่เคย
ไดรับการรักษาอาการปวยจากแมเมือง และรับปากวาจะเปนหมอเหยา สวนลูกเลี้ยง หมายถึง 
ผูปวยที่เคยเขารับการรักษาโรคจากหมอเหยาแมเมือง แตไมไดรับปากวาจะเปนผูสืบทอด คงเปน
เพียงผูติดตามและคอยปรนนิบัติหมอเหยาแมเมือง   
           ลักษณะการปฏิบัติตนและการจัดลําดับสถานภาพของแมเมือง ลูกเมือง และลูกเล้ียงเปน
การสรางเครือขายของกลุมหมอเหยาฝายผูหญิง  กลาวคือ เมื่อหมอเหยาไดรับอํานาจศักดิสิทธิ์จาก
ผีไทผีแถนแลวก็จะมีสิทธิชอบธรรมในการรักษาโรคใหแกผูปวยได สวนผูปวยที่ไดรับการรักษา
หายแลวจะสามารถเลือกไดวาตนตองการอยูในสถานภาพใดระหวางลูกเมืองกับลูกเล้ียง แมเมือง
แตละคนสามารถมีลูกเมืองและลูกเล้ียงกี่คนก็ได  ถือวาเปนการเพิ่มจํานวนลูกเมืองและลูกเล้ียงไป
เรื่อย ๆ  ในขณะเดียวกันหมอเหยาที่มีสถานภาพเปนลูกเมืองเมื่อออกไปรักษาโรคก็จะมีลูกเมือง
และลูกเล้ียงของตนดวยเชนกัน ลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นการสรางเครือขายของหมอเหยาชาว
ผูไทที่สามารถขยายกลุมออกไปไดเรื่อยๆ จึงทําใหไมขาดผูสืบทอด 
 
           6.1.2 สญัลักษณตางๆในพิธีเหยาเลี้ยงผีลวนแสดงอัตลักษณชาวผูไท ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัดมุกดาหาร 
       พิธีเหยาเล้ียงผี ของกลุมหมอเหยาขี้เหลา ที่จัดขึ้น 2 วันกับ 1 คืน เปนพิธีกรรมสําคัญของ
หมอเหยาที่มีความสําคัญตอระบบความเชื่อและโครงสรางทางสังคมของชาวผูไทยมายาวนาน  
ขั้นตอนพิธีกรรมและวัสดุที่ใชในพิธีกรรมดําเนินไปตามธรรมเนียมปฏิบัติที่สืบทอดกันมาหลาย
ช่ัวอายุคน ความหลากหลายของวัตถุที่ใชในพิธีกรรมและความซับซอนของพิธีกรรมแสดงนัยของ
ความศักดิ์สิทธิ์ของอิทธิพลความเชื่อดั้งเดิมและ ความเชื่อมั่นที่มีตอหมอเหยาผูประกอบพิธีเขารับ
การรักษาโรคและการเปลี่ยนผานชีวิตของผูปวยในชุมชนอยางยิ่ง    
                 องคประกอบตาง ๆ ในพิธีกรรมซึ่งมีทั้งวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณได
แสดงใหเห็นความเปนอัตลักษณทางวัฒนธรรมของชาวผูไทตําบลโนนยางอยางเดนชัด  ดังนี้ 
       1)  วัตถุสัญลักษณ  ปรากฏอยูในเครื่องประกอบพิธีกรรม ไดแก หิ้งผี เครื่องคาย             
เครื่องเลน เครื่องเซน โขเมือง และเหลาอุ  
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              หิ้งผี คือ บานของผีไทผีแถนที่อยูในพิธีเหยาเลี้ยงผี เมื่อหมอเหยาเชิญผีไทผีแถนลงมารับ
เครื่องบรรณาการที่เตรียมไวแลว หมอเหยาก็จะเชิญผีไทผีแถนขึ้นไปอยูบนหิ้งผี จนกวาพิธีเล้ียงผี
จะเสร็จส้ินลง  แสงตะเกียงที่จุดอยูในหิ้งผีตลอดพิธีกรรมเปนสัญลักษณขุมพลังอํานาจของแถนที่
แพรกระจายไปสูหมอเหยา หิ้งผีจึงมีความสําคัญกับกลุมหมอเหยาเปนอันมาก หมอเหยาจะตองนํา
หิ้งผีไปดวยทุกครั้งเมื่อจะตองอพยพเปลี่ยนแปลงถิ่นที่อยู และเมื่อมีที่อยูถาวรหิ้งผีจะถูกแขวนไวที่ 
“หองฮอง” หรือหองนอนของหมอเหยา เพราะอํานาจของผีไทผีแถนที่อยูบนหิ้งผีจะไดดูแลหมอ
เหยาตลอดเวลา                                               
                 เครื่องคาย หรือขันครู ประกอบดวย เงินลาดและใบขนุนซ่ึงเปนสัญลักษณของเรือที่มี
ความสําคัญตอชาวผูไท เพราะในถิ่นฐานดั้งเดิมของชาวผูไทที่เวียดนามมีลําน้ําสายสั้นๆเปน
จํานวนมาก   เรือจึงเปนพาหนะสําคัญ ซ่ึงในที่นี้มี 2 ความหมาย  
                 ความหมายแรก เรือ คือพาหนะที่ใชรับ-สงวิญญาณผีไทผีแถนมารวมพิธีเล้ียงผี และเปน
พาหนะที่สงวิญญาณบรรพบุรุษของชาวผูไทกลับถ่ินฐานเดิม  
                ความหมายที่สอง เรือ ( เงินลาด) เปนสัญลักษณของการสงเครื่องบรรณาการใหแดผีไทผี
แถน   
           เครื่องเลนผี ประกอบดวย  เสาหลักเมือง สัญลักษณแสดงความเปนบานเปนเมืองของชาว
ผูไท   หอตุมหอยกและหอลมหอเลย เปนสัญลักษณบานของผีบริวารของผีไทผีแถน  ชางพลาย
แกว  สัญลักษณของพาหนะของผีไทผีแถนที่ลงมารวมพิธีกรรม   เรือไม เปนสัญลักษณของ
พาหนะนําทางในการรับ-สงวิญญาณผีไทผีแถน  ทาวทงทาวเทม (งาว)  เปนสัญลักษณของการ
ทําลาย และการตัดขาดจากโรคภัยไขเจ็บทั้งปวง  กลองไข    เปนสัญลักษณของการรวมพล          
หมอเหยาใชตีเพื่อเปนสัญญาณบอกเวลาเริ่มและสิ้นสุดของพิธีกรรม  ดอกงา  เปนสัญลักษณของ
ดอกไมปาทั้งปวงที่นํามาบูชาผี    ฝายดอกบัว เปนสัญลักษณของขวัญ สวน ฝายดอกไม เปน
สัญลักษณของแถนที่ลงมาสิงสถิตที่ขวัญ 

เครื่องเซน  ขาวตมมัด  ที่นํามาคลุกกับน้ําเตาแกว (มะพราว) ใชเปนเครื่องเซนผีไทผีแถน   
ขาวตมมัดเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ  เพราะขาว  มะพราว  กลวย เปนพืชพื้นๆเมืองของ
ชนชาติไท  
                 โขเมือง และเหลาอุ เปนองคประกอบที่ไมอยูในเครื่องคาย  เครื่องเลนผี  และเครื่องเซน   
แตหมอเหยาสรางขึ้นมาเพื่อใหเห็นความสําคัญของอํานาจเหนือธรรมชาติ คือวิญญาณผีไทผีแถน    
โขเมือง  เปนสัญลักษณของสะพานหรือทางลงมารับเครื่องบรรณาการของผีไทผีแถน เหลาอุ หรือ
ชาง เปนสัญลักษณของแถน เปนศูนยรวมอํานาจและความสามัคคีของชาวผูไท เพราะผูรวมพิธี
เล้ียงผีทุกคนจะตองดื่ม   
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เครื่องแตงกายของหมอเหยา  หรือเครื่องเอ  โดยเฉพาะ“เส้ือมอบ” เปนเครื่องแตงกายที่
ชาวผูไทใชใสเฉพาะเมื่อมีพิธีกรรมที่สําคัญ  เชน พิธีกรรมเล้ียงผี และพิธีเหยารักษาโรค  เส้ือมอบ
เปนเสื้อสีดําหรือสีน้ําเงิน ใชผาแดงขลิบกลางอกเสื้อ  คอเสื้อ  รอบแขนเสื้อ และรอบชายเสื้อ ซ่ึงสี
แดงเปนสีสัญลักษณของความกลาหาญ   เสื้อมอบจึงเปนสัญลักษณของกองทัพแถนที่จะตอสูกับผี
ราย หรือโรคราย  
             ปผูไท   เปนเครื่องดนตรีสําคัญ เพรา เสียงปที่มีเสียงแหลมเปนสัญลักษณของเครื่องมือ
ส่ือสารกับผีไทผีแถน เชื่อวาเมื่อแถนไดยินก็จะลงมายังงานพิธีเล้ียงผี 
 
             2)  พฤติกรรมสัญลักษณ  ปรากฏอยูที่การแสดงออกของหมอเหยาตามขั้นตอนของ
พิธีกรรม คือตั้งแตขั้นตอนเชิญแถนลงมารวมพิธีกรรมจนสงแถนกลับไป พฤติกรรมสัญลักษณ
ตางๆ ไดแก การแกวงผาสไบ  เปนสัญลักษณของการเชิญผีไทผีแถน การปลูกคุมปลูกเวียง เปน
สัญลักษณของการเสี่ยงทายเพื่อทําการสรางบานสรางเมือง การปดหิ้งปดหอ เปนสัญลักษณของ
การปดกวาดสิ่งไมดีใหออกไปจากบานของผีไทผีแถนเพื่อไมใหเปนอุปสรรคตอพิธีกรรม  การตี
กลองโหลง หรือตีกลองไขเปนสัญลักษณของการเริ่มพิธีกรรม  การสองดูเครื่องเลนผี เปน
สัญลักษณของการตรวจตราความเรียบรอยของเครื่องเลน  การกินเหลาดอกแตง  เปนสัญลักษณ
ของสรางความสัมพันธและการขยายเครือขายของหมอเหยา การเลียบบานเลียบเมือง  เปน
สัญลักษณของการตรวจตราความเรียบรอยของบานเมืองของกลุมผีไทผีแถน การกินเหลาโฮมพล 
เปนสัญลักษณของการเตรียมความพรอมในการประกอบกิจกรรมตางๆตอไป     
 จากการศึกษาสัญลักษณทั้งวัตถุสัญลักษณ และพฤติกรรมสัญลักษณแสดงใหเห็นวา 
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเสมือนภาพจําลองสนามรบระหวางผีไทผีแถนกับวิญญาณรายที่จะเขามา
ทําลายพิธีเหยา หรือทําใหเกิดการเจ็บปวย  วัตถุและพฤติกรรมตาง ๆ ลวนแสดงนัยสําคัญในเรื่อง
ของอํานาจและพลังอันศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถทําลายลางสิ่งอวมงคล และบําบัดโรคภัยไขเจ็บใหแก
ผูปวยได   พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีซ่ึง เปนพิธีกรรมที่ชาวผูไทสืบทอดกันมายาวนานนับศตวรรษ จึง
เปนเสมือนการเนนย้ําใหชาวผูไท ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ไดตระหนัก
ถึงความเปนมากลุมของตนซึ่งเปนกลุมชาติพันธุไทที่มีวัฒนธรรมในระดับเมือง ที่เคยมีเจาเมือง
และมีระเบียบแบบแผนเปนของตนเอง  มีความเชื่อในศาสนาดั้งเดิมของตน  จึงกลาวไดวา
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเปนพิธีกรรมหนึ่งที่แสดงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุผูไท 
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6.2  อภิปรายผล 
                 การศึกษาวิจัยเกี่ยวกับการรักษาโรคพื้นบานของกลุมชาติพันธุตางๆ โดยเฉพาะ
การศึกษาการรักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท ซ่ึงเปนชนกลุมนอยที่ เขามาอยูในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ไดมีผูสนใจศึกษาไวพอสมควรทั้งชาวไทยและชาวตางประเทศ   แต
งานวิจัยที่ผานมาสวนใหญศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยาของหมอเหยากลุม “ หมอลํา” และเนน
ศึกษาองคประกอบ ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม และบทบาทของพิธีกรรมที่มีตอสังคมชาวผู
ไทซึ่งเปนการนําเสนอขอมูลในแบบกวาง และมุงใหรายละเอียดขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  แต
กลุมหมอเหยาผูประกอบพิธีกรรมกลับไมมีผูสนใจศึกษาเทาใดนัก                                               
                งานวิจัยนี้ผูวิจัยจึงไดใหความสําคัญเปนพิเศษกับกลุม “หมอเหยา ขี้เหลา”  ซ่ึงเปนกลุม
หมอเหยาที่ยังนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน  ทั้งหมอเหยาผูประกอบพิธีและ
บริวาร  เพื่อวิเคราะหหาอัตลักษณของชาวผูไท จากองคประกอบของพิธีกรรม  การสืบทอดการ
เปนหมอเหยาตลอดจนการสรางเครือขาย ซ่ึงในประเด็นดังกลาวนี้ยังไมมีผูศึกษามากอน  
                 จากการศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูวิจัยไดพบอัตลักษณของชาวผูไทอยางชัดเจน ซ่ึงทําให
เขาใจระบบคิดและวัฒนธรรมของชาวผูไทดียิ่งขึ้น  ดังจะไดอภิปรายเปนขอๆดังนี้ 
 
               ประการแรก ความเชื่อเร่ืองแถนยังฝงแนนในระบบคิดของชาวผูไท    
 ในบทความเรื่อง “แถน แมน ในมหากาพยทาวฮุง-ทาวเจือง : บรรพชนหรือคนใน
จินตนาการ” สุกัญญา สุจฉายา (2549: 170-191) ไดเสนอประเด็นความคิดเห็นไววา แถนมีบทบาท
เปนเทพผูสรางอยูในวรรณคดีรุนโบราณของชาวลานชางและในคติความเชื่อของชนชาติไท 
โดยเฉพาะในกลุมไทดําและไทลาว  สวนในคติความเชื่อของกลุมชาติพันธุไทอื่นๆ  แถนจะถูกลด
บทบาทและถูกแทนที่ดวยพระอินทรซ่ึงเปนเทวดาในพุทธศาสนา      
 งานวิจัยนี้ไดผลสนับสนุนสอดคลองกับความคิดดังกลาว ดังจะเห็นไดจากบทบาทของ
แถนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมผูไท แถนของกลุมผูไทมีหลายองค ไมไดระบุช่ือโดยตรง แตเรียก
เปนพญาเมือง ( เจาเมือง) และบริวาร  แถนของกลุมผูไทสามารถดลบันดาลความสุขและความ
ทุกขใหกับพวกเขาได  ถาทําใหแถนไมพอใจ  แถนจึงเปนผีหรือเทพที่ชาวผูไทใหความเคารพนับ
ถือ  เมื่อพวกเขาไดรับความทุกขพวกเขาก็จะออนวอนและรองขอตอแถนใหชวย โดยเฉพาะชวย
รักษาโรค แถนใหอํานาจแกหมอเหยาเพื่อนําไปปราบเหลาผีรายซ่ึงเปนสัญลักษณของความ
เจ็บปวย 
                  นอกจากนี้ แถนยังเปนบรรพบุรุษนักรบของชาวผูไท เครื่องเลนผีในพิธีดังกลาวแสดง
ใหเห็นสัญลักษณของเครื่องอาวุธตางๆ ขบวนของแถนมีทั้งพญาเมือง กลางบาน ทายบาน และ
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เหลาบริวารตางๆมากมาย ซ่ึงก็คือการยกกองทัพมารบกับผีรายหรือโรคภัยไขเจ็บ การจําลองภาพ
การรบไวในพิธีกรรมสะทอนระบบคิดของชาวผูไทซึ่งเปนชาติพันธุนักรบ  ชาวผูไทหรือไทดําเปน
กลุมชาติพันธุนักรบที่ มีจิตใจกลาหาญ คุณสมบัติดังกลาวเปนที่ยกยองมาแตโบราณ ดังสะทอนอยู
ในวรรณคดีของชาวไทดําที่นิยมขับขานวรรณคดีประเภทยกยองวีรกรรมของบรรพบุรุษ เชน ไตปู
เศิก  แมในเหตุการณสมัยปจจุบัน เชนในสงครามกูอิสรภาพจากฝรั่งเศสของชาติเวียดนามใน
สงครามอินโดจีน เหตุการณชัยชนะที่เดียนเบียนฟู(หรือเมืองแถง หรือแถนในภาษาไทดํา)ที่ทําให
ฝร่ังเศสแพสงครามก็เปนผลงานของกองกําลังนักรบชาวผูไทดํา     
  แถนของชาวผูไทจึงมีลักษณะเปนนักรบตางจากแถนในพิธีลําผีฟาของกลุมชาติพันธุไท-
ลาวซ่ึงมีลักษณะเปนเทพแตเพียงอยางเดียว   แสดงใหเห็นวาในขณะที่ความเชื่อเร่ืองแถนในกลุม
ชาติพันธุไทอื่นๆหมดลง  หรือถูกแทนที่ดวยพระอินทรในพุทธศาสนา กลุมชนชาวผูไทที่บาน
โนนยางและบานหนองโอ ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหารยังคงรักษาความเชื่อ
ดั้งเดิมของตนไว ไดในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี 
 
                 ประการที่สอง  ผูหญิงมีสถานภาพสูงในสังคมผูไท   และมีบทบาทในการรักษา
วัฒนธรรมดั้งเดิมหรือรักษาจิตวิญญาณความเปนชาวผูไท 
 ชาวตะวันตกมองผูหญิงในแถบอุษาคเนยวาเปนผูมีสถานภาพสูง เพราะเปนผูจัดการและ
ควบคุมดูแลเรื่องการเงินภายในครอบครัว ผูชายตองรับเงินจากผูเปนภรรยา และในประเพณีการ
ปลูกขาวนาดํา ผูหญิงสามารถไปรับจางดํานา เก็บเกี่ยวขาว เพื่อหารายไดจุนเจือครอบครัว( ปรานี  
วงษเทศ, 2549:7)  ผูหญิงจึงเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ นอกจากนี้ผูหญิงยังเกี่ยวของกับ
ธรรมชาติ   ในยามที่ธรรมชาติแปรปรวน ผูหญิงก็จะเปนผูออนวอนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใหชวยเหลือ 
บทบาทของผูหญิงจึงเดนชัดในเรื่องของพิธีกรรม โดยเฉพาะพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณที่
ผูหญิงเขาไปมีบทบาทมากที่สุด   
              เนื่องจากผูหญิงผูไทอยูบาน แตผูชายตองออกไปทํามาคาขาย หรือเดินทางไกลเพื่อไป
ทํางานยังตางถ่ิน หรือแมแตตองไปเกณฑทหาร  หรือบวชเปนพระเพื่อศึกษาเลาเรียน ผูหญิงจึงเปน
เจาของหมูบาน และเปนผูรับผิดชอบในการเซนไหวผีบรรพบุรุษ    
 ในสังคมผูไท ผูสืบทอดการเปนมดหมอรักษาโรคเปนผูหญิงซึ่งหากเปรียบเทียบกับหมอ
ลําผีฟาของกลุมไท-ลาว  จะเห็นบทบาทที่แตกตางกัน แมวาจะเปนการรักษาโรคแบบพื้นบาน
เหมือนกัน  ผูหญิงของกลุมไท-ลาว เปนไดแคนางเทียม นางใย หรือรางทรง เพื่อติดตอส่ือสารกับ
แถนหรือผีฟาเพื่อขออํานาจในการวินิจฉัยโรค  แตอํานาจในการรักษาโรคสวนใหญตกอยูกับชายผู
เปนหมอธรรม  โดยเฉพาะในการปราบผีราย เชน ผีปอบที่เขามาสิงรางผูปวย  แตหมอเหยาของผู
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ไทสวนใหญเปนผูหญิง โดยเฉพาะที่บานโนนยางและบานหนองโอ  มีแตผูหญิงซึ่งมีบทบาทใน
การติดตอส่ือสารกับแถนโดยการขอพลังจากผีไทผีแถนดวยการจัดพิธีเล้ียงผีทุกป เพื่อเพิ่มพูนพลัง
อํานาจใหกับตนเองและบริวาร เพื่อจะสามารถกําจัดผีรายใหออกไปจากรางของผูปวยได ซ่ึงเปน
การตอชีวิตคนใหดําเนินตอไป     หมอเหยาแมเมืองจึงเปนขุมพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่มีหนาที่
ในการดูแลรักษาสุขภาพของชาวผูไท   เปรียบดังแมคนที่สองที่ใหชีวิต  จึงเปนที่เคารพของชุมชน 
 ระบบ แมเมือง  ลูกเมือง และลูกเล้ียงยัง เปนระบบการจัดการที่มีประสิทธิภาพ นอกจาก
ทั้ง 3 กลุมจะเกิดจากการถูกเลือกโดยอํานาจเหนือธรรมชาติดังในกรณีแมเมือง  หรือเลือกเองโดย
สมัครใจในกรณีของลูกเมืองและลูกเลี้ยงแลว    ความสัมพันธดังกลาวยังอยูภายใต “ ของรักษา” 
ของแมเมืองที่จะอํานวยความมั่นคงกับชีวิตและสุขภาพของบริวาร  แมเมืองจึงตองประพฤติตัวอยู
ในฮีตคองเพื่อสะสมพลังชีวิต   
              ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับบริวารจึงเปนความสัมพันธที่ดํารงอยูดวยการเอื้อ
ประโยชนซ่ึงกันและกัน  ทั้งประโยชนทางดานจิตใจ เชน การสรางเสริมอํานาจ  เร่ืองของบุญคุณ 
และการรักษาสถานภาพทางสังคม  และประโยชนในดานเศรษฐกิจ  ลูกเลี้ยงและบริวารตองมี
หนาที่ในการจัดเตรียมพาหนะ และอุปกรณตางๆ ตลอดจนคาใชจายที่จําเปนในการไปรักษาโรค   
ระบบการจัดการดังกลาวซ่ึงมีทั้งระบบปด(คือถูกเลือก)และระบบเปด(คือเลือกเอง)จึงทําใหกลุม
หมอเหยาขยายไปไดเร่ือยๆ และ ไดรับการยอมรับในสังคมชาวผูไท   
                 จะเห็นไดวาแมเมืองคือผูรักษาจารีตฮีตคองของบรรพบุรุษ แมวาสังคมจะเปลี่ยนแปลง
ไป แตกลุมหมอเหยาซึ่งเปนผูหญิงก็ยังคงยึดมั่นในฮีตคองประเพณีโบราณที่สืบทอดกันมา จึง 
กลาวไดวาจิตวิญญาณของบรรพบุรุษไดสืบทอดผานกลุมหมอเหยา   การรักษาโรคแบบพื้นบานจึง
ยังเปนทางเลือกหนึ่งของชาวผูไท  ในยามที่ชีวิตตองการความหวังและพึ่งพาอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ    
                
 กลาวโดยสรุป  การศึกษาเกี่ยวกับผูไทที่ผานมา  สวนใหญจะเนนการศึกษาในประเด็น
ทางดานศิลปวัฒนธรรม เชน อาหารการกิน  ศิลปะการฟอนผูไท  การทอผาไหมแพรวา การวิจัย
เกี่ยวกับพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบานก็มีอยูบาง แตสวนใหญมักจะเปนการศึกษาผูไทที่
อําเภอเรณูนคร จังหวัดนครพนม  โดยเฉพาะ การฟอนผูไท และพิธีกรรมการรักษาโรคแบบ
พื้นบาน  ซ่ึงสวนใหญพิธีกรรมเหยารักษาโรคของชาวผูไทเรณูนครจะเปนหมอเหยา ประเภท  
หมอลํา ซ่ึงสวนใหญจะเนนศึกษาองคประกอบและขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมซึ่งจะตางจาก
งานของผูวิจัย   
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               สวนงานวิจัยเกี่ยวกับผูไทที่อําเภอหนองสูง มีการศึกษาวิจัยเรื่องของอาหารการกิน และ
การเหยารักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท ซ่ึงจะเนนใหเห็นถึงขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
และองคประกอบของพิธีกรรมเชนเดียวกัน สวนการศึกษาเกี่ยวกับหมอเหยา และการสืบทอด
เครือขายของหมอเหยา และอัตลักษณของผูไทจากพิธีเหยาเลี้ยงผียังไมมีผูใดไดศึกษามากอน 
 แมวางานวิจัยที่ศึกษาพิธีกรรมเหยารักษาโรคบางเลมจะไดศึกษาตัวผูประกอบพิธีบาง แต
เปนเพียงการบอกถึงขั้นตอนการเปนหมอเหยาวา เจ็บปวย  เขารับการรักษาโรคจากหมอเหยา และ
เมื่อหายแลวก็รับวาจะเปนหมอเหยาเทานั้น แตในงานวิจัยชิ้นนี้ ผูวิจัยไดศึกษาเจาะลึกใหเห็นถึง
การเปนหมอเหยาวาตองเปนชาวผูไทเทานั้น และตองมีญาติทางสายตระกูลที่เคยเปนหมอเหยาแต
เสียชีวิตแลวมากอน โดยที่วิญญาณนั้นยังวนเวียนอยูกับลูกหลาน และพรอมที่จะเลือกลูกหลานคน
ที่มีเช้ือใหสืบทอด    โดยผูนั้นตองยินยอมดวยความสมัครใจวาพรอมที่จะเปนหมอเหยาคนตอไป    
งานวิจัยนี้จึงเปนการตอยอดจากงานวิจัยที่ผานมา ทําใหเกิดองคความรูใหมซ่ึงจะใหประโยชนแก
วงวิชาการดานไทศึกษา 
                 สวนงานวิจัยที่ศึกษาความหมายของสัญลักษณที่อยูในพิธีเหยาเลี้ยงผีในพื้นที่อําเภอ
หนองสูงนั้น ยังไมมีผูใดศึกษาวิจัยไวเลย จากการศึกษาของผูวิจัยพบวา ในองคประกอบตางๆของ
พิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยา “กลุมขี้เหลา” มีสัญลักษณที่แสดงการนับถืออํานาจของผีไทผีแถน
อยางเหนียวแนน ส่ือใหเห็นอัตลักษณของชาวผูไทอยางเดนชัด องคประกอบเหลานี้ลวนสรางขึ้น
โดยหมอเหยาชาวผูไทที่อยูทามกลางกลุมชาติพันธุไท- ลาว ซ่ึงเปนชนกลุมใหญเพื่อเปนการย้ํา
เตือนคนรุนหลังตอๆกันมาวา “ตนเองเปนชาวผูไทที่สืบเชื้อสายมาจากแถนผูกลาหาญ”   
  การที่วิทยานิพนธเลมนี้ไดศึกษาวิเคราะหพิธีเหยาเลี้ยงผี ของชาวผูไท ตําบลโนนยาง 
อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ในประเด็นของการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยา และการ
สรางเครือขาย และยังไดวิเคราะหสัญลักษณตางๆเพื่อคนหาความหมายของพิธีกรรมนี้  นําไปสู
การพบอัตลักษณของชาวผูไท จึงนับเปนงานบุกเบิกที่ทําใหไดองคความรูใหมดานผูไทศึกษา จาก
มิติของพิธีกรรม อันจะนําไปสูความรูความเขาใจเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุผูไทอยางลึกซึ้งขึ้น   
                การศึกษาขอมูลวัฒนธรรมที่ศึกษาจากพิธีกรรมและบริบททางสังคม ทําใหเราเขา
ใจความเปนมา   ส่ิงที่หลอหลอมเปนความเชื่อ และคานิยมทางสังคมของกลุมชนไดเปนอยางดี   
เชนเดียวกันกับการศึกษาพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีในบริบททางสังคมของชาวผูไท ที่ทําใหผูวิจัยได
เขาใจวิธีคิดของชาวผูไท ไดเห็นการสืบทอดความคิดความเชื่อของบรรพบุรุษและนํามาใชเพื่อ 
“อบรมความเปนผูไท” ใหประพฤติในสิ่งที่ดีตามมาตรฐานทางวัฒนธรรมของผูไท นับเปนการสืบ
สาน “ฮีตคองประเพณี” ของผูไทในบริบทของประเทศไทย                                              
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ขอเสนอแนะ                                
                 เนื่องจากในภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีกลุมชาติพันธุหลายกลุมที่นับถือผีแถน                    
ชาติพันธุแตละกลุมจะตองจัดพิธีกรรมการบูชาผีแถน และผีที่ตนนับถือข้ึนตามโอกาสตาง ๆ อยู
เปนประจําทุก ๆ ป   ผูวิจัยเห็นวาควรมีการศึกษาอัตลักษณจากพิธีกรรมเลี้ยงผีของกลุมชาติพันธุ
ตาง โดยเฉพาะการเปรียบเทียบพิธีกรรมของผีแถนของกลุมชาติพันธุผูไทกับกลุมชาติพันธุลาว 
         นอกจากนี้ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบานของกลุมชาติ
พันธุตาง ๆในอุษาคเนยในแงมุมตางๆ ใหหลากหลายขึ้น 
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               วัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทคดีศึกษา.  
คําจอง. 2553. สรุปคําบรรยายเรื่องประวัติศาสตรและเอกสารไทดําในเวียดนาม. ใน ฉัตรทิพย นาถสุภา  
                และพิเชฐ สายพันธ (บรรณาธิการ).ทฤษฎีบานเมืองศาสตราจารยคําจองกับการศึกษาชนชาติ 
               ไท. หนา 161-168. กรุงเทพมหานคร: สรางสรรค. 
คําจอง. 2553. บาน-เมืองลักษณะเดนของโครงสรางสังคมไท. ใน ฉัตรทิพย นาถสุภา และพิเชฐ                
               สายพันธ (บรรณาธิการ).ทฤษฎบีานเมืองศาสตราจารยคําจองกับการศึกษาชนชาติไท.   
               หนา 169-180. กรุงเทพมหานคร: สรางสรรค. 
จารุวรรณ  ธรรมวัตร. 2542. ตํานานในกลุมชาติพันธุไท-ลาว: ความสัมพันธระหวางตาํนานและ 
               ปริบททางสังคม ใน คตชินกับคนไทย-ไท รวมบทความทางดานคตชินวิทยาในบริบท  
               สังคม. กรุงเทพ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
จูเหลียงเหวิน. 2536. ชนชาติไตสถาปตยกรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีไตในสิบสองพันนา . แปล  
               โดยงามพรรณ  เวชชาชีวะ. กรุงเทพฯ : สุริวงศบุคเซนเตอร. 
ฉลาดชาย  รมิตานนท. 2527.  ผีเจานาย.  พิมพคร้ังที่ 2  เชียงใหม : พายัพออฟเซท พรินท. 
ชาย โพธิสิตา.  2539.  ไสยศาสตรกับการรักษาพยาบาล ใน ทฤษฎีและการศึกษาทางสังคมวิทยา 
               มานุษยวิทยาการแพทย.กรุงเทพมหานคร:สถาบันวิจัยประชากรและสังคม  
               มหาวิทยาลัยมหิดล. 
ชินสัคค  สุวรรณอัจฉริย.2549.เครือขายทางสังคม. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
ชัยยันต  เพาพาน. 2533. การลําผีฟาในเขตอําเภอบรบือ  จังหวัดมหาสารคาม. วิทยานิพนธปริญญา  
               มหาบัณฑิต, สาขาวิชาไทยคดีศึกษา  บัณฑิตวิทยาลัย   มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ  
               มหาสารคาม. 
ทรงคุณ จันทจรและปติแสนโคตร. 2540.  การรักษาผูปวยดวยวิธีเหยาของชาวผูไทย : ศึกษากรณีชาว              
               ผูไทย  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร. มหาสารคาม : สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรม          
               อีสาน   มหาวิทยาลัยมหาสารคาม. 
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... .. SI _I ... <:t 1M.... 0'_1"! 
l1tW 9f1'Y1VHJl1. 2548. tJ'n1.J1'n"8~tJ'n18~1J1~fl8tJ'Yt1H't'Itll"8~'tin~ l'n. 1'Y1t11U~Uliu'ityty1 

lJ'I11-UwcYi~, ff1 '1111 ')f 1 fll'ln 1'Y1v -UWcYi~1'Y1V1~V ~W1~-lmtUlJln1'Y1V1~v. 
.. I ... 0' _I ...... IM ~... i .. 0' "" ... 0' 
m~ 'YI0-lff11-l'i~U. 2527. 1J1~1V1~ l'ntlUil~'tinfj l'nmlJ8~'1f.)J. f11-l1'Y1~lJ'I11Um: H~lJ~ff'iOUU~. 

Vi~tfff111 ~'i'iWff'l1~lW')ftf. 2545. tJ'n1.J1'ntTVl1'tinm'nluitlfl11lJ,'t'ItIl ,htJilih'-i thUl8~8UVllil . ~ 

~~'t'Il~'1fl~1't'1l1. ff1'iij~u£mtyty1lJ'I11-UWcYi~, ff1'IJ11')f11'Y1Vfl~ffmn -UWcYi~1'Y1Vl~V 

lJ'I111'Y1V1~VlJ'I11ff1'ifl1lJ • 

ocv.c:t.tI tI ~ QI 

ff1Uf1~lJ~~Wl~-lmWlJ'I111'Y1V1~V. 

QI tI Q.I tI lSI 4 " ,4: .ct 11 if ~.c:t. .c:t. tI 
liUU'YI li'I'nIJ'ViUli. 2536. f111 'ti'1M'il1~UtT~tIlUtT~ : ftfll:Jllil'Ytl~fl1W'tin1.J1U 1;).1'Y1VlU'ViUI 

mtyty1lJ'I11-UWcYi~ ,ff1'IJ11')f1ff-lfllJ1'Y1V111~~lJ1lfl:W1'Y1V1 -UWcYi~1'Y1Vl~V ~W1~-lmtU 

lJ'I111t11~V. 
, 

.c:t. 0 0 _I ~ J Q.I 4 _I ~ J SI ~ 
li 111 ff1 'i ~ V1.25 25. VllU lUUil~VllU lU1J1 ~ 1V1ftl tTVl1 fltJfll1 ft fll:J l1J 1 ~1V1 ftltTVl1'n MOU. 

f11-l1'Y1'VilJ'I11Um : ffl'Uf1-l1UflW~m'ilJf11'i1I'lJUli'i'ilJll"';-l')f1~. 

U'Vi1'i'iW mn')ffJ~. 2541. "m1'l1V1'IJ0-l')f11f1~1~-l" iu Il1tT111~U1i11lJ''ntl i1~ 35 ~-UtJ~3g 

1.h:::~1'~OU~q1:lfllfllJ. 
Y , ¥ 
Q,I Q.I do' .10 ~.4 IV '" _I 11 4 4 SJ 

Ufll1~ ~-lfffJ~ U~~"'\.J'YIUV 1-lfffl1 .2548 . fWlfllllJ''ti8Uil~1~'UtJtT~flVllJfl'Ufll11J9flf;f1H'18U'YtU1.J1U 

Uil~"'lJ'tiUm'n, 'lJouunu : ffUtf1;1V~'I1~f11:ltUff-lfllJrilJJ1 i 'IJ-llJ'I111'Y1V1~V'lJOUUnu. 1; .. cY cu" q 

o .c:t. , Q,I tI d 

U1-lfl1 OUOOU. 'I1lJ61'11t11. fflJfll1:lW. 25 lJU1fllJ 2552. 

o 1iJ Q.I CLI tI Q.I 0' 
U1-lfl1 UU'YI'i1')f,. 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 15 fJlJfll~Uli 2552. 

y ... 0' 
U1-lUl1-l UOV'YI0-l.'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 21 lJm1fllJ 2552. 

y _or ... 0' 
U1-l~OV u'YIl'llJ. '11 lJ 01'11 V1. fflJfll1:lW, 23 lJm1fllJ 2552. 

+ ... Of QI tI ld. 

U1-l~OV u'YIl'llJ. 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 23 lJU1fllJ 2552 . 

.c:t." QI tid 
U1-lU~V1 UOV'YIH.'I1lJ01'l1Vl . fflJfll1:lW, 5 lJU1fllJ 2552. 

t:i Y ... 0' 
U1-l1tJ::: UOV'YIH .'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 151lJ1:l1VU 2551. 

.c:t. q ... CIf .4 Q,I tI.c:I 
U1-llfHff'i u'YIl'llJ, ~f11lJO-l. fflJfll1:lW, 23 lJU1fllJ 2552. 

U1-l'tfI'lJU1 U'YIl'llJ, 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:ltU, 24 lJU1fllJ 2552. 

y ... 0' ... 0' 
UOV'YIH. '11 lJ 01'11 V1. fflJfll1:lW, 5 fJlJfll'ViU li 2551. 

... " Q,I tI d 
u'YIl'llJ. 'I1lJ61'11V1. fflJfll1:lW, 22 lJU1fllJ 2552. 

_or ... 0' 
u'YIl'llJ. 'I1lJ61'11Vl. fflJfll1:lW, 15 lJm1fllJ 2552. 

~ ... 0' 
U'YIl'llJ. '11 lJ61'11 tI1. fflJfll1:lW, 20 'ViQ1:lfllfllJ 2552. 
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v ~ ~ 
'Ul~'I1lJ 'U6t1'Y1~~.'I1lJV1'11t11. fflJfl111W, 25 lJml~lJ 2552 . 

.d ClQ.l Q.I ~ CLI ~ 

'Ult1fflJ~ 61 \I 1')W. fflJfl111W,15 fJlJfl1'n'Uli 2552. 

~" '" 'It QJ 1J~'U'YI~1~'b'1,l\ll'n~~tJ1.2550.tllUUnllIUJFfnfi: 11~lum""~fl111J"::'I11H l'fIUflUt'ln 1'U1J1 U~::qpU. 

4t1td CLlCl"'l"" 'nlJ'n~H'YI 3 fll~1'YI'nlJ'I11'Um: ffl'Ufl'nlJ'n CUll~ . .. 
Q.I~ Q.I.ctc:I 4 V ~ cv 4 ~I 
1J1~ 'U 1~m .2551. l11Wfl111J'WUtJ1U IU'V1J~U~n'l1~1~'Wl::tJHfltJtJ'fItJ1'f1mltT1JtT1Ufll11J1'UU~n 

'I1~1~'Wl::tJHlutJ1tJ'fIa~fllJ''fIU.1'Y1t11U'n'U£mqJqJlflflll~fflfffl~~llQ,jWe¥ifl, 

ffl'1J11'b'11nW~~l1ntl1Jlntl1J ,jWe¥ifl1'Y1tll~tI ~Nl~~mWlJ'I111'Y1t11~tI. 

" "Q.I 0' Q Q.I 

lJ'I11ffl~mlJ : ~W::lJ'411tlfflffflm~~ff~~lJfflffmlJ'I111'Y1t11~tllJ'I11ffl~mlJ. 

tJ1lJ 'I1~rt"11~~W. 2550. m~fl~~'I1rl~ : ·hlhuPinnuntJlfMUfi111J. fll~1'YI'nlJ'I11'Um : fflUfl";1J"" 

~" 4 I IVCV ~ ~IVJ fl. 
'U'U11fl1 l'I1~66~11J. 2546. tl\JI~flllW ~l\JI'WU1j U~::fll11J1'UU~lU'UtltJ. fll~1'YI'n1J'I11'Um : 

~ ......... 
fj'UtllJl'411tl1'Y1t11ff~'Uli~ . 

tJ~::~6~ U1J1Jl'Ul'I11J'Un. 2544. tJ~~1'ntl1ff1Jff6~1~6'U : if);1f1 1'Y1 i'U~61JtI i'U lfl1Ufil11J.vn'Utl~ 

~U~l~''fI: fIl'WtT::ntlUmflPilulu ilmu I'W~~. ~1'U1~tli~'UlJ'U~Nl~~mWlJ'I111'Y1tll~tJl~~1J 

.... 1 ~ CIt. " .cw:s 0 Q.I " 0 Q.I i v v "'" 
'U~~~6~ 'UlJlJl'Ul'I11J'U'YI. 2544. 'nli'YI1'1l1qJ'Il11'Y11'1l1qJ~11t1 'U lfMUfi"11J'Un'Utl~ ~U~l\JI 'fI: 

.1 "'.1 ~ ~ ""'''' d '''''' V," '" '" v ~ 0 
lJ~~'YIlJ 11 'Il~1JtI. 2535. 'Wfifll11J1J1Jl~'Utl~fltJlJ~l\JI'WU1j'Vn l'fIUl'U1J1 :ftfllllfllWtJ1U\JI:: I fl11U\JIltJ~ 

U1UUl thlfltll;jtl~ 9~'I11~1i111Ju.1'Y1tJ1U'n'U £mqJqJllJ'I11,jW e¥ifl , ffl'II 11'b'1 1 'YItI~~fffllll 

,jw cVifl1'Y1tll~tI 1J'I111'Y1t11~tlff1 'U~ ~ 'U 'YI ~11 ~ \JlI lJ'I11ffl~ m1J . 

• 1 '" ~.J!.4 ~ i ... ~ ~ .d ... 
lJ~lW flmU1J. 2534.1~6~~11'1l6~'b'11~ L'YI. 'U 11Jtl~ltJl1W. ~1J1J'YI 17 (mfltll~lJ - fl'Utllt1'U): 21-27. 

y , 

thlU 1~ffl'Ylff. 2539. mcsjl~11tJl~tI~~'Il6~'Il1dli'i6~\h'U. i'U fl~t.llfMUfi111J tin 17 ti'Utlltl'U 
, 

~,j1Jn 11 (fl.tI. 2539) : 84-91. 

_ I '" ~ , """" v <j/ i "'" .IV ~I.d ... 
lJ~l'U 1~1l1'YIff. 2539. lC)f'UfI~fl1~ : 'nlim~1J'Il6~fJtl1J1'UfI~1J. 'U ft~'UlfMUfil11J lJ'YI 17 fl'Utlltl'U 

, 
... '" ~1J1J'YI 11 (fl.tI. 2539): 84-91. 

.1 '" ~ ov v ~, .... I~ 
lJ~l'U 1~1l1'YIff .2539.tT~fllJU~::lfMUfi111JIUtllllflIUU . fll~1'YI'n1J'I11'Um : ff~lJ1\Jl1'Uli~~1J . 

• 1 '" ~ 1 """ .... I~ 
lJ~l'U 1~1l1'YIff. 2549.l'WfttTtln:: utP'1W.u1J(tllllflIUfJ) fll~1'YI'nlJ'I11'Um : ffnlJ1\Jl1'Ulin1J 

~,j1J";lffll. 
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of ............ 
1.ntjfl1'nJ fll~ mVUJ111'U m : tT'U tJ1J l'lfl:W1'Y1 til ff'j 'U li 'j. 

ill~~11U~1Jl~1 m)t),r'U~fJ~. 2541. U'UJ1H -'W1HflUJ. fl1.:Jl'Y1'V11J111'Um: dl,rfl~1Jvi'mJ1vJ. 

. . 
~ Q ,,~ ,. Q,J' .cs. .::I' q .ct, SI Q, , 

'VI'j:: l'V1li1.:Jff1 (~1'U ~ff 1ff). 2469. 1'Infifi112JI'UU2JflH1Il1fln 18 flo'Un 1 11R1U~'U~lfl.u nu 

lU'I::WO. 'VI'j::'Um : lH~1Jvi'l fffltlJ't;'VI'j'j\Pllli'U1m . ., 
.oC:lto QI tI ~ ~ ,= ~ .qQ, v C\..c(, 1V 

'VIl'lf! ffltJ'VI'Uli . 2539. 'Ulfllflfl O"l'U'l2J'UWU~ : ~1flnH1fl1'Ufi112Jmfl'Wfifl112J112J"2JU. 

i'Y1 tJ1U 'VI 'U i'ill tytyl1J 111Utu e}1 ~,ff1'U 11J 1'4 '1:1 tJi'Y1 tJ1 U tu e}1 ~ i'Y1 tJ1~tJ 1J 111i'Y1 tJ1~ tJli 'j 'j 1Jfflff~ { 

~1'lf! ff1tJ-n'Ui'. 2542. J11~1~~ : 111Wfl112Jt.I'2Jthl (Myth) ntJfl11Afl'tm;~lfl1~"1H U~fl2JU1'l:: 
lfl1'Ufi112J1'Ut.l1::lnfl'nu. fl1.:Jl'Y1'V11J111'Um : tT'UV1J1'4'1:1tJi'Y1tJ1m'Uli'j. 

~1'lf! ff1tJ-n'Ui'. 2546. 'U1tlm'j1J~.:Jfl1Ji'U1\Pll'Uli'j'j1JU,..j.:Jfln~~'U'U~.:J'lfl1rfl'YI. i'U ill~m m~1J!~l 

of ............ 
'Ultjfl112J. fl1~m'VI1J111'Um : tT'UtJ1Jl'4'1:1tJ1'Y1t1lff'j'Uli'j. 

Q.lJ QQ,f '44 .Q 0' ... 1 .Q tI 
-.:1~ff1ff~ 01~1'lftJ . 2537. 11'I1110~I2JO~'H'UO~U'~. fllWff'U~ : lJ'j::ff1'Ufll'j'VI1J'VI. 

-n\Pll'U1 fi~9i01'1:11. 2546.fl'U't1'Ulilot.l : 9l1fl'Ufl'U'nu1'Ulfl1'Ufi112J,,1YuUU2J. fl1~m'VI1Jl11'Um : tT'UV 

1Jl'4'1:1tJi'Y1tJ1m'Uli'j . 

-n'Ui~ 'Um'l7tJ. 2538. ftfifl112JI'HtI1'UO~~nrjln p'htJ1'Il'U'UtI1~ thIilO'H'Uo~U'~ ~~'H1R~fWI1'H11. 

1'Y1tJ1U'VI'Ui'illtytyl1Jl11Utu e}1~ , ffl'U1i'lfl 1 'YItJfl~fffl'l:ll Utu e}1~i'Y1tJl~ tJ 1Jl111'Y1tJ1~ tJ 

1Jl11ff1'jfl11J. 

1'V1C)J'jv )jflff~ . 2517. fl11t.1alt.lfl11t.1flfl10~2Jwon1'l8"1'U 'W.fI.2436-2453. fl1 ~1'Y1'V11J111'Um : h~ 
.... of 

'VI1J 'VI tJ 1 m11. 

1J .ffl'lJ'I:I'jl.2530.'nu~hil't1'U. fl1~!'YI'VI1J111'Um : tJ'j'jtufi~ . 
.... <r <r v " SI ct4 0 ctY.1 SI '" 0 

1J1'j 1fl:: fll1~::. 2538. fl111fl'Yl'WU1tJ11'lUtJtJ'W'UtJl'U : fl1Wflfl'Yl'H2J01'l1NnltJl'U'H'UMl'HflJ Oll.flO ., 

II1~UOU ~~'H1R'U8'UUf)'U. 1'Y1tJ1U'VI'Ui'illtytyl1J111Utue}1~ , ffl'Uli'lfl~~fl1Ji'Y1tJ1fll'j-n\Pll'Ul 

Utue}1~i'Y1tJ1~tJ 1J1111'Y1 tJ1~tJ'U O'UUt1'U. 

Q,I Cl q QI tI 0' Q,I .oC:It..oC:It. QI 

1Jl11'Utucn~, ff1'Ul1'lflff~fl1Jfflffmfllm'VI'YImm::fflli1'jtu~'U 'Utucn~1'Y1tJ1~tJ 

1Jl1l1'Y1tJ1~tJ1Ji1 ~~. 
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"'" '" .. lJ'I1l1'Y1tnmJli'i'ilJfflff;)'j . 

'" ..... ev V V 't lev ev J "'tV <; 
rJff ff'U;)fflJlJ;). 2543. 'tnm~H : fll'H;J1Hn1l1tlVlttfl'UW"tl·HnIPltN. nl~!'YI'YilJ'I1l'Ufl'j: IflHf)1'j 

"""" '" .. 1ft'YIff'U. 

~'YI1ifrn~ SlJUff'U U~::fltu::.2551. rj"'"1rJ~'Ulll . ffn~'Ufl'j: fflJffn~f)1'j~1J't{ . .. 
d .Q ~ Gt ~. Q.I 4 Q.I cv J Q.I.q ....ct Q.I 4:S J'i ~ 

'jW mff!~tllJ Iff. 2544. nl " -UU llltl~ llml1tt'flfl'U~~1~1I"tl~ IYI: flfl'Ulll 1 flfllJ.fl "U'lJ1 lW l'fItll...,lI . ., 

<; """" .. 
n1 ~l'YI'YilJ'I1l'U fl'j: l flH f)1'j 1ft 'YI 'j'j ff'U. 
." , , 

'jru !ilff!il6lJiff. 2539. "Utnmlll~l 1'Y1m'l1lJ" i 'U 11'lUl1l;jtl~ltJ'llW il-ri 22 ~tJlJ-ri 1 

(lJmlf1lJ. -ii'Ulf1lJ) 

" i1~i'MtY U~ LfI;)'j. 2546. "mn'i'ilJmtn!~rJ~H'lJ6~'Ml1r!i'YIrJ ,fl'U Lfln Lti~ fillJ~Q~'I1'rl thUl6 

QU'Ul'jlrJW ~~'I1'r~f)1Wff'Ui" i'U 11'lUl'lill'U1Utt::lfl1'UI'l111 il~ 22 ~tJlJ~ 2 ( mn~lf1lJ -

i'U1lf1lJ) 

1;) 'U 1 lltylJlirJ::. 2546.mlJ::!'Ulti'm;1;)'UfI'Un::~'U. i'U TI'Uun1 mil667llJ (lJ'j'jwlnf)1'j). 6P1~fl'UW 
.q QJ J!'I 0' .Q ~ 

~lVl'W'Ulutt::fll11l1'U'U~lrJ"tltJ. n1 ~!'YI'YilJ'I11'Ufl'j: ~'UrJlJl'fhlrJ1'Y1tnff'j'Uli'j . 

1;)'Ulmw rl'ff~.2535. 10;1V1fll11lIiJ'Utld"tl~~nrj1'f1rJ flfl'Ullil'Wl::fl'lW~~thUltl'tf'Utl~\T~ ~~'tfl~ 
~fl~l'tfl1. i'Y1rJ1U 'Yi'U lim tytylffmJfflff;) 'j lJ'I11tJw cf1;) , ffl'IJli'Ml 1 'YI rJfI~ffmJ1 lJ'I11i'Y1tnelrJ 

ff1'U fI'1'I.J'YI'jih\\I lJ'I1lffl'jfl1lJ . 

... 'f .c:. SI' !'I' ..:t4'" 0 4 
'j;)'Yi 'j lJ'YIlJ! ~ 'j ty .2543. m::tJl'U fll11"1\Jfll11'U'U 1H'fI1~: fl1Wflfl'Ul"jH'fI"j~ 1'U1"P1tllUltlllltl~ 

~~'tfl~'UtntJill. i'Y1tnU 'Yi'U lim tytyllJ'I1ltJW cf1;), ffl'IJllJl'Y 'tWi'Y1 rJl lJ'I1li'Y1 tnel rJli 'j'jlJfflff;) f. 

"'" .. <; '" _I I 
q'YIliHmwm'YI ( fl''IJ '1! A;) , 'UlrJ'Yi~;)'j , 'Yi'j::rJl. 2507. 'U'l::~1I'W~fln~11 lttll 9.n1 ~l'YI'YilJ'I11'UfI'j: 

.. " 6~flf)1'jfl1fj1fffll. 

1'j'jru i\l~tlff1ff~ U6'U!~6f-a'U. 2531 . ~'U~'U~'Uil'U: ilm'tf,j"tl~fl91~'Ul'f1rJlUtt::l0;lP1Ul,rty . 
n1 ~l'YI'YilJ'I1l'Ufl'j : ff~'l11\\1'U li'i'ilJ~tJlJ~!fflJ. 

c:v Q,I 0' ~ 0 I .c:t <4 .4 .d .dq , d 
1~rJ~nlJW 'YIHff'j. 2546. PIl'Ul'UfjW ~ff'j'jl'Ml : fl1llJfflJ!'U6~U~::f)1'j!'l1~rJ'Uu'l1~~'YIlJ;)6'11lJ'M'UrJffl'j. 

i'U m;);)l millJ!~h n66tT'U;)tJ~ (lJ'j'jWlnf)1'j).I~lU,j flW~ 1iHCftl 1iHfjtl'U. 

.. "'" """"" 
n1~! 'YI'YilJ'I1l'Ufl'j: ~'UrJlJl'Y lJrJ1'Y1rJlff'j 'U li 'j . 

1lff'Ul 61wfi~. 2529. nifl"j'lllUtt::ltn~u1HnHN~flll"tl~ttnlcV~. i'Y1rJ1U'Yi'Ulimtytyl 

QI.Q .Q QI Cl Q Q,I.Q.Q QI 0'.Q Q,I 

lJ'I1llJW C)1;), fllfl1'Mlff ~fllJ1'Y1rJ1Ull::lJl'Y lJ rJ1'Y1 rJllJW C)1;)1'Y1 rJl11rJ ~ Wl11 ~ n HU lJ'I1l1'Y1rJl11 rJ . . 
""""" '" v V"" ""'iii " .... 
1~;)'j 1l'Y1f)1'j ,'Yillm 'I1111~.2549. ~1'UfI'Ufll111M~'U~lVllYlrJ. n1 ~l'YI'YilJ'I1l'Um: ff'jl~ff'j'jflllflff. 
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iqjty fHlff1ff~. 2536. fififl11t1fll1Iiftl~"\J11"'~1't1"8Un~'fItlAl'lnuhv~8 th1ll8fhV~8 
~~ ... rrfltlflfl".n1. i'YltJ1iJ~'U £ mrurullJ'H lUW enfl, ffl'\J1i'lfl i 'YltJfl~ffm:l1 UW enfli'Yl tJl~tJ , u u 

lJ'H li'Yl tJ1~ tJlJ'H lffl1 fl1lJ . 

i~HiltJlJ flii~i'U ~H)~~.2510. ''fItI • f)lU'Yl~lJ'Hl'Um: h'rVilJvi'l~tJ~l~tJ'HNl'i"lqj. 

fhl~l ifl~!l'U. 2533. "U'U1fl~l~tJ1n1Jfl11lJl~f)U~~fflff'Ul1'Uff~fllJ" 1 'U 18fl1f11,h~fl8\Jfll1D'8U . . 
'" '" ".., liI .ct....... ,.... .... 
118~fll1t1IV8mt~ftlD'UlIUD'~fltll'fltl. 'U'Ump: lJ'Hl1'YltJ1~tJ"1 I 'IJ'YltJ1il1lJ1til1'lf. 

4Q .ct ~ ~ .cv:.~ " ~ 10 A 4 
ffl1~1 W (lm~. 2548. 'fIqlJ.QflVlVU1'f1t1l1fil'f1t1lIUflll1Ifl11~'HVilU1U"'Ultl8~. f)1 ~l'Yl~lJ'H1'Um: 

lm~f)11lfmU~';f.m~1'U'Yl1~i')j'1f)11 flW::Uf1l11fflfffll 'K1~~mWlJ'Hli'YltJ1~tJ. 
.... ""liI " "" , "" .; SI 
ffl1~1 W (l~1~. 2545. VUV1V1I'f1IUumu: Uint8f1U1UflVlVUmt~111Wfl11t1"'U\J1U . 

f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : ff~t11\Jl1'U1il1lJ~UUVilffll. 
.... .... 1 " ~ .ct~ 1.ct.C\ ~ ~ 
ffl1~1 !fI~!l'U W (l~1~ . 2537. U'fl8~ClUtlU'fllUUt'l~fll1t'1~It'lU ••• fll1ftfl'tllflVlVUIU\J1\J'fI'fIH 

U~fltl''fItI . f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : lJ~'lf'Uff~t11\Jl1'U1illlJ. 
.... • "'1 '" ........, SI ""liI 
ffl1~1 W (l~1~. 2544. "fll'Ul'U'lJ11I'Ufl11lJl'lff)'lJf)~'lf'U'lflf1l'Yl" lft1Ufi11t1"n"8UUV1V1I'f1: 111." 

4I:ltAQ.I 0' .C\.c:I}!I,qQ.,l Q.I .ct Q.I <4 .cIcv ,",0_1 
ffl~f)lIW "1mfl~. 2533. "'fifl11t1Tt8U""fl\Jfll1;)fl1~I\JtlmHfltl ftfl'tlllil"'1~fl1W;)~'Hlf1t'11lJH. 

i'YltJ1iJ~'U£mqjqjllJ'H1UWenfl , ffl'IJlff~fllJi'YltJ1U~~lJl~lItJi'YltJl UWenfli'YltJl~tJ 
~ .... ... 

'Wl~~mWlJ'Hl1'YltJl~tJ . 

ff~t11m ,mlJ.2546. flt'l8~tll'H1~nfllutl1~l'fIft''fItI .f)1 ~l'Yl~lJ'Hl'Um: "hUf)Vi'Vi1i.nWcyJffm'UU"j~'lfl~ . 
.ct ... ... .... ,. .... ~ ~ , SI , " ' , 

fflffm 1~~ ImllJU~~"1~fIfI 1~1Il'Ylff. 2535. 'fItlU8t1 'fItll'HqJ 'fItlD'tIltl. f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : 

ff~t11\Jl1'U1il1lJ~U1J'Vilffll . 

fflJl~ ff~mh 2535. 'Htl8fi11t1n\Jfll1rfl'tllU\J\J~UU1U.i'YltJliJ~'U£mqjqjllJ'H1UWenfl , ffl'IJlff~fllJ 
4Q CIt. Q,I CIto Q Q.I 0' 4Q eLI 

1'YltJ1U~~lJl~lItJ1'YltJ1 1JW cyJfl1'YltJl~tJ 'K1"~mW lJ'l111'YltJl~ tJ. 

fflJfff)~ ff~ff'U~"1'IJ.2539.'l1~f)f)11i~m;~fJWm~n1J1lJ'lf1~vr'Ufl'U111D'11111't11Ut'I~lft1Ufi11t1 

tJ~ 5 ~U1J~ 2 (mf)t')lfllJ - n'U11fllJ): 22. 

0' <Q. Q,I.Q d Q.I ..c:t 

~ W1~~ m W lJ 'l111'Yl tJl~ tJm ~ lJ~ ~ f)~ fflJ l~ ~ ~ 1 ~l'Yl ~ 1 fI 'U 11'lf"1 ~ 1 '1 fftJ1lJ1J llJ 11'lffllJ 11. 

"1nqjqjl "1~~ltJl.1JllWlif)11 . 2548. fififl11t1 A1U1U umu l"'t'I~: \J'fI\J1'f1"8~flflVUn\JU~fltl''fItI 

f)l~l'Yl~'1 : lm~f)11 U'WU~';~~~1'U'Yl1~i'lflf)11 flW~5f)1I1fflfffll~Wl~~mWlJ'H1i'YltJ1~tJ. 
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tI '"' ~ o.q, ~ ~ 
ftUIVl1iltJtJ UnlU VllU1U ;")UVlU1011 fl1l1J;")H. 2 ( mf1QlfllJ -1i'W11fllJ 2537),162-191. 

.Q ~ fI ~ .. Of Q,I J..Q ~, " ,JJ J , 
"1\l~~ 1'1~1'YIff. 2537. " .... 1imllJH'Iff .... f11Jfff1flff'YI1i" 'W flU lfIu8gnu nfllllfllUU f11'11'Y1 .... ml1'Wm: 

fhnJ19'1J'W1illlJ. 

"1i~~ 1'1"J1'YIff. 2538. t1n''1'Vu';8'111~ll1U8'1,t'l1'''1.f11 '11'Y1 .... ml1'Wm: fhnJ11Jll'W1illlJ~tJ1Jiilff~. 
....,," , ,J.J, ~ Q,I 

"1\l~~ 1'1~I'Y1ff.2537. flU nU8gnuflllulIuu. f11'11'Y1 .... lJ'111'Wm : ff"'lhlJll'W1inlJ. 

• ~I ~......, V" ., .... J 
"1m .... 1 m~1il. 2546. O11n8U"8'I'Vnfj In : fl1Wftflllll11J1.J1UIftU 8.fll1J1'1 ;").01""Iu1. 

i'Y1tnu .... 'W 1i' m~~llJ,.ntJw cVi~, ffl'1ni'lfl'W lQtJff",{1 tJw cVi~ i'Y1 tJlrl'tJ ~Wl"''1mW m11i'Y1tJlrl'tJ. 

"1ij~~ iI~...rlJllu. 2545. ftli:JUlllil~fl1l1JI;8'n~hluimlt)'1~'n i:J11i11W1!a'lfl1JUU1JllUflUl1J . 

f11'11'Y1 .... lJl11'Wm : ff",tJ11Jll'W1i~~lJ . 
.,,, ".,,, ......I':!....I ... .., ~'" ... 

"1~~'W 1~1'1m~'W.2542. O11ftflllll'V'IllJ1UmnU1.JlJ1~lftW 1flfU1i111J"8'1'Vnfj Inu'Vnl. (ftfllll 

.... .1& ...........,......., ;.c~1 v v .., .., 
ff~tJl fflJ'YI~flu~lm~flW~. 2540. 11iflfl"8'1f1U nu : 'fi1ifl111J "1'1Nn8U"8'1 iln"n;")n ;")'1111f1 • •• 

ct 4:S .Q Q,I 1 1 ... ... 
Ufl11l'Vi:J1Jl. 'Wm~l'lffflJl: lJl111'Y1m"'tJI'YIfl 'W "'tJff~'Wl~ . • 

... .1& v v... .., ......... J 
"1~tJl ff~'YIfJu~ lm~flW~. 2540.n1'11",I"lN : 11nfl111J"8'1iln1ift1illil~1flqVlO11w"8'1f11l1J 

tlUi:J1J'u"8'1a'lfl1J'nu. f11'11'Y1 .... lJl11'Wm : i!!'WtllJ1'\.l~tJi'Y1tJlm'W1i~. 
... .1& OJ OJ J 0 OJ ~ ::, , • .1" J... .. 

"1~tJl ff~'YIfJu~. 2533. i:JtyilflllWi:JlfltylU~ty1.J'I n O1111f11l~11I1il~Vlfl1l1J111J1UnH1Jl"4l1U1ntll. 

'Utl'W un'W: ffmtJ'W iitJIm~...rIJll'WllJl11i'Y1tJlrl' tJ'Utl'Wu n'W. 

i'Y1tJ1U .... 'W 1i'm~t1PlJl11tJwcVi~, ffl'Uli'lfl'W1Q vff",{1 1 'YIV tJwcVi~i'Y1Vlrl'v ~Wl"''1mW 

lJl11i'Y1 mrl'tJ. 

Q,I .Q Q Q,I 0' Q Q,I 

1JWC}'l~1'Y1tJ1"'V ~W1"''1mWlJl111'Y1Vl'''tJ. . . 
.Q G' d Q,I tI ... Of tI .q, QJ 4 _IQ _.,q,ct ..., 

"11'Y1tJ 1i~ fflff1~ lm~w Hfl fJu~~.2538.11U'I1U0111;")tII1t)'1011IlJilUUlIlJil'l1flfl181.Jfl11I1il~ 

... ....~ "'.1"'" "1'" " l1J'VU8i:J1U: fl1Wfj 1'f1.mfl1'lflu~~1~fflff~~lm~ 1J~lWflfl flW~lJ'\.l~Vfflffmlm~ 

QI tI Q QI , 

ff 'I fllJfflff~~ lJl111'Y1 Vl"'tJ'Utl'WUf1'W. 



.. ... ....... 
lJ111'WTl'l: tl'Wtl1J1'4loltl1'Y1t11'ff'l''Wli'l'. 

~.:.Irffl1nj~111Hh'W ~hlH' 1 'W 'W tll.:.1.2549. oU0'Ji.'Itl.ulfll'm;'I111U1U911'Ui.'I hnun~ th'iltl'l1Utl~9' ~ 

~~'I11~'4flm'l111. (wn'ffl'l'V~rll''Wl). 
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QI ~.cS QI .Q.c::t ct.4 .c:t ~ v _I .Q.c:t 4 U IS , 

~'W 'W;) lJ'tftl.2551. 'YUiI'I1t1l: fl1Wftfl'l!il~UfI''rII'''U'1'i.'I~lJ1~fltl'U'Ynil'l1t1l''ntl1f)'l!illtllfll1'i)'U'lhtl'UM 

"nrj1'r1t1'u'I1~ihU'I1Utl~,ilfl ~1'Ui.'IiJl'1 th'iltl~tlUfIli.'l ~~'I11~~flm'l111 .1'Y1t11ih'l'Wi' 

ill qjt1J1f'hnJm 'l' lJfl'l'ff;) 'l'lJl11,j'W eYI;), 'ffl'Ul1'tfllJl'41ol tI~~ tIl.:.lfl1'Y1til ,j'W efi;)1'Y1 tll"'tI 

lJ1111'Y1 til "'tlfl'1 'W fl~ 'W 'YI'l' 1h \JlI. 
Q,I tI QI tI .ct oCII..:toCll. .err. u IV 4 tI 

m'W'W'YI fl1qj'l'W'Yi'Wli. 2548. 'rIqll.Q"i.'I~11il'r1t1l'Utl~fll'li)tllfUU1i11'l1. n1.:.1l'Y1'YilJ111'WTl'l: ~lJ'l''W'YI'l'. 

tI tI ~ ~ "Q,I OJ d.c::t , , 
mmtu ~nqlolW. 2535. ~'YIli'Yi~fl11~U1~~~lJ'YI1.:.1'ff.:.lfllJU~~1\Jl1'Wli'l''l'lJ'YIlJ;)~fl11lJfl.:.l~~'U~.:.Ifl'1'ff'W1 

4 ~ .;. 1 QI ~ "I' + .4.c: A .c!lI~' 
fl11lJl'tf~ U~~'Yili'YI'l' .:.I'Yi'l'~l'W~.:.I 'W.:.Il'W1'W1n~'Yi'l'~ ~'Wl'Y11m . 'nUQU'YtUI1U: 'lIfll'l1'l1 

'UMfI~"Ul'r1t1l"i.'I~lQVlf1 iJl,rty . n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: ff~t11'\JlI'WlinlJ~,j'U~1fl'lol. 
~ 4 ... .1 Q,.I" J .c:t .err. 

~tlqjqjl l'Yi~.:.IlJ'fffl~. 2546. tlfli.'lfl'l!iW : fll''rI'U'rI1U'rIq'l!i.Q''i.'I~fl10'U''Ulf1~ .n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: 

rlltTml'Wfltu~m'l'lJfl1'l'1\i'tlU11.:.1'tfl~ . 
~ rI cv <iCIrt, IV JQ J cv :'t .err. 

~1J'l'1 'Yi.:.lfl'1'Yi'tfqj.2541. lfUU1i11'l1 ftliJUl "i.'I~"lfl'YtUl1'fl11~'I1iJ~fI'lI mtl"Ul'l11~'l!itll'r1t1l. 
oCltoo't..J OQ,l-",,=,tI, tI.Q Q.I' 

'YilJ'YiTl'l.:.l'YI 5. n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: 'ffl'W n'YilJ'YiUl1.:.1~Wl~.:.ImtulJ1111'Y1t11~tI • . 
.. ... .., '" "" 'I '" .1 1 1 Wl;)tI'W U~lJlJ~'WWfl.2539.'UU'rIflfll1'~U'rIHIUi.'Inillfl'l1U~ 'n.f'I.243S. UlJ~ ~tI 'YI~.:.I'ff~'YI'l' ~1'l' 
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Q ~ ... .1 .err. Q04 SI q .ct.q 

~tlqjqjl1,"~.:.IlJ'fffl~. 2551 . 'lIl~'l!itll'r1t1lf'lliJ'Ul"Ulfl~'nU!lU"i.'I~'UtlQflQtI~'rIH'rIqll.Q. fl1fl1'tfl 

LY .:.IfllJ1'Y1t11U~~lJl'4loltl1'Y1t11 flW~LY .:.IfllJfl'1'ff;)~lJ1111'Y1t11''''tI1;tI.:.I 1 11 ~. 

Durkheim,E .(1979). "The Elementary Form of Religious Life" Reader in Comparative 

Religion. ed. ,by Lessa,W. and E. Vogt. , New York : Harper and Row, Publishers. 

Foucault, M. (1977). PowerlKnowledge : Selected Interviews and other Writings 1972-

1977. Edited by Colin Gordin. New York: Pantheon Books. 

Gennep, V . (1960). The rite of passage. University of chicsgo press. 

Kluckhohn,C. (1979)." Myth, and Ritual: A General Theory," Reader in Comparative 

religion. ed.,by Lessa,W. and E. Vogt. , New York: Harper and Row, Publishers. 

Kirsch, A.T. (I967).Phu Thai Religious Syncretism: A case study of Thai Religion and 

Society. Doctor dissertation. Department of Social Relations, Harvard University. 



Tai Studies Center.(1986).Kwaam4 T04 Meuang4 Tay4 The Tai Chronical Book. Des 

Moines, Iowa. 

Tambiah, S.l. (1970). "Myth and Rite: The Naga Symbol and the Rocket Festival" Buddhism 

and the Spirit Cult in Northeast - Thailand . Cambridge University Press. 

Victor, T . (1970). "Colour Classification in Ndembu Ritual" Anthropological Approaches to 

the study of Religion. Tavistock Publications. 

William, G. D.(2000). " Comparativism and Functional Contests of Myth and Ritual" 

Mythography : The Study of Myths and Rituals. University of Albama Press. 

275 



 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก 
 



 277 

รายชื่อและประวัติหมอเหยา 
 
 
ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 

พิเศษ 
ที่อยูปจจุบนั 

1. นางแท็ก  ปททุม 90 หญิง ทํานา หมอเหยาอาวโุส      
( แมเมือง) 

77/ 3 หมู2 บานโนนยาง 
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

2. นางคํา   ปททุม 70 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( แมเมือง) 

 34หมู2 บานโนนยาง ต.
โนนยาง อ.หนองสูง จ.
มุกดาหาร 

3. นางตอย นอยทรง 58 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(แมเมือง) 

45 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

4. นางสี  ผองแผว 77 หญิง ทํานา หมอเหยา
(ลูกเลี้ยง) 

8 หมู2 บานโนนยาง           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

5. นางมะลิ นอยทรง 65 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง) 

5 หมู2 บานหนองโอ           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

6. นางใส  ปททมุ 52 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( แมเมือง) 

75 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

7. นางไท  ปททมุ 63 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง) 

34 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

8. นางคําฝอย ปททุม 56 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง 

3 หมู2 บานโนนยาง           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 

พิเศษ 
ที่อยูปจจุบนั 

9. นายลักส สุวรรณ
ไตรย 

50 ชาย ทํานา หมอเหยา          
(พอเมือง) 

80 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

10. นางนิตยา นอย
ทรง 

38 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

12 หมู4 บานหนองโอ        
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

11. นางกอน ปททมุ 73 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเลี้ยง) 

70 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

12. นางคําไป ปททุม 85 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

81 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

13. นางมาลีจันทร 
นันทราช 

57 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

125 หมู4 บานงิ้ว           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

14. นางสี  ปททุม 47 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

88 หมู1 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

15. นางใจ  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

61 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

16. นางพัฒนา  ปททุม 65 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(แมเมือง) 

55 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 
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17. นางสังวาล ปททุม 45 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

45 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

18. นางไท ไชยด ี 65 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(แมเมือง) 

บานกุดหิน เมอืงอาดสะ
พอน แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาว. 

19. นางสีพันดร  ปท
ทุม 

55 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

5 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

20. นางเพชร ปททุม 59 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

5 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

21. นางไขทอง อุทัย 48 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเลี้ยง) 

20 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

22. นางเหิน อุทรัง 47 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเลี้ยง) 

5 หมู8 บานหนองโอ 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

23. นางสวัสดิ์ ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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24. นางบุตรสี  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

25. นางสนทลัย  ปททุม 44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

26. นางเวนิ  มูลสุวรรณ 55 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

27. นางยัน ปททุม 54 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

28. นางจิมพันธ นอยทรง 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

29. นางเวศธาร นอยทรง 59 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

30. นางบัวแกว ปททุม 48 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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32. นางมาลี ผองแผว 54 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

33. นางบุญเครือ ปททุม 52 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

34. นางกอน  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

35 นางเหิน  อุทรัง 47 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

35. นางสอน เรทะนู 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

37. นางเพ็ญ อาจวชัิย 62 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

38. นางลม  อุทัย 55 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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39. นางประมัย นาคนิล 60 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

1 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

40 นางเลียว อุทยั 59 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

8 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

41 นางบัวแกว ปททุม 44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

56 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

42 นางอวนใจ ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

43 นางฝอย ปททมุ 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

78 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

44 นางสมใคร นอยทรง 51 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

114 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

45 นางบุญทวี ปททุม 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

110 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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46. นางราศี ปททุม 48 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

67 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

47. นางนาถอนงค อาจ
วิชัย 

44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

46 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

48. นางเต็มมา รูปคม 46 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

59 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

49. นางบุญมี ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

32 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

50. นางสายทอง นอยทรง 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

40 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

51. นางสะอาด ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

92 หมู5 บานหนองโอ 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

52. นางพร   นอยทรง 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

82 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 
 

   นายสุรชัย  ชินบุตร  เกิดวันที่ 22  กันยายน  พ.ศ.2504 ที่อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด   
สําเร็จการศึกษาชั้นมัธยมศึกษาปที่ 5 โรงเรียนรอยเอ็ดวิทยาลัย จังหวัดรอยเอ็ด ในปการศึกษา 2522
สําเร็จการศึกษาปริญญาครุศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย  วิทยาลัยครูบานสมเด็จเจาพระยา 
เมื่อปการศึกษา 2527   สําเร็จการศึกษาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย ภาควิชา
ภาษาตะวันออก  คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร พ.ศ.2542 และเขาศึกษาตอในหลักสูตร
อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย              
ในปการศึกษา  2549                      
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