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โครงสร้างของระบบราชการมากกว่าจะเรียกร้องขอความช่วยเหลือจากฝ่ายการเมืองซ่ึงต่างจากความสัมพันธ์ระหว่างวัด
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 Kan Sangtong : TEMPLE AND STATE: A CASE STUDY OF DHAMMAKAYA TEMPLE AND THE 

MINISTRY OF EDUCATION IN THE V-STAR PROJECT. Advisor: Asst. Prof. Pandit Chanrochanakit 
  

This thesis is to study the relationship between temples and states in the Thai political 
context. The case study is the V-STAR Project, which is a collaboration between  Dhammakaya Temple 
and the Ministry of Education. By explaining the relationship of power and negotiation Through concepts, 
structures, functions and state apparatus as well as religious movement concepts by documentary 
research and in-depth interviews 

The study found that the relationship between temples and states in the Thai political 
context The temple is under the control of the power structure of the state through the framework of 
law and bureaucracy. With a constitution guaranteed by the Kingdom of Thailand 

The relationship between the temple and the state found that since 1997, the temple has a 
role in one of the societies that serves to promote the main ideology of the state and has a role that 
is intertwined with the state in 4 forms: cooperation, collective bargaining and conflict 

In the case of Dhammakaya Temple with the Ministry of Education, it was found that the 
implementation of the V-STAR  Project had a cooperative relationship between the state 
and  Dhammakaya Temple. The  Dhammakaya Temple uses methods of approaching the state through 
the structure of the bureaucracy rather than requesting political assistance, which is different from the 
relationship between other temples and states. 
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วิทยานิพนธ์ชิ้นนี้ และ ภัสสรา บุญญฤทธิ์ ผู้เป็นคนคอยให้ค าปรึกษาทางวิชาการแก่ข้าพเจ้าตั้งแต่วันแรก
ที่เข้ามาเรียนในคณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 

ขอขอบคุณพ่ีจิรายุทธ์ หรรษาพันธุ์  ผู้เป็นอิฐก้อนแรกในการศึกษาเกี่ยวกับวัดพระธรรมกายให้
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บทที่ 1 
บทน า 

 

1.1 ที่มาและความส าคัญของปัญหา 
ศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมมีความสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิด  

การเปลี่ยนแปลงใด ๆ ที่เกิดขึ้นในการเมืองและสังคมย่อมจะมีผลกระทบต่อศาสนาและท านอง
เดียวกันการเปลี่ยนแปลงทางศาสนาก็มีผลกระทบต่อการเมืองและสังคมเช่นเดียวกัน ถ้าหากจะ
พิจารณาศาสนาในเชิงโครงสร้างและหน้าที่แล้ว อาจกล่าวได้ว่าศาสนามีหน้าที่ส าคัญ 4 ประการนี้  

1) หน้าที่ในการให้ค าอธิบาย ซึ่งในสังคมมนุษย์ทุกสังคมจะต้องมีค าถาม เช่น ท าไมเรา 
ถึงเกิดมา เกิดมาอยู่ในสถานะทางสังคมอย่างไร ท าไมถึงรวย ท าไมถึงจน ท าไมถึงเป็นผู้ปกครอง ท าไม
ต้องยอมรับสภาพที่เกิดขึ้นในชีวิตเราเช่นนี้ ศาสนาจะให้ค าอธิบายนี้   

2) หน้าที่ในการสนับสนุนสถาบันพ้ืนฐานต่าง ๆของสังคม เช่น สถาบันทางเศรษฐกิจ  
ทางการเมือง วัฒนธรรม กล่าวอีกนัยหนึ่งคือ ศาสนาเป็นพื้นฐานของอุดมการณ์ทางการเมืองที่อธิบาย
คุณค่าของมนุษย์ ความชอบธรรมของผู้ปกครอง เป็นต้น  

3) หน้าที่ที่เกี่ยวกับบุคคลธรรมดา คือศาสนาท าหน้าที่ให้พลังแก่บุคคลหรือปัจเจกบุคคล   
ศาสนาจะท าหน้าที่ให้พลังแก่บุคคลในยามวิกฤตการณ์และไม่สามารถหาเหตุผลที่เหมาะสมเพียงพอ
มาอธิบายได้ เช่น กรณีภัยพิบัติเกิดแก่คนที่เรารัก หรือรถประสบอุบัติเหตุถึงตาย การบอกว่า
เหตุการณ์เหล่านี้เป็นความบังเอิญ ค าอธิบายลักษณะนี้อาจไม่เพียงพอ ศาสนาจึงเข้ามาอธิบายแทน  

4) หน้าที่ท าให้สังคมเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน นั่นคือท าให้ขนบธรรมเนียมประเพณี ระบบ
ความเชื่อต่าง ๆ ที่เป็นระบบความเชื่อย่อยในสังคมให้รวมกันเป็นหนึ่ง  อันน ามาสู่บูรณาการ 
ภายในชาติ1 

ความสัมพันธ์รัฐกับศาสนาในเชิงอุปถัมภ์นั้นน ามาซึ่งความผูกพันธ์ที่ส าคัญอย่างหนึ่งคือ  
ความภักดีของพระสงฆ์ต่อรัฐซึ่งแสดงออกโดยการให้ความร่วมมือและสนับสนุนรัฐบาล แต่ความภักดี
ต่อรัฐและต่อผลประโยชน์ของรัฐอาจจะไม่เพียงพอและเป็นหลักประกันความร่วมมือ ความสนับสนุน
และเชื่อฟังนั้นจะมั่นคงตลอดไป ดังนั้น การอุปถัมภ์กับการควบคุมคณะสงฆ์จึงมีความจ าเป็นอย่างยิ่ง
ที่จะต้องควบคุมสถาบันสงฆ์อาจแบ่งเป็น 3 เหตุผลได้ดังนี้ 1 พิทักษ์รักษาพระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ 
เพราะพระพุทธศาสนาเป็นหลักทางศีลธรรมของชาติ เป็นที่มาของวัฒนธรรม ปรัชญาชีวิต และ  
แบบแผนการด าเนินชีวิตของคนไทย ความบริสุทธิ์ ความต่อเนื่อง และความรุ่งเรืองของพุทธศาสนา 

                                                 
1 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพจ์ุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั, 2527). 
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แม้จะขึ้นอยู่กับปัจจัยอ่ืนอีกหลายอย่างเช่น การเมือง เศรษฐกิจ  แต่ปัจจัยที่ช่วยให้พระศาสนาต่อเนื่อง 
สร้างศรัทธาให้แก่ประชาชนให้เจริญรุ่งเรืองที่ส าคัญก็คือพระสงฆ์ พระสงฆ์ท าหน้าที่สืบทอด ถ่ายทอด
สัจธรรม และเผยแพร่ธรรมให้ประชาชนเลื่อมใส  พระสงฆ์เองต้องบริสุทธิ์และเป็นแบบอย่างก่อให้เกิด
ศรัทธา  ดังนั้นเพ่ือป้องกันมิให้สงฆ์ลืมสถานะตัวเอง จึงต้องมีกรอบป้องกันไว้เพ่ิมเติมในรูปของ
กฎหมาย ระเบียบ ทั้งนี้เกี่ยวกับการปกครองคณะสงฆ์ และความสัมพันธ์ของพระสงฆ์กับสังคม  
พระพุทธศาสนาจะท าหน้าที่เป็นพลังบูรณาการ สร้างความเป็นหนึ่งเดียวของคนในสังคมได้นั้น 
เงื่อนไขที่ส าคัญประการหนึ่งคือ สถาบันสงฆ์จะต้องเป็นที่เคารพนับถือของประชาชนอย่างแท้จริง 
สถาบันสงฆ์เป็นสถาบันของชาติที่มีสมาชิกในองค์กรจ านวนมาก มีการจัดองค์กรที่มีระเบียบ มีสาย
บังคับบัญชาตั้งแต่ระดับชาติถึงระดับหมู่บ้านทั่วประเทศ อาจน ามาสู่ภัยคุกคามต่อความมั่นคงของ
สถานภาพผู้ปกครองได้ ด้วยเหตุผลนี้ผู้ปกครองจึงต้องมีมาตราการควบคุมพระสงฆ์ให้อยู่ภายใน
ขอบเขตและกฎข้อบังคับความประพฤติของพระสงฆ์และกฎหมายบ้านเมือง  การควบคุมนี้มีหลาย
มาตรการเช่น การจัดตั้งหน่วยงานของราชการ คอยควบคุมดูแลและให้บริการสงฆ์ ในอดีต
พระมหากษัตริย์ทรงดูแลแนะน าควบคุมกิจการสงฆ์ด้วยพระองค์เองบางส่วน อีกส่วนจะมีหน่วยงาน
คอยท าหน้าที่แทนพระองค์ เช่น กรมธรรมการ กรมสังฆการี และส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ2 

คณะสงฆ์ไทยอยู่ภายใต้รัฐโดยในแง่ประวัติศาสตร์มีกฎหมาย 3 ฉบับ ที่ก ากับดูแลปกครอง
คณะสงฆ์อยู่ ได้แก่ พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ 
พ.ศ. 2484 พระราชบัญญัติสงฆ์คณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 

การเปลี่ยนแปลงที่ส าคัญเกิดขึ้นในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งโปรดฯ 
ให้มีการปฏิรูประบบราชการทั้งด้านโครงสร้างและการบริหารแผ่นดิน มีวัตถุประสงค์เพ่ือรวมอ านาจ
เข้าสู่ศูนย์กลางอันน าไปสู่บูรณาการของชาติทั้งด้านการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรม ท าให้
เกิดการเปลี่ยนแปลงในโครงสร้างของคณะสงฆ์อย่างมาก การปฏิรูปการบริหารกิจการสงฆ์ยังผลให้มี
การตราพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร .ศ. 121 โครงร่างการบริหารกิจการสงฆ์มี
สาระส าคัญ 3 ข้อ ดังนี้ 1) ในพระราชปรารภของพระราชบัญญัติสะท้อนถึงความเชื่อที่ว่าความ
เจริญก้าวหน้าของชาติและศาสนาจะแยกออกจากกันไม่ได้  2) เป็นการรวบรวมอ านาจการปกครอง
คณะสงฆ์ไว้ที่ศูนย์กลาง องค์กรที่ปกครองสงฆ์ทั้งประเทศคือ มหาเถรสมาคมซึ่งประกอบด้วย สมเด็จ
พระสังฆราช เจ้าคณะใหญ่  (4 รูป)  และรองเจ้าคณะใหญ่  (4 รูป)  ทั้งหมดแต่งตั้งโดยองค์
พระมหากษัตริย์ นอกจากหน้าที่บริหารแล้วยังท าหน้าที่วินิจฉัยและตัดสินอธิกรณ์ด้วย โครงสร้างนี้จัด
ว่าเป็นองค์กรบริหารส่วนกลาง เจ้าคณะจังหวัด แต่งตั้งโดยพระมหากษัติรย์แต่งตั้งจากพระราชาคณะ
ผู้ปกครองสงฆ์และดูแลบริหารกิจการในจังหวัดนั้น รองเจ้าคณะจังหวัดได้แก่เจ้าคณะแขวงหรืออ าเภอ 

                                                 
2 เรื่องเดียวกัน 
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แต่งตั้งโดยเจ้าคณะมณฑล ให้ปกครองดูแลกิจการคณะสงฆ์ในแขวงหรืออ าเภอนั้น รองเจ้าคณะอ าเภอ
ก็คือเจ้าคณะต าบล และเจ้าอาวาสตามล าดับ 3) การบริหารกิจการคณะสงฆ์ส่วนภูมิภาคนั้น มีการจัด
องค์กรคู่ขนานไปกับการบริหารส่วนภูมิภาคคือแบ่งส่วนการบริหารเป็นสังฆมณฑล มีเจ้าคณะมณฑล 
พระมหากษัตริย์แต่งตั้งจากพระราชาคณะ เป็นผู้ดูแลกิจการมณฑลนั้น เช่นเดียวกับข้าหลวง 

ในด้านความสัมพันธ์ระหว่างอาณาจักรกับศาสนาจักร อาจสรุปได ้3 ประการดังนี้  
1) พระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้แต่งตั้ง ถอดถอนสมณศักดิ์ และต าแหน่งบริหารตั้งแต่เจ้าคณะ

จังหวัดขึ้นมา 
2) มหาเถรสมาคมปกครองและบริหารกิจการคณะสงฆ์ในพระปรมาภิไธยขององค์พระมหากษัตริย์ 
3) หน่วยงานของรัฐโดยเฉพาะกระทรวงธรรมการควบคุม วางระเบียบเกี่ยวกับการบริหาร

ทรัพย์สินของวัดและศาสนสมบัติทั้งปวง กระทรวงมหาดไทยดูแลการตั้งวัด และศาสนสถาน 
การเปลี่ยนแปลงการปกครองใน พ.ศ. 2475 นอกจากจะเปลี่ยนแปลงระบอบการปกครอง

แล้ว ยังส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการบริหารกิจการคณะสงฆ์อีกด้วย การเปลี่ยนแปลงการ
ปกครองครั้งนั้น พระสงฆ์จ านวนหนึ่งเขียนจดหมายแสดงความยินดีต่อการเปลี่ยนแปลง พระสงฆ์บาง
รูปออกมาวิพากษ์วิจารณ์ระบบการปกครองสงฆ์และเรียกร้องให้มีการเปลี่ยนแปลงให้การปกครอง
สงฆ์ให้สอดคล้องกับระบอบประชาธิปไตย จากนั้น 9  ปีจึงมีการบริหารกิจการคณะสงฆ์ตาม
พระราชบัญญัติ พ.ศ. 2484   

โครงสร้างที่ส าคัญของการปกครองและบริหารกิจการคณะสงฆ์ตามการบริหารกิจการ 
คณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัติ พ.ศ. 2484  นี้ เป็นการจ าลองตามการปกครองแบบฆราวาส มีสมเด็จ
พระสังฆราชเป็นประมุขของสงฆ์ โดยพระมหากษัตริย์เป็นผู้แต่งตั้ง และให้มีการแบ่งอ านาจบัญชาการ
กิจการคณะสงฆ์ออกเป็น 4 ส่วนคือ 

1) อ านาจนิติบัญญัติสังฆานิติ ซึ่งมาคู่ขนานกับอ านาจนิติบัญญัติของอาณาจักร องค์กรที่เป็นผู้ใช้
และท าหน้าที่บัญญัติสังฆานิติได้แก่ สังฆสภา ประกอบด้วยสังฆสภาไม่เกิน 45 รูป สมเด็จ
พระสังฆราชทรงแต่งตั้งตามสมณะศักดิ์และความรู้ 

2) อ านาจบริหารคณะสงฆ์  ซึ่ งเปรียบเทียบได้กับอ านาจบริหาร คือ คณะสังฆมนตรี
ประกอบด้วย สังฆนายก และสังฆมนตรีอ่ืนไม่เกิน 9 รูป แต่งตั้งโดยสังฆราช คณะสังฆมนตรี
ร่วมกันรับผิดชอบและบริหารกิจการคณะสงฆ์ ซึ่งแบ่งออกเป็น 4 สาขาด้วยกัน แต่ละสาขา
มีสังฆมนตรีว่าการและผู้ช่วย 1 รูป เป็นผู้ดูแล รับผิดชอบในการบริหาร สาขาการบริหาร 
ทั้ง 4 ได้แก่ องค์การปกครอง องค์การศึกษา องค์การเผยแพร่ องค์การสาธารณูปการ 

3) อ านาจคณะวินัยธร เทียบเท่ากับฝ่ายตุลการ ท าหน้าที่วินิจฉัยระงับอธิกรณ์ต่าง ๆ การตีความ
กฎหมาย ระเบียบที่เก่ียวข้องกับพระวินัยต่างๆ แบ่งออกเป็นสามชั้นเช่นเดียวกับศาลยุติธรรม
ของฝ่ายอาณาจักร อันได้แก่ ชั้นต้น ชั้นอุทธรณ์ และชั้นฎีกา 
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4) ในส่วนการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในส่วนภูมิภาคนั้นไม่ได้มีการเปลี่ยนแปลงมากนัก  
แม้ความสัมพันธ์กับอาณาจักรนั้นมีรูปแบบจ าลองหลักการแบ่งแยกอ านาจ แต่คณะสงฆ์  

ก็ไม่ได้มีอิสระหรือมีอ านาจการบริหารที่เป็นอิสระจากการควบคุมของรัฐ พระมหากษัตริย์โปรดเกล้าฯ 
แต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราช ตามค าแนะน าของคณะรัฐมนตรีและสมเด็จพระสังฆราชทรงเป็นผู้แต่งตั้ง
สมาชิกสังฆสภาและสังฆมนตรีร่วมกับรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ในฐานะเป็นผู้รักษาการณ์
ให้เป็นไปตามพระราชบัญญัติ  เป็นผู้อ านวยการออกกฎกระทรวง ระเบียบต่าง ๆ เพ่ือให้เป็นไปตาม
พระราชบัญญัติโดยเรียบร้อย เป็นผู้ลงนามแต่งตั้งประธานและรองประธานสังฆสภาเป็นผู้เสนอญัตติ
เพ่ือเปิดการอภิปรายและมีสิทธิเข้าร่วมการประชุมแสดงความคิดเห็นด้วย นอกจากนี้ยังมีอ านาจ
ก าหนดวันเปิดปิดการประชุมสังฆสภา ตลอดจนเรียกประชุมวาระพิเศษ3 

จะเห็นได้ว่าแม้ระบบการปกครองสงฆ์จะเปลี่ยนไปแต่ฝ่ายอาณาจักรก็ยังไม่ให้อิสระแก่  
การปกครองคณะสงฆ์ ยังคงต้องส่งคนของฝ่ายอาณาจักรมาคอยควบคุมดูแลการปกครองของสงฆ์
เพ่ือให้อยู่ในกรอบและในสายตาของอาณาจักรต่อไป 

การเปลี่ยนแปลงการบริหารกิจการคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 นั้นเป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลง
การเมือง พ.ศ. 2500 โดยมีจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ เป็นผู้น ายึดอ านาจ ท าลายรูปแบบประชาธิปไตย
แล้วสถาปนาเผด็จการณ์ทหารโดยชูอุดมการณ์  “พัฒนา” แทนที่ประชาธิปไตย ในทัศนะของ 
จอมพลสฤษดิ์เชื่อว่าการจะพัฒนาได้ระบบการปกครองจะต้องเข็มแข็ง รวบอ านาจ ตัดสินใจเด็ดขาด 
มีก าลังอ านาจใช้ได้อย่างเด็ดขาด  

สถาบันศาสนาโดยเฉพาะสถาบันสงฆ์เป็นทรัพยากรที่มีศักยภาพเพ่ือการพัฒนาเพราะได้รับ
ความนับถือสูง  ด้วยพระสงฆ์เป็นผู้น าทางด้านจิตใจในท้องถิ่น แต่สถาบันสงฆ์จะเป็นทรัพยากร 
ที่สามารถเป็นพลังทางศีลธรรมได้ต้องมีระเบียบ และอยู่ในกรอบวินัยอย่างเคร่งครัด ดังนั้น  
จอมพลสฤษดิ์ จึงมีทรรศนะว่าการจัดองค์กรสงฆ์เพ่ือการพัฒนาให้สอดคล้องกับการพัฒนาประเทศ 
ในเมื่อรูปแบบประชาธิปไตยไม่เอ้ือต่อการพัฒนา ท าให้เกิดความแตกแยกในสังคม เป็นจุดอ่อนท าให้
ลัทธิคอมมิวนิสต์เข้ามาบ่อนท าลายการจัดการบริหารกิจการคณะสงฆ์จึงไม่ควรเอาตามแบบ
ประชาธิปไตย แต่ควรจัดองค์กรเพ่ือการพัฒนา โดยมีโครงสร้างการบริหารและปกครองเพ่ือพัฒนา
ของฝ่ายอาณาจักรเป็นตัวแบบ นั่นคือรวมอ านาจไว้ที่สมเด็จพระสังฆราช และมหาเ ถรสมาคม 
ส่วนโครงสร้างอื่นให้ยกเลิกไป 

โครงสร้างการบริหารตามแบบพระราชบัญญัติสงฆ์ พ.ศ. 2505 มีสาระส าคัญ 3 ประการดังนี้ 
1) ยกเลิกสังฆสภา คณะสังฆมนตรีและคณะวินัยธร ให้สมเด็จพระสังฆราชและมหาเถรสมาคม

เป็นผู้ใช้ 

                                                 
3 เรื่องเดียวกัน 
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2) สมเด็จพระสังฆราช ทรงเป็นประมุขของคณะสงฆ์ไทย และเป็นประธานมหาเถรสมาคม  
มหาเถรสมาคมประกอบด้วยพระสมณศักดิ์ ระดับสมเด็จพระราชาคณะทุกรูป และพระราชาคณะ
จ านวน 4-8 รูป และมีอธิบดีกรมการศาสนาเป็นกรรมการและเลขาโดยต าแหน่ง โครงสร้าง
ของคณะสงฆ์สองส่วนนี้เป็นองค์กรบริหารกิจการคณะสงฆ์ทุกด้าน เช่นเดียวกับหัวหน้า 
และคณะรัฐบาลเผด็จการที่รวบอ านาจเอาไว้กับตน 

3) ส่วนที่เกี่ยวกับการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในส่วนภูมิภาคนั้นไม่ได้เปลี่ยนแปลงมากนัก 
เมื่อพิจารณาลักษณะความสัมพันธ์ระหว่างอาณาจักรและศาสนาจักรแล้ว  จะเห็นว่า

ความสัมพันธ์นี้ขึ้นอยู่กับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมืองอย่างสูง พุทธศาสนาและสถาบันสงฆ์
แม้จะมีอิทธิพลต่อทุกสถาบันในสังคม แต่ในตัวสถาบันสงฆ์เองก็ไม่สามารถหลีกเลี่ยงผลกระทบ 
อันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงทางสังคมการเมืองได้ ดังนั้น การเปลี่ยนแปลงในสถาบันสงฆ์และ 
การตีความพระธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าใหม่  จึงเป็นปรากฏการณ์ที่พึงคาดหมายได้ 
ในสถานการณ์สังคมท่ีไม่หยุดนิ่งอยู่กับที่ 

ในความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันสงฆ์ไทยกับรัฐ แม้ว่าในทางสัญลักษณ์ สถาบันทางศาสนา  
จะเป็นผู้น าทางด้านจิตวิญญาณและผู้กุมอ านาจรัฐจะได้รับความชอบธรรมในอ านาจปกครองในฐานะ
เป็นผู้ท านุบ ารุงและคุ้มครองพระพุทธศาสนา แต่ในความสัมพันธ์ในเชิงอ านาจนั้นสถาบัน
พระพุทธศาสนาอยู่ในฐานะเป็นส่วนหนึ่งของโครงสร้างทางสังคมที่เป็นส่วนตามและเป็นส่วนที่อยู่
ภายใต้การควบคุมของอ านาจทางการเมืองมาตลอดจะเห็นได้จากการที่รัฐออกกฎหมายของฝ่ายรัฐ  
ในการเข้ามาดูแลสถาบันสงฆ์ แต่ก็มีคนของรัฐเข้ามาเพ่ือคอยก ากับดูแลให้สถาบันทางศาสนา 
อยู่ในกรอบที่รัฐก าหนดไว้ให้และให้สถาบันสงฆ์เป็นไปในแนวทางตามที่ฝ่ายรัฐต้องการ 

ศาสนาพุทธจึงถูกรัฐน ามาใช้เป็นอุดมการณ์ร่วมในการสร้างความเป็นหนึ่งเดียวกัน ซึ่งไทย  
ก็ใช้ระบบกลไกราชการในการหล่อหลอมอุดมการณ์นี้ขึ้นมา ที่เห็นชัด เจนมากที่สุดคือการก่อตั้ง 
มหาเถรสมาคมขึ้น เพ่ือจัดการรวมศูนย์อ านาจและสร้างให้พระเป็นเจ้าพนักงานปกครองดูแลตามยศ
และสมณศักดิ์ที่รัฐแต่งตั้งให้ เพราะก่อนการสร้างระบบราชการนั้นความเป็นอิสระของคณะสงฆ์ไทย
นั้นมีอยู่สูง ความนิยมนั้นขึ้นอยู่กับตัวบุคคลไม่ใช่ตัวสถาบัน  ความหลากหลายในตัวศาสนาจึงมีสูง
เพ่ือที่จะสร้างความนิยมให้กับตัวครูบาอาจารย์เองในการได้รับความนับถือ โดยพ้ืนฐานค าสอนของ
พุทธศาสนานั้นมีท่าทีที่พยายามให้คนหลุดออกจากชนชั้นที่ติดอยู่ภายใต้ชาติก าเนิดและเริ่มต้นใหม่
เกิดใหม่ในศาสนาพุทธ เป็นการช าระล้างพันธะผูกพันจากชาติก าเนิดที่มีมาแต่เกิดภายใต้ค าอธิบาย
ของศาสนาพราหมณ์ซึ่งครอบง าอินเดียมาช้านาน เพ่ือที่จัดโครงสร้างหน้าที่ต่อตัวบุคคลที่พ่ึงมีต่อรัฐ 
แต่ส าหรับในไทยแล้วศาสนาพุทธถูกน ามาใช้ในเชิงเรื่องของผลบุญกรรมที่ท าในอดีตชาติของปัจเจก
บุคคล เพ่ือเป็นเครื่องมือทางอุดมการณ์ทางการเมืองในการครอบง าความเชื่อของคนเรื่องของชาติ
ก าเนิดของแต่ละบุคคลว่า ทุกคนนั้นล้วนเกิดขึ้นเป็นสภาพนี้เพราะผลบุญและผลกรรมที่ท าไว้ใน
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อดีตชาติจึงส่งผลให้เขาจึงต้องอยู่ในฐานันดรนั้น ๆ ตามที่ผลบุญและกรรมที่ตัวเองเคยก่อในอดีตชาติ
แต่การช าระให้อุดมการณ์พุทธเป็นไปตามท่ีรัฐต้องการนั้นจ าเป็นต้องรวมศูนย์อ านาจการปกครองดูแล
สงฆ์เพ่ือให้เกิดความเป็นเอกภาพในการจัดการรูปแบบค าสอนที่จะไม่ท้าทายอ านาจรัฐและเป็น
จิตส านึกร่วมที่หลอมรวมคนในชาติที่มีความแตกต่างหลากหลายในความเป็นชาติพันธุ์ให้อยู่ภายในรัฐ
เดียวกัน4 

พุทธศาสนาและประชาชน ตั้งอยู่บนอุดมการณ์ 3 อย่างคือ ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ 
จากพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6  ผู้ให้ก าเนิดอุดมการณ์ทั้ง 3 นี้5 โดยรากฐาน
ทางศาสนาได้แก่พุทธศาสนานั้น เป็นเหมือนหลักทางศีลธรรมและพลังทางสังคมที่อยู่ในวิธีชีวิ ตของ 
คนไทยในทุกด้าน ตั้งแต่ชีวิตส่วนตัว ชีวิตทางสังคม และที่ส าคัญคือวัฒนธรรมและมรดกของชาติ 
ดังนั้นพุทธศาสนาจึงเป็นสัญลักษณ์และพ้ืนฐานของคนในชาติ และเป็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม 
ของชาติ ความคิดเช่นนี้น าไปสู่ความเชื่อที่ว่า ความเจริญรุ่งเรืองของชาติและสถาบันพระมหากษัตริย์  
มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนา และในท านองเดียวกัน ความเจริญ  
ของพุทธศาสนาบ่งชี้ถึงความเจริญของชาติ และความมั่นคงของสถาบันพระมหากษัตริย์ ดังนั้น  
ความมั่นคงของชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย์ จึงไม่อาจแยกออกจากกันได้ 6 อย่างไรก็ตามทั้งรัฐ
และวัดมีผลประโยชน์ร่วมกันตลอดเวลา กล่าวคือมีทัศนะและความเชื่อว่าความเจริญรุ่งเรืองของชาติ
และศาสนาจะต้องมาคู่กัน ความมั่นคงของชาติและศาสนาจะแยกออกจากกันไม่ได้ หากชาติล่มสลาย 
ศาสนาก็ไม่สามารถอยู่ได้ และในทางกลับกัน ชาติจะอยู่ไม่ได้หากขาดพุทธศาสนา ดังนั้นการสนับสนุน
และอยู่ข้างผู้กุมอ านาจรัฐจึงเป็นยุทธวิธีเพ่ือความอยู่รอดของศาสนาและวัด ในท านองเดียวกันกับที่
การปกป้องพุทธศาสนาและอุปถัมภ์สถาบันสงฆ์ก็เป็นไปเพื่อการคงมีอยู่ของชาติไทย7 

เมื่อพิจารณาลักษณะการปกครองสังคมไทย สิ่งที่มีคุณสมบัติใกล้เคียงมากท่ีสุดกับอุดมการณ์
ของสังคมไทยคือพุทธศาสนา อันที่จริงศาสนาในฐานะเป็นสถาบันสังคมก็มีหน้าที่สอดคล้องกับ
ลักษณะของอุดมการณ์อยู่บ้าง ยิ่งเมื่อพิจารณาพุทธศาสนาโดยเฉพาะค าสอนเบื้องต้นตามความเข้าใจ
ของคนไทย เช่น เรื่องบุญบาป เรื่องกรรม เรื่องวัฏสงสาร เรื่องอนิจจังแล้ว ก็จะพบว่าหลักค าสอน
เหล่านี้ล้วนแต่ส่งเสริมให้เกิดบูรณาการในสังคมไทยในลักษณะเดียวกันกับบทบาทของอุดมการณ์ที่มี

                                                 
4 สมบัติ จันทรวงศ,์ "ศาสนากับการเมือง: ข้อสังเกตเบื้องต้นว่าด้วยอดุมการณ์และวิเทโศบายของพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ," รัฐศาสตรส์าร 14(3),15(1) (2531-2532). 
5 ธิกานต์ ศรีนารา, "การสง่เสริมอดุมการณ์ ชาติ ศาสนา พระมหากษตัริย์," สถาบนัพระปกเกลา้, 
http://wiki.kpi.ac.th/index.php?title=การส่งเสริมอดุมการณ์_ชาติ_ศาสนา_พระมหากษัตรยิ์#cite_note-2. 
6 สมบูรณ์ สุขส าราญ, "เอกสารวิชาการหมายเลข 36," in การสัมมนาสองศตวรรษรัตนโกสินทร์: ความเปลี่ยนแปลง
ของสังคมไทย (สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์2525). 
7 เรื่องเดียวกัน 
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ต่อสังคมทั้งสิ้น เพราะหลักค าสอนเบื้องต้นเหล่านี้สอนให้คนไทยมีความเชื่อว่าฐานะและความเป็นอยู่
ในชีวิตประจ าวันของคนเรานั้นเป็นผลจากบุญบาปที่ได้สร้างไว้แต่ชาติปางก่อน ไม่เหมือนกันคนที่เกิด
มาในชาติจึงมีฐานะไม่เท่าเทียมกัน8 

แต่พุทธศาสนาตามทัศนะของ สุลักษณ ์ศิวรักษ ์กลับมองว่าพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่ต้องการ
ปลดปล่อยมนุษย์ให้มีอิสรภาพจากพันธนาการต่าง ๆ รวมไปถึงการพันธนาการทางศาสนาเอง อธิบาย
อีกอย่างคือ พุทธศาสนาโดยเนื้อหานั้นชี้แนะให้ประชาชนเป็นตัวของตัวเอง ศาสนานอกจากจะช่วยขัด
เกลาให้เป็นคนดีแล้ว ยังสามารถช่วยให้เข้าถึงความสงบภายใน และปลุกมโนธรรมส านึกของผู้คนให้
ต่อสู้เพ่ือความเป็นธรรม และสันติภาพได้ แต่เมื่อศาสนาถูกน าไปประยุกต์ใช้ในทางการเมือง คุณค่า
ของศาสนาย่อมขึ้นอยู่กับว่าศาสนาอยู่ฝ่ายไหน แต่โดยรวมแล้วศาสนธรรมหรือตัวเนื้อหาสาระของ
ศาสนาตามพระศาสดาล้วนเป็นประโยชน์แก่มนุษย์ หากรู้จักน ามาปรับใช้กับสังคมให้เหมาะสมแก่ยุค
สมัย อันที่จริงศาสนาไม่ได้ปฏิเสธสังคมแต่ท างานเพ่ือความยุติธรรมและเปลี่ยนแปลงสังคม9 

วัดกับสังคมไทยมีความสัมพันธ์กับสังคมไทยและมีความเกี่ยวข้องกับพิธีกรรมทางศาสนา  
ที่เกี่ยวกับวิถีชีวิตของคนไทยมาช้านาน วัดถือได้ว่าเป็นทั้งแหล่งเรียนรู้ที่พ่ึงทางจิตวิญาณของคนใน
สังคม วัดจึงเป็นพ้ืนที่สาธารณะที่ส าคัญของคนในสังคมได้พบปะพูดคุยกันและร่วมท ากิจกรรมทาง
ศาสนาเช่น เทศน์มหาชาติ หรืองานบุญตามเทศกาลวัดจึงกลายเป็นพ้ืนที่ส าคัญที่คนพุทธจะไม่เข้า
ไม่ได้10 

เมื่อพิจารณาถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐแล้ว พุทธศาสนาถือได้ว่าเป็นศาสนาประจ า
ชาติที่อยู่ภายใต้การอุปถัมภ์ของรัฐตลอดมา โดยรัฐท าหน้าที่คุ้มครองพระศาสนา ในขณะที่คณะสงฆ์
ให้ความชอบธรรมแก่ผู้ปกครองรัฐ ทั้งนี้ด้วยเหตุที่ทั้งสองเป็นสถาบันหลักในการเมืองการปกครอง  
มาแต่โบราณ หลักค าสอนของพุทธถูกน าไปใช้ให้เกิดการบูรณาการในสังคมไทยในลักษณะเดียวกับ
อุดมการณ์ที่มีต่อสังคม11 

อาจกล่าวได้ว่าศาสนาเป็นศูนย์ความเชื่อและศรัทธาและการเข้าถึงประชาชนได้ง่ายกว่า
สถาบันใด รวมทั้งเป็นหลักประกันที่เข้มแข็งต่อสังคม เป็นผลท าให้รัฐต้องเข้ามาควบคุมด้วยความ

                                                 
8 สมบัติ จันทรวงศ,์ "ศาสนากับการเมือง: ข้อสังเกตเบื้องต้นว่าด้วยอดุมการณ์และวิเทโศบายของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ". 
9 สุรพศ ทวีศักดิ์, ไตรทัศน์วิจารณ์ความคิดว่าด้วยพุทธศาสนา สถาบันกษัตริย์ และประชาธิปไตยของส.ศิวรักษ ์

(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์สยามปริทัศน์, 2557). 
10 นิธ ิเอียวศรีวงศ,์ พุทธศาสนาในความเปลีย่นแปลงของสังคมไทย (กรุงเทพฯ: มูลนิธโิกมลคีมทอง, 2543). 
11 สมบัติ จันทรวงศ,์ "ศาสนากับการเมือง: ข้อสังเกตเบื้องต้นว่าด้วยอดุมการณ์และวิเทโศบายของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ". 
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รอบคอบอย่างยิ่ง ทั้งนี้เพราะในประวัติศาสตร์ชี้ให้เห็นว่า วัดและสงฆ์ถูกใช้เป็นฐานอ านาจทาง
การเมือง เนื่องจากศรัทธาของประชาชนที่มีต่อพุทธศาสนา12 

อาจกล่าวได้ว่าวัดมีอิทธิพลกับคนไทยเป็นอย่างมากในการปลูกฝังอุดมการณ์ จนบางครั้ง
อุดมการณ์ทางการเมืองก็เข้าไปสู่วัด ท าให้เกิดการผสมผสานกันระหว่างอุดมการณ์การเมืองและพุทธ 
กลายเป็นการตีความและอธิบายใหม่โดยผ่านพระเพ่ือสนับสนุนอ านาจทางการเมือง จะเห็นได้จาก
ช่วง พ.ศ. 2516-2519 ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่เกิดการตื่นตัวทางการเมืองสูงของสังคมไทย น ามาสู่การแบ่ง
ฝ่าย การเมืองตามค่ายอุดมการณ์ โดยมาตราฐานใช้พิจารณาอย่างกว้างๆว่า กลุ่มใดสังกัดอุดมการณ์
การเมืองฝ่ายไหน ได้แก่  

จุดยืน อุดมการณ์ในปัญหาทางการเมือง สังคมเศรษฐกิจ และวิธีเผยแพร่อุดมการณ์  
ในความหมายกว้าง ๆ นี้ พระการเมืองฝ่ายซ้าย หมายถึงพระที่เชิดชูแนวคิดการเปลี่ยนแปลง
โครงสร้างสังคมเศรษฐกิจ และการเมือง และสนับสนุนแก่กลุ่มการเมืองฝ่ายซ้าย  รวมไปถึงพระสงฆ์ที่
เคลื่อนไหวรณรงค์เพ่ือต้องการให้มีการเปลี่ยนแปลงในโครงสร้างการบริหารงานของคณะสงฆ์ และ
เสนอแนวคิดใหม่แทนที่โครงสร้างเดิม  ส่วนพระการเมืองฝ่ายขวา คือพระสงฆ์ที่เชิดชูอุดมการณ์
อนุรักษ์นิยม ต่อต้านการเปลี่ยนแปลง และมองว่าสิ่งที่ฝ่ายซ้ายเชิดชูเป็นสิ่งที่คุกคามต่อเสถียรภาพ
ของพุทธศาสนาและสังคม13 

ลักษณะองค์กรสงฆ์ฝ่ายซ้าย ได้แก่ กลุ่มยุวสงฆ์ กลุมสหธรรมิก แนวร่วมสงฆ์ประชาชน กลุ่ม
พระสงฆ์ผู้รักเอกราช ประชาธิปไตยและความเป็นธรรม และกลุ่มสันติอโศก เริ่มมีบทบาทช่วงเดือน
ตุลาคม พ.ศ. 2516 ในเรื่องการเรียกร้องรัฐธรรมนูญและอภิปรายทางการเมืองในที่สาธารณะ โดยมี
การรวมตัวกันประมาณ 20 กลุ่ม มีการเคลื่อนไหวทางการเมือง แต่ละกลุ่มมีสมาชิกตั้งแต่ 5 รูปจนถึง  
200 รูป ช่วงปี พ.ศ. 2517 จุดยืนและอุดมการณ์ของพระเริ่มชัดเจนแสดงออกถึงการสนับสนุน 
การต่อสู้เพ่ือความเสมอภาคและความเป็นธรรมในทางเศรษฐกิจ การเมืองและสังคม ตัวอย่างเช่น
องค์การสหธรรมิก ภายใต้การน าของพระมหาจัด ได้ร่วมอธิปรายสนับสนุนข้อเรียกร้องของชาวนา 
ต่อรัฐบาลให้แก้ไขความเดือดร้อนของชาวนาในหลาย ๆ ประเด็น รวมถึงการร่วมเดินขบวนชาวนา 
ในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2517 บางกลุ่มต่อต้านจักรวรรดินิยม ตัวอย่างเช่น คณะสงฆ์ผู้รักเอกราช
ประชาธิปไตยและความเป็นธรรมได้ออกแถลงการณ์ประณามรัฐบาลอเมริกาที่ใช้ไทยเป็นฐานทัพ 
ท าสงครามอินโดจีน และการเลือกตั้งซ่อมใน พ.ศ. 2518 และ พ.ศ. 2519 รัฐบาลได้รับรายงานว่า 

                                                 
12 คณึงนิตย์ จันทบุตร, สถานะและบทบาทพุทธศาสนาในประเทศไทย (กรุงเทพฯ: กลุ่มประสานงานศาสนา 

เพื่อสังคม, 2532). 
13 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 
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พระการเมืองฝ่ายซ้ายได้ให้ความช่วยเหลือผู้สมัครรับเลือกตั้งพรรคสังคมนิยมแห่งประเทศไทยบางคน 
หาเสียง 

กลุ่มส าคัญที่มีการจัดองค์กรรัดกุมคือกลุ่มยุวสงฆ์ กลุ่มนี้มีวัตถุประสงฆ์ค่อนข้างชัดเจน 
ต้องการปฏิรูปการบริหารคณะสงฆ์ในแง่มุมต่างๆและต้องการฟ้ืนฟูพุทธศาสนา ซึ่งกลุ่มนี้มีนโยบายว่า 
กิจกรรมกลุ่มจะกระท าอยู่ภายใต้ขอบเขตของพระธรรมวินัย และไม่ยุ่งเกี่ยวการเมืองของฝ่ายฆราวาส 
ส่วนกลุ่มอ่ืนมีสมาชิกน้อย ขาดการจัดองค์กรที่รัดกุม และมีจุดมุ่งหมายไม่แน่นอน ได้แก่ กลุ่มสหธรรมมิก 
แนวร่วมคณะสงฆ์ประชาชน และกลุ่มพระสงฆ์ผู้รักเอกราช ประชาธิปไตยและความเป็นธรรม สาม
กลุ่มนี้ผูกพันกันด้วยอุดมการณ์การเมืองซ้ายและด าเนินกิจกรรมการเมืองที่เป็นของฆราวาส  
โดยเลียนแบบกลุ่มการเมืองฝ่ายฆราวาส14 

แต่ในกรณีกลุ่มสันติอโศกซึ่งมีแกนน าคือ สมณะโพธิรักษ์ นั้นแตกต่างออกไปคือประกาศ 
ไม่ข้ึนต่อคณะสงฆ์ไทยตั้งแต่เมื่อ วันที่  6  สิงหาคม พ.ศ. 2518 กลุ่มนี้มีการปฏิบัติธรรมเผยแพร่ธรรม
ตลอดจนมีวัตรปฏิบัติแตกต่างจากคณะสงฆ์ไทย เป็นต้นว่า ไม่โกนคิ้ว ไม่บูชาพระพุทธรูป ประกาศตน
เป็นพระโพธิสัตว์ และกินมังสวิรัติ15 ในกลุ่มสันติอโศกถือว่าพุทธศาสนาและการเมืองเป็นเรื่อง 
เกี่ยวเนื่องกัน ชาวพุทธไม่ควรหลีกเลี่ยงการเมือง แต่ควรเอาใจใส่การเมืองให้มีความชอบธรรม สมณะ
โพธิรักษ์ มองว่าการเมืองต้องมีพ้ืนฐานจากศาสนา จึงจะเป็นการเมืองที่เอ้ือประโยชน์ต่อประชาชน
การปฏิบัติธรรมจึงเป็นสิ่งส าคัญ เป็นปัจจัยพื้นฐานในการสร้างคนดี นักการเมืองที่ด ีเพ่ือให้เข้าสู่ระบบ
การเมืองที่ดี จากแนวคิดนี้ชาวอโศกหลายคนได้เป็นสมาชิกพรรคพลังธรรม ได้มีบทบาททางการเมือง 
เป็นสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร และได้ด าเนินการเคลื่อนไหวทางการเมืองอย่างต่อเนื่อง ในบางครั้ง 
อยู่ตรงข้ามกับรัฐ และมีบทบาทอย่างยิ่งในเหตุการณ์ พฤษภาคม พ.ศ. 2535 มีชาวอโศกร่วมประท้วง
หลายคน จนน ามาสู่การเปลี่ยนแปลงทางการเมือง16 

ในส่วนพระสงฆ์ฝ่ายขวา ได้แก่ กลุ่มพระสงฆ์ระดับสูง เช่น พุทธทาสภิกขุ และ พระกิตฺติวุ
ฑฺโฒ พระสงฆ์ฝ่ายขวามีทัศนคติที่จารีตนิยมอนุรักษ์นิยมและมองว่าพระสงฆ์ฝ่ายซ้ายมีส่วนส าคัญท า
ให้บ้านเมืองเกิดวิกฤตการณ์ทางการเมืองและศาสนาเลวร้ายขึ้น แต่ด้วยสถานภาพของพระสงฆ์
ระดับสูงที่มีความสัมพันธ์กับสถาบันกษัตริย์และรัฐบาลอย่างใกล้ชิด จึงไม่อยู่ในฐานะที่จะแสดง
ปฏิกิริยาตอบโต้ในวิธีเดียวกับฝ่ายซ้ายท าได ้ได้แค่ตักเตือน ต าหนิ และลงโทษทางวินัย ซึ่งลักษณะการ 
ตอบโต้แบบนี้เป็นการหลีกเลี่ยงการปะทะกับพระฝ่ายซ้าย  ในทัศนะของพระสงฆ์ฝ่ายขวามอง

                                                 
14 เรื่องเดียวกัน 
15 ผู้จัดการออนไลน์, http://www.manager.co.th/Politics/ViewNews.aspx?NewsID=9480000053449. 
16 ภัทรพร สริิกาญจน, สันติอโศก ความเป็นมาและบทบาททางศาสนาในสังคมไทย (กรุงเทพฯ: งานวิจยัจากทุน

สนับสนุนของศูนย์พุทธศาสนศ์ึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2540). 
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พฤติกรรมของพระสงฆ์ฝ่ายซ้ายไม่ต่างจากกลุ่มการเมืองของฆราวาสฝ่ายขวาที่มองกลุ่มการเมือง 
ฝ่ายซ้าย คือมองว่าความต้องการเปลี่ยนแปลงทางสังคมโครงสร้าง สังคม การเมือง เศรษฐกิจ ของ
คณะสงฆ์ฝ่ายซ้าย เป็นการบั่นทอนศรัทธาของประชาชนในพุทธศาสนาให้เกิดความแตกแยกในหมู่
คณะสงฆ์และเป็นการมุ่งร้ายต่อชาติ ยิ่งไปกว่านั้นยังเป็นการบ่อนท าลายสถาบันพ้ืนฐานที่เป็น
สัญลักษณ์ของความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน และเอกลักษณ์ของชาติ ซึ่งในท่ีสุดจะน ามาสู่ความหายนะ
ของสถาบันชาติศาสนาและพระมหากษัตริย์17 

ด้วยปฏิกิริยาของพระสงฆ์ฝ่ายซ้ายท าให้เกิดการรวมตัวเป็นองค์กรเฉพาะคราว ไม่มีการจัด
องค์กรที่แน่นอน โดยกิจกรรมต่อต้านฝ่ายซ้ายจะเป็นการแจกใบปลิวตอบโต้และประณามพฤติกรรม
และตัวบุคคลของพระฝ่ายซ้าย  

อีกกระแสหนึ่งคือกระแสตอบโต้ในด้านหลักการ โดยตัวแทนคือ พุทธทาสภิกขุ ซึ่งปฏิเสธการ
มีส่วนในกิจกรรมฝ่ายโลกที่ผิดเพ้ียนไปตามหลักค าสอนทางพุทธศาสนาตามที่ท่านเข้าใจ พุทธทาส
ภิกขุได้เสนอหลักการธรรมิกสังคมซึ่งมีสาระส าคัญเป็นการประณีประนอมความคิดที่ขัดแย้งระหว่าง
กลุ่มการเมืองฝ่ายซ้ายและขวา แต่ข้อเสนอดังกล่าวมีลักษณะอนุรักษ์นิยม เน้นหน้าที่ความรับผิดชอบ
ของบุคคลต่อศาสนา พระมหากษัตริย์ รัฐบาลและเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน18 

กลุ่มตอบโต้ฝ่ายซ้ายโดยตรง มีพระกิตฺติวุฑฺโฒเป็นผู้น า ตัวพระกิตฺติวุฑฺโฒมีบทบาทส าคัญ 
ในการต่อต้านกลุ่มการเมืองฝ่ายซ้าย ในทรรศนะของพระกิตฺติวุฑฺโฒ ศัตรูของชาติ ศาสนา และ
สถาบันกษัตริย์ คือ คอมมิวนิสต์ทั้งภายในและนอกประเทศ ในขบวนการฝ่ายซ้ายที่ส าคัญและมี
อันตรายมากคือ ขบวนการนิสิตนักศึกษา โดยเฉพาะศูนย์กลางนิสิตนักศึกษาแห่งประเทศไทย องค์กร
พระสงฆ์ฝ่ายซ้ายก็เป็นก็จัดอยู่ในพวกเป็นศัตรูของชาติ ศาสนา และสถาบันพระมหากษัตริย์ พระกิตฺ
ติวุฑฺโฒมีความเห็นว่ากลุ่มฝ่ายซ้ายดังกล่าวได้รับการจัดตั้งจากคอมมิวนิสต์ให้มาท าลายชาติ  ศาสนา 
และสถาบนัพระมหากษัตริย์ 

การต่อต้านกลุ่มการเมืองฝ่ายซ้ายของพระกิตฺติวุฑฺโฒ ไม่เพียงพยายามเผยแพร่อุดมการณ์
ชาติ ศาสนาพระมหากษัตริย์ แต่ยังเร่งความรู้สึกชาตินิยม ยุทธวิธีของพระกิตฺติวุฑฺโฒ แนะน าให้มีการ
จัดตั้งองค์กรต่อต้านคอมมิวนิสต์ และองค์กรที่พระกิตฺติวุฑฺโฒเห็นว่าเป็นหัวหอกส าคัญได้แก่ นวพล  

พระกิตฺติวุฑฺโฒมีแนวคิดปฏิเสธการเมืองฝ่ายซ้ายที่ว่า สังคมที่ไม่เป็นธรรมมีการเอารัด 
เอาเปรียบ มีความไม่เป็นธรรมทางการเมือง เศรษฐกิจ พระกิตฺติวุฑฺโฒได้อ้างหลักการทางพุทธศาสนา
มาหักล้าง โดยเสนอทรรศนะว่าความไม่เท่าเทียมกันของแต่ละบุคคล เป็นผลจากบุญและชาติปางก่อน 
และแนวคิดที่ว่าประชาชนย่อมเป็นใหญ่ในแผ่นดิน เป็นความเพ้อฝันไม่สอดคล้องกับค าสอนของ

                                                 
17 เรื่องเดียวกัน 
18 เรื่องเดียวกัน 
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พระพุทธเจ้า ความคิดของฝ่ายซ้ายนั้นมีแต่จะน าสังคมไปสู่ความวุ่นวาย และท าลายสังคมเอง และ
แนวคิดที่จะให้ประชาชนเป็นใหญ่ในแผ่นดินนั้นเป็นไปไม่ได้ คนที่เป็นใหญ่ในแผ่นดิน (ไทย) นั้นมีองค์
เดียวคือ พระมหากษัตริย์  ในมุมมองของพระกิตฺติวุฑฺโฒ พวกคอมมิวนิสต์และอุดมการณ์คอมมิวนิสต์
คือ มารศาสนา ปฏิเสธความดี เป็นมิจฉาทิฐิ และสร้างความทุกข์ให้ประชาชน ดังนั้นการท าลาย
คอมมิวนิสต์จึงสอดคล้องกับค าสอนทางพุทธศาสนาและไม่บาป19 

พระกิตฺติวุฑฺโฒต่อต้านกลุ่มการเมืองฝ่ายซ้ายด้วยการแสดงปาฐกถาในที่สาธารณะทางวิทยุ
และโทรทัศน์ และการเขียน ผ่านองค์กรสงฆ์ที่พระกิตฺติวุฑฺโฒจัดตั้งขึ้น คือ หน่วยพัฒนาการทางจิต 
ประกอบด้วยพระสงฆ์ระดับผู้น าของจังหวัดและอ าเภอที่ได้รับการอบรมจากส านักจิตตภาวัน ก่อนปี 
พ.ศ. 2517 พระหน่วยพัฒนาการทางจิตได้รับการอบรมและไปสอนประชาชนตามต่างจังหวัดโดยมี
วัตถุประสงค์ที่จะยกระดับจิตใจประชาชน ในขณะเดียวกัน พระสงฆ์เหล่านี้จะสอนให้ประชาชนรู้จัก
ปรับปรุงอาชีพตามนโยบายรัฐเพ่ือยกระดับค่าครองชีพของตน และท าหน้าที่เชื่อมโยงกับประชาชน
ต้ังแต่ปี พ .ศ . 2512 ถึง พ .ศ .2519 มีพระที่ได้รับการอบรมและปฏิบัติงานตามวัตถุประสงค์ 
ทั่วประเทศกว่า 3,000 รูป หลังปี พ .ศ . 2518 พระกิตฺติวุฑฺโฒ มีบทบาทส าคัญในการต่อต้าน
คอมมิวนิสต์ พระหน่วยพัฒนาทางจิตเป็นหน่วยถ่ายทอดอุดมการณ์และนโยบายของพระกิตฺติวุฑฺโฒ20  

จะเห็นได้ว่าบทบาททางการเมืองของคณะสงฆ์ทั้งฝ่ายซ้ายและขวาขยายตัวอย่างมากในช่วงปี 
พ.ศ. 2516-พ.ศ. 2519 จากบริบททางการเมืองที่ เปิดกว้าง  ให้ทุกฝ่ายลงมาเคลื่อนไหวเผยแผ่
อุดมการณ์ทางการเมือง โดยเฉพาะพระสงฆ์ที่น าอุดมการณ์ทางการเมืองและหลักพุทธศาสนามาใช้
อธิบายเพ่ือสนับสนุน  อุดุมการณ์ทางการเมืองของฆราวาส ในการต่อสู้กันด้านอุดมการณ์ คณะสงฆ์
จึงมีบทบาทที่ท าให้อุดมการณ์ทางการเมืองที่น าเข้ามาผสานกับความเชื่อดั้งเดิมคือพุทธศาสนาเพ่ือ
ปรับใช้การการเคลื่อนไหว อีกท้ัง ยังเป็นเครื่องมือในการอธิบายสถานะที่เหลื่อมล้ าให้คงอยู่ได้ในสังคม
โดยประชาชนไม่รู้สึกผิดแปลกอะไร ทั้งนี้เป็นการน าเอาหลักค าสอนของพระพุทธศาสนามาอธิบาย
ใหม่ในการต่อสู้ทางการเมือง ทั้งนี้คณะสงฆ์ที่อยู่ข้างรัฐเท่านั้นจะได้รับการสนับสนุนทรัพยากรและการ
อุปถัมภ์จากรัฐเพ่ือการเป็นเครื่องมือทางการเมืองของฝ่ายรัฐไว้ใช้ตอบโต้ฝ่ายตรงข้ามกับรัฐ 

 
พระสงฆ์กับการพัฒนา 
นอกจากบทบาทสถาบันสงฆ์ในทางการเมืองทั้งทางตรงและทางอ้อมแล้วแล้วยังมีบทบาท  

ในการที่พระสงฆ์กับการพัฒนาประเทศอีกด้วยเป็นการให้ความร่วมมือกับรัฐในการพัฒนาชาติไทย  
ซึ่งเกิดขึ้นในช่วงจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ ซึ่งมีแนวคิดเพ่ือจะชนะใจประชาชนผ่านการตอบสนอง 

                                                 
19 เรื่องเดียวกัน 
20 เรื่องเดียวกัน 
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ทางวัตถุซึ่งรัฐบาลในตอนนั้นหวังว่าผลที่ตามมาจากการพัฒนาคือประชาชนจะจงรักภักดีและให้การ
สนับสนุนรัฐบาล บทบาทของพระสงฆ์ในโครงการพัฒนาชุมชนทั้งด้านอาชีพ การศึกษา อนามัย และ
การก่อสร้างถาวรวัตถุ บทบาทนี้จึงเป็นการส่งเสริมนโยบายของรัฐให้บรรลุผลดังกล่าว21  

ประเภทของโครงการพัฒนาสังคมของพระสงฆ์แบ่งออกเป็น 5 เรื่องใหญ่ ๆ ในสองภูมิภาค
คือภาคเหนือกับอีสาน ได้แก่การฝึกอบรมอาชีพ การสร้างถาวรวัตถุ การส่งเสริมการเกษตร การ
ยกระดับรายได้ชาวบ้าน และการอบรมศีลธรรม โดยการบริหารโครงการดังกล่าวเจ้าคณะจังหวัดจะ
เป็นผู้ติดต่อประสานงานเงินอุดหนุนโครงการส่งมายังศูนย์ประสานงานพระพุทธศาสนาเพ่ือส่งต่อมา
ยังจังหวัด ซึ่งมีความล่าช้า แต่การได้รับเงินนั้นเต็มจ านวนไม่ตกหล่น เงินที่รับมา พระผู้น าท้องถิ่นจะ
เป็นผู้รับผิดชอบและมีการประเมินผลโครงการส่งกลับมายังต้นสังกัดเพ่ือขอทุนในปีต่อไป รูปแบบการ
พัฒนาของพระสงฆ์มีด้วยกัน 4  รูปแบบ คือ พระกับชาวบ้าน พระกับผู้ใหญ่บ้านพระ-ก านัน-ชาวบ้าน 
และพระ-ข้าราชการ-ชาวบ้าน  

สมบูรณ์ สุขส าราญ (2527) อธิบายว่า รูปแบบพระกับชาวบ้าน นั้นเป็นการร่วมมือกัน 
โดยไม่อาศัยกลไกรัฐ ไม่ว่าจะเป็น ผู้ใหญ่บ้าน ก านัน หรือข้าราชการ ทั้งนี้การเข้าไปของพระท าให้  
ไม่เป็นที่หวาดระแวงของคนในพ้ืนที่ ที่มีพรรคคอมมิวนิสต์แทรกซึมอยู่ เพ่ือป้องกันการถูกใส่ร้ายป้ายสี 
หรือถ้าเป็นฆราวาสมักจะถูกเจ้าหน้าที่รัฐเพ่งเล็ง 

รูปแบบพระกับผู้ใหญ่บ้าน เกิดขึ้นจากสองลักษณะ สภาพแวดล้อมที่ผู้ใหญ่บ้านเห็นด้วยกับ
พระในการพัฒนา กับ เกิดการต่อต้านการพัฒนาของพระเพราะตนเองเสียผลประโยชน์ 

รูปแบบพระ-ก านัน-ชาวบ้าน เกิดจากลักษณะแรกคือพระร่วมมือกับชาวบ้าน โดยก านันคอย
ดูอยู่ห่างๆเพราะไม่แน่ใจว่าโครงการจะรอดหรือไม่  เมื่อโครงการพัฒนาไปอย่างมีประสิทธิภาพก านัน
จะเข้าร่วมกับพระสงฆ์ เพราะกลัวว่าพระสงฆ์จะถูกแย่งชิงบทบาทตัวเอง 

รูปแบบพระ-ข้าราชการ-ชาวบ้าน ลักษณะแบบนี้มีอยู่ที่ภาคเหนือ โดยมีศูนย์กลางโรงเรียน
ราษฎร์ของวัดแห่งประเทศไทยตั้งอยู่ที่วัดพระสิงค์วรมหาวิหาร จังหวัดเชียงใหม่ การพัฒนาแบบนี้
เป็นไปอย่างกว้างขวาง เพราะได้รับความช่วยเหลือจากฝ่ายปกครองของอ าเภอ  โดยข้าราชการเข้ามา
จับจุดอ่อนว่าการพัฒนาขาดทรัพยากรอะไร โดยเจ้าหน้าที่ก็เป็นผู้ให้การสนับสนุน บางครั้งข้าราชการ
ก็กลืนเอาผลงานไปหมดสิ้น ตัวอย่างเช่น จังหวัดอุบลราชธานี และในบางครั้งข้าราชการตามส่วน 
ต่าง ๆ ก็เข้ามาอบรมให้ความรู้แก่พระผู้น าท้องถิ่น 

ผลกระทบของการพัฒนาชนบทโดยพระสงฆ์ ในภาคอีสานมีชาวบ้านเข้าร่วมอย่างมากมายถึง 
783,230 คนจาก  249 ต าบล ในส่วนของภาคเหนือ มีประชาชนเข้าร่วมถึง  5,000  คนจาก  
48 ต าบลจากรายงานโครงการสังฆพัฒทั้ง 8 ปี และผลกระทบทางเศรษฐกิจท าให้ชาวบ้าน 

                                                 
21 เรื่องเดียวกัน 
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ลดค่าใช้จ่ายในครอบครัวโดยการพึ่งพาตนเองเช่นการตัดเย็บเสื้อผ้าใส่เอง แม้จะลดค่าใช้จ่ายได้ไม่มาก 
แต่ก็เป็นความภาคภูมิใจแก่ผู้ตัดเย็บเอง เพ่ิมรายได้เล็กน้อยจากการส่งเสริมการเกษตรเป็นต้นว่า  
ปลูกผักสวนครัว  ซึ่งสามารถน าผลผลิตไปขายในตลาดเป็นรายได้อีกทางหนึ่งได้ และน ามาซึ่งการ
รวมกลุ่มทางเศรษฐกิจชนบท ท าให้เกิดสหกรณ์ร้านค้า ตัดปัญหาพ่อค้าคนกลาง และยังสามารถเป็น
แหล่งจ าหน่ายสิ้นค้าในหมู่บ้านได้ ทั้งพืชผลการเกษตร ผ้าทอ เสื่อและงานหัตถกรรม 

ผลกระทบทางสังคมกับชาวบ้านจากโครงการพัฒนานี้ เป็นการพัฒนาผู้น าชุมชนคือ 
เพ่ิมประสบการณ์และองค์ความรู้ของพระผู้น าท้องถิ่น และยังท าให้โครงการพัฒนาชนบทโครงการ
ต่าง ๆ มีประสิทธิภาพ  

การปลูกจิตส านึกทางสังคมท าให้ชาวบ้านมีส านึกต่อธรรมชาติและมีส่วนร่วมในการท างาน
โดยชาวบ้านค่อยๆเรียนรู้และเปลี่ยนทัศนะคติ กลายเป็นการกระท าเพ่ือประโยชน์ร่วมกัน 

การกระชับความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับชาวบ้าน พฤติกรรมของสงฆ์แต่เดิมเหมือนจะไม่
มีประโยชน์ต่อชาวบ้านโดยเฉพาะพิธีกรรมทางศาสนาเริ่มจะล้าสมัย เมื่อเปรียบเทียบกับตัวแบบการ
พัฒนาแบบตะวันตก แต่จากโครงการพัฒนานี้ท าให้พระสงฆ์ได้รับการยอมรับในบทบาทใหม่  
อย่างกว้างขวาง หลังจากพระสงฆ์เริ่มจะสูญเสียบทบาทในชนบท ไปให้แก่ข้าราชการ ท าให้
ความสัมพันธ์ระหว่างชาวบ้านกับพระกับมาดีข้ึนใหม่  

เลิกอบายมุขและถือศีล 5 แม้โครงการพัฒนาจะมุ่งเน้นหลายอย่างแต่จุดมุ่งหมายส าคัญคือ 
ศีล 5 ซึ่งต่องการให้ประชาชนลดอบายมุขที่ส าคัญ ตัวอย่างได้แก่ การพัฒนาชนบทในจังหวัด
นครศรีธรรมราชซึ่งเน้นหนักเป็นพิเศษ เป็นต้นว่าวัดกู่สนาน ต าบล คูขาด อ าเภอคง ได้รณรงค์ให้
ชาวบ้านปลอดอบายมุขได้ส าเร็จ หลายครอบครัวเลิกเล่นการพนันและเลิกดื่มสุรา เพราะ เห็น
ประโยชน์อันจะเกิดแก่ครอบครัว22 

แม้โครงการพัฒนาจะเป็นไปเพื่อการต่อต้านภัยคุกคามจากอุดมการณ์คอมมิวนิสต์แต่สิ่งที่เป็น
ผลกระทบโดยตรงนั้นคือชาวบ้านที่ได้ประโยชน์ทั้งในทางเศรษฐกิจและสังคมในการอยู่ร่วมกันและ
พัฒนาตนเอง อีกทั้งยังเป็นการดึงความศรัทธาต่อพระสงฆ์ที่ลงไปร่วมกับชาวบ้านในการพัฒนา ท าให้
ชาวบ้านเกิดความศรัทธาต่อพระสงฆ์เหล่านั้นที่มิได้ลอยตัวอยู่เหนือปัญหาของสังคมแต่ยังลงมาช่วย
ชาวบ้านในการท าให้ชาวบ้านมีศักยภาพในการพัฒนาตัวเอง ที่ส าคัญยังท าให้ชาวบ้านกลับเข้ามาอยู่
ในศีลในธรรมตามหลักของพุทธศาสนาหลีกเลี่ยงอบายมุข เพราะการที่โครงการพัฒนาของพระสงฆ์ 
ได้สอดแทรกศีลธรรมลงไปพร้อมกับโครงการพัฒนานี้ด้วย 

จากบริบททางการเมือง พ.ศ. 2500 จนถึง พ.ศ. 2519 จะเห็นได้ว่าบริบททางการเมืองส่งผล
ต่อความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐเป็นอย่างมากทั้งในด้านการปกครอง อุดมการณ์ความขัดแย้งและ

                                                 
22 เรื่องเดียวกัน 
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การพัฒนา ท าให้บทบาทสงฆ์เป็นไปอย่างหลากหลายทั้งร่วมมือกับรัฐและขัดแย้งกับรัฐจนถึงปฏิเสธรัฐ 
กลุ่มคณะสงฆ์ได้เปลี่ยนบทบาทไปเป็นนักพัฒนาตั้งแต่ พ.ศ . 2500 เป็นต้นมา ไปจนถึงการรวมของ
คณะสงฆ์ที่ตื่นตัวทางการเมืองที่มีมากมายในช่วง พ.ศ. 2516- พ.ศ. 2519 จากบริบทการเมืองที่เปิด
กว้างมากขึ้นในช่วงเวลานั้น 

วัดพระธรรมกายตั้งขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2519 ในบริบทช่วง 6 ตุลาคม พ.ศ. 2519 ถือเป็นวัดที่
ได้รับความสนใจจากทั้งพุทธศาสนิกชนและสาธารณชนทั่วไปมาโดยตลอด วัดพระธรรมกายรู้ตัวดีว่า
ถูกจับตามองจากส านักงานพุทธศาสนาและมหาเถรสมาคม โดยสนใจในเชิงวัตรปฏิบัติของพระ  
การตีความค าสอน หรือพิธีกรรมของวัดเอง ขณะที่ฝ่ายความม่ันคงจะสนใจจับจ้องในการระดมคนของ
วัดอย่างมหาศาล เพราะความสามารถดังกล่าว เมื่อมองในเชิงยุทธศาสตร์ความมั่นคงในการควบคุม
ประชาชน เป็นความสามารถที่รัฐมิต้องการให้มีหน่วยงานหรือองค์กรใดมาเป็นคู่แข่งขันของรัฐ หรือ
อีกนัยหนึ่งคือรัฐต้องการผูกขาดอ านาจไว้เสียเอง23 

ตั้งแต่วัดสมัยเริ่มก่อตั้งวัด ผู้น าวัดคือเจ้าอาวาสรองเจ้าอาวาสและคณะกรรมการบริหารวัด  
ก็เลือกท่ีจะท าตนให้อยู่ในกรอบกฎเกณฑ์ท่ีรัฐจะยอมรับได้ โดยเลือกยุทธศาสตร์การปรับตัวแบบจารีต
นั่นคือ ปรับตัวในระบบอุปถัมภ์ โดยหาการสนับสนุนจากคณะสงฆ์ฝ่ายปกครอง เนื่องจากเป็นวัด
มหานิกาย จึงเน้นการผูกพันที่แนบแน่นกับพระราชาคณะชั้นผู้ใหญ่สายมหานิกายหลายท่านที่เป็น
กรรมการมหาเถรสมาคม เช่น สมเด็จพระพุทธชินวงศ์  (สุวรรณ สุวณฺณโชโต) อดีตเจ้าอาวาสวัด
เบญจมบพิตร และอดีตเจ้าคณะใหญ่หนเหนือผู้ปฏิบัติหน้าที่ในเขตปกครองคณะสงฆ์มหานิกายหน
เหนือ ซึ่งแสดงความเมตตาต่อวัดพระธรรมกายมาตลอด โดยรับเป็นองค์อุปัชฌาย์ให้แก่โครงการบวช
ธรรมทายาทที่วัดเบญจมบพิตรทุกปี สมเด็จพระมหารัชมังคลาจารย์  (ช่วง วรปุญโญ) เจ้าอาวาสวัด
ปากน้ า อดีตเจ้าคณะใหญ่หนเหนือ ในปี พ.ศ. 2557 เป็นอดีตผู้ปฏิบัติหน้าที่สมเด็จพระสังฆราช ซึ่ง
เคยเป็นพระอุปัชฌาย์ให้แก่พระธัมมชโยมาก่อน ก็เมตตารับเป็นองค์อุปัชฌาย์แก่การบวชพระของวัด
พระธรรมกาย สมเด็จพระธีรญาณมหามุนี (ธีระ ปุณณกมหาเถระ) เจ้าอาวาสวัดจักวรรดิ เคยเป็น
ประธานสงฆ์ในพิธีผูกพัทธสีมา อุโบสถวัดพระธรรมกาย วัดพระธรรมกายจะแสดงความนอบน้อมให้
เกียรติแก่พระเถระชั้นผู้ใหญ่ด้วยการนิมนต์ท่านมาเป็นองค์ประธานพิธีส าคัญของวัด พร้อมกับเสนอ
รายละเอียดประวัติของท่านเหล่านี้ในฐานะบุคคลส าคัญลงในวารสารกัลยาณมิตรของวัด หรือแสดง
มุทิตาสักการะในโอกาสที่ท่านเหล่านี้ได้รับการเลื่อนสมณศักดิ์ด้วยการส่งเจ้าหน้าที่ระดับสูงเข้าไป

                                                 
23 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย (กรุงเทพฯ: ศนูย์พุทธ

ศาสน์ศึกษา จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย, 2541). 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%81%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%B7%E0%B8%AD
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%81%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%B7%E0%B8%AD
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9C%E0%B8%B9%E0%B9%89%E0%B8%9B%E0%B8%8F%E0%B8%B4%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%86%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
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เยี่ยมคาราวะ และจัดพิมพ์ประวัติเชิดชูผลงานของท่านอย่างละเอียดในหนังสือที่ท าขึ้นอย่างงดงาม
เป็นพิเศษเพ่ือฉลองโอกาสเฉพาะดังกล่าว24 

นอกจากความพยายามสร้างพันธมิตรระดับสูง วัดก็ยังสร้างพันธมิตรที่ใกล้ตัว วัดพยายาม
สร้างสัมพันธ์ที่ดีกับพระและเจ้าหน้าที่ฝ่ายปกครองท้องถิ่นที่จังหวัดปทุมธานี พระภิกษุระดับบริหาร
ในท้องถิ่นท่ีจะได้เชิญมาในพิธีส าคัญของวัด25  

วัดตระหนักดีถึงการได้รับการยอมรับเป็นสิ่งส าคัญ จึงมุ่งแสวงหาความอุปถัมภ์ตามจารีต
โบราณจากสถาบันพระมหากษัตริย์ด้วย ในหนังสือที่ระลึกฉลองวาระครบรอบ 20 ปีของที่วัดก่อตั้งนั้น  
หน้าแรกๆของหนังสือเป็นภาพสีแสดงเหตุการณ์ที่สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี 
และเจ้าฟ้าจุฬาภรณ์วลัยลักษณ์ อัครราชกุมารีทั้งสองพระองค์เสด็จฯ มาทรงเป็นประธานในงานวาง
ศิลาฤกษ์พระอุโบสถของวัดในปี พ.ศ. 2520  และมีภาพสมเด็จพระนางเจ้าฯ พระบรมราชินีนาถ 
เสด็จฯ มาทรงเททองหล่อพระประธานในปี พ.ศ. 2522  ในงานบุญใหญ่มาฆบูชา พ.ศ. 2537 วัดได้
กราบบังคมทูลเชิญสมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ พร้อมกับชายาและโอรสธิดาให้เสด็จฯ มาทรงเป็น
ประธาน นอกจากนั้นพระองค์ยังได้เสด็จฯ ไปในงานพิธีศพโยมพ่อของหลวงพ่อรองเจ้าอาวาส  
(เผด็จ ทตฺตชีโว) อีกด้วย26 

ความร่วมมือกับรัฐ เป็นสิ่ งที่วัดให้ความส าคัญ เมื่อรัฐบาลจัดงานฉลองในวโรกาส 
ที่พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช ทรงเจริญพระชนมายุครบ 60 ชันษาในปี พ.ศ. 
2530 วัดพระธรรมกายก็จัดโครงการปีคุณธรรมเฉลิมพระเกียรติเป็นการแสดงความจงรักภักดี
โครงการนี้ประกอบด้วยกิจกรรมเผยแพร่ธรรมในลักษณะต่าง ๆ ทั้งหมด 9 โครงการย่อย ส่วนใหญ่
เป็นโครงการที่วัดริเริ่มมาก่อนหน้าแล้ว เช่น โครงการอุปสมบทหมู่ ธรรมทายาท การอบรมระยะสั้น
แก่ข้าราชการและพนักงานรัฐวิสาหกิจตลอดจนโครงการธุดงค์ไปจังหวัดต่าง  ๆ การรวมโครงการ 
เข้ามาภายใต้ชื่อโครงการเฉลิมพระเกียรตินี้ เป็นยุทธวิธีที่น่าสนใจด้านการโอกาสที่วัดจะได้เผยแพร่
กิจกรรมให้เป็นที่รู้จักแพร่หลาย27 

วัดพระธรรมกายเน้นย้ าถึงความพร้อมที่จะร่วมมือกับรัฐบาลด้วยการตีพิมพ์จดหมายทางการ           
2 ฉบับ28 ไว้ในหนังสือเผยแพร่กิจกรรมต่าง ๆ ในโอกาสครบรอบยี่สิบปีที่วัดก่อตั้ง ฉบับหนึ่งเป็น
จดหมายจากส านักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี ขอความร่วมมือจัดงานธุดงค์เฉลิมพระเกียรติในงาน

                                                 
24 เรื่องเดียวกัน 
25 เรื่องเดียวกัน 
26 เรื่องเดียวกัน 
27 เรื่องเดียวกัน 
28 มูลนิธิธรรมกาย, "ยี่สบิปีวัดพระธรรมกาย,"  https://www.dmc.tv/pages/top_of_week/V-STAR-โครงการ

ฟื้นฟูศีลธรรมโลก.html. 
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สัปดาห์แผ่นดินธรรมแผ่นดินทองในวันฉัตรมงคลของปี พ.ศ. 2529 อีกฉบับหนึ่งมาจากกรมกิจการพล
เรือนทหารบกในปี พ .ศ. 2530 ขอความร่วมมือจากวัดให้สาธุชนไปร่วมนั่งสมาธิปฏิบัติธรรมที่ 
พุทธมณฑล เนื่องในงานปฏิบัติธรรมเฉลิมพระเกียรติเฉลิมฉลองเฉลิมพระชนพรรษาพระบาทสมเด็จ
พระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช สิ่งที่น่าสนใจคือในตอนแรกวัดตั้งใจจะจัดปฏิบัติสมาธิถวายพระพร
ที่วัด แต่เมื่อมีหนังสือร้องขอจากรัฐให้ขนมวลชนไปพุทธมณฑลแทน นัยยะแฝงในเรื่องนี้คือ วัดไม่ควร
จัดงานใหญ่ทับซ้อนกับงานของรัฐบาล ความสามารถของวัดในการจัดระดมมวลชนและพิธีกรรม 
ขนาดใหญ่ได้อลังการอาจท าให้งานใหญ่ของรัฐดูด้อยลง คล้ายว่าท าเกินหน้าเกินตา การร้องขอจาก
ฝ่ายรัฐจึงดูเหมือนการปรามให้อยู่ในที อีกประการหนึ่ง ศักยภาพในการจัดระดมมวลชนคือสิ่งที่ทหาร
สนใจจับจ้องมาตลอดเพราะเกรงจะกระทบความมั่นคง  สิ่งที่สะท้อนวิธีคิดว่ากลไกการจัดตั้งมวลชน
ควรเป็นสิ่งที่รัฐผูกขาดควบคุม และไม่ต้องการให้มีองค์กรใดมาเป็นคู่แข่ง จดหมายของความร่วมมือ  
จึงเป็นสัญลักษณ์ของ “การผนวกกลืน” คือน าความสามารถในการจัดการของวัดมารับใช้รัฐ 
ขณะเดียวกันก็เป็นการเตือนทางอ้อมอีกด้วย ส่วนการที่วัดจัดพิมพ์จดหมายดังกล่าวทั้ง 2 ฉบับตีความ
ได้ว่า ด้านหนึ่งแสดงถึงความพร้อมที่จะอยู่ในกรอบที่รัฐขีดเส้นให้ แต่อีกด้านหนึ่งนั้นเป็นการเปิดเผย
ถึงการ “ร้องขอ” จากรัฐไปด้วย29 

จากการให้ร่วมมือและยอมอยู่ในกรอบของรัฐ วัดพระธรรมกายจึงสามารถด าเนินการเผยแผ่
แนวคิดอุดมการณ์ของวัดออกไปได้อย่างราบรื่น ประกอบกับการมีต้นทุนทรัพยากรและการจัดการที่
พร้อมท าให้วัดสามารถจัดโครงการที่ระดมมวลชนได้ครั้งละมาก ๆ น ามาสู่การริเริ่มโครงการฟ้ืนฟู
ศีลธรรมโลกหรือที่รู้จักกันคือ โครงการ เด็กดี V-STAR ที่มุ่งเป้าไปที่เยาวชนในโรงเรียน โดยใช้การ 
ฝึกฝนอบรมตนเองให้มีคุณธรรมหลัก 3 อย่าง คือ วินัย เคารพ อดทน ผ่านกิจกรรมต่าง ๆ โดย
เบื้องต้นจะให้พ่อแม่และครูประเมินและตรวจเช็คคะแนนกันทั้งปี วัตถุประสงค์หลักของโครงการมี 2 
ประการ คือ 1) เพ่ือสร้างเครือข่ายเยาวชนและข้าราชการครูในสถานศึกษา และ 2) เพ่ือส่งเสริม
วัฒนธรรมและปลูกฝังวัฒนธรรมของพุทธศาสนาให้กับเยาวชน ครู ผู้ปกครองในสถานศึกษาตาม
ท้องถิ่นต่าง ๆ โครงการนี้ เริ่มต้นมาตั้งแต่ปี พ.ศ.2551 จนในวันที่  11 ธันวาคม พ.ศ. 2553  มีเด็กมา
รวมกันถึง 1,000,000 คนที่วัดพระธรรมกาย (ตามค ากล่าวอ้างของวัดทางเว็บไซต์) เพ่ือประเมิน
มาตรฐานทางศีลธรรมระหว่างโรงเรียนต่างๆ โครงการนี้จัดต่อเนื่องกันมาแล้ว 10 ครั้ง ครั้งล่าสุดคือ 
12 ธันวาคม พ.ศ. 255830 

                                                 
29 เรื่องเดียวกัน 
30 dmc.tv, "โครงการฟื้นฟูศีลธรรมโลก,"  https://www.dmc.tv/pages/top_of_week/V-STAR-โครงการฟื้นฟู

ศีลธรรมโลก.html. 
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ข้อที่น่าสังเกตเกี่ยวกับโครงการเด็กดี V-STAR  คือโครงการนี้คล้ายกับโครงการพัฒนาโดย
พระสงฆ์ในช่วงปี พ.ศ. 2500 ที่เน้นการพัฒนาทางเศรษฐกิจและสังคมเป็นหลักเพ่ือยกระดับฐานะของ
ประชาชนในพ้ืนที่ห่างไกล ส่วนผลที่ได้คือประชาชนมีศีลธรรมห่างไกลอบายมุขเนื่องจากได้ใกล้ชิดกับ
พระสงฆ์ในการร่วมมือพัฒนาชนบท ซึ่งในโครงการของวัดพระธรรมกายนั้น มุ่งเน้นเรื่องศีลธรรม  
เป็นหลักมากกว่าการพัฒนา โดยเป้าหมายคือข้าราชการครูและเด็กตามโรงเรียน ผ่านกิจกรรม 
ที่มีความสอดคล้องกับหลักธรรมในพุทธศาสนา เพ่ือปลูกจิตส านึกให้เด็กศรัทธาในพุทธศาสนาและ
เห็นการมีศีลธรรมอย่างเป็นรูปธรรม 

งานวิจัยนี้จึงต้องการที่จะศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างรัฐและวัดพระธรรมกาย ในการร่วมมือ
กันเผยแพร่ความคิดความเชื่อด้านพุทธศาสนาแบบเถรวาท และการจัดกิจกรรมของวัดพระธรรมกาย
ร่วมกับรัฐผ่านโครงการ V-STAR ซึ่งประกอบด้วยโครงการ 1)  ครูผู้น าบุญ 2) V-STAR อาสาสมาร์ท 
3) Change the world speech contest  4) โครงการประกวดสวดสรรเสริญคุณพระมงคลเทพมุนี 
5) กฐินสัมฤทธิ์เด็กดี V-STAR และ 6) V-STAR Quality Award โดยให้ความส าคัญแก่ประเด็นเรื่อง 
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการต่อรองผลประโยชน์ระหว่าง รัฐ (ระบบราชการ นักการเมือง ผู้มี
อ านาจทางการเมือง) กับวัด ซึ่งน ามาสู่ประเด็นค าถามในการศึกษาดังนี ้
 

1.2 ค าถามวิจัย 
1) ความสัมพันธ์เชิงสถาบันระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทยเป็นอย่างไร 
2) กรณีวัดพระธรรมกายแสดงให้เห็นถึงความพยายามในการจัดความสัมพันธ์การเมือง

อย่างไรและมีลักษณะพิเศษแสดงถึงนัยส าคัญอย่างไร 

 
1.3 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

1) เพ่ือวิเคราะห์ความสัมพันธ์เชิงสถาบันระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทย 
2) เพ่ือวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐผ่านกรณีศึกษาจากโครงการ                 

V-STAR  
3) เพ่ืออภิปรายความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการต่อรองผลประโยชน์ระหว่างรัฐกับวัดผ่าน

โครงการของวัดพระธรรมกาย 

 
1.4 ระเบียบวิธีวิจัย 

1.4.1 ขอบเขตการวิจัย 
งานวิจัยนี้มุ่งเน้นกรณีศึกษาจากโครงการ V-STAR และอาสาสมัครค่ายพัฒนาเยาวชนภายใต้

วัดพระธรรมกาย ซึ่ งผู้ วิจัยมองว่ามีการร่วมมือกับรัฐบาลมากที่สุด โดยเฉพาะอย่างยิ่ งกับ
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กระทรวงศึกษาธิการซึ่งเริ่มตั้งแต่ปีพ.ศ. 2540 ภายใต้ความร่วมมือกับส านักงานเขตพ้ืนที่การศึกษา 
(สพฐ.) และอุดมศึกษา จนถึงปีพ.ศ. 2558 มีการวางหลักสูตรที่เข้มข้น ประกอบด้วยโครงการย่อย 
ได้แก่ 1) โครงการครูผู้น าบุญ 2) โครงการ V-STAR อาสาสมาร์ท 3) โครงการ Change the world 
speech contest 4) โครงการประกวดสวดสรรเสริญคุณพระมงคลเทพมุนี 5) โครงการกฐินสัมฤทธิ์
เด็กดี V-STAR และ 6) โครงการ V-STAR Quality Award ซึ่งรวมระดับมัธยมไปจนถึงระดับ
มหาวิทยาลัย 

1.4.2 วิธีการเก็บข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล 
1) เก็บข้อมูลจากเอกสารชั้นต้นได้แก่ งานเขียน วารสารสิ่งตีพิมพ์ ส่วนเอกสารชั้นรอง ได้แก่ 

บทความและวิทยานิพนธ์ 
2) เก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์บุคคลเชิงลึก ได้แก่ ข้าราชการครู ข้าราชการกระทรวงศึกษาธิการ 

เขตพ้ืนที่การศึกษา นักการเมือง พระเถระที่เห็นด้วยและคัดค้านวัดพระธรรมกาย สัมภาษณ์
เจ้าหน้าที่วัดพระธรรมกาย นักข่าว โดยค านึงถึงความเห็นที่สนับสนุนและคัดค้านแนวทาง 
ค าสอนของวัดพระธรรมกายด้วย 

 
1.5 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

1) เพ่ือเข้าใจถึงความสัมพันธ์เชิงสถาบันระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทย 
2) เพ่ือเข้าใจถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐผ่านโครงการความร่วมมือกับ

กระทรวงศึกษาธิการ  
3) เพ่ือเข้าใจถึงเพ่ือท าความเข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับวัดธรรมกาย 

 
1.6 การน าเสนอผลงานวิจัย  

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้แบ่งรูปแบบรายละเอียดเนื้อหาและการน าเสนอออกเป็น 5 บท
ประกอบด้วย 

บทที ่1  อธิบายถึงที่มาและความส าคัญ ค าถามการวิจัย วัตถุประสงค์ ประโยชน์ที่คาดว่าจะ
ได้รับ และระเบียบวิธีวิจัย 

บทที่ 2 กรอบแนวคิดในการวิเคราะห์และทบทวนงานวิจัยเกี่ยวกับวัดพระธรรมกายที่เคยมี
มา  บทนี้จะเป็นการอธิบายเกี่ยวกับแนวคิดพ้ืนฐานในความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับวัด และทบทวน
วรรณกรรมเกี่ยวกับงานที่ศึกษาวัดพระธรรมกาย 

บทที่ 3 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในสังคมไทย บทนี้จะเป็นการอธิบายความสัมพันธ์
ระหว่างวัดกับรัฐในบริบททางการเมืองไทยตั้งแต่ปี พ.ศ. 2540-2560 
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บทที่ 4 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในกรณีของวัดพระธรรมกาย ในบทนี้มีการวิเคราะห์
ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐโดยใช้วัดพระธรรมกายเป็นหน่วยการวิเคราะห์ถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
วัดกับรัฐโดยมองโครงการความร่วมมือที่วัดพระธรรมกายร่วมมือกับรัฐ 

บทที่ 5 สรุปผล อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
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ตารางท่ี  1 วิธีวิจัยและยุทธศาสตร์ค าถาม 
ค าถามการวิจัย ข้อมูลที่ต้องการ ที่มาของข้อมูล/ท่ีมา

ของผู้ให้ข้อมูล/
สัมภาษณ์ 

เคร่ืองมือและวิธีการ
รวบรวมข้อมูล 

1. ความสัมพันธ์ระหว่างวัด
กับรัฐในสังคมไทยเป็นไป
ในทิศทางใด  
 

พุทธศาสนากับการเมือง 
ความสัมพันธ์ระหว่างวัด
กับรัฐในอดีตถึงปัจจุบัน 
บทบาทมหาเถรสมาคม
ในทางการเมือง และ
ความสัมพันธ์กับรัฐบาล 

เอกสารส านักพุทธ
ศาสนา 
กระทรวงศึกษาธิการ  
สัมภาษณ์พระเถระชั้น
ผู้ใหญ่หรือพระเถระใน
มหาเถรสมาคม 

ทบทวนวรรณกรรม 
ส ารวจเอกสารช้ันต้น 
สัมภาษณ์เชิงลึก 

 วัดพระธรรมกายมีสถานะ
อย่างไรในความสัมพันธ์
ดังกล่าว 

ความสัมพันธ์ระหว่างวัด
พระธรรมกายกับชนช้ัน
น า(ข้าราชการ 
นักการเมือง พระมหา
เถระ ผู้บริจาคระดบัสูง) 

เอกสาร บทสมัภาษณ ์
สัมภาษณ์เจา้หน้าท่ีรัฐ 
สัมภาษณ์เจา้หน้าท่ีวัด
พระธรรมกาย 
 

สัมภาษณ์เชิงลึก 

2. บทบาทของวัด
พระธรรมกายในโครงการ
ความร่วมมือกับรัฐเป็น
อย่างไร สะท้อน
ความสัมพันธ์กับรัฐแบบใด  
 

ความสัมพันธ์ระหว่างวัด
พระธรรมกายกับรัฐเป็น
อย่างไร 

สัมภาษณ์ และเอกสาร
หนังสือค าสั่ง 

 

โครงการดังกล่าวสะท้อน
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจ 
แนวคิด อุดมการณ์และ
การต่อรองผลประโยชน์ 
ระหว่างวัดกับรัฐอย่างไร 

 สัมภาษณ์เชิงลึก  

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 2 
ทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
ในบทนี้เป็นการส ารวจวรรณกรรมที่เกี่ยวข้องในเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐและ  

วัดพระธรรมกาย โดยแบ่งออกเป็น 6 กลุ่ม ได้แก่ 
1. ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่ (Structural-Functional theory) 

 2. แนวคิดและกลไกอุดมการณ์ของรัฐ (Ideological state apparatus)  
 3. แนวคิดเรื่องขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา 
 4. แนวคิดเรื่องรัฐกับสังคมและศาสนา 
 5. งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง   
 6. การสังเคราะห์กรอบแนวคิดและทฤษฎีไปใช้ในงานวิเคราะห์ 
 

2.1 ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่ (Structural-Functional theory) 
ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่  เป็นแนวทางที่ใช้ในการศึกษาทั้งในทางการศึกษารัฐศาสตร์และ 

สังคมวิทยา โดยแนวคิดนี้ มีนักคิดคนส าคัญคือ ทัลคอตต์ พาร์สัน (Talcott Parson) เป็นนักทฤษฎี
สังคมวิทยาชาวอเมริกัน   

Parson กล่าวถึง ระบบสังคมและหน้าที่  ว่าหน้าที่คือกลุ่มของกิจกรรมที่ด าเนินไปเพ่ือ
สนองตอบความต้องการของระบบสังคม Parson เห็นว่าสังคมเป็นระบบ ในสังคมมีหน้าที่ คือมีการ
ท ากิจกรรม แต่กิจกรรมนี้ท าเป็นกลุ่มๆ และท าเพ่ือสนองความต้องการของระบบ31 

ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่ของ Parson แบ่งเป็น 4 ประเภทในการสร้างกรอบความคิดส าหรับ
วิเคราะห์สถาบันหลัก ที่เป็นที่ยอมรับกันในสังคม แต่ละสถาบันท าหน้าที่สนองตอบความต้องการ 
ที่มีความส าคัญต่อการด ารงอยู่ของสังคมโดยรวมทั้งหมด 4 ประเภท ได้แก่ 

1) การปรับตัว  (Adaptation) การที่สังคมจัดให้มีการปรับตัวให้เข้ากับทุกสถานการณ ์
และสิ่งแวดล้อมและความต้องการของระบบ หากสิ่งต่างๆที่มีอยู่ในสังคมไม่ตรงกับความต้องการ 
ของระบบก็ต้องมีการปรับตัว 

2) การบรรลุเป้าหมาย (Goal attainment) ป้าหมายและระบบสังคมต้องมีการก าหนดเ
ต่างๆก็จะต้องท าหน้าที่เพ่ือให้บรรลุเป้าหมายหลัก 

                                                 
31 สุภางค ์จันทวานิช, ทฤษฎีสังคมวทิยา (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2554). 
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3) บูรณาการ (Inregration) ให้เกิดความสัมพันธ์ที่สอดคล้องกันท าคือหน้าที่ในการ  
 และมีกลุ่มกิจกรรมเฉพาะของตน เนื่องจากสังคมประกอบด้วยระบบย่อยที่มีความแตกต่างกัน

จ าเป็นต้องดูแลให้เกิดความประสานสอดคล้องระหว่างระบบย่อยต่างๆ  
4) การรักษาแบบแผน  (Latency / Pattern Maintenance )  คือการธ ารงและฟ้ืนฟู

ในการขับเคลื่อน แรงจูงใจของปัจเจกชนและระบบแผนของสังคม สังคม จ าเป็นต้องมีแรงจูงใจร่วมกัน 
ถ้ามีบางกลุ่มเกิดแตกต่างจนไม่อาจจะขับเคลื่อนไปข้างหน้าร่วมกันได้ก็เป็นหน้าที่ของระบบสังคมที่จะ
เข้ามาฟ้ืนฟู เพ่ือให้กลับเข้ามายึดถือเป้าหมายหลักร่วมกันใหม่ให้ได้ นอกจากจะฟ้ืนฟูแล้ว แบบแผน
ของสังคมก็จะต้องธ ารงไว้ด้วย คือลักษณะของสังคมไม่เปลี่ยนแบบถอนรากหรือเป็นแบบแผนแบบ
อนุรักษ์นิยม32 

จากพ้ืนฐานทั้ง  4 ของ Parson เสนอว่าสังคมต้องการมีระบบปฏิบัติการ  4 ระบบ  
ซึ่งเกี่ยวข้องกันได้แก่ระบบร่างกายและสภาพแวดล้อมทางกายภาพ ระบบบุคลิกภาพ ระบบสังคม 
และระบบวัฒนธรรม ซึ่งเป็นระบบที่ท าหน้าที่ควบคู่กันไปกับหน้าที่  

 
2.1.1 ระบบปฏิบัติการของสังคม 

ระบบปฏิบัติการแรก เรียกว่า ระบบที่เป็นร่างกายและสภาพแวดล้อมทางกายภาพ 
(Physical)  เป็นระบบที่เก่ียวข้องกับพื้นฐานเรื่องการปรับตัว (Adaptation) เพ่ือรองรับหน้าที่พ้ืนฐาน
เรื่องการปรับตัว สังคมจะมีระบบปฏิบัติการย่อยที่เป็นระบบว่าด้วยร่างกายและสภาพแวดล้อมทาง
กายภาพ ระบบปฏิบัติการนี้รวมถึงเรื่องของการผลิตเชิงเศรษฐกิจด้วย เพราะเป็นปฏิบัติการในเรื่อง
สภาพแวดล้อมทางกายภาพ 

ระบบปฏิบัติการที่สอง คือ ระบบบุคลิกภาพเป็นระบบที่ควบคู่กับหน้าที่พ้ืนฐานในการบรรลุ
เป้าหมาย  (Goal attainment) ระบบปฏิบัติการก็จะต้องเน้นเรื่องบุคลิกภาพ คนที่เป็นสมาชิกของ
สังคมจะต้องถูกหล่อหลอมขัดเกลาให้มีบุคลิกภาพที่คิดไปในท านองเดียวกัน มองเป้าหมายเดียวกัน  

ระบบปฏิบัติการที่สาม เรียกว่าระบบสังคมเกี่ยวข้องกับหน้าที่พ้ืนฐานในด้านการบูรณาการ  
(Integration) สิ่งที่จะเข้ามาท าให้เกิดบูรณาการคือ ตัวสังคม ระบบสังคมจะเป็นระบบที่หลอม 
เอาองค์ประกอบต่าง ๆ ของระบบย่อยเข้าด้วยกัน พ้ืนฐานในเรื่องบูรณาการจึงเกี่ยวข้องกับหน้าที่ 

ระบบปฏิบัติการที่สี่ คือระบบวัฒนธรรม ระบบวัฒนธรรมเกี่ยวข้องกับหน้าที่พ้ืนฐานในการ
ธ ารงแบบแผนของสังคม (Latency / Pattern Maintenance) การที่เราจะธ ารงแบบแผนเอาไว้ได้ 

                                                 
32 เรื่องเดียวกัน หน้า 167-166 
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การที่เราจะฟ้ืนฟูจิตใจแรงจูงใจของคนเอาไว้ให้ได้ต้องมีสิ่งเชื่อมโยง สิ่งนั้นคือระบบวัฒนธรรม การ
ธ ารงรักษาแบบแผนของสังคมจะต้องใช้วัฒนธรรมเป็นระบบปฏิบัติการ33 

นอกจากพ้ืนฐานทั้ง 4 ของ Parson ยังต้องมีระบบย่อยของสังคมควบคู่กันไป  

 
2.1.2 ระบบย่อยของสังคม  

ระบบย่อยของสังคม คือ ระบบที่มีรายละเอียดเพ่ิมจากระบบปฏิบัติการออกมาเป็นระบบ  
ที่ท าหน้าที่ชัดเจนในสังคม  ระบบส่วนบนจะเน้นเรื่องอุดมการณ์วัฒนธรรม ในขณะที่ระบบส่วนล่างจะ

เกี่ยวข้องกับ วัตถุ หรือระบบเศรษฐกิจ Parson ได้แบ่งสังคมออกเป็นสี่ระบบย่อยได้แก่ ระบบ
เศรษฐกิจ ระบบการเมือง ระบบสังคมและชุมชน และระบบคุ้มครองหรือธ ารงวัฒนธรรม แต่ละระบบ
ย่อยนี้จะสัมพันธ์กับหน้าที่พ้ืนฐานแต่ละด้านของสังคม กล่าวคือระบบปฏิบัติการทั้งสี่ระบบจะ

เกีย่วข้องกับการท าหน้าที่พ้ืนฐาน 4 ประการที่โครงสร้างหน้าที่มุ่งท่ีจะท าให้ส าเร็จ34  
 

ภาพที่  1 ระบบย่อยของสังคมของ Parson 
Latency Integration 

ระบบปฏิบัติการวัฒนธรรม 
ระบบระบบความไว้วางใจ 

ระบบปฏิบัติการสังคม 
ระบบสังคมและชุมชน 

ระบบปฏิบัติการร่างกาย 
และสภาพทางกายภาพ 

ระบบเศรษฐกิจ 

ระบบปฏิบัติการบุคลิกภาพ 
ระบบการเมือง 

Adaptation Goal Attainment 
ที่มา: สุภางค์ จันทวานิช. ทฤษฎีสังคมวิทยา. ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2554 

 
ระบบย่อยแรก คือระบบเศรษฐกิจ พ้ืนฐานของสังคมอยู่ที่วัตถุ อยู่ที่การผลิต ระบบนี้แสดง 

ให้เห็นหน้าที่พ้ืนฐานในการปรับตัวของสังคม เป็นระบบปฏิบัติการกายภาพ ที่เกี่ยวเนื่องกับเรื่องของ
สิ่งแวดล้อมและทรัพยากรธรรมชาติ  เมื่อมีระบบเศรษฐกิจและมนุษย์สามารถที่ใช้ประโยชน์ 
จากทรัพยากรได้แล้ว ก็จะเริ่มพัฒนาสู่ระบบย่อยที่สองคือ ระบบการเมือง ระบบการเมืองมีขึ้นมา
เพ่ือที่จะท าให้เกิดการท าหน้าที่ Goal Attainment เริ่มต้นด้วยการมีเป้าหมายหลักร่วมกันและไปให้
ถึงเป้าหมายหลักนั้นด้วยกัน ตามความคิดของ Parson ระบบการเมืองจะเกิดขึ้นก่อนระบบเศรษฐกิจ

                                                 
33 เรื่องเดียวกัน หน้า 169 
34 เรื่องเดียวกัน หน้า 170 
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ไม่ได้ เมื่อสังคมเริ่มมีการผลิต การบริโภค และการจัดการเรื่องของการเมือง พัฒนาการที่ตามมาคือ
ระบบย่อยที่สามที่เรียกว่า ระบบสังคมชุมชน สังคมชุมชนจะเกิดขึ้นไม่ได้ถ้าไม่มีการผลิต แต่ถ้ามีการ
ผลิตแต่ไม่มีเป้าหมายของการอยู่ร่วมกันก็ไม่ได้ จึงต้องมีการบริหารจัดการในรูปของการเมือง ระบบ
ย่อยสุดท้ายคือระบบความไว้วางใจ เป็นระบบย่อยที่ Parson ระบุว่าจะมาท าหน้าที่คุ้มครองและธ ารง
วัฒนธรรม หน้าที่ในการคุ้มครองและธ ารงวัฒนธรรม คือระบบที่จะไปช่วยท าให้เกิดหน้าที่พ้ืนฐานด้าน 
Pattern Maintainace เพ่ือการรักษาแบบแผน ซึ่งในการรักษาแบบแผนนี้ใช้วัฒนธรรมเป็นเครื่องมือ 
ระบบอาศัยการมอบหมายหรือความไว้วางใจมาช่วยคุ้มครองและธ ารงวัฒนธรรม ต้องปกป้องรักษา
เอาไว้ให้มีการสืบทอดวัฒนธรรม การมอบหมายนี้จะต้องมีการรับรองในแง่กฎหมาย  

โดยสรุป แนวคิดของ Parson  อยู่ในหน้าที่พ้ืนฐาน ระบบปฏิบัติการ และระบบย่อยของ
สังคมซึ่งต่างแบ่งได้เป็นสี่ส่วน Parson  วิเคราะห์ว่าการเปลี่ยนแปลงของสังคม เกิดจากการที่ระบบ
ย่อยของสังคมมีลักษณะแตกต่างกันออกไปหรืออยู่ในกระบวนการที่ก่อให้เกิดความแตกต่าง  ท าให้มี
การปรับตัวมากกว่าเดิม ต้องเพ่ิมความสามารถในการปรับตัว และต้องมีบูรณาการของระบบย่อยต่าง 
ๆ สังคมก็จะค่อยเปลี่ยนแปลงในลักษณะวิวัฒนาการ35 

โรเบิร์ต เมอร์ตัน (Robert Merton)  เสนอเพ่ิมเติมจากพาร์สันต์เรื่องระบบวัฒนธรรม 
Merton มองว่าการวิเคราะห์สังคมควรเน้นดูหน้าที่ของระบบ หน้าที่แต่ละหน้าที่จะมีลักษณะสากล
เหมือนกันในทุกสังคม Merton วิเคราะห์หน้าที่ออกเป็น 3 แบบคือ ความเป็นเอกภาพของหน้าที่  
(functional unity) ลักษณะสากลของทฤษฎีหน้าที่นิยม (universal functionalism) และความ
จ าเป็นของโครงสร้างหน้าที่ (indispensability) Merton มองว่าถ้าโครงสร้างหน้าที่เกิดปัญหา ก็จะมี
โครงสร้างหน้าที่อ่ืนเข้ามาท าที่แทน36 

ในมุมมองของ Parson เชื่อว่าสังคมจะวิวัฒนาการโดยการปรับตัว (Adaptive Upgrading)  
แต่ Merton มองว่าเมื่อสังคมเกิดสภาพที่ระบบไม่ท างานหรือมาท างานในทางลบ (dysfunction) 
ระบบจะน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงได้ 

Merton กล่าวถึงการท าหน้าที่ในลักษณะ 4 ลักษณะดังนี้37 
(1) dysfunction หน้าที่ ในทางลบ คือ โครงสร้างของสถาบันก่อให้เกิดผลทางลบ 

ต่อองค์ประกอบของสังคม เช่นระบบทาสในสหรัฐเมื่อถึงจุดหนึ่งทาสไม่ต้องการเป็นทาสอีกต่อไป จึง
เกิดการต่อสู ้กลายเป็นสงครามกลางเมือง ในที่สุดก็ต้องเลิกระบบทาส 

                                                 
35 เรื่องเดียวกัน หน้า 171 
36 เรื่องเดียวกัน หน้า 173-172 
37 เรื่องเดียวกัน หน้า 174 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 25 

(2) non-function หมดหน้าที่ หมายถึง ผลต่างๆ ที่เกิดขึ้นที่ไม่มีความส าคัญต่อระบบทั้งที่ใน
อดีตอาจเคยมีความส าคัญ ตัวอย่างเช่น ระบบทาสหมดหน้าที่ในระบบเศรษฐกิจสมัยใหม่ไปแล้ว 

(3) manifested function หน้าที่ชัดแจ้ง คือหน้าที่ที่เกิดจากความจงใจ ตัวอย่างเช่น การมี
ทาสมีหน้าที่ประโยชน์ที่เด่นชัดคือ การมีทาสเป็นไปเพ่ือการผลิตในเศรษฐกิจ ซึ่งการมีทาสในระบบ
ของเศรษฐกิจนี้น าไปสู่ achieved status เพราะมีระบบทาส 

(4) latent function หน้าที่แอปแฝง คือหน้าที่ที่เกิดจากความไม่จงใจ เช่นในระบบทาสนั้น
ยังมีระดับทางชนชั้นแฝงอยู่ อีกท้ังยังมีการแบ่งงานกันท าในระบบทาส  

 
เพ่ือศึกษาและท าความเข้าใจหน้าที่ของศาสนาพุทธในสังคมไทย จึงใช้ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่ 

ในการอธิบายถึงบทบาทหน้าที่และความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันทางศาสนาที่ท าหน้าที่อยู่ในโครงสร้าง
หนึ่งของสังคม โดยผู้วิจัยมองว่าศาสนาพุทธถือเป็นสถาบันทางสังคม ที่คอยท าหน้าที่เป็นกลไกของ
สังคมที่คอยท าให้สังคมขับเคลื่อนรักษาและจรรโลงสังคมภายใต้อุดมการณ์ของพุทธศาสนาเพ่ือให้
สังคมอยู่ร่วมกันเป็นหนึ่งเดียวกัน  ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าศาสนาพุทธเป็นระบบหนึ่งทางสังคมนั้นเอง 

 
2.2 แนวคิดอุดมการณ์และกลไกทางอุดมการณ์ของรัฐ  

แนวคิดอุดมการณ์และกลไกทางอุดมการณ์ของรัฐถูกพัฒนาขึ้นโดยหลุยส์ อัลธูแซร์ (Louis 
Althusser) ซึ่งเป็นนักปรัชญาความคิดแบบมาร์กซ์สายโครงสร้างนิยม แนวคิดส่วนหนึ่งได้รับอิทธิพล
มาจากกรัมซี (Gramci) โดยเฉพาะในเรื่องเกี่ยวกับโครงสร้างส่วนบน และความคิดว่าด้วยการครอง
ความเป็นใหญ่ทางวัฒนธรรมและอุดมการณ์ของชนชั้นปกครอง 

Althusser มีทัศนะว่าโครงสร้างของสังคมทุกสังคมประกอบไปด้วยระดับ (levels) ซึ่งถูก
ก าหนดมาอย่างแน่นอนแล้วให้โยงใยกัน (articulate by a specific determination) บรรดาระดับเหล่านี้
ได้แก่ โครงสร้างส่วนล่ าง  ( infrastructure) หรือฐานเศรษฐกิจ  และโครงสร้างส่ วนบน 
(superstructure) ซ่ึงประกอบไปด้วยกฎหมายและการเมือง และระดับอุดมการณ์อันหมายถึง
อุดมการณ์ทางศาสนา จริยธรรม อุดมการณ์ทางการเมือง และอุดมการณ์ทางกฎหมาย38 

อย่างไรก็ตามเพ่ือท าความเข้าใจต่อโครงสร้างอ านาจรัฐ Althusser จึงได้แบ่งกลไกของรัฐ
ออกมาเป็น 2 แบบ ได้แก่ กลไกด้านการปราบปรามของรัฐและกลไกทางอุดมการณ์ของรัฐ 

กลไกด้านการปราบปรามของรัฐ กลไกประกอบด้วย รัฐบาล ฝ่ายบริหาร กองทัพ ต ารวจ 
ค่าย คุก หรืออีกนัยหนึ่งคือ กลไกที่ท าหน้าที่ใช้ความรุนแรง  และส่วนที่ท าหน้าที่หลักด้านระบบ
ความคิดหรือกลไกทางอุดมการณ์ของรัฐได้แก่ ศาสนา การศึกษา ครอบครัว ระบบการเมือง พรรค

                                                 
38 หลุยส์ อันธูแซร์, อุดมการณ์และกลไกทางอุดมการณ์ของรัฐ, trans. กาญจนา แก้วเทพ .(กรุงเทพฯ) 
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การเมือง การสื่อสาร วัฒนธรรม วรรณกรรม ศิลปะ และ กีฬา Althusser มองว่าโรงเรียนเป็นกลไก
ทางการศึกษาในฐานะ “กลไกทางอุดมการณ์ของรัฐ” แบบหนึ่ง ยิ่งในสังคมทุนนิยม ชนชั้นน ามองเห็น
ความส าคัญของสถาบันโรงเรียนอย่างมาก ซึ่งโรงเรียนถูกน ามาแทนที่ กลไกอุดมการณ์รัฐอันเก่า 39 

จากการที่โรงเรียน ได้กลายมาเป็นกลไกอุดมการณ์รัฐหลักในระบบสังคมแบบทุนนิยม  
การท างานของกลไกอุดมการณ์รัฐนั้นมีลักษณะอยู่  4 รูปแบบดังต่อไปนี้ 

1) กลไกอุดมการณ์รัฐต่างท าหน้าที่เพ่ือ บรรลุเป้าหมายเดียวกัน คือการผลิตซ้ า ความสัมพันธ์
ทางการผลิต ซ่ึงหมายถึง ความสัมพันธ์ที่ขูดรีดแบบทุนนิยม 

2) การบรรลุเป้าหมายของกลไก อุดมการณ์รัฐมีวิธีการเฉพาะตัว แต่ละชนิด เช่น กลไก 
ทางการเมือง จะท าหน้าที่ ให้ปัจเจกบุคคลยอมอยู่ใต้ อุดมการณ์ทางการเมืองแบบต่าง ๆ ได้แก่ 
อุดมการณ์ประชาธิปไตยแบบรัฐสภา อุดมการณ ์ชาตินิยม คลั่งชาติ เสรีนิยม จริยธรรมนิยม ต่างได้รับ
การ โฆษณาชวนเชื่อ ให้แก่ประชาชนอยู่ทุกวัน ไม่ว่าจะเป็นโดย หนังสือพิมพ์ วิทยุ โทรทัศน์ หรือ
กลไกทางศาสนา-มีการเทศน์สอน ไปวัด ในงานกิจกรรมส าคัญ เช่น งานวันเกิด งานแต่งงาน งานศพ 
เพ่ือเตือนใจประชาชนทั้งหลายให้คงอยู่ในคุณความดี 

3) กลไกอุดมการณ์รัฐ จะท างานประสานกัน เว้นแต่จะมีบางครั้งท่ีอาจขัดแย้งกันบ้าง 
4) โรงเรียน ได้ชื่อว่า เป็นกลไกอุดมการณ์รัฐที่ท างานได้แนบเนียนที่สุด จนไม่คิดว่านี่คือการ

ท างานของกลไกอุดมการณ์รัฐ40 
ในกรณีของโรงเรียนโดยเฉพาะอย่างยิ่งในสังคมทุนนิยม จะน าเด็กจากทุกชนชั้นในสังคม 

ออกจากแวดวงของพ่อแม่และท าการอบรมเด็กไม่ว่าจะด้วยวิธีการสอนแบบใหม่หรือเก่าเป็นเวลา
หลายปี ช่วงเวลาหลายปีที่เด็กต้องอยู่โรงเรียนเป็นช่วงระยะเวลาชีวิตที่เด็กยังอ่อนแอและในช่วงเวลา
ดังกล่าวเด็กจะถูกขัดเกลาจากทางโรงเรียนและครอบครัวให้เรียนรู้ว่าจะต้องด าเนินชีวิตในสังคม
อย่างไรและจะถูกหล่อหลอมไปด้วยอุดมการณ์หลักของสังคมโดยวิธีการต่างๆ เช่น  การเรียน
ประวัติศาสตร์ การเรียนศาสนา และวรรณคดี หรือไม่ก็เป็นการเรียนอุดมการณ์หลักนั้นโดนตรง ๆ 
ผ่านทาง การเรียน ศีลธรรม หน้าที่พลเมือง เป็นต้น 

จากนั้นระบบการศึกษาจะมีความซับซ้อนเพ่ิมขึ้นไปอีกส าหรับฝึกฝนเด็กอีกกลุ่มที่มีศักยภาพ 
ไต่บันไดทางการศึกษาขึ้นไปได้ เป็นช่างเทคนิคพนักงานลูกจ้างระดับล่างและสุดท้ายการศึกษาก็จะ 
คัดแยก ไว้ ส าหรับ คนกลุ่มเล็ก ๆ ที่จะไปเรียนเพ่ือท างานที่ใช้สมองหรือท าหน้าที่ขูดรีด  และเป็น
ตัวแทนของการกดขี่ปราบปราม  เช่น ทหาร ต ารวจ นักการเมือง ศาล หรือนักอุดมการณ์มืออาชีพ
เช่น พระท่ีมีบทบาทหลายส่วนเช่นพระป่า พระธุดงค ์หรือพระนักวิชาการ  เด็กแต่ละกลุ่มจะถูกส่งเข้า

                                                 
39 เรื่องเดียวกัน หน้า 58 
40 เรื่องเดียวกัน หน้า 72-70 
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ไปอยู่ตามหน่วยต่าง ๆ ของสังคมที่ต่างก็ได้หล่อหลอมอุดมการณ์ที่เหมาะสมกับบทบาทขี้ต้นจะต้อง
ท างาน41 

ฉะนั้นแล้วอาจกล่าวได้ว่า ระบบการศึกษาไม่ได้สร้างให้แรงงานมีทักษะความช านาญแต่เพียง
เท่านั้น แต่ยังมีหน้าที่จรรโลงอุดมการณ์หลักของรัฐไว้อีกด้วย  ระบบการศึกษานี่เองที่ท าให้อุดมการณ์
ของชนชั้นปกครองกลายเป็นอุดมการณ์ของคนหมู่มากไป 

มุมมองของ Althusser  ศาสนาคริสต์ถือเป็นกลไกอุดมการณ์รัฐในสถาบันหนึ่งที่ท าหน้าที่ 
กล่อมเกลา สั่งสอนผู้คนให้เรียนรู้ว่าต้องด าเนินชีวิตอย่างไรและหล่อหลอมด้วยการเทศน์สอน 
ตามงานพิธีต่าง ๆ รวมถึงการเรียนศาสนาในโรงเรียนสอนศาสนาอีกด้วย  

ในมุมมองของ Althusser ศาสนาถูกลดบทบาทลงหลังจากมีโรงเรียนเข้ามาท าหน้าที่แทนที่
ศาสนาในการท าหน้าที่กล่อมเกลาคนได้มีประสิทธิภาพมากกว่าศาสนา 

ในบริบทของไทย แม้ว่าโรงเรียนจะได้เข้ามาแทนที่ศาสนาในฐานะกลไกทางอุดมการณ์รั ฐ 
ตัวใหม่แล้ว หากแต่ในบริบทของสังคมไทยนั้นกลับแตกต่างออกไป วัดในศาสนาพุทธนั้นได้ปรับตัว
กลายเป็นโรงเรียนวัดเพ่ือสอบสนองการสร้างกลไกทางอุดมการณ์รัฐและการพัฒนาประเทศจะเห็นได้
จากโรงเรียนวัดแห่งแรกของไทยในสมัยรัชกาลที่ 6 คือโรงเรียนวัดสุทธิวราราม และโรงเรียนวัดอ่ืน ๆ  
ในประเทศไทยที่เริ่มมีการเรียนการสอนที่เป็นสมัยใหม่ 

อย่างไรก็ตามฐานะที่วัดนั้นถือเป็นกลไกรัฐรูปแบบหนึ่งเพ่ือสร้างกลไกอุดมการณ์กล่อมเกลา
ประชาชน แม้ว่าในมุมของ Althusser นั้นบทบาทของวัดจะถูกแทนที่ด้วยโรงเรียนที่เป็นกลไก
อุดมการณ์รัฐชนิดใหม่แล้วก็ตาม แต่ในสังคมไทยวัดนั้นก็ยังถือว่ามีบทบาทในการเป็นตัวสร้างกลไก
อุดมการณ์รัฐอยู่ อีกทั้งวัดในบริบทสังคมไทยนั้นได้ปรับตัวเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของกลไกรัฐท าหน้าที่
ควบคู่ไปกับโรงเรียนในเรื่องการสอนศีลธรรมโดยพระซึ่งเข้าไปสอนศีลธรรมในโรงเรียนโดยเข้าไปผ่าน
โครงการต่างๆ ที่รัฐจัดตั้งขึ้นเพ่ือเปิดโอกาสให้วัดได้ส่งพระสงฆ์เข้าไปมีส่วนในการปลูกฝังอุดมการณ์
ทางศาสนาในโรงเรียน  

 
2.3 แนวคิดเรื่องขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา 

แนวคิดเรื่องขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาเป็นวิธีการอธิบายความสัมพันธ์ระหว่างศาสนา
และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เคยอยู่ภายใต้ทฤษฎีโลกียนุวัตร ในการอธิบายเกี่ยวกับค านิยามของ
ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนานี้พิจารณา 2 ประเด็นคือ 1) ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา  

                                                 
41 เรื่องเดียวกัน หน้า 73-72 
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(religious movement) ในแง่ประเภทหนึ่งในขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคม และ 2) พิจารณา
ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนากับเรื่องการเปลี่ยนแปลงทางสังคม42 

 ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา (religious movement) ในแง่ประเภทหนึ่งในขบวนการ
เคลื่อนไหวทางสังคม  หมายถึง ขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมที่มีแบบแผนของกลุ่มชนหรือฝูงชน
ที่มารวมตัวกันในเฉพาะสถานการณ์ และอาจมีพฤติกรรมผิดแปลกไปจากมาตรฐานปกติ ในช่วงต้น
และกลางศตวรรษที่ 20 การศึกษาขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมยังอยู่ภายใต้กรอบทฤษฎีของ
โครงสร้างหน้าที่นิยม ซึ่งมองขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมว่ามีศักยภาพกระทบกระเทือนต่อบูรณา
การทางสังคมหรือไม่และมักศึกษาขบวนการที่มีการจัดตั้งเป็นกลุ่มก้อน มีการจัดองค์กร มีกจิกรรม
และเป้าหมายการเรียกร้องชัดเจน เช่น การต่อรองทางเศรษฐกิจหรือการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง 

 ในปัจจุบันกรอบการศึกษาเรื่องนี้เปลี่ยนไป ความสัมพันธ์เชิงอ านาจที่ซับซ้อนในโลกาภิวัตน์
ก่อให้เกิดการเคลื่อนไหวทางสังคมรูปแบบใหม่ข้ึน ซึ่งขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาก็เป็นสีสันส าคัญ
หนึ่ง  การศึกษาการเคลื่อนไหวในปัจจุบันไม่ได้เน้นว่า ขบวนการจะต้องมีโครงสร้างองค์กรหรือมี
รูปแบบที่แน่นอน พฤติกรรมของสมาชิกอาจมิได้แปลกจากพฤติกรรมปกติ  แต่สามารถอยู่ใน
ชีวิตประจ าวันได้ เช่นการทานมังสวิรัติ หรือ ค่านิยมพระเครื่อง ขบวนการเคลื่อนไหวที่ศึกษาอาจไม่
จ าเป็นต้องมีเป้าหมายเปลี่ยนแปลงทางสังคมหรือล้มล้างระบบเก่า  แต่เพ่ือแสดงอัตลักษณ์ร่วม
บางอย่าง เช่น การรวมกลุ่มคนพิการ หรือวัยรุ่นพยายามสร้างแบบแผนการแต่งกายหรือสร้าง
วัฒนธรรมที่เป็นพฤติกรรมเฉพาะกลุ่มบางอย่างขึ้นมา43 

  
2.3.1 ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาและการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมในยุคสมัยใหม่ 

ความสัมพันธ์ระหว่างขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมเป็น
ประเด็นส าคัญที่นักสังคมวิทยาศึกษาเช่นแม็กซ์ เวเบอร์ (Max Weber) ให้ความสนใจ Weber ศึกษา
กลุ่มย่อยของนิกาย โปรเตสแตนท์คือกลุ่ม Calvinism ในช่วงศตวรรษที่ 15-16 ในยุโรป แล้วพบว่า
กลุ่มดังกล่าวมีค าสอนทางศาสนาที่เอ้ือเฟ้ือต่อการสะสมทุนและมีแนวโน้มทางศาสนาที่ Weber จัดให้
เป็นพวกถือเคร่งที่มีเป้าหมายทางจิตวิญญาณที่เน้นมิติทางโลก พวกนี้จะเน้นการใช้ชีวิตอย่างมัธยัสถ์ 
สมถะ ทุ่มเท ขยันขันแข็งต่อในการท างาน และถือว่าก าไรจากธุรกกิจคือรางวัลจากพระเจ้า ดังนั้นจึง
ไม่น าก าไรไปใช้บริโภคฟุ่มเฟือย แต่ต้องน ากลับมาลงทุนต่อ โลกทัศน์ของกลุ่มนี้จึงมีส่วนต่อการเติบโต
ของทุนนิยมในยุโรป ก่อนหน้านี้ศาสนาเคยเป็นพลังที่ส าคัญต่อการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและ

                                                 
42 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, มานุษยวิทยาศาสนา แนวคดิพื้นฐานและข้อถกเถียงทางทฤษฎี (เชียงใหม่: ภาควิชาสังคม

วิทยาและมานุษยวิทยา คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2551). 
43 เรื่องเดียวกัน หน้า 102 
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วัฒนธรรมตลอดมา เช่น สมัยของการก าเนิดศาสนาคริสต์ภายใต้จักรวรรดิโรมัน พบว่าในช่วงแรก 
กลุ่มชาวคริสต์เป็นขบวนการเคลื่อนไหวชายขอบ ถูกคุกคามจากอ านาจรัฐ แต่ในเวลาต่อมาขบวนการ
นี้ค่อย ๆ เติบโตจนกระทั่งผู้ปกครองหันมาสนใจและให้การยอมรับและสถาปนาเป็นศาสนาแห่งรัฐใน
ที่สุด ในช่วงยุโรปกลาง อ านาจของศาสนจักรคาทอลิกทั้งในทางการเมือง เศรษฐกิจ ศาล มุมมองต่อ
โลกและวัฒนธรรม ท าให้เกิดขบวนการเคลื่อนไหวต่อต้าน ซึ่งในที่สุดกลายมาเป็นลัทธิโปรแตสแตนท์ 
และการต่อสู้กับคาทอลิกน ามาสู่สงครามในรัฐต่าง ๆ ของยุโรปในช่วงปฎิรูปศาสนา ตัวอย่างเช่นนี้
ชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ที่แนบแน่นของขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคม44 

ในมุมมองการเคลื่อนไหวทางศาสนาต่อบริบทสังคมไทยนั้น อาจกล่าวได้ว่าวัดไทยเป็น
ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาที่มีบทบาทเช่นเดียวกับขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมกลุ่ม อ่ืนที่มี
บทบาทในการต่อรองและเรียกร้องผลประโยชน์กับรัฐ แม้วัดเองนั้นจะอยู่ภายใต้การควบคุมและดูแล
จากรัฐ แต่วัดก็ถือเป็นกลุ่มผลประโยชน์หนึ่งที่มีอยู่ในรัฐและมีการเคลื่อนไหวในการเรียกร้องทางสังคม
และการเมืองอยู่ตลอดเวลาอาทิเช่น กลุ่ม ยุวสงฆ์ในช่วงหลังเหตุการณ์ 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 แม้จะ
เป็นช่วงเวลาสั้นในบริบทการเมืองไทยแต่ก็เป็นช่วงของการเปิดโอกาสให้กับกลุ่มต่าง ๆ ทางสังคมได้มี
สิทธิที่จะเรียกร้องผลประโยชน์ของตนซึ่งมิได้จ ากัดเฉพาะแค่ฆราวาสเท่านั้น คณะสงฆ์บางกลุ่มอย่าง
กลุ่มยุวสงฆ์ก็เป็นกลุ่มที่ร่วมเรียกร้องกับนักศึกษาและประชาชน โดยมีเป้าหมายของตนคือการเปลี่ยน
โครงสร้างมหาเถรสมาคมให้มีความเป็นประชาธิปไตยมากขึ้น หรือการเรียกร้องให้จัดตั้งกระทรวง
พุทธศาสนาในปี พ.ศ. 2540 เพ่ือมาดูแลศาสนาพุทธโดยตรง  

ในบางครั้งยังมีลักษณะคล้ายกับขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมรูปแบบใหม่คือเน้นการ
เรียกร้องในเชิงอัตลักษณ์ของกลุ่มอย่างเช่นวัดพระธรรมกายที่มีรูปแบบกิจกรรมที่แตกต่างออกไปจาก
วัดทั่วไปเช่นการตักบาตรพระ การบวช ครั้งละมาก ๆ และการธุดงค์ที่เป็นลักษณะเฉพาะของวัด
พระธรรมกายมีรูปแบบกิจกรรมที่ไม่เหมือนกับวัดอ่ืนๆในสังคมไทย หรือการระบุให้พุทธศาสนเป็น
ศาสนาประจ าชาติไทย เพ่ือให้อัตลักษณ์ของชนชาติและศาสนาพุทธโดดเด่นขึ้นมาเหนือกว่าศาสนา
อ่ืนๆที่มีอยู่ในสังคมไทย 

โดยเฉพาะวัดพระธรรมกายที่มีลักษณะการจัดองค์กรและรูปแบบการบริจาครวมถึงการ
ตีความค าสอนที่เอ้ือต่อระบบทุนนิยม จะเห็นได้จากการบริจาคเงินให้กับวัด การเทศน์และการยก
เรื่องราวต่าง ๆ ในพระไตรปิฎกเกี่ยวกับการสร้างทานบารมีของเหล่าสาวกในครั้งพุทธกาลมาน าเสนอ 
รวมไปถึงกิจวัตรกิจกรรมอย่างเช่นการแต่งกายชุดขาว ส านวนการพูดจา ไปจนถึงวัฒนธรรมการมาอยู่
วัด ของฆราวาสที่มาวัดหรือพักอาศัยในวัดไปจนถึงกิจกรรมที่วัดพระธรรมกายออกไปท าข้างนอก

                                                 
44 เรื่องเดียวกัน หน้า 103 
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ร่วมกับสังคมชุมชนรัฐ โดยเฉพาะโรงเรียนในกิจกรรมเด็กดี V-STAR  ซึ่งเป็นการสร้างวัฒนธรรมของ
วัดที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของวัดพระธรรมกายท่ีน าเสนอออกไปสู่สังคม 

  
2.4 แนวคิดเรื่องรัฐกับสังคมและศาสนา 

ความหมาย “ศาสนา” ตามพจนานุกรมค าวัด คือ ลัทธิความเชื่อถือของมนุษย์ ค าสั่งสอน
ข้อบังคับ “ค าสั่งสอน  ”ค าสอนที่เป็นหลัก หมายถึง ปฏิบัติในชีวิตประจ าวันในฐานะที่เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์
และเป็นสัจธรรม 

"ศาสนา หมายถึง ลัทธิความเชื่อถือของมนุษย์ในทุก ๆ ด้าน" รวมตั้งแต่ค าสั่งสอนตลอดจนถึง
ข้อบังคับ ค าสั่งสอนจะเน้นให้ประพฤติปฏิบัติในสิ่งที่ดีมีประโยชน์และหลีกเลี่ยงสิ่งที่ท าแล้วเกิดโทษ
โดยไม่มีการบังคับให้กระท าหรืองดเว้น 45 

ความหมายของของรัฐ มีขอบเขตที่กว้างและมีผู้ให้ค านิยามม ตัวอย่างเช่น ฮาลโรลด์ ลาสเวล 
(Harold Lasswell) กลุ่มคนที่รวมตัวกันเป็นระเบียบและอาศัย ได้ให้ค าจ ากัดความของค าว่ารัฐไว้ว่า
อยู่ในเขตร่วมก และมีอ านาจอธิปไตยสูงสุดในเขตนั้น ส่วน แมกซ์ เวเบอร์ (Max Weber) มองว่า รัฐ

คือองค์กรที่มีอ านาจผูกขาดในการใช้ก าลังความรุนแรง จะเห็นได้ว่ารัฐเท่านั้นที่สามารถบังคับบัญชา
กองทัพทหารและต ารวจ46 

โกวิท วงศ์สุรวัฒน์ อธิบายว่า “รัฐ” คือ ชุมชนของมนุษย์จ านวนหนึ่ง ซึ่ง ครอบครองดินแดน
ที่มีอาณาเขตแน่นอนรวมกันอยู่ภายใต้รัฐบาลเดียวกัน ซึ่งรัฐบาลนั้นมิได้อยู่ใน อ านาจควบคุมของ
ประเทศอ่ืน ๆ สามารถที่จะปกครองและด าเนินกิจการภายในรัฐตลอดจนการ ติดต่อกับรัฐอ่ืน ๆ ได้
โดยอิสระ 

พงศ์เพ็ญ ศกุนตาภัย อธิบายว่า “รัฐ” มีความเข้าใจหลายทางด้วยกัน ทางหนึ่งเห็นว่า รัฐ  
คือ สังคมรูปหนึ่ง แต่อีกทางหนึ่งเห็นว่า รัฐ คือ จักรกลแห่งการบังคับ ความเห็น ทั้งสองนี้มีส่วน
ถูกต้องด้วยกันทั้งคู่และเมื่อผสมผสานกันเราอาจให้ความหมายที่สมบูรณ์ที่สุด  กล่าวคือ รัฐเป็น
ประชาคมมนุษย์อย่างหนึ่งแตกต่างจากประชาคมมนุษย์อ่ืนตรงที่มีอานาจทางการเมืองเป็นพ้ืนฐาน47 

ในส่วนของโรเจอร์ เบนจามิน (Roger Benjamin) และเรย์มอนด์ ดูวาล Raymond Duvall 
ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับรัฐอยู่ 4 แนวทางคือ48 

                                                 
45 อาทร เจริญคมัภรี์, "เสรภีาพทางศาสนากับการใช้อ านาจรัฐในการจัดการศึกษาพระปรยิัติธรรมแผนกบาลี," in ค า

วัด  :พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ , ed. สุรเตโช )กรุงเทพฯ :ธรรมสภา ส ถาบันลือธรรม, 2559). 
46 ณัชชาภัทร อุ่นตรงจิตร, รัฐศาสตร์, พิมพ์ครั้งท่ี 4 ed. (กรุงเทพฯ :ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณม์หาวทิยาลัย, 

2549). 
47 อาทร เจริญคมัภรี์, "เสรภีาพทางศาสนากับการใช้อ านาจรัฐในการจัดการศึกษาพระปรยิัติธรรมแผนกบาลี". 
48 ชัยอนันต์ สมุทวณิช, รัฐ, พิมพ์ครัง้ที่ 3 ed. (กรุงเทพฯ :สถาบันนโยบายศึกษา, 2552). 
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1) รัฐ ในฐานะเป็นรัฐบาล หมายถึง กลุ่มบุคคลที่ด ารงต าแหน่งที่มีอ านาจในการตัดสินใจ 
ในสังคมการเมือง 

2) รัฐ ในฐานะที่เป็นระบบราชการ หรือเครื่องมือการบริหารที่เป็นปึกแผ่นและเป็นระเบียบ
เรียบร้อยทางกฎหมายที่มีความเป็นสถาบัน 

3) รัฐ ในความหมายที่เป็นชนชั้นปกครอง 
4) รัฐ ในฐานะที่เป็นโครงสร้างทางอุดมการณ์ 
  
จะเห็นได้ว่าค าจ ากัดความของรัฐมีมากมาย จากค าอธิบายข้างต้นความหมายของรัฐ อาจสรุป

ได้ว่า ชนชั้นน าที่มีอ านาจควบคุมดูอาณาบริเวณที่ตนเองมีอ านาจและมีประชากรโดยการตัดสินใจ
กระท าหรือไม่กระท าการบางอย่างที่ส่งผลต่อประชาชนในพ้ืนที่โดยการกระท าได้อย่างอิสระภายใต้
บริเวณท่ีจ ากัด  

องค์ประกอบของรัฐ49 
1) ประชากร (Population) รัฐต้องมีผู้คนอยู่อาศัยภายในขอบเขตที่แน่นอน  
2) ดินแดน (Territory) ประชาชนต้องอาศัยอยู่ในดินแดน ดินแดนที่เป็นส่วนหนึ่งของรัฐ เป็น

องค์ประกอบหนึ่งในความเป็นรัฐ ทั้งนี้ยังหมายรวมถึงผืนน้ าและผืนฟ้า ซึ่งต้องมีอาณาเขตแน่นอน 
3) รัฐบาล (Government)  คือองค์การหรือตัวแทนของประชาชนที่ด าเนินงานของรัฐในการ

ใช้อ านาจตัดสินใจบริหารงาน ท าการปกป้องคุ้มครองพลเมือง เพ่ือตอบสนองเจตนารมณ์ของ
ประชาชน  

4) อ านาจอธิปไตย (Sovereignty) ถือเป็นองค์ประกอบส าคัญที่สุดในความเป็นรัฐ อ านาจ
อธิปไตยรวมความถึงอ านาจของผู้ปกครองที่ใช้ในการบริหารประเทศด้วย อ านาจอธิปไตย จึงหมายถึง
อ านาจสูงสุดของประเทศ ซึ่งอาจแบ่งออกได้เป็น อ านาจอธิปไตยภายใน และ อ านาจอธิปไตย
ภายนอก 

อ านาจอธิปไตยภายใน หมายถึงอ านาจสูงสุดที่มีอ านาจเหนือประชาชน ตลอดจนองค์กรใด ๆ 
ที่มีอยู่ในรัฐ 

อ านาจอธิปไตยภายนอก หรือ เอกราช คืออ านาจที่เป็นอิสระ ไม่ได้ถูกควบคุมจากอ านาจอื่น
หรือรัฐอ่ืน  

 

                                                 
49 ณัชชาภัทร อุ่นตรงจิตร, รัฐศาสตร์. 
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2.4.1 แนวคิดความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนาและสังคม 
สมบูรณ์ สุขส าราญ50 ได้อธิบายว่า พุทธศาสนาเป็นสถาบันส าคัญหนึ่งของสังคม มี

ความส าคัญต่อประเพณีทางสังคมและวัฒนธรรม สถาบันสงฆ์แปรผันไปตามอิทธิพลของรัฐ ซึ่งสถาบัน
สงฆ์ยังคงยอมรับความอุปถัมภ์จากรัฐ สถาบันสงฆ์จึงถูกควบคุมอย่างใกล้ชิด สถาบันสงฆ์เป็นเพียง
ส่วนขยายของโครงสร้างอ านาจรัฐในการบริหารบ้านเมือง 

ขณะที่วีระ สมบูรณ์  มองความสัมพันธ์วัดกับรัฐว่า รัฐตามคติพุทธเหมือนกับทรัพย์สินของ
เอกชน ที่เป็นข้อตกลงร่วมกันของสมาชิกในสังคม เป็นแบบแผนซึ่งก าหนดขึ้นเพ่ือแก้ไขปัญหาสังคม 
หากแต่ในมุมมองผู้วิจัยกลับมิได้เห็นด้วยพุทธเหมือนเป็นทรัพย์สินของเอกชน แต่พุทธศาสนานั้น
เปรียบเหมือนเครื่องมือของชนชั้นน าในการก าหนดว่าพุทธศาสนาควรส่งเสริมคุณค่าใดแก่สังคม  
เพ่ือเป็นประโยชน์ต่อผู้ปกครอง ประชาชนทั่วไปนั้นไม่มีสิทธิที่จะตีความพุทธศาสนาได้ตามอ าเภอใจ 
เพ่ือสนองตอบการมีชีวิตที่ดีตามพุทธศาสนาที่ตนเองเชื่อ51 

สมบัติ จันทรวงศ์52 มองความสัมพันธ์ไปในเชิงอุดมการณ์ของชาติ ที่เกื้อหนุนชนชั้นน ามา
ตั้งแต่สมัยสุโขทัย เพ่ือเป็นการสร้างมโนทัศนความเชื่อในการมองโลกร่วมกันระหว่างผู้ปกครองและ 
ผู้ใต้ปกครองอันจะน ามาสู่ความสงบสุขในสังคม ซึ่งผู้วิจัยมีความเห็นสอดคล้องกับ สมบัติ จันทรวงศ์  
ในเรื่องนี้เช่นกัน เพราะพุทธศาสนาของไทยมิได้เคยเป็นอิสระจากการครอบง าของชนชั้นน า  แต่มี
สถานะเป็นเครื่องมือของชนชั้นน ามาโดยตลอด การเผยแผ่ค าสอนในพุทธศาสนาในเรื่องใด ย่อมต้อง
เป็นไปเพ่ือสนับสนุนฐานะของชนชั้นน าและสร้างการยอมรับของประชาชนต่อชนชั้นน า เพ่ือให้สังคม
รู้สึกว่าที่เป็นอยู่เช่นนี้เป็นเรื่องปกติภายใต้ผลบุญบาปที่ท ามาในชาติที่แล้ว  เป็นกรรมเก่าของแต่ละ
บุคคล ซึ่งมิอาจฝืนลิขิตได้ 

อย่างไรก็ตาม แม้ทั้งสามจะมองความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนาซึ่งเป็นไปในทางเกื้อกูล
ดูแลและควบคุมแล้วแต่ในมุมมองของ อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล53 ซึ่งเป็นนักมานุษยวิทยา กลับมอง
ความสัมพันธ์รัฐกับวัดแตกต่างออกไปจากนักรัฐศาสตร์ที่กล่าวมาข้างต้น ในงานศึกษาเกี่ยวกับวัด
พระธรรมกายของอภิญญา มองความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในเชิงความมั่นคงปลอดภัยของรัฐ 
อภิญญา ชี้ให้เห็นถึงความหวาดระแวงของรัฐต่อศาสนาในเรื่องการระดมมวลชน รัฐมองว่าเป็น
ความสามารถที่ภัยคุกคามความมั่นคงรัฐแบบหนึ่งซึ่งรัฐไม่ต้องให้ให้กลุ่ มองค์กรใดมีความสามารถ
เช่นนั้น รัฐต้องการมีความสามารถนั้นไว้เพียงฝ่ายเดียว  
                                                 
50 สมบูรณ์ สุขส าราญ, "เอกสารวิชาการหมายเลข 36." 
51 วีระ สมบรูณ์, รัฐธรรมในอดีต (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ ์openbooks, 2551). 
52 สมบัติ จันทรวงศ,์ "ศาสนากับการเมือง: ข้อสังเกตเบื้องต้นว่าด้วยอดุมการณ์และวิเทโศบายของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ". 
53 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
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ทั้งนี้อภิญญาก็ยังชี้ให้เห็นถึงการแสวงหาความอยู่รอดของวัดเมื่อรัฐมองว่าวัดจะกลายเป็น  
ภัยคุกคาม โดยในงานของอภิญญาอธิบายถึงการแสวงหาแนวร่วมเครือข่ายที่เป็นทั้งชนชั้นน าใน  
หมู่คณะสงฆ์และในหมู่ฆราวาสอันได้แก่ฝ่ายข้าราชการและผู้มีฐานะทางเศรษฐกิจ รวมไปถึงการให้
ความร่วมมือกับรัฐในการจัดมวลชนไปร่วมงานในพิธีการของรัฐ ทั้งหมดนี้เพ่ือแสดงออกถึงความไม่
เป็นภัยคุกคามต่อรัฐแสดงการสยบยอมต่ออ านาจรัฐและสร้างหลักประกันในความมั่นคงของการ
เติบโตของวัดเองด้วย 

สรุปได้ว่าแนวคิดความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนาและสังคมนั้นคือเรื่องของความสัมพันธ์ 
ในเชิงการอุปถัมภ์กันโดยรัฐที่มีต่อศาสนา และศาสนาก็มีหน้าที่ในการสร้างความสงบสุขและ 
ความมั่นคงให้กับรัฐผ่านค าสอนในทางพุทธศาสนาเพ่ือจรรโลงคนในสังคมให้สังคมเป็นระเบียบ
เรียบร้อยภายใต้การก ากับดูแลของรัฐในการปลูกฝังศีลธรรมของศาสนา 

  
2.4.2 การศึกษาวัดกับรัฐในสังคมไทย 

การศึกษาในเรื่องความสัมพันธ์รัฐกับศาสนาในทางรัฐศาสตร์ในเบื้องต้น ผ่านงานเขียนเรื่อง
พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมของ สมบูรณ์ สุขส าราญ54 ศึกษาพุทธศาสนา
กับความสัมพันธ์ระหว่างรัฐให้ภาพบทบาทพุทธศาสนากับรัฐได้  ใช้กรอบคิดโครงสร้างหน้าที่ในการ
วิเคราะห์พุทธศาสนาและการเปลี่ยนแปลงทางสังคมการเมือง สิ่งที่พบเห็นคือบทบาทของพุทธศาสนา
คือบทบาทของสถาบันของสังคมสถาบันหนึ่งที่เปลี่ยนแปลงไปตามโครงสร้างทางการเมืองและสังคม
ตามยุคสมัย โดยพุทธศาสนามีบทบาทที่จะตอบสนองสภาพทางสังคมการเมืองเช่น ตอบสนองต่อ 
อุดมการณ์สมัยสมบูรณาญาสิทธิราช และช่วงหลังการฏิวัติ พ.ศ. 2475  ที่โครงสร้างทางสังคมเปลี่ยน
น ามาซึ่งโครงสร้างของสถาบันพุทธศาสนาได้รับผลกระทบให้เปลี่ยนแปลงตาม จะเห็นได้จากการจัด
โครงสร้างการปกครองของสงฆ์ที่เปลี่ยนไปตามบริบทของสภาพการเมืองการปกครอง  ตัวอย่างเช่น
พระราชบัญญัติกิจการคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 ที่ล้อรูปแบบการปกครองมาจากระบบราชการในสมัย
รัชกาลที่  5 มีการแบ่งเขตการปกครองการรับผิดชอบรวมถึงการแต่งตั้งประมุขของคณะสงฆ์ 
โดยพระมหากษัตริย์เป็นผู้ทรงแต่งตั้ง  

นับตั้งแต่ปี พ.ศ. 2485 ซึ่งเป็นช่วงหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครองไทย พระราชบัญญัติ
กิจการคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ก็ส่งผลต่อการปกครองคณะสงฆ์เช่นกันโดยโดยการปกครองคณะสงฆ์
ไทยก็ถูกท าให้เหมือนกับการปกครองในระบอบประชาธิปไตยแบบของฆราวาสคือแบ่งสามอ านาจ  
ได้แก่ อ านาจการบริหาร ตัดสินคด ีและออกกฎเกณฑ์คุมคณะสงฆ์ รวมถึงการเลือกตั้งประมุขของสงฆ์
อีกด้วย 

                                                 
54 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 34 

 กระทั่งช่วงปี พ.ศ. 2500 ซึ่งบริบทการเมืองของฝ่ายฆราวาสได้เปลี่ยนไป ส่งผลให้โครงสร้าง
การปกครองคณะสงฆ์เปลี่ยนแปลงเช่นกันจะเห็นได้จาก  พระราชบัญญัติกิจการคณะสงฆ์   
พ.ศ. 2505 ที่ปรับโครงสร้างการปกครองสงฆ์ให้กลับไปเป็นเหมือนรูปแบบเดิมคือรวบอ านาจไว้  
ที่สมเด็จพระสังฆราชในการใช้อ านาจการตัดสิน ออกกฎ และอ านาจการบริหาร คล้ายกับการ
ปกครองไทยในช่วงเวลาดังกล่าวที่จอมพลสฤษดิ์ รวบอ านาจการปกครองไว้เฉพาะตน รวมไปถึงการ
ตีความสนับสนุนระบอบการปกครองแบบพ่อขุนอุปถัมภ์ของตัวจอมพลสฤษดิ์เอง โดยอาศัยบทบาท
พุทธศาสนาเป็นตัวน าในการสร้างความชอบธรรมให้กับตัวผู้ปกครอง 

ในช่วง พ.ศ.  2516-2519  ซึ่งเป็นช่วงการเรียกร้องประชาธิปไตยหลังผ่านเหตุการณ์   
14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 เป็นช่วงเวลาที่บรรยากาศทางการเมืองเปิดกว้างให้กับทุกฝ่ายได้แสดงออก
อย่างกว้างขวางส่งผลให้เกิดบทบาทพระฝ่ายซ้ายอย่างกลุ่มยุวสงฆ์แห่งประเทศไทย มีบทบาทส าคัญ 
ในการต่อสู้เรียกร้องความเป็นธรรมให้แก่ประชาชน โดยตีความพุทธศาสนาไปในทางไม่ควรละทิ้ง
ประชาชนแล้วมุ่งสู่ความสุขเฉพาะตนคือนิพพาน แต่ควรต้องยืนอยู่ข้างชนชั้นผู้ถูกกดขี่  คือ ชาวไร่ 
ชาวนา กรรมกร ข้าราชการชั้นผู้น้อย อีกทั้งยังด าเนินกิจกรรมทางการเมืองอ่ืน ๆ อย่างเดินขบวน
ร่วมกับชาวนาและช่วยพรรคการเมืองหาเสียง โดยไม่สนใจค าสั่งห้ามของมหาเถรสมาคมที่ห้ามยุ่งเกี่ยว
ทางการเมือง55 

ในส่วนของพระสงฆ์ฝ่ายขวาซึ่งส่วนใหญ่เป็นพระผู้ใหญ่ที่มีอ านาจอยู่ในมหาเถรสมาคม  
และเป็นเจ้าอาวาสวัดต่าง ๆ โดยพระสงฆ์ฝ่ายขวาที่มีบทบาทเด่นที่สุดคือพระกิตฺติวุฑฺโฒ ซึ่งมีทัศนะ
เชิงลบต่อทั้งขบวนการนักศึกษาและพระฝ่ายซ้าย โดยมองว่า ขบวนการนักศึกษาและพระฝ่ายซ้ายนั้น
เป็นศัตรูของชาติ  

พระกิตฺติวุฑฺโฒ มีบทบาทอย่างมากในการต่อต้านกลุ่มการเมืองฝ่ายซ้าย ที่เห็นได้ชัดที่สุดคือ
การตั้งส านักจิตตภาวันโดยมีแนวคิดว่าพระสงฆ์จะต้องเข้าถึงประชาชน ไม่ใช่ให้ประชาชนเข้าหา โดย
มีบทบาทเชื่อมระหว่างรัฐบาลกับประชาชน และยกระดับการครองชีพ ซึ่งมีคนมาร่วมทั่วประเทศกว่า 
3,000 คน  

อีกบทบาทส าคัญของพระกิตฺติวุฑฺโฒคือการสร้างความชอบธรรมให้แก่ฝ่ายรัฐในการ
ปราบปรามนักศึกษาในช่วงปี พ.ศ. 2519 ที่ ธรรมศาสตร์ โดยการให้สัมภาษณ์ต่อหนังสือพิมพ์ว่าการ
ฆ่าคอมมิวนิสต์ไม่บาป จนเป็นที่พูดถึงกันอย่างกว้างขวาง เรื่องนี้ถูกร้องเรียนไปยังมหาเถรสมาคมเพ่ือ
พิจารณาลงโทษพระกิตฺติวุฑฺโฒ  แต่ทางมหาเถรสมาคมก็มิได้ลงโทษแต่อย่างใด เพราะไม่มีหลักฐาน 

                                                 
55 เรื่องเดียวกัน หน้า 100 
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ที่แน่นอน เรื่องนี้สะท้อนให้เห็นถึงท่าทีของมหาเถรสมาคมที่มีแนวนโยบายสอดคล้องกับรัฐบาลในการ
ต่อต้านกลุ่มการเมืองฝ่ายซ้าย56 

งานของสมบูรณ์ สุขส าราญ ท าให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับรัฐว่า 
มีความสัมพันธ์ในเชิงอุปถัมภ์กันมาโดยตลอด ด้วยเหตุว่าศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและ
สังคมมีความสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิด การเปลี่ยนแปลงใดๆที่เกิดขึ้นในการเมืองและสังคมย่อมส่งผล
กระทบต่อศาสนา และในท านองเดียวกันการเปลี่ยนแปลงทางศาสนาก็มีผลกระทบต่อการเมืองและ
สังคมเช่นกัน เป็นเหตุผลว่าท าไมรัฐต้องเข้ามาจัดการดูแลพุทธศาสนาให้อยู่ในกรอบที่รัฐต้องการ และ
งานชิ้นนี้ยังเป็นฐานในการท าความเข้าความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับการเมืองไทยที่แปรเปลี่ยนไป
ตามบริบททางการเมืองได้เป็นอย่างด ี

เช่นเดียวกับสมบัติ จันทรวงศ์ 57 ที่อธิบายบทบาทของพุทธศาสนาผ่านแนวคิดค าสอนในทาง
พุทธเพ่ือตอบสนองโครงสร้างอ านาจรัฐและชนชั้นน า สมบัติ จันทรวงศ์ ได้ชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์
ระหว่างพุทธศาสนากับรัฐนั้นมีความสัมพันธ์ในเชิงอุปถัมภ์  คือพ่ึงพาการปกป้องคุ้มครองและอาศัย 
ตัวชนชั้นน านั้นก็อาศัยความชอบธรรมจากค าสอนในทางพุทธศาสนาในการปกครองประชาชน 

การศึกษาของสมบูรณ์ สุขส าราญ และ สมบัติ จันทรวงศ์ แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์
ระหว่างวัดกับรัฐในบริบทสังคมไทยที่มิอาจแยกออกจากกันภายใต้การปกป้องคุ้มครองกันได้  อีกทั้ง
พุทธศาสนายังมีพลวัตในการปรับตัวเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทสังคมการเมืองที่เปลี่ยนไปตาม
ช่วงเวลาเพ่ือตอบสนองต่อความต้องการแก่รัฐและชนชั้นน าอีกด้วย 

งานศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐอีกชิ้นหนึ่งคือ  Peter A.Jackson58  ที่ศึกษา
ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับพุทธศาสนาในบริบทของสังคมไทย โดยในงานนี้คล้ายกับงานของ สมบูรณ์  
สุขส าราญ59 ในการอธิบายเรื่องโครงสร้างหน้าที่ของสถาบันสงฆ์ที่เปลี่ยนแปลงไปตามบริบททาง
การเมืองในเรื่องโครงสร้างอ านาจการปกครองของคณะสงฆ์ไทยผ่านพระราชบัญญัติการปกครอง 
คณะสงฆ์ อีกทั้งยังชี้ให้เห็นถึงบทบาทของฝ่ายธรรมยุติกนิกายที่แม้เป็นพุทธศาสนานิกายใหม่แต่มี
อ านาจมากในช่วงสมบูรณาญาสิทธิราชของไทยในบทบาทของการปกครองคณะสงฆ์ 

Jackson ได้น าเสนอความขัดแย้งในหมู่คณะสงฆ์ในบริบทการเมืองไทย ตัวอย่างเช่นบทบาท
ของพระพิมลธรรมที่มีความใกล้ชิดกับคณะราษฎรและมีแนวคิดไปในทางสนับสนุนประชาธิปไตยซึ่ง

                                                 
56 เรื่องเดียวกัน หน้า 112 
57 สมบัติ จันทรวงศ,์ "ศาสนากับการเมือง: ข้อสังเกตเบื้องต้นว่าด้วยอดุมการณ์และวิเทโศบายของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ". 
58 Peter A. Jackson, Thailand Buddhism, Legitimation, and Conflict: The Political Functions of 

Urban Thai Buddhism (Singapore: Institute of Southeast Asian Studies, 1989). 
59 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 
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พอหมดยุคของคณะราษฎร ก็ถูกฝ่ายการเมืองที่มีอ านาจที่มีอ านาจขึ้นมาใหม่ก าจัด โดยพระพิมล
ธรรมถูกกล่าวหาในข้อเป็นคอมมิวนิสต์ และถูกปลดจากต าแหน่งบริหารในมหาเถรสมาคมและ
ต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดมหาธาตุ แต่อีกเหตุผลหนึ่งด้วยเหตุผลว่าพระพิมลธรรมมีแนวทางและความ
ใกล้ชิดไม่สอดคล้องกับชนชั้นน าใหม่ที่มีอ านาจขึ้นมาในสังคมไทย60 

อีกประเด็นที่น่าสนใจส าหรับงานของ Jackson คือการจัดวางพุทธทาสภิกขุในฐานะกลุ่มพระ
ที่มีแนวทางปฏิรูปพุทธศาสนา อีกทั้ งยั งอธิบายถึงสานสัมพันธ์ระหว่างพุทธทาสภิกขุ กับ
ธรรมยุติกนิกาย ซึ่งเป็นนิกายที่เกิดจากการก่อตั้งของชนชั้นน าไทยในอดีตและได้รับการดูแลจากชน
ชั้นน า  

แม้พุทธทาสภิกขุจะมีแนวทางในการปฏิรูปพระพุทธศาสนาตามแนวทางของท่านจนน าไปสู่
การตั้งสวนโมกข์ขึ้นเพ่ือแสดงเจตนาในการปฏิรูปพุทธศาสนา อย่างไรก็ดีด้วยการที่แนวทางดูแตกต่าง
กับพุทธศาสนากระแสหลักท าให้ พุทธทาสภิกขุถูกรัฐบาลของจอมพลสฤษดิ์จับตาดูความเคลื่อนไหว
ว่าจะเป็นคอมมิวนิสต์หรือไม่ เพราะด้วยการตั้งส านักสงฆ์ที่ห่างไกลอีกทั้งค าสอนและวัตรปฏิบัติ 
ไม่เหมือนกับพระในกรุงเทพ แต่ต่อมารัฐก็หายความกังวลด้วยเหตุว่าพระโพธิรักษ์ในขณะนั้นเขียน
กล่าวถึงพุทธทาสภิกขุว่ามีแนวทางแบบตะวันตกซึ่งไม่เป็นภัยต่อรัฐ  ท าให้รัฐพยายามแสวงหาความ
ร่วมมือเพ่ือต่อต้านคอมมิวนิสต์ในภาคใต้โดยการร่วมมือกับพุทธทาสภิกขุ  แต่พุทธทาสภิกขุเลือกที่จะ
ไม่ร่วมมือกับรัฐในเรื่องนี้โดยให้เหตุผลว่าเลือกจะด าเนินทางค าสอนในทางพุทธศาสนาแต่จะไม่ใช่  
พุทธศาสนาเพ่ือการต่อต้านคอมมิวนิสต์61 

ในงานชิ้นนี้ในส่วนแรกมิได้ต่างกับงานของ สมบูรณ์ สุขส าราญ ในการอธิบายเรื่องของ
โครงสร้างอ านาจของรัฐและสถาบันสงฆ์ไทยที่มีความเกื้อกูลดูแลกันของรัฐที่มีต่อคณะสงฆ์  งานนี้
ชี้ให้เห็นถึงบริบทของศาสนาพุทธในไทยว่ามิได้แยกขาดออกจากรัฐ อีกทั้งรัฐยังเป็นฝ่ายดูแลอุปถัมภ์
พร้อมกันนั้นยังเข้ามาควบคุมพุทธศาสนาอย่างใกล้ชิดอีกด้วย แม้จะมีความพยายามปฏิรูปพุทธศาสนา
เพ่ือตอบสนองต่อบริบทของสังคมที่เปลี่ยนโดยกลุ่มพระสงฆ์อย่างท่านพุทธทาสภิกขุ และหลวงพ่อ
ปัญญา ที่มีวิธีการที่ประนีประนอมกว่าในการท าให้คณะสงฆ์ปฏิรูปตนเองอย่างการตีความพุทธศาสนา
ให้คนทั่วไปเข้าถึงง่าย หรือ อย่างสมณะโพธิรักษ์ ที่แยกตัวออกจากคณะสงฆ์ไทยเพ่ือแสดงการต่อต้าน
และไม่ยอมรับบทบาทคณะสงฆ์ จนถูกท้ังมหาเถรสมาคมและรัฐเล่นงาน  

                                                 
60 Jackson, Thailand Buddhism, Legitimation, and Conflict: The Political Functions of Urban Thai 

Buddhism. 
61 เรื่องเดียวกัน หน้า 130 
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กรณีที่ได้กล่าวมาแล้วเหล่านี้ซึ่งสะท้อนถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐที่มีบทบาททั้ง
ร่วมมือ ขัดแย้ง และประนีประนอมกัน ถึงอย่างไรเสียก็อาจกล่าวได้ว่าพุทธศาสนาของไทยนั้นมิอาจ
แยกจากการดูแลจากรัฐได้อย่างเด็ดขาด 

นอกจากนี้ยังมีงานอีกกลุ่มที่ไม่ได้อยู่ในสายรัฐศาสตร์ในหนังสือชื่อ รัฐและศาสนา ถึงเวลา
ช าระแล้วหรือยังของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์62 โดยในงานของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ คือการ
ชี้ให้เห็นว่า รัฐกับศาสนามีความผูกพันกันอย่างแยกไม่ออกผู้ปกครองคอยอุ้มชูพระพุทธศาสนาตลอด
ตั้งแต่ต้นสมัยรัตนโกสินทร์   พระธรรมปิฎกยังอธิบายถึงความจ าเป็นที่รัฐจะต้องเข้ามาควบคุมดูแล
คณะสงฆ์ให้อยู่ในกรอบของพระธรรมวินัยและคงความบริสุทธิ์ของหลักธรรมค าสอนของพุทธศาสนา 
โดยรัฐต้องเข้ามาจัดการในเรื่องที่สงฆ์ประพฤติปฏิบัติตัวไม่อยู่ในกรอบศีลธรรม เพ่ือให้พุทธศาสนา
บริสุทธิ์และมั่นคงในประเทศ โดยในของพระธรรมปิฎก ใช้วิธีการทางประวัติศาสตร์ในการอธิบาย
ความสัมพันธ์รัฐกับศาสนา ซึ่งสอดคล้องกับงานของ สมบูรณ์ สุขส าราญ และ  Peter A.Jackson  ใน
เรื่องบทบาทของรัฐที่มีพุทธศาสนาในความสัมพันธ์ที่เป็นไปในเชิงอุปถัมภ์กันระหว่างรัฐและศาสนา 

งานของอภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล63 ซึ่งเป็นการศึกษาในเชิงของมานุษยวิทยา ศึกษาองค์กรทาง
พุทธศาสนาที่มีใหม่ในสังคมไทยที่เป็นที่นิยมต่อคนชั้นกลางในสังคมไทยช่วงก่อนปี  2540 โดยศึกษา
เฉพาะกรณีของวัดพระธรรมกาย งานชิ้นนี้ก็ยังชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในมิติเรื่อง
ความมั่นคงของรัฐที่มองการเติบโตของวัดที่เริ่มมีอิทธิพลมากขึ้นในสังคม และ การแสวงหาการ
อุปถัมภ์จากชนชั้นน าทั้งฝ่ายสงฆ์และฝ่ายฆราวาสเพื่อความอยู่รอดของวัด 

 ทั้งนี้งานของอภิญญายังชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในมิติด้านความมั่นคง 
ของรัฐ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่องการระดมมวลชน ซึ่งรัฐถือเป็นภัยคุกคามต่อความมั่นคงในสายตา
ของรัฐ เพราะรัฐถือว่าความสามารถในการระดมมวลชนมองในเชิงยุทธศาสตร์ในการควบคุม
ประชาชน เป็นความสามารถที่รัฐมิต้องการให้หน่อยงานใดหรือองค์กรใดมาเป็นคู่แข่งกับรัฐ ซึ่งรัฐ
ต้องการผูกขาดอ านาจนี้ไว้เพียงผู้เดียว64 อีกทั้งยังชี้ให้เห็นถึงการแสวงหาการอุปถัมภ์จากพระสงฆ์ใน
ระดับชนชั้นน าในมหาเถรสมาคมรวมถึงฝ่ายฆราวาสของตัววัดพระธรรมกายเพ่ือแสดงตนไปในทาง
สยบยอมต่อรัฐ โดยการแสดงออกถึงการให้ความร่วมมือโดยการจัดมวลชนไปร่วมพิธีที่รัฐเป็นผู้จัดขึ้น
เพ่ือแสดงถึงความไม่ได้เป็นภัยคุกคามต่อรัฐ ซึ่งต่างกับกลุ่มสันติอโศกอ่ืนที่เมื่อมีความสามารถในการ
ระดมมวลชนแล้วพยายามแสดงตนขึ้นมาท้าทายอ านาจรัฐ 

                                                 
62 พระธรรมปิฎก, รัฐกับพระพุทธศาสนาถึงเวลาช าระแล้วหรือยัง, vol. ฉบับท่ี 3 (กรุงเทพฯ :ส านักพิมพ์สหธรรมิก, 

2537). 
63 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
64 เรื่องเดียวกัน หน้า 116 
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จุดเด่นในงานของอภิญญาเป็นการอธิบายความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในรูปแบบของความ
มั่นคงและการแสวงหาการอุปถัมภ์ของวัดพระธรรมกาย ทั้งจากคณะสงฆ์ด้วยกันเองและฝ่ายฆราวาส 
อีกทั้งการแสดงตนโอนอ่อนต่อรัฐเพ่ือไม่ให้รัฐมองว่าไม่เป็นภัยคุกคามด้วยความสามารถระดมมวลชน
ที่รัฐต้องการผูกขาดไว้ รวมทั้งการยึดจารีตประเพณีดั้งเดิมในทางพุทธศาสนาเพ่ือให้เกิดการยอมรับ
จากรัฐและชนชั้นน าว่ามิได้เป็นภัยต่อรัฐแต่อย่างใด 

  
2.5 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

จากการส ารวจงานวิจัยที่เกี่ยวข้องระหว่างวัดกับรัฐในสังคมไทยผู้วิจัยเห็นว่างานศึกษา
ความสัมพันธ์วัดกับรัฐนั้นมีอยู่อย่างจ ากัด โดยจะเป็นการศึกษาในทางประวัติศาสตร์โดยเป็นการ
อธิบายความสัมพันธ์วัดกับรัฐในเชิงโครงสร้างภายใต้บริบทของสังคมไทยซึ่งมีดังต่อไปนี้ 

อาทร เจริญคัมภีร์65  ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนา โดยการศึกษาผ่านการเรียน
พระปริยัติธรรมแผนกบาลี พบว่าบทบาทของรัฐมีผลต่อการศึกษาของพระอย่างมาก โดยรัฐเป็นฝ่าย
ให้การสนับสนุนทั้งเรื่องการออกระเบียบขอบังคับ  และงบประมาณสนับสนุนการเรียนการสอนพระ
ปริยัติธรรม ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่าวัดกับรัฐในบริบทของไทยนั้นมิได้แยกออกจากกัน แต่มีความสัมพันธ์
ที่แนบชิดกัน จะเห็นได้จากการที่รัฐน าทรัพยากรไปสนับสนุนวัดในเรื่องการเรียนการสอน ซึ่งขัดกันกับ
หลักที่รัฐควรเป็นกลางทางศาสนา ซึ่งในการปกครองในระบอบประชาธิปไตยแล้ว ถือเป็นหลักปฏิบัติ
ของรัฐ ในการแยกรัฐกับศาสนาออกจากกัน 

งานของอาทรได้ชี้ให้เห็นถึงรัฐไทยที่มิได้มีความเป็นกลางตามหลักการในรูปแบบการปกครอง
ในระบอบประชาธิปไตยที่ต้องวางตัวเป็นกลางทางศาสนา แต่เป็นรัฐไทยที่ให้การสนับสนุนศาสนา
พุทธอย่างเปิดเผยอีกทั้งยังเข้ามาควบคุมและแทรกแซงต่อกิจการของวัดอีกด้วย  

ปฐม ตาคะนานันท์66 ได้ศึกษาความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส ในการสร้างอุดมการณ์เพ่ือสนับสนุนความชอบธรรมของชนชั้นน าสยามในการ
ปกครอง โดยอาศัยการตีความค าสอนทางพระพุทธศาสนา ปฐมชี้ให้เห็นถึงโครงสร้างความสัมพันธ์
ระหว่างพุทธศาสนากับชนชั้นน า ในความสัมพันธ์ของพุทธศาสนาและชนชั้นน าไทยว่าเป็นไปใน
อุปถัมภ์กันระหว่างชนชั้นน าและพุทธศาสนาของไทย ทั้งนี้การเผยแผ่ความรู้และอุดมการณ์ของ
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสนั้นยังได้การสนับสนุนจากชนชั้นน าสยาม ในการ
ตีพิมพ์ ต าราเรียน พระไตรปิฎก การแปลภาษาบาลีและการใช้ตัวอักษรมาตราเพ่ือให้เข้าถึงประชาชน

                                                 
65 อาทร เจริญคมัภรี์, "เสรภีาพทางศาสนากบัการใช้อ านาจรัฐในการจัดการศึกษาพระปรยิัติธรรมแผนกบาลี". 
66 ปฐม ตาคะนานันท,์ "สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสกับการสถาปนาอุดมการณ์แห่งรัฐ

สยาม" (จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย, 2549). 
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ได้อย่างหลากหลายกลุ่มรวมไปถึงการให้พลเมืองเข้ารับการศึกษาใช้โรงเรียนเป็นที่ปลูกฝังอุดมการณ์
โดยอาศัยค าสอนในทางพุทธศาสนา 

ปฐมชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนาที่เป็นไปในทางอุปถัมภ์กันระหว่างรัฐและ
ศาสนาโดยเฉพาะศาสนาที่มีบทบาทอย่างมากในการสร้างอุดมการณ์สนับสนุนอ านาจของชนชั้นน า
ไทย โดยอาศัยกลไกของรัฐอย่างโรงเรียนและการศึกษาสมัยใหม่สอดแทรกอุดมการณ์ทางพุทธศาสนา
ที่สนับสนุนชนชั้นน าเพื่อเผยแผ่อุดมการณ์สู่ประชาชนผู้ใต้ปกครอง 

เช่นเดียวกับ ปัทมา คงศักดิ์ไพบูลย์67  ได้ศึกษาสถาบันสงฆ์ในบริบทการเมืองไทยช่วง พ.ศ. 
2500-2516 โดยใช้แนวทางประวัติศาสตร์ ในงานชิ้นนี้ชี้ให้เห็นถึงความใกล้ชิดของสถาบันสงฆ์กับรัฐ
รวมถึงบทบาทของสถาบันสงฆ์ไทยที่มีบทบาทส าคัญต่อนโยบายทางการเมืองในช่วงของจอมพลสฤษดิ์  
ธนะรัชต์ ในฐานะเป็นเครื่องมือหนึ่งของรัฐในการต่อสู้กับพรรคคอมมิวนิสต์ ในงานชิ้นนี้ยังชี้ให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์วัดกับรัฐซึ่งเป็นความสัมพันธ์ในเชิงพ่ึงพิงระหว่างวัดกับรัฐ  อีกทั้งรัฐไทยยังสนับสนุน
ทรัพยากรต่าง ๆให้กับวัดเพื่อใช้ในการปลูกฝังอุดมการณ์ต่อสู้กับคอมมิวนิสต์ในเขตพ้ืนที่ห่างไกล  

อย่างไรก็ตามรัฐไทยก็ยังเข้ามาควบคุมศาสนาอย่างเข้มงวดเห็นได้จากการออก พ.ร.บ. การ
ปกครองคณะสงฆ์ไทย ฉบับปี พ.ศ.2505 สงฆ์ในสมัยจอมพลสฤษดิ์ ที่ได้มีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้าง
อ านาจในมหาเถรสมาคมซึ่งมีผลอย่างมากต่อพุทธศาสนาในไทย ในเรื่องของการรวบอ านาจการ
ปกครองสงฆ์เข้าสู่ศูนย์กลางอีกครั้ง 

  
จากการส ารวจงานเกี่ยวกับความสัมพันธ์วัดกับรัฐ ผู้วิจัยพบว่าภายใต้บริบททางสังคม

การเมืองของไทยนั้น สถาบันสงฆ์มิได้แยกขาดออกจากรัฐแต่อย่างใด อีกทั้งยังเป็นส่วนหนึ่งของรัฐใน
ฐานะกลไกหนึ่งที่รัฐมีและเข้ามาควบคุมอย่างใกล้ชิดทั้งในหลักการปฏิบัติ ค าสอน รวมถึงการเผยแผ่
พุทธศาสนา นั้นอยู่ภายใต้การก ากับดูแลของรัฐให้เป็นไปในทิศทางที่เป็นคุณประโยชน์ต่อรัฐ รวมถึง
การจัดสรรทรัพยากรจากรัฐเพ่ือสนับสนุนกิจการต่างๆในพุทธศาสนาอันเป็นไปเพ่ือการด าเนิน
นโยบายทางการเมืองเพ่ือปลูกฝังอุดมการณ์ของรัฐไปสู่ประชาชน 
  

2.5.1 งานศึกษาวัดพระธรรมกายในประเทศไทย 
งานที่ศึกษาเกี่ยวกับวัดพระธรรมกายสามารถแบ่งกลุ่มหลัก ๆ ออกเป็น 3 ประเภท ได้แก่  
(1) การศึกษาในเชิงมานุษยวิทยา  
(2) การศึกษาในเชิงค าสอน  
(3) งานศึกษาด้านความขัดแย้ง 

                                                 
67 ปัทมา คงศักดิ์ไพบูลย์, สถาบันสงฆ์กับการเมืองไทย พ .ศ.2500-2516 (กรุงเทพฯ :มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, 

2549). 
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งานที่ศึกษาวิจัยวัดพระธรรมกายในทางมานุษยวิทยา ได้แก่ งานของ อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 
ในงานชื่อ ศาสนทัศน์ของชุมชนเมืองสมัยใหม่ : กรณีศึกษาวัดพระธรรมกาย68 งานของอภิญญาศึกษา
วัดพระธรรมกายในแง่ของวัดในพุทธศาสนาแนวใหม่ที่แตกต่างจากวัดทั่วไปของไทย โดยศึกษาผ่าน
วัฒนธรรมองค์กร และการจัดองค์กรของตัววัดพระธรรมกาย รวมไปถึงความสัมพันธ์ของวัด
พระธรรมกายกับรัฐ 

ในงานนี้ยังได้อธิบายถึงโครงสร้างองค์กรของวัด และประวัติวัดพระธรรมกายตั้งแต่ก่อตั้ง
ขึ้นมาและแนวคิดความแปลกใหม่เช่น การจัดองค์กรวัดเหมือนกับองค์กรธุรกิจ พิธีบูชาข้าวพระพุทธที่
เป็นการน าเอาอาหารไปถวายพระพุทธเจ้าบนสวรรค์ชั้นนิพพาน ที่ท าให้วัดพระธรรมกายเป็นวัดที่
แตกต่างสามารถท าให้คนศรัทธาขึ้นมาได้เป็นจ านวนมาก และความสัมพันธ์กับรัฐในมิติเรื่องความ
มั่นคงและการแสวงหาเครือข่ายจากชนชั้นน าทั้งในฝ่ายของฆราวาสและคณะสงฆ์ 

จุดเด่นในงานชิ้นนี้แสดงให้เห็นถึงการจัดองค์กรภายในของวัดพระธรรมกายที่ได้น ารูปแบบ
การบริหารในแบบของฆราวาสมาใช้เพ่ือจะท างานเผยแผ่พุทธศาสนาในเชิงรุกบวกกับรูปแบบการจัด
องค์กรและการดึงคนเข้ามาศรัทธาต่อวัดพระธรรมกาย โดยเฉพาะงานของอภิญญาได้อธิบายถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐซึ่งมีรูปแบบที่เป็นไปในทางแสวงหาการอุปถัมภ์จากรัฐ
โดยอาศัยศักยภาพของรัฐในการระดมมวลชนเพ่ือจัดกิจกรรมในที่ต่าง ๆ ตามท่ีรัฐร้องขอมา ไปถึงการ
เลือกที่จะอยู่ในกรอบที่รัฐยอมรับได้ ไปจนถึงการสร้างความสัมพันธ์อันดีกับวัด คณะสงฆ์ชั้นปกครอง
และเจ้าหน้าที่บ้านเมือง 

อย่างไรก็ตามแม้ในงานชิ้นนี้จะเป็นงานศึกษาวัดพระธรรมกายที่ครอบคลุมมากที่สุดชิ้น
รวมถึงการตั้งข้อสังเกตและวิพากษ์ได้อย่างน่าสนใจหนึ่งที่เคยท ามา แต่ด้วยงานชิ้นนี้เก็บข้อมูลจากคน
ในวัดพระธรรมกายเป็นส่วนใหญ่แม้จะได้มีการวิพากษ์ข้อมูลชั้นต้นที่เก็บมาแล้วบ้าง  

งานศึกษาด้านบทบาทค าสอนของวัดพระธรรมกาย  ได้แก่ วิทยานิพนธ์ของ สงกานต์  
ศรีตองอ่อน ในชื่องานค าสอนเรื่องการสร้างบารมีของวัดพระธรรมกาย  และ วิทยานิพนธ์ของ พระ
วุฒิชัย วชิรเมธี ในเรื่องบทบาทการรักษาพระธรรมวินัยของพระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต) : ศึกษา
เฉพาะกรณีธรรมกาย 

งานศึกษาของ สงกานต์ ศรีตองอ่อน69 ในชื่องานค าสอนเรื่องการสร้างบารมีของวัด
พระธรรมกาย  เป็นงานศึกษาที่ได้มุ่งเน้นไปที่การสอนในเรื่องการสร้างบารมีโดยการรวบรวมหลักฐาน
ผ่านทางสิ่งพิมพ์และธรรมเทศนาของพระธัมมชโย และ พระเผด็จ ทัชตชีโว เอกสารสื่อสิ่งพิมพ์ไป

                                                 
68 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
69 สงกานต์ ศรีตองอ่อน, "ค าสอนเรือ่งการสร้างบารมีของวัดพระธรรมกาย" (จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547). 
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จนถึงกิจกรรมในวัดของเหล่าสาธุชน ซึ่งได้ข้อสรุปคือ ค าสอนการสร้างบารมีของวัดพระธรรมกายนั้น
มิได้ขัดแย้งใดกับค าสอนในพุทธศาสนาตามแนวจารีตของไทย 

จุดเด่นในงานชิ้นนี้คือการเข้าไปศึกษาถึงในองค์กรของวัดพระธรรมกายซึ่งใช้ข้อมูลเชิงลึกใน
การวิเคราะห์และอธิบายค าสอนการสร้างบารมีของวัดพระธรรมกายโดยจุดอ่อนในงานชิ้นนี้พบว่าเป็น
งานที่แฝงไปด้วยอคติที่พยายามเชิดชูวัดพระธรรมกายโดยขาดการวิพากษ์บทบาทค าสอนในเรื่องการ
สร้างบารมีหรือการน าเอาค าสอนของการสร้างบารมีของวัดพระธรรมกายไปเปรียบเทียบกับวัดอ่ืน   
จึงเหมือนว่างานชิ้นนี้จะเป็นงานที่มุ่งหวังแก้ต่างความเข้าใจผิดของวัดพระธรรมกายมากกว่าจะเป็น
การศึกษาค้นคว้าทางวิชาการอย่างจริงจัง  

งานการศึกษาของพระวุฒิชัย วชิรเมธี ในเรื่องบทบาทการรักษาพระธรรมวินัยของพระธรรม
ปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต): ศึกษาเฉพาะกรณีธรรมกาย70 เป็นการสังเคราะห์บทบาทพระธรรมปิฎก ผ่านงาน
เขียนของท่าน โดยวิทยานิพนธ์นี้ มีพ้ืนฐาน จากพระไตรปิฎกและ เขียนของพระธรรมปิฎก ในหนังสือ
ชื่อเรื่องกรณีธรรมกาย จะเห็นได้ว่าจะเป็นการตอกย้ า ค าสอนของวัดธรรมกายที่สอน ต่างจากจารีต 
ของพระพุทธศาสนา นิกายเถรวาท งานของ พระวุฒิชัย  ชี้ให้เห็นถึงการไม่ยอมรับการตีความค าสอน
พุทธศาสนาจากนิกายอ่ืนนอกประเทศไทยของคณะสงฆ์ไทยและการตีความพระไตรปิฎกอย่าง
เคร่งครัด อีกทั้งในงานนี้สะท้อนให้เห็นถึง ความอ่อนแอของคณะสงฆ์ไทย ที่ไม่สามารถปรับตัวและ
สร้างความรู้ ของพระพุทธศาสนาให้เป็นระบบและเข้าใจง่ายได้ 

จุดแข็งในงานชิ้นนี้คือการอธิบายผ่านกรอบความคิดแบบจารีตนิยมที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิด
ตีความพระไตรปิฎกของคณะสงฆ์อย่างไทยเคร่งครัดและมุมมองวัดพระธรรมกายในการบทบาทเรื่อง
ค าสอนของวัดพระธรรมกาย จุดอ่อนในงานชิ้นนี้ คือเป็นการยืนยันจากหนังสือกรณีธรรมกายของพระ
ธรรมปิฎก ว่าค าสอนของวัดพระธรรมกายนั้นขัดแย้งกับพุทธศาสนาของไทย 

จากงานศึกษาทั้ง 2 ชิ้นนี้พบว่าเป็นงานศึกษาท่ีให้ภาพถึงแนวคิดค าสอนของวัดพระธรรมกาย
ที่เผยแพร่ออกมาซึ่งเป็นงานที่ออกมาถกเถียงกันถึงแนวคิดค าสอนในทางพุทธศาสนาของวัด
พระธรรมกายในมีพ้ืนฐานจากปราชญาแนวคิดทางพุทธศาสนา ซึ่งทั้งสองงานมีทั้งสนับสนุนและ
คัดค้านแนวคิดค าสอนของวัดพระธรรมกาย 
  

                                                 
70 พระวุฒิชัย วชิรเมธี, "บทบาทการรักษาพระธรรมวินัยของพระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตโฺต): ศึกษาเฉพาะกรณี

ธรรมกาย" (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546). 
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งานศึกษาในด้านความขัดแย้ง ของ วรัญญู ชายเกตุ ในงาน องค์กรสงฆ์กับความขัดแย้งใน
พุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณี วัดพระธรรมกาย71 งานชิ้นนี้เป็นการศึกษา ประวัติศาสตร์ การ
ปกครองของคณะสงฆ์ไทยตั้งแต่สุโขทัยจนถึง มีพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ในงานชิ้นนี้ 
สะท้อนให้เห็นถึง ความอ่อนแอของคณะสงฆ์ไทยและรัฐ ที่ไม่สามารถจัดการกับวัดพระธรรมกายได้ใน
ข้อกล่าวหาในเรื่องการถือครองทรัพย์สินและการเผยแผ่ค าสอนของวัดพระธรรมกายที่ขัดแย้งต่ อ
ความรู้ของคณะสงฆ์ไทย แต่ ในกรณีของ คณะสงฆ์ อย่างสันติอโศก กับสามารถจัดการได้โดยอาศัย
อ านาจของฝ่ายบ้านเมืองร่วมมือกับคณะสงฆ์ ในงานชิ้นนี้เป็นเพียงงานที่ชี้ให้เห็นถึง ปัญหาของคณะ
สงฆ์ไทยและการปกครองทรงไทยที่ไม่มีอ านาจในการใช้อ านาจจัดการกับวัดพระธรรมกายได้ในเรื่ อง
ข้อกล่าวหาการถือครองทรัพย์สินโดยมิชอบ 

2.5.2 งานศึกษาวัดพระธรรมกายในต่างประเทศ 
Rory  Mackenzieในงาน New Buddhist Movements in Thailand: Towards an 

Understanding of Wat PhraDhammakaya and Santi Asoke72 อธิบายการเคลื่อนไหวทางสังคม
ของวัดพระธรรมกายว่าเป็นการเคลื่อนไหวที่เกิดขึ้นเพ่ือสนองต่อคนชั้นกลางที่รู้สึกไม่มั่นคงและ
ต้องการแสวงหาสิ่งยึดเหนียวที่พุทธศาสนาแบบเดิมไม่อาจให้ได้  ในงานชิ้นนี้ได้พูดเรื่องธรรมกายไว้
หลายมุม โดยมุมหลักคือตัวผู้น าคือพระธรรมชัยโย ที่มีอ านาจบารมีและอิทธิพล โดยช่วงเศรษฐกิจ
ตกต่ าก็อธิบายว่าบุญเป็นเกราะป้องกันไม่ให้จนในช่วงเศรษฐกิจตกต่ า อธิบายเรื่องผลแห่งบุญการ
ท าบุญมีผลในชีวิตการสร้างเรื่องราวร่วมกันในการมีส่วนร่วมของวัด ค าสอนลับของวัดพระธรรมกาย 
ยกให้พระธัมมชโยประหนึ่ง พระโพธิสัตว์ ผู้ซึ่งในภพชาติข้างหน้าจะได้กลายเป็นพระพุทธเจ้า 
เพ่ือปลดปล่อยเหล่าสัตว์ทั้งหลาย เพ่ือผลักดันพระธัชชโยเป็นสิ่งที่ลึกลับและศักดิสิทธิ์ 

การสร้างความรู้สึกร่วมในการเป็นสมาชิกวัดพระธรรมกาย  การมีโครงสร้างการจัดการองค์
เพ่ือประสิทธิภาพและความสะดวกเพ่ือการท าบุญฟังธรรม เหมือนเอกชน โดยมีลักษณะส าคัญดังนี้ 

แนวคิดเรื่องผู้มีบุญมาโปรด วัดพระธรรมกายมีการสอนเรื่องการต่อสู้กันระหว่างธรรมกาย
ขาวและธรรมกายด า หมายถึงฝ่ายธรรมะคือธรรมกายขาวสู้กับฝ่ายอธรรมคือฝ่ายธรรมกายด า  โดย 
ลูกศิษย์กลุ่มหนึ่งเชื่อว่าพระธัมมชโยเป็นอวตารที่ลงมาเพ่ือช่วยเหลือให้มนุษยชาติต่อสู้กับธรรมกาย
ฝ่ายด า และเตรียมพร้อมกับวันสิ้นโลก 

                                                 
71 วรัญญู ชายเกตุ, "องค์กรสงฆ์กับความขัดแย้งในพุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณี วัดพระธรรมกาย" (มหาวิทยาลยั

รามค าแหง, 2544). 
72 Rory Mackenzie, New Buddhist Movements in Thailand: Towards an Understanding of Wat 

Phradhammakaya and Santi Asoke (Routledge, 2007). 
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การได้รับการสนับสนุนจากชนชั้นน า วัดพระธรรมกายได้รับการสนับสนุนจากเครือข่าย 
ชนชั้นน า จึงเป็นการเคลื่อนไหวของกลุ่มชนชั้นน าเก่าที่ต้องการหาความชอบธรรมใหม่ให้ตนเอง 
เนื่องจากบทบาทของสถาบันสงฆ์แบบจารีตประเพณีในสังคมน้อยลงไปทุกที 

การระดมทุนแบบเงินไปต่อบุญ (Capitalism) วัดพระธรรมกายมีค าสอนที่เข้าใจง่าย เน้นการ
บริจาคทาน และเชื่อว่ายิ่งบริจาคมากจะยิ่งได้บุญมากมีการเคลื่อนไหวในลักษณะของการระดมทุน  
และประสบความส าเร็จอย่างยิ่งในการท าการประชาสัมพันธ์ 

นอกจากลักษณะส าคัญข้างต้นแล้ว Rory  Mackenzie ได้ใช้หลักเกณฑ์ในการแบ่งประเภท
การเคลื่อนไหวของวัดพระธรรมกายเพ่ือจัดประเภทได้ 4 ประเภท ดังนี้ 

1) ไม่ปฏิเสธความอยากตามธรรมชาติ (Physic Deprivation) สมาชิกวัดธรรมกายส่วนใหญ่
เป็นคนชั้นกลางที่มีการศึกษาและอาศัยอยู่ในเขตเมือง พวกเขาเป็นกลุ่มคนกลุ่มใหม่ที่ต้องการสร้างอัต
ลักษณ์ให้กับตนเอง และต้องการเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ แต่ก็ไม่พร้อมที่จะละทิ้งทรัพย์สินและ
ความร่ ารวย เพ่ือไปใช้ชีวิตอย่างสมถะได้ คนกลุ่มนี้พบว่าวัดแบบเดิมไม่สามารถจะตอบความต้องการ
และไม่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของพวกเขา ในขณะที่วัดพระธรรมกายสามารถตอบสนองความต้องการ
ของพวกเขาได้ 

2) เข้าวัดแล้วชีวิตเปลี่ยน (Conversionist) สมาชิกวัดพระธรรมกายเชื่อว่าการเข้าร่วมกับวัด
พระธรรมกายสามารถเปลี่ยนชีวิตของพวกเขาได้ การท าบุญกับวัดจะช่วยให้พวกเขารอดพ้นจากภัยที่
เกิดจากธรรมกายด าได้ 

มีค าสอนในเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ สิ่งเหนือธรรมชาติ อาทิ ความล าลือเกี่ยวกับการปัดระเบิด
นิวเคลียร์ในช่วงสงครามโลกครั้งที่สอง ของอุบาสิกาจันทร์ขนนกยูง 

3) ไม่ปฎิเสธทางโลก (World-affirming) ค าสอนของวัดพระธรรมกายไม่ปฏิเสธโลก ไม่หลีก
หนีจากสังคม แต่มุ่งที่จะเอาจะชนะโลกและประสบความส าเร็จในสังคม 

4) ปฏิรูปพุทธ (Buddhist Modernist) วัดพระธรรมกายมีการใช้วิถีปฏิบัติและการให้คุณค่า
แบบคริสต์ศาสนา อาทิ การท าบุญในวันอาทิตย์ที่มีการท าสมาธิอย่างพร้อมเพรียงกันโดยคนหมู่มาก
ซ่ึง เหมือนกับการเข้าโบสถ์ในวันอาทิตย์  

นอกเหนือไปจากการศึกษาสาเหตุการก่อตัวและลักษณะของขบวนการเคลื่อนไหวของวัด
พระธรรมกายแล้ว ยังมีการศึกษาเกี่ยวกับความขัดแย้งระหว่างวัดพระธรรมกายกับชนชั้นน าสงฆ์ใน
งานของ Danna Marie Cook 
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Danna Marie Cook ในงาน Wat PhraDhammakaya : Competit ion and 
Authoritative Conflict with the Thai Monastic Elite 73 ศึกษามูลเหตุของความขัดแย้งระหว่าง
วัดพระธรรมกายกับมหาเถรสมาคม และปัจจัยความส าเร็จของวัดพระธรรมกายในการผ่านวิกฤต
ดังกล่าวพบว่ามูลเหตุหลักของความขัดแย้งระหว่างวัดพระธรรมกายกับชนชั้นน าสงฆ์ไทยเกิดจาก
ความหวาดกลัวที่จะสูญเสียมวลชนให้แก่วัดพระธรรมกาย เนื่องจากสถาบันสงฆ์แบบจารีตไม่สามารถ
ปรับตัวให้เข้ากับสังคมปัจจุบันได้ โดยปัญหาข้อขัดแย้งที่เห็นได้ชัดเจนระหว่างชนชั้นน าสงฆ์เดิมกับวัด
พระธรรมกายคือ วัดพระธรรมกายสอนว่ามนุษย์ทุกคนมีพุทธภาวะในตนเอง และนิพานเป็นสถานที่ที่
ทุกคนสามารถไปถึงได้ นอกจากนี้ยังมีการสอนการท าบุญที่ว่ายิ่งท ามากก็ยิ่งได้มาก ทั้งในชาตินี้และ
ชาติด้าน และมีการใช้เรื่องอภินิหาร เพ่ือเป็นเครื่องจูงใจในการระดมทุนซึ่งค าสอนเหล่านี้ขัดต่อหลัก
ของพุทธศาสนาเถรวาทแบบจารีตนิยมอย่างชัดเจน และการที่วัดพระธรรมกายใช้สื่อสมัยใหม่ อาทิ 
ดาวเทียม อินเทอร์เน็ต  

ในการเผยแผ่ค าสอนดังกล่าว ยิ่งสร้างความกังวลถึงภัยคุกคามให้กับชนชั้นน าของคณะสงฆ์
ไทย อย่างไรก็ตามวัดพระธรรมกายก็สามารถผ่านพ้นวิกฤตดังกล่าวมาได้  เพราะมีมวลชนจ านวนมาก
ให้การสนับสนุน ซึ่งมวลชนกลุ่มนี้เป็นชนชั้นกลางและชนชั้นสูงที่มีทรัพยากรจ านวนมาก นอกจากนี้
แล้วสมาชิกของวัดที่เป็นชนชั้นสูงก็ได้ใช้อ านาจของตนในการช่วยเหลือวัดพระธรรมกาย ในงานนี้ยัง
ท าให้เห็นถึงความอ่อนแอของมหาเถรสมาคมในการจัดการวัดพระธรรมกายและยังแสดงให้เห็นถึง
มวลชนของวัดพระธรรมกายนั้นมีผลต่อการตัดสินใจในการจัดการต่อวัดพระธรรมกายและตัวเจ้า
อาวาสไปในทางใดทางหนึ่งอีกด้วย  

หนังสือของ Jacob, Rachelle Marie ชื่อ Nirvana for Sale?:Buddhism,Wealth, and 
Modernity in Contemporary Thailand. ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างความมั่งคั่งและความ
เคร่งครัดทางศาสนาในพุทธศาสนานิกายเถรวาท โดยใช้กรณีวัดพระธรรมกายเป็นกรณีศึกษา พบว่า
จากบริบททางประวัติศาสตร์ความมั่งคั่งและความเคร่งครัดทางศาสนาไม่ได้เป็นสิ่งที่ขัดแย้งกัน แต่เพ่ิง
จะมาเกิดข้อขัดแย้งในช่วงวิกฤตเศรษฐกิจปี พ .ศ. 2540 ที่สังคมไทยเริ่มตระหนักถึงภัยคุกคามจาก
โลกาภิวัฒน์  ซึ่งเกิดความขัดแย้งระหว่างคุณค่าทางศาสนาและวัฒนธรรมกับคุณค่าแบบทุนนิยม โดย
แสดงออกมาในรูปแบบของการเรียกร้องให้มีการปฏิรูปศาสนา ซึ่งเป็นภาพสะท้อนถึงความโดดเดี่ยว

                                                 
73 Danna Marie Cook, "Wat Phradhammakaya : Competition and Authoritative Conflict with the 

Thai Monastic Elite" (Arizona University, 2009). 
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และความด้อยประสิทธิภาพขององค์กรศาสนาจารีตที่ประสบความล้มเหลวในการปรับตัวให้เข้ากับ
คุณค่าชุดใหม่ในสังคม และความขัดแย้งระหว่างมหานิกายและธรรมยุติกนิกาย74 

 
จากการทบทวนวรรณกรรมพบว่าการศึกษาวัดพระธรรมกายมีการศึกษาในหลากหลายมิติทั้ง

ด้านปรัชญาค าสอน ด้านขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาและผู้เข้าร่วมขบวนการ  ด้านการจัดการ
บริหารพัฒนาองค์กรและบุคลากร ไปจนถึงด้านวาทกรรมทางศาสนาแต่การศึกษาในด้านต่าง ๆ แม้ว่า
งานของ อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล วรัญญู ชายเกตุ และ Danna Marie Cook จะได้ชี้ให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐของวัดพระธรรมกาย โดยเฉพาะงานของ  อภิญญา และ  Danna 
Marie Cook ชี้ให้เห็นตรงกันว่ามวลชนของวัดพระธรรมกายนั้นมีอิทธิพลต่อรัฐเพ่ือให้รัฐยอมโอนอ่อน
ต่อวัดพระธรรมกายอีกทั้งยังสร้างความรู้สึกไม่มั่นคงต่อรัฐซึ่งเป็น แต่ยังไม่มีงานใดที่ศึกษาถึงความ
ร่วมมือระหว่างวัดกับรัฐของวัดพระธรรมกายที่เป็นโครงการขนาดใหญ่เพ่ือสร้างมวลชนที่เ ป็นทั้ง
ประชาชนและเจ้าหน้าที่รัฐ ผู้วิจัยจึงสนในที่จะศึกษาในประเด็นนี้ 

 
2.6 การสังเคราะห์กรอบแนวคิดและทฤษฎีไปใช้ในงานวิเคราะห์ 

จากการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐ ผู้วิจัยจึงได้ท าการศึกษาในหัวข้อ วัดกับรัฐ 
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการต่อรอง กรณีศึกษา โครงการความร่วมมือระหว่างวัดพระธรรมกาย
กับกระทรวงศึกษาธิการในโครงการ เด็กดี V-STAR โดยได้ใช้แนวคิดของ Parson ในเรื่อง โครงสร้าง
หน้าที่ และแนวคิดเรื่อง กลไกอุดมการณ์รัฐ โดยได้น าแนวคิดของ Louis Althusser และ แนวคิด
เรื่องขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา มาใช้ในการศึกษา 

ผู้วิจัยเห็นว่าความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐเป็นไปในเชิงควบคุมและอุปถัมภ์ซึ่งกันและกัน รัฐ
ใช้ศาสนาเป็นเครื่องมือเพ่ือการปลูกฝังอุดมการณ์ของรัฐผ่านค าสอนในทางพุทธศาสนา โดยรัฐมี
อ านาจอยู่เหนือพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันพุทธศาสนาก็อาศัยอ านาจรัฐในการด ารงอยู่ในสังคมผ่าน
การดูแลของรัฐในเรื่องงบประมาณที่รัฐอุดหนุนให้กับวัดหรือโครงการที่ให้วัดมามีส่วนร่วมในโครงการ
ที่เกิดจากนโยบายของรัฐในเรื่องการศึกษาศีลธรรม  

ในความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนา ในมุมมองของ Althusser รัฐในยุโรปใช้ศาสนาจักรเพื่อ
การปลูกฝังอุดมการณ์รัฐผ่านการสอนของพระในศาสนาคริสต์ตามเทศกาลต่างๆ โดยศาสนาคริสต์ใน
ยุโรปมีหน้าที่รับใช้รัฐโดยตรง แต่หลังจากนั้นศาสนาถูกลดบทบาทลงโดยรัฐจากการที่รัฐสร้างโรงเรียน
เพ่ือมาท าหน้าที่ปลูกฝังกลไกอุดมการณ์รัฐโดยตรงแทนที่วัด 

                                                 
74 Rachelle Marie Jacob, "Nirvana for Sale?: Buddhism,Wealth, and Modernity in Contemporary 

Thailand" (Northwestern University, 2002). 
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ในกรณีของรัฐไทย พุทธศาสนามีความสัมพันธ์กระแสหลักกับรัฐ โดยรัฐเป็นฝ่ายควบคุม 
พุทธศาสนาผ่านระบบกฎหมายและระบบราชการ ซึ่งจะเห็นได้ในกรณีที่รัฐเห็นว่าตัวพระที่เป็นผู้น า
ทางความเชื่อและความศรัทธามีแนวโน้มที่จะเป็นภัยต่อความมั่นคงของชาติ  หรือท้าทายอ านาจรัฐ 
เช่น สันติอโศก วัดพระธรรมกาย และ พระพิมลธรรม รัฐก็จะเข้าไปก าจัดเพ่ือมิให้เป็นภัยต่อรัฐ 

บางกรณีที่ ผู้น าทางศาสนาพุทธให้ความร่วมมือตัวอย่างในกรณีเช่น วัดจิตภาวัน ของ พระ
กิตติวุฒฺโท ที่ท าหน้าที่เป็นหน่วยงานอบรมให้กับพระสงฆ์ในการเข้าไปปฏิบัติการจิตวิทยากับชาวบ้าน
ในที่ต่างๆเพ่ือต่อสู้กับภัยคอมมิวนิสต์ หรือ กรณีหลวงตาบัวที่ท าผ้าป่าช่วยชาติในช่วงที่ประเทศไทย
เกิดวิกฤตเศรษฐกิจในปี พ.ศ. 2540 

แต่ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐก็มิใช่ความสัมพันธ์วัดมิได้ถูกครอบง าโดยรัฐเสมอไป  วัดยัง
มีการต่อรอง เจรจาและต่อสู้จนสามารถเรียกร้องผลประโยชน์จากรัฐได้ ตัวอย่างเช่นในกรณี ให้จัดตั้ง
กระทรวงพุทธขึ้นมาดูแลคณะสงฆ์ไทยโดยเฉพาะ ซึ่งต่อมาเป็นส านักพุทธศาสนาแห่งชาติสังกัดส านัก
นายกรัฐมนตรี มีหน้าที่ดูแลคณะสงฆ์ไทยโดยตรง  

ในกรณีของไทยแม้วัดจะถูกลดบทบาทลงโดยรัฐเช่นเดียวกับในยุโรป แต่ด้วยวัดในพุทธ
ศาสนาที่ถือเป็นสถาบันหลักสถาบันหนึ่งของชาติไทยและอยู่คู่สังคมไทยมายาวนาน บทบาทของวัดใน
พุทธศาสนาไทยยังคงมีหน้าที่เป็นกลไกอุดมการณ์รัฐที่มีหน้าที่ตอบสนองรัฐและปลูกฝังอุดมการณ์
ให้กับพลเมืองในรัฐผ่านค าสอน และโครงการเรียนรู้พุทธศาสนาที่เป็นนโยบายของรัฐ รัฐจึงร่วมมือกับ
วัดในการด าเนินโครงการส่งเสริมการเรียนรู้พุทธศาสนาที่มาจากนโยบายของรัฐ 

ในประวัติศาสตร์การเมืองไทยการควบคุมพุทธศาสนาเกิดขึ้นด้วยเหตุผลของการปฏิรูประบบ
การบริหารประเทศเพ่ือการรวมศูนย์การปกครองมาไว้ที่  กรุงเทพมหานคร โดยมีช่วงเวลาในการ
เปลี่ยนแปลงตั้งแต่สมัย รัชกาลที่ 5 เมื่อปี พ.ศ. 2445 และเปลี่ยนแปลงอีกครั้งเมื่อประเทศไทยมีการ
เปลี่ยนแปลงระบอบการปกครองเป็นประชาธิปไตยในปี พ.ศ. 2485 และ พ.ศ.2505 ตามล าดับ 

ในปัจจุบันรัฐไทยก ากับดูแลพุทธศาสนาโดยผ่านกลไกระบบราชการและกฎหมาย โดยวัด
พระธรรมกายก็เป็นวัดที่อยู่ภายใต้การปกครองของมหาเถรสมาคมสังกัดมหานิกายซึ่งอยู่ภายใต้การ
ดูแลและควบคุมของรัฐ 

โดยทั่วไปแล้วรัฐจะใช้วัดเป็นกลไกอุดมการณ์ของรัฐโดยผ่านความร่วมมือเพ่ือให้วัดปฏิบัติ
ตามที่รัฐต้องการ และในบางครั้ง วัดก็เปลี่ยนตัวเองเป็นกลุ่มเคลื่อนไวทางสังคมเพ่ือเรียกร้อง
ผลประโยชน์จากรัฐหรือให้รัฐมาสนใจในผลประโยชน์ของวัดที่หรือบางครั้งก็เป็นกลุ่มที่เผยแผ่  
อัตลักษณ์ของวัดบางวัดที่โดนเด่นและต้องการขยายอัตลักษณ์นั้นไปในวงกว้างโดยอาศัยรัฐเป็นผู้
อ านวยความสะดวก 
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ผู้วิจัยเห็นว่าวัดพระธรรมกายเป็นส่วนหนึ่งของรัฐโดยมีวัตถุประสงค์ในแง่การปลูกฝัง
อุดมการณ์และความศรัทธาต่อพุทธศาสนา วัดพระธรรมกายจึงยอมรับอ านาจรัฐเพ่ือให้ได้เป็นส่วน
หนึ่งของรัฐโดยท าให้วัดพระธรรมกายสามารถเจรจาต่อรองผลประโยชน์กับรัฐได้  จะเห็นได้จาก
โครงการเด็กด ีV-STAR ที่เป็นความร่วมมือระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐ แม้จะมิใช่โครงการส่งเสริม
การเรียนรู้พุทธศาสนาที่มาจากนโยบายรัฐแต่ก็เป็นส่วนหนึ่งของการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาที่
เป็นไปเพ่ือประโยชน์ของรัฐ ท าให้เห็นถึงความสัมพันธ์ในฐานะที่วัดพระธรรมกายเป็นส่วนหนึ่งใน
กลไกรัฐ 

ทั้งนี้ในมุมมองของ Parson วัดพระธรรมกายท าหน้าที่เพ่ือเป็นระบบปฏิบัติการสังคม อีกทั้ง
วัดพระธรรมกายยังเป็นระบบปฏิบัติการทางวัฒนธรรม ระบบความไว้วางใจ และเป็นระบบปฏิบัติการ
กายภาพของพลเมือง  

พุทธศาสนาจึงนับเป็นระบบที่จรรโลงสังคมโดยท าหน้าที่รักษาระเบียบแบบแผนของสังคมใน
การขับเคลื่อนสังคมโดยเป็นแรงจูงในให้กับพลเมืองเพ่ือให้ปรับตัวให้เข้ากับสภาพแวดล้อมและ
สถานการณ์ท่ีระบบต้องการจนไปสู่เป้าหมายที่สังคมก าหนดไว้ 

วัดพระธรรมกายมองในมุมของ Althusser จะเห็นว่าวัดพระธรรมกายเป็นหนึ่งในกลไกทาง
อุดมการณ์รัฐที่คอยผลิตอุดมการณ์เหมือนกับวัดที่อยู่ภายใต้การก ากับดูแลของรัฐมิได้แตกต่างจากวัด
อ่ืนแต่อย่างไร 

ในมุมมองขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา จะเห็นได้ว่าวัดพระธรรมกายนั้นก็เป็นกลุ่ม
ผลประโยชน์กลุ่มหนึ่งที่มีอยู่ในรัฐที่เคลื่อนไหวทั้งในเรื่องผลประโยชน์และอัตลักษณ์ของตัวเองไป
พร้อม ๆ กัน 

กล่าวโดยสรุป วิทยานิพนธ์นี้มองความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในฐานะวัดเป็นกลไก
อุดมการณ์รัฐและระบบสังคมระบบหนึ่งในโครงสร้างของรัฐรวมถึงเป็นกลุ่มเคลื่อนไวทางสังคม  ซึ่ง
วิทยานิพนธ์นี้มีค าถามคือ ความสัมพันธ์เชิงสถาบันระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทยเป็นอย่างไร 
และกรณีวัดพระธรรมกายแสดงให้เห็นถึงความพยายามในการจัดความสัมพันธ์การเมืองอย่างไรและมี
ลักษณะพิเศษแสดงถึงนัยส าคัญอย่างไร 

ในงานวิจัยชิ้นนี้ต้องการจะสนับสนุนแนวคิดของสมบูรณ์ สุขส าราญในเรื่องของการที่วัดเป็น
กลไกหนึ่งของอ านาจรัฐโดยการศึกษาผ่านโครงการ V-STAR เพ่ือพิสูจน์ให้เห็นถึงบทบาทของวัดที่มี
หน้าที่ในการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาเพ่ือตอบสนองการปกครองของรัฐ 
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ภาพที่  2 กรอบการศึกษา 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 3 
วัดกับรัฐในความสัมพันธท์างบริบทการเมืองไทย ช่วง พ.ศ. 2540-2557 
 
ในบทนี้จะอธิบายความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในบริบททางการเมืองของไทยและ

ความสัมพันธ์ของวัดพระธรรมกายกับรัฐในบริบททางการเมืองตลอดจนบทบาททางการเมืองของวัด
พระธรรมกายโดยแบ่งช่วงตามกรอบความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในแต่ละช่วงเวลาความสัมพันธ์ทาง
ประเพณีความสัมพันธ์ภายใต้กฎหมาย รวมถึงความร่วมมือในการศึกษา โดยบทนี้ได้แบ่งเป็น 5 
ประเด็นคือ 

1. พัฒนาการโครงสร้างความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐก่อนปี พ.ศ. 2475 
2. ความสัมพันธ์วัดกับรัฐในช่วงก่อน พ.ศ. 2475  หลัง พ.ศ. 2475  และ พ.ศ. 2540 
3. ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในด้านการศึกษา 
4. การก าเนิดของวัดพระธรรมกาย 
5. โครงการเด็กดี V-STAR 

  
3.1 พัฒนาการโครงสร้างความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐก่อน พ.ศ. 2475  

ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในบริบทสังคมไทยนั้นมีความสัมพันธ์อยู่กับรัฐในฐานะเป็น
เครื่องมือกลไกหนึ่งในการปกครองของรัฐไทยมายาวนาน โดยวัดมีหน้าที่หลักคือการปลูกฝัง
อุดมการณ์พุทธศาสนาให้กับพลเมือง ทั้งนี้อุดมการณ์ทางพุทธศาสนาที่วัดปลูกฝังให้กับพลเมืองนั้น
จะต้องเป็นไปเพ่ือให้พลเมืองยอมรับอ านาจของผู้ปกครองและอ านาจของรัฐที่มีอ านาจเหนือ

ประชาชนผ่านการอธิบายเรื่อง”บุญกรรม”ที่สั่งสมมาแต่ชาติปางก่อน 
พุทธศาสนาในอดีตเป็นอุดมการณ์หนึ่งที่รองรับสิทธิของชนชั้นน า ซึ่งสอดรับได้ดีอย่างยิ่งกับ

โครงสร้างสังคมของไทยในอดีตซึ่งตั้งอยู่บนพ้ืนฐานความสัมพันธ์แบบอุปถัมภ์ ต าแหน่งแห่งที่ของ
บุคคลในชนชั้นทางสังคมก าหนดจาก “บุญ” ที่สั่งสมมาในอดีตชาติและชาติปัจจุบัน โดยน าเอาชาดก
เกี่ยวกับการสร้างบารมีของพระพุทธเจ้าก่อนจะตรัสรู้ทรงบ าเพ็ญ “บารมีสิบประการ” คติความเชื่อ
เรื่องบารมีครอบคลุมมุมมองเรื่องบุญและยังรวมถึงแนวคิดเรื่อง เอกสิทธิของชนชั้นสูงที่นิยามกษัตริย์
ว่าเป็นผู้ที่สะสมบุญมามาก บารมียังมีความหมายทางสังคม สามารถเห็นได้ชัดเจนจากความสามารถ
ในการอุปถัมภ์ค้ าชูผู้ใต้ปกครอง พระมหากษัตริย์ในฐานะพระโพธิสัตว์ถือว่าเป็นผู้มีบารมีขั้นสูงสุด 
ดังนั้นจึงเป็นที่ยอมรับในฐานะองค์อุปถัมภ์สูงสุดเหนือประชาชนในพระราชอาณาจักรรวมทั้งพระสงฆ์
ในพุทธศาสนาด้วย อุดมการณ์พุทธศาสนาเป็นฐานรองับความชอบธรรมของพระมหากษัตริย์ที่ส าคัญ
เพราะสอดคล้องกับระเบียบของสังคมที่ขึ้นอยู่กับความสัมพันธ์ระหว่างผู้อุปถัมภ์และผู้ใต้อุปถัมภ์  
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บารมีของบุคคลหนึ่งจะเห็นได้จากจ านวนบริวารของผู้นั้น แต่จุดแข็งดังกล่าวก็เป็นจุดอ่อนได้เช่นกัน 
เพราะการมีบริวารจ านวนมากแม้จะถือว่ามีบารมีสูงแต่ก็อาจเป็นภัยความมั่นคงต่อกษัตริย์ได้เช่นกัน75 

นอกจากวัดจะมีฐานะเป็นกลไกอุดมการณ์ของชนชั้นน าไทยในอดีตแล้ว  วัดยังเป็น
สถานศึกษาให้ความรู้ต่อเยาวชนพลเมืองมาโดยตลอดจนถึงการปฏิรูปการปกครองของสยามในช่วงปี  
พ.ศ. 2435 ในสมัยรัชกาลที่ 5 วัดก็ถูกรัฐใช้เป็นสถานศึกษาเนื่องด้วยการสร้างโรงเรียนในวัดนั้นได้มี
การวางโครงสร้างพ้ืนฐานของโรงเรียนมีพร้อมแล้ว การจะสร้างโรงเรียนใหม่ที่รัฐต้องลงทุน
วางรากฐานใหม่เป็นการเสียทรัพยากรของรัฐ วัดจึงกลายมาเป็นตัวเลือกของรัฐในการจัดการศึกษาใน
รูปแบบใหม่เพ่ือน าคนเข้าสู่ระบบราชการ โดยนอกจากการเรียนการสอนที่วัดมีอยู่ก่อนแล้วคือเรื่อง
คุณธรรมศีลธรรม ก็เพ่ิมเติมความรู้และวิทยาการสมัยใหม่เพ่ือการสร้างคนรุ่นใหม่เข้าสู่สังคมและ
ระบบราชการของรัฐ 

ระบบการศึกษาสมัยใหม่ให้ความส าคัญแก่พุทธศาสนาในฐานะเป็นองค์ประกอบที่สองของ
ชุมชนทางวัฒนธรรม และมิได้พยายามเผยแพร่จริยธรรมของพุทธศาสนาระบบการศึกษาสมัยใหม่ถือ
ว่าพุทธศาสนาเป็นองค์ประกอบหนึ่งของ อัตลักษณ์ชาติ แต่ก็มิได้ให้คุณค่าความส าคัญของปรัชญา
พุทธอย่างโจ่งแจ้ง76 

อาจกล่าวได้ว่าความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐของไทยนอกจากจะมีความสัมพันธ์ในเชิง
อุดมการณ์แล้ว วัดยังเป็นเครื่องมือหนึ่งของรัฐในการสร้างรัฐสมัยใหม่ด้วยการศึกษารูปแบบใหม่ ด้วย
เหตุว่าวัดมีความพร้อมในโครงสร้างพ้ืนฐานอยู่แล้วอีกทั้งคนไทยก็นิยมเรื่องหนังสือและหาความรู้จาก
วัดมาแต่อดีต การเปลี่ยนวัดให้เป็นโรงเรียนแล้วน าเอาระบบการศึกษาใหม่เข้าไปสอนในวัดเพ่ือผลิต
คนออกมารับใช้รัฐจึงเป็นทางเลือกในการบริหารจัดการของรัฐ 

ด้วยความส าคัญของวัดที่มีต่อรัฐดังที่ได้กล่าวมาข้างต้นแล้วรัฐจึงต้องมีกลไกควบคุมวัดอย่าง
เป็นทางการเพ่ือให้วัดและคณะสงฆ์อยู่ภายใต้การควบคุมดูแลของรัฐอย่างใกล้ชิด  กฎหมายจึงเป็น
เครื่องมือที่รัฐใช้ในการปกครองวัดและคณะสงฆ์ไทยซึ่งบังคับใช้ทั้งในกรุงเทพและขยายขอบเขต
อ านาจไปยังพ้ืนที่อ่ืน ๆ 

  
3.1.1 พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์รัตนโกสินทรศก 121 

พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์รัตนโกสินทรศก 121 ประกาศใช้ครั้งแรกในปี พ.ศ. 
2445 ในรัชกาลที่ 5 เป็นสิ่งที่แสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในเชิงอุปถัมภ์ซึ่งเปลี่ยนแปลงไป
ตามบริบททางการเมือง เป็นการแสดงถึงความต้องการความร่วมมือของวัดที่มีต่อรัฐผ่านการ

                                                 
75 กุลลดา เกษบญุช ูมี้ด, ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ วิวัฒนาการรฐัไทย (กรุงเทพฯ: ฟ้าเดยีวกัน, 2562). 
76 เรื่องเดียวกัน หน้า 168 
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แสดงออกโดยการให้ความร่วมมือสนับสนุนรัฐบาล ซึ่งก็แลกมาด้วยผลประโยชน์ต่างตอบแทนที่รัฐมีให้
อีกท้ังยังเป็นหลักประกันคุ้มครองการคงอยู่ของพุทธศาสนาเพ่ือให้คงอยู่ตลอดไป ดังนั้นการควบคุมจึง
มีความจ าเป็น77 โดยสมบูรณ์ สุขส าราญได้อธิบายการควบคุมของรัฐที่มีต่อวัดไว้ 3 ประการดังนี้78 

1) เพ่ือพิทักษ์พุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ ซึ่งดูเหมือนเป็นข้ออ้างในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชที่
ต้องการเข้ามาควบคุมพระพุทธศาสนาให้อยู่ภายใต้ก ากับของรัฐ เพราะพุทธศาสนาถือเป็นศาสนาที่
อยู่คู่ประเทศไทย เป็นที่มาของวัฒนธรรม วิถีชีวิต และพ้ืนฐานความคิดของคนไทย แม้จะขึ้นอยู่กับ
ปัจจัยอ่ืนอีกหลายอย่างเช่นการเมืองและเศรษฐกิจ แต่ปัจจัยที่จะช่วยให้พุทธศาสนาคงอยู่อย่าง
ต่อเนื่องนั้น ที่ส าคัญที่สุดคือพระสงฆ์ ซึ่งเป็นผู้ที่สืบทอด ถ่ายทอดธรรมะในทางพุทธศาสนาแก่
ประชาชน พระสงฆ์เองต้องเป็นตัวอย่างก่อน แม้ว่าจะมีธรรมวินัยคอยควบคุมพฤติกรรมพระสงฆ์อยู่
แล้วแต่นั้นไม่เพียงพอในยุคสมัยที่เปลี่ยนไปจากครั้งพุทธกาล ดังนั้น เพ่ือรักษาความบริสุทธิ์ของ
พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนา รัฐจึงต้องสร้างกรอบป้องกันไว้เพ่ิมเติมในรูปแบบของกฎหมายบ้านเมือง 
ระเบียบที่เก่ียวกับการปกครองพระสงฆ์ และความสัมพันธ์ของพระสงฆ์กับสังคม 

2) พุทธศาสนาท าหน้าที่เป็นสถาบันที่บูรณาการ ท าให้หลอมรวมคนในสังคมให้เป็นหนึ่ง
เดียวกัน เพราะพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่คนส่วนใหญ่ในรัฐผูกพันในวิถีชีวิตคนคนตั้งแต่เกิดจนถึงตาย 

3) สถาบันพุทธศาสนามีสมาชิกเป็นจ านวนมาก มีสายการปกครองตั้งแต่ระดับชาติถึงระดับ
หมู่บ้านทั่วประเทศ ซึ่งมีพระภิกษุและสามเณรรวมกันถึง 348,433 รูป79 อาจน ามาซึ่งความไม่มั่นคง
ต่อผู้ปกครอง เช่นหากเกิดความขัดแย้งขึ้น ปลุกระดมพระสงฆ์ให้ต่อต้านอ านาจรัฐ หรือ พระสงฆ์มี
ท่าทีวิพากษ์วิจารณ์ไปจนถึงเคลื่อนไหวทางการเมือง แบ่งเป็นฝักเป็นฝ่ายกับกลุ่มที่มีความคิดทาง
การเมืองแตกต่างจากรัฐและตัวผู้ปกครอง โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือต้องการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างเดิม
ของสังคม  

ด้วยเหตุนี้  รัฐจึงต้องมีการควบคุมดูแลให้สถาบันสงฆ์และสมาชิกอยู่ในขอบเขตของทั้ง
กฎหมายบ้านเมือง การควบคุมนี้มีหลายชั้นได้โดย การจัดตั้งหน่วยงานราชการขึ้นมาคอยควบคุม
ก ากับดูแลกิจการของพระสงฆ์  และจากการบังคับใช้กฎหมายดังกล่าวไปยังพ้ืนที่ อ่ืนจึงสร้าง 
ความขัดแย้งในหมู่สงฆ์ท้องถิ่นเพราะกฎหมายที่สยามประกาศบังคับใช้นั้นขัดกับวัฒนธรรมประเพณี
การปกครองในหมู่คณะสงฆ์ท้องถิ่น จนในที่สุดเมื่อมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองในปี พ.ศ. 2475 
กฎหมายการปกครองคณะสงฆ์ไทยก็แก้ไขเพ่ือให้สอดคล้องกับบริบทและรูปแบบการปกครองที่
เปลี่ยนเป็นประชาธิปไตยในหลังปี พ.ศ. 2475 

                                                 
77 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 
78 เรื่องเดียวกัน หน้า 52 
79 ส านักงานเจ้าคณะจังหวัด ส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวดั,  (2557). 
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3.1.2 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 
โครงสร้างการบริหารและความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐมีการเปลี่ยนแปลงอีกครั้งในปี  พ.ศ. 

2485 โดยการเปลี่ยนแปลงนี้เป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลงการปกครองในปี  พ.ศ. 2475  จึงมีการ
ตรา พ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ขึ้นมาด้วยเห็นว่าเมื่อสังคมไทยได้มีการเปลี่ยนแปลงการปกครอง
ในทางฆราวาสแล้วก็ควรมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองสงฆ์ให้เป็นไปในรูปแบบที่เป็นประชาธิปไตย
เช่นกัน อีกทั้งความตื่นตัวของคณะสงฆ์ที่เริ่มมีมากขึ้นต่อการเปลี่ยนแปลงการเมืองการปกครอง
รูปแบบใหม่80 

การเปลี่ยนแปลงในช่วงดังกล่าวเห็นได้ชัดว่าเกี่ยวข้องกับแนวคิดเรื่องประชาธิปไตย สร้าง
ความตื่นตัวแก่สังคมในช่วงนั้นเป็นอย่างมาก รวมถึงพระสงฆ์ ความตื่นตัวของพระสงฆ์จ านวนหนึ่ง
เคลื่อนไหวเรียกร้องให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในการปกครองสงฆ์เช่นเดียวกัน เพ่ือให้สอดคล้องกับการ
ปกครองในรูปแบบประชาธิปไตย   

โครงสร้างการบริหารคณะสงฆ์ใน พ.ร.บ.คณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 เป็นการเอารูปแบบการ
ปกครองในแบบประชาธิปไตยในฝ่ายของฆราวาสมาใช้ในการบริหารกิจการคณะสงฆ์ โดยให้มีการแบ่ง
อ านาจการบริหารคณะสงฆ์ออกเป็น 3 ส่วนคือ อ านาจบัญญัติสังฆานิติ ท าหน้าที่ออกข้อบังคับ สังฆ
มนตรีท าหน้าที่บริหารคณะสงฆ์ และ คณะวินัยธรท าหน้าที่ตัดสินคดีความสงฆ์ ซึ่งเทียบเท่ากับการ
บริหารบ้านเมืองในฝั่งฆราวาสคือมีฝ่ายนิติบัญญัติท าหน้าที่ออกกฎหมาย  ฝ่ายบริหารมีหน้าที่
ควบคุมดูแลปกครองการบริหารประเทศ และ ตุลาการคือฝ่ายที่มีอ านาจตัดสินคดีความ 

1)  อ านาจบัญญัติสังฆานิติ เทียบได้กับสภาผู้แทนราษฎรประกอบด้วยพระสงฆ์ไม่เกิน 45 รูป 
สมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้งจากสมณศักดิ์และความรู้ 

2) อ านาจการบริหารคณะสงฆ์ หรือสังฆมนตรี ประกอบด้วย สังฆนายก และมีสังฆมนตรีไม่
เกิน 9 รูป แต่งตั้งโดยสมเด็จพระสังฆราช รับผิดชอบและบริหารกิจการคณะสงฆ์ แบ่งออกเป็น 4 
สาขา ได้แก่ 

 ก.  องค์การปกครอง 
 ข.  องค์การศึกษา 
 ค.  องค์การเผยแพร่ 
 ง.  องค์การสาธารณูปการ 
3.  อ านาจคณะวินัยธร ท าหน้าที่วินิจฉัยและระงับอธิกรณ์ต่างๆ การตีความกฎหมาย แบ่ง

ออกเป็นสามชั้น เช่นเดียวกับศาลยุติธรรมของฝ่ายฆราวาส 
ในส่วนของการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในส่วนภูมิภาคนั้น ไม่ได้มีการเปลี่ยนแปลง  

                                                 
80 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 
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แม้ว่าโครงสร้างการบริหารคณะสงฆ์ไทยจะมีรูปแบบการแบ่งแยกอ านาจ แต่ก็ไม่ได้มีความ
เป็นประชาธิปไตย คณะสงฆ์มิได้มิอิสระ อย่างไรก็ดีการแต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราชยังคงเป็นอ านาจ
ของพระมหากษัตริย์ โดยแต่งตั้งตามค าแนะน าของคณะรัฐมนตรี และสมเด็จพระสังฆราชทรงเป็นผู้
แต่งตั้งสมาชิกสังฆสภาและสังฆมนตรีร่วมกับรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ตาม พ.ร.บ. คณะ
สงฆ ์เป็นผู้มีอ านาจในการออกกฎกระทรวง ระเบียบต่าง ๆเพ่ือให้เป็นไปตาม พ.ร.บ. คณะสงฆ์ 81 

 
3.1.3 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 

การเปลี่ยนแปลงการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในปี พ.ศ. 2505 เป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลง
ทางการเมืองหลังช่วง พ.ศ. 2500 ซึ่งเป็นช่วงเปลี่ยนแปลงรูปแบบการปกครองจากประชาธิปไตยไปสู่
เผด็จการทหารโดยมีจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์เป็นผู้น า 

จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ เชื่อในระบบการปกครองจะต้องมีผู้น าที่เข้มแข็ง  รวบอ านาจ 
ตัดสินใจเด็ดขาด มีก าลังอ านาจและสามารถใช้บังคับได้อย่างเด็ดขาด ซึ่งเป็นรูปแบบการปกครองที่
ขัดแย้งกับประชาธิปไตย การปกครองของจอมพลสฤษดิ์ ได้ระทรัพยากรของชาติ เพ่ือใช้ในการพัฒนา
ประเทศ รวมไปถึงการน าเอาสถาบันกษัตริย์และสถาบันศาสนาก็ถูกน ามาใช้เพ่ือให้เกิดประโยชน์แก่
การพัฒนา 

ด้วยเหตุนี้จึงมีการเปลี่ยนแปลงการบริหารตาม พ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 โดยให้ยกเลิก
สังฆสภา สังฆมนตรี และคณะวินัยธร แล้วให้สมเด็จพระสังฆราชและมหาเถรสมาคมเป็นผู้ใช้อ านาจ
แทน และให้สมเด็จพระสังฆราช เป็นประมุขของคณะสงฆ์ไทยและเป็นประธานมหาเถรสมาคม มหา
เถรสมาคมประกอบด้วยพระระดับราชาคณะจ านวน 4-8 รูป และมีอธิบดีกรมการศาสนาเป็นเลขา
โดยต าแหน่ง และในส่วนการบริหารคณะสงฆ์ในระดับภูมิภาคนั้นไม่มีการเปลี่ยนแปลง82 

พ.ร.บ. คณะสงฆ์ไทยฉบับนี้มีการบังคับใช้มากว่า 50 ปี และยังคงบังคับใช้อยู่จนถึงปัจจุบัน 
แต่ก็มีการแก้ไขเพ่ิมเติมในปี พ.ศ. 2535 ว่าด้วยเรื่องการแต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราชในมาตรา 7 ระบุ
ว่า "ในกรณีที่ต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชว่างลง ให้นายกรัฐมนตรีโดยความเห็นชอบของมหาเถร
สมาคมเสนอนามสมเด็จพระราชาคณะ ผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ขึ้นทูลเกล้าฯ เพ่ือทรงสถาปนา
เป็นสมเด็จพระสังฆราช" และ "ในกรณีที่สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์  ไม่อาจ
ปฏิบัติหน้าที่ได้ ให้นายกรัฐมนตรีโดยความเห็นชอบของมหาเถรสมาคมเสนอนามสมเด็จพระราชา
คณะรูปอ่ืนผู้มีอาวุโสโดยสมณศักดิ์รองลงมาตามล าดับ และสามารถปฏิบัติหน้าที่ได้ขึ้นทูลเกล้าฯ เพ่ือ

                                                 
81 เรื่องเดียวกัน หน้า 66-63 
82 เรื่องเดียวกัน หน้า 70-68 
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ทรงสถาปนาเป็นสมเด็จพระสังฆราช" โดยมาตราดังกล่าวนี้ถูกแก้ไขเพ่ิมเติมอีกครั้งในช่วง พ.ศ. 2557 
ซึ่งเป็นช่วงที่ประเทศไทยกลับสู่ระบอบเผด็จการ 

 
3.1.4 โครงสร้างความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐภายใต้รัฐธรรมนูญ 

รัฐธรรมนูญถือเป็นตัวก าหนดโครงสร้างของรัฐโดยเป็นตัวก าหนดของความสัมพันธ์ระหว่าง
สถาบันต่างๆ ที่มีอยู่ในรัฐ รวมไปถึงความสัมพันธ์ของรัฐที่มีต่อศาสนาพุทธ โดยรัฐธรรมนูญของไทย
นั้นได้ระบุไว้อย่างชัดเจนว่ารัฐจะต้องมีนโยบายสนับสนุนกิจกรรมของพุทธศาสนา  

แม้รัฐธรรมนูญของไทยจะไม่ได้เขียนว่าประเทศไทยมีแนวทางเป็นรัฐฆราวาสวิสัย  (secular 
state) แต่ในรัฐธรรมนูญทั้งปี 2540 และ 2550 นั้นในหมวดเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ก็กล่าวว่าองค์
ประมุขของไทยนั้นทรงเป็นพุทธมามกะ  ซึ่งแปลว่า ผู้ขอพระพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึง หรือผู้ประกาศตนว่า
นับถือพุทธศาสนา นั้นเท่ากับว่าประมุขของไทยนั้นเป็นชาวพุทธโดยรัฐธรรมนูญก าหนดให้เป็น แสดง
ถึงความสัมพันธ์ของชนชั้นน าไทยและพุทธศาสนาที่แนบแน่น และถูกท าให้เป็นหลักการพ้ืนฐานของ
รัฐไทยนัยว่าประเทศนี้โดยพ้ืนฐานแล้วมีศาสนาพุทธเป็นศาสนาที่ประมุขแห่งรัฐนับถือ83  

อีกทั้งในหมวดแนวนโยบายพ้ืนฐานแห่งรัฐยังสะท้อนให้เห็นชัดเจนว่ารัฐไทยนั้นมีหน้าที่
ส่งเสริมพุทธศาสนาเป็นหลัก จะเห็นได้ทั้งรัฐธรรมนูญปี 2540 และ 2550 ที่ระบุไว้เหมือนกันคือ  
“รัฐต้องให้ความอุปถัมภ์และคุ้มครองพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาที่ประชาชนชาวไทยนับถือมา 
ช้านานและศาสนาอ่ืน” ซึ่งเป็นมาตราที่ถูกก าหนดไว้ในรัฐธรรมนูญ หมวด แนวนโยบายพ้ืนฐานแห่ง 
ทั้งรัฐธรรมนูญปี 2540 มาตร 71 และ 2550 มาตรา 39 สะท้อนให้เห็นถึงการให้ความส าคัญของรัฐ
ต่อพุทธศาสนาที่ส าคัญอย่างยิ่งในการที่รัฐจะต้องดูแลและสนับสนุนพุทธศาสนาเป็นพิเศษก่อนศาสนา 
อ่ืนใด 

อย่างไรก็ดีแม้จะรัฐธรรมนูญจะระบุว่าพระมหากษัตริย์ของไทยนั้นจะต้องเป็นชาวพุทธและรัฐ
จะต้องส่งเสริมพุทธศาสนา แต่ก็มิได้หมายรวมถึงให้ประชาชนภายในรัฐจะต้องถูกบังคับให้นับถือตาม 
ในรัฐธรรมนูญ ทั้งปี 2540 และ 2550 ก็ได้ให้สิทธิกับประชาชนในการเลือกนับถือศาสนาตามความ
สมัครใจส่วนตัวในหมวดสิทธิเสรีภาพของประชาชน ในหมวด สิทธิเสรีภาพส่วนบุคคล มาตรา 38 ของ 
รัฐธรรมนูญปี  2540 และ มาตรา 37 ในรัฐธรรมนูญปี 2550 ที่มิได้จ ากัดสิทธิในเรื่องการนับถือ
ศาสนาแต่เปิดกว้างให้กลับทุก ๆ ศาสนา 

จากความสัมพันธ์ของพุทธศาสนากับรัฐภายใต้รัฐธรรมนูญทั้งสองฉบับ กล่าวได้ว่าแม้รัฐไทย
จะมิใช่รัฐที่มีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติโดยระบุไว้ในรัฐธรรมนูญอย่างชัดเจน  แต่ภายใน

                                                 
83 พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช 9 ป.ธ.), พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ ชุด ค าวัด (กรุงเทพฯ: วัดราช

โอรสาราม). 
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รัฐธรรมนูญทั้ง 2 ฉบับ นั้นก็ได้แสดงให้เห็นถึงความส าคัญของพระพุทธศาสนาที่รัฐให้ความส าคัญเป็น
อย่างยิ่ง อีกทั้งยังมีความยึดโยงกับประมุขของชาติที่จะต้องเป็นชาวพุทธอีกด้วย รวมถึงหลักการ
พ้ืนฐานที่รัฐต้องให้การสนับสนุนดูแลพุทธศาสนาเป็นศาสนาต้นๆ  ตรงนี้แล้วอาจกล่าวได้ว่าแม้ไทยจะ
มิได้เป็นรัฐที่มีศาสนาประจ าชาติ แต่ก็มีความโอนเอียงในการให้การสนับสนุนพุทธศาสนาเป็นพิเศษ
มากกว่าศาสนาอื่นที่มีอยู่ในประเทศไทย 

ตารางท่ี  2 สรุปความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐภายใต้รัฐธรรมนูญ 
 รัฐธรรมนูญ 2540 รัฐธรรมนูญ 2550 รัฐธรรมนูญ 2560 
สถานะ
พระพุทธศาสนา 

 

ไม่ได้เขียนไว ้
 

เป็นศาสนาท่ีประชาชน 
ชาวไทยส่วนใหญ่นับถือ 
มาช้านาน มาตรา 79 

เป็นศาสนาท่ีประชาชน 
ชาวไทยส่วนใหญ่นับถือ 
มาช้านานมาตรา 67 

หน้าท่ีของรัฐ 
 

อุปถัมภ์และคุ้มครอง 
ทุกศาสนา มาตรา 73 
 

อุปถัมภ์และคุ้มครอง 
ทุกศาสนา มาตรา 79 
 
 

1. อุปถัมภ์และคุม้ครองทุก
ศาสนา 
2. ส่งเสรมิและสนับสนุน
การศึกษาและเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเถรวาท 
3. ป้องกันการบ่อนท าลาย
พระพุทธศาสนา มาตรา 67 

หน้าท่ีของรัฐ 2 
 

ห้ามลดิรอนสิทธิเพราะ
การนับถือศาสนาแตกต่าง
กัน มาตรา 38 

ห้ามลดิรอนสิทธิเพราะ
การนับถือศาสนาแตกต่าง
กัน มาตรา 37 

ไม่ได้เขียนไว ้

ข้อยกเว้นของ
เสรีภาพการนับถือ
ศาสนา 

1. เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที ่
ของปวงชนชาวไทย 
2. ขัดต่อความสงบ
เรียบร้อยหรือศลีธรรมอัน
ดีของประชาชน มาตรา 
38 

1. เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที่
ของปวงชนชาวไทย 
2. ขัดต่อความสงบ
เรียบร้อยหรือศลีธรรมอัน
ดีของประชาชน มาตรา 
37 
 
 

 

1. เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที ่
ของปวงชนชาวไทย 
2. ขัดต่อความสงบ 
เรียบร้อยหรือศลีธรรมอันดี
ของประชาชน 
3. ต้องไม่เป็นอันตราย 
ต่อความปลอดภัยของรัฐ
มาตรา 31 

ที่มา: ilaw  สรุปร่างรัฐธรรมนูญ: กรธ. ไม่เขียน "พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ" แต่สั่งรัฐ
สนับสนุนเฉพาะพุทธเถรวาท84 

                                                 
84 ilaw, "สรุปร่างรัฐธรรมนูญ :กรธ .ไม่เขียน" พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ "แต่สั่งรัฐสนับสนนุเฉพาะพุทธ

เถรวาท,"  http://ilaw.or.th/node/4080   
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สรุปได้ว่าพัฒนาการความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐมีลักษณะเป็นทางการและไม่เป็นทางการ 
โดยความสัมพันธ์ที่ไม่เป็นทางการนั้นมีรูปแบบลักษณธที่กษัตริย์ถือตนเป็นพุทธมามะกะ ผู้อุปถัมภ์
พุทธศาสนาซึ่งเป็นคติความเชื่อของชาวพุทธในฐานะกษัตริย์อีกทั้งเป็นการส่งเสริมบารมีให้กับตัว
กษัตริย์ให้มีความชอบธรรมในการปกครองประชาชน และความสัมพันธ์ที่เป็นทางการนั้นมีลักษณะ
เป็นรูปแบบการปกครองภายใต้กฎหมายซึ่งจัดรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐและบทบาทของ
วัดไว้อย่างชัดเจน 

  
3.2 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในช่วงก่อน พ.ศ. 2475 และหลัง พ.ศ. 2475  

ช่วงการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชเป็นช่วงที่สยามปฏิรูปการปกครองครั้งใหญ่
อีกทั้งยังขยายอาณาเขตการปกครองไปยังพ้ืนที่อ่ืนในภูมิภาคโดยอาศัยระบบราชการ  การศึกษา
สมัยใหม่และกองทัพสมัยใหม่เข้าสู่ดินแดนห่างไกลจากกรุงเทพเพ่ือรวมศูนย์อ านาจการปกครองเข้าสู่
กรุงเทพฯ น ามาซึ่งความขัดแย้งและการต่อต้านจากผู้คนในท้องถิ่นที่ไม่คุ้นเคยกับระเบียบและรูปแบบ
การปกครองของที่เข้ามาในพ้ืนที่  

3.2.1 ความขัดแย้งและการผนวกพุทธศาสนา 
นอกจากการปฏิรูปการปกครองในสมัยรัชกาลที่ 5 เพ่ือความทันสมัยของสยามแล้วการสร้าง

พุทธศาสนาที่มีความหลากหลายตามภูมิภาคต่าง ๆของสยามทั้งภาคเหนือและอีสานให้เป็นพุทธ
ศาสนาแห่งชาติก็เป็นอีกภารกิจหนึ่งของรัฐไทยในการสร้างรัฐสมัยใหม่โดยการรวมศูนย์อ านาจทั้งการ
บริหารการปกครองรวมถึงพุทธศาสนาไว้ที่กรุงเทพฯ  

การสร้างรัฐสมัยใหม่ของรัชกาลที่ 5 นั้นนอกจากจะขยายเขตการปกครองโดยอาศัยระบบ
ราชการ กองทัพ แล้วยังใช้อีกกลไกหนึ่งนั้นคือการศึกษาสมัยใหม่  โดยขยายเข้าสู่ประเทศราช 
เนื่องด้วยการสร้างรัฐสมัยใหม่ต้องการคนที่ได้รับการอบรมเรียนรู้ความรู้และวิทยาการของตะวันตก
เพ่ือน าคนเหล่านี้เข้าสู่ระบบราชการเป็นก าลังหลักเพ่ือการขยายตัวของดินแดนสยาม อีกทั้งยังเป็น
การกลืนชาติและสร้างความเป็นหนึ่งเดียวกันในฐานะชนชาติเดียวกัน  

3.2.2 การขยายการปกครองคณะสงฆ์เข้าสู่ล้านนา 
ในกรณีของล้านนามีระบบการศึกษาดั้งเดิมของตัวเองโดยมีวัดและพระสงฆ์ท าหน้าที่สั่งสอน

ความรู้ทางโลกและทางธรรม การศึกษาของล้านนาแบ่งเป็นการศึกษาของคนทั่วไปกับการศึกษาของ
ขุนนางและกษัตริย์ การศึกษาส าหรับประชาชนทั่วไปเน้นเรื่องคุณธรรมจริยธรรมในแนวทาง 
พุทธศาสนาโดยเน้นเรื่องการอ่านการเขียน รวมทั้งความรู้วิชาชีพต่าง ๆ ส่วนการศึกษาของขุนนาง
และกษัตริย์มุ่นเน้นไปทางด้านการปกครอง85 

                                                 
85 เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว, เปิดแผนยึดล้านนา (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพม์ติชน, 2559). 
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ล้านนามีการจัดตั้งโรงเรียนรัฐบาลหลัง พ.ศ. 2440 โดยการจัดตั้งโรงเรียนเพ่ือวัตถุประสงค์ให้
มีแบบแผนเดียวกันทั่วประเทศ เพ่ือเป็นการวางรากฐานอุดมการณ์รัฐชาติ  แต่ในการจัดตั้งโรงเรียน 
ในล้านนานั้นคณะสงฆ์ในล้านนาไม่ให้ความร่วมมือในการก่อตั้งโรงเรียนสอนหนังสือในวัด86 

ในด้านการศาสนา พ.ศ. 2449   กรมหมื่นวชิรญาณวโรรสแต่งตั้งให้พระธรรมวโรดม เจ้าคณะ
ฝ่ายใต้วัดเบญจมบพิตรซึ่งเป็นฝ่ายมหานิกาย เป็นเจ้าคณะภาคมณฑลพายัพเพ่ือจัดการศึกษาแก่ 
คณะสงฆ์ อีกทั้งจัดโครงสร้างให้เข้าตามแบบพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์  ร.ศ. 121  
โดยในสมัยกรมหมื่นพิชิตปรีชากรได้ส่งพระภิกษุสามเณรลงมาศึกษาที่กรุงเทพ โดยมี สามเณรค าปิง 
และพระปิ่นมาศึกษาอยู่ที่วัดบวรนิเวศใน พ.ศ. 2427 ภายหลังบวชแปลงเป็นธรรมยุติหลังจากนั้น 
มีการส่งพระภิกษุสามเณรมาจากเมืองเชียงใหม่และเมืองน่าน  

การส่งเณรค าปิงมาศึกษาธรรมยุติกนิกายในกรุงเทพ เป็นการวางรากฐานส าคัญในคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายในมณฑลพายัพ หลังเณรค าปิงศึกษาที่วัดมงกุฎกษัตริย์ จนสอบเปรียญธรรมตรีเทียบ 
4 ประโยคได้จึงได้รับสมณะศักดิ์เป็นพระครูสังฆบริคุต และจึงได้กลับเชียงใหม่ไปพ านักที่วัดเจดีย์
หลวงในปี พ.ศ. 2439 ต่อมาได้ย้ายไปอยู่วัดหอธรรม ท่านมีบทบาทส าคัญในส่วนการเริ่มสั่งสอน 
ธรรมวินัยตามแบบกรมหมื่นวชิรญาณวโรรส ตั้งแต่ พ.ศ. 2444 สามเณรวัดหอธรรมเข้าสอบไล่ 
ธรรมวินัยในสนามมณฑลพายัพจนได้เป็นสามเณรรู้ธรรม (นักธรรม)87  การจัดการศึกษาของฝ่าย 
ธรรมยุติเป็นที่เลื่อมใสต่อบรรดาชนชั้นน าในเมืองเชียงใหม่เนื่องจากความรู้ในพระธรรมและสามารถ
เทศน์เป็นส าเนียงกรุงเทพได้อย่างไพเราะ  

อย่างไรก็ดีการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายก็ได้สร้างความขัดแย้งในคณะสงฆ์เมืองเชียงใหม่  
เนื่องจากโครงสร้างคณะสงฆ์ล้านนามีผู้ปกครองสูงสุดอยู่ในแต่ละเมืองอีกทั้งระเบียบคณะสงฆ์ล้านนา
ให้ความส าคัญกับระบบหมวดอุโบสถหรือหัววัดมากกว่า  การปกครองแบบพระอุปัชฌาย์ซึ่งให้
ความส าคัญระหว่างศิษย์กับอาจารย์ เพราะพระสงฆ์ล้านนามีแนวทางการปฏิบัติที่หลากหลายโดย
จ าแนกได้ถึง 18 นิกายเช่นนิกายเชียงใหม่ นิกายเขิน เป็นต้น88 ซึ่งหมายถึงการสืบต่อชาติพันธุ์กันจาก
อุปัชฌาย์เดียวกันในแต่ละท้องถิ่นโดยขึ้นต่อกันตามสายปกครอง และมักเป็นไปตามกลุ่มชาติพันธ์89 

ดังนั้นการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายที่ไม่มีการสืบสายอุปัชฌาย์จึงไม่เป็นที่ยอมรับของคณะสงฆ์
ดั้งเดิม โดยครั้งหนึ่งพระครูพิศาลสรกัญรายงานปัญหาว่าการจัดการศาสนาในเมืองเชียงใหม่ด้วยการ

                                                 
86 เรื่องเดียวกัน หน้า 77 
87 เรื่องเดียวกัน หน้า 80 
88 โสภา ชานะมูล, "ครูบาศรีวิชัย“ ตนบุญ แห่งล้านนา”พ.ศ.2421-2481" (มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2534). 
89 เรื่องเดียวกัน หน้า 81 
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ออกประกาศให้ครูบาซึ่งเป็นสังฆราชช่วยดูแลพระสงฆ์ในหมวดของตนให้ปฏิบัติถูกต้องตามพระวินัย
สงฆ์ของกรุงเทพ พระส่วนใหญ่รับทราบแต่ไม่ปฏิบัติตาม  

การที่กรุงเทพจัดโครงสร้างคณะสงฆ์ในล้านนาให้เป็นระเบียบเดียวกับกรุงเทพโดยแต่งตั้ง 
พระล้านนาให้มีสมณะศักดิ์เช่นเดียวกับพระสงฆ์ในมณฑลอ่ืนแต่ได้สร้างความขัดแย้งในเมืองเชียงใหม่
อันเกิดจากกรุงเทพสนับสนุนพระพิศาลคุณเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย รัชกาลที่ 5 จึงแก้ปัญหาด้วยการ
โปรดให้มีพิธีพระราชทานสัญญาบัตรแต่ตั้ งให้ครูบาฝายหินวัดเชียงยืนขึ้นเป็นพระอภัยสาร 
ทะสังฆปาโมกข์ เจ้าคณะใหญ่มหานิกาย และพระครูบาที่ 5 วัดเชตุพนฯ ขึ้นเป็นพระครูโพธิรังสี ในปี 
พ.ศ. 2449 พระครูทั้ง 2 รูป ได้รับเกียรติสวดมนต์ในพิธีฉัตรมงคลในปีเดียวกัน การกระท าดังกล่าวจึง
เป็นไปเพ่ือลดความขัดแย้งและการต่อต้านจากคณะสงฆ์มหานิกายเชียงใหม่90  

  
3.2.3 การขยายการปกครองคณะสงฆ์ไทยเข้าสู่พื้นที่อีสาน 

ในภาคอีสาน สยามขยายอิทธิพลเข้าไปปกครองพ้ืนที่อีสานให้มาเป็นส่วนหนึ่งของสยามด้วย
การขยายการศึกษาเข้าไปสู่พ้ืนที่โดยอาศัยวัดในท้องถิ่นเป็นที่เรียนและใช้คณะสงฆ์น าเข้าไปในท้องถิ่น  
สยามเข้าไปจัดระบบการศึกษาสมัยใหม่อีกทั้งขยายการปกครองคณะสงฆ์เข้าไปสู่พ้ืนที่อีสานในปี   
พ.ศ. 2434 เพ่ือรวมคณะสงฆ์อีสานมาเป็นส่วนหนึ่งของสยาม โดยเริ่มจากการแต่งตั้งพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเข้าไปปกครองคณะสงฆ์ในท้องถิ่นที่เมืองอุบลราชชธานีและจ าปาศักดิ์ในระหว่าง 
ปี พ.ศ.2434-2441 ต่อมาถึงขยายเข้าไปปกครองทั้งมณฑลอุดร 

รูปแบบคณะสงฆ์ในภาคอีสานในช่วงก่อนปี พ.ศ. 2434  มีลักษณะคล้ายกับล้านช้างเพราะ
เป็นพื้นที่อยู่ใกล้กัน โดยมีการจัดสมณศักดิ์ที่เป็นแบบแผนล้านช้างอยู่ 8 ขั้นคือ ส าเร็จ ชา คู ฝ่าย ด้าน 
หลักค า ลูกแก้ว ยอดแก้ว โดยสามารถอธิบายได้ดังนี้ 

1) ส าเร็จ หมายถึง พระภิกษุผู้เรียนจบหลักสูตรการศึกษาพระสงฆ์ตามแบบล้านช้างเบื้องต้น
คือ เรียนสวดมนต์และเรียนมูลกจักจายะ จบทั้งสองอย่างเป็นเกณฑ ์

2) ชา หมายถึงพระภิกษุที่ต้องได้รับศักดิ์เป็นส าเร็จก่อนเป็นผู้ที่มีความพยายามเล่าเรียนให้
สูงขึ้นไป มีความรู้แตกฉานในห้องปิฎกธรรม  

3) คู ต้องเป็นผู้ประกอบด้วยคุณสมบัติ 2 อย่างคือเป็นผู้พ้นจากนวกภูมิ และ มัชฌิภฺมิ และ
ได้รับศักดิ์เป็น ชา มาแล้ว 

4) ฝ่าย เป็นต าแหน่งปกครองในหมู่สงฆ์ ผู้จะได้ต าแหน่งนี้ต้องเป็น คู มาก่อนคือสามารถสั่ง
สอนและคุ้มครองสงฆ์ ไปจนถึงประชาชนให้ด าเนินตามจารีตอันดีมี 

5) ด้าน เป็นต าแหน่งปกครองสงฆ์ เป็นต าแหน่งปกครองสงฆ์ที่สูงกว่าฝ่าย 

                                                 
90 เรื่องเดียวกัน หน้า 82 
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6) หลักค า เป็นต าแหน่งปกครองสงฆ ์เทียบเท่ากับเจ้าเมือง โดยประชาชนแต่งตั้ง 
7) ลูกแก้ว เป็นต าแหน่งปกครองสงฆ์ที่เป็นผู้มีความสามารถในศาสนกิจ มีคุณสมบัติเป็น

ทายาทของสังฆนายกได้ โดยกษัตริย์แต่งตั้ง 
8) ยอดแก้ว เป็นต าแหน่งประมุขสงฆ์ของล้านช้างมีต าแหน่งเดียวและมีเฉพาะที่เวียงจันทร์  

โดยกษัตริย์แต่งตั้ง91 
  
หลังจากการขยายอิทธิพลของสยามเข้าไปยังพ้ืนที่อีสานและน าเอาการปกครองคณะสงฆ์ใน

แบบกรุงเทพฯ เข้าสู่พ้ืนที่อีสานนั้นเบื้องต้นไม่ได้เกิดความขัดแย้งรุนแรงเท่ากับล้านนาที่มีการขัดขืน
ต่อต้านกันให้เห็นอย่างเปิดเผย ด้วยทางกรุงเทพมองว่าพระสงฆ์อีสานนั้นวินัยย่อหย่อนไม่เหมือนกับ
กรุงเทพฯ เพราะใส่เสื้อผ้า หมวก92  แต่มุมมองต่อคณะสงฆ์อีสานดังกล่าวไม่ได้ส่งผลรุนแรงจนต้องมี
การเปลี่ยนแปลงอันใดต่อหมู่สงฆ์ในพ้ืนที่ 

อย่างไรก็ดีการขยายอ านาจการปกครองสงฆ์เข้าสู่พ้ืนที่อีสานแม้จะเป็นไปด้วยดีในเบื้องต้น 
แต่ก็มีการแสดงถึงความไม่พอใจในการปกครองคณะสงฆ์ของกรุงเทพฯ ที่ขยายอิทธิพลมาสู่อีสาน จะ
เห็นได้จากกบฏผู้มีบุญ แม้กบฏจะเป็นการต่อต้านอ านาจการปกครองส่วนกลางก็ตามแต่ก็เป็นโอกาส
ให้คณะสงฆ์ในพ้ืนที่อีสานแสดงออกและให้การสนับสนุนต่อต้านสยามไปด้วย โดยมีพระสงฆ ์3 รูป คือ 
พระครูวิบูลยธัมมาวัตร เจ้าคณะแขวงอ าเภอประจิมเป็นหัวหน้า พระครูอาณัตินิคมเขตร เจ้าคณะ
อ าเภออุทัย พระครูวิมล วัดอัมพวัน โดยทั้ง 3 รูป ได้ท าพิธีกรรม ล้างบาปเหล่าผู้คนที่เอาทรัพย์สินมา
บูชาพระธาตุค าบุ เมืองยโสธร และประชาสัมพันธ์ให้เชื่อค าประกาศของผีบุญว่า ผู้ใดเชื่อว่าหิน กรวด 
จะกลายเป็นทองที่สนับสนุนค ากล่าวอ้างของผีบุญ นอกจากนี้ยังกล่าวร้ายผู้ปกครองที่มากจาก
กรุงเทพฯ ว่าเป็นกบฏต่อแผ่นดิน93 

การกระท าดังกล่าวฝ่ายรัฐของพระสงฆ์ทั้ง 3 รูป เห็นว่ามีการเตรียมการมาก่อนเพ่ือหวังผล 
จากการสอบสวนพบว่าการกระท าของพระทั้ง 3 รูปเกิดมาจากความไม่พอใจในการจัดการคณะสงฆ์
ของพระญานรักขิต และพระมหาอ้วน เจ้าคณะสงฆ์มนฑลอีสานและผู้ช่วย จนน าไปสู่การที่เหล่า 
คณะสงฆ์ให้การสนับสนุนผู้มีบุญ โดยจากเหตุการณ์ครั้งนั้นทางรัฐได้ให้พระญานรักขิตไปช่วยราชการ
ปราบผู้มีบุญที่เมืองขุขันธ์และสังฆะ 

                                                 
91 กิติรัตน์ สีหบัณฑ,์ "การรวมคณะสงฆ์อีสานเขา้กับคณะสงฆไ์ทย พ.ศ.2434-2468" (มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 

2533). 
92 เรื่องเดียวกัน หน้า 66 
93 เรื่องเดียวกัน หน้า 127 
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3.2.4 ปัญหาความขัดแย้งเรื่องนิกาย 
ในพ้ืนที่อีสานมี 3 นิกายที่มีลัทธิธรรมเนียมปฏิบัติต่างกัน ได้แก่ 
1) พระครองลาว ได้แก่พระสงฆ์ท่ีสืบทอดลัทธิธรรมเนียมปฏิบัติมากจากล้านช้าง  
2) พระครองไทย คือถือเอาธรรมเนียมปฏิบัติแบบอย่างจากกรุงเทพ  
3) พระครองมอญ คือ พระสงฆ์ที่สืบทอดลัทธิธรรมเนียมจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า

เจ้าอยู่หัว 
ในช่วงสยามขยายอิทธิพลการปกครองคณะสงฆ์เข้าไปนั้นหัวเมืองอีสาน โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

เมืองอุบลราชธานีซึ่งเป็นศูนย์กลางทางศาสนาที่รวมคณะสงฆ์  3 ลัทธิ  ไว้ด้วยกัน หลังจาก
ธรรมยุติกนิกายได้เข้ามาปักหลักปรากฎว่าได้เกิดความขัดแย้งในกลุ่มสงฆ์เป็นการวิวาทะระหว่าง
สามเณรวัดสุปัฎนารามกับวัดป่าน้อย  ซึ่งภายหลังพระครองลาวกับพระครองไทยได้เข้าไปรวมกับ
คณะมหานิกาย และพระครองมอญได้เข้าไปร่วมกับ ธรรมยุติกนิกาย 

อย่างไรก็ดี หลังจากมีการประกาศ พ.ร.บ. ลักษณะปกครองสงฆ์ใน ร.ศ.121 แล้วเกิดการไม่
ยอมรับพระครองลาวคือถือเอาธรรมเนียมแบบล้านช้าง ทั้งที่วัตรปฏิบัติของพระครองลาวคล้ายกับ
พระครองไทย คือธรรมเนียมปฏิบัติแบบไทยแต่หลักจากการรวมทั้ง 3 ลัทธิให้เหลือ 2  นิกายแล้วคือ 
มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย ท าให้เกิดความขัดแย้งขึ้นโดยการไม่ร่วมสังฆกรรม และการไม่ยอม
ร่วมมือในการจัดการปกครองคณะสงฆ์ของอีกฝ่ายหนึ่ง ซึ่งยังมีผลต่อมาถึง จนปี พ.ศ. 2453 ได้มีการ
ขอโทษกันในหมู่สงฆ์ท้ังสองนิกาย โดยมีพระเถระผู้ใหญ่คอยประสานงานเรื่องดังกล่าว94 

การรวมคณะสงฆ์อีสานเข้ากับคณะสงฆ์ไทยยังผลให้เกิดความมีเอกภาพมากขึ้นโดยมีวัตร
ปฏิบัติเดียวกันตามแบบที่กรุงเทพ ไปจนถึงมีการร่วมมือการในการปกครองสงฆ์ในพ้ืนที่ และ จัดการ
เรียนการสอนธรรมะแบบเดียวกับกรุงเทพ 

อาจกล่าวได้ว่าการรวมสงฆ์ในพ้ืนที่อีสานนั้นมีความขัดแย้งในระดับความรุนแรงน้อยกว่า
พ้ืนที่ล้านนา ด้วยมีข้อสังเกตว่า พ้ืนที่อีสานนั้นมีวัฒนธรรมที่เกี่ยวโยงและคล้ายคลึงกับกรุงเทพอีกทั้ง
ระบบการปกครองมิได้ซับซ้อนเท่ากับล้านนา อีกทั้ง ในพ้ืนที่อีสานแม้จะมีประมุขสงฆ์แต่ก็อยู่ห่างไกล
เกิดกว่าจะควบคุมดูแลคณะสงฆ์ในอีสานได้ จึงเป็นโอกาสของกรุงเทพในการขยายอ านาจการปกครอง
คณะสงฆ์ในพ้ืนที่อีสาน  

อีสานต่างจากล้านนาที่ระบบการปกครองสงฆ์ในพ้ืนที่นั้นยึดเอา พระอุปัชฌาย์และวัตร
ปฏิบัติตามมีความเป็นปัจเจกสูงไม่ขึ้นกับพระองค์ใดองค์หนึ่งเป็นหลัก การขยายอิทธิพลของสยาม 
เข้าไปนั้นจึงเกิดแรงต่อต้านอย่างมากและชัดเจน ด้วยเหตุเพราะขัดกับวัฒนธรรมเดิมที่มีอยู่ในล้านนา 
แม้กรุงเทพฯ จะแต่งตั้งและให้สมณะศักดิ์แก่พระสงฆ์ในพ้ืนที่ให้ดูแลปกครองคณะสงฆ์ด้วยกันก็ไม่

                                                 
94 เรื่องเดียวกัน หน้า 137 
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สามารถควบคุมได้เด็ดขาดเพราะมิได้รับการยอมรับจากคนในพ้ืนที่และพระสงฆ์ด้วยกันเอง จึงต้องใช้
อ านาจรัฐเข้ามาจัดการ ตัวอย่างเช่นครูบาศรีวิชัยเป็นต้น 

 
3.3 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครองปี พ.ศ. 2475   
ถึง พ.ศ. 2535 

การเปลี่ยนแปลงการปกครองในปี  พ.ศ. 2475 ถือได้ว่าเป็นหมุดหมายส าคัญของ 
การเมืองไทยในการเปลี่ยนระบอบการปกครองจากสมบูรณาญาสิทธิราชมาเป็นการปกครอง  
แบบประชาธิปไตยที่แบ่งอ านาจออกเป็นสามอ านาจหลักคือนิติบัญญัติ  บริหาร และ ตุลการ  
การเปลี่ยนแปลงการปกครองดังกล่าวในช่วงเริ่มต้นคณะราษฎรผู้ก่อการนั้นต้องการความมั่นคงและ
สงบเรียบร้อยเนื่องจากเป็นการเปลี่ยนแปลงที่มิได้ใช้ก าลังในการเปลี่ยนแปลงอย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาด 
การสร้างความมั่นคงให้กับระบอบใหม่และตัวผู้ปกครองเป็นเรื่องจ าเป็นเร่งด่วนในสถานการณ์นั้น 

การเปลี่ยนแปลงการปกครองคณะราษฎรนั้น แค่เพียง 1 ปีหลังการปกครองก็เกิดปัญหา
ความวุ่นวายทางการเมืองขึ้นใน พ.ศ. 2476 

ในวันที่ 1 เมษายน พ.ศ. 2476 รัฐบาลพระยามโนปกรณ์นิติธาดาออกพระราชกฤษฎีกาว่ามี
พระบรมราชโองการให้งดใช้รัฐธรรมนูญบางมาตราจนเกิดความวุ่นวายขึ้นในคณะรัฐบาลจนวันที่  20 
มิถุนายน พ.ศ.2476 พันเอกพระยาพหลพลพยุหเสนาได้ออกแถลงการณ์ยึดอ านาจจากพระยา 
มโนปกรณ์นิติธาดา และเปิดประชุมสภาใหม่ 

หลังจากการยึดอ านาจของพระยามโนปกรณ์นิติธาดา คณะราษฎรยังประสบกับความยุ่งยาก
ในการป้องกันเสถียรภาพเพราะมีข่าวลือเรื่องฝ่ายนิยมกษัตริย์ต้องการยึดอ านาจถวายคืนพระราช
อ านาจให้แก่กษัตริย์ ซึ่งต่อมาคือคณะกู้บ้านกู้เมืองน าโดยพลเอกพระวรวงศ์เธอ พระองค์เจ้าบวรเดช 
เป็นผู้ก่อการพยายามยึดอ านาจจากคณะราษฎร แต่การก่อการล้มเหลว ฝ่ายพระองค์เจ้าบวรเดช 
ถูกปราบปรามและจับกุม95 

จากเหตุการณ์การเมืองดังกล่าวท าให้รัฐบาลคณะราษฎรต้องคอยจับตามองกลุ่มการ
เคลื่อนไหวที่มีทีท่าจะขัดแย้งกับรัฐบาลในขณะนั้นอย่างเข้มงวดมากขึ้นที่เป็นกลุ่มอ านาจเก่าและ
พระสงฆ์ที่ผู้คนให้ความศรัทธาเป็นพิเศษจนมาเป็นกรณีการตั้งอธิกรณ์ครั้งที่  3 ของครูบาศรีวิชัย
ในช่วง พ.ศ. 2478-2479 

ครูบาศรีวิชัยถูกตั้งอธิกรณ์มาก่อนในสมัยรัฐบาลสมบูรณาญาสิทธิราชแล้วถึง  2 ครั้ง ซึ่งก็พ้น
ผิดมาโดยตลอดท าให้ชาวบ้านในพื้นที่ล้านนาให้ความศรัทธาท่านยกให้ท่านเป็น “ตนบุญ” ซึ่งหมายถึง
พระที่มีลักษณะพิเศษ เช่น เคร่งครัดในศีล จริยวัตร ซึ่งก่อให้เกิดความศรัทธาของประชาชนในพ้ืนที่

                                                 
95 บัณฑิต จันทรโ์รจนกิจ, การเมืองไทยร่วมสมัย (กรุงเทพฯ: สถาบันพระปกเกลา้, 2560). 
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ล้านนา เหตุที่ครูบาศรีวิชัยต้องอธิกรณ์ครั้งที่ 3 นั้นเริ่มมาจากความไม่พอใจในหมู่สงฆ์ในเมืองเชียงใหม่
ในกรณีที่ครูบาศรีวิชัยสร้างถนนขึ้นดอยสุเทพ เพราะท่านด าเนินการตามล าพัง โดยครูบาศรีวิชัยเอา
แต่คณะสงฆ์ในกลุ่มและลูกศิษย์ท าพิธีสวดชัยมงคลคาถา สร้างความไม่พอใจให้กับพระผู้ใหญ่ในเมือง
เชียงใหม่ 

ในขณะก่อสร้างมีพระสงฆ์ในเมืองเชียงใหม่ 10  แขวง 50 วัด ขอลาออกจากการปกครอง
สงฆ์ไปขึ้นอยู่กับครูบาศรีวิชัยแทน ท าให้เกิดความไม่พอใจต่อครูบาศรีวิชัยเป็นอย่างมาก จนการ
แยกตัวจากการปกครองสงฆ์ไทยลุกลามไปถึง 90 วัด เพ่ือขอแยกตัว ท าให้ครูบาศรีวิชัยถูกส่งตัวมายัง
กรุงเทพฯ ขณะเดียวกันราชการขอให้พระสงฆ์และวัดที่ขอแยกตัวกลับมามอบตัว และพระสงฆ์ที่ถูก
บวชโดยครูบาศรีวิชัยก็ถูกสั่งให้สึก โดยข้อหาของครูบาศรีวิชัยที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นอุปัชฌาย์โดยมิได้
รับอนุญาต และตัดไม้ท าลายป่าซึ่งเกิดจากการสร้างถนนขึ้นดอยสุเทพโดยไม่ได้รับอนุญาตจากรัฐ96 

การที่ครูบาศรีวิชัยถูกคุมตัวอยู่ที่กรุงเทพฯ ก่อให้เกิดความไม่พอใจแก่พระและฆราวาสใน
เมืองที่เคารพครูบาศรีวิชัย จนท าให้ผู้ว่าราชการเชียงใหม่ในขณะนั้นต้องเข้ามามีบทบาทโดยเสนอให้
รัฐบาลปล่อยตัวครูบาศรีวิชัยกลับ แต่ที่ประชุมคณะรัฐบาลยังคงเห็นว่าไม่ควรส่งตัวครูบาศรีวิชัยกลับ 
ตราบใดที่ครูบาศรีวิชัยไม่ยอมเซ็นรับรองว่าจะเชื่อฟังและปฏิบัติตามคณะสงฆ์ไทย จนถึงปี พ.ศ. 2479 
จากการเจรจาของหลวงศรีประกาศกับครูบาศรีวิชัย ครูบาศรีวิชัยจึงได้ให้ค ารับรองต่อคณะสงฆ์ว่าจะ
ปฏิบัติตาม พ.ร.บ.ลักษณะปกครองคณะสงฆ์ทุกประการ รัฐบาลจึงได้ปล่อยตัวท่านให้เดินทางกลับ
ล าพูนในวันที ่13 พฤษภาคม พ.ศ. 2479 และมรณภาพใน พ.ศ. 248197 

ความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับวัดในกรณีดังกล่าวอาจกล่าวได้ว่าเป็นไปด้วยเงื่อนไขทาง
การเมืองในการสร้างความมั่นคงหลังเปลี่ยนแปลงระบอบการปกครองใหม่ที่รัฐบาลคณะราษฎรต้อง
คอยสอดส่องการเคลื่อนไหวของกลุ่มการเมืองต่างๆที่มีที่ท่าจะเป็นภัยความมั่นคงต้องรัฐบาลและ
ระบอบการปกครองใหม่เพราะด้วยช่วงเวลาสั้นๆหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองก็เกิดความวุ่นวาน
ทางการเมืองขึ้น ระบอบที่เพ่ิงสร้างใหม่ยังไม่มีสเถียรภาพพอ ความหวาดระแวงในการก่อกบฏจึงมี
มาก อีกทั้งปัจจัยความขัดแย้งในพ้ืนที่ในหมู่สงฆ์ด้วยกันก็ขยายตัวเป็นความขัดแย้งระดับชาติ  โดย
โครงสร้างอ านาจที่รัฐมอบให้กับพระสงฆ์บ้างรูปในท้องถิ่นนั้นมีปัญหาในเรื่องพระสงฆ์ที่มีอ านาจแต่ไม่
มีบารมีมากพอในการควบคุมดูและให้คณะสงฆ์และประชาชนเชื่อฟัง เพราะเป็นอ านาจที่ไม่ได้รับการ
ยอมรับจากคนในพื้นท่ีและคณะสงฆ์ด้วยกันเอง 

  

                                                 
96 โสภา ชานะมูล, "ครูบาศรีวิชัย“ ตนบุญ แห่งล้านนา”พ.ศ.2421-2481." 
97 เรื่องเดียวกัน หน้า 85 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 63 

เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงการปกครองใน พ.ศ. 2475 สร้างบรรยากาศของการตื่นตัวทาง
การเมืองทั้งในหมู่ฆราวาสโดยเฉพาะคณะสงฆ์ไทยที่เริ่มมีการอภิปรายปัญหาการเมืองในวัด  และการ
ตื่นตัวของพระสงฆ์เก่ียวกับระบบประชาธิปไตยมีสูงมาก พระบางกลุ่มวิพากษ์วิจารณ์เรียกร้องให้มีการ
เปลี่ยนแปลงการปกครองสงฆ์ในรูปแบบประชาธิปไตยเช่นเดียวกับฆราวาส อีกทั้งความต้องการสร้าง
ความชอบธรรมของรัฐบาลเองก็เห็นควรที่จะขยายอุดมการณ์ประชาธิปไตยไปสู่การปกครองคณะสงฆ์
ด้วย98 

รัฐบาลคณะราษฎรจึงปรับโครงสร้างการปกครองสงฆ์ขึ้นใหม่โดยการร่าง พระราชบัญญัติ
คณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ซึ่งมีลักษณะการปกครองที่มีการแบ่งแยกอ านาจออกเป็นสามอ านาจตามแบบ
การปกครองของฆราวาสซึ่งได้กล่าวมาแล้วในขั้นต้นถึงลักษณะการปกครองสงฆ์ 

อย่างไรก็ดี พ.ร.บ. ฉบับนี้อยู่ได้เพียง 21 ปีก็ถูกเปลี่ยนแปลงด้วยเหตุที่ว่าสภาพการเมืองและ
สังคมเปลี่ยนไปสู่สภาวะสงครามเย็นและการปกครองแบบเผด็จการของจอมพลสฤษดิ์ในปี พ.ศ. 2500 
ด้วยสภาวะการเมืองที่ต้องต่อสู้กับภัยคอมมิวนิสต์นั้น รัฐบาลมองเห็นศักยภาพของสถาบันสงฆ์ในการ
เป็นเครื่องมืออีกท้ังทรัพยากรก็เพียบพร้อมเหมาะแก่การน ามาเป็นกลไกรัฐเพ่ือใช้ต่อสู้กับคอมมิวนิสต์ 

ดังนั้นเพ่ือให้สถาบันสงฆ์มีประสิทธิภาพเป็นเครื่องมือหนึ่งของรัฐบาลที่สามารถใช้ต่อสู้กับภัย
คอมมิวนิสต์ได้นั้นจึงต้องปรับโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์อีกครั้งเพ่ือรวมศูนย์อ านาจการปกครอง
การสั่งการให้อยู่ที่เดียวเพ่ือความมีประสิทธิภาพของสถาบันสงฆ์  อีกทั้งความวุ่นวายภายในสถาบัน
สงฆ์เองที่ไม่คุ้นชินกับการโต้เถียง เป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้ต้องเปลี่ยนโครงสร้างการบริหารคณะสงฆ์เสีย
ใหม่โดยรัฐบาลได้ออกพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ขึ้น ซึ่งพ.ร.บ. ฉบับนี้ได้กลายเป็นสาเหตุ
หนึ่งของความไม่ลงรอยกันในหมู่คณะสงฆ์ในเวลาต่อมา อย่างไรก็ด ีพ.ร.บ. คณะสงฆ์ฉบับนี้ก็ยังบังคับ
ใช้อยู่จนถึงปัจจุบัน99 

  
3.3.1 เหตุการณ์ 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 และ 6 ตุลาคม พ.ศ. 2519 ขบวนการเคลื่อนไหว
คณะสงฆ์ไทย  

หลังเหตุการณ์ 14 ตุลา พ.ศ. 2516 สภาพการเมืองไทยที่เคยมีบรรยากาศที่เป็นเผด็จการได้
กลับมาเป็นประชาธิปไตยอีกครั้ง จากการชุมนุมใหญ่ในมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ จนกลายเป็นการ
โค่นล้มรัฐบาลของจอมพลถนอม ในที่สุด ส่งผลให้สังคมไทยกลับมาตื่นตัวทางการเมืองอีกครั้ง เกิดการ
เดินขบวนของนิสิตนักศึกษา ประชาชน กรรมกร แรงงาน เกษตรกร ทั้งนี้ด้วยเหตุว่าปัญหาที่สะสมมา
ตลอดหลายสิบปีนั้นสร้างความทุกข์ให้กับคนเป็นจ านวนมาก รวมไปถึงคณะสงฆ์หลาย ๆ กลุ่มที่เริ่ม

                                                 
98 สมบูรณ์ สุขส าราญ, พุทธศาสนากับการเปลีย่นแปลงทางการเมืองและสังคม. 
99 เรื่องเดียวกัน หน้า 68-70 
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ตื่นตัวร่วมเดินขบวนกับประชาชนในการเรียกร้องความเป็นธรรมทางสังคมรวมไปถึงเรียกร้องการ
ปกครองคณะสงฆ์ให้กลับมาเป็นประชาธิปไตย ไปจนถึงพระสงฆ์ที่มีแนวความคิดต่อต้านขบวนการ
นักศึกษาและคณะสงฆ์ที่มีแนวคิดสนับสนุนนักศึกษา โดยขบวนการพระสงฆ์ที่ร่วมกับประชาชนใน
การเรียกร้องความเป็นธรรมมีถึง 20 กลุ่ม แต่มีกลุ่มที่โดดเด่น 2 กลุ่มคือกลุ่มยุวสงฆ์ และศูนย์กลาง
พระภิกษุสามเณรแห่งประเทศไทย  

ศูนย์กลางพระภิกษุสามเณรแห่งประเทศไทย มีองค์กรสหธรรมิกเป็นแกนน า มีอุดมการณ์เชิด
ชูสังคมนิยม และเห็นว่าการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างทางสังคม การเมืองและเศรษฐกิจเป็นสิ่งจ าเป็น ใน
การบริหารคณะสงฆ์จะต้องมีการปฏิรูปโดยด่วน และมีแนวทางทีไม่ประณีประนอมกับโครงสร้าง
อ านาจเดิม  และมีจุดยืนที่ต่อต้านระบบการบริหารเผด็จการ และเรียกร้องให้คณะสงฆ์ท าลายการ
บริหารที่รวมศูนย์ และสนับสนุนระบบประชาธิปไตย 

กลุ่มยุวสงฆ์ มีลักษณะเด่นคือมีจ านวนสมาชิกเป็นจ านวนมากอีกทั้งมีการจัดตั้งองค์กร มีแนว
ร่วมพระสงฆ ์ประชาชน กลุ่มพระสงฆ์ผู้รักเอกราชประชาธิปไตยและความเป็นธรรม มีอุดมการณ์และ
นโยบายไม่ต่างกับศูนย์กลางพระภิกษุสามเณรแห่งประเทศไทย แต่ทั้งสองไม่ร่วมมือกันเพราะแกนน า
ตกลงกันไม่ได้ว่าใครเป็นผู้น า โดยเฉลี่ยสมาชิกของกลุ่มมีอายุประมาณ 25 ปี 

ผู้น าของทั้ง 2 กลุ่มมีทรรศนะว่าพระสงฆ์ไม่ควรหันหลังให้กับสังคมและแสวงหาทางไป
นิพพาน แต่ต้องบริการสังคม ในสภาวะการต่อสู้กดขี่รุนแรง พระสงฆ์ต้องยืนอยู่ข้างผู้ถูกกดข่ี100 

แม้ว่ามหาเถรสมาคม ได้มีค าสั่งพระห้ามยุ่งกับการเมือง แต่ก็มีรายงานข่าวว่ามีพระรูปหนึ่ง
ชื่อพระผ่อง จิรปัญโญ ได้ไปยื่นใบสมัครขอรับเลือกตั้งในวันเปิดรับสมัครเลือกตั้งเป็นผู้แทนราษฎร
จังหวัดนครศรีธรรมราช และในช่วงเดือน พฤศจิกายน พ.ศ. 2517 ที่มีการเดินขบวนของชาวนา
ปรากฏว่ามีพระสงฆ์ร่วมเดินขบวนด้วยซึ่งเป็นการท้าทายอ านาจมหาเถรสมาคมอย่างยิ่งในการกระท า
ดังกล่าว 

พฤติกรรมดังกล่าวส่งผลให้พระชั้นผู้ใหญ่ไม่พอใจแต่ไม่สามารถแสดงออกได้อย่างเต็มที่   
ท าได้ เ พียงว่ากล่าวตักเตือนพระลูกวัดเท่านั้น  แม้จะมีพระภิกษุบางรูปที่พยายามหาทาง 
ประณีประนอมในหลักการอย่างพุทธทาสภิกขุ แต่ก็ไม่เป็นที่ให้ความสนใจเท่าที่ควรเพราะสถานการณ์
ความขัดแย้งดังกล่าวทวีความรุนแรงขึ้น จนมีปฏิกิริยาตอบโต้จากพระสงฆ์ที่ต่อต้านขบวนการ
เคลื่อนไหวของสงฆ์ที่สนับสนุนประชาชนและแนวคิดสังคมนิยม อย่างเด่นชัดคือพระกิตฺติวุฑฺโฒ101 

 
 

                                                 
100 เรื่องเดียวกัน หน้า 86-90 
101 เรื่องเดียวกัน หน้า 106-107 
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พระเทพกิตติปัญญาคุณ (กิติศักดิ์ กิตฺติวุฑฺโฒ) หรือที่เป็นที่รู้จักดีในนาม กิตติวุฑโฒภิกขุ  
(กิติศักดิ์ เจริญสถาพร )  อดีตผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ราชวรมหาวิหาร และอดีต
เจ้าอาวาสวัดจิตตภาวัน จังหวัดชลบุรี พระเทพกิตติปัญญาคุณ เกิดเมื่อวันที่ 1 มิถุนายน พ.ศ. 2479 
ที่อ าเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม ต่อมาอุปสมบทในปี พ.ศ. 2500 ที่วัดปากน้ า ภาษีเจริญโดยมี 
พระมงคลเทพมุน ี(สด จนฺทสโร) เป็นพระอุปัชฌาย์102 

พระกิตฺติวุฑฺโฒ มีทรรศนะว่าศัตรูของชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ คือคอมมิวนิสต์ภายใน
และนอกประเทศ และกลุ่มที่เป็นอันตรายต่อชาติบ้านเมืองภายในคือ ขบวนการนิสิตนักศึกษา และ 
คณะสงฆ์ฝ่ายตรงข้าม ซึ่งมองว่าเป็นขบวนการจัดตั้งเพื่อท าลายสถาบันหลักของชาติ  

การต่อต้านของพระกิตฺติวุฑฺโฒด้วยการเผยแพร่อุดมการณ์ ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ 
ความเป็นชาตินิยม และการต่อต้านคอมมิวนิสต์ โดยระบุตัวกลุ่มและบุคคลที่เป็นศัตรูของชาติ 

กิตฺติวุฑฺโฒได้ระดมพลังกลุ่มต่อต้านขบวนการนิสิตนักศึกษาโดยการปาฐกถาที่สาธารณะ ทาง
วิทยุและการเขียนโดยผ่านองค์กรสงฆ์ที่พระกิตฺติวุฑฺโฒจัดตั้งขึ้นคือ  หน่วยพัฒนาการทางจิต   
มีพระสงฆ์ระดับผู้น าจังหวัดและอ าเภอเข้าอบรมที่วัดจิตตภาวัน จังหวัดชลบุรี โดยมีพระเข้าร่วมอบรม
ถึง 3,000 รูป ตลอดช่วงปี พ.ศ. 2512-2519 

การต่อต้านขบวนการนิสิตนักศึกษามาถึงขั้นรุนแรงในปลายเดือน มิถุนายนพ.ศ. 2519 เมื่อ
ท่านให้สัมภาษณ์หนังสือพิมพ์ว่า “ฆ่าคอมมิวนิสต์ไม่บาป” ค าสัมภาษณ์นั้นถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่าง
กว้างขวางจนมีการเรียกร้องให้มหาเถรสมาคมลงโทษ ต่อมาเป็นการสร้างความชอบธรรมในเหตุการณ์
สังหารหมู่ที่มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ในวันที่   6  ตุลาคม พ.ศ. 2519 และภายหลังมหาเถรสมาคม
ประกาศว่าไม่อาจเอาผิดลงโทษพระพระกิตฺติวุฑฺโฒได้เพราะไม่มีหลักฐานที่แน่นอน ท่าทีของมหาเถร
สมาคมตีความไปได้ว่ารับรู้และอาจจะสนับสนุนการกระท าของพระกิตฺติวุฑฺโฒ103 

   
3.3.2 ความสัมพันธ์วัดกับรัฐหลัง  6  ตุลาคม พ.ศ.  2519 

การล้อมปราบปรามขบวนการนักศึกษาที่มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ที่จะจบลงพร้อมทั้งการน า
การเมืองและสังคมกลับเข้าสู่สภาวะเผด็จการอีกครั้งในเวลาต่อมาโดยการที่ทหารเข้าควบคุม
สถานการณ์บ้านเมืองอีกทั้งตั้งรัฐบาลพลเรือนทหารสามารถควบคุมได้อย่างนายธานินทร์  กรัยวิเชียร 
อดีตผู้พิพากษาศาลฎีกา โดยมีกองทัพคอยปกป้องคุ้มครอง  แต่ก็ไม่สามารถรักษาอ านาจไว้ได้นาน

                                                 
102 อรุณ เวชสุวรรณ, เบื้องหลัง 6 ตุลา (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์อรุณวิทยา, 2555). 
103 เรื่องเดียวกัน 
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เพราะหมดความน่าเชื่อถือ จนกองทีพต้องปลดนายธานินทร์ออกในเดือน ตุลาคม พ.ศ. 2520 และ
น าไปสู่การเลือกตั้งในช่วงปี พ.ศ. 2522 จึงได้รัฐบาลพลเอกเปรม ติณสูลานนท์104 

ในช่วงรัฐบาลพลเอกเปรมตั้งแต่ พ.ศ. 2522 – 2531 แม้จะมีความวุ่นว่ายทางการเมืองและ
ความไม่พอใจต่อพลเอกเปรมจนท าให้เกิด กบฏถึงสองครั้งในช่วงระยะเวลา 8 ปีที่ พลเอกเปรมเป็น
นายกรัฐมนตรี มีการพัฒนาเศรษฐกิจอย่างก้าวหน้าโดยสร้างความเจริญเติบโตให้กับเศรษฐกิจไทยแต่
การพัฒนาเศรษฐกิจในนั้นท าให้ผู้คนต่างโดยหาที่พ่ึงทางใจมากขึ้นเช่นกัน การแสวงหาที่พ่ึงทางใจที่
สามารถตอบโจทย์ชีวิตที่ต้องท างานในเมืองนั้นเป็นสิ่งที่ผู้คนแสวงหาในยุคที่การพัฒนาเศรษฐกิจก าลัง
เติบโต 

ส านักสงฆ์สันติอโศกกล่าวได้ว่าเป็นกลุ่มคณะสงฆ์ที่มีความสัมพันธ์กับการเมืองไทยมาโดย
ตลอด อีกทั้งยังเป็นที่สนใจในทางสังคมเพราะกลุ่มสันติอโศกมักเข้ามามีส่วนร่วมในทางการเมืองอยู่
หลายครั้งอีกท้ังวัตรปฏิบัติยังเข้าถึงคนจ านวนในวัยท างานในขณะที่ประเทศไทยก าลังเติบโตเศรษฐกิจ
ในช่วงพ.ศ. 2522 – 2531 โดยมีผู้ศรัทธาและสนับสนุนที่เป็นชนชั้นกลางและมีอาชีพที่สังคมยอมรับ
อาทิเช่นผู้มีการศึกษาสูง นักวิชาการ ที่ต่างศรัทธาในค าสอนและการตีความพุทธศาสนาของสมณะ
โพธิรักษ์105 

สันติอโศก มีที่มาจาก วัดอโศการาม เป็นสถานที่บรรยายของสมณะโพธิรักษ์ช่วงแรกๆ ส านัก
สันติอโศกตั้งอยู่ที่ อ าเภอก าแพงแสน จังหวัด นครปฐม มีสมณะโพธิรักษ์เป็นผู้น า106 อีกทั้งยังมีความ
ใกล้ชิดกับ พลตรี จ าลอง ศรีเมือง อดีตผู้ว่าราชการกรุงเทพฯ เมื่อปี พ.ศ. 2537-2538 

กลุ่มสันติอโศกก่อตั้งโดย สมณะโพธิรักษ์ หรือชื่อในทางฆราวาสคือ นายมงคล รักพงษ์ เคย
อุปสมบทในคณะธรรมยุติกนิกาย ณ วัดอโศการาม ต่อมามีความขัดแย้งในทางวัตรปฏิบัติ สมณะโพธิ
รักษ์ และกลุ่มสันติอโศก จึงประกาศลาออกจากมหาเถรสมาคมเมื่อ สิงหาคม พ.ศ. 2518  ออกมา
เป็นกลุ่มนักบวชในพุทธศาสนาทางเลือกและโดดเด่นด้วยวัตรปฏิบัติที่เคร่งครัดมากกว่าวัดพุทธทั่วไป 
อีกทั่งยังเข้ามามีบทบาททางการเมืองมาตลอดอย่างเช่นการจัดตั้งพรรคการเมืองชื่อพรรคเพ่ือฟ้าดิน  
หรือการ เข้าร่วมชุมนุมทางการเมืองในเหตุการณ์พฤษภาทมิฬ  ในปี พ.ศ. 2535 การชุมนุมของ
พันธมิตรประชาชนเพื่อประชาธิปไตย ต่อต้านรัฐบาลทั้งในปีพ.ศ.  2549 และ 2551107 การเข้าร่วมกับ
องค์กรพิทักษ์สยามในปี พ.ศ. 2555 และ การชุมนุมของ คณะกรรมการประชาชนเพ่ือการ

                                                 
104 ลิขิต ธีรเวคิน, วิวัฒนาการการเมอืงการปกครองไทย, พิมพ์ครั้งท่ี 7 ed. (กรุงเทพฯ :ส านักพิมพ์

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์, 2542). 
105 Jackson, Thailand Buddhism, Legitimation, and Conflict: The Political Functions of Urban Thai 

Buddhism. 
106 ภัทรพร สริิกาญจน, สันติอโศก ความเป็นมาและบทบาททางศาสนาในสังคมไทย. 
107 "จ าลอง น าทัพสันติอโศกหนุนการชุมนุม 26 ก.พ.,"  https://prachatai.com/journal/2006/02/7395. 
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เปลี่ยนแปลงประชาธิปไตยให้เป็นประชาธิปไตยที่สมบูรณ์อันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข 
(กปปส.) ในปีพ.ศ.  2556-2557108 

กลุ่มสันติอโศกก่อตั้งโดย สมณะโพธิรักษ์ หรือ นายมงคล รักพงษ์ เคยอุปสมบทในคณะ
ธรรมยุติกนิกาย ณ วัดอโศการาม ต่อมามีความขัดแย้งในทางวัตรปฏิบัติ สมณะโพธิรักษ์ และกลุ่ม
สันติอโศก จึงประกาศลาออกจากมหาเถรสมาคมเมื่อ สิงหาคม พ.ศ. 2518  ออกมาเป็นกลุ่มนักบวช
ในพุทธศาสนาทางเลือกและโดดเด่นด้วยวัตรปฏิบัติที่เคร่งครัดมากกว่าวัดพุทธทั่วไป อีกท่ังยังเข้ามามี
บทบาททางการเมืองมาตลอดอย่างเช่นการจัดตั้งพรรคการเมืองชื่อพรรคเพ่ือฟ้าดิน หรือการ เข้าร่วม
ชุมนุมทางการเมืองในเหตุการณ์พฤษภาทมิฬ ในปี พ.ศ. 2535  

แม้ส านักสงฆ์สันติอโศกไม่ขอขึ้นตรงต่อการปกครองสงฆ์ไทยในวันที่  6 สิงหาคม พ.ศ. 2518 
สร้างความสั่นสะเทือนไปยังฝ่ายปกครองทั้งฆราวาสและคณะสงฆ์ไทยในการประกาศตัวดังกล่าวท าให้
ฝ่ายบ้านเมืองต้องเข้ามาเกี่ยวข้องในการจัดการปัญหาที่มองว่าจะเป็นภัยความมั่นคงในอนาคต 
รวมทั้งมหาเถรสมาคมต้องเข้ามาจัดการทั้งพระโพธิรักษ์ในขณะนั้นให้สละสมณะเพศ ในวันที่ 10 
มิถุนายน พ.ศ. 2532109 

ในที่สุดมหาเถรสมาคมได้ปัพพาชนียกรรมคือมิให้คบหาสมาคมกับส านักสันติอโศก ในวันที่ 6 
มิถุนายน พ.ศ. 2532 และหลังจากนั้นในวันที่ 3 มกราคม พ.ศ. 2533 พนักงานอัยการยื่นฟ้องสมณะ
โพธิรักษ์และนักบวชสันติอโศกรวม 80 คน ในข้อหาแต่งกายเลียนแบบสงฆ์ สนับสนุนและบวชโดย
ไม่ได้รับอนุญาต110 

    
3.3.3 บทบาทความสัมพันธ์ของกลุ่มพุทธ บทบาทของวัด และความสัมพันธ์ของวัดกับรัฐ
หลัง พ.ศ. 2540 

ความสัมพันธ์ของวัดกับรัฐนั้นแปรเปลี่ยนไปตามบริบททางการเมืองแต่ละช่วงเวลา 
ความสัมพันธ์มีลักษณะพ่ึงพากัน และบางครั้งก็มีความขัดแย้งกัน  สถาบันสงฆ์เป็นโครงสร้างส่วนหนึ่ง
ของโครงสร้างสังคมมีหน้าที่ปฏิบัติในเชิงปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อม กับสถาบันอ่ืนๆในทางสังคมเช่น 
สถาบันเศรษฐกิจ การเมือง การบริหาร ซึ่งสถาบันเหล่านี้ต้องท าหน้าที่เพ่ือการด ารงอยู่ของโครงสร้าง
ทางสังคม ซึ่งมีความเก่ียวข้องกัน โดยอาศัยพ่ึงพากันเพ่ือช่วยให้สังคมอยู่ในสภาวะปกติ  

                                                 
108 "กปปส.สีลมฟังธรรมเทศนาของสมณะเพาะพุทธ,"  https://www.sanook.com/news/1471043. 
109 ปิยนาถ วรศิริ, "การเมืองเรื่องศาสนา บทบาทการด าเนินการของมหาเถรสมาคมต่อกรณีสันติอโศก" 

(มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2533). 
110 " ย้อนปม"มหาเถรฯ"ฟัน"สันติอโศก" 16 ปีก่อน!,"  

https://mgronline.com/politics/detail/9480000053449. 
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สถาบันสงฆ์และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมการเมืองในช่วง พ.ศ. 2540-2550 ที่เลือก
ช่วงเวลานี้ด้วยเหตุผลว่าช่วงเวลาดังกล่าวเป็นการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมืองที่เปิดพ้ืนที่มีทั้ง
วิกฤตและสภาพการเมืองที่เป็นประชาธิปไตย และด้วยบริบทดังกล่าวมีผลกระทบต่อวงการสงฆ์
เช่นกัน โดยแบ่งเป็น 4 ช่วงได้แก่ วิกฤตเศรษฐกิจ การเรียกร้องรัฐธรรมนูญ พรรคไทยรักไทย และ
รัฐประหารในปีพ.ศ. 2549  

 
3.3.4 วิกฤตเศรษฐกิจ การเรียกร้องรัฐธรรมนูญ 

ช่วงปี พ.ศ. 2540 ถือเป็นช่วงเวลาที่มีเหตุการณ์ส าคัญเกิดขึ้น 2 เหตุการณ์คือทั้งทางด้าน
เศรษฐกิจและด้านการเมืองไทย ซึ่งในช่วงเวลานี้ถือเป็นจุดเปลี่ยนส าคัญของสังคมไทยในช่วงเวลา
หลายปีและเป็นจุดเริ่มต้นของจุดเปลี่ยนทางสังคมการเมืองครั้งใหม่ของไทย 

จากการที่ประเทศไทยมีรัฐธรรมนูญใหม่ที่ประกาศใช้เมื่อวันที่  11 ตุลาคมพ.ศ. 2540111 ซึ่ง
เป็นผลมาจากการเรียกร้องให้มีการปฏิรูปทางการเมืองและวิกฤตการณ์ทางการเมืองในปี  พ.ศ. 2535 
ส่งผลให้สังคมเกิดความต้องการที่จะปฏิรูปโครงสร้างทางการเมืองใหม่  น ามาสู่ร่างรัฐธรรมนูญขึ้นมา
เพ่ือปรับโครงสร้างทางการเมือง  

รัฐธรรมนูญ 2540 นี้ได้ชื่อว่ามีส่วนร่วมจากภาคประชาชนอย่างกว้างขวางที่สุดจะเห็นได้จาก
การท าประชาพิจารณ์ทุกจังหวัดเพ่ือรับฟังความคิดเห็นและข้อมูลจากประชาชนอย่างกว้างขวาง112 

การเปิดรับฟังความคิดเห็นและข้อเสนอของประชาชนในการร่างรัฐธรรมนูญ 2540 ท าให้เกิด
การเคลื่อนไหวของกลุ่มคณะสงฆ์และชาวพุทธ น าโดยศูนย์พิทักษ์พระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย 
เคลื่อนไหวล่ารายชื่อเสนอให้บัญญัติพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ แต่ไม่บรรลุผล 
และทุกครั้งที่เกิดการร่างรัฐธรรมนูญ ไม่ว่าจะเป็นรัฐธรรมนูญในปี 2550 หรือ 2560 คณะสงฆ์และ
ชาวพุทธกลุ่มดังกล่าวก็จะมีบทบาทเรียกร้องให้บัญญัติพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติใน
รัฐธรรมนูญเสมอมา แม้จะไม่บรรลุผลก็ตามแต่ก็ยังคงเห็นผลที่เป็นรูปธรรมในรัฐธรรมนูญ 2540 
หมวด 5 ในแนวนโยบายแห่งรัฐ มาตรา 73  และในรัฐธรรมนูญ 2550 ส่วนที่ 4 แนวนโยบายด้าน
ศาสนา สังคม การสาธารณสุข การศึกษา และวัฒนธรรม มาตรา 79 ก็บัญญัติไว้คล้ายกับ มาตรา 73 
ในรัฐธรรมนูญ 2540 และในรัฐธรรมนูญ 2560 หมวด 6 แนวนโยบายแห่งรัฐมาตรา 67 ได้บัญญัติ 
ให้ความส าคัญเป็นพิเศษแก่พุทธศาสนา113 

                                                 
111 บัณฑิต จันทรโ์รจนกิจ, การเมืองไทยร่วมสมัย. 
112 เรื่องเดียวกัน หน้า 156-155 
113 สุรพศ ทวีศักดิ์, จากพุทธศาสนาแห่งรัฐสู่พุทธศาสนาทีเ่ป็นอิสระจากรัฐ) กรุงเทพฯ :ส านักพิมพส์ยามปริทัศน์, 

2560). 
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ช่วงพ.ศ. 2534-2537 เศรษฐกิจไทยเติบโตอย่างมากจากการพัฒนาและการลงทุนของ
ต่างชาติ ในช่วงเวลานั้นท าให้ประเทศไทยมีอัตราการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจสูงในระดับภูมิภาค แต่
ด้วยการเติบโตทางเศรษฐกิจที่ร้อนแรงและการเปิดเสรีทางการแลกเปลี่ยนเงินตรา และการกู้ยืมจาก
ต่างประเทศมาลงทุนเป็นจ านวนมาก และการโจมตีค่าเงินบาทจากนักเก็งก าไรจากต่างประเทศ น ามา
สู่การลอยตัวค่าเงินบาทและวิกฤตเศรษฐกิจไทยครั้งใหญ่114 

วิกฤตการณ์ทางเศรษฐกิจเมื่อวันที่  2 กรกฎาคม พ.ศ. 2540 ธนาคารแห่งประเทศไทยได้
ประกาศลอยตัวค่าเงินบาทและได้เลิกผูกติดกับเงินสกุลดอลลาร์สหรัฐฯ การด าเนินการดังกล่าวส่งผล
ให้ค่าเงินบาทอ่อนตัวลงอย่างหนัก ปริมาณหนี้ต่างประเทศเพ่ิมขึ้น ผลกระทบทางการเงินและ
เศรษฐกิจในไทยท าให้ประเทศไทยประสบปัญหาหนี้สาธารณะ จนท าให้ประเทศไทยอยู่ในสภาวะ
ล้มละลาย และยังส่งผลให้หนี้เอกชนเพ่ิมสูงขึ้นที่เกิดขึ้นนี้ถือเป็นจุดเริ่มต้นของวิกฤตเศรษฐกิจที่
ลุกลามไปทั่วเอเชีย115 เศรษฐกิจไทยทรุดตัวลงอย่างหนักหลังจากประกาศลอยตัวค่าเงินบาท ท าให้
สถานะทางการเมืองของรัฐบาลสั่นคลอนจนท าให้    พล.อ.ชวลิตนายกรัฐมนตรีในขณะนั้นต้อง
ประกาศลาออกจากต าแหน่งนายกฯ116 

จากวิกฤตการณ์ทางเศรษฐกิจครั้งนั้นท าให้ประเทศไทยในสมัยรัฐบาลนายชวน หลีกภัย ที่
ขึ้นมาเป็นนายกรัฐมนตรีต่อจากพลเอกชวลิตนั้น จึงได้กู้เงินจากกองทุนการเงินระหว่างประเทศ  เพ่ือ
ฟ้ืนฟูเศรษฐกิจที่ของประเทศไทย117 

ในวิกฤตการณ์ทางเศรษฐกิจครั้งนั้นแม้รัฐบาลจะพยายามแก้ปัญหาทางเศรษฐกิจ  แต่แล้วก็
ยังมีพระป่ารูปหนึ่งที่เป็นที่นับถืออย่างกว้างขวางทั้งประชาชนทั่วไปโดยเฉพาะอย่างยิ่งชนชั้นน าของ
ไทยที่เข้ามามีส่วนร่วมในการกู้วิกฤตทางเศรษฐกิจในช่วงเวลานั้นคือหลวงตาบัว ญาณสัมปันโน ได้จัด
ให้เกิดโครงการผ้าป่าช่วยชาติของหลวงตาบัว ญาณสัมปันโน ใช้ประเพณีทางพุทธศาสนาเป็นแนวทาง
คือการใช้ประโยชน์จากการทอดผ้าป่าเป็นวิธีการระดมทุน โครงการผ้าป่าช่วยชาติได้รับเงินบริจาค
เป็นปฐมฤกษ์เมื่อวันที่ 30 มกราคม พ.ศ. 2541 เป็นเงิน 2,500 ดอลลาร์สหรัฐ และเริ่มด าเนิน
โครงการอย่างเป็นทางการเมื่อวันที่ 12 เมษายน พ.ศ. 2541จนถึงวันที่ 9 มกราคม พ.ศ. 2553 ได้
มอบเงินเข้าคลังรวมทั้งสิ้น 15 ครั้ง เป็นทองค าแท่งรวม 967 แท่ง น้ าหนัก 12,079.8 กิโลกรัม หรือ 
388,000 ออนซ์ ส่วนเงินตราต่างประเทศประมาณ 10 ล้านดอลลาร์สหรัฐ รวมเป็นเงินประมาณ 
15,000 ล้านบาท118 เพ่ือให้รัฐบาลเอาไปช าระหนี้ IMF  
                                                 
114 คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, ประวัติศาสตร์ไทยร่วมสมัย) กรุงเทพฯ :ส านักพิมพ์มติชน, 2557). 
115 "ย้อนรอย 20 ปีวิกฤตเศรษฐกิจ,"  http://www.bbc.com/thai/thailand-40434491. 
116 เรื่องเดียวกัน 
117 คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, ประวัติศาสตร์ไทยร่วมสมัย. 
118 "โครงการช่วยชาติ,"  http://dhammachedi.com/โครงการช่วยชาติ. 
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หลวงตาบัว ญาณสัมปันโน เป็นพระป่าที่ได้รับความนิยมนับถือจากชนชั้นน าไทยอย่างมาก
และจากการที่ท่านท าโครงการผ้าป่าช่วยชาติยิ่งท าให้ท่านได้รับความนับถือจากประชาชนอย่าง
กว้างขวางในฐานะพระนักพัฒนาจิตใจ และนักพัฒนาประชาธิปไตยที่ให้ประชาชนมีส่วนร่วมในการ
ช่วยเหลือชาติบ้านเมืองในยามวิกฤต 

 
3.3.5 บทบาทเปรียบเทียบหลวงตาบัวกับศูนย์พิทักษ์พุทธศาสนาในทางการเมืองไทย 

ความสัมพันธ์วัดกับรัฐในช่วงรัฐธรรมนูญปี  2540 และวิกฤติเศรษฐกิจในความสัมพันธ์
ระหว่างวัดกับรัฐในช่วงนี้แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ได้สองแบบคือความสัมพันธ์ในเชิงการร่วมมือ
กับรัฐในการแก้ปัญหาวิกฤตของชาติ และความสัมพันธ์ในการเชิงต่อรองผลประโยชน์ 

ในความสัมพันธ์ในการการแก้ปัญหาของรัฐนั้น บทบาทของหลวงตาบัวเป็นตัวอย่างที่อาศัย
พุทธประเพณีเข้ามาช่วยแก้วิกฤตการณ์เศรษฐกิจของชาติโดยอาศัยบารมีที่ท่านมีและความศรัทธา
จากลูกศิษย์ที่เป็นทั้งชนชั้นน าและประชาชนทั่วไปมาช่วยร่วมมือกันระดมทุนท าผ้าป่าช่วยชาติเพ่ือให้
รัฐบาลเอาเงินจากการทอผ้าป่าไปใช้หนี้ IMF เพ่ือประเทศไทยหลุดพ้นจากวิกฤตการณ์ดังกล่าว กล่าว
อีกนัยหนึ่งคือหลวงตาบัวมีลักษณะที่เป็นความร่วมมือกับรัฐ 

ในอีกกรณีเราสามารถมองความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในรูปแบบของการต่อรอง
ผลประโยชน์จากกรณีการเรียกร้องให้พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ 2540 ในกรณี
นี้เป็นการผลักดันพระพุทธศาสนาผ่านการต่อสู้จากกลุ่มพระสงฆ์และชาวพุทธต่อรัฐบาลในการท าให้
ศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจ าชาติ 

ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐ  นั้น อาจมองได้อีกประการว่าการที่พระสงฆ์เป็นกลุ่ม
ผลประโยชน์กลุ่มหนึ่งเข้ามามีส่วนร่วมในกิจการของฆราวาสผ่านการต่อรองแบบฆราวาสโดยการ
เรียกร้องและการเดินขบวน ซึ่งแม้ไม่ใช่พุทธประเพณีแต่ก็เป็นสิทธิในความเป็นพลเมืองในระบอบ
ประชาธิปไตยท่ีจะมีสิทธิแสดงออกทางความคิดเห็นและเรียกร้องผลประโยชน์แก่กลุ่มตนเอง ถึงแม้จะ
ถูกมองว่าไม่เหมาะสมในฐานะที่กลุ่มคณะสงฆ์นั้นเป็นนักบวชไม่ควรยุ่งเกี่ยวกับเรื่องของฆราวาส 
อย่างไรก็ดีก็มิอาจปฏิเสธได้ว่าสถาบันสงฆ์นั้นเกี่ยวข้องกับการเมืองไทยอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้  อีกทั้ง
คณะสงฆ์ไทยก็เป็นกลุ่มผลประโยชน์หนึ่งในเกมส์การเมืองของฆราวาส การออกมาเรียกร้องในแบบที่
ฆราวาสท านั้นจึงเป็นเรื่องที่จ าเป็น 

จากความสัมพันธ์ข้างต้นท าให้เห็นว่าความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐนั้นเป็นไปในสองทิศทาง
คือ ความสัมพันธ์แบบร่วมมือและเรียกร้องกับรัฐ  
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3.3.6 ช่วงพรรคไทยรักไทย พ.ศ. 2543-2550 
ผลจากวิกฤตเศรษฐกิจและการได้มาซึ่งรัฐธรรมนูญ 2540 น ามาสู่การเปลี่ยนแปลงทาง

การเมืองครั้งใหญ่ของไทย หลังจากการวิกฤตและโอกาสในครั้งนั้นท าให้ประเทศไทยได้ผู้น าประเทศ
คนใหม่ท่ีเป็นผลมาจากรัฐธรรมนูญ 2540 และ วิกฤตเศรษฐกิจในช่วงเวลาดังกล่าว 

ในวันที่ 9 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2544  พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร เป็นนายกรัฐมนตรี จากการเลือกตั้ง
ทั่วไปเมื่อวันที่ 6 มกราคม พ.ศ. 2544 จากการที่พรรคไทยรักไทย พรรคการเมืองหน้าใหม่ที่เกิดขึ้น
หลังรัฐธรรมนูญ 2540 และวิกฤตเศรษฐกิจ พร้อมกับนโยบายหาเสียงที่มุ่งช่วยเหลือประชาชนใน
ระดับรากหญ้า นโยบายมุ่งเน้นแก้ปัญหาความยากจน จึงท าให้ได้รับความนิยมเป็นอย่างมากในการ
เลือกตั้ง แต่ก็ถูกวิพากษ์วิจารณ์ว่าเป็นประชานิยม หรือนโยบายที่หวังคะแนนเสียงจากประชาชนโดย
ใช้เงินภาษีของประเทศ  

นโยบายของทักษิณ ที่ส าคัญได้แก่ โครงการพักช าระหนี้เกษตรกรรายย่อย โครงการกองทุน
หมู่บ้าน โครงการธนาคารประชาชน โครงการหนึ่งต าบลหนึ่งผลิตภัณฑ์ โครงการ 30 บาท รักษา 
ทุกโรค119 และในสมัย พ.ต.ท ทักษิณ นอกจากนโยบายประชานิยมที่เป็นนโยบายเอาใจคนชนชั้นล่าง
ของสังคมแล้ว พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร ก็มีการปฏิรูประบบราชการทั้งโครงสร้างเพ่ือตอบสนองการ
บริหารและนโยบาย ตัวอย่างเช่นผู้ว่า CEO 120 ที่ส าคัญการปฏิรูประบบราชการของ พ.ต.ท ทักษิณ 
นั้นเป็นช่วงเวลาของฝ่ายคณะสงฆ์ที่เห็นโอกาสจากการที่ พ.ต.ท ทักษิณ  ปรับปรุงระบบราชการครั้ง
ใหญ่ จังหวะนี้จึงเป็นโอกาสให้คณะสงฆ์เข้ามามีบทบาทเรียกร้องเพ่ือให้ได้องค์กรที่ดูแลส่งเสริม 
พุทธศาสนา โดยข้อเรียกร้องคือขอให้รัฐบาลจัดตั้งกระทรวงพุทธแยกออกมาโดยเฉพาะเพ่ือมาดูแล
คณะสงฆ์ไทยทั้งประเทศ โดยอ้างว่าเพราะคนไทยส่วนใหญ่นับถือพุทธศาสนาและมีพระสงฆ์ในพุทธ
ศาสนาเป็นจ านวนมาก จึงต้องมีการดูแลเป็นพิเศษต่อชาวพุทธและพระสงฆ์เกิดขึ้นในปี พ.ศ. 2545121  

การเรียกร้องกระทรวงพุทธในครั้งนั้นแม้จะไม่ได้ตามที่เรียกร้องอย่างสมบูรณ์แต่ก็ได้ผลที่เป็น
รูปธรรมคือการจัดตั้งส านักพุทธศาสนาสังกัดส านักนายกรัฐมนตรีมาแทน 

ในช่วงปลายของยุคของรัฐบาล พ.ต.ท ทักษิณ แม้จะชนะการเลือกตั้งอย่างถล่มทลายจน
สามารถตั้งรัฐบาลพรรคเดียวได้ในการเลือกตั้งทั่วไปปีพ.ศ. 2548 แต่ก็ประสบกับภาวะขาดความ
เชื่อมั่นของสังคม พ.ต.ท ทักษิณ ถูกวิจารณ์ว่าใช้อ านาจแสวงหาผลประโยชน์เข้าหาตัวเองตัวอย่างเช่น
การขายหุ้นของบริษัทชินรกคอเปอเรชั้นให้แก่กลุ่มทุนเทมาเส็กของสิงคโปร์โดยไม่เสียภาษี และปัญหา

                                                 
119 บัณฑิต จันทรโ์รจนกิจ, การเมืองไทยร่วมสมัย. 
120 คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, ประวัติศาสตร์ไทยร่วมสมัย. 
121 พระศรีปริยัติโมลี)สมชัย กุสลจิตโฺต(, บันทึกเหตุการณ์หน้ารัฐสภาเมือ่กันยายน 45 สงฆ์กับการเมือง) กรุงเทพฯ :

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.(, 2545 #5) 
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การคอรับชั่นในรัฐบาลอย่างเช่นการจัดซื้อเครื่องมือตรวจวัตถุระเบิด CTX 9000 และการแทรกแซง
องค์กรอิสระตามรัฐธรรมนูญ ทั้งนี้น ามาสู่วิกฤตศรัทธาต่อตัว พ.ต.ท ทักษิณ จนท าให้ พ.ต.ท ทักษิณ 
เลือกที่จะยุบสภาให้มีการเลือกตั้งทั่วไป แต่ก็ถูกพรรคประชาธิปัตย์ติไม่ลงเลือกตั้งและต่อมาการเลือก
ในวันที่ 2 เมษายน พ.ศ. 2549 ถูกประกาศให้เป็นโมฆะโดยศาลรัฐธรรมนูญ  

ก่อนหน้านั้นมีกลุ่มพันธมิตรประชาชนเพ่ือประชาธิปไตยน าโดยนายสนธิ ลิ้มทองกุล อดีต 
ผู้ด าเนินรายการเมืองไทยรายสัปดาห์ทางช่อง 9 และ พล.ต.จ าลอง ศรีเมือง อดีตหัวหน้าพรรค 
พลังธรรม เป็นแกนน าขับไล่ พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร และท้ายสุดจบด้วยการรัฐประหารของ พล.อ.สนธิ 
บุญรัตกลิน ผู้บัญชาการทหารบกในขณะนั้นเป็นผู้น าก่อการรัฐประหารรัฐบาลของ พ.ต.ท ทักษิณ  
ชินวัตร122 

กลุ่มพันธมิตรประชาชนเพ่ือประชาธิปไตยเป็นการรวมตัวของกลุ่มประชาชนชนชั้นกลาง  
ในกรุงเทพฯ ที่ไม่พอใจรัฐบาล พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร แกนน าที่เป็นที่รู้จักกันดีคือ นายสนธิ ลิ้มทองกุล 
และพล.ต.จ าลอง ศรีเมือง มีฝ่ายสนับสนุนอ่ืน เช่น สมัชชาคนจน สหภาพรัฐวิสาหกิจ เครือข่าย
เยาวชนกู้ชาติ กลุ่ม 40 ส.ว. และสภาทนายความ รวมไปถึงกลุ่มศาสนาอย่างส านักสันติอโศกที่มี
บทบาทในทางการเมืองมาอย่างยาวนาน 

กลุ่มสันติอโศกซึ่งถือได้ว่าเป็นกลุ่มเคลื่อนไหวทางพุทธศาสนาทางเลือกจะเข้าร่วมกลุ่ม
พันธมิตรประชาชนเพ่ือประชาธิปไตยขับไล่ พ.ต.ท ทักษิณ ความสัมพันธ์ระหว่างทักษิณกับกลุ่มสันติ
อโศกเป็นไปในทางบวกเพราะ พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร นั้นเคยชักชวนสมาชิกของกลุ่มสันติอโศกมา
ร่วมงานในฐานะที่ปรึกษาเพ่ือจัดตั้งพรรคไทยรักไทยช่วงที่  พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร เป็นนายกรัฐมนตรี
ในช่วง พ.ศ. 2544-2549  โดยให้สันติอโศกดูแลโครงเกษตรที่ใช้แนวทางของเศรษฐกิจพอเพียงมาท า
การเกษตร โดยมีชาวนานับพันคนเข้าร่วมโครงการดังกล่าว จนกระทั่งนโยบายทางเศรษฐกิจของ 
พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร เปลี่ยนไปเริ่มสนับสนุนธุรกิจขนาดย่อมและขนาดกลาง คัดค้าน IMF ที่
พยายามให้ไทยนั้นเปิดเสรีทางเศรษฐกิจ โดยการเปิดเขตกาค้านเสรี FTA จนในที่สุดในปี พ.ศ. 2549 
กลุ่มสันติอโศกซึ่งมีจ านวนนับพันเริ่มเข้าร่วมกับขบวนการประชาชนเพ่ือประชาธิปไตยเพ่ือขับไล่  
พ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร  และ ในปี พ.ศ. 2552 เพ่ือขับไล่นายสมัคร สุนทรเวช ที่ถูกมองว่าเป็นตัวแทน
ของพ.ต.ท ทักษิณ ชินวัตร123 

                                                 
122 บัณฑิต จันทรโ์รจนกิจ, การเมืองไทยร่วมสมัย. 
123 Arnaud Dubus, Buddhism and Politics in Thailand (Research institute on contemporary 

southeast asia). 
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ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในทางการเมืองพ.ศ. 2540-2550 เป็นไปแบบต่อรองและ
ขัดแย้งจากบริบทการเมืองไทยที่มีความเป็นประชาธิปไตยและความขัดแย้งสูงน ามาสู่การที่กลุ่มคณะ
สงฆ์เข้ามาในพ้ืนที่ทางการเมืองทั้ง 2 รูปแบบ 

ในรูปแบบแรกคือรูปแบบการต่อรองผลประโยชน์ของกลุ่มคณะสงฆ์ไทยที่ต้องการให้รัฐเข้ามา
ดูแลอพุทธศาสนาเป็นพิเศษโดยการเรียกร้องใหเกิดกระทรวงพุทธขึ้นและด้วยภายใต้โอกาสที่การเมือง
มีการปฏิรูประบบราชการท าให้คณะสงฆ์ใช้โอกาสนี้ในการเข้ามาเรียกร้องผลประโยชน์ตรงนี้ 

ในอีกรูปแบบหนึ่งเป็นความสัมพันธ์ในเชิงขัดแย้งในกรณีสันติอโศกที่มีบทบาทในทาง
การเมืองตลอดมา กลุ่มสันติอโศกแม้จะเป็นกลุ่มคณะสงฆ์พุทธศาสนาแต่ก็มิได้รับการยอมรับจาก 
มหาเถรสมาคมจนมีมติให้ขับออกและถือว่าไม่ใช่กลุ่มพุทธศาสนาที่มหาเถรสมาคมให้การรับรอง แต่ก็
มีคนศรัทธาเป็นจ านวนมากถือได้ว่าเป็นกลุ่มพุทธศาสนาทางเลือกของไทยและมีบทบาททางการเมือง
มาโดยตลอดซึ่งความสัมพันธ์ของกลุ่มสันติอโศกกับรัฐนั้นจะเป็นไปในทิศทางที่ขัดแย้ง โดยเฉพาะ
บทบาทช่วงปีพ.ศ. 2549, 2555  และ 2557 มาโดยตลอด อาจมีบ้างในช่วงเวลาสั้นๆที่พรรคไทย 
รักไทยได้เป็นแกนน าจัดตั้งรัฐบาลกลุ่มสันติอโศกมีบทบาทไปในทางการร่วมมือกับรัฐในการจัดอบรม
โครงการการท าเกษตรท าแบบเศรษฐกิจพอเพียงแต่ก็เป็นช่วงเวลาความสัมพันธ์ในแบบสั้น ๆ ที่เป็น
การร่วมมือ 

บทบาทเหล่านี้เป็นบทบาทของกลุ่มคณะสงฆ์ในทางการเมืองช่วงเวลาที่ประเทศมีวิกฤตและ  
มีความเป็นประชาธิปไตยมากที่สุดช่วงหนึ่ง จะเห็นได้ว่ากลุ่มคณะสงฆ์นั้นก็คือกลุ่มผลประโยชน์ 
กลุ่มหนึ่งที่มีการเคลื่อนไหวเรียกร้องในสังคมไทยและมีความสัมพันธ์ทั้งทางบวกและลบในทาง
การเมืองไทยภายใต้บริบทความเป็นประชาธิปไตย 

สรุปคือบทบาทของวัดในความสัมพันธ์กับรัฐของไทยในทางการเมืองนั้นมีหลายระดับทั้งใน
ความร่วมมือ  เรียกร้องและขัดแย้ ง  ซึ่ ง ในบางกรณีอย่ างส านั กสันติอโศกนั้นมีมากกว่ า 
หนึ่งความสัมพันธ์กับรัฐคือเป็นทั้งร่วมมือและขัดแย้ง 
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ตารางท่ี  3 สรุปความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในการเมืองไทย 
กลุ่มคณะสงฆ์/ปี 2445-2500 2501-2520 2521-2540 2541-2560 

ครูบาศรีวิชัย 
 

ขัดแย้ง 2451-
2453, 
2454-2464,  
2478-2479 

   

ยุวสงฆ์ 
 

 ขัดแย้ง/เรยีกร้อง 
2516-2519 

  

กิตฺติวุฑฺโฒ/ 
วัดจิตตภาวัน 

 ร่วมมือ  
2516-2519 
 

  

สันติอโศก 
 

 ขัดแย้ง 2518 
 

ขัดแย้ง 2532 
 

ร่วมมือ 2543/    
ขัดแย้ง 2549, 
2551, 2556- 2557 

หลวงตาบัว   ร่วมมือ 2540  

ศูนย์พิทักษ์พุทธ
ศาสนา 

  เรียกร้อง 2540 เรียกร้อง 
2550,2560 

วัดพระธรรมกาย 
 

  ขัดแย้ง 2540 
 

ขัดแย้ง 2541, 
2560/ ร่วมมือ-
ต่อรอง 2551-2557 

พระศรีปริยัติโมลี 
สมชัย กสุลจิตฺโต 

   เรียกร้อง 2543 
 

 

 

3.4 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในด้านการศึกษา 
ความสัมพันธ์วัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทยนั้นมีทั้งเป็นการร่วมมือ เรียกร้อง และขัดแย้ง 

ในช่วงเวลา พ.ศ. 2540-2550  แต่ในความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐนั้นก็ยังมีความร่วมมือในการ
สร้างสรรจรรโลงพุทธศาสนาในฐานะอุดมการณ์หลักของชาติในฐานะที่พุทธศาสนาและคณะสงฆ์เป็น
สถาบันอันส าคัญซึ่งเกี่ยวโยงกับโครงสร้างทางการเมืองและสังคม ด้วยผ่านการสอนศีลธรรม 
ในโรงเรียนและการอบรมพุทธศาสนาให้แก่นักเรียนในค่ายอบรม 

การเผยแพร่พุทธศาสนาและการเรียนการสอนพุทธศาสนานั้นถือเป็นความจ าเป็นอย่างยิ่งที่
รัฐจะต้องให้การสนับสนุน เพราะพุทธศาสนาถือว่าเป็น 1 ใน 3 อุดมการณ์หลักของชาติ เป็นพ้ืนฐาน
ทางวัฒนธรรมและที่ส าคัญเป็นสถาบันหลักของสังคมไทยที่มีมายาวนาน 
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เช่นนี้แล้วความสัมพันธ์วัดกับรัฐจึงต้องมีความร่วมมือในทางการศึกษาพุทธศาสนาด้วยโดย
เป็นหน้าที่ของรัฐในการสร้างความร่วมมือในการด าเนินโครงการที่เกี่ยวกับการส่งเสริมพุทธศาสนา  
ซึ่งได้แก่ โครงการครูพระสอนศีลธรรม ค่ายคุณธรรม และโรงเรียนวิถีพุทธ มีรายละเอียดดังนี้ 

3.4.1 โครงการครูพระสอนศีลธรรม 
โครงการครูพระสอนศีลธรรมคือโครงการที่ให้พรสงฆ์ได้เข้าไปสอนศีลธรรมทางพุทธศาสนา

ในโรงเรียนประถมและมัธยมทั่วประเทศ โดยในปี พ.ศ. 2548 โครงการโดยมีครูพระ 1 รูป ต่อ  
1 ต าบล โดยมีครูพระ 4,000 รูปเป็นการน าร่อง ได้ค่าตอบแทน 2,000 บาทต่อเดือน124 โครงการนี้
เป็นความร่วมมือหลายภาคส่วน ได้แก่ กระทรวงศึกษาธิการ กรมการศาสนากระทรวงวัฒนธรรม 
ส านักพุทธศาสนาแห่งชาติ  ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ กระทรวง
พัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์125 โดยกรมการศาสนาเป็นส่วนงานส าคัญในโครงการ และมี
มหาเถรสมาคมให้การสนับสนุน โครงการนี้ได้รับงบประมาณสนับสนุนจากรัฐผ่านทางกรมการศาสนา 
กระทรวงวัฒนธรรม ในปี พ.ศ. 2547 เป็นจ านวน 10,000,000 บาท126 ในปีพ.ศ. 2548  เป็นจ านวน 
10,000,000 บาท127 พ.ศ.  2549 เป็นจ านวน 84,000,000 บาท128 มีโรงเรียนที่เข้าร่วมโครงการ
เบื้องต้น 13,045 โรงเป็นจ านวนในปี พ.ศ.  2547  

โครงการครูพระสอนศีลธรรม เปิดรับสมัครพระสงฆ์เพ่ือมาเป็นครูพระโดยมีการจัดอบรม
ความรู้เบื้องต้นในการสอนตามวัดที่เป็นศูนย์ทั่วประเทศ เช่นในเขตภาคกลางใช้วัดยางเขตสวนหลวง
เป็นสถานที่อบรม129 แล้วจึงส่งพระสงฆ์ไปตามพ้ืนที่ต่างๆเพ่ือสอนศีลธรรมตามโรงเรียนในเขตพ้ืนที่
การศึกษา 

 

                                                 
124 กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, คูม่ือการด าเนินโครงการตามโครงการครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน) ม.

ป.ท.ม.ป.ป..(  
125 กลุ่มงานส่งเสริมและสนับสนุนการเผยแพร่หลักธรรม ส านักพัฒนาคุณธรรมจริยธรรม กรมการศาสนา กระทรวง

วัฒนธรรม, "รายงานสรุปผลการด าเนินงาน โครงการครูครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนปีงบประมาณ 2548." 
126 "งบประมาณกรมการศาสนา ส านักงบประมาณ ปี 2548,"  

http://www.bb.go.th/web/budget/budget_book/blue47/i18003.htm. 
127 เรื่องเดียวกัน 
128 เรื่องเดียวกัน 
129 กลุ่มงานส่งเสริมและสนับสนุนการเผยแพร่หลักธรรม ส านักพัฒนาคุณธรรมจริยธรรม กรมการศาสนา กระทรวง

วัฒนธรรม, "รายงานสรุปผลการด าเนินงาน โครงการครูครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนปีงบประมาณ 2548." 
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3.4.2 โครงการค่ายคุณธรรม 
กิจกรรมค่ายคุณธรรมเป็นค่ายที่ปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมในรูปแบบของพุทธศาสนาเพ่ือน า

หลักธรรมไปใช้ในชีวิตประจ าวัน โดยมีพ้ืนฐานความคิดคือต้องการพัฒนาเด็กให้เป็นคนดีตามหลัก
พระพุทธศาสนา ตัวโครงการนี้เป็นโครงการในความร่วมมือของ กรมการศาสนาและมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย ร่วมกันวางแผนด าเนินการ จัดท าหลักสูตร ประเมินผล โดยกรมการศาสนา
เป็นผู้อบรมให้กับพระวิทยากรและมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัยเป็นฝ่ายท าทะเบียน  
พระวิทยากรณ์ที่ผ่านการอบรม130 โครงการนี้ได้รับการจัดสรรงบประมาณจากกรมการศาสนา และมี
ขออุดหนุนจากองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น ในช่วงปี พ.ศ. 2552 นั้นมีเนื้อหาที่เน้นไปที่พระคุณแม่
ความกตัญญูต่อผู้ให้ก าเนิด131 เป็นการอบรมแบบเข้าค่าย  3 วัน 2  คืน  ตามสถานที่แล้วแต่จะ
ประสานงานในพ้ืนที่อบรมนั้น แต่ภายหลังมาในช่วงปี พ.ศ. 2560 เนื้อหาที่เพ่ิมเข้ามาคือเรื่อง
อุดมการณ์ความรักชาติและประวัติศาสตร์ชาติไทยกับการเสียดินแดนรวมไปถึงความจงรักภักดี 
ต่อสถาบันกษัตริย์และบทบาทของสถาบันกษัตริย์ต่อสังคมไทย รูปแบบนั้นจะเป็นการให้โรงเรียน
คัดเลือกหรือรับสมัครเด็กนักเรียนจ านวนไม่มากเพ่ือเข้าอบรมในแต่ละค่าย เป็นอัตรา 1 ค่าย 1 
โรงเรียน โดยมีคิวโรงเรียนเข้ารับการอบรมตลอดท้ังปี132 
 

3.4.3 โรงเรียนวิถีพุทธ 
โครงการโรงเรียนวิถีพุทธ เป็นโครงการที่เกิดขึ้นช่วงปี พ.ศ. 2545 ภายใต้รัฐบาล พ.ต.ท.

ทักษิณ ชินวัตร  โดยตัวโครงการเป็นสถานศึกษาในระบบปกติ ที่น าหลักพุทธธรรม หรือองค์ความรู้ที่
เป็นค าสอนในพระพุทธศาสนา มาประยุกต์ใช้ในการจัดการศึกษา ของสถานศึกษานั้น โดยมีจุดเน้นที่
ส าคัญ คือ การน าหลักธรรมมาใช้ในระบบการพัฒนาผู้เรียนโดยรวมของสถานศึกษา ซึ่งอาจเป็นการ
เรียนการสอนในภาพรวมของหลักสูตรสถานศึกษา หรือ การจัดเป็นระบบวิถีชีวิตในสถานศึกษา 
ของผู้เรียนส่วนใหญ่133 โดยเป็นความร่วมมือของ มหาเถรสมาคมและส านักงานคณะกรรมการ
การศึกษาขั้น พ้ืนฐาน กระทรวงศึกษาธิการ  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย  
โดยงบประมาณที่ได้รับจาก สพฐ.ในปี พ.ศ. 2557 เป็นจ านวน 10,567,780 บาท134  

                                                 
130 กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, คูม่ือการด าเนินโครงการตามโครงการครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน. 
131 เรื่องเดียวกัน หน้า 102 
132 ครู อ. นามสมมุติ, 28 มิถุนายน, 2561. 
133 "เส้นทางโรงเรยีนวิถีพุทธ,"  

http://www.moe.go.th/main2/article/article_banjerdporn/school_bud.htm. 
134 "โรงเรียนวิถีพุทธ โดย สพฐ.กระทรวงศึกษาธิการและ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั,"  

http://www.vitheebuddha.com/main.php?url=course. 
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โรงเรียนวิถีพุทธคือโรงเรียนทุกระดับ ภายใต้การก ากับของกระทรวงศึกษาธิการ ที่เน้น 
น าหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา มาประยุกต์ใช้ในการบริหารและพัฒนานักเรียน135  โครงการเริ่มขึ้น
เมื่อเดือนพฤษภาคม พ.ศ. 2546  มีโรงเรียนเข้าร่วมโครงการ 79 โรงเรียน จนถึง พ.ศ. 2548   
มีผู้ เข้าร่วมทั้งสิ้น 20,000 โรงเรียน ทั้งในระดับมัธยมและประถมทั่วประเทศไทย 136 แนวคิด 
เรื่องโรงเรียนวิถีพุทธสืบเนื่องมาจากกระทรวงศึกษาธิการจัดการประชุมเรื่อง “หลักสูตรใหม่ เด็กไทย
พัฒนา”วันที่  25 ธันวาคม พ.ศ. 2545 ซึ่งมีอดีตนายก ทักษิณ เป็นประธาน ภาพสรุปโรงเรียนวิถีพุทธ 
กรอบความคิดรูปแบบโรงเรียนวิถีพุทธ และแนวทางการด าเนินงานโรงเรียนวิถีพุทธ ซึ่งด าเนินการ
พัฒนาผู้เรียนโดยใช้หลักไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปัญญา อย่างบูรณาการ ให้ผู้เรียนได้เรียนรู้ผ่าน 
การพัฒนา “การกิน อยู่ ดู ฟัง เป็น” 137 

จ านวนโรงเรียนที่เข้าร่วมกับโครงการโรงเรียนวิถีพุทธ138 สรุปได้ดังตารางต่อไปนี้ 
 

ตารางท่ี  4 จ านวนโรงเรียนที่เข้าร่วมกับโครงการโรงเรียนวิถีพุทธ 

ปี จ านวนโรงเรียน 

พ.ศ. 2549 20,475 

พ.ศ. 2550 21,764 

พ.ศ. 2551 22,190 

พ.ศ. 2552 23,337 

พ.ศ. 2554 24,212 

พ.ศ. 2555 12,159 

พ.ศ. 2556 18,555 

พ.ศ. 2557 19,382 

พ.ศ. 2558 20,310 

ที่มา:โรงเรียนวิถีพุทธโดย สพฐ. กระทรวงศึกษาธิการ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย 
โรงเรียนวิถีพุทธโดย สพฐ. กระทรวงศึกษาธิการ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย 

                                                 
135 ส านักเลขาธิการมหาเถรสมาคม, "มติมหาเถรสมาคมครั้งท่ี 13/2547 "  

http://www.mahathera.org/uploaded_pdf/CCF00392551_00187.pdf. 
136 "โรงเรียนวิถีพุทธ,"  http://www.vitheebuddha.com/main.php. 
137 "โรงเรียนวิถีพุทธ,"  http://www.moe.go.th/5TypeSchool/school_bud.htm. 
138 "โรงเรียนวิถีพุทธ โดย สพฐ.กระทรวงศึกษาธิการและ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั". 
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ทั้งสามโครงการแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์วัดกับรัฐในความร่วมมืออย่างใกล้ชิดเพ่ือที่จะ

ธ ารงไว้ซึ่งพระพุทธศาสนาในฐานะ 1 ในอุดมการณ์หลักของชาติและสถาบันที่มีมาอย่างยาวนาน 
รัฐให้การสนับสนุนทั้งทางด้านงบประมาณและทรัพยากรที่จะเป็นไปเพ่ือการส่งเสริมพุทธ

ศาสนาลงไปสู่โรงเรียนและเยาวชนคนในชาติเพ่ือให้มีความเชื่อความรู้ต่อพระพุทธศาสนาในแบบที่รัฐ
ต้องการ  

โครงการเหล่านี้เป็นโครงการเชิงรุกที่รัฐเป็นเจ้าภาพหลักและหาแรงสนับสนุนจากวัดให้เข้า
มามีส่วนในโครงการดังกล่าว รัฐไม่สามารถด าเนินโครงการได้เองได้แม้จะมีทรัพยากรและทุนแต่ก็ขาด
ก าลังคนเชียวชาญในการออกแบบและเป็นผู้ลงไปสั่งสอนตามโรงเรียนในเขตพ้ืนที่การศึกษาทั่ว
ประเทศ 

เป็นที่น่าสังเกตว่าท าไมต้องเป็นพระสงฆ์ในการสอนศีลธรรมให้กับนักเรียนในโลกสมัยใหม่  
อาจมองได้ว่า สังคมไทยให้การเคารพพระสงฆ์ในฐานะครูสอนศีลธรรมและผู้มีศีลในสังคมถือได้ว่ า
พระสงฆ์นั้นเป็นผู้ที่สังคมให้ความเคารพนับถือเป็นอย่างมาก รัฐจึงมีโครงการดังกล่าวเพ่ือให้พระสงฆ์
ลงไปเป็นผู้สั่งสอนเด็กเยาชนในโรงเรียน ด้วยเหตุนี้ รัฐจึงเลือกให้วัดเป็นผู้ด าเนินโครงการหลักทั้งสาม
โครงการในการสอนศีลธรรมในโรงเรียน 

ตารางท่ี  5 วัดกับรัฐในความร่วมมือทางการศึกษา 
 โครงการครูพระ V-STAR ค่ายคุณธรรม โรงเรียนวิธีพุทธ 

เกิดป ี 2548-2549 2551 2552 2545 

งบประมาณ 10,000,000/ 
84,000,000 

n/a n/a 10 ,567,780 

ความร่วมมือ กระทรวงศึกษา 
กรมการศาสนา
กระทรวง
วัฒนธรรม  
ส านักพุทธศาสนา
แห่งชาติ ส านักงาน
คณะกรรมการ
พัฒนาเศรษฐกิจ 
และสังคมแห่งชาติ 
กระทรววงพัฒนา
สังคมและความ 
มั่นคงของมนุษย์ 

วัดพระธรรมกาย+
กระทรวงศึกษาธิการ 
โรงเรียนทั่วประเทศ 

กรมการศาสนา 
และมหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณ ์
ราชวิทยาลัย 

มหาเถรสมาคม 
และส านักงาน
คณะกรรมการ
การศึกษาข้ันพ้ืนฐาน  
กระทรวงศึกษาธิการ 
มหาวิทยาลยั 
มหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย 
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ภาพที่  3 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในความร่วมมือทางการศึกษา 

 
 

3.5 การก าเนิดของวัดพระธรรมกาย 
วัดพระธรรมกายเป็นวัดที่มีขนาดใหญ่มากโดยมีเนื้อที่  2,196 ไร่ ตั้งอยู่ในเขตคลองหลวง

จังหวัดปทุมธานี นอกจากขนาดวัดที่ใหญ่โตแล้วก็ยังมีชื่อเสียงทั้งในด้านลบและด้านบวกอย่างมาก  
อีกทั้งมีรูปแบบการจัดองค์กรและดึงดูดคน การสร้างเอกลักษณ์และการจัดกิจกรรมที่ถูกจริตชนชั้น
กลาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งความสัมพันธ์กับรัฐของวัดพระธรรมกายที่ก็ยังต้องอาศัยโครงสร้างดังกล่าวใน
การดูแล  

วัดพระธรรมกายก่อต่อตั้งขึ้นเมื่อปีพ.ศ. 2513 เดิมชื่อศูนย์พุทธจักรปฏิบัติธรรมเดิมที่มีพ้ืนที่ 
196 ไร่ได้รับการบริจาคจากคุณหญิงประหยัด สุนทรเวช หลังจากนั้นแม่ชีจันทร์ขนนกยูงได้แยกตัวเอง
และน าเอาเหล่าลูกศิษย์ของตัวเองจากวัดปากน้ าภาษีเจริญ มาตั้งสถานปฏิบัติธรรมเองที่ตรงนี้ ตั้งอยู่
ที่อ าเภอคลองหลวง จังหวัดปทุมธานีได้จัดตั้งเป็นวัดโดยชื่อเริ่มแรกชื่อวัดวรณีธรรมกายารามในป ี
พ.ศ. 2520  ต่อมาในปี พ.ศ.  2524 เปลี่ยนชื่อเป็นวัดพระธรรมกายในปัจจุบัน139 

 

                                                 
139 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 80 

3.5.1 กิจกรรมและโครงการของวัดพระธรรมกาย 
กิจกรรมของวัดในช่วงเริ่มก่อตั้งวัดเป็นการจัดบวชในช่วงเวลาปิดเทอม โดยมีชื่อโครงการ 

ชื่อว่าธรรมทายาท เป็นโครงการที่เชิญชวนเหล่านักเรียนตั้งแต่มัธยมจนถึงอุดมศึกษามาบวชในช่วง 
ปิดเทอม ภายหลังเมื่อโครงการบวชธรรมทายาทเริ่มขยายตัวขึ้นก็ได้แบ่งโครงการเป็นโครงการย่อยๆที่
รับสมัครผู้อบรมตามระดับการศึกษาและอายุ แบ่งเป็น ระดับประถม มัธยม อุดมศึกษา และ รุ่นบูชา
ธรรม ซึ่งโครงการที่มีความเป็นมายาวนานที่สุดคือโครงการธรรมทายาทรุ่นอุดมศึกษา เป็นโครงการ
เริ่มแรกของวัดตั้งแต่ก่อตั้งวัดมา โดยเป้าหมายคือชักชวนเยาวชนในระดับอุดมศึกษามาบวชใน
โครงการนี้และเมื่อจบโครงการก็ให้กลับไปตั้งชมรมพุทธในสถานศึกษาของตนเองและชักชวนนิสิต  
ในสถาบันมาบวชที่ในโครงการธรรมทายาท ซึ่งเป็นการขยายฐานผู้ศรัทธาของวัดพระธรรมกายในช่วง
เริ่มแรกโดยมุ่งเน้นไปที่ปัญญาชนในมหาวิทยาลัยทั่วประเทศ โดยภายหลังเมื่อส าเร็จการศึกษาแล้ว
หลายคนที่เคยบวชในโครงการนี้ก็เลือกที่จะเข้ามาท างานในวัดพระธรรมกาย และระหว่างที่ยังเรียนไม่
จบก็มาเป็นอาสาสมัครช่วยงานในวัดเมื่อเวลาวัดมีงานบุญใหญ่ที่ต้องการก าลังคนเป็นจ านวนมาก  
ก็ได้คนกลุ่มนี้มาเป็นก าลัง  

ภายหลังโครงการธรรมทายาทได้ขยายไปจัดอบรมให้กับผู้หญิง มีชื่อโครงการว่า ธรรมทายาท
หญิง มีการอบรมที่แตกต่างเล็กน้อยจากผู้ชายที่ต้องบวชเป็นพระสงฆ์  คือ ถือศีล 8 นั่งสมาธิ  
ฟังธรรมะและประวัติวัดรวมถึงบุคคลส าคัญในวัดเพ่ือปลูกฝังความรักวัดและครูอาจารย์ในวัดได้แก่  
หลวงพ่อสด คุณยายอาจารย์และพระธัมมชโย อีกทั้งยังมีการฝึกเรื่องการใช้ชีวิต มารยาท และ
แนวทางการท างานในชมรมพุทธในแต่ละสถาบัน หรือหากใครส าเร็จการศึกษาแล้วก็มีการเชิญชวนให้
มาช่วยงานในวัดเป็นเจ้าหน้าที่ประจ าในวัด 

โดยในเวลาต่อมาทั้งสองโครงการกลายเป็นพ้ืนฐานของโครงการขนาดใหญ่อย่าง  โครงการ
อุปสมบทหมู่ เข้าพรรษา 100,000  รูปทั่วไทยในปี พ.ศ. 2553 และ การบวชอุบาสิกาแก้วหน่ออ่อน 
500,000 คนในปี พ.ศ. 2553140 โดยการเชิญชวนนั้นท าโดยศิษย์ของวัดพระธรรมกายของไปเดินชวน
คนทั้งแจกใบปลิว ตั้งบูทรับสมัครบวช อีกทั้งยังมีการโทรติดตามชวนมาบวช ตัวผู้วิจัยเองก็ถูกชวนใน
ท านองนี้เช่นกัน  

การชักชวนท าในทุกจังหวัดทั่วประเทศไทย การอบรมได้แบ่งศูนย์อบรมไปตามแต่ละจังหวัด
ในเบื้องต้นนั้นทางโครงการได้ไปขอความร่วมมือกับวัดที่เป็นพันธมิตรขอใช้พ้ืนที่ในการอบรม และ
ภายหลังในบางจังหวัดได้มีการจัดสร้างศูนย์อบรมขึ้นมาเองอาศัยการบริจาคระดมทุนจากผู้มีจิต
ศรัทธาสร้างศูนย์อบรมในพ้ืนที่ในแต่ละจังหวัด ซึ่งใช้ในการอบรมพระธรรมทายาทในโครงการ 
บวชแสนและอุบาสิกาแก้วหน่ออ่อน 

                                                 
140 "สารคดี," กุมภาพันธ ์2547. 
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ในการจัดบรรพชาเป็นสามเณรและรับสไบในโครงการอุบาสิกาแก้วก็จะมาท ากันที่วัด
พระธรรมกาย ท าให้เกิดภาพการบวชครั้งละมหาศาล และพอเสร็จพิธีก็จะแยกย้ายกันไปอบรมตาม
ศูนย์ตามแต่ละจังหวัด โดยมีบางรายหลังบรรพชาแล้วก็ลาสิกขาเลยก็มี  ซึ่งหลังจบโครงการทั้ง 2 
มักจะได้ผู้มีจิตศรัทธาซึ่งอยู่ตามต่างจังหวัดบ้างหรือเข้ามาช่วยงานในวัดพระธรรมกายบ้าง  คนเหล่านี้
ล้วนเป็นก าลังคนที่ได้จากโครงการทั้ง 2 โครงการ แต่มีข้อสังเกตว่า คนเหล่านี้มักจะช่วยงานในพ้ืนที่
เพราะติดภาระเรื่องครอบครัวมีจ านวนน้อยที่จะบวชอยู่ต่อเปลี่ยนสถานะจากผู้ ร่วมโครงการเป็น 
พระพ่ีเลี้ยงหรือผู้อ านวยการโครงการในระดับพ้ืนที่ ซึ่งไม่ได้จ ากัดเพียงแค่โครงการบวช 2 โครงการนี้
เท่านั้นแต่มีโครงการอ่ืนอย่างตักบาตรพระหนึ่งล้านรูปทั่วไป และโครงการ เด็กดี V-STAR  ที่จะ
ต้องการก าลังคนช่วยประสานงานท าในพื้นท่ีของแต่ละจังหวัดเพ่ือขยายงานของวัดพระธรรมกาย 

ทั้งสองโครงการนี้ถือเป็นโครงการที่มีความส าคัญต่อวัดพระธรรมกายในด้านการเผยแพร่ของ
วัดอีกทั้งยังเป็นโครงการที่ท าให้ได้มาซึ่งก าลังคนและก าลังเงินบริจาคที่จะมาช่วยงานวัดให้ขยาย
ออกไปอีกด้วย 

ในช่วงปี พ.ศ. 2520-2530 วัดพระธรรมกายเป็นที่นิยมในหมู่ชนชั้นกลางด้วยความเรียบง่าย
และทันสมัยเหมือนกับสวนโมกขพารามและส านักสันติอโศกในขณะนั้นที่เป็นที่นิยมเช่นเดียวกับวัด
พระธรรมกาย141 ในช่วงสร้างวัด วัดพระธรรมกายเน้นกิจกรรมส าหรับนักเรียนนักศึกษา ซึ่งเป็นการ
ฝึกอบรมระยะสั้นสามเดือนโดยตั้งชื่อว่าโครงการอบรมธรรมทายาทเป็นโครงการที่เน้นไปที่นักเรียน
นักศึกษาในระดับอุดมศึกษา และหลังจากอบรมจบจากโครงการนี้เหล่านักเรียนที่ผ่านการอบรมก็ได้
ไปตั้งชมรมพุทธตามสถาบันการศึกษาที่ตัวเองสังกัด โดยมีความเชื่อมโยงกับวัดพระธรรมกายในเรื่อง
ของกิจกรรม142 จากการเติบโตของวัดพระธรรมกายนี่เองท าให้วัดพระธรรมกายต้องเผชิญกับอุปสรรค
ในคดีความข้อกล่าวหาที่วัดกลายเป็นจ าเลยของสังคมท่ีสังคมคอยจับตามอง 

จากโครงการอบรมขนาดใหญ่ของวัดพระธรรมกายที่ช่วงแรกผู้เข้าอบรมโดยกลุ่มเป้าหมายใน
การจัดอบรมของโครงการคือนักเรียนนักศึกษาในระดับอุดมศึกษานั้นชี้ ให้ เห็นถึงการที่วัด
พระธรรมกายเจาะกลุ่มผู้มีการศึกษาในสังคมไทย   เพราะด้วยคนกลุ่มนี้เป็นกลุ่มคนที่มีโอกาสทาง
สังคมระดับหนึ่งที่สังคมให้การยอมรับและยกย่องว่ามีความรู้ความสามารถในทางสติปัญญา ซึ่งวัด
พระธรรมกายสามารอาศัยคนเหล่านี้เป็นจุดเชื่อมโยงระหว่างคนกลุ่มอ่ืนๆเพ่ือชักชวนให้เข้ามาเป็น  
ผู้ศรัทธาวัดพระธรรมกายได้ อีกทั้งเป็นการสร้างภาพลักษณ์ของวัดพระธรรมกายที่เป็นวัดของคน 

                                                 
141 Rachelle M. Scott, Nirvana for Sale? Buddhism, Wealth, and the Dhammakāya Temple in 

Contemporary Thailand (State University of New York Press, 2009). 
142 เรื่องเดียวกัน หน้า 44 
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มีสติปัญญาและการศึกษา ให้ความศรัทธาต่อค าสอนและจารีตของวัดพระธรรมกาย ยิ่งเป็นการ 
เสริมภาพลักษณ์ของวัดพระธรรมกายให้ดูน่าศรัทธาขึ้นในสังคม 

ต่อมาโครงการบวชขนาดใหญ่ของวัดพระธรรมกายสะท้อนให้เห็นถึงความสามารถในการ
จัดการพิธีการที่มีคนเข้าร่วมจ านวนมากอีกยังแสดงถึงศักยภาพของวัดพระธรรมกายที่มีทั้ง
ทรัพยากรณคนและงบประมาณในการจัดพิธีขนาดใหญ่ ซึ่งเป็นเรื่องท้าทายอย่างมากในสังคมไทยที่ไม่
มีวัดไหนมีความสามารถมากพอที่จะจัดโครงการบวชขนาดใหญ่เช่นนี้ได้ และการจัดงานบวชโดยเฉลี่ย
ปีละ 2-3 ครั้งนั้นยิ่งแสดงให้เห็นถึงความสามารถและศักยภาพของวัดพระธรรมกายที่มีเหนือกว่า
องค์กรณ์สงฆ์ที่มีอ านาจรัฐอยู่  แต่ไม่สามารถจัดโครงการขนาดใหญ่เช่นนี้ได้ แต่การจัดโครงการบวช
ขนาดใหญ่เช่นนี้ก็มีความสุ่มเสี่ยงต่อของความมั่นคงต่อรัฐ เพราะการจัดงานบวชขนาดใหญ่ของวัด
พระธรรมกายหมายถึงการระดมมวลชนจ านวนมาก  ซึ่ ง เป็นสิ่ งที่ รั ฐไม่ต้องการให้ เกิดขึ้น  
วัดพระธรรมกายจึงเป็นที่จับตามองของรัฐเป็นพิเศษเพ่ือป้องกันการระดมมวลชนมาเป็นข้อต่อรอง
หรือเรียกร้องกับรัฐในการเคลื่อนไหวทางการเมือง ซึ่งด้วยเหตุนี้อาจเป็นผลที่ท าให้รัฐที่เป็นรัฐบาล
อ านาจนิยมต้องจัดการวัดพระธรรมกายในช่วงปี พ.ศ. 2560  

 จากโครงการอบรมและบวชและอบรมขนาดใหญ่ของวัดพระธรรมกายสะท้อนให้เห็นถึงการ
สร้างตัวผู้ศรัทธาของวัดพระธรรมกายไปท าหน้าที่ชักชวนคนในท้องถิ่นที่ตนอยู่ให้กลายมาเป็นผู้ศรัทธา
รายใหม่โดยการใช้กิจกรรมตามจารีตประเพณีในทางพุทธศาสนาของไทยคือการบวชมาเป็นตัวดึงดูด
ผู้สนใจเข้าร่วมโครงการ 

โครงการนี้ยังมีผลในการขยายฐานผู้ศรัทธาต่อวัดพระธรรมกายอีกทั้งการอบรมในโครงการ
ต่างๆของวัดนั้นเป็นการปรับเปลี่ยนทัศนคติของวัดพระธรรมกายต่อสังคมที่ได้รับข่าวสารจากสื่อ
ในช่วงที่วัดพระธรรมกายเกิดวิกฤติท าให้วัดมีภาพลบ โครงการอบรมเหล่านี้จึงเป็นเครื่องมือของวัด
พระธรรมกายในการลบอคติของคนในสังคมเมื่อได้เข้ามาอบรมในโครงการของวัดพระธรรมกาย อีก
ทั้งหลังอบรมเสร็จผู้ที่ผ่านการอบรมก็จะไปท าหน้าที่เป็นผู้ประชาสัมพันธ์ให้กับวัดพระธรรมกายใน
มุมมองที่ได้รับข้อมูลอีกด้านหนึ่งของวัดพระธรรมกาย 

อีกทั้งการจัดโครงการดังกล่าวยังเป็นการแสดงให้วัดอ่ืนๆและรัฐเห็นถึงศักยภาพของวัด
พระธรรมกายในการบริหารจัดการทั้งงบและรูปแบบที่มีการจัดการเป็นอย่างดีทั้งนี้เพ่ือเป็นการสร้าง
อ านาจต่อรองบางอย่างให้กับวัดเองและเป็นการชักชวนให้วัดอ่ืนๆมาเข้าร่วมเป็นพันธมิตรกับวัด
พระธรรมกายเพ่ือผลประโยชน์ต่างตอบแทนในการใช้สถานที่จัดอบรมหรือการได้รับความร่วมมือจาก
วัดพระธรรมกายในกิจกรรมต่างๆที่ต้องอาศัยเงินและก าลังคนจ านวนมากเพ่ือจัดกิจกรรม 
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3.5.2 โครงการตักบาตรพระทั่วไทย 
เป็นหนึ่งในโครงการของวัดพระธรรมกายที่ท าร่วมกับหน่วยงานอ่ืนๆเช่น กรุงเทพมหานคร 

โดยตัวโครงการเริ่มประมาณปี พ.ศ. 2552 เป็นโครงการที่จัดตักบาตรพระตามแต่ละจังหวัดครั้งละ
มาก ๆ โดยบางจังหวัดจัดน้อยสุดอยู่ที่ 1,000 รูปมาที่สุดอยู่ที่ 20,000 รูป นอกจากจะจัดตามแต่ละ
จังหวัดแล้วยังมีการจัดตักบาตรพันรูปในสถานศึกษาระดับอุดมศึกษาในแต่ละที่อีกด้วยโดยอาศัย
เครือข่ายผู้น าบุญในแต่ละจังหวัดในพ้ืนที่ประสานงานนิมนต์พระมาร่วมรับบาตร อีกทั้งยังประสาน
หน่วนงานราชการและเอกชนในพื้นที่มาร่วมเป็นเจ้าภาพในการจัดงานดังกล่าว  

โดยเฉพาะช่วงก่อนธุดงค์ธรรมชัยโปรยกลีบกุหลาบครั้งแรกในต้นเดือนมีนาคมปีพ.ศ. 2555 
วัดพระธรรมกายและภาคีเครือข่ายได้จัดงานตักบาตรพระกลางกรุงเทพตามพ้ืนที่ต่างๆในกรุงเทพฯ 
เช่น เขตลาดพร้าว สะพานสูง หมอชิต ราชประสงค ์สีลม และเขตธนบุรี ซึ่งจะเป็นเส้นทางธุดงค์ธรรม
ชัยจากวัดพระธรรมกายไปวัดปากน้ าภาษีเจริญ เบื้องต้นเพ่ือเป็นการทดสอบระบบและดูสถานการณ์
เพ่ือเตรียมรับมือกับโครงการธุดงค์ธรรม143ชัยที่จะจัดขึ้น ก่อนหน้านี้เป็นการเดินธุดงค์ไปตาม
อนุสรณ์สถานปูชนียจารย์และวัดธุดงค์ตัดเมืองกรุงเทพฯเพ่ือน าเอาหลวงพ่อสดที่หล่อด้วยทองค าไป
ถวายแก่สมเด็จพระมหารัชมังคลาจารย์ (ช่วง วร ปุญฺโญ) วัดปากน้ าภาษีเจริญเจ้าอาวาสวัดปากน้ า 
อีกท้ังยังด ารงต าแหน่งรักษาการสมเด็จพรสังฆราชในเวลาดังกล่าวอีกด้วย 

3.5.3 ธุดงค์ธรรมชัย พ .ศ.  2555  
ธุดงค์ธรรมชัยเกิดขึ้นครั้งแรกในช่วงเดินมกราคม ปี พ.ศ. 2555 โดยเป็นการเดินธุดงค์ 

ตามเส้นทางปูชนียาจารย์ที่คนในวัดพระธรรมกายนับถือไปใน 6 จังหวัด ได้แก่ สุพรรณบุรี กรุงเทพฯ 
อยุธยา ปทุมธานี นนทบุรี และ นครปฐม จุดเด่นของโครงการคือการให้พระเดินบนกลีบดอกกุหลาบ 
ทีส่าธุชนวัดพระธรรมกายมาโรยให้พระเดินตามทางที่พระธุดงค์เดิน144  

โดยกิจกรรมนี้เป็นที่วิพากษ์วิจารณ์อย่างหนักทางสื่อถึงความเหมาะสมทั้งในการเดินของพระ
ธุดงค์ที่กีดขวางการใช้ถนน และถูกตั้งค าถามถึงการโปรยกลีบดอกกุหลาบให้พระธุดงค์เดิน ซึ่งเป็นที่
วิพากษ์วิจารณ์ต่อสังคม แต่ทางวัดพระธรรมกายภายหลังก็ได้ออกมาชี้แจ้งว่าต่อกรณีดังกล่าวว่าไม่ผิด
พระวินัย145 

                                                 

 
144 "ธุดงค์ธรรมชัย เชิญโปรยกลีบกุหลาบ ต้อนรับพระธุดงค์ธรรมชัย,"  

https://www.dmc.tv/pages//phramongkolthepmuni/พระธดุงค์ธรรมชัย-สถาปนาเส้นทางมหาปูชนียา
จารย์.html. 

145 "เสียงวิพากษ์จากสังคมถึง"ธุดงค์ธรรมชัย," 28 พฤษภาคม, 
https://www.posttoday.com/social/general/146822. 
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โดยมีข้อสังเกตในกิจกรรมธุดงค์นี้ว่าเป็นเหมือนการกระชับความสัมพันธ์ระหว่างวัด
โดยเฉพาะวัดปากน้ าที่มีอิทธิพลอย่างมากในขณะนั้น โดยจะเห็นได้จากช่วงหลังธุดงค์ธรรมชัยครั้งแรก 
ก็มีการจัดธุดงค์ต่อโดยคราวนี้เป็นการธุดงค์ผ่านกลางเมืองกรุงเทพฯเพ่ือน าหลวงพ่อสดทองค าไป
ถวายกับสมเด็จวัดปากน้ า ในกิจกรรมนี้สะท้อนให้เห็นถึงการแสวงหาการยอมรับและอุปถัมภ์จาก
คณะสงฆ์ชั้นน าในมหาเถรสมาคม แม้สายสัมพันธ์ระหว่างอดีตเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกายคือ 
พระธัมชโยกับสมเด็จวัดปากน้ าจะมีสายสัมพันธ์ในฐานะอุปัชฌาย์  แต่ด้วยการเติบโตของวัด
พระธรรมกายในช่วงหลังพ.ศ. 2549 นั้นท าให้ถูกจับตามองเป็นพิเศษจากมหาเถรสมาคม วัด
พระธรรมกายจึงต้องแสวงหาพันธมิตรและกระชับความสัมพันธ์เดิมให้แน่นแฟ่นยิ่งขึ้นยิ่งขึ้น  ด้วยการ
เดินธุดงค์ธรรมชัย 

นอกจากการที่วัดพระธรรมกายพยายามกระชับความสัมพันธ์ระหว่างวัดปากน้ าแล้ว  
การธุดงค์ธรรมชัยยังสามารถเห็นได้ถึงการแสวงหาวัดและผู้ศรัทธาเป็นพันธมิตรตลอดระยะทางการ
เดินธุดงค์ธรรมชัย เพราะทุกท่ีที่ไปนั้นจะมีกิจกรรมที่ทางวัดพระธรรมกายจัดขึ้นตามท่ีพักค้างในจุดพัก
โดยผู้ศรัทธาจะร่วมบริจาคเงินช่วยเหลือวัดที่ให้การสนับสนุนโครงการอีกทั้งการให้เกียรติพระสงฆ์ผู้มี
อ านาจในการปกครองตามพ้ืนที่พักค้างในการให้พระผู้ใหญ่เหล่านั้นร่วมเดินในตอนท้ายของการเข้าท่ี
พักค้างตามจุดต่างๆ อีกท้ังให้เกียรติมาให้โอวาทแก่พระธุดงค์ที่มาจากวัดพระธรรมกาย ซึ่งชี้ให้เห็นถึง
การแสวงหาพันธมิตรที่ เป็นพระสงฆ์ผู้ที่มีอ านาจการปกครองในพ้ืนที่ต่างๆ  ด้วยเหตุผลว่า 
วัดพระธรรมกายแม้จะมีผู้ศรัทธาเป็นจ านวนมากและมีทั้งศักยภาพและทรัพยากรแต่ก็ต้องการ  
การสนับสนุนจากอ านาจรัฐโดยเฉพาะทั้งพระสงฆ์ผู้ใหญ่ที่มีอ านาจปกครองและฆราวาสเพ่ือประกัน
ความอยู่รอดของวัดพระธรรมกายจากการถูกรัฐจับตามองในเรื่องการระดมมวลชนซึ่งถือเป็นภัยต่อ
ความมั่นคงของรัฐ 

 
3.5.4 มหาวิทยาลัยธรรมกายแคลิฟอร์เนียในประเทศสหรัฐอเมริกา (DOU - 
Dhammakaya Open University ) 

เป็นสถาบันอุดมศึกษาโดยเปิดสอนทางไกลด้วยสามภาษาคือ ไทย อังกฤษ จีน มี 3 หลักสูตร
คือ ประกาศนียบัตร หลักสูตร Pre-Degree  (เรียนปริญญาตรีล่วงหน้าโดยใช้วุฒิ ม.3)  และสัมฤทธิ
บัตร (เลือกเรียนเฉพาะวิชาที่สนใจอโดยไม่เอาวุฒิปริญญาบัตร) ปริญญาตรีหลักสูตรพุทธศาสตร
บัณฑิต เรียน 4 ปีปริญญาโท พุทธศาสตรมหาบัณฑิตเรียน 2 ปี146 นอกจากจะเปิดการเรียนการสอน
ตามปกติแล้วทางสถาบันยังได้เป็นศูนย์วิจัยค้นคว้าคัมภีร์โบราณในทางพระพุทธศาสนาเพ่ือยืนยันการ
มีอยู่ของวิชาธรรมกายในบันทึงต่างๆในทางพุทธศาสนาในทุกนิกายทั่วโลก เป็นข้อสังเกตอย่างหนึ่ง 

                                                 
146 "Forbes Thailand," มกราคม 2557. 
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ได้ว่าวัดพระธรรมกายหันมาท างานทางวิชาการเพ่ือสนับสนุนการมีอยู่จริงของวิชาธรรมกายเพ่ือ 
ตอบโต้จากข้อกล่าวหาในปี พ.ศ. 2541 เกี่ยวกับการตีความค าสอนในพระไตรปิฎก อีกทั้งเป็นการ
สร้างเครือข่ายนักวิชาการทางด้านพุทธศาสนาและบาลีจากทั่วโลกเพ่ือมาสนับสนุนค าสอนของในวัด
พระธรรมกายเกี่ยวกับวิชาธรรมกาย 

 
3.5.5 งานบุญใหญ่ในวัด  

โดยทั่วไปแล้ววัดไทยจะมีพิธีกรรมในวันส าคัญทางศาสนาอยู่  6 วันคือวันวิสาขบูชา  
วันอาสาหบูชา และมาฆะบูชา วันเข้าและออกพรรษา และเทศกาลทอดกฐิน วัดพระธรรมกายก็เป็น
เหมือนกับวัดในทางพุทธศาสนาของไทยแต่ด้วยมีการจัดงานที่ใหญ่และอลังการกว่าวัดทั่วไปโดยมีคน
มาร่วมงานเป็นจ านวนมากและพร้อมกันใส่ชุดขาวเป็นสัญลักษณ์ว่าเป็นศิษย์วัดพระธรรมกาย  แต่ที่
แตกต่างออกไปคือวัดพระธรรมกายไม่ได้มีแค่งานในวันส าคัญทางศาสนาเพียงเท่านั้นยังมีวันอ่ืนที่มี
ความส าคัญต่อวัดพระธรรมกายอีก เช่น วันเกิดของพระธัมชโยในวันที่ 22 เมษายน ของทุกปีซึ่งตรง
กับวันที่สหประชาชาติประกาศให้เป็นวันคุ้มครองโลก คล้ายวันเกิด หลวงพ่อสด ในวันที่ 10 ตุลาคม 
และ วันบูชาความพระในอาทิตย์ต้นเดือนของทุกๆเดือน 

วันเกิดของพระธัมชโยในวันที่ 22 เมษายน จะมีกิจกรรมหลักๆคือกิจกรรมเลี้ยงอาหารพระ
และถวายไทยธรรมให้กับพระที่นิมนต์มาจากทั่วประเทศสามหมื่นวัด  และทุกเย็นในช่วงก่อนปี  
พ.ศ. 2549-2555 จะเป็นการหล่อพระธรรมกายประจ าตัวเพ่ือประดิษฐานไว้ที่มหาธรรมกายเจดีย์   
ซึ่งพระธรรมกายประจ าตัวนี้ราคาค่าจ้างหล่อนั้นตกอยู่องค์ละ 15,000 บาท โดยการเปิดจองสร้าง
พระธรรมกายได้ในจ านวน 1,000 บาทแล้วเติมให้เต็ม 15,000 บาท จนมีการตั้งข้อสังเกตว่าเป็นการ
ท าบุญแบบผ่อนส่งเป็นที่วิจารณ์กันอย่างกว้างขวางถึงความเหมาะสมและการท าไปในเชิงธุรกิจการค้า 
อย่างไรก็ดีก็ยังมีประชาชนท าเช่นนี้อยู่เพราะเนื่องด้วยไม่ต้องหาเงินมาท าในทีเดียวแต่ทยอยท าไป 
จนครบจ านวนของพระธรรมกายประจ าตัว 

อีกวันคือวันที่ 10 ตุลาคม ของทุกปีถือเป็นวันส าคัญ ของชาววัดพระธรรมกายคือวันคล้าย 
วันเกิดของหลวงพ่อสด อดีตเจ้าอาวาสวัดปากน้ า ผู้เป็นทั้งครูของแม่ชีจันทร์ ขนนกยูง และผู้ค้นพบ
วิชาธรรมกาย ซึ่งในงานของแต่ละปีจะมีกิจกรรมไม่เหมือนกัน แต่ก่อนช่วงปี พ.ศ. 2555 นั้นจะเป็น
การหล่อรูปเหมือนหลวงพ่อสดเพ่ือน าไปประดิษฐานตามสถานที่ส าคัญต่างๆ เช่นวัดปากน้ าภาษีเจริญ
ซึ่งเป็นวัดที่ท่านเป็นเจ้าอาวาสจนมรณภาพ วัดโบสถ์บนบางคูเวียง จังหวัดนนทบุรี ที่ซึ่งท่านนั่งสมาธิ
แล้วค้นพบธรรมกายในตัว วัดสองพ่ีน้องและอนุสรณ์สถานอ าเภอสองพ่ีน้องจังหวัดสุพรรณบุรี สถานที่
เกิดของหลวงพ่อสดและที่อุปสมบท โดยตอนนี้ได้มีการหล่อหลวงพ่อสดทองค าทั้งหมด 7 องค์ที่วัด
พระธรรมกาย  
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วันบูชาข้าวพระในวันอาทิตย์ต้นเดือน ถือเป็นวันส าคัญประจ าของทุกเดือนที่ชาววัด
พระธรรมกายจะเดินทางมาร่วมนั่งสมาธิพร้อมกันเพ่ือประกอบพิธีบูชาข้าวพระพุทธเจ้า  โดยเป็นการ
ท าสมาธิของผู้มีวิชาธรรมกายน าเอาข้าวที่เป็นคนหยาบไปถวายแก่พระพุทธเจ้าในนิพพาน โดยการนั่ง
สมาธิท าใจหยุดนิ่งเพ่ือเข้าถึงสมาธิขั้นสูงของผู้มีวิชา147 ซึ่งการจัดอาหารจริงๆใส่ในครอบแก้วอย่าง
งดงามไว้ทั้งในที่รัตนบัลลังในสภาธรรมกายสากลและห้องแก้วสารพัดนึกซ่ึงเป็นห้องขนาดใหญ่ติดแอร์
และมีการถ่ายทอดเสียงออกมาจากในห้องนั้น  

การมาร่วมงานของสาธุชนนั้นจะมีทั้งมาด้วยตัวเองและจัดรถบัสมาจากทุกที่ โดยในแต่ละเขต
ของแต่ละพ้ืนที่ตามต่างจังหวัดจะมีการจัดรถมาร่วมงานนี้ทุกเดือน โดยผู้จัดจะเป็นคนในพ้ืนที่มีชื่อ
เรียกในกลุ่มว่าผู้น ารถ ผู้น าบุญ ซึ่งล้วนเป็นคนในพื้นที่ซึ่งบางท่านก็มีฐานะดีและไม่ดี แต่มีข้อสังเกตใน
ลักษณะเด่นคือเป็นคนที่ประนีประนอมเก่งและประสานงานเก่งซึ่งเป็นคุณสมบัติของบุคคลเหล่านี้ใน
การจัดคนและจัดรถมาวัด โดยค่าใช้จ่ายจากที่ผู้วิจัยเคยสอบถามมีทั้งมาเบิกส่วนต่างกับวัดและคนที่
โดยสารมาร่วมบุญค่าเดินทาง ซึ่งในบางครั้งแทบไม่ต้องเบิกเอาค่ารถส่วนต่างกับวัดในการจัดรถมาแต่
ละครั้งเลยเพราะได้เงินร่วมบุญเป็นจ านวนมากจนสามารถตั้งเป็นกองทุนรถที่จะมาวัดพระธรรมกาย
ในแต่ละครั้งที่มีงานบุญใหญ่ได ้ 

สรุปแล้ววัดพระธรรมกายนอกจากจะมีงานบุญตามประเพณีพุทธแล้วยังมีงานบุญที่เป็น
เอกลักษณ์เฉพาะวัด ซึ่งในแต่ละครั้งของการที่สาธุชนมาวัดพระธรรมกายนั้นวัดจะต้องเตรียมตัว
จัดระบบตั้งแต่ท่ีจอดรถการต้อนรับพ้ืนที่การนั่ง อาหารที่ต้องเพียงพอต่อคนที่มา นั้นสะท้อนให้เห็นถึง
วัดพระธรรมกายเตรียมความพร้อมเพ่ือรองรับคนมาวัดครั้งละมากๆ เพ่ือจัดระบบรองรับงานขนาด
ใหญ่อย่าง  V-STAR ที่มีคนมาเป็นจ านวนมาก เป็นการฝึกเตรียมความพร้อมเบื้องต้นของวัดในการ
รองรับคนมา อีกทั้งเป็นการแสดงให้เห็นถึงบารมีของวัดพระธรรมกายต่อวัดอ่ืนๆในเรื่องความยิ่งใหญ่
ในการจัดงาน โดยเฉพาะการเชิญพระผู้ใหญ่ที่มีต าแหน่งระดับพระราชาคณะหรือพระเถระที่มีอ านาจ
ในการปกครองคณะสงฆ์มาร่วมงาน แสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของวัดพระธรรมกายที่แม้ตัวเจ้าอาวาสนั้น
จะไม่ได้มีต าแหน่งทางการปกครองคณะสงฆ์แต่ก็มีบารมีมากพอที่พระเถระชั้นผู้ใหญ่ให้ความส าคัญ
มาร่วมงานหรือเป็นประธานในพิธีต่างๆของวัดพระธรรมกาย 

3.5.6 การเผยแผ่ในประเทศและต่างประเทศ 
การท าให้คนรู้จักวัดพระธรรมกายนั้นย่อมต้องมีผู้ประสานงานในพ้ืนที่เพ่ือคอยประชาสัมพันธ์

งานกิจกรรมรวมถึงร่วมมือกับภาครัฐและเอกชนในการจัดกิจกรรมในพ้ืนที่ขึ้นอยู่กับการขอความ
ร่วมมือ โดยเห็นว่าวัดพระธรรมกายมีศักยภาพและระบบการจัดการรวมถึงทรัพยากรที่ส าคัญนั้นคือ

                                                 
147 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
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ก าลังคนที่มีจิตศรัทธา การมีศูนย์ประสานงานในพ้ืนที่นั้นจึงเป็นเรื่องส าคัญในการเผยแผ่ของวัด
พระธรรมกายไปในแต่ละที่ท้ังในและต่างประเทศ 

โดยเฉพาะศูนย์สาขาของวัดพระธรรมกายในประเทศนั้นมีทั้งหมด 51 แห่งทุกเกือบทุกจังหวัด
ในประเทศไทยและ 131 ศูนย์สาขาในต่างประเทศแบ่งออกเป็นเอเชีย  81 แห่ง ออสเตรเลีย 
โอเชียเนีย  9 แห่งทวิปแอฟริกา 2 แห่ง ยุโรป 23 แห่ง โดยเฉพาะในเยอรมนีมันมีถึง 7 แห่ง และทวีป
อเมริกา 16 แห่ง148 

การเผยแผ่ในต่างประเทศนั้นมีมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2535 โดยเริ่มต้นจากประเทศสหรัฐอเมริกา
รัฐแคลิฟฟอร์เนีย149 ด้วยนโยบายของพระธัมชโยที่ต้องการเผยแผ่วิชาธรรมกายไปทั่วโลก โดยปัจจุบัน 

โดยการเผยแผ่ในต่างประเทศและในประเทศนั้นวัดพระธรรมกายใช้ช่องทางทั้งสื่อโทรทัศน์
และอินเทอร์เน็ตเพ่ือที่รู้จักกันในชื่อ DMC (Dhammakaya Medai Channel) ออกอากาศ 24 ชั่วโมง
โดยรายการไม่มีโฆษณาคั่น เนื้อหารายการจะเป็นการสอนธรรมะ เทปบันทึกการลงเทศน์สอนของ
พระธัมชโย รวมถึงรายการอ่ืนที่มีเนื้อหาทางธรรมอย่างทันโลกทันธรรมของพระมหาสมชาย เป็นต้น 
และออกอากาศสดในงานบุญใหญ่ 

แต่ด้วยสถานการณ์การที่วัดถูกปิดล้อมในช่วงต้นปี พ.ศ. 2560 ท าให้สถานี DMC ถูกระงับ
การออกอากาศโดยค าสั่งของ กสทช. ในวันที่ 8 ธันวาคม พ.ศ. 2559 โดยทาง กสทช. ให้เหตุผลว่า
ทางสถานียุยงปลุกปั่นให้คนมาร่วมสวดมนต์ธรรมจักรที่วัดพระธรรมกาย150 ภายหลังทางวัดได้เปลี่ยน
ชื่อช่องเป็น GBN (Global Buddhist Network) ออกอากาศผ่านช่องทางอินเทอร์เน็ตและสื่อสังคม 
Online 

จะเห็นการเผยแผ่ของวัดพระธรรมกายนั้นเป็นไปในเชิงรุกมากกว่าเชิงรับโดยพยายามเข้าถึง
คนให้มากที่สุดและเน้นจุดขายที่วัดพระธรรมกายมีคือเรื่องการฝึกสมาธิมาเป็นจุดขายหลักของวัด โดย
สมาธิเป็นเรื่องที่คนทั่วไปต้องการฝึกเพ่ือให้ส่งเสริมการท างานและความสุขทางใจ 

  
3.5.7 คดีความ 

การเติบโตของวัดพระธรรมกายอย่างต่อเนื่องและการเผยแผ่เชิงรุกของวัดพระธรรมกายไปใน
พ้ืนที่สาธารณะย่อมไม่สามารถหลีกพ้นกับข้อพิพาทและการถูกกล่าวหาจากสังคมได้  เป็นสิ่งที่วัด
พระธรรมกายต้องเผชิญมาตั้งแต่เริ่มขยายพ้ืนที่วัดในกรณีพิพาทกับชาวนาอ าเภอคลองหลวงจังหวัด

                                                 
148 นิตยสารสารคดี ปีท่ี ,2547 เดือน กุมภาพันธ์ 348 ฉบับท่ี 29หน้า 67 
149 เรื่องเดียวกัน หน้า 101 
150 "Dmc Tvโทรทัศน์วัดพระธรรมกาย ถูกระงับการออกอากาศแล้ว,"  

https://www.thairath.co.th/content/804891. 
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ปทุมธานีในปี พ.ศ. 2532 จนบานปลายกลายเป็นความรุนแรงขนาดที่มีการพยายามเผาวัดและการ
ปะทะกับเจ้าหน้าที่วัด โดยภายหลังศาลได้ตัดสินให้วัดมีสิทธิในการครอบครองที่ดินดังกล่าวเรื่องจึงยุติ 

ในปี  พ.ศ. 2541 วัดพระธรรมกายตกเป็นข่าวอีกครั้งในเรื่องโอ้อวดปาฏิหาริย์   “อัศจรรย์

ตะวันแก้ว”เป็นช่วงเวลาที่มีการเปิดฉลองมหาธรรมกายเจดีย์ ในวันนั้นมีคนจ านวนมากสามารถมอง
ดวงอาทิตย์ด้วยตา และเห็นการเปล่งรังสีต่างๆ โดยเฉพาะเห็นภาพหลวงพ่อสดอยู่บนท้องฟ้า มีดวง
แก้วอยู่กลางกายจากเหตุการณ์นี้ท าให้วัดถูกวิพากษ์วิจารณ์จากสังคมอย่างหนัก และน าไปสู่การขุดคุ้ย
เรื่องราวต่าง ๆ จนน าไปสู่การสืบสวนของทางรัฐและมหาเถรสมาคม  

จะยังไม่จบลงดีวัดพระธรรมกายก็มีเรื่องข่าวให้ถูกวิพากษ์วิจารณ์ อัศจรรย์ตะวันแก้ว แม้เรื่อง
ซึ่งขัดแย้งกับค าสอน อีกครั้งกับเรื่องการตีความค าสอนพระไตรปิฎกเกี่ยวกับเรื่องการตีความนิพพาน

ของพุทธเถรวาท โดยพระพรหมคุณาภรณ์  ดยออกหนังสือกรณีโ  ต้องออกมาโต้แย้งในเรื่องนี้
ขึ้นเพ่ือตอบโต้การตีความของวัดพระธรรมกายในเรื่องนิพพาน ธรรมกาย  

คือในส่วนของส ท่าทีของมหาเถรสมาคมต่อเรื่องดังกล่าวนี้แบ่งเป็นสองข้าง มเด็จพระญาณ
สังวร สมเด็จพระสังฆราช ทรงมีพระลิขิตห้าฉบับมีใจความว่า การบิดเบือนพุทธค าสอน โดยกล่าวหา
ว่าพระไตรปิฎกบกพร่องเป็นการท าให้สงฆ์ที่หลงเชื่อค าบิดเบือน แตกแยกออกไป เป็นการท าลายพุทธ
ศาสนา เป็นอนันตริยกรรม  

หลังจากเหตุการณ์ดังกล่าวมหาเถรสมาคมมีค าแนะน าให้วัดพระธรรมกายมีการเปิดโรงเรียน
สอนพระอภิธรรม การบ าเพ็ญวิปัสสนากรรมฐาน ระวังเรื่องพระวินัย ให้ท าตามกฎมหาเถรสมาคม
อย่างเคร่งครัด เรื่องจึงยุติ 

ในปี  พ.ศ. 2549 จากข้อกล่าวหาเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกายทั้งหมดส านักอัยการสูงสุดได้
ถอนฟ้องคดีทั้งหมดที่เกี่ยวกับเจ้าอาวาส อีกทั้งส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติประกาศรับรอง
ความบริสุทธิ์ของเจ้าอาวาส และมหาเถรสมาคมได้ส่งผู้แทนมาถวายคืนต าแหน่งเจ้าอาวาสแก่
พระธัมมชโย จึงเป็นการสิ้นสุดคดีความต่าง ที่เกี่ยวกับวัดพระธรรมกายที่มีมาตั้งแต่เหตุการณ์   
อัศจรรย์ตะวันแก้ว ในปี พ.ศ. 2541151  

ในปี พ.ศ. 2553 วัดพระธรรมกายมาเป็นข่าวอีกครั้งจากการที่กลุ่มพัฒนาเอกชนและ
ปัญญาชนน าโดยนายสุลักษณ์ ศิวรักษ์ท าหนังสือถึงนายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ นายกรัฐมนตรีในขณะนั้น
ให้ระงับข้อตกลงความร่วมมือระหว่าง ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน (สพฐ.) และ 
ชมรมพุทธศาสตร์สากล ในพระอุปถัมภ์สมเด็จพระมหามังคลาจารย์ วัดพระธรรมกาย โดยข้อตกลงใน
โครงการเพ่ือยกระดับศีลธรรมและมีแผนการให้ทุนการศึกษากว่าพันล้าน มีเป้าหมายอบรมเยาวชน

                                                 
151 นิตยสารสารคดี ปีท่ี ,2547 เดือน กุมภาพันธ์ 348 ฉบับท่ี 29หน้า103-100 
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และครู รวม 10 ล้านคน โดยในหนังสือคัดค้านมีรายละเอียดข้อสังเกต 3 ข้อและข้อเรียกร้องต่อนายก 
5 ข้อ ดังต่อไปนี้ 152 

3.5.8 ข้อเคลือบแคลงสงสัย 
          1. ในบันทึกข้อตกลงฯ ไม่ระบุเรื่องงบประมาณไว้ให้ชัดเจน แต่มีการจัดท าเอกสารที่แนบเนื่อง
อยู่กับบันทึกข้อตกลงฯ เป็นทุนการศึกษาเพ่ือสนับสนุนในเรื่องเดียวกัน ซึ่งระบุงบประมาณอย่าง
คลุมเครือกว่า 1,000 ล้านบาท พร้อมกับหมายเหตุว่า ไม่รวมค่าด าเนินการ เป็นการเตรียมการลงนาม
สัญญาที่ขาดธรรมาภิบาลหรือไม่ 
          2. หากจ านวนเงินทุนการศึกษาดังกล่าว สมาคมพุทธศาสตร์สากล หรือ ชมรมพุทธศาสตร์
สากลฯ เป็นผู้ให้การสนับสนุนเสียเอง ก็เป็นที่น่าสังเกตว่ามีเป้าประสงค์ซ่อนเร้นหรือไม่ เนื่องจาก
ปรากฏหลักฐานชัดเจนว่า ชมรมพุทธศาสตร์สากล แห่งนี้เป็นส่วนหนึ่งของวัดพระธรรมกาย 
          3. การที่หน่วยราชการท าข้อตกลงสัญญาให้สถาบันที่ยังมีข้อครหาดังกล่าวนี้ให้ด าเนิน การ
อบรมเยาวชนผู้ซึ่งจะเป็นอนาคตส าคัญของชาติและผู้น าการศึกษา ผู้น าท้องถิ่น รวมจ านวนถึง  
สิบล้านเจ็ดแสนคน  ในระยะเวลา 3  ปี ให้ฝักใฝ่ลัทธิใดลัทธิหนึ่งที่น่าเครือบแคลงเป็นการเฉพาะนั้น 
นั่นย่อมจะท าให้สั งคมและพระพุทธศาสนาเสื่อมทรุดจนกลายเป็นการใช้ เครื่องแบบของ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสร้างลัทธิบูชาวัตถุนิยม153 

3.5.9 ข้อปฏิบัติที่ขอให้นายกฯ ปฏิบัติ 
1. สั่งการให้ข้าราชการผู้ เกี่ยวข้อง หยุดการลงนามข้อตกลงในครั้งนี้  พร้อมกับสั่งพัก

ข้าราชการที่มีชื่อระบุไว้ทั้งหมด และตั้งคณะกรรมการตรวจสอบความโปร่งใสของโครงการนี้ในทันที 
2. ด าเนินการใด ๆ เพ่ือมิให้หน่วยราชการ องค์กรของรัฐ มีการท าสัญญาหรือข้อตกลงใด ๆ

กับสถาบันที่เก่ียวกับวัดพระธรรมกายอีกต่อไป จนกว่าผลการตรวจสอบข้างล่างนี้จะปรากฏชัดแจ้งต่อ
สังคม 

3. ให้มีการตรวจสอบความโปร่งใสของการด าเนินโครงการต่าง  ๆ ที่เคยกระท าผ่านมา 
โดยเฉพาะโครงการอบรมครูและเด็กนักเรียนจ านวน 500,000 คน ที่เกิดขึ้นมาแล้วในช่วงที่มีการ
ระบาดของไข้หวัด 2009 แต่วัดพระธรรมกายยังดื้อดึงจัดงานจนท าให้เกิดการติดและแพร่ระบาด 
หวัด 2009 เป็นวงกว้าง 

4. ให้มีการตรวจสอบความโปร่งใสทางการเงินของพระในวัดพระธรรมกาย และสถาบันหรือ
โครงการต่างๆ ที่ เกี่ยวกับวัดพระธรรมกายทั้งหมด ว่ามี เงื่อนง าอะไรอยู่ เบื้องหลังหรือไม่   

                                                 
152 "43 เอ็นจีโอ ปัญญาชน คัดค้าน นายกฯ ลงนาม สพฐ-ธรรมกาย,"  

https://hilight.kapook.com/view/48453. 
153 เรื่องเดียวกัน 
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          5. ให้มีการตรวจสอบการอบรมสั่ งสอนและพฤติการณ์ของพระสงฆ์และสานุศิษย์  ว ั
ดพระธรรมกายว่ามีการรักษาแก่นแท้ของพุทธธรรมอยู่อย่างแท้จริงเพียงไร154 

  
จากข้อเรียกร้องดังกล่าวส่งผลให้การท าข้อตกลงระหว่าง สพฐ. กับชมรมพุทธศาสตร์สากล 

เป็นอันต้องพักไป แต่ทั้งนี้โครงการฟ้ืนฟูศีลธรรมโลกก็ยังคงด าเนินต่อไปโดยการขับเคลื่อนของวัด
พระธรรมกายเอง 

จนในปี พ.ศ. 2560 วัดพระธรรมกายกลับมาเป็นที่สนใจอีกครั้ง จากคดีสหกรณ์คลองจั่น 
พระธัมมชโยถูกตั้งข้อหาฟอกเงินและรับของโจร ในช่วงต้นปี พ.ศ. 2559 และได้มีการออกหมายจับใน
เวลาต่อมา ทางเจ้าหน้าที่รัฐได้ท าการเข้าค้นวัดในหลายครั้งเพ่ือจับตัวพระธัมชโย  จนวันที่ 16 
กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2560 คณะรักษาความสงบแห่งชาติประกาศใช้มาตรา 44 แห่งรัฐธรรมนูญชั่วคราว 
ให้วัดพระธรรมกายเป็นพ้ืนที่ควบคุมพิเศษเพ่ือเปิดให้ฝ่ายเจ้าหน้าที่รัฐเปิดปฏิบัติการจับกุมตัวพระธัม
ชโยได้อย่างสะดวก แต่หลังจากนั้น 34 วันก็ได้ประกาศยกเลิกพร้อมแถลงว่าไม่เจอตัวพระธัมมชโยใน
วัดพระธรรมกาย155 

อย่างไรก็ตามแม้วัดพระธรรมกายจะต้องเผชิญกับคดีความและการถูกวิพากษ์วิจารณ์จาก
สังคมแต่วัดพระธรรมกายก็มิได้ลดบทบาทตัวเองหรือหายไปจากสังคมแต่อย่างใด แต่ยงัมีกิจกรรมการ
เผยแผ่ในเชิงรุกอย่างต่อเนื่องแม้จะถูกสังคมตั้งค าถามกับบทบาทของวัดพระธรรมกายก็ตาม 

  
3.5.10 วัดพระธรรมกายและบทบาทในความสัมพันธ์กับรัฐและการเมืองไทย 

วัดพระธรรมกายถูกจับจ้องการเคลื่อนไหวการจัดกิจกรรมจากมหาเถรสมาคมและฝ่ายรัฐ  
มาโดยตลอด ซึ่ง มักจะจับจ้องในเรื่องวัตรปฏิบัติของพระ การตีความค าสอน และพิธีกรรมที่มีความ
ยิ่งใหญ่อลังการกว่าวัดทั่วไป  ส่วนฝ่ายรัฐโดยเฉพาะฝ่ายความมั่นคงนั้นจะดูในเรื่องการระดมมวลชน
จ านวนมหาศาล เพราะความสามารถดังกล่าวเป็นสิ่งที่ฝ่ายความมั่นคงไม่ต้องการให้มีคู่แข่งใด 
หมายถึง การระดมมวลชนนั้นรัฐต้องการผูกขาดไว้เสียเอง156 

และด้วยความสามารถของวัดพระธรรมกายที่สามารถระดมมวลชนจ านวนมหาศาลนี้เองเป็น
อ านาจต่อรองอย่างหนึ่งกับรัฐ ท าให้รัฐมีทีท่าโอนอ่อนต่อวัดพระธรรมกาย ยังจะเห็นได้ในการใช้
มวลชนกดดันคดีความของพระธัมมชโยให้รัฐมีท่าทีอ่อนลงโดยการระดมมวลชนกดดันจะเห็นได้จาก
งานของ Dana Marie Cook157ที่พูดถึงการใช้มวลชนจ านวนมากในการเข้าไปกดดันมหาเถรสมาคม
                                                 
154 เรื่องเดียวกัน 
155 "ย้อนปมคดีพระธัมมชโย,"  https://www.bbc.com/thai/thailand-39056314. 
156 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
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ให้มีท่าที่และการตัดสินที่เป็นประโยชน์ต่อวัดพระธรรมกายและตัวพระธัมมชโย ในคดีความช่วงปี 
พ.ศ. 2541 อีกท้ังยังส่งผลให้รัฐลดท่าทีคุกคามลง 

ในช่วงการล้อมวัดพระธรรมกายเพื่อจับตัวพระธัมมชโยในช่วงเดือน กุมภาพันธ์ ปี พ.ศ. 2560 
นั้นก็ปฏิเสธไม่ได้ว่ามวลชนที่มีจ านวนมหาศาลของวัดพระธรรมกายก็มีส่วนท าให้รัฐไม่มีท่าทีที่รุนแรง
เหมือนกับกลุ่มเคลื่อนไหวทางการเมืองกลุ่มอ่ืน ที่เคลื่อนไหวทางการเมืองมาก่อนหน้านี้  แม้รัฐใน
ช่วงเวลาดังกล่าวจะมีอ านาจเหลือล้นในการจัดการการมวลชนจ านวนมากขนาดนี้ได้อย่างง่ายดายด้วย
อ านาจทางกฎหมายอย่างมาตรา 44 แห่งรัฐธรรมนูญและเจ้าหน้าที่รัฐที่มีเป็นจ านวนมาก แต่ก็ไม่
สามารถท าอะไรรุนแรงได้เหมือนกลุ่มการเมืองอ่ืน และยังต้องกลับไปมือเปล่าคือไม่ได้ตัวพระธัมมชโย
ไปเข้าสู่กระบวนการยุติธรรม 

ในความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐนั้นจะออกเป็นไปในทางขัดแย้งที่รัฐ
หวาดระแวงการเติบโตของวัดพระธรรมกายและความสามารถในการระดมคนได้จ านวนมากใน
พิธีกรรมของวัดในแต่ละครั้ง  และเมื่อวัดพระธรรมกายต้องเผชิญหน้ากับรัฐมวลชนของวัด
พระธรรมกายก็เป็นส่วนหนึ่งที่ เป็นตัวช่วยกดดันรัฐไม่ให้มีท่าทีที่รุนแรงกับเจ้าอาวาสและวัด
พระธรรมกาย  

อาจกล่าวได้ว่า ผู้ที่มีศรัทธาต่อวัดพระธรรมกายและความสามารถในการระดมคนจ านวนมาก
ของวัดพระธรรมกายนั้นแสดงให้เห็นถึงความยิ่งใหญ่ของวัดพระธรรมกายและยังเป็นทั้งเครื่องมือ
ต่อรองกับอ านาจรัฐได้ดีในเวลาที่วัดต้องเผชิญ กับวิกฤติ 

จากการที่วัดพระธรรมกายมีมวลชนที่ศรัทธาวัดพระธรรมกายจ านวนมากชี้ให้เห็นถึงคุณค่า
ของวัดพระธรรมกายที่เป็นแหล่งรวมผู้ศรัทธาและพร้อมที่จะปกป้องวัดเมื่อวัดมีความขัดแย้งกับรัฐ  
โดยมวลชนของวัดพระธรรมกายมีผลต่อรัฐในเรื่องท่าทีต่อวัดพระธรรมกายไปในทางที่ลดความขัดแย้ง
และหาทางออกโดยการต่อรองเจรจาเพ่ือลดการปะทะกันของมวลชนกับรัฐ ซึ่งการที่วัดพระธรรมกาย
มีผู้ศรัทธาและสามารถระดมมวลชนได้จ านวนมากนั้นเป็นการประกันความอยู่รอดและสร้างอ านาจ
การต่อรองให้กับวัดพระธรรมกายไปพร้อมกันเมื่อเวลาเกิดความขัดแย้งหรือต้องการแสวงหาความ
ร่วมมือในโครงการอ่ืนดังนั้นผู้ศรัทธาจ านวนมากจึงเป็นเครื่องมือหนึ่งของวัดพระธรรมกายในการ
ต่อรองและร่วมมือกับรัฐไปพร้อมกัน 

 
3.5.11 การเริ่มเผยแผ่เชิงรุกของวัดพระธรรมกาย 

หลังจากวัดพระธรรมกายรอดพ้นช่วงการถูกฟ้องคดีโดยอัยการได้ยกฟ้องคดีทั้งหมดในช่วงปี  
พ.ศ. 2549 วัดพระธรรมกายก็กลับมาเติบโตอีกครั้ง และยิ่งไปกว่านั้นวัดพระธรรมกายก็เริ่มมีโครงการ

                                                 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 92 

ของวัดที่เป็นการเผยแผ่เชิงรุกมากข้ึน อาทิโครงการบวชพระแสนรูป ในปี พ.ศ.  2552-2553 โครงการ
ตักบาตรพระหนึ่งล้านรูปทุกจังหวัดทั่วไทย โครงการบวชอุบาสิกาแก้วหน่ออ่อนหนึ่งแสนคนคนทั่วไทย 
โครงการธุดงค์ธรรมชัยในปี พ.ศ. 2555 และโครงการฟ้ืนฟูศีลธรรมโลกโครงการ V-STAR   พ  ในปี .ศ. 
2551 โครงการเหล่านี้ล้วนเป็นโครงการขนาดใหญ่ที่ใช้ทรัพยากรมหาศาลทั้งก าลังทรัพย์และก าลังคน
ในการด าเนินโครงการ ซึ่งก็เป็นที่จับตามองและถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่างหนักถึงความเหมาะสม 
โดยเฉพาะโครงการธุดงค์ธรรมชัยที่เป็นการเดินธุดงค์ข้ามจังหวัดตั้งแต่ปี  พ.ศ. 2552-2557 เป็น
ระยะทางไกล สร้างความเดือนร้อนให้กับผู้ใช้รถใช้ถนนเป็นอย่างมากในโครงการนี้ เนื่องมาจาก
เส้นทางที่ธุดงค์นั้นเป็นเส้นทางที่เป็นทั้งการใช้ทางหลักในตัวจังหวัดเส้นทางชนบทและเส้นทางใน
กรุงเทพมหานคร 

ถึงแม้วัดพระธรรมกายจะถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่างหนักถึงความเหมาะสมแต่โครงการนี้ก็ยังคง
ด าเนินการอยู่ แม้กระทั่งในช่วงสถานการณ์พิเศษหลังปี พ.ศ. 2557 ที่ฝ่ายความมั่นคงเฝ้าจับตามอง
อย่างใกล้ชิด โครงการธุดงค์ธรรมชัยก็ยังด าเนินโครงการอยู่แต่ปรับเปลี่ยนรูปแบบกิจกรรมไม่ให้ฝ่าย
ความมั่นคงไม่สบายใจมากนัก  

อีกโครงการที่เป็นโครงการที่เกิดขึ้นมาในช่วงใกล้เคียงกับธุดงค์ธรรมชัยคือโครงการตักบาตร
พระล้านรูปทั่วไทย ซึ่งใช้พ้ืนที่สาธารณะจ านวนมากและนิมนต์พระมาเป็นจ านวนมากจากหลายแห่ง
เพ่ือมารับบาตร ซึ่งก็ถูกวิพากษ์วิจารณ์ถึงความเหมาะสมเช่นกันในความเป็นพุทธที่ท าโครงการขนาด
ใหญ ่

นกว่าวัดบทบาทวัดพระธรรมกายเป็นที่โดดเด่ ทั่วไปทั้งในเรื่องการเผยแผ่เชิงรุกขนาดใหญ่ที่
วัดอ่ืนไม่ค่อยท า สะท้อนให้เห็นถึงระบบการจัดการในการระดมทรัพยากร ความร่วมมือจากรัฐและ
การก้าวล้ าความเป็นพุทธแบบจารีตทั่วไปของไทยในการท าโครงการใหญ่และเป็นเชิงรุกอย่างมาก  

รัฐเข้ามาแม้จะถูกสังคมวิพากษ์วิจารณ์หรือถูก จัดการอย่างไรวัดพระธรรมกายก็ยังไม่สูญ
สลายเหมือนวัดอ่ืนที่เมื่อถูกรัฐเข้าไปแทรกแซงหรือถูกสังคมวิพากษ์วิจารณ์อย่างหนักแล้วก็มีอันต้อง
ล้มเลิกหรือยุติกิจกรรมโครงการไปเพราะทนแรงเสียดทานของสังคมและการกดดันจากฝ่ายรัฐไม่ไหว 
แต่ยังคงด าเนินกิจกรรมไปอย่างปกติแต่กิจกรรมนั้นลดความยิ่งใหญ่ลง โดยเฉพาะช่วงหลังปี พ.ศ. 
2560 หลังจากท่ีวัดพระธรรมกายถูกปิดล้อมจากฝ่ายรัฐแล้วกิจกรรมของวัดนั้นลดขนาดลงแต่ยังคงจัด
อย่างต่อเนื่องแม้จะไม่มีตัวพระธัมมชโยแล้วก็ตาม 

ในช่วงการปิดล้อมวัดพระธรรมกายเจ้าหน้าที่รัฐจะไม่สามารถจับกุมตัวพระธัมมชโยเข้าสู่
กระบวนการยุติธรรมได้แต่ก็ท าให้วัดพระธรรมกายขาดผู้น าทางด้านจิตใจไปส่งผลอย่างหนักในเรื่อง
การบริจาค ดังจะเห็นได้จากการที่วัดพระธรรมกายจัดงานผ้าป่าหลังการถูกปิดล้อมถี่ขึ้นอย่างมีนัยยะ
ส าคัญโดยงานระดมทุนดังกล่าวจัดขึ้นตามวันส าคัญต่าง ๆของวัด เช่นวันในวันเกิดพระธัมมชโย 22 
เมษายน พ.ศ. 2560 วันวิสาขบูชา 10 พฤษภาคม พ.ศ. 2560 วันอาสาหบูชา 11 กรกฎาคม พ.ศ. 
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2560 วันธรรมชัย (วันอุปสมบทของพระธัมมชโย)  3 สิงหาคม พ.ศ.2560  วันครูผู้ค้นพบวิชา
ธรรมกาย 7 กันยายน พ.ศ. 2560  วัดเกิด พระมงคลเทพมุนี(สด จนฺทสโร) 10 ตุลาคม พ.ศ. 2560  
กฐินวัดพระธรรมกาย 22 ตุลาคม พ.ศ. 2560 และพิธีทอดผ้าป่ากองทุนต้นสมบัติจักรพรรดิ   
3 ธันวาคม พ.ศ. 2560 รวมทั้งหมด 8158 ครั้งเฉพาะในปี พ.ศ. 2560 สะท้อนถึงสภาวะการเงินของวัด
พระธรรมกายที่มีปัญหาอย่างหนักหลังจากถูกปิดล้อมและการหายตัวไปของพระธัมมชโย เป็น
ข้อสังเกตได้ว่าจากการที่วัดถูกปิดล้อมต้องมีใช้จ่ายสูงจากเหตุการณ์ต้นปี พ.ศ.  2560 และผู้ศรัทธา
ลดลงจากการหายตัวไปของพระธัมมชโยท าให้วัดเกิดวิกฤตทางการเงินจึงต้องมีการจัดงานเพ่ือระดม
ทุนถึง 8 ครั้งในปีเดียว ซึ่งโดยปกติแล้วจะมีการระดมทุนบริจาคทุกวันอาทิตย์ในทุกสัปดาห์และงาน
กฐินประจ าปีเท่านั้น ซึ่งเหตุการณ์นี้สะท้อนให้ว่าการระดมทุนในวันอาทิตย์ปกติของวัดนั้นไม่เพียงพอ
ต่อความอยู่รอดและการด าเนินกิจกรรมต่าง ๆของวัดหลังการถูกรัฐปิดล้อมได้ ซึ่งอาจส่งผลต่อ
โครงการอื่น ๆ ของวัดพระธรรมกายด้วย  

หลังการถูกปิดล้อมและวิกฤตทางการเงินของวัดส่งผลให้กิจกรรมของวัดพระธรรมกายปรับ
รูปแบบออกไป ตัวอย่างเช่น งานธุดงค์ธรรมชัยที่จัดขึ้นทุกปี จากที่เคยมีการเดินบนถนนสาธารณะเป็น
ระยะทางยาวพร้อมกับมีประชาชนมาโปรยดอกไม้ตลอดเส้นทางจนถูกวิจารณ์จากสังคมถึงความ
เหมาะสม ถูกปรับรูปแบบกิจกรรมในปี พ.ศ. 2561-2562 มาเป็นเพียงการเข้าจัดกิจกรรมตามสถานที่
ส าคัญต่าง ๆ ที่เป็นเชิงสัญลักษณ์ของวัดพระธรรมกายเท่านั้นอาทิเช่นวัดสองพ่ีน้องจังหวัดสุพรรณบุรี  
คลองบางนางแทนจังหวัด นครปฐม เป็นต้น พร้อมกับกิจกรรมท าความสะอาดวัดที่อยู่ใกล้เคียงกับ
อนุสรณ์สถาน 

จะเห็นได้ว่าหลังจากการที่วัดพระธรรมกายถูกปิดล้อมและการหายตัวไปของพระธัมมชโย
ส่งผลต่อเงินบริจาคและกิจกรรมของวัดพระธรรมกายในเวลาต่อมาอย่างเห็นได้ชัด  แม้วัด
พระธรรมกายจะได้มีการเตรียมตัวรับมือกับการที่วันหนึ่งจะไม่มีพระธัมมชโยเป็นผู้น าแล้วก็ตาม โดย
การที่พระธัมมชโยเริ่มพยายามลดบทบาทตัวเองลงโดยการ ปลีกวิเวก คือไม่ลงมาน านั่งสมาธิในวัน
อาทิตย์ปกติ การไม่มาเป็นประธานพิธีในงานบุญใหญ่ของวัด และการไม่ลงเทศออกโทรทัศน์ในช่วง
หัวค่ า โดยใช้โอกาสช่วงเข้าพรรษาในช่วงปี 2556-2557  เป็นการทดลอง แล้วให้พระรูปอ่ืนหมุนเวียน
ท าหน้าที่แทนท่านทั้งการลงเทศน์สอน น านั่งสมาธิ และเป็นประธานในพิธีงานบุญใหญ่ของวัด แต่
หลังจากการถูกปิดล้อมวัดสะท้อนให้เห็นว่าการขาดตัวผู้น าอย่างพระธัมมชโยนั้นส่งผลกระทบอย่าง
มากต่อความอยู่รอดของวัดทั้งในเรื่องเงินบริจาคและกิจกรรมของวัดและผู้ศรัทธา  ซึ่งมีโอกาสที่จะ
ส่งผลต่อความอยู่รอดของวัดในอนาคต 

                                                 
158 "ทบทวนบุญ,"  http://video.dmc.tv/programs/merit_review/page2.html. 
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อย่างไรก็ดีในทัศนคติของ คมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง อาจารย์สอนสอนปรัชญาและศาสนา 
มหาวิทยาลัยศิลปากร ได้มีมุมมองต่างออกไปในกรณีนี้ คมกฤช มองว่าวัดพระธรรมกายนั้นมีลักษณะ
ที่เป็นมากกว่าวัดคือมีลักษณะความเป็นองค์กรที่มีการจัดระบบที่ซับซ้อน มีผู้ศรัทธาของตัวเอง และ 
เครือข่ายที่กว้างขวาง ซึ่งแม้รัฐจะจัดการตัวผู้น าของวัดไปแล้วก็ไม่ส่งผลอะไรต่อการด าเนินกิจกรรม
ของวัดพระธรรมกาย159 

โดยสรุปกิจกรรมของวัดพระธรรมกายถูกวิจารณ์ 4 ประเด็น คือ 1) การเปลี่ยนพุทธศาสนา
ให้กลายเป็นสินค้า 2) การบิดเบือนหลักค าสอนพระพุทธศาสนา 3) การระดมเงินบริจาคอย่าง
มหาศาล แล 4) วัดพระธรรมกายเป็นภัยต่อชาติและความม่ันคง 

(1) การเปลี่ยนพุทธศาสนาให้กลายเป็นสินค้า  
ในงานของ Rachelle M.Scott160 ได้ให้ภาพของการเปลี่ยนพุทธศาสนาเป็นสินค้าของวัด

พระธรรมกายไว้ โดยวิธีการเริ่มจากการใช้แนวคิดพ้ืนฐานเรื่องการท าบุญในคติความเชื่อของคนไทยที่
นับถือพุทธศาสนาในเรื่องการท าดีได้ดีท าชั่วได้ชั่ว  การท าบุญน ามาสู่ที่ดีกว่าในชาติหน้า และ
ปาฏิหาริย์ในการท าบุญ ซึ่งการท าบุญของคนไทยพุทธนั้นจะหวังผลเพื่อให้ส่งผลในชาติหน้า แต่ของวัด
พระธรรมกายนั้นแตกต่างออกไปคือการท าบุญเพ่ือส่งผลในชาติปัจจุบัน   

โดยการเปลี่ยนบุญเป็นสินค้าของวัดพระธรรมกายนั้นอาศัยวิธีการต่างๆที่มาจากวัดป่าเช่น
การนั่งสมาธิ มาเป็นสิ่งจูงใจให้คนในเมืองที่อยากเข้าวัดเพ่ือมานั่งสมาธิเป็นวิธีการหลักในการชักชวน
คนเข้ามาวัด และการใช้การประชาสัมพันธ์โดยคนในเมืองผู้มีการศึกษาสูงและมีฐานะทางสังคมให้เข้า
วัดร่วมท าบุญสร้างมหาธรรมกายเจดีย์ และการเช่าบูชาพระมหาสิริราชธาตุ (พระดูดทรัพย์) ซึ่งอาศัย
ความเชื่อตามวัฒนธรรมของคนไทยพุทธในเรื่องของพระเครื่องว่าจะปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายออกไปจากชีวิต
อีกท้ังยังคุ้มครองให้ปลอดภัย โดยจุดเด่นของพระมหาสิริราชธาตุ (พระดูดทรัพย)์ อีกอย่างคือเรื่องการ
สร้างปาฏิหาริย์และวิธีการได้มาของวัตถุดิบในการสร้างพระมหาสิริราชธาตุ  ซึ่งยิ่งสร้างมูลค่าในฐานะ
วัตถุท่ีมีความศักดิสิทธิ์ 

วิธีการท าให้บุญเป็นสินค้าของวัดพระธรรมกายนั้นจุดเด่นคือมีผู้มีการศึกษาที่อยู่ในวัดเป็นตัว
ประชาสัมพันธ์อย่างดีอีกทั้งปาฏิหาริย์ของคนที่อยู่ในวัดพระธรรมกายที่ได้ประสบผมเจอจากการ
ท าบุญกับวัดพระธรรมกาย การนั่งสมาธิ หรือการบูชาพระเครื่องของวัดพระธรรมกาย เหล่านี้ท าให้วัด
พระธรรมกายโดดเด่นในเรื่องของการท าบุญ และยังน ามาสู่ผู้ศรัทธาที่เข้ามาในวัด 

                                                 
159 คมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง, "ก้าวข้ามธรรมกาย ก้าวข้ามอ านาจ,"  

https://www.matichonweekly.com/column/article_26795. 
160 Scott, Nirvana for Sale? Buddhism, Wealth, and the Dhammakāya Temple in Contemporary 

Thailand. 
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(2) การจัดการเงินบริจาคของวัด 
วัดพระธรรมกายถือเป็นวัดขนาดใหญ่ที่มีผู้ศรัทธาจ านวนมากน ามาซึ่งเงินบริจาคจ านวนมาก

เช่นกัน อีกท้ังยังมีผู้มีฐานะทางเศรษฐกิจระดับสูงให้การดูแลอุปถัมภ์ในเรื่องค่าใช้จ่ายของวัดในหลายๆ
ส่วน ซึ่งเงินบริจาคส่วนใหญ่นั้นถูกใช้ไปกับโครงการก่อสร้างของวัดและกิจกรรมการเผยแผ่เชิงรุกของ
วัด โดยวิธีการของวัดพระธรรมกายในการชักชวนคนมาท าบุญร่วมสร้างหรือบริจาคเพ่ือกิจกรรมของ
วัดพระธรรมกายนั้นใช้สื่อที่ที่มีการท ากราฟฟิคอธิบายผลของบุญที่ท าในสิ่งใดแล้วจะส่งผลเช่นไรทั้ง
การอธิบายผ่านสื่อเป็นค าพูดและการท าเป็นรูปในสื่อสิ่งพิมพ์ 161 สร้างความน่าสนจนและดึงดูดผู้
ศรัทธาได้เป็นอย่างดี 

โครงการก่อสร้างขนาดใหญ่ของวัดพระธรรมกายมีการก่อสร้างอย่างต่อเนื่อง  ได้แก่ สภา
ธรรมกายสากล มหาธรรมกายเจดีย์ มหาวิหารคดรอบมหาธรรมกายเจดีย์ อาคารร้อยปีคุณยายจันทร์ 
ที่พักเจ้าหน้าที่ภายใน และที่พักสงฆ์ รวมไปถึงรูปหล่อหลวงพ่อสดทองค าจ านวน 8 องค์ ทั้งหมดนี้
ล้วนใช้เงินจ านวนมากในการก่อสร้างซึ่งล้วนมาจากเงินบริจาคของผู้ศรัทธาของวัดพระธรรมกาย  
ซึ่งกลายเป็นข้อวิพากษ์วิจารณ์ในสังคมต่อการบริจาคเงินของผู้ศรัทธาเพ่ือสร้างถาวรวัตถุดังกล่าว 

นอกกจากเงินบริจาคที่ใช้ในการสร้างถาวรวัตถุต่างๆของวัดพระธรรมกายแล้วเงินบริจาค 
ยังถูกใช้ในกิจกรรมการเผยแผ่เชิงลุกที่วัดจัดขึ้นตั้งแต่ปี พ .ศ. 2549 เป็นต้นมาตัวอย่างเช่น การ 
ตักบาตรพระล้านรูปทั่วไทย บวชพระหนึ่งแสนรูป โครงการอุบาสิกาแก้วหน่ออ่อน และโครงการเด็กดี 
V-STAR ล้วนเป็นกิจกรรมขนาดใหญ่ที่วัดพระธรรมกายจัดขึ้นเพ่ือเป็นการเผยแผ่แนวคิดค าสอนของ
วัดพระธรรมกายไปในวงกว้างของสังคม 

อย่างไรก็ดีมีข้อสังเกตเกี่ยวกับเงินบริจาคท่ีวัดพระธรรมกายน ามาขับเคลื่อนโครงการก่อสร้าง
และกิจกรรมต่างๆว่าเป็นการฟอกเงินหรือไม่ จะเห็นได้จากกรณีสหกรณ์คลองจั่นเป็นตัวอย่างที่สังคม
ให้ความสนใจ จากการบริจาคเงินของศุภชัย ศรีศุภอักษร อดีตประธานสหกรณ์เครดิตยูเนี่ยนคลองจั่น
ที่มีปัญหาการทุจริตน ามาสู่การสืบสวนเส้นทางการเงินจนน ามาสู่การปิดล้อมวัดพระธรรมกายในที่สุด 

ในเรื่องการสร้างถาวรวัตถุของวัดพระธรรมกายนั้นในทัศนะ ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์
(ป.อ.ปยุตฺโต) มองว่าเป็นความสิ้นเปลืองและไม่ใช่หน้าที่หลักของวัด ที่จะท าเช่นนี้ซึ่งขัดแย้งกับ 
ค าสอนในทางพุทธศาสนา162 

 

                                                 
161 เรื่องเดียวกัน หน้า 92 
162 พระพรหมคณุากรณ์(ป.อ. ปยตุโต), กรณีธรรมกาย, พิมพ์ครั้งท่ี 24 ed. (กรุงเทพฯ: สมาคมโพธิธรรม). 
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(3) การบิดเบือนพระพุทธศาสนา 
ในงานของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์163 ในงานได้มีการถกเถียงเรื่องนิพพานกับพระมหา

สมชาย ฐานวุฑโฒ โดยในงานของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์นั้นได้อ้างอิงกลับไปถึงพระไตรปิฎก 
ถึงลักษณะของนิพพาน อีกท้ังยังวิพากษ์กรณีพระมหาสมชาย ฐานวุฑโฒ นี้ว่าเป็นการบิดเบือนค าสอน
พระไตรปิฎกคือตั้งใจท าให้ผิดเพ้ียนไป โดยการอ้างค าภีและหลักฐานจากพุทธศาสนานิกายอ่ืนมาเพ่ือ
ถกเถียงในเรื่องความเป็นอัตตาของนิพพาน โดยข้อวิพากษ์ของพระพรหมคุณากรณ์นั้นรุนแรงถึงขนาด
ที่มองว่าวัดพระธรรมกายนั้นใช้แนวทางการศึกษาของตะวันตกและหลักฐานจากภายนอกเพ่ือมา  
ลบล้างพระไตรปิฎกของไทย  อีกข้อวิพากษ์คือการเพ่งนิมิตการนั่งสมาธิในวิธีของวัดพระธรรมกาย
เป็นการสอนที่คลาดเคลื่อนจากหลักพุทธศาสนา164 

แม้ในงานเขียนของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์จะไม่ได้วิพากษ์วัดพระธรรมกายโดยชี้ให้เห็น
ถึงการที่พระของวัดพระธรรมกายออกมาแสดงความเห็นเรื่องนิพพานนั้นเป็นอันตรายต่อพุทธศาสนา
อย่างรุนแรง แต่ในงานวิทยานิพนธ์ของพระมหาวุฒิชัย วชิรเมธี (ว. วชิรเมธี) ได้ขยายความต่อจากงาน
เขียนของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ในภายหลังถึงรูปแบบวิธีการการสอนของวัดพระธรรมกายสร้าง
ความขัดแย้งและลดทอนความน่าเชื่อถือของพระไตรปิฎกฉบับเถรวาทซึ่งใช้เป็นมาตรฐานในการ
อธิบายเรื่องนิพพาน165 อีกทั้งเรื่องการท าบุญของวัดพระธรรมกายที่ท าให้บุญกลายเป็นสินค้า  ท าให้
บุญนั้นน่าซื้อ ผ่านการโฆษณาการขายอย่างเป็นระบบมีการประชาสัมพันธ์การชักชวนกันและอธิบาย
ถึงคุณสมบัติของบุญเปรียบเทียบเหมือนกับสินค้า โดยเน้นหนักไปทางการบริจาค ซึ่งพระมหาวุฒิชัย
มองว่าจะส่งผลร้ายระยะยาวต่อพุทธศาสนาและสถาบันสงฆ์ของไทยเพราะเป็นการผสมผสานแนวคิด
พราหมณ์เข้าไว้ด้วยจึงไม่ใช่แนวทางของพุทธที่บริสุทธิ 

จะเห็นได้ว่าข้อวิพากษ์เกี่ยวกับค าสอนของวัดพระธรรมกายของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์
และ พระมหาวุฒิชัย วชิรเมธี แสดงถึงการไม่ยอมรับหลักฐานอ่ืนเกี่ยวกับพุทธศาสนาในเรื่องของ
นิพพาน อีกทั้งยังตีความอย่างเคร่งครัดตามตัวบทของพระไตรปิฎก สะท้อนให้เห็นถึงแนวคิดอนุรักษ์
ในทางพุทธศาสนาของ  2 ท่านที่ต้องการคงไว้ซึ่งแนวทางความเชื่อเดิม 

จากข้อวิพากษ์ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์และพระมหาวุฒิชัย วชิรเมธี ต่อค าสอนของวัด
พระธรรมกายส่งผลกระทบต่อภาพลักษณ์ของวัดพระธรรมกายในระยะเวลาต่อมาถึงค าสอนอ่ืน  ๆ
นอกเหนือจากเรื่องนิพพานและการท าบุญว่าอยู่บนพ้ืนฐานค าสอนในพระไตรปิฎกหรือไม่รวมไปถึง

                                                 
163 เรื่องเดียวกัน  
164 เรื่องเดียวกัน หน้า 11-1 
165 พระวุฒิชัย วชิรเมธี, "บทบาทการรักษาพระธรรมวินัยของพระธรรมปิฎกศึกษาเฉพาะกรณ ี:(ปยุตโฺต.อ.ป)

ธรรมกาย".  
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กิจกรรมต่างๆของวัดที่จัดนั้นอยู่ในกรอบของพุทธศาสนาแบบอนุรักษ์นิยมอย่าง ไรส่งผลให้วัด
พระธรรมกายต้องสร้างสถาบันการศึกษาอย่างมหาวิทยาลัยเปิดของวัดพระธรรมกาย Dhammakaya 
Open University เพ่ือเป็นศูนย์ในการวิจัยค้นคว้าข้อมูลเกี่ยวกับค าสอนในพระไตรปิฎกฉบับต่าง  ๆ 
ทั่วโลกเพ่ือมายืนยันค าสอนต่าง ๆ ของวัดพระธรรมกายที่ไม่ได้บิดเบือนค าสอนจากพระไตรปิฎก 
ในพุทธศาสนาแต่อย่างใด 

จากการที่วัดพระธรรมกายถูกกล่าวหาในเรื่องบิดเบือนค าสอนในทางพุทธศาสนานั้นท าให้
เห็นถึงแนวคิดของสถาบันสงฆ์ โดยเฉพาะพระสงฆ์ผู้ที่เป็นผู้น าทางความคิดของพุทธศาสนอย่างพระ
พรหมคุณากรณ์าออกมาวิพากษ์วิจารณ์ค าสอนของวัดพระธรรมกายแสดงให้ เห็นถึงแนวคิดเรื่องค า
สอนในทางพุทธศาสนาของไทยนั้นจัดอยู่ในแบบอนุรักษ์นิยมซึ่งจะเห็นได้จากการที่พระพรหม
คุณากรณ์ไม่ยอมรับแนวทางการศึกษาหรือหลักฐานทางพุทธศาสนานิกายอ่ืนเพ่ือมาหักล้างกับแนวคิด
เดิมในพุทธศาสนาของไทย ส่งผลให้พุทธศาสนาไทยนั้นมีลักษณะไปทางอนุรักษ์นิยมอย่างมาก อีกทั้ง
ไม่สามารถตีค าสอนให้เป็นไปในแนวทางอ่ืนได้อีกด้วย 

  
(4) วัดพระธรรมกายเป็นภัยต่อชาติและความมั่นคง 

การที่วัดพระธรรมกายมีผู้ศรัทธาจ านวนมากท าให้รัฐและฝ่ายความมั่นคงคอยจับตาดูอยู่
ตลอดเวลา อีกทั้งกิจกรรมของวัดที่แสดงถึงศักยภาพในการจัดการและระดมมวลชนในแต่ละครั้งที่มี
การจัดงานบุญใหญ่ของวัดทั้งในและนอกสถานที่วัด ซึ่งวัดพระธรรมกายได้เคยแสดงศักยภาพทาง
การเมืองดังกล่าวมาแล้วในครั้งเมื่อกลุ่มทุนเบียร์ช้างจะเข้ายื่นจดทะเบียนระดมทุนในตลาดหลักทรัพย์
แห่งประเทศไทยเมื่อช่วงปี พ.ศ. 2551 แม้ว่าวัดพระธรรมกายมิได้แสดงตัวอย่างชัดเจนแต่ก็มีเหล่า 
ผู้ศรัทธาของวัดพระธรรมกายและพระลูกวัดจ านวนหนึ่งของวัดไปร่วมต่อต้านในครั้งนั้น อีกทั้งยังมี
ระบบการจัดการในรูปแบบของวัดพระธรรมกายมาจัดการชุมนุมในเวลานั้นด้วย และการที่มีฝ่ าย
การเมืองคอยให้การสนับสนุนเมื่อเวลาพรรคการเมืองนั้นมีอ านาจในฝ่ายบริหาร  ส่งผลให้วัด
พระธรรมกายเป็นวัดที่ต้องเฝ้าระวังเป็นพิเศษเพราะด้วยความสามารถดังที่กล่าวมาแล้วหากวัด
เข้าข้างฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งย่อมน ามาซึ่งจุดเปลี่ยนทางการเมืองได้ 

เหล่านี้ได้พิสูจน์แล้วเห็นได้จากต้นปี พ.ศ. 2560 การที่วัดพระธรรมกายถูกล้อมและรัฐบาล
อ านาจนิยมประกาศใช้กฎหมายพิเศษเพ่ือจัดการกับวัดพระธรรมกายแต่ไม่สามารถที่จะจัดการวัด
พระธรรมกายได้อย่างเด็ดขาด เพราะติดด้วยมวลชนของวัดพระธรรมกายที่มีจ านวนมาก และการ
จัดการมวลชนของวัดพระธรรมกายที่มีความเป็นเอกภาพสูง อีกทั้งการตอบโต้ของวัดทางสื่อ ซึ่งวัดมี
สื่อของตัวเอง ทั้งหมดนี้แสดงให้เห็นถึงศักยภาพของวัดพระธรรมกายที่ฝ่ายความมั่นคงไม่สามารถ
จัดการวัดพระธรรมกายได้ง่ายๆเหมือนม็อบทางการเมืองกลุ่มอ่ืน ๆ 
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แม้วัดพระธรรมกายจะอยู่ภายใต้การควบคุมดูแลของรัฐแต่ก็เป็นกลุ่มผลประโยชน์กลุ่มหนึ่งที่
มีอยู่ในรัฐและมีอ านาจการต่อรองและเรียกร้องสูงจากจ านวนมวลชนของวัดพระธรรมกายที่มีจ านวน
มากและมีความเป็นเอกภาพสูงในการจัดการของวัดพระธรรมกาย ให้ฝ่ายความมั่นคงของรัฐเห็นถึง
ศักยภาพของวัดพระธรรมกายในเรื่องดังกล่าว สิ่งที่ฝ่ายความมั่นคงของรัฐท าในช่วงต้นปี พ.ศ. 2560 
จึงเป็นเพียงการลดจ านวนมวลชนของวัดพระธรรมกายลงและพยายามสร้างภาพลักษณ์ที่ลบให้กับวัด
พระธรรมกายเท่านั้น ไม่สามารถท่ีจะก าจัดวัดพระธรรมกายได้อย่างเด็ดขาดเหมือนที่บางฝ่ายคาดหวัง
ไว้ในช่วงการปิดล้อม 

ในระยะยาววัดพระธรรมกายอาจสามารถฟ้ืนศรัทธาของผู้คนให้กลับมาใหม่ได้โดยการพิสูจน์
ความจริงในกระบวนการยุติธรรมบนหลักนิติรัฐและการเมืองเป็นประชาธิปไตยที่มีคุณภาพโดยการให้
การสนับสนุนของกลุ่มการเมืองและเครือข่ายข้าราชการที่มีสายสัมพันธ์กับวัดพระธรรมกายท่ีพร้อมจะ
ให้การช่วยเหลือเมื่อมีความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองไปสู่ประชาธิปไตย 

 
3.6 ภาพความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐมองผ่านโครงการเด็กดี V-STAR 

โครงการ เด็กดี V-STAR (The virtuous star)166  โดยชื่อเป็นทางการคือโครงการฟ้ืนฟู
ศีลธรรมโลก เป็นโครงการจากการให้นโยบายของพระธัมมชโย เจ้าอาวาสวัดพระธรรมกาย โดยมี
ชมรมพุทธศาสตร์สากลซึ่งเป็นหน่วยงานภายในวัดเป็นกลจักรส าคัญในการประสานงานโครงการ  
โครงการ V-STAR เกิดข้ึนมาโดยมีโครงการอ่ืนเป็นฐานเพ่ือใช้ต่อยอดจากเดิม เป็นโครงการต่อเนื่องใน
การเผยแผ่เชิงรุกของวัดพระธรรมกาย โดยการศึกษาโครงการเด็กดี V-STAR ผู้วิจัยเก็บข้อมูลด้วยใช้
วิธีการสัมภาษณ์และศึกษาจากเอกสารวารสารของวัดพระธรรมกาย โดยการสัมภาษณ์ทั้งหมด 13 คน 
ได้แก่ 

คร ูบี. นามสมมุติ อดีตครูผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR  
ครู บ  นามสมมุติ ครูกลุ่มสาระสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม โรงเรียนวัดนวลดรดิษ 

กรุงเทพมหานคร  
ดร.ลีลาวดี วัชโรบล อดีตสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร เขตดุสิต  
นายแพทย์มโน เลาหวณิช อดีตพระเมตตานันโท อดีตพระวัดพระธรรมกาย  
ผู้อ านวยการ สยาม นามสมมุต ิครูผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR จังหวัดเชียงราย 
คุณ อ. นามสมมุติ อดีตพระผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR จังหวัดเชียงราย 
คุณ จ. นามสมมุติ เจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAง้R อายุ 34 ปี ท างานในวัด

พระธรรมกายมา 11 ปี 

                                                 
166 "วารสารอยู่ในบุญ," กันยายน 2551. 
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คุณ น. นามสมมุติ เจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR อายุ 37 ท างานในวัด
พระธรรมกายมา 15 ปี 

คุณ อ.  นามสมมุติ เจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR อายุ 32 ปี ท างานในวัด
พระธรรมกายมา 10 ปี 

คุณ อม. นามสมมุติ อดีตเจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี อายุ 33 ปี ท างานในวัด
พระธรรมกายมา 10 ปี 

คุณโอ๋ นามสมมุติ อดีตเจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี  อายุ 33 ปี ท างานในวัด
พระธรรมกายมา 10 ปี 

สัมภาษณ์ครู อ. นามสมมุต ิ  
คุณ ส. นามสมมุติ  เจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR อายุ 30 ปี ท างานในวัด

พระธรรมกายมา 9 ปี 
โครงการ V-STAR เป็นโครงการที่ต่อยอดมาจากการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้า ที่มี

มาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 และการอบรมครู โครงการ V-STAR เริ่มต้นก่อนวัน วิสาขบูชาในปี พ.ศ. 2551 
3 เดือน โดยในวันที่ 19 พฤษภาคม พ.ศ .2551 เป็นงานรวมพลกันเพ่ือประเมินศีลธรรมครั้งแรกท่ีวัด
พระธรรมกาย ตัวโครงการท ากับโรงเรียนในระดับประถมถึงมัธยมในช่วงเริ่มต้น ต่อมาได้ขยายไปถึง
ระดับอาชีวะ 167  จากการสัมภาษณ์อดีตตัวบุคคลที่ส าคัญในโครงการ V-STAR นี้กลับได้ข้อมูลที่ต่าง
ออกไป ซึ่งจุดเริ่มต้นของโครงการนี้คือตัวพระธัมชโยอยากจะมอบทุน อยากจะพัฒนาเด็ก โดยอาศัย
จากโครงการจัดปฏิบัติธรรมครูในช่วงปี พ.ศ. 2548-2551 ของวัดพระธรรมกายจนขยายเครือขายครู
ได้ไปอย่างมหาศาล และในช่วงประมาณปี พ.ศ.2542  นายไพฑูรย ์ใจสิงห์ เป็นอธิบดีกรมสามัญศึกษา
ในขณะนั้น ออกหนังสือมาเชิญผอ.ทั่วประเทศ มาฟังสัมมนา การปฏิรูปการศึกษา จนน ามาสู่การ
เกิดข้ึนของโครงการ  V-STAR ขึ้นมา168   จากการสัมภาษณ์ โครงการปฏิบัตธรรมครูมีมาก่อนคู่ขนาน
กับโครงการอ่ืนของวัดที่ท าคู่ขนานไปกับโครงการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้า  และทั้ง 2 
โครงการนี้เป็นโครงการที่ใช้ชักชวนครูและโรงเรียนเข้าร่วมในโครงการ V-STAR ในเวลาต่อมา 

กิจกรรมในโครงการ V-STAR ที่เป็นกิจกรรมที่ท ากับเด็กนั้นเบื้องต้นเป็นกิจกรรมที่เกี่ยวข้อง
กับเรื่องพ้ืนฐานที่พบเห็นได้ในชีวิตประจ าวันเช่น การไหว้พ่อแม่และ ผู้ใหญ่  การเก็บที่นอน การ
สมาทานศีลห้า การแต่งกายสุภาพ การนั่งสมาธิ สวดมนต์ไหว้พระ การหยอดกระปุกออมสิน การ
ช่วยงานบ้านและโรงเรียน การอ่านหนังสือที่มีประโยชน์ การจับดี โดยมีสมุดบันทึกความดีไว้

                                                 
167 เรื่องเดียวกัน หน้า 70 
168 คุณ อ. นามสมมุติ อดตีพระผู้ประสานงานโครงการ V-STAR, 13 มิถุนายน, 2560. 
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ตรวจสอบตัวเอง169 กิจกรรมเหล่านี้เป็นกิจกรรมพ้ืนฐานในชีวิตประจ าวันเป็นการสังเคราะห์ออกมา
จากเรื่องความดีสากล 5 ประการ คือ ความสะอาด ความสุภาพ ความเคารพ ความมีวินัย และความมี
สมาธิ ซึ่งเป็นบทฝึกทั่วไปในโครงการภายในของวัดเช่นโครงการบวชพระธรรมทายาท โครงการธรรม
ทายาทหญิงเป็นต้น และหลักสูตรพัฒนาบุคลการภายในของวัดเอง หรืออาจกล่าวได้ว่าเป็นวัฒนธรรม
องค์กรที่ปฏิบัติกันอยู่แล้วในวัดนั้นเอง  

กิจกรรมนอกเหนือจากกิจกรรมหลักในโครงการจะเป็นงานกิจกรรมที่มีลักษณะจิตอาสาและ
การประกวดการแข่งขันเช่น V-STAR Quality Award ที่มอบรางวัลให้กับเขตพ้ืนที่การศึกษา 
โรงเรียนและครู ในการผ่านการประเมินตามเกณฑ์ที่ก าหนดไว้170 งานทอดกฐินวัดในพ้ืนที่ของโรงเรียน
ที่เข้าร่วมโครงการ โดยตัวครูและนักเรียนในพ้ืนที่นั้นจะเป็นคนจัดการทอดกฐินในจังหวัดและใน
ท้องถิ่นตัวเองตามวัดใกล้โรงเรียนหรือวัดในท้องถิ่น171 งานอาสาสมัคร โดยจะเป็นการที่ครูนักเรียนมา
ช่วยงานที่วัดพระธรรมกายในวันที่วันพระธรรมกายมีงานกิจกรรมใหญ่ๆเช่นวันเกิดพระธัมมชโย  22 
เมษายน วันวิสาขะบูชา เป็นต้น172 โครงการประกวดสุนทรพจน์ เพ่ือการเปลี่ยนแปลงโลก173 และ
โครงการครูผู้น าบุญ174 และโครงการสอบตอบปัญหาธรรมทางก้าวหน้าซึ่งเป็นโครงการแรกเริ่มก่อนจะ
มีโครงการเด็กด ีV-STAR  

 การจะได้มีโอกาสมาวัดพระธรรมกายในวันรวมพลังนั้นจะต้องผ่านการประเมินศีลธรรมก่อน
ผู้ปกครองและ นจะท าโดยสามฝ่ายคือตัวนักเรียนเองโดยการประเมินศีลธรรมของตัวเด็กที่เข้าร่วมนั้

เจ้าหน้าที่ว โดยมี ครู  ัดพระธรรมกายที่มาจากชมรมพุทธศาสตร์สากลมาประเมิน ซึ่งหากเด็กคนไหน
ผ่านการประเมินศีลธรรมในระดับโรงเรียนแล้วก็จะได้มีโอกาสมาที่วัดพระธรรมกายเพ่ือมารับ
ทุนการศึกษาที่ลาดธรรมมหาธรรมกายเจดีในวัดรวมพลัง การมาวัดพระธรรมกายในวันวันรวมพลัง
หรือวัดมาท ากิจกรรมนั้น ค่าใช้จ่ายในการเดินทางมาวัดนั้นมักมีผู้สนับสนุนซึ่งเป็นศิษย์วัดในพ้ืนที่นั้น

                                                 
169 "สมุดบันทึกกิจกรรม 3 to 1." 
170 ""News" เอกสารเกณฑ์การประเมินโครงการ V-Star Quality Award (Vqa) ปีการศึกษา 2560,"  

https://www.vstarproject.com/vstarproject/page/news.php?nId_blog=. 
171 "กฐินสัมฤทธ์ิกิจกรรมทอดกฐินสมัฤทธ์ิเด็กดี V-Star,"  

https://www.vstarproject.com/vstarproject/page/page.php?nId_blog_column=3814. 
172 "อาสาสมาร์ท,"  

https://www.vstarproject.com/vstarproject/page/news_list.php?nId_blog_column=3810. 
173 "โครงการประกวดสุนทรพจน์ เพือ่การเปลีย่นแปลงโลก,"  

https://www.vstarproject.com/vstarproject/page/news_list.php?nId_blog_column=3822. 
174 "ครูผู้น าบุญ ผู้น าฟ้ืนฟูศีลธรรมโลก,"  

https://www.vstarproject.com/vstarproject/page/news_list.php?nId_blog_column=3812. 
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เป็นผู้สนับสนุนค่าเดินทางร่วมกันวัดพระธรรมกายและงบประมาณของโรงเรียนบางส่วน ทางวัดแม้จะ
ออกค่าใช้จ่ายในส่วนนี้ให้ไม่ท้ังหมด  

3.6.1 การสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้า หน่ออ่อนของโครงการใหญ่ 
การสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้าถือเป็นโครงการเริ่มต้นที่ทางวัดพระธรรมกายเข้าไป

ร่วมจัดกิจกรรมในโรงเรียนทั่วประเทศโดยโครงการนี้มีตั้งแต่ปี  พ.ศ. 2525 มีชมรมพุทธศาสตร์ที่เป็น
มหาวิทยาลัยแกนน า 6 สถาบันได้แก่ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย มศว มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยรามค าแหง สถาบันเทคโนโลยีพระจอมเกล้าพระนครเหนือ วิทยาลัยเทคโนโลยีและ
อาชีวศึกษาเขตกรุงเทพฯ โดยมีชมรมพุทธศาสตร์สากลซึ่งเป็นหน่วยงานหนึ่งของวัดพระธรรมกายอยู่
เบื้องหลังในการจัดโครงการครั้งนี้ ในปีแรกมีผู้เข้าสอบทั้งหมด 382 คน และเพ่ิมจ านวนขึ้นมาอย่าง
ต่อเนื่องจนถึงปี พ.ศ. 2541 เป็นการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้าครั้งที่ 11 มีผู้เข้าร่วมสอบถึง
หนึ่งล้านคน175 

ตารางท่ี  6 สถิติการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้า 

                                                 
175 "วารสารกลัยาณมิตร," กุมภาพันธ ์2545. 
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ที่มา:ชมรมพุทธศาสตร์สากล วัดพระธรรมกาย 
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ภาพที่  4 สถิติการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้าตั้งแต่ปี พ .ศ . 2525-2556  

ตั้งแต่ครั้งที่1 จนถึงครั้งที่ 32176 

 
ที่มา:ชมรมพุทธศาสตร์สากล วัดพระธรรมกาย 

 
การสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้าที่มีจ านวนเพ่ิมขึ้นทุกปีแล้วเป็นผลมาจากการ

คือ โดยการเชิญชวนแบบขายตรง ประสานงานชักชวนครูและโรงเรียนต่างเข้าร่วมสอบ การเดินเข้า
หาแต่ละโรงเรียนโดยตรงขอเข้าพบผู้อ านวยการโรงเรียน หรือ เข้าไปประชาสัมพันธ์ในเขตพ้ืนที่
การศึกษาโดยเป็นการขอแทรกวาระการประชุมเพ่ือโฆษณาโครงการและถือโอกาสชักชวนแต่ละ
โรงเรียนเข้าร่วมสอบโดยการเข้าสอบไม่เสียค่าใช้จ่าย โรงเรียนและครูในพ้ืนที่ให้เข้าสมัครสอบใน
โครงการนี้177 

ซึ่งวิธีการเชิญชวนโรงเรียนและครูเข้าร่วมการสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้านี้ที่
ครูเข้าร่วมใน และ เหมือนกับการขายตรงสินค้านี้ก็ถูกน ามาปรับใช้ในการเชิญชวนให้โรงเรียน

โครงการเด็กดี V-STAR ด้วยเช่นกันรวมทั้งต่อยอดจากโครงการสอบตอบปัญหาธรรมทางก้าวหน้า 
  

3.6.2 พัฒนาการความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐภายใต้ความร่วมมือของ
โครงการเด็กดี V-STAR 

ความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐในเชิงความร่วมมือในโครงการเด็กดี  V-STAR 
นั้นเริ่มต้นพัฒนามาหลังการเลือกตั้งทั่วไปในปี พ .ศ.  2550 ในรัฐบาล สมัคร สุนทรเวช โดยได้รับการ
สนับสนุนจากทั้งฝ่ายการเมือง และ ฝ่ายข้าราชการประจ า ในการด าเนินโครงการดังกล่าวของวัด
                                                 
176 ชมรมพุทธศาสตร์สากล วัดพระธรรมกาย, "สถิติการสอบตอบปญัหาธรรมะทางทางก้าวหน้า." 
177 คุณ อ. นามสมมุติ อดตีพระผู้ประสานงานโครงการ V-STAR. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 104 

พระธรรมกาย โดยมีพัฒนาการต่อเนื่องตั้งแต่ปี พ .ศ.  2551 เป็นต้นมา ทั้งมีการอบรมและมอบทุนและ
โล่รางวัลแกผู้ได้รับการคัดเลือกผ่านเกณฑ์ โดยมีผู้ใหญ่ทั้งฝ่ายการเมือง และ ฝ่ายข้าราชการประจ า
เข้าร่วมเป็นประธานในพิธีในวันรวมพลังที่วัดพระธรรมกาย 

โครงการเด็กดี V-STAR เริ่มเมื่อปี พ.ศ. 2551 เป็นครั้งแรกที่มีการจัดระดมคนมีร่วมกิจกรรม
ที่วัดพระธรรมกายเป็นครั้งแรกของโครงการใน ชื่อวันรวมพลังเด็กดี V-STAR ในวันวิสาขบูชาตรงกับ
วันที่ 19 พฤษภาคม พ.ศ. 2551 โดยมีผู้เข้าร่วมกว่า 200,000 คนจาก 5,000 โรงเรียนทั่วประเทศ  
โดยในงานมีพิธีมอบโล่เกียรติคุณ โดยนายสมชาย วงศ์สวัสดิ์ รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ 
ในขณะนั้นเป็นประธานฝ่ายฆราวาส  โดยโครงการนี้มีจุดเริ่มต้นมาจากโครงการตอบปัญหาธรรมะทาง
ก้าวหน้าที่มีมาตั้งแต่ พ.ศ. 2525  หลังจากนั้นโครงการได้ขยายการอบรมไปทั่วประเทศผ่านผู้
ประสานงานของชมรมพุทธศาสตร์สากล ที่เข้าไปจัดการอบรมและจัดกิจกรรมในโรงเรียนตามภูมิภาค
ต่างทั่วประเทศ 

โครงการครั้งที่  2  วันรวมพลังเด็กดี V-STAR มีจ านวนโรงเรียนเข้าร่วมมากขึ้นเป็น 7,000 
โรงเรียน โดยครั้งที่ 2 จัดวันที่ 17 ธันวาคม พ.ศ. 2551 โดยมี ดร.ชินภัทร ภูมิรัตน์ ปลัดกระทรวง
ศึกษาธิการเป็นประธานฝ่ายฆราวาส กล่าวให้โอวาทอีกทั้งกล่าวว่า “ทางกระทรวงศึกษาธิการยินดีจะ
ให้การสนับสนุนเพื่อขยายผลโครงการนี้ต่อไป” วันที่  22-23 พฤษภาคม พ.ศ. 2552 วัดพระธรรมกาย
ได้จัดอบรมครู ในงานปฐมนิเทศโครงการฟ้ืนฟูศีลธรรมโลกครั้งที่ 3 โดยมีครูจ านวนกว่า 10,000 คน 
ร่วมกิจกรรม 

งานวันรวมพลังครั้งที่ 3 11 กรกฎาคม พ .ศ.  2552 มีผู้เข้าร่วมตามค ากล่าวอ้างของวัด
พระธรรมกายทั้งครูและนักเรียนรวม 500,000 คน ในครั้งนี้มีการมอบทุนการศึกษา 688 รางวัล 
มูลค่า 1 ล้านบาท ให้แก่โรงเรียนทั่วประเทศที่เข้าร่วม และได้รับการสนับสนุนจากองค์กรรัฐอย่าง 
กระทรวงศึกษาธิการ กระทรวงพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์ กระทรวงวัฒนธรรม ส านัก
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ กรมการศาสนา กรมประชาสัมพันธ์ และ สภาวัฒนธรรมจังหวัดกรุงเทพฯ 
โดยมีในครั้งนี้มี ศ.นพ.เกษม วัฒนชัย องคมนตรี มาเป็นประธานมอบโล่รางวัล178 และแขกระดับ
ข้าราชการผู้ใหญ่ที่ทางวัดเชิญคือ  ดร . บัวศิริ อ านาจ.ดร ปลัดกระทรวงศึกษาธิการ ชินภัทร

ส านักงานปลัดกระทรวงศึกษาธิการ สินที คุณรจนา ผู้อ านวยการส านักเลขาธิการมหาเถรสมาคม  
ส านักพัฒนาสังคมและ เทียนทอง และนายอนุสันต์ ผู้ว่าราชการจังหวัดปทุมธานี บุตรศรี นายปรีชา

จังหวัดสุพรรณบุรี ความมั่นคงของมนุษย์ มาร่วมในงาน179 

                                                 
178 เรื่องเดียวกัน"วารสารอยู่ในบญุ," มิถุนายน 2552. 
179 เรื่องเดียวกันibid., 7. 
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งานวันรวมพลังครั้งที่ 4 12 ธันวาคม พ.ศ. 2552 ในครั้งนี้มีเพียง ดร.ชินภัทร เลขาธิการ
คณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐานมาเป็นประธานฝ่ายฆราวาส มีดรงเรียนเข้าร่วม 5,000 โรง และ
ครูนักเรียน 500,000 คน180 

งานวันรวมพลังครั้งที่  5 11 ธันวาคม พ.ศ. 2553 ในปีนี้มีนายคีร์ซาน อีลูมชีนอฟ 
ประธานาธิบดีแห่งสาธารณรัฐคาลมิเกียมา(อดีตสหภาพโซเวียตเดิม)เป็นประธาน ไม่พบผู้ใหญ่ในแวด
วงการเมืองหรือราชการเข้าร่วมงาน181  

งานวันรวมพลังครั้งที่6  28 มกราคม พ.ศ. 2555 ดร.สุชาติ ธาดาธ ารงเวช รัฐมนตรีว่าการ
กระทรวงศึกษาธิการ เป็นประธานเปิดงาน และมีแขกผู้ใหญ่ในวงการราชการอย่าง ทันตแพทย์หญิง
ศรีญาดา ปาลิมาพันธ์ เลขานุการรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ และ เพียง ดร.ชินภัทร 
เลขาธิการคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน มาร่วมงาน โดยมีสถานศึกษาเข้าร่วมทั่วประเทศมี
จ านวนคนเข้าร่วม  500,000 คน โดยมีการมอบรางวัล 60,000 รางวัลในวันดังกล่าว182 

งานวันรวมพลังครั้งงานวันรวมพลังครั้งที่  7  8 ธันวาคม พ.ศ. 2555 ดร.ชินภัทร เลขาธิการ
คณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน และนายพงศ์เทพ เทพกาญจนา รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ 
มาเป็นประธานกล่าวเปิดงาน มีการมอบทุน 100,000 ทุน และประกาศนียบัตร183 

งานวันรวมพลังครั้งที่ 8  14 ธันวาคม พ.ศ. 2556  พบว่ามีเพียงอดีตนายกรัฐมนตรีนาย
สมชาย วงศ์สวัสดิ์ และ ศ.ดร.สุชาติ ธาดาธ ารงเวช และ ดร.ชินภัทร ซึ่งล้วนแล้วแต่ไม่ได้มีอ านาจ
ในทางการเมืองและราชการทั้งสิ้น จะมีเพียงนายสนอง ทาหอม รองเลขาธิการคุรุสภา และนางนวดี 
เจริญเกียรติบวร รองผู้อ านวยการ ส านักพัฒนานวัตกรรมการศึกษา สพฐ. ที่มาร่วมงานเท่านั้น184  

งานวันรวมพลังครั้งที่  9  13 ธันวาคม พ.ศ. 2557185 และ งานวันรวมพลังครั้งที่  10  12 
ธันวาคม พ.ศ.2558186 โดยครั้งที่ 10 เป็นครั้งสุดในการจัดงานรวมพลังที่วัดพระธรรมกาย หลังจากมี
รัฐประหารเมื่อปี พ.ศ. 2557 โดยครั้งที่ 9 และ 10 ไม่พบว่ามีข้าราชการฝ่ายการเมืองหรือข้าราชการ
ประจ าระดับสูงมาเป็นประธานหรือเข้าร่วมในพิธีดังกล่าว โดยครั้งที่ 9 และ 10 ไม่พบว่ามีข้าราชการ

                                                 
180 "วารสารอยู่ในบุญ," มกราคม 2553. 
181 "วารสารอยู่ในบุญ," มกราคม 2554. 
182 "วารสารอยู่ในบุญ," มิถุนายน 2555. 
183 "วารสารอยู่ในบุญ," มิถุนายน 2556. 
184 "วารสารอยู่ในบุญ," มกราคม 2557. 
185 Scoop วันรวมพลังเด็กดี V-STAR ครั้งท่ี 9 [เวอร์ชั่นเต็ม [https://www.youtube.com/watch 
?v=FU6ICvXJD2w เข้าถึงวันท่ี 22 พฤษภาคม พ.ศ.2562 
186 Scoop วันรวมพลังเด็กดี V-STAR ครั้งท่ี 10 https://www.youtube.com/watch?v=Bj3u_qLkD5w เข้าถึง
วันท่ี 22 พฤษภาคม พ .ศ. 2562 

https://www.youtube.com/watch?v=FU6ICvXJD2w
https://www.youtube.com/watch?v=FU6ICvXJD2w
https://www.youtube.com/watch?v=FU6ICvXJD2w
https://www.youtube.com/watch?v=Bj3u_qLkD5w
https://www.youtube.com/watch?v=Bj3u_qLkD5w


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 106 

ฝ่ายการเมืองหรือข้าราชการประจ าระดับสูงมาเป็นประธานหรือเข้าร่วมในพิธีดังกล่าวจะมีเพียงแขก
รับเชิญจากต่างประเทศและเจ้าภาพหลักๆของวัดพระธรรมกายเท่านั้นที่มาเป็นประธานตัวอย่างเช่น
นายบุญชัย เบญจรงคกุล เป็นต้น187 

จะเห็นได้ว่าช่วงรัฐบาลที่มาจากการเลือกตั้งนั้นมีคนจากหน่วยงานรัฐทั้งฝ่ายข้าราชการและ
ฝ่ายการเมืองมาร่วมงานรวมพลังที่วัดพระธรรมกายอย่างต่อเนื่องซึ่งหลังจากเปลี่ยนผ่านรัฐบาลเป็น
รัฐบาลเผด็จการมีผู้เข้าร่วมจากฝ่ายการเมืองและราชการลดลง แสดงให้เห็นถึงรัฐบาลที่มาจากการ
เลือกตั้งนั้นมีที่ท่าที่จะสนับสนุนโครงการของวัดพระธรรมกายมากกว่ารัฐบาลที่เป็นเผด็จการ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุครัฐบาลของพรรคพลังประชาชนและพรรคเพ่ือไทยจะให้การสนับสนุน
โครงการ V-STAR ของวัดพระธรรมกายเป็นพิเศษแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มการเมือง
ของพรรคเพื่อไทยและวัดพระธรรมกายที่มีความเชื่อมโยงกันอย่างมีนัยยะส าคัญ 

พัฒนาการความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐในโครงการความร่วมมือเด็กดี  V-
STAR สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ในเชิงความร่วมมือระหว่างวัดกับรัฐในการปลูกฝังศีลธรรมสู่เด็ก
และครูในโรงเรียน เป็นความร่วมมือจะเข้มข้นมากระหว่างวัดกับรัฐภายใต้บรรยากาศความเป็น
ประชาธิปไตยของไทยอีกทั้งจะสังเกตได้ว่าความร่วมมือนั้นจะมีการสนับสนุนเป็นอย่างมากในช่วงที่
พรรคเพ่ือไทยเป็นฝ่ายรัฐบาล และเมื่อการเมืองเปลี่ยนขั้วย่อมส่งผลต่อโครงการของวัดพระธรรมกาย
จะเห็นได้จากงานวันรวมพลังในครั้งที่ 9 และ 10  ที่ไม่มีฝ่ายการเมืองหรือฝ่ายราชการประจ ามา
ร่วมงาน สะท้อนถึงแรงสนับสนุนของโครงการที่หายไปในช่วงเปลี่ยนผ่านทางการเมือง จากกิจกรรม
ของโครงการดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐซึ่งจะมีความ
เข้มข้นในความร่วมมืออย่างมากในช่วงเวลาที่ประเทศไทยมีความเป็นประชาธิปไตยและรัฐบาลของ
พรรคเพื่อไทยนั้นขึ้นมาเป็นฝ่ายรัฐบาล จะมีความร่วมมือกันอย่างมากในช่วงเวลาดังกล่าว  

อาจกล่าวได้ว่าโครงการเด็กดี  V-STAR ของวัดพระธรรมกาย นั้นอาศัยอ านาจของฝ่าย
การเมืองและข้าราชการในการสนับสนุนโครงการให้ขับเคลื่อนไปได้  
 

3.6.3 โครงการอบรมครู 
โครงการอบรมครูผู้น าบุญเป็นหนึ่งในโครงการ V-STAR เป็นโครงที่น าครูมาอบรมธรรมะ 

โครงการเริ่มต้นปี พ.ศ. 2548 เพ่ือส่งเสริมศักยภาพครูตามแนวทางพุทธศาสนาไปพัฒนาเด็ก 
ตามโรงเรียนที่ครูสังกัดอยู่ในเขตพ้ืนที่การศึกษาทั่วประเทศเป็นการออกหนังสือเชิญครูมาอบรมในช่วง
เริ่มต้น โดยผู้วิจัยสัมภาษณ์ครู บุคลากรและอดีตบุคลกรในวัดพระธรรมกาย 

                                                 
187  ผู้วิจัยมีข้อสังเกตวา่ ข้อมูลสถติิของผู้เข้าร่วมในโครงการมาจากข้อมูลและเอกสารเผยแพร่ของวัดพระธรรมกาย

เท่านั้น จึงต้องมีการศึกษาเพิ่มเติมในโอกาสหน้า 
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คุณ อ. อดีตพระผู้เป็นผู้เป็นบุคคลขับเคลื่อนโครงการ V-STAR ได้อธิบายถึงความสัมพันธ์
ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐในช่วงเริ่มต้นของโครงการที่มีการน าเอาครูจากทั่วประเทศมาอบรม
และต่อยอดมาเป็นโครงการเด็กดี V-STAR  

“ก่อนหน้าที่จะมีโครงการนี้มันมีการปฏิบัติธรรมครูมาก่อน  มีโครงการเกี่ยวกับเรื่อง
คุณครู สร้างคุณครูมาจากทั่วประเทศเยอะมาก ตั้งแต่ปี 48  ปี 49 ปี 50 ปี 51 หลายปี
นึกออกใช่ไหม จนมันขยายไปค่อนข้างทั่ว ผมก็เลยคิดว่าหลวงพ่อท่านคิดจะต่อยอด
คุณครูเหล่านั้นโดยการพัฒนาเด็ก ถ้าอบรมครูแล้วไม่พัฒนาเด็กมันก็กระไรอยู่”188

  

โครงการอบรมครูต่อมาเมื่อเกิดโครงการ V-STAR จึงใช้โครงการนี้ต่อยอดให้ครูไปเชิญชวน
เด็กมาเข้าร่วมโครงการ เพ่ือเป็นการขยายโครงการโดยอาศัยครูที่เข้าอบรม ผู้วิจัยเห็นว่านี่เป็นการ
ขยายโครงการผ่านครูที่มีความศรัทธาหลังจากอบรมในโครงการอบรมครูของวัดพระธรรมกาย  ซึ่งก็
ได้ผลอย่างมีประสิทธิภาพ ผู้วิจัยเองเคยเข้าร่วมสังเกตการณ์ในช่วงปี พ.ศ. 2555 พบว่า โครงการ
อบรมครูของวัดพระธรรมกายนั้นได้รับการสนับสนุนเป็นอย่างดีโดยฝ่ายการเมืองภายใต้
รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการในช่วงเวลานั้น  

จากการสัมภาษณ์ผู้เกี่ยวข้องในวัดที่ดูแลเรื่องการปฏิบัติงานพบว่าโครงการ  V-STAR เป็น
โครงการที่จุดเริ่มต้นที่เด็กและขยายตัวออกไปสู่ทุกกลุ่มเป้าหมาย 

“โครงการฟ้ืนฟูศีลธรรมโลกเป็นโครงการใหญ่จุดเริ่มต้นจริงๆเป็นโครงการฟ้ืนฟู
ศีลธรรมโลกที่ท าให้ เฉพาะเด็ก แล้วเริ่มที่ชมรมพุทธ แต่หลังจากที่โครงการนี้ไปได้
สักระยะหนึ่ง โครงการนี้เปลี่ยนปรับตัวกลายเป็นโครงการฟ้ืนฟูศีลธรรมโลกท่ี ขยาย
ไปทุกกลุ่มเป้าหมาย” 189 

อาจกล่าวได้ว่าโครงการอบรมครูนั้นเป็นส่วนหนึ่งในการสร้างเครือข่ายการเพ่ือการเข้าถึงตัว
ข้าราชการผู้ปฏิบัติงานในพ้ืนที่นั้นคือครูในแต่ละโรงเรียนในการด าเนินโครงการ  V-STAR ของวัด
พระธรรมกาย  

จากข้อมูลการสัมภาษณ์ดังกล่าว ยังคงเป็นมุมมองที่แตกต่างกันในเรื่องการได้รับงบประมาณ
จากรัฐหรือไม่ในโครงการ V-STAR นี้ ถึงแม้โครงการจะมิได้เป็นโครงการที่มีนโยบายมาจากรัฐบาล
โดยตรงแต่ก็เป็นโครงการที่สนับสนุนการเรียนการสอนพุทธศาสนาซึ่งรัฐต้องให้การสนับสนุนในฐานะ
ที่เป็นโครงการที่ปลูกฝังความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนา ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าการที่รัฐมิได้ให้การ

                                                 
188 คุณ อ. นามสมมุติ อดตีพระผู้ประสานงานโครงการ V-STAR 
189 เรื่องเดียวกัน 
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สนับสนุนเรื่องงบประมาณเพราะด้วยเหตุผลว่าต้องการหลีกเลี่ยงการโจมตีของสังคมในเรื่องการสนับสุ
นวัดพระธรรมกายเนื่องด้วยวัดพระธรรมกายนั้นเป็นที่วิพากษ์วิจารณ์ในสังคมไทยมาโดยตลอด   

 
3.6.4 การระดมทรัพยากรของโครงการเพื่อใช้ในการขับเคลื่อนโครงการเด็กดี V-STAR 

โครงการ V-STAR ของวัดพระธรรมกายเป็นที่ท าร่วมกับครูนักเรียนและโรงเรียนทั่วประเทศ
ไทย สิ่งส าคัญในการขับเคลื่อนโครงการนี้คือทรัพยากรโดยเฉพาะงบประมาณที่ต้องใช้สนับสนุน
โครงการ เนื่องด้วยโครงการ V-STAR มิได้เป็นโครงการภายใต้นโยบายรัฐจึงมิได้การสนับสนุนเรื่อง
งบประมาณจากรัฐ แต่ได้รับความร่วมมือจากหน่วยงานต่างๆของรัฐเช่น กระทรวงศึกษาธิการ และ
ฝ่ายการเมือง   

จากการสัมภาษณ์ผู้ เกี่ยวข้องเป็นโครงการทั้ง  ครู  เจ้าหน้าที่ผู้ประสานงานของวัด
พระธรรมกายทั้งหมด 13 คน แล้วผู้วิจัยพบว่า โครงการไม่ได้รับความร่วมมือทั้งด้านงบประมาณและ
ทรัพยากรจากทางรัฐ จากการสัมภาษณ์เจ้าหน้าที่ในวัดกล่าวตรงกันว่า โครงการนี้เป็นโครงการที่วัด
พระธรรมกายจะต้องขับเคลื่อนตัวโครงการด้วยทรัพยากรของตัววัดพระธรรมกายเองทั้งหมด และตัว
จักรส าคัญในการขับเคลื่อนโครงการนี้ก็คือบุคลากรชมรมพุทธศาสตร์สากลและเงินบริจาคที่ได้จาก
ศิษย์ในวัดพระธรรมกาย  

การที่วัดพระธรรมกายมิได้รับงบประมาณในการด าเนินโครงการนั้น วัดจึงต้องหาทุนจากผู้
ศรัทธาของวัดผ่านการรับบริจาคจากผู้มีจิตศรัทธา จากการสัมภาษณ์เจ้าหน้าที่ผู้ด าเนินโครงการโดย
คุณ โอ๋ นามสมมุติ   ได้อธิบายถึงแหล่งที่มาของงบที่ใช้ในโครงการว่ามาจากผู้ศรัทธาในวัด
พระธรรมกายบริจาคมาให้กับโครงการ 

“ได้งบจากการบริจาคของผู้มีจิตศรัทธาแล้วก็ เห็นงานของเยาวชน ว่าเป็นสิ่งส าคัญ 
ก็จะได้งบจากทั่วประเทศเลยในทางชมรมพุทธศาสนาสากลก็จะมาจัดสรรว่างบส่วน
นี้ส าหรับให้กับกลุ่มภาคนี้เท่าไหร่ก็จะจัดสรรกลายเป็นค่ารถค่าจัดอบรมซึ่งใน
โครงการเราฟรีทุกอย่างตั้ งแต่หนังสือสื่อการจัดกิจกรรมทุกอย่างฟรีหมด
เพราะฉะนั้นอาจจะต้องอาศัยเงินจากการบริจาคตรงนี้มาเป็นการด าเนิน
โครงการ”190 

ข้อความนี้ได้รับการยืนยันจาก คุณ น. นามสมมุติ ว่าเงินนั้นไม่ได้มาจากงบประมาณของรัฐ
แต่มาจากเหล่าผู้ศรัทธา 

                                                 
190 คุณ โอ๋ นามสมมุติ  อดตีเจ้าหนา้ที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 20 มกราคม, 2561. 
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“บริจาคบริษัทห้างร้านก็ร่วมกันส่งเสริมมูลนิธิธรรมกายก็เป็นส่วนหนึ่งในการ
สนับสนุนงบ ประมาณญาติโยมต่างๆที่ท าบุญกับทางวัดมาทางวัดก็จัดสรรเงินท าบุญ
ตอนท าบุญก็บอกจุดประสงค์ที่ชัดเจนเพื่อโครงการทางด้านศิลธรรมต่างๆซึ่งทางวัดก็
ไม่ได้เอามาส่งเสริมที่นี่ที่เดียวก็ไปหลายที่หลายๆโปรดเจ็คหลายๆโครงการผ่านมา
เรายังไม่เคยใช้งบประมาณจากรัฐบาลเลย”191  

อีกท้ัง ดร .วัชโรบล ลีลาวดี  ก็ได้เสริมว่างบประมาณในการท าโครงการ V-STAR นั้นรัฐไม่ได้ให้
การสนับสนุนในเรื่องดังกล่าว  

“ต้องไปตอบค าถามสังคมว่าโครงการวัดพระธรรมกายกับโครงการของ
กระทรวงศึกษาธิการเนี่ยมันอันเดียวกันไหม ใช้งบประมาณเดียวกันไหม อะไร
ประมาณนี้ค่ะ แต่ว่าในความเป็นจริงก็คือกลายเป็นว่าไม่มีงบประมาณจาก
กระทรวงศึกษาธิการเข้าไปช่วยวัดพระธรรมกาย          โครงการทั้งหมดนี้เป็น
โครงการของวัดพระธรรมมากกายที่ออกเงินเอง กระทรวงศึกษาธิการได้หน้า แต่
ไม่ให้เงิน”192 

เลาหวณิช อย่างไรก็ดีในการสัมภาษณ์นายแพทย์มโน  (อดีต พระเมตตานันโท) กลับให้ข้อมูล
ตรงกันข้ามกับที่เจ้าหน้าที่วัดพระธรรมกายให้ในเรื่องงบประมาณที่ใช้ในโครงการ โดยนายแพทย์มโน
ได้ได้ตั้งข้อสังเกตเกี่ยวกับโครงการ V-STAR ว่ารัฐให้การสนับสนุนเรื่องงบในการด าเนินโครงการ
เพราะถือเป็นโครงการที่ใหญ่มากและต้องใช้งบในการประชาสัมพันธ์ 

“งบจากรัฐส่วนหนึ่งจากกระทรวงศึกษาธิการในโครงการส่งเสริมพุทธศาสนา
วัฒนธรรมเท่าที่ผมทราบนะเพราะว่าเข้าไปถึงงบประมาณแผ่นดินเพราะถ้าผมคุยกับ
ทางวัดเขาบอกว่าเขาไม่ใช้งบ วัดเพราะเขากลัวว่าจะมีปัญหา เลยใช้ทรัพยากรของ
ตัวเองทั้งหมดV-STARในส่วนหนึ่งผมไม่เชื่อว่าจะไม่ใช้งบประมาณของรัฐนะ
เพราะว่าเขาใช้งบประมาณที่ใช้ในการโปรโมทเพราะโครงการมันใหญ่มากทั่ว
ประเทศแล้วก็กันสร้างภาพของธรรมกายเนี่ยดูจะใหญ่โตลงไปภาคใต้ด้วยไป 600 
กว่าวันภาคใต้ไปท าบุญวัดละ 1,000 บาทแต่ผมโมชั่นเยอะกว่า"193 

แต่จากการสอบถาม ลีลาวดี อดีตเลขาธิการรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการสมัยนาย
สมชาย วงศ์สวัสดิ์ เป็นรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการปี พ.ศ. 2551 ลีลาวดี ชี้แจงว่า 

                                                 
191 คุณ น. นามสมมุติ  เจา้หน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR 21 มกราคม, 2561. 
192 ดร. ลลีาวดี วัชโรบล อดีตสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร เขตดุสิต, 29 มิถุนายน, 2561. 
193 นายแพทย์มโน เลาหวณิช, 25 สงิหาคม, 2561. 
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“ในความเป็นจริงก็คือกลายเป็นว่าไม่มีงบประมาณจากกระทรวงศึกษาธิการเข้าไป
ช่วยวัดพระธรรมกาย โครงการทั้งหมดนี้เป็นโครงการของวัดพระธรรมมากกายที่
ออกเงินเอง กระทรวงศึกษาธิการได้หน้า แต่ไม่ให้เงิน194” 

ยังคงเป็นมุมมองที่แตกต่างกันในเรื่องการได้รับงบประมาณ จากข้อมูลการสัมภาษณ์ดังกล่าว
จากรัฐหรือไม่ในโครงการ V-STAR นี้ ถึงแม้โครงการจะมิได้เป็นโครงการที่มีนโยบายมาจากรัฐบาล

โดยตรงแต่กเ็ป็นโครงการที่สนับสนุนการเรียนการสอนพุทธศาสนา ซึ่งรัฐต้องให้การสนับสนุนในฐานะ
ที่เป็นโครงการที่ปลูกฝังความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนา ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าการที่รัฐมิได้ให้ 
การสนับสนุนเรื่องงบประมาณเพราะด้วยเหตุผลว่าต้องการหลีกเลี่ยงการโจมตีของสังคมในเรื่อง  
การสนับสนุนวัดพระธรรมกายเนื่องด้วยวัดพระธรรมกายนั้นเป็นที่วิพากษ์วิจารณ์ในสังคมไทย 
มาโดยตลอด   

  
3.6.5 ทรัพยากรบุคคลในการขับเคลื่อนโครงการของวัดพระธรรมกาย 

เจ้าหน้าชมรมพุทธศาสตร์สากลที่วัดพระธรรมกายที่เป็นกลจักรในการขับเคลื่อนโครงการนี้มี
ลักษณะร่วมและคล้ายกันในเรื่องภูมิหลัง ซึ่งเจ้าหน้าที่ในโครงการนี้ล้วนเคยท ากิจกรรมในชมรมพุทธ
ตามสถาบันการศึกษาของตัวเองมาก่อนพอส าเร็จการศึกษาจากมหาวิทยาลัยแล้วก็เลือกที่จะเข้ามา
ท างานในวัดพระธรรมกายสังกัดชมรมพุทธศาสตร์สากล ซึ่งเป็นหน่วยงานหนึ่งของวัดพระธรรมกาย 
ด้วยส่วนใหญ่มีทั้งความชื่นชอบในงานเกี่ยวกับพุทธศาสนาและศรัทธาในค าสอนของวัดพระธรรมกาย
รวมถึงตัวพระธัมมชโยเองด้วย จึงตัดสินใจเข้ามาร่วมงานกับทางวัดพระธรรมกาย โดยการไต่ระดับนั้น
มักขึ้นกับอายุงานที่ท าหลังจากมาท างานในวัดแล้ว โดยไม่เกี่ยวกับสาขาที่เรียนหรือจบการศึกษามาแต่
อย่างใด 

ตัวอย่างเช่นคุณ จ.  จบจาก ครุศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย เข้ามาท างานตั้งแต่ปี พ.ศ. 
2548 หรือคุณ ส. จบจากคณะวิศวกรรมศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย คุณ น. จบจากคณะ
วิศวกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ อายุ 37  เป็นตัวอย่างของบุคลากรที่มีระดับการศึกษาสูงและ
จบจากสถาบันการศึกษาชั้นน าของประเทศ แต่เลือกมาท างานในวัดพระธรรมกาย  

คุณ จ. นามสมมุติ ได้ให้เหตุผลในการเข้ามาร่วมงานกับวัดพระธรรมกายว่ามาจากความสนใจ
ที่อยากท างานในเรื่องเด็กเยาวชนในการปลูกฝังศีลธรรมในทางพุทธศาสนาจึ งเลือกมาท างานที่วัด
พระธรรมกาย 

                                                 
194 ดร.ลลีาวดี วัชโรบล อดีตสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร เขตดุสิต. 
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“ตั้งแต่จบใหม่มีความสนใจด้านเยาวชนและศีลธรรมตั้งแต่สมัยเรียนครูปีพ.ศ. 2548 
เพราะต้องสอนเด็กและคิดตลอดว่าท ายังไงถึงจะปลูกฝังคุณธรรมให้เด็กได้มากกว่า
สอนวิชาการอย่างเดียวมองว่าเด็กต้องเก่งและดีเห็น ว่าโครงการที่วัดท าสนับสนุน
และส่งเสริมเรื่องนี้” 195 

คุณ ส. จบจากวิศวกรรมจุฬาฯ ปี พ.ศ.2553  อายุ 30 ปี มีพ้ืนฐานในการท ากิจกรรมชมรม
พุทธที่มหาวิทยาลัยพอได้เข้ามาบวชที่วัดพระธรรมกายจึงเกิดความศรัทธาแล้วจึงตัดสินใจท างานที่วัด
พระธรรมกาย 

“เหมือนใจเรามีเป้าหมายยังไงมากกว่าเริ่มจากการบวชท าให้รู้สึกเป็นผู้ให้ครั้งแรก
แล้ววิชาพระพุทธศาสนาที่เรารวมกันเป็นข้อๆไม่เคยรวมเป็นภาพเดียวเช่นอริยสัจ 4 
พรหมวิหาร4 แล้วเรารู้สึกว่าพุทธศาสนาท าให้เห็นเป้าหมายชีวิตและเราคิดว่ามันดี
เราเริ่มท ากิจกรรมกับชมรมพุทธในมหาวิทลัยช่วงที่มาบวชเป็นซัมเมอร์ปี 2 ช่วงปี 
พ.ศ. 2552”196 

คุณ น. จบจบจากวิศวกรรมศาสตร์ ภาควิชาวิศวกรรมสิ่งแวดล้อมที่มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ มี
ความสนใจในเรื่องการพัฒนาตัวเองแล้วมาพบวัดพระธรรมกายสามารถตอบสนองความต้องการใน
การพัฒนาตนเองได้จึงเลือกเข้ามาร่วมงานในวัดพระธรรมกายมีหน้าที่ดูแลกิจกรรมด้านโรงเรียน
ประสานงานในพ้ืนที่ในส่วนของจังหวัดภาคกลางหัวหน้าศูนย์ประสานงาน โครงการฟื้นฟูศีลธรรมโลก
ภาคกลาง  

“ความรู้ที่เรียนมามีความสามารถด้านนั้นอยู่แล้วส่วนหนึ่งที่เราเป็นนักกิจกรรมมา
เราจึงมีทักษะการเป็นนักกิจกรรมเราเอาความสามารถตรงนี้มาใช้ในงานสนใจว่า
ส่วนนี้ท าเพ่ือสังคมอย่างแท้จริงแก้ไขปัญหาสังคมที่ต้นเหตุ  แก้ไขด้านจิตใจและ
พฤติกรรม ถ้าแก้ได้ปัญหาชีวิตจบ ความวุ่นวายในสังคมก็น้อยลง เพราะได้แก้ที่
ต้นเหตุ  

เดิมที่ไม่ชอบและไม่คิดจะเข้ามาเพราะตามข่าวและกระแสสังคมแต่ครั้งหนึ่งเคยเข้ า
ค่ายพัฒนาศักย ภาพผู้น า อยากพัฒนาตนเองและเห็นชื่อวิทยากรก็เลยอยากพัฒนา
ตนเอง นอกจากวิทยากรที่เป็นมีอาชีพแล้ว สิ่งที่ประทับใจมากคือข้อปฏิบัติของวัด
ถ้าใครท าได้ก็มีพัฒนาศักยภาพตนเองได้แท้จริงมีความสะอาดและระเบียบที่เขาฝึก
เราท าให้เราเห็นตัวเองเห็นข้อบกพร่องตัวเองและพยายามแก้ไขจากเดิมเป็นคนไม่

                                                 
195 คุณ จ. นามสมมตุิ เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 24 มกราคม, 2561. 
196 คุณ ส. นามสมมุติ  เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 23 มกราคม, 2561. 
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เข้มแข็งทางจิตใจ มีความน้อยใจ เอนเอียงตามกระแสสังคม จิตใจไม่แข็งแรง พร้อม
เดินทางพลาดในชีวิตได้ทุกเมื่อ จากที่เป็นเด็กเรียนเก่ง มาเรียนตกตอนอยู่มหาลัย
เพราะเรามีอิสระสูง แทบจะต้องไปหาที่เรียนใหม่ แต่พอเจอคอร์สลองปฏิบัติผลการ
เรียนดีขึ้นภายในเทอมเดียวท าให้เราอยากเผื่อแผ่สิ่งนี้ให้ทุกคนรู้แนวทางการฝึก  
พัฒนาตัวเองให้มีความสุขและความรู้ความสามารถ”197  

จากการสัมภาษณ์เจ้าหน้าที่ในชมรมพุทธศาสตร์สากลวัดพระธรรมกายนั้นการด าเนิน
แบ่งตามภูมิภาค ๆ โครงการนี้ท าโดยบุคคลหลายๆคนรับผิดชอบกันตามภูมิภาคเป็นหน่วยงานย่อย

ตะวันตก ตะวันออก ใต้ ภาคเหนือ รับผิดชอบโรงเรียนในภูมิภาคที่ตนสังกัดอยู่ในแก่ ภาคกลาง และ
กรุงเทพมหานคร โดยอดีตเจ้าหน้าคุณ อม. ได้อธิบายถึงโครงการสร้างหน้าที่ในการรับผิดชอบใน
โครงการ V-STAR ว่ามีลักษณะแบ่งงานกันรับผิดชอบในแต่ละภูมิภาคของประเทศไทย 

“เขาจะแบ่งเป็นภาคเพ่ือรับผิดชอบงานในการลงพ้ืนที่ว่าใครอยู่ภาคไหนแต่ไม่ใช่
ภาคตามประเทศไทยแบ่งตามจังหวัดมากกว่าแบ่งจังหวัดตามจ านวน คน”198 

 หากมองตามโครงสร้างองค์กรแล้วย่อมปฏิเสธไม่ได้ว่าพระธัมชโย  อดีตเจ้าอาวาสวัด
พระธรรมกายเป็นบุคคลส าคัญที่ท าให้เกิดโครงการ V-STAR  ขึ้นมาจากนโยบายอยากมอบทุน
นักเรียนเป็นสร้างคนดีในระบบการศึกษา  แล้วให้หน่วยงานในวัดพระธรรมกายคือชมรมพุทธศาสตร์
สากลรับผิดชอบโครงการนี้มีประธานชมรมพุทธเป็นหัวหน้าของหน่วยงานนี้เป็นหัวหน้าหลักในการ
รับผิดชอบหลัก 

แม้การสัมภาษณ์บุคลากรในวัดเบื้องต้นนั้นจะชี้ว่าประธานชมรมพุทธศาสตร์สากลเป็นตัวจักร
ส าคัญในโครงการที่คอยด าเน ินโครงการ V-STAR  แต่หากส ารวจในเชิงลึกแล้วพบว่ามีผู้ที่อยู่เบื้องหลัง
ในโครงการนี้เป็นอดีตพระรูปหนึ่งที่เคยอยู่ในชมรมพุทธศาสตร์สากล เป็นผู้รับนโยบายจากตัวพระธัม
ชโยมาแล้วตีเป็นความจนกลายเป็นโครงการ V-STAR  พระรูปนี้ในอดีตมีต าแหน่งชื่อหัวหน้าศูนย์
ส่งเสริมกิจกรรมเยาวชน สถาบันพัฒนาเยาวชนโลก ท่านเป็นผู้คิดระเบียบการโครงการรายละเอียด
การด าเนินกิจกรรมในโครงการ V-STAR  ในช่วงปี พ.ศ. 2551-2555 และเป็นผู้ที่เข้าหาผู้ใหญ่ใน
กระทรวงศึกษาธิการและสามารถดึงข้าราชการระดับสูงทั้งในกระทรวงศึกษาธิการให้มาสนับสนุน
โครงการ V-STAR ได้ ท่านมีบทบาทส าคัญในโครงการ V-STAR  ช่วงแรกเริ่มเป็นอย่างมาก ซึ่งปัจจุบัน
ท่านได้ลาสิกขาไปเป็นฆราวาสแล้ว 

  

                                                 
197 คุณ น. นามสมมุติ อดตีเจ้าหน้าท่ีในโครงการ V-STAR, 21 มกราคม, 2561. 
198 คุณ อม. นามสมมตุิ อดีตเจา้หน้าที่ในโครงการ V-STAR, 18 มกราคม, 2561. 
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พ่ี อ. นามสมมุติ จบจากวิศวกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยบูรพา เข้าวัดพระธรรมกายมาตั้งแต่
เรียนจบในปี พ.ศ.2551 

“แต่ก่อนเป็นคุณ อ.  ดูบทบาทภาพรวมของโครงการดูทิศทางของโครงการซึ่งเรารับ
นโยบายของโครงการจากองค์ประทานคือหลวงพ่อต้องการพาเด็กมาวัด
พระธรรมกายมานั่งสมาธิแล้วจะท ายังไงให้เขามามาง่ายๆไม่ได้จะเอารถไปรับเลย
ไม่ได้เราน่าจะท ากิจกรรมความาดีซักอย่างหนึ่งเพ่ือให้เขาได้ท าความดีในโรงเรียน
และต่อเนื่องท้ายปีที่ 

คุณ อ. น านโยบายมาท าให้เกิดเป็นรูปธรรมและดูสถานการณ์ตอนนี้ควรจะจับเรื่องไหน เพ่ือ
ประยุกต์ให้เข้ากับกระแสโลก กระแสของงานด้านการศึกษา และอะไรที่คุณครู กระทรวงต้องการช่วง
นี้ เราก็จะปรับโครงการให้เข้ากับเขาได้ เพ่ือให้เขาได้ทั้งความดีและนโยบายด้วย199 

จากการสัมภาษณ์บุคลากรในวัดที่ไม่ได้สังกัดอยู่ในชมรมพุทธศาสตร์สากลนั้นมักชี้มาที่ท่าน
ว่าท่านเป็นตัวจักรส าคัญในการด าเนินโครงการเพราะท่านเป็นคนที่เข้าหาผู้ใหญ่ในกระทรวงและเป็นผู้
หนึ่งที่รู้จักกลไกรัฐเป็นอย่างดี 

“ก็อาศัยผู้ประสานงานคุณ อ. เป็นคนเข้าหาผู้ใหญ่ในระดับนโยบายเขาก็จะหา
ช่องทางเข้าไปในกระทรวง ในทางการเมือง เราในระดับปฏิบัติการก็จะเข้าไปเจอ
ท่าน เมื่อท่านคุ้นหน้าเราว่าเราดูแลดี”200  

แม้โครงการนี้ไม่ได้เป็นโครงการที่มาจากนโยบายรัฐจึงไม่สามารถใช้งบประมาณและ
ทรัพยากรบุคลากรของรัฐได้  อย่างไรก็ดีโครงการนี้เป็นโครงการที่วัดพระธรรมกายต้องอาศัย
ทรัพยากรของตัวเองเป็นส่วนใหญ่ในการด าเนินโครงการ ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าด้วยตัววัดเองที่มี
ทรัพยากรและเครือข่ายจ านวนมากจึงใช้ทรัพยากรของตัวเอง เพ่ือหลีกเลี่ยงข้อพิพาทกับรัฐและข้อ
วิจารณ์ทางสังคมจากภาพลักษณ์ของวัดพระธรรมกายที่เป็นทางลบมากกว่าทางบวกของสังคม อีกทั้ง
เพ่ือหลีกเลี่ยงความวุ่นวายของระบบราชการในการด าเนินโครงการ    

V-STAR แสดงให้เห็นถึงการแสวงหาความร่วมมือของวัดพระธรรมกายกับรัฐในโครงสร้างทาง
การเมืองและฝ่ายราชการทุกระดับ ซึ่งล้วนแล้วแต่มีเป้าหมายร่วมกันคือการปลูกฝังคุณค่าทางพุทธ
ศาสนาสู่พลเมืองในโรงเรียน แต่สะท้อนให้เห็นว่ารัฐก็ต้องการความช่วยเหลือในการปลูกฝังอุดมการณ์
พุทธศาสนาโดยอาศัยทรัพยากรนอกรัฐรวมถึงความรู้และเทคนิคการสอนกิจกรรมต่างๆที่ทันสมัยของ
วัดพระธรรมกาย อีกทั้งประโยชน์ย่อมได้กับรัฐในการเรื่องการปลูกฝังคุณค่าอุดมการณ์  และวัดก็ได้

                                                 
199 คุณ อ. นามสมมุติ เจา้หน้าท่ีชมรมพุทธศาสตรสากลวัดพระธรรมกาย, 24 มกราคม, 2561. 
200 เรื่องเดียวกัน 
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เผยแผ่ค าสอนทางพุทธศาสนาจารีตของวัดพระธรรมกายรวมทั้งได้ขยายฐานผู้ศรัทธาไปสู่ข้าราชการ
ครู นักเรียน ผู้ปกครอง รวมไปถึงชุมชนรอบๆโรงเรียน น ามาซึ่งซึ่งฐานผู้ศรัทธาจ านวนมากที่จะมา
ศรัทธาต่อวัดพระธรรมกายผ่านโครงการ V-STAR นี้ เพราะไม่เพียงแค่โครงการนี้จะท าร่วมกับ
โรงเรียน ครู และเด็กเท่านั้น แต่โครงการนี้ย่อมมีผลสะเทือนไปสู่ชุมชนรอบข้างของโรงเรียนและ
ผู้ปกครอง รวมถึงญาติของนักเรียนอีกด้วย 

ดังนั้นโครงการนี้ไม่เพียงแค่รัฐได้ประโยชน์ในการปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาเท่านั้นวัด
พระธรรมกายก็ยังได้ประโยชน์จากการขยายฐานผู้ศรัทธาผ่านโครงการและการเปิดโอกาสของรัฐใน
การให้วัดพระธรรมกายน าโครงการ V-STAR เข้าไปในโรงเรียน 

 
3.7 สรุป  

ความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐโดยการมองผ่านการความร่วมมือของโครงการ
เด็กดี V-STAR นั้นเป็นไปในทางของความร่วมมือ โดยรัฐเปิดโอกาสให้วัดพระธรรมกายเข้ามาด าเนิน
โครงการกับโรงเรียนภายใต้สังกัดของกระทรวงศึกษาธิการพร้อมความร่วมมือกับหน่วยงานอ่ืนของรัฐ
และฝ่ายการเมืองแต่มิได้สนับสนุนในเรื่องงบประมาณให้กับวัดพระธรรมกาย วัดพระธรรมกายจึงต้อง
ใช้งบประมาณและก าลังคนของวัดพระธรรมกายในการด าเนินโครงการ พร้อมทั้งเครือข่ายของวัด
พระธรรมกายคือครูที่เคยผ่านการอบรมของวัดพระธรรมกายแล้วมีศรัทธาคอยช่วยเหลือในการด าเนิน
โครงการนี้ 

ในส่วนของรัฐก็ได้ใช้ประโยชน์จากโครงการนี้ในการเผยแพร่แนวคิดพระพุทธศาสนาโดยมีวัด
พระธรรมกายมาเป็นฝ่ายด าเนินโครงการให้กับรัฐลงไปยังโรงเรียนของรัฐโดยใช้หลักสูตร  5 ห้องชีวิต 
เพ่ือท าให้รูปแบบค าสอนในทางพุทธศาสนานั้นออกมาเป็นรูปธรรมและให้กลายเป็นวิถีชีวิตของคนใน
การด าเนินกิจกรรมประจ าวันของเด็กเยาวชน  

สิ่งที่กระทรวงศึกษาธิการได้รับจากวัดพระธรรมกายในช่วงแรกของโครงการ V-STAR  เป็น
การช่วยกระทรวงแบ่งเบาหน้าที่ในการปลูกฝังอุดมการณ์ในทางพระพุทธศาสนาจะเห็นได้จาก
โครงการปลูกฝังพระพุทธศาสนาโครงการอ่ืนที่รัฐพยายามดึงวัดอ่ืนมามีส่วนร่วมและให้การสนับสนุน
สะท้อนให้เห็นถึงความต้องการของรัฐในการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาให้กับเด็ก โดยวัด
พระธรรมกายก็เป็นส่วนหนึ่งที่เข้ามาร่วมมือกับรัฐในการท าโครงการปลูกฝังศีลธรรม 

แต่ในภายหลังเมื่อรัฐเห็นว่าโครงการ V-STAR นั้นเป็นโครงการที่ระดมมวลชนโครงการหนึ่ง
ของวัดพระธรรมกาย ท ามีผู้ศรัทธาจ านวนมากเข้าโครงการเริ่มกลายเป็นผู้ศรัทธาวัด โครงการ V-
STAR กลายเป็นเครื่องมือของวัดพระธรรมกายเครื่องมือหนึ่งในการขยายมวลชนของวัด 
 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 4  
ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในกรณีศึกษาของวัดพระธรรมกาย 

ภายใต้โครงการความร่วมมือที่วัดพระธรรมกายกบัรัฐ 
 
วัดถือเป็นกลไกหนึ่งของรัฐมีหน้าที่ปลูกฝังอุดมการณ์โดยอาศัยค าสอนทางพุทธศาสนาในการ

ปลูกฝังอุดมการณ์เพ่ือตอบสนองความต้องการของรัฐ ซึ่งการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาของวัด
เป็นไปเพ่ือความมั่นคงของรัฐในการรักษาระเบียบแบบแผนของสังคมให้เกิดความสงบสุขภายใต้  
การปกครองของรัฐ 

ในบทนี้จะพูดถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐภายใต้ความร่วมมือของ
โครงการเด็กดี V-STAR โดยแบ่งออกเป็น 5 ประเด็น ดังนี้ 

1. ความสัมพันธ์ของวัดพระธรรมกายกับรัฐภายใต้ความร่วมมือในโครงการเด็กดี  V-STAR 
ในด้านโครงสร้างหน้าที่ 

2. รูปแบบกิจกรรมของ V-STAR วิธีการเข้าถึงโรงเรียน 
3. วัดพระธรรมกายในฐานะระบบย่อยทางสังคม 
4. ความสัมพันธ์ของโครงการเด็กดี  V-STAR  ในฐานะกลไกอุดมการณ์ 
5. ความสัมพันธ์วัดพระธรรมกายกับรัฐในฐานะขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา 

 

4.1 ความสัมพันธ์ของโครงการเด็กดี V-STAR ภายใต้โครงสร้างหน้าที่ของรัฐ 
เนื่องจากโครงการ V-STAR นั้นเป็นโครงการที่ไม่ได้มาจากนโยบายของรัฐ เหมือนเช่นกับ

โครงการครูพระสอนศีลธรรม โรงเรียนวิถีพุทธ หรือโครงการค่ายคุณธรรม แต่เป็นโครงการที่วัด
พระธรรมกายจัดขึ้นมาเอง รัฐให้ความร่วมมือแต่ไม่ได้สนับสนุนงบประมาณค่าใช้จ่ายในโครงการ V-
STAR รัฐเพียงเปิดโอกาสให้กับโรงเรียนที่สนใจโครงการนี้เข้าร่วมเท่านั้นโดยมิได้กีดกันหรือบังคับให้
โรงเรียนเข้าร่วมดังนั้น วัดพระธรมมกายจึงต้องเป็นฝ่ายขับเคลื่อนโครงการนี้ด้วยทรัพยากรและ
เครื อข่ ายของวัดที่ วั ดมี โดยใช้ วิ ธีการ เข้ าหาตั้ งแต่ ระดับฝ่ ายก าหนดนโยบาย  ผู้ บริหาร
กระทรวงศึกษาธิการ ส านักงานการศึกษาข้ันพ้ืนฐาน โรงเรียน และ คร ูด้วยตัวเองเพ่ือชักชวนเข้าร่วม
โครงการ 

เรียนต่างๆให้เข้าร่วมกับโครงการกลยุทธในการชักชวนโรง  V - S TAR   นั้ น ใ ช้ ฐ านข อ ง
โรงเรียนที่เคยสอบตอบปัญหาธรรมะทางก้าวหน้าซึ่งเป็นฐานข้อมูลขนาดใหญ่ของวัดพระธรรมกายอยู่
แล้วและโครงการปฏิบัติธรรมครูที่ทางวัดพระธรรมกายเคยจัดมาเป็นฐานเบื้องต้นในการชักชวน และ
มีวิธีการเพ่ิมเติมขึ้นโดยจากการสัมภาษณ์เจ้าหน้าที่วัดพระธรรมกายซึ่งให้ข้อมูลว่าทางทีมงานใช้
วิธีการ มา 5 วิธีดังต่อไปนี้คือ   
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วิธีที่ 1 เจ้าหน้าที่วัดพระธรรมกายเข้าหาเขตพ้ืนที่การศึกษา ขอแทรกวาระการประชุมเขต

พ้ืนที่การศึกษา โดยการประชาสัมพันธ์โครงการและแจกใบสมัครเข้าร่วมโครงการ  V-STAR แก่
ผู้เข้าร่วมประชุม  

คุณ จ. ได้อธิบายถึงวิธีการชักชวนให้โรงเรียนต่างๆเข้าร่วมโดยอาศัยครูที่รู้จักคุ้นเคยกับคุณ 
จ. ในการชักชวนให้โรงเรียนเข้าร่วมโครงการ  

“ที่โรงเรียนพอจะมีครูที่เราพอจะรู้จักคุ้นเคย เริ่มจากโรงเรียนที่เคยท าทางก้าวหน้า
กับเรามาก่อน สอบเสร็จเราก็ชวนให้เขาเข้าร่วมโครงการนี่้ กลุ่มที่เคยมาสอบก็จะ
ร่วมมือกับเราอยู่แล้ว กิจกรรมนั้นเป็นทฤษฎี โครงการนี้ก็จะเป็นภาคปฏิบัติ มีคน
บอกว่าโครงการนี้ดี เราก็ส่งน้องลงไปประสานงานพูดคุย ทั้งครูและเด็ก อีกไปพรี
เซ็นต์และผ่านเขตพ้ืนที่การศึกษา เราก็เข้าไปเสนอและเล่าโครงการให้เขาฟัง ตอน
นั้นก็จะได้กลุ่มโรงเรียนใหม่มาเพ่ิม สนใจและลองสมัครดู บางคนก็อยู่ต่อ บางคนก็มี
กิจกรรมของเขาอยู่แล้ว ไม่ต้องมาท ากิจกรรมของเราก็ได้”201 

คุณ ส. ได้เสริมว่าในเรื่องการสร้างแรงจูงใจให้กับโรงเรียนที่จะเข้าร่วมโครงการด้วยน าเอา
รางวัลและทุนการศึกษามาโน้มน้าว 

"เอาโครงการเสนอเขตก่อน โครงการนี้มีคุณธรรมความดี 10 ประการและกิจกรรม
ปลายปี มอบทุน และทัศนคติ ใช้งบปนะมาณเดียวกันได้ โครงการมีงบให้เดินทาง
ด้วย ถ้าเขตไม่เห็นด้วยก็เข้าหาโรงเรียน ตอนนั้นไล่ตามโรงเรียนและลองคุยว่าสนใจ
ไหม เริ่มต้นเอาสมุดให้เขาลองก่อน พอเขาเห็นเด็กมีพัฒนาการและความสนใจด้าน
นี้ จบเทอม 1 ก็มารับเล่มเทอม 2 แล้วเดินทางมาร่วมท ากิจกรรมที่วัดต่อ การเข้าครู
คือท าให้ครูเห็นพัฒนาการเด็กจากที่ฝึกเขาทุกวัน ครูชอบท ากิจกรรม อยากให้เด็ก
ท ากิจกรรมที่ดี อันนี้คือแรงจูงใจคร ูแรงจูงใจเขตคือเด็กเห็นการพัฒนา" 202 

คุณ ส. ยังเสริมอีกในเรื่องวิธีการชักชวนโรงเรียนเข้าร่วมโครงการโดยการเข้าหาผู้ใหญ่ระดับ
ฝ่ายบริหารของเขตและโรงเรียน 

“ลองดูก่อน คุยว่าเป็นโครงการของเขตได้ไหม ให้โรงเรียนเข้าร่วมได้ไหม ได้วิธีการ
จากพ้ืนที่ใกล้เคียงที่เคยลอง มีคนเริ่มก่อนไม่ระบุว่าเป็นใคร ถ้าเข้าทาง ผอ.ได้ 

                                                 
201 คุณ จ. นามสมมตุิ เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
202 คุณ ส.  นามสมมตุิ  เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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สุดท้ายเราก็เป็นคนคุยกับโรงเรียน ได้แค่ภาพกว้าง สุดท้ายเราต้องเจาะอยู่ดี ว่าครู
สนใจไหมพาเด็กนั่งสมาธิ”203 

วิธีที่ 2 ท าหนังสือมาจากชมรมพุทธศาสตร์สากลวัดพระธรรมกายไปยังเขตพ้ืนที่การศึกษา
เชิญชวนโรงเรียนเข้าร่วมโครงการ ซึ่งวิธีนี้เป็นวิธีโดยทั่วไปเป็นการส่งเอกสารเชิญชวนโรงเรียนให้เข้า
ร่วมโดยหนังสือจะผ่านมาทางเขตพ้ืนที่การศึกษาไปยังโรงเรียนในสังกัดเขตพ้ืนที่การศึกษาที่โรงเรียน
สังกัดอยู่ โดย ผอ. สยาม ได้อธิบายถึงการชักชวนโรงเรียนเข้าร่วมโครงการ V-STAR โดยทางชมรม
พุทธศาสตร์สากลวัดพระธรรมกายมีหนังสือผ่านเข้ามายังเขตเพ่ือชักชวนให้เข้าร่วมโครงการ 

“ของ V-STAR  มีหนังสือผ่านของเขตมาครับ และก็เชิญโรงเรียนที่จะเข้าร่วมไป
อบรม ฟังค าชี้แจง และก็สมัคร มีเมื่อช่วงปีแรก ๆ 55 56 57 แต่ช่วงหลังนี้หายไป
เลย จะมีชมรมพุทธติดต่อเอง  ประสานงานกับทางโรงเรียน สมัครแล้วจะมีชื่อ
ประสานต่อทุก ๆ ปีต่อเนื่อง”204   

วิธีที่ 3 เข้าไปพบกับผู้อ านวยการโรงเรียนเพ่ือเชิญชวนให้โรงเรียนเข้าร่วมกิจกรรม วิธีการนี้
เป็นเหมือนวิธีการน าเสนอโดยตรงต่อผู้บริหารโรงเรียน โดยมีหลักคิดที่ว่าเข้าหาผู้มีอ านาจสูงสุดใน
โรงเรียนเพ่ือให้รับทราบและร่วมมือกับวัดพระธรรมกายในการจัดกิจกรรม 

คุณ อ. ได้อธิบายถึงวิธีการโดยเริ่มจากการเข้าห้าผู้อ านวยการโรงเรียนก่อนแล้วอธิบายให้เห็น
ถึงความส าคัญของการปลูกฝังศีลธรรมในเด็ก 

“มักเริ่มมาจากผู้อ านวยการโรงเรียนหรือคุณครูที่เห็นความส าคัญเรื่องการส่งเสริม
ศีลธรรม และมีความเข้าใจในโครงการนี้” 205 

คุณ อม. ได้เสริมในเรื่องของการชักชวนผู้อ านวยการโรงเรียนมาเข้าร่วมโครงการโดยวิธีการ
เชิญมาปฐมนิเทศท่ีวัดและจัดปฏิบัติธรรมตามสถานที่ปฏิบัติธรรมของวัดพระธรรมกาย 

“เป็นฝ่ายสนับสนุนในโครงการ V-STAR  มาปฐมนิเทศ แต่ละปีจะมอบของขวัญให้
ครูและปฏิบัติธรรมปีละครั้ง เชิญชวนโรงเรียนไปปฏิบัติธรรม เช่น เชียงใหม่สวนป่า
พนาวัด เป็นโครงการที่เป็นผู้บริหารโรงเรียน อนุมัติจาก ผอ. โรงเรียนนั้นต้อง
รับทราบ ในโครงการท าอะไรบ้างถ้าเจาะลึก206   

                                                 
203 เรื่องเดียวกัน 

204 ผอ. สยาม นามสมมุติ ครูผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 5 พฤษภาคม, 2561. 
205 คุณ อ. นามสมมุติ  เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 24 มกราคม, 2561. 
206 คุณ อม. นามสมมตุิ  อดีตเจ้าหนา้ที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 18 มีนาคม, 2561. 
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วิธีที่ 4 ให้ครูที่เป็นศิษย์วัดพระธรรมกายอยู่แล้วตั้งเป็นชมรมหรือหน่วยกิจกรรมหนึ่งขึ้น
มาแล้วชวนเด็กๆเข้าร่วมกิจกรรม 

ครู บ. ได้อธิบายถึงตัวเองในการที่เป็นคนน าพาโรงเรียนเข้าร่วมกับโครงการ V-STAR ด้วย
ความที่ตนเองเป็นอดีตเด็กชมรมพุทธในมหาวิทยาลัยมาก่อนซึ่งมีสายสัมพันธ์กับชมรมพุทธศาสตร์
สากลของวัดพระธรรมกาย 

“คือ ตัวของครู เป็นเด็ก ชมรมพุทธอยู่แล้ว แล้วก็อยู่ชมรมพุทธ ของมหาวิทลัยอยู่
แล้ว ก็เลยได้มาเกี่ยวข้องกับตรงนี้ รู้ที่มาตั้งแต่สมัยเป็นนักศึกษา เพราะว่าเคยท า 
Supervisor มา แล้วก็ เกี่ยวข้องเชื่อมโยงกันมาแล้วก็ได้มาเป็น staff ของ V Star 
พอเรามาเป็นครู เราก็เลย มาสานต่อกิจกรรมนี้”207  

วิธีที่ 5 ฝ่ายการเมืองลงสนับสนุนให้โรงเรียนเข้าร่วมโครงการนี้  ซึ่งเกิดขึ้นในช่วง ดร.สุชาติ 
ธาราธ ารงค์เวชน์ เป็นรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ในช่วงเวลานั้นเป็นช่วงเวลาที่ฝ่ายการเมือง
เข้ามาสนับสนุนโครงการนี้อย่างมาก ตัวอย่างเช่นในกรณีของ โรงเรียนวัดนวลนรดิศ 

โดยคุณ อ. ได้อธิบายถึงวิธีการให้ฝ่ายการเมืองและฝ่ายข้าราชการระดับสูงเข้ามาสนับสนุน
โครงการ V-STAR  

“คุณ จ. นามสมมุติ เป็นอดีตพระผู้ประสานงานโครงการเป็นคนเข้าหาผู้ใหญ่ในระดับ
นโยบาย เขาก็จะหาช่องทางเข้าไปในกระทรวง ในทางการเมือง เราในระดับปฏิบัติการ
ก็จะเข้าไปเจอท่าน เมื่อท่านคุ้นหน้าเราว่าเราดูแลดี ช่วงที่ไปปฏิบัติธรรมเขาดูดี
เรียบร้อย หลังจากปฏิบัติธรรม เราก็ลงไปเยี่ยมที่เขต ที่ท างาน ไปพบปะ แล้วก็จะ
เสนอโครงการ ท่านก็จะเปิดช่องเพราะคุ้นหน้าเรา เราจะเข้าไปโรงเรียนก็ไม่ยากแล้ว 

อย่างคุณหญิงกษมา วรวรรณ ที่เป็นอธิบดีกรม สพฐ. ก็เชิญเขามาด้วย ถึงเขาไม่มา
เราก็เชิญตัวแทนว่าเขาจะแต่งตั้งใครมา คนที่มาร่วมกิจกรรมคือคนในสังกัดเดียวกัน
กับเขา กระทรวงใช้ทรัพยากรของเราทั้งหมด จริงๆเป้าหมายคือของเรา แต่ที่เชิญ
เขามาเลยไม่ได้เพราะเขามีเจ้านาย เราต้องคุยกับเจ้านายเขาให้โอเค เขาจะมาได้
อย่างสบายใจ ไม่ได้ถูกจดหมายจากหัวหน้าว่าคุณขัดขืนว่ามาได้ยังไง อย่างน้อย
รับรองว่าโครงการนี้ปลอดภัย ไม่มีอะไรกับความมั่นคงของชาติ”208 

ครู บ. ได้เสริมในเรื่องการให้ลูกศิษย์วัดพระธรรมกายที่มีอ านาจทางการเมืองเป็นคนที่ช่วย
ผลักดันให้โรงเรียนต่างๆเข้าร่วมในโครงการ V-STAR  

                                                 
207 ครู บ. นามสมมุติ อดตีครผูู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR, 18 มีนาคม, 2561. 
208 คุณ อ.  นามสมมุติ  เจ้าหนา้ที่ผูป้ระสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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“มันไม่ได้เป็นโครงการแต่ว่ามันเหมือนเป็นศิษย์ของธรรมกาย ที่มีอ านาจมากๆ
หน่อยครับ มาบีบเป็นศิษย์เก่าโรงเรียน เป็นศิษย์เก่าโรงเรียน มีอ านาจมากๆอย่างนี้ 
เป็นอดีตรัฐมนตรีศึกษา 

ดร.สุชาติ ธาดาธ ารงเวช เนี่ยเขาเป็นศิษย์เก่า พอเป็นศิษย์เก่าที่นี่ปุ๊บเขาก็ ด้วยความ
อาคารอะไรอย่างเนี้ยที่เขาเอามาลง มันก็เลยเกิดเป็นความเกรงใจ ท าให้เขาเข้ามามี
บทบาทในโรงเรียนค่อนข้างเยอะ เข้ามาปุ๊บเขาก็พยายามจะเอา อะไรก็ตามที่มัน
เป็นของธรรมกาย เอามาเริ่มจากครูก่อน แล้วก็ลงกลับนักเรียนไม่ได้เป็นโครงการ 
เหมือนกับออกมาจากตัวธรรมกายหรือ หรือออกจากตัว สพฐ. แต่ว่าเป็นโครงการ ที่
เขาให้มี คิดว่ามันควรจะมี” 209 

โดยคุณ ส. ก็ได้เสริมในเรื่องการที่มีฝ่ายการเมืองให้การสนับสนุนโครงการ V-STAR ของวัด
พระธรรมกาย 

“มีแค่ไปคุยกับเจ้าหน้าที่กระทรวง มาร่วมงาน เจาะแค่เป็นกลุ่มที่เกี่ยวกับการศึกษา 
ว่าเขามีความชอบความรู้สึกอะไรด้านการพัฒนา แต่ไม่ได้ออกหนังสือเป็นนโยบาย
จริงจัง” 210 

วิธีการที่ประสบความส าเร็จมากที่สุดคือการที่ฝ่ายการเมืองที่คุมนโยบายเป็นฝ่ายที่มีค าสั่งให้
โรงเรียนและครูเข้าร่วมกิจกรรมของวัดพระธรรมกาย โดยเป็นการขอความร่วมมือจากโรงเรียนสังกัด
กระทรวงศึกษาธิการให้เข้าร่วม ส่วนวิธีการที่ได้ผลน้อยที่สุดคือการให้ครูในโรงเรียนเป็นฝ่ายด าเนิน
โครงการเพราะครูต้องพบกับกระแสต่อต้านของผู้อ านวยการและท าได้แค่เพียงกิจกรรมเฉพาะกลุ่ม
เท่านั้น ซึ่งผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าอาจเป็นเหตุผลทางการเมืองเพราะวัดพระธรรมกายเป็นวัดที่มีผู้ศรัทธา   
มากมายฝ่ายการเมืองเห็นประโยชน์ในฐานมวลชนจึงใช้โอกาสนี้ร่วมมือกับวัดพระธรรมกายเพ่ือโอกาส
ในการเลือกตั้งครั้งต่อ ๆ ไป 

จ มีพ่ี ในการเข้าหาผู้ใหญ่ระดับนโยบายและฝ่ายบริหารของราชการนั้น . นามสมมุต ิอดีตพระ
ผู้ประสานงานโครงการอยู่เบื้องหลังเป็นซึ่งท่านได้ลาสิกขาไปแล้วในปี พ .ศ . 2555 โดยก่อนหน้านั้น
ท่านเป็นคนที่หาช่องทางเข้าหาผู้ใหญ่ระดับกระทรวงและกรมจนท าให้ผู้ใหญ่ในกระทรวงศึกษาธิการ
หันเข้ามาสนับสนุนโครงการ V-STAR  นี้ได้ ซึ่งหลังจากนั้นได้เปลี่ยนมือการดูแลเป็น ประธานชมรม
พุทธศาสตร์สากล และอีกส่วนหนึ่งเป็นการได้รับความช่วยเหลือของศิษย์วัดพระธรรมกายที่อยู่ในฝ่าย
การเมือง 

                                                 
209 ครู บ. นามสมมุติ อดตีครผูู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
210 คุณ ส.  นามสมมตุิ  เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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นี้แม้จะได้การสนับสนุนจากฝ่ายการเมืองและฝ่ายบริหารของกระทรวงศึกษาธิการจะเปิดทั้ง

โอกาสและให้การสนับสนุนโครงการ  V-STAR  อีกทั้งฝ่ายบริหารของกระทรวงโดยนายสุชาติ ธาดา
ธ ารงเวชอดีต รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ยังมีท่าทีสนับสนุนกิจกรรมการปฏิบัติธรรมของวัด
พระธรรมกายที่ให้ครูไปเข้าร่วมกิจกรรม211 รวมถึง นายชินภัทร ภูมิรัตน์ เลขาธิการคณะกรรมการ
การศึกษาขั้นพ้ืนฐาน ที่มีค าสั่งให้ครูเข้าร่วมอบรมกับวัดพระธรรมกาย อย่างไรก็ดีกลับได้รับเสียงตอบ
รับในทางลบจากสังคมและครูในโรงเรียนจนท าให้ต้องมีท่าทีที่ผ่อนคลายลงโดยการให้เป็นทางเลือกใน
การเข้าร่วมอบรมไม่เป็นค าสั่งบังคับให้เข้าร่วม212 

  
กล่าวได้ว่าวิธีการในการในการด าเนินโครงการ V-STAR คือการเข้าหาทุกฝ่ายในโครงสร้าง

ของระบบราชการตั้งแต่ ฝ่ายการเมือง ฝ่ายบริหารในกระทรวงศึกษาธิการ ส านักเขตพ้ืนที่การศึกษา 
โรงเรียนในสังกัด สพฐ. และครูอาจารย์  เพ่ือให้โครงการสามารถขับเคลื่อนไปได้อย่างมีประสิทธิภาพ
และเข้าถึงกลุ่มเป้าหมายขนาดใหญ่คือเยาวชนในโรงเรียน 

 
ภาพที่  5 รูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐ 

 
  
 

                                                 
211 "หนังสือพิมพ์ผู้จัดการ ", วันศุกรท์ี ่4 พฤษภาคม พ.ศ. 2555 2555. 
212 "หนังสือพิมพ์สยามรัฐ," วันอังคารที่ 27 สิงหาคม พ.ศ. 2556 2556. 
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4.2 รูปแบบกิจกรรมของ V-STAR วิธีการเข้าถึงโรงเรียน   
ในทุกโครงการที่ท ากับโรงเรียนนั้นย่อมต้องมีกิจกรรมประกอบโครงการเพ่ือชักชวนดึงดูด

เพ่ือให้ผู้เข้าร่วมได้มีส่วนร่วมในโครงการ โดยกิจกรรมในโครงการ V-STAR นั้นเบื้องต้นเป็นเรื่อง
พ้ืนฐานเช่น การไหว้พ่อแม่และ ผู้ใหญ่  การเก็บที่นอน การสมาทานศีลห้า การแต่งกายสุภาพ การนั่ง
สมาธิ สวดมนต์ไหว้พระ การหยอดกระปุกออมสิน การช่วยงานบ้านและโรงเรียน การอ่านหนังสือที่มี
ประโยชน์ การจับดี โดยมีสมุดบันทึกความดีไว้ตรวจสอบตัวเอง213 ซึ่งกิจกรรมเหล่านี้เป็นกิจกรรม
พ้ืนฐานในชีวิตประจ าวันเป็นการสังเคราะห์ออกมาจากเรื่องความดีสากล 5 ประการ คือ ความสะอาด 
ความสุภาพ ความเคารพ ความมีวินัย และความมีสมาธิ  

ในโครงการ V-STAR นี้ทางโรงเรียนที่เข้าร่วมในเบื้องต้นไม่ได้เสียค่าใช้จ่ายแต่อย่างใด รวมทั้ง
สื่อที่ใช้ในโครงการ ทางโครงการจัดหาไว้ให้พร้อม รวมทั้งได้รับการสนับสนุนจากลูกศิษย์วัดในพ้ืนที่
จังหวัดนั้นๆในการสนับสนุนค่าเดินทางมาท ากิจกรรมที่วัดพระธรรมกาย อย่างเช่นค่ารถและค่าอาหาร 
ซึ่งในบางโรงเรียนที่ลูกศิษย์วัดหรือศูนย์สาขาของวัดพระธรรมกายไม่ได้แข็งพอ ทางโรงเรียนก็
จ าเป็นต้องบอกบุญระดมทุนหาค่ารถมาวัดจากผู้ปกครองนักเรียน ซึ่งโครงการนี้ไม่สามารถเบิกงบ
โรงเรียนได้เพราะไม่ได้เป็นโครงการประจ าปีของโรงเรียนที่เขียนของบไป 

จากการสัมภาษณ์ทั้งทางเจ้าหน้าที่วัดและครูในแต่ละโรงเรียนที่เข้าร่วมโครงการพบว่า
งบประมาณในโครงการ V-STAR นั้นเป็นงบประมาณจากวัดเสียเกือบทั้งหมดในการด าเนินงาน  

ส่วนการติดตามประเมิณโครงการนั้นทางโครงการจะส่งเจ้าหน้าที่มาติดตามประเมิณผลอย่างต่อเนื่อง
ตามโรงเรียนที่เข้าร่วมโครงการ V-STAR โดยจะมีโล่รางวัลให้กับโรงเรียนที่ประกวดชนะเลิศ พร้อมกับ
เชิญมาวัดพระธรรมกายในวันรวมพลังช่วงปี พ.ศ. 2551-2557  

หลังจากเกิดเหตุการณ์รัฐประหารก็ไม่มีการรวมพลังที่วัดพระธรรมกายอีกอีกตั้งเมื่อครั้งเกิด
เหตุกับเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกายในคดีฟอกเงินในช่วงปี พ .ศ.  2559-2561 ก็ท าให้โรงเรียนที่เคยเข้า
ร่วมโครงการต่างถอนตัวไม่เข้าร่วมอีก เหลือเพียงไม่กี่โรงเรียนและกิจกรรมก็เหลือลงเพียงการสวด
ธรรมจักรไม่มีการมาท ากิจกรรมที่วัดแต่อย่างใด 

มกายใช้วิธีการเข้าหาทุกภาคส่วนในโครงสร้างของระบบราชการของวัดพระธรร
อีกทั้งโครงการมิได้ผูกมัดกับครูหรือผู้เข้าร่วม กระทรวงศึกษาธิการเพ่ือที่จะด าเนินโครงการให้ส าเร็จ

เพราะมิใช่เป็นค าสั่งจากหน่วยงานต้นสังกัดจึงเป็นกิจกรรมเสริมของโรงเรียนที่มีสิทธิที่จะเลือกเข้าร่วม
ได้โดยมีรางวัลและทุนการศึกษาเป็นผลประโยชน์ให้กับโรงเรียน อีกท้ังวัดพระธรรมกายและโรงเรียนก็
ได้ประโยชน์ในการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนา 
  

                                                 
213 "สมุดบันทึกกิจกรรม 3 to 1." 
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จุดเด่นของโครงการ 
ด้วยเหตุที่โครงการนี้ไม่ได้เป็นโครงการที่เกิดขึ้นจากรัฐจึงมีความยืดหยุ่นสูงในเรื่อง การ

ประเมินโครงการที่จัด ไม่ต้องวุ่นวายกับเรื่องเอกสารมากนัก อีกทั้งโครงการนี้เป็นโครงการที่โรงเรียน
ไม่ต้องออกเงินและไม่ต้องคิดกิจกรรมเองแต่มีเจ้าหน้าที่ในวัดพระธรรมกายมาช่วยจัดกิจกรรมและมี
งบสนับสนุนจากวัดพระธรรมกาย และสื่อการเรียนการสอนที่โรงเรียนได้ฟรีเพ่ือเอาไปสอนพุทธ
ศาสนา  

คุณ อ. ได้อธิบายถึงข้อดีของการที่โรงเรียนที่ได้เข้าร่วมกับโครงการ V-STAR ไว้ว่าไม่ต้องเสีย
ค่าใช้จ่ายใดๆทั้งในเรื่องของกิจกรรมและสื่อการสอนเพราะทางวัดพระธรรมกายเป็นฝ่ายสนับสนุน
ตลอดโครงการ 

“ฟรีไม่ต้องเสียตังค์  สื่อดีกว่ากระทรวงที่ท า รูปแบบสมุดบันทึกความดี หลังจาก
เปลี่ยนรัฐมนตรีใหม่ นโยบายใหม่ให้ท าสมุดบันทึกความดี เอาของกระทรวงมาดู
เทียบกับของเราไม่ติด ของเราดูน่าใช้กว่า แต่ในเรื่องของการท าก็ต่างกันเพราะ
เจ้านายเขาเป็นคนสั่งมา โรงเรียนจึงไม่สามารถปฎิเสธได้ ถ้าเป็นโครงการเราแล้วแต่
ว่าโรงเรียนจะท าหรือเปล่า จะต่อเนื่องไหม แต่ของกระทรวงมันถูกบังคับแต่ไม่รู้ว่า
ผลสัมฤทธิ์เป็นยังไง”214  

คุณ น. ได้เสริมในเรื่องนี้ว่าเป็นการน าเอาหลักพุทธศาสนามาเป็นเป็นกิจกรรมเพ่ือเปลี่ยนวิถี
ชีวิตประจ าวันให้กับเด็กที่เข้าร่วมโครงการ 

“จุดเด่นคือเราท าจนเป็นนิสัย ส่วน จุดขายก็เรื่องนี้เหมือนกัน พิเศษตรงที่ว่าครูบา
อาจารย์เขารู้ ดีว่าถ้าเด็กดีแล้ว ก็เก่งได้ไม่ยากก็มองว่า ตรงนี้คือการแก้ไขเด็กที่
ต้นเหตุ แล้วก็ท าตรงนี้มันตอบโจทย์ทุกเรื่อง ทั้งพัฒนาการแล้วก็เรื่องของความ
ประพฤติด้วยเด็กก็สอนง่ายขึ้นว่านอนสอนง่าย ไม่สอนยากเหมือนแต่ก่อน ผลการ
เรียนก็ดีข้ึน แล้วก็ตอบโจทย์นโยบายหลัก ความเป็นความตายของสถานศึกษาขึ้นอยู่
กับผลการเรียนเด็กด้วย ซึ่งตรงนี้พอเด็กได้ฝึก ท าให้ละเอียดปราณีตและไฝ่ดีแล้วยัง
มีความคิดที่เป็นระบบ คุณครูยังไงเขาก็อยากได้ เป็นระบบระเบียบท าอะไรสะอาด
ปราณีต เป็นขั้นเป็นตอน ไม่ได้ท าอะไรแบบมักง่ายมันท าให้ระบบความคิดเด็กดี  
แล้วก็มันท าให้ผลการเรียนเด็กดีขึ้นตรงนี้ถือเป็นจุดขายส าคัญ”215  

                                                 
214 คุณ อ.  นามสมมุติ  เจ้าหนา้ที่ผูป้ระสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
215 คุณ น. นามสมมุติ  เจา้หน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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คุณ จ. ยังเสริมในเรื่องของข้อดีของโครงการว่าโรงเรียนไม่ต้องรับภาระค่าใช้จ่ายใดๆเพราะ
วัดพระธรรมกายเป็นฝ่ายสนับสนุนในเรื่องกิจกรรมและสื่อทั้งหมดตลอดโครงการ 

“จุดขายอยู่ที่ทรัพยากรเรา เพราะเป็นหลักสูตรที่ถูกปรับให้สอดคล้องกับกระทรวง
ศึกษาที่โรงเรียนเอาไปใช้ได้จริง และมีความพร้อมในเรื่องสื่อ อุปกรณ์ ค่อนข้าง
ทันสมัย อย่างเรามีการ์ตูน  หนังสือที่น าไปให้เด็กอ่านและใช้งานได้เลย เหมือน
โรงเรียนทั่วไปเวลาเขารับนโยบายมาจะไม่มีทรัพยากรมาให้ โรงเรียนต้องคิดเอง ท า
เองและหาทรัพยากรเอง โครงการเรามีสื่อให้เลยไม่ต้องไปผลิตสื่อใหม่ บุคลากรที่
ช่วยสนับสนุนเด็กก็มี มีในลักษณะที่เข้าไปช่วยเหลือไม่ใช่เขาท าเองทั้งหมด ส่วนใหญ่
มาจากภาคอิสานดูจากสถิติ เพราะอิสานมีโรงเรียนเยอะ  การเข้ามามีเป้าหมาย ถ้า
ในมิติโครงการ V-STAR ก็มีการเปลี่ยนแปลง เป็นโครงการคุณธรรมที่ตอบโจทย์ 
โรงเรียนต้องท าอยู่แล้วโครงการแนวนี้  และหาอะไรที่สนับสนุนเขา เขาก็โอเคกับ
วัตถุดิบที่เรามี มีการเปลี่ยนแปลงกับเด็กและมีสื่อให้เขาเห็น มีข้ันตอนแนะน าเขาไป
ในตัว ถ้าในมิติรวมพลังมองว่าเด็กได้มาเที่ยว  บางปีก็มีทุนให้  มองว่าเราให้
ทุนการศึกษากับเด็กในโรงเรียน และเด็กได้รับของแจกกลับไป มีคนมาเลี้ยงอาหาร 
มาแจกของและมีนิทรรศการให้ดู มีหนัง3มิติที่ใช้เทคโนโลยี การตอบรับจากเด็กคือ
แฮปปี้ดูจากเด็กท่ีชอบมา” 216 

คุณ โอ๋ ได้เสริมในเรื่องกิจกรรมที่เข้าถึงได้ง่ายและเป็นรูปธรรมมากกว่าความเป็นวิชาการ 

“จุดเด่นของโครงการ เป็นโครงการศีลธรรมที่ท าได้ง่าย ทั้งเด็กทั้งผู้ใหญ่ สามารถท า
ร่วมกันได ้รวมให้ทุกภาคส่วนเข้ามามีส่วนร่วมได้ ส าหรับโครงการ V-STAR ที่ส าคัญ
คือสื่อ ไม่ว่าจะเป็นสมุดบันทึกความดี  สื่อการเรียนรู้พระพุทธศาสนา ได้แก่ 
ภาพยนตร์สามมิติสอนศีลธรรม สามารถเข้าถึงเด็กๆได้ง่าย มองเห็นชัดเจนเป็น
รูปธรรม  คนที่เข้าร่วมโครงการส่วนใหญ่เป็นเด็กนักเรียน มักเริ่มมาจากผู้อ านวยการ
โรงเรียนหรือคุณครูที่เห็นความส าคัญเรื่องการส่งเสริมศีลธรรม และมีความเข้าใจใน
โครงการนี้ บางโรงเรียนมุ่งเน้นด้านวิชาการ แต่เมื่อเข้าร่วมโครงการฟ้ืนฟูศีลธรรม
โลกแล้ว เด็กนักเรียนมีผลการเรียนที่ดีขึ้น เพราะฉะนั้น หลายคนจึงยอมรับและเข้า
ร่วมโครงการนี้เพราะเห็นว่า สิ่งส าคัญคือ เด็กและเยาวชนต้องมีความใฝ่ดีก่อน เขา
จะรับรู้ได้เองว่า ต้องตั้งใจเรียน ท าให้ผลการเรียนดีขึ้น และการฝึกสมาธิให้กับเด็ก 
ท าให้เด็กมีสมาธิในการเรียนมากขึ้น ไม่เป็นเด็กสมาธิสั้น เพราะฉะนั้นโครงการนี้ช่วย

                                                 
216 คุณ จ. นามสมมตุิ เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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ส่งเสริมทุกๆด้าน เด็กในวันนี้คือผู้ใหญ่ในวันหน้า หากเราอยากให้สังคมเราเป็น
อย่างไร เราต้องช่วยกันปลูกฝังศีลธรรมให้กับเยาวชนรุ่นใหม่ให้เป็นอนาคตของ
ประเทศชาติบ้านเมือง” และ ลีลาวดี ได้ยืนยันในเรื่องของกิจกรรมที่เน้นไปในทาง
ปฏิบัติและเห็นผลชัดเจน217 

“ชัดเจนที่สุด เป็นโครงการที่ลงไปสู่ภาคปฏิบัติอย่างเป็นรูปธรรมและเห็นผลสามารถ
วัดได้”218 

อาจกล่าวได้ว่าโครงการนี้เป็นโครงการที่โรงเรียนได้ประโยชน์จากวัดพระธรรมกาย กิจกรรม
และโครงการจะมีเจ้าหน้าจากวัดพระธรรมกายที่มาคอยประเมินผลงานของกิจกรรมและนักเรียน ส่วน
การได้มาซึ่งนักเรียนที่เข้าร่วมกิจกรรมนั้นเป็นส่วนของการประชาสัมพันธ์ของครูในโรงเรียนที่จะเชิญ
ชวนนักเรียนมาเข้าร่วมโครงการโดยมีทุนการศึกษาเป็นรางวัลหากประเมินศีลธรรมตามโครงการผ่าน  

 
4.3 วัดพระธรรมกายในฐานะระบบย่อยทางสังคม 

วัดคือหนึ่งในระบบสังคมหนึ่งที่มีอยู่ภายใต้โครงสร้างของรัฐที่ต้องท าหน้าที่ในการธ ารงแบบ
แผนทางวัฒนธรรมและแบบแผนสังคมเอาไว้อีกทั้งต้องบูรณาการความร่วมมือกับระบบสังคมอ่ืนที่มี
อยู่เพื่อเป้าหมายในการหล่อหลอมพลเมืองให้ไปในท านองเดียวกับท่ีรัฐต้องการ 

วัดพระธรรมกายก็คือส่วนหนึ่งในระบบสังคมเป็นระบบย่อยที่มีหน้าที่ธ ารงรักษาแบบแผน
ของสังคม แต่วัดพระธรรมกายไม่สามารถด าเนินการด้วยตัวเองได้เพียงล า พังดังนั้นจึงต้องแสวงหา
ความร่วมมือกับหน่วยงานรัฐที่มีหน้าที่ในการหล่อหลอมพลเมืองนั้นคือโรงเรียนภายใต้สังกัดของ
กระทรวงศึกษาธิการ 

ลีลาวดีได้อธิบายถึงหน้าที่ของวัดในฐานะระบบสังคมหนึ่งที่มีหน้าที่ธ ารงรักษาแบบแผนของ
สังคมโดยความร่วมมือกับกระทรวงศึกษาธิการไว้ว่า 

“คือหน้าที่ของวัดคือโรงเรียนสอนศีลธรรมขนาดใหญ่ การที่เราสามารถเอาเด็ก… 
คือเราไม่สามารถเอาเด็กออกจากระบบการศึกษาได้ เพราะเดี๋ยวนี้เนี่ยอยู่ๆไม่เรียน
หนังสือมาอยู่วัดไม่ได้แล้ว ถูกไหมคะ เด็กก็ต้องอยู่ในระบบการศึกษา จะท าอย่างไร
ให้ระบบการศึกษาเป็นอย่างที่เราต้องการ เพราะฉะนั้นก็เลยต้องหากิจกรรมเข้าไป 
เหมือนกับไปลิงก์กับทางโรงเรียน ท าอย่างไรให้โรงเรียนเห็นว่า นี่ไง คืออย่ามองว่า
ศีลธรรมเป็นเรื่องน่าเบื่อ อย่ามองว่าเป็นเรื่องของการเข้าวัด เป็นเรื่องล้าสมัย เป็น

                                                 
217 คุณ โอ๋ นามสมมุติ  อดตีเจ้าหนา้ที่ผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
218 ดร.ลลีาวดี วัชโรบล อดีตสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร เขตดุสิต. 
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เรื่องของการแบบว่า น่าเบื่อ ไม่อยากเข้า หรือเป็นเรื่องอะไรที่มันไกลตัว ท าอย่างไร
ให้เด็กไม่ต้องเดินเข้าวัดก็ได้แต่เด็กสามารถมีพฤติกรรมที่มันเป็นบวกในโรงเรียน โดย
วัดเองเนี่ยเป็นเหมือนพ่ีเลี้ยงให้ พ่ีเลี้ยงที่เด็กจะสามารถมีเวทีมาต่อยอดได้ วัดก็ได้
ประโยชน์เพราะว่าต้องการเป็นโรงเรียนสอนศีลธรรม เพราะฉะนั้นวัดสามารถมี
หลักสูตรให้กับโรงเรียน โรงเรียนก็ดี วินๆไม่ต้องมานั่งคิดเอง นี่ไงท าโครงการเสร็จก็
มีรางวัลจากทางวัดไปมอบให้ครู มีพระอาจารย์มีพ่ีเลี้ยงไปดูโรงเรียน มีแต่ได้ ได้เด็ก
ที่มีคุณภาพ จบออกไปก็เป็นชื่อเสียงกับทางโรงเรียนเองด้วย กระทรวงศึกษาธิการ
ในฐานะที่เป็นเจ้าภาพดูแลเรื่องระบบการศึกษา นอกจากวิชาการเก่งด้วยคุณยังได้
ศีลธรรมคุณ ก็วินๆด้วยกันทั้งคู่  เพราะฉะนั้นเขาเสริมสร้างและท างานร่วมกัน 
เรียกว่าไม่ต้องเหยียบตาปลากัน ไม่ต้องเหยียบเงากัน ต่างคนต่างบรรลุเป้าหมาย
พร้อมๆกัน คือการศึกษาของคุณก็ได้ ศีลธรรมคุณก็ได้ เด็กเองก็สามารถท่ีจะมีวัคซีน
ในการป้องกันตัวเอง”219 

ลีลาวดียังเสริมในเรื่องของวัดพระธรรมกายว่าเป็นระบบปฏิบัติการทางสังคมระบบหนึ่งที่มี
หน้าที่ในการรักษาแบบแผนของสังคมและหล่อหล่อมพลเมืองโดยการร่วมมือกับหน่วยงานที่เป็น
ระบบย่อยระบบอ่ืนที่มีอยู่ในสังคม 

 “เรื่องของศาสนาเนี่ยออกไปจากกระทรวงศึกษาธิการตั้งแต่ตอนที่ส านักพุทธ
ศาสนาออกไปแล้ว อันนี้เนี่ย ค ายืนยันที่พ่ีลีได้ยินมาจากคุณหญิงกษมา วรวรรณ 
เป็นคนพูดเองว่าเพราะว่าเราไม่ช านาญในเรื่องของศาสนาไง เราไม่ช านาญในเรื่อง
ของศีลธรรมไง เพราะฉะนั้นถึงจะมีครูพระเข้ามา แต่งบประมาณครูพระเป็นแค่ครู
หนึ่งคนต่อนักเรียน 50 คน มันไม่สามารถเอาไปได้ท้ังหมด และมันก็ไม่ได้สามารถต่อ
ยอดจาก 1 ชั่วโมงที่เรียนต่อ 1 สัปดาห์ แต่โครงการเด็กดี V-STAR นี้คือโครงการที่
เข้าไปถึงกิจวัตรประจ าวัน เข้าไปถึงรากเหง้า ไปถึงนิสัย เป็นการสร้างนิสัยที่ดีขึ้นมา 
โดยเป็นรูปธรรมที่ชัดเจน อยากเป็นคนดี ไม่รู้ ดียั งไง  นี่ ไงเข้ากระบวนการ  
10 ข้อ ซึ่งมันเป็นความดีสากล ทุกศาสนาท าได้ เพราะว่าโครงการนี้ไม่ใช่เข้า 
แค่โรงเรียนในพุทธเท่านั้น เก็บที่นอนมันไม่ได้เกี่ยวว่าเป็นพุทธไง มันเป็นเรื่องกลาง ๆ 
ในความดีสากล ซึ่งศาสนาไหนก็ท าได้ พ่อแม่เองพอเห็นโครงการ อ้าว ถ้าเกิดท าให้
ลูกฉันดีขึ้นก็ไม่ปฏิเสธ ใครจะเป็นเจ้าภาพไม่เป็นไร ลูกเขาไม่ต้องมาวัดพระธรรมกาย
ก็ได้ เพราะบางโรงเรียนเนี่ยไม่ได้มาเด็กดีV-STARที่วัด อย่างที่บอกเขาเข้าโครงการ

                                                 
219 เรื่องเดียวกัน 
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ทั้งโรงเรียน อาจจะแบบว่าที่หนึ่งของโรงเรียนถึงเข้าไปแค่สองห้อง แต่ในนั้นอาจจะมี
ศาสนาอื่นก็ได้เค้า คือวัดเนี่ยมันมีหน้าที่หลักๆในเรื่องของการเป็นสถานที่ที่จะฝึก ถ้า
เรามองว่าวัดคือโรงเรียนสอนศีลธรรมให้กับประชาชน ถ้าเรามองภาพนั้น ไม่ใช่เป็น
สถานที่ๆมาถ่ายรูป มาแค่จุดธูปไหว้พระ แต่เรามองว่าวัดคือสถานที่สอนศีลธรรม 
แต่ว่าท าอย่างไรที่จะให้คนเข้าวัด เพราะฉะนั้นพอคนเข้าวัดเนี่ย มันก็เหมือนกับ มัน
อาจจะได้ลักษณะของผู้สูงวัยหรืออาจจะผู้เฒ่าที่มาเข้าวัด ซึ่งเด็กๆเนี่ยไม่ค่อยเข้า 
อันนี้คือปัญหาที่ไม่ได้เกิดแค่ในพระพุทธศาสนาเท่านั้น มันเกิดทุกที่ทุกวัด แล้วก็ทุก
ศาสนาทั่วโลก เพราะเดี๋ยวนี้เด็กวัยรุ่นถ้าให้เลือกระหว่างไปเดินห้าง ร้านเกม กับเข้า
วัด ถ้าให้ติ๊กเขาก็ต้องไปเดินห้าง ร้านเกมส์ ดูหนัง เขาก็ไม่เข้าวัด แต่ท าอย่างไรให้
กระบวนการนี้สามารถท่ีจะเข้าไปอยู่ในสถานที่ๆเขาต้องไปอยู่แล้ว ก็คือโรงเรียน เรา
ก็เลยท างานร่วมกันเท่านั้นเอง ว่านี่ไงนี่คือ know-how ที่วัดมี แทนที่จะต้องดึงเข้า
วัดมา คุณเอาไปไว้ในชีวิตประจ าวันของเขาได้ไหม โดยโรงเรียนเป็นเจ้าภาพในการ
บอกนักเรียน แล้วก็มีรางวัลให้จูงใจให้ แต่ถามว่าไม่เข้าได้ไหม ก็ไม่มีใครว่าเพราะมัน
เป็นลักษณะของการสมัครใจ”220 

กล่าวได้ว่าวัดพระธรรมกายก็เป็นระบบหนึ่งในสังคมที่มีหน้าจรรโลงสังคมผ่านการหล่อหล่อม
และปลูกฝังพลเมืองผ่านค าสอนทางพุทธศาสนา โดยการร่วมมือกับโรงเรียนซึ่งเป็นหน่วยงานของรัฐที่
มีหน้าที่เดียวกับวัดในการธ ารงรักษาแบบแผนของสังคมไว้ 

จากบทสัมภาษณ์แสดงให้เห็นถึงการท าหน้าที่ของวัดพระธรรมกายในฐานะที่เป็นหน่วยระบบ
ย่อยหนึ่งของสังคมที่มีหน้าที่ปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมืองในระบบการศึกษาของ
ไทย ซึ่งเป็นหน้าที่ของวัดในฐานะระบบหนึ่งที่รัฐควบคุมและดูแลอยู่ สะท้อนให้เห็นถึงคุณค่าของพุทธ
ศาสนาที่รัฐให้ความส าคัญในฐานะอุดมการณ์หลักของชาติที่จรรโลงพลเมืองในรัฐให้อยู่ในจารีตแบบ
แผนอีกทั้งเป็นการรักษาคุณค่าอันดีงามดั้งเดิมของรัฐเพ่ือความสงบสุขในการอยู่ร่วมกันของคนใน
สังคม ด้วยเหตุว่ารัฐต้องการความรู้และเทคนิคการถ่ายทอดพุทธศาสนาซึ่งรัฐเองได้เปิดโอกาสให้กับ
องค์กรกลุ่มต่างๆเข้ามาร่วมมือกับรัฐในการสอนพุทธศาสนาให้กับพลเมือง วัดพระธรรมกายก็คือวัด
หนึ่งที่รัฐนั้นเปิดโอกาสให้เข้ามามีส่วนร่วมกับรัฐในการปลูกฝังพุทธศาสนาให้กับพลเมืองในระบบ
การศึกษา 

ด้วยการเปิดโอกาสของรัฐให้กับวัดพระธรรมกายเข้ามาปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาให้กับ
พลเมืองนั้นย่อมส่งผลกระทบต่อพุทธศาสนาที่เป็นแบบจารีตประเพณีซึ่งอาจถูกแทนที่ด้วยพุทธ
ศาสนาแบบวัดพระธรรมกายได้ เพราะด้วยว่าวัดพระธรรมกายมีทั้งทรัพยากรและความรู้ในการ

                                                 
220 เรื่องเดียวกัน 
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น าเสนอพุทธศาสนาที่เป็นรูปธรรมมากกว่าจะเป็นค าสอนตามจารีตประเพณีอีกทั้งการที่รัฐเปิดโอกาส
ให้วัดพระธรรมกายมาท าโครงการให้กับโรงเรียนทั่วประเทศย่อมส่งผลถึงพุทธศาสนาตามแบบจารีตที่
มีอยู่แต่เดิมในโรงเรียนที่ในอนาคตอาจจะถูกแทนที่ด้วยพุทธศาสนาแบบวัดพระธรรมกายไป 

 
4.4 ความสัมพันธ์ของโครงการเด็กดี  V-STAR  ในฐานะกลไกอุดมการณ์  

รจากการศึกษาโครงกา V-STAR ของวัดพระธรรมกายแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
วัดกับรัฐนั้นในกรณีของวัดพระธรรมกายแสดงให้เห็นถึงความร่วมมือที่วัดพระธรรมกายพยายามเข้า
ไปเป็นส่วนหนึ่งของกลไกรัฐโดยผ่านความร่วมมือของโครงการสอนพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันรัฐก็
ใช้อ านาจเปิดโอกาสให้กับวัดในการเข้ามามีส่วนร่วมในการปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับ
พลเมืองในโรงเรียน ถึงแม้โครงการ V-STAR นี้จะไม่ใช่โครงการภายใต้นโยบายของรัฐแต่ก็ได้รับการ
สนับสนุนจากหน่วยงานต่างๆของรัฐอาทิเช่นฝ่ายการเมือง กระทรวงศึกษาธิการ และ สพฐ. 

เมื่อพิจารณาความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับรัฐแล้วพบว่าวัดพระธรรมกายเองก็
ต้องการความช่วยเหนือจากรัฐในฐานะสถาบันฆราวาสที่มีอ านาจที่อยู่สูงกว่า ความจ าเป็นดังกล่าวเกิด
จากลักษณะของโครงสร้างของวัดเอง ทั้งนี้วัดพระธรรมกายตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันก็ยังคงแสวงหาก
ความร่วมมือกับรัฐมาโดยตลอดตั้งแต่อดีต221  จนถึงปัจจุบัน 

ในกรณีของโครงการเด็กดี V-STAR ก็เป็นอีกตัวอย่างหนึ่งของวัดพระธรรมกายที่จะแสวงหา
ความร่วมมือจากรัฐในการเข้าไปปลูกฝังศีลธรรมให้กับพลเมืองเยาวชนในโรงเรียน ทั้งนี้ในมุมมองของ 
Parson วัดพระธรรมกายคือท าหน้าที่เป็นหนึ่งในระบบปฏิบัติการของสังคมที่มีหน้าที่ขับเคลื่อนสังคม
โดยการร่วมมือกับหน่วยงานอ่ืนคือกระทรวงศึกษาธิการและหน่วยงานภายใต้กระทรวงศึกษาธิการอัน
ได้แก่ ส านักงานการศึกษาข้ันพื้นฐาน กรมสามัญศึกษา เขตพ้ืนที่การศึกษา โรงเรียน ผู้อ านวยการและ
ครู เพ่ือบูรณาการการปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมืองในระบบการศึกษาของไทย 
ด้วยเหตุว่าพุทธศาสนานั้นเป็นอุดมการณ์หลักของชาติที่มีประวัติศาสตร์ยาวนานและเป็นสิ่งที่มีคุณค่า
ของสังคมไทย ดังนั้นจึงเป็นหน้าที่ของวัดและรัฐที่จะเป็นหน่วยในระบบสังคมที่มี หน้าที่ปลูกฝัง
อุดมการณ์พุทธศาสนานี้ต่อเยาวชนในระบบการศึกษาของไทย เพ่ือเป้าหมายคือการสร้างความเป็น
หนึ่งเดียวของสังคมในการขับเคลื่อนสังคมไปสู่ความท้าทายต่างๆในอนาคต 

วัดพระธรรมกายในมุมมองของ  Althusser จะเห็นได้ว่าวัดพระธรรมกายเป็นหนึ่งในกลไก
ทางอุดมการณ์ของรัฐเช่นเดียวกับโรงเรียนที่คอยผลิตอุดมการณ์ เหมือนกับโรงเรียนที่อยู่ภายใต้การ
ก ากับดูแลของรัฐเช่นกัน 

                                                 
221 อภิญญา เฟื่องฟูสกุล, ศาสนทัศนข์องชุมชนเมืองสมัยใหม่ ศึกษากรณีวัดพระธรรมกาย. 
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แม้ว่าวัดในมุมมองของ Althusser จะเป็นกลไกอุดมการณ์รัฐเก่าที่เลิกใช้ไปแล้วและมีการ
แทนที่ด้วยกลไกอุดมการณ์รัฐใหม่นั้นคือโรงเรียนซึ่งเป็นบริบทในประเทศยุโรป  แต่ในกรณีของ
ประเทศไทยวัดของไทยนั้นอยู่ภายใต้การควบคุมและดูแลของรัฐเป็นส่วนหนึ่งของรัฐมาโดยตลอดแม้
รัฐจะสร้างระบบโรงเรียนขึ้นมาเพ่ือท าหน้าที่เป็นกลไกอุดมการณ์ของรัฐแทนวัดแล้วก็ตาม แต่วัดก็
ยังคงมีความส าคัญในการปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมืองควบคู่ไปกับโรงเรียนเพราะ
สังคมไทยอยู่คู่กับความศรัทธาต่อวัดและพระพุทธศาสนามายาวนานรวมไปถึงประเพณีที่มีความ
เกี่ยวข้องกับวัดและพุทธศาสนา ดังนั้นวัดจึงเป็นกลไกอุดมการณ์รัฐอย่างหนึ่งเพ่ือสร้างความชอบธรรม
ในการปกครองให้กับรัฐ 

วนหนึ่งของรัฐที่ท าหน้าที่เป็นในกรณีของวัดพระธรรมกายก็ถือได้ว่าวัดพระธรรมกายเป็นส่
กลไกปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาให้กับพลเมืองในระบบการศึกษาโดยท าหน้าที่ร่วมมือกับโรงเรียน 

  
4.5 ความสัมพันธ์วัดพระธรรมกายกับรัฐในฐานะขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา 

วัดพระธรรมกายในมุมมองการเคลื่อนไหวทางศาสนา แม้วัดพระธรรมกายจะถือเป็นกลไก
อุดมการณ์หนึ่งของสังคมไทยที่มีหน้าที่ปลูกฝังอุดมการณ์ให้กับพลเมืองแล้ววัดพระธรรมกายก็ยังถือ
เป็นกลุ่มผลประโยชน์อีกกลุ่มหนึ่งที่มีอยู่ในรัฐแม้วัดพระธรรมกายจะเป็นส่วนหนึ่งของรัฐที่ถูกรัฐ
ควบคุมและดูแลอยู่ วัดพระธรรมกายก็เป็นกลุ่มเคลื่อนไหวกลุ่มหนึ่งที่พยายามเข้าหารัฐด้วยวิธีการ
ร่วมมือกับรัฐ โดยการใช้โครงการ V-STAR เป็นเครื่องมือต่อรองกับรัฐ ในการท าโครงการการเรียนการ
สอนพุทธศาสนาให้กับโรงเรียนและเด็ก ซึ่งเป็นโอกาสให้กับวัดพระธรรมกายสามารถเผยแผ่แนวคิด
และอัตลักษณ์ของวัดพระธรรมกายได้ผ่านกิจกรรมที่ท ากับนักเรียนในโรงเรียนของรัฐผ่านกิจวัตร
กิจกรรมที่ทางวัดคิดค้นขึ้นแล้วไปจัดกิจกรรมในโรงเรียนอาทิเช่น เช่น การไหว้พ่อแม่และ ผู้ใหญ่  การ
เก็บที่นอน การสมาทานศีลห้า การแต่งกายสุภาพ การนั่งสมาธิ สวดมนต์ไหว้พระ การหยอดกระปุก
ออมสิน การช่วยงานบ้านและโรงเรียน การอ่านหนังสือที่มีประโยชน์ การจับดี โดยมีสมุดบันทึกความ
ดีไว้ตรวจสอบตัวเอง222  ซึ่งเป็นวัฒนธรรมที่มีอยู่แล้วของทั้งผู้ศรัทธาและพระสงฆ์ที่อยู่ ในวัด
พระธรรมกาย การเผยแผ่อัตลักษณ์ของวัดพระธรรมกายเพ่ือขยายฐานมวลชนผู้ศรัทธาต่อวัด
พระธรรมกายไปสู่ประชาชนในวงกว้างโดยเป็นผลประโยชน์ของวัดพระธรรมกายในระยะยาว
อย่างเช่นจ านวนผู้ศรัทธา และจ านวนเงินบริจาคที่จะเข้าวัดพระธรรมกายในอนาคต  

วัดในสังคมไทยแม้จะอยู่ภายใต้การควบคุมดูแลจากรัฐแต่วัดก็ถือได้ว่าเป็นกลุ่มผลประโยชน์
กลุ่มหนึ่งในสังคมที่มีการเคลื่อนไหวเรียกร้องต่อรองผลประโยชน์จากรัฐมาโดยตลอดไม่ต่างกับ
ขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมของฆราวาส  ตัวอย่างเช่น ขบวนการคณะสงฆ์ที่ต้องการเรียกร้องให้

                                                 
222 "สมุดบันทึกกิจกรรม 3 to 1." 
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ระบุพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ 2540 รัฐธรรมนูญ 2550 และ รัฐธรรมนูญ 
2560 หรือกลุ่มที่เรียกร้องให้มีการจัดตั้งกระทรวงเพ่ือมาดูแลวัดในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะเมื่อปี  
พ .ศ. 2540  เป็นต้น 

วัดพระธรรมกายก็เป็นองค์กรสงฆ์องค์กรหนึ่งที่อยู่ภายใต้การก ากับดูแลของรัฐ ในอีกมุมหนึ่ง
วัดพระธรรมกายก็เป็นกลุ่มผลประโยชน์ทางศาสนากลุ่มที่ต้องเคลื่อนไหวในการเรียกร้องผลประโยชน์
ให้กับกลุ่มตนด้วยการแสวงหาความร่วมมือกับรัฐ ผ่านการวิ่งเต้นของผู้ศรัทธาในวัดพระธรรมกายที่
เข้าถึงฝ่ายการเมืองเพ่ือการขับเคลื่อนโครงการ V-STAR ตัวอย่างเช่น ดร.ลีลาวดี วัชโรบล ซึ่งเป็นผู้ที่
ศรัทธาและอยู่ในวัดพระธรรมกายมายาวนานเป็นฝ่ายช่วยวิ่งเต้นให้รัฐเปิดโอกาสให้กับโครงการ  ได้
อธิบายเรื่องดังกล่าวว่า 

“เข้าวัดพระธรรมกายมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 ปี พ.ศ. 2525 เราก็เข้าวัดมาต่อเนื่อง
นะคะ จนกระท่ังถึงปัจจุบัน ส่วนโครงการของ V-STAR เนี่ยก็ต้องถือว่าเป็นโครงการ
หนึ่งของวัดพระธรรมกาย ซึ่งเราก็เห็นตั้งแต่ก่อนแล้วก็จนกระทั่งถึงปัจจุบัน ก่อนจะ
มี V-STAR จนกระทั่งมี V-STAR แล้วก็มาถึงปัจจุบัน ส่วนหนึ่งก็คือเข้าไปมีส่วนเข้า
ไปเกี่ยวข้อง ก็คือว่าในปี พ.ศ. 2554 ถ้าจ าไม่ผิด 54… เดี๋ยว ไม่ใช่ 54 ต้อง 50 เนาะ  
ล่าสุดตอนพรรคพลังประชาชนมาเป็นรัฐบาลช่วงนั้นพ่ีลีได้มีโอกาสเป็นเลขาธิการ
รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการสมัยท่านสมชาย วงศ์สวัสดิ์ แล้วก็ท่านศรีเมือง 
เจริญศรี ซึ่งตอนที่ท่านสมชาย วงศ์สวัสดิ์เนี่ย ท่านก็ได้เป็นประธานเปิดงานโครงการ 
V-STAR ที่วัดพระธรรมกายด้วย ซึ่งขณะนั้นในฐานะท่ีเราท าหน้าที่เป็นเลขารัฐมนตรี
เนี่ย เราก็ต้องไปด้วยนะคะ ก็เลยได้มีโอกาส เรียกว่าอย่างที่บอกอะค่ะ ว่าได้เห็นการ
ท างานระหว่างวัดพระธรรมกายและภาครัฐที่ท างานเชื่อมกัน แต่ว่าอันนี้ต้องเรียนว่า
การเชื่อมกันไม่ได้เกิดจากตัวพ่ีลี พ่ีลีเป็นแค่ส่วนหนึ่งเท่านั้นเอง ได้มีโอกาสไปเห็น
บรรยากาศ”223 

อีกตัวอย่างคือการที่วัดพระธรรมกายพยายามเข้าหาฝ่ายข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ที่มีอ านาจสั่ง
การระดับกระทรวง กรม เขต และ โรงเรียน เพ่ือผลักดันกิจกรรมในโครงการ V-STAR เข้าสู่โรงเรียน 
ดังจะเห็นได้จากการให้เกียรติเชิญข้าราชการระดับสูงมาร่วมงานเป็นประธานในพิธีในวันรวมพลังเด็ก
ดีที่วัดพระธรรมกายจัดขึ้นตั้งแต่ปี  พ .ศ. 2551 เป็นต้นมา ซึ่งท าให้เกิดคามร่วมมือระหว่างวัด
พระธรรมกายกับรัฐในโครงการนี้ขึ้นจนสามารถจัดได้อย่างต่อเนื่องจนถึงปี  พ .ศ. 2557 นอกจากการ

                                                 
223 ดร.ลลีาวดี วัชโรบล อดีตสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร เขตดุสิต. 
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เคลื่อนไหวในเชิงผลประโยชน์แล้ววัดพระธรรมกายก็ยังเคลื่อนไหวในเชิงอัตลักษณ์ผ่านกิจกรรมใน
โครงการ V-STAR อีกด้วย 

การเคลื่อนไหวในเชิงอัตลักษณ์นั้นในโครงการ V-STAR ของวัดพระธรรมกายนั้นออกมาใน
รูปแบบของกิจกรรมในโครงการที่เป็นการเผยแผ่วัฒนธรรมของวัดพระธรรมกายสอดแทรกเข้าไปใน
กิจกรรม โดยคุณ จ. ได้อธิบายในเรื่องนี้ไว้ว่า 

“กิจกรรมที่ท าประกอบด้วยหลักสูตรกิจวัตร 10 ประการที่เราปลูกฝังให้เด็กท า
ตลอดทั้งวันตั้งแต่ตื่นนอนพับที่นอน ไหว้พ่อแม่ก่อนออกจากบ้าน ออมเงินเก็บไว้
ท าบุญแล้ว สวดมนต์ไหว้พระอาราธนาศีล นั่งสมาธิ เป็นกิจกรรมตลอดทั้งวันและให้
เด็กบันทึกความดี ตัวที่สองคือกิจกรรมสร้างสรรค์สังคม ให้เด็กท าความดี เช่น เอา
กระเช้าผลไม้ถวายพระ พ้ืนฐานมาจากศีล ภาวนา ท างานทอดกฐินร่วมกับวัด ท าบุญ
ตักบาตร ฝึกให้เด็กอาราธนาศีล ว่าศีลมีอะไร ในมุมของพุทธศาสนาคือการท าความ
สะอาด ระเบียบ สุภาพตรงเวลา สมาธิ ผนวกให้เข้าศีล 5 เอ้ือให้รักษาศีลได้มากข้ึน 

ยูจีไฟท์ความดีสากล Universal goodness เป็นหลักสูตรที่เอาไปเสริม เช่น เริ่มท า
ความสะอาดได้ดี มดแมลงก็ไม่มาไต่ โอกาสฆ่าสัตย์น้อยลง เอ้ือให้เรารักษาศีล เป็น
ภาคปฏิบัติที้้ใช้ในชีวิตประจ าวัน เช่น ตู้กับข้าวที่บ้าน ถ้าไม่ล้างจาน ไม่ท าความ
สะอาด มดแมลง หนู แมลงสาปก็จะมาเขามีโอกาสฆ่าสัตว์ แต่ถ้าท าความสะอาดก็
จะเชื่อมโยงกับศีล 5 ยูจีไฟว์ มีสะอาด ระเบียบ สุภาพ ตรงเวลา และสมาธิ จาก
พ้ืนฐานที่ใช้ในชีวิตประจ าวันการรักษาระเบียบที่โรงเรียนและที่บ้านในความดีสากล
ก็จะมี5ห้องท าในบ้านและโรงเรียนด้วยห้องนอนห้องน้ าห้องแต่งตัวห้องเรียน
ห้องอาหารในส่วนของโรงเรียนเรามุ่งเน้นไปที่  ห้องเรียน การดูแลห้องเรียนของ
ตัวเอง สามารถใช้ที่บ้านได้ ห้องอาหาร ห้องนอน”224 

 
กิจกรรมในการขับเคลื่อนเพ่ือผลักดันอัตลักษณ์ของตนเองไปในสังคมโดยการผลักดันผ่าน

โครงการเด็กดี V-STAR  เข้าไปในโรงเรียนพร้อมทั้งกิจกรรมที่ท ากับเด็กเยาวชนและครูเพ่ือเผยแผ่อัต
ลักษณ์ของวัดพระธรรมกาย 
  

                                                 
224 คุณ จ. นามสมมตุิ เจ้าหน้าท่ีผู้ประสานงานโครงการเด็กดี V-STAR. 
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จากข้อมูลที่ยกมาชี้ให้เห็นถึงความพยายามของวัดพระธรรมกายในการเผยแผ่อัตลักษณ์ของ
ตัวเองผ่านโครงการ V-STAR  สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามของวัดพระธรรมกายในการเคลื่อนไหว
ในเชิงอัตลักษณ์ของวัดที่น าเสนอต่อสังคมโดยเฉพาะการเผยแผ่อัตลักษณ์ไปสู่พลเมืองในระบบ
การศึกษา  

การที่วัดพระธรรมกายพยายามเผยแผ่อัตลักษณ์ของตนเพ่ือสร้างการยอมรับให้กับสังคมถึง
จารีตและคุณค่าของแบบแผนที่วัดพระธรรมกายปฏิบัติสืบต่อเนื่องมาจนกลายเป็นวัฒนธรรมองค์กร
ของวัดพระธรรมกาย ทั้งนี้มองได้ว่าเป็นการขยายอิทธิพลทางวัฒนธรรมเพ่ือแสวงหาการยอมรับและ
แทนที่แบบแผนพุทธแบบจารีตที่ไม่ทันสมัย 

 
4.6 สรุป  

วัดพระธรรมกายแม้จะอยู่ภายใต้การควบคุมดูแลของรัฐอีกทั้งเป็นกลไกหนึ่งของรัฐแต่วัด
พระธรรมกายก็อยู่ในฐานะกลุ่มผลประโยชน์หนึ่งในสังคมเป็นกลุ่มเคลื่อนไหวทางศาสนาที่เคลื่อนไหว
เรียกร้องต่อรองผลประโยชน์จากรัฐผ่านการวิ่งเต้นโดยอาศัยผู้ศรัทธาของวัดที่สามารถเข้าถึงฝ่าย
การเมืองได้ อีกท้ังยังเคลื่อนไหวในเชิงอัตลักษณ์ของกลุ่มองค์กรโดยผ่านกิจกรรมในโครงการ V-STAR
 กล่าวได้ว่าวัดพระธรรมกายนั้นเป็นกลุ่มเคลื่อนไหวทางศาสนาที่ เคลื่อนไหวทั้ งทาง
ผลประโยชน์และทางอัตลักษณ์ไปพร้อมๆกันเมื่อมองผ่านโครงการ V-STAR  

การที่วัดพระธรรมกายสามารถมีอ านาจต่อรองกับรัฐได้เพราะด้วยเครือข่ายของผู้ศรัทธาที่มี
อิทธิพลในแวดวงการเมืองและราชการอีกทั้ ง ได้ รับการสนับสนุนจากฝ่ ายการเมืองและ
กระทรวงศึกษาธิการที่มองว่าสามารถหาประโยชน์จากโครงการของวัดพระธรรมกายได้โดยไม่ต้องท า
เอง โดยโครงการดังกล่าวท าให้วัดพระธรรมกายมีฐานผู้ศรัทธาเพ่ิมขึ้นและท าให้เยาวชนหันเหไปสนใจ
กับพุทธศาสนาในแบบธรรมกายมากขึ้น สิ่งนี้ย่อมส่งผลต่อพุทธศาสนาแบบจารีต อาจกล่าวได้ว่าการ
เผยแผ่พุทธศาสนาในแบบของวัดพระธรรมกายนั้นเป็นการท้าทายพุทธศาสนาในแบบกระแสหลักของ
ไทย น ามามาซ่ึงความไม่พอใจในการเผยแผ่ของวัดพระธรรมกายในโครงการเด็กดี V-STAR 
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บทที่ 5  
บทสรุป 

  
 ในบทที5่ มุ่งสรุปผลของการศึกษาเพ่ือตอบค าถามที่ก าหนดไว้ มุ่งอภิปรายผลการศึกษา โดย
แบ่งเนื้อหาออกเป็น 3 ส่วนได้แก่ 
 1. สรุปผลการศึกษา 
 2. การอภิปรายผลการศึกษาเปรียบเทียบและนัยทางทฤษฎี 
 3. ข้อเสนอแนะ 
 
5.1 สรุปผลการศึกษา  

จากการศึกษาพบว่าความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทยนั้นแบ่งออกได้เป็น  
4 รูปแบบคือความสัมพันธ์ในแบบ ร่วมมือ ต่อรอง ขัดแย้ง และ เรียกร้อง ซึ่งปรากฏให้เห็นเด่นชัด
ในช่วง พ .ศ. 2540 ที่มีการเปลี่ยนแปลงในทางโครงสร้างทางการเมืองและวิกฤติการณ์ทางเศรษฐกิจ 
โดยความสัมพันธ์ในเชิงความร่วมมือได้แก่ หลวงตามหาบัว และกลุ่มส านักสันติอโศก ในการให้ความ
ร่วมมือกับรัฐ ในกลุ่มท่ีมีลักษณะเป็นการเรียกร้องได้แก่กลุ่ม ศูนย์พิทักพุทธศาสนา และ กลุ่มเรียกร้อง
ให้มีการบรรจุพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ 2540,2550 และ 2560 และใน
รูปแบบลักษณะที่ขัดแย้งคือกลุ่มสันติอโศก ที่มีท้ังลักษณะทั้งความร่วมมือกับรัฐและขัดแย้ง  

ในรูปแบบลักษณะที่ขัดแย้งคือกลุ่มสันติอโศก และวัดพระธรรมกายที่มีทั้งลักษณะทั้งความ
ร่วมมือกับรัฐและขัดแย้ง  และความสัมพันธ์ในรูปแบบลักษณะของการต่อรองคือวัดพระธรรมกาย 
ด้วยอ านาจต่อรองของวัดพระธรรมกายนั้นมีจ านวนผู้ศรัทธาที่มีจ านวนมากโดยเฉพาะกลุ่มผู้มี
การศึกษาซึ่งมาจากการจัดอบรมโครงการธรรมทายาทในระดับอุดมศึกษาที่เน้นเอาผู้ที่เรียนในระดับ
ปริญญาตรีมาอบรมและต่อมาได้ขยายไปสู่คนทั่วๆไปให้มีโอกาสเข้ามาบวชในโครงการต่างๆของวัด
พระธรรมกาย จึงท าให้ฐานผู้ศรัทธาวัดพระธรรมกายมีจ านวนมากขึ้น 

อีกทั้งสายสัมพันธ์ระหว่างวัดพระธรรมกายกับพระสงฆ์ชั้นปกครองตามพ้ืนที่ต่างๆรวมถึง
ฆราวาสที่มีสายสัมพันธ์กับอ านาจรัฐคอยให้การสนับสนุนวัดพระธรรมกาย เหล่านี้จึงกลายเป็น
เครื่องมือในการที่วัดพระธรรมกายใช้เป็นอ านาจต่อรองกับรัฐในการด าเนินโครงการต่างๆรวมถึง V-
STAR ด้วย 
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ตารางท่ี  7 สรุปความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในการเมืองไทย 
กลุ่มคณะสงฆ์/ปี 2445-2500 2501-2520 2521-2540 2541-2560 

ครูบาศรีวิชัย 
 

ขัดแย้ง 2451-
2453, 
2454-2464,  
2478-2479 

   

ยุวสงฆ์ 
 

 ขัดแย้ง/เรยีกร้อง 
2516-2519 

  

กิตฺติวุฑฺโฒ/ 
วัดจิตตภาวัน 

 ร่วมมือ  
2516-2519 
 

  

สันติอโศก 
 

 ขัดแย้ง 2518 
 

ขัดแย้ง 2532 
 

ร่วมมือ 2543/    
ขัดแย้ง 2549, 
2551, 2556- 2557 

หลวงตาบัว   ร่วมมือ 2540  

ศูนย์พิทักษ์พุทธ
ศาสนา 

  เรียกร้อง 2540 เรียกร้อง 
2550,2560 

วัดพระธรรมกาย 
 

  ขัดแย้ง 2540 
 

ขัดแย้ง 2541, 
2560/ ร่วมมือ-
ต่อรอง 2551-2557 

พระศรีปริยัติโมลี 
สมชัย กสุลจิตฺโต 

   เรียกร้อง 2543 
 

 
จากการวิจัยพบว่าลักษณะความร่วมมือระหว่างวัดกับรัฐนั้นยังมีอีกรูปแบบคือการร่วมมือทาง

การศึกษาเพ่ือปลูกฝังความรู้ศีลธรรมในทางพุทธศาสนาให้กับเยาวชนพลเมืองในโรงเรียนผ่านการ
ร่วมมือ  โครงสร้างได้แก่ ครูพระสอนศีลธรรม ค่ายคุณธรรม และโรงเรียนวิธีพุทธ ซึ่งเป็นการร่วมมือ
ระหว่างวัดกับรัฐในเชิงนโยบายของรัฐที่ต้องการให้วัดได้มีการจัดการเรียนการสอนปลูกฝังความรู้ทาง
พุทธศาสนาให้กับเยาวชนในโรงเรียนผ่านการร่วมมือหลายองค์กรของรัฐอีกทั้งรัฐยังสนับสนุนในด้าน
งบประมาณของทั้ง 3 โครงการ 
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ตารางท่ี  8 วัดกับรัฐในความร่วมมือทางการศึกษา 
 โครงการครูพระ V-STAR ค่ายคุณธรรม โรงเรียนวิธีพุทธ 

เกิดป ี 2548-2549 2551 2552 2545 

งบประมาณ 10,000,000/ 
84,000,000 

n/a n/a 10 ,567,780 

ความร่วมมือ กระทรวงศึกษา 
กรมการศาสนา
กระทรวง
วัฒนธรรม  
ส านักพุทธศาสนา
แห่งชาติ ส านักงาน
คณะกรรมการ
พัฒนาเศรษฐกิจ 
และสังคมแห่งชาติ 
กระทรววงพัฒนา
สังคมและความ 
มั่นคงของมนุษย์ 

วัดพระธรรมกาย+
กระทรวงศึกษาธิการ 
โรงเรียนทั่วประเทศ 

กรมการศาสนา 
และมหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณ ์
ราชวิทยาลัย 

มหาเถรสมาคม 
และส านักงาน
คณะกรรมการ
การศึกษาข้ันพ้ืนฐาน  
กระทรวงศึกษาธิการ 
มหาวิทยาลยั 
มหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย 

 
ในกรณีขอโครงการเด็กดี V-STAR นั้นเป็นโครงการที่วัดพระธรรมกายเป็นฝ่ายผลักดัน

โครงการด้วยตัวเองโดยการแสวงหาความร่วมมือจากกระทรวงศึกษาธิการโดยการเข้าหาทั้งทางฝ่าย
การเมืองและฝ่ายข้าราชการประจ าเพ่ือผลักดันโครงการดังกล่าวไปสู่เยาวชนในระบบการศึกษาโดย
อาศัยทรัพยากรของตนเองเป็นหลักและเครือข่ายผู้ศรัทธาในวัดพระธรรมกายที่มีอ านาจในการเข้าหา
ต่อรองกับระบบราชการของรัฐเพ่ือให้รัฐเปิดโอกาสให้กับวัดพระธรรมกายในการด าเนินโครงการนี้  
สู่ระบบการศึกษาของไทย 

ด้วยการที่วัดพระธรรมกายมีผู้ศรัทธาจ านวนมากและมีทรัพยากรจึงสามารถใช้เป็นอ านาจ
ต่อรองกับรัฐในการผลักดันโครงการ V-STAR  ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงศักยภาพของวัดพระธรรมกาย 
ที่มีอ านาจต่อรองมากกว่าองค์กรสงฆ์อ่ืนที่มีอยู่ในประเทศไทย  

 
5.2 การอภิปรายผลการศึกษา 

 จากการศึกษาความสัมพันธ์วัดกับรัฐความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการต่อรองกรณีศึกษา
ความร่วมมือระหว่างวัดพระธรรมกายและกระทรวงศึกษาธิการในโครงการเด็กดี  V-STAR สามารถ
สรุปได้เป็นแผนภาพดังต่อไปนี้  
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ภาพที่  6 ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในการร่วมมือทางการศึกษา 

 
จากแผนภาพอธิบายได้ว่าวัดเป็นกลไกอุดมการณ์หนึ่งของรัฐมีหน้าที่ในการปลูกฝังอุดมการณ์

ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมืองโดยการร่วมมือกับหน่วยงานของรัฐและได้รับการสนับสนุนทางด้าน
งบประมาณในบางโครงการ 

ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐในบริบทการเมืองไทยนั้นเป็นไปในรูปแบบของรัฐควบคุมและ
ดูแลวัดโดยวัดเป็นเครื่องมือกลไกหนึ่งส าหรับรัฐในการปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับ
เยาวชนพลเมืองเพ่ือตอบสนองอุดมการณ์ต่อรัฐในเรื่องความชอบธรรมในการปกครองของรัฐ  ใน
ขณะเดียวกันวัดก็ถือเป็นกลไกหนึ่งในโครงสร้างทางสังคมซึ่งมีหน้าที่ร่วมมือกับหน่วยงานองค์กรอ่ืนๆ
ในการปลูกฝังความรู้ความคิดและความเชื่อเกี่ยวกับพุทธศาสนาเพ่ือจรรโลงสังคมให้เป็นสังคมที่ดีงาม
และสงบสุขภายใต้การควบคุมของรัฐ อีกทั้งวัดยังเป็นกลุ่มผลประโยชน์ที่มีการเคลื่อนไหวเรียกร้องทั้ง
ในเรื่องผลประโยชน์และอัตลักษณ์ของกลุ่ม 

วัดพระธรรมกายก็เป็นกลไกหนึ่งของสังคมที่ถูกควบคุมดูแลโดยรัฐ ซึ่งหน้าที่เช่นเดียวกับวัด
ในพุทธศาสนาของไทยคือมีหน้าที่ปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมืองผ่านโครงการความ
ร่วมมือระหว่างกระทรวงศึกษาธิการ โดยโครงการ V-STAR  ก็คือโครงการที่ปลูกฝังพุทธศาสนาไปสู่
เยาวชนในระบบการศึกษาภายใต้การเปิดโอกาสให้กับวัดพระธรรมกายของกระทรวงศึกษาธิการที่ให้
วัดพระธรรมกายเข้ามาท าโครงการนี้กับโรงเรียนสังกัดกระทรวงศึกษาธิการทั่วประเทศ แม้โครงการนี้
มิได้รับการสนับสนุนในเรื่องงบประมาณจากรัฐก็ตาม แต่วัดพระธรรมกายในฐานะกลไกอุดมการณ์
หนึ่งของรัฐและหน่วยย่อยในระบบสังคมที่มีหน้าที่ท างานร่วมกับหน่วยงานอ่ืนเพ่ือปลูกฝังพุทธศาสนา
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และค่านิยมวัฒนธรรมในอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาให้กับพลเมือง ของไทย อีกทั้งยังกล่าวได้ว่าวัด
พระธรรมกายก็เป็นกลุ่มผลประโยชน์ทางศาสนาอีกกลุ่มที่มีอ านาจการต่อรองสูงที่มีมาจากฐานผู้
ศรัทธาจ านวนมากและทรัพยากรจากการได้รับบริจาคจากผู้ศรัทธาและก าลังคนที่เข้ามาท างานในวัด  
ท าให้วัดพระธรรมกายใช้สิ่งเหล่านี้ เป็นเครื่องมือในการเข้าไปต่อรองกับรัฐในการแลกเปลี่ยน
ผลประโยชน์ระหว่างวัดกับรัฐผ่านโครงการต่างๆที่วัดพระธรรมกายเป็นฝ่ายริเริ่มขึ้น ผ่านการวิ่งเต้น
โดยผู้ศรัทธาในวัดพระธรรมกายที่มีความใกล้ชิดกับฝ่ายการเมือง  อีกทั้งวัดพระธรรมกายก็ยัง
เคลื่อนไหวเพื่อเผยแผ่อัตลักษณ์ของกลุ่มตัวเองผ่านกิจกรรมในโครงการเด็กดี V-STAR อีกด้วย 

ข้อสังเกตของผู้วิจัยมองว่า ภายใต้โครงการความร่วมมือนี้หากมองเบื้องต้นแล้ววัด
พระธรรมกายอาจดูเป็นฝ่ายที่เสียเปรียบมากกว่าได้หากเปรียบเทียบกับโครงการปลูกฝังศีลธรรม
โครงการอ่ืนที่มีมาก่อนโครงการเด็กดี V-STAR แล้ว เพราะโครงการอ่ืนนั้นได้รับการสนับสนุนจากรัฐ
เป็นอย่างดีทั้งในทางความร่วมมือและงบประมาณจากรัฐ ซึ่งต่างกับวัดพระธรรมกายที่ต้องใช้
ทรัพยากรและงบประมาณของวัดเอง แต่หากมองถึงผลประโยชน์ที่วัดได้นั้นอาจมิได้กลับมาเป็นตัวเงิน
แต่ได้กลับมาในเรื่องของภาพลักษณ์ของสังคมที่มองกลับมาที่วัดนั้นดีขึ้นจากที่วัดมีข่าวให้ถูกวิจารณ์
จากสังคมในเรื่องพุทธพานิชย์และการอิงสิ่งเหนือธรรมชาติของวัด ให้สังคมกลับมามองวัดในเรื่องการ
สร้างความร่วมมืออันดีกับรัฐในการจรรโลงพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาที่มีความส าคัญต่อคนไทยอีก
ทั้งยังเป็นสถาบันหลักของชาติ  

อีกประการหนึ่งคือความศรัทธาที่จะมีมากขึ้นในอนาคตของผู้คนในสังคมต่อวัดพระธรรมกาย
ภายใต้โครงการ V-STAR  เนื่องจากโครงการ V-STAR นั้นท ากับเกือบทุกโรงเรียนภายใต้สังกัด สพฐ. 
ของกระทรวงศึกษาธิการนั้นย่อมเป็นการเผยแผ่แนวคิดความเชื่อในรูปแบบของวัดพระธรรมกายไปยัง
คร ูนักเรียน และผู้ปกครองนักเรียน อาจกล่าวได้ว่าการท าโครงการ V-STAR กับโรงเรียนนั้นนอกจาก
จะเป็นการปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาให้กับเยาวชนแล้ว  ยังได้ความศรัทธาจากประชาชนที่
โครงการนี้ลงไปท ากับโรงเรียนอีกด้วย  

กล่าวได้ว่าโครงการนี้เป็นการสร้างความสัมพันธ์และความเข้าใจอันดีกับประชาชนต่อวัด
พระธรรมกายซึ่งมีภาพเป็นลบมาในอดีต เป็นการขยายฐานมวลชนในความศรัทธาต่อวัดพระธรรมกาย 

 
5.3 ข้อเสนอแนะ 

การการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐผู้วิจัยมุ่งศึกษาความสัมพันธ์ในเชิงสถาบันกลุ่ม
องค์กรที่มีการเคลื่อนไหวปฏิสัมพันธ์กับรัฐ ผู้วิจัยพบว่าการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับรัฐนั้นยัง
ขาดการศึกษาในเรื่องของการศึกษาของพระภิกษุในการเรียนบาลีซึ่งเป็นการศึกษาทางธรรมที่รัฐไทย
สร้างขึ้นควบคู่ไปกับระบบการศึกษาสมัยใหม่เพ่ือสร้างรัฐชาติในสมัยรัชกาลที่ 5 กล่าวคือเป็นการ
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ปลูกฝังอุดมการณ์พุทธศาสนาที่รัฐไทยต้องการไปสู่พระสงฆ์ทั่วประเทศเพ่ือสร้างอุดมการณ์ความคิ ด
ความเชื่อเดียวกันจากการทบทวนการศึกษายังไม่มีการอธิบายเรื่องของการเรียนและสอบเปรียญธรรม 
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ประวัติผู้เขียน 
 

ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ-สกุล กันต ์แสงทอง 
วัน เดือน ปี เกิด 4 กันยายน พ.ศ. 2530 
สถานที่เกิด เชียงราย 
วุฒิการศึกษา รัฐประศาสนศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยบูรพา 16 มิถุนายน พ.ศ. 2553  

รัฐศาสตร์มหาวิทยาลัยรามค าแหง 17 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2555 
ที่อยู่ปัจจุบัน 15/91 หมู่ 4 ซอยชัยพฤษ 33 แยก 1 เขตตลิ่งชัน กทม 10170 
ผลงานตีพิมพ์ 1. กันต ์แสงทอง. บทบาทค าสอนพุทธศาสนาที่ขัดขวางประชาธิปไตย 

International Seminar on Development, Democracy, Human 
Right and Peace in Asia 1 July  2016 at Faculty of Political   
Science Chulalongkorn university ,Bangkok Thailand  
2. กันต ์แสงทอง. ชาวนาปลูกข้าวเลี้ยงใคร ท าไมยิ่งท ายิ่งจน บทความเป็น
ส่วนหนึ่งของโครงการวิจัยการควบคุมเชิงนโยบายการผูกขาดตลาดสินค้า
การเกษตร ความไม่เท่าเทียมเชิงนโยบายและ ภาวะด้อยพัฒนาในภาค
การเกษตร กรณีศึกษา การด าเนินนโยบายข้าวของไทย (CU-59-071-HS) 
โครงการศึกษาวิจัยเชิงลึก คลัสเตอร์การพัฒนาสังคมและความม่ันคงของ
มนุษย์กองทุนรัชดาภิเษก จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  น าเสนอในงาน ,จุฬา 
100 ปี นวัตกรรมคิดท าเพ่ือสังคม 15 มีนาคม พ.ศ. 2560  
3. กันต ์แสงทอง,ภัสสรา บุญญฤทธิ์ ,รัฐกับศาสนา การท างานของรัฐสมัย
ใหม ่กรณีศึกษา รัฐสยามกับองค์กรพุทธศาสนา,การประชุมวิชาการ
ระดับชาติ ด้านสังคมศาสตร์ ครั้งที ่1 คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาม
กุฏราชวิทยาลัย ,7 ธันวาคม พ.ศ. 2560  
4. กันต ์แสงทอง. วัดพระธรรมกายในวันที่ไม่มีพระธัมมชโย, การประชุม
วิชาการราชภัฎรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์แห่งชาติ ครั้งที ่1 
“รัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ ในศตวรรษท่ี 21 ”วันที่ 22   
มีนาคม พ.ศ. 2561   
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