
การสร้างสรรค์ดำนานพระศรีอาริย์ไนสังคมไทย

การเล่าเรองเป็นพฤติกรรมสำคัญอย่างหนึ่งของมนุษย์ ด้วยเหตุนี้จึงมีเรื่องเล่ามากมายใน 
แต่ละวัฒนธรรม ทั้งเรื่องเล่าที่คนในวัฒนธรรมเดียวคันแต่งขึ้นมา หรือเรื่องเล่าที่ร ับมาจาก 
วัฒนธรรมอื่น ซึ่งรวมทั้งตำนาน และนิทานต่างๆ ที่พวกพ่อค้า หรือนิกเดินทางมักนำมาเล่าคัน 
การได้ฟังเรื่องเล่าเหล่านี้เป็นการเปิดพรมแดนโลกทัศน์ใหม่ๆ ให้แก่คนในสังคม ยิ่งถ้าผู้ที่ฟังเรื่อง 
เล่าจากต่างแดนเป็นนักเล่านิทานด้วยแล้ว เขาก็จะจดจำและนำไปคัดแปลงเล่าให้คนในวัฒนธรรม 
ฟังอย่างสนุกลนาน เพราะได้เปรียบกว่าผู้เล่านิทานคนแรก เพราะรู้รสนิยมและค่านิยมของคนใน 
สังคม จึงสามารถที่จะดัดแปลงหรือประยุกต์เนื้อหาในเรื่องให้เข้าคับวัฒนธรรมท้องถิ่นได้มากกว่า 
ด ังท ี่ฟอนซีดอพ ่ (Von Sydow) นักคติชนวิทยาชาวสวีเดนกล่าวไว้ว่า “นักคติชนจะสนใจ 
เฉพาะตัวนิทานอย่างเดียวไม่ทอ จำเป็นอย่างมากที่จะต้องสนใจการเล่านิทาน การดำรงอสู่ของ 
นิทานในตังคมหนึ่งๆ ตลอดจนการถ่ายทอดนิทานในตังคมนั้นๆ และการแพร่กระจายของนิทาน 
ไปสู่ตังคมอื่นๆด้วย"'

ในประเพณีการถ่ายทอดนิทานด้วยการเล่า (oral transmission) สำนวนของนิทาน
ย ่อมข ึ้นอย ู่ค ับผ ู้เล ่า เช ่น เด ียวค ับประเพณ ีการถ ่ายทอดน ิทานด ้วยลายล ักษณ ์ (literary 
transmission) ที่ผู้คัดลอกเรื่องไม่เพียงแต่คัดลอกตามตัวอักษรเท่านั้น แต่ยังมีการแก้สำนวน 
รวมถึงการดีความเนื้อหาบางตอน ตามความเห็นของผู้คัดลอกหรือผู้แปล ดังจะเห็นได้จากการ 
ความแตกต่างของวรรณกรรมลายลักษณ์เรื่องเดียวคันแต่ต่างสำนวนคันในท้องถิ่นต่างๆ การ 
เปลี่ยนแปลงหรือดัดแปลงเนื้อหานี้ย่อมขึ้นอยู่คับตัวนักเล่าเรื่อง หรือผู้คัดลอก ซึ่งมีปัจจัยเกี่ยวข้อง 
หลายปัจจัย เช่น เพศ อายุ ความทรงจำ ความรอบรู้ ความสนใจ ดิลปะในการเล่า เป็นต้น

นักคติชนวิทยาชาวรัสเซีย ชื่อ อชาดอพ่สกี้ (Azadovsky)* 2 ได้ดีกษาเปรียบเทียบสำนวน 
นิทานเรื่องเดียวคันที,เล่าโดยนักเล่านิทานชาวรัสเชีย 3 คนจาก 3 หมู่บ้าน คือ อนานเยพ่ นักเล่า 
นิทานหนุ่ม ฌดวีเดพ่ นักเล่านิทานอายุ 75 ปี และ วิโนกุโรวา นักเล่านิทานผู้หญิง พบว่านักเล่า 
นิทานทั้ง 3 คนทำให้สำนวนนิทานแตกต่างคันไป ดังน้ัน จึงเห็นได้ว่านักเล่านิทานแต่ละคนมีล่วน

'ฟอนซีดอฟ, 1999: 140 อ้างถึงใน ติราพร ณ โเลาง, ทฤ ษ ฎ ีคติชนวิทยา วิธีว ิทยาในการว ิเคราะห ์

ตำน าน -น ิทาน พ ื้น บ ้าน  (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานทางวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์ 
มหาวิทยาลัย, 2548), หน้า 148.

2stith Thompson, “The Folktale as Living Art,'' The Folktale (Berkeley: University of California 
Press, 1977), pp. 451-452 อ้างถึงใน ติราพรฐิตะฐาน, ทฤษฎ ีการแพร ่กระจายของน ิทาน (กรุงเทพฯ: 
สำนักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, 2523), หน้า 24 - 25.
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สำคัญในการทำให้เกิดสำนวนนิทานที่ต่างกัน อันเป็นคำอธิบายหนึ่งว่า เหตุใดจีงมีสำนวนต่างๆ 
ของนิทานเรื่องเดียวกันเกิดขึ้นได้มากมายในกระแสการถ่ายทอดนิทานในประเพณีบอกเล่า

อัลเบิร์ต ลอร์ด (Albert Lord) นักคติชนวิทยาผู้ดีกษาการขับลำนำมหากาพย์ อีเลียด และ 
มหากาพย์ โอดิสซี ในยูโกสลาเวีย ได้ประมวลลักษณะการเปลี่ยนแปลงที่อาจเกิดขึ้นจากผู้ขับลำ 
นำหรือคัวนักเล่าเรื่องไว้คังนี้3

1. ผู้เล่าอาจย่นย่อเรื่องให้สั้นลง
2. ผู้เล่าอาจขยายความโดยใช้จินตนาการ “ตกแต่งประคับประดา" ให้ฉากสวยงาม 

และให้เร่ืองสนุกสนานน่าต่ืนเต้นย่ิงข้ึน
3. ผู้เล่าอาจสลับเหตุการณ์ตามที่เห็นสมควร
4. ผู้เล่าอาจนำอนุภาคจากเรื่องอื่นมาใสํปนเข้าไป หรืออาจนำมาจากเรื่องเดียวกัน 

แต่เป็นคนละสำนวน
5. ผู้เล่าอาจคัดรายละเอียดเร่ืองราวบางตอนในเร่ืองเดิมท้ิงไป
6. ผู้เล่าอาจลับสนนำตอนหนึ่งตอนใดในเรื่องไปผสมเชื่อมโยงกับตอนอื่นๆ

ในบทความ "The Life History of a Folktale" สติธ ธอมป๋ลัน ได้ประมวลสรุปลักษณะ 
ความเปลี่ยนแปลงที่อาจเกิดขึ้นกับคัวนิทานเมื่อนิทานแพร่กระจายออกไป 15 ประการ ซ่ึง ดีราพร 
ณ ถลาง แปลสรุปมาดังนี้4

1. รายละเอียดบางอย่างถูกลืมโดยเฉพาะรายละเอียดที่ไม่ค่อยสำคัญ
2. รายละเอียดบางอย่างถูกเพิ่มเติมเข้าไป ล่วนใหญ่มักเป็นอนุภาคจากนิทานเรื่อง 

อื่น แต่บางครั้งก็เป็น "การสร้างสรรค์ใหม่" ของผู้เล่า มักมีการเพิ่มรายละเอียดเช้า 
ไปในตอนต้นเรื่องและท้ายเรื่อง

3. ผูกนิทาน 2 เรื่องเข้าด้วยกัน
4. มีการซ้ํารายละเอียดบางประการ ล่วนใหญ่ทำให้เป็น 3 คร้ัง
5. มีการซํ้าเหตุการณ์ซึ่งมีอยู่ครั้งเดียวในเรื่องเดิม บางครั้งอาจไม่ใช่เป็นการซํ้า 

เหตุการณ ์เสียทีเด ียว อาจเป ็นยกเหตุการณ ์คล้ายๆกันในนิทานเรื่องอื่นมา 
เปรียบเทียบให้ฟังเพิ่มเติม

3ดูเพ่ิมเติมใน Albert Lord, The Singer of Tales (Massachusettes: Harvard University Press), 
1960, p. 123. หรือท่ี ติราพร ฐิตะฐาน แปลสรุปไว้ใน. ทฤษฎีแพร่กระจายของนิทาน, หน้า 26.

'‘สติธ ธอมป็สัน (1977:436) อ้างถึงใน ติราพร ณ ถลาง. ทฤษฎีคติชนวิทยา.หน้า 148-150.
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6. มีการยกตัวอย่างให้เฉพาะเจาะจงลงไปทั้งๆ ที่ในเรื่องเดิมเป็นการกล่าวถึงอย่าง 
กว้างๆ เช่น ระบุลงไปว่าเป็น นกก?ะจอก แทน นก หรือกลับตัน เช่น เล่าว่า นก 
แทนที่จะเล่าว่า นกกระจอก

7. มีการนำเหตุการณ์จากนิทานเรื่องอื่นมาใล่แทน โดยเฉพาะตอนจบ
8. ม ีการเปลี่ยนบทบาทตัวละคร และบ ่อยครั้งท ี่เป ็นการเปล ี่ยนบทบาทหรือ 

คุณสมปตของตัวละครที่มีลักษณะตรงข้ามตัน เช่น หมาปาลุ!ฉลาดกับหมีโง ่อาจ 
ถูกเปลี่ยนเป็น หมาปาโง่กับหมีฉลาด

9. นิทานเรื่องสัตว์ชี่งมีตัวละครเป็นลัตว่ในเรื่องเดิมอาจถูกแทนที่ด้วยตัวละครที่เป็น 
มนุษย์

10. นิทานเกี่ยวตับมนุษย์ที่มีตัวละครสัตว์ไนเรื่องอาจถูกแทนที่ด้วยตัวละครที่เป็น 
มนุษย์

11. ในทำนองเดียวตันตัวละครที่เป็นสัตว์, ยักษ์หรือปีศาจ อาจเปลี่ยนไปมาแทนที่ 
สลับตันได้

12. อาจมีการเล่านิทานด้วยสรรพนามบุรุษที่ 1 เสมือนว่าผู้เล่าเป็นตัวละครตัวหนึ่ง 
ในเรื่องทั้น

13. การเปลี่ยนแปลงรายละเอียดเพียงอันเดียวอาจทำให้ต้องเปลี่ยนอีกหลายจุด 
ตามเพื่อให้เรื่องสอดคล้องตัน

14. เมื่อนิทานท่องเท่ียวไปในดินแดนต่างวัฒนธรรม ประเพณีที่ผู้ฟังจะไม่คุ้นเคย 
อาจถูกแทนที่ด้วยประเพณีที่ผู้ฟังคุ้นเคย เช่น การใช้ตัวละคร เจ้าชายและ
เจ้าหญิง อาจต้องเปลี่ยนเป็น ลุ)กชายและลุ)กสาวหัวหน้าเผ่า ในสำนวน 
อินเดียนแดง

15. ในทำนองเดียวตันรายละเอียดบางอย่างที่ฟังดูล้าสมัยอาจถูกเปลี่ยนให้ทันสมัย 
เช่น พระเอกอาจเดินทางไปผจญภัยด้วยรถไฟ

ข้อสรุปของ อัลเบิร์ต ลอรืด ข้างต้นชี้ให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของสำนวนของเรื่องเล่าที่ 
อาจเกิดขึ้นเพราะ ตัวนักเล่านิทาน 6 ประการ และ ข้อสังเกตของสติธ ธอมป็สัน ที่เน้นลักษณะความ 
เปลี่ยนแปลงต่างๆ ที่อาจเกิดขึ้นตับ ตัวนิทาน 15 ประการเมื่อมีการถ่ายทอดนิทานหรือเมื่อนิทาน 
แพร่กระจายไปยังวัฒนธรรมต่างๆ รวมท้ังความเห็นของ วอลเตอร์ แอนเดอร์สัน (Walter Anderson) 
ที่ตั้งข้อสังเกตว่า5 ไม่ว่าสำนวนนิทานจะเปลี่ยนไปอย่างไรแต่เอกลักษณ์ของนิทานเรื่องนั้นก็จะต้อง

5 สติธ ธอมป้สัน 1977: 436-437. อ้างถึงใน สืราพร ณ ทลาง, ทฤษฎ ีคต ิชนว ิทยา: ว ิธ ีว ิทยาในการ 

ว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ึ้นบ ้าน, หน้า 148.
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คงอยู ่ ศิราพร ฐิตะฐาน จึงได้สรุปเป็นลักษณะ 6 ประการที่อาจเกิดขึ้นในการแพร่กระจายของ 
นิทาน ดังนี้6

1. การละความ (omission)
2. การเปลี่ยนรายละเอียด (changing detail)
3. การขยายความ (expansion)
4. การผนวกเรือง (adding another story)
5. การสลับเหตุการณ์ (transposition)
6. การอนุรักษ์ตนเอง (self-correction)

ฟอน ชีดอฟ นักคติชนวิทยาซาวสวีเดนเรืยกการปรับเนื้อหาให้เข้ากับนิทานท้องถิ่นหรือ 
วัฒนธรรมท้องถิ่นว่า o ico typ ifica tio n  ซึ่งก็คือ ก า ร เ ก ิด เป ็น r iา น ว น ท ้อ ง ก ิน ข อ ง น ิท า น เ ร ื่อ ง

หนงๆ*  ความคิดเรื่อง oicotype เป็นประโยชน์ในการคืกษาสำนวนท้องถิ่นสำนวนต่างๆของ 
นิทานที่เป็นที่นิยมอย่างแพร่หลาย ทำให้เข้าใจเรื่องความหลากหลายของสำนวนต่างๆของนิทาน 
เรื่องเดียวกัน และทำให้เข ้าใจเรื่องการปรับเปลี่ยนนิทานให้ดำรงอยู่ได ้ในแต่ละท้องถิ่นตาม 
รสนิยมของแต่ละท้องถิ่นนั้นเซ่นนิทานเรื่องปลาไJทองพระสุธนมโนห์รา นางสิบสอง ศรีธนญชัย- 
เชียงเมี่ยง รวมท้ัง นิทานพระราม ซึ่งล้วนแต่มีสำนวนท้องถิ่นของนิทานแต่ละเรื่องทั้งสิ้น

คิราพร ณ ถลาง ได้ยกตัวอย่าง oicotype ของคลังข้อมูลนิทานไทยว่า7 นิทานเรื่องต่างๆ 
ใ'น แบบเรื่องนิทานสังข์ทอง สามารถนำมาเป็นตัวอย่างของ oicotype ตามที,ฟอน ซีดอฟตั้ง 
ข้อสังเกตไว้ได้ นั่นคือ ทางภาคเหนือจะเกิดเป็นสังข์ทองสำนวนท้องถิ่นแบบกำกาดำในกลุ่มไท 
เขินเกิดเป็นสำนวนแบบ อะลองแพะคำ คือ พระเอกเกิดในท้องแพะ ทางลาวและอีสานเกิดเป็น 
สำนวนท้องถิ่นแบบท้าวเด่า นอกจากนั้น ยังมีนิทานชื่อต่างๆของคนไท-ลาวกลุ่มต่างๆ ไม่ว่าจะ 
เป็นท้าวหอยโข่ง ท้าวแบ้ ท้าวเต่าน้อย ท้าวเห็นอ้ม นิทานในชื่อต่างๆนี้มีโครงเรื่องที'จัดว่าอยู่ใน

6คืราพร ฐิตะฐาน, ทฤษฎ ีแพร ่กระจายของน ิทาน (กรุงเทพฯ: สำนักงานคณะกรรมการวัฒนธรรม 

แห่งชาติ, 2523), หน้า 31.

*ฟอน ชีดอฟได้ขอยืมคำว่า oicotype มา'จากทางพฤกษศาสตร์ คำว่า oico ก็คือ eco คือ สภาพทาง 
นิเวศหรือภูมิศาสตร์ของท่ีใดท่ีหน่ึง ในทางพฤกษศาสตร์ คำว่า oicotype ใช้เรียกพืชหรือต้นไม้ท่ีนำไปปลูกใน 
ต่างสภาพแวดล้อมท่ีมีลักษณะภูมิศาสตร์ท้ังดิน น้ํา อากาศ ท่ีต่างไปจากสภาพแวดล้อมเดิม แล้วพืชหรือต้นไม้ 
น้ันได้ปรับตัวกับ '‘สภาพแวดล้อมใหม่" กลายเป็นพืชหรือต้นไม้ท่ีมีรูปลักษณ์เฉพาะในสภาพแวดล้อมหรือท้องถ่ิน 
น้ัน ฟอน ชีดอฟ จึงเปรียบเทียบว่า น ิท า น ก ็เช ่น ท ัน เม ื่อ เข ้า ใป อ ^ ใน อ ีก ว ัฒ น ธ รรม ห น ึ่ง ก ็น ่ร ับ ต ัว จน ก ล าย เป ็น  
"ส ำ น ว น ท ้อ งก ิน " ขอ งท ้อ งก ิน น ั้น ๆ ไป . อ้างถึงใน คืราพร ณ ทลาง, ทฤษฎ ีคต ิชนว ิทยา: วิธวี ิทยาในการ 

ว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ึ๋นบ ้าน. หน้า 149.

7คืราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคต ิซนวิทยา: ว ิธ ีว ิทยาในการว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ี่นบ ้าน, หน้า 149.
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แบบเรื่องนิทานสังข์ทอง เพราะพระเอกเกิดในรูปสักษณ์ประหลาด พบคู่ครองและถูกพ่อตา 
ทดสอบ ตอนหสังจึงมีการเผยร่างหรือถอดรูปจึงได้รับการยอมรับ แต่รายละเอียดในแต่ละสำนวนมี 
ลักษณะเฉพาะตนเฉพาะท้องถิ่น ซึ่งอาจเรียกได้ว่าแต่ละเรื่องเป็น oicotype/ ecotype หรือ สำนวน 
ท้องถิ่นของนิทานในแบบเรื่องสังข์ทอง

นอกจากนี้ ผู้วิจัยยังจะได้ใช้กรอบแนวคิดเรื่อง “การแตกเรื่องของนิทาน” มาใช้ใน 
การศึกษาตำนานพระศรือาริย์ด้วย ซึ่งถือว่าเป็นปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นค่อนช้างมากในตำนานพระ 
ศรีอาริย์ที่อาจแตกเรื่องจากสำนวนหนึ่ง แล้วเปลี่ยนชื่อใหม่ เพิ่มรายละเอียด หรือพฤติกรรมใหม่ 
จนกลายเป็นตำนานพระศรีอาริย์สำนวนใหม่ ทำให้มีตำนานพระศรีอาริย์สำนวนต่างๆ เกิดขึ้นมาก 
ในสังคมใทย

ในชีวิตการเดินทางของตำนานและนิทาน พบว่ามีปรากฏการณ์อีกรูปแบบหนึ่งที่มักจะเกิดขึ้น 
คือ การที่นิทานเรื่องหนึ่งที่เป็นที่นิยมมากๆ “แตกเรื่อง" ไปเป็นนิทานเรื่องใหม่ ในซื่อใหม่ ท้ังๆ ท่ีถ้า 
ดูตามโครงเรื่องแล้วเหินเค้าได้ว่าคือนิทานเรื่องเดียวยันกับ“นิทานด้นแบบ"8 พ่อน ชีดอพ่ เรียก 
ปรากฏการณ์นี้ว่า9 การแตกเรอง (mutation) ซึ่งเป็นลักษณะของการเกิดเป็นนิทานเรื่องใหม่ (tale 
reproduction)

การแตกเรื่องของนิทานเป็นปรากฏการณ์ที่น่าสนใจในกระแสการถ่ายทอดตำนานและ 
นิทานในประเพณีบอกเล่า จะพบว่ามีนิทานในชื่อต่างๆยันซึ่งถ้าไม่ได้พิจารณาในเชิงโครงเรื่องก็จะ 
ไม่ได้คิดว่าเป็นนิทานเรื่องเดียวยันหรือเป็นนิทานที่แตกเรื่องไปจากนิทานเรื่องที่รู้จักยันดีอยู่แล้ว 
ศิราพร ณ ถลาง ยกตัวอย่างแบบเรื่องชินเดอเรลลา ซึ่งปรากฏว่าในยุโรปมีนิทานอีกหลายเรื่องใน 
ชื่อต่างๆยัน เช่น รองเท้าสีทองในถํ้า เสื้อผ้าชุดทอง ชุดเงินและชุดดวงดาว หนึ่งตา ลองตา ลาม 
ตา หรือ วัวน้อยสีแดง ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นเรื่องของตัวเอกที่ถูกกลั่นแกล้ง ได้รับการช่วยเหลือจาก 
อำนาจวิเศษ ต้องพิสูจน์หลักฐานบางประการจึงได้แต่งงานยับคู่ครอง แต่จะเหินว่านิทานในชื่อ 
ต่างๆเหล่านี้ บางเรื่องก็เน้นเรื่องการถูกกลั่นแกล้งจากแม่เลี้ยง (หนึ่งตา ลองตา ลามตา, วัวน้อยสี 
แดง) บางเรื่องก็เน้นการทดสอบด้วยการเด็ดผลไม้จากต้นไม้ทอง (หนึ่งตา ลองตา ลามตา) บาง 
เรื่องก็เน้นการทดสอบด้วยรองเท้า (รองเท้าสีทองในถํ้า, เสื้อผ้าชุดทอง ชุดเงินและชุดดวงดาว) 
ทำให้นิทานแต่ละเรื่องไม่เหมือนยัน แต่ก็พอ1จะเหิน'ได้'ว่าเป็นเค้าโครงเรื่องแบบชินเดอเรลลา แม้ว่า 
จะเป็นการยากที่จะบอกว่าเรื่องใดมาจากเรื่องใด ปรากฏการณ์ที่มีนิทานในชื่อต่างๆยันที่มี
ลักษณะเหมือนยับจะเอาบางตอนในนิทานซิบเดธเรลดามาเล่าทำให้เกิดเป็นนิทานเรื่องใหม่นี้เป็น 
ปรากฏการณ์ที,พบได้ในการแพร่กระจายของนิทานเรื่องต่างๆ อื่นๆ อีกมากมาย มักเกิดขึ้นใน

8เร่ืองเดียวกัน, หน้า 149.
9ฟอนซีดอฟ (1965: 234) อ้างถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หน้า 149.
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กรโรนิทานที่ได้รับความนิยมมากๆ ในประเทศไทยพบว่ามีการแตกเรื่องนิทานไปจากนิทานที่เป็น 
ที่นิยมหลายเรื่อง โดยเฉพาะเรื่องพร•ะร'าม สังข์ทอง ปลาใJทอง นางfiบสอง 10 *

ในแง่ของการศึกษาการแตกเรื่องนั้น ศึราพร ณ ถลาง กล่าวว่า แม้การแตกเรื่องนิทานก็ 
เป็นล่วนหนึ่งในกระบวนการการแพร่กระจายของนิทานในประเพณีบอกเล่า แต่การศึกษาเรื่องการ 
แตกเรื่องน ิทานจะมีจ ุดเน ้นที่ต ่างจากการศึกษาลักษณะความเปลี่ยนแปลงที่เก ิดขึ้นในการ 
แพร่กระจายของนิทาน การศึกษาการแตกเรื่องของนิทานจะดุ)ความเปลี่ยนแปลงใน “ระดับโครง 
เรื่อง" ของนิทานเป็นหลัก ซึ่งไม่ได้เน้นการเปลี่ยนแปลงใน “ระดับอนุภาค" เป็นการfiกษาวิเคราะห์ 
ว่า จากนิทานที่เป็นที่นิยมซึ่งในกรณีนี้อาจนับได้ว่าเป็น ‘นิทานด้นแบบ" ได้มีการแตกเรื่องออกไป 
เป็นนิทานเรื่องใหม่ในชื่อต่างๆกันในเงื่อนไขใดบ้าง หรือในลักษณะใดได้บ้าง"

นอกจากนี้ ผ ู้ว ิจ ัยย ังจะนำล ักษณะการสร้างสรรค ์มาวิเคราะห ์ร ่วมก ับการ “ค้นหา,’ 
โครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์ด้วย เพื่อจะแสดงให้เหินว่าการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์น่าจะ 
มีความลัมพันธ์กับช่วงชีวิตของพระศรีอารียัซึ่งอาจเชื่อมโยงถึงบทบาทหน้าที่ต่อไป ผู้วิจัยจึงได้นำ 
ทฤษฎีโครงสร้างนิทาน ของวลาดิมีร์พรอพพ์นักคติซนวิทยาชาวรัสเชียมาประยุกต์ใช้ในการศึกษา 
ตำนานพระศรีอารีย่ในครั้งนี้ได้วย

ทฤษฎีโครงสร้างนิทานของวลาดิมีร์ พรอพพ์ นั้น เริ่มต้นจากที่พรอพพ์ได้ศึกษานิทาน 
พื้นบ้านรัสเชียจำนวน 100 เร่ืองท่ี อฟานาสเซฟ (Afanasev) ได้รวบรวมและได้วิเคราะห์โครงสร้าง 
นิทานรัสเชีย และเรียบเรียงเป็นหนังสือซื่อ “Morphology of the Folktale" งานของพรอพพ์เป็น 
งานบุกเบิกทางการศึกษาโครงสร้างทางคติชนวิทยา จากการศึกษานิทานพื้นบ้านของรัสเชียทำให้ 
พรอพฬได้ตั้งข้อลังเกตที่น่าสนใจว่าในนิทานมหัศจรรย์เรื่องต่างๆ ของรัสเชีย ตัวละครจะเปลี่ยนไป 
ได้เรื่อยๆ แต่ตัวละครเหล่านั้นนักกระทำพฤติกรรมชํ้าๅ กัน นิทานเรื่องหนึ่งๆ จึงประกอบด้วย 
พฤติกรรมต่างๆ มาเรียงร้อยต่อเนื่องกันไป พรอพัใช้คำว่า function ลำหรับพฤติกรรมตัวละคร 
เพราะคำว่า function มีความหมายแฝงนัยว่าเป็น พฤติกรรมที่จำเป็น หรือ พฤติกรรมที่มีหน้าที่ใน 
ฐานะองค์ประกอบสำคัญในโครงสร้างของนิทาน12

จากการวิเคราะห์โครงสร้างของนิทานรัสเชีย ทำ,ให้'พรอพพ์ได้สมมติฐาน 4 ข้อ ตังน้ีคือ
1. พฤติกรรมของตัวละครจะคงที่ไม่เปลี่ยนแปลง นั้งนี้จะไม่ขึ้นอยู่กับว่าใครเป็น 

ผู้กระทำ และกระทำอย่างไร
2. จำนวนของพฤติกรรมในนิทานมหัศจรรย์ของรัลเชียเท่าท่ีคนรัสเชียรู้จักมีจำกัด
3. การเรียงลำตับพฤติกรรมในนิทานเรื่องต่างๆ จะเหมือนกัน

10 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 152.
"  เร่ืองเดียวกัน, หน้า 152.
12 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 208-211,
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4. นิทานมหัศจรรย์ทั้งหมดมีโครงสร้างเดียวกัน

ความคิดเรื่องโครงสร้างนิทานของพรอพ์ข้างต้นน่าสนใจที่จะได้นำมาประยุกต์ใช้กับ 
ตำนานพระศรีอาริย์สำนวนต่างๆ เพื่อให้เหินโครงสร้างหรือภาพรวมของนิทาน ซึ่งจะทำให้เหินถึง 
ลักษณะสากลและลักษณะเฉพาะของตำนานพระศรีอารีย์ในสังคมไทยด้วย

แม้ว่าความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ในสังคมไทยจะได้รับมาจากแนวคิดในพระพุทธศาสนาที่ 
เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนประเทศไทยก็ตาม แต่ความเชื่อด้งกล่าวก็ได้มีการ “ปรับเปลี่ยน" ให้เข้ากับ 
บริบททางสังคมและวัฒนธรรมไทย โดยอาศัยองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาผนวกกับข้อมูล 
ท้องถิ่น จนเก ิดเป ็นตำนานพระศรีอารีย ์สำนวนต ่างๆ ซ ึ่งในวิทยาน ิพนธ์น ี้จะเร ียกว่า “การ 
สร้างสรรค์" ชื่งผู้วิจัยได้นำเสนอและลัดกลุ่มเรื่องตามเนื้อหาต่างๆ ที่พบในสังคมไทยด้งที่กล่าว 
มาแล้วในบทที่ 3 ในบทนี้ผู้วิจัยจะได้นำทฤษฎีการแพร่กระจายและการแตกเรื่องของนิทาน รวมถึง 
ทฤษฎีโครงสร้างนิยมของพรอพพ์ข้างต้นมาใช้เป็นกรอบความคิดในการวิเคราะห์การสร้างสรรค์ 
ตำนานพระศรีอารีย‘ในบทที่ 4 น้ี

อนึ่ง ด้งที่กล่าวแล้วในบทที่ 2 ว่า คัมภีร์พระพุทธศาสนาที่กล่าวถึงเรื่องพระศรีอารีย์ที่ 
เก ่าแก ่ท ี่ส ุดและรู้จ ักก ันท ั่วไปค ือ จ ักกวัตต ิส ูตร พระไตรปีฎก สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
ปาฏิกวรรค ซึ่งเนื้อเรื่องกล่าวถึงพระธรรมเทศนาเรื่องการมีตนและมีธรรมเป็นที่พื่ง โดยพระพุทธ 
องค์ทรงยกนิทานมาประกอบ 2 เร่ือง คือ เรื่องพระเจ้าท้ลหเนมิ และเรื่องพระเจ้าสังขะ ซึ่งปรากฏ 
เรื่องพระศรีอารีย์และยุคสมัยของพระศรีอารีย์อยู่ในนิทานทั้ง 2 เรื่องนี้ด้วย ด้งนั้นในการศึกษาครั้ง 
น้ี ผู้วิจัยจึงจะใช้ เรื่องพระศรีอารีย์ที่ปรากฏอยู่ใน จักก'วัตต ิสูตร พระ'ไตร,ปิฎก สุตตันตปิฎก ทีฆ 
นิกาย ปาฏิกวรรค เป็นเรื่องหลักในการนำมาใช้เปรียบเทียบกับตำนานพระศรีอารีย์สำนวนต่างๆ 
ที่พบในสังคมไทย

ในเบ ื้องต ้นก ่อนท ี่จะกล ่าวถ ึงจ ักกว ัตต ิส ูตร ผ ู้ว ิจ ัยใคร่ขออธ ิบายรายละเอ ียดของ 
พระไตรปิฎกอันเป็นที่มาของพระสูตรนี้ กล่าวคือ พระ'ไตร'ปิฎก แบ่งออกเป็น 3 หมวดหมู่ คือ 
พระวินัย พระสูตต ันตÎ1ฏก (หรือพระสูตร) และอภิธรรมปีฏก (หรือพระปรมัตถ์) ซึ่งเฉพาะ 
พระสูตตันตปีฏก นั้นประกอบไปด้วย ทีฆนิกาย มัชฌิมนิกาย จังยุตตนิกาย อังคุตรนิกาย และ 
ขทพกนิกาย 13 ซึ่ง'ในแต่ละนิกายย์งมีล่วนย่อย'ไปอีก ด้งที่ในทีฆนิกายแบ่งออกเป็น 3 วรรค ได้แก่ 
สีลขันธวรรค มหาวรรค และ ปาฏิกวรรค โดย จักกวัตติสูตร ที่เล่าเรื่องพระศรีอารีย์และยอมรับกัน 
ว่าเก่าแก่ที่สุดนั้นจัดอยู่ใน ปาฏิกวรรค น้ีเอง 13

13ศักด้ิศรี แย้มนัดดา, วรรณคดีพ ุทธศ าส น าพ าก ย ไ์ทย (ที่ระลึกในการพระราชทานเพลิงศพ 
ศาสตราจารย์ ดร.ศักด้ิศรี แย้มนัดดา ณวัดโสมนัสวิหารวันอาทิตย์ท่ี 13 มกราคม 2545), หน้า 1-2.
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ภาพประกอบที 1 แผนภูมิแสดงความสัมพันธ์ระหว่าง จ ัก ก ว ัต ต ิส ูต ร  
กับพระสูตรหมวดหมู่อี่นในพระไตรปีฎก

พร่ะ'ไตรปิฎก

วินัยปิฎก ก อภิธรรมปิฎก

ทีฆนิกาย ม้ชฌิมนิกาย ลังยุตตนิกาย อังคฺตรนิกาย ฃุททกนิกาย

1

สีลขันธวรรค มหาวรรค ปาฏิกวรรค

จักกวัตติสูตร

จักกวัตติสูตร เป็นพระธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าที่ทรงเทศนาเพื่อที'จะให้พระภิกษมีตน 
และมีธรรมเป็นที่พึ่ง ถือมั่นธรรมทั้งหลายอันเป็นกุศล ซึ่งพระสูตรนี้ทรงแสดงขณะที่ประทับอยู่ ณ 
เมืองมาตุลา แคว้นมคธ เน้ือหาของ จักกวัตติสูตร นั้น แบ่งออกได้เป็น 3 ส่วน ดังน้ี 1

1. ดำนานเรื่องพระเจ้าทัลหเนม ิ(พระเจ้าจักรพรรดิในอดีต)
ตำนานเรื่องพระเจ้าทัลหเนมิ กล่าวถึงพระเจ้าทัลหเนมิเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ มีแก้ว 7 

ประการ ทรงทศพิธราชธรรม พันปีต่อมา พระเจ้าทัลหเนมิให้บุรุษคนหนึ่งให้เฝืาจักรแก้วของ 
พระเจ้าจักรพรรดิ หากเคลื่อนจากที่ให้มาแจ้งแก่พระองค์ และพันปีต่อมา บุรุษนั้นได้แจ้งแก่พระ 
เจ้าทัลหเนมิว่า จักรแก้วเคลื่อนจากที่แล้ว พระเจ้าทัลหเนมิจึงลังเสียแก่พระโอรสว่า การที่จักรแก้ว 
เคลื่อนจากที่หมายถึงกาลอวสานของพระเจ้าจักรพรรดิ พระเจ้าทัลหเนมิมอบราชสมบัติแก่ 
พระโอรสแล้วเสด็จออกบวช พระโอรสทราบข่าวจักรแก้วอันตรธาน จึงมาเฝืาพระฤๅษีทัลหเนมิ 
พระฤๅษีทัลหเนมิทรงตรัสสอนจักกวัตติวัตร ธรรมะของพระเจ้าจักรพรรดิแก่พระโอรส พระโอรส 
ประพฤติตามคำสอนจักกวัตติวัตร และได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ จักรแก้วได้เคลื่อนมายังปราสาท 
ของพระโอรส จักรแก้วได้นำพระโอรสซึ่งเป็นพระจักรพรรดิองค์ใหม่ไปยังทิศต่างๆ เพ่ือให้พระเจ้า 
แผ่นดินเมืองต่างๆ เฝ็า และพระราชทานพระโอวาทแก่พระเจ้าแผ่นดินเหล่านั้น จักรแก้วกลับล่
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พระราชวัง และอยู่จนกระทั่งครบอายุขัยของพระเจ้าจักรพรรดิ จักรแก้วจึงเคลื่อนไป แล้วพระเจ้า 
จักรพรรดิก็จะเสด็จออกบวช เป็นเช่นนี้จนพระเจ้าจักรพรรดิองค์ที, 2 ก็ดี องค์ที่ 3 ก็ดี องค์ที่ 4 ก็ดี 
องค์ที่ 5 ก็ดี องค์ที่ 6 ก็ดี องค์ที่ 7 ก็ดี

ในสมัยพระเจ้าจักรพรรดิพระองค์หนึ่ง จักรแก้วเคลื่อนที่ จึงได้ทรงทั่งเสียแก่พระราชโอรส 
มอบพระราชสมบ้เติและเสด็จออกบวชตามประเพณีของพระเจ้าจักรพรรดิ เมื่อพระเจ้าจักรพรรดิ 
ออกบวชได้ 7 วัน จักรแก้วก็อันตรธานไป พระโอรสทรงเสียพระทัย แต่มิ1ได้เสด็จมาเฝึาพระกุวุษี ดัง 
ประเพณีที่พระโอรสของพระเจ้าจักรพรรดิทำสืบกันมา จึงไม่ได้รับโอวาทเรื่องจักกวัตติวัตรจากพระ 
กุาษี พระโอรสทรงปกครองบ้านเมืองตามใจชอบ บ้านเมืองจึงไม่เจรญ เสนาบดีจึงทูลเรื่องจักกวัต 
ติสูตรถวาย พระโอรสทรงปกครองบ้านเมืองด้วยธรรมะ แต่ก็ไม่ได้พระราชทรัพย์แก่ประซาซนที่ 
ยากจน ประชาชนเกิดภาวะขัดสน ขโมยทรัพย์สินผู้อื่น เมื่อทรงทราบว่าเป็นเพราะความยากจน 
จึงพระราชทานเงินแก,ขโมยนั้น ต่อมามืการขโมยเกิดขึ้นอีกเรื่อยๆ พระโอรสเกรงว่าหากชาวเมือง 
เห็นพระโอรสพระราชทานเงินแก่ขโมย จะพากันเอาอย่าง ทำให้บ้านเมืองมืแต่ขโมยทั่วทั้งเมือง จึง 
ให้เอาขโมยไปตัดศีรษะ ชาวเมืองเห็นว่าการตัดศีรษะ จะทำให้การขโมยน่ากลัวมากขึ้น จึงพากัน 
สะสมอาวุธ เพื่อใช้ในการปล้นและฆ่าชาวบ้านที่ขัดขืน มีการฆ่าฟัน ผิดลูกเมีย ขโมย พูดโกหก 
เกิดขึ้นเป็นจำนวนมาก

2. ตำนานเรองพระเจ้าสังขะ (พระเจ้าจักรพรรดิในอนาคต)
ตำนานพระเจ้าลังขะกล่าวถึงความเลวร้ายของสภาพลังคมที่ทำให้บุตรของมนุษย์ที่มือายุ

40,000 ปี ก็มือายุลดลงเหลือ 20,000 ปี จนกระทั่งอายุขัยเหลือเพียง 100 ปี ต่อมามนุษย์เหล่านี้มื 
บุตรอายุ 10 ปี ในเมื่อมนุษย์มีอายุ 10 ปี เด็กหญิงมือายุ 5 ปีจักลมควรมีสามีได้ และจะกินหญ้า 
กับแก้*เป็นอาหารแทนข้าว ไม่ทำกุศล สมสู่ปะปนกันไปหมด เกิดลัตกันตรกัป** ลิ้น 7 วัน เป็น

* ห ญ ้า ก ับ แ ก ้(กุทรุลกะ) คือ เมล็ดพืชชนิดหน่ึง บ้างเรียก ข ้าวห ญ ้าก ับ แก  ้ เป็นอาหารเลว ดังน้ันการท่ี 
ในสมัยน้ัน หญ้ากับแก้จะเป็นโภชนะอันเลิศเสมือนหน่ึงข้าวสุกแห่งข้าวสาลีและเน้ือลัตว์เป็นโภชนะอันเลิศ จึง 
หมายถึง ของเลวในสมัยน้ืจะกลายเป็นของดีในสมัยท่ีเส่ือม)

**ลัดก ัน ต รก ัป  หรือ สต ฺทน ุต รก ฺป โป  หมายถึง กัปป๋ท่ีพืนาศในระหว่างด้วยศาสตร่า 7 วัน คือยังไม่ทัน 
ถึงสังวัฏฎกัป โลกก็พืนาศเสียในระหว่าง ก็ช่ือว่า อ ันตรก โั/นี้มือยู่ 3 อย่างคือ ท ุท ภ ิท อ ัน ต รก ัป กัปท่ีโลกพินาศใน 
ระหว่างด้วยทุพภิกขภัย 1 โรอ ันต รก ัป  ภัปท่ีพินาศในระหว่างด้วยโรค 1 อ ัตก ันต รก ัป  กัปท่ีพินาศในระหว่างด้วย 
ศาสตรา 1 ในกัปเหล่านั้นท ุทภ ิกอ ันด รกัปน ข้ึน1ได้แก่,หมู่สัตว์ท่ีหนาด้วยความโลภ โรอ ันต รกัปม ีข้ึน'ได้แก่หมู่สัตว ์
ที่หนาด้วยความโมหะ ส ัน ก ัน ต รก ัป  มืฃ้ึนได้แก่หมู่สัตว์ท่ีหนาด้วยโทสะ. อ้างถึงใน ‘'อรรถกถา จักกวัตติสูตร 
ปาฏิกวรรค ทีฆนิกาย," ใน พระไตรปิฎก และอรรถกถาแปล ของมหามกุฎราชวิทยาลัยในพระบรม 
ราชูปถัมภ์ เล่มที่ 15, หน้า 138.
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มิคสัญญี* มนุษย์ฆ่ากันเองเพราะเข้าใจว่าอีกฝ่ายเป็นเนื้อกวาง บางพวกที่ไม่คิดฆ่าใครก็หลบเข้า 
ป่ากินรากไม้และผลไม้ประทังชีวิตตลอด 7 วัน เผื่อครบ 7 วันพวกที่ไปซ่อนในป่าจึงออกมาและ 
สวมกอดกันด้วยความดีใจ และสำนึกว่าการที่เหตุการณ์เซ่นมิคสัญญีนื้เกิดขึ้นเป็นเพราะไม่ได้ 
ตั้งอยู่ในกุศลจึงได้เริ่มด้นสมาทานดีล อายุขัยของมนุษย์เพิ่มขึ้นเป็น 20 ปี จนกระทั่งถึง 80,000 ปี 
เด็กหญิงมีอายุ 500 ปี จึงจักสมควรมีสามีได้ จักเกิดมีอาพาธ 3 อย่าง คือ ความอยากกิน 1 ความ 
ไม่อยากกิน 1 ความแก' 1 ชมพูทวีปจะทั่งคั่งรุ่งเรือง และมีคนอาด้ยยัดเยียดกัน

ต่อมาเมื่อมนุษย์มีอายุ80,000ปี เมืองพาราณสื เป็นเมืองหลวงจะมีชื่อ'ใหม่'ว่า เกตุมดี 
เป็นเมืองที่ทั่งคั่งและรุ่งเรืองมีพลเมืองมาก มีผู้คนคับคั่ง และมีอาหารสมบูรณ์ เกิดพระเจ้า 
จักรพรรดิ พระนามว่าพระเจ้าสังขะ ทรงมีแก้ว 7 ประการของพระจักรพรรดิ มีพระพุทธเจ้ามาอุปติ 
พระนามว่า เมตไตรย์ ทรงปฎิป่ตเซ่นเดียวกับพระพุทธเจ้าในปัจจุบัน พระเจ้าสังขะจะทรงยก 
ปราสาทที่พระเจ้ามหาปนาทะ**ทรงสร้างไว้ แล้วประทับ ณ ที่นั้น พระเจ้าสังฃะจะทรงบำเพ็ญทาน 
สละราชสมบัติ และออกผนวชในสำนักของพระเมตไตรย''

3. เทศนาคำสอนเรื่องการมีตนและมีธรรมเป็นที่พึ่ง
ส่วนเทศนาคำสอนเรื่องการมีตนและมีธรรมเป็นที่พึ่งนั้น เป็นหสักธรรมเรื่องเกี่ยวข้องกับ 

การให้มีตนและธรรมเป็นที่พึ่ง ให้พิจารณาเห็นกายในกายเวทนาในเวทนา จิตในจิต ธรรมในธรรม 
อยู่ สิ่งเหล่านื้มีค'วามเพียร มีสัมปขัญญะ มีสติ กำจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกเสิยได้ นอกจากนี้

*มีคคสัญญี หรือ มิคสณฺญํ หมายถึง ภาวะท่ีมนุษย์เกิดสำคัญข้ึนว่า ผู้น้ืเปีนเน้ือ ผู้น้ีเป็นเน้ือ. อ้างถึงใน 
เร่ืองดิม, หน้าเดิม.

* * เรื่องพระเจ้ามหาปนาทน้ื สันนิษฐานว่าคงเป็นตำนานเก่าแก่ท่ีสำคัญเรื่องหนึ่งในอินเดีย เพราะ 
ปรากฎพระนามอยู่ใน พระไตรปีฎก หลายแห่ง นอกจากจะอ้างอยู่ใน จักกวัตติสูตร แล้ว ยังปรากฏเป็นเร่ือง 
ซาดก ช่ือว่า มหาปนาทชาดก  (ว่าด้วยปราสาทของพระเจ้ามหาปนาท) อีกด้วย โดยมีเน้ือเร่ืองคังน้ืคือ '‘ท ระเจ ้า  
มหาปนาทน:น ม ีป ราสาทล ้วนแล ้ว ไปด ้วยทอง กว ้าง 16 ช ั่ว ธyตก สูง 1 ท ัน ช ั่ว ธ I j  นละปราสาทน ั้นม ีพ ื้น  7 ช ั้น  
ประกอบ ไป ด ้วยธง แล ้วไปด ้วยแก ้วม ีส ิแข ียว  ม ิน างฟ ้อน  6 ท ัน  แน ่งออก เป ็น  1 ทวก  ฟ ้อน รำอน ่ในปราสาทน ั้น  
ดูกร ภ ัท ท ช ิ ท ่าน กล ่า วถ ึงป ราส าท น ั้น ม ีแ ล ้ว ใน ก าลน ั้น  ไนคร ั้งน ั้น  เรา เป ็น ท ้า วส ัก ก ะ ผู้รบใช ้ก ารงานของท ่าน " 
นอกจากน้ีแล้วยังปรากฏใน ประว ัตท ระภ ัททธิเก?ะ ใน เถรคาถา อีกด้วย ช่ืงขยายความเร่ืองพระเจ้ามหาปนาทะ 
ทำให้ทราบว่า พระภัททชิเลระ ในสมัยพุทธกาลน้ัน คร้ังหน่ึงเคยเกิดเป็น พระเจ้ามหาปนาทะ เจ้าของปราสาทท่ี 
พระเจ้าสังฃะจะทรงยกข้ึนมาและใช้ประทับในสมัยพระเมตไตรย ซ่ึงพระเจ้ามหาปนาทะ น้ีทรงเป็นพระโอรสของ 
พระเจ้าสุรุจิ และทรงมีพระอัยกาพระนามว่า พระเจ้าสุรุจิ เซ่นกัน และท่ัง 3 พระองค์น้ืก็ล้วนแต่เป็นผู้ครอบครอง 
ปราสาทน้ืท่ังส้ิน ใ'นอรรถกถาก ัททซ ิเถ รคาถา  กล่าวว่า เหตุท่ีบุคคลเหล่าน้ันได้ครอบครองปราสาทก็เน่ึองมาจาก 
ท่ีบิดาและบุตรท่ังสองได้สร้างบรรณศาลาเป็นที่อยู่ของพระป๋จเจกพุทธเจ้า ด้วยไม้อ้อสละไม้มะเด่ือ ซ่ึงเร่ือง 
พระเจ้าสุรุจิ น้ี มีกล่าวโดยพิสดารใน ส ุร ุจ ิชาดก ในปถ ึณ ณ น ิบาต
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พระพุทธเจ้ายังทรงอธิบายเรื่องอายุของพระภิทชุ วรรณะของภิกษุ สุขของภิกษุ โภคะของภิกษุ 
และพละของภิกษุ และทรงสรุปในตอนท้ายเรื่องว่า กำลังของมารเป็นกำลังที่ข่มได้ยาก ด้งน้ันหาก 
จะให้บุญเจริญขึ้น ก็ด้วยเพราะถือมั่นในกุศลกรรม

จากเนื้อหาข้างต้นได้เห ็นว่าเรื่องที่เล ่าอยู่ใน จักกวัตติสูดร นั้นมีเนื้อหากล่าวถืง เรื่อง 
ประวัติพระศรีอาริยั และยุคสมัยของพระศรีอาริย์ ซึ่งเนื้อหาในล่วนนื้เอง นักวิชาการล่วนใหญ่ 
ลัน'นิษฐาน'ว่าเน้ือหาล่วนน้ีได้เป็น “ต้นเค้า’' ให้แก่คัมภีร์ที่เล่าเรื่องพระศรีอาริย์หรือยุคลมัยของพระ 
ศรีอาริย์ที่แต่งขึ้นในสมัยหลังพระไตรปิฎก

ต่อมาภายหลังจากที่ จักกวัตติqตร แพร่หลายไปมั่วอินเดียและลังกาพร้อมๆ คับความ 
เจริญของพระพุทธศาสนาแล้ว จึงทำให้เรื่องพระศรีอาริย์และยุคสมัยของพระศรีอาริย์ (ส่วนท่ี 2) ท่ี 
เล่าอยู่ใน จักกวัตติสูดร แพร่หลายไปด้วย เรื่องพระศรีอาริย์ที่เล่าอยู่ในพระไตรปิฎกนั้นเป็นที่สนใจ 
ใคร่เของพ ุทธศาสน ิกชนอย ่างย ิ่ง เน ื่องจากในพระไตรป ิฎกระบ ุว ่าพระศรีอาริย ์จะมาเป ็น 
พระพุทธเจ้าในอนาคต และในฐานะที่พระไตรปิฎกเป็นคัมภีร์ที่ซาวพุทธเชื่อคันว่าพระพุทธเจ้าทรง 
เล่าหรือลังลอนไว้ในสมัยพุทธกาล จึงเท่าคับเป็นการรับรองความน่าเชื่อถือ เรื่องพระศรีอาริย์จึงอยู่ 
ในฐานะ “เรื่องเล่าจากพระโอษฐ์” ด้วยเหตุด้งนื้เองทำให้คนในยุคสมัยต่อมาสนใจและเรียบเรียง 
ประวิติพระศรีอาริย่ให้พิสดารกว้างขวางมากยิ่งขึ้น เช่น การขยายความเรื่องพระศริอาริย์แทรกอยู่ 
ในอรรถกถาอยู่หลายแห่ง เช่น ใน อรรถกถา อังคุตดรนิกาย ติกนิบาต ปฐมปัณณาสก์ จูฬวรรคที ่
5 อรรถกถาฐานส ูตรท ี่ 2 เรื่องพระเจ้าสัทธาติสสมหาราช ซึ่งกล่าวว่า ‘‘พระเจ้าจัทธาติสสมหา 
ราชจักเป็นอัครสาวกรูปที่ 2 ของพระศรีอาริยเมตไตรย (ต่อไปในอนาคต)." * และการเริ่มปรากฏ 
ความเชื่อที่เกี่ยวคับพระศรีอาริย่ในอรรถกถานื้ด้วย เช่น ใน อรรถกถา ฃุททกนิกาย จูฬนิทเทส 
(พระคัมภีร์สัทธัมมปัชโชติกา ) ในตอนท้ายปรากฎคำปรารถนาของผู้รจนาพระคัมภีร์ มีใจความ 
ดังน้ี '‘ด้วยบุญที่เกิดจากการรจนาคัมภีร์นี้ ขออย่าให้ข้าพเจ้าต้องสมาคมกับคนพาล ขอให้ข้าพเจ้า 
เป็นผู้ ทรงพระไตรปีฏกในสำนักของพระศรีอริยเมตไตรยพระองค์นี้น เทอญ.'’

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าจะมีการกล่าวถึงพระศรีอารีย่ในคัมภีร์ต่างๆ เพิ่มมากขึ้น แต่ก็ยังมิได้มี 
คัมภีร์ใดๆ ที่กล่าวถึงเรื่องพระศรีอาริยัหรือยุคสมัยของพระศรีอาริย่โดยตรง จนกระทั่งต่อมาในสมัย 
หลังอรรถกถา ม ีการแต่งประวัต ิของพระศรีอาริย ์อย ่างพ ิสดารข ึ้น คือ ค ัม ภ ีร ์อนาคตวงส ์ 
(อนาคตวํส)** รวมถึงการแต่งคัมภีร์ที่พรรณนาถึงยุคสมัยของพระศรีอารีย์คือ คัมภีร์มาเลยฺย 
เทวตฺเถรวตฺถ ุ ซึ่งต่อมาคัมภีร์ทั้งลองเรื่องนื้ได้กลายเป็นคัมภีร์สำคัญที่ล่งอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์ 
ตำนานพระศรีอาริย์สำนวนต่างๆ ขึ้นในลังคมไทย ด้งนั้นผู้วิจัยจึงใคร่ขอแบ่งโครงเรื่องของ อนาคต

* โปรดดูรายละเอียดเพ่ิมเติมในบทท่ี 2
** โปรดดูประวัติและความเป็นมาของคัมภีร์อนาคตวงค์โด้ในบทท่ี 2
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วง?โ(ซึ่งต่อไปนีจะเรียกว่า อค.) และโครงเรื่องของ มาเลยฺยเทวตฺเถรวตฺถุ (ซึ่งต่อไปนี้จะเรียกว่า 
มท) เพื่อให้เห็นเค้าโครงของเรื่องและใช้ในการเปรียบเทียบกับตำนานพระศรีอารีย์สำนวนต่างๆ ที, 
จะได้กล่าวถึงต่อไป

อค (อนาคตวงลัฉบับ Journal of Pâli Text Society)
อค 1 ประณามพจน์ พระสารีบุตรทูลถามพระพุทธเจ้าถึงพระพุทธเจ้าที่จะมา

อุบัติในอนาคต
อค2 พระพุทธเจ้ากล่าวว่าเรื่องของพระอซิตตะ (พระศรีอารีย์) นั้นพิสดารมาก 

จะขอนำมาเล่าเพียงล่วนเดียว
อคร พระอรียเมตไตรยจะมาอุบัติในภัทรกัปนี้ เมื่อหนึ่งโกฏิปียังไม่มาถึง 
อค4 พระองค์เป็นผู้มบุญ มีปัญญา และมีญาณยิ่งใหญ่มาก 
อคร ครั้งนั้นมีเมืองหลวงชื่อว่า เกตุมดี บ้านเมืองงดงามผู้คนในเมืองมีธรรม
อค6 มีพระราชาปกครองชื่อว่า พระเจ้าลังฃะ เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ สมบูรณ์

ด้วยแก้ว 7 ประการ และทรงทศพิธราชธรรม 
อค? พระเจ้าสังขะประทับอยู่ในปราสาทของพระเจ้ามหาปนาทะที,ผุดข้ึนมา

มีความงดงามมาก
อคร ประตูเมือง 4 ด้าน และที่กลางเมืองซึ่งมีศาลาจัตุรมุข 4 หลัง จะมีด้น

กัลปพฤกษ์สืเขียว เหลือง แดง และขาว และมีผ้าทิพย์ เครื่องประดับทิพย์ 
และเครื่องใช้สอยห้อยอยู่

อค9 ชาวเมืองถึงพร้อมไปด้วยอาหารและทรัพย์สมบัติมากมาย อายุยืน
ไม่ทะเลาะกัน เป็นคนดี

อค10 พระอรียเมตไตรย1จะทรงลักษณะอันประเสรีฐ 32 ประการ มีรูปงดงาม 
อค11 พระองค์จะเกิดในตระกูลพราหมณ์ และมีปราสาทแก้ว 4 หลัง คือ 

ปราสาทสิรีวัฑฒะ ปราสาท1วัฑฒมานะ ปราสาทสิทธัตถะ 
และปราสาทจันทกะ *

*ในวิทยานิพนธ์น้ี ส่วนท่ีกล่าวถึงค ัมภ ีร ์พระอนาคต'วง^'ในฐานะต้นเค้าของตำนานพระศรีอารีย์สำนวน 
ต่าง  ๆน้ัน จะใช้เน้ือหาจาก พระมหาชนะ ธมฺมธโช (ป.ธ.9) ผู้แปล. ค ัมภ ีร ์ว ิส ุทธ ิญ าณ กทา และอนาคตวงศ ์ 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย จัดพิมพ์เน่ืองในงานพระราชทานเพลิงศพ พระพรหมโมลี (วิลาส 
ญาณวโร) เจ้าอาวาสวัดยานนาวา วันอาทิตย์ท่ี 29 เมษายน พ.ศ.2545. ซ่ึงแปลคาถาอนาคตวงศ์ 142 คาถาเป็น 
ภาษาไทย โดยแปลจากต้นฉบับ Anâgata-Vamsa ฉบับ Journal of Pâli Text Society. Maniyeff, J. 
"Anagata-Vamsa," Journal of Pâli Text Society Vol. II (1886): 34-53.
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อค 12 พระองค์ทรงมีมเหสีเอกชื่อ จันทมุขี มีนางสนม 100,000 คน และจะ 
ทรงมีพระราชโอรสทรงพระนามว่า พรหมวัทธน์ 

อค13 เมื่อทรงครองเรือนได้8,000ปี ก็ทรงเห็นโทษในกาม เห็นนิมิตจาก 
เทวทูตท้ัง 4 (เกิด แก่ เจ็บ ตาย) จึงทรงตัดสินใจออกผนวช 

อค14 จะมีผู้คนออกบวชตามพระองค์เป็นจำนวนมาก 
อค.14.1 พราหมณ์ผู้บรรลุพระเวท 84,000 คน 
อค.14.2 สองพี,น้อง อิสิทัตตะและปุราณะ และบริวาร 84,000 คน 

อค15 จะมีผู้ใปเข้าเฝืาพระองค์เป็นจำนวนมาก
อค.15.1 คู่แห่งบุรุษชาติม้ตต์และวิชัย พร้อมด้วยบริวาร84,000 คน 
อค.15.2 คฤหบดีช่ือ สุทธิกะ และอุบาสิกาชื่อ สุทธนา พร้อมด้วยบริวาร

84.000 คน
อค.15.3 อุบาสกช่ือ จังชะ และอุบาสิกา ช่ือ จังขา พร้อมด้วยบริวาร

84.000 คน
อค.15.4 คฤหบดีช่ือว่า ลุธน และชายช่ือ สุทัตต์พร้อมด้วยบริวาร

84.000 คน
อค.15.5 หญิงชื่อว่า ยลวดี และนางวิสาขา พร้อมด้วยชายหญิงอีก

84.000 คน
อค16 ในครั้งนั้นมีซาวเมืองอื่น เชื้อชาติอื่นออกบวชเนกขัมมะตามพระอริย- 

เมตไตรยเป็นจำนวนมาก
อค17 พระองค์ทรงตรัสรู้อริยจัจ 4 ที่ป่าไม้กากะทิง เทวดาจำนวนมากจะเข้า 

ไปเฝืา พระองค์จะทรงปลดความทุกข์ให้แก,เทวดาเหล่านั้น 
อค18 พระเจ้าจังฃะจะได้ถวายปราสาทแก้วแด่พระอริยเมตไตรย และบำเพ็ญ 

มหาทาน
อค19 พระอริยเมตไตรยทรงประกาศอริยจัจ 4 แก่มนุษย์ทั้งปวง 
อค20 พระขีณาสพ จำนวน 1 แสนโกฏิจะเดินทางมา และจะปวารณาพร้อม 

ด้วยพระขีณาสพ 9 หม่ืนโกฏิ
อค21 เมื่อพระอริยเมตไตรยเสด็จปลีกวิเวกที่เงื้อมผาเงินผาทองณภูเขา

หิมพานต์ และภูเขาคันทมาทน์จะทรงเล่นกีฬาฌาน กับพระขีณาสพ 
จำนวน 8 หม่ืนโกฏิ

อค22 พระองค์จะทรงพาจัตวํโลกและเทวดาให้ถึงพระนิพพาน โดยจะประกาศ 
ธรรมทั้งในชนบทและเมืองหลวง
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อค23 พระองค์จะมีพระมารดาซื่อว่า นางพรหมวดี และมีพระบิดาซื่อว่า 
สุพราหมา ผู้เป็นอำมาตย์บอกธรรมของพระเจ้าอังขะ 

อค24 พระอโสกะและพระพราหมเทพ จะเป็นพระอัครสาวก และมีนายสีหะ 
เป็นผู้เฝ่าอุปัฏฐาก มีพระนางปทุมและพระนางสุมน เป็นอัครสาวิกา 
นายสุมนและนายอังข์จะเป็นนายอุปัฏฐากฝ่ายชาย นางยสวดีและนาง 
สังข์ จะเป็นนายอุปัฏฐากฝ่ายหญิง 

อค25 ต้นไม้กากะทิงจะเป็นต้นไม้ตรัสรู้
อค26 พระองค์จะทรงสูง 88 ศอก และมีอกกว้าง 25 ศอก มีพระเนตรกว้าง 

ไม่กระพริบทั้งวันทั้งคืน ทรงมองเห็นสิงที่ไม่มีอะไรขวางทั้นระยะ 25 
โยชน์ และจะทรงมีรัศมีแผ่ซ่าน 25 โยชน์ 

อค27 ทุกย่างก้าวพระบาท จะมีดอกบัวมารองรับ และเทวดาชั้นกามาวจร 
พญานาค และพญาครุฑ จะเนรมิตสิงมีค่าทั้งหลาย 

อค28 ผู้ที่ได้ฟังพระธรรมของพระองค์จะข้ามพ้นสงสาร สิแดนพระนิพพาน 
ชาวมนุษย์จะเป็นสุขมาก

อค29 เมื่อพระอริยเมตไตรยทรงอังสอนธรรมสำเร็จแล้ว จะทรงดับขันธ์
ปรินิพพาน คำอังสอนของพระองค์จะดำรงอยู่ถึง 180,000 ปี จากน้ัน 
คำสอนก็จะอันตรธานหายไปจากโลก

อคร0 พระพุทธเจ้าได้ทรงสรุปในตอนท้ายว่า อังขารทั้งหลายไม่เที่ยง ไม่จีรัง 
ยั่งยืน ไม่ควรประมาท ให้ยืดมั่นในกุศลกรรมและพระธรรมวินัย

มท. (มาเลยเยเท'วตฺเถร'วตฺกุ)*
มท1 ประณามพจน์ (บูชาพระรัตนตรัย) กล่าวถึงพระเถระองค์หนึ่ง ซ่ือมาลัย

เทวเถระ มีฦทธและญาณอันสูงสุด อาดัยอยู่ในอังกา ที่บ้านก้มโพซ 
ในโรหชนบท

*'ในวิทยานิพนธ์'น้ี สิวนท่ีกล่าวถึง มาเลยยเทวต ฺเถรวต ฺถ ุ ในฐานะต้นเค้าของตำนานพระศรีอาริย์สำนวน 
ต่าง  ๆน้ัน จะใช้เน้ือหาจาก สุภาพร มากแจ้ง, ‘'มาเลยฺยเทวตฺเถรวตฺถุ: การตรวจสอบชำระและการสืกษาเชิง 
วิเคราะห์,,, (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2521). สาเหตุท่ีผู้วิลัยเลือกใช้ มาเลยยเทวต ฺเถรวต ฺท  ฉบับดังกล่าว เน่ืองจากเป็น 
คัมภีร์เร่ืองพระมาลัยท่ีเก่าแก่ท่ีสุดท่ีสามารถหาต้นฉบับพบ (ดูเพ่ิมเติมใน สุภาพรรณ ณ บางช้าง, วิว ัฒนาการ 

วรรณ คด ีบาล ีสายส ุตต ันตป ีฎกท ี่แต ่งในประเทศไทย (กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2533), หน้า
315-319.
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มท2 พระมาลัยมีฦทธิ้ที่จะไปได้ทั้งยมโลกและเทวโลก
มท3 พระมาลัยมักนำเรื่องราวของสัตว์นรกมาเล่าแก่หมู่ญาติของลัตว์นรกอยู่

เสมอ เพื่อให้เขาเหล่านั้นทำทาน 
มท4 วันหนึ่งพระมาลัยไปบิณฑบาตในหมู่บ้าน
มทร มีชายยากจนคนหนึ่งไปอาบนั้าแล้วเห็นดอกบัว 8 ดอก จึงเก็บเอามา
มทธ ชายผู้นั้นถวายดอกบัวแด่พระมาลัย และอธิษฐานว่าขออย่าให้ได้เกิดมา

เป็นคนยากจนอีก
มท7 พระมาลัยกล่าวอนุโมทนาและดำริจะนำดอกบัวไปบูชาพระเจดีย์

จุฬามณี
มท8 พระมาลัยเหาะไปบนลวรรค์เพื่อไปยังพระเจดีย์จุฬามณี
มท9 พระมาลัยไปบูชาพระเจดีย์จุฬามณี
มท10 พระอินทร์และบริวารมาบูชาพระเขี้ยวแก้วและพระเจดีย์จุฬามณี 
มท11 พระอินทร์สนทนาธรรมกับพระมาลัยเรื่องบุญ (อานิสงส์) ของเทวดา 12 

องค์ที่ไม่เท่ากัน เป็นไปตามการกระทำ
มท11.1 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 

ของเทวดาองค์ที่ 1 มีบริวาร 100 องค์ซึ่งอดีตชาติเป็นชาย 
เกี่ยวหญ้าให้ข้าวก้อนหนึ่งแก่กา

มทา 1.2 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 2 มีบริวาร 1,000 องค์ซึ่งอดีตชาติเป็น 
โคบาลหนุ่ม เมื่อบริโภคอาหารให้ล่วนของตนแก่โคบาล 

มทา 1.3 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 3 มีบริวาร 10,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้ให้ 
ภิกษาแก่สามเณรผู้ทรงสืล

ม ท แ .4 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 4 มีบริวาร 20,000 องค์ซึ่งอดีต:ชาติได้ให้ 
ภิกษาแก่ภิกษุเป็นประจำ

มทา 1.5 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที, 5 มีบริวาร 30,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เป็น 
ช่างทอผ้ามีซื่อเสืยง ได้ลัดการเผาศพให้แก่คนต่างๆ และให้ยา 
บิณฑบาต จีวร และที่อยู่อาค์ยแก่ผู้มีดีล
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มท11.6 พระมาลัยถามพระอินทf เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 6 มีบร'วาร 40,000 องค์ชี่งอดีตชาติ'ได้เกิด 
เป็นมหาเศรษฐีชื่อ หรดาล เลี้ยงชีพด้วยอาชีพสุจริต ได้ให้ยา 
จีวร อาหารและนํ้าแก,ผู้ทรงศีล

มท11.7 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 7 มีบริวาร 50,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เกิด 
เป็นพระเจ้าแผ่นดินชื่อว่า ลัทธาติส ถือดีล 5 ดีล 8 ในวัน 
อุโบสถ ให้ทานแก่ผู้มีดีลทั้งหลาย ไม่ตระหนี่

มท11.8 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 8 มีบริวาร 60,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เป็น 
พระเจ้าอภัยทุษฐ์ให้จตุปัจจัยและสร้างสถูปของพระพุทธเจ้า 
ปลูกด้นโพธิ้ ถวายทักษิณาทานแก่หมู่ภิกษุ ผู้มีดีล เพ่ือ 
ประโยชน์แก่บิดามารดา ให้ทานแก่ยาจก

ม ท ท .9 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 9 มีบริวาร 70,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เกิด 
เป็นสามเณร และได้ปรนนิบิติบำรุงพระสงฆ์ไม่เกียจคร้าน 
ตลอดคืนและวัน

ม ท แ .10 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ท่ี 10 มีบริวาร 80,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เกิด 
ในตระกูลยากจน เล้ียงชีพด้วยการรับจ้าง ได้เห็นภิกษุยืน 
บิณฑบาตที่หน้าบ้านหลังหนึ่ง จึงกล่าวแก่เจ้าของบ้านให้มา 
ใล่บาตรด้วยถ้อยคำอันไพเราะ

ม ท แ .11 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 11 มีบริวาร90,000องค์ซึ่งอดีตชาติได้บูชา 
สถูปของพระพุทธเจ้าด้วยดอกกรรณิการ์ และด้วยกาย วาจา 
?

ม ท แ .12 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องบุพกรรมแห่งการได้เป็นเทวดา 
ของเทวดาองค์ที่ 12 มีบริวาร 100,000 องค์ซึ่งอดีตชาติได้เกิด 
เป็นชายเกี่ยวหญ้ายากจน เห็นทรายสีเงินที่แม่นํ้าจึงรวบรวม 
ทรายมาทำเป็นเจดีย์ แล้วบูชาด้วยกาย วาจา ใจ และดอกไม้ 
ทั้งหลาย และให้ทานแก่ผู้มีศีล
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มท 12 พระศรีอาริย์เสดีจมาพร้อมด้วยบริวารแลนโกฏิ
มท13 พระมาลัยถามพระอินทร์ถึงเหตุแห่งการเป็นเทวดาแวดล้อมพระศรีอาริย์ 

มท13.1 เทวดาที่อดีตชาติเคยถวายผ้าขาว พวงดอกไม้ขาว ของหอม 
และเครื่องลูบไล้สีขาวอาหารสีขาว แก่ภิกษุจะได้มาอยู่เบื้อง 
หน้าพระศรีอาริย์ และมีรัศมีสีขาว ภูษาขาว อาภรณ์ขาว 

มท13 .2  เทวดาที่อดีตชาติเคยถวายผ้าสีเหลือง พวงดอกไม้สีเหลือง 
ของหอมและเครื่องลูบไล้สีเหลือง อาหารสีเหลืองแก่ภิกษุ จะ 
ได้มาอยู่เบื้องขวาของพระศรีอาริย์ และมีรัศมีสีเหลือง ภูษา 
สีเหลือง อาภรณ์สิเหลือง

มท13.3 เทวดาที่อดีตชาติเคยถวายผ้าสิแดง พวงดอกไม้สีแดง ของ 
หอมและเครื่องลูบไล้สีแดง อาหารสีแดงแก่ภิกษุ จะได้มาอยู่ 
เบื้องช้ายของพระศรีอาริย์ และมีรัศมีสีแดง ภูษาสีแดง 
อาภรณ์สีแดง

มท13.4 เทวดาที่อดีตชาติเคยถวายผ้าสีทอง พวงดอกไม้สีทอง ของ 
หอมและเครื่องลูบไล้สีทอง อาหารสีทองแก่ภิกษุ จะได้มาอยู่ 
เบื้องหลังของพระศรีอาริย์ และมีรัศมีสีมอง ภูษาสีทอง 
อาภรณ์สิทอง

มท14 พระมาลัยถามพระอินทร์เรื่องเหตุที่มาของบุญบารมีของพระศรีอาริย์ 
พระอินทร์จึงแจ้งว่าเป็นเพราะพระศรีอาริย์เป็นพระโพธิสัตว์ประเภท 
วิริยาธิกโพธิสัตว์ และมีบารมีถ้วน 30 ใน 16 อสงไขยกำไรแสนกัปป๋ 

มทา5 พระศรีอาริย์บูชาพระเจดีย์จุฬามณี
มท 16 พระศรีอาริย์สนทนากับพระมาลัยถึงความประพฤติของชาวชมพูทวีป 
มทา7 พระศรีอาริย์ถามถึงความปรารถนาของชาวชมพูทวีป พระมาลัยแจ้งว่า 

ชาวชมพูทวีปปรารถนาไปเกิดในยุคของพระศรีอาริย์เป็นพระพุทธเจ้า 
มทา8 พระศรีอาริย์แจ้งข้อปฏิบัติในการไปเกิดและบรรลุอรหัตผลเฉพาะหน้า 

ของพระองค์ในยุคสมัยที่พระองค์ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
มท19 พระศรีอาริย์กล่าวถึงกาลเมื่อศาลนาพระโคดมสิน5,000ปี

มท19.1 เกิดความเสื่อมตามลำดับมาอายุขัยมนุษย์จาก 100ป ีจะ 
เหลือเพียง10 ปี เกิดเป็นสัตกันดรกัปขึ้น ชาวเมืองเป็น 
มิคสัญญี ตลอด 7 วัน
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มท 19.2 มนุษย์ที่เป็นบัณฑิตจะเข้าไปช่อนตัวเมื่อพ้น 7 วันแล้วจึง
ออกมา และเริ่มพากันทำบุญจนอายุขัยมนุษย์ยืนถึงอสงไขย 

มท19.3 มนุษย์เกิดความประมาทในความแก่และความตาย อายุขัย 
เสือมลงเหลือเพียง 80,000ปี

มท20 พระศรีอาริย์พรรณนาถึงสภาพบ้านเมืองและลังคมในยุคสมัย 
พระศรีอาริย์

มท21 พระศรีอาริย์กล่าวถึงเหตุที่ชาวเมืองจะเป็นผู้มือวัยวะสมบูรณ์ เพราะ 
พระองค์'บำเพ็ญบารมีมาเป็นพระวิรียาธิกโพธิสัตว์ และทรงบริจาค 
ร่างกายเป็นทาน ชาวเมืองจึงมืแต่ความสุข

มท22 พระศรีอาริย์ให้พระมาลัยนำเรื่องราวที่ฟังไปเล่าแก่ชาวชมพูทวีป แล้ว 
พระศรีอาริย'จึงไปนมัสการลาพระเจดีย์จุฬามณี กลับวิมาน

มท23 พระมาลัยกลับลงมาบังโลกมนุษย์ และเล่าเรื่องราวที่พระศรีอาริย์เล่ามา 
ให้ชาวชมพูทวีปฟัง คนทั้งหลายก็เลื่อมใสและพากันทำบุญ เม่ือตายก็ไป 
เกิดในเทวโลกเป็นอันมาก

มท24 ต่อมาชายยากจนที่ถวายดอกบัวแด่พระมาลัย ตายไปบังเกิดเป็นอุบล 
เทพบุตร

จากโครงเรื่องของทั้ง 2 เรื่องข้างต้นจะเห็นว่าเมื่อเบ้รยบเทียบกับ เนื้อหาทั้ง 3 ส่วน'ใน จักก 
วัตติสูตร แล้วมีความแตกต่างกันมาก เพราะมีการตัดรายละเอียดในเนื้อหาส่วนที่ 1 และส่วนที่ 3 
ของ จักกวัตติสูตรออกไป คงไว้แต่เฉพาะในส่วนที่ 2 คือตำนานพระเจ้าลังขะเท่านั้น ทั้งนื้เนื่องจาก 
เนื้อหาในส่วนอื่นไม่เกี่ยวข้องกับประวัติหรือยุคสมัยของพระศรีอาริย์โดยตรงตังเช่นใน ส่วนที่ 2 
อย่างไรก็ตามแม้ว่าคัมภีร์ท้ังสองเร่ืองคือ อค. และ มท. จะมืเนื้อหาใกล้เคียงกับในส่วนที่ 2 ก็ตาม 
แต่ท้ัง 2 เรื่องนื้ก็มืการให้ความสำคัญของเนื้อหาในส่วนที่ 2 ที่แตกต่างกัน กล่าวคือ ใน อค. เน้น 
ความสำคัญของประวัติพระศรีอาริย์เป็นหลัก ในขณะที่ มท. เน้นความสำคัญของรายละเอียดใน 
ยุคสมัยของพระศรีอาริย์เป็นหลัก ด้วยเหตุคังนื้ผู้วิจัยจึงเลือกให้ทั้ง อค. และ มท. เป็นต้นเค้าของ 
ตำนานพระศรีอาริย'ในลังคมไทยที่รวบรวมไว้ในวิทยานิพนธ์นี้และใช้ทั้ง 2 เรื่องนื้เป็นเรื่องทั้งต้นใน 
การวิเคราะห์การสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอาริย'ซี่งจะไค้กล่าวถึงต่อไป

อน่ึง ในบทที่ 3 ผู้วิจัยไต้แบ่งตำนานพระศรีอาริย์ตามกลุ่มเรื่องที่พบไต้ 8 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่ม 
เรื่องน่ระวัติพระพุทธเจ้า กลุ่มเรื่องพระมาลัย กลุ่มเรื่องพญากาเผือก กลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศร ี
อาริย์กลุ่มเรื่องพระศรีอาริย์เป็นพระเกจิชื่อดัง กลุ่มเรื่องพระโคดม พระศรีอารียเสี่ยงทายดอกบัว 
กลุ่มเรื่องพระยาธรรมิกราช และ กลุ่มเรื่องคำพยากรณ์
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จากกลุ่มเรื่องทัง 8 กลุ่มนี ผู้วิจัยยังได้แบ่งออกตามการสร้างสรรค์ได้เป็น 2 ประเภทคือ 
การสร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยนเนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนา และ การสร้างสรรค์โดยการสร้าง 
เรื่องขึ้นใหม่ที่ไม่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนา ซึ่งผู้วิจัยจะได้จำแนกและวิเคราะห์การสร้างสรรค์ 
ตำนานพระศรีอาริย์ดังนี้

4.1 ก ารส ร ้า งส รรค ์โด ยก ารป ร ับ เป ล ี่ยน เน ื้อ ห าจ าก ค ัม ภ ีร ์พ ุท ธ ศ าส น า

การวิเคราะห์การสร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยนเนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนานี้น ใน 
วิทยานิพนธ์นี้จะหมายถึงตำนานที่สร้างสรรค์ขึ้นโดยวิธีการปรับเปลี่ยนรายละเอียดของเนื้อหา 
บางส่วนจากคัมภีร์พ ุทธศาสนาสำคัญที่เก ี่ยวกับประวัต ิและยุคสมัยของพระศรีอารีย ัในที่น ี้ 
หมายถึง อค. และ มท. ที่ได้กล่าวแล้วในข้างต้น ซึ่งจากการคืกษาพบว่าในจำนวนกลุ่มเรื่องทั้ง 8 
กลุ่ม มี 2 กลุ่มที่ใช้วิธีการสร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยนเนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนา ได้แก่ กลุ่ม 
เรื่องประว้ต ิพระพ ุทธเจ้า (ปพ) ซึ่งเป็นกลุ่มตำนานที่เน้นเล่าถึงประว้ติของพระพุทธเจ้าพระองค์ 
ต่างๆ ที่เชื่อมโยงกับพระศรีอารียัรวมถึงประวัติของพระศรีอารีย์เองในฐานะพระอนาคตพุทธเจ้า 
ซึ่งตำนานที่เล่าถึงเรื่องราวความเชื่อมโยงกันระหว่างพระอดีตพุทธเจ้าและพระปัจจุบันพุทธเจ้า 
กับพระศรีอารีย์ (พระอนาคตพุทธเจ้า) ได้แก่ เร่ือง■ ศระเจ้าห้าพระองค์ ตำนานที่เล่าเรื่องความ 
เชื่อมโยงระหว่างพระศรีอารีย"ในฐานะพระพุทธเจ้าที่จะมาตรัสรู้ในอนาคต หรือ พระอนาคตพุทธ 
เจ้า กับพระอนาคตพุทธเจ้าองค์อื่นๆ ได้แก่ อนาคตวงค  ั และตำนานที่เล่าเรื่องพระศรีอารียั 
โดยตรงได้แก่ เมตเตยยสูตร และ เมตเตยยวงคัซึ่งมีรายละเอียดคังนื้

ตารางท ี่ 14 เป ร ีย บ เท ึย บ โค รง เร ื่อ งส ำค ัญ ใน ต ำน าน ต ้น เต ้า  
ก ับ ต ำน าน พ ระศ ร ีอ าร ีย ์กล ุ่ม  ปพ .

ลำดับ
ท ี่

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานดันเค ้า (อค.)

โครงเรื่องลำดัญ ่ในตำนาน  
ในกลุ่มเร ื่อง ปพ.

รายรื่อ 
ตำนานที่พบ

1 อค1 ปณามพจน์พระสารีบุตรทูลถาม 
พระพุทธเจ้าถึงพระพุทธเจ้าที่จะมา 
อุบัติในอนาคต

ปพ a พระพุทธเจ้าทรงเล่าให้ภิกษุ 
ฟังถึงเรื่องของพระพุทธเจ้าห ้า 
พระองค์ (พระอดีตพุทธเจ้า พระ 
ปัจจุบันพุทธเจ้า และพระอนาคต 
พุทธเจ้า) (ปพ1- ปพร, ปพ9) พระ 
อนาคตพุทธเจ้า 10 พระองค์ (ปพ10 

ปพ17, ปพ20) พระพุทธเจ้า 
ประทับอยู่รีมฝ็งแม่นํ้าโรหิณี ใน

ปพ1 - ปพร, ปพ9, 
ปพ1 0 -ปพ17, ปพ
20
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ลำดับ
ท่ี

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานต้นเด ัา (อค.)

โครงเร ื่องลำดัญในตำนาน  
ในกลุ่มเร ื่อง ปพ.

ราย:ริเอ 
ตำนานที่พบ

เมืองกบลพัสดุ พระองค์ทรงแสดง 
ธรรมเมตเตยยสูตรน้ีเพ่ือแสดงบุญ 
ลมภารแห่งพระศรีอารียเมตไตรย 
พระสารีบุตรถามเรื่องพระอนาคต 
พุทธเจ้า (ปพ18)

2 ปพ ช พระพุทธเจ้าทรงเล่าประวัติ 
ของพระกุกกุสันธพุทธเจ้า พระโกนา 
คมพุทธเจ้า พระก้สปพุทธเจ้า พระ 
โคดมพุทธเจ้า

ปพ1 - ปพร, ปพ9

3 ปพ C พระพุทธเจ้าทรงเล่าประวัติ 
ของพระอนาคตพุทธเจ้า10พระองค์

ปพ1 0 -ปพ!/, ปพ 
20

4 ปพ d เม่ือพระพุทธศาสนามีอายุได้ 
5,000 ปี ความเลวร้ายต่างๆ ก็จะ 
เกิดขึ้นในโลกมบุษย์ เม่ือโลกเสือม 
เต็มที่แล้ว โลกก็จะกลับเจรีญข้ึนมา 
อีก

ปพ10 - ปพ17, ปพ 
18, ปพ20, ปพ21

5 อค2 พระพุทธเจ้ากล่าวว่าเรื่องของ 
พระศรีอาร ิย ์พิสดารมาก จะขอนำมา 
เล่าเพียงล่วนเดียว

ปพ e พระพุทธเจ้าทรงเล่าประวัติ 
พระศรีอารีย์

ปพ1 - ปพร, ปพ9, 
ปพ18, ปพ20, ปพ 
21

6 ปพ f พระศรีอารีย'’เคยเกิดเป็น  
พระอชิตะ โอรสแห่งพระเจ้าอชาต- 
ศัตรู เมื่อเติบใหญ่ได้บวชในบวร 
พระพ ุทธศาสนาในสำน ักของ 
พระพุทธเจ้าสมณโคดม

ปพ18, ปพ19, ปพ
20

7 ปพ g วันหน่ึงพระนางปชาบดีโคตมื 
ถวายผ้าคู่หน่ึงแด่พระพุทธเจ้า แต่ 
พระองค์ไม,ทรงรับ รับลังให้ถวาย 
เป็นทานแก่งสงฆ์ทั้งปวง ที่สุดแล้ว 
ภิกษุผู้รับผ้าน'น ได้แก่ พระอชิตเถระ 
ทำให้พระนางปชาบดีโคตมืทรงน้อย 
พระพัยว่า ผ้าที่ถวายได้แก่นวกภิกษุ

ปพ18, ปพ19, ปพ
20

8 ปพ h ต่อมาพระพุทธองค์ทรง 
อธิษฐานให้บาตรของพระองค์ลอย

ปพ18, ปพ19, ปพ
20
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ลำดับ
ท ี่

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานดันเค ้า (อค.)

โครงเร ื่องลำค ้ญในตำนาน  
ในกลุ่มเร ื่อง ปพ.

รายร็เอ 
ตำนานที่พบ

ไปในท้องฟ้า พระสาวกรูปต่างๆ ก็ 
ไม่ลามารถนำกลับมาได้ เว้นแต ่
พระอริตะ พระอร ิตะได ้นำผ ้า  
ดังกล่าวไปดาษเพดานพระคันธกุฎี

9 ปพ i พระพุทธเจ้าจึงทรงมีพุทธ 
ทำนายว่า พระอริตเถระนี้เป็นพระ 
หน่อพุทธเจ้าโพธิสัตว์'พระองค์'หน่ึง 
จะสำเร็จพระลัพพัญณุตญาณเป็น 
พระลัมมาลัมพุทธเจ้า

ปพ18, ปพ19, ปพ
20

10 ปพ j ชาติหน่ึงพระอริตเถระได้เกิด 
เป็นพระยาธรรมิกราชปราบได้ท้ัง 4 
ทิศ ช่ือ ปภาวันตีจักรพรรดิราช แล้ว 
ก็สร้างพระวิหารถวายพระสุมิตต 
พุทธเจ้า ในสมัยพระพุทธเจ้ามหุต- 
ดะ และได้รับพยากรณ์จากพระ- 
พุทธเจ้าพระองค์นี้ว่าจะได้ทรงตรัสรู้ 
เป็นพระพุทธเจ้าในกาลภายหน้า

ปพ18, ปพ20

11 ปพ k ในชาติหน่ึงพระพุทธเจ้าโคดม 
เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าอติเทวะ 
แห่งเมืองกรัณฑระนครพระศรีอา'ริย ์ 
เสวยพระชาติเป็นสิริคุตอำมาตย์ใน 
สมัยของพระพุทธเจ้าพรหมเทโว ใน 
คราวท้ันสิริคุตอำมาตย์ทั้งปณ์ธาน 
ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า และ 
จากนนก็ทรงท้ังปณิธานในทุกชาติ

ปพ21

12 ปพ I ต่อมาพระอริตตเถระก็ได้รับ 
การพยากรณ์มากอีกหลายชาติจาก 
พระพุทธเจ้า 27 พระองค์ มีพระ- 
พุทธเจ้าดัณหังกรเป็นอาทิ (ปพ18, 
ปพ20) 25 พระองค์ (ปห21 )

ปพ18, ปพ20, ปพ 
21

13 อค3 พระอริยเมตไตรยจะมาอุบัติใน 
ภัทรกัปน้ี เม่ือหน่ึงโกฏิปียังไม่มาถึง

14 อค4 พระองค์เป็นผู้มีบุญ มีปัญญา 
และมีญาณย่ิงใหญ่มาก
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ลำดับ
ท ี่

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานต้นเค ้า (อค.)

โครงเร ื่องลำดัญในตำนาน  
ในกลุมเร ื่อง ปพ.

'รายท่ี® 
ตำนานที่พบ

15 อคร คร้ัง'น้ันมีเมืองหลวงซ่ือว่าเกตุมดี 
บ้านเมืองงดงามผู้คนในเมืองมีธรรม 
เป็นท่ีต้ัง

ปพ ทา ครั้งนั้นทรงประทับในเมือง 
เกตุมวดี (ปพ! - ปพร, ปพ10 - ปพ 
17, ปพ19, ปพ20, ปพ21) ในคร้ัง 
น้ันจะมีนครช่ือสุขาวดี/ กุลาวดีเป็น 
เมืองอันสุขสมบูรณ์ ประชาชนล้วนมี 
บุญ (ปพ18)

ปพ! - ปพร, ปพ10 
- ปพ17, ปพ!ร, 
ปพ19, ปพ20, ปพ 
21

16 อค6 มีพระราชาปกครองซ่ือว่า พระ- 
เจ ้าจ ังชะ เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ 
สมบูรก!ด้วยแก้ว 7 ประการ ทรง 
ทศพิธราซธรรม

ปพ ท พระองค์จะทรงอุบ้ตเม่ือพระ 
เจ้าจักรพรรดินามว่าลังร/ะ

ปพ10 - ปพ17, ปพ 
20, ปพ21

17 ปพ 0 พระองค์ทรงเล่าตำนานเรื่อง 
พระเจ้าสุรุจึ และพระเจ้ามหาปนา- 
ทะ และเร่ืองพระภัททซ ิเถระ ผู้ช่ืง 
เป็นเจ้าของปราสาทของพระเจ้า 
จังฃะในอดีตกาล

ปพ21

18 อค7 พระเจ้าจังฃะประทับอยู่ใน 
ปราสาทของพระเจ้ามหาปนาทะท่ีผุด 
ข้ึนมา งดงามมาก

19 อคร ประตูเมือง 4 ด้าน และที่กลาง 
เมืองช่ึงมืศาลาจัตุรมุข 4 หลัง จะมีต้น 
กัลปพฤกษล์ ืเขียว เหลือง แดง และ 
ขาว และมีผ้าทิพย์ เคร่ืองประดับทพย์ 
และเคร่ืองใช้สอยห้อยอยู่

ปพ P คนในยุคนั้นจะอุดมสมบูรณ ์
ด้วยโภควัตกุ โดยมีต้นกัลปพฤกษ์ 
คอยอำนวยประโยชน์ให้

ปพ10 - ปพ17, ปพ 
18, ปพ21

20 อค9 ชาวเมืองถึงพร้อมไปด้วยอาหาร 
และทรัพย์สมบ้ตมากมายอายุยืนไม ่
ทะเลาะกัน เป็นคนดี

ปพ q ต่อจากนั้นจึงบรรยายถึง 
สภาพชาวเมืองในสมัยพระศรีอาร ิย- 
เมตไตรย มีอายุ 80,000 ปี

ปพ1 - ปพร, ปพ10 
- ปพ17, ปพ18, 
ปพ21

21 อค10 พระอริยเมตไตรยจะทรง 
ลักษณะอันประเสริฐ 32 ประการ มี 
รูปงดงาม

22 อค11 พระองค์จะเกิดในตระกูล 
พราหมณ์ และมีปราสาทแก้ว 4 หลัง
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ลำดับ
ท ี่

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานต ้น1ค้า (อค.)

โครงเรื่องลำดัญในตำนาน  
ในกลุ่มเร ื่อง ปพ.

รายชื่อ 
ตำนานที่พบ

คือ ปราสาทสิริว้ฑฒะ ปราสาทว้ทฒ- 
มานะ ปราสาทสิทธัตถะ และปราสาท 
จันทกะ

23 อค12 พระองค์ทรงมีมเหสิเอกชื่อ 
จันทมุขี มีนางสนม 100,000 คน และ 
จะทรงมีพระราชโอรสทรงพระนามว่า 
พรหมวัทธน์

ปพ r มีมเหสีชื่อจันทมกฃี มีพระ 
โอรสนามดิสรามราชกุมาร (ปพ9) 
นางจันทมุขีเป็นชายา โอรสนามว่า 
วัฒนกุมาร (ป พ !0-ปพ17) พระ 
โอรสนามว่าพรหมรัฐกุมาร (ปพ 
20)

ปพ9, ปพา0 - ปพ
17, ปพ20

24 อค13 เม่ือทรงครองเรือนได้ 8,000 ปี 
ก็ทรงเหินโทษในกาม เหินนิมีตจาก 
เทวทูตท้ัง 4 (เกิด แก่ เจ็บ ตาย) จึง 
ทรงตัดสินใจออกผนวช

ปพ ร ก่อนจะตรัสรูม้ ีพระชนม์ใด ้
40,000ปี (ปพ9 )ชนมายุ80,000 
ออกผนวชเพราะจตุรนิมิต (ปพ10- 
ปพน, ปพาร, ปพ20, ปพ 21)

ปพ9, ปพา0 - ปพ 
17, ปพา8, ปพ20, 
ปพ21

25 ปพ t พระองค์ทรงรับข้าวบิณฑบาต 
มธุปายาส นางจันทมุฃีอัครมเหส ี
แล้วลอยถาดอธิษฐานในแม่น้ําตาม 
พุทธประเพณี

ปพ20

26 อค14 จะมีผู้คนออกบวชตามพระองค์ 
เป็นจำนวนมาก

ปพ น ครั้งนั้นมีคนบวชตามเสด็จ 
ด้วยเป็นอันมาก

ปพาร

27 อค15 จะมีผู้ไปเข้าเราพระองค์เป็น 
จำนวนมาก

28 อค16 ในครั้งทั้นมีชาวเมืองอื่น เช้ือ 
ชาติอื่นออกบวชเนกขัมมะตามพระ 
อริยเมตไตรยเป็นจำนวนมาก

29 อค17 พระองค์ทรงตรัสรู้อริยตัจ 4 ท่ี 
ป่าไม้กากะทิง เทวดาจำนวนมากจะ 
เข้าไปเรา พระองค์จะทรงปลดความ 
ทุกข'ให้แก่เทวดาเหล่าน้ัน

ปพ V พระองค์ทรงตรัสรู้ใต้ต้นกระทิง ปพ9

30 อค18 พระเจ ้าส ังฃะจะได ้ถวาย  
ปราสาทแก้วแด่พระอริยเมตไตรย 
และบำเพ็ญมหาทาน

31 อค19 พระอริยเมตไตรยทรงประกาศ 
อริยสัจ 4 แก่มนุษย์ท้ังปวง
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ลำดับ
ท ี

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานดันเค ้า (อค.)

โครงเรื่องลำดัญในตำนาน  
ในกลุ่มเร ื่อง ปพ.

รายชื่อ 
ตำนานที่พบ

32 อค20 พระขีณาสพ จำนวน 1 แสน 
โกฏิจะเดินทางมา และจะปวารณา 
พร้อมด้วยพระขีณาสพ 9 หม่ืนโกฏิ

33 อค21 เม่ือพระอริยเมตไตรยเสด็จปลีก 
วิเวกที่เงื้อมผาเงินผาทอง ณ ภูเขา 
หิมพานต์ และภูเขาค้นทมาทน์ จะ 
ทรงเล่นกีฬาฒานกับพระขีณาสพ 
จำนวน 8 หม่ืนโกฏิ

34 อค22พระองค์จะทรงพาสัตว์โลกและ 
เทวดาให้ทงพระนิพพาน โดยจะ 
ประกาศธรรมทั้งในชนบทและเมือง 
หลวง

35 อค23 พระองค์จะมืพระมารดาช่ือว่า 
นางพรหมวดี และมืพระบิดาชื่อว่า 
สุพราหมา ผู้เป็นอำมาตย์บอกธรรม 
ของพระเจ้าสังขะ

ปพ พ พระศรีอาริยเมตไตรย จะมี 
ท้าวมหาโสตสินมหาพราหมณ์และ 
นางนาฏสวีพราหมณี เป็นบิดาและ 
มารดา (ปพ1 -  ปพร) ประสูติใน 
ตระก ูลพราหมณ ์ ป ุโรห ิตของ 
จักรพรรดิสังขจักรนามว่า สุพรหมา 
เป็นบิดา นางพราหมณีช่ือพรหมวดี 
เป็นมารดา (ปพ10- ปพ17, ปพ18. 
ปพ 19)

ปพ1 - ปพร, ปพ10 
- ปพ17, ปพ18, 
ปพ19

36 ปพ X หลังจากประสูติได้ 7 วันพระ 
พุทธมารดาก็สินพระชนม์ ตามพุทธ 
ประเพณี

ปพ18, ปพ20

37 อค24 พระอโสกะและพระพราหมเทพ 
จะเป็นพระอัครสาวก และมีนายลีหะ 
เป็นผู้เฝืาอุปัฏฐาก มีพระนางปทุม 
และพระนางสุมน เป็นอัครสาวิกา 
นายสุมนและนายสังข์จะเป็นนาย 
อุปัฏฐากฝ่ายชาย นางยสวดีและนาง 
สังข์จะเป็นนายอุปัฏฐากฝ่ายหญิง

38 อค25 ต้นไม้กากะทิงจะเป็นต้นไม้ 
ตรัสรู้

ปพ y มี1ไม้กากะทิงเป็นมหาโพธิ ปพ10-ปพ17
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ลำดับ
ท่ี

โครงเรี่องลำดัญ  
ในตำนานดันเค ้า (อค.)

โครงเรีองลำดัญในตำนาน  
ในกลุ่มเรี่อง ปพ.

รายชีเอ 
ตำนานที่พบ

39 อค26 พระองค์จะทรงสูง 88 ศอก 
และมีอกกว้าง 25 ศอก มีพระเนตร 
กว้าง ไม่กระพริบทั้งวันทั้งคืน ทรง 
มองเหินส่ิงที'ไม่มีอะไรขวางกั้นระยะ 
25 โยชน์ และจะทรงมีรัศมีแผ่ซ่าน 25 
โยชน์

ปพ Z พระศริอาริย์จะมีพระวรกาย 
สูง 18 ศอก (ปพ9) พระศรีอาริย์ม ี
พระวรกายสูงได้ 88 ศอก และ 
พรรณนาสริรกายของพระศรีอาริย์ 
(ปพ18, ปพ20, ปพ 21)

ปพ9, ปพ18, ปพ 
20, ปพ21

40 อค27 ท ุกย่างก้าวพระบาท จะมี 
ดอกบัวมารองรับ และเทวดาชั้น 
กามาวจร พญานาค และพญาครุฑ 
จะเนรมีตส่ิงมี ค่าท้ังหลาย

41 อค28 ผู้ ท่ีได้ฟังพระธรรมของพระองค์ 
จะข้ามพ้นสงสาร ลุ่แดนพระนิพพาน 
ชาวมนุษย์จะเป็นสุขมาก

ปพ aa ในศาสนาของพระองค์ เม่ือ 
ดัตว์ทั้งหลายตายแล้วก็ไปเกิดใน 
สวรรค์ท้ังหมด (ปพ.1-ปพ.9) ถ้าใคร 
ได้ฟังพระธรรม พระพุทธดักราช 
ศาสนาลมเด็จพระพุทธเจ้าทั้ง 5 
พระองค์จะได้อานิสงค์ตายไปจะได้ 
ขึ้นสวรรค์และเข้าล่พระนิพพาน 
(ปพ.9)

ปพ1 - ปพร, ปพ9

42 อค29 เมื่อพระอริยเมตไตรยทรงกั้ง 
สอนธรรมสำเร็จแล้ว จะทรงดับขันธ์ 
ปรินิพพาน คำก้ังสอนของพระองค์จะ 
ดำรงอยู่ถึง 180,000ปี จากน้ันคำสอน 
ก็จะอันตรธานหายไปจากโลก

ปพ ab กล่าวถึงการปาเพ้ญพุทธกิจ 
ของพระศรีอาริย ์จนกระทั้งปริ- 
นิพพาน และข้อปฏิบัติเพ่ือได้ไปเกิด 
ในยุคศาสนาพระอริยะเมตไตรย

ปพ21

43 ปพ ac ในอดีตพระองค์เสวยราช 
เป็นพระเจ้าดักรพรรดีนามว่าดังข- 
จักร ครองเมืองอินทปัตถ์

ปพ10 - ปพ17, ปพ
20

44 ปพ ad พระองค์ได้สดับข่าวว่า พระ 
รัตนต่รัยและพระพทธเจ้าสิ ริ มิตร

1 7  1 :ทรงอุ บั ติขน และประทบอยู่บุพพา- 
ราม (บุปผาราม) จากสามเณรองค์ 
หน่ึงท่ี เท่ียวบิณฑบาตหาทรัพย์เพ่ือ 
นำไปไถ่มารดาซึ่งตกเป็นทาสของ 
คนอ่ืน

ปพ10 - ปพ17, ปพ
20
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ลำดับ
ท ี่

โครงเรื่องลำดัญ  
ในตำนานดันเค ้า (อค.)

โครงเรื่องลำดัญในตำนาน รายรีเอ 
ตำนานที่พบ

45 ปพ ae ข่าวน้ันทำให้พระองค์ทรงมี 
พระโสมนัสและสละราชสมบัติให ้
สามเณรครองแทน

ปพ10-ปพ17,ปพ
20

46 ปพ af พระองค์น้ันได้เดินทางไปเฝืา 
พระพุทธเจ้าด้วยความยากลำบาก 
ต้องคลานและค่อยๆ เล่ือนไปด้วย 
อก จนถึงท่ีพระพุทธเจ้าประทับ

ปพ10 - ปพ17, ปพ
20

47 ปพ ag พระองค์ได้สดับธรรมเทศนา 
เรื่องนิพพานธรรม ต้องทูลขอให้ 
พระพุทธองค์ทรงพักไว้ เพราะ 
พระองค์ขาดจตุปัจจัยท่ีจะบูชา

ปพ'0 - ปพ17, ปพ 
20

48 ปพ ah พระองค์ทรงพิจารณาเห็นว่า 
พระเสืยรของพระองค์เท่าน้ันที่เป็น 
ส่วนสูงสุดในพระวรกาย และสมควร 
ทีจ่ะเป็นไทยธรรม เคร่ืองกัณฑ์เทศน์ 
ดังนั้นพระองค์จึงทรงดัดสินใจดัด 
เส ืยรบ ูชาธรรมพร ้อมก ับทรง  
ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า

ปพ10 - ปพ!7, ปพ
20

49 ปพ ai สืลทานบารมี ปรทัตถบารมี 
อันนี้ทำให้พระองค์ เมื่อเป็นพระ- 
พุทธเจ้าในอนาคตจึงมีบุญสมภาร 
มากดังกล่าว

ปพ10 - ปพ17, ปพ 
20

50 อค30 พระพุทธเจ้าได้ทรงสรุปใน 
ตอนท้ายว่า ลังฃารทั้งหลายไม่เที่ยง 
ไม,จีรังย่ังยืน ไม่ควรประมาท ให้ยืดม่ัน 
ในกุศลกรรม และพระธรรมวินัย

นอกจากนี้ ยังมี กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ซึ่งเป็นกลุ่มตำนานที่เน้นการเล่าเรื่องการ 
สนทนาระหว่างพระมาลัยเถระยับพระศรีอาริย์บนสวรรค์ เมื่อครั้งที่พระมาลัยเหาะขึ้นไปบูชาพระ 
จุฬามณี เนื้อเรื่องพรรณนาถึงความงามและความสงบสุขในสมัยที่พระศรีอารีย์ลงมาตรัสรู้เป็น 
พระพุทธเจ้า เรื่องที่แพร่,หลาย'ในลังคม'ไทย1ได้แก่เรื่องพระมาลัยสำนวนต่างๆ มาลัยหมื่นมาลัย 
แสนในเรื่องมหาชาติสำนวนอีสาน ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้
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ลำดับ โครงเรื่องลำดัญใน โครงเรื่องลำดัญในตำนาน รายชื่อ
ท่ี ตำนานต้นเค้า มท. ในกลุ่มเร ื่อง มส. ตำนานที่พบ
1 มท1 ปณามพจน์(บูชาพระร้ตนตรัย) มล a ปณามพจน์ กล่าวถึงพระ มล1, มล 2, มล 3 -

กล่าวถึงพระเถระองค์หนึ่ง ชื่อมาลัย เถระองค์หน่ึง ชื่อมาลัยเทวเถระ มล6, มล? - มลร,
เทวเถระ มีฤทธิ้และญาณอันสูงสุด มีฤทธและญาณอันสูงสุด อาค์ย มลจ, มล10
อาค์ยอยู่ในลังกา ท่ีบ้านก้มโพช ในโรห- อยู่ในลังกา ท่ีบ้านก้มโพช ในโรห-
ชนบท ชนบท

2 มท2 พระมาลัยมีฤทธ๋ึท่ีจะไปได้ท้ัง มล b พระมาลัยมีฤทธิ้ที่จะไปได้ มล!, มล2, มลร-
ยมโลกและเทวโลก ท้ังยมโลกและเทวโลก มล๐, มลจ, มล10

3 มล C บรรยายการมาของพระ มลา, มล2 ,มลร-
มาลัยทำให้เกิดเหตุการณ์อัศจรรย์ มลร, มล9
ข้ึนฝนตกจนไฟในนรกมอดลง

4 มล d พรรณนาสภาพของนรก มลร, มลร - มลร,
และลัตว์นรกจำพวกต่างๆ ท่ี มล9, มลา0
กระทำกรรมมาต่าง  ๆก้น

5 มล e พระมาลัยสนทนากับพระ- มลจ, มล10
ยายมถึงกรรมของลัตว์นรก

6 มทร พระมาลัยมักนำเร่ืองราวของลัตว์ มล f พระมาลัยมักนำเร่ืองราวของ มล1, มลร, มลร-
นรกมาเล่าแก่หมู่ญาติของลัตว์นรกอยู่ ลัตว์นรกมาเล่าแก่หมู่ญาติของ มลร, มลจ, มล10
เสมอ เพ่ือ'ให้เขาเหล่า''น้ัน'ทำทาน ลัตว์นรกอยู่เสมอ เพื่อให้เขา

เหล่าท้ันทำทาน
7 มท4 วันหน่ึงพระมาลัยไปบิณฑบาตใน มล g ว ันหน ึ่งพระมาล ัยไป มลา, มล2, มลร-

หมู่บ้าน บิณฑบาตในหมู่บ้าน มลร, มล? - มลร,
มลจ, มล10

8 มทร มีขายยากจนคนหน่ึงไปอาบน้ํา มล h มีชายยากจนรับจ้างตัดทืเน มลา,มล2 ,มลร-
แล้วเห็นดอกบัว 8 ดอก จึงเก็บเอามา คนหน่ึงไปอาบน้ําแล้วเห็นดอกบัว มลร, มล? - มลร,

8 ดอก จึงเก็บเอามา มลจ, มล10
9 มท6 ชายยู้นั้นถวายดอกบัวแด,พระ มล i ชายผู้นั้นทวายดอกบัวแด่ มลา, มล2, มลร-

มาลัย และอธิษฐานว่าขออย่าให็ได้เกิด พระมาลัย และอธิษฐานว่าขอ มลร, มล? - มลร,
มาเป็นคนยากจนอีก อย่าให้ได้เกิดมาเป็นคนยากจน มลจ, มลา0

อีก
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ลำดับ
ที

โครงพ ีองลำด ัญใน  
efàน ่านดันเ ดัา มท. ฯ “ ะ / . '™

รายทีอ 
ตานานทีพบ

10 มท/ พระมาลัยกล่าวอนุโมทนาและดำริ มล j พระมาลัยกล่าวอนุโมทนา มล บุ มล2, มล3 -
จะนำดอกบัวไปบูชาพระเจดีย์จุฬามณี และดำริจะนำดอกบัวไปบูชาพระ มล6, มล/ - มลร,

เจดีย์จุฬามณี มล9, มล10
11 มทร พระมาลัยเหาะไปบนสวรรค์เพ่ือ มล k พระมาลัยเหาะไปบนสวรรค์ มล บุ มล2, มล3 -

ไปบังพระเจดีย์จุฬามณี เพ่ือไปบังพระเจดีย์จุฬามณี มล6, มล/ - มลร,
มลจ, มล10

12 มทจ พระมาลัยไปบูชาพระเจดีย์จุฬา- มล I พระมาลัยไปบูชาพระเจดีย์ มลบุ มล2, มลร -
มณี จุฬามณี มล6, มล/ - มลร,

มล9, มล10
13 มท10 พระอินทร์และบริวารมาบูชาพระ มล เท พระอินทร์และบริวารมา มลบุ มล2, มล3 -

เข้ียวแก้วและพระเจดีย์จุฬามณี บูชาพระเขี้ยวแก้วและพระเจดีย์ มล6, มล/ - มลร,
จุฬามณี มลจ, มล10

14 มท11 พระอินทร์สนทนาธรรมกับพระ มล ท พระอินทร์สนทนาธรรมกับ มล บุ มล2, มลร -
มาลัยเร่ืองบุญ (อานิสงค์) ของเทวดา 12 พระมาลัยเรื่องบุญ (อานิลงค์) มลร, มล/ - มลร,
องค์ท่ีไม่เท่ากัน เป็นไปตามการกระทำ ของเทวดา 12 องค์ท่ีไม่เท่ากัน มสจ

เป็นไปตามการกระทำ
15 มท12 พระศรีอาริย์เสด็จมาพร้อมด้วย มล 0 พระศรีอาริย์เสด็จมาพร้อม มลบุมล2 ,มลร-

บริวารแสนโกฏิ ด้วยบริวารแสนโกฏิ มล6, มล/ - มลร,
มลจ, มล10

16 มท13 พระมาลัยถามพระอินทร์กึงเหตุ มล P พระมาลัยถามพระอินทร์กึง มลบุมล2 ,มลร-
แห่งการเป็นเทวดาแวดล้อมพระศรีอารีย์ เหตุแห่งการเป็นเทวดาแวดล้อม มล6, มลจ

พระศรีอาริย์
17 มท14 พระมาลัยทามพระอินทร์เร่ืองเหตุ มล q พระมาลัยถามพระอินทร์ มลบุ มล2, มลร -

ท่ีมาชองบุญบารมีของพระศรีอารีย์ พระ เรื่องเหตุที่มาของบุญบารมีของ มล6
อินทร์จึงแจ้งว่าเป็นเพราะพระศรีอารีย์ พระศรีอารีย์พระอินทร์จึงแจ้งว่า
เป็นพระโพธิสัตว์ประเภท วิรียาธิก เป็นเพราะพระศรีอารีย์เป็นพระ
โพธิลัตว์ และมีบารมีถ้วน 30 ใน 16 โพธิสัตว์ประเภท วิรียาธิกโพธิ-
อสงไขยกำไรแลนกัปป้ สัตว์ และมีบารมีถ้วน 30 ใน 16

อสงไขยกำไรแสนกัปป๋
18 มท15 พระศรีอารีย์บูชาพระเจดีย์จุฬา- มล r พระศรีอารีย์บูชาพระเจดีย์ มล บุ มล2, มลร -

มณี จุฬามณี มล6, มล/ - มลร,
มลจ, มล10
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ลำดับ
ท ี่

โค์รงเรื่องลำดัญใน  
ตำนานต้นเค้า มท.

โครงเรื่องลำดัญในตํๆนาน  ่
ในกัล ํมเร ื่อง มล.

รายรี!อ 
ตำนานที่พบ

19 มทา6 พระศรีอารีย์สนทนากับพระมาลัย 
ถึงความประพเ]ติของซาวชมพูทวีป

มล ร พระศรีอารีย์สนทนากับพระ 
มาลัยถึงความประพฦติของชาว 
ชมพูทวีป

มล1, มล2, มลร- 
มล6, มล? - มลร, 
มล9, มล10

20 มท17 พระศร ีอาร ยี ์ทามถึงความ  
ปรารถนาของชาวชมพูทวีป พระมาลัย 
แจ้งว่าชาวชมพูทวีปปรารถนาไปเกิดใน 
ยุคของพระศรีอารีย์เป็นพระพุทธเจ้า

มล t พระศรีอารีย์ถามถึงความ 
ปรารถนาของชาวชมพูทวีป พระ 
มาลัยแจ้งว่าชาวชมพูทวีปปรารถนา 
ไปเกิดในยุคของพระศรีอารีย์เป็น 
พระพุทธเจ้า

มล!, มล2, มล3 - 
มล6, มล? - มลร, 
มล9, มล10

21 มท18 พระศรีอารียแ์จ้งข้อปฏิบ้ตในการ 
ใปเกิดและบรรลุอรหัตผลเฉพาะหน้า 
ของพระองค์ในยุคสมัยท่ีพระองค์ตรัสรู้ 
เป็นพระพุทธเจ้า

มล น พระศรีอารีย์แจ้งข้อปฏิบัติ 
ในการไปเกิดและบรรลุอรหัตผล 
เฉพาะหน้าของพระองค์ในยุค 
สมัยที่พระองค์ตรัสรู้เป็นพระ- 
พุทธเจ้า

มล!, มล2, มลร- 
มล6, มล?- มลร, 
มล9, มล10

22 มท19 พระศรีอารีย์กล่าวถึงกาลเมื่อ 
ศาสนาพระโคดมสิน 5,000 ปี

มล V  พระศรีอารยี ์กล่าวถึงกาล 
เม่ือศาสนาพระโคดมสิน 5,000 ปี

มล!,มล2 ,มลร -  
ม ล61 มล? - มลร, 
มล9, มล10

23 มท20 พระศรีอารีย์พรรณนาถึงสภาพ 
บ้านเมืองและลังคมในยุคสมัยพระ- 
ศรีอารีย์

มล พ พระศรีอารีย์พรรณนาถึง 
สภาพบ้านเมืองและลังคมในยุค 
สมัยพระศรีอารีย์

มล1, มล2, มลร- 
มล6, มล? - มลร, 
มล9, มล10

24 มท21 พระศรีอารีย ์กล ่าวถ ึงเหต ท่ีุ 
ชาวเม ืองจะเป็นผ ู้ม ือวัยวะลมบูรณ์ 
เพราะพระองค์บำเพ็ญบารมีมาเป็นพระ 
ว ิร ียาร ิกโพร ิลัตว์ และทรงบริจาค 
ร่างกายเป็นทาน ชาวเมืองจึงมืแต่ 
ความสุข

มล X พระศรีอารีย ์กล่าวถึงเหตท่ีุ 
ชาวเม ือ งจะเป ็น ผ ู้ม ือวัยวะ  
สมพูรณ์ เพราะพระองค์บำเพ็ญ 
บารมีมาเป็นพระวิรียาริกโพธิลัตว์ 
และทรงบริจาคร่างกายเป็นทาน 
ชาวเมืองจึงมืแต่ความสุข

มลา,มล2 ,มลร- 
มล6

25 มท22 พระศรีอารีย์ให้พระมาลัยนำ 
เรื่องราวที่พ็งไปเล่าแก่ชาวชมพูทวีป 
แล้วพระศรีอารีย์จึงไปนมัสการลาพระ 
เจดีย์จุฬามณี กลับวิมาน

มล y  พระศรีอารยี ์ไห้พระมาลัย 
นำเรื่องราวที่ฟังไปเล่าแก่ชาว 
ชมพูทวีป แล้วพระศรีอารีย,'จึงไป 
นมัสการลาพระเจดีย์จุฬามณี 
กลับวิมาน

มล1, มล2, มลร-  

มล6, มล? -  มลร, 
มล9, มลา0

26 มท23 พระมาลัยกลับลงมายังโลก 
มนุษย์ และเล่าเรื่องราวที่พระศรีอารีย์ 
เล่ามาให้ซาวชมพูทวีปฟัง คนท้ังหลายก็

มล Z พระมาลัยกลับลงมายังโลก 
มนุษย์ และเล่าเร่ืองราวท่ีพระครื- 
อารีย์เล่ามาให้ชาวชมพูทวีปฟัง

มลา, มล2, มลร-  

มล6, มล? -  มลร, 
มล9, มล10
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ลำดับ
ท ี่

โครงเรีองลำดัญใน  
ตำนานดันเดัา มท.

โครงเรอง่ลำดัญในตำนาน  
ในกลุ่มเรี่อง มล.

ราย่ที่อ 
ตำนานที่พบ

เล่ือมใสและพากันทำบุญ เม่ือตายก็ไป 
เกิดในเทวโลกเป็นอันมาก

คนท้ังหลายก็เล่ือมใสและพากัน 
ทำบุญ เมื่อตายก็ไปเกิดในเทว- 
โลกเป็นอันมาก

27 มท24 ต่อมาชายยากจนท่ีทวายดอกบัว 
แต่พระมาลัย ตายไปบังเกิดเป็นอุบล 
เทพบุตร

มล aa ต่อมาชายยากจนที,ทวาย 
ดอกบัวแด่พระมาลัย ตายไป 
บังเกิดเป็นอุบลเทพบุตร

มล!,มล2 ,มลร- 
มล6, มล9

28 มล ab พระมาลัยเทพเทรโปรด 
ลัตว์ท้ัวโลกอยู่จนถึงอายุขัยจึงเข้า 
ส่นิพพาน

มล2, มล 3 - มล6

29 มล ac ปณ ิธานของผู้แต ่งท ี' 
ต้องการเกิดในสมัยพระศรีอาริย์

มล!, มล9

จากตารางทั้ง 2 ตารางข้างต้นที่น่าเสนอการเปรียบเทียฺบตำนานต้นเค้ากับตำนานพระ 
ศรีอาริย์ในสังคมไทยในภาพรวม คือ อค. กับกลุ่มเรื่อง ปพ. และ มท. กับกลุ่มเรื่อง มล. พบว่าใน 
ค้านของโครงเรื่อง มีการปรับเปลี่ยนไปจากตำนานต้นเค้า โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มเรื่อง ปพ. ซ่ึง 
เมื่อเทียบกับ อค. แล้ว มีการเพิ่มเติมรายละเอียดค่อนข้างพิสดาร เซ่น เพิ่มเรื่องประวัติของพระ 
ศรีอาริย,ในสมัยเมื่อมาตรัสรู้แล้วโดยเลียนแบบจากประวัติของพระสมณโคดม และใช้ว่าเป็น 
"พุทธประเพณี" อาทิ พระมารดาของพระพุทธเจ้าจะสินพระชนม์ภายใน 7 วัน หลังจากประสูติ 
พระกุมาร ออกบวชเพราะเห็นเทวทูตทั้ง 4 แสดงจตุรนิมิต คือ แปลงเป็นคนเกิด คนแก่ คนเจ็บ และ 
คนตาย เมื่อจะตรัสรู้ก็มีการอธิษฐานโดยการลอยถาดทอง มีการเพิ่มเรื่องพระเจ้าสังขจักรตัดเคืยร 
บูชาธรรม รวมถึงมีการลดทอนเนื้อหาส่วนที่พระศรีอาริย์ทรงประกาคและเผยแพร่พระธรรม และ 
การเน้นยํ้าเรื่องการนิพพานในสมัยของพระศรีอาริย์ เป็นต้น ส่วนในกลุ่มเรื่อง มล. เมื่อเปรียบเทียบ 
กับ มท. แล้ว ในแง,โครงเรื่องไม่แตกต่างกันมาก แต่ก็ยังคงมีส่วนที่ปรับเปลี่ยนไปบ้าง เซ่น มีการ 
เพิ่มเติมรายละเอียดเรื่องที'พระมาลัยลงไปในนรกมากขึ้น มีการสนทนากับพระยายมในเรื่องเหตุ 
ที่มาของสัตว์นรก และการเพิ่มเรื่องวาระสุดท้ายของพระมาลัย

อย่างไรก็ตามในแง่ของการเพิ่มเติมรายละเอียดในโครงเรื่องทั้งในกลุ่มเรื่อง ปพ. และกลุ่ม 
เร่ือง มล. น้ี มีความน่าสนใจในแง่ของการสร้างสรรค์ที่พยายามจะอธิบายรายละเอียดต่างๆ เพ่ือให้ 
เนื้อเรื่องมีความ “สมจริง” และมีความน่าศรัทธาเพิ่มมากขึ้น ดังผูวิจัยจะไต้น่าเสนอรายละเอียด 
การสร้างสรรค์ของตำนานพระศรีอาริยัในกลุ่มแรกดังนี้
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4.1.1 เพิ่มการอธิบายความสัมพันธ์ระหว่างพระอดีตพุทธเจ้าและพระ- 
โคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์ผ่านแนวคิดเรื่องกรรม

ตำนานในกลุ่มนี้ได ้แก่ อนาคตวงค ์ เมตเตยย?)ตร เมตเตยวงt f  พ?ะเจ้าน้า 
พ?ะองค์ เป็นการสร้างสรรค์โดยการพยายามเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้า 
ซึ่งเป็นพระปัจจุบันพุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์ซึ่งเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า โดยใช้แนวคิดเรื่องกรรม 
ซึ่งเป็นแนวคิดสำคัญทางพระพุทธศาสนามาใช้เป็นตัวเชื่อม ซึ่งคำว่า “กรรม’' ในที่นี้ผู้วิจัยใช้ตาม 
ความหมายใน พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม ของพระพรหมคุณาภรณ์ 
(ป.อ. ปยุตฺโต) ซึ่งกล่าวว่า

ก??ม (กา?ก?ะทำ, กา?ก?ะทำที่ป?ะกอบด้วยเจตนา ทางกายก็ตามทาง 
วาจาก็ตาม ทางใจก็ตาม) แน่งเป็น อกุศลกร?ม (กรรมที่เป็นอกุศล, กรรมชั่ว, 
การกระทำที่ไม ่ด ี ไม่ฉลาด ไม่เกิดจากปัญญา ทำให้เที่อมเคืยคุณภาพชีวิต 
หมายถึง กา?กระทำที่เกิดจากอกุศลมูล คือ โลภะ โทสะ หรือโมหะ) และกุศล 
กรรม (กรรมที่เป็นกุศล, กรรมดี, การกระทำที่ดี ฉลาด เกิดจากปัญญา ล่งเสริม 
คุณภาพของชีวิตจิตใจ หมายถึง การกระทำที่เกิดจากกุศลมูล คือ อโลภะ อโทสะ 
หรืออโมหะ)

โดยเนื้อหาในตำนาน มักชี้ให้เห็นว่าในอดีตชาติพระศรีอารีย์ได้บำเพ็ญบารมีกับ 
พระพุทธเจ้าพระองค์นั้นๆ อย่างสูงสุด เช่น พระศรีอารีย์เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าประทุมจักรพรรดิ 
ทรงสร้างมหาวิหารพร้อมด้วยเครื่องตกแต่งถวายแด่พระสุมิตตพุทธเจ้า ซึ่งเป็นพระอดีตพุทธเจ้าใน 
เร่ือง อนาคตวงค์

แต่อดีตกาลล่วงมาครั้นศาสนาพระเจ้าสุมิตรได้ตรัสในโลกโปรดสัตว์ให ้
พ้นจากสงสาร ครั้งนั้นพระศรือาริยเมตไตรยโพธิสัตว์ได้เสวยพระชาติเป็นพญา 
จักรพรรดิ ทรงพระนามชื่อว่า ประทุมจักรพรรดิ มีอำนาจแผ่ไปในทวีปใหญ่ทั้ง 4 
พระองค์ทรงพระราชศรัทธานักหนา เข้าไปฟังพระธรรมเทศนาสมเด็จพระพุทธิเจ้า 
พระองค์ก็มีพระทัยเลื่อมใสศรัทธายินดีในที่จะบำเพ็ญทานบารมี สร้างวิหารใหญ่ 
อันหน่ึง โดยยาวได้โยชนัหนึ่ง แล้วก็แต่งโคมแก้วมูชาทั้งประทีปชวาลา ตามด้วย 
นั้ามันหอม แวดล้อมรอบพระวิหาร แล้วถวายทานแก่พระสงฆ์มีองค์สมเด็จ 
พระพุทธิเจ้าเป็นประธานการสมโภชถ้วน 7 วัน แผ่นดินก็หวั่นไหวเป็นอัศจรรย์ 
ครั้งหนึ่งแล้ว ครั้นล่วงมาถึงศาสนาพระพุทธิเจ้าทรงพระนามชื่อว่าพระเมตไตรย
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ได้ตรัสในโลก สมเด ็จพระเจ ้าประท ุมจักรพรรด ิพระองค์น ั้นก ็ได ้เป ็นพญา 
จักรพรรดิทรงพระนามชื่อว่า พรหมภาวี มีพระทัยเลื่อมใสได้ฟังพระธรรมเทศนา 
ทรงพระราชศรัทธาสร้างพระมณฑปแก้ว 7 ประการ โดยยาวได้ 10 โยชน์ถวาย 
แก'พระพุทธิเจ้า แล้วพระองค์ก็ถวายทานเป็นการฉลอง ครั้งน ั้นแผ่นดินก็ 
หวั่นไหวเป็นอัศจรรย์ครั้งหนึ่ง’4

ตัวอย่างเซ่น พระศรีอาริย์เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าสังขจักร ทรงสละราชสมบัติ 
เพื่อไปฟังพระธรรมของพระสิริมิดพุทธเจ้า พร้อมกันนั้นได้ทรงตัดพระเสืยรบูชาธรรมด้วย ปรากฏ 
ในเรื่องอนาคตวง^โตังน้ี

ดุเกรสารีบุตร เมื่ออดีตกาลล่วงมาช้านาน ครั้งศาสนาพระสิริมิตได้ตรัส 
ในโลกแล้ว มีเมืองอันหนึ่ง ชื่อเมืองอินทปัตนคร พระศรีอาริยเมตไตรยพระองค์นี ้
ได้เสวยราชสมบัติในเมืองอินทปัตนคร ทรงพระนามชื่อว่า พระเจ้าจังขจักร 
พัตราธิราช ประกอบไปด้วยแก้วเจ็ดประการ คือจักรแก้วนั้นประการ 1 นางแก้ว 
นั้นประการ 1 แก้วมณีนั้นประการ 1 ม้าแก้วนั้นประการ 1 ปริณายกแก้วนั้น 
ประการ 1 คหบดีแก้วนั้นประการ 1 ขุนคลังแก้วน ั้นประการ 1 เป็นแก้ว 1 
ประการด้วยก้น มืไม้กามพรีก 4 ต้น อผู้ประลุ]เมืองละต้นเป็น 4 ต้นด้วยก้น ไม้ 
กามพรีกแต่ละต้นมืเครื่องประดับประดาผ้าผ่อนเงินทองของบริโภคนักหนาจะนับ 
คณนามิได้ แต่เมืองอินทปัตนครไกลจากที่อผู้พระเจ้าได้ 16 โยชน์ พระเจ้าตรัส 
แล้ว ยังมิได้โปรดสัตย์ทั่วก้น ครั้งนั้นสมเด็จพระเจ้าลังขจักรพัตรามิได้รู้ว่าพระ 
ศาสนามืในโลกแล้ว ครั้งนั้นยังมืกุลบุตรผู้หนึ่งลุเกเข็ญใจแลมืใจศรัทธายินดีบวช 
ในพระศาสนาเป็นสามเณร ล่วนว่ามารดาเป็นทาสทาคือผู้แก่ท่านผู้อื่น เจ้า 
สามเณรนั้นจึงไปเที่ยวแสวงหาทรัพย์จะมาช่วยถ่ายพระมารดาให้พ้นจากทุกข์ 
จึงเท ี่ยวไปบ ิณฑบาตตามแต่จะได ้ทร ัพย ์ท ีละเพ ้องท ีละสล ึงไปจนถึงเม ือง 
อินทปัตนคร ชาวเมืองนั้งปวงเห็นเจ้าสามเณร และคนนั้งหลายยังมิได้รู้จักเจ้า 
สามเณรในพระศาสนา คนนั้งหลายสำคัญว่ามหายักษ์จำแลงแปลงเพศมา คน 
นั้งหลายก็จับไม้ค้อนก้อนดินไล่ตีเจ้าสามเณร  ๆจึงวิงหนีเช้าไปในพระราชวังยืน 
อผู้ตรงหน้าพระที่นั้งสมเด็จพระมหากษัตริย์ๆ  จึงตรัสถามว่าเจ้าหนุ่มน้อยน้ีชื่อใด

'''อภิลักษณ์ เกษมผลกูล (ผู้ปริวรรต), พระอนาคตวงศ ์ ฉบ ับว ัดเขาซ ่าหำน จ ังหว ัดจ ันทบ ุร ี (พิมพ์ 
แจกเป็นชำร่วยในงานบำเพ็ญกุศลสตมวารคุณยายบุญรอด ชุนสนธิ ณ วัดห้วงพัฒนา จังหวัดตราด, 2547),
หน้า 5-6.
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มาแต่ไหนจึงเข้ามาในพระราชวังนี้ เจ้าสามเณรจึงทวายพระพรว่า อาตมานี้ชื่อ 
เจ้าสามเณร จึงมีพระราชโองการตรัสถามว่าเหตุอันใดจึงว่าชื่อเจ้าสามเณร เจ้า 
สามเณรจึงถวายพระพรว่า อาตมาทำบาปไว้ภายนอก ตั้งอาตมาไว้ภายใน 
กล่าวคือมีล 10 ประการ เหตุดังนั้นจึงชื่อว่าสามเณร จึงมีพระราชโองการตรัส 
กามต่อไปว่า ใครให้ชื่อท่านว่าสามเณร สามเณรจึงถวายพระพรว่าพระอาจารย ์
แห่งข้าให้ช ื่อสามเณร จึงม ีพระโองการตรัสถามลืบไปว่า พระอาจารย์เจ้า 
สามเณรชื่อใด เจ้าสามเณรจึงถวายพระพรว่า พระอาจารย์ของอาตมาชื่อว่า 
ภิกษุ จึงมีพระโองการตรัสถามว่าพระอาจารย์เจ้าสามเณรจึงชื่อว่า ภิกษุ เจ้า 
สามเณรจึงถวายพระพรว่า อาจารย์ของอาตมานี้เป็นดังฆรัตนะแก้วหาค่ามิได้ใน 
โลกนี้สมเด็จพระมหากษัตริย์ได้ตรัสฟังว่าดังฆรัตนะแก้วหาค่ามิได้พระทัยยินด ี
กล่าวเป็นทางพระอุเบกขา คร้ันแล้วพระองค์กิลอยขึ้นไปในจากพระที่นั้งตกลง 
ใกล้เจ้าสามเณร ด้วยอานุภาพปีติครั้งนั้น มีดอกบัวเท่ากงจักรผุดขึ้นมาจาก 
แผ่นดินกิรองรับเอามหากษัตริย์ไว้ พระมหากษัตริย์เสด็จนั่งเหนือดอกบัว แล้ว 
จึงยกมีอขึ้นนมัสการเจ้าสามเณรแล้วจึงตรัสถามเจ้าสามเณรว่า ข้าแต่เจ้า 
สามเณรบุคคลผู้ใดให้ชื่ออาจารย์เจ้าสามเณรชื่อว่าดังฆรัตนะดังนี้ เจ้าสามเณร 
จึงถวายพระพรว่า สมเด็จพระโลกนาถศาสดาจารย์ญาณดัพพัญญเป็นผู้ดังสอน 
ส ัตว ์ ทรงพระนามชื่อว่า พระสิริมัต พระองค์ทรงพระกรุณาให้ชื่ออาจารย์ของ 
อาตมาว่า ดังฆรัตนะในพระศาสนานี้แล ฯ สมเด็จพระมหากษัตริย์ตรัสได้ทรงฟัง 
พระพุทธข่าวว่าพระเจ้าได้ตรัสแล้ว พระองค์กิสลบลงทับที่ ครั้นฟืนสมประด ี
ขึ้นมาจึงตรัสถามว่า เจ้าสามเณรน้อย สมเด็จพระพุทธิเจ้าของเราเสด็จอบุ่ 
สถานที่ใด เจ้าสามเณรจึงถวายพระพรว่าสืบไปว่า สมเด็จพระพุทธิเจ้าเสด็จอบุ ่
ที่ไกล ตั้งแต่เบื้องนี้ไปได้ 16 โยชน์ถึงซึ่งบุพพารามเป็นที่อบุ่ของพระองค์นั้นแล 
สมเด็จพระมหากษัตริย์จึงตรัสว่าพระพุทธิเจ้าเสด็จอบุ่ที่ใดข้าพเจ้ากิจะให้ถึงในที่ 
น้ัน พระองค์จึงอุปภิเษกเจ้าสามเณรให้เสวยสมบัติในเมืองอินทปัตนครให้เป็น 
เครองบุชาเจ้าสามเณรอันบอกในพระศาสนา จึงพระองค์เสด็จไปแต่ผู้เดียวใน 
วันนั้น พระองค ์ไปได ้ว ันหน ึ่งพระบาทต ั้งสองข ้างก ิแตกพองเป ็นเล ือดไหล  
พระองค์กิคุกเข้าตั้งสองข้างคลานไปได้สามวันสี่วัน พระบาทตั้งสองกิแตก พระ 
เข่าตั้งสองนั้นกิแตกเป็นเลือดไหล นั้าพระทัยมิได้ย่อหย่อนจึงนอนควํ่าลงถาไป 
พระองค์ได้เสวยทุกขเวทนาเป็นนักหนา ครั้งนั้นสมเด็จพระศาสดาจารย์ญาณ 
สัพพัญณู ครั้นรู้ว ่าพระมหากษัตริย ์ทรงพระราชศรัทธามาสำนักพระตถาคต 
บัดนี้หารี้พลมิได้ มาด้วยพระองค์เองได้ความลำบากเวทนานัก พระมหากษัตริย ์
องค์นี้ไซร้เป็นเนื้อหม่อพุทธวงค์องค์พระโพธิสัตว์อันจะได้ตรัสเป็นพระดัพพัญญ
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ภายภาคหน้านี้ ควรตถาคตจะไปรับพระมหากษัตริย์พระองค์นี้ พระองค์จึงนิรมิต 
พระองค์เป็นมาณพหนุ่มน้อยขับรถมาจำเพาะพระพักตร์พระมหากษัตริย์ จึงว่า 
มาณพนี้นอนอบุ่กลางทางจงลุกออกไปให้พ้นทาง เราจะขับรถไปในกาลบัดนี้แล 
สมเด็จพระมหากษัตริย ์ได้ทรงฟังคำมาณพหนุ่มน้อยขับรถ ครั้งน ั้นมิได้รู้ว ่า 
พระเจ้าแกล้งแปลงเพศเป็นนายสารถีขับรถมา สำคัญในพระบัยว่าเป็นนาย 
สารถีจึงว่า คุกรนายสารถีเรานี้เอาคุณพระเจ้าเป็นที่พึ่งอนุ่แล้ว ท่านจงขับรถข้าม 
เราไปเกิดในกาลบัดนี้ สมเด็จพระพุทธิเจ้าจึงตรัสว่า มาณพเอยเราก็จะไปหา 
พระเจ้าท่านจงชื้นรถไปด้วยเราเถิด พระมหากษัตริย์ชื้นรกแล้ว สมเด็จพระพุทธ- 
เจ้าขับรถไปถึงกึ่งทาง นางสุชาดาจึงลงมาจากดาวดึงสา นิรมิตเป็นบุรุษเดินมา 
ถือห่อข้าวสุกมารนอบุ่หน้ารถ จึงร้องว่า คุกร นายสารถีถ้าท่านจะปรารถนาห่อ 
ข้าวสุก เราจะให้แก่ท่านในกาลบัดนี้แล สมเด็จพระพุทธิเจ้าจึงตรัสว่า ท่านจง 
ให้แก่คนไข้อันอาคัยมาด้วยนั้นเถิด นางสุชาดาจึงถวายแก่พระเจ้าๆ ก็ให้แก่ 
พระมหากษัตริย์ๆ ก็บริโภคข้าวทิพย์แลนํ้าทิพย์ค่อยช่วยคลายหายเจ็บบาดแผล 
ทั้งปวง เมื่อไปใกล้บุพพารามแล้วสมเด็จพระพุทธิเจ้าจึงอันตรธานจากเพศเป็น 
นายสารถี เสด็จนั่งเหนือพุทธอาสนะที่บุพพารามนั้นแล สมเด็จพระมหากษัตริย ์
ลงจากรถเข้าไป?เบุพพารามที่อบุ่พระเจ้าก็เห็นสมเด็จพระเจ้านั่งเหนือที่พุทธ 
อาสนะ เปล่งอัพพรรณรังสีสว่างนักหนา พระมหากษัตริย์เจ้าก็ล้มลง สมเด็จ 
พระพุทธิเจ้าทรงพระกรุณาตรัสว่า มหาบพิตรพระเจ้าอบุ่ที่นี้ พระมหากษัตริย์ 
ได้ลัมประฤดีชื้นมาจึงยกกรอัญชลีขึ้นเหนือเดึยรเกล้านมัสการแล้วจึงอาราธนาว่า 
ข้าแต่พระองค์ผู้ทรงพระกรุณาตรัสธรรมเทศนาโปรดข้าพระบาท ณ กาลบัดนี้ 
สมเด็จพระพุทธิเจ้าจึงตรัสพระธรรมเทศนาให้พระมหากษัตริย์ฟังคาถาบทหนึ่ง 
พระมหากษัตริย์เจ้าก็เลื่อมใสยินดีบังเกิดศรัทธา จึงตัดดีรษะบุชาพระธรรม 
เทศนา วางดีรษะลงเหนือฝาพระหัตถ์ ด้วยกำลังอธิษฐานไว้จึงมิได้จุติ แลสีรษะ 
นั้นก็ปรารถนาพระโพธิญาณว่า ข ้าแต ่พระองค ์ผ ู้ทรงพระนามชื่อว ่าส ิร ิม ัต  
พระองค์เจ้าก็เข้าพระนิพพานก่อน ด้วยเดชะข้าพเจ้าตัดดีรษะบุชาพระธรรม 
เทศนา ข้าพเจ้าจะเข้าพระนิพพานเมื่อภายภาคหน้านั้นแล ครั้นพระองค  ์
ปรารถนาพระโพธิญาณแล้ว พระองค์ก็จุติไปบังเกิดในดุสิดาสวรรค์ไนกาลบัดนั้น 
แล,5 15

15 อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, เร่ืองเดียวก้น, หน้า 14-16.
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การกระทำได้ยากเช่นนี้เป็น “กุศลกรรม’' อันเป็นเหตุปัจจัยส่วนหนึ่งที่ส่งผลให้ 
พระองค์จะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า การเพิ่มการอธิบายความสัมพันธ์โดยผ่านแนวคิดเรื่องกรรมนี้ 
ไม่เพียงช่วยเน้นยํ้าแนวคิดทางศาสนาเท่านั้น หากแต่ยังเป็นการผนวกเรื่องพระศรีอาริยัให้เข้ากัน 
ประวัติของพระพุทธเจ้าพระองค์อื่นๆ ที่ผ่านมาและมีบันทึกอยู่ในพระไตรปิฎกหรือในอรรถกถามา 
แต่เดิมด้วย อันจะช่วยทำให้เรื่องที่สร้างสรรค์ใหม่มีนํ้าหนักและน่าเชื่อถือมากยิ่งขึ้น

4.1.2 เพิ่มการอธิบายรายละเอียดของพระศรีอารียในอดีตชาติ

ตำนานกลุ่มนี้ได้แก่ อนาคตวง?(  เมตเตยย?]ตร เมตเตยวง?(  เจ้าม้าพระองค์ เป็น 
การสร้างสรรค์โดยการเพิ่มการอธิบายรายละเอียดในอดีตชาติของพระศรือาริยั

ตัวอย่างเช่น การอธิบายเพิ่มเติมในเรื่องที่พระรัศมี และพระสรืรกายของพระ 
ศรีอาริย์เมื่อตรัสรู้แล้วมีความงามและกายสูงถึง 88 ศอก นั้นว่าเป็นเพราะเหตุใด โดยเล่าว่าเป็น 
เพราะในอดีตชาติทรงคลานด้วยความลำบากจนพระโลหิตไหลไม่หยุดเพื่อไปฟังธรรม ทำให้พระรัศมี 
เปล่งไปถึง3 โลก และด้วยเหตุที่ทรงได้ฟังธรรมและทรงตัดพระเดียรบูชาธรรม เป็นผลให้พระกาย 
สูงถึง 88 ศอก ตังความว่า

พระพุทธิเจ้าจึงตรัสว่า ตุเกรสารีบุตร พระศรีอารียเมตไตรยพระองค์ลุเงได ้
88 ศอกนั้นด้วยอานิสงค์ตัดจึรษะบุชาพระธรรมเทศนา และพระรัศมีสว่างไปใน 
เบื้องบนจนถึงอกนิษฐพรหม สว่างไปในเบื้องตำถึงอเวจีนรก ด้วยอานิสงค์พระ 
โลหิตอันลามไหลไป ถ้าบุคคลผู้ใดเกิดในศาสนาพระตถาคต อุตจ้าหให้ทาน 
รักษาด้ลจำเริญภาวนา ตั้งความปรารถนาให ้ท ันพระศาสนาพระศรีอาริย 
เมตไตรย ก็จะทันศาสนาพระศรีอารียเมตไตรยโพธิค์ตว์เจ้า ด้วยอานิสงค์ให  ้
ทานรักษาศิเลและจำเริญภาวนาในกาลบัดนั้นแล ฯ16

การเพิ่มการอธิบายรายละเอียดเหล่านี้ทำให้เป็นการสร้างความเป็นเหตุเป็นผล 
ของเรื่องราวในตำนาน ทั้งย ังเป ็นการช่วยทำให้ประวัต ิของพระศรีอาริย ์เป ็นประวัต ิช ีว ิตของ 
"มหาบุรุษ" หรือเป็นบุคคลสำคัญที่สมบูรณ์ขึ้นอีกด้วย

16อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 16.
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4.1.3 เพิ่มรายละเอียดเพิ่มเติมเกี่ยวกับยุคสมัยที่พระศรีอารีย์มาเกิดเป็น
พระพุทธเจ้า

ตำนานเหล่านี้ได้แก่ ฎีกามาลัย พระมาลัยกลอนสวด มาไลยหมื่น มาไลย 
แสน เป็นการสร้างสรรค์โดยการพรรณนารายละเอียดของยุคสมัยของพระศรีอารีย่อย่างละเอียด 
ผ่านการจินตนาการของคนแต่ละยุคแต่ละสมัยอย่างสร้างสรรค์ อาทิ เรื่องการเกิดต้นกัลปพฤกษ์ 
ข ืน 4 มุมเมืองชาวเมืองประสงค์สิ่งใดก็สามารถไปสอยได้จากที่ด้นกัลปพฤกษ์ เรื่องคนในยุคสมัย 
พระศรีอารีย่จะมืแต่คนมีสืล ถือสัจจวาจาไม,เบียดเบียนกัน เรื่องคนในสมัยพระศรีอารีย์จะมี 
หน้าตาเหมือนกัน เป็นด้น

ตัวอย่างเช่น การ'พรรณนายุคสมัย'ของพระศรีอารีย์ในเรื่องมาล้ยหม่ืน มาลัยแสน

นามะสาวา คนเทิดมาในโลกเมื่อนั้น บ'มีอันเจ็บแข้งปวดขา น่มีเสียตา 
ปากกึกหหูนวก ปมีพวกขาหักและตาใส ปมีคนขาโงขาโปขาบาด ปมีคนพยาธิขี ้
ทูตกุฏฐัง ทั้งหมู่โรคผิวหนังขี้ผิตและขี้กลาก คนทุกข์คนยากคนจ่อยคนโซ ผู้ข้า 
เมตไตรยโยลักลงไปเมื่อยามนั้นก็ข้าแล เพื่อให้'สัตว์พ้นโทษพ้นเวรกรรม ผู้ใด 
ทำบุญไว้มาก ก็ลักหากไปทู่สวรรค์ เยชะนา ผู้ใดทำแต่ความดี ก็ลักมีบุญพาไป 
เกิดได้เป็นผู้ประเสริฐจริงแล กันแด ข้าไหว้พระคุณเจ้า อันว่าคาสนาของผู้ข้า ใน 
ศาสนาของผู้ข้ามีแต่คนดี คนมีดีลธรรม คนประพฤติซอบ ประกอบด้วยดีลทาน 
เมื่อไปเทิดในศาสนาจึงมีแต่คนงามคนสวยสะอาด มีคนฉลาดเว้าง่ายฟังความ 
คนสำรวมระวังปโหดร้าย คนเว้าง่ายคนสวยคนดี น่มีความเข้าปมีเฒ่าพยาธิคน 
ตาย ผู้หญิงผู้ชายเด็กน้อยและผู้ใหญ่ พากันเอาใจใสํสร้างบารมี ทำแต่ความดีป 
ได้ขาด ผู้ข้าขอส่งสารถึงชาวโลกา17

ตัวอย่าง มะไลหมื่น มะไลแสน ที่ให้รายละเอียดถึงโลกพระศรีอารีย‘ในเชิงอุดมคติ 
ตังความปรากฏว่า

มู่งหมู่หลานแลลูกเต้าเขาเทิดภายลุน อายุยืนยาวไกลหมื่นปีปางนั้น 
ลำดับขึ้นเท่าฮอดอะสงขัย คนเทิดในชมทูเอนกนองเหลือล้น อันหนึ่งคาเมบ้าน

,7 อินดา กวีวงค่โ, เทศน์สังกาช มาลัยหมื่น มาลัยแสน ฉลอง (ขอนแก่น: ขอนแก่นคลังนานาธรรม, 
2548), หน้า 41.
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เจือจานขงเขต พอประมาณไก่แม่ท้าบินดั้นดุ่งเติง อันว่าปฐพีชมพูเพียงอาบ 
เหมือนดั่งหน่ากองแก้วฮาบเพียง อันหนึ่งสรรพดวงดอกไม้บานทุกเมื่อ เทโวฝน 
หวานฮวยลงล้าง แต่นั้นมนุษาโลกพร้อมชมพูภายลุ่ม ซมชื่นต้านจาเว้าต่อท้น อัน 
ว่าความเฒ่าและความตายนี้เป็นติงล้นใด ปานใดเอาจืงติตายมรเมี้ยน นุ่งเขาเข้า 
เนืองนันดาสนั้น เพราะว่าคำถ่อยเฒ่านั้นไผปห่อนมืเจ้าเอ้ย แต่นั้นอายุซํ้าหมั้นได ้
ประมาณหมื่นปีทิพย์ อันว่าหญิงชายในชมพูอพู่เกษมเสวยสร้าง อันว่าหญิงชาย 
พร้อมชมพูพื้นโลกเอานี้ เป็นที่หุมนุ่งแท้งาม ล้วนพูปเสงี่ยมพระเอ้ย อันว่าหญิง 
ชายสร่อยโสภามนุษโลกเอานี้ บ่ห่อนได้เข็นพูกฝายทอด้ายตํ่าไหม อันว่าคนชาย 
พร้อมปห่อนทำคืนข่าย แหมองปวงน้าวปอปานเปียบิด ปอหอนได้ทำการลักลอบ 
ล้นไซสอ'น อันว่ากัลปพฤกษ์พร้อมปลายชานผาสาท ลาภหากเกิดพร้อมในหั่น 
เอนกนอง อันหนึ่งใบอ่อนยอดกิ่งก้านซางยอดกาสา อำแฮผาแผ่นคำควรค่า หาก 
เกิดเป็นลาภล้นในหั่นเอนนองพระเอ้ย กับมั้งฝูงหมู่ข้าวสาลีเฮืองเฮือ บ่ไต้บกปปีก 
ป้องทานผู้แต่หลัง อันหนึ่งเงินคำแก้วมณีแสงแสนโกฏ บ่อห่อนทุกข์ยากให้สิน 
สร้อยใส่เปีย อันว่าใต้ลุ่มพีาในทีปชมพูหญิงชายจำคืลติบลุ่คนในเนื้อ ก็จึงปรากฏ 
แท้ภายเทิงเทวโลก อินทะราชเจ้าควงฟ้าชื่นซมพระเอ้ย จาระ'จาหมั้นล้จจ้งทัด 
เที่ยงปอเบี่ยงถ่อยลวงเลี้ยวแง่งอนว่าเนอ บ่อห่อนได้โลภเลี้ยวลักท่านพาลผิดเพื้น 
น้ัน เงินคำในชมพูบ่ออาจลังขยาได้ เทโวซํ้าผายลงเท่าทั่ว ฝนห่าแก้วเดียระดาษ 
เงินคำ ตกทั่วเท่าพื้นโลกชมพู พูท่างขนเอาไปใส่เปียถนอมไว้ แต่นั้นเทพาพร้อม 
จักรวาลพื้นโลก ทุกย่านนั้าดงด่านฎผาจากันเว้าสนทนาหลายโกฏ กับทั่งเทพะ 
อากาศชะลุ่มพร้อมพำกัน สนๅ เข้ามาชะสุมอินทะราช ครุฑนาคพร้อมนาง 
นาถทรณี สนๆ เต็มช่วงสวรรค์เหลือล้น บัดนี้สมควรแล้วเมตตรัยโยองค์ประเสริฐ 
เป็นพระเลิศลํ้าโลกาแท้โลกคน เทพาพร้อมคำเดียวโดยชอบ แล้วจึงพร้อมพำขึ้น 
เม ือราชนิรมนต์น ุ่ข ้าจึงหลิงอาการโลกคนคราวนั้น อันว่าชมพูพื้นมนุษาเท่า 
ทีปเอานี้ เป็นที่งามเลิศชมพูพื้นอาบเพียง ทั่งสะพังนํ้าโบกขระณีมิขาด สรรพดวง 
ดอกไม้บานพร้อมอพู่เลิงพระเอ้ย ทั่งสวนข้างสาลีเฮืองเฮือ ปอได้.ฝังปสุกแท้ทานพู้ 
แต่หลัง อันว่าหญิงสาวสร่อยโสภามนุษาโลก บ่อได้เข็นพูกฝายทอด้ายตำไหม 
ท่อแต่นุ่งแผ่นของเกลี้ยงเทพถ่อนของทิพย์8

เรื่องราวเหล่านี้เป็นเสมือนแรงจูงใจที่จะทำให้คนไปเกิดในยุคลมัยของพระศรอาริยชึ่งต้อง 
ผ่านเงื่อนไขทางศีลธรรมก่อน เงื่อนไขทางศีลธรรมในแง'นี้ ก็ศีอแนวคิดเกี่ยวกับนรกสวรรค์บาป

' “น้อย อุ่นตูม, มะไลหม ื่น  มะไลแสน (ขอนแก่น: ขอนแก่นคลังนานาธรรม, 2548), หน้า 61-64,
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บุญ กฎแห่งกรรม ทำดีได้ดีทำชั่วได้ชั่ว ซึ่งเป็นคำสอนที่สืบทอดต่อกันมาในหมู่ของพุทธศาสนิกชน 
อยู่แล้ว แก่นสำคัญของเรื่องมุ่งสอนให้ผู้อ่านตระหนักถึงผลของกุศลกรรมและอกุศลกรรม ทำให้ 
เห็นว่าคนทุกคนสามารถแสวงหาความสุขได้จากโลกนี้และโลกหน้าตามกำลังความสามารถด้วย 
การทำบุญ โดยนำองค์ประกอบต่างๆ ที่อยู่ในความเชื่อของคนทั่วไป และความต้องการหรอ 
จินตนาการของคนในยุคนั้นๆ มาเพิ่มเติมขึ้น ดังนั้นหากผู้อ่านซึ่งมีความเชื่อ ความต้องการ หรอ 
จินตนาการในเรื่องเดียวกับที่กล่าวถึงในเรื่อง ก็จะถูกโน้มน้าวให้ประพกุติกาย วาจา ใจให้ดีขึ้น 
เกิดความละอายและความเกรงกลัวต่อบาป จึงละเว้นการกระทำความชั่วในที่สุด

การโน้มน้าวให้คนล่วนใหญ่ประกอบบุญกุศลและทำความดีเพื่อให้ได้เกิดในยุคพระ 
ศรีอาริย์นี้ เป็นเสมือนจิตวิทยาในการลังสอนธรรมะโดยอ้างถึงประโยชน์และความสุขสบายที่ตน 
จะได้รับเมื่อได้ไปเกิดในโลกหน้า และมืคุณค่าต่อพุทธศาลนิกชนโดยตรงในแง่การเป็นเครื่องมือ 
อบรมลังสอนคุณธรรมจริยธรรมและควบคุมพฤติกรรม จิตใจของคนในลังคมให้อยู่ร่วมกันอย่าง 
สงบสุข ดังท่ี ปก แก้วกาณจนันักวิจัยชำนาญการสถาบันทักษิณดีกษา กล่าวไว้ว่า

พระมาลัยสะท้อนกลวิธีการลังสอนประชาชนที่เปีนชาวพุทธสองแนว 
ทฤษฏี คือ ทฤษฏีศาสนาของปุjf (Intellectual Religion) และทฤษฏีศาสนาของ 
ประชาชน (Popular Religion) ชึ่งกลุ่มแรกเปรียบเหมือนยอดของเจดีย์ ได้แก่คน 
กลุ่มน้อยผู้มืสติปัญญา?)ง การสอนจะมุ่งไปยังอุดมคติสุงสุดของศาสนา คือ พระ 
นิพพาน แต่กลุ่มหลังเปรียบเหมือนเจดีย์ส่วนฐาน ได้แก่ คนส่วนใหญ่ของลังคม 
ซึ่งจำเป็นต้องใช้กลวิธีในการสอนต่างยัน'9

นอกจากนี้แล้ว ยังได้กล่าวถึงข้อปฏิบัติที่จะได้เข้าไปในโลกแห่งความสุขสบายนั้นด้วย 
โดยกล่าวไว้ ดังน้ี

เอวํ อุตุดมปุรสานํ ทุลฺลภภาวํ ทสฺเสตุ'วา อิทานิ เมตุเตยฺยสฺส ภควโต ทสฺ 
สนเหตุกุ)ตปุญญสฺส สมฺปตฺติการเณ นิโยเชนโต สตถา อาห สตุถา พระพุทธะเจ้า 
แห่งเราสำแดงยังอันไต้ยากนักแห่งอุตตมปุริสะดั่งนี้ ที,น ี้ พระจักประกอบ คือว่า 
อาณัตปกเดินยังคนแลเทวดาหื้อพำเพงปุญญยัมม์ทังหลายอันเปนเหตุหื้อได้หัน 
ยังพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้น ดีกล่าวคาถานี้ว่า 19

19ปก แก้วกาญจน์, การด ีกษาและปร ิวรรตวรรณ กรรมท ้องถ ิ่น เร ื่องพระมาล ัยฉบ ับว ัดจ ึนตาวาส

(สงขลา: สถาบัน'ทักษิณคดีดีกษ'า, 2540), หน้า 43.



ตสมา เมตฺเตยฺยพุทฺธสฺส 
อุพฺพิคฺคมานสา สุฏฐํ

ทสฺสนตุกาย โว อิธ 
กโรถ วิริยํ ทฬฺหํ ดั่งนี้
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สาริ!Jตุต ดูกราสารีบุตร ทุลฺลภุปฺปาโท กรียาอันเกิดมามหาปุริสะเจ้า 
ทั้งหลายนี้นเปนอันได้แลยากมีด้วยเหตุอันใด ตสฺมา เหตุดังอั้น ตุนเห ภ ว น ตฺา 
ท่านทังหลายมวลหมู่อันตั้งอy ในศาสนาพระตถาคตะนี้ อุพฺพิคฺคมานสา มีใจป 
หดหย้อแลมีความชื่นชมยินดี สาธํ กโรถ จุ'งกระทำวิริยะอุตสาหะด้วยปุญญกรี 
ยาสิบประการ เปนต้นว่าหื้อทานรักสาสีลภาวนาไพไจ้ๆ เพื่อหื้อได้หันยังพระ 
พุทธะเจ้าเมตเตยยะอันควรแลได้ยากนี้นเทิอะ สาริปุตฺตํ ดูกราสารีบุตร เยเกจ ิ
ชนา ส่วนว่า คนทังหลายฝูงใด คือว่าภิกขุแลภิกขุณี อุปาสกะ อุปาสิกา กตกล ฺ
ยาณา มีบุญกัมม่ได้กะทำแล้ว อปฺปมาทวิหาริโน มีปกติอันอบู่แลหาประหมาทบ่ 
ได้แลมาบูชาสักการะเคารพอยำยังพระพุทธะเจ้าตนประเสริฐดั่งอั้น ส่วนอันว่า 
คนแลเทวดาทังหลายฝูงนั้น ค็จักได้หันยังพระพุทธะเจ้าตนประเสริฐ ตนชื่อเมต- 
เตยยะนั้นอันประกอบด้วยคุณอันดีงามนัก จักมีในกาละนั้นชะแล

ติ ปน ภควนฺตํ เก ปสฺสนฺติ คนทังหลายฝูงใดหันยังพระพุทธะเจ้าเมตเตย- 
ยะนั้นแล คนทั้งหลายฝูงใด อันบ่ได้หันพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้นชา ปณุจนนฺ 
ตริกํ กมฺมํ กตฺวา ส่วนว่า บาปกัมม์อันหนัก อันจักได้วิบากอันเดือดร้อนกระหวัด 
ใจยิ่งนักในอวีจินารกถัดแห่งจุตติจิต หาอันจักขังบ่ได้ ชื่อว่าอนันตริยถัมม์นั้นแล 
อนันตริยถัมม์นั้น มี 5 อัน คือมาตุฆาตะไดเข้าแม่อันบังเกิดตนค็ดี ปีตุฆาตะได้ 
ข้าพ่อตนบังเกิดค็ดี อรหันตฆาตะได้ข้าอรหันตาค็ดี โลหิตุปาทะหื้อยังเกิดหื้อ 
เลือดตก เนื้อขาดชํ้าพายใน หื้อเลือดไหลออกมาจากตนพระพุทธะเจ้า เมื่อยังมี 
ชีวิตหันมาเป็นดั่งเทวทัตต์นั้นค็ดี สังฆเภทกะทำหื้อสังฆะแตกมล้างถันเสียค็ดี 
ปุคคละได้กะทำอนันตริยถัมม์ 5 อันนี้ ปได้จักหันยังพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้น 
ชะแล ประการ 1 เล่า ปุคคละผู้ใดขุดมล้างรีดทางเสียยังสถูปพุทธรูปเจดีย์เปน 
กับด้วยสรีริกธาตุแห่งพระพุทธะเจ้าคืคื โพธิฌฺจ เฉทกํ อันดัดยังไม้มหาโพธิหื้อปุด 
ขาดจากด้นค็ดี โพธิสตฺตํ มาเรนฺตี คนทั้งหลายฝูงใดได้ข้าเสียยังหน่อพุทธังถูร 
เปนดั่งพระญามหาปนาทะ ได้ข้าเจ้าจุพ่าธัมมปาลโพธิสัดต์นั้นค็ดี เปนดังพระญา 
กลาพุได้ข้าเจ้าขันติวาทีโพธสัตต์นั้นค็ดี สงุฆสฺสหารณํ ปุคคละผู้ใดสักเอาวัตถ ุ
อันเปนของสังฆะค็ดี มจฺเฉโร ปุคคละผู้ใดถะหนี่น่ห่อนหื้อข้าวของตนไพเปนทาน 
ค็ดี ปมาโท คนทังหลายฝูงใดแลประหมาท คือว่าถือมิจฉาทิฐิหมั้นคืบ'ใส่ยินดีใน 
คุณแห่งพระแลธัมมะสังฆะคืดี อริยุปฺป'วาโท จ คนทังหลายฝูงใด แลมากล่าว
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ติเตียนด้วยคำว่าร้ายคืดี สพฺเพ เต ชนา คนทังหลายทังมวลดังว่ามานี้ ค็น่จักได้ 
ทันยังพระเจ้าเมตเตยะนั้น ชะแด

อวเสสา สตฺตา ส่วนว่า สัตต์โลกญิงชายทังหลายฝูงเสสะเหลือกว่านั้น 
คือว่าคนฝูงได้หอทานแลรักสาสีลแลจำอุโปสถสีล 8 แลสีลสิบในจันเดือนดับ 
เดือนเพงปขาดแล พำเพงพรหมจริยกัมม์ คือว่าบวชเป็นสามเณรแลภิกขุภาวะ 
ทรงจาตุปาริสุทธสีดค็ดื คนทังหลายฝูงใดได้ก่อเจดีย์ปลุ]กไม้สรีมหาโพธิ แลด้าง 
แปลงกุฎีวิหาร แลอาราม มีต้นว่าบุพผารามแปลงข่วงแปลงหนทางแลสร้างสาลา 
แลขุดนั้าแลตระพังจังโปกขรณีหื้อเปนทานแลด้างแปลม้ณฑปะและธัมมาสนะหื้อ 
ธัมมภิกะทังหลาย เลิกเสินเลิกยกยออันลุเตต์เรียนธัมมปีฏกะ แลฝูชามหา 
เวสสันดรชาดกด้วยผ้าและดอกไม้ดันธะของหอมแลประทีปเทียนทุปช่อทุง แลฟัง 
ด้วยคารวะหื้อแล้วจัน 1 จันเดียวคิด คนทังหลายอุปัฏฐากพ่อแลแม่ แลคำรพอยำ 
ผู้'เถ้าผู้แก่ในกระกุลแลพำเพงยังปุญญกรียาสิบประการคือว่าสลากภัตต์แลเข้า 
สังฆภัตต์ แลปักขิกภัตต์ แลอุโปสถิกภัตต์แลเปนทางคืดี คนทังหลายฝูงนั้น แล 
ปรารถนาทันยังพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้น มาพำเพงยังปญญกรียากัมม ์ 
ประหมาณแลน้องด้วยลวงสุดไพ ได้หื้อดอกไม้กำมือ 1 คืดี เข้าก้อน 1 คืดีบ่ได  ้
หอเข้าของตนเปนทาน เท่ามีใจใสยินดีอนุโมทนาเซิ่งปุญญกัมม์อันท่านผู้อื่นได้ 
หื้อทานนั้นคืดี ส่วนว่า คนทังหลายฝูงนั้นมีกัลยาณภัมม์อันดืมีประการต่างๆ ดั่งนี ้
หากได้พำเพงมาดังอั้น คืจ ้กได้ท ันยังพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้นแล้วแลได้ 
ฟังธัมมเทสนาแห่งพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้นแล้ว ค้จ้กได้เกิงยังอริยภุเมิ คือว่า 
โสดาแลสกิทาคามีแลอรทันตาอันหาอาสวธัมม์ปได้นั้นแบ

จรถ พุรหฺมจริยํ 
อุโปสถํ อุปวสถ 
อปฺปมาทรตา โหถ 
อิเธว กตฺวา กุสลํ

ทานํ ยถารหํ 
เมตฺตํ ภาเวถ สาธุก ํ
ปุฒฺญกิริยาสุ สพฺพทา 
ทุกฺขสฺสนุติ กรสุสกาติ

สารีปุตฺต ดูกราสารีปุตตเถระ พ^ เทวา มนุสุสา จ ส่วนว่า คนแลเทวดา 
ทังหลายฝูงได้กะทำกัลยาณกัมม้อันดีอันมีสภาวะดั่งนี้ คนแลเทวดาทังหลายฝูง 
นั้น คืจ้กใต้ทันยังพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้นชะแล เหตุดังอั้น ดุมเห ภวนฺตา 
ท่านทังหลายจุ่งทังพรหมจริยกัมม์อันประเสริฐ คือปัพพชาแลอุปด้มปทภาวะอัน 
บวชเปยสามเณรภิกขุ ทานานิ เทก ท่านทังหลายจุ่หื้อทานด้วยประการต่างๆ 
อุโปสถํ ท่านทังหลายจุ'งจำอุโปสถสีลอันประกอบด้วยองคะ 8 ประหารแล้วจุ'ง
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จำเริญ เมตตากรุณาอุเบกขา อย่าประหมาทเทิอะ อปฺปมาทรตา โหถ ท่าน 
ทังหลายจุ่งอย่ากัตติยินดีในอันประหมาทคลาดเสียสติ ท่านทังหลายอันสนุกใน 
บุญกรียาวัตถุ 10 ประการทุกเมื่อ จุ่งมีเทิอะ อิเธว กุสลํ ท่านทังหลายขงขวาย 
กะทำกุสลก้มมปถะ มีต้นว่าทานสีลภาวนาในพุทธปาทะนั้นอันนี้แล้ว ค็จักไต้ 
กะทำยังที่สุดแห่งทุกข์คือไต้รอดจอดเถิงยังอมตมหานิพพานอันเปนฐานที่สุดยิ่ง 
นัก

อิติ ภควา นิพพานกเฏํ คเหตุวาน อนาคตพุทฺธวํสํ นิ/รุฐาเปตฺวา ภควา 
พระพุทธะเจ้าแห่งเราตนเปนใหย่ แก่คนแลเทวดายิ่งกว่าเทวดา ตนทรงทสพล 
ญาณ แลจตุเวสสรัชชญาณ 4 ประการ มาเทสนาพุทธวังสกถาด้วยลำดับแต่ต้น 
เถิงปลายว่า อนปฺปกํ ปุณฺญราสํ อชิตสฺส มหายสํ ด ั่งน ี้ มาว่าถือเอายังอมต- 
นพพานเปนยอดเปนที่จอดหื้อแล้วย ังอนาคตพุทธวังสเทสนาด้วยประการ 
ดังกล่าวมานี้แล20

อย่างไรก็ตาม เรื่องราวความงดงามและความสุขสบายของสังคมในสมัยพระศรีอารียั 
เหลำนี้กลายเป็นเรื่องที่คนไทยสนใจและรับรู้มากกว่าเรื่องราวประวัติของพระศรีอารีย์ รายละเอียด 
ในยุคสมัยของพระศรีอาริย ์ท ี่จ ินตนาการขึ้นเหล่าน ี้เป ็นเสมือนความ “คาดหวัง’' ของคนใน 
สังคมไทยที่มีมาน้บแต่อดีต รายละเอียดเหล่านี้จึงไม่เพียงเป็นตำนานที่มันทึกเรื่องราวของศาสดา 
ในอนาคตเท่านั้น หากแต่ย ังเป ็นประวัต ิศาสตร์ส ังคมโดยเฉพาะในแง่ความรู้ส ึกนึกคิดและ 
จินตนาการที่แฝงอยู่ด้วย

โดยสรุปแล้วจะเห็นได้ว่า ตำนานพระศรีอาริย์ในประเภทที่สร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยน 
เนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนานั้น เริ่มต้นจากการการเล่าเฉพาะเรื่องในอนาคตที่พระศรีอาริย์จะมา 
ตรัสรู้ ภายหลังจึงมีการเพิ่มเติมรายละเอียดแทรกเข้าไปในโครงเรื่องเดิม ซึ่งสัวน'ใหญ่เป็นการ 
รวบรวมเรื่องราวของพระศรีอาริย์ที่กระจัดกระจายอยู่ในคัมภีร์ต่างๆ นับแต่สมัยอรรถกถาเป็นต้น 
มา นั้งนี้เพื่อให้ตำนานพระศรีอาริย์ที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่มีความน่าเชื่อถือมากยิ่งขึ้น อย่างไรก็ตาม 
แม้ว่าตำนานพระศรีอารีย์ที่สร้างขึ้นใหม่ในกลุ่มนี้จะมีรายละเอียดเพิ่มขึ้นมากก็ตาม หากแต่ 
ตำนานในกลุ่มนี้ก ็ย ังมิได ้ครอบคลุม “ช ่วงชีว ิต'’ ท ั้งหมดของบุคคลที่ม ีความสำคัญในฐานะ

20บำเพ็ญ ระวิน, อนาคตวงส ์ เมตเตยยส ูตต ํ และเมต เตยยวงล ่ ล ่านวนล ้านนา (กรุงเทพฯ: มหา- 
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, 2535), หน้า 205-207.
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“มหาบุรุษ” ดังนั้นจึงได้มีการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์ฃี้นใหม่ที่มีเนื้อหานอกเหนือไปจากใน 
คัมภีร์พระพุทธศาสนา ดังจะได้นำเสนอในหัวข้อ 4.2 ต่อไป

4.2 การสร้างสรรค์โดยการสร้างเรื่องขึ้นใหม่ที่ไม่ปรากฏในกัมภีร์พุทธศาสนา

การวิเคราะห์การสร้างสรรค์โดยการสร้างเรื่องขึ้นใหม่ที่ไม่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนานั้น 
ในวิทยานิพนธ์นื้จะหมายถึง ตำนานพระศรีอารีย์กลุ่มนื้ หมายถึงตำนานที่สร้างสรรค์โดยการสร้าง 
เร่ืองข้ึนใหม่ท่ีแตกต่างไปจากท่ีมีในจรี?กวิดติสูต? พระไตรปีฏก ซึ่งเป็นคัมภีร์พระพุทธศาสนาต้นเค้า 
เรื่องพระศรีอารีย์รวมถึงคัมภีร์พุทธศาสนาสำคัญเกี่ยวกับประวัติและยุคสมัยของพระศรีอารีย์ใน 
ที่นื้หมายถึง อค. และ มท. นอกจากนื้บางครั้งอาจมีผสมผสานกับตำนานที่พบในท้องถิ่นของ 
ประเทศไทย ทั้งนี้ โดยใช้ตำนานหรือเรื่องราวในท้องถิ่นเป็นหลัก ซึ่งจากการคิกษาพบว่าในจำนวน 
กลุ่มเรื่องทั้ง 8 กลุ่ม มี 6 กลุ่มที่ใช้วิธีการสร้างสรรค์โดยการสร้างเรื่องขึ้นใหม่ที่ไม่ปรากฏในคัมภีร์ 
พุทธศาสนาได้แก่ กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) ที่เป็นกลุ่มตำนานที่เล่าถึงความเป็นพี่น้องกัน 
ของพระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์ในภัทรกัลป๋เมื่อครั้งอดีตชาติ กลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรีอารีย ์
(บก) เป็นกลุ่มตำนานที่เล่าถึงอดีตชาติของพระศรีอารีย์ก่อนมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า กลุ่มเรื่อง 
พระศรีอาริย์เป็นพระเกจิชื่อดัง ('กจ)เป็นกลุ่มตำนานที่เล่าถึงพระเกจิอาจารย์ชื่อดังรูปต่างๆ โดย 
ตอนท้ายของประวิติมักเล่าให้คล้ายคลึงกับตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพระโคดม พระศรีอารีย์ 
เสี่ยงทายดอกบัว (สท) เป็นกลุ่มตำนานที่เล่าถึงความสัมพันธ์เชิงขัดแย้งระหว่างพระศรีอารีย์ภับ 
พระพุทธเจ้าโคดมก่อนมาตรัสรู้โดยการเสี่ยงทายดอกบัว กลุ่มเรื่องพระยาธรรมิกราช (พธ) เป็น 
กลุ่มตำนานที่กล่าวถึงการลงมาโลกมนุษย์ชั่วคราวของพระศรีอารย์หรือผู้แทนของพระศรีอารีย์ และ 
กลุ่มเรื่องคำพยากรณ์(พก) เป็นกลุ่มตำนานที่กล่าวถึงการทำนายการมาเกิดบนโลกมนุษย์ของพระ 
ศรีอารีย์ รวมถึงสัญญาณหรือลางบอกเหตุการมา

การสร้างสรรค์ในการสร้างเรื่องขึ้นใหม่ในตำนานทั้ง 6 กลุ่มเรื่องนี้ ล่วน'ใหญ่เป็นการ 
สร้างสรรค์เรื่องขึ้นเพี่อเชื่อมโยงกับเรื่องที่มีอยู่เดิม ทั้งการเชื่อมโยงกับเรื่องพระปัจจุบันพุทธเจ้า 
การเชื่อมโยงกับองค์ความรู้เรื่องพระศรีอารีย์ที่มีอยู่เดิม การเชื่อมโยงกับแนวคิดสากลเรื่องวันสิน 
โลก และการเชื่อมโยงกับเรื่องราวหรือตำนานท้องถิ่นในประเทศไทย แบ่งออกได้ดังนี้

4.2.1 การสร้างเรื่องใหม่โดยการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะ 
พุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์

การสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์ด้วยการสร้างเรื่องใหม่โดยการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ 
ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์นั้น สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามสร้างความผูกพัน
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ระหว่างพระศรีอาริย์กับพระโคตมะพุทธเจ้าในลักษณะต่างๆ เพื่อให้ตำนานพระศรีอารีย่ในฐานะที่ 
เป็น “เรื่องใหม่” ผสมผสานกับ “เรื่องเก่า” ที่เล่าอยู่ในพระไตรปิฎกหรือคัมภีร์อื่นๆ มาแต่เดิมอย่าง 
กลมกลืนสอดคล้องก ัน อย่างไรก ็ตาม จากหลักฐานที่กล ่าวถ ึงพระศรีอารีย ์ท ี่เก ่าท ี่ส ุดค ือ 
พระไตรป ิฎก นั้น จะเห็นว่าได้กล่าวถึงความลัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์ 
ไว้ลันๆ โดยกล่าวถึงพระศรีอารีย่ในฐานะที่อยู่ใน “วงคัของพุทธะ" เช่นเดียวกันกับพระโคตมะ-พุทธ 
เจ้า ดังปรากฏใน พุทธปกิรณกกัณฑ์ว่าด้วยเรื่องเบ็ดเตล็ดเกี่ยวกับพระพุทธเจ้า2, ดังน้ี

ในภัทรกัปนี้ มีพระพุทธเจ้า 3 พระองค์คือ พระกุกกุสันธะ พระโกนาคมนะ 
และพระกัสสปะ บัดนี้เราเป็นพระสัมพุทธเจ้าและ'จักมีพระเมตไตรย์สัมพุทธเจ้า 
แม ้พระพ ุทธเจ ้า 5 พระองค ์น ี้ ก ็เป ็นน ักปราชญ ์ อน ุเคราะห ์โลก บรรดา 
พระพุทธเจ้า#เป็นธรรมราชาเหล่านี้ พระเมตไตรย์สัมพุทธเจ้าจักตรัสบอกมรรคา 
นั้นแก่ผู้อื่นหลายโกฏิ แล้วจักเสด็จนิพพานพร้อมด้วยพระสาวกฉะนี้แล.

นอกจากนี้ ในจ้กกวิ'ศติสูตร ก็มิได้บอกถึงความลัมพันธ์ระหว่างพระปิจจุพันพุทธเจ้ากับ 
พระอนาคตพุทธเจ้าทั้ง 2 พระองค์นี้ไปมากกว่าการกล่าวว่า เมื่อพระศรีอารีย์มาตรัสรู้ในโลกมนุษย์ 
แล้วจะทรงปฏิพัติพระองค์เช่นเดียวกันกับที่พระโคตมะพุทธเจ้าทรงปฏิบ็ติ ดังน้ี

...พระผู้มีพระภาคพระนามว่าเมตไตรย'พระองค์นั้น จักทรงทำโลกนี้พร้อม 
ทั้งเทวโลก มารโลก พรหมโลก ให้แจ้งชัดด้วยพระปัญญาอันยิงด้วยพระองค์เอง 
แล้ว ทรงสอนหมู่สัตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์เทวดาและมนุษย์ให้รู้ตาม เห ม ือ น  

ต ถ า ค ต ใ น บ ัดน ี้ ทำโลกนี้พร้อมทั้งเทวโลกมารโลก พรหมโคก ให้แจ้งชัดด้วย 
ปัญญาอันยิงด้วยตถาคตเองแล้ว สอนหมู่สัตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์เทวดา 
และมนุษย์ให้รู้ตามอy พระผู้มีพระภาคพระนามว่าเมตไตรย'1พระองค์นัน'จักทรง 
แสดงธรรม งามในเบ ื้องต ้น งามในท ่ามกลาง งามในที่ส ุด ทรงประกาค  
พรหมจรรย์ พร้อมทั้งอรรถ พร้อมทั้งพยัญชนะ บริสุทธิ้บรินุรณ์สินเชิงเห ม ือ น  

ต ถ า ค ต ใ น บ ัดน ี้แสดงธรรมงามในเบ ื้องต ้น งามในท่ามกลางงามในที่ส ุด 
ประกาคพรหมจรรย์พร้อมทั้งอรรถ พร้อมทั้งพยัญชนะ บริสุทธิบรินุรณ์สิ้นเชิง 
พระผู้มีพระภาคพระนามว่าเมตไตรย์พระองค์นั้น จักทรงบริหารภิกษุสงฑ์หลาย 
พัน เห ม ือ น ต ถ า ค ต บ ร ิห า รภิกษุสงฆ์ห ล าย ร ้อ ย ใน บัดนี้ฉะนั้น ฯ 21

21พระไตรปิฎก เล่มที' 33 พระสุตตันตปิฎก เล่มท่ี 25 ชุททกนิกาย อปทาน ภาค 2 - พุทธวังสะ - จริยา
ปิฎก



226

จากข้อความทียกมาข้างต้นจะเห็นได้ว่า ใน พ ร ะ ไต ร ป ีฎ ก  ไม,มีการกล่าวเชื่อมโยง 
ความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์ไว้อย่างชัดเจนนัก แม้ในตอนที'พระโคตมะ 
พุทธเจ้าจะเสด็จดับชันธปรินิพพานนั้น ก็มิได้ทรงให้ความสำคัญถึงผู้ที่จะมาเป็นศาสดาต่อจาก 
พระองค ์ แต ่กส ับทรงตรัสว ่า “พระธรรมว ิน ัยจะเป ็นศาสดาแทนพระองค ์’, ด ังปรากฏใน 
มหาปรินิพพานสูตร ความว่า

[141] ครั้งนั้น พระ$'มีพระภาคตรัสเรียกท่านพระอานนท์มารับสังว่า 
ดุเกรอานนท์บางทีพวกเธอจะพึงมีความคิดอย่างนี้ว่า ปาพจน์มีพระศาสดาล่วง 
แล้วพระศาสดาของพวกเราไม่มี ก ็ข ้อนี้ พวกเธอไม่พึงเห็นอย่างนั้น ธรรมแสะ 
วินัยอันใด เราแสดงแล้ว บัญญัติแล้วแก่พวกเธอ ธรรมและวินัยอันนั้น จักเป็น 
ศาสดาของพวกเธอ22 23

ด้วยเหตุดังนี้ ทำให้ต่อมาในลนัยอรรถกถา และสมัยหลังอรรถกถาเป็นต้นมา เริ่มมีการ 
ขยายความเรื่องราวของพระศรีอาริย์และยุคสมัยของพระศรีอารีย'ให้พิสดารมากกว่าเดิม และเร่ิมมี 
การเชื่อมความสัมพันธ์ในเชิงประวัติของพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์ให้แน่นแฟ้นยิ่งขึ้น 
จากการคืกษาตำนานพระศรีอารีย'ในสังคมไทย ผู้วิจัยพบว่ามีการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่าง 
พระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์4 ลักษณะ ดังน้ี 

ก. ความสัมพันธ์แบบพี่-น้อง 
ข. ความสัมพันธ์แบบคู่ชัดแย้ง
ค. ความสัมพันธ์แบบศาสดาในปัจจุบัน-ศาสดาในอนาคต 
ง. ความสัมพันธ์แบบผู้ร่วมบำเพ็ญบารมี

ก. ค วาม ส ัม พ ัน ธ ์แบ บ พ ี่-น ้อ ง

ตามธรรมดาของประว้ติพระพุทธเจ้าซึ่งถือกันว่าเป็นพุทธประเพณีนั้น จะกำหนด 
ไว้ว่าพระมารดาของพระพุทธเจ้านั้นเมื่อประสูติพระกุมาร คือ พระพุทธเจ้าได้ 7 วันแล้วก็จะ 
สิ้นพระชนม์ ดังนี้23

22พระ'ไตร,ป ิฎก เล ่ม ท่ี 10 พระสุตตันตปิฎก เล่มท่ี 2 ท ีฆน ิกาย มหาวรรค มหาปร ิน ิพพานส ูตร.

23พ ระไต รป ีฎ ก เล ่มท ี่10 พระส ุตต ันตป ิฎก เล ่มท ี่2 ทีฆนิกายมหาวรรค1.มหาปทานสูตร(14)
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[19] ดุ)กรภิกษุทั้งหลาย ธรรมดามือสุ่ดังน ี้ ในเมื่อพระโพธิสัตว์ประ?)ติ 
แล้วได้ 7 วัน พระมารดาของพระโพธิสัตว์'ย่อมทิวงคตเสด็จเข้าถึงชั้นดุสิต ข้อนี้เป็น 
ธรรมดาในเรื่องนี้ ฯ

ดังนั้น พระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์จึงย่อมไม่ทรงมีพี่น้องร่วมอุทร หากจะมีก็เป็น 
เพียงพี่น้องต่างมารดาเท่านั้น ดังเซ่น "น้นทกุมาร"* และ "รูปนันทากุมารี,’** พระโอรสและ 
พระธิดาในพระเจ้าสุทโธทนะกับพระนางมหาปชาบดีโคตมี ซึ่งเป็นพระกนิษฐาร่วมชนนีกับพระ 
นางสิรมหามายา อย่างไรก็ตามเมื่อผู้วิจัยได้รวบรวมและคืกษาตำนานพระศรีอารียัไนสังคมไทย 
พบว่ามีการสร้างสรรค์เนื้อหาในตำนานโดยให้พระศรีอาริย์กับพระโคตมะพุทธเจ้าเป็นพี่น้องร่วม 
บิดามารดาเดียวกันด้วย ซึ่งเป็นการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระ 
ศรีอาริย่ให้เป็นญาติสนิทกันมากยิ่งขึ้น

การเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์โดยการ 
กำหนดให้พระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์เป็นพี่น้องร่วมอุทรกันนั้นเป็นเรื่องที่พบมากในภสุ่ม 
ตำนานพญากาเผ ือก (กผ) และกล ุ่มตำนานบ ุพกรรมของพระศรอาร ํย ์ (บก) คือ เรื่อง 
วรวงสชาดก *** โดยความเป็นพี่น้องในที่นื้นั้น หมายถึง การสร้างให้พระโคตมะพุทธเจ้ากับพระ 
ศรีอารีย์เกิดร่วมชาติกันเมื่อครั้งอดีตชาติก่อนที่พระโคตมะพุทธเจ้าจะตรัสรู้ โดยกำหนดให้ พระ 
โคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์เป็นพี่น้องร่วมบิดามารดาเดียวกัน เคยร่วมชะตากรรมตลอดจนฝ่า 
ฟันอุปสรรคทุกข์ยากมาด้วยกัน การสร้างสรรค์แบบนื้ไม่เพียงทำให้เรื่องพระศรีอารีย์มี “ตัวตน" 
ชัดเจนมากขึ้นเท่านั้น หากแต่ยังเป็นการทำให้พระศรีอารีย์เริ่มมี “ญาติพี่น้อง" และ “ครอบครัว" 
ที่ต่อมาต่างก็ได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า และเมื่อเป็นดังนี้แล้ว ก็จะยิ่งช่วยสร้างความสักดิ้สิทธิ,และ 
น่าเชื่อถือของตำนาน นั้งยังจะช่วยยํ้าความคิดที่ว่า เมื่อพระอดีตพุทธเจ้าซึ่งเป็นพี'น้องกับพระ 
ศรีอารีย์ล้วนเคยมาเกิดและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ดังนั้น พระศรีอารีย์ก็ย่อมมาเกิดและตรัสรู้เป็น 
พระพุทธเจ้าเช่นเดียวกัน ตำนานกลุ่มนี้ได้แก่ เรื่องพญาทาเผือก กาเผือก กาขาว ตำนานเวียง 
กาหลง อานิสงสัพระเจ้า 5 พระองค์ ปัญจพุทธพยากรณ์ในปัญญาสชาดก ตำนานพระธาต ุ
ตำนานพระเจ้าเลียบโลก ตำนานพระบาท

* ภายหลังออกบวชในพุทธศาสนา เป็น พระน ันทเถระ เป็นเอตทัคคะผู้คุ้มครองทวารในอินทรีย์

** ภายหลังบวชในพระพุทธศาลนา เป็น พระบ ันทาเถร  ีเป็นเอตทัคคะผู้ยินดีในฌาน
*** ในภาคเหนือเรียกว่า บ ัว ระวงค ์ห งส ัอ าม าต ย  ์ภาคอีสานเรียกว่า วงยะมาด  ส่วนภาคใต้เรียกว่า 

ว ร ว ง ค ์เช่นเดียวกับในภาคกลาง
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ตัวอย่างเช่น ตำนานพญากาเผือก ฉบับหอสมุดแห่งชาต ิ(กผ ) กล่าวถึงเรื่องราว 
ตอนที่ฤๅษีลูกแม่กาเผือกทั้ง 5 ตนให้คำมั่นต่อกันที,จะมาพบกัน ณ ที่นัดหมายใต้ต้นนิโครธ และ 
กล่าวว่าภายหน้าฤๅษีลูกแม่กาเผือกทั้ง 5 ตนนี้จะได้เป็น ‘'พระเจ้าโผดโลก๋า”

ในกาลนั้นอันว่าเจ้าระษีตังห้าตันพี่น้องก็เจี๋ยรจ๋าเซิงนั้นไปมาว่าฐานะที่นี ้
หากเปนอันผะเสริฐลํ้าเลิศกว่าเสียตวีปตังหลาย เราพี่น้องก็ได้ผะสบป็บนั้นแล้วและ 
ได้มาผะสุมชุมนุมนั้นได้หื้อโบราณมาตัาแม่แห่งเรามาหื้อบังปาต๊ะพระบาตรไว้หื้อ 
เปนฐิรหนั้นแก่นเมื่อปายหน้า จิ่งว่าเปนมหาฐานอุดมอันผะเสริฐทว่าในโลกตังมวน 
เราปีน้องก็ควรเอาปฏิญาณแก่นั้นว่าไว้ปายหน้ากันว่าเราเจ้าข้าอันบังอ y ปาไม  ้
หนามหนา ไผหาไผก็หื้อได้หานั้นในที่นี้แลอย่าก้าด แม้นว่าเจ้าตันใดทรงทยาธ ิ
หนักหนาหากุ๊รุ$ปฐากปได้ดั่งอั้น ก็จิ่งนี้อบอกไว้สัญญาที่ใต้ริมไม้นิโกรธาด้นใหญ่ 
อันการใปองอาจสุดใจ๋ หากเปนที'สนามทำก็างแห่งเราตังหลายมวนจวนนั้นรอดสม 
สู่อันมีดอยแวดล้อมอสู่เก้าสิบปายเก้าสุก หากเปนบริวารเปนศาลฐานดั่งที่นั้น ห้ือ 
ได้เปนตำนานไว้กับโลกต ร า บ เร า พ ี่น ้อ ง ได ้เป ัน พ ร ะ เจ ้า โผ ด โล ก ๋า  หื้อได้มาถาป 
นาไว้บังอัษฐปริกขารอันวิเศษ คือว่าธาตุและเกศก๋ายาวาลอันหื้อเปนเหตุที่'สักข ี
หมายหนั้นเที่ยงกฎหมาย เขาเจ้าตังหลายก็มาจ๋ากันล้นนี้ พ้อมจุ๊ะผู้ถ้วนสู่เจ้าตัง 
ห้าพระองค์คาน หื้อได้เปนที่ตานแก่คนและเตวดาในโลก หื้อหายโศกโศก๋า เปน 
ที่ มหาอุตมะฐานะอันวิเศษและผะเสริฐลํ้าเลิศกว่าจุ๊ะที่จ๊ะแห่งตังมวนแต๊แล

หรือตัวอย่างในเรื่อง วรวงสชาดก ในปัญญาสชาดก (บก) กล่าวถึงเมื่อครั้งที่ 
พระพุทธเจ้าเสวยพระชาติเป็น วรวงคํกุมาร และพระศรือารืย์'เสวยพระชาติ,ปัน วงค์สุริยามาศ 
กุมาร ซึ่งทั้งสองพระองค์เป็นพี่น้องร่วมอุทร ทรงเป็นพระโอรสในพระเจ้าวงศาธิราซผู้ครองภูสานคร 
กับพระนางวงค์สุรืยาราชเทวี ในพระชาตินั้นทั้งสองพระองค์ต้องประสบกับเคราะห์กรรมโดยมี 
พระนางกาไวยเทวี มเหสีรองของพระบิดา และไวยทัต พระโอรสของพระนางกาไวยเทวี เป็นผู้วาง 
แผนการในตอนท้ายทั้งวรวงค์กุมารและวงค์สุรืยามาศกุมารก็สามารถเอาชนะอุปสรรคทั้งปวงได้

ในอดีตกาลล่วงแล้ว มีบรมกษัตริย์ทรงพระนามพระเจ้าวงศาริราช เสวย 
ราชสมบัติอสู่ในมุสานคร ทรงดั่งพระนางวงค์สุริยาราชเทวีไว้ในที่เป็นอัครมเหสี 
ให้เป็นใหญ่กว่าพระสนมสิบหกหมื่น พระอัครมเหสีนั้นเป็นที่'รักใคร่พอพระนัย 
ของท้าวเธอเป็นอันมาก ในกาลนั้นพระเมตไตรยบรมโพธิสัตว์เจ้าจุติจากเทวโลก 
มาปฏิสนธิในพระครรภ์ของพระมเหสี ครั้นครบถ้วนทศมาศแล้ว พระนางเจ้าก็
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ประสูติพระราชกุมารมีพระฉวีวรรณประดุจสีทอง สมy รณIปด้วยบุญลักษณะอัน 
ประเสริฐ มีพระรูปโฉมเป็นที่น่าทัศนานำมาซึ่งความเลื่อมใส

ครั้นถึงวันที่จะขนานพระนาม พระประบุรญาติทั้งปวงมาประชุมพร้อม 
กัน ถวายพระนามพระราชกุมารนั้นว่า วงษส์ ุร ิยามาศกุมาร ภายหลังพระ 
โพธิสัตว์เจ้าของเราทั้งหลาย ได้มาปฏิสนธิในพระครรภ์ร่วมพระมารดาเดียวกัน 
ครั้นประสูต ิจากรพพครรภ์ม ีพระฉวีวรรณประดุจสีทอง สมบุรณ!ปด้วยบุญ  
ลักษณะอันประเสริฐดุจกัน พระประบุรญาติทั้งหลายเหล่านั้นจึงถวายพระนาม 
ว่าวรวงภ์ราชกุมาร,. 24

ในประชุมชาดกท้ายเรื่อง ก็มีการกล่าวถึงตัวละครแต่ละตัวใน วรวงสชาดก ว่า 
กลับชาติมาเป็นใครในสมัยพุทธกาล ใน'จำนวนนี้มีวงภ์สริยามาคกุมารมาเกิดเป็นพระเมตไตรย 
ด้วย ตังน้ี

สมเด็จพระบรมศาสดาจารย์ ทรงนำอดีตนิทานมาตรัสแล้วทรงประกาศ 
พระจตุราริยลัจ เทศนาแล้วทรงประชุมชาดกว่าโลภ์นธเศรษฐีในครั้งนั้น กลับชาติ 
มาเป็นพระเทวทัต นางกาไวยในครั้งนั้นมาเป็นนางจิญจมาณวิกา ยักษ์ผู้เป็นมาร 
ในครั้งนั้นมาเป็นสุกร นางมกุฎเทวีมาเป็นนางสุชาดา พระเจ้าวงภ์สุริยามาศมา 
เป็นพระเมตไตรยโพธิสัตว์ พระเจ้าวงศาธิราชมาเป็นพระเจ้าสุทโธทนมหาราช 
พระนางวงภ์สุริยามาเป็นพระนางมหามายา ดาราวงภ์กุมารมาเป็นพระราหุล 
นางคารวีมาเป็นนางยโสธราเทวี พระเจ้าวรวงภ์ราชมาเป็นเราผู้ตถาคตนั้แล25

อย่างไรก็ตาม นอกจากความสัมพันธ์แบบพี่น้องร่วมอุทรแล้ว ผู้วิจัยยังพบว่ามี 
ความสัมพันธ์ในลักษณะที่เป็นพี่น ้องต่างมารดาอีกด้วย ซ ึ่งพบเพียงเรื่องเดียวคือใน อนันต- 
นาคราชมหาโพธิสัตว์ (บก21 ) โดยในตำนานกล่าวว่าครั้งนั้นพระโคตรมะพุทธเจ้าเสวยพระชาติ 
เป็นพระภูริท้ต พระศรีอา'ริย์เสวยพระชาติเป็นพระอนันตนาคราช บุตรของท้าวยักษ์กโตหนกับ 
นางครีสุ่ริโย โดยพระภูรทัตเป็นพี่ชายต่างมารดาของพระอน้นตนาคราช

ตำนานในกลุ่มนี้สะท้อนให้เห็นความพยายามในการทำ "พุทธวงษ์" ที่เป็นการนับ 
เนื่องกันเป็นวงษ์ด้วยการบำเพ็ญบารมีเป็นพระพุทธเจ้าให้เป็น “วงษ์" แบบมนุษย์ปุถุชน โดย

24กรมดีลปากร, ปัญญาสชาดก ฉมับหอสมุดแห่งชาติ ภาคหนี่ง (กรุงเทพฯ: ดีลปาบรรณาคาร, 
2500), หน้า 875-876.

25กรมติลปากร, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 936-937.
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กำหนดให้พระพุทธเจ้าทัง 5 พระองค์ในภัทรกัปป๋มีอดีตชาติร่วมกันและเกิดเป็นพี่น้องกันโดยเป็น 
ลูกของแม่กาเผือก และด้วยเหตุดังนี้ผู้เป็นพี่ (พระกกุสันโธพุทธเจ้า) จึงเกิดมาตรัสรู้ก่อน และผู้เป็น 
น้องสุดท้อง (พระศรีอาริย์) จึงจะมาตรัสรู้ในภายหลัง การสร้างความลัมพันธ์เช่นนี้ช่วยทำให้พระ 
ศรีอารีย์มีความศักดิ้สิทธิ้ และมี “ญาติและครอบครัว” เพ่ิมข้ึนด้วย

ผู้วิจ้ยมีความเห็นว่าการเชื่อมโยงความสัมพันธ์โดยวิธีการใช้ “ความเป็นพี่เป็น 
น้อง” ยังเป็นวิธีการเช่นเดียวกับการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างตัวละครในนิทานโดยทั่วไป 
ซึ่งทักอธิบายความสัมพันธ์แบบพี่น้องนี้ไว้เป็นพื้นฐานก่อน แล้วจึงสร้างอนุภาคเหตุการณ์ตามมา 
เพี่ออธิบายความสัมพันธ์ขั้นต่อไปว่า “พี่น้อง” จะ "เป็นมิตร" หรีอ “ขัดแย้ง” กันต่อไป

อนึ่ง ผู้วิจัยมีข้อสังเกตเรื่องพญากาเผือกที่ว่า เหตุใดจึงต้องเลือกเอา “กาเผือก” 
เป็นมารดาของพระพุทธเจ้าทั่ง 5 พระองค์ในอดีต ในวิทยานิพนธ์เรื่อง ตำนานพระเจ้าห้าพระองค์: 
โครงสร้าง เนื้อหา และบทบาทในสังคมไทย ของ อนุชา ทิมดักดิ้ให้ความเห็น'ในเรื่องนี้'ว่า การ 
ที่ม ีกาเผือกเป็นตัวละคร'ในตำนานนั้น อาจมีที่มาจากการที่ในตำนานพระพุทธศาสนาของไทย 
ปรากฏบทบาทของกาอยู่ด้วย26 ทั่งนี้ได้อ้างอิงการวิเคราะห์ของ ปรมินท์ จารุวร ในวิทยานิพนธ์ 
เร่ือง ความขัดแย ้งและการประน ีประนอมในตำนานปรัมปราไทย ซึ่งกล่าวถึง กา ในตำนาน 
ปรัมปราไทยไว้ว่า ในตำนานปรัมปราไทย กามีบทบาทในการปกป้องพุทธศาลนา โดยนอกจากจะ 
เป็นผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้าเมื่อครั้งที่เสด็จเผยแผ่พุทธศาสนาในดินแดนไทย-ไท แล้ว ยังมีบทบาท 
สำคัญในฐานะผู้ดูแลพระธาตุในบริเวณที่ผู้คนไม่ทราบว่ามีพระธาตุประดิษฐานอยู่อีกด้วย ดัง 
ปรากฏใน ตำนานพระธาตุหรีภุญขัย ที่กล่าวถึงพญากาเผือกที่เผ่าดูแลพระเกศธาตุ และทำให้ 
พระญาอาทิตตราชรู้ว่าสถานที่นี้มีพระธาตุอยู่ และมีการสร้างพระธาตุหรีภุญขัยขึ้น นอกจากนี้ 
เรื่องราวเกี่ยวกับกาเผ่าพระธาตุยังมีปรากฏใน ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช และ พระ 
ธาตุสวี ของภาคใต้ อีกด้วย27 ซึ่งชี้ให้เห็นว่าในตำนานศาสนาของไทยมีบทบาทของกาปรากฏอยู่ 
ดังน้ัน ผู้วิจัยจึงได้นำตำนานที่มีบทบาทของกาปรากฏอยู่มาพิจารณาดังนี้

ในหนังสือตำนานมูลศาสนา ซึ่งกล่าวถึงที่มาของพระธาตุหรีภุญไชย ได้กล่าวถึง 
เรื่องพระยากาเผือกได้ยินพุทธพยากรณ์แก่ ฤๅษี 5 ตนว่า

26อนุชา พิมพ์ศักดิใ “ตำนานพระเจ้าห้าพระองค์: โครงสร้าง เน้ือหา และบทบาทในสังคมไทย,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรคาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ  ์
มหาวิทยาลัย, 2550), หน้า 67.

27ปรมินทร์ จาเวร, “ความขัดแย้งและการประนิประนอมในตำนานปรัมปราไทย,'' (วิทยานิพนธ ์
ปริญญาอักษรคาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547), 
หน้า 221.
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กาเผือกไดยินพุทธพยากรณ์
ในกาลเมื่อพระบรมศาสดาเสด็จมาวันนั้น ยังมีกาเผือกตัวหนึ่งบินตามพระ 

ศาสดามาแต่ปาหิมวันต์ ครั้นเมื่อพระองค์เสด็จกลับคืนมู่เมืองพาราณลีนั้น กา 
เผือกตัวนั้นมันก็กลับไปสุ่ปาหิมวันต์ในวันนั้น ข้อความที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ ์
ไว้นั้น กาเผือกตัวนั้นมันได้ยินมันก็จำได้นั้น เมื่อมันกลับไปถึงปาหิมวันต์แล้ว จึง 
เรียกยังกาดำตัวหนึ่งซึ่งเป็นหลานเข้ามา แล้วจึงบอกซึ่งถ้อยคำที่พระศาสดาทรง 
พยากรณ์ไว้นั้นให้หลานทราบ แล้วก็พากาดำตัวนั้นไปให้รู้ที่แล้ว จึงไว้อาชญาให้ 
การตัวนั้นอyเผืาในทีนั้นตลอดมา ครั้นถึงกาลอันพระยาอาทิตตราชเกิดมาแล้ว กา 
ตัวนั้นมันก็กลับคืนไปสํที่อมู่แห่งมันวันนั้นแล ตั้งแต่วันนั้นมาเทวดาทั้งหลายอันอy 
ในท่ีน้ัน ก็ปฏิปติรักษาyชาแฝนหินก้อนนั้นเสมอๆ มิได้ขาดนั้นแล

พระบรมศาสดาแห่งเรา ตั้งแต่พระองค์ได้ตรัสลัพพ้ญณุตญาณมาได้ 45 
พระวัสสา พระองค์ย่อมเทศนาลังสอนหy เวไนยลัตว์ทั้งหลายเสมอมิได้ขาด ตรา 
เท่าถึงกาลอันนอนเหนือซองอันลักนิพพานนั้น พระองค์เสด็จตับขันธปรินิพพานใน 
ละแวกปาไม้รัง 2 ด้น ในเมืองกุสินารา สมเด็จพระทศพลญาณ พระองค์ไว้พระ 
บรมธาตุให้เป็นที่ลักการy ชา แก่หมู่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย พระองค์ทรงไว้ยัง 
พระธรรม 84,000 เพื่อสั่งสอนพุทธบริษัทให้ถ้วน 5,000 ปี ทั้งสงฆ์ทั้งหลายเพื่อเป็น 
บุญเขต แก'ทายกหญิงชายทั้งหลาย ผู้ใฝใจเข้าสุ่โลกียและโลกุตตรสมบัติในอดีต 
และปัจจุบันนี้

ฤ ษ ี 5 ต น
ในกาลครั้งหนึ่ง วันนั้นยังมืกุลบุตรทั้งหลาย 5 คนๆ หนึ่งชื่อวาสุเทว คน 

หนึ่งชื่อสุกกทันต คนหนึ่งชื่ออนุสิสส คนหนึ่งช ื่อพ ุทธชฏิล คนหนึ่งชื่อสุพรหม 
กุลบุตรทั้ง 5 คนนี้ประกอบด้วยศรัทธา ออกบวชในพระพุทธศาสนา แล้วเขา 
ทั้งหลายรำพึงเห ็นว่า ว ิน ัยส ิกขาบททั้งหลายอ ันพระศาสดาทรงบ ัญญ ัต ิไว ้น ี้ 
ประกอบด้วยกิจอันละเอียดยิ่งนัก และเขาทั้งหลายเห็นว่าจะปฏิบัติตามได้ด้วยยาก 
จึงพร้อมยันสึกออกจากสมณเพศ แล้วมาบวชเป็นฤษี เข้าไปอy ในปาหิมวันต์ก็ได  ้
สำเร็จปัญจอภิญญาและสมาบัติทั้ง 5 ตน

อบุ่มาในกาลวันหนึ่งเจ้าฤษีทั้ง 5 ตนนั้น มืความปรารถนาลักบริโภคในรส 
อันเปรี้ยวและเค็ม อันเป็นอาหารของมนุษย์ทั้งหลาย จึงชวนยันออกจากปาหิมวันต ์
มาทางอากาศตรงไปสุเทิศหนใต้นี้ในวันนั้น ลํ้าเจ้าฤษีทั้ง 5 ตนนี้ วาสุเทวฤษีลงมา 
อบุ่ในดอยอุจฉุบรรพต คือดอยสุเทพ เราบ ัดน ี้ ส ุกกทันตฤษีนั้นมาออy ในที'อัน 
สมควรในเมืองละโว้ อนุสิสฤษี นั้นมาอมู่ในหลิทวลลีนคร



232

พุทธชฏิลฤษีนันมาอลู่ในดอยชุหบรรพต คือดอยปาไห น ี้ สุพรหมฤษีนั้น 
อลู่ในดอยเขางามเมืองนครโพ้นแล

วาสุเทวฤษีย่อมลงมาอาบนํ้าในแม่นํ้าโรหิณี คือว่าแม่นํ้าข่าบัดนี้มีอลู่ในที ่
ใกล้.ตีนตอยนั้นทุกๆ วัน ครั้นอIเมา'วันหน่ึง เจ้าฤษีลงไปอานํ้าในแม่นํ้าที่นั้น ก็เห็น 
ยังเด็กเล็กๆ นอนหงายอy ในรอยตีนข้าง 2 คน ในรอยตีนแรด 2 คน ในรอยตีนวัว 
2 คนด้วยสามารถลังเสทชะนั้น เป็นคุ่เ  ๆยัน คือชาย 1 หญิง 1 เมื่อเจ้าฤษีเห็นดังนั้น 
ก็ปังเกิดความสงสาร จึงเอามาเลี้ยงไว้ในอาศรมแห่งตนทั้ง 6 คน แล้วจึงอธิษฐาน 
ให้นั้านมปังเกิดขึ้นในนิ้วมือแห่งกุมารทั้ง 6 น้ัน กุมารเหล่านั้นก็ดุเดกินยังนํ้านมใน 
นิ้วมือแห่งตนนั้นทุกๆ วัน อyมาประมาณ เดือนหนึ่งกุมารทั้ง 6 ก็เจริญบริy รณ  ์
พร้อมทุกอย่าง เป็นต้นว่า ตีน มือ y ตา ก็บริy รณีพร้อม ครั้นกุมารเหล่านั้นเจริญ 
ใหญ่มาแล้ว วาสุเทวฤษีก็ตกแต่งให้สมัครสังวาสอลู่กินด้วยยันเป็นลู่ๅ ตามอย่างที ่
เขาเคยอy ในรอยสัตว์ทั้งหลายนั้นๆ เขาทั้ง 3 ตระกุลนี้ก็อyอุปัฏฐากรักษาเจ้าฤษ ี
ตนนั้นตลอดมา

ลำดับแต่นั้นมา ยังมืแม่เนื้อตัวหนึ่งย่อมมาดุเดกินยังนํ้ามูตรที่เจือด้วยนั้าสุก 
กะแห่งเจ้าฤษี ในที่ถ่ายเบานั้นทุกๆวัน แม่เนื้อดัวนั้นก็มืท้องขึ้นมา ครั้นครบกำหนด 
แม่เนื้อตัวนั้นออกลูกมาเป็นมนุษย์ทั้ง 2 คน ชาย 1 หญิง 1 อลู่ในปาที่นั้น วันหนึ่ง 
วาสุเทวฤษีออกไปเที่ยวในปาที่นั้น ก็เห็นยังเด็กทั้ง 2 นอนอลู่ในปาที่นั้น ก็นำเอามา 
เลี้ยงไว้ในอาศรมแห่งตน จนเด็กทั้ง 2 นั้นเจริญขึ้นมา มีรูปร่างลักษณะงดงามยิง 
นัก วาสุเทวฤษีก็ต ั้งชื่อให้เด็กทั้ง 2 นั้น ผู้ชายให้ชื่อว่ากุนาลรล็ ผู้หญิงให้ชื่อว่า 
มิคุปติรสิณี แล้วเจ้าฤษีจึงตกแต่งให้คนทั้ง 2 นั้นสมัครสังวาสอลู่กินด้วยยันสืบมา 
และเนรมิตยังนครอันหนึ่ง ให้เป็นที่อลู่แห่งเขาทั้ง 2 น้ัน ให้ชื่อนครนั้นว่า มิคลังคร- 
นศร แทบตีนดอยอุจฉุบรรพตนั้นด้วย28

ส่วนใน ตำนานพระธาตุสวี (พระธาตุกาวีปีก) ตำบลสวี อำ๓ อสวี จังหวัดชุมพร29 
กล่าวถึงเรื่องกาเผือกเผืาพระธาตุ ดังน้ี

28กรมดีลปากร, ตำนานมูลศาสนา (พระอังฆาธิการเขตยานนาวา จัดพิมพ์เป็นธรรมทานงาน 
พระราชทานเพลิงศพ พระธรรมราชานุวัตร (ไสว ฐิติธมฺโม ป.ธ.7) อดีตเจ้าอาวาสวัดยานนาวา กรุงเทพฯ, 11 
ตุลาคม 2530), หน้า 127.

29สำนักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 11 นครศรีธรรมราช, “ตำนานพระธาตุสวี,” 
(พระธาตุกาวีปีก) ใน โบราณสถานจังหวัดชุมพร: เอกสารประกอบการอบรมทบทวนอาสาสมัครท้องถิ่น 
ในการด ูแลรักษามรดกทางพิลปวัฒนธรรม (อส.มศ.) จังหวัดชุมพร, วันที่4 ลิงหาคม พ.ศ.2541. (เอกสาร 
อัดสำเนา).
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เมื่อครังที่พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช แห่งนครศรีธรรมราชมหานคร เสด็จยก 
ทัพมารี้พลมาพักที่วัดร้างแห่งหนึ่งในเขตอำเภอสวีปัจจุบัน ไ ด ้พ บ ก า เผ ึอ ก แ ล ะ ก า  

ฝ ูง ห น ึ่ง เก า ะ อ ย ู่บ น ก อ ง อ ิฐ ก ร ะ พ ือ ป ีก แ ล ะ ส ่ง เส ่ย ง ร ้อ ง  พระองค์จึงให่รื้อเศษกอง 
อิฐที่กองทับถมทันออกพบฐานเจดีย์ใหญ่ เมื่อขุดลึกลงไปได้พบผอบบรรจุพระบรม 
สารีริกธาตุ จึงให้แม่ทัพนายกองไพร่พลช่วยทัน สร้างเจดีย์ขึ้นมาใหม่แทนที่เดิม 
แล้วจัดงานสมโภชเป็นการใหญ่เป็น เวลา 7 วัน 7 คืน จากนั้นพระราชทานชื่อว่า 
พระบรมธาตุกาวีปีก (วีปีก แปลว่า กระพือปีก) ต่อมาเรียกทันว่า พระธาตุกาวี และ 
คำว่า กาวี ได้เพี้ยนจนเป็นกลายเป็นสวีในปัจจุบัน

ใน ตำนานพระธาตุเมืองนครศรธรรมราช มีเนื้อหาตอนหนึ่งกล่าวถึง กา ซึ่งจิกตี 
ทหารของท้าวโสกราช เมื่อคราวที่ท้าวโสกราชให้ไปสำรวจที่ตั้งพระบรมธาตุ มีเนื้อเรื่องดังนี้

ท้าวธรรมโสกราชมีพระอนุชาชื่อธรนนต์บ้านเมืองเกิดไข้ห่าจึงอพยพหนีไข้ 
เดินทาง 7 เดือนก็ตั้งเมืองที่เขาชวาปราบ ให้พระพุทธคัมเพียรและพระพุทธสาคร 
ซึ่งเป็นพระอาจารย์สร้างวัดเวียงสระ ทำพระพุทธรูป

กล่าวกึงพระอินทร์เห็นว่าพระบรมธาตุที่ปังไว้ที่หาดทรายแก้วไม่มืใครรู้จึง 
ดลบันดาลให้พรานสูร ีไปพบดวงแก้วที่นาคนำมาช่อนไว้โตเท่าตุกฟัก ตุรอบๆ 
บริเวณแล้วว่าเหมาะที่จะตั้งเมืองจึงไปกราบทุเลท้าวโสกราชทรงทราบท้าวโสกราช 
ให้พลขันธ์นำไพร่พลไปสำรวจ หลังจากทราบรายงานแล้วจึงทราบว่าเป็นที่ตั้งพระ 
บรมธาตุ จึงให้แผ้วถางบริเวรนั้นแต่[]กทาจิกตีและเกิดโรคห่า ต่อมาอีกหนึ่งปีมืพระ 
เถระรูปหนึ่งแนะนำให้แก้อาถรรพณ์จึงสร้างเมืองได้

จากตำนานที่แสดงข้างต้น เมื่อเปรียบเทียบกับ ตำนานพญากาเผือกแล้ว พบว่า 
เรื่องกาเผือกได้ยินพุทธพยากรณ์ใน ตำนานมูลศาสนา มีความใกล้เคียงกับตำนานเรื่องอื่นๆ 
เพราะมีเรื่องฤๅษี 5 ตน ซึ่งคล้ายกับฤๅษีลูกแม่กาเผือก 5 ตนใน ตำนานพญาทาเผือก เล่ารวมอยู่ 
ด้วย นอกจากนื้เรื่องดังกล่าวก็เล่าแพร่หลายอยู่ในภาคเหนือ ซึ่งเป็นภูมิภาคทีมความแพร่หลาย 
ของ ตำนานพญากาเผือก อยู่มากเซ่นเดียวกัน จึงอาจกล่าวได้ว่าทั้ง ตำนานพญากาเผือก กับ เร่ือง 
กาเผือกได้ยินพุทธพยากรณ์ในตำนานมูลศาสนา อาจได้รับอิทธิพลต่อกัน

อย่างไรก็ตาม แม้จะพบว่าเรื่อง “กาเผือก" มีอยู่ในความรับเของคนไทยผ่าน 
ตำนานศาสนามานานแล้วก็ตาม แต่ “กาเผือก,’ ก็มิได้เป็นสัตว์ที่พบได้บ่อยในตำนานไทย หรือ 
เป็นสัตว์ดักดิ๋สิทธิ๋ในความรับเของคน'ใทยส่วน'ใหญ่ดังเซ่น หงสั นาค หรือ ช้างเผือก



234

ในเนื้อเรื่องของตำนานพญากาเผือกในเกือบทุกสำนวน กล่าวตรงกันว่า เม่ือแม่ 
กาเผือกตายแล้วไปเกิดเป็น ‘‘ผกาพรหม,, มีบางสำนวนว่าเป็น ‘‘ฆติกาพรหม" ซึ่งคำว่า “กา” ในคำ 
ท ั้งสองน ื้เองท ี่ผ ู้ว ิจ ัยส ันน ิษฐานว่าอาจเป ็นท ี่มาว ่าของการใช ้แม ่กาให ้เป ็นผ ู้ให ้กำเน ิดของ 
พระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์ ล่วนที่ต้องเป็น "กาเผือก’’ นั้น เนื่องจากคนไทยมีความเชื่อว่าสัตว์ที่เกิด 
มาเป็นสีขาว หรือที่เรียกว่า “เผือก’' แปลกไปจากสัตว์ชนิดเดียวกัน ถือ1ว่าสัตว์ตัวนั้นศักดิ"สิทธิ้ หรือ 
มีบุญบารมี เช่น ช้างเผือก ในคติพราหมณ์และพุทธศาสนา ในฐานะที่เป็น 1 ใน 7 ของสัปตรัตนะ 
หรือแก้ว 7 ประการของพระเจ้าจักรพรรดิราช30 เก้งเผือก (ฟานด่อน) หรือ กระรอกเผือก (กระฮอก 
ต่อน) ใน ตำนานหนองหานเมืองหนองหารหลวง จังหวัดสกลนคร อีกทั้งสีขาวก็ยังเป็นสีที่หมายถึง 
ความสะอาดบริสุทธิ๋อีกด้วย

อนึ่ง คำ “ผกาพรหม” ในที่นื้หมายถึง พกาพรหม หรือ พกพรหม และ “ฆติกา 
พรหม” ในที่นื้หมายถึง มปีการพรหม* * ที่ต่างก็มีเรื่องราวกล่าวถึงในพระไตรปิฎกและอรรถกถา 
พรหมทั้ง 2 องค์น ี้เป ็นคนละองค์ก ัน ใน ตำนานพญากาเผือก สำนวนล่วนใหญ่จะกล่าวถึง 
“ผกาพรหม" มากกว่า มีเพียง 3 สำนวนเท่านั้นที่กล่าวถึง “ฆติกาพรหม” ทั้ง 3 สำนวนนื้ก็จะมี 
เหตุการณ์สำคัญร่วมกันคือ ฆติกาพรหมจะมาถวายเครื่องอัฐบรืขารแด่พระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์ 
ในคราวที่แต่ละพระองค์ตัดสินพระทัยออกผนวช ในแง่นื้ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าคงเป็นการ “ผนวก 
เรื่อง" กับเรื่อง“ฆฎิการพรหม" ในพุทธประวัติที่เป็นผู้ถวายเครื่องอัฏฐบริขารแต่พระพุทธเจ้าคราวที่ 
เสด็จออกมหากิเนษกรมณ์ และมีเสียงพ้องกับ "กา" จึงนำมาผูกกับตำนานพญากาเผือก

30ไน จ ัก ก ว ัต ต ิqต ร มีข้อความกล่าวไว้ว่า “ด ุเกรภ ิทใ^ท ั้งหลาย เร ื่อ ง เคยม ีม าแล ้ว  ม ีท ระราชาจ ัก รท รรต ิ 
พระนามว ่า  ท ัลห เนม ี ผ ู้ท รงธรรม  เป ็นพ ระราชาโดยธรรม  เป ็น ใหญ ่ในแผ ่นต ินม ีมหาสม ุท ร 4 เป ็นขอบเขต  ทรง 
ชำนะแล้ว ม ีราชอาณ าจ ัก รม ั่นคง สม y รณ ์ด ้วยแก ้ว 7 ป ระการ ค ือ จ ัก รแก ้ว  ชำงแก ้ว  ม ้าแก ้ว  แก ้วมณ ี นางแก ้ว  
ค ฦ ห บ ด ีแก ้ว  ป ร ิณ าย ก แ ก ้ว  เป ็น ท ี ่ 7 " .พ ระไตรป ีฎก  เล ่ม ท่ี 11 พ ระส ุต ต ัน ต ป ิฎ ก  เล ่ม ท่ี 3 ท ีฆนิกาย 
ปาฎิกวรรค จักกวัตติสูตร (26)

* ฆ ป ีก ารพ รห ม  ผ ู้น ี้ใน อ ด ีต ช าต ิได ้เก ิด ใน ส ม ัย ข อ งพ ระพ ุท ธ เจ ้าพ ระน าม ว ่า  ก ัสสป ะ  เก ิด เป ็นชายซ ื่อ  

ฆ ฏ ิก าระ  ม ีเพ ื่อน ร ักคนห น ึ่ง  ซ ื่อ โช ต ิป าล ะ  (ค ือพ ระโค ต ม พ ุท ธ เจ ้า ) ท ั้งส อ งเป ็น เพ ื่อ น ท ี่ร ัก ก ัน ม าก  แต ่ม ีอ ุปน ิส ัย  

ในทางธรรมท ี่แตกต ่าง ฆฎ ิการะน ั้น เป ็นผ ้ท ี่ม ีความศร ัทธาเล ื่อมใสในพระพ ุทธศาสนามาก แต่โชต ิปาละเป ็นผ ู้ท ี่ไม ่ม ี 

ความศร ัทธาในพ ระพ ุทธศาลนาเลย  ภ ายหล ังฆ ฎ ิการะพ าโชต ิป าละไปพ บพ ระพ ุทธ เจ ้าได ้ส ำเร ็จ  จนเม ี่อ โชต ิปาละ  

ฟ ังธรรมแล ้วจ ึงขอออกบ วชอ ุท ิศตน เป ็น พ ุทธบ ูชาตลอดช ีว ิต  ล ้วน ฆ ฎ ิก าระใน กาลน ั้น  ซ ึ่ง เป ็นพ ระอน าคาม ี ได ้ไป  

บ ังเก ิด ใน ส ุท ธาวาส ภ ูม ิช ั้น ท ี่ 5 อกน ิฏฐภ ูม ิ ต ่อมาในชาต ิท ี่ โชต ิป าล ะ  เก ิด เป ็จ เจ ้าช ายส ิท ธ ัตถะ  คร ั้น เม ื่อ เจ ้าชาย  

ส ิท ธ ัต ท ะ เส ด ็จ อ อ ก ม ห าภ ิเน ษ ก รม ณ ์ ท รงเป ล ื้อ งฉ ล อ งพ ระอ งค ์แล ะผ ้า โพ ก พ ระ เด ีย ร  โย น ข ึ้น ไป ใน อ าก าศ  ท ้าว  

ฆ ฏ ิก ารพ รห ม ก ็1ได ้ร ับ 1ไว ้ แล ้วน ำพ ระอ ัฏ ฐบ ร ิข าร  ม ีบ าต รแ ล ะจ ีวร เป ็น ด ้น  ม าทวายแด ,เจ ้าช าย ส ิท ธ ัต ถ ะ  และร ับ  

ฉลองพระองค ์และผ ้าโพ กพ ระเด ียรไปประด ิษฐานไว ้ในท ุสละเจด ีย ์ท ี่เน รม ิตสร ้างไว ้ในช ั้นอกน ิฎฐภพ
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ส่วน "พกาพรหม'' * นั้น เป ็นเร ื่องท ี่ม ีกล ่าวถ ึงอย ู่ในพระไตรป ิฎกเร ืยกว่า 
"พกพรหม'' มีปรากฏอยู่ใน พกพรหม?j ตร ชาดกเรื่องที่ 405 ในนิบาตชาดก พกสดู รในส ังย ุตต
น กาย สคาถวรรค พรหมนิมันตนิกสูต? ในมัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ และพกาพรหมสูตร* 31 
ซึ่งเนื้อหาของทั้ง 4 เรื่องนั้นมีเหตุการณ์หลักบางเหตุการณ์ตรงกัน คือต่างก็กล่าวถึงเรื่องพกพรหม 
มีทิฐิมานะเรื่องอายุขัยของตน และต่อมาพระพุทธเจ้าเสด็จ1ไปเตือนสติและแสดงปาฏิหารย์แก่ 
พกพรหม พกพรหมจึงคลายทิฐิมานะลง โดยในพกพรหมชาดกและพกสูตร พระพุทธเจ้าทรงแสดง 
ปาฏิหาริย์ในการหยั่งรู้ด้วยญาณวิเศษ คือหยั่งรู้อดีต คือบุพกรรมของพกพรหมถึง 4 ชาติ** หยั่งรู้ 
ปัจจุบันว่า พกพรหมกำลังคิดว่าตนนื้ไม่ตาย ไม,ทุกข ไม่'ชรา หยั่งรู้อนาคตว่าพกพรหมมีอายุแสน 
นิรัพพุท ดังคุณวิเศษอันกล่าวนื้ พกพรหมจึงยอมลดทิฐิแก่พระพุทธเจ้า ในขณะที่พรหมนิมันตนิก 
ส ูตรและพกาพรหมสูตร เป็นการแสดงปาฏิหาริย์ด้วยการซ่อนหา

ต่อมาในวรรณกรรมสายพระสุตตันตปิฎก ชั้นอรรถกถาที่เป็นอธิบายขยายความ 
วรรณกรรมในยุคต้นคือ พระไตรปิฎก นั้นก็ย์งปรากฏว่านอกจากอรรถกถาพกพรหมชาดกแล้ว 
ยังปรากฏว่ามีอรรถกถาพกสูตร ในคัมภีร์ปปัญจสูทนี และอรรถกถาพรหมน ิมันตนิกสูตร ใน 
คัมภีร์สารัตถปกาสินีด้วย ซึ่งเหตุการณ์หลักเรื่องการทรมานพกพรหมก็ยังคงปรากฏอยู่ในคัมภีร์ชั้น 
อรรถกถา นอกจากยังมีปรากฏอนุภาคนื้ในคัมภีร์ฎีกาพาหุงของพระพุทธสิริเถระ32 ซึ่งอยู่ในคัมภีร์ 
รุ่นอรรถกาอีกด้วย ต่อมาเรื่องพระพุทธเจ้าทรงทรมานพกพรหมนื้ได้แพร่หลายมากขึ้น ดังปรากฏว่า 
เรื่องพระพุทธเจ้าทรงทรมานพกพรหมมีปรากฏในวรรณกรรมที่ม ีเน ื้อหาเกี่ยวกับโลกศาสตร์ 
โดยเฉพาะ วรรณกรรมที่กล่าวถึงโลกศาสตร์นื้มีหลายเรื่องหากแต่ที่ปรากฏเหตุการณ์การซ่อนหา

* ใน ภ าษ าไท ให ญ ่ ม ีค ำว ่า  "พ ะก ่า "  หรือ "พ ะ ก า ’' ซ ึ่ง เป ็น ค ำน ำหน ้าช ื่อ ของบ ุคคลท ี่เคย เป ็น เจ ้าภ าพ จ ัด  

งาน เท ศ น ์ม ห าช าต ิ ถ ือ เป ็น ค ำท ี่เร ืย ก เพ ื่อ ย ก ย ่อ งค ุณ ค วาม ด ีด ังก ล ่าว  (ป ระค อ ง น ิม ม าน เห ม ีน ท ์ และ เร ือ งว ิท ย ์ 

ล ิ่ม ป น าท  (บ รรณ าธ ิก าร ), ค น ไ ท ใ ต ้ค ง : ไ ท ใ ห ญ ่ใ น ย ูน น า น  (กร ุงเทพ ฯ: จ ุฬ าล งก รณ ์ม ห าว ิท ย าล ัย , 2 53 8 ). 

ผ ู้ว ิจ ัยล ัน น ิษ ฐาน ว ่า  คำ “ พ ะท ่า " อาจเป ็นท ี่ม าของ พกาพรหม ในว ัฒ นธรรมของซนชาต ิไทก ็เป ็น ได ้

31พ ก าพ รห ม ส ูต ร  น ี้ไม ่พ บ ว ่าม ีอ ย ู่ใน พ ร ะ ไต รป ิฎ ก ฉ บ ับ ข อ ง ไท ย  แ ต ่ม ีป ร าก ฎ ซ ึ่อ แ ล ะ เร ื่อ งย ่อ อ ย ู่ใน  

M a la la s e ke ra , G e o rg e  P e ir is , D ic t io n a ry  o f P a li p ro p e r  n am es  V o l. 1 -2 . (L o n d o n : Pali T e x t S oc ie ty , 

1974 ), p . 2 61 .

* * บ ุพกรรม 1 ใน  4  ช าต ิขอ งพ กพ รห ม ท ี่อ ้า งถ ืง ใน พ กพ รห ม ชาด ก แล ะพ ก ส ูต รน ั้น  เป ็นเร ื่องตรงก ับใน  

เก ส วช าด ก  ในน ิบ าตชาดก  ซ ึ่งกล ่าวถ ืงดาบ สช ื่อ  เกสวะ สม ัยน ั้นพระ,โพธ ิล ัตว ์เป ็นมาณ พ'ช ื่อ1ว่า ก ัปปะ เป ็นศ ิษย ์ 

ของท ่าน เกสวะ ป ฏ ิบ ัต ิร ับ ใช ้อ าจารย ์ป ระพ ฤต ิเป ็นท ี่ชอบ ใจ  เป ็นผ ู้ถ ืงพร ้อมด ้วยป ัญ ญ า เกสวดาบสไม ่อย ู่ไกลจาก  

ศ ิษ ย ์ได ้ด ้วย เพ ราะความค ุ้น เคย  ในประช ุมชาดกได ้กล ่าวว ่า  เกสวดาบส ได ้มาเป ็นท ้าวพกมหาพรหม ล ่วนก ัปป  

ดาบสได ้ม าเป ็นพระพ ุทธเจ ้า

32ส ุภ าพรรณ  ณ  บ างช ้า ง , ว ิว ัฒ น า ก า ร ว ร ร ณ ค ด ีบ า ล ีส า ย พ ร ะ ส ุต ต ัน ต ป ิฎ ก ท ี่แ ต ่ง ใ น ป ร ะ เท ศ ไท ย .

(กร ุงเทพฯ: จ ุฬ าล งก รณ ์ม ห าว ิท ยาล ัย , 2 5 3 3 ) , หน ้า 298 .
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พบเพียง'โน โลกบัญญต้ิ โลกสัณฐานโชตรตนคัณฐี และไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ซึ่งพบว่ามี 
เนื้อหาค่อนข้างคล้ายกันและดำเนินเรื่องไปคล้ายกับพรหมน ิมันตนิกสูตรและพกพรหมสูตร 
หากแต ่เร ิ่มม ีเหต ุการณ ์สำค ัญเพ ิ่มข ึ้น และชื่อของตัวละครเริ่มเปลี่ยนไปคือ จากเดิมที่ใน 
วรรณกรรมรุ่นพระไตรปิฎกและรุ่นอรรถกถาเรียกว่า ’'พกพรหม" แต่ในวรรณกรรมลายโลกศาสตร์ 
เหล่านื้กลับเรียกชื่อว่า "มหามหศิ ร ', บ้าง “มหิสสระ" บ้าง "มหิสรเทพบุตร" บ้าง ซึ่งล้วนแต่หมายถึง 
"พ ร ะ อ ิศ ว ร " ปะปนกับชื่อของ “พกาพรหม” จนทำให้เกิดความรับรู้ว่า พกาพรหม กับ พระอิศวร คือ 
บุคคลคนเดียวกัน33 34

โดยนัยที่ม ีความรับรู้ว ่า พกาพรหม กับ พระอิศวร คือบุคคลคนเดียวกัน และ 
พกาพรหม เป็นพญากาเผือกซึ่งให้กำเนิดพระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์นั้นเอง จึงทำให้วิเคราะห์ในแง่ 
ของการสร้างสรรคต์ำนานพญากาเผือก'ในแง่ที่1ว่า ตำนานพญากาเผือกเป็นตำนานที่แสดงให้เห็น 
การผสมผสานระหว่างความเชื่อเก่ากับความเชื่อใหม่ด้วย กล่าวคือ ในลังคมไทยในอดีตก่อนที่จะ 
รับความเชื่อพระพุทธศาสนานั้นนอกจากความเชื่อดั้งเดิมคือความเชื่อเรื่อง ผ ีและขวัญ แล้ว ยังมี 
ความเชื่อในทางศาสนาพราหมณ์ฮินดูอยู่ร่วมในลังคมไทยอีกด้วย การกำหนดให้ พกาพรหม ซ่ึง 
เป็นตัวละครที่สามารถแทน,ที่หรือทับ'ซ้อนกับพระอิศวร ซึ่งเป็นพระเป็นเจ้าของศาลนาพราหมณ์ 
ฮินดูให้เป็นมารดาของพระพุทธเจ้าทั้ง5 พระองค์ย่อมแสดงให้เห็นว่าเรองพญากาเผือกเป็นเร่ือง 
ที่แสดงนัยยะสำคัญว่าพุทธศาสนาเป็น บุตร หรือมีที่มาจากศาสนาพราหมณ์ ซึ่งเปรียบเหมือน 
มารดา นั้นเอง

ล่วนเรื่องผู้'อุปถัมภ์ลูกแม่กาเผือกทั้ง 5 คนได้แก่แม่ไก่ แม่เต่า แม่นาค แม่โค แม่ 
ส ิงห์น ั้นลันนิษ’ทนว่ามีที่มาจากการพ้องเสียงของพระนามพระพทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์กับชื่อลัตว์

JJ3

ต่างๆ ในภาษาบาลีตังนื้
พระกกุสันโธพุทธเจ้า เสียง กกุ 
พระโกนาคมพุทธเจ้า เสียง นาคม 
พระกัสสปพุทธเจ้า เสียง กสฺสป
พระโคตมะพุทธเจ้า เสียง โคตม
พระศรีอาริยเมตไตรย เสียง ศรี

พ้องกับ กุกฺกุf j แปลว่า ไก่, ไก่ปา3A
พ้องกับ นาค แปลว่า นาค (รุ่เใหญ่มหงอน)
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พ้องกับ โค แปลว่า วัว
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อน่ึง ในบางสำนวนที่กล่าวว่าพระศรีอาริย์ใด้รับการอุปถัมภ์จาก “หญิงซักผ้า” ท้ัง 
ที่โดยธรรมจะได้รับการอุปถัมภ์จากแม่ราชสีห์ น้ัน ในแง,นี้ “หญิงซักผ้า” น่าจะเป็นสัญลักษณ์ที่ 
หมายถึงการชำระล้างศาสนาหรือโลกให้บริลุทธิ้ ดังเช่นบทบาทของนํ้าในพิธีกรรมในสังคมและ 
วัฒนธรรมไทย เช่น พิธีรดนํ้า1ในงานแต่งงาน พิธีรดนํ้าขอพรในวันสงกรานต์ เป็นต้น ดังนั้น จึงได้ 
กำหนดให้ “หญิงซักผ้า” เป็นผู้อุปถัมภ์เลี้ยงดูพระศรีอาริย์ ผู้ชึ่งเชื่อถันว่าจะมาเป็นพระพุทธเจ้าใน 
อนาคต และในสมัยของพระองค์จะมีแต่พลเมืองที่มีสีลธรรม และจะทรงชำระพระศาลนาให้ 
บริสุทธึ๋อีกครั้ง นอกจากนี้ ในตำนานพญากาเผือกบางสำนวนก็กล่าวว่า ผู้อุปถัมภ์พระศรีอาริย์ 
คือ “หมอตำแย" โดยนัยของความหมาย หมอตำแยน่าจะสัมพันธ์ถับการเป็นสัญลักษณ์ของการ 
“เกิดใหม่" ชึ่งก็สัมพันธ์กับการอุปตของพระศรีอาริย์พร้อมๆ กับโลกใหม่ในอุดมคติด้วย รวมถึงบาง 
สำนวนก็กล่าวว่า ผู้อุปถัมภ์พระศรีอาริย์ คือ "นางสิงหพราหมณี" ในแง่นี้ผู้เล่าหรือผู้แต่ง อาจได้รับ 
อิทธิพลมาจากกลุ่มเรื่อง ปพ ทำให้ทราบว่าพระศรีอาริย์จะทรงมาเกิดในตระกูลพราหมณ์

อย่างไรก็ตามจากการคืกษาข้อมูลเรื่องพญากาเผือก ผู้วิจัยมีฃ้อสังเกตประการ 
หนึ่งว่า นอกจากเรื่องการออกเสียงที่คล้ายถันระหว่างพระนามของพระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์ กับ 
ชื่อของสัตว์ในภาษาบาลีแล้ว ยังอาจมองในอีกแง่หนึ่งว่า สัตว์ท้ัง 5 ชนิดเป็นสัตว์สัญลักษณ์ประจำ 
กลุ่มซน (totemism) ที่มารวมตัวถันในสังคมดั้งเดิม และใช้ตำนานพระยากาเผือกเป็นเครื่องมือใน 
การอธิบายความสัมพันธ์ของกลุ่มซนทั้ง 5 กลุ่มชน ซึ่งการใช้สัตว์สัญลักษณ์ประจำกลุ่มซนใน 
สังคมไทยนั้นที่พบได้ซัดเจนคือ ในกลุ่มเมือง 12 นักษัตร ท้ัง 12 เมือง ที่เป็นเมืองขึ้นของเมือง 
นครศรีธรรมราชทางภาคใต้ของไทย ในสมัยเจ้าจันทรภาณุได้แก่ เมืองสายบุรี ใช้ตราหนู เมือง 
ปตตามื ใช้ตราวัว เมืองกลันตันใช้ตราเสือ เมืองปะบังใช้ตรากระต่าย เมือง11ทรบุรี ใช้ตรางู'ใหญ่ 
เม ืองพัทลุงใช้ตรางูเล็ก เม ืองตรังใช้ตราม้า เมืองชุมพร ใช้ตราแพะ เมืองบันทายสมอใช้ตราสิง 
เมืองสะอุเลา ใช้ตราไก่ เมืองตะกั่วปา ใช้ตรา เมืองกระบุรีใช้ตราหมู

นอกจากนี้ในล้านนา ภาคเหนือของประเทศไทย ก็มืคติเรื่องพระธาตุประจำปีเกิด 
12 นักษัตรซึ่งน ่าจะเป็นกลไกหนึ่งของการเดินทางติดต่อถันทำให้คนแต่ละเมืองที่อยู่ในเขต 
วัฒนธรรมเดียวถัน มืความสัมพันธ์ไปมาหาล่ถันได้อย่างใกล้ชิดขึ้น พระธาตุประจำปีเกิด 12 
นักษัตรนี้อยู่ในสถานที่ที่แตกต่างถัน ดังนี้ ปีใจ้ (ปีชวด นักษัตรหนู) อยู่ที่พระธาตุศรีจอมทอง 
อำเภอจอมทอง จังหวัดเชียงใหม่ ปีเป้า (ปีฉลู นักษัตรวัว) อยู่ที่พระธาตุลำปางหลวง อำเภอเกาะ 
คา จังหวัดลำปาง ปียี (ปีขาล นักษัตรเสือ) อยู่ที่พระธาตุช่อแฮ อำเภอเมือง จังหวัดแพร่ ปีเหม้า 
(ปีเถาะ นักษัตรกระต่าย) อยู่ที่พระธาตุแช่แห้ง อำเภอภูเพียง จังหวัดน่าน ปีสี (ปีมะโรง นักษัตร 
พญานาค) อยู่ที่พระเจดีย์วัดพระสิงห์อำเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ปีใล้ (ปีมะเล็ง นักษัตรงูเล็ก) 
อยู่ท่ี โพธิษัลสังภ์วิหารมหาโพธิเจดีย์รัฐพิหาร ประเทศอินเดีย ปีละง้า (ปีมะเมีย นักษัตรม้า) อยู่ท่ี 
พระธาตุเจดีย์ชเวดากอง กรุงย่างกุ้ง ประเทศพม่า ปีเม็ด (ปีมะแม นักษัตรแพะ) อยู่ที่พระธาตุดอย
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สุเทพ อำเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ปีสัน (ปีวอก นักษัตรลิง) อยู่ที่พระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม 
จังหวัดนครพนม ปีเร้า (ปีระกา นักษัตรไก่) อยู่ที่พระธาตุหริภุญซัย อำเภอเมือง จังหวัดลำพูน ปี 
เสิด (ปีจอ นักษัตรหมา) พระเกศแก้วจุฬามณีเจดีย์ สวรรค์ชั้นดาวดึงสัปีใค้ (ปีกุน นักษัตรช้าง) อยู่ 
ที่พระธาตุดอยตุง อำเภอแม่ฟ้าหลวง จังหวัดเชียงราย ซึ่งสัตว์สัญลักษณ์ประจำเมืองหรือประจำ 
พระธาตุเหล่านี้อาจเป็นที่มาของการสร้างสรรค์ตำนานพระยากาเผือกก็อาจเป็นได้

ข. ความสัมพันธ์แบบคู่ข ัดแย้ง

ความสัมพันธ์แบบคู่ขัดแย้ง เป็นการสร้างความสัมพันธ์ที่เชื่อมโยงระหว่างพระ 
โคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์แบบหนึ่งโดยเป็นความสัมพันธ์ไนเชิงลบ ตำนานกลุ่มนี้ได้แก่ เร่ือง 
พระพุทธ พระศรอาริย์ พระพุทธเจ้าสลับดอกบัว ตำนานเรื่องนี้พบไม,มากในสังคมไทย ทั้งนี้อาจ 
เนื่องมาจากเพราะเนื้อหาค่อนช้างเป็นขัดแย้งกับพระปัจจุบันพุทธเจ้า คือ พระโคตมะพุทธเจ้า

...ในชาตินั้นเราทั้งสองจึงเอาดอกบัวมาคนละดอก เข้าไปอธิษฐานใน 
พระวิหารว่า ถ้าใครจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าก่อน ก็ขอให้ดอกบัวของรู้นั้นบาน 
ก่อน ครั้นวันรุ่งขึ้นพระตถาคตได้เข้าไปดุเดอกบัวนั้น แต่ยังไม่ทันสว่างแจ้ง เห็น 
ดอกบัวของพระศรีบานก่อน ด้วยความที่อยากเป็นพระพุทธเจ้าก่อนพระศรี 
จึงลักเปลี่ยนดอกบัวของพระศรีมาไว้ที่พระตถาคต ลับเปลี่ยนกันเสีย...

ฝายพระศรีน ั้นเขา(มานแก ่ ร ู้ว ่าม ีการล ับเปล ี่ยนบ ัว จ ึงทำนายว่า 
สหายท่านจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าก่อนเราจริง แต่ทว่ารู้งมนุษย์ยุคนั้นจะเป็น 
คนขี้,ลักขี้ล่าย แสะใช้เงินดำ เงินแดง เงินกระดาษกัน อย่างพรำเพรื่อ มนุษย์จะ 
ไม่ซื่อลัตย์ต่อกัน จะทุจริต คิดมิชอบนานาประการ พระสงฆ์องค์เณรพุทธบริษัท 
ในศาสนานั้น จะหาความเที่ยงแท้แน่นอนไม่ได้ ...เพราะกรรมที่พระพุทธโคดมได ้
ลับเปลี่ยนบัว ถึงแม้ว่าพระองค์และเหล่าพระอรหันตสาวกจะเข้าพระนิพพานไป 
แล้วก็ตาม แต่กรรมนั้นยังติดอยุ่ในศาสนาของพระองค์ ตราบเท่าทุกวันนี้ ท่ีเหลือ 
ไว้แต่สมมติสงฆ์ในศาสนาของพระองค์จึงรู้จริงบ้าง ไม่จริงบ้าง ศาสนาสามล่วน 
ก็ถูกพราหมณ์ยักษ์และมารเอาไปครอง เหลือจริงเพียงล่วนเดียวเท่านั้น ข้อวัตร 
ปฏิบัติจึงถูกปนเป็น จนแยกแยะไม่ออก รู้คนเกิดมาสม้ยหลัง จึงไม่เข้าใจทาง 
ปฏิบัติที่ถูกมรรค ถูกผล ถูกนิพพานในฝายล้มมาทิฐิแต่ล่วนเดียว...

เน ื้อหาในตำนานมืน ัยยะของการ “ปฏ ิเสธ" ศาสนาของพระโคดมและการ 
“ยอมรับ” พระศรีอาริย์ทั้งยังสะท้อนให้เห็นเป็นนัยว่าการมาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันนั้น
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ไม่ชอบธรรม นัยยะของการปฏิเสธเช่นนี้อาจมีพื้นฐานมาจากความรู้ลืก “ด้อย" ต่อสภาพชีวิตที่ 
ต้องประสบอยู่ในปัจจุบัน กล่าวคือ ความคิดที่มองว่าสมัยของพระพุทธเจ้าสมณโคดมไม่สมบูรณ์ 
แบบ ซึ่งนำมาล่การตั้งคำถามต่อ “ความชอบธรรม" ของพระสมณโคดม นอกจากนี้ผู้วิจัยยังมอง 
ว่า ความขัดแย้งระหว่างพระพุทธเจ้าสมณโคดมกับพระศรีอารียัในตำนาน อาจสะท้อนให้เห็นถึง 
ความขัดแย้งภายในจิตใจของพุทธศาสนิกชนชาวไทย ที่มีความลังเลไม่แน่ใจระหว่างการไป 
นิพพานในศาสนาของพระสมณโคดมในชาตินี้ (ซึ่งเป็นอุดมคติสูงสุดทางพระพุทธศาสนา) กับการ 
รอความสุขสบายในยุคศาสนาพระศรีอารีย์มาตรัสรู้ในชาติหน้า ก็อาจเป็นได้

นอกจากนี้ ตำนานเรื่องท?ะโคดม พระศรอาริย์สลับดอกบัว ยังอาจเป็นคำอธิบาย 
ในรูปแบบที่เป็นรูปธรรมและเข้าใจได้ง่ายสำหรับชาวบ้าน ที่จะอธิบายลำดับของการตรัสรู้ของ 
พระพุทธเจ้าทั้ง 2 องค์นี้ท ี่ในพระไตรปีฏก กล่าวว่า พระพุทธเจ้าสมณโคดมทรงเป็นพระพุทธเจ้า 
ประ๓ ทปัญญาธิกะ จึงมาตรัสรู้ก่อน ขณะที่พระศรีอารีย์เป็นพระพุทธเจ้าประเภทวิรียาธิกะ จึงมา 
ตรัสรู้ทีหลังเนื่องจากทรงบำเพ็ญบารมีนานกว่าพระพุทธเจ้าประเภทอื่นๆ ทำให้ทรงมีบารมีมาก 
และสามารถพาคนไปนิพพานได้มากกว่าพระพุทธเจ้าประเภทอื่น นอกจากนี้ยังพบว่ามีตำนาน 
พระโคดมพระศรอาริย์สลับดอกบัว สำนวนหนึ่ง คือ กรรมของพระโคดม (สท2-สท3) มีการเพิ่ม 
เนื้อหาตอนต้นเรื่องด้วย (สท a -  สท g) คือ เหตุการณ์ที่มาของการเล่าเรื่อง ลักษณะคล้ายกับ 
“ปัจจุบันวัตถุ,’ ในต้นเรื่องนิทานชาดก โดยเริ่มตั้งแต่พระพุทธเจ้ากับพระอานนท์เดินทางมายัง 
แม่นํ้าแห่งหนึ่ง จากนั้นพระองค์ลงสรงนํ้าและนำผ้าอาบนํ้าตากไว้บนฝ็งแม่นั้า ต่อมามีลิงแม่ลูก 
อ่อนฝูงหนึ่งอุ้มลูกออกจากชายปา ถ่ายอุจจาระลงบนผ้าอาบของพระองค์ทั้งยังหว่านเล่นเลอะ 
เทอะ เหลืออยู่ชายเดียว มีนกยางปอน (นกยางขาว) ตัวหนึ่งบินมาจับลงที่คืรษะฃองแมลงตัวหนึ่ง 
แล้วเหลียวหน้ามองไปโดยรอบทั่วทุกทิศ ภายหลังมีรัศมีพุ่งปราดออกจากพระเขี้ยวทั้งสี่ของพระ- 
พุทธเจ้า พระอานนท์ผู้อุปัฏฐาก จึงทูลถามเหตุการณ์อันประหลาดนั้น พระองค์ทรงตรัสพยากรณ์ 
ว่า ผ้าอาบของตถาคต ได้แก่ ศาสนาที่ตถาคตวางไว้ ลิงแม่ลูกอ่อนที่มาถ่ายมูลเลอะเทอะหมด 
ถึง 3 ชายนั้น ได้แก่ กองทัพ ซึ่งจะมารบราฆ่าฟันกันตาย ศาลนาจะเสื่อมทรุดไปถึง รใน 4 ล่วน 
นกยางขาวที่บินมาจับหัวแม่ลิงนั้น คือ พระศรีอารียเมตไตรยโพธิสัตว์จะมาปราบอธรรม และช่วย 
สืบอายุศาลนาจนครบ 5,000 ปี จากนั้นจึงเริ่มเล่าตำนาน ซึ่งลักษณะนี้เป็นวิธีการที่พบในเรื่อง 
ประ๓ ทพระเจ้าเลียบโลก ซึ่งเป็นการทำให้ตำนานซึ่งเป็นคำอธิบายนี้กลมกลืนกับตำนานท้องถิ่นที่ 
มีอยู่เดิมอีกด้วย

อนึ่ง เร่ือง “ดอกบัว” ที่ลัมพันธ์กับลำดับการมาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้านี้ มีกล่าวถึง 
อยู่ในไตรภูมิพระร่วง ด้วย ดังน้ี
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จะกล่าวเถิงพรหมตนชื่อว่า มหาพรหมามีราชลงมาดุเนี้านั้น ถ้าแลเห็น 
ดอกบัวดอก1 พรหมนั้นจึงทำนายว่า ในถ้ลปนี้มีพระพุทธเจ้าอุบัติพระองค์1 แลฯ 
ถ้าแลดอกบัว 2 ดอก จึงทำนายว่ามีพระพุทธเจ้า 2 พระองค์แลฯ (ถ้ามีเถิง 3 
ดอกทำนายว่าพระเจ้าอุบัติเถิง 3 พระองค์แลฯ) ถ้ามีเภิง 4 ดอก ทำนายว่าพระ- 
เจ้าจะอุบัติเกิง 4 พระองค์แล (ถ้ามีเถิง 5 ดอก ทำนาย'ว่าพระเจ้าจะอุบัติเก็ง 5 
พระองค์แล)ฯ ถ้าแลว่าหาดอกบัวปมิได้ ทำนายว่าในถ้ลปนี้จะหาพระพุทธเจ้า 
มิได้แลฯ ถ้าแลมีดอกบัวดอก1 บัล!]นั้นชื่อ สารบัลป แลฯ บัลปใดมีดอกบัว 2 
ดอก บัลปนั้นชื่อ มัณฑบัลปแลฯ บัลปใดแลมีดอกบัว 3 ดอก บัลปนั้นชื่อว่า 
วรบัลปแลฯ บัลปใดแลมีดอกบัว 4 ดอก บัลปนั้นชื่อสารมัณฑบัลปฯ บัลปใดแลมี 
ดอกบัว 5 ดอก บัลปนั้นชื่อบัททบัลปฯ แลบัลปใดหาดอกบัวมิได้บัลปนั้นชื่อว่า 
สุญบัดปแลฯ ในดอกบัวนั้นมีอัฏฐบริขาร มหาพรหมย่อมเอาอัฏฐบริขารขึ้นไปไว้ 
ในพรหมโลกย์เมื่อใดต่อพระโพธิอัตว์เจ้าออกบวช แลตรัสเป็นพระพุทธเจ้าไถ้ 
มหาพรหมจึงเอาลงมาทวายในวันออกบวชนั้นแลฯ 35

นอกจากนี้ยังพบว่ามีปรากฏอยู่ใน ตำนานพระมหาญาณคัมภีร์* * ในตอนที่ 
กล่าวถีงอุปัตตินิทานแห่งบาตรของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย ซึ่งกล่าวถึงการเกิดของยัปทั้งหลาย และ 
ในแต่ละกัปจะมีดอกบัวบังเกิดขึ้น จำนวนของดอกบัวเท่ากับจำนวนพระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์ใน

35พญาลิไท,ไตรภ ูม ิพ ระ ร่วง (กรุงเทพฯ: คิลปาบรรณาคาร, 2515), หน้า 299-300. นอกจากน้ีใน 
คัมภีร์โลกสัณฐานก็มีการกล่าวถึงเร่ืองน้ีไว้ด้วยเช่นกัน

* ต ำน าน พ ระม ห าญ าณ ค ัม ภ ีร ์เป็นตำนานของพระภีกษุล้านนามืข้อความระบุท้ายคัมภีร์ว่าคัดลอกไว้ 
เม่ือ พ.ศ.2486 จัดเป็นตำนานในกลุ่มที่ว่าด้วยตำนานวัดป่าแดง เป็นคัมภีร์ท่ีบันทึกเหตุการณ์เก่ียวกับความ 
ขัดแย้งทางความคิดระหว่าง นุปผว า จ ึปักขะ หรือ ตำยวัดสวนดอก ท่ีสืบทอดมาท้ังแต่พระมหาสุมนเทรแห่ง 
อาณาจักรสุโขทัย และ สิ'หฬร ัตตาราม ปักขะ หรือ ตำย วัดปาแดง ท่ีสืบทอดมาจากพระมหาญาณคัมภีร์ซ่ึงต่าง 
ฝ่ายต่างกิอ้างว่าฝ่ายของตนเองเท่าน้ัน ท่ีเคร่งครัดต่อหลักคำสอนท้ังเดิม นอกจากน้ันแล้ว บังได้สะท้อนให้เห็น 
ประวัติศาสตร์ของล้านนาและอาณาจักรเชียงตุงในพุทธศตวรรษท่ี 20 ได้อย่างดีย่ิง อน่ึงใน ม ูลสาสนาญ าณ  

ค ัม ภ ีร ์ได ้สังเขปประวัติพระญาณคัมภีรไ์ว้ว่า เป็นฆราวาส 12 ปี บรรพชาเป็นสามเณร 8 ปี อุปสมบทแล้ว 
จำพรรษาท่ีวัดบันทาราม 11 พรรษาท่ีวัดลานทุมกาม 2 พรรษา อยู่สังกา 5 พรรษา อยุธยา 1 พรรษา สุโขทัย 1 
พรรษา เชียงใหม่ 7 พรรษา พะเยา 1 พรรษา เชียงแลน 7 พรรษา ลำปาง 1 พรรษา เมืองวัง 1 พรรษา ปี พ.ศ. 
1995 พระแก้วตาหลวงไปนิมนต์'ท่ีเมืองวังเพ่ีอให้เดินทางมาเชียงใหม่ แต่ท่านเดินทางมาไม่ถึงเพราะเกิดอาพาธ 
ไข้ปาท่ีดอยห้วเมือง ถึงแก่มรณภาพท่ีน้ัน. บำเพ็ญ ระวิน (บรรณาธิการ), "อารัมภพากย์," เอกสารช ุดตำนาน 

ว ัดป ่าแดงเล ่ม  2 ม ูลสาสนาญ าณ ค ัมภ ีร ์ และ ตำนานพระมหาญ าณ ค ัมภ ีร ์, เอกลารวิชาการร่วมสมโภช 
700 ปีเชียงใหม่อันดับ 9 (เชียงใหม่: สกาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2539).



241

กัปนั้น และภายในนั้นก็จะมีเครื่องอัฐบรขารและบาตรของพระพุทธเจ้าประดิษฐานอยู่ ครั้นเมื่อ 
พระโพธสัตว์เจ้าออกผนวช พระพรหมจะเป็นผู้นำเอาเครื่องอัฐบรขารและบาตรของพระพุทธเจ้ามา 
ถวาย รวมทั้งอธิบายอักขระ "น โม พุทุ รา ย " คาถาพระเจ้าห้าพระองคํไว้ด้วยดังนี้

อันว่ากัปทังหลายมี 6 จำพวก อัน 1 ชื่อว่าปสารกัป อัน 1 ชื่อว่ามัณฑกัป 
อัน 1 ชื่อว่าวรกัปปั อัน 1 ชื่อว่าสารทัณฑกัป อ ัน1 ชื่อว่าภัททกัป อ ัน1 ชื่อว่า 
สุญกัปแล

ในเมื่อกัปปวินาสแล้วแลตั้งหัวทีนั้น แผ่นดินค็ปรากฏเกิดมาท่ามกลาง 
ชุมพูทวีปมีไม้มหาโพธิต้นนั้นก่อน นั้นแล อันว่ากอดอกบัวดวง 1 เกิดมีในที่นี้ อัน 
ว่าปริกขารแลบาตรสำรับ 1 ค็เกิดมีในดอกบัวอันนั้นแล อักขระตัว 1 ว่า อํ ค็มีแล 
เมื่อพรหมลงมาดุเหันดอกบัวอันนั้น ค็มีใจชมชื่นยินดี'มากนักด้วยคำว่า พระพุทธะ 
เจ้าจักเกิดมาในกัปอันนั้องค์ 1 ชะแล ว่าอ้ัน ค็เอาเมือรักสาไว้ในเมื่อโพริสัตต์.เจ้า 
ออกบวช พรหมค็เอาปริกขาร คือว่าผ้าแลบาตรมาหื้อแล กัปนี้ พระเจ้าเกิดมาตน 
เดียว จึงได้ชื่อว่าปาสารกัปแล

ในเมื่อมัณฑกัปตั้งหัวที ดอกบัวค็เกิดมี 2 ดวง อันว่าปริกขารค็เกิดมาใน 
ดอกบัวนั้น แลดวงแลสำรับ แลหมายอักขระไว้ 2 ตัวว่าอุ อํ ว่าอั้น ค็มีแล ในเม่ือ 
พรหมลงมาหัน ค็เอาเมือรักสาไว้ดด้วยคำว่ากัปนี้เพระเจ้าเกิดมา 2 ตนแล ว่าอัน 
ในเมื่อโพธิจัตต์เจ้าออกบวช พระพรหมเอาปริกขารมาหื้อบวช ด้วยลำดับว่า อุ อํ 
น้ันแล กัปนี้พระเจ้าเกิด 2 ตน จึ่งได้ชื่อว่ามัณฑกัปปัแล ...

ในเมื่อกัททกัปตั้งหัวที อันว่าดอกบัว 5 ดวง ค็เกิดมีทีมหาโพรินั้น แด 
ปริกขาร 5 สำรับ หมายอักขระ 5 ตัวว่า นโม พุทุราย ว่าอันค็มีแล ในเมื่อพรหม 
ลงมาหันค็มีใจชมชื่นยินดีเป็นอันมากนัก ค็เอาเมือรักสาไว้ในพรหมโลกพู้น ด้วย 
คำว่า กัปอันนี้พระเจ้าจักเกิดมา 5 ตน ชะแล ว่าอั้นก็มีใจยินดีชมชื่นมากนักแล

หิ ด้วยมีแท้แล อันว่าภัททกัปปเรานี้ ในเมื่อพระกๆจันระเจ้าบวชนั้น 
มหาพรหมหัน ค็เอาอัฏฐปริกขารอันหมายตัว น นั้นมาหื้อบวชนั้นแล เมื่อพระ 
โกนาคมนะเจ้าบวชนั้นมหาพรหมค็เอาปริกขารสำรับหมาย ตัว โม นันมาหือบวช 
แล ในเมื่อพระกัสสปะออกบวชนั้น มหาพรหมก็เอาปริกขารสำรับตัว พุ นั้นมาห้ือ
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บวชแล้ว ในเมื่อพระเจ้าเราออกบวช มหาพรหมตนชื่อ ฆฏิการะนั้นค็เอาปริกขาร 
อันหมายตัว ทฺธา นั้นมาหื้อเจ้าบวชแล ,..36

จากข้อความที่ยกมาแสดงข้างต้นแสดงให้เห็นว่าความคิดดังกล่าวนี้ม ีอยู่ใน 
สังคมไทยช้านานแล้ว และต่อมาจึงได้นำมาใช้ผูกเรื่องเพื่ออธิบายลำดับการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า 
ในภายหลัง ดังปรากฏในกลุ่มเรื่องพระพุทธเจ้าท?ะศ?อาเยไสี,ยงทายดอกบัว (สท) และจากความ 
แพร่หลายของตำนานนี้มาแต่อดีตนั้นเอง จึงทำให้เกิดเหตุการณ์ประหลาดในประวัติศาสตร์ไทย 
เมื่อครั้งสมัยรัชกาลที่ 1 คือ เหตุการณ์นายเรืองเผาตัวตาย ซึ่งก่อนตายใต้เสียงทายด้วยดอกบัว 
โดยอธิษฐานว่าหากจนจะได้สำเร็จพระโพธิญาณขอให้ดอกบัวของตนบาน37

เรื่องของนายเรืองนี้ ปรากฏอยู่ใน จารึกที่ฐานรูปนายเรือง#เผาตัว รูปนายเรือง 
ดังกล่าวเป็นประติมากรรมสลักจากหิน พบที่วัดอรุณราชวราราม แขวงวัดอรุณ เขตพระนคร 
ดังหวัดกรุงเทพมหานคร และปัจจุบันตั้งอยู่ที่ศาลาเล็ก บริเวณพระอุโบสถวัดอรุณราชวราราม 
เนื้อความในจารึกตั้งสองแผ่นมีเนื้อความดังนี้

36บำเพ็ญ ระวิน (บรรณาธิการ), เอกสารช ุดตำนานว ัดป ่าแดงเล ่ม 2 ม ูลสาสนาญ าณ ค ัมภ ีร ์ และ 

ตำนานพระมหาญ าณ ค ัมภ ีร ์, เอกสารวิชาการร่วมสมโภช 700 ปีเชียงใหม่อันดับ 9 (เชียงใหม่: สถาบันวิจัย 
สังคม มหาวิทยาสัยเชียงใหม่, 2539), หน้า 34-35.

37 นอกจากนายเรืองแล้ว ยังมีนายนกอีกคนหน่ึงท่ีเผาตัวตาย และมีประติมากรรมรูปป่นรูปนายนกต้ัง 
เคียงกับนายเรือง อยู่ในศาลาท่ีวัดอรุณราชวราราม ดังปรากฎในจารึกท่ีฐานรูปนายนกผู้เผาตัว ความว่า

“ร ูป น ี้ร ูป  (นายนก#เผาต ัว  เม ื่อ'ว ันm  เด ือน 6 แรม 7) คำ จ ุลต ัก ราช  1179 ป ีฉส ุ นพศก (ตรงก ับ  พ.ศ. 
2360) ท ี่ว ัดอร ุณ ราชธาราม  ว ันน ี้นฝนตก (ต ั้งแต ่เวลาพลบ จน 11 ท ุ่ม) จ ึงขาด เมล ็ดแล ้ว  คร ั้น เพลาเช ้าข ึ้น  คนจ ึง  
มาเห ็น  นายนกน ั่งสมาธ ิเผ าต ัวตายอy'ภายใต ้ต ้นพระมหาโพธ หน ้าพ ระว ิหารเก ่า แต ่ไฟ น้ัน,ต ับแล ้ว อน ึ่ง เม ื่อก ่อน  
น ี้ป ระม าณ เด ือน เศษ  น ายน ก ได ้บ อ กญ าต ิม ิต รแลชาวบ ้าน ท ี่ช อ บ ใจก ัน ว ่า  เราจะป ระพ ร)ต ิส ุจ ร ิต ธรรม  ทำอุ/ญ 
ร ักษาด ืล ต ั้งจ ิตปรารถนาพระน ิพพานธรรม  แต ่น ั้นมานายนทก ํปฏ ิบ ัต ิม ักน ้อย ละบ ้าน เร ือนญ าต ิม ิต รเส ีย  ออกไป  
สมาทานด ืล  เจ ร ิญ ภ าวน าร ักษ าจ ึต อผ ู้ใน ก าร เป ร ียญ เก ่า  ณ ว ัด อ ร ุณ ราชธาราม  จะได ้เป ็น ก ังวลด ้วยก ารซ ึ่งจ ะ  
บำร ุงทายแลก ิจท ี่จ ะบร ิโภคน ั้นหาม ิใด ้ เม ื่อ ใค รม ิศ ร ัท ธาให ้อาหารก ็ใด ้บ ร ิโภคบางท ีอดอาหารม ื้อหน ึ่งบ ้างว ันหน ึ่ง  
บ ้าง ท รมานตนมาจนว ัน เผาต ัวตาย  แต ่เม ื่อน ายนก เผาต ัวน ั้น จะได ้บ อกกล ่าวแก ่ญ าต ิม ิต รผ ู้ใด ผ ู้ห น ึ่ง ให ้ร ู้ห าม ิได  ้
คนต ั้งป วงเม ื่อ เห ็นศพ นายนก เผาต ัวตาย  ก ็ม ิศ ร ัท ธาพ าก ันมาทำบ ุญ บ ังสก ุลลการศพ นายนก เป ็น อ ันมาก ". อ้าง 
ถึงในประสารบุญประคอง, '‘หลักท่ี 136 คีลา1จา'รกท่ีฐานรูปนายนกผู้เผาตัว,” ใน ประช ุมส ิลาจาร ึก  ภาค ท่ี 6 
ตอนท ี่ 1 : ป ระม วล จ าร ึก ส ม ัย ก ร ุงร ัต น โก ส ิน ท ร ์ ท ี่พ บใน ภ าค เห น ีอ  ภ าค ต ะว ัน อ อ ก  และภาคกลาง 

(กรุงเทพฯ: คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ สำนักนายกรัฐมนตรี, 2517), หน้า 15.
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คำจารึกที่ฐานร ูปนายเรืองผู้เผาตัว
‘‘รูปนี้?ปนายเรือง#เผาตัว ณ วันศุกร์ เดือน3 ขึ้น 8 คำ เพลาทุ่มเศษ จุล 

ตักราช 1152 ปีจอ โทศก*เมื่อแต่ก่อนเผาตัว 9 วัน 10 วัน น้ัน มีความว่า นาย 
เรืองกับสหาย 2 คน คือ ขุนศรืกัณฐัคว์กรมม้า แลนายทองรัก พากันไป ณ พระ 
อุโบสถวัดครุฑ ต่างปรารถนาพุทธภูมิ เสี่ยงดอกบัวอ่อนคนละดอกว่า ถ้าใครจะ 
สำเร็จโพธิญาณแล้ว ขอดอกบัวผู้นั้นจงบาน ครั้นรุ่งขึ้นก็บานแต่ดอกบัวของนาย 
เรือง ตั้งแต่นั้น นายเรืองก็มาอภู่ที่การเปรียญเก่า วัดอรุณราชธาราม สมาทาน 
อุโบสถคืล ฟังเทศนา เอานั้ามันชุบสำลีเป็นเชื้อพาดแขนทั้ง 2 จุดไฟต่างประทีป 
ทุกวันจนถึงวันเผาตัว นายเรืองฟังเทศนาจบแล้วก็นุ่งห่มผ้าชุบนํ้ามัน เดินออกมา 
หน้าการเปรียญ นั่งพับเพียบ พนมมือ รักษาอารมณ์สงัดดีแล้วก็จุดไฟเผาตัวเข้า 
เมื่อเปลวไฟรูบขึ้นท่วมตัวนั้น นายเรืองร้องว่า สำเร็จปรารถนาแล้ว ขณะนั้นคน 
ซึ่งยืนดูอภู่ประมาณร ร้อย 6 ร้อยเศษ บ้างก็ร้องสาธุการ เปลื้องผ้าห่มโยนภูชา 
เข้าไปกองไฟ ชั้นแต่แขกภายนอกพระศาสนาก็ถอดหมวกคำนับ โยนเข้าไปในไฟ 
ด้วย ครั้นไฟโทรมแล้ว คนที' ม ีศรัทธาช่วยกันยกศพใสํโลงไว้ในการเปรียญ สวด 
พระอภิธรรม 2 คืน แล้วพาศพไปไว้ที่ทุ่งนาวัดหงษ์เมื่อเผาศพไฟชุมนั้นปลาใน 
ท้องนาประมาณ 11 ปลา 12 ปลา โลดขึ้นมาเข้าในกองไฟตายด้วย ครั้นไฟดับ 
แล้ว เห็นอ้ฐินายเรืองลีเขียวขาวเหลืองขาบ ดุ]ประหลาด ก็ชวนกันเก็บอัฐิใสํใน 
โกฐดีบุก ไว้ในการเปรียญเก่า วัดอรุณราชธารามนี้”38

*ตรงกับ พ.ศ. 2333
38ประสาร บุญประคอง, '‘หลักท่ี 133 สิลาจารีกที่ฐานรูปนายเรืองผู้เผาตัว,” ใน ประช ุมส ิลาจาร ึก  

ภาคท ี่ 6 ตอนท ี่ 1 : ประมวลจาร ึกสม ัยกร ุงร ัตนโกส ินทร ์ ท ี่พ บในภาคเหน ีอ  ภ าคตะร ัน ออก  และภาค 

กลาง (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการลัดพิมพ์เอกสารทางประว้ตศาสตร์สำนักนายกรัฐมนตรี, 2517),หน้า 11-12.
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ภาพประกอบที่ 2 รูปปันนายเรืองเผาตัว ที่ศาลานายเรือง วัดอรุณราชวราราม

จากหลักฐานทั้งด้านจารึก ตลอดจนรูปปันที่พบที่วัดอรุณราชวรารามดังกล่าว 
มาแล้วนี้ ทำให้เชื่อแน่ว่านายเรือง เป็นบุคคลที่มีตัวตนจรึง ทั้งยังได้เผาตัวเองจนตาย โดยหวัง 
บรรลุโพธิญาณด้วยการสละชีวิตเป็นทาน ก่อนตายได้เสื,ยงทายด้วยดอกบัว โดยอธิษฐานว่าหาก 
ตนจะได ้สำเร็จพระโพธิญาณขอให้ดอกบัวของตนบาน เช ่นเด ียวกับท ี่ปรากฏในกลุ่มเรื่อง 
พระพุทธเจ้าพระศรีอาริย์,เสี่ยงทายดอกบัว (ลท) ตังนั้นประวัติศาสตร์ที่บันทึกเรื่องนายเรือง จึงเป็น 
เครื่องยืนยัน'ไห้เห็นความรับรู้เรื่องพระพุ'เทธเจ้าพระครอาริย์เสิ',ยงทายดอกบัว (สท) ที่มีอยู่ใน 
สังคมไทยได้ดี

ค. ความสัมพันธ์แบบศาสดาในปัจจุบัน-ศาสดาในอนาคต

ความสัมพันธ์แบบศาสดาในปัจจุบ ัน-ศาสดาในอนาคต เป็นความสัมพันธ์ 
ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้าและพระศรีอารึยัในแง่ที่ทั้ง 2 พระองค์เกิดในชาติเดียวกัน และเดินทาง 
มาพบกัน โดยในชาตินั้นพระโคตมะพุทธเจ้าตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าแล้ว และมาพยากรณ์พระศรีอา 
รึย์ว่าจะได้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ตำนานในกลุ่มนี้ได้แก่ ตำนานยักขิณีเมตไตรย (บกร - บก4)
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ตำนานมหายักษ์ถํ้าเชียงดาว (บกร - บก6) ตำนานเมตไตรยเหยียบพระฉาย (บก/ - บกร) ตำนาน 
อัครมานพมหาเศรษฐี (บก23)

คติเรื่องการพยากรณ์การเป็นศาสดานั้น เป็นคติที่มีอยู่ในพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็น 
หนึ่งในขั้นตอนของการเป็นพระโพธิสัตว์ ประกอบด้วย การตั้งปณิธาน การได้รับคำพยากรณ์ การ 
บำเพ ็ญบารมี การจ ุต ิจากสวรรค ์ข ั้นด ุส ิตจนตรัสร ู้ และต ั้งแต ่ตร ัสร ู้เป ็นด ้นไป39โดยคำว่า 
“พยากรณ์,’ นีใน The Pali Text Society’s Pali-English Dictionary ให้ความหมายไว้ว่า 
หมายถึง คำตอบ คำอธิบายการแสดง ไวยากรณ์ การบอกล่วงหน้า40 นอกจากนี้ยังมีความหมาย 
รวมไปถึงการที่พระพุทธเจ้าในอดีตทรงแสดง หรือเปิดเผยออกมาว่า ผู้ที่ตั้งปณิธานจะได้เป็น 
พระพุทธเจ้าพระนามว่าอะไร บางครั้งทรงแสดงเลยไปถึงรายละเอียดเพิ่มเติมถึงบ้านเมืองของ 
พระอนาคตพุทธเจ้าองค์นั้น รวมถึงจำนวนชาติก่อนที่จะได้เป็นพระพุทธเจ้า41 ซึ่งโดยนัยนี้การได้รับ 
การพยากรณ์จากพระอดีตพุทธเจ้าจีงมิได้เป็นเพียงแค่การบอกเรื่องราวล่วงหน้าของพระอนาคต 
พุทธเจ้าเท่านั้น หากแต่มีความหมายในฐานะเป็น“เครื่องรับรอง"อันน่าเชื่อถือว่าบุคคลนั้นๆจะได้ 
เป็นพระอนาคตพุทธเจ้าอย่างแน่นอน

ในตำนานพระศรีอาริย์ที่พบในสังคมไทย พบว่าตำนานพระศรีอาริย์ที่เป็นการ 
สร้างสรรค์โดยการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ายับพระศรีอาริยัในฐานะ 
ศาสดายับว่าที่ศาสดานั้นได้แก่ ตำนานมหายักษ์ถํ้าเชียงดาว (บกร - บกธ) ตำนานเมตไตรย 
เหยียบพระฉาย (บก/ - บกธ) ซึ่งมีเนื้อความปรากฏด้งนี้

... เมื่อพระองค์เสด็จมาตามลำดับจนกึงตำบลเชียงดาว ก็ได้พบมหา 
ยักษ์ใหญ่นั้นเข้า มหายักษ์นั้นไม่ทราบว่าเป็นองค์พระพุทธเจ้า จึงไล่ขับเพ่ีอจะทำ 
ร้าย ครั้งแล้วก็ได้พ่ายแพ้พุทธาภินิหาร จึงคอตกกลับ?เทาซึ่งเป็นทีอยีของตน ได้ 
นำเหตุการณ์ไปเล่าบอกแก่ภรรยา นางยักษิณีมีความตกใจเพราะรู้ดีว่ามนุษย์ที่มี 
ร่างกายงดงามและหุ้มห่อด้วยผ้ากาสาวพัตร์นั้น หาใช่มนุษย์สามัญธรรมดาไม่ ที่ 
แท้ก็คือองค์สมเด็จพระพุทธเจ้าโดยตรงจึงแนะนำให้มหายักษ์สามีเอาดอกไม้$ป

39โปรดดูรายละเอียดเพ่ิมเติมเรื่องข้ันตอนของการเป็นพระโพธิสัตว์ได้ใน ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, 
โพ ธ ิส ัต วจ รรย า : ม รรค า เพ ี่อ ม ห าช น  (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการคณะอักษรศาสตร ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546).

40Davids, T.w. Rhys and stede, William. The Pali Text Society’s Pali-English Dictionary 

(London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 19/2). อ้างถึงใน ประพจน์อัศววิรุฬหการ,โพธ ิส ัตวจรรยา: 

มรรคาเพ ี่อมหาชน, หน้า 155.

41เร่ืองเดียวกัน, หน้าเติม.
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เทียนไปกระทำสการy ชาโดยเคารพ พระพุทธเจ้าจึงทรงเทศนาให้มหายักษ์นั้น 
ละพยศร้ายแล้วตั้งอy ในทีล 5 กรรมบก 10 และได้ทรงทำนายดุจนัยที่ได้ทำนาย 
ไว้แก่นางยักขินัริมแม่นั้าเอราวดีดังกล่าวแล้ว

(ตำนานมหายักษ์ถํ้าเชียงดาว)

มานังเทิดเป็นมนุษย์ชาวไร่ กระทำไร่เลี้ยงชีวิตอyที่ริมมุ]เขาดักคีรี ซึ่งเป็น 
ภูเขาลูกเดียวดันกับที่ฝูงลิงถ่ายอุจจาระใส่ผ้าอาบของพระพุทธเจ้านั้นเอง ขณะที่ 
เมตไตยกระทาชายวิ่งไล่ขับฝูงลิงที่ลงมาทินแตงโมในไร่นั้น ก็เลยวิ่งถลำไปเหยียบ 
เอาพระฉาย คือเงาของพระพุทธเจ้าโดยไม่ทันลิงเกตเห็น เมื่อเหลียวไปพบองค์ 
พระพุทธเจ้าเข้าก็บังเทิดความเลื่อมใส จึงนำเอาแตงโมมาถวาย 7 ลูก แต่อีกลูก 
หนึ่งนั้นมีรอยหนุดัดเป็นโพรง! พระพุทธเจ้าทรงรับแตงโมแล้ว ก็ทรงพยากรณ์แก่ 
เมตไตยกระทาชายนั้นว่า "ดูก่อน, กะทาชาย กุศลทานที่ท่านได้นำเอาแตงโม 7 
ลูกมาถวายพระตถาคตนี้จะล่งผลให้ท่านไปบังเทิดเป็นพระยาจักรพัตราธิราชอัน 
ประเสริฐในหว่างกลางพระศาสนาของพระตถาคต และจะช่วยกระทำจังคายนา 
ชำระสะสางพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองสืบจาก 2500 จนกึง 5000 ปี ส่วน 
วิบากที่ท่านได้เหยียบเงาตถาคต และนำแตงโมหนุเจาะลูกหนึ่งมาถวายตถาคต 
นั้น เมื่อท่านได้มาบังเกิดเป็นมนุษย์ก่อนที่จะปรากฏเป็นพญาจักรธรรมิกราช 
ท่านจะมีรูปร่างหน้าตาผางร้าย บนศีรษะก็'จะมีบาดมีแผล, ดุจรอยหนุเจาะ 
แตงโม แต่ในภายหจังท่านจะมีผิวพรรณวรรณะสวยสดงดงามดั่งเทพบนสวรรค์,
เพราะได้บริโภคของวิเศษอันเป็นทิพย์(นั้าใจใคร่) ของพระอิศวรเทพเจ้า.'’

(ตำนานเมตไตรยเหยียบพระฉาย)

ตำนานในลักษณะนี้ส่วนใหญ่แสดงให้เห็นความขัดแย้งระหว่างพระโคตมะพุทธ 
เจ้ากับพระศรีอารีย้ในเบื้องต้น ต่อมาเมื่อพระโคตมะพุทธเจ้าทรงแสดงพระธรรมเทศนาแล้วจึง 
คลายทิฐิ และรับพระพุทธศาสนาเป็นสรณะ ต่อมาก็จะทรงมีพุทธพยากรณ์ว่าบุคคลๆ นั้นจะได้ 
เป็นพระศรีอาริย์ไนอนาคต ซึ่งแฝงความคิดในลักษณะของความพยายามในการผสมผสาน 
ระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับความเชื่อใหม่คือพระพุทธศาสนา (โปรดดูรายละเอียดใน 4.2.4 สร้าง 
เรื่องใหม่โดยการเชื่อมโยงกับท้องถิ่นJ

อนึ่งใน ตำนานมูลศาสนา ปรากฏหลักเกณฑ์ของบุคคลที่พระพ ุทธเจ ้าจะ 
พยากรณ์ได้ว่าบุคคลใดจะได้เป็นพระอนาคตพุทธเจ้า โดยกล่าวไว้ดังนี้
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...เฐกรภิกษุ ชื่อว่าธรรรมอ้นพระพุทธเจ้าทั้งหลายกระทำนี้ เป็นธรรมอัน 
บุคคลทังหลายในโลกกระทำได้ด้วยยาก บุคคลใดปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า 
จะต้องบำเพ็ญบารมีถึง 16 อสงไขยบ้าง 8 อสงไขยบ้าง แคะ 4 อสงไขยปลาย 
แสนมหากัลปับ้าง และเป็นผู้มีความเพียร ตั้งอยู่ในความปรารถนาอันมั่นคง 
บริบูรณ์ด้วยธรรมทั้งหลาย 8 ประการ จึงจะอาจทำนายได้ ภิกษุนั้นจึงกราบทุเล 
ต่อไปว่า ข้าแต่พระพุทธเจ้า ธรรม 8 ประการนั้นคืออะไรบ้าง ครั้งนั้น สมเด็จพระ 
โปราณทีปังกรพุทธเจ้าจึงตรัสว่า

ดุIกร ภิกษุ ธรรม 8 ประการนั้น คือชาติ เก ิด เป ็น ม น ุษ ย ์ 1 เป ็น ผ ู้ช า ย  1 
เห ต ุป ร ะ ก อ บ ด ้ว ย ต ร ีเห ต ุก ป ฏ ิส น ธ ิ 1 ได ้เห ็น พ ร ะ พ ุท ธ เจ ้า เม ื่อ ย ังม ีร ิเว ิต อ ย ู่ 1 
ไ ด ้บ ว ช เ ป ็น ภ ิก ษ ุ 1 ไ ด ้บ ว ช เ ป ็น ฤ ษ ี 1 ไ ด ้บ ร ิจ า ค ร ิเ ว ิต ใ ห ้'เป ็น ท า น เพ ื่อ  
ป ร ะ โย ช น ์แ ก ่พ ร ะ โพ ธ ิญ า ณ  1 มีค ว า ม ร ัก ใ ค ร ่พ อ ใ จ ใ น พ ร ะ โพ ธ ิญ า ณ  1 ธรรม 
ท้ัง 8 นี้เติมพร้อมบริบูรณ์ในชาติใด พระพุทธเจ้าทุกๆ พระองค์ จึงจะทรงทำนาย 
ได้ว่า ผู้นั้นจักได้เป็นพระพุทธเจ้าในภายหน้า ผิหากขาดไปแม้แต่อย่างใดอย่าง 
หนึ่งก็ดี พระองค์ไม่อาจจะทำนายได้...

จากหลักเกณฑ์ข้างต้นนี้เองที่น่าจะนำมาล่ข้อพิจารณาที่ว่าเหตุใดในลังคมไทยจึง 
มีการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์อย่างหลากหลายในสถานภาพต่างๆ ทั้งนี้ ก็เพื่อให้ครอบคลุม 
ธรรมท้ัง 8 ประการข้างต้นด้วย หลักเกณฑ์ข้างต้นยังตอบคำถามด้วยว่าเหตุใดในชาติที่พระศรีอารีย์ 
เกิดเป็นนางยักขิณีเมตไตรย ที่แม้จะตัดเต้านมถวายบูชาพระพุทธเจ้าเป็นทานที่กระทำได้ยากแล้ว 
พระพุทธเจ้ากลับไม่ทรงมีพุทธพยากรณ์ให้แก่นาง

นอกจากนี้ย ังมีการพยากรณ์อีกลักษณะหนึ่ง คือการพยากรณ์สิงที่จะเกิดใน 
อนาคต ซึ่งพบมากในกลุ่มคำพยากรณ์ และแทรกอยู่ในตำนานพญาธรรมิกราช ซึ่งจะขอยกไป 
กล่าวในหัวข้อ 4.2.3 การสร้างเรื่องใหม่โดยการจินตนาการสภาพลังคมในยุครอยต่อระหว่าง 
ศาสนาของพระพุทธเจ้าทั้งสองพระองค์ที่จะกล่าวต่อไปข้างหน้า

ง. ความสัมพันธ์แบบผู้ร่วมบำเพ็ญบารมี

ความสัมพันธ์แบบผู้ร ่วมบำเพ็ญบารมี เป ็นความพยายามในการสร้างสรรค์ 
ความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย ่ไห ้เชื่อมโยงกันโดยกำหนดให้ท ั้ง 2 
พระองค์เกิดในชาติเดียวกัน มิได้เป็นพี่น้องกัน และต่างก็ยังไม่มีพระองค์ใดตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
ทั้งนี้โดยที่ทรงเกิดมาในชาตินั้นๆ เพี่อบำเพ็ญบารมีให้ลมบูรณ์เพี่อจะเป็นพระพุทธเจ้าต่อไป
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ตำนาน'ในกลุ่มนี๋ได้แก, ตำนานนายควาญช้างเมตไตรย (บก11 - บก13) ตำนาน 
หัวหน้าพราหมณ์ดิษย์พรหมฤๅษี (บก14 - บก15) ตำนานสิริคุตมหาอำมาตย์ (บก16 - บก17)

การสร้างสรรค์ให้พระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์พบกันในอดีตชาติ โดยที่ 
พระโคตมะพุทธเจ้ายังมิได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้านั้น สะท้อนให้เห็นความพยายามที่ทำให้พระโคตมะ 
พุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์มีความผูกพันกันมาอย่างยาวนาน นับแต่พระชาติที่ยังมิได้เป็นพี่น้องกัน 
รวมถึงพระชาติท ี่ย ังม ิได ้ตรัสรู้เป ็นพระพุทธเจ้าด้วย นอกจากสะท้อนความสัมพันธ์กันอย่าง 
ยาวนานด้วยการพบปะกันในพระชาติต่างๆ แล้วยังแสดงให้เห็นการบำเพ็ญบารมีอย่างยาวนาน 
ของพระพุทธเจ้าทั้ง 2 พระองค์ทั้งยังสร้างบารมีร่วมกันในสถานภาพความสัมพันธ์ต่างๆ ระหว่าง 
พระโคตมะพุทธเจ้า - พระศรีอาริย์ด้วยเช่นพระราชา - นายควาญช้าง(ตำนานนายควาญช้าง 
เมตไตรย) ดิษย์รุ่นน้อง - ดิษย์รุ่นพี่ (ตำนานหัวหน้าพราหมณ์ดิษย์พรหมคุๅษี) พระราชา - ขุนนาง 
(ตำนานสิริคุตมหาอำมาตย์)

ตัวอย่างใน ตำนานนายควาญช้างเมตไตรย ในหน ังส ือตำนานม ูลศาสนา 
พระโคตมะพุทธเจ้าทรงเกิดเป็นพระเจ้าแผ่นดินชื่อว่า พระยาสัตตาปถนาทีโป พระศรีอาริย์ทรงมา 
เกิดเป็นนายควาญช้าง ส่วนพระมหากัสสปะเถระเกิดมาเป็น พระยาช้างมงคล ซึ่งมีอยู่ครั้งหนึ่ง 
พระยาสัตตาปถนาทีโปทรงพระยาช้างมงคล พระยาช้างมงคลได้กลิ่นนางช้างจึงวิ่งตามนางช้าง 
นั้นไปด้วยแรงแห่งราคจริต พระเจ้าแผ่นดินจึงต้องทรงกระโดดลงจากหลังพระยาช้างกลางทาง 
พระเจ้าแผ่นดินกริ้วมาก และทรงเรียกนายควาญช้างมาสอบถามตังนี้

ฝายพระยาเมื่อถึงพระนครแล้ว จึงให้หานายควาญช้างเช้ามาว่า มึงจัก 
ฆ่ากแสียเลยหรือ นายควาญช้างจึงกล่าวว่า ช้าแต่มหาราชเจ้า เหตุใดมหาราช 
เจ้าจึงกล่าวดังนี้ พระยาจึงกล่าวว่า อันช้างนั้นมึงปีกลอนยังไม่เรียบร้อย เหตุใด 
มึงบอกว่าป ีกสอนได้เรียบร้อยดีแล้ว นายควาญช้างจึงกล่าวตอบว่า ช้าแต่ 
มหาราชเจ้า ช้างดัวนี้ช้าได้ปีกสอนได้เรียบร้อยดีจริง จึงได้นำถวายมาแก'พระองค์ 
แต่เหตุว่ามาได้กลิ่นนางช้างเช้า มันก็บังเกิดราคดัณหาขึ้น จึงได้พามหาราชเจ้า 
เข้าไปสุเปา เพื่อความใคร่ในนางช้างนั้น เมื่อมันไปได้สำเร็จความใคร่แล้ว มันก็จะ 
กลับคืนมาสู่โรงตามเดิมดอก พระยาจึงว่า ถ้าเช่นนั้นมึงจงคอยท่าอสู่ที่นี้ก่อน ผิ 
ว่าช้างหากกลับมาดังมึงว่า กเจ้กให้ข้าวของสมบัติแก่มึงเป็นอันมาก ผิว่าไม่ 
กลับมาเหมือนคำมึงว่า หนีไปเสียที่อื่น มึงก็'จักไม่มี'ชีวิตอสู่ในรีม่ืrfi ก็ให้จำนาย 
ควาญช้างไว้ในที่นั้น ต่อมาได้ 7 วัน พระยาช้างมงคลก็กลับเข้าสู่โรงดังเก่า นาย 
ควาญช้างเหินดังนั้น ก็นำความเข้าไปบอกแก'พระยา เมื่อพระยาได้ทราบความ
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ดังนั้นก็ไปปีโรงข้าง เห็นข้างอy ในโรง จึงเข้าไปปีบคลำงวงงา แล้วจึงเจรจากับ 
นายควาญข้างว่า ปีกรนายควาญข้าง ท่านสอนพระยาข้างดีนัก เหตุใดเราล้บ 
เกี่ยวเหนี่ยวรั้งลักเท่าใดๆ พระยาข้างจึงไม่กลับ นายควาญข้างจึงกล่าวตอบว่า 
ข้าแต่มหาราชเจ้า ขึ้นชื่อว่าตัณหานี้ทารุณยิ่งกว่าไฟ ปีพิษยิงกว่าพิษพระยา 
นาคราช เหตุดังนี้มหาราชจึงบังดับมันไม่ได้ พระยาจึงกล่าวต่อไปว่า เหตุใดมัน 
จึงได้กลับมาปี'โรงดังเก่าเล่า นายควาญข้างก็มิได้กล่าวตอบแต่อย่างใด

มันใดนั้น นายควาญข้างจึงเอาแท่งเหล็กใหญ่แห่งหนึ่งมา แล้วให้นาย 
ช่างเหล็กเอาเผาไฟให้แดง คีบออกมาด้วยคีมอันใหญ่มาตั้งไว้ จึงเรียกข้างมาว่า 
ปีกรพระยาข้าง ท่านจงอุ้มเอาแท่งเหล็กอันนี้ตราบใดเราให้วางท่านจะวางเทอญ 
พระยาข้างมงคลก็กระทำตามคำลังนายควาญข้าง ด้วยอำนาจความกลัว จนถึง 
แก่ความตายอปีกับด้วยแท่งเหล็กแดงอันนั้น เมื่อพระยาได้เห็นดังนั้น ก็ยังเกิด 
ความลังเวชสลดจิตขึ้นมาว่า โอหนอ กำลังราคดัณหานี้ทารุณนักหนอ ส ัตว ์ 
ทั้งหลายอาศัยซึ่งราคตัณหาเป็นเหตุ จึงได้จมอปีในว้ฏฏสงสาร และไปไหม้อy ใน 
มหานรกทั้ง 8 ขุม

เมื่อพระเจ้าแผ่นดินทรงเห็นความเชื่องของพระยาช้างและนึกย้อนถึงเหตุการณ์ที่ 
พระยาช้างพยศก็ทรงเกิดความสังเวชว่าอำนาจแห่งตัณหาราคะนี้#างทารุณโดยแท้ แล้วจึง 
พระราชทานพระราชทรัพย์แก่ควาญช้างเป็นอันมาก และเป็นเหตุให้ต่อมาทรงสละราชสมบัติออก 
บวชเป็นฤๅษีแล้วตั้งความปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่งในภายหน้า จากตำนานนี้แสดง 
ให้เห็นว่าในพระชาตินั้นพระโคตมะพุทธเจ้ากับพระศรีอาริย์ต่างก็ทรงมีส่วนร่วมในเหตุการณ์ 
สำค์ญที่สร้างความสลดสังเวชอันทำให้แต่ละพระองค์มีพระทัยปรารถนาพระโพธิญาณ

ตัวอย ่างในตำนานหัวหน้าพราหมณ์.คีษยัพรหมฤๅษี ในหน ังส ือตำนานมูล 
ศาสนา กล่าวถึงพระศรีอารีย ์เสวยพระชาติเป็นหัวหน้าพราหมณ์ในสำนักของพรหมฤๅษี 
พระโคตมะพุทธเจ้าเสวยพระชาติเป็นพราหมณ์ชื่อ พรหมกุมาร เป็นคืษย์ในสำนักของพรหมฤๅษี 
ภายหลังตั้งสองต่างก็ได้เห็นเหตุการณ์ที่พรหมฤๅษีผู้เป็นอาจารย์ของตนได้สละชีวิตเป็นทานแก่แม่ 
เสือโคร่ง เนื่องจากพรหมฤๅษีผู้นี้ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งต่อมาภายหลังก็คือ พระทีปังกร 
พุทธเจ้า มีเนื้อความในตำนานตังนี้

อ!เมา'วันหน่ึง พรหมฤษีพร้อมด้วยฤษีคีษยับริวาร พากันขึ้นไปบนฎเขา 
ปีกหนึ่งชื่อมุณฑะ (ปีเขาโล้น) เพื่อแสวงหาปีกไม้ พากันเที่ยวหาอปีเป็นนาน ก ็
ไม่ได้พบปะปีกไม้แต่ปีกหนึ่ง พรหมฤษีจึงมองลงไปทางตีนเขา เห็นแม่เสือโคร่งตัว
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หนึ่งออกสูกอยุ่ได้ประมาณ 3 วัน มีความหิวอาหารยิ่งนัก คิดจะกินสูกของตนเอง 
เป็นอาหาร เมื่อพรหมฤษีได้เห็นอาการดังนั้น จึงมาคำนึงแต่ในใจว่าสงสารนี้หนอ 
หาแก่นสารมิได้ แม้แต่สูทอันเกิดแต่สายเลือดเนื้อแห่งตนแท้ๆ ก็ยังปรารถนาเพื่อ 
จะกินเป็นอาหาร เมื่อพรหมฤษีพิจารณาเห็นดังนั้นแล้ว จึงเจรจากับด้วยลูกคิษย์ 
ผู้สูงอายุกว่าศิษย์ทั้งหลายว่า ดูกรสหายทั้งหลาย ท่านทั้งหลายจงไปแสวงหาเนื้อ 
อันเป็นซากแห่งราชสีหมา เพื่อให้เป็นทานแก่เสือโคร่งแม่สูกอ่อนดัวนื้เกิด ฤษี 
ศิษย์ทั้งหลายก็พากันไปเที่ยวแสวงหาตามคำอาจารย์ทั้งทุกประการ

ฝายพรหมฤษี เมื่อเห็นศิษย์ทั้งหลายไปหมดแล้ว ก็มารำพึงพิจารณายัง 
อัตภาพแห่งตนว่า ตัวกเนื้มีอาการเฉพาะแต่จะไปสู่ปรโลกประดุจดังบ้านเล็กเมือง 
น้อยอันตั้งอยุ่ในชนบท สำหรับเป็นสาธารณแก่หมู่ปัจจามิตร และย่อมประกอบ 
ไปด้วยภัย เป็นเครื่องสะดุ้งตกใจอยุ่ทุกเมื่อ มีชาติชราพยาธิเป็นต้น เหตุนี้กุควร 
ให ้ช ีว ิตร ่างกายเป ็นทาน แก ่เส ือโคร ่งแม ่ส ูกอ ่อนต ัวน ื้ เพ ื่อปรารถนาเป ็น  
พระพุทธเจ้า เมื่อมาคำนึงดังนี้แล้ว ก็กระทำพุทธปณิธานขึ้นด้วยเสียงดังว่า 
ขอให้กูนื้จงได้เป็นพระพุทธเจ้าองค์หนึ่ง ในกาลอันจักมาในภายหน้านั้น ให้ถึงซ่ึง 
พระนิพพาน ขอเทพเจ้าทั้งหลายจงช่วยอนุโมทนา ซึ่งกุศลอันกุจักกระทำในเวลา 
นี้ด้วยเถิด

กล่าวฉะนี้แล้ว หมู่ศิษย์ทั้งหลายที่พากันไปเที่ยวแสวงหาอาหารที่เป็น 
ขากแห่งราชสีห์เพื่อเอามาให้เป็นทานแก่เสือโคร่งแม่สูกอ่อนตัวนั้น ยังไม่ทันกลับ 
มาถึง พรหมฤษีก็ปล่อยตัวให้ตกลงไปจากยอดเขา เฉพาะหน้าเสือโคร่งแม่สูท 
อ่อนตัวนั้น เมื่อแม่เสือเห็นดังนั้นก็ละสูกไว้แล้ว เข้าไปกินเนื้อพรหมฤษีเป็นอาหาร 
ฝายพรหมฤษี ตั้งแต่ได้บริจาคร่างกายให้เป็นอาหารแก'เสือโคร่งแม่สูทอ่อนวันนั้น 
ก็ได้ไปบังเกิดในเทวโลกเสวยทิพยสมปติสิ้นกาลนาน

ตัวอย่างใน ตำนานสิริคุตอำมาตย์ในหนังสือตำนานมูลศาสนา กล่าวว่า ครั้งนั้น 
พระโคตมะพุทธเจ้ามาเกิดเป็นพญาอติเทโวเจ้าเมืองกรัณฑกะ และพระศรอาริย์มาเกิดเป็น 
สิริค ุตตอำมาตย์ในสมัยของพระพุทธเจ้าพรหมเทโว สิริคุตตอำมาตย์ได้เป็นผู้กราบทูลพญา 
อติเทโวว่ามีพระพุทธเจ้ามาอุป็ตในโลก ทำให้พญาอติเทโวมีใจเลื่อมใสจนภายหลังปรารถนาพระ 
โพธิญาณ ตังน้ี

ครั้งนั้นพระพุทธเจ้าพรหมเทโว เมื่อพระองคํได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า คร้ัง 
นี้พระองคํได้เสด็จไปสู'เมืองกรัณฑกะ เพื่อจักเทศนาพระธรรมจักร พระองค์จึงเปล่ง 
ยังพระรัศมีเสมอด้วยแสงพระอาทิตย์ตั้ง 1000 ดวง ไปครอบงำนัวเมืองทั้งหลาย
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ในขณะนั้นพระยาอด ิเทโวน ั่งอด ู่ในปรางค ์ปราสาทชั้นบน เวลาน ั้นม ีศ ิร ีค ุตค  ์
อำมาตย์นั่งอดู่ในที่นั้นด้วย พระองค์,มองเห็นพระรัศมีรุ่งเรืองทั่วนั้งพระนคร แต่ 
พระองค์ไม'ทรงทราบว่าพระพุทธเจ้ามาบังเกิดในโลก ทรงสะดุ้งตกใจกลัวยิงนัก มิ 
อาจจะลงจากอาสน์แห่งพระองค์ได้ ดิริคุตต์อำมาตย์เห็นเหตุการณ์ดังนั้น ก็มองด ู
ออกไปตามช่องปราสาท ก็เห็นย์งพระพุทธเจ้าอันทรงพระรัศมีประกอบไปด้วยมหา 
ปุริสลักษณะ 32 ประการ กับทั้งลักษณะน้อยทั้งหลายอีก 80 ทัศ เมื่อได้เห็นดังนั้น 
ก ็กราบด ูลพระยาว ่า ข ้าแต ่พระมหาราชเจ ้า มหาบ ุร ุษผ ู้น ั้นใช ่ใศรอ ื่น  คือ 
พระพุทธเจ้า พระองค์ทรงพระนามว่า พรหมเทโว มหาราชเจ้าจงรีบไปต้อนรับพระ 
พุทธองค์เกิด คิริคุตต์อำมาตย์ยังเจรจากับด้วยพระยาอดู่ยังไม่ทันสิ้นเนื้อความ 
พระพุทธเจ้าก็เสด็จมาถึงในที่นั้น...

เมื่อพระยาได้ยินคำแห่งค์ริคุตต์อำมาตย์กล่าวดังนั้น มีตนอันเต็มไปด้วย 
ผรณาปีติ ปอาจจะกดหมายยังบันไดปรางค์ปราสาทได้ พระองค์จึงก้าวพระบาทลง 
ทางสีหบัญชรปราสาท ในทันใดนั้นดอกบัวหลวงประมาณเท่ากงเกวียน ก็ผุดขึ้น 
จากพื้นแผ่นดินมารองรับพระองค์ด้วยอำนาจศรัทธาอันแรงกล้า แล้วพระองค์ก็ก้าว 
พระบาทลงจากดอกบัวหลวงดอกนั้นก็เข้าไป?เสำนักของพระพุทธเจ้า ผู้ทรงพระนาม 
ว่า พรหมเทโว ทรงลักการะด้วยดอกไม้ทั้ง 7 อย่าง มีดอกทายหาน เป็นต้น พร้อม 
ด้วยเบญจางคประดิษฐ์ ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า

ครั้นต่อมาเป็นวันถ้วนสอง พระยาก็เข้าไป?เสำนักพระพุทธเจ้า แล้วก็ไหว้ 
กราบดูลพระพุทธเจ้าว่า ข้าแต่พระพุทธองค์ เจ้าดูได้ตรัสลัพพัญญเป็นพระพุทธเจ้า 
แล้ว และเป็นผู้นำลัตว่ให้บรรลุมรรคผลพ้นจากสงสารมีอันใด แม้ผู้ข้านี้ ครั้นว่าได้ 
ตรัสลัพพัญญเป็นพระพุทธเจ้าแล้ว ขอให้ได้นำลัตว์ทั้งหลายบรรลุมรรคผลพ้นจาก 
สงสารเหมือนดังพระผู้เป็นเจ้านั้นเกิด คำปรารถนาของพระยา ทั้งนื้เป็นแต่คำนึงนึก 
ในใจมิได้ออกวาจา ในกาลนั้นพระพุทธเจ้าพรหมเทโว เมื่อพระองค์ทรงกระทำ 
พุทธกิจทั้งมวลเสร็จแล้ว ก็เสด็จเข้า?เพระนิพพานในวันนั้นแด

ตำนานด ังท ี่ยกมาแสดงข ้างต ้น ช ี้ให ้เห ็นสถานภาพของพระศรีอาร ิย ์และ 
พระโคตมะพุทธเจ้าในฐานะผู้ร่วมบำเพ็ญบารมี ที่ต่างก็มีส่วนร่วมในเหตุการณ์สำดัญๅ ที่ส่งผลให้ 
ทั้งพระโคตมะพุทธเจ้าและพระศรีอารีย์ได้บำเพ็ญบารมีและมีพระทัยปรารถนาพระโพธิญาณ การ 
เชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างพระโคตมะพุทธเจ้าและพระศรีอารีบํในแง่นี้ไม่เพียงแต่จะช่วยทำให้ 
เห็นว่าพระศรีอารีย์ทรงเคยพบพระโคตมะพุทธเจ้าซึ่งเป็นศาสดาในปัจจุบันเมื่อครั้งอดีตชาติมา
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ก่อนเท่านัน แต่ยังแสดงให้เห็นด้วยว่าพระพุทธเจ้าทั้ง 2 พระองค์นี้ทรงประกอบกุศลกรรมร่วมกัน 
มาตั้งแต่อดีตชาติอีกด้วย

4.2.2 สร้างเรื่องใหม่โดยการสร้างอดีตชาติเพิ่มผนวกเข้ากับโครงสร้างชัวิตเดิม

การสร้างเรื่องแบบนี้เป็นการสร้างเรื่องใหม่เพื่อเติมโครงสร้างชีวิตที่มีอยู่เดิม โครงสร้าง 
ชีวิตเดิมในที่นี้ ผู้วิจัยหมายถึงช่วงชีวิตในระยะเวลาหลายภพชาติของพระศรีอาริย์จนถึงสมัยที่ 
พระศรีอาริย์มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าซึ่งในคัมภีร์ต้นเค้า จะมักเน้นเล่าช่วงชีวิตที่พระศรีอาริย์อยู่ 
บนสวรรค์ และช่วงที่พระศรีอาริย์มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต โดยไม่ได้กล่าวถึงความ 
เป็นมาก่อนหน้าที่พระศรีอารียัจะขึ้นไปอยู่บนสวรรค์อย่างชัดเจนมัก จึงทำให้มีการสร้างสรรค์ 
อดีตชาติให้สมบูรณ์ยิ่งขึ้นซึ่งทำให้ชาวบ้านได้เข้าใจว่าได้มีอดีตที่ผ่านมาแล้วอย่างไรบ้าง ทั้งน้ีเพื่อ 
ทำให้เป็นประวัติชีวิตของมหาบุรุษ หรือบุคคลคักดึ๋สิทธิ้ที่สมบูรณ์โดยมักแทรกเรื่องระยะเวลา 
ก่อนที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า

การสร้างอดีตชาติให้กับพระศรีอารีย์เพิ่มเติมขึ้นมานั้น ในแง่หนึ่งก็ทำหน้าที่คล้ายกับ 
ชาดกพื้นบ้านในท้องถิ่นของไทย เพียงแต่เปลี่ยนจากการเล่าอดีตของพระโคตมะพุทธเจ้า เป็นเล่า 
อดีตชาติของพระศรีอารีย่ในภพชาติต่างๆ โดยทำหน้าที่อธิบายทั้งบุพกรรมและการบำเพ็ญบารมี 
ของพระศรีอารีย‘น ั้น ดังนั้นจึงอาจมองได้ว่าตำนานเหล่านี้ได้ทำหน้าที่เสมือน “ซาดก’' ที่กล่าวถึง 
อดีตชาติของพระพุทธโคดม ทั้งนี้ความคิดที่ว่าเรื่องราวต่างๆ ที่อธิบายเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้ามี 
ความคล้ายคลึงบางประการกับชาดก ได้ปรากฏอยู่ในคัมภีร์พุทธศาสนาอยู่แต่เดิม เช่นในคัมภีร์ 
ทสโพธิสตฺตุปฺปตฺติกถา (Dasabodhisattupattikatha) ซึง H. Saddhatissa กล่าวว่า ‘‘ลักษณะ 
การประพันธ์ของคัมภีร์ดังกล่าวนี้(ทสโพธิสตุตุปฺปตฺดิกถา) คล้ายกับชาดก...ซึงเป็นการรวบรวม 
เรื่องราวในอดีตชาติของพระลัมมาลัมพุทธเจ้าทั้ง 550 เรื่อง ในพระสุตคันตปีฏก ขุททกนิกาย,’''2 
จากการศึกษาพบว่าการสร้างเรื่องในลักษณะนี้มี 2 แบบ คือ

ก. การสร้างอดีตชาติโดยใช้แนวคิดเรื่องกรรมเก่า

การสร้างอดีตชาติโดยใช้แนวคิดเรื่องกรรมเก่าเป็นการสร้างอดีตชาติขึ้นมาใหม่ 
เพื่ออธิบายที่มาของรูปลักษณ์หรือเหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นในพระชาติต่อๆ มา ลักษณะเช่นนี้คล้าย 42

42The m anne r o f  th is book has been com posed  is ra the r s im ila r to the Ja taka ...a  collection  
o f some 550 sto ries found  in Khuddakanikaya. Saddhatissa, H., The Birth-Stories of the Ten 
Bodhisattvas and the Dasabodhisattupattikatha (London: The Pali Text Society, 1975), p. 5.
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กับการเชื่อมโยงเรื่อง อานิสงส์ในการบำเพ็ญบารมีอย่างอุกฤษฏ์ เช่น ในพระชาติที่เกิดเป็นมหา 
ยักษ์นั้น เป็นผลมาจากพระชาติก่อนเกิดเป็นนางยักขิณีแล้วตัดเต้านมบูชาธรรม และอธิษฐานให้ 
เกิดเป็นชายในชาติหน้า ชาติต่อมาจึงเกิดเป็นมหายักษ์ เป็นต้น ตำนานในกลุ่มนี้ได้แก่ เร่ือง 
พระเจ้าสามเณร นางยักขิณีเมตไตรย มหายักษ์ถํ้าเชียงดาว เมตไตรยเหยียบพระฉาย วรวงส- 
รทดก ในปัญญาสชาดก

ตัวอย่างใน ตำนานพระราชาเมตไตรยฆ่าสุ)ก กล่าวถึงในสมัยพระกัสสปะพุทธเจ้า 
ว่าพระศรีอาริย์เสวยพระชาติเป็นกษัตริย์ที่ลังกา ครั้งนั้นทรงเป็นกษัตริย์ที่นิยมการดื่มสุราและมัก 
ผิดลูกเมียของข้าราชการเป็นประจำ วันหนึ่งทรงดื่มสุราเกิดขนาดเมาจนขาดสติ เมื่อได้ยินเลียง 
ร้องของพระโอรสซึ่งยังเล็ก ก็กริ้วและรับลังให้เอาไปฆ่าและนำเนื้อพระโอรสมาให้เสวยแกล้มเหล้า 
ซึ่งพระมเหสีก็ทรงทัดทานแต่ไม่เป็นผล พระนางจึงแทงพระศอสินพระชนม์ตามพระกุมารไป คร้ัน 
รุ่งเข้าทรงสร่างเมาและเมื่อทรงทราบเรื่องก็เสียพระทัยและตรอมใจตายในที่สุด หลังจากตายแล้ว 
ก็ได้ไปผุดเกิดในขุมนรกหลายพันปี และเมื่อใกล้จะถึงศาสนาของพระโคตรมะพุทธเจ้าจึงพ้นจาก 
ขุมนรกแล้วก็ได้มาเกิด เป็นนางยักขิณี รูปร้าย อาลัยที่ปาใหญ่ริมฝังแมนาเอราวดีในประเทศพม่า 
เพราะผลกรรมแห่งการผิดลูกเมียนั้นเอง

ตัวอย่างใน ตำนานนางยักขิณีเมตไตรย เล่าถึงนางยักขิณีที่มีใจศรัทธาตัดเต้านม 
ถวายบูชาธรรมพระพุทธเจ้า ทำให้ต่อมาได้เกิดเป็นชาย เกิดเป็นมหายักษ์ถํ้าเชียงดาว ตังน้ี

ด้วยนางยักขินีเมตไตย ได้ก่อสร้างบารมี 30 ทัศมากมายดังกล่าวแล้ว 
จึงปลงใจเด็ดขาดดัดเอาเต้านมทั้งสองออกสการy ชาพระพุทธเจ้าได้ง่ายดาย 
พระพุทธเจ้าจึงทรงทำนายแก'นางยักขินีเมตไตยว่า อานิสงล่ที่ท่านดัดเอาเด้า 
นมทั้งสองมาทระทำสการy ชาพระตกาคตครั้งนี้ จะล่งผลให้ท่านพ้นจากอิตถี 
เพศ คือท่านจะเกิดเป็นหญิงแต่เพียงชาติเดียวเท่านี้ คืบต่อไปในภายหน้า ท่าน 
จะได้มาบังเกิดเป็นพญาจักรพัตราธิราช (พระเจ้าทรงธรรม) ในท่ามกลาง 
พระพุทธศาสนานี้ และจะได้ยกยอพระศาสนาของพระตถาคตให้เจริญรุ่งเรือง 
ตลอด 5000 ปี)เมื่อนางยักขินีดัดเอาเด้านมถวายแล้วก็ตายมาบังเกิดเป็นมหา 
ยักษ์ใหญ่อy ในถํ้าเชียงดาวในแคว้นสุวรรณภเมิ

(ตำนางยักขิณีเมตไตรย)

ข. การสร้างอดีตชาติโดยให้เป็นส่วนหนึ่งของประวัติพระเกจิ

คำว่า “เกจิ’' พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 ให้ความหมาย 
ว่า “เกจิอาจารย์: น. “อาจารย์บางพวก", อาจารย์ที่เชื่อกันว่ามีความรู้ความสามารถในด้าน
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คาถาอาคมและการปลุกเสกเครื่องรางของขลัง" ซึ่งในที่นี้ผู้วิจัยจะใช้ในความหมายหลังคือ 
‘‘อาจารย์ทีเชือกันว่ามีความรู้ความสามารถในด้านคาถาอาคมและการปลุกเสกเครื่องรางของขลัง" 
โดยรวมไปถึงพระเถระที่ได้รับการยกย่องและทำวัตถุมงคลที่เกี่ยวเนื่องกับท่านขึ้นมาภายหลัง เซ่น 
หลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด

การสร้างอดีตชาติโดยให้เป็นส่วนหนึ่งของประวิติพระเกจิเป็นการสร้างอดีตชาติ 
โดยผนวกเข้ากับประวัติของพระเกจิอาจารย์ชื่อดังต่างๆ ว่าเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะมาเกิดเป็นพระ 
ศรีอาริย ์โดยอาดัยสถานภาพของพระเกจิในลังคมไทยที่เป ็น “วีรบ ุร ุษท้องถิ่น” และมี “ความ 
ศักดิ้สิทธิ้" ร่วมกันกับสถานภาพของพระศรีอารีย์มา “สวมทับ" กันจนกลายเป็นบุคคลคนเดียวกัน 
ไปในที่สุด เซ่น นำตำนานพระศรีอารย์วัเดไลย์ผนวกเข้ากับประวัติ ตำนานหลวง!รู้ทวด กลายเป็น 
ประวิติหลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเลจืดที่ตอนหลังเมื่อโปรดสัตว์แล้วก็กลับขึ้นสวรรค์ เป็นต้น ตำนาน 
ในกลุ่มนี้อาทิ ประวัติหลวงใรู้ทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด ประวัติหลวง!รู้เทพโลกอุดร ประวัติสมเด็จ 
พระพุฒาจารย์ (โต) ประวัติท่านบัณ*?]รติงห์แห่งวัดเกตุมดีศรีวราราม

ดัวอย่างการผนวก ตำนานพระศรีอารีย์วัดไลยผ์นวกเข้ากับประวัติ ตำนานหลวง 
!รู้ทวด ในประวัติช่วงสุดท้าย โดยการนำเรื่องตาสุวีไปพบพระอินทร์บนสวรรค์ และได้รับดอก 
มณฑาลงมาในโลกมนุษย์จากนั้นจึงถือดอกมณฑาตามหาพระศรีอาริย์ และหากใครมองเห็นดอก 
มณฑาสวรรค์ก็คือพระศรีอาริย์ ซึ่งเป็นอนุภาคสำคัญในตำนานพระศรีอารีย์วัดไลย์มาเล่าผนวก 
กับเรื่องตำนานหลวงปู,ทวด ดังน้ี

สมัยที่สมเด็จอาศัยอยุ่ ณ วัดพะโคะ ดุ]เหมือนจะเป็นตอนที่ท่าน ใกล้จะ 
สิ้นอายุขัยแล้วย์งมีสามเณรผู้เคร่งครัดวินัยรูปหนึ่ง ซึ่งอนุมานได้ว่าคงจะจำวัดอยุ ่
แถวๆ วัดใดวัดหนึ่งในท้องที่อำเภอหาดใหญ่ สามเณรรูปนี้ปฏิปติธรรมมิได้ขาด 
ตกบกพร่อง และมีความปรารถนาอย่างเหลือเกินที่จะพบพระศรีอารีย์สามเณร 
จึงตั้งจิตอธิษฐานว่า ก่อนที่ชีวิตนี้จะสิ้นขอให้ได้เผิาเบื้องพระพักตร์ของพระศรีอารีย์ 
โพธิติตํว์ เพราะกุศลเจตนาอันแรงกล้าของสามเณร คืนหนึ่งจึงมีชายแก่มาหา 
พร้อมท้ังประเคนดอกไม้ให้ดอกหนึ่งแล้วทุ]ดว่า นี่เป็นดอกไม้ทิพย์จากสรวงสวรรค์ 
ไม่รู้จักร่วงโรย พระโพธิลัตว์ได้มาจุติชั่วคราวยังโลกมนุษย์แล้ว สามเณรจงถือ 
ดอกไม้นี้ติดตามหาเถิด ถ้าพระภิกษุรูปใด รู้จ ักกำเนิดดอกไม้ทิพย์ พระรูปนั้น 
และคือองค์พระศรีอารีย์เจ้าซึ่งจะเป็นผู้โปรดเวไนยสัตว์ในโลกหน้าเมื่อได้รับ 
ดอกไม้สวรรค์.เป็นกรรมติทธี่แล้วสามเณร ผู้เคร่งครัดพระวินัยภิให้ปลื้มปีติเป็น 
ที่สุดพอรุ่งขึ้นเช้ากักราบลาเจ้าอาวาส แล้วกัถือดอกไม้เดินออกไปจากวัดรอน 
แรมไปทุกหน ทุกแห่งด้วยจิตใจอันเปียมล้นด้วยศรัทธา แต่ความผิดหวังเป็นของ
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สามเณรน้อย เพราะไม่มีใครรู้จักดอกไม้ทิพย์เลย สามเณรต้องลำบากตรากตรำ 
ทุกอย่าง ตังแต่การกรำแดดกรำฝน เหนื่อยยากพากเพียร ตลอดจนความลำบาก 
แทบเลือดตากระเดิน

แล้ววันลัมฦทธผลของสามเณรก็มากึง วันนั้นขึ้น 15 คำ เป็นวันที่ 
พระจันทร์เต็มดวงสาดแสงสกาวตั้งแต่ยังไม่ทันมีดสนิทสามเณรเดินเข้ามาในเขต 
วัดพัทธสิงห์บรรพตพะโคะ ขณะนั้นพระภิกษุสงฆ์กำลังลงมาทำตังฆกรรมใน 
โบสถ์สามเณรจึงถือดอกไม้ทิพย์คอยอçj จนกระทั่งพระภิกษุนั้งหลายทะยอยเข้า 
โบสถ์จนหมดก็ไม่พระรูปใดทักเรื่องดอกไม้เลย เมื่อผู้ทรงศีลประจำเบื้องพระ 
พักตร์องค์พระปฏิมาเรียบ ร้อยแล้วสามเณรก็เข้าไปหาพระภิกษุเท่านั้น นมัสการ 
ถามว่า วันนี้พระสงฆ์ท ุกรูปมาลงอุโบสกแล้วหรือ ผู้ทรงศีลตอบว่า หามิได  ้
สามเณร, มีสมเด็จชรารูปหนึ่งยังไม่ลงมากระทำ ลังฆกรรมเมื่อสามเณร ทราบ 
ความก็กราบลา พระภิกษุทั้งหลาย ตรงมายังกุฏิของสมเด็จเจ้าพะโคะโดยมิรอช้า 
ครั้นกึงก็เข้าไปกราบนมัสการตามวิลัยจากนั้นก็นื่งสงบอy เบื้องหน้าพระราชมุนีฯ

เมื่อท่านได้เหลือบพบดอกไม้ทิพย์ ในมือของสามเณ่รก็ถามว่า นั้นดอก 
มณฑาทิพย์บนสรวงสวรรค์ผู้ใดให้เจ้ามากระนั้นหรือ? สามเณรน้อยขนลุก‘รู่ไป 
ทั้งตัว เมื่อแน่ใจว่าสมเด็จเจ้าพะโคะคือพระครือาริย์เจ้าที่ต้องการพบ จึงคลาน 
เข้าไปกราบ แทบเท้าแล้วประเคน ดอกไม้ทิพย์แก่ท่านในเพลานั้น สมเด็จรับ 
ดอกไม้'แล้วก็นิ่งคิดอÿครู่หนึ่ง ต่อมาก็กวักมือเรียกสามเณรเข้าไปในกุฏิปีดประดุเ 
ลงกลอนสนิทและปาฏิหาริย์หายไปทั้งสามเณรน้อยและสมเด็จตั้งแต่ คืนนั้นโดย 
มิได้เหลือร่องรอยอันใดไว้ให้เห็นหรือพิสูจน์จนกระทั้งกึงปัจจุมันนี้ ซึ่งกาลล่วงเลย 
มาประมาณสามร้อยปีแล้ว แต่ในคืนวันเพ็ญนั้นเอง ชาวบ้านแถบวัด พัทธสิงห  ์
บรรพตพะโคะก็พบปรากฏการณ์อันประหลาดบนท้องพ็า กล่าวคือมี ดวงไฟ 
ล ัณฐานกลมโตเท ่าล ้มเกล ี้ยง เปล ่งเป ็นอ ัพพรรณรังส ีงดงามมาก ดวงไฟ  
ประหลาดได้ลอยเวียนคล้ายจะกระทำทักษิณาวัตร 3 รอบ แล้วก็เลื่อยลอยหาย 
ลับไปทางทิคอาคเนย์ เป็นที่น่าอัศจรรย์ยิ่งตอนเช้าประชาชนพร้อมหน้ากันได้มา 
ประชุมที่วัดต่างก็ลันนิษฐานว่า สมเด็จเจ้าพะโคะได้สูนิพพานเสียแล้ว ตังนั้นทุก 
คน จึงพนมมือเหนือศีรษะแล้วเปล่งเสียงว่า สมเด็จทิ้งพวกเราไปแล้ว

การสร้างตำนานในลักษณะนี้ไม่เพียงสะท้อนให้เห็นความพยายามในการทำให้ 
พระเกจิท้องถิ่น ในฐานะ “วีรบุรุษท้องถิ่น,’ กลายเป็น "วีรุบุรุษของคนส่วนใหญ่” เท่านั้น หากแต่ยัง 
ทำให้โครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์สมบูรณ์ และสมจริงมากขึ้นอีกด้วย
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4.2.3 สร้างเรื่องใหม่โดยการจินตนาการสภาพสังคมในยุครอยต่อระหว่างศาสนา 
ของพระพุทธเจ้าทั้งสองพระองค์

การสร้างสรรค์ในลักษณะนี้เป็นการสร้างสรรค์โดยการสร้างเรื่องผ่านการจินตนาการ 
สภาพลังคมยุครอยต่อระหว่างศาสนาพระพุทธเจ้าทั้งสองพระองค์โดยอาศัยแนวความคิดสากล 
เรื่องวันสิ้นโลก (Eschatology) ในตำนานและนิทานต่างๆ เนื้อหาส่วนใหญ่มักกล่าวถึงความ 
เลวร้ายของสภาพบ้านเม ือง ความโหดร้ายของผู้ปกครอง ความเป็นยุคมิคสัญญี การเกิด 
พญาธรรมิกราชมารักษาบ้านเมือง ทำให้บ้านเมืองเป็นสุขเพื่อรอรับพระศรีอาริย์ และในตอนท้าย 
มักกล่าวถึงคำพยากรณ์การมาเกิดของพระศรีอาริย์ และข้อปฏิบัติให้ได้พบพระศรีอารีย์รวมถึง 
คำลังและคำสอนต่างๆ ของพระศรีอารีย์ที่ถ่ายทอดผ่านทูตสวรรค์มายังโลกมนุษย์ซึ่งในคัมภีร์เดิม 
ไม่ได้กล่าวถึง ตำนานในกลุ่มนี้คือ กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช อาทิ เรื่องพญาธรรมิกราช พระยา 
ธรรม อ้ายบุญกว้าง ทระยาอินทร์ พ้ืนเมืองกุง หนังสือผู้ปีบุญ เทวดาสอนโลก พระพุทธเจ้าโคตมะ 
ฟัาเสมียนคำ อินทาสมภารสุตต์พระกึดพระพาน (บั้นปลาย) ตำนานเมืองห้อ ตำนานผาเสือ 
เมืองไล ตำนานจารีต มาตหยองศาสนา กลุ่มเรื่องคำพยากรณ์ อาทิ เทศน์สังกาส บั้นพยากรณ์ 
ในเรื่องลึปสูญ พุทธทำนายของพระธรรมทุเตจากอินเดีย พระเจ้าไห้ มหาศักราชหลวง ปฐมโลก 
โลกจักขุ เรื่องเกศา 5 เสัน ลายแทงกรวดแร่ ตำนานถํ้าฝาโถ (ถํ้าสับแล)

ตัวอย่างในวรรณกรรมอีสานเรื่อง ลีปสูญ บั้นกาละนับมื้อสัวย มีเนื้อหากล่าวว่า พระท่าน 
เทศน์เป็นคำทำนายไว้ว่า หลายปีต่อมาในช่วงท้ายของศาสนา (พระโคดม) จะเกิดความวิปริตผิด 
แปลกขึ้นในโลก ไม่ว่าจะเป็นธรรมชาติวิปริต อาทิ ที่ลึกจะตื้นเขิน ปู ปลา และไลัเดือนจะบินได้ 
ปลาไหลจะขึ้นไปทำรังบนยอดไม้ แมวจะกลัวหนู ครกกระเดื่องจะรังเกียจไม่ยอมตำข้าวเปลือก 
ดินลูกรังกลายเป็นทับทิม เป็นต้น หรีอสังคมที่จะแปรปรวนไปในทางที่เลวลง เช่น พระสงฆ์ผู้รู้ธรรม 
จะเอาความรู้น ั้นไปขายเป ็นเง ินทอง น ักปราชญ ์จะตกย า ก และห า ได ้น ้ อ ย  คนที่เป ็นหลัก 
(ผู้ปกครอง) จะโลเลไม่รับรู้ถูกผิด โจรผู้ร้ายจะได้ดีมีทรัพย์ เป็นต้น โดยมีเนือความศังนี

กบเขียดฮ้องประสงค์อ่าน โคลงสาร
ฝูงหมู่ งูเพาพิษเยือกกลัว เกรงย้าน

หินอบุ่นํ้าไหลล่องตาม กระแสร
ปลา ปึกขึ้นลี้อบุ่ปลายไม้ สืงแลน
ใ/ ปลาฮู้เปีดนํ้าหนีหน่าย อาณา
เขาก็ แยงภุเผาเพ่ือนคณา เนาค้าง

เขียดโม้ร้องประสงค์อ่าน โคลงสาร



257

ฝูง ห นู่ งูเทาพิษเยือกกลัว เกรงย้าน
อุแอ่งหม้อนํ้าหมายว่า ชิหนี

เอียน ก็มาเปิดน้ําหนี'จาก วังตม
เขาก็ ไปแปลงอวงอังอนู่เมิง ปลายไม้

งูเงือกพร้อมหนีเคลื่อน อาณา
มาลาร้างอาบ0ญ เสียกลิน

หงษ์คำ ก้มขาบไหว้ประนมน้อม หนู่หา
หมาก พร้าวมาเปีดต้นปบปวง ดงดิน

ครกมองร้างหมางเหม็น เข้าเปลือก
ข้า หลอดมาเปีดเบี้ยแถมขึ้น ใส่ใน

จวงจันทน์หล้างของแพง ทางเทศ สเภาไงู้น
บัด บี้มาค่ัวหวหูซ่า เที่ยวขาย

มะณีนิลเศร้าเสียแสง หินแย่ มีแล้ว
ขอน ดอกไหลล่องนามาปีน ปงใบ

มะณีนิดเศร้าเสียแสง สลับเพศ
หินแย่ เกิดเป็นหน่วยแก้วพิลาเข้ม ค่าแพง

บัวขี้แบ้บานเกิด กลางหนอง
บัวทองเกิดหัวสวน บ้านเก่า

ท ี่ เลิกมาแล่นตื้นไปห่ง บ่อนเขิน
กาดำบินคั่นไป ลลอบ

ก็! ใหญ่ผาแผ่นล้านตัวเต้า ตำ!J
ปลาก็ บินแยงเมฆพะโยม ยังฟ้า
หนูชิง ตะบะให้แมวคำ ก้มขาบ
หมา จอกมาเห่าเป็นข้างเน่า อยากหัว

คันคากร้องขัดขึ้น แข่งฝน
ไล้เดือนร้บินบน อากาศ
หินก้อนล้านทุ]น้ํา ส่องไหล

ตัวอย่างในวรรณกรรมเรื่องโลกธาตุ บั้นพยากรณ์ตอนกล่าวถึงกาละนับมื้อล้วย มีเน้ือหา 
เล่าถึง,ในล่'วนกาละนับม้ือล้วย ได้กล่าวถึงความวิปริตของธรรมชาติและความแปรปรวนของสังคม 
คล้ายกับเนื้อหาของลึปสูญ ต่อมาในล่วนของคำทำนายกลียุคได้กล่าวว่าเมื่อศาสนา (พระโคดม) 
ดำเนินมาเป็นระยะเวลาห้าพันปี จนถึงวันที่มีฤกษ์ยามดั่งที่ได้ทำนายไว้ ผู้อ่านจะต้องคำนวณดูเอง
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นั้น จะเกิดกลียุค มีการทะเลาะวิวาทและโรคภัยไข้เจ็บเกิดขึ้นในโลก เทวดาก็จะบันดาลให้เกิด 
ความวิปริตปรวนแปรต่างๆ อันได้แก่ ผู้คนไม่มีล้มมาคารวะ เกิดปิตุฆาต ขุนนางไม่มีความรู้และ 
คุณธรรม เกิดความเดือดร้อนวุ่นวายจนผู้คนเหลือน้อยลง แม้แต่ธรรมชาติก็ยังวิปริต กล่าวคือ 
เขียดจะร้องในหน้าแล้งซึ่งฝนไม่ตก ล่วนในตอนท้ายนั้น ผู้แต่งได้ขอให้อานิสงค์ของคุณความดืที่ 
เคยกระทำคุ้มครองตนเองให้พ้นภัยจากกลียุค

กาละ นับม๋ึอล้วย
พ่อหาก เทเทศน์ไว ้

ญิงชายสวย 
หัวหงอก 
ชีสมณํซึ๋อ

นักปราชญ์ ถมแม่นา 
ลังฆะเจ้า

ยังเล่า แปลงจายซื้อ
ลางพ่อง ทงธรรมหมั้น
ลังฆะ สมณเส่ิงน้ัน 

โจโรได้
คนหลัก เป็นว่าวงว้า
คนหลัก เป็นคนใบ้
หินแย่ ไหลล่องน้ัา 

ฎผาล้าน
จูมปลวก เป็นgปช้าง 

อัดทิจ้นใจกุ้ง
ปลาซิว ปีนไล่แข้ 

เขียดโม่อ้อง
ฝูงหมี รุ่แพาพิษ 

หินอฝูน้ํา
ปลาปีก ขึ้นอฝูลี้
มีปลา กุ้เป็ดน้ํา
เขาก็ แยงภุเผา 

เอียนเป็ดนํ้า
เขาก็ แปลงรวงรัง

หลายปีเป็นอันต่าง 
ภายช้อยศาสนา 
สิบสามปีมี?เก 
เสินพ้นเพศสาว 
งัวความขาย (ค่า)
นทีกว้างขาดเขิน 
ทรงโรรมในสตูร 
เงินคว้างค้าขาย 
ตามคลองพุทธบาท 
มีน้อยปหลาย 
ทวายคำมาขี ่
ถือกระเบื้องคว่าขอ 
ใจเบาคึดน่ถืก 
โฮฮ้องสน่ันเนือง 
ไหลล่องนัทีนั้น 
ชะเทียนอ้องแม่โขง 
กุมกินปีกใหญ่ 
ไปลี้1หลืบหิน 
ประทองอ่านโคลงสาร หลากน้อ 
เยือกกลัวพลอยสะท้าน แล่นหนี 
น้ทีหลวงล่อง 
ปลายไม้สิงแลน 
หนีหน่ายอาณา 
เผ่นคณาเนาค้าง 
หนีจากวังตม 
อมีเทงปลายไม้

จริงแล้ว 

ก็ดี

จริงแล้ว



<1 (งอกพรอม 
มาลาร้าง

หงสัคำ ก้มขาบไหว้
หมากพร้าว รู้เปีดต้น

คกมองรู้
ผ้าลวด มาเปีดเบี้ย

จวงจันทน์หลาก
บัดนี้ มาคว่าห้อย

มณีนิลแก้ว
หินแย่กลายเกิด เป็นหน่วยแก้ว

บัวขี้แบ้
บัวทองเกิด

ที'เลิก มาแล่นตื้น
กาก็ ดำดินด้ัน
ฎใหญ่ ผาแผ่นล้าน
ปลาก็ บินบนแฝง
ห^ชิง ทำตบะให้
หมาจิ้งจอก มาเห่าช้าง

คันคากร้อง
ไร้เดือนรู้
หินก้อนล้านอยุ่น้ํา

ทารทำนายกลียุค

สังกาช กร'ายเลิงห้า
นักปราชญ์เจ้า 
เกณฑ์เดือนตั้ง 

ครันหาก คุ]ณคล่องแล้ว
ปักกะทึนเข้า 

สองร้อย ซาวแปดตั้ง
ลางเดือนนั้น 

ปะหัส มาอยุ่อย้อง

หนเขตอาณา 
ฮามสมเสียกสิน 
ประนมน้อมแก่กา 
ปะปวงลงดิน 
หมางเหม็นเข้าเปลือก 
แกมชิ้นใล่ใน
ของแพงทางเทศ สะเภาพ้น
^ฟ้าเที่ยวขาย
กลายเป็นหินแย่ มีแล้ว
พิลาเข้มค่าแพง
มาเกิดกลางหนอง
หัวสวนบ้านเก่า
พอยื้อหยังเก็ง
ทะยานไปลีลอบ
ทะลายม้างแปแพ
เมฆโพยมยังฟ้า
แมวปักดำก้มขาบ
เป็นหน้าอยากหัว
ยัดแข่งแข็งฝน
บินบน อากาศ
ล่องไหล

พันวสาสังเขต พ่อแล้ว
หลีงเลิคนำประทัด 
สิบสองคุ]ณก้าน.ตำ 
ซาวห้าเศษคุเนย'' 
เฮียงปีรย'สุ?เยศ 
เกณฑ์ไว้บวกบน 
คันทะจรหนีเมฆ 
แทนก้านเศษคุเนย์
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อังคารเข้า เฮือนประสบหนีเมษ
ศุกร์เคยนค้าย คาดค้างธหู
ราหูเข้า เรือนจัน ? เจียระดาด

ทลู (ค) ขำเขือกอ้อน เมืองบ้านบ่สบาย
ก็หาก บังเกิดด้วย วิวาทเสียงเคืองขุ่น

ในชมทุ/ บ่สบายเมืองบ้าน
โรคาพร้อม โพยภัยพิษพยาธิ
ขำเชือกอ้อน อมซํ้'1เกิดแกม
สิบใหญ่น้อย อ้อยหมื่นแสนพญา
มีคำขัด แข่งกันกวนอ้าง
เอียนเถิงถ้วน เห็นคลองในนอก

ให้ค่อย หสิงเลศแท้ ดีอ้ายคำค ะ นิง
อันนี้พอแต่ เทเทศน์ไว้ ปานถ้านกวายลำ
ครันหาก คุ/ณคล่องแล้ว แควนคิ้วกว่าหมอ
อุบบาทว์ บังเกิดแล้ว ยาว่ายังยัง
เ ขิง ท่อ ซวนกันเข้า ปาปังเป็นบาป
ฝูงหมู่อุบบาทว์ ขำเชือกอ้อน เทวะท้าวปันดล

มีนทินแท้ ทุจเรหินะชาติ
ปีตุฆาตอ้าย ออมซํ้าเกิดแกม

ลูกบ่ มียำย้าน คุกคามพ่อแม่
ลูกดีษย์บ่ มีย่อนย้าน ยำแท้แห่งครู
ฝูงนี้ เวราอ้าย อธรรมป็ตุฆาต
พระหาก เทเทศน์ไว้ ภายช้อยศาสนา
เมียบ่ มียำย้าน ถือมัวแข็งข่ม

น้กปราชญ์เจ้า ขมเบื้อเบื่อคลอง
มิจสาเข้า เคห้งลูนปาก
คันศากอ้อง เดือนห้าก่อนฝน
คนเกิดหล้า หลานลูกภายลุน
เป็นขุนมา บ่เอียนถองเถิงรีต

ประจิต ยศบ่พร้อม นำใช้แต่ลาน
การมีอ้อน ออมไปเป็นหย่อม

แล้วย่อม มีพ่อบ้าน หลายล้นกว่าคน

มานั้น 
นั้นเทิน 
แยงเยอ

อหู่เนอ

มีแล้ว

มันนั้น 
แท้แล้ว 
จริงแล้ว
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คนมีน้อย ขุนหลายเหลือไพร่
หัวหงอกได้ ดำก้นค่อนดำ

ลังเวค ในจิตข้อย แถมหวงทุกสิ่ง จริงแล้ว
จง'โต้ แปลปานไว้ ประเหียนน้อยหนึ่งถวาย
นับม้ืออบุ่ ปีนยาวหมั้น ยินแถมอังเวค ใจแล้ว
ย่านท่อ ได้สะลั้ง หลงพ้อบาดชะเทิน น้ันเด
บุญเฮยขอให้ มีผู้พร้อม พ้อเพื่อนพาทาง

บุญคุณสร้าง สมภารปางก่อน ท ิค ื

ขอให้ มาช่อยคํ้า %ช้อย•จากโกย แค่เน้อ
ยาให้ พบพี่น้อง ปีตุฆาตเวรกรรม น้ันเนอ

คืลทานทำ ช่อยขุคุเณค้ํา
สงสารปีน ไปมาเปียปีน

ทิป มีเที่ยงหมั้น เหมือนดั่งนีรพาน เพี่นพ้น
เป็นคน เทียวสงสาร ปเที่ยงคำคือนี้ๆ
ลางเล่า บางบกแห้ง ลางทีมีมาก
ลางเหลือ เขืองขุ่นเขี้ยว ลางแล้วเล่าใส
อันนี้พอแต่ แปงประเหียนไว้ ผญาใวคืดฮํ่า คะนิงเนอ
ถวายแก่ นักปราชญ์เจ้า ฝูง1ฮาเพิง แค่เน้อ43

ตำนานในกลุ่มนี้พบมากกว่าตำนานกลุ่มอื่นๆ อาจเป็นเพราะช่วงเวลาที่กล่าวถึงในตำนาน 
(ก่อน พ.ศ.5000) เป็นช่วงเวลานี้มีความยืดหยุ่นมากกว่าช่วงเวลาที่มาเกิดเป็นพระพุทธเจ้า (หลัง 
พ.ศ. 5000) เนื่องจากประวัติในช่วงนั้นมีการเขียนประวัติที่เป็นแบบแผนสำหรบพระพุทธเจ้าทุก 
พระองค์รองรับไว้แล้ว

อน่ึง จะเห็นว่าตำนานพระศรีอารียัมักกล่าวถึงพญาธรรมิกราช ทั้งน้ีอาจเป็นเพราะ'ในสมัย 
พระศรีอาริย์เป็นสมัยที่มีพระจักรพรรดิราชมาเกิดพร้อมกันด้วย ชึ่งพิเศษกว่ายุคอื่นๆ เพราะใน 
วรรณคดีพุทธศาสนามักกล่าวว่า ใน'โลกนี้1จะมีพระลัมมาลัมพุทธเจ้า 2 พระองค์'อุบัติ'ขึ้นพร้อมกัน 
มิได้ เช่นเดียวกัน พระเจ้าจักรพรรดิก็ไม่สามารถอุบัติขึ้นพร้อมกันในโลกนี้ได้ นอกจากนี้ยังกล่าว 
อีกว่า การอุบัติขึ้นของพระเจ้าจักรพรรดิมีไม,บ่อยมักและมักจะอุบัติขึ้นในกัปที่ไม่มีพระพุทธเจ้า 
อุบัติขึ้น ยกเว้นในสมัยของพระศรีอาริย์มาเป็นพระพุทธเจ้าเท่านั้น

43ดน ุพล ไชยส ิน ธุ, วรรณ กรรมพ ี๋นบ ้าน น ิทานข ุนบรม โลกธาต ุ (เอกสารอ ัดสำเนา), หน ้า 2 -4 .
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อนึ่ง การเรียกว่าเป็น "พญาธรรมิกราช,’ ไม่ใช่ "พญาจักรพรรดิราช" ดังเช่นที่กล่าวถึงใน 
จักกวัตติสูตร ซึ่งเป็นตำนานต้นเค้านั้นอาจเป็นเพราะพญาธรรมิกราชนี้มาเกิดชั่วคราวในยุค 
รอยต่อศาสนา ไม่ไค้มาถาวร มาเพื่อตระเตรียมการให้พระศรีอาริย์จึงยังมิได้เรียกตนว่าเป็นพญา 
จักรพรรดิราช ต่อภายหลังจึงมาเกิดเป็นพญาจักรพรรดิราช ในสมัยพระศรีอาริย์อีกครั้งหนึ่ง

นอกจากนี้พระพุทธเจ้ากับพญาจักรพรรดิราชยังมีลักษณะร่วมกัน ดังที่ในคัมภีร์พุทธ 
ศาสนาหลายคัมภีร์ที่อยู่ในพระพุทธศาสนายุคต้น อาทิ ม ห า ส ุท ัส ส น ส ูต ร  ม ห า จ ัก ก ว ัต ติสิ 
ห น าท ส ูต ร  ม ห าล ัก ข ณ ส ูต ร  กล่าวไว ้ว่า พระเจ้าจักรพรรดิ้ และพระลัมมาลัมพุทธเจ้าทรงลังสม 
บุญในลักษณะเดียวกันในอดีตชาติ ดังนั้นเมื่อบุคคลผู้ที่จะเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ้ หรือพระลัมมา- 
ลัมพุทธเจ้าในชาตินั้น เมื่อประสูติ ก็จะมีสิ่งอัศจรรย์เกิดขึ้นเหมือนกัน มีลักษณะมหาบุรุษ 32 
ประการ พร้อมด้วยอนุพยัญชนะ 80 ประการเหมือนกัน แต่ทว่า กุมารผู้ที่จะเป็นพระพุทธเจ้าจะ 
ได้รับการพยากรณ์จากพราหมณ์ผู้เชี่ยวชาญในการทำนายลักษณะว่าเป็นผู้มีชะตาชีวิต (คติ) 2 
ประการ กล่าวคือ ถ้าหากครองเรือนก็จักได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ ถ้าหากออกบวชเป็นบรรพชิตก็ 
จักได้เป็นพระลัมมาลัมพุทธเจ้า ล่วนกุมารผู้ที่จะได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิจะได้รับการพยากรณ์ 
เพียงประการเดียว44

จากข้อมูลข้างต้นเป็นที่น่าลังเกตว่า ตำนานกลุ่มที่สร้างสรรค์ใหม่ในกลุ่มเรื่องคำพยากรณ์ 
และกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช มีลักษณะเนื้อหาเกี่ยวกับสภาพความแปรปรวนวุ่นวายของลังคมใน 
"ภาวะรอยต่อ" (liminal period) ภาวะรอยต่อในลักษณะแรก ได้แก่ รอยต่อของกาลเวลาในช่วง 
หลังของ “กึ่งพุทธกาล" อันมีที่มาจากความคิดที่ว่าอายุของพระพุทธศาสนาของพระโคดมพุทธเจ้า 
จะยืนยงอยู่ได ้5,000ปีดังเช่นที่ปรากฏใน อรรถกถามัชฌิมนิกายอุปริปัณณาสก์วิกังควรรค 
ทักขิณาวิกังคสูตรที่พระพุทธเจ้าทรงกล่าวว่า “ศาสนาของเราจักตั้งอfjถึง 5,000ปี'’ พิ เช ฐ สาย 
พันธ์ กล่าวว่า ภาวะกึ่งพุทธกาลที่ว่านี้ถึอเป็น “ปมทางลังคม"ที่มีอิทธิพลมากต่อลังคมไทย45 ทำให้ 
ไม ่น ่าแปลกที่ตำนานพระศรีอาริย ์จำนวนไม่น ้อยได้ร ับการสร้างสรรค์ข ึ้นอย่างลอดคล้องกับ 
จินตนาการว่าด้วยสภาพลังคมในยุคดังกล่าว ควบคู่ไปกับการนำเสนอความคิดเรื่อง “ผู้มีบุญ,, ที, 
จะมาเกิดเพื่อบรรเทาความทุกข์ยากเดือดร้อน

ล่วนภาวะรอยต่ออีกลักษณะหนึ่ง ได้แก่ รอยต่อระหว่างช่วงเวลาหลังสินศาสนาพระโคดม 
ช่วงเวลาก่อนยุคพระศรีอาริย์ ดังความคิดที่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่อง ลีปสูญ เทศน์ลังกาช ตำนาน

44ช า ญ ว ิท ย ์ท ัด แ ก ้ว ,  “ ก า ร ส ืก ษ า ว ิจ ัย พ ัฒ น า ก า ร ข อ ง ต ำ น า น พ ร ะ เม ต ไต ร ย ใน พ ุท ธ ศ า ส น า ย ุค ต ้น  

(ก ร ณ ีส ืก ษ า จ า ก ไม เต ร ย า ว ท า น  อ วท าน เร ื่อ งท ี่ 3 ใน ท ิพ ย า ว ท า น ฉ บ ับ ช ำ ร ะ ต ้น ฉ บ ับ ให ม ่) ,” (ฉ บ ับ แ ป ล เป ็น  

ภ าษ าไท ย ), หน ้า 61 .

45พ ิเซฐ สายพ ันธ ์, “น าคาคต ิอ ีส าน ล ุ,มน ํ้าโขง ช ีว ิต ท างว ัฒ น ธรรม จาก พ ิธ ีก รรม ร ่วม สม ัย ," (ว ิท ยาน ิพ น ธ ์ 

ป ร ิญ ญ าล ังค ม ว ิท ยาและม าน ุษ ย ว ิท ย าม ห าบ ัณ ฑ ิต  มหาว ิทยาล ัยธรรมศาสตร ์, 2 5 3 9 ), หน ้า 74.
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มาตหยองศาสนา เป็นต้น ซึ่งก็มักสร้างสรรค์ขึ้นโดยให้ภาพของขั้นตอนความเปลี่ยนแปลงของ 
สังคมที่คล้ายคลึงกัน ได้แก่ ความวุ่นวายจากกลียุค-คนชั่วฆ่าฟันกันล้มตาย ในขณะที่คนดีหนีไป 
ซ่อนตัว-คนดี'กลับสู่ล้งคมเม่ือคนชั่วตายหมด-สังคมกลับ0เ'ความสงบสุข-พระศรีอาริยํ,มาตรัสรู้

เมื่อพิจารณาภาวะทั้งสองนี้ด้วยแนวคิดของวิคเตอร์ เทอร์เนอf  (Victor Turner) ก็จะพบว่า 
ภาวะทั้งสองนั้นล้'วนมี “ลักษณะกํ้ากึ่ง” (betwixt and between) ทั้งนี้ลักษณะสำคัญของรอยต่อ 
ดังกล่าว คือ ความไร้โครงสร้าง (unstructured/communitas) ซึ่งมักแฝงนัยยะของความเป็นภาวะ 
คักดิ้สิทธ46 การอธิบายถึงภาวะรอยต่อ ตลอดจนการสร้างสรรค์ตำนานให้พระศรีอาริย์เสด็จมา 
อุบัติในช่วงเวลาอันเป็นรอยต่อดังกล่าวนั้น เป็นไปได้ว่ามาจากทั้งมุมมองที่ว่าภาวะดังกล่าวนั้น 
เป็นภาวะคักดึ๋สิทธิ้ จึงเป็นช่วงเวลาที่เหมาะสมที่ "บุคคลคักดิ้สิทธิ้” เช่นพระศรีอารีย์จะเสด็จมา 
อุบัติ และทั้งจากมุมมองที่ว่าภาวะดังกล่าวนั้น “ไร้โครงสร้าง" ในที่นี้ได้แก่ การดำรงอยู่ของศาสนา- 
การสิ้นสุดศาสนา และการเปลี่ยนผ่านยุคสมัยของศาสดา ตำนานพระศรีอารียํจึงได้ถูกสร้างสรรค์ 
ขึ้นให้มีเนื้อหาที่กล่าวถึงความแปรปรวนไร้ระเบียบของลังคมในช่วงเวลาดังกล่าว

ยงไปกว่านั้น จากมุมมองที่ว่าภาวะรอยต่อนั้นมีความไม่มั่นคง จึงต้องมีการสร้างสรรค์ 
ตำนานขึ้นเพื่อให้มีเนื้อหาเพื่ออธิบายภาวะดังกล่าวนั้นเพื่อในลักษณะของการ “บอกล่วงหน้า” ว่า 
จะเกิดเหตุการณ์อะไรขึ้นในอนาคต และจะหาทางออกในภาวะความเปลี่ยนแปลงที่ว่านั้นอย่างไร 
เป็นเหตุให้ตำนานพระศรีอารีย์ในกลุ่มเรื่องคำพยากรณ์ และกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช ได้ถูก 
สร้างสรรค์ขึ้น

4.2.4 สร้างเรื่องใหม่โดยการเร็!อมโยงกับท้องถิ่น

ดังที่ได้กล่าวมาแล้วว่า ตำนานพระศรีอารีย์วัดไลย์เป็นตำนานพระศรีอารีย์ที่สร้างสรรค์ 
ใหม่ในกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช ซึ่งมีเนื้อหาเน้นเรื่องการมาเกิดชั่วคราวของพระศรีอารีย,ในโลก 
มนุษย์ซึ่งในที่นื้ได้แก่ ท้องกึ่นบรีเวณวัดไลย์ ดังนั้น การจะทำให้ตำนานเรื่องนี้ “น่าเชื่อถือ" ยิ่งขึ้น 
จึงจำเป็นต้องเชื่อมโยงตำนานเข้ากับท้องถิ่น ทั้งในเรื่องภูมิประเทศ ภูมินาม สถานที่สำคัญทาง 
ประวัติศาสตร์ และกลุ่มซนท้องถิ่น หรืออาจเรียกได้ว่า เป็นการเปลี่ยนตำนานพระศรีอารีย์จากที่ 
เคยเป็นตำนานปรัมปรา (myth) ซึ่งบาสคอมกล่าวถึงสถานภาพของเรื่องเล่าประเภทนื้ว่า เป็นเร่ือง 
คักดิ๋สิทธิ,ท,เก ิดในอดีตอ ันไกลโพ ้น และในพื้นที่ซ ึ่งไม ่ใช ่ “โลกป ัจจ ุบ ัน” ที่กลุ่มชนดำรงอยู่47

46Victor Turner, The Ritual Process: structure and Anti-Structure (New York: Cornell 
University Press, 1977), p. 96-97.

4?Bascom, William, “The Form of Folklore: Prose Narratives," in Dundes, Alan (editor) Sacred 
Narrative Reading in the Theory of Myth (Berkeley: University of California Press, 1980), p. 9.
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ให้กลายเป็นตำนานประจำถิ่น (mythical legend) ซึ่งสินดา เดกก์ (Linda Dègh) ได้ให้คำจำกัด 
ความเรื่องเล่าประเภทนี้ว่า

ตำนานประจำถิ่น เป็นเรื่องเกี่ยวกับถิ่งเหนือธรรมชาติ $มีญาณหยั่งรุ้ 
หรือพลังอำนาจพิเศษ บรรพบุรุษ และใJชนียบุคคล มนตร์ขาวและมนตร์ดำ 
ตลอดจนการพิทักษ์รักษา และการล่มลลายของวงษ์ตระrเลและทรัพย์สิน48

These legends are concerned with supernatural beings, 
persons with supernatural knowledge and power, ancestors and 
revenants, white and black magic, and protection and destruction of 
family and property.49

จากการสืกษ'าทำ'ให้พบว่า กลวิธีการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอาริย์กัดไลย’ให้เป็นตำนาน 
ประจำถิ่นของกลุ่มชนบรีเวณดังกล่าวนั้น กระทำได้ทั้งโดยการผูกเรื่องให้พระศรีอารีย์ลงมาเกิดที่ 
กัดไลย์ในฐานะ “คนท้องถิ่น’’ การใช้ฉากและบรรยากาศท้องถิ่นในตำนาน การเชื่อมโยงเหตุการณ์’ 
ในตำนานเช้ากับโบราณสถานและโบราณวัตถุในท้องถิ่น และการผนวกตำนานประจำถิ่นที่มีอยู่ 
เดิมให้กลายเป็นล่วนหนึ่งของตำนานพระศรีอารีย์กัดไลย์ ด้วยกลวิธีต่างๆ เหล่านี้จึงทำให้ชาวบ้าน 
รู้สีกว่าเรื่องพระศรีอารีย์เป็นเรื่องใกล้ตัว เป็นเรื่องราวของบรรพบุรุษในท้องถิ่นเพิ่มความเชื่อถือ 
ศรัทธาได้มากยิ่งขึ้น ทั้งยังทำให้คนในท้องถิ่นภาคภูมิใจว่าพระศรีอารีย์ชื่งเป็น “ว่าที่พระพุทธเจ้า’’ 
ของพวกเขาได้เคยมา “เกิด" หรือ “เดินทางผ่าน" ในท้องถิ่นของตนด้วย ตำนานในกลุ่มนี้ได้แก่ 
ตำนานพระครือาร ืย ์ว ัดไลย ์ พระเจ ้าสามเณร นางย์กขิณ ีเมตไตรย มหายักษ์ถ ํ้าเช ียงดาว 
เมตไตรยเหยียบพระฉาย วรวงสชาดก ในปัญญาสชาดก ประวัติหลวงไ]ทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด 
ตำนานพระธาตุ ตำนานพระเจ้าเลียบโลก ตำนานพระบาท ตำนานเวียงกาหลง

การอธิบายความเป็นมาของพระศรีอารีย'โดยการเชื่อมโยงกับท้องถิ่น เป็นส่ิงท่ีไม่เพียงทำ 
ให้พระศรีอารีย ัม ีล ักษณะเป็นมนุษย์มากขึ้นเท ่านั้น แต่ยังทำให้ดูเสมือนว่าพระศรีอารีย์เป ็น

'“ สายปาน ปุริวรรณชนะ, ตำนานประจำถิ่นริมแม่'นาและชายâงทะเลภาคกลาง: ความ 
สมานฉันท์ไนความหลากหลาย (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ ร่วมกับศูนย์ 
คติชนวิทยา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552), หน้า!.

J9üègh, Linda, “Folk Narrative," in Folklore and Folklife an introduction (London: University
of Chicago Press, 1972), p. 76.
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บรรพบุรุษของชาวบ้านในท้องถิ่นนั้นๆ ด้วย ซึ่งเนื้อหาที่สร้างในท้องถิ่นส่วนใหญ่มีนั้งความเป็น 
ศาสดาและความเป็นนักรบ/ผู้กล้า

วิธ ีการสร้างเรื่องใหม่โดยการอธิบายความเป็นมาของพระศรีอารีย ัเพ ื่อเชื่อมโยงพระ 
ศรีอาริย์กับท้องถิ่นในประเทศไทย จำแนกได้เป็น

ก. สร้างเรื่องให้พระศรีอาริย์มีชาติกำเนิดที่สัมพันธ์กับคนในท้องถิ่น

การสร้างเรื่องให้พระศรีอารีย์มีชาติกำเนิดที่ล้มพันธ์กับคนในท้องถิ่นเป็นการสร้าง 
'‘บ ุคลิกลักษณะ” ของพระศรีอารีย์ให้เป็นชาวบ้านและใกล้ชิดกับซาวบ้าน ดังเซ่นใน ตำนาน 
พระศรีอารีย์วัดไลยท์ี่กล่าวว่าบิดาและมารดา (บรีสุทธิกุมารและนางปทุมนารี) ของพระศรีอารีย์ 
เป็นชาวมอญ บางสำนวนกล่าวว่าพระศรีอารีย์บ้านเกิดอยู่บริเวณกัดท้องคุ้ง และบางสำนวนกล่าว 
ว่าพระศรีอารีย์เกิดที่บ้านท่าราบ แขวงเมืองปาวา

การผูกเรื่องให้พระศรีอารีย์กัดไลย์เป็นบุคคลในท้องถิ่นนั้น แรกสุดเริ่มตั้งแต่การ 
อธิบายกำเนิดของพระศรีอารีย์ว่า ในชาติดังกล่าวพระศรีอารีย์ได้ถือกำเนิดเป็น ''ชาวมอญ" ใน 
ชุมชนบริเวณกัดท้องคุ้ง หรือบ้างก็อธิบายว่า พระศรีอารียัเป็นเชื้อสายมอญเมืองปทุมธานี สาเหตุ 
ที่ทำให้เกิดคำอธิบายที่ว่านี่น่าจะมาจากการที่บริเวณกัดท้องคุ้งเป็นที่ตั้งของชุมชนมอญมาแต่เดิม 
อีกทั้งในบริเวณกัดไปยังเป็นที่ตั้งของชุมชนมอญบางขันหมาก ซึ่งก็เป็นชุมชนเก่าแก่ไม่แพ้กัน การ 
อธิบายว่าพระศรีอารีย์กำเนิดในกลุ่มชาติพันธ์ดังกล่าวจีงป็นเรื่องที่สมเหตุสมผล นอกจากนี้การที่ 
ผู้ให้ข้อมูลเองก็มืเชื้อสายมอญ การเลือกเล่าให้พระศรีอารีย์กำเนิดในชาติพันธ์มอญจึงเป็นการ 
เชื่อมโยงพระศรีอารีย์เข้าเป็นส่วนหนึ่งของกลุ่มชาติพันธุของตน และยิ่งทำให้พระศรีอารีย์มืความ 
น่าเคารพศรัทธาในฐานะบรรพบุรุษร่วมชาติพันธุของบุคคลในท้องถิ่นมากยิ่งขึ้น

อนึ่ง สำหรับคำอธิบายที่กล่าวว่า พระศรีอารียัสืบเชื้อสายมาจากชาวมอญเมือง 
ปทุมธานีนั้น เป็นไปได้ว่าน่าจะมาจากที่ตำนานเล่าว่า มารดาของพระศรีอารียัมืนาม1ว่า “นางปทุม 
นารี’' จนอาจทำให้ผู้เล่าตำนานเชื่อมโยงชื่อดังกล่าวเข้ากับชื่อของท้องถิ่นที่มืชาวมอญอาศัยอยู่อีก 
ท้องถิ่นหนึ่ง ชื่งก็คือเมืองปทุมธานีก็เป็นได้

อีกประการหนึ่ง สืบเนื่องจากการที่ตำนานอธิบายว่าพระศรีอารีย์นั้นถือกำเนิดใน 
ท้องถิ่น จึงจำเป็นต้องมีการระบุถึงสถานที่ในท้องถิ่นอันเป็น '‘บ้านเกิด'' ของพระศรีอารีย์ด้วย 
เซ่นกัน ชื่งก็คือบริเวณบ้านทำราบ ใกล้กับกัดท้องคุ้ง ในแขวงเมืองปาวา ชื่งก็คือเมืองลพบุรี การ 
ระบุเซ่นนี้นอกจากจะช่วยให้คำอธิบายที่ว่าพระศรีอารีย์เคยถือกำเนิดเป็นคนท้องถิ่นขัดเจนยิ่งขึ้น 
แล้ว ยังช่วยอธิบายที่มาของประเพณีชักพระศรีอารีย์ว่า สาเหตุที่ต้องซักพระจากกัดไลย'ไปยังกัด
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ท้องคุ้งนั้น ก็ด้วยบิดามารดาของพระศรอาริย์เคยตั้งบ้านเรือนอยู่บริเวณนี้ พระศรีอาริย์จึงต้อง 
เสด็จกลับมาพบบิดามารดาปีละครั้ง

นอกจากนี้แล้ว การผูกเรื่องให้ท้องถิ่นบริเวณวัดไลย์เป็น “พื้นที่" ที่พระศรีอา'ริย์ 
เคยถือกำเนิดและใช้ชีวิตอยู่น ั้น ในอีกแง่หนึ่งยังเป็นการปรับเปลี่ยน “พื้นที่สามัญ’, (profane 
place) ภายในท้องถิ่นให้กลายเป็น “พื้นที่สักดี้สิทธิ้” (sacred place) ผ่านมิติของตำนาน ดังน้ัน 
ท้องถิ่นใน “สำนึกร่วม" (collective mind) ของกลุ่มซนที่เชื่อเรื่องตำนานพระศรีอาริยัจึงมีฐานะ 
เป็น “แผ่นดินสักดี้สิทธิ้” ที่พระโพธิสัตว์เคยดำรงชีวิตอยู่ อันหมายถึงการเป็นถิ่นที่อยู่ของผู้มีบุญ 
และมีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับพระศรีอาริย์อย่างน้อยที่สุดก็ในฐานะ “ผู้ร่วมท้องถิ่น’’ เดียวกัน 
การตั้งถิ่นฐานอยู่ในบริเวณดังกล่าวจึงมีสํวนในการสร้างความภาคภูมิใจในอัตลักษณ์ของกลุ่มชน 
ท้องถิ่น

ในบางตำนานสร้างสรรค"ให้พระศรีอาริยั เป็นพระเกจิในท้องถิ่น ดังเช่นใน ดำนาน 
หลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด หรือ ในบางตำนานสร้างสรรค์ไห้พระศรีอาริยัเป็นชนพื้นเมือง 
ดังเช่นใน ตำน าน มห าย ักษ ์ร ักษ าถ ํ้าเชียงดาว

ในจำนวนตำนานพระศรีอาริยัที่มีชาติกำเนิดสัมพันธ์กับคนในท้องถิ่นกลุ่มนี้ มี 
ตำนานพระศรีอาริยักลุ่มหนึ่งที่กล่าวถึงการที่ชนพื้นเมืองต่อล้หรีอขัดแย้งกับพระพุทธเจ้า ทั้งน้ีอาจ 
เนื่องมาจากที่ในสังคมไทยก่อนหน้าที่จะมืการรับพระพุทธศาสนามาเป็นสรณะนั้น คนในดินแดน 
แถบนี้ม ืความเชื่อตั้งเดิมอยู่ก ่อนหน้าแล้ว ท ั้งการนับถือผีสางนางไม้ การนับถือผีบรรพบุรุษ 
ตลอดจนการนับถือคติพราหมณ์ ต่อมาภายหลังเมื่อมีการนำพระพุทธศาสนามาเผยแพร่ผ่าน 
ราชสำนัก และค่อยๆ แผ่ขยาย “พื้นที่,’ ล่ราษฎรท่ัว1ไป

อย่างไรก็ตาม การยอมรับนับถือศาสนาใหม่นี้ แม้ว่าในประวัติศาสตร์จะไม่มีการ 
ยันทึกไว้ หากแต่ในตำนานต่างๆ ก็ได้สะท้อนออกมาให้เห็นในรูปของสัญลักษณ์ต่างๆ มากมาย 
ดังที่ปรากฏทั้งในงานวิส ัยของ ปรม ินท ์จาร ุวร (2547) เรื่อง ค ว า ม ข ัด แ ย ้ง แ ล ะ ก า ร ป ร ะ นี- 
ป ร ะ น อ ม ใน ต ำ น า น ป ร ัม ป ร า ไท ย  หรือ ในงานวิสัยของ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548) เร่ือง ต ำน าน  

พ ร ะ ธ า ต ุข อ ง ช น ช า ต ิไ ท  : ค ว า ม ต ำ ก ัญ แ ล ะ ป ฏ ิส ัม พ ัน ธ ์ร ะ ห ว ่า ง พ ุท ธ ศ า ส น า ก ับ ค ว า ม เช ีอ  

ด ั้ง เต ิม  งานวิสัยเหล่านี้สะท้อนให้เห็นการบอกเล่าความขัดแย้งของการเช้ามาของศาสนาใหม่ 
อย่างแยบคายของบรรพซนไทย ซึ่งแนวคิดดังกล่าวนี้ก็ได้ปรากฏร่องรอยอยู่ในตำนานพระศรีอาริยั 
ด้วยเช่นกัน ซึ่งตำนานพระศรีอาริยัที่พบในกลุ่มนี้ สะท้อนให้เห็นว่า แม้จะมืการ ‘'ยอมรับ’’ ความ 
เชื่อใหม่ คือพระพุทธศาสนา มาแทนความเชื่อตั้งเดิมแล้วก็ตาม แต่ก็ยังคงมีเงื่อนไขที่สร้างขึ้น 
ภายใต้การยอมรับนั้น นั้นคือ ในตำนานพระศรีอาริยัปรากฏร่องรอยความพยายามที่จะนำความ 
เชื่อตั้งเดิมของตนไปสวมทับกับความเป็นศาสดาองค์ใหม่ ในพื้นที่ใหม่ที่ไม่ใช่ยุคของพระพุทธเจ้า 
โคตมะ เพื่อเป็นการถ่ายโอนอำนาจตั้งเดิมไปล่พื้นที่ใหม่ หรือเป็นการหาพื้นที่ให้กับความเชื่อ
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ดังเดิมนั่นเอง เพื่อหลีกเลี่ยงการปะทะกับความเชื่อใหม่ (พระพุทธศาสนา) ที่กำลังอยู่ในระหว่าง 
การวางรากฐานอยู่ ซึ่งความเชื่อดั้งเดิมเหล่านี้มักปรากฏในรูปของดัวละครที,เป็น ยักษ์หรอ คน 
พื้นเมือง ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าเป็นการสถาปนาความเชื่อดั้งเดิมเป็น “ศาสดาใหม่,' ใน “ศาสนาใหม่” 
ดังตัวอย่าง

เมื่อนางยักขินีตัดเอาเต้านมถวายแล้วก็ตายมาบังเกิดเป็นมหายักษ์ใหญ ่
อสุ่ในถํ้าเชียงดาวในแคว้นสุวรรณกุ)มิ (แผ่นดินแห่งทองคำ) พระพุทธเจ้าทรง 
ทรงด้วยพระญาณว่า แคว้นสุวรรณกุเมิจะเป็นอาณาจักรล้มมาทิฏฐิในอนาคต 
เช่นเดียวกับบัชฌิมประเทศในอินเดีย จึงเสด็จจาริกเลียบมาทางประเทศพม่า 
ซึ่งขณะนั้นเป็นทื่อสุ่ของพวกเม็งหริอรามัญ (บัลลชาติ) มาพบอลัชชีชาติเม็ง 2 
คนที'ตำบลหนึ่งแล้วทรงบวชให้ใหม่ และทำนายว่า "ที่ตรงนี้ในภายหน้าจะเป็น 
มหานครอันยิงใหญ่จะได้นามว่า ‘‘นครเชียงใหม่” อันเนื่องจากบวชชีใหม่ 
(อลัชชีหมายถึงบรรพชิตที่ไม่บริสุทธิ'') และศาสนาของตถาคต จะมา
เจริญรุ่งเรืองในดินแดนอันนี้ในภายหน้า" เมื่อพระองค์เสด็จมาตามลำดับจนกึง 
ตำบลเชียงดาว ก็ได้พบมหายักษ์ใหญ่นั้นเข้า มหาย ักษ ์น ั้นไม ่ทราบว่าเป ็น  
องค์พระพ ุทธเจ้า จ ึงไล่ย ับเพ ี่อจะทำร้าย ครั้งแล้วก็ได้ฟายแพ้พุทธาภินิหาร 
จึงคอตกกลับสุ่ถํ้าซึ่งเป็นที่อyของตน ได้นำเหตุการณ์ไปเล่าบอกแก่ภรรยา นาง 
ยักษิน ีม ืความตกใจเพราะ$ดีว ่ามนุษย์ท ี่ม ืร ่างกายงดงามและหุ้มห ่อด้วย 
ผ้ากาสาวพ ้ตร ์น ี้น หาใช ่มน ุษย ์สาม ัญธรรมดาไม ่ ท ี่แท ้ก ็ค ือองค ์สมเด ็จ 
พระพุทธเจ้าโดยตรงจึงแนะนำให้มหายักษ์สามีเอาดอกไม้รปเทียนไปกระทำ 
สการy ชาโดยเคารพ พระพุทธเจ้าจึงทรงเทศนาให้มหายักษ์นั้นละพยศร้าย 
แล้วตั้งอtjในคืล 5 กรรมบท 10 และได้ทรงทำนายดุจนัยที่ได้ทำนายไว้แก่นาง 
ยักขินีริมแมนาเอรา'วดี'ดังกล่าวแล้ว (ตำนานมหายักษ์ถํ้าเชียงดาว)

ถัดมาไม่นานมหายักษ์เชียงดาวก็กระทำการกิริยาตายเพราะหมด 
กรรม มาบังเกิดเป็นมนุษย์ชาวไร่ กระทำไร่เลี้ยงชีวิตอyที่ริมกุ)เขาตักคีรี ซึ่งเป็น 
กุ)เขาสุกเดียวถันถับที่ฝ ูงดิงก่ายอุจจาระใล่ผ้าอาบของพระพุทธเจ้านั้นเอง 
ขณะที่เม ต ไต ย ก ะ ท า ช า ย ว ิง ไล ่ย ับ ฝูงลิงท ี่ล ง ม า ก ิน แ ต ง โม ใน ไร ่น ั้น  ก็เล ยว ิ่ง  
ถ ล ำ ไป เห ย ีย บ เอ า พ ร ะ ฉ าย  ค ีอ เง า ข อ ง พ ร ะ พ ุท ธ เจ ้า โด ย ไม ่ท ัน ส ัง เก ต เห ็น  
เมื่อเหลียวไปพบองค์พระพุทธเจ้าเข้าก็บังเกิดความเลื่อมใส จ ึง นำเอ าแ ต งโม  

ม า ถ ว า ย  7 ล ูก  แต ่อ ีกล ูกห น ึ่ง น ั้น ม ีร อ ย ห น ูก ัด เป ็น โพ ร ง ! พระพุทธเจ้าทรง 
รับแตงโมแล้ว ก็ทรงพยากรณ์แก่เมตไตยกะทาชายนั้นว่า “ดุ)ก่อน, กะทาชาย
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กุศลทานที่ท่านได้นำเอาแตงโม 7 ลุเกมาถวายพระตถาคตนี้ จะส่งผลให้ท ่าน 
ไปบ ัง เก ิด เป ็นพระยาจ ักรบ ัตราธ ิราชอ ันประเสร ิฐ ในหว ่างกลางพระ  
ศ าส น าขอ งพ ระต ถ าค ต  และจะช ่วยกระทำจ ังคายนาชำระสะสาง  
พระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองสืบจาก 2500 จนถึง 5000 ปี ส่วนวิบากที่ท่าน 
ได้เหยียบเงาตถาคต และนำแตงโมหนุเจาะลูกหนึ่งมาถวายตถาคตนั้น เม่ือ 
ท่านได้มาบังเกิดเป็นมนุษย์ก่อนที่จะปรากฏเป็นพญาจักรธรรมิกราช ท่านจะมี 
รูปร่างหน้าตาผางร้าย บนศีรษะก็จะมีบาดมีแผล, ดุจรอยหนุเจาะแตงโม แต่ใน 
ภายหจังท่านจะมีผิวพรรณวรรณะสวยสดงดงามดั่งเทพบนสวรรค์, เพราะได้ 
บริโภคของวิเศษอันเป็นทิพย์(นํ้าใจใคร่) ของพระอิศวรเทพเจ้า." (ตำนาน 
เมตไตรยเหยีบพระฉาย)

จากตัวอย่างตำนานข้างต้น เห็นไต้ว่าในตำนานเรื่องที่ 1 ให้นางยักขิณี เป็น 
ตัวแทนความเชื่อดั้งเดิม ตำนานเรื่องที่ 2 ให้มหายักษ์เป็นตัวแทนของความเชื่อดั้งเดิม ตัวละคร 
เหล่านี้จะแสดงท่าทีหรือบทบาทที่สำคัญในเรื่อง 2 ลักษณะที่ตรงกันข้ามกัน คือ ขัดแยัง (ใน 
ตอนต้นเรื่อง) และ ยอมรับ (ในตอนท้ายเรื่อง) แต่อย่าง1ไรก็ดีการ “ยอมรับ” นั้น ก็หาไต้เป็นการ 
ยอมรับอย่างลิ้นเชิง แต่เป็นการสถาปนาความเชื่อดั้งเดิมเป็น “ศาสดาใหม่’, ใน “ศาสนาใหม่” 
(พระพุทธศาสนา) ตังที่กล่าวมาแล้วในข้างต้น

ในตำนานเรื่องที่ 1 นอกจากจะแสดงให้เห็นการซ้อนทับระหว่างความเชื่อดั้งเดิม 
กับความเชื่อใหม่แล้ว ยังสะท้อนให้เห็นความซ้อนทับกันของ “เพศสภาพ" และ “อำนาจต่าง 
เผ่าพันธุ'’ การตัดเต้านมของนางยักษ์อันเป็นผลให้ไปเกิดเป็นชาย ชี้ให้เห็นทั้งการกดทับวิธีคิดของ 
ความเชื่อดั้งเดิมพร้อมๆ กับการทำให้ความเชื่อดั้งเดิมมีสถานะเท่ากับความเป็นผู้หญิง การตัด 
เต้านมคือการกีดกันผู้หญิงออกจากพื้นที่พุทธ (ทักบวชชาย) ตอกยํ้า1ให้เห็นความคิดที่'ว่าความเป็น 
ชายเท่านั้นจึงจะมีลิทธิ้เป็นศาสดาไต้

ร่องรอยของการสถาปนาตังที่ปรากฏในตำนานข้างต้นเป็นเสมือนการจัดการแบ่ง 
พื้นที่ให้ระหว่าง พระพุทธศาสนา กับ ความเชื่อดั่งเดิม โดยที'ให้ความเชื่อดั้งเดิมมืล่วนในการ 
ครอบครองพื้นที่ของพระศรีอาริย์ด้วย

ข. สร้างเรื่องให้สัมพันธ์กับฉากและบรรยากาศของคน'ในท้องถิ่น

การสร้างเร ื่องให ้ส ัมพ ันธ ์ก ับว ิถ ีช ีว ิตของคนในท้องถ ิ่นน ั้น เป ็นการสร้างให้ 
พระศรีอาริย์มืวิถีชีวิตเช่นเดียวกับซาวบ้าน การดำเนินชีวิตเหมือนคนปกติสามัญ ตังเช่น ตำนาน
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พระศรีอาริย ์ว ัดไลยก์ล่าวถึง พระศรีอา'ริย์การทำ๓ ษตร และการล่องเรือในแม่นํ้าแม่กลอง ใน 
ตำนานพระยาธรรมิกราช อีสาน กล่าวถึงอาหารและเครื่องดนตรีในท้องถิ่น

การใช้ฉากและบรรยากาศท้องถิ่นเป็นลักษณะที่พบโดยทั่วไปในตำนานประจำ 
ถ่ิน ดังเช่นที่สายป่าน ปุริวรรณชนะ กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างการตั้งถิ่นฐาน สภาพเศรษฐกิจ 
และการคมนาคมท้องถิ่นกับการสร้างสรรค์ตำนานประจำถิ่นรีมแม่นํ้าและชายฝังทะเลภาคกลาง 
ไว้ว่า ตำนานประจำถิ่นกลุ่มดังกล่าวได้ทำหน้าที่ ''บันทึก" สภาพวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของท้องถิ่น 
อาทิ ตำนานประจำถิ่นรีมแม่นํ้าและชายฝังทะเลภาคกลางมักกล่าวถึงการประกอบอาชีพที่ 
เกี่ยวช้องสัมพันธ์กับแม่นํ้าและทะเล ตลอดจนกล่าวถึงเลันทางคมนาคมโบราณ50 ในแง่หนึ่งการ 
ปรากฏภาพของท้องถิ่นน่าจะเป็นด้วยความคุ้นเคยต่อสภาพท้องถิ่นทั่งของผู้เล่าและผู้ร้บรู้ตำนาน 
แต่ในอีกแง'หนึ่งกิเป็นการสร้างความสมจริงให้แก,ตำนานประจำถิ่นในฐานะที่เป็นเรื่องราวที่เกิดขึ้น 
ในท้องถิ่นด้วย

ในกรณีของตำนานพระครือารีย์ การเล่าว่าพระครือารีย์เป็นคนในท้องถิ่น ล่งผล 
ให้ตำนานดังกล่าวใช้ท้องถิ่นเป็นฉากของเรื่อง เช่น การใช้วัดไลย์ชี่งเป็นโบราณสถานสำคัญของ 
ท้องถิ่นในฐานะ “ฉากสำคัญ" ของตำนาน ตลอดจนมีภาพวิถีชีวิตและวัฒนธรรมท้องถิ่นปรากฏอยู่ 
ในเนื้อหาของตำนานด้วย ตัวอย่างเช่น ตำนานเล่าว่าพระครือารีย์ถือกำเนิดมาในครอบครัวชาวนา 
จึงเล่าสืบเนื่องมาว่าพระครือารีย์เคยตกปลาเมื่อวัยเยาว์* * ซึ่งเป็นพฤติกรรมในวิถีชีวิตของคนใน 
สังคมเกษตรกรรม หรืออีกตัวอย่างหนึ่งกิเช่นการกล่าวว่าตาสุวีเดินทางมาจากเมืองพิษณุโลกด้วย 
เลันทางแม่นํ้าแม่กลอง สอดคล้องกับเลันทางการคมนาคมในสมัยโบราณที่ต้องอาคัยทางนํ้าเป็น 
สำคัญ

ทั่งนี้ การที่ตำนานเล่าว่าพระครือารีย์เคยตกปลานั้น ยังแสดงบทบาทของตำนาน 
ในการอธิบายสาเหตุที่พระพุทธรูปพระศรีอารีย์มีรอยบริเวณพระโอษฐ์ว่าเกิดจากผลกรรมของการ 
ตกปลา และในทางกลับกัน การอธิบายเช่นนี้กิยิ่งทำให้น่าเชื่อถือว่าครั้งหนึ่งพระศรีอารีย์ใด้เกิด 
เป็น “มนุษย์" ที่ประกอบกรรมและต้องเสวยผลกรรมนั้นๆ เยี่ยงปุถุชนคนธรรมดา

50สายปาน ปุริวรรณชนะ, “ลักษณะเด่นของตำนานประจำถ่ินรีมแมนาและชายฝังทะเลภาคกลางของ 
ไทย," (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาลตรมหาบัณฑิต บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2548), หน้า 
123-124.

*การตกปลาของพระศรีอาริย'ในคร้ังน้ัน เช่ือกันว่าผลกรรมล่งผลให้คราวท่ีหล่อรูปพระศรีอาริย์เกิดรอย 
ตำหนิท่ีมุมพระโอษฐ์ เช่นเดียวกับแผลท่ีปากของปลาท่ีกินเบ็ดของพระศรีอาริย์
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ค. สร้างเรื่องให้พระศรีอาริย์Iกี่ยวข้องกับโบราณสทาน โบราณวัตถุและ 
สถานที่ส่ากัญท่ีพบ'ในท้องถิ่น

นอกจากการผูกเรื่องให้พระศรีอารีย ัเป ็นบุคคลในท้องถิ่นและการใช้ฉากและ 
บรรยากาศท้องถิ่นในตำนานพระศรีอารีย์แล้ว การเชื่อมโยงเรื่องราวของพระศรีอารีย์เช้ากับ 
ท้องถิ่นยังทำได้โดยการระบุว่าโบราณสถานและโบราณวัตถุชิ้นสำคัญของท้องถิ่นมีความเกี่ยวช้อง 
กับพระศรีอารียัในขณะที่เคยมีชีวิตอยู่ โดยเฉพาะโบราณสถานและโบราณวัตถุในวัดไลย์ซึ่งได้ 
กล ่าวแล ้วว่าถ ูกใช ้เป ็นฉากสำคัญของตำนาน อาทิ เป ็นต้นโพธิ้เก ่าแก่ท ี่กล ่าวว่าปลูกเม ื่อ 
พระศรีอารีย์ถือกำเนิด อุปสมบท เป็นที่รับรู้ว่าเป็นพระโพธิสัตว์ และมรณภาพ เบ็ดทองคำของ 
พระศรีอารีย ์ ร ูปหล่อพระศรีอารีย ั ศาลาหล่อพระศรีอารีย์ เป็นต้น การเล่าตำนานด้วยกลวิธี 
ดังกล่าวนี้ช่วยเพิ่มความสมจรีงของตำนานพระศรีอารีย์โดยให้สถานที่และวัตถุที่ “มีอยู่จรีง" ทำ 
หน้าที่เป็น "หสักฐานทางประวัติศาสตร์’, ยืนยันว่าตำนานเคยเกิดขึ้นจรีง

ในทางตรงกันข้าม การเล่าตำนานเช่นนี้ได้เพิ่มบทบาทหน้าที่ของตำนานในฐานะ 
ที่เป็นคำอธิบายที่มาของสิ่งที่มีอยู่ในท้องถิ่น ซึ่งในที่นี้ได้แก่โบราณสถาน โบราณวัตถุ และภูมินาม 
หรืออาจกล่าวได้ว่าเป็นบทบาทในการสร้างความรับรู้เกี่ยวกับท้องถิ่นในสังคมประเพณี51 ตำนาน 
พระศรีอารีย์วัดไลย์จึงไม่ได้ม ีบทบาทแต่เพียงอธิบายความเป็นมาขององค์พระศรีอารีย์และ 
พิธีกรรมที่เกี่ยวช้องกับองค์พระศรีอารีย์เท่านั้น แต่ยังเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่ช่วยไขความ 
กระจ่างในเรื่องความเป็นมาบางประการของท้องถิ่นได้

จากที่กล่าวมาแล้วนี้ ทำให้สามารถสรุปได้ว่าการปรับเปลี่ยนตำนานพระศรีอารียั 
ให ้เป็นตำนานประจำถิ่นนั้น ในแง่หนึ่งช ่วยยืนยันการมีอยู่จรีงของพระศรีอารีย ั อันจะทำให้ 
พุทธศาสนิกชนผู้เชื่อถือในตำนานเรื่องนี้เกิดความมั่นใจว่า พระศรีอารียัมีจริง ดังนั้นโลกพระ 
ศรีอารียัก็ย่อมจะต้องเกิดขึ้นจรีงในอนาคตด้วย การกระทำความดีเพื่อรอพบพระศรีอารีย์จึงไม่สูญ 
เปล่า ส่วน'ในอีกแง่หนึ่ง ความรับรู้เรื่องพระศรีอารีย์ในฐานะบุคคลในท้องถิ่นยังได้ทำหน้าที่เป็น 
“สำนึกร่วม,, ของคนในท้องถิ่น ซึ่งกลุ่มชนสามารถใช้เป็นส่วนหนึ่งในการอธิบายความเป็นมาของ 
ตน และช่วยอธิบายความเป็นมาอันคักดิ๋สิทธิ๋และน่าภาคภูมิใจให้แก่ท้องถิ่นด้วย

นอกจากนี้ยังรวมถึงการแทรกฉากของเรื่องในตำนานให้ผูกติดกับสถานที่ที่มีอยู่ 
จริงในท้องถิ่น เช่น ดอยอ่างลลุง และถํ้าเชียงดาว จังหวัดเชียงใหม่ ที่กล่าวถึงใน ตำนานมหายักษ์ 
ถํ้าเชียงดาว วัดพะโคะ จังหวัดสงขลา ที่กล่าวถึง,ในตำนานหลวง!]ทวดเหยียบมั่วทะเลจืด รวมถึง 
สถานที่และเมืองต่างๆ ที่ปรากฏอยู่ใน ตำนานพระเจ้าเลียบโลก และ ตำนานเมืองต่างๆ ด้วย

5,Bascom, William, “Four Functions of Folklore.” อ้างถึงใน ติราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา 
วิธีวิทยาในการวิเคราะห์ตำนาน-นิทานพึ้นบ้าน, หน้า 320.
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ง. สร้างเร ื่องพระศรีอาริย ์โดยใช ้ตำนานที่ร ับ!ในท้องถ ิ่น

การสร้างเรื่องพระศรีอารีย'โดยใช้ตำนานที่รับรู้ในท้องถิ่นนั้นเป็นการ สร้างสรรค์ 
เรื่องโดยการนำตำนานพระศรีอารีย์มาผสมผสานกับตำนานที่รับรู้ในท้องถิ่น ดังเช่น ตำนานพระ 
พุทธชินราช ที่กล่าวไว้ใน พงศาวดารเม ืองเหน ีอ ตำนานตาปะขาวหาย ของจังหวัดพิษณุโลก 
ตำนานบ้านชีหาย ของจังหวัดลพบุรี ตำนานหลวง!รู้ทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด ของภาคใต้ ตำนาน 
พระเจ้าเลียบโลก ตำนานพระบาท และ ตำนานพระธาตุ ของภาคเหนือและอีสาน

ต ัวอย ่างเช ่น เร ื่อ งพ ระศร ีอาร ิย ์ว ัด ไลย ท์ ี่ได ้ร ับอ ิทธ ิพลด ้านเน ื้อเร ื่องจาก 
พงศาวดารเม ืองเหน ือ คือ ตำนานการสร้างพระพุทธชินราช ในตอน’ท้ายเรื่อง คือเรื่องตาปะขาว 
หาย ทั้งนื้อาจเนื่องมาจากการที่พระประธานในวิหารเก้าของของวัดไลย์ที่สร้างเมื่อประมาณสมัย 
ปลายสุโขทัยถึงสมัยต้นกรุงศรีอยุธยานั้น มีพุทธลักษณะคล้ายกับพระพุทธชินราชที่ จังหวัด 
พิษณุโลก คือมีซุ้มเรือนแก้ว เหมือนกัน ดังนั้นชาวบ้านจึงเรียกพระพุทธรูปประธานองค์นื้ว ่า 
พระพุทธชินราช หรือ พระชินราช จึงไม,นำแปลกว่า เหตุใดตำนานการหล่อพระจึงคล้ายกัน ส่ิงท่ี 
เป็นคำถามตามมาก็คือเหตุใดตำนานดังกล่าวจึงไม่เป็นตำนานของพระพุทธชินราชวัดไลย์แต่กลับ 
เป็นตำนานของพระศรีอารีย์แทน ซึ่งอาจเป็นไปได้ว่าอาจเกิดจากความศรัทธาที่มีต่อองค์พระ 
ศรีอารีย์มากกว่า หรืออาจเนื่องมาจากเหตุที่ว่าพระพุทธชินราชนั้นมีอายุเก่าแก่เป็นที่เคารพมาช้า 
นานแล้ว จึงไม่จำเป็นที่จะต้องสร้างปาฏิหาริย์ใดๆ ขึ้นมา ส่วนพระศรีอารีย์นั้น'ในสมัยที่มีการหล่อ 
ขึ้นมาใหม่ๆ ย่อมอาจมีการสร้างปาฏิหาริย์ขึ้นเพื่อสร้างความน่าเชื่อถือและความศรัทธาได้มากขึ้น 

ในตำนานสร้างพระชินสีห์พระชินราช กล่าวว่าพระเจ้าศรีธรรมปิฎกนั้นภายหลัง 
จากสร้างเมืองพิษณุโลกแล้วทรงใคร่จะสร้างพระพุทธรูป 3 องค์คือพระศรีศาลดา พระชินสีห์ และ 
พระชินราช เมื่อถึงวันทำพิธีหล่อปรากฏว่าพระศรีศาสดา พระชินสีห์ทั้งลองพระองค์นั้นทองแล่น 
เสมอกันบริบูรณ์แต่พระชินราชนั้นช่างหล่อถึง 3 ครั้งก็มิได้เป็นองค์ พระองค์จึงตั้งลัจจาธิษฐาน 
พร้อมกับพระมเหสี ครั้นตั้งลัจจาธิษฐานแล้วจึงบังเกิดอัศจรรย์

......ก็ร้อนกึงอาสน์พระอินทร์เจ้าๆ จึงนฤมิตเป็นตาปะขาวลงมาช่วย
ทำรูปพระคุมพิมพ์ป ันเบ้า ถ ้าจะนฤมิตเป ็นไปทีเด ียวก็ได ้ แต ่ว ่าจะให้ 
ปรากฏแก่ตาคนทั้งหลาย ช่วยทำเป็นช่าง นํ้าก็มิกิน ข้าวก็มิกิน ตาก็ม ิ
หลับ ใจก็แข็งหาที'จะกลัวมิได้ และมีรูปอันแก่กว่าคนทั้งหลาย แต่เทียวไป 
มาช่วยสองวันทีหนึ่งสามวันทีหนึ่ง จึงทำตรีคุเลไว้ในพระพักตร์ให้เป็นสำคัญ
ให้รู้ว่าพระอินทร์เป็นเจ้าสุราลัยลงมาช่วย ........ด้วยอานุภาพพระอินทรา-
ชิราชเจ้า ทองก็แล่นรอบคอบบริบูรณ์ทุกประการหาที่ติมิใด้ ครั้นบริy รณ ์
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แล้วพระอินทร์เจ้าเสด็จออกจากเมือง อำมาตย์จึงเข้าไปกราบVเลแก่พระเจ้า 
ศรีธรรมป็ฏก ให้รู้อาการว่าตาปะขาวที่มาช่วยกันนั้นไปแล้ว พระองค์จึงให ้
ไปตามและตุเให้รู้เหตุ อำมาตย์ตามไปทีงกลางหนทาง ก็อันตรธานหายไป 
ในท่ีน้ัน อำมาตย์จึงเอาไห้ไปปักไว้เป็นสำกัญ 52

ตำนานพระพุทธชินราชข้างต้นนี้ชาวบ้านยังนำไปใช้อธิบายภูมินามของหมู,บ้านท่ี 
จังหวัดพิษณุโลกด้วย คือเรื่องตาปะขาวหาย ตำนานนี้เกี่ยวพันกับทั้งตำนานการหล่อพระพุทธชิน 
ราชของ จังหวัด พิษณุโลก กับตำนานหมู่บ้านตาปะขาวหาย ของหมู่ที่ 3 ตำบลหัวรอ อำ๓ อเมือง 
จังหวัดพิษณุโลก ตามตำนานกล่าวว่า53 ในสมัยของพญาลิไทโปรดให้หล่อพระพุทธรูปขึ้น 3 
พระองค์ เพื่อไว้กราบไหว้สักการะบูชา แต่มืพระพุทธรูปองค์หนึ่ง คือ พระพุทธชินราช ช่างเททอง 
หล่อถึง 3 คร้ัง เนื้อทองก็ไม่ติด จนกระทั้งมืซีปะขาวคนหนึ่งได้มาช่วยเททองหล่อองค์พระพุทธ 
ชินราช จึงสำเร็จเป็นองค์สวยงามมาก แล้วชีปะชาวก็เดินมุ่งหน้ามายังหมู่บ้านนี้แล้วก็หายตัวไป 
ชาวบ้านจึงเรียกชื่อหมู่บ้านนี้ว่า บ้านตาปะขาวหาย มาจนทุกวันนี้ ที่หมู่บ้านนี้มืวัดตาปะขาวหาย 
ชื่งมืรูปหล่อจำลองของชีปะขาวไว้กราบไหว้บูชา ชาวบ้านมีความเชื่อว่า ถ้าจะหล่อพระพุทธชินราช 
จะต้องมาทำพิธีหล่อที่วัดนี้เสมอ หากไปทำพิธีหล่อที่อื่นจะหล่อติดยาก นอกจากนี้ยังมืโรงเรียน 
ตาปะขาวอีกด้วย ห่างจากวัดตาปะขาวหายไปทางทิศเหนืออีกประมาณ 500 เมตร มีศาลาช่องฟ้า 
เชื่อว่าบริเวณชีปะขาวหายตัวไปบนฟ้า ชาวบ้านได้เห ็นแสงสว่างเป็นช่องขึ้นไปบนฟ้า เป็น 
หสักฐานปรากฏอยู่จนทุกวันนี้*

4.3 การสร้างสรรค์โครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์

ในคัมภีร์พุทธศาสนาทุกนิกายต่างยอมรับว่าพระพุทธเจ้าโดยสรีระร่างกายนั้น มีสภาพทุก 
อย่างเหมือนคนทั่วไป แม้คัมภีร์จะกล่าวถึงลักษณะพิเศษ เช่น มหาปุริสสักขณะ 32 ประการ และ 
ลักษณะเสริม หรืออนุพยัญชนะ 80 ประการก็ตาม แต่โดยสภาพร่างกายก็คือคนนั้นเอง ซึ่งหาก

52ประชุมพงศาวดาร เล่ม 1 (ประชุมพงศาวดาร ภาค 1 ตอนต้น) (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 
2506), หน้า 25 -26.

53เล่าโดยนายฉาย สินเสิง อายุ 76 ปี บ้านเลขท่ี 76/1 หมู่ 3 ต.หัวรอ อ.เมือง จ.พิษณุโลก. อ้างถึงใน 
เสน่หา บุณยรักษ์และทิพย์สุดา นัยทรัพย์, ภูมินามจังหวัดพิษณุโลก (พิษณุโลก: สกามันราชภัฎพิบูลสงคราม, 
2542), หน้า 202.

*ตำนานเร่ืองตาปะขาวหายน้ี ที่จ.พิษณุโลก ยังพบว่ามืการสร้างศาลาตาปะขาวหายในบริเวณที่ตา 
ปะขาวหรือพระอินทร์จำแลงหายตัวไปอีกด้วย
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มองจากทรรศนะนึ๋ จะเห็นว่าพระพุทธเจ้าก็ไม่ต่างจากคนทั่วไป54 แต่ด้วยสถานภาพของความเป็น 
ศาสดาจึงทำให้พระพุทธเจ้าจำต้องมีลักษณะที่ "พิเศษ’, ไปจากสามัญซนธรรมดา ความแตกต่าง 
ดังกล่าวนี้อยู่ที่ความเป็นมาก่อนที่จะเกิดเป็นพระพุทธเจ้า หรือเรื่องราวในอดีตชาติ

ด้วยความคิดข้างต้น ทำให้ล่วนใหญ่แล้วผู้เขียนตำนานศาสดาของแต่ละศาสนามิได้มี 
ความตั้งใจที่จะเขียนให้เป็น "บันทึกชีวประวัติบุคคล'' เพราะต่างก็มองว่าศาสดาของตนมีความ 
วิเศษเหนือบุคคลธรรมดาทั่วไป การเขียนประวัต ิบ ุคคลสำคัญทางศาสนาจึงอาศัยแต่เพ ียง 
ข้อเท็จจริงเล็กน้อยที่ลางเลือนเกี่ยวกับศาสดาของตนชึ่งมีชีวิตอยู่ในอดีตที่ล่วงเลยมานานแสนนาน 
ล่วนคุณสมบัติพิเศษที่ศาสดาพึงมีในฐานะอัจฉริยบุคคลนั้น ผู้เขียนประวัติบุคคลสำคัญทาง 
ศาสนาสามารถเสริมแต่งเข้าไปได้ตามทรรศนะซึ่งเป็นที่นิยมของผู้คนในลังคมผู้เปียมล้นไปด้วย 
ความศรัทธาและมอบเป็นมรดกตกทอดมาถึงผู้ศรัทธาในปัจจุบัน55 และการที่คาสดาอยู่ในฐานะ 
“อัจฉริยบุคคล” ทำให้ในแง่หนึ่งมีการมองว่าศาสดามีฐานะเป็นวีรบุรุษด้วย

โจเซฟ แคมป้เบลล์ (Joseph Campbell) ให้คำจำกัดความของวีรบุรุษไว้อย่างน่าสนใจซึ่ง 
พ้องกับความเป็น “อัจฉริยบุคคล,' ของพระพุทธเจ้า โดยแคมป็เบลล้ให้ความหมายว่าวีรบุรุษคือ 
"ใครบางคนซึ่งมอบชีวิตของเขาหรือของเธอให้กับบางสงที่ยิ่งใหญ่กว่าตัวของเขาเอง"56 และยังต้อง 
เป็นผู้ที่ "เดินทาง” โดย '‘ละทิ้งสภาวะหนึ่งและค้นพบแหล่งชีวิตที่จะนำไปสู,สภาวะที่มีคุณค่ายิ่ง 
กว่า จากการเรียนรู้ที่จะลัมผัสชีวิตทางจิตวิญญาณของมนุษย์ในระตับเหนือปกติ แล้วกลับมา 
พร้อมสารสาระ"57

แคมป๋เบลล์ได ้กล่าวถึงลักษณะของวีรบ ุร ุษในวัฒนธรรมตะวันออก รวมถึงการมอง 
“ศาสดา" ในฐานะ “วีรบุรุษ'' ซึ่งเป็นแนวคิดสากลไว้ว่า พระพุทธเจ้าทรงเป็นรูปแบบหนึ่งของวีรบุรุษ 
เช่นเดียวกับพระเยซู ท่ัง 2 พระองค์ต่างก็ทรงเป็นพระผู้ช่วยให้รอดและทั่งยังทรงมีสาวกใกล้ชิดที่มี 
บทบาทและบุคลิกคล้ายกัน ดังเช่น พระอานนท์กับนักบุญปีเตอร์58 นอกจากนี้ ยังได้กล่าวอีกว่าผู้ 
จะสร้างสิ่งใหม่ อาทิผู้สร้างยุคใหม่ ผู้สร้างศาสนาใหม่ ผู้สร้างเมืองใหม่ ผู้สร้างวิถีชีวิตแบบใหม่

^บำเพิญ ระวิน (ผู้ชำระ), นิธิ เอียวศรีวงค์ (บรรณาธิการ), ประชุมพงศาวดารฉบับราษฎร์พระ
-อนาคตวงศ์ (กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทร์พร้ินต้ิงแอนต์พับลิชชิ'ง, 2542), หน้า (20).

55ดูเพ่ิมเต็ม ใน อนันต์ เหล่าเลิศ'วรกุล, "ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม 
พระปรมานุชิตชิโนรส: ความลัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน,"หน้า 10-11.

56พลานภาพแห่งเทพปกรณัม, แปลโดย บารนิ บุญทรง (กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินต้ิงแอนด์พับลิชซ่ิง, 
2551), หน้า 255.

57เร่ืองเดียวกัน, หน้า 256-257.
58ก่ิงแก้ว อัตถากร (บรรณาธิการ), พลานุภาพแห่งเทพปกรณัม, แปลโดย บารนี บุญทรง, พิมพ์คร้ังท่ี 

2 (กรุงเทพฯ: อมรินทรพร้ินต้ิงแอนด์พับลิชช่ิง, 2551), หน้า 279-280.
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จะต้องละทิง “สิ่งเก่า" และออกเดินทางค้นหาความคิดอันเป็นจุดกำเนิด ความคิดในระยะแรก ซ่ึงจะมี 
ศักยภาพในการก่อให้เกิด “สิ่งใหม่” นั้น59 นอกจากนี้แคมป็เบลล์ ยังกล่าวถึงการเดินทางของค้นหา 
“สิ่งใหม่’’ ของศาลดาในฐานะการผจญภัยของ “วีรบุรุษ” ซึ่งเป็นแนวคิดสากล โดยเปรียบเทียบ

<น)่ O ' น

ระหว่างพระพุทธเจ้าภับพระเยซู โดยกล่าวว่า

ผ ู้ก ่อต ั้งศาสนาท ุกศาสนาได ้ออกเด ินทางค ้นหาในล ักษณ ะน ั้น  
พระพุทธเจ้าทรงปลีกวิเวก และประทับภายใต้ต้นโพริ ต้นไม้แห่งความผู้อัน 
เป็นอมตะ ที'ซึงพระองค์ทรงเกิดการผู้แจ้งซึ่งให้ความกระจ่างแก่ทวีปเอเชียทั้ง 
ทวีปมาแล้วเป็นเวลากว่าสองพันห้าร้อยปี

หลังจากการประกอบพิธีศีลล้างบาปโดยนักบุญจอห์น เดอะ แบบติสท  ์
(John the Baptist) แล้ว พระเย%เสด็จไปในทะเลทรายเป็นเวลาลีลีบวัน 
และพระองค์เสด็จกลับมาพร้อมกับสารสาระจากทะเลทราย โมเสสขึ้นไปบน 
ยอดเขา และกลับลงมาพร้อมกับแผ่นจารึกพระบัญญัติ และคุณมีผู้ที่ก่อตั้ง 
เมืองใหม่ -  เมืองเก่าแก่ของประเทศกรีซเกือบทั้งหมดสร้างขึ้นโดยวีรบุรุษที่ 
ออกเดินทางค้นหา และมีการผจญภัยที่แปลกประหลาด วีรบุรุษแต่ละคนไค้ 
สร้างเมืองขึ้นจากการผจญภัยนั้น60

ในแง่นี้หากมองพระศรีอาริยัซึ่งเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าจึงเป็นวีรบุรุษทางศาลนาเช่นกัน 
อย่างไรก็ดี โจเซฟ แคมป็เบลล์ กล่าวไว้ในหนังสือชื่อ The Hero with a Thousand Faces ว่า 
ตำนานวีรบุรุษทุกเรื่องล้วนมีพื้นฐานที่มาร่วมกัน กล่าวคือ วีรบุรุษต้องผ่านกระบวนการขั้นตอน 
การเดินทางจากชีวิตสามัญ (common day) ไปล่การเดินทางที่เหนือธรรมชาติ (supernatural 
wonder)61 ซึ่งสามารถสรุปได้เป็น 3 ขั้นตอนหลัก ได้แก่ ขั้นตอนการเปลี่ยนผ่านจากสามัญชนเข้า 
ล่สถานภาพของวีรบุรุษ (Departure) ขั้นตอนการผจญภัยเพื่อขัดเกลาจิตวิญญาณ (Initiation) 
และ'ขั้นตอนการกลับมาล่โลกสามัญพร้อมด้วยภาวะศักดิ''สิทธิ้ (return)62 ด้งนั้น การคืกษา 
โครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย่ในฐานะที่เป็นการเดินทางของวีรบุรุษ (hero's journey) กิย่อมเป็น 
สิ่งที่สามารถกระทำได้ อย่างไรกิตาม ด้วยเหตุที่ความคิดเรื่องการบำเพ็ญบารมีเพื่อจะบรรลุธรรม

59เร่ืองเดียวกัน, หน้า 281.
60 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 281.
61 Campbell, Joseph, The Hero with a Thousand Faces, p. 44.
62 Ibid, p. IX-X.
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ในพระพุทธศาสนาเป็นการเดินทางข้ามภพชาติ การที่จะศึกษาโครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์จึง 
จำเป็นต้องพิจารณาตำนานทีกล่าวถึงชีวิตในภพชาติต่างๆ ไม่ใช่แต่เพียงชาติใดชาติหนึ่งเท่านั้น

หากพิจารณาตารางโครงสร้างชีวิตพระศรีอาริย์ในแนวระนาบ จะเห็นได้ว่าตำนานต่างๆ 
ได้ทำหน้าที่เติมเต็มขันตอนชีวิตแบบวีรบุรุษของพระศรีอาริย์กล่าวคือ มีนั้งตำนานที่เล่าเรื่องใน 
ขั้นตอนการเปลี่ยนผ่านจากปุถุชนเข้าล่สภาวะของพระโพธิสัตว์ได้แก่ ตำนานในกลุ่มบุพกรพของ 
พระศรีอาริย (์บก) ที่มีการพยากรณ์การเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า ขั้นตอนการเริ่มต้นการบำเพ็ญ 
บารมี หรืออาจกล่าวในอีกแง่หนึ่งว่า คือขั้นตอน ‘'การผจญภัย”เพื่อขัดเกลาจิตวิญญาณของพระ 
โพธิส ัตว์ อาทิ ตำนานในกลุ่มพระศรีอาริย์เป็นตํวนหนึ่งของประวัติพระเกจิ (กจ) กลุ่มพระยา 
ธรรมิกราช (พก) และขั้นตอนสุดท้าย ชึ่งก็คือการประสูติในภพชาติที่จะตรัสรู้ธรรม และลังสอน 
สรรพสัตว์ทั้งปวง อาทิ ตำนานในกลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ)

อนึ่ง ปริตตา เฉลิมเผ่า กออน้ตตกูล ได้กล่าวเรื่องความคิดเรื่องโลกสามัญ (profane 
world) ภับโลกศัก่ดี่สทธี้ (sacred world) ในบทความชื่อ ‘‘โลกศักดิ'สิทธิ้กับโลกสามัญในชีวิตหาง 
สังคม,'โดยกล่าวว่า โลกคักติ,สิทธิ,และโลกสามัญนั้นเป็นความคิดที่ปรากฏเป็นคู่ตรงข้ามกันโดย 
โลกสามัญ คือ พื้นที่และเวลาในชีวิตปกติ ล่วนโลกสักดิ้สิทธิ้ คือ เหตุการณ์ ปริมณฑล พื้นที่และ 
เวลาที่แตกต่างจากของโลกในชีวิตประจำวัน ซึ่งมีความพิเศษตรงที่สามารถเผยให้มนุษย์ประจักษ์ 
ถึงสิงที่สูงล่งซึ่งลี่งที'สูงล่งนี้ครอบคลุมถึงโลกหน้าโลกของผี วิญญาณสัจธรรม และโลกในระหว่าง 
การประกอบพิธีกรรม63

หากกล่าวในแง'นี้ โลกคักดี้สิทธิ,จงเป็นโลกที่ประกอบสร้างขึ้นจากพื้นที่ศ ักดิ,สิทธิ,และ 
ช่วงเวลาศักดิ,สิทธิ้ และหากนำความคิดเรื่องเรื่องโลกสามัญ-โลกศักดิ,สิทธิ, มาใช้พิจารณาตำนาน 
พระศรีอาริย์ดังที่ปรากฎในตาราง จะพบว่าตำนานเดิมในคัมภีรพุทธศาสนา และตำนานกลุ่มที่ 
ปรับเปลี่ยนเนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนาได้กำหนดพื้นที่เกิดของพระศรีอาริย์ให้อยู่แต่เฉพาะใน 
โลกศักดิ,สิทธิ,ในลักษณะที่เป็นพื้นที่นอกเหนือจากโลกสามัญของมนุษย์ปุถุชน อันได้แก่ สวรรคขั้น 
ดุสิต และโลกพระศรีอาริย์ซี่งเป็นโลกอนาคตที,สามารถเข้าถึงได้แต่เฉพาะกัลยาณชนเท่านั้น

ในทางตรงกันข้าม ตำนานกลุ่มที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นใหม่ในสังคมไทยกสับกล่าวถึงภพ 
ชาติที่พระศรีอาริย์ลงมาเกิดในโลกมนุษย์ไม่ว่าจะเกิดมากระทำกรรม-บำเพ็ญบารมี หรือเกิดมาใน 
ฐานะ “พญาธรรมิกราช"ผู้ชี้นำสังคม ซึ่งล้วนแต่เป็นกิจกรรมที่จะกระทำได้ภายในโลกของมนุษย์ 
ปุถุชนทั้งสิ้น ลักษณะเช่นนี้ทำให้สามารถพิจารณาในแง่ของมิติทางพื้นที่ได้ว่า การสร้างสรรค์

63ปริตตา เฉลิมเผ่า กออน้นตทูล, ''โลกคักด้ิสิทธ๋ึกับโลกสามัญในชีวิตทางสังคม,,, ใน 'ปริตตา เฉลิมเผ่า 
กออนันตกูล(บรรณาธิการ),เจ้าแม่คุณปูรเางชอช่างฟ้อน และเรื่องอี่นๆ ว่าด้วยพิธีกรรมและนาฏกรรม
(กรุงเทพฯ: ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน), 2546), หน้า 1-17.
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ตำนานพระศรีอาริย์ของกลุ่มซนต่างๆ ในสังคมไทย เป็นทั้งการสร้างภาพลักษณ์'ของพระศรีอารีย์ 
ในฐานะที่เคยเป็นปุถุชนเช่นเดียวกับตน และเป็นทั้งการขยายพื้นที่ของโลกสักดิ้สิทธิ้ที่เคยเป็นพื้นที่ 
นอกเหนือจากโลกมนุษย์ให้ “ทับช้อน"กับโลกสามัญซึ่งตนอาศัยอยู่ หรือเป็นการ "เปลี่ยนผ่าน" 
พื้นที่ของโลกสามัญให้กลายเป็นโลกสักดิ้สิทธิ,อันเป็นพื้นที่เกิดของพระโพธิสัตว์

หากนำความคิดดังกล่าวนี้มาพิจารณาในแง่ของมิติเวลา ซึ่งเมอร์เชีย อีลีแอดด์ (Mircea 
Eliade) ได้กล่าวว่า ในแง่หนึ่งพื้นที่ของโลกมนุษย์มีความเป็นโลกสักดิ้สิทธิ้อยู่ในตัว หากพื้นที่ที่ว่า 
นี้ดำรงอยู่ในช่วงเวลาของการสร้างโลก มิฉะนี้นก็เปีนช่วงเวลาที่พระเจ้าหรือวีรบุรุษย์งมีชีวิตอยู่ใน 
โลก6', ดังนี้น การมีตำนานเล่าว่าพระศรีอารีย์ใด้เคยเกิดมาเสวยพระชาติในโลกมนุษย์ ก็เท่ากับว่า 
ช่วงเวลาสักดิ้สิทธิ้ได้เกิดขึ้นชํ้าแล้วชํ้าเล่าในโลก ทั้งในอดีตกาลอันไกลโพ้น เช่นในกรณีซองกลุ่ม 
เรื่องที่ปรากฏอยู่ในอดีตกาลอันใกล้ ซึ่งบางครั้งก็เป็น “ช่วงเวลาในประว้ติศาสตร์" หรือช่วงเวลาที่ 
“ร่วมสมัย''กันเวลาที่กลุ่มชนดำรงชีวิตอยู่ อันได้แก่ กลุ่มเรื่องพระศรีอารีย์เป็นพระเกจิซื่อดัง ในและ 
ในอนาคตกาลอันไกล อันเป็นช่วงเวลาที่มนุษย์อาจได้ประสบในฉับพลันทันที อาทิ กาลเวลากลียุค 
ทำให้อาจกล่าวได้ว่าโลกสามัญซึ่งมนุษย์ผู้สร้างสรรค์และรับรู้ตำนานดำรงชีวิตอยู่นี้สามารถที่จะ 
กลายเป็น “โลกสักดี้สิทัธี๋” ได้ในบางช่วงเวลาที่พระศรีอารีย์เ.ด้ลงมาถือกำเนิด

อน่ึง จากการประมวลโครงเรื่องและโครงสร้างของกลุ่มข้อมูลดังกล่าวดังผู้วิจัยได้นำเสนอ 
มาก่อนหน้าจะเห็นว่า เนื้อหาของตำนานมิได้กล่าวถึงช่วงเวลาเดียวกันทั้งหมด ผู้วิจัยจึงได้ทดลอง 
จัดเรียงเหตุการณ์สำคัญในโครงเรื่องในตำนานพระศรีอารีย์เรื่องต่างๆ แล้วจัดเรียงตามลำดับเวลา 
โดยประยุกต์แนวคิดมาจากทถุษฎีโครงสร้างนิทานของ วลาดิมีร์ พรอพพ์ และแนวคิดเรื่องการ 
เดินทางของวีรบุรุษ ของโจเชฟ แคมป้เบลล์ เพื่อให้เห็นโครงสร้างคร่าวๆ ของช่วงชีวิตพระศรีอารีย์ 

การใช้เกณฑ์เรื่องลำดับเวลาในการจัดโครงสร้างชีวิตนี้น ผู้วิจัยใช้วิธีวิทยาทางคติชนวิทยา 
คือ อนุภาค (motif) และแบบเรื่อง (tale type) เพื่อหาโครงเรื่องของตำนานในแต่ละช่วงชีวิตที่ทำให้ 
ตำนานแต่ละช่วงมีลักษณะเฉพาะต่างจากตำนานอื่นๆ และช่วงเวลาอื่นๆ ในโครงสร้างชีวิต 
เดียวกัน นอกจากนี้ยังประยุกต์การแบ่งช่วงเวลาหลักในพุทธประวัติจาก นิทานกถา พระพุทธ 
ประวัต ิตอนต้นฉบับพระพ ุทธโฆสเถระ64 65 ที่แบ่งช่วงเวลาเป็นทูเรนิทานนิทานในระยะไกล (ก่อน 
พุทธกาล) อวิทูเรนิทาน-นิทาน'ในระยะกาล'ไม่,ไกล (ตั้งแต่ประสูติถึงตรัสรู้) สันติเกนิทาน-นิทานใน

64Eliade, Mircea, The Sacred and the Profane the Nature of Religion (New York: A harvest 
Book, 1956), pp. 96-97.

65นิทานกถา พระพุทธประวัติตอนต้น ฉบับพระพุทธโฆสเถระ, แปลโดย ธนิต อยู่โพธ (กรุงเทพฯ: 
กรมกิลปากร, 2529).
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ระยะกาลใกล้ (ตังแต่ตรัสรู้ถึงเผยแผ่พระธรรมคำสอน) และ ? นกาลมาลีปกรณ์66 ที่แบ่งช่วงเวลา 
เป็นอติทูรนิทาน-เรื่องไกลสุด (กาลแห่งพระโพธิสัตว์แสดงความปรารถนาด้วยวาจา) ทูรนิทาน- 
เรื่องไกล (กาลได้รับคำพยากรณ์และแสดงความปรารถนาอันแสดงออกทางกายและวาจา) อวิทูร 
นิทาน-เรื่องไม่ไกล (กาลแห่งการตรัสรู้โพธิญาณ) และสันติเกนิทาน-เรื่องใกล้ๆ (กาลที่สำเร็จกิจ 
แสดงพระธรรมถึงปรินิพพาน)

จากการแบ่งช่วงเวลาในพุทธประวัติของพระโคตมะพุทธเจ้าจากวรรณคดีพุทธศาสนา 
ข้างด้น ผู้วิสัยได้นำความคิดดังกล่าวมาประยุกต์ใช้แบ่งช่วงชีวิตของพระศรีอาริย์ที่ประมวลจาก 
การสำตับเหตุการณ์ในตำนานพระศรีอาริย์ทุกตำนาน โดยสัดได้เป็น 4 ช่วงเวลาหสักตามสำตับ 
เหตุการณ์สำคัญในประวัติของพระศรีอารีย์ คือ อดีตกาลอันไกล (ระยะเวลาตั้งแต่เริ่มด้นจนถึง 
สมัยพุทธกาลของพระโคตมะพุทธเจ้าซึ่งเป็นระยะของการสังสมบารมีในฐานะพระโพธิสัตว์) 
อดีตกาลอันใกล  ้ (ระยะเวลาที่เป็นเทวบุตรบนสวรรค์ชั้นดุสิตรอเวลามาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า) 
ปัจจุบันกาล (ระยะเวลาที่พระศรีอาริย ์ลงมาเกิดในโลกมนุษย์ช ั้วคราวก่อนสิ้นสุดศาสนา
พระโคตมะพุทธเจ้าใน พ.ศ. 5000) และ อนาคตกาลอันไกล (ระยะเวลาตั้งแต่สิ้นสุดศาสนา 
พระโคตมะพุทธเจ้าใน พ.ศ. 5000 จนถึงพระศรีอาริย์ตรัสรู้และปรินิพพาน)

1. อดีตกาลอันไกล
I ชาติก่อนพุทธกาล
II ชาติสมัยพุทธกาล

2. อดีตกาลอันใกล้
III ช่วงที่อยู่บนสวรรค์

3. ปัจจุบันกาล
IV ลงมาเกิดบนโลกมนุษย์ชั้วคราว (กึ่งพุทธกาล)

4. อนาคตกาลอันไกล
V กลียุค (พ.ศ.5000)
VI พยากรณ์การมาเกิดของพญาธรรมิกราช
VII เกิดพญาธรรมิกราช
VIII เกิดเป็นพระพุทธเจ้าศรีอาริย์

จากการศึกษาพบว่าแม่ใน อมตรสธารา อรรถกถาคัมภีร์อนาคตวงลจ้ะเป็นตัวอย่างหนึ่ง 
ที่แสดงให้เห็นชัดเจนว่า ตำนานพระศรีอาริย์ในช่วงชีวิตที่เป็นพระเมตไตรยพุทธเจ้านั้นจะมีการ

66ชีนกาลมาลีปกรณ์, แปลโดย แลง มนวิทูร (จัดพิมพ์เพ่ือเป็นอนุสรณ์แด่ นายที นิมมานเหมินท์ เน่ือง 
ในวันเปิดตึกคนไข้พิเศษ "นิมมานเหมินท์-ๆติมา" ในโรงพยาบาลนครเชียงใหม่ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2510).
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กำหนดกรอบการเขียนพุทธประวัติเช่นเดียวกับพุทธประวัติของพระพุทธเจ้าองค์อื่นๆ เนื่องจากมี 
แนวคิดที่ว ่าเป็นการทำชีวิตของพระพุทธเจ้าให้เป็น “สามัญลักษณะ'’ เป็นปกติของชีวิตของ 
พระพุทธเจ้าทุกพระองค์เป็นพุทธประเพณี หากแต่ในลังคมไทยก็ยังได้มีการสร้างสรรค์ช่วงชีวิตของ 
พระศรอาริย ์เพ ิ่มเต ิมข ึ้นอ ีกมาก ด ังจะเห ็นว่าเม ื่อพ ิจารณาจากในตาราง 16 จะพบว่าการ 
สร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยนรายละเอียดจากคัมภีร์ในพระพุทธศาสนานั้นมีการเพิ่มเติมในช่วง 
ชาติก่อนพุทธกาล และช่วงเก ิดเป ็นพระพุทธเจ้าศรีอาริย ์ มากขึ้น ซ ึ่ง1ได ้แก ่กลุ่มเรื่องประวัติ 
พระพุทธเจ้า (ปพ) และกลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ส่วนในตาราง 17 ซึ่งเป็นการสร้างสรรค'โดยการ 
สร้างเรื่องขึ้นใหม่ในลังคมไทยนั้น เน้นการสร้างสรรค์ในช่วงชาติก่อนพุทธกาลเช่นกัน ได้แก่ กลุ่ม 
เรื่องพญากาผือก (กผ) กลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรอารีย์ (บก) กลุ่มเรื่องพระพุทธเจ้ากับพระศรี 
อารีย์เสี่ยงทายดอกบัว (สท) ซึ่งในแง่นี้สะท้อนให้เห็นถึงความคิดของคนไทย ดังกล่าวไปข้างต้น 
แล้วว่าเป็นลักษณะเช่นเดียวกับการสร้างชาดกพื้นบ้าน ซึ่งพบในท้องถิ่นไทยทั่วไป

นอกจากนี้แล้วในตาราง 17 ยังแสดงให้เห็นว่า การสร้างสรรค์ใหม่ยังเน้นให้เห็นถึงการ 
สร้างช่วงชีวิตที่มาเกิดบนโลกมนุษย์ชั่วคราว ช่วงเกิดกลียุค ตลอดจนถึงการเกิดพญาธรรมิกราช 
ได้แก่ กลุ่มเรื่องพระศรีอาริย์เป็นคํวนหนึ่งของประวัติพระเกจิ (กจ) กลุ่มเรื่องพระยาธรรมิกราช 
(พธ) และกลุ่มเรื่องคำพยากรณ์(พก) ซึ่งในแง่นี้มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับบทบาทการนำตำนาน 
พระศรีอาริย'ไปใช้ประโยชน์ด้วย ดังจะได้กล่าวถึงในบทต่อไป

อย่างไรก็ตาม หากพิจารณาในแง่ที่ว่ากลุ่มที่สร้างสรรค'โดยการปรับเปลี่ยนรายละเอียดใน 
คัมภีร์พระพุทธศาสนา คือพระหรือฝ่ายศาสนา และ กลุ่มที่สร้างสรรค'โดยการสร้างเรื่องขึ้นใหม่เป็น 
ชาวบ้านทั่วไปนั้น ก็จะพิจารณาได้ว่าในฝ่ายศาสนา มักเน้นให้พระศรีอาริย์ อยู่ในช่วงชีวิตที่มี 
ลักษณะเป็นโลกดักดิ้สิทธิ้ ในขณะที่ชาวบ้านจะเน้นสร้างสรรค์ช่วงชีวิตที่เป็นโลกสามัญ รวมทั้ง 
หากวิเคราะห์ในแง่มิติของเวลา จะพบว่าการลงมาเกิดของพระศรีอาริย์หลายครั้งนั้น เป็นการ 
เกิดขึ้นใหม่เรื่อยๆ ของช่วงเวลาที่ทำให้โลกสามัญเป็นโลกศักดิ๋สิทธิ๋ชั่วขณะหนึ่งด้วย

เมื่อพิจารณาจากในตารางที่ 18 จะพบว่าหากนำตำนานพระศรีอาริย์ทั้งหมดที่พบใน 
ลังคมไทยมาบรรจุลงในตารางช่วงชีวิตของพระศรีอาริย์จะพบว่าสามารถเติมเติมช่วงชีวิตของพระ 
ศรีอาริย'ได้อย่างสมบูรณ์ ซึ่งหมายความว่า การสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอาริย"โนลังคมไทย 
สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามในการเพิ่มเติมช่วงชีวิตที่ขาดหายไปของพระศรีอาริย์ ทั้งนี้เพื่อให้ 
ประว ัต ิช ีว ิตของพระศรีอาร ิย ์สมบ ูรณ ์ เช ่นเด ียวก ับประวัต ิมหาบ ุร ุษ หรือศาสดาที่ย ิ่งใหญ ่ 
โดยเฉพาะประวัติก่อนที่จะได้เป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งในเงนั้ทำให้เห็นว่าคนไทยให้ความสำคัญกับเรื่อง 
การบำเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ที่จะเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า ทั้งนี้ยังเป็นการตอบคำถามให้สิ้น 
สงสัยอีกด้วยว่าเหตุใดสมัยของพระศรีอาริย"จึงได้รุ่งเรืองอย่างยิ่ง จนกลายเป็นที่ปรารถนาของคน 
หลายยุคสมัย ซึ่งจะได้กล่าวถึงรายละเอียดถึงบทบาทของตำนานพระศรีอาริย'ในแง่นี้ในบทต่อไป



ตารางที่ 16 แสดงโครงสร้างชีวิตของพระศรีอารีย์จากตำนานพระศรีอารีย์ที่พบในสังคมไทย:
ประเภทตำนานที่สร้างสรรค์โดยการปรับเปลี่ยนเนี้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนา (ปพ,มล) คับตำนานต้นเค้า (อค,มท)

อดีตการ

. ■ ■ ‘ .

ใ!รรรรฒฒเ 1;*, 1:z~B7 ะ?,ะ1^ g

ปพ j, ปพ j, ปพ k, ปพ I, ปพ f , ปพ g, ปพ h, ม ท !2, ม ท !3 มท!ง, ม ท !9 อค3, อคง, อค,5,

ปพ ac, ปพ ad, ปพ ae, ปพ i, มท !ร, มท!ร, มท!?, มล V, อค6, อค?. อคร1

ปท af, ปพ ag, ปพ ah, มท22, อค9, อค !อ ,  อ ค !!,

ปพ ai, มล 0, มล P, มล q, มล โ, 
มล ร, มล t, มล น, มล y,

อ ค !2, อ ค !3, อ ค !ง , 
อ ค !ร, อ ค !ร, อค!?, 
อ ค !ร, อ ค !9, อค2 อ, 
อค2 ! ,  อค22 , อค23 , 
อค,24 , อ ค 2 ร,

อค2 ร, อค27 ,

อค2 ร, อค29 , อครอ 
ม ท !ร , ผท2 อ ,มท2 ! ,

ปพ กๆ , ปพ ก, ปพ P,
ปพ q, ปพ โ, ปฑ ร,
ปพ t, ปพ น, ปพ V,
ปพ พ, ปพ y, ปพ Z, ปพ
aa, ปพ ab.
มล พ, มล X,

• ''ปCD
คำว่า "พุทธกาล” ในท่ีน้ีหมายถืง ช่วงเวลาท่ีพระพุทธเจ้าสมณโคดมยังทรงพระชนม์อยู่



ตาราง 17 แสดงโครงสร้าง?วิตของพระศรีอารีย์จากตำนานพระศรีอารีย์ที่พบในสังคมไทย:
ประเภทตำนานที่สร้างสรรคโดยการสร้างเรื่องขึ้นใหม่ที่ไม่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนา

m พ :

t i l l  J l Ë l i l l n  1

ป็รรบันกาล 

โล่ล ่1!

1
: จ้1ททารม ์-ว ่-  •-■̂

V r • เ ะ ะ ร ะ

อ้นไกล

-fiMi V

>»~พ สัฟ้ร่! iCi« 
. VIII พ ิแ ป ็น « ระ 

■ พ ุทธเจ้าm อาร้ย

กผ a.3, กผ b, กผ d, กผ e, 
กผ f, กผ g, กผ h, กผ i,
กผ J, กผ k,
บก a (a.1-4,6), บก ช,
บก C, บก d, บก e, บก f, 
บก h, สท h,

บก a.5, บก.C, บก d, 
บก h,

กจ a, กจ b, กจ C, กจ d, 
กจ e, กจ f, กจ g, กจ h, 
กจ i,
พธ/1 a, พธ/1 ช, พธ/ฯ C. 
พธ/ไ d, พธ/ไ e, พธ/ไ f, 
พธ/ไ g, พธ/ไ h, พธ/ไ i, 

พร/ไ j. พธ/ไ k, พธ/ไ I,
พธ/ไ ทท, พธ/ไ ท, พธ/ไ 0, 

พธ/ไ P, พธ/ไ q,

ลท i, พธ/2 C.2, พธ/2 d, 
พธ/3 C.3, พก g,

พธ/2 a.3, พธ/ร C.2,
พก a, พก b, พก C, พก d, 
พก e, พก f, พก h, พก i,

พธ/2 e, พธ/2 f,
พธ/2 g, พธ/2 h.
พธ/3 C.4, พธ/ร C.5, 
พธ/ร C.6, พธ/3 C.7,

กจ j, กจ k, ตท, j,
พธ/2 i, พก j, พก k.

* คำว่า “พุทธกาล” ใน,ท่ีน้ีหมายถึง ช่วงเวลาท่ีพระพุทธเจ้าสมณโคดมย้งทรงพระชนม์อยู่ โ \วCOO



ตารางที่ 18 แสดงโครงสร้างรีวิตสมบูรณ์ของพระศรีอารีย์ 
จากตำนานที่มีในคัมภีร์เดิมและตำนานพระศรีอารีย์ส่านวนต่างๆ ที่พบในสังคมไทย

* คำว่า '‘พุทธกาล” ในท่ีน้ิหมายถง ช่วงเวลาท่ีพระพุทธเจ้าลมณโคดมยังทรงพระชนม์อยู่ เรฺวุ00
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ผล พ, มล X,

กจ j, กจ k, ลท่ j,
พธ/2 i, พก j, พก k,
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โครงสร้างชีวิตพระศรีอาริย์ดังนำเสนอมาข้างต้น เน้นความสำคัญเรื่องมิติเวลาในชีวิตของ 
พระศรีอาริย์ที่อุบัติมาแต่ละครั้ง นับแต่อุบัติบนโลกมนุษย์ครั้งแรกในฐานะปุถุชน ตราบจนตรัสรู้ 
และปรินิพพานในฐานะพระพุทธเจ้า อย่างใรก็ตาม ในฐานะที่พระศรีอาริย์เป็นวีรบุรุษ ที่มีการ 
เดินทางข้ามภพชาติเพื่อลังสมบารมีดังกล่าวมาแล้ว จึงย่อมต้องมีขั้นตอนในการเดินทางเพื่อข้าม 
ผ่านมิติเวลา หรือชาติภพในแต่ละช่วงชีวิตในโครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์ที่ได้คิกษามาแล้ว 
ข้างต้น โดยในประเด็นเรื่องขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษนี้ ผู้วิจัยได้นำแนวคิดของ โจเซฟ 
แคมป๋เบลล์ มาประยุกต์ใช้

ในงานด้นคว้าเรื่อง The Hero with a Thousand Faces ของ แคมบัเบลล์ได้วิเคราะห์ 
ตำนานเกี่ยวกับวีรบุรุษ ทั้งจากเทพปกรณัมกรีก-โรบัน และจากชีวประวัติของศาสดาในศาสนา 
สำคัญ เช่น พุทธประวัติ ประวัติพระเยซู ประวัติโมเสส เป็นต้น โดยใช้ทฤษฎีจิตวิเคราะห์ของ 
ซิกมุนด์ฟรอยด์ (Sigmund Freud) และของคาร์ล ถุสตาฟ จุง (Carl Gustav Jung) แคมป๋เบลล์ 
เห็นว่าตำนานต่างๆ ล้วนมีลักษณะเช่นเดียวกับความฝัน กล่าวคือ มีที่มาจากจิตใต้สำนึกของ 
มนุษย์อันเนื่องมาจากความเก็บกดต่างๆ เช่น ปมเพศ และปมจากชีวิตทั่วไปของมนุษย์ที่อาจแก้ไข 
ไม่ได้ แคมบัเบลล์นำแนวคิดเหล่านี้ไปอธิบายความหมายในระดับลึกที่แฝงอยู่ในเทพปกรณัมกรีก 
แต่ละเร่ือง

เรื่องขั้นตอนชีวิตของวีรบุรุษนั้น แคมป็แบลล์กล่าวว่า ตำนานวีรบุรุษทุกเรื่องล้วนมีพื้นฐาน 
ที่มาร่วมกัน กล่าวคือ ว ีรบ ุร ุษต้องผ ่านกระบวนการขั้นตอน “การเด ินทาง” จากชีวิตสามัญ 
(common day) ไปล่การเดินทางที่เหนือธรรมชาติ (supernatural wonder) 3 ขั้นตอนหลัก ได้แก่ 
ขั้นตอนที่หนึ่ง การแยกตัวออกจากโลกสามัญ (Departure) ขั้นตอนที่สอง การเริ่มต้นชีวิตในโลก 
คักดิ๋สิทธิ้(Initiation) และ ขั้นตอนที่สาม การกลับล่โลกสามัญด้วยสถานภาพใหม่ (Return)67

งานของสจ็วต วอยทิลล่าร์ เรือง Myth and the Movies Discovering the Mythic 
Structure of 50 Unforgettable Films นำขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของแคมป๋เบลล์ใป 
ประยุกต์ใช้เพื่อคิกษาโครงสร้างของภาพยนตร์ประเภทต่างๆ ยังคงใช้ขั้นตอนการเดินทางของ 
วีรบุรุษ 12 ขั้นตอน ตามที่โวกเลอร์ได้ประยุกต์มาจากขั้นตอนของแคมป๋เบลลั และยังได้อธิบาย 
สภาวะของขั้นตอนต่างๆ ว่ามีลักษณะเช่นไรบ้าง ทั้งยังเน้นการนำเสนอว่านั้นตอนการเดินทางของ 
วีรบุรุษเป็น,วัฎจักร กล่าวคือ เริ่มต้นจากวีรบุรุษได้เดินทาง ข้าม “เล้นแบ่ง,' พื้นที่ของโลกสามัญ 
(ordinary world) ไปล่โลกคักดิ้สิทธิ้ (special world) และหลังจากได้ผ่านการเดินทางอันเข้มข้น 
เข้าล่ล่วนลึกของจิตวิญญาณ (APPROACH THE INMOST CAVE) และการเผชิญกับอุปสรรคที่ 
หนักหนาที่สุด (THE ORDEAL) แล้ว ก็จะเดินทาง “ข้ามเล้นแบ่ง’,กลับมายังโลกสามัญอีกครั้ง ด้วย

67Joseph Campbell, The Hero with a Thousand Faces, pp. 31-35.
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สถานะใหม่และนำ “สิ่งวิเศษ’’ (ELIXIR) กลับมาเพื่ออำนวยสุขให้แก่บุคคลอื่น68 ดังแผนภูมิต่อไปนี้ 

ภาพประกอบที่ 3 แผนภูม ิแสดงลำดับขั้นตอนการเด ินทางของวีรบ ุร ุษของวอยทิลลำร์

โลกสามัญ
(ORDINARY WORLD)

มีชีวิตอยู่ในโลกสามัญ 
(ORDINARY WORLD)

/
ถูกเรียกร้องให้ออกผจญภัย 
(CALL TO ADVENTURE)

1

ปฏิเสธคำเรียกร้อง 
(REFUSAL THE CALL)

1

พบผู้ช้ืน,นะแนว-ทาง 
(MEETING MENTOR)

I

เดินทางกลับมาพร้อมสิงวิเศษ 
(RETURN WITH ELIXIR)

มีชีวิตในสกานภาพใหม ่
(RESURRECTION)

▲

ข้ามเลันแบ่งของโลกสามัญภับโลกลักดึ๋สิทธ ิ้ 

(CROSSING THE THRESHOLD)

กลับคืนยู่โลกสามัญ 
(ROAD BACK)

โลกศ้กดสิทธ
(SPECIAL WORLD)

' ’
เผชิญอุปสรรค, พบมิตรและลัตร ุ

(TEST, ALLIES& ENEMIES)

เดินทางยู่จิตวิญญาณส่วนสีก
(APPROACH THE INMOST CAVE)

\  /
การเผชิญอุปสรรคที'หนักหนา 

(THE ORDEAL)

ได้รับรางวัล 
(REWARD)

68Voytillar, Stuart, Myth and the Movies Discovering the Mythic structure of 50 Unforgettable
Films (California: 1999), pp. 8-12.
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จากความคิดเรื่องขั้นตอนชีวิตของวีรบุรุษของวอยทิลล่าร์สามารถนำมาประยุกต์ใช้ศึกษา 
ขั้นตอนการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า ผ่านข้อมูลตำนานพระศรีอาริย์ในสังคมไทยได้ เนื่องจาก 
นิยามคำว่า “วีรบ ุร ุษ” ของแคมป็เบลล์ซึ่งให้อิทธิพลต่อความคิดของวอยทิลล่าร์ สอดคล้องกับ 
ลักษณะของ ‘'พระอนาคตพุทธเจ้า,’ ที่ปรากฏในตำนานหลายประการ ประการแรก นิยามของ 
แคมป๋เบลลัที่1ว่า วีรบุรุษคือบุคคลผู้อุทิศตนเพื่อสิ่งที่ยิ่งใหญ่กว่า69 เช่นเดียวกับที,พระศรีอาริย์ทรง 
อุท ิศตนเองโดยปรารถนาพระโพธิญาณเพื่อนำมาลังสอนมนุษยชาติทั้งปวงในภายภาคหน้า 
ประการต่อมา ลำดับขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษซึ่งแคมป๋เบลล์มองว่าเป็นการเดินทางเข้าไป 
ค้นหาแก่นแกนทางจิตวิญญาณ เพ่ือนำ “สารสาระ"ที่ค้นพบกลับมาล่ชีวิตปกติ70 ก็เป็นขั้นตอน 
เช่นเดียวกับการบำเพ็ญเพียรและลังสมบารมีของพระอนาคตพุทธเจ้าทั้งในอดีตกาลอันไกล และ 
ในอดีตกาลอันใกล้ ตลอดจนในยุคอนาคตที่พระองค์จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า และประการสุดท้าย 
วีรบุรุษของแคมป็เบลล์นอกจากจะได้แก่วีรบุรุษในเทพปกรณัมกรีกแล้ว ยังหมายรวมวีรบุรุษทาง 
ศาสนา อาทิ พระพุทธเจ้า และโมเสส71อีกด้วย

จากที่กล่าวมาแสดงให้เห็นลักษณะร่วมทางความคิดเรื่องวีรบุรุษของแคมป็เบลล์กับ 
ความคิดเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าของคนไทยที่ปรากฏผ่านตำนานพระศรีอารีย์ ทำให้สามารถนำ 
ขั้นตอนชีวิตของวีรบุรุษมาประยุกต์ใช้ศ ึกษาขั้นตอนการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าได้ และเมื่อ 
พิจารณาจากโครงสร้างชีวิตของพระศรีอารียั แล้วนำมาประยุกต์เข้ากับขั้นตอนชีวิตของวีรบุรุษของ 
วอยทิลล่าร์ จะพบว่ามีลักษณะร่วมและลักษณะเฉพาะของตำนานพระศรีอารียัในลังคมไทยที่ 
น่าสนใจดังนี้

ในแง่ของความคิดเรื่องขั้นตอนของการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าที่เป็นลักษณะสากล การ 
มีลำดับขั้นตอนร่วมกัน แสดงถึง “ความคิดสากล” ต่อวีรบุรุษ ที่ทั้งวัฒนธรรมตะกันตกและ 
วัฒนธรรมไทยมีร่วมกัน กล่าวคือ วีรบุรุษทุกคนมีจุดกำเนิดมาจากปุถุชน ซึ่งเลือกก้าวข้ามพื้นที่ของ 
“โลกสามัญ’’ ไป “ล่โลกดักดิ้สิทธ” และได้เดินทางเข้าไปยังล่วนลืกที่สุดของจิตวิญญาณของตนเอง 
ก็จะได้ “ค้นพบ’’บางสิ่งบางอย่างที่ยิ่งใหญ่ ทำให้บุคคลผู้ทั้นกลายเป็นวีรบุรุษ และได้รับ “ความ 
พิเศษ” มาจากโลกดักด้ิสิทธิ'และนำ “ความพิเศษ” นั้นมาช่วยเหลือบุคคลอื่นได้

ลาเหตุที่ตำนานวีรบุรุษกับตำนานพระศรีอารีย์มีลักษณะร่วมกันเช่นนี้ ผู้วิจัยสันนิษฐานว่า 
มาจากลาเหตุ 2 ประการด้วยกัน ประการแรก เกิดจากการที่ความคิดเรื่องคำจำกัดความของ

69บารนี บุญทรง. พลานุภาพแห่งเทพปกรณัม (กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินต้ิง แอนด์พ้บลิชช่ิง, 2551), 
หน้า 255.

7อเร่ึองเดียวกัน, หน้า 256-257.
71 Joseph Campbell, PP 31-35.
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วีรบุรุษของแคมป๋เบลล์พ้องกับลักษณะของพระอนาคตพุทธเจ้าดังที่ได้กล่าวมาแล้ว คือ การเป็น 
บุคคลผู้อุทิศตนเพื่อลี่งที่ยิ่งใหญ่กว่าตนเอง การเดินทางเข้าล่ภายในของจิตวิญญาณ และการเป็น 
วีรบุรุษที่มีนัยยะเกี่ยวข้องกับศาสนา ตลอดจนการหมายรวมศาสดาต่างๆ ว่าเป็นวีรบุรุษ

ประการที่สองมาจากข้อสันนิษฐานที่ว่า เรื่องราวของวีรบุรุษในเทพปกรณัมมีที่มาจาก 
“เรื่องจรง” ดังเช่นที่โธมัส คาร์ไล (Thomas Carlyle) มองว่าเรื่องราวต่างๆ ที่มนุษย์บันทึกไว้นั้น 
ล้วนมีที่มาจากการเป็นบันทึกเรื่องเกี่ยวกับบุรุษผู้ยิ่งใหญ่ในด้านต่างๆ72 ล่วนแคมป๋เบลล์เองก็มอง 
ว่าโครงสร้างของเทพปกรณัมมีความสัมพันธ์กับพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน (rites of passage) ของ 
มนุษย์73 สอดคล้องกับการที่ตำนานพระศรีอาริย์ที่ยังคง “แฝง" พุทธประว้เติของพระโคตมพุทธเจ้า 
ซึ่งเชื่อกันว่าเป็นบุคคลที่เคยมีชีวิตอยู่จรีง และยังสัมพันธ์กับ “ขั้นตอนการเปลี่ยนผ่าน” กล่าวคือ 
การเปลี่ยนจากคนธรรมดาเป็นพระโพธิสัตว์ การเปลี่ยนจากพระโพธิสัตว์เป็นพระอนาคตพุทธเจ้า 

ล่วนลักษณะเฉพาะของตำนานพระศรีอารีย์ที่ต ่างจากตำนานวีรบุรุษของแคมป็เบลล์ 
อันเป็นข้อค้นพบจากการคืกษาข้อมูลกลุ่มดังกล่าวนี้ด้วยความคิดเกี่ยวกับขั้นตอนชีวิตของวีรบุรุษ 
นั้นได้แก่ การไม่ปรากฏขั้นตอนการปฏิเสธการเรียกร้อง (refusal the call) และการสลับขั้นตอน 
เผชิญอุปสรรค, พบมิตรและศัตรู (test, allies and enemies) มาอยู่ระหว่างขั้นตอนถูกเรียกร้องให้ 
ออกผจญภัย (call to adventure) กับขันตอนพบผู้ชีแนะเนวทาง (meeting mentor)

การไม่ปรากฏขั้นตอนการปฏิเสธการเรียกร้อง (refusal the call) ในตำนานพระศรีอารีย์ 
นั้นเป็นผลเนื่องมาจากการที่ในคัมภีร์พระพุทธศาสนากล่าวว่า บุคคลที่จะเป็นพระพุทธเจ้าได้ 
จะต้องมีจิตใจที่แน่วแน่ มีปณิธานที่มั่นคง และมีศรัทธาอย่างแรงกล้า ดังที่,ในมหาวัสตุอวทาน 
กล่าวถึงจรียาของพระสิทธ์ตถะ แบ่งเป็น 4 ขั้นตอน

1. การประพฤติปฏิบัติตัวเยี่ยงสามัญชน (ปกฤติจรยา)
2. ความมุ่งมั่นที่จะเข้าล่พุทธภาวะ (ปรณิธานจรยา)
3. การประพฤติปฏิบัติตนเพื่อธำรงคุณธรรมเพื่อเข้าลุ่พุทธภาวะ (อนุโลมจรยา)
4. ความประพฤติที่เที่ยงตรงล่ความเป็นพุทธภาวะโดยไม,มีการเปลี่ยนแปลง 

(อนิรวตจรยา)

72Chopra, D.K., Heroes and Hero-Worship (Agra: Laksmi Narain Agrawal, no date), pp. 13-15.
73บารนี บุญทรง, พลานุภาพแห่งเทพปกรณัม, หน้า 145-146.
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ส่วนการสลับขั้นตอนเผชิญอุปสรรค, พบมิตรและศัตรู (test, allies and enemies) มาอยู่ 
ระหว่างขันตอนถูกเรียกร้องให้ออกผจญภัย (call to adventure) กับขั้นตอนพบผู้ชี้แนะเนวทาง 
(meeting mentor) นัน เนืองจากเป็นการทดสอบก่อนเช้าส่โลกศักดิ''สิทธิ้ เพื่อให้พระศรีอารีย์ผ่าน 
คุณสมปติเบื้องต้นของการเป็นวีรบุรุษ ก่อนเช้าส่โลกศักดิ*สิทธิ้ การทดสอบในที่นี้จึงหมายถึงการ 
บำเพ็ญบารมีสอดคล้องกับแนวคิดเรื่องการเป็นพระพุทธเจ้าในทางพระพุทธศาสนาที่จะต้องผ่าน 
การบำเพ็ญบารมีมาอย่างยาวนานหลายภพชาติ ในพระพุทธศาสนา แบ่งประเภทของพระพุทธเจ้า 
ตามการสั่งสมบารมีออกเป็น 3 ประเภท ได้แก่ พระปัญญาธิกะสัมมาพุทธเจ้า เป็นพระพุทธเจ้าที่ 
ทรงมีปัญญามาก แต่มีศรัทธาน้อย จึงทรงสร้างบารมีน้อยกว่าพระพุทธเจ้าประเภทอื่น ใช้เวลา 
เพียง 20 อสงไขยกับอีกแสนมหากัป พระสัททาริกะสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นพระพุทธเจ้าที่ทรงมี 
ศรัทธามาก แต่มีปัญญาปานกลาง ใช้เวลาสร้างบารมี 40 อสงไขย กับอีกแสนมหากัป และพระ 
วิริยาริกะสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นพระพุทธเจ้าที่ทรงมีวิรียะมาก แต่มีปัญญาน้อย ใช้เวลาบำเพ็ญ 
บารมีถึง 80 อสงไขยกับอีกแลนมหากัป7', พระศรีอารีย์ทรงเป็นพระพุทธเจ้าในประเภทหลังนี้

ในแง่ของมิติเรื่องโลกสามัญกับโลกศักดึ๋สิทธึ๋นั้น ผู้วิจัยพบว่าในขั้นตอนการเดินทางของ 
พระศรีอารีย์มีความขับช้อนมากกว่าในขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของวอยทิลล่า f  ทั้งนี้ 
เนื่องจากตำนานพระศรีอารีย่ในลังคมไทยมิได้สินสุดในระยะเวลาตั้งแต่เกิดจนตาย แต่ยังเกี่ยวพัน 
ไปถึงภพชาติอื่นๆ และโลกอนาคตอีกด้วย โดยที่มีโลกสามัญ 2 แบบ คือโลกสามัญ (1) เป็นโลก 
สามัญในยุคปัจจุบันตามแบบของวอยทิลล่าร์ และโลกสามัญ (2) ที่เป็นโลกสามัญในอนาคต คือ 
โลกพระศรีอารีย่ในฐานะที่เป็นโลกที่มีมนุษย์ปุถุชนอาศัยอยู่

นอกจากนี้มีโลกศักดิ'สิทธิ้2 แบบ คือ โลกศักดิ*สิทธิ้ (1) ที่เป็นโลกศักดิ*สิทธิ*ในช่วงที่พระ 
ศรีอารีย์เป็นพระโพธิสัตว์อยู่บนสวรค์ขั้นดุสิต และ โลกศักดิ*สิทธิ*' (2) ที่เป็นโลกในอนาคตที่พระ 
ศรีอารีย์จะมาตรัสรู้ การมองโลกพระศรีอารีย์เป็นโลกศักดิ*สทธึ๋นั้นเนื่องจากเป็นโลกที่ไม่สามารถ 
เช้าอยู่ได้ทุกคน แต่มีเงื่อนไขในการเช้าส่โลกพระศรีอารีย์ด้วย ดังน้ัน ในแง่นี้พระศรีอารีย่จีงเป็นโลก 
ศักดิ้สิทธิ้

มีประเด็นที่น่าสนใจประเด็นหนึ่งคือวีรบุรุษแบบพระศรีอารีย์นี้ เมื่อเช้ามาส่โลกศักดิ*สิทธิ้ 
(1) คือบนสวรค์ขั้นดุสิตแล้วยังสามารถกลับเช้าส่โลกสามัญ (1) เป็นการขั้วคราวเมื่อบ้านเมืองเกิด 
กลียุคได้อีกด้วย ก่อนที่จะเช้าส่โลกศักดิ*สิทธิ้ (2) คือโลกพระศรีอารีย์ ทั้งนี้เป็นเพราะการที่พระ 
ศรีอารีย์ ยังมิได้เช้าส่โลกศักดิ้สิทธิ้ (2) ทำให้ยังมิได้บรรลุธรรมหรือตรัสรู้ อันนำไปส่การนิพพาน ท่ี 74

74ประโยชน์ ส่งกล่ิน, “พระสัมมาลัมพุทธเจ้า: คิกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
และมหายาน,’, (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หน้า 11.



288

เป็นการสิ้นสุดแห่งการเวียนวายตายเกิด ดังนั้น เมื่อพระศรีอารีย์ยังอยู่เพียงโลกดักดี๋สิทธี้ (1) จึง 
ย่อมเปิดโอกาสหรือเป็นเหตุให้พระศรีอารีย์ยังคงสามารถเวียนว่ายตายเกิดได้ในลังสารอัฏตาม 
ความเชื่อในพระพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังอาจมองได้อีกว่า เป็นการบำเพ็ญบารมีของพระศรีอาริย์ 
เพ่ิมเติม อ้นจะช่วยให้พระองค์มีบารมีมากขึ้น นั้งยังถือว่าการลงมายัง “โลกสามัญ (1)” ชั่วคราว 
นั้นเป็นการช่วย "ขจัดยุคเข็ญ” ในยามที่โลกมนุษย์เดือดร้อนอีกด้วยอ้นเป็นภารกิจของวีรบุรุษอีก 
ด้วย

ผู้วิจัยได้สรุปลักษณะขั้นตอนของการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าที่มีทั้งลักษณะร่วมที่เป็น 
สากลและลักษณะเฉพาะของตำนานพระศรีอาริย ์ไนลังคมไทย จนได้เป็นลำดับขั้นตอนการ 
เดินทางของพระศรีอาริย์ในฐานะวีรบุรุษ ที่ประยุกต์มาจากขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของ 
วอยทิลล่าร์เป็นแผนภูมิ โดยผู้วิจัยกำหนดให้ตัวอักษรที่เป็นขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของ 
วอยทิลล่าร์ใช้ตัวอักษรปกติ ส่วนขั้นตอนการเดินทางของพระศรีอาริย์ในฐานะวีรบุรุษที่พบใน 
ตำนานพระศรีอาริย์นั้น ผู้วิจัยจะใช้ตัวอักษรหนาและเป็นตัวเอียง ดังแผนภูมิต่อไปนี้
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ภาพประกอบที่ 4 แผนภูมิแสดงลำดับขั้นตอนการเดินทางของพระศรีอารีย์ 
ในฐานะวีรบุรุษโดยประยุกต์จากขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของวอยทิลลำรี

โลกสามัญ (1) 
(ORDINARY WORLD)

โลกสามัญ (2) 
(ORDINARY WORLD)

มีชีวิตอยู่ในโลกสามัญ (ORDINARY WORLD)
ร?วิตอยู่ใน?วงก่อนพุทธกาล (ก่อนตงควานปรารถนา)

/
ถูกเรียกร้องให้ออกผจญภัย 

(CALL TO ADVENTURE)
ร?วิตอยู่ใน?วงก่อนพุทธกาล 

(■ แล้งตงควานปรารถนา) และ ?วิต?วงพุทธกาล

ถูกทดสอบ (TEST, ALLIES& ENEMIES) 
การปาเพ็ญบารร

พบผู้ช้ีแ'นะแนวทาง (MEETING MENTOR) 
ทบทระพุทธเจ้าและได้รับคำพยากรณ์

ข้ามเส์นแบ่งของโลกสามัญกับโลกศักดิ'สิทธี้ 
(CROSSING THE THRESHOLD)
รสถานภาพเป็นพระโพธิสัตว์

?53®ïœ•7
ร ุ?, , โ>

gs
I

fc;

เดินทางกลับมาพร้อมสิงวิเศษ 
(RETURN WITH ELIXIR)

การสังสอนธรรนเพ็อใด้นนุษย์ 
เข้ายู่พระนิพพาน (โปรดสัตว์โลก)

มีชีวิตในสถานภาพใหม่ 
(RESURRECTION)

ยกย่องใด้เป็นพระพุทธเจ้า

กลับคีนส่โลกสามัญ 
(ROAD BACK) 

การเนยแผ่คาสนา 
▲

โลกศักดสิทธ (1) (สวรรค์ซนดุสิต)

โลกศักดสิทธ (2) (โลกพระศรีอาริย์)

เดินทางส่จิตวิญญาณส่วนลึก
(APPROACH THE INMOST CAVE)

การออกบวช
\  /

การเผชิญอุปสรรคท่ีหนักหนา (THE ORDEAL) 
การปาเพ็ญเพียรอย่างยิงยวด

ได้รับรางวัล 
(REWARD) 

ตรัสรู้ธรรน
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การสร้างขันตอนของการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า ดังที่นำเสนอในรูปของแผนภูมิขั้นตอน 
การเดินทางของพระศรีอาริย์ในฐานะวีรบุรุษ ที่ประยุกต์จากขั้นตอนการเดินทางของวีรบุรุษของ 
วอยทิลล่าร์ข้างต้น ทำให้เหินการเดินทางแบบ “วัฎ1จักร” ของพระศรีอารีย์ได้ขัดเจนขึ้น ทั้งยัง 
สะท้อนให้เหินลักษณะร่วมที่เป ็นแนวคิดสากลระหว่างวัฒนธรรมไทยกับวัฒนธรรมตะวันตก 
นอกจากนี้ ยังทำให้เหินลักษณะเฉพาะที่พบในลังคมไทยอีกด้วย ขั้นตอนการเดินทางของพระ 
ศรีอารีย์อันยาวนานนี้เอง ที่สนับลนุนความคิดในฐานะที่พระองค์ทรงเป็น ‘‘พระพุทธเจ้าประเภท 
วิรียาธิกะ" ทั้งยังช่วยน้อมนำให้พุทธศาสนิกได้เหินถึงความยากลำบาก และระยะเวลาอันยาวนาน 
ของการเวียนว่ายตายเกิดหลายภพชาติกว่าจะได้มาเป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งจะช่วยให้เกิดศรัทธา เกิด 
ความสำคัญ และมีความศักดิ้สิทธิ้มากขึ้นด้วย

จากที่ได้วิเคราะห์โครงเรื่องของตำนานพระศรีอารีย์ในลังคมไทย ทั้งกลุ่มที่ปรับเปลี่ยน 
เน ื้อหามาจากเรื่องพระศรีอารีย ์ในค ัมภ ีร ์พ ุทธศาสนา และกลุ่มท ี่สร้างสรรค ์เร ื่องข ึ้นใหม่ใน 
สังคมไทย ทำให้เหิน ‘'การแพร่กระจาย” ของตำนานเรื่องนี้ในแง่ที่ว่า สำหรับกลุ่มเรื่องที่ปรับเปลี่ยน 
เนื้อหาจากคัมภีร์พุทธศาสนานั้น คนไทยได้มีการเพิ่มรายละเอียดของตำนานพระศรีอารีย์สำนวน 
ต่างๆ โดยมีเรื่องราวที่ปรากฏในคัมภีร์เป็นต้นเค้า ทั้งนี้ก็เพื่อเติมเต็มให้เนื้อหาของตำนานลามารถ 
อธิบายข้อสงสัยเกี่ยวกับพระศรีอารีย์ ยุคสมัยของพระองค์ และวิธีการที่จะนำพาพุทธศาสนิกชนให้ 
ได้ไปเกิดในยุคสมัยดังกล่าว

ในขณะเดียวกันกลุ่มเรื่องที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ในสังคมไทยก็ได้ทำหน้าที่ ‘'ปิดช่องว่าง” ใน 
เรื่องราวเกี่ยวกับช่วงเวลาระหว่างศาสนาพระโคดมพุทธเจ้ากับศาสนาพระศรีอารีย์ กล่าวคือ 
ตำนานกลุ่มเรื่องดังกล่าวนี้ ได้อธิบาย “ประ'ไติชีวิต"ของพระศรีอารียัในภพชาติต่างๆโดยเรื่องราว 
ในอดีตกาลก่อนสมัยพระโคดมพุทธเจ้า และในภพชาติที่พระศรีอารีย์และพระโคดมพุทธเจ้าได้เกิด 
ร่วมชาติกัน อันรวมถึงเหตุการณ์สมัยพุทธกาลด้วย ได้ทำหน้าที่อธิบายความสัมพันธ์ในแง่มุมต่างๆ 
ระหว่างพระโคดมพุทธเจ้ากับพระศรีอารีย์นอกจากนี้ก็ยังกล่าวถึงช่วงเวลาที่พระองค์เป็นเทพบุตร 
อยู่บนสวรรค์ ช ่วงเวลาที่พระองค์ได ้เสด็จลงมา “โปรดสัตว์" ในมนุษยภูมิเป ็นครั้งคราว และ 
ช ่วงเวลาอันเป ็น "รอยต่อของศาสนา” ประกอบกับการอธิบายวิธีการเพ ื่อให้พุทธศาสนิกชน 
สามารถ “ข้ามผ่าน" ช่วงเวลาอันเป็นรอยต่อและ “ไร้ระเบียบ” ที่อาจเกิดขึ้นในอนาคตไปได้ด้วยดี

ดังนั้น ในบทต่อไปผู้วิจัยใคร่ขอวิเคราะห์บทบาทของตำนานพระศรีอารีย์ในสังคมไทยใน 
แง่มุมต่างๆ เพื่อซี้ให้เหินความสำคัญของตำนานดังกล่าว และเพื่อให้ได้คำตอบว่า เหตุใดตำนาน 
เรื่องดังกล่าวนี้จึงเป็นที่นิยมและแพร่กระจายอยู่ในสังคมไทยนับตั้งแต่อดีตจนปัจจุบัน
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