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The matriarchal proxemic and space utilization in Melayu houses brings about a special bond between the space 

and its inhabitants, as well as close relationships between humans. humans and nature, and humans and God. Such 

relationships are believed to exist in a holy place ruled by God. The belief that God governs the places where Muslims live, 

therefore, leads them to live simple and peaceful lives. In addition. it is the inhabitants' way of life that determines the 

physical conditions of the houses, and this phenomenon gradually formulates an identity for the community. 

This study examined the proxemic and dwelling patterns of matriarchal space in Melayu houses in Tanyonglooloh 

village, Muang district. Pattani. In-depth qualitative research was conducted using document analysis together with field 

studies. The theories of architectural psychology and phenomenology were applied to intarpret the data. These data. 

which consisted mostly of events and phenomena, were analyzed. organized, and categorized into groups of different 

Issues. These procedures allowed significant issues. especially the intangible ones, to emerge and become clearer. The 

purpose of this study was to collect data that could be used to guide architectural heritage conservation. The data was 

cellected during field studies between September 2009 and September 2010. 

The initial stage of the study was to understand some of the contexts of communities around Pattani Bay. Next. a 

case selection was conducted by surveying the area to find an appropriate village and houses. The survey focused on the 

proxemic and matriarchai space utilization in the case study houses in the village, the inhabitants' relationship to space 

and elements of space in Melayu houses, and an analysis of space utilization for dierent occasions. After the data had 

been collected, the data processing for the case study was divided into WO main parts. The first part involved an analysis 

of specific spaces in Melayu houses that are used frequently for the same daily activities. the multifunctional use of a 

single space for different activities, the occasional use of a space, the use of space in which physical elements offer the 

user more than a visual sensation, and the use of space for daily religious rituals that knit faith in God to life. The second 

part is an analysis of matriarchal living patterns in Melayu houses. The issues examined in this part include bonds between 

the inhabitants and space, and between the world and God; the culture of small living spaces; living in accordance with 

the requirements for special occasions and festivals; living in a multi-sensory space: and living in a space in which the 

significance of the floor, walls, and ceiling grows beyond their actual functions and values. In sum, space utilization and 

the inhabitants' living patterns, determined during the case study, signify the values of matriarchal proxemic and living 

patterns in Melayu houses. Harmony between humans, their world, and their God expressed through the way they use 

space and how they live in it; a calm, righteous life influenced by the dominance of religion in almost every aspect of life; 

multifunctional use of items in Melayu houses; a peaceful, composed life influenced by their religion; a unique settlement 

which developed a special identity due to space utilization and living patterns; a sense of multifunctional usage of physical 

elements in the house; and a sustainable lifestyle, are all values that are acquired from the matriarchal proxemic and 

dwelling patterns evident in the case study houses. Finally. it is hoped that this study would help generate a better 

understanding of cultural comrnun~ties, so that they can become the model for sustainable living. Hopefully, this study will 

lead to the preservation of a righteous way of life which holds the principles of simplicity. moralidand piety rooted in the 

Al-Quran and Al-Hadith, which are the central, most revered religious texts for all Muslims. 
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ฉ

กิตติกรรมประกาศ

ดวยพระนามของพระองคอัลลอฮ ผูทรงกรุณาปราณีและทรงเมตตาเสมอ การศึกษาวิทยานิพนธน้ีสามารถ
สําเร็จลุลวงไดดวยความชวยเหลือจากครอบครัวของนายอาแซ มะรอแม ( แบแซ ) นายเจะอามะ มะรอแม ( แบมะ )
ท่ีไดสละเวลาและใหความชวยเหลือเปนอยางดีในชวงระหวางการเก็บขอมูลสนาม และขอขอบคุณผูใหขอมูลบอก
เลาเรื่องราวและรวมทําการลงพ้ืนท่ีไดแก ยะโกะ เจะซู ( แบโกะ ) เจะและห เจะซู ( แบและห ) นายฮาเซ็ม เจะเลาะ
นายดอเลาะ เจะแต และผูท่ีรวมทําการสํารวจรังวัดตลอดจนเขียนแผนผังของหมูบาน นายอาซีซี  ยีเจะแว และทุกๆ
ทาน  ทุกๆ หนวยงาน ท่ีไมไดเอยนามไว ณ ท่ีน้ี ท่ีไดใหความชวยเหลือในการลงพ้ืนท่ีและสืบคนขอมูลของหมูบาน
ตันหยงลูโละและหมูบานอื่นๆ

ขอขอบพระคุณ ศาสตราจารย กิตติคุณ ผุสดี ทิพทัส ท่ีไดสละเวลาอันมีคาเพ่ือการสอบวิทยานิพนธ และได
ใหคําแนะนํา ขอคิดเห็นท่ีเปนประโยชนอยางย่ิงตอวิทยานิพนธ ขอขอบพระคุณ ศาสตราจารย เลอสม สถาปตานนท
ประธานกรรมการในการสอบวิทยานิพนธ และเปนอาจารยผูใหความรูและใหคําแนะนําในการศึกษาวิทยานิพนธ
ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย ดร.ทิพยสุดา ปทุมานนท และ รองศาสตราจารย ดร.ปนรัชฎ กาญจนัษฐิติ
อาจารยท่ีปรึกษาวิทยานิพนธท้ังสองทานผูท่ีใหความรู แนวคิด และคําแนะนําในการศึกษา ตลอดจนการตรวจ
ปรับแกเน้ือหาอันเปนประโยชนอยางย่ิงตอวิทยานิพนธ อีกท้ังยังใหหนังสือเพ่ือการศึกษาและไดกรุณาใหกําลังใจให
ความเมตตาและความชวยเหลือในดานตางๆ แกศิษยมาโดยตลอดระยะเวลาการศึกษาในหลักสูตร ขอขอบพระคุณ
ผูชวยศาตราจารย ดร.มล. ปยลดา ทวีปรังษีพร ผูใหคําแนะนําและความชวยเหลือในชวงระหวางทําการศึกษา

ขอขอบพระคุณ รองศาตราจารย พิเชฏฐ กาลามเกษตร คณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร
มหาวิทยาลัยมหิดล ผูใหคําแนะนําและความชวยเหลือตรวจทานรายละเอียดทางวัฒนธรรมและศาสนาอิสลาม
ตลอดจนชวยตรวจทานภาษา ขอขอบพระคุณผูท่ีใหความชวยเหลือต้ังแตตนในการออกหนังสือรับรอง ดร.กมล รอด
คลาย รองปลัดกระทรวงศึกษาธิการ และขอขอบพระคุณผูอํานวยการวิทยาลัยเทคนิคยะลาและสํานักงาน
คณะกรรมการการอาชีวศึกษาท่ีไดใหโอกาสในการศึกษา ตลอดจนเพ่ือนๆ ท่ีรวมศึกษาในกลุมทฤษฏีและ
ประวัติศาสตรสถาปตยกรรม นายดําเนิน เตจะใหม นายกิตติธัช ชัยประสิทธิ์  นายณัฐพร เทพหรหม นายณัฐกฤต
สุนทรีรัตน นางสาวมณิสา เนียนทะศาสตร  นางสาวนิตยา โพธิ์ทอง และผูท่ีใหกําลังใจคําแนะนํา ใหแนวคิดขอมูล
สนับสนุน และใหความชวยเหลือในดานตางๆ มาโดยตลอด อ.พรหมมินทร สุนทระศานติ ขอขอบพระคุณบิดา
มารดา คุณโรสนานีย รวมถึงเด็กชายบีลาลลรอฮมัน เด็กชายอามีรอันอาลีม เด็กชายมูฮัมมัดอาฟฟ และทุกๆ คนใน
ครอบครัว เจะซู และ แนราฮิง ท่ีใหความชวยเหลือและเปนกําลังใจเปนอยางดีมาโดยตลอด

ขอขอบคุณ ทุนอุดหนุนวิทยานิพนธสําหรับนิสิต ( CU. GRADUATE SCHOOL THESIS GRANT ) จาก
บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ครั้งท่ี 1 ประจําปงบประมาณ 2544 ท่ีสนับสนุนทุนการศึกษาวิทยานิพนธ
และโครงการจัดต้ังสถาบันสมุทรรัฐเอเชียตะวันออกเฉียงใตศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานีท่ี
ไดมอบหนังสืออันเปนประโยชนตอการทําวิทยานิพนธ

ทายสุดขอขอบพระคุณพระอัลลอฮ ผูทรงกรุณาปรานีและทรงเมตตาเสมอ ท่ีไดใหขาพเจามีโอกาสศึกษา
จนสําเร็จหลักสูตรดังกลาว ขอพระองคทรงตอบแทนในความดีของทุกๆ ทานท่ีมีสวนชวยเหลือ

วะบิลลาฮิตเตาฟต ว้ัลฮิดายะห  วัสลาม.
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บทท่ี 1
บทนํา

1.1  ความเปนมาของการวิจัย.
         สังคมมุสลิมเปนสังคมที่มีประเพณีและวัฒนธรรมที่เขมแข็งสูง ความเขมแข็งนี้มาจากความสํานึกและ
ความศรัทธาในศาสนา ทําใหทุกคนอยูรวมกันเปนกลุมกอนและเสมอภาคกัน  โดยสมาชิกหมูบานในละแวก
เดียวกันมีความสัมพันธและพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน  มุสลิมถือวาศาสนาเปนวิถีชีวิต ( way of life ) กิจกรรมใดๆ 
ในการดํารงชีวิตจึงเปนส่ิงที่แยกไมออกจากศาสนา  ชาวมลายู ( melayu ) คือกลุมชนที่มีลักษณะรวมกันในพื้นที่
เดียวกัน ( ในกรณีศึกษานี้คือจังหวัดยะลา จังหวัดปตตานีและนราธิวาส ) ที่มีความสัมพันธทางสังคมและ
ประวัติศาสตรรวมกัน มีมัสยิดหรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนา ทางสังคมวัฒนธรรมและทางการศึกษา มี
รานน้ําชาในหมูบานเปนแหลงพบปะปฏิสันถารระหวางกัน  มีภาษาพูดเรียกวาภาษามลายู มีภาษาเขียนเรียกวา
ภาษายาวีเปนของตนเอง มีศาสนาอิสลามเปนส่ิงยึดเหนี่ยวจิตใจ ( ผูที่นับถือศาสนาอิสลามเรียกวามุสลิม )    
บานคือชุมชนขนาดเล็กที่เกิดจากผูคนหลายครัวเรือนมาอยูรวมกันในพื้นที่เดียวกัน โดยมีความสัมพันธทางสังคม
ระหวางกัน รวมกันหลายๆ หลังเรียกวา หมูบาน  “…การมีเรือนเปนกลุมเล็กๆ ต้ังอยูหางกันเปนส่ิงที่พบนอยมาก
ในสังคมเกษตรกรรมในประเทศเพื่อนบาน ไมวาจะเปนประเทศเวียดนาม พมา อินโดนีเซียและมาเลเซีย ดังนั้น
พื้นฐานทางสังคมเศรษฐกิจแบบพอเพียงในบริบททางวัฒนธรรมของผูคนใน 3 จังหวัดภาคใต เปนส่ิงที่ทําใหเกิด
นิเวศทางวัฒนธรรมเพือ่อยูรวมกันในเศรษฐกิจแบบเผ่ือแผพอเพียงและย่ังยืน… ” 1                    
           หมูบานรอบอาวปตตานีในอดีตนั้นเปนทีต้ั่งของอาณาจักรปตตานี ( ชวงพ.ศ.2054–พ.ศ.2231 หรือ ฮ.ศ.
933 - ฮ.ศ.1110* ) หลังจากที่ยายมาจากอาณาจักรลังกาสุกะ ( ในชวงประมาณพุทธศตวรรษที่13 บริเวณอําเภอ
ยะรัง จังหวัดปตตานีในปจจุบัน ) อันเนื่องมาจากเสนทางการคาขายไดเคล่ือนยายจากเสนทางบกมายังชายฝง
ทะเลเพื่อความสะดวกในการคาขายกับนานาประเทศ โดยมีที่ต้ังพระราชวังบริเวณใกลมัสยิดกรือเซะ ( ตําบล
ตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ) บริเวณทะเลรอบอาวปตตานียังใชเปนที่ขนถายสินคาที่แวะพักจอด
เรือตามเสนทางผานคาบสมุทร ( trans - peninsular routeways )2 เพื่อเดินทางไปยังประเทศตางๆ จนเกิดชุมชน
ขนาดใหญปากแมน้ํากระจายอยูทั่วไปและเจริญรุงเรืองสูงสุดในฐานะเมืองทาในชวง พ.ศ.2054 – พ.ศ.2231 รวม
สมัยกับอาณาจักรอยุธยา ( ถึงประมาณแผนดินสมเด็จพระนารายณฯ )3  การกอกําเนิดของหมูบานในวัฒนธรรม
มุสลิมนั้นโดยปกติในหมูบานหนึ่งนั้นมักเกิดขึ้นพรอมๆ กับการสรางมัสยิดหรือสุเหรา  หากมีหมูบานมุสลิมอยูที่ใด
ที่นั่นก็พบมัสยิดควบคูกันเสมอ  โดยอาจจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวแตอาจมีสุเหราหรือบาลาเซาะห  มากกวาหนึ่ง
หลังที่เปนทั้งสถาบันทางการศึกษาและศาสนา มีสถานที่แหงการพักผอนคือ รานน้ําชาและมีสุสานเปนที่ฝงศพ
การอาศัยอยูของชาวมลายูนั้นจึงเปนการอาศัยอยูที่มีปริมณฑลแหงการอาศัยที่มีขอบเขตกวางขวางออกไปจาก
ตัวเรือนไปตามวิถีทางแหงอิสลามและวัฒนธรรมมลายู ที่ครอบคลุมจนไปถึงรานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด

________________
1 ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดบั: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, ( กรุงเทพฯ: มติชน, 2550 ), หนา 81.

* ฮ.ศ.หรือ ฮจิเราะฮศักราช หมายถึงศักราชอิสลามซึ่งนบัจากปท่ีทานศาสดามฮุมัมัดอพยพ ( ฮจิเราะฮ ) จากนครมักกะฮไปสูนครมดีนะฮ ในคริสตศักราช 622 เปนปแรก
2 ครองชัย หตัถา, ประวตัิศาสตรปต ตานี: สมัยอาณาจักรโบราณถึงการปกครอง 7 หัวเมอืง, ( ปต ตานี : มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร,2548 ), หนา 2–6.
3 ชุลีพร วิรุณหะ, ความรู 3 จังหวดัภาคใต ผานมมุมองประวัติศาสตร, ( กรุงเทพฯ: สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2548 ), หนา 11-16.
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ขอบเขตของหมูบานมักจึงไมมีขอบเขตที่ชัดเจนตายตัว  และเม่ือเปนสมาชิกของมูเก็ม4  ใดแลวการรวมกิจกรรม
ทั้งทางโลกและทางศาสนาของสมาชิกภายในบานนั้นๆ จะเขารวมตามมูเก็มนัน้ไปดวย      
     การศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ที่ผูอยูอาศัยมีการ
ใชสอยที่วางและการอาศัยอยูดวยการสานสัมพันธกับบริบทแวดลอมตางๆ โดยรอบจากภายในเรือนออกไปสู
ภายนอกที่สามารถปรับหรือเปล่ียนแปลงการใชสอยของที่วางไดอยางหลายหลากตามชวงเวลาของชีวิต เพื่อ
ตอบสนองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายูในสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณที่ผูคนมีความใกลชิดสนิทสนม มีการใช
พื้นที่อยางเขมขนซอนทับซับซอนลงในที่วาง โดยการถักทอประสบการณและสถานการณที่สอดสานมิติทางกาละ
และมิติทางเทศะลงไปในที่วางตางๆ ไดอยางแนบแนน จนทําใหเกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูทั้งจากมิติ
ทางกายภาพและจินตภาพอยางหลากหลายและแตกตางตามสังคมวัฒนธรรมแหงการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูที่มีความย่ังยืน ซ่ึงถือเปนคุณคาที่มาจากการใชชีวิตในที่วางอยางสงบสุข พอเพียงและเรียบงาย
สอดคลองกับศาสนบัญญัติ จนเกิดเปนความงามของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูที่ไดเปลงพลังแหงความ
เรืองรองออกมาใหไดสัมผัส นับเปนความพิเศษที่โดดเดนและมีคุณคาทางสถาปตยกรรม  ของหมูบานประมงริม 
อาวปตตานี ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
            เนื่องจากการศึกษาวิจัยองคความรูในงานสถาปตยกรรมพื้นถ่ินมลายูภาคใตตอนลางยังมีนอยมากทําให
ขาดซ่ึงความเขาใจถึงวิถีของการดําเนินชีวิตในบริบทของสังคมและวัฒนธรรมของชาวมลายูในเชิงลึก จึงสงผลให
ผูคนมีความเขาใจที่ไมถูกตอง คลาดเคล่ือนและอาจเลือนหายไป จึงควรที่จะทําการศึกษาวิจัยและอนุรักษเรือน
มลายูในหมูบานริมอาวปตตานใีหเปนมรดกทางสถาปตยกรรมของคนรุนหลังไดเรียนรูสืบไป 

1.2  วัตถุประสงคของการวิจัย
1.2.1 เพื่อศึกษาลักษณะการต้ังถ่ินฐานและระบบปฏิสันถารของหมูบานฯ แบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา 

      1.2.2 เพื่อศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.3 เพื่อวิเคราะหการใชที่วางในระบบกาละและเทศะปฏิสันถารของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.4 เพื่อวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.2.5 เพื่อสรุปคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา ( อันจะเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเพื่อเปนการขยายองคความรูและขอมูลทาง
สถาปตยกรรม  สําหรับเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตในบริบท
ของสังคมและวัฒนธรรมของชาวมลายูในอนาคตตอไป )

1.3 ขอบเขตของการวิจัย
เพื่อใหการศึกษาวิจัยแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษาริมอาวปตตานีมีความชัดเจน ครอบคลุมเนื้อหาของการวิจัย และสามารถเปนตัวแทนของเรือนมลายู
ริมอาวปตตาน ีจึงไดกําหนดขอบเขตของการวิจัยดังตอไปนี้

________________
4 มูเก็มหรือ MUKIM แปลวาตําบล โดย โมหัมมัด อับดุลกาเดร, พจนานุกรมไทย-มลายู มลายู-ไทย, พิมพคร้ังท่ี6, ( กรุงเทพฯ: ทิพยวิสุทธิ์, ม.ป.ป. ), หนา 418.
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1.3.1 ขอบเขตดานพ้ืนที ่ ศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู 
ในหมูบานที่มีสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณที่อยูริมอาวปตตานี ที่ผูอยูอาศัยมีการใชสอยที่วาง การอาศัยอยู มี
ระบบปฏิสันถารที่สานสัมพนัธกับบริบทแวดลอมตางๆ ต้ังแตภายในเรือนจนออกไปสูภายนอกเรือนเชน ลานบาน 
รานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด  โดยจะเนนที่เรือนและบริบทแวดลอมของเรือนในหมูบานตันหยงลูโละเฉพาะ
หมูที่ 1 และหมูที่ 2 ที่อยูริมอาวปตตาน ีอําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ที่มีประชากรนับถือศาสนาอิสลามทั้งหมูบาน

1.3.2  ขอบเขตดานเนื้อหา  เนื่องจากการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางผานกรณีศึกษา ที่เจาของเรือนมี
การปฏิสันถารกันกับองคประกอบหลักของชุมชนมลายูเชน รานน้ําชา บาลาเซาะหหรือมัสยิด ที่มีความสัมพันธ
กันในวิถีชีวิตของชาวมลายู  เปนการศึกษาขอมูลแบบเบื้องลึกจึงตองกําหนดขอบเขตของกรณีศึกษาเพื่อใหเปน
แนวทางในการทําความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนชาวมลายู

           (1) ศึกษาเรือนมลายูที่เจาของมีการปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมของหมูบานที่เปนรานน้ําชาและบาลา
เซาะห หรือมัสยิดในหมูบานอยางเขมขน

(2) ศึกษาเรือนมลายูที่มีองคประกอบเรือนทั้งภายในและภายนอกแบบมลายูที่มีลักษณะเรือนแบบมาตุ
ลักษณที่มีลานบานเปนองคประกอบของเรือนและบริบทแวดลอมโดยรอบที่มีรานน้ําชาที่เปนสวนหนึ่งของการ
ปฏิสันถารอยางเขมขน เปนเรือนที่มีการดูแลรักษาและมีผูอาศัยอยู 2 – 3 ชวงอายุคน และมีความงามหรือมี
องคประกอบของเรือนทีเ่ปนเอกลักษณเฉพาะหรือเปนเอกลักษณของทองถ่ินที่นาสนใจ ที่เกิดจากการอยูอาศัย
อยางแนบแนน  เพื่อเปนตัวแทนเรือนชาวมลายูริมอาวปตตานีของสังคมและวัฒนธรรมมาตุลักษณแบบมลายูใน
ยุคสมัยปจจุบัน
        (3) กรณีของบาลาเซาะหหรือมัสยิดจะเปนมัสยิดที่เจาของเรือนมีการปฏิสันถาร ( เชนการมาละหมาด 
การรวมทํากิจกรรมตางๆ ของหมูบาน ) เปนประจําและเปนมัสยิดหลักประจําหมูบาน  และกรณีของรานน้ําชา
เปนรานที่ผูอยูอาศัยในเรือนกรณีศึกษามีการปฏิสันถารอยางเขมขนและเปนรานน้ําชาประจําหมูบานที่เปนจุด
เขมของผูคนและมีนกเปนองคประกอบของจุดเขมภายในหมูบาน  

รูปท่ี 1-1   แสดงท่ีตั้งจังหวัดปตตานี                                                     รูปท่ี 1-2   แสดงท่ีตั้งอําเภอเมอืงและพ้ืนท่ีทําการศึกษา
ท่ีมา : www.sadoodta.com/south/images/thaimap_south.gif ท่ีมา : www.skn.ac.th/skl/skn422/sea/p15m.htm

ไปนราธิวาส

ไปสงขลา

ไปยะลา

www.sadoodta.com/south/images/thaimap_south.gif
www.skn.ac.th/skl/skn422/sea/p15m.htm
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แผนท่ี 1-1 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งตําบลตันหยงลูโละ  อําเภอเมือง  จังหวัดปตตานีและหมูบานริมอาวปตตานี พ.ศ. 2540 5

           

                          รูแผนท่ี 1-2 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2  อ.เมือง จ.ปตตานี 6

________________
5 กรมแผนท่ีทหาร, แผนท่ีอําเภอหนองจิกและอําเภอเมือง จงัหวัดปตตานี ประเทศไทย, มาตราสวน 1: 50,000, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018, พิมพคร้ังท่ี 

1 RTSD, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร, 2540 ).
6 เร่ืองเดียวกัน, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018.

อาวปตตานี

อาวไทย

 อําเภอยะหร่ิง

 ต.ตันหยงลูโละ

 ต.บานา

 บานบูดี

 บานตะโละสะมแิล

 ต.ตะโละกาโปร

 ต.บางปู

 แหลมตาชี

 บานดาโตะ

 ต.แหลมโพธ์ิ

 ต.ยามู

 มัสยดิกรอืเซะ

บานปาเระ

เหนือ.

อําเภอเมือง

มัสยิดกรือเซะ

นาเกลือ

อาวปตตานี

ไปนราธิวาสไปสงขลา

เหนือ.

ทางเขา
ทางเขา

ไปบานบานา

มัสยิด

ปากแมน ้ํา
ปตตานี
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     รูปท่ี 1-3 ภาพถายทางอากาศแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2 อ.เมือง จ.ปตตานี พ.ศ.25187

    
รูปท่ี 1-4 ภาพถายทางอากาศแสดงท่ีตั้งบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 และ หมูท่ี 2 อ.เมือง จ.ปตตานี พ.ศ.25458

________________
7 กรมแผนท่ีทหาร, รูปถายทางอากาศขาวดําจังหวัดปต ตานี ประเทศไทย, มาตราสวน 1 : 25,000, ระวางท่ี135, มวนท่ี M 5/18, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร ), 2518 .
8 กรมแผนท่ีทหาร, รูปถายทางอากาศสีจังหวัดปต ตานี ประเทศไทย, มาตราสวน1 : 5000 ( ขยาย 5 เทา ), ระวางท่ี239, มวนท่ี R 182, ( กรุงเทพฯ: กรมแผนท่ีทหาร ), 2545 .

ไปนราธิวาส
ไปสงขลา

อาวปตตานี

เหนือ.

เหนือ.

หมูท่ี 1 หมูท่ี 2
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แผนท่ี 1-3 แผนท่ีแสดงท่ีตั้งและสภาพโดยรอบของบานตันหยงลูโละ หมูท่ี1 ( ฝงตะวันตก ) และหมูท่ี 2 ( ฝงตะวันออก ) อําเภอ
เมือง จังหวัดปตตานี พ.ศ.2552
ท่ีมา: อุสมาน  เจะซู และอาซีซี ยีเจะแว, มาตราสวน 1: 5,000, 2552.

   
 

เห
นื

อ.

หมู
ที่ 

1
หมู

ที่ 
2
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1.4 ระเบียบวิธีการวิจัย
   การวิจัยแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูนี้เปนลักษณะการวิจัย

เชิงคุณภาพ  โดยทําการศึกษากรณีศึกษาแบบเบื้องลึก ที่ใชทั้งการวิเคราะหขอมูลเชิงเอกสารรวมกับการวิจัยใน
ภาคสนาม  โดยอาศัยกรอบและแนวคิดทางดานจิตวิทยาสถาปตยกรรม9 และปรากฏการณศาสตรใน
สถาปตยกรรม10 เปนแนวทางในการวิเคราะห ดวยวิธีการแยกแยะประเด็นเพื่อหาเนื้อหาหรือเร่ืองราวที่มี
ความหมายสําคัญตอชีวิต  การวิเคราะหเร่ืองราวหรือขอมูลที่ไดรับนี้เพื่อเปดประเด็นแหงเนื้อหาแหงสาระของ
เร่ืองราวที่จะคอยๆ ถูกเปดเผยออกมาใหวิเคราะห  ดวยวิธีการการวิเคราะหสถานการณหรือปรากฏการณตางๆ  
ที่ไดปรากฏขึ้นหรือที่รอคอยการปรากฏรวมถึงที่ซอนเรนอยูในมิติตางๆ กัน  เพื่อใหสามารถทําความเขาใจถึงวิธี
หรือกระบวนการและการไดมาซ่ึงขอมูลในส่ิงที่จับตองไมไดหรือไมปรากฏในทางกายภาพใหปรากฏกระจางชัด
ขึ้นมา  เพื่อที่จะนําไปเปนขอมูลในการวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษมรดกทางสถาปตยกรรมที่มีชีวิตที่
สามารถรักษาจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูคูกับชุมชน

1.4.1 วิธีดําเนินการศึกษาวจัิย กอนเขาสูสนามวิจัย
           การดําเนินการกอนการเขาสูสนามวิจัย  เปนงานเตรียมตัวและความพรอมในทุกดานหลังจากพิจารณา
หัวขอการวิจัยมีดังนี้

(1) ปรึกษาหารือกับอาจารยที่ปรึกษาหลักและที่ปรึกษารวมเปนระยะๆ ตลอดชวงของการทําวิจัย
(2) ศึกษาคนควาและรวบรวมเอกสารขอมูลที่เก่ียวของในดานประวัติศาสตร ภูมิศาสตร ศาสนาและ 

วัฒนธรรมที่เก่ียวของของหมูบานประมงริมอาวปตตานี รวมถึงแผนที่และภาพถายทางอากาศ
        (3) สํารวจพื้นทีเ่พื่อใหไดขอมูลในเบื้องตนในการพิจารณาเลือกหมูบานประมงริมอาวปตตานี  ทั้งฝงแหลม
ตาชี อําเภอยะหร่ิงอันไดแก 1 หมูบานดาโตะ  2 หมูบานตะโละสะมิแล  3 หมูบานบูดี และฝงอําเภอเมืองอันไดแก
1 หมูบานปาเระ  2 หมูบานตันหยงลูโละ เพื่อการกําหนดประเด็นสําคัญและคําถามเบื้องตนบางประการเชน  ใน
แตละหมูบานมีเรือนมลายูที่มีองคประกอบของเรือนที่หลากหลายและนาสนใจหรือไม มีสังคมและวัฒนธรรม
ความเปนอยูแบบมาตุลักษณของมลายูแบบด้ังเดิมหรือไม กอนที่นําไปสูในขั้นตอนการคัดเลือกเรือนมลายูเปน
กรณีศึกษาตอไป

(4) ติดตอประสานงานกับผูที่เก่ียวของหรือหนวยงานที่เก่ียวของเชน องคการบริหารสวนตําบล โรงพยาบาล
สงเสริมสุขภาพตําบล ( อนามัย ) ผูนําชุมชนเปนตน เพื่อขอใหอํานวยขอมูลและเอกสารตางๆ ในเบื้องตน
ประกอบการลงในพื้นทีท่ําการวิจัย

________________
9  ดูรายละเอียดใน  ทพิยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ).  และ  จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, 

พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ).
10 ดูรายละเอียดใน  ทพิยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปต ยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536 ) , สถาปตยกรรม กงัสดาลแหงความคิด ,

 ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2543 ) และ เรือนไทย 2 จุลจักรวาลสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ).
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แผนท่ี 1-4 แสดงท่ีตั้งหมูบานริมอาวปตตานีท่ีทําการคัดเลือก  ในอําเภอยะหร่ิงและอําเภอเมือง จงัหวัดปตตานี พ.ศ. 2540 11

1.4.2 การคัดเลือกกรณีศึกษาหมูบานตันหยงลูโละ
ในการคัดเลือกหมูบานรอบอาวปตตานีเปนกรณีศึกษานั้น ไดทําการคัดเลือกหมูบานมลายูที่อยูริมอาว

ปตตานีในสองอําเภอคืออําเภอเมืองคือ หมูบานปาเระและหมูบานตันหยงลูโละ  และอําเภอยะหร่ิงคือ หมูบานดา
โตะ หมูบานตะโละสะมิแลและหมูบานบูดี  ดวยวิธีการลงพื้นที่และศึกษาบริบทของพื้นที่ในมุมกวางจากแผนที่
และภาพถายทางอากาศ ภาพถาย การสัมภาษณประกอบการลงพืน้ที่ โดยมีประเด็นในการคัดเลือกดังตอไปนี้

(1) เปนหมูบานมลายูริมทะเลที่มีลักษณะของสังคมแบบมาตุลักษณ ( ดังจะอธิบายตอไป ) ที่มีสภาพ
ทางกายภาพที่มีความเปนชุมชนเมืองนอยที่สุด มีลักษณะชุมชนแบบเดินเทา ผูคนภายในชุมชนมีความรักใคร
สมัครสมานสามัคคี มีความเปนอยูอยางเรียบงายพอเพียงยึดม่ันในศาสนาอิสลามเปนเคร่ืองจรรโลงจิตใจ มีการ
ประกอบอาชีพตางๆ ที่ยังยึดโยงอยูกับธรรมชาติแวดลอมโดยรอบเชนการประมง การเกษตรโดยสวนใหญ ( ดู
รายละเอียดในระบบปฏิสันถารการเล้ียงชีพ ในบทที่ 3 ) มีสภาพแวดลอมโดยรวมที่ดี มีการอาศัยอยูของผูคน
อยางเขมขน  สามารถรับรูไดจากการดูแผนที่ การสํารวจลงพื้นที่ ภาพถาย การสังเกต และการสัมภาษณ

(2) เปนหมูบานที่มีมุสลิมอาศัยอยูทั้งหมด สามารถรับรูไดจากการสอบถามจากผูใหญบาน กํานัน 
เจาหนาที่ของโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบล องคการบริหารสวนตําบล หรือจากเอกสารของภาครัฐตางๆ

(3) มีความเปนอยูอยางสงบ โดยที่ไมมีเหตุการณการกอความไมสงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต
เกิดขึ้น ภายในหมูบาน อันแสดงไดถึงความรักใครกลมเกลียวแนนแฟน สมัครสมานสามัคคีและมีความรวมมือ
รวมแรง รวมใจของผูคนภายในหมูบานเปนอยางดีย่ิง สามารถรับรูไดจากการลงพื้นที่ การสอบถามและการ
สัมภาษณ

________________
      11  กรมแผนท่ีทหาร, แผนท่ีอําเภอหนองจิกและอําเภอเมอืง จังหวัดปตตานี ประเทศไทย, ระวางท่ี 5222 IV และ5222 I, ลําดับชุด L7018.

3.บานบดูี

 1.บานดาโตะ

5. บานตันหยงลโูละ

2.บานตะโละสะมแิล

    4. บานปาเระ

อาวปตตานี

อาวไทย

 อําเภอยะหร่ิง
อําเภอเมือง

 มัสยิดกรอืเซะ

 แหลมตาชี

    เหนือ.
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(4) มีความหลากหลายของเรือน ที่เกิดจากการอาศัยอยูอยางเขมขน มีรูปแบบของเรือนหรือองคประกอบ
ของเรือนที่หลากหลายโดดเดนและนาสนใจ ตัวเรือนมีการตอเติมซอนทับตามกาลเวลาของผูคนในแตละรุนที่ได
อาศัยอยู สามารถรับรูไดจากการสํารวจลงในพื้นที่และภาพถาย โดยมีประเด็นในการพิจารณาถึงลักษณะของ
สังคมมาตุลักษณ12  ( ดูรายละเอียดไดในบทที่ 2 ) ดังนี้
       มนุษยมีความสัมพันธกันแบบใกลชิดสนิทสนม
        มนุษยพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน
        มนุษยสืบสานเร่ืองราวทางวัฒนธรรมผานการบอกเลา
        มนุษยสมถะอยูในคติความเช่ือความไมจีรังแหงโลก
        มนุษยมีความเปนอยูอยางธรรมดาสามัญ ติดดิน
        มนุษยมีอัตลักษณในงานหัตศิลป
        มนุษยใชโลกแบบหมุนเวียนใชนอย ใชไมรูหมด ไมรูจบ

        จากการคัดเลือกหมูบานทั้ง 5 หมูบานที่อยูริมอาวปตตานีคือหมูบานดาโตะ หมูบานตะโละสะมิแล  หมูบาน 
บูดีในเขตอําเภอยะหร่ิง จังหวัดปตตานีและหมูบานปาเระ หมูบานตันหยงลูโละในเขตอําเภอเมือง จังหวัดปตตานี 
เพื่อที่จะไดเปนตัวแทนของหมูบานประมงริมอาวปตตานีในการศึกษาวิจัยตอไป ตามประเด็นในการคัดเลือก
ดังกลาวขางตนจึงสามารถสรุปไดวา หมูบานตันหยงลูโละเปนหมูบานตัวแทนที่จะทําการศึกษาวิจัยตอไป
        ดังนั้นจึงสามารถคัดเลือกเรือนที่จะทําการศึกษาวิจัยถึงแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูคือหมูบานตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี ในหมูที่ 1 ( ฝง
ตะวันตก ) และหมูที่ 2 ( ฝงตะวันออก ) หลังจากนั้นจึงทําการคัดเลือกเรือนที่จะนํามาศึกษาตอไป  โดยมีประเด็น
ในการคัดเลือกเรือนตามขอบเขตของการวิจัยที่เปนขอบเขตดานเนื้อหาดังกลาว ทําใหสามารถสรุปเรือนที่จะ
ทําการศึกษาถึงแบบแผนและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูใน 4 ตัวอยางดังนี้คือ  (1) เรือนนาง
แมะแย เจะอาแซ   (2) เรือนนายแวยายอ  (3) เรือนของนายอาแซ มะรอแม และ  (4) เรือนของนายแวดอเลาะ 
บุงอตันหยง  หลังจากนั้นจึงจะทําการคัดเลือกเรือนเพื่อใหเปนตัวแทนในการศึกษาวิจัยตอไป

________________
    12 สรุปความจาก  ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 125-146.
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แผนท่ี 1-5 แผนท่ีแสดงตําแหนงท่ีตั้งและสภาพแวดลอมโดยรอบของเรือนท่ีทําการคัดเลือกท้ัง 4 เรือน พ.ศ. 2552
ท่ีมา : อุสมาน เจะซู และอาซีซี  ยีเจะแว, มาตราสวน 1: 5,000, 2552.
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   ( 1 ) เรือน นางแมะแย  เจะอาแซ   
            นางแมะแยมีอายุประมาณ 65 ป ครอบครัวอาศัยรวมอยูดวยกัน 3 ครอบครัวและลูกสาว 1 คนรวมมีผู
อาศัยในบาน 12 คน  มีคุณทวดอายุประมาณ 110 ป อาศัยอยูกับลูกใกลๆ กับบานหลังนี้ มีอาชีพรับจางทั่วไป 
( ทํากันทั้งครอบครัว ) ในอดีตซ้ือบาน 3 หลังมาทําการตอเติมกับบานเดิม  เปนเรือนที่มีช้ันเดียวมีใตถุนสูงโลง 
เปนพื้นภายในเรือนเปนส่ีเหล่ียม ผืนผาจัดเรียงหองยาวตอเนื่องกันเปนแถว มีลานบานอยูทางดานหนาและ
ดานขางของเรือน ( ลานบานมีขนาดเล็กทีสุ่ดในเรือนที่ทําการคัดเลือก ) มีการดํารงชีพดวยการรับจางโดยใชพื้นที่
ใตถุนเรือนที่มีแครไมเปนพืน้ที่ในการทํางาน พักผอน รับประทานอาหารหรือการปฏิสันถารอื่นๆ ดวยความที่ผูชาย
ในเรือนตองไปทํางานยังประเทศมาเลเซียทําใหมีผูชายอาศัยอยูในเรือนคือหลานชาย จึงทําใหสมาชิกภายในบาน
ซ่ึงสวนใหญเปนผูหญิงมีการปฏิสันถารกับพื้นที่สวนอื่นที่อยูภายนอกเรือนเชน รานน้ําชา อยางจํากัด

รูปท่ี 1-5 แสดงทางเขาเรือนนางแมะแยทางดานหนา                       รูปท่ี 1-6 แสดงใตถุนเรือนนางแมะแย ขณะมีกิจกรรมรวมกัน

   ( 2 ) เรือน นายแวยายอ 
            นายแวยายอมีอายุประมาณ 50 ป มีลูก 3 คน  บิดากําลังปวย ( ขณะทําการศึกษาวิจัย ปจจุบันเสียชีวิต
แลว ) มีหลาน 20 คน บุตรเขย 1 คน มีลูกสาวอาศัยอยูกับบิดาและลูกชาย ( ออกเรือนแลว ) อาศัยอยูใกลๆ บาน
ในที่ดินเดียวกันไมมีร้ัวก้ัน  อาชีพรับจางทาสีและเปนผูเช่ียวชาญนกเขาชวาประจําหมูบานจึงขายนกเขาชวาเสียง   
จนมีช่ือเสียงพอสมควรมีฐานะคอนขางดี ตัวเรือนต้ังอยูนอกชุมชนที่กระจายตัวออกมาบริเวณทางเขาออกของ
หมูบาน  ตัวบานต้ังอยูดานหลังบานของพี่นองทั้ง 3 คน เปนเรือนไมช้ันเดียวมีใตถุนเต้ียไมสามารถเดินลอดได มี
เรือนไมโลงมีแครไม ใชเปนที่ตอนรับแขกเพื่อฟงเสียงนกเขา มีลานบานดานหนาและดานขาง ใชเปนพื้นที่
เพาะพันธุและเล้ียงนกเขาชวาโดยรอบ

 
  รูปท่ี 1-7 แสดงทางเขาเรือนนายแวยายอทางดานหนา             รูปท่ี 1-8 แสดงดานขางเรือนนายแวยายอและกรงนกท่ีขยายพันธุ
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   ( 3 ) เรือนของนายอาแซ มะรอแม  
            นายอาแซมีอายุประมาณ 60 ป มีลูก 6 คน มีหลาน 3 คน มีพี่นองอาศัยอยูใกลๆ บานในที่ดินเดียวกันไม
มีร้ัวก้ัน อดีตประกอบอาชีพทํานาเกลือ ดักนกกวัก ปจจุบันชวยเล้ียงนกกรงหัวจุกใหลูกชายซ่ึงยังทํากรงนกกรงหัว
จุกขาย ทาสีและรับจางทั่วไป ตัวบานอายุประมาณ 70 ป ซ้ือมาประกอบกับบานเดิมราคาประมาณ 3,000 บาท 
เรือนอยูลึกเขาไปดานหลังรานน้ําชาเปาะเฮง เปนเรือนไมมีใตถุนเต้ียประกอบดวยอาคารสามหลังเรียงชิดติดกัน 
โดยมีลานบาน ( ลานที่มีขนาดใหญที่สุดในบรรดาเรือนที่ทําการคัดเลือก ) และเรือนญาติพี่นองลอมรอบและยัง
ใชเปนทางสัญจรของเพื่อนบานผานไปมา มีบรรยากาศโดยรอบที่รมร่ืน ไดยินเสียงนกขับกลอมแทบจะ
ตลอดเวลา ดานหนาบริเวณทางเขาบานยังเปนที่ต้ังของรานน้ําชาเปาะเฮง ซ่ึงเปนรานน้ําชาที่เปนจุดเขมแหงหนึ่ง
ของผูคนและมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบของการปฏิสันถารในหมูบานทางฝงตะวันตก 

  รูปท่ี 1-9 แสดงทางเขาเรือนนายอาแซทางดานหนา                        รูปท่ี 1-10 แสดงระเบียงและบันไดหนาเรือนนายอาแซ

   ( 4 ) เรือนของนายแวดอเลาะ  บุงอตันหยง  
            นายแวดอเลาะมีอายุประมาณ 65 ป มีลูก 4 คน มีหลาน 4 คน  หลานกําพราอาศัยอยูดวย 3 คน รวมมีผู
อาศัยในบาน 5 คน ลูกๆ 3 คน ( ออกเรือนแลว ) อาศัยอยูใกลๆ บานในที่ดินเดียวกัน อาชีพทําประมงอวนกุง อวน
ปู ปลูกพืชผักสวนครัว  อายุเรือนประมาณ 40 ป ราคาในการกอสรางในอดีตประมาณ 40,000 บาท เปนอดีต
นายทายเรือกอและแขงมือดีคนสุดทายของหมูบานที่เขารวมแขงขันเรือที่แมน้ําปตตานี สรางช่ือเสียงใหกับหมู 
บานมาตลอด เรือนเปนเรือนไมยกใตถุนใชเปนที่เก็บวัสดุอุปกรณตางๆ มีกระทอมที่ใชเปนครัวอยูดานขางและมี
หองน้ําสวมแยกจากเรือนอยูทางดานหลัง มีลานอยูบริเวณทางดานหนาใชเปนที่ปลูกพชืผักสวนครัวนานาชนิด
นายแวดอเลาะมีความขยันในการประกอบอาชีพจึงไมคอยมีเวลาในการปฏสัินถารกับผูคนมากนัก

  รูปท่ี 1-11 แสดงทางเขาเรือนนายแวดอเลาะทางดานหนา              รูปท่ี 1-12 แสดงระเบียงและบันไดหนาเรือนนายแวดอเลาะ
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            จากนั้นจึงทําการคัดเลือกเรือนเพื่อจะเปนเรือนของกรณีศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  และสามารถสรุปผลการคัดเลือกดวยเหตุผลตามเกณฑดังกลาวขางตนจึงได
เรือนของนายอาแซ มะรอแม ดวยเหตุผลที่วาเปนเรือนที่มีองคประกอบของเรือนทั้งภายในและภายนอกที่มีความ
โดดเดนนาสนใจ มีความเปนมาตุลักษณสูงและผูอยูอาศัยมีการปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมเชน บาลาเซาะห
หรือมัสยิด รานน้ําชาและผูคนแวดลอมโดยรอบอยางเขมขน มีลานบานที่มีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูง อีกทั้งยังเปน
บริเวณที่เปนจุดเขมของผูคนในหมูบานโดยมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบที่สําคัญในการปฏิสันถาร  ดังนั้นเรือน
นายแวอาแซจึงมีความเหมาะที่จะเปนตัวแทนของเรือนที่จะนํามาศึกษาในเบื้องลึกถึงแบบแผนการใชสอยที่วาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูตอไป 

1.4.3 วิธีดําเนินการศึกษาวจัิย ในสนามวิจัย
(1) ศึกษาลักษณะการต้ังถ่ินฐานและระบบปฏิสันถารของหมูบานแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา 

         (2) ศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
(3) วิเคราะหการใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
(4) วิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน

มลายูและกรณีศึกษา
(5) สังเคราะหสรุปคุณคาของการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูเพื่อเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจในการ
ศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตและเรียบเรียงนําเสนอการวิจัยตอไป

1.4.4 วิธีการรวบรวมขอมูล 
           วิธีการรวบรวมขอมูลใชวิธีการทั้งการสังเกตการณ การสัมภาษณ การถายภาพ การรางภาพ หรือการเขา
รวมกิจกรรมตางๆ ผสมผสานกัน โดยมีผูแนะนําใหบุคคลในพื้นที่รับทราบวัตถุประสงคในการวิจัยคร้ังนี้  เพื่อให
เกิดความไววางใจสนิทสนมและสรางความกลมกลืนในพื้นที่และผูคน ซ่ึงจะนําไปสูการสัมภาษณที่เปนมิตรและ
เปนธรรมชาติ โดยใหขอมูลอันทวมทนของกรณีศึกษาไดคอยๆ เปดเผยตัวออกมาอยางกวางขวาง โดยการลง
พื้นที่ในหมูที่ 1 และหมูที่ 2 ตําบลตันหยงลูโละ อําเมืองจังหวัดปตตานี ในชวงระยะเวลาต้ังแต 19  กันยายน 
พ.ศ. 2552 - 10 กันยายน พ.ศ. 2553  และศึกษาขอมูลในดานอื่นๆ ที่เก่ียวของ โดยเร่ิมจากการทําความเขาใจ
ในขอมูลภาคสนามเปนลําดับๆ แลวนําความเขาใจจากการศึกษามาวิเคราะหความเขาใจที่ลึกลงไปเปนลําดับๆ 
กับกลุมอาจารยที่ปรึกษาตลอดระยะการทํางานภาคสนาม จากนั้นจึงสรุปผลการวิเคราะหในระดับองครวมตอไป

1.4.5 การวิเคราะหขอมูล
           การวิเคราะหขอมูลใชการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) หรือแกนเร่ืองแหงเนื้อหาเร่ืองราวที่ความ 
สําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา  ดวยกรอบทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาและปรัชญาสายปรากฏการณศาสตร 
ถึงความหมายของชีวิตผูคนที่มีความผูกพันกันอยางแนบแนนอยูกับความเช่ืออันม่ันคงในศาสนาและความหมาย
แหงเรือนแหงชีวิตที่คอยๆ เปดตัวออกสูความเขาใจเปนลําดับ ภาพความสัมพันธอันลึกลํ้าแหงชีวิตเร่ืองราวและที่
วางในการอยูอาศัยของสมาชิกในกรณีศึกษา  ทีค่อยๆ เผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ือง 
ราวความเขาในเร่ืองราวที่อานออกแลวนําไปสูความเขาใจในเร่ืองราวที่ยังอานไมออก ทําใหการวิเคราะหนั้น
สามารถเปดขอมูลออกมาเปนความเขาใจในระดับที่ลึกลงไปเปนลําดับ  จากความเขาใจความหมายทางรูปธรรม 
( กายภาพ ) ของการใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร ซ่ึงนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วาง
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และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ซ่ึงเปนความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินต
ภาพ ) ของการศึกษาและการศึกษาในกรณีศึกษานี้ไดนําไปสูการสังเคราะหคุณคาของการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูที่เปดไปสูมิติที่กวางขวางออกไป โดยผานการวิเคราะหตีความหมายจากผูวิจัยและตรวจสอบขอมูลทั้ง 3 
ดาน ( Triangulation ) ทั้งจากชาวบานในพื้นที่ทีท่ําการศึกษา ผูรูหรือผูเช่ียวชาญและเอกสารตางๆ ประกอบกัน

1.5นิยามศัพท
“ อัลลอฮ ” หมายถึง พระเปนเจา โดยมารยาทเม่ือเอยนามของพระองค มุสลิมจะกลาวคําสรรเสริญพระองควา 
        ‘ ซุบฮานะฮูวะตะอาลา ’ หมายความวา ความบริสุทธิ์ย่ิงแดพระองคผูทรงสูงสง คํานี้มักมีผูเขียนโดยยอวา  
        ซ.บ. หรือ ซุบฮาฯ
“ มุฮัมมัด ” หมายถึง ศาสดาของศาสนาอิสลามที่เปนผูไดรับคัมภีรอัลกุรอานจากอัลลอฮ มาสอนมนษุยและเปน     
        ศาสดาทานสุดทายจากพระเปนเจากอนวันส้ินโลก โดยมารยาทเม่ือเอยนามของทานมุฮัมมัดจะกลาวคํา
        สรรเสริญตามมาวา ‘ ศ็อลลัลลอฮุ อะลัยฮิ วะซัลลัม ’  หมายความวา ขออัลลอฮประทานพรและความสันติ
        แดทาน  คํานีมั้กมีผูเขียนโดยยอวา ซ.ล. หรือ ศ็อลฯ 
“ ศาสดาหรือนบี ” หมายถึง ผูที่ไดรับโองการมาจากพระเจาเพื่อปฏิบติัตามและทําหนาที่เผยแผแกมนุษยชาติ
“ อัลกุรอาน ” หมายถึงพระคัมภีรที่พระเจาทรงประทานมาใหแกมนุษยชาติโดยผานทานศาสดามุฮัมมัด    
        ซ่ึงในการศึกษาคร้ังนี้จะนําโองการของอัลกุรอานบางบทบางโองการมาใชในการอางอิง เชน 

“...แทจริงเราเปนของอัลลอฮและแทจริงเราเปนผูกลับไปยังพระองค...” ( 2 : 156 ) 

        ในวงเล็บ ( 2:156 ) 2 หมายความถึงบทหรือซูเราะหที่ 2 และ 156 หมายความถึงโองการหรืออายะฮที่ 156
“ อัลฮะดีษ ” หมายถึงหนังสือที่บันทึกรายงานจริยวัตรหรือการปฏิบัติตนและคําพูดของทานศาสดามุฮัมมัด ซ่ึง
        จริยวัตรดังกลาวเรียกอีกอยางหนึ่งวา ซุนนะห  ซ่ึงเปนคําที่ใชแทนคําวาฮะดีษดวยเชนกัน การศึกษาคร้ังนี้จะ 
        นําอัลฮะดีษของบางรายงานมาใชในการอางอิง เชน 

“...อัลลอฮไดทรงกําหนดวันทั้งสองใหแกพวกทานซ่ึงดีกวา สองวันนี้คือวันอัฎฮาและวันฟตร...” ( อบูดาวูด )

        ในวงเล็บ ( อบูดาวูด ) หมายความวา อัลฮะดีษที่มาจากบันทึกรายงานของผูบันทึกทีช่ื่อวา อบูดาวูด
“ ซุนนะห ” หมายถึง จริยวัตรของทานศาสดามุฮัมมัด ซ่ึงประกอบดวย ถอยคํา การกระทํา และทาทีของทานใน
        สถานการณตางๆ
“ โลกอาคิเราะฮ ”  หรือ “ อาคิรัต ” หมายถึงโลกหนาอันเปนนิรันดรจะเกิดขึ้นเม่ือโลกนี้ส้ินสุดลง
“ โลกดุนยา ” หมายถึงโลกปจจุบันหรือโลกนี้
“ อิสลาม ” หมายถึงศาสนาที่ชาวมุสลิมนับถือที่ไดนอบนอมยอมตนอยางส้ินเชิงตออัลลอฮและหมายถึงสันติ   

        หรือความม่ันคง หรือความปลอดภัย
“ ฟรฎ ” หมายถึงหนาที่ที่อัลลอฮทรงกําหนดใหมุสลิมปฏิบัติ หากไมปฏิบัติจะไดรับโทษเชน การละหมาด หรือ
        นมาซ การถือศีลอดเปนตน
“ มาตุลักษณ ” หมายถึง ลักษณะทางสังคมที่ผูกพันอยูกับแม อยูกับแผนดินถ่ินเกิด มีความใกลชิดสนิทสนม พึง่
        พาอาศัยอยูรวมกัน กินอยูแบบพอเพยีง มีคติเวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนอยูในคติแหงความไมจีรัง  อยูอยาง
        ธรรมดาสามัญ มีวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ มีตํานานและเอกลักษณ มีศิลปะที่สรรสรางดวยมือ กายและใจ
        อยางแนบแนน ใชโลกอยางรูคุณกตัญู ( ดูรายละเอียดเพิ่มเติมในบทที่ 2 )
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“ มุสลิม ” หมายถึงมีความหมายตามอักษรวา ผูที่นอบนอมยอมตนตออัลลอฮอยางส้ินเชิงและหมายถึงผูมีหรือ
        ผูใหสันติ หรือความหมายวา ผูที่นับถือศาสนาอิสลาม
“ มลายู ” หมายถึงกลุมคนที่พูดภาษามลายู นับถือศาสนาอิสลาม ที่อยูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ซ่ึงใน 3 
        จังหวัดชายแดนภาคใตนั้นมีทั้ง มลายูที่นับถือศาสนาพุทธและมลายูทีน่ับถือศาสนาอิสลาม ในการวิจัยคร้ัง
        นี้จะหมายถึงเฉพาะมลายูที่นับถือศาสนาอิสลาม
“ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ” หมายถึงจังหวัดยะลา จังหวัดปตตานีและจังหวัดนราธิวาส
“ หมูบาน ” หมายถึงหมูบานประมงริมอาวปตตานี หมูที่1 และหมูที่ 2 ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัด
        ปตตานี 
“ หมูบานมลายู ” หมายถึงหมูบานมุสลิมที่อาศัยอยู 100% ของประชากรทั้งหมดในหมูบานริมอาวปตตานี
“ สถาปตยกรรมพื้นถ่ิน ” หมายถึงงานสถาปตยกรรมในภาพรวมของพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต
“ บาลาเซาะห ” หมายถึงเรือนที่ใชประกอบพิธลีะหมาด ( หรือนมาซ ) บางคร้ังสามารถเรียกรวมๆ ไดวาสุเหรา 

        บาลาเซาะหโดยสวนใหญจะมีขนาดเล็กกวามัสยิดและเปนอาคารไมช้ันเดียว กระจายอยูตามชุมชนตางๆ
“ การกุรบาน ” หมายถึง การเชือดสัตวเปนพลี ( ไดแก แพะ แกะ อูฐและวัว ชาวมลายูนิยมใชวัวในการกุรบาน ) 
        เพื่อแจกจายแกผูยากจน ในวันอีดอีดิลอัฎฮา ( วันอีดใหญหรือรายอฮัจญี ) หลังจากที่เสร็จการละหมาดอีด
“ กิบลัต ” หมายถึง ทิศทางที่ชาวมุสลิมทัว่โลกใชในการอางอิงหรือหันหนาไปในการประกอบพิธีละหมาด  ที่มุง
        สูบัยตุลลอฮ ในมัสยิดอัลฮารอม นครมักกะฮ ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย ในประเทศไทยคือทิศตะวันตก 
        และกิบลัตนี้ยังใชประกอบในพิธีอืน่ๆ เชน การจัดวางศพในการฝงศพเปนตน

1.6  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ
1.6.1 เกิดความเขาใจในระบบปฏิสันถารของหมูบานตันหยงลูโละแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษาและบริบท

ใกลเคียง
1.6.2 เกิดความเขาใจในที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.6.3 เกิดความเขาใจในการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ
1.6.4 เกิดความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางซ่ึงนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ

เรือนมลายูของกรณีศึกษา
1.6.5 เกิดความเขาใจในคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ที่สามารถนําไปเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนหรือขยายองคความรูและขอมูลทางสถาปตยกรรม  
สําหรับเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนสังคมและวัฒนธรรมมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตใน
อนาคตตอไป
  
1.7  ขอจํากัดและอุปสรรค
      เนื่องจากในปจจุบันพื้นที่ที่ทําการศึกษาเปนพื้นที่ที่อยูในการเกิดเหตุการณความไมสงบ ( ที่เร่ิมมาต้ังแต
เดือนมกราคม พ.ศ. 2547-ปจจุบัน ) ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต ดังนั้นเวลาการเขา–ออกในสนามวิจัยจึงตอง
คํานึงถึงเร่ืองความปลอดภัยเปนหลัก อาจทําใหมีอุปสรรคในการคนหาขอมูลอยูบางแตคาดวาดวยความ
ชวยเหลือของผูคนและญาติ พี่นองชาวตันหยงลูโละตางๆ จะสามารถทําการวิจัยผานอุปสรรคตางๆ ไปได



บทท่ี 2
แนวคิดและทฤษฎี

การศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู จากกรณีศึกษาบาน
ตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานีนั้น ในภาพรวมไดเลือกใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทาง
จิตวิทยาสถาปตยกรรม ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม และการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 
ประกอบในการทําความเขาใจในวิถีชีวิตวัฒนธรรมของชุมชนชาวประมงมลายูริมอาวปตตานี ที่ไดอยูอาศัยในโลกนี ้
เพื่อใหคล่ีคลายเร่ืองราวตางๆ ของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูในสถานการณตางๆ ทําใหเกิดความเขาใจในวิถี
ชีวิตชาวมลายูที่ไดอาศัยอยูในโลกแบบมาตุลักษณ  ดวยวิธีการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) หรือแกนเร่ือง
แหงเนื้อหาเร่ืองราวที่มีความสําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา ดวยกรอบทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตร  ถึงความหมายของชีวิตผูคนทีมี่ความผูกพันกันอยางแนบแนนอยูกับความเช่ืออันม่ันคงใน
ศาสนาและความหมายแหงเรือนแหงชีวิตที่คอยๆ เปดตัวออกสูความเขาใจเปนลําดับ ภาพความสัมพันธอันลึกลํ้า
แหงชีวิตเร่ืองราวและที่วางในการอยูอาศัยคอยๆ เผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ืองราวความ
เขาในเร่ืองราวที่อานออกแลวนําไปสูความเขาใจในเร่ืองราวที่ยังอานไมออก ยังทําใหการวิเคราะหสามารถเปดขอมูล
ออกมาเปนความเขาใจในระดับที่ลึกลงไปเปนลําดับ  จากความเขาใจความหมายทางรูปธรรม ( กายภาพ ) ของการ
ใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร  ซ่ึงนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  ที่เปนความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินตภาพ ) ของการศึกษาและ
การศึกษาในกรณีศึกษานี้ไดนําไปสูการสังเคราะหคุณคาของการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูที่เปดไปสูมิติที่
กวางขวางออกไป  ซ่ึงในการทําความเขาใจในแตละบทตางๆ นั้นมีกรอบทฤษฏีและแนวคิดตางๆ ดังนี้
      บทที่ 3 การศึกษาบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทแวดลอมทางกายภาพของกรณีศึกษา 
จะเปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองความปรารถนาของมนุษย 1 
ลักษณะสังคมมาตุลักษณ 2  ระบบปฏิสันถารของมนุษย 3 กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม
ในเร่ืองการอาศัยอยู 4 และกรอบแนวคิดทฤษฏีการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 5 เพื่อเปนฐานในการทํา
ความเขาใจในบทอื่นๆ ตอไป
      บทที่ 4 การศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
จะเปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองลักษณะสังคมมาตุลักษณ
ระบบการปฏิสันถารของมนุษย กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อ

________________
1 Fromm, Erich, The Sane Society, ( New York: An Owl Books ), 1990.  สรุปความโดย ทิพยสุดา  ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พมิพค ร้ังท่ี 2, 

        ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 102-119.
2 เร่ืองเดียวกัน, หนา 145-125.
3 Hall, Edward T., The Silent  Language, ( Garden City: Anchor Press ),1959.  สรุปความโดย ทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พมิพค ร้ังท่ี 

2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 156-186.
4 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling,  ( New York: Rizzoli International Publications,1985 ), สรุปความโดยทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยา  

      สถาปต ยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 235-285.
5ดูรายละเอียดใน  ปนรัชฎ กาญจนัษฐิติ, การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2552 ).
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เปนการทําความเขาใจในการใชที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนและกรณีศึกษา
      บทที่ 5 การวิเคราะหการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษา เปนการศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองระบบปฏิสันถารของ
มนุษย กรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อเปนการคนหาประเด็นของ 
เทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถาร  ซ่ึงจะนํามาสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาในบทตอไป
      บทที่ 6 การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  
ซ่ึงจะนําไปสูความเขาใจในความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  จะเปนการ
ศึกษาวิจัยโดยใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมในเร่ืองระบบการปฏิสันถารของมนุษย  กรอบ
แนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู เพื่อการคนหาขอสรุปของประเด็นสําคัญใน
การวิจัยในคร้ังนี้ คือความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษา
      บทที่ 7 คุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  จะเปนการ
ศึกษาวิจัยโดยใชกรอบแนวคิดทฤษฏีปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรมในเร่ืองการอาศัยอยู และกรอบแนวคิด
ทฤษฏีการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน รวมถึงการอนุรักษส่ิงที่ไมปรากฏในทางกายภาพตางๆ เพื่อเปน
ขอสรุปที่ไดจากการสังเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ซ่ึงสามารถ
นําไปปรับใชกับกรณีศึกษาหรือชุมชนมลายูอื่นๆ ตอไป

 ในการวิเคราะหถึงประเด็นตางๆ นั้นสามารถทําดวยวิธีการการวิเคราะหสถานการณ ( situational  analysis )  
จากการวิเคราะหปรากฏการณหรือสถานการณชีวิตตางๆ ที่ไดปรากฏขึ้นรวมถึงที่ซอนเรนอยูในมิติตางๆ กัน  
เพื่อที่จะทําความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในรูปแบบตางๆ กัน  ทั้งในดาน
มิติทางกายภาพและมิติที่ไมปรากฏทางกายภาพตางๆ นักจิตวิทยาชาวเยอรมัน Erich Fromm* กลาววามนุษย
เกิดมาพรอมกับขอแมตางๆ กระทั่งมนุษยไดรับความพึงพอใจทางกายแลวก็ยังมีความปรารถนาทางดานอื่นๆ อีก 
ความปรารถนานี้เองทีเ่ปนแรงผลักดันอยูลึกๆ ในจิตของมนุษย ใหแสวงหาความสัมพันธหรือความสมดุลใหกับตัวเอง
ในการสรางและสะสมความสัมพันธอื่นๆ รอบกาย ถาไมสมใจในความปรารถนานั้นมนุษยจะทุรนทุรายมาก ดังนั้น
ความปรารถนาของมนุษยจึงมีความสําคัญตอการทําความเขาใจถึงการดํารงอยูของมนุษยในเบือ้งตน

2.1 ความปรารถนาของมนุษย 6

มนุษยนั้นมีพลังผลักดันลึกๆ อยูภายใน  เปนพลังแหงความปรารถนาในการแสวงหาส่ิงใหมๆ เพื่อทดแทนการ
สูญเสียความสมดุลที่มนุษยมีมากับธรรมชาติ หรือเปนการทดแทนการสูญเสียความสัมพันธอันเปนเอกภาพระหวาง
ธรรมชาติกับตัวตนของมนุษย  ซ่ึงมนุษยนั้นมีภารกิจชีวิตในการสราง สะสม สืบสายความสัมพันธกับบุคคลอื่นๆ รอบ
กายอยางไมเคยหยุดนิง่ มีความซับซอน ซอนทับในหลายๆ รูปแบบ   ในวัฒนธรรมทุกวัฒนธรรมนั้นจะมีรูปแบบของ

________________
* Erich  Fromm นักจิตวิทยาชาวเยอรมัน ทมี่ีผลงานทางจิตวิทยาท่ีความสําคัญตอสาขาสถาปตยกรรม เชน  Beyond the Chains of Illusion (1962 ), To Have or to Be (1981),

The Sane Society ( 1990 ), Escape From Freedom (1994 ) เปนตน.
6 Fromm, Erich, The Sane Society. สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา 102-119.
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สังคมตางๆ กันที่ไดส่ังสมหลอหลอมถักทอผานกาลเวลาจนกลายเปนดังกรอบไวใชอางอิงแหงชีวิตมนุษย  ใหได
อาศัยและเดินทางไปตามวิถีทางแหงสังคมนั้น ความปรารถนาความหลงใหลใฝฝนของมนุษยแทที่จริงแลวไมไดฝงลึก
อยูในความพึงพอใจทางกายเพียงอยางเดียว  แตความปรารถนานัน้กลับฝงลึกอยูในสภาวะที่แสนแปลกของการดํารง
อยู และมนุษยจะทุรนทุรายเม่ือไมสมใจในส่ิงปรารถนาที่เก่ียวของกับการดํารงอยู  อันไดแกความตองการความ
ปรารถนาที่จะสัมพันธกับผูอื่น  ความปรารถนาทีจ่ะดํารงอยูเหนือตนเองหรือผูอื่น ความปรารถนาที่จะฝงหย่ังรากฐาน
แหงชีวิต ความปรารถนาที่จะมีตัวตนหรือเอกลักษณเฉพาะตัวและความปรารถนาทีจ่ะมีกรอบอางอิงในชีวิต

2.1.1 ความปรารถนาที่จะสัมพันธกับผูอ่ืน ( relatedness )
มนุษยตองเผชิญหนากับความรูสึกโดดเด่ียวเดียวดายจึงทําใหเปนความปรารถนาลึกๆ ในใจของมนุษยที่จะมี

ความสัมพันธกับผูอื่นหรือความปรารถนาที่จะเปนหนึ่งเดียวกับโลกดวยแนวคิดตางๆ เชน แนวคิดการยินยอมตอ
บุคคลหรือสถาบันทางสังคมและวัฒนธรรมตางๆ ของสังคม เปนความปรารถนาที่จะมีเพื่อนหรือการรวมกลุมกัน  
แนวคิดในการสรางสานความสัมพันธแบบครอบงําผูอื่นหรือครอบงําโลก  ดวยการทําใหผูอื่นอยูใตอาณัติตัวเองดวย
การใชอํานาจเขาไปจัดการเขาไปครอบงําหรือครอบครองในรูปแบบตางๆ  และแนวคิดที่มีมิตรภาพภารดรภาพที่ถูก
ถักทอขึ้นจากความรักในเพื่อนมนุษยหรือการแบงปนเผ่ือแผภายใตการดํารงรักษาความเปนตัวตนไดอยางมีศักด์ิศรี
ซ่ึงความรัก และการแบงปนนี้สามารถเอื้ออํานวยใหมนุษยนั้นกาวผานการดํารงอยูของตนเองได

2.1.2 ความปรารถนาที่จะดํารงอยูเหนือตนเองหรือผูอ่ืน ( transcendence )
   เปนความปรารถนาที่จะดํารงอยูเหนือผูอื่นดวยหนทางแหงความรักซ่ึงจะนําไปสูความสุข หรือเสนทางแหง

ความเกลียดชังซ่ึงจะนําไปสูความทุกข  เม่ือมนุษยกาวขาม “ สัตวภาวะ ” ที่มีการดํารงอยูแบบไมด้ินรนเกินความ
ตองการทางสัญชาตญาณ  มนุษยพยายามทีจ่ะด้ินรนที่จะดํารงอยูใหพนสภาวะแหงสัตวมาสูสภาวะแหงมนุษย  และ
หมายมุงสูการเปนผูสรางสรรคในหนทางแหงความรัก  แตเม่ือมนุษยไมสามารถทําภารกิจในการสรางสรรคไดดวย
ขอจํากัดใดๆ ก็ตาม เขาจะพบวาในหนทางแหงการเปนผูทําลายก็สามารถที่จะดํารงอยูเหนือผูอื่นได  แตในสวนลึก
ของจิตใจของมนุษยนั้นหนทางแหงความรักและการสรางสรรคจะถือกําเนิดขึ้นในใจกอนที่จะมีความคิดในการ
ทําลายลางเสมอ ความรักและความคิดสรางสรรคนั้นจะนํามนุษยไปสูเสนทางแหงความสุข  สวนความเกลียดและ
ทําลายลางนั้นจะนําไปสูเสนทางแหงความทุกข

2.1.3 ความปรารถนาที่จะฝงหยั่งรากฐานแหงชีวิต ( rootedness )
 เม่ือมนุษยไดละทิ้งจากบานในธรรมชาติมาสูในดินแดนใหม  และดํารงอยูในมนุษยภาวะที่ตองรับผิดชอบตัว 

เองตามลําพัง เม่ือสูญเสียรากแหงชีวิตที่จะหย่ังลงในธรรมชาติเกิดเปนความสะพรึงกลัวที่เกิดขึ้นในใจมนุษยนั้น  
เพราะมนุษยยังมีความอาวรณในความผูกพันแบบด้ังเดิม ส่ิงที่อยูลึกๆ ในใจคือการกลัวที่จะถูกทอดทิ้งใหอยูอยาง
โดดเด่ียว ไมสามารถที่จะพึ่งพาตนเองได การที่จะขามพนความรูสึกนี้ก็ดวยการคนพบรากแหงชีวิตใหม  ดวยการ
กระทําภารกิจแหงชีวิตและพัฒนาไปจนมีความรูสึกวาโลกนี้ไดกลับมาเปน “ บาน ” ของเราอีกคร้ัง  เพราะลึกๆ  แลว
มนุษยยอมอยากกลับคืนสูความสัมพันธความผูกพันแบบด้ังเดิม  คือความสัมพันธที่มีกับโลกธรรมชาติและแม  ซ่ึง
เปนรูปแบบพื้นฐานของความผูกพันทางธรรมชาติขั้นปฐมภูมิ ( primary tie ) อันนําไปสูความรูสึกในเร่ืองการผูกพัน 
แบบฝงรกรากและการผูกพันแบบเปนเจาของ ทําใหมีความรูสึกปลอดภัยและม่ันคงแหงชีวิต

2.1.4 ความปรารถนาที่จะมีตวัตนหรือเอกลักษณเฉพาะตัว ( sense of identity )
ความปรารถนาที่จะมีเอกลักษณเฉพาะตัวของบุคคลก็คือการพนจากความผูกพันแบบพื้นฐาน  ที่ มีกับ

ธรรมชาติหรือเม่ือพนจากออมอกแม  มนุษยมีความตองการที่จะแสวงหาตัวตนประกอบกับความปรารถนาที่จะ
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สัมพันธกับผูอื่นทีจ่ะหย่ังรากแหงชีวิตและดํารงอยูเหนอืผูอื่น ความปรารถนาที่จะมีตัวตนก็จะเปนเร่ืองที่จริงจังมากขึ้น   
การที่สามารถอางอิงตัวตนวาเปนสวนหนึ่งของสังคม  หรือเปนพวกพองเดียวกันกับคนในชาติ คนในศาสนา  คนใน
ชนช้ันหรือคนในอาชีพเดียวกัน จะสามารถทดแทนความปรารถนาที่จะมีตัวตนของบุคคลเฉพาะตัว เกิดการรวมกลุม
และมีเอกลักษณที่แตกตางออกไป การที่สามารถเปนสวนหนึ่งของภายในกลุมเดียวกันจะเกิดเปนความเอกภาพ 
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันและเม่ือบุคคลสามารถเรียกตัวเองไดวา “ ฉัน ” แสดงวาเขาไดแยกตนเองเปนอิสระ
ออกมาจากธรรมชาติพรอมกับการรับรูวาตนเองนั้นมีเหตุผลและจินตนาการ

2.1.5 ความปรารถนาที่จะมีกรอบอางอิงในชีวิต ( the need for frame of orientation )
  มนุษยจะสรางระบบความคิดและการกระทําและระบบกรอบอางอิงขึ้น  การปรากฏแหงตัวตนของมนุษยคือ

การปรากฏของความคิดและการกระทําโดยมีเหตุผลและจินตนาการที่จะนําไปสูการรับรูในตัวตนและชวยใหสามารถ
กําหนดกรอบอางอิงในโลกนี้ได  มนุษยตองการกรอบอางอิงในโลกที่เขาพึ่งพงิอยู โดยอาศัยกระบวนการพัฒนาระบบ
เหตุผลและพัฒนาความรูเปนคําตอบ  ความปรารถนาที่จะมีกรอบอางอิงในชีวิตของคนเรานั้นมีสองระดับคือ  ระดับ
ความตองการพื้นฐานทีจ่ะมีกรอบอางอิงที่บุคคลสามารถปรับตัวอยูในที่นั้นไดโดยไมรูตัว ไมตองระวังตัววาจะทําผิด
หรือถูก  ในอีกระดับคือความตองการที่จะสัมผัสความเปนจริงในเชิงวัตถุโดยการพินิจเหตุผล   แตการพินิจเชิงเหตุผล
นั้นไมจําเปนเทากับการกําหนดกรอบอางอิงแหงชีวิตใหไดกอน  ดังนั้นกรอบอางอิงที่มนุษยพอใจนั้นมีองคประกอบ
สองอยางคือ องคประกอบทางปญญาของมนุษย และองคประกอบทางความรูสึกและทางการรับรู  ซ่ึงแสดงออกใน
ความสัมพันธที่มนุษยมีตอส่ิงที่มนุษยมีความศรัทธา การมีกรอบอางอิงในชีวิตและความปรารถนาแหงความศรัทธา
นั้นยอมมีความแตกตางกันทั้งในสาระและเนื้อหาตามวิถีชีวิตวัฒนธรรมที่แตกตางกัน

“ ...มนุษยรับรูวา โลกนี้ดํารงอยูมากอนเรา เราเกิดมาในโลกและเปดทางเขาไปสูมัน  เม่ือมนุษยเกิดขึ้นมาใน
โลกนั้นสังคม และวัฒนธรรมตางๆไดถูกตระเตรียมไวลวงหนารออยูกอนแลว มนุษยมีชีวิตเปนไปภายใตสถานการณ
เฉพาะที่กําหนดใหกับเขาโดยสังคมที่เขาเกิดมาสู โดยสังคมที่มีอยูมากอนที่มีระบบและรูปแบบที่หลอหลอมผาน
กาลเวลาแหงมนุษยชาติตางๆกันมา  ซ่ึงจะมีบทบาทเปนฐานบทแหงจิต เปนกรอบอางอิงแหงชีวิตใหจิตบุคคลไดยึด 
ถือปฏิบัติและใหชีวิตสามารถดํารงอยูรอดไดในวิถีและวิธีแหงสังคมแตละสังคมไดอาศัยกาวเดิน  นักจิตวิทยาได
กลาววา ในสมองของมนุษยนั้นมีเสียงของพอและแมแววอยู สมองซีกขวาจะแววเสียงของแม สวนสมองซีกซายจะ
แววเสียงพอ  สมองซีกขวามีการทํางานในลักษณะที่เรียกวามาตุลักษณหรือแบบแม สมองซีกซายจะทํางานใน
ลักษณะที่เรียกวา ปตุลักษณหรือแบบพอ  ในสังคมที่ฟงเสียงแมมากกวาหรืออิงกับการทํางานของสมองซีกขวามาก 
กวา ทางจิตวิทยาเรียกสังคมนี้วาสังคมมาตุลักษณ  สวนสังคมที่ฟงเสียงพอหรืออิงกับการทํางานของสมองซีกซาย
มากกวาทางจิตวิทยาเรียกสังคมนี้วา สังคมปตุลักษณ…” 7

2.2 ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุลักษณ 8

ในทางจิตวิทยาไดกลาวถึงลักษณะของสังคมทีม่นุษยได “ วัฒนา ” สืบมาจากการพัฒนาสมองของมนุษยผาน
กาลเวลาในอดีต โดยแบงรูปแบบของสังคมออกเปนสองลักษณะที่มีรูปแบบ แนวทาง วิถีทางและกระบวนทัศนตาง 
กันอยางชัดเจนเปนสองลักษณะใหญๆ คือสังคมมาตุลักษณหรือสังคมแบบแมที่เกิดขึ้นกอนและสังคมแบบปตุลักษณ
หรือสังคมแบบพอซ่ึงพัฒนาตามมาภายหลัง  ถึงแมวาจะไมมีสังคมใดในโลกนี้ที่จะมีลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง  หรือ

      แบบใดแบบหนึ่งอยางสุดโตง แตมักจะมีการผสมผสานโดยที่มีลักษณะอยางใดอยางหนึ่งมากกวา  เม่ือมนุษยอยูรวม 
________________

7 สรุปความจาก  ทิพยสดุา  ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยป ฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 125.
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8 Fromm, Erich, The Sane Society, สรุปความโดย ทพิยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา125-145.

กันมากขึ้น  การที่จะรักษาความสมดุลแหงชีวิตที่สุขสงบ สันติในการอยูรวมกันไดดียอมตองอาศัยกฎกติกา มารยาท
ในการอยูรวมกันของคนเราในรูปแบบตางๆ กัน  และความแตกตางกันนั้นยอมปรากฏเปนภาพสังคมในรูปลักษณะ
ตางๆ อาจกลาวไดโดยประมาณสังคมในโลกตะวันออกหรือสังคมในชนบทหรือสังคมที่เกาแกในภูมิภาคตางๆ ของ
โลกที่มักมีรูปแบบของสังคมที่ส่ังสม สืบสาย สาน สัมพันธมาเปนแบบสังคมมาตุลักษณเปนสวนใหญ  

2.2.1 ความหมายของสังคมมาตุลักษณ
สังคมมาตุลักษณคือสังคมที่มีลักษณะแบบแมเปนสังคมที่มีมากอนสังคมแบบพอ มีความสัมพันธที่ผูกพันอยู

กับแม กับสายเลือดหรือแผนดินถ่ินกําเนิด ที่มีชีวิตอยางอิสระมีความเสมอภาค มีความเทาเทียมกัน  อยูอยางเปน
ครอบครัวแบบขยายมีคนหลายรุนอยูรวมกันในครอบครัวเดียวกัน มีการถายทอดวัฒนธรรมจากรุนหนึ่งไปสูอีกรุน
หนึ่ง มีความใกลชิดสนิทสนมนับญาติกัน มีระยะสัมพันธแบบใกลชิดไมถือตัว   ในทางจิตวิทยาเรียกคนในสังคมแบบ
นี้วา “ contact being ” ส่ิงที่มีความสําคัญทีสุ่ดในสังคมแบบแมคือคุณคาของชีวิต โดยมีหลักการที่สําคัญคือการมี
ความรักในเพื่อนมนุษยและในสรรพชีวิต มีความรักในทุกส่ิงที่มีชีวิตและใหอภัยในความผิดที่มนุษยที่ไดกระทํามา

2.2.2 ลักษณะสังคมมาตุลักษณ
การถักทอลักษณะแหงสังคมดวยสาระแหงความปรารถนาของมนุษย  ดวยการดําเนินไปของชีวิตภาย ใตบริบท

ของสังคมที่มีอยูมากอน เกิดเปนใจความและความหมายที่ดํารงอยูของสังคมมาตุลักษณไดออกเปน 7 ประเด็นคือ
         (1) มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนม ผูกพันกันอยางแนบแนนลึกซ้ึงกับ “ แม ” อยูรวมกัน

ฉันทพ่ีนองมีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัวแบบขยาย 
มนุษยมีความผูกพันแนบแนนลึกซ้ึงกับแมกับธรรมชาติ  แรกเกิดตองพึ่งพาออมกอดของแมอยูนานกลายเปน

ความผูกพันอันแนบแนน นํามาซ่ึงความรูสึกปลอดภัย เปนเจาของและมีรากฐานแหงชีวิต เอื้อใหมีความปรารถนาที่
จะผูกพันกับคนอื่นๆ มีความรักแบบแมคือการใหซ่ึงนําไปสูความรักในเพื่อนมนุษยและแผนดิน  ทําใหสังคมมีความ
สมานฉันทอยูดวยกันอยางพี่นองเรียกขานกันเปนพี่ปานาอา มีความหวงใยที่จะรับผิด ชอบดูแลผืนแผนดินและเพื่อน
รวมโลก มีลักษณะทางสังคมที่มีความใกลชิดสนิทสนมนับญาติกัน มีระยะสัมพันธแบบใกลไมถือตัว รํ่ารวยในการ
รับรูรูปรสกล่ินเสียงสัมผัส แตงกายดวยสีสันสดใส ผูคนลอมวงกินขาวดวยการนั่งพื้นเปบมือต้ังสํารับอยางใกลชิด

(2) มนุษยพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลกันรวมทุกขรวมสุข มีไมตรีอันดีตอกันมีมิตรภาพภราดรภาพตอกัน
         การมีชีวิตโดยการแอบอิงอยูกับธรรมชาติ  สยบถอมตัวใหกลมกลืนเปนหนึ่งเดียวกับองครวมแหงธรรมชาติ  นํา 
ไปสูการพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน  เกิดเปนการจัดการกับส่ิงตางๆหรือกับวัตถุแหงวัฒนธรรมที่มนุษยสรรสรางขึ้นดวยน้ํา 
มือและน้ําใจชวยเหลือเจือจานกัน มีการแบงปนทรัพยากรกันดูแลซ่ึงกันและกัน  จิตใจผูคนผูกสมัครรักใครสมานฉันท 
รวมทุกขรวมสุขดวยความสนิทสนม   เม่ือเราสนิทสนมกับส่ิงใดก็ตามยอมหมายความวาเรามีความเขาอกเขาใจในส่ิง

      นั้นๆ เปนอยางดี ย่ิงสนิทสนมมากก็ย่ิงจะรูจักตัวตนของเรามากขึ้น โดยมีความสันติสุขเปนที่หมายแหงใจ มีความ
สมานฉันทเปนบรรทัดฐาน มีการพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกันซ่ึงถือเปนหัวใจของสังคมแบบแม

(3) มนษุยสื่อสารสัมพันธกันดวยวาจา ประดิษฐานความรักแหงใจข้ึนสูโลกเปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
สังคมแบบแมสืบเร่ืองราวความรูความคิด ความเช่ือ วิถีชีวิตของสังคม โดยผานการบอกเลาทางวัฒนธรรม

แบบมุขปาฐะ คือวัฒนธรรมในการบอกเลาแบบในสังคมแบบด้ังเดิม สืบสานสัมพันธกับสังคมผานการบอกเลาในรูป 
แบบตางๆ กันลวนเปนกุศโลบายแหงบรรพชนเพื่อขับขานเร่ืองราวความเปนมาของสังคมจากชนรุนหนึ่ง ขับขาน
ความเช่ือความรูไปสูชนรุนตอๆมา จากปากตอปากสืบสายสานตํานานแหงเร่ืองเลาไปไดไกลแสนไกล
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(4) มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรัง อนิจจังแหงสรรพสิ่งและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไม
รูจบ กินอยูเปนอยู แบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหงธรรมชาติ

  มนุษยมีความสัมพนัธแนบแนนกับโลกตามมโนทัศนแหงความไมจีรังแหงโลก ซ่ึงถือเปนธรรมดาลักษณะแหงรูป
อันเปนที่มาแหงสังคมมาตุลักษณ มีความเขาใจในวิถีเม่ือเกิดแลวก็ตองตายชีวิตเปนเพียงผูมาเยือนมาสูโลกเพียง 
ช่ัวคราว มีการกินอยูแบบพอเพียงอยูในวิถีแหงธรรมชาติ ใชวัสดุนอยแตใหกําลังหรือพลังสูง เปนวัสดุปฐมภูมิมาจาก
ธรรมชาติโดยตรง มโนทัศนความไมจีรังซ่ึงนําไปสูเวลาแบบวัฏฏะที่หมุนเวียนไมจบส้ิน อาศัยอยูอยางแนบแนนและ
ทําการงานแหงชีวิตตางๆ อยูในผืนดินที่อาศัยอยู ใชชีวิตแบบใกลชิดธรรมชาติ ใชเวลาแบบซอนทับซับซอนสามารถ
ทํากิจกรรมหลายๆ อยางไดพรอมๆ กันในสถานที่แหงเดียวกันเกิดเปนการใชสอยพื้นที่อยางหลากหลาย 

(5) มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญติดดิน เดินดิน ชาใกล สัมผัสใกล เมืองเดิน
     ดวยมือสัมผัสเทาติดดินและกายแนบแนนอยูกับพื้นดินของโลก ใจประสานเปนหนึ่งเดียวกับดินและฟาผูกพัน

แนนแฟนในสังคมแบบแม สัมผัสโลกดวยการเดินเทาอํานวยใหเกิดเมืองเดินที่ใกลชิดสนิทสนม มีสัมผัสแหงการรับรู
อันละเอียดออนเกิดระยะของเมืองเดินเทาที่มีขนาดเสนผาศูนยกลางของเมืองขนาดเล็กที่ทําใหสานโลกแหงการรับรู
ของตาหูจมูกล้ินกายใจได ไดเห็นหนาคาตาทักทายผูคนประสบชีวิตเร่ืองราวตางๆ ที่ผานไปมาเกิดเปนความคุนเคยมี
การปฏิสันถารอยางใกลชิด เกิดเปนยานแหงชีวิตดวยความหลากหลายเขมขน ผูคนในชนบททําอาชีพหัตกรรมและ
เกษตรกรรมมีสัมผัสแหงมือ มีบาน ตลาด วัด จากวัสดุจากไมเปนหลักรอง รับความเปนอยูอยางพอเพียงและคุมคา

(6) มนุษยมีตํานานมีอัตลักษณเฉพาะมีความเปนจิตนิยมมีศิลปะ ที่สัมผัสดวยมือดวยกายและใจ
ส่ิงที่มนุษยสะสมสืบสายสานขึ้นมาเปนวัตถุส่ิงของอุปกรณชีวิตตางๆ จนกระทั่งเปนบานเมืองนั้นมีรองรอยของ

ความเจริญที่คอยๆ สะสมกอรางสรางขึ้นมาจากสังคม ฤดูกาลและเทศกาลที่ผันผานจนสามารถส่ังสมอยูในรูปกาย
ของสังคมวัฒนธรรมทองถ่ินและที่อาศัยอยู  การสัมผัสโลกดวยมือดวยกายและจิตวิญญาณเกิดเปนเคร่ืองมือเคร่ือง
ไมตางๆ อยางมีศิลปะ ละเอียดออนรูคุณคา สามารถอานาภาษาของธรรมชาติ ของภูมิลักษณแหงทองถ่ิน จน
สามารถสรางบานสรางเรือน การงานอาชีพตางๆ ที่ไดจากการปรับปรุงแกไขใหมีความเหมาะสม ใหมีความ
สอดคลองกับตัวเองกับแผนดินกับโลกและวิถีชีวิตวัฒนธรรมไดอยางลงตัวพอเหมาะพอดี

(7) มนุษยใชโลก  “ เปน ”  ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอยใชแบบรูคุณกตัญูตอ “ โลก ” 
มนุษยในสังคมมาตุลักษณจะใชวัสดุนอย แตมีการประหยัดพลังงานมากและมีความแข็งแรงพอเหมาะพอดี 

และใชอยางคุมคาไมทิ้งขวาง ใชแบบซอนทับ ซับซอนในที่วางหรือพื้นที่เดียวกันสามารถใชกิจกรรมรวมกันหรือ
พรอมๆ กันในเวลาเดียวกันได และสามารถยืนอยูในโลกนี้ไดอยางดี ทําใหไมจําเปนที่จะตองสรางดวยความใหญโต 
แตสรางอยางพอเหมาะกับกาละและเทศะนั้นๆ หมุนเวียนเปล่ียนไปอยางสอดคลองกับกิจกรรมแหงชีวิต มีแนวทาง
ในการดํารงชีวิตการกินอยูและเปนไปอยางพอเพียงเรียบงาย ใชโลกแบบทะนุถนอมและทดแทนดวยการปลูกทดแทน
ขึ้นมาใชหมุนเวียนเปล่ียนไปอยางไมรูหมด ใชอยางรูคุณคา นําไปสูการพึ่งพาโลกแหงธรรมชาติดวยการใชอยาง
เขาใจ
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2.2.3 รูปแบบสังคมแบบมาตุลักษณกับปตลุักษณ 9

สังคมมาตุลักษณ
สังคมแบบแมที่ใหความสําคัญกับแผนดินถ่ิน

กําเนิด ชีวิตที่มีอิสระ มีความเสมอภาค มีความเทา
เทียมกัน มีคุณคาของชีวิต      
1. มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนม ผูก 
พันกันอยางแนบแนนลึกซ้ึงกับ “ แม ” อยูรวมกันฉันท
พี่นองมีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัว
แบบขยาย

2. มนุษยพึ่งพาอาศัยเก้ือกูลกัน รวมทุกขรวมสุข มี
ไมตรีอันดีตอกัน มีมิตรภาพ ภราดรภาพตอกัน

3. มนุษยส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา  ประดิษฐาน
ความรักแหงใจขึ้นสูโลก  เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ

4. มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรัง  อนิจจังแหง
สรรพส่ิงและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไมรู
จบ กินอยูเปนอยู แบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหง
ธรรมชาติ

5. มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญติดดิน เดินดิน 
ชาใกล สัมผัสใกล เมืองเดิน 

6. มนุษยมีตํานานมีอัตลักษณเฉพาะ มีความเปนจิต
นิยม มีศิลปะที่สัมผัสดวยมือดวยกายและใจอยาง
แนบแนน

7. มนุษยใชโลก  “ เปน ”  ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอย
ใชแบบรูคุณกตัญูตอ “ โลก ”  

________________
9 Fromm, Erich, The Sane Society, สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, จติวิทยา 

สังคมปตุลักษณ
   สังคมแบบพอใหความสําคัญตอหลักการของหนาที่ 

การงาน ภารกิจ กฎกติกา ความรับผิดชอบ การลําดับ
อํานาจ
1. มนุษยมีความสัมพันธเหินหาง แยกตัวจากธรรมชาติ อยู
โดดเด่ียวลําพัง รักตนเองและพวกพองไมนับญาติพี่ นองไม
พึ่งพาใคร มีความเช่ือม่ันในตนเองสูง อยูเปนลักษณะครอบ 
ครัวเด่ียว 

2. มนุษยมีความอิสระไมพึ่งพากันและกัน อยูอยางมีความ 
สุขสําราญเพียงลําพัง 

3. มนุษยสืบสารดวยการบันทึก สลักเสลาประดิษฐความ
ย่ิงใหญแหงวัตถุ เปนวัฒนธรรมแบบลายลักษณ

4. มนุษยครอบครองโลกแบบยึดม่ันถาวร สมบูรณแบบ 
ดวยความโดดเด่ียว  เวลาเปนแบบเสนตรง อยูอยางย่ิง 
ใหญเหนือธรรมชาติ 

5. มนุษยเปนอยูอยางไมธรรมดาไมติดดิน ไปเร็วไกล สัมผัส
ไกล ไกลธรรมชาติ เมืองรถ 

6. มนุษยเปนมาตรฐานสากล มีความเปนเหตุผลนิยม เปน
วิทยาศาสตรสูงชอบแดกดวน ความสําเร็จรูปและเปนจักร 
กลลักษณะ

7. มนุษยใชโลก “ ไมเปน ”  ใชแบบหมดส้ินใชแบบ 
ฟุมเฟอย  แบบไมรูคุณตอ “ โลก ” 

สถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา 143.



           สังคมมาตุลักษณนั้นคือสังคมวัฒนธรรมที่เจริญงอกงามและไดสอดสานสัมพันธเปนหนึ่งเดียวกัน กับวิถี
ชีวิตของผูคนที่มีความเช่ือความศรัทธาศาสนา มีความสัมพันธกันอยางใกลชิดสนิทสนม มีแบบแผนประเพณี
พิธีกรรมตางๆ ที่ผูกโยงถักทอโยงใยชีวิตของผูคน ใหดํารงอยูอยางสอดคลองกับโลกธรรมชาติ ใชวัสดุที่นอย ใน
พื้นที่ที่นอยแตกลับมีรูปธรรมที่แข็งแรงไดอยางมีความพอเพียง พอดีแกผูอาศัย  เปนสังคมวัฒนธรรมแบบด้ังเดิม 
ที่สะทอนความงามของสังคมที่มีความสมานฉันทระหวางมนุษยกับ มนุษยกับธรรมชาติแวดลอมและมนุษยกับ
โลก สะทอนความดีของสังคมที่ผูคนมีมิตรภาพ สัมพันธภาพ ภราดรภาพอันดีตอกันและกัน

                  สังคมมาตุลักษณมีวัฒนธรรมที่กอบรางสรางขึ้นดวยน้ํามือและน้ําใจของมนุษยที่มีความเจริญทั้งทาง
กายและทางจิตใจ  ที่เปนผลผลิตของการปลูกการสรางส่ิงตางๆ กันตามระบบและระเบียบของสังคมที่มีการดํารง
อยูและความเปนไปในรูปแบบที่แตกตางกัน  การปลูกสรางเปนงานของมนุษยที่อาศัยเคร่ืองมือเคร่ืองไม วัสดุและ
ภูมิปญญาของสมาชิกในสังคม  ที่สะสมสืบสายขึ้นเปนรูปธรรมและนามธรรมตางๆ กัน มีการจัดการทาง
วัฒนธรรมคือการจัดการกับวัสดุ อุปกรณเคร่ืองไมและเคร่ืองมือตางๆ เพื่อใหสามารถรองรับความตองการทั้งทาง
กายและใจของมนุษย  ที่สามารถรองรับการปฏิสันถารของมนุษยที่มีตอโลกตางๆ กันดวยภูมิปญญาของสังคมที่
สะสมความรูความคิดความเช่ือมาชานาน  เพื่อสรางสรรคใหสอดคลองกับสังคมขึ้นในรูปแบบที่แตกตางกัน  อัน
ไดแกความคิดที่มนุษยไดคิดและถายทอดออกมาในรูปแบบตางๆ กัน  มนุษยจึงมีภารกิจชีวิตที่ไดสะสมกอราง
สรางขึ้นทีละเล็กละนอยลงไปบนผืนแผนดินบนทองถ่ินบนโลกที่ไดอยูและอาศัยไดสลักเสลาภูมิปญญาของบรรพ
ชน  และไดสืบสานภาระนี้ตอไปในในวิถีและวิธีที่แตกตางกันตอไปอยางไมรูจักจบส้ิน

2.3 ระบบปฏิสันถารของมนุษย 10

           วัฒนธรรมหมายถึงความเจริญทั้งทางกายและทางใจ วัฒนธรรม การจัดการทางวัฒนธรรมก็คือการ
จัดการกับวัสดุอุปกรณแหงชีวิตที่รองรับการปฏิสันถารของมนุษย  ในการปฏิสันถารของมนุษยนั้นมีระบบใหเรา
ไดพิจารณาไดหลายระบบแตในที่นี้จะพิจารณาตามระบบปฏิสันถารของมนุษย  ไดสิบระบบตามทัศนะของ 
Edward T. Hall* เรียกระบบนี้วาระบบปฏิสันถารของมนุษย ( primary  message system ) ที่เปนระบบส่ือสาร
อันเปนพื้นฐานขององคประกอบพื้นฐานของวัฒนธรรมตางๆ เพื่อใชในการศึกษาทําความเขาใจหรืออธิบายถึง
ลักษณะของวัฒนธรรมแตละวัฒนธรรมดวยกัน 10 ระบบคือ  

2.3.1 ระบบปฏิสัมพันธระหวางมนุษยกับโลก ( interaction )
มนุษยมีปฏิสัมพันธกับโลกแวดลอมทางธรรมชาติและวัฒนธรรม รูปแบบหรือระบบของการมีความ

ปฏิสัมพันธกับโลกภายนอกของคนเรานั้นคือรูปแบบของการอยูรอด  รูปแบบการมีปฏิสัมพันธนี้คือรูปแบบการมี
ปฏิสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติหรือมนุษยกับสังคมวัฒนธรรมของเขา  ที่ที่ซ่ึงมนุษยไดวางตัวจนของเขา
ลงในโลกที่เขาอาศัยอยู  จึงนับเปนความสําคัญอยางแรกที่จะตองทําความเขาใจเพราะการที่มนุษยมีปฏิสันถาร
กับโลกกับธรรมชาตินัน้ทําใหเขามีความผูกพนัแนบแนนอยูในโลก  เกิดเปนประเพณีตางๆที่สอดคลองกับโลกและ
ธรรมชาติ  ทั้งยังสามารถบงบอกถึงตําแหนงแหลงที่ที่เขาไดอาศัยอยูในโลกใบนี้ได

________________
10 Hall, Edward  T., The Silent Language, สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา156 - 186.

* Edward Twitchell Hall นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกัน ท่ีมีผลงานทางจิตวิทยาท่ีมีความสําคญัตอสาขาสถาปตยกรรม เชน The Silent  Language ( 1959 ), The 

Hidden Dimension (1969 ),  Beyond Culture ( 1977 ), The Dance of Life ( 1984 ) เปนตน.
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       2.3.2 ระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย ( association )
มนุษยตองการมีความสัมพันธตอกันเพราะมนุษยเปนสัตวสังคม  ที่มีพื้นฐานอาศัยกันมาต้ังแตอาศัยอยู

ในออมอกแมอยูในครอบครัวอยูรวมกับคนอืน่ๆ เกิดเปนสังคมขึ้น  มนุษยจะจัดการกับชีวิตภายใตการหลอหลอม
ของสังคมที่เขาเกิดมาสูรูปแบบของสังคมที่มีอยูกอน  เพื่อจะเปนกรอบกติกาอางอิงใหกับชีวิตใหมซ่ึงเสมือนการ 
“ ปลูกชีวิต ” ของเขาขึ้นมาลงในเนื้อนาของโลกเกิดเปนความผูกพันเก้ือกูลกันชวยเหลือระหวางกันอยางสนิมสนม
ดังพอแมพี่นองเปนเครือขายโยงใยพึง่พาอาศัยซ่ึงกันและกัน

2.3.3 ระบบการเลี้ยงชีพ ( subsistence )
ในการดํารงชีวิตโดยพืน้ฐานทางกายภาพนั้น มนุษยจําตองกิน อยู ทํางานและไดรับอาหารอยางพอเพียง

เพื่อที่จะสามรถดํารงชีวิตเล้ียงชีพและสรางชีวิตของตนขึ้น  ดวยการพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกันและในการหาเล้ียง
ชีพนั้นก็จะมีระบบความเช่ือตางๆ ที่เกิดขึ้น  เพื่อที่จะจรรโลงใหการดําเนินชีวิตเปนไปอยางถูกตองตามครรลอง
ครองธรรมในสังคมวัฒนธรรมที่เขาดํารงอาศัยอยู  เพราะลึกๆ แลวนอกจาการเล้ียงชีพเพื่อดํารงชีพแลวนั้นมนุษย
ยังคงมีความปรารถนาใหการเล้ียงชีพของเขานั้นถูกตองตามความเช่ือศาสนาวัฒนธรรมหรือกฎหมายตางๆ ที่
สังคมนั้นๆ กําหนดขึ้น
     2.3.4 ระบบปฏิสันถารของหญิงชาย ( bisexuality )

ระบบปฏิสันถารของหญิงและชายนั้นมักมีความแตกตางกัน ตามสังคมวัฒนธรรมที่เขาอาศัยอยู  เพราะ
การปฏิสันถารของความแตกตางระหวางเพศนั้นมีขอกําหนดขอปฏิบัติขอแยกแยะตางๆ เพื่อความเหมาะสมของ
เพศในแตละวัฒนธรรมนั้นๆ โดยเฉพาะวัฒนธรรมทางตะวันออกที่สังคมตางๆ มักจะมีการแบงแยกประเพณี
ปฏิบัติของชายและหญิงแตกตางกันออกไป  เพื่อใหการดํารงอยูของเพศชายและหญิงที่มีความแตกตางทางกาย
ภายตามธรรมชาติใหมีความสมดุลระหวางกันและกัน  แมวาปจจุบันเรามักพบเห็นความเทาเทียมกันระหวางเพศ
ในการปฏิบัติ   แตในสังคมตะวันออกนั้นยังคงซ่ึงวัฒนธรรมที่ถูกออกแบบมาใหความแตกตางระหวางเพศนั้น
ยังคงมีระยะหางระหวางกันและกันเสมอ

2.3.5 ระบบเทศะปฏิสันถาร ( territoriality )
เกิดจากการที่คนเรามีระยะสัมพันธกับผูอื่นและโลกรอบตัวเขา ความสัมพันธของมนุษยกับวัตถุตางๆ ใน

โลก  ที่เกิดจากการใชงานของมนุษยที่มีขนาดระยะและและองคาพยพที่รองรับแตกตางกันไป  เพื่อใหสอดคลอง
กับพื้นทีข่องที่วางตางๆ เหลานั้นไดอยางลงตัวและเหมาะสมกับสังคมวัฒนธรรมนั้นๆ เพราะความสัมพันธตางๆ 
ที่เ กิดขึ้นนั้นไมไดเกิดขึ้นอยางปราศจากความเปนมา  แตเกิดจากการที่การครอบครองพื้นที่เหลานั้นมี
ความสัมพันธกันระหวางมนุษยและโลกธรรมชาติหรือวัตถุทางวัฒนธรรมกันอยางแนบแนน ย่ิงสนิทสนมกันมาก  
ระยะที่เกิดขึ้นก็จะย่ิงมีความใกลชิดมากขึ้น
     2.3.6 ระบบกาละปฏิสันถาร ( temporality )
        เม่ือมนุษยเกิดมาสูโลกนั้นระบบเวลาไดถูกผูกพันกับชีวิต  เติบโตตามวันเวลาที่ผันผานเต็มไปดวยการ
เคล่ือนชีวิตที่อยูใน “ วัฏฏะ ” ตางๆ สะสมสืบสายสานสัมพนัธของชีวิตผานวันคืนเดือนป  ผานฤดูกาลตางๆ ของ
โลกและของทองถ่ินที่อยูอาศัย  เกิดเปนประเพณีวัฒนธรรมการดํารงอยูของทองถ่ินตามสังคมวัฒนธรรม ที่ได
ยึดถือและใหความสําคัญในเร่ืองของเวลาที่แตกตางกันและหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงของเวลา  โดยทั่วไปใน
รอบของวัฒนธรรมนั้น มักจะมีประเพณีที่ตอบรับหรือปฏิสันถารกับมนุษยอยางครบถวนรอบดาน  ที่สอดคลองกับ
กาลเวลาหรือธรรมชาติแวดลอมตางๆ
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     2.3.7 ระบบการเรียนรู ( learning )
มนุษยสามารถที่จะเรียนรูโลกไดมากวาสัตว  การเรียนรูนี้ทําใหมนุษยเกิดการปรับตัวและมีวิวัฒนาการ    

การรับรูของคนเราจะเกิดการปรับตัวอันเนื่องจากสภาพแวดลอมรอบตัวของคนเรานั้นเปล่ียนไป  และคนเรานั้น
สามารถเรียนรูจากการปรับตัวโดยมีภาษา มีการอธิบายตอโลกแหงชีวิตที่แตกตางกันทําใหแตละสังคมวัฒนธรรม
นั้นมีความแตกตางกันตามไปดวย  โดยมีรูปแบบวิธีการหรือกระบวนทัศนหรือวิถีแหงการถายทอดทางวัฒนธรรม
จากรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งที่แตกตางและนาสนใจ
     2.3.8 ระบบการเลน ( playing )

ในบางชวงของชีวิตมนุษยยอมตองการการพักผอน การผอนคลายความตึงเครียด จากการงานแหงชีวิต  
ดวยการ “ ปลอยชีวิตใหเปนอิสระ ” หรือทําอะไรที่ดูเหมือนไรสาระบาง  กอนที่จะกลับมาตอสูกับชีวิตใหมอีกคร้ัง
ชีวิตที่จริงจังเกินไปอาจจะไมมีโอกาสไดสัมผัสโลกที่สนุกสนาน นาอยูเพราะความจริงจังนั้นเปนเพียงดานหนึ่งของ
ชีวิตเทานั้น  ที่มีอีกดานหนึ่ง เปนมิติแหงฝน ที่เรนลับซอนอยูในโลก

2.3.9 ระบบการปองกันตัว ( defense )
          มนุษยไมมีอาวุธหรืออุปกรณปองกันตัวมาต้ังแตแรกเกิด  แตมนุษยใชสมองในการถากถางสรรสราง
เคร่ืองมือเคร่ืองไมตางๆ ผานการปรับปรุงเปล่ียนแปลงจนกลายมาเปนอุปกรณในการลา อุปกรณในการปองกัน
ตัว  เพื่อที่จะปกปองคุมครองผูคนในสมาชิกของครอบครัวของสังคมของชนชาติตางๆ ที่มีความเรียบงายหรือจน
ไปถึงซับซอนตามสังคมและวัฒนธรรมนั้นๆ

2.3.10 ระบบการใชโลก ( exploitation )
               มนุษยถือกําเนิดมาในโลกดวยการใช การด่ืมกินโลกใหสอดคลองกับธรรมชาติ  การใชโลกแบบย่ังยืนดวย
การกินอยูพึ่งพาแบบย่ังยืน   ดังนั้นเม่ือเราใชโลกก็ใชอยางทะนุถนอมไมกินทิ้งกินขวางจะใชจนหมดคุณคาที่มัน
จะใชไดแลวคอยทิ้งเพื่อใหทรัพยากรตางๆ เหลานั้นไดมีโอกาสตกทอดถึงรุนหลัง  ในการใชโลกนั้นมนุษยได
พัฒนาเคร่ืองมือเคร่ืองไมเคร่ืองจักรกลตางๆ เพื่อใหสามารถใชแทนมือแทนไม ขยายขอบเขตของมือใหออกไป
ไกลย่ิงขึ้น

การที่มนุษยไดเขาไปสัมผัสเร่ืองราวตางๆ ที่ปรากฏขึ้นในหลายกรณีนั้น ความเขาใจในความหมายสําคัญ
ของการอาศัยอยูนั้นเปนประเด็นที่สําคัญ  การที่จะเขาใจประเด็นดังกลาวนั้นจึงมีความจําเปนที่จะตองเขาใจถึง
ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจประเด็นตางๆ ดวยวิธีทางปรากฏศาสตรนั้นเองที่จะทําใหการวิเคราะห
ความหมายของเนื้อหาสําคัญที่ปรากฏหรือยังไมปรากฏคอยๆ ไดเปดเผยตัวออกมาอยางเปนธรรมชาติ

2.4 ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว 11

“...ปรากฏการณแหงชีวิต  จะคอยๆเปดตัวออกมาอยางมีความหมาย   หากเราผูศึกษา
มีเจตจํานงลวงหนาอยูเพยีงกรณีเดียวเดียวก็คือการเปดใจที่จะเขาใจปรากฏการณตาม

สภาวะที่เกิดขึ้นจริงไมไดเกิดตามทฤษฏีหรือเหตุผลหรือสมมุติฐานทีต้ั่งมากอน...” 12

________________
11 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling. สรุปความโดย ทพิยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยาสถาปต ยกรรม, หนา156 - 186.
12 ทิพยสุดา ปทมุานนท, สถาปตยกรรมกงัสดาลแหงความคิด,  ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2543 ), หนา 2-37.
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           ในการศึกษาเพื่อทําความเขาใจเร่ืองราวประเด็นหรือสถานการณตางๆ ในการปรากฏหรือที่ยังไมปรากฏ     
      ใหเราไดเห็นหรือรับรูและทําความเขาใจถึงความหมายทีซุ่กซอนอยูในเร่ืองราวเหลานั้นที่ตองการการทําความ

 เขาใจในวิถีทางแหงปรากฏการณศาสตร  เพราะการที่ไดสัมผัสถึงเร่ืองราวตางๆ ที่ปรากฏขึ้นในหลายกรณีนั้น
      ความเขาใจในความหมายที่สําคัญๆ ของการอาศัยอยูก็จะสามารถปรากฏขึ้นไดดวยการแยกแยะเปนหมวด

หมูดวยการวิเคราะหประเด็น ( theme analysis ) แหงเนื้อหาเร่ืองราวดังกลาวที่มีความสําคัญในการใชสอยที่
วางและการอาศัยอยู  ความสัมพันธในมิติของประเด็นตางๆ แหงชีวิตจะคอยๆ เปดเผยตัวใหเห็นถึงความ
เช่ือมโยงสอดสานกันอยางแนบแนน  เปนความสัมพันธของเร่ืองราวที่สามารถอานแลวนําไปสูการมองเห็น
หรือทําความเขาใจ ซ่ึงในหลายเร่ืองเปนความเขาใจอันลึกลํ้าถึงความหมายแหงชีวิตมนุษยที่แอบซุกซอนอยู 
ใหออกมาสูความเขาใจอยางที่ละเล็กละนอยอยางชาๆ เขมขนและแนบแนนตามวิถีทางแหงการดํารงอยู

            ความเขาใจในประเด็นเนื้อหาสาระของเร่ืองราวตางๆ นั้นเกิดขึ้นจากการวิเคราะหเนื้อหาสาระ( text 
analysis ) ในวิธีแหงการคนหา การวิเคราะหเร่ืองราว ( text analysis ) หรือขอมูลที่ไดรับหรือไดประสบเพื่อ ที่
จะเปดประเด็นแหงเนื้อหาสาระของเร่ืองราวนั้นๆ ใหเปดออกมาเพื่อวิเคราะหดวยวิธีการการวิเคราะห
สถานการณ ( situational analysis ) และการแปลความหรือการตีความหมายของเนื้อหาดวยความรูและ
วิธีการของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตร ( phenomenology ) และการตีความในแนวทางของมนุษยนิยม  
เนื่องดวยความรูและวิธีการดังกลาวจะชวยใหนําไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกลํ้าของเร่ืองราวตางๆได
มากขึ้น  เปนความหมายที่เกิดจากการพิจารณาอยางละเอียดถึงความหมายที่ปรากฏขึ้นอยางรอบคอบและ
รอบดานกวางขวางและลึกลํ้ากอนที่ความหมายอันลึกซ้ึงจะปรากฏตัวออกมาใหไดเห็นและรับรูใหเขาใจได

“...ผูศึกษา ‘ ตอง ’ เขาไปอยูในเหตุการณของชีวิตและโดยทางนี้นอกจากผูศึกษาจะสามารถคนพบส่ิงที่เปน
ปกติ ( typical ) กับส่ิงที่สําคัญก็คือส่ิงที่พิเศษที่เฉพาะ ที่เกิดขึ้นในชีวิตมนุษย ทําใหผูศึกษาสามารถเปดช้ัน
ของความหมายของเร่ืองราวที่ศึกษาไดอยางลึกลํ้า ผูศึกษาจะไมพกเอาสมมุติฐานใดๆ หรือ ‘ คําทํานาย ’ 

ขอเท็จจริงใดๆ ไวกอนโดยเหตุวาขอสมมุติฐานนั้นจะเปนเหมือนมานบังตาไมใหเรามีโอกาสใหความจริงของ
ชีวิต ที่เราคาดเดากอนไมไดมีโอกาสเปดเผยตัวของมันออกมาตามธรรมชาติ...” 13

“...กระบวนการหลักในสายปรากฏการณนั้น เปนการมองในเชิงบอกเลาหรือพรรณนา ( descriptive ) หรือ
กลาวโดยเฉพาะเจาะจงลงไปก็คือการบอกเลาความหมายและประสบการณชีวิตมนุษยอยางที่เกิดขึ้นและ

สัมผัสได ( a description of human experience meaning as they are lived )...
...ปรากฏการณศาสตรนั้นมุงเสาะแสวงทําความรูจักและพรรณนาประสบการณในชีวิต เพื่อที่จะคล่ีเผย

โครงสรางที่เปนแกนของประสบการณนั้นๆ...” 14

________________
13เร่ืองเดียวกัน , หนา 2-37.
14 Seamon, David, Phenomenology and Environment – Behavior Research, Advances In Environment, Behavior, and Design 1,1987, p4-6. 

         สรุปความโดย ม.ล. ปยลดา เทวกุล ทวีปรังษพีร, คําความคิด สถาปต ยกรรม วาดวยทฤษฏีสถาปต ยกรรมในโลกโพสโมเดิรน, ( กรุงเทพฯ: ลายเสน ), 2554, หนา 92.
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ปรากฏการณศาสตรคือปรัชญาแหงความเขาใจในเร่ืองมนุษยและสรรพส่ิงที่มีความหมายตอชีวิตมนุษย
ในกาลเทศะตางๆ ที่ปรากฏขึ้นเปนเร่ืองราวแหงเหตุการณ สถานการณและปรากฏการณ  เพื่อใหมีความเขาใจ
ถึงความหมายแหงชีวิตระหวางมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลกแวดลอม  ซ่ึงก็เปนกระบวนของการของการ
สะทอนภาพที่จะเปนหนทางนําพาไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกซ้ึงของประเด็นที่ตองการศึกษา  เพื่อที่จะ
แสวงหาความเขาใจที่เหมือนดังซอนทับอยูในเนื้อหาของเร่ืองราวตางๆ เกิดขึ้นเปนเสมือนเนื้อเย่ือหลายๆช้ัน
ซอนทับกันอยูเปนช้ันๆ ( layer of  meaning ) แหงความหมายของเร่ืองราวที่สะสมความหมายแหงเร่ืองราว
ออกมา  และเม่ือเป ิดแตละช้ันของความหมายของเร่ืองราวออกมาในมิติตางๆ เชนมิติทางกายภาพ มิติทาง
จินตภาพ มิติทางสุนทรียภาพออกมาแลวโครงสรางของเร่ืองราวหรือของเนื้อหารสาระและจิตวิญญาณของ
เร่ืองราวตางๆ จะคอยๆ ตกผลึกกล่ันตัวออกมาสูการปรากฏออกมาจากที่ซอนเรน เปนการปรากฏที่เกิดขึ้นเปน
กรณีที่พิเศษโดดเดนและไมธรรมดาขึ้นมาใหเราไดรับรูและทําความเขาใจ

2.5 การอาศัยอยู 15

“...เม่ือฉันเอยวาจาวา ‘ ฉันคือมนุษย ’ ในการเปลงคํานั้นขึ้นมาใหนึกถึงไปวา ฉันคือมนุษยผูซ่ึงกําลังอาศัย
อยูและในคําวา ‘ มนุษย ’ ที่ฉันไดเปลงออกไปก็หมายจะบอกกลาววา ฉันนั้นอาศัยอยูบนดินและใตฟา ดวยลม
หายใจของมนุษยฉันยืนอยูทามกลางส่ิงตางๆ ถึงแมเม่ือฉันไดสรางความสัมพันธขึ้นกับส่ิงของที่มิไดอยูใกลมือ

หรือใกลตา ฉันก็อาจรูอยูเสมอวาฉันนัน้อาศัยอยูในระหวางมันในความคิดคํานึง...” 16

“...การต้ังถ่ินฐาน...ถ่ิน+ฐาน...ของมนุษยจะหมายถึงการหวาน ‘ เมล็ดแหงชีวิต ’  และการทํานุบํารุงรักษา
พื้นผิวโลกแหงนี้ไว ใหเปนเนื้อนาอันอดุมของเมล็ดที่หวานลงไปนั้น มนุษยจะพบกับตัวเขาเองเม่ือเขามีการต้ัง
ถ่ินฐานบานเรือนเพือ่การอาศัยอยู ...อาศัย+อยู  และมีนัยสําคัญอยูที่วา ปรากฏแหงตัวตนของเขาในโลกใบ

นี้ไดรับการยกยองหรือยอมรับจากผูอื่น...” 17

           การอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซ้ึงหมายถึงการที่มนุษยสามารถสรางความสัมพันธ แสวงหาความ
เปนตัวตนและมีเอกลักษณที่เต็มเปยมไปดวยความหมายอยางลึกซ้ึงขึ้น ในสถานที่ที่เราไดกําหนดความเปน
ตัวตนลงไปในโลกแวดลอม ตลอดจนเราไดมีโอกาสสลักเสลาวิถีแหงชีวิตของเรา  ไดมีโอกาสสัมผัสและทํา
ความเขาใจถึงมิติที่ลึกลํ้าของโลก ถึงลักษณะและความสําคัญของความหมายตางๆ  ลงไปในโลกดวยตัวตน
ของเราเอง  ซ่ึงในแนวทางนี้เราไดอาศัยสถานที่เปนดังสะพานใหเราไดกาวขามผานพนเขาไปสูโลก หรือเขาไปสู 
ที่วางที่มีวิญญาณ ดวยการอาศัยอยูอยางแนบแนนและเขมขนจนสามารถเกิดเปนถ่ิน หรือถ่ินที่ที่มีลักษณะ
เฉพาะตัวเกิดเปนการต้ังถ่ินฐานบานเรือนเพื่อการอาศัยอยู  ซ่ึงในการอาศัยอยูนั้นมีความสําคัญอยูที่การ 
ปรากฏแหงตัวตนของเราในโลกใบนี้ที่ไดรับการยอมรับจากผูอื่น18   และในการกําหนดทิศทางแหงชีวิตนั้นยอม

________________
15 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling. สรุปความโดย  ทพิยสุดา ปทมุานนท, จติวิทยาสถาปตยกรรมสวัสด ี, หนา 277 -286.
16ทิพยสุดา ปทมุานนท, กําเนิดสถาปตยกรรม, พมิพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวทิยาลัย, 2539 ), หนา15.
17ทิพยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยา สถาปต ยกรรมสวัสดี, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจฬุาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 278.
18ทิพยสุดา ปทมุานนท, เรือนไทย 2 จุลจักรวาลสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจ ฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ), หนา (36).
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ตองอาศัยความสามารถในการอางอิงตําแหนงแหลงที่และความสามารถในการกําหนดเอกลักษณของตนเอง  
เพราะเม่ือเราสามารถกําหนดตัวตนของเราเองไดเม่ือนั้นก็จะสามารถเรียกไดวา  เราไดอาศัยอยูในโลกนี้ได

   ซ่ึงการกําหนดเอกลักษณของตนเองไดก็คือพื้นฐานของการเกิดความรูสึกที่เปนเจาของ
เหตุที่เราสามารถบอกไดวาเราอาศัยอยูในทีใ่ดไดนั้น  ก็เพราะวาเราสามารถการอางองิตําแหนงแหลงที่

   แหงชีวิตดวยเอกลักษณของตัวเอง  ซ่ึงการที่จะกระทําดังกลาวไดนั้นก็ยอมตองอาศัยประสบการณในการอาศัย
   อยูอยางแนบแนนในสถานที่นั้นหรือในสภาพแวดลอมนั้นๆ อยางมีความหมายเทานั้น  และเม่ือนั้นการอาศัยอยู
   ก็ยอมหมายถึงการที่เราไดอาศัยอยูระหวางใตทองฟาและบนพื้นดิน เปนองครวมกับถ่ินที่ไดอาศัยอยู 

“...dwelling หรือการดํารงอยูนั้น คือการมีชีวิตอยางสุขสงบ สันติ อยางมีอิสระเสรีในโลกนี้ โลกซ่ึง
ถนอมเล้ียงดูแลสรรพส่ิงใหเปนไปโดยธรรมชาติของมันเอง  การถนอมรักษาดูแลนี้เองคือธรรมชาติ

ของการดํารงอยูของเรา...” 19

และในสถานที่แหงนี้เองที่เราสลักเสลาความเปนตัวตนของเรา ที่ที่ทําใหเราไดคนพบตัวตน ณ สถานทีแ่หงนี้ได
    อยางแทจริง ตลอดจนไดประกาศถึงหนทางแหงชีวิตในตลอดของชวงเวลาแหงการเดินทางที่ผานมา ณ ภายใต 
    ทองฟาและบนพื้นดินดวยตัวของเขาเอง20  ลงบนถ่ินที ่ลงบนพื้นโลกจนเปนเนื้อนาอันอุดม  จากเหตุการณของ
    ชีวิตที่ไดประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวของมันลงไปในเหตุการณอยางเปนองครวมแหงภูมิสถาน  และเม่ือมนุษยได
    ดํารงอยูในแนวทางของปรากฏการณดังกลาวการต้ังถ่ินฐานก็จะถูกพฒันาใหเกิดขึ้นตามมา 

เม่ือมนุษยไดกําหนดตัวตนของเขาลงไปในที่วางไดแลวความสัมพันธกับสภาพแวดลอมก็จะเกิดขึ้นจาก  
    ความสามารถในการอางองิถึงตําแหนงแหลงที่ของตนเอง ( orientation ) รวมกับความสามารถในการกําหนด 
    เอกลักษณของตัวเอง ( identification )*  ดังนั้นเม่ือที่วางที่มีความรูสึกถึงความเปนเจาของไดเกิดขึ้นผนวกกับ 
    อารมณและความรูสึกของตนเองความเปนถ่ินที่จึงไดกอเกิดขึ้น  หรือในทางกลับกันนั้นถ่ินที่ก็คือการแสดงออก 
    อยางมีเอกลักษณและตัวตนของการอาศัยอยูอยางมีความรูสึกที่เปนเจาของที่ผูกพันกัน สอดสานกันอยางแนบ
    แนนและเขมขนกับถ่ินอยางย่ิง เม่ือมนุษยคอยๆ เอารางกายและจิตใจเขาไปสัมผัสผูกพันยึดโยงกอบรางสราง
    สานความสัมพันธอยูกับถ่ินอยางแนบแนนและเขมขนผานกาละและเทศะ ผานกิจกรรมแหงชีวิตตางๆ ลงไปใน
    หนทางแหงชีวิต จึงปรากฏขึ้นเปนจิตวิญญาณแหงสถานที่ ( genius loci ) 21 และเม่ือนั้นการอาศัยอยูในถ่ินอยู
    ในโลกของมนุษยก็จะบังเกิดขึ้นไดอยางสมบูรณ

________________
19 Heidegger, Martin, Building Dwelling Thinking, In Poetry  Language Thought, Translated by Albert  Hofstadter ( New york: Harper & Rowe, 1971 ). 

         สรุปความโดย ม.ล. ปยลดา เทวกุล ทวีปรังษพีร, คําความคิด สถาปต ยกรรม วาดวยทฤษฏีสถาปต ยกรรมในโลกโพสโมเดิรน, ( กรุงเทพฯ: ลายเสน ), 2554, หนา 98.

             20 Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling ,  ( New York: Rizzoli International Publications,1985 ), p7-29.  

* “ orientation” และ “ identification ” น้ันเปนองคประกอบท่ีสําคัญมากในการศึกษากายภาพของพื้นท่ีหรือโครงสรางทางกายภาพในการอาศัยอยู( dwelling ) 

หรือการรับรูทางสายตาของกลุมจิตวิทยาเยอรมัน Gestall อันไดแก “ figures ” และ “ ground ” ดู Norberg-Schulz, Christain, The Concept of Dwelling , ( New York: 
Rizzoli International Publications,1985 ), p15-25.  

               21 ดูรายละเอียดไดใน Norberg-Schulz, Christain, genius loci towards a phenomenology, ( New York: Rizzoli International Publications,1984 ), และ
ทิพยสุดา ปทมุานนท, จิตวิทยา สถาปต ยกรรมสวัสดี, ( กรุงเทพฯ: โรงพิมพจ ุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2549 ) , หนา 235-286.
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2.6 การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชน 22

“...ขอบเขตของการอนุรักษที่กวางขวางมากขึ้น ทําใหงานอนุรักษปจจุบันไมจํากัดอยูแตเพียงสถาปตยกรรมที่
สําคัญทางประวัติศาสตรเทานั้น  แตไดขยายออกไปถึงชุมชนเมืองและภูมิทัศนทางวัฒนธรรม และนอกจากนี้ยัง
ไมจํากัดอยูเฉพาะการอนุรักษลักษณะทางกายภาพเพียงอยางเดียว แตยังรวมไปถึงการรักษาและสงเสริมมรดก
ทางวัฒนธรรมอื่นๆ เชน วิถีชีวิต ความเปนอยู เร่ืองราวทางประวัติศาสตรของพื้นที่ที่จะทําการอนุรักษนั้น ...” 23

           แมวาพื้นที่ที่ทําการวิจัยคร้ังนี้นั้นไมไดเปนโบราณสถาน แตเปนหมูบานที่มีเรือนและบริบทแวดลอมทั้งที่
ปรากฏทางกายภาพและไมปรากฏทางกายภาพ ที่มาจากการอาศัยอยูของผูคนซ่ึงธํารงไวซ่ึงสังคมวัฒนธรรม มี
วัฒนธรรมประเพณี มีความเปนมาของทองถ่ินที่สอดคลองกับวิถีแหงการดําเนินชีวิตและศาสนาอยางสงบสุข
เรียบงายและย่ังยืน เปนสังคมและวัฒนธรรมมลายูทีมี่ความสมานฉันทรักใครกลมเกลียวกันอยางแนนแฟน ตาม
ลักษณะของสังคมมาตุลักษณแบบด้ังเดิมที่มีการเปล่ียนแปลงเปนชุมชนเมืองนอยมาก มีวิถีชีวิตด้ังเดิมยังคง
ปรากฏใหเห็นอยู มีการสืบเนื่องของวัฒนธรรมที่แตกตางไปจากพื้นที่อื่นๆ24  ดวยเหตุผลดังกลาวจึงทําใหชุมชนมี
ความโดดเดนนาสนใจและนับวันจะหาไดยากย่ิง  ดังนั้นในการตัดสินใจถึงส่ิงที่จะทําการอนุรักษนั้น จึงเปนสวน
สําคัญในการอนุรักษอยางย่ิง  Sir Bernard M. Feilden* ไดกําหนดไววา หัวใจของการอนุรักษนั้น อยูที่การรักษา
คุณคาความสําคัญของมรดกทางวัฒนธรรมใหคงอยู สามารถแบงออกเปนคุณคาไดเปน 3 กลุมหลักๆ ไดแก 
คุณคาดานกายภาพหรือคุณคาดานการใชงาน ( use value ) ที่สามารถมองเห็นและจับตองได  คุณคาทางดาน
จิตใจ ( emotional value ) ที่แมไมปรากฏใหเห็นก็ยังสามารถรับรูได ซ่ึงคุณคานี้จะเก่ียวของกับอารมณ
ความรูสึกของคนในสังคมที่มีตออาคารหรือสถานที่นั้น โดยมีส่ิงที่บงช้ีก็คือความทรงจําที่เก่ียวกับอาคารของคน
ในสังคม ความเปนเอกลักษณของอาคาร ความเช่ือศาสนาหรือความตอเนื่องของวัฒนธรรมตางๆ ซ่ึงนับเปน
คุณคาสําคัญของพื้นที่ที่ทําการศึกษา รวมถึงคุณคาดานวัฒนธรรม ( cultural value ) อันไดแกคุณคาทางดาน
ความงามและความเปนเอกลักษณและคุณคาในทางสถาปตยกรรม 25

           สวนกฎบัตรเบอราที่ปรับปรุงใหม ( The Burra Charter: 1999 ) นั้นไดกลาวถึงคุณคาทางดานสุนทรีย 
ภาพ ซ่ึงรวมถึงคุณคาที่รับรูจากประสาทสัมผัสทุกๆ ดานไดแก รูปทรง ขนาด สี ผิวสัมผัสและวัสดุและยัง
ครอบคลุมถึงการที่ไดสัมผัสกล่ินและเสียงทีเ่ก่ียวเนื่องกับสถานที่และการใชสอยสถานที่นั้นๆ ดวย  รวมถึงคุณคา
ดานสังคมที่ครอบคลุมถึงคุณคาของสถานที่แหงนั้น ในฐานะที่เปนศูนยกลางทางจิตวิญญาณ ความเช่ือหรือ
วัฒนธรรมของชุมชน อยางไรก็ตามคุณคาของมรดกทางวัฒนธรรมนั้นไมไดจํากัดเฉพาะสวนที่ปรากฏใหเห็นทาง
________________

22สรุปความจาก  ปนรชัฎ กาญจนัษฐิต,ิ การอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชมุชน, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2552 ).  
23 ปนรัชฎ กาญจนัษฐติิ, แนวคดิและการปฏบิัติการอนุรักษสถาปตยกรรมในประเทศไทย, ใน  พฒันาวิขาการสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2547 ), หนา 2.7.  
24คณะสถาปต ยกรรมศาสตร จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, โครงการศึกษาขอมูลชมุชนเพื่อการพัฒนาเครือขายพพิิธภัณฑม ชีีวิต กรณีศึกษายานเกาเมืองจันทบุรี, 

( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณม หาวิทยาลัย, 2550 ) หนา 7.

* M. Feilden, Bernard, Sir เปนนักวิชาการและนักปฏิบัติการดานการอนุรักษสถาปตยกรรมชาวอังกฤษ มีผลงานท่ีสําคัญเชน  Conservation of Historic Building
(1989 )เปนตน.

25 M. Feilden, Bernard, Sir, Conservation of Historic Building, ( London: Architecture Press, 1989 ), p.6.
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กายภาพเทานั้น  แตยังหมายรวมถึงองคประกอบที่จับตองไมไดที่เปนสวนสําคัญที่สะทอนใหเห็นถึงความหลาก 
หลายและความพิเศษของวัฒนธรรมที่ไดสรางสรรคขึ้นจากคติความเช่ือและขนบธรรมเนียมตางๆฯลฯ  ซ่ึงมรดก
เหลานี้จะสัมผัสไดจากเทศกาลแหงชีวิต ระบบความเช่ือ พิธีกรรมและองคประกอบในการดํารงชีวิตตางๆ ของผู 
คนในถ่ินนั้นๆ

Marilyn C Truscott  ไดกลาวถึงคุณคาของส่ิงทีไ่มปรากฏทางกายภาพ ( Intangible values ) 26 ไววา   

“...Most heritage practitioners were unfamiliar with methods used in perception studies in disciplines 
such as sociology and geography, and many were unaware of work taking place in indigenous 

heritage conservation to include spiritual values in their heritage management…” 27

ที่ไดเนนถึงวิธีหรือกระบวนการที่จะทําความเขาใจหรือการไดมาซ่ึงขอมูลในส่ิงที่จับตองไมได หรือไมปรากฏ
ในทางกายภาพ ( Intangible ) สามารถปรากฏใหกระจางชัดขึ้นมาไดดวยวิธีการดังกลาวที่กลาวมาขางตน  
เพื่อที่จะสามารถนําไปเปนขอมูลในการวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษสําหรับมรดกทางสถาปตยกรรมที่มี
ชีวิต ที่สามารถรักษาคุณคาของจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูควบคูกับชุมชนได
            กลาวโดยสรุปการศึกษาแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูของกรณีศึกษานั้น ได
เร่ิมทําการศึกษาแนวคิดและทฤษฏีในภาพรวมของสังคมและวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณของชาวมลายู ที่เร่ิมตน
จากความเขาใจในเร่ืองความปรารถนาของมนุษยแนวคิดลักษณะของสังคมแบบมาตุลักษณ เพื่อจะเปนฐานใน
การทําความเขาใจในเร่ืองระบบปฏิสันถารของมนุษยทั้ง 10 ระบบ  ซ่ึงระบบปฏิสันถารของมนุษยจะนําไปสูการ
ทําความเขาใจในเร่ืองการอาศัยอยูในแนวทางของปรากฏการณศาสตร ทั้งที่ปรากฏใหเห็นในมิติทางกายภาพ
และที่ไมปรากฏใหเหน็ทางกายภาพแตมีการดํารงอยูอยางเขมขน ในหนทางหรือแนวทางของมนุษยนิยม  ที่จะ
เปนแนวทางในการทําความเขาใจถึงการอาศัยอยูของเรือนมลายูของกรณีศึกษาที่มีการอาศัยอยูอยางแนบแนน
และการอนุรักษมรดกสถาปตยกรรมและชุมชนที่จะสามารถนําไปเปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชน 
หรือเปนแนวทางการทําความเขาใจชุมชนทางวัฒนธรรมสําหรับเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจในการ
ศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตในอนาคต เพื่อการอนุรักษวิถีชีวิตที่มีคุณคา มีความ
เรียบงาย พอเพียงและดํารงชีวิตอยูในคุณธรรมคุณงามความดี อันมีที่มาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและ
อัลฮะดีษที่เปนความศรัทธาสูงสุดของชาวมุสลิม อีกทั้งยังเปนแบบอยางในวิถีทางของการอาศัยอยูไดอยางย่ังยืน

ในบทถัดไปจะเปนการศึกษาถึงบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทของพื้นที่
กรณีศึกษา อันจะเปนพื้นฐานของการทําความเขาใจถึงที่มาของสังคมและวัฒนธรรมมลายูตางๆ และรวมถึงการ
ทําความเขาใจถึงกรณีศึกษาและบริบทแวดลอมทีมี่ความเก่ียวของกับกรณีศึกษาตอไป.

________________
        26 C. Truscott, Marilyn, MC 2000  “ ‘ Intangible values ’ as heritage in Australia ” , ( Icomos News, vol.10, no.1, 2000-2001 ) p. 6.  

        27 เร่ืองเดียวกัน.  



บทท่ี 3

การศึกษาบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามและบริบทแวดลอมทางกายภาพ

ของกรณีศึกษา

จากการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีในเร่ืองความปรารถนาของมนุษย ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุ
ลักษณ ระบบปฏิสันถาร ปรากฏการณศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว  การตั้งถิ่นฐานและการอาศัยอยูเพ่ือ
เปนกรอบและแนวทางการทําความเขาใจสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณของมลายูและแนวคิดทางดานการ
อนุรักษชุมชน ในบทท่ี 3 น้ีจะเปนการทําความเขาใจถึงประเด็นพ้ืนฐานของบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรม
อิสลามของกรณีศึกษา เพ่ือท่ีจะปูพ้ืนฐานในเร่ืองราวทางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามของชาวมลายู ท่ีจะ
นําไปสูการศึกษาแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาตอไป
มีประเด็นในการทําความเขาใจเร่ืองศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลาม ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพ้ืนถิ่น
หมูบานตันหยงลูโละและบริบทแวดลอมของกรณีศึกษา โดยเลือกใชกรอบและแนวคิดทฤษฏีทางจิตวิทยา
สถาปตยกรรม ในการทําความเขาใจในวิถีชีวิตวัฒนธรรมของชุมชนมลายู

3.1 ศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลาม

ในสังคมมนุษยน้ันมีวัฒนธรรมท่ีพัฒนาขึ้นดวยนํ้ามือและนํ้าใจของมนุษยผานกาลเวลา ผานการทดลอง
ปรับปรุงอยางตอเน่ืองมาหลายชั่วอายุคน วัฒนธรรมจึงหมายถึงสภาพอันเปนความเจริญงอกงามท้ังทางกายและ
ทางใจ วัฒนธรรมคือผลผลิตของการปลูกปรุงและปรับเปล่ียนประยุกตใชในการสรางสรรคส่ิงตางๆ ลงไปในโลกท่ี
แตกตางกันตามระบบระบอบและการดําเนินชีวิตของผูคนในสังคม ท่ีมีการดํารงอยูบนความเปนไปท่ีแตกตางกัน
การปลูกและการสรางลวนเปนงานของมนุษยท่ีตองอาศัยเคร่ืองมือเคร่ืองไมวัสดุและภูมิปญญาของสมาชิกใน
สังคม ท่ีสะสมสืบสานขึ้นเปนรูปธรรมและนามธรรมในรูปแบบตางๆ กัน การจัดการทางวัฒนธรรมคือการจัดการ
กับวัสดุเคร่ืองไมและเคร่ืองมือตางๆ หรือประดิษฐกรรมตางๆ ใหสามารถตอบรับกับความตองการท้ังทางรางกาย
และจิตใจของมนุษยและสามารถรองรับการปฏิสันถารในรูปแบบตางๆ ท่ีมีตอกันและกัน หรือท่ีมีตอโลกดวยภูมิ
ปญญาของสังคมท่ีสะสมความรูความคิดความเชื่อทางศาสนาตางๆ เพ่ือสรางสรรคใหแกโลกและสังคมขึ้นอยาง
แยบคายตางๆ กัน1

         ชาวมุสลิมน้ันมีการปฏิสันถารสานสัมพันธตอกันและกัน ตอโลกและพระเปนเจาแหงชีวิตท่ีทําใหชาวมุสลิม
จะมีระยะหางและระยะเวลาในการปฏิสันถารตางๆ กันตามลักษณะของสังคมวัฒนธรรมชุมชนท่ีแตกตางกันไป
เพราะสังคมวัฒนธรรมแตละสังคมยอมมีภาษาหรือมีรูปแบบท่ีใชเปนเคร่ืองมือในการสรางส่ิงตางๆ โดยมภีาษาแหง
เทศะท่ีเรียกวา “ territoriality ” และมีภาษา แหงกาละท่ีเรียกวา “ temporality ” * ตางๆ กันซึ่งในชุมชนในบาน
เมืองของแตละแหงน้ันยอมมีภาษาแหงเทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถารแตกตางกันไป ผูคนภายในชุมชนจึง

________________

1 สรุปความจาก ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา150 - 152 .

* “ territoriality ” และ “ temporality “ น้ันเปนระบบปฏิสันถารเบ้ืองตน 2 ใน 10 ระบบ ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน Edward T. Hall, The Silent  Language, ( Garden City:
Anchor Press ), 1959. และ ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา156 -186 .
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ยอมรูถึงเทศะและกาละปฏิสันถารของผูคนภายในชุมชนน้ันๆ เปนอยางดี วัฒนธรรมจึงเปนผลลัพธท้ังปวงท่ีมนุษย
คิดและถายทอดออกมาในรูปแบบตางๆ กัน มนุษยจึงมีภารกิจแหงชีวิตท่ีสะสมสรางขึ้นทีละเล็กทีละนอยลงไปบน
ผืนแผนดินจนปรากฏขึ้นเปนทองถิ่น ขึ้นเปนสถานท่ีแหงมนุษยท่ีไดอาศัยอยู ไดกําหนดเอกลักษณของตนเองและได
สลักเสลาภูมิแหงปญญาแหงตนแหงบรรพชนขึ้นเพ่ือใหลูกหลานจะไดสืบภาระแหงชีวิตและไดสืบสานไปในหนทาง
ในวิถีและวิธีทางท่ีแตกตางกันออกไปตอไปในภายภาคหนา สังคมชาวมุสลิมน้ันมีศาสนาอิสลามเปนท่ียึดเหน่ียว
และวัฒนธรรมท่ีชาวมุสลิมรับมาหรือดํารงอยูน้ันจะตองไมขัดกับหลักของศาสนาอิสลามโดยมีหลักการท่ีสําคัญท่ี
ตั้งอยูบนพ้ืนฐานของความศรัทธาคือ อัลลอฮคือพระเปนเจาเพียงพระองคเดียวและมุฮัมมัดคือศาสนฑูตของ
พระองค

รูปที่ 3-1  แสดงพระนามของพระอัลลอฮ          รูปที่ 3-2  แสดงนามของทานนบีมุฮัมมัด

3.1.1 ความหมายของศาสนาอิสลามและมุสลิม2

   ศาสนาอิสลามเปนศาสนาเอกเทวนิยมคือศาสนาท่ีนับถือพระเจาองคเดียว สวนคําวา “ อิสลาม ’’ มาจาก
อัสละมะ มีรากศัพทภาษาอาหรับเชนเดียวกับคําวา “ มุสลิม ’’ มาจากคําวา ซะลิมะหรือซะละมุนแปลวา สันติ
ความมั่นคง ความปลอดภัย การนอบนอม การยอมจํานนอยางส้ินเชิง อิสลามจึงหมายความวาการนอบนอมตนตอ
พระเปนเจาอัลลอฮ เปนการยอมจํานนตอพระองคเพียงผูเดียวอยางส้ินเชิงเพ่ือความสันติ ความมั่นคง ความปลอด
ภัย มุสลิมเปนคําท่ีใชเรียกผูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหมายถึงผูท่ีนอบนอมมอบตนตอพระเปนเจาอัลลอฮ แตผูเดียว
อยางส้ินเชิงเพ่ือความสันติ หรือความมั่นคง ความปลอดภัย

3.1.2 องค ประกอบของศาสนาอิสลาม

  (1) ศาสดา คือทานศาสดามุฮัมมัด
   (2) คัมภีร คือพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน

       (3) ผูสืบทอด คือมุสลิมทุกคนท้ังน้ีเพราะในอิสลามน้ันไมมีสถาบันนักบวช ทุกคนจึงมีหนาท่ีเปนท้ังผู
เรียนรู ผูปฏิบัติและผูเผยแผ* ดวยตนเอง
       (4) ศาสนสถาน คือมัสยิดมีความหมายวาบานของพระองคอัลลอฮ มีรากศัพทจากคําวา “ ซะญะดะ ’’ แปลวา
การกราบไหว ( สุูด ) สวนคําวา “ สุเหรา ’’ มาจากคําของเปอรเซียวา “ ซารา ’’ ( sara ) แปลวาท่ีชุมนุมท่ีพักใชกับ

________________
2 สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, พิมพครั้งท่ี 3 ( กรุงเทพฯ: ทางนํา, 2535 ), หนา 1-15.

   * การเผยแผน้ัน ชาวมลายูเรียกในภาพรวมๆ วา ” ดะวะห ” ท้ังยังสามารถเรียกแทนกลุมท่ีทําการเผยแผศาสนาวา “ กลุมดะวะห ” เพราะอิสลามไมมีนักบวชหรือสถาบัน
นักบวช
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ศาสนสถานท่ีมีขนาดเล็กกวามัสยิด*
       (5) พิธีทางศาสนา อันมีท่ีมาจากคัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษเน่ืองจากอิสลามน้ันเนนการปฏิบัติและถือวา
ศาสนาเปนวิถีชีวิตมุสลิมจึงไมสามารถท่ีจะเลือกรับอยางใดอยางหน่ึงจากอิสลามได หากแตตองเปนท้ังระบบของ
การดําเนินชีวิต พิธีกรรมทางศาสนาจึงมักมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ควบคูกัน

   3.1.3 โครงสรางของศาสนาอิสลาม

            อิสลามเปนระบอบและวิถีของการดําเนินชีวิต การปฏิบัติจึงเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของความเปนมุสลิม โดยมี
โครงสรางหลักท่ีทําใหเกิดการประพฤติปฏิบัติของชาวมุสลิมมี 2 ประการคือหลักศรัทธาและหลักปฏิบัติ มุสลิมท่ีดี
และสมบูรณจะตองมีโครงสรางของอิสลามอยูในตนเองอยางครบถวนสมบูรณและถูกตอง

หลักศรัทธา ( รุก นอหิมาน ) มี 6 ประการ ดังน้ี
     (1) ศรัทธาในพระเปนเจามีพระนามวาพระอัลลอฮ  ไมมีส่ิงอื่นใดนอกจากพระองคเทาน้ันท่ีเปนพระเปนเจา
     (2) ศรัทธาในบรรดามลาอิกะฮ  ซึ่งเปนส่ิงท่ีพระอัลลอฮทรงสรางอยางหน่ึง ทําหนาท่ีสนองพระบัญชา
ของอัลลอฮ โดยไมมีการขัดขืนใดๆ เชน การบันทึกความดีความชั่วของมนุษย การดูแลนรก สวรรค และมีผูแปลวา
เทวทูตบาง ทูตสวรรคบาง หรือ angel ซึ่งมีความหมายท่ีแตกตางไปจากมลาอิกะฮในคําสอนของอิสลาม
     (3) ศรัทธาในบรรดาคัมภีร อัลลอฮไดทรงใหศาสนาแกมนุษยท้ังมวล และไดประทานคัมภีรผานศาสดาหรือ
ศาสนทูต ( เราะซูลหรือนบี ) แกชนชาติตางๆ และส้ินสุดการประทานคําภีรอัลกุรอานผานทานศาสดามุฮัมมัด
    (4) ศรัทธาในบรรดาศาสนทูต พระเปนเจาทรงใหมีผูส่ือศาสนายังมนุษยชาติทุกยุคทุกสมัย มีท้ังท่ีเอยนามและไม
เอยนามใหปรากฏ โดยมีศาสดานบีมุฮัมมัดเปนศาสดาทานเปนสุดทายกอนวันส้ินโลก
    (5) ศรัทธาในวันอาคิเราะฮ ( วันอวสาน ) หรือวันกิยามะฮ ( วันฟนชีพ ) ซึ่งเปนเร่ืองโลกหนาท่ีมนุษยจะดํารงชีวิต
เปนชั่วนิรันดร ประกอบไปดวยนรกและสวรรค ซึ่งจะเปนผลตอบแทนการกระทําของมนุษยแตละคนในโลกน้ี กอน
จะถึงวันน้ันมนุษยท่ีตายไปจะดํารงอยูในโลกบัรซัคหรือโลกสุสานและจะฟนขึ้นเมื่อถึงวันอวสาน
    (6) ศรัทธาในการกําหนดของอัลลอฮท่ีทรงสรางส่ิงท้ังปวงโดยการ( เกาะฎอ )ใหมีส่ิงตางๆ พรอมสภาวะ ( ก็อดร )
ท่ีกํากับแบบแผนธรรมชาติของส่ิงน้ันๆ โดยไมมีส่ิงใดสามารถแปรเปล่ียนแปลงการกําหนดของพระเปนเจาได

หลักปฏิบัติ ( รุก นอิสลาม ) มี 5 ประการ คือ
    (1) การปฏิญาณตน เพ่ือยืนยันสถานะผูศรัทธาวา

“ อัชฮะดุอัน ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ  วะอัชฮะดูอนั นะมุฮัมมาดัรเราะซลุูลอฮ  ” มีความหมายวา
“ ขาพเจ าขอปฏิญาณว า ไม มีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ  และช าพเจ าขอปฏิญานว าแนแทจริง

มุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ ”

และการประพฤติตนในฐานะผูศรัธาตามแบบอยางของทานนบีมุฮัมมัด ซึ่งถือเปนหัวใจของการเปนมุสลิม เพราะ
เปนการยืนยันการยอมรับจากหลักศรัทธาและการประพฤติตนในฐานะผูศรัทธาตามแบบอยางของทานนบีมุฮัมมัด

________________
* ในวัฒนธรรมของชาวมลายูน้ัน “ บาลาเซาะห “ จะกระจายอยูท่ัวไปในชุมชน ซึ่งในชุมชนหน่ึงๆ อาจมีบาลาเซาะหหลายหลังก็ได การใชงานท่ัวไปก็เหมือนกับมัสยิดและ

เรียกศาสนสถานท่ีมีขนาดเล็กกวาบาลาเซาะหวา “ มูศ็อลลา “ ใชสําหรับทําละหมาดเหมือนกับบาลาเซาะห  โดยบาลาเซาะหของกรณีศึกษาน้ันชาวบานเรียกวา บาลาเซาะหกาปง
ในวันปกติก็ใชทําการละหมาดท่ัวไป  สวนในวันศุกรน้ันชาวบานจะทําการละหมาดท่ีมัสยิดแทน และในวันอีดเล็กหรือวันอีดใหญชาวบานก็ใชทําการละหมาดวันอีดพรอมๆ กับ
มัสยิดดวย
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รูปที่ 3-3 , 3-4  แสดงตัวอยางอักษรของคําปฏิญาณตนวา “ ไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ และมุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ ”
ซ่ึงถือเปนหัวใจและหลักการพ้ืนฐานของศาสนาอิสลาม*

    (2) การละหมาดหรือนมาซ ภาษาอาหรับเรียกวา เศาะลาฮ การละหมาดน้ันนับเปนหนาท่ีประจําวันของมุสลิม
ไดแกการละหมาดวันละ 5 เวลา ( ดังจะอธิบายตอไป ) ซึ่งการละหมาดน้ันมุสลิมท่ัวโลกจะหันหนาไปยังจุดเดียวกัน
เพ่ือใหเกิดความเปนเอกภาพ  เรียกทิศทางน้ีวา “ กิบลัต ” **
   (3) การถือศีลอด คือการงดการกิน การดื่ม และเพศสัมพันธ พรอมการสํารวมตนและปฏิบัติความดีเปนพิเศษ
ตั้งแตแสงวันใหมปรากฏจนตะวันลับขอบฟาทุกวันอยางตอเน่ืองเปนเวลา 1 เดือน คือในเดือนท่ี 9 หรือเดือน
รอมฎอนตามปฏิทินจันทรคติของอิสลาม เพ่ือเปนการฝกฝนท้ังทางดานรางกายและจิตใจของมุสลิมใหมีคุณธรรม
และความหนักแนนเชน เพ่ือไดรูรสชาติของความหิวโหยจะไดเห็นใจแกผูยากจนและผูยากไร เพ่ือไดมีการชวยเหลือ
เกื้อกูลกันและสรางความเสมอภาค ภราดรภาพใหแกมนุษยชาติ
    (4) การบริจาคซะกาต คือการจายทรัพยท่ีถือครองระดับหน่ึงไปในสัดสวนท่ีกําหนดในรอบ1 ปใหแกคนยากจน
คนอนาถา ผูมีหน้ีสินฯลฯ เปนขอปฏิบัติเพ่ือเปนการขัดเกลาจิตใจตนเองและลดชองวางความแตกตางของฐานะ
ทางเศรษฐกิจและแกไขปญหาความยากจน
    (5) การประกอบพิธีฮัจญ เปนการประกอบพิธีตามกําหนด รูปแบบ เวลาและสถานท่ี ณ นครมักกะฮ ประเทศ
ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย มีการถือครองตนในชุดพิเศษวนรอบวิหารอัลกะฮบะฮเปนตน การประกอบพิธีฮัจญ
น้ันไมเปนการบังคับสําหรับมุสลิมทุกคนจะตองปฏิบัติ บังคับเฉพาะแตผูมีความสามารถเพียงพอในการปฏิบัติ

   3.1.4 ที่มาของวัฒนธรรมอิสลาม

วัฒนธรรมอิสลามมีท่ีมาจากจุดเร่ิมตนท่ีสําคัญท่ีสุดคือมาจากพระมหาคัมภีรอัลกรุอานและจริยวัตร(ซุน
นะห ) ของทานศาสดามุฮัมมัด โดยท่ีมุสลิมทุกคนตองปฏิบัติตามพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัตรของทาน
ศาสดามุฮัมมัด ท้ังน้ีจะเลือกปฏิบัติเพียงบางประการไมไดแตจะตองรับท้ังระบบของอิสลาม ความแตกตางใน
ลักษณะภูมิศาสตรของดินแดนท่ีอยู คานิยมของผูคนหรือดวยเหตุผลอื่นๆ น้ัน มุสลิมจะทําการดัดแปลงเสริมแตงส่ิง
ท่ีเปนขอหามขอใชในอิสลามไมได ท้ังน้ีการปฏิบัติใดๆ ของแตละคนหรือกลุมชนสามารถกระทําเปนอัตลักษณ
เฉพาะได ในขอบเขตท่ีไมขัดตอบทบัญญัติของศาสนา เพราะฉะน้ันอิสลามจึงไดสรรสรางเอกภาพของมนุษยท่ี
สามารถคงความหลากหลายไวในระดับหน่ึง

________________
 * การอานภาษาอาหรับน้ันจะอานจากซายไปขวา ซึ่งในประโยคน้ีเปนประโยคท่ีมีความหมายเดียวกัน แตรูปแบบศิลปะการเขียนตางกัน

    ** กิบลัต หมายถึงทิศทางท่ีมุสลิมหันหนาไปในเวลาละหมาด โดยถือเอาท่ีบัยตุลลอฮหรืออัลกะฮบะฮในมัสยิดอัลหะรอม ณ นครมักกะฮ  ประเทศราชอาณาจักร
ซาอุดิอาระเบียเปนท่ีหมาย ซึ่งในประเทศไทยกิบลัตก็คือทิศตะวันตก และหน่ึงในการประกอบพิธีฮัจญก็มีการเดินวนรอบบัยตุลลอฮหรืออัลกะฮบะฮน้ีเชนกัน

3.1.5 สังคมและวัฒนธรรมอิสลาม
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“…ในจํานวน 1,400 ลานคนน้ันลวนไม เคยรูจักเปนการสวนตัว ไม เคยสรางสรรค แตมีความรูสึกเปนประชาคม

เดียวกัน อาจารยเบเนดิก แอนเดอรสัน ใช ค ําว า ‘ ชุมชนจินตกรรม ’  หรือ ‘ Imagined  Community ’  ถานํามา

ใช ก ับโลกมุสลิมก็จะเปน Imagined World หรือเปนโลกท่ียอมรับขึ้นมา เปนโลกท่ีจินตนาการขึ้นมา โดยมีหลัก

ศาสนาหลักศรัทธาและความเชื่อเปนแกนและแกนในการเชื่อมโยงใหม ีความรูสึกเปนประชาคมเดียวกัน…” 3

             สังคมมสุลิมเปนสังคมท่ีมีรากฐานมาจากความศรัทธาในศาสนา มีความเปนปกแผนและมีความสัมพันธ
กัน ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา ระหวางมนุษยกับมนุษย และระหวางมนุษยกับธรรมชาติแวดลอมหรือส่ิงสราง
ท้ังหลาย ท่ีดํารงอยูในลักษณะท่ีเปนกลุมกอน* และมีการชวยเหลือดูแลกันในระหวางเพ่ือนบานท้ังในดานสังคม
และเศรษฐกิจตางๆ เพราะอิสลามถือวาทุกคนเปนพ่ีนองเดียวกันท้ังโลก มโนทัศนน้ีจึงเอื้ออํานวยใหเกิดเปนสังคม
แบบประเพณีท่ีมีความเขมแข็งสูงกวาสังคมอื่นๆ ความเขมแข็งน้ีอยูท่ีความสํานึกและความศรัทธาท่ีมารากฐานของ
ศาสนาอิสลามอันมีท่ีมาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัติของทานศาสดามุฮัมมัด ทําใหตองมีการอยูรวม
กันเปนกลุมกอนอยางเสมอภาค มีความพอใจในวิถีชีวิตแบบเรียบงายพอเพียงตามประเพณีและวัฒนธรรม ในหมู
คนมุสลิมสถาบันทางศาสนาและทางการศึกษา** ยังดํารงอยูอยางเปนหลักชัยของชุมชนและดํารงอยูรวมกันกับ
สังคมกับทองถิ่น  ความศรัทธาในศาสนายังเปนท่ีมาของอํานาจศักดิ์สิทธิ์ท่ีจรรโลงและยึดโยงชุมชนใหสามารถ
ดํารงอยูไดอยางมั่นคง และมีคติวาทุกสรรพส่ิงน้ันลวนเปนการสรางสรรคโดยพระเปนเจา ดังน้ันทรัพยากรธรรมชาติ
ตางๆ ในโลกจึงตองใชอยางมีเหตุผลและคุมคาไมท้ิงขวาง ทําใหสังคมมุสลิมมีวิถีทางสังคมเศรษฐกิจแบบพอเพียง
สมดุลและยั่งยืนมาโดยตลอด4

             มุสลิมน้ันยังมองโลกแบบดั้งเดิมคือมองความสัมพันธระหวางคนกับคน คนกับธรรมชาติและคนกับส่ิง
เหนือธรรมชาติ  ท้ัง 3 มิติน้ียังรอยรัดกันเปนองครวมแหงวัฒนธรรมอยางแยกกันไมออก  ในโลกทัศนของมุสลิมทุก
อยางเปนวิถีชีวิต ( way of life ) กิจกรรมใดๆ ในการดํารงชีวิตน้ันเปนส่ิงท่ีแยกไมออกจากศาสนา ทุกสรรพส่ิงถูก
กําหนดโดยพระผูเปนเจา และทุกสรรพส่ิงน้ันถือวาเปนของสวนรวม ในชีวิตและวัฒนธรรมของมุสลิมน้ันจะมีมัสยิด
หรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนา ทางสังคมวัฒนธรรมหรือทางการศึกษาและการจัดการในกิจกรรมตางๆ
ของชุมชน ความเปนชุมชนน้ีจะมีขึ้นไมไดถาไมมีมัสยิดและมัสยิดจะเกิดขึ้นไมไดหากไมมีคนภายในชุมชนพรอมใจ
กันมาละหมาดโดยพรอมเพรียงกัน

3.1.6 วัฒนธรรมอิสลามคือสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ 5

  ในทางจิตวิทยาไดกลาวถึงลักษณะของสังคมมนุษยท่ีพัฒนาสืบเน่ืองมาจากอดีตน้ันสามารถแบงรูปแบบ
ของสังคมท่ีมีรูปแบบแนวทางและวิถีทางตางกันอยางชัดเจนออกเปนสองลักษณะใหญๆ คือสังคมแบบมาตุลักษณ
________________
      3 สุรินทร พิศสุวรรณ, ปาฐกถาพิเศษ, ใน โลกของอิสลามและมุสลิม: ในสยามประเทศไทย-อุษาคเนย-เอเชียตะวันออกเฉียงใต, ชาญวิทย เกษตรศิริ และ กาญจนี ละอองศรี
บรรณาธิการ, ( กรุงเทพฯ: มูลนิธิโตโยตาประเทศไทย, 2552 ), หนา 17.

    *เน่ืองจากศาสนกิจท่ีตองปฏิบัติสวนใหญจะเกิดข้ึนภายในพื้นท่ีของมัสยิด โดยเฉพาะการละหมาดท่ีมัสยิดน้ันจะมีผลบุญมากกวาทําการละหมาดท่ีบาน ดังน้ันการต้ังถิ่นฐาน
บานเรือนของชาวมลายูจึงอางอิงยึดโยงอยูกับมัสยิดเพื่อความสะดวกในการปฏิบัติศาสนกิจ  ทําใหเกิดความเปนกลุมกอนของชาวมลายูอยางชัดเจนจากการอาศัยอยูรอบๆ มัสยิด
อยางหนาแนน.

    ** หน่ึงในสถาบันทางการศึกษาท่ีสําคัญและเปนเอกลักษณของชาวมลายูคือ สถาบันปอเนาะ แตในการศึกษาครั้งน้ีจะไมขอกลาวถึงเน่ืองจากในพื้นท่ีของกรณีศึกษาน้ันไมมี
แตมีรูปแบบการศึกษาตามอัชฌาสัยท่ีเรียกวา “ ดืองา ออแงงาญา “ ท่ีมัสยิดกรือเซะและมัสยิดประจําหมูบานสัปดาหละหน่ึงหน และมีสถาบันการศึกษากรุอานสําหรับเยาวชน

4 ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดับ: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, ( กรุงเทพฯ: มติชน, 2550 ), หนา 2-13.
5 สรุปความจาก  อุสมาน เจะซู, สังคมวัฒนธรรมอิสลามคือสังคมวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ, รายงานวิชาพัฒนาการวิชาการสถาปตยกรรม development of architectural

knowledge รหัสวิชา250169, หลักสูตรสถาปตยกรรมศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาสถาปตยกรรมศาสตร คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551.
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และสังคมแบบปตุลักษณ  แมวาจะไมมีสังคมใดท่ีจะมีลักษณะอยางใดอยางหน่ึงแบบชัดแจงสุดโตง  แตมักจะมี
นํ้าหนักท่ีหนักไปในขางใดขางหน่ึงมากกวาเทาน้ัน โดยเฉพาะสังคมของโลกตะวันออก สังคมในชนบทท่ีมักจะมีรูป
แบบสืบสานกันมาแบบมาตุลักษณเสียเปนสวนใหญ สังคมและวัฒนธรรมอิสลามเปนวัฒนธรรมสังคมแบบแม ท่ีให
ความสําคัญตอคุณคาชีวิตอิสรภาพความเสมอภาคความเปนเพ่ือนมนุษย ความศรัทธาในศาสนาแหงกระบวนทัศน
แบบมาตุลักษณท่ีปรากฏอยางชัดเจนในคัมภีรอัลกุรอานรวมถึงคําสอนและซุนนะหของทานนบีมุฮัมมัด สังคมและ
วัฒนธรรมอิสลามจึงเปนสังคมแบบมาตุลักษณมากกวาแบบปตุลักษณ  และสอดคลองกับหลักการทางศาสนา
ดังกลาวขางตนโดยสามารถวิเคราะหจากลักษณะของสังคมมาตุลักษณแบบมลายูดังน้ี

(1) มนุษยมีความสัมพันธแบบใกลชิดสนิทสนมผูกพันกันอยางแนบแนนลึกซึ้งกับ “ แม ” อยูรวมกันฉันทพ่ีนอง
มีความรักความผูกพันเปนลักษณะครอบครัวแบบขยาย ในหลักการอิสลามใหความสําคัญกับแมอยางสูงดังคําพูด
วา “ ใครท่ีทําใหแมหล่ังนํ้าตา ( เสียใจ ) แนนอนเขาผูน้ันยอมตกนรก ” และตามหลักการศาสนาก็ใหความสําคัญ
กับเพศแมสูงกวาเพศพออยางชัดเจน มีลักษณะของการอยูรวมกันสวนใหญลึกซึ้งผูกพันอยูกับแมมากกวาพอ อยู
กันแบบครอบครัวขยายบางครอบครัว มีผูอยูอาศัยถึง 3-4 รุน มีลูกมีหลานมากมายท่ีคอยดูแล ( เน่ืองจากอิสลาม
ไมอนุญาตใหคุมกําเนิดยกเวนกรณีจําเปน ) จึงพบคนชราท่ีเปนมุสลิมในบานพักคนชรานอยมากหรือแทบไมมีเลย
ในคติของชาวมลายูเมื่อยามแตงงานน้ันโดยสวนใหญผูชาย ( เจาบาว ) ตองยายไปอยูบานฝายแมเจาสาวเสียกอน
เมื่ออยูสักระยะหน่ึงก็สามารถขยับขยายไปตามควรได วัฒนธรรมแบบน้ีจะพบมากในกลุมคนมุสลิมทางภาคใต
การใหความสําคัญกับแมน้ันดังปรากฏในคํากลาวของทานศาสดามุฮัมมัดวา

“ สวรรคน้ันอยูใตฝาเทาท้ังสองของมารดา ” ( นาซาอี )

(2) มนุษยพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลกัน รวมทุกขรวมสุขมีไมตรีอันดีตอกันมีมิตรภาพภราดรภาพตอกัน อิสลามถือวา
มุสลิมท้ังโลกเปนพ่ีนองกัน ดั้งน้ันมุสลิมจึงมีความรูสึกรวมกันทันทีหากมีมุสลิมท่ีใดท่ีไดรับผลกระทบอยางใดอยาง
หน่ึง มุสลิมจะชวยเหลือพ่ึงพาอาศัยเกื้อกูลซึ่งกันและกัน รวมทุกขรวมสุขมีไมตรีอันดีตอกัน มีมิตรภาพภราดรภาพ
ตอกันเพราะฉะน้ันมุสลิมจึงมีความกลมเกลียว มีความรักใครแมวาจะไมรูจักกันเลยก็ตาม หากทราบวาเขาเหลาน้ัน
เปนมุสลิมก็จะมีความรูสึกยินดีอบอุนและคอยตอนรับขับสูเสมือนดั่งญาติมิตรของตัวเอง

(3) มนุษยส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา ประดิษฐานความรักแหงใจขึ้นสูโลก เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
ตัวอยางท่ีชัดเจนท่ีสุดคือบันทึกซุนนะหหรือจริยวัตรของทานนบีมุฮัมมัด ซึ่งเปนการบันทึกจากการบอกเลาของ
บรรดาผูใกลชิดทานศาสดาเรียกรวมๆ วาอัลฮะดีษ ท่ีตองมีการรับรองโดยการตรวจสอบประวัติผูบอกเลาหรือบันทึก
จากสายรายงานถึง 7 ชวงชีวิตของสายรายงานผูน้ัน หากมีขอสงสัยเคลือบแคลงใดๆ ก็ตามถึงสายรายงานน้ันก็จะ
ไมนับวาเปนอัลฮะดีษท่ีใชอางอิงหรือเชื่อถือได*

(4) มนุษยสมถะอยูในคติความไมจีรังอนิจจังแหงสรรพส่ิงและชีวิต เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนเหมือนไมรูจบ กิน
อยูเปนอยูแบบพอเพียงตามครรลองวิถีแหงธรรมชาติ ตามคติของอิสลาม ( หลักศรัทธา ) ระบุไววาโลกใบน้ี ( โลก
ดุนยา ) เปนโลกแหงการทดสอบ เปนโลกท่ีไมจีรังไมยั่งยืนส่ิงท่ีจะติดตัวไปยังโลกหนา มีแตคุณงามความดีท่ีได
สะสมในโลกน้ีเทาน้ัน มนุษยจะถูกตัดสินอีกคร้ังในวันแหงการพิพากษา** เพราะฉะน้ันชาวมุสลิมจึงกินอยูแบบ
________________
     * ในการอางอิงอัลฮะดีษน้ันจะระบุสายรายงานดวยวาใครเปนผูรายงานโดยการทําวงเล็บไวดานหลังประโยคน้ันๆ สายรายงานท่ีไดรับความเชื่อถือและยอมรับมากถึงความ
ถูกตองเชน สายรายงานท่ีมาจากทาน มุสลิม , บุคอรี , ติรมีซี , อบูดาวูด , อะหมัด.

     ** ตามคติของอิสลามน้ันต้ังแตเกิดจนกระท่ังตาย มุสลิมจะมีท่ีนําพักอาศัยอยูดวยกัน 4 โลกคือ 1.โลกในครรภมารดา  2.โลกดุนยา ( โลกน้ี ) 3.โลกบัรซัค (โลกหลังการตาย
ซึ่งอยูกึ่งกลางระหวางโลกน้ีกับโลกหนา  ) เมื่อบุคคลไดเสียชีวิตลง 4.โลกอาคิเราะฮ ( โลกหนา ) เปนโลกอันนิรันดร



37

พอเพียงมาตั้งแตในอดีตกาลเพราะรูวาวันใดวันหน่ึงเราตองกลับไปหาพระเปนเจา มุสลิมจึงตองสะสมความดีใน
โลกน้ีเพ่ือจะไดผลบุญในโลกหนา ทุกสรรพส่ิงในโลกน้ีลวนถูกสรางสรรคจากพระเปนเจาท้ังส้ิน และเปนเจาของทุก
ส่ิง ดังน้ันสรรพส่ิงจึงเปนของสวนรวมไมมีผูใดเปนเจาของโดยตรง ( แมกระท่ังรางกายมนุษยเองก็ตาม ไมเปนการ
อนุญาตท่ีมนุษยจะนําหรือกิน ดื่มในส่ิงท่ีศาสนาไมอนุมัติเขาสูในรางกายแมเพียงเล็กนอยก็ตาม เชนยาเสพติด )
ฉะน้ันเวลาใชทรัพยากรตางๆ ชาวมุสลิมจึงใชแตพอเพียง เมื่อผูใดเสียชีวิตมุสลิมจะรูวาเปนเพราะพระประสงคของ
พระเปนเจา มุสลิมจึงเขาใจในความอนิจจังแหงสรรพส่ิงตามครรลองวิถีแหงอิสลาม สวนความสมถะและเรียบงาย
และพอเพียงน้ันทานศาสดามุฮัมมัดไดปฏิบัติใหดูดวยตนเองมาตั้งแตอดีตกาลมาแลว เพ่ือเปนแบบอยางในการ
ดําเนินชีวิตของมุสลิม

(5) มนุษยเปนอยูอยางธรรมดาสามัญ เดินเทาติดดิน ชา ใกล สัมผัสใกล มีลักษณะความเปนอยูอยางธรรมดา
สามัญน้ันเปนท่ีชัดเจนวาทานศาสดามุฮัมมัดไดปฏิบัติใหเปนแบบอยางดังท่ีปรากฏในอัลฮะดีษ จะสังเกตเห็นไดชัด
ถึงความเรียบงายของชาวมุสลิมจากการปฏิบัติตนดวยความสํารวมและมีความสํานึกในพระเปนเจาตลอด ชุมชน
ของมุสลิมจะอาศัยอยูกันเปนกลุมกอนลอมรอบมัสยิด และเมื่อพบหนาคาตาตองทักทายกันดวยคํากลาวคําวา

“ ขอความสันติสุขจงมีแดทาน ” อีกฝายจะตอบรับดวยคําวา “ ขอความสันติสุข ความเมตตาปรานี

จากพระอัลลอฮ จงมีแดทานเช นกัน ”

จากน้ันจึงจับมือแลวมาแตะท่ีหัวใจหรือหนาผาก เปนการสัมผัสอยางใกลชิดสนิทสนม แมวาจะไมรูจักกันเลยก็ตาม
(6) มนุษยมีตํานาน มีอัตลักษณะเฉพาะ มีความเปนจิตนิยม มีศิลปะ ท่ีสัมผัสดวยมือ ดวยกายและใจอยางแนบ

แนน คัมภีรอัลกุรอานและบันทึกอัลฮะดีษน้ันจะยกยองความงามสูงสุดวาเปนส่ิงท่ีเกิดจากการสรางสรรคของพระ
เปนเจา เพ่ือใหมนุษยพิจารณาและเกิดความศรัทธา ความสํานึกในความเมตตาอันยิ่งใหญของพระองค มกีารสราง
ภาพลักษณประกอบการอธิบายส่ิงท่ีเปนนามธรรม ดวยแนวคิดท่ีวาส่ิงสวยงามท่ีสุดคือส่ิงท่ีพระเปนเจาทรงสรางทํา
ใหศิลปนบางกลุมหาแรงบันดาลใจจากธรรมชาติ เพ่ือเชื่อมโยงงานของตนเองเขากับธรรมชาติท่ีปรากฏในโลกน้ีจน
ปรากฏเปนความชัดเจน ในแนวทางการพัฒนาและสรางสรรคเปนศิลปะท่ีมีความโดดเดนเปนเอกลักษณ เกิดเปน
ลวดลายตางๆ เชนลายเครือเถา ลายอักษรประดิษฐ ลายเรขาคณิตฯลฯ

(7) มนุษยใชโลก “ เปน ” ใชแบบหมุนเวียน ใชแตนอยใชแบบรูคุณกตัญูตอโลก ดวยแนวคิดท่ีวาสรรพส่ิงมา
จากการสรางสรรคของพระเปนเจา ฉะน้ันมุสลิมเวลาใชทรัพยยากรตางๆ ก็จะมีความสํานึกในความเมตตาของ
พระองคและใชอยางพอเหมาะพอควรเทาท่ีจําเปน ใชอยางรูคุณคา เพราะวาปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธน้ันจะ
ขยายขอบเขตไปยังทุกสรรพส่ิงดวย  ทําใหมีมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ควบคูกับส่ิงท่ีพระองคทรงสราง มุสลิมจึงสํานึก
ตลอดเวลาวาสรรพส่ิงดังกลาวน้ันท่ีเราไดเสพ ไดใชเปนเพราะความเมตตาจากพระองคอัลลอฮท้ังส้ิน

วัฒนธรรมอิสลามมีท่ีมาจากจุดเร่ิมตนท่ีสําคัญท่ีสุดคือ มาจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและจริยวัตรของ
ทานศาสดามุฮัมมัด โดยมีโครงสรางหลักท่ีทําใหเกิดการประพฤติปฏิบัติของชาวมุสลิมมี 2 ประการคือหลักศรัทธา
และหลักปฏิบัติ โดยท่ีอิสลามเปนระบอบและวิถีการดําเนินชีวิต อิสลามจึงเนนในเร่ืองการปฏิบัติอันเปนพ้ืนฐานท่ี
สําคัญของความเปนมุสลิม สังคมและวัฒนธรรมอิสลามจึงเปนวัฒนธรรมสังคมแบบแม ท่ีใหความสําคัญตอคุณคา
ของชีวิตและอิสรภาพ ความเสมอภาค ความเปนเพ่ือนมนุษยแหงกระบวนทัศนแบบแมท่ีปรากฏอยางชัดเจนใน
คัมภีรอัลกุรอาน รวมถึงคําสอนและจริยวัตร ( ซุนนะห ) ของทานนบีมุฮัมมัด วัฒนธรรมอิสลามจึงเปนสังคมท่ีมี
รูปแบบมาตุลักษณมากกวาแบบปตุลักษณและสอดคลองกับหลักการทางศาสนาดังกลาวขางตน
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3.2  ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

ในการศึกษาแบบแผนการสอยท่ีวางและการอาศัยอยูน้ันไดกําหนดกรอบชาวมลายูใหชัดเจนวาคือชาว
มลายูท่ีจะทําการศึกษา คือชาวมลายูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหรือท่ีชาวมลายูเรียกตนเองวา “ มลายูมุสลิม ”  และ
เปนชาวมลายูท่ีอาศัยอยูในจังหวัดปตตานี ยกเวนจะกลาวในความหมายรวมๆ จะหมายถึงชาวมลายูมุสลิมท่ีอาศัย
ใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตเทาน้ัน ศาสนาอิสลามน้ันไดแบงเร่ืองราวทางศาสนาและเร่ืองทางวัฒนธรรมแยกกัน
อยางชัดเจน บางประเพณีและวัฒนธรรมในอดีตท่ีชาวมลายูไดเคยถือปฏิบัติแตผิดหลักการทางศาสนา ก็จะคอยๆ
ลดละและเลิกไปในท่ีสุดเชน ประเพณีความเชื่อและพิธีกรรมดั้งเดิมเชน การบูชาชายหาด ( ปูญอปาตา ) ประเพณี
ลอยเรือสะเดาะเคราะห ( ลอยเรือบาลา ) การรักษาโรคโดยหมอผี ( บอมอฮาตู )6 อันเน่ืองจากประเพณีวัฒนธรรม
เหลาน้ันในอดีตจะมีการเกี่ยวของโยงใยอยูกับศาสนาฮินดู – พราหมณ เพราะชาวมลายูน้ันมีความรูเร่ืองศาสนา
อิสลามยังไมดีพอ ดังน้ันเมื่อเรียนรูศาสนาอิสลามอยางกระจางแจงแลวประเพณีวัฒนธรรมเหลาน้ันจึงคอยๆ หมด
ไป แตประเพณีและวัฒนธรรมใดก็ตามท่ีไมผิดหลักการทางศาสนาอิสลามหรือสอดคลองแลวก็สามารถดํารงอยูได
จวบจนปจจุบัน  เพราะหากกิจกรรมใดๆ ในศาสนาอิสลามผิดไปจากหลักศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) และหลักปฏิบัติ
( รุกนอิสลาม ) โดยเฉพาะหลักศรัทธาขอท่ี 1 คือศรัทธาในพระเปนเจาและหลักปฏิบัติขอท่ี 1 คือการปฏิญาณตน
น้ัน เทากับวาบุคคลผูน้ันไดกระทําผิดอยางรายแรงจนสามารถตกจากการนับถือศาสนา  และจะตองทําการขออภัย
โทษและทําการปฏิญาณตนใหมเสมือนทําการเขารับศาสนาอิสลามใหม ดังน้ันชาวมุสลิมจะแยกแยะไดวาเร่ืองใด
เปนศาสนบัญญัติและเร่ืองใดเปนจารีตประเพณีวัฒนธรรม เพราะหากเปนเร่ืองราวทางศาสนาก็ไมอาจทําการ
เปล่ียนแปลงหรือปรับปรุงได หากเปนประเพณีวัฒนธรรมจะสามารถทําการปรับเปล่ียนตามสภาพแวดลอม ผูคน
เวลาหรือตามความจําเปนตางๆ ได

3.2.1 ความหมายของคําว า “ ชาวมลายู ”

              ชาวมลายู ( melayu ) คือกลุมชนท่ีมีลักษณะรวมกันในพ้ืนท่ีเดียวกัน มีความสัมพันธทางสังคมรวมกัน มี
ประวัติศาสตรรวมกันมีมัสยิดหรือสุเหราเปนศูนยรวมมิติทางศาสนาทางสังคมวัฒนธรรมและการศึกษา มีภาษาพูด
คือ “ภาษามลายู ” มีภาษาเขียนคือ “ ภาษายาวี ”* มีศาสนาอิสลามเปนส่ิงยึดเหน่ียวจิตใจ เมื่อกลาวถึงชาวมลายู
น้ันนิธิ เอียวศรีวงศ  กลาววามลายูในความหมายกวางหมายถึงกลุมใหญของประชากรโพลีนีเชียน ซึ่งอาศัยอยูใน
หมูเกาะและคาบสมุทรทางตอนใตของเอเชียตะวันออกเฉียงใต จากตะวันออกคือหมูเกาะในทะเลบันดาไปจนถึงฝง
ตะวันออกของเกาะสุมาตรา ทางเหนือตั้งแตหมูเกาะฟลิปปนสไปจนถึงเกาะติมอรและเกาะชุมบา ในทางภูมิศาสตร
หมายถึงคาบสมุทรมลายูตอนลางทางฝงตะวันออกของเกาะสุมาตรา และบางสวนของเกาะกาลิมันตัน( บอรเนียว )
ในปจจุบันโลกมลายูอยูภายใตรัฐ 4 รัฐคือมาเลเซีย ไทย อินโดนีเซียและบรูไน สวนในความหมายอยางแคบน้ัน
หมายถึงกลุมคนท่ีพูดภาษามลายูและเฉพาะในเขต 3 จังหวัดชายแดนภาคใตคือยะลา ปตตานีและนราธิวาส7

เทาน้ัน ในการศึกษาแบบแผนการสอยท่ีวางและการอาศัยอยูน้ันไดกําหนดกรอบชาวมลายูใหเล็กลงคือชาวมลายู
ท่ีทําการศึกษาน้ันคือชาวมลายูท่ีนับถือศาสนาอิสลามหรือเรียกวามลายูมุสลิมท่ีอาศัยอยูในจังหวัดปตตานี
________________

6
ดอเลาะ  เจะแต, มะรอนิง สาและ และวลัยลักษณ  ทรงศิริ, ความทรงจําในอาวปตตานี, ( กรุงเทพฯ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2553 ), หนา 208 - 222 .

   * ภาษาเขียนท่ีเรียกวาภาษายาวีน้ันใชพยัญชนะภาษาอาหรับเปนตัวสะกด แตอานออกเสียงเปนภาษามลายู  สวนภาษามลายูท่ีใชพูดใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตสวนใหญน้ัน
เปนภาษามลายูถิ่นหรือท่ีเรียกวา ภาษามลายูปาตานีดู  ราชบัณฑิตยสถาน, คูมือระบบเขียนภาษามลายูปาตานี อักษรไทย, ( กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน, 2553 ). และ สถาบัน
สมุทรรัฐเอเชียตะวันออกเฉียงใตศึกษา, มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, พจนานุกรม มลายูถิ่นปตตานี-ไทย ไทย-มลายูถิ่นปตตานี, ( มิตรภาพ: ปตตานี, 2551 ).
     7

นิธิ เอียวศรีวงศ, สังเขปประวัติศาสตรมลายูปตตานี, ใน มลายูศึกษา ความรูพื้นฐานเกี่ยวกับประชาชนมลายูมุสลิมในภาคใต, นิธิ เอียวศรีวงศ บรรณาธิการ ( กรุงเทพฯ:

อมริมทร, 2550 ),หนา 17- 25.
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3.2.2 ความเปนมาของชาวมลายู

              ชาวมลายูไมใชชนกลุมแรกท่ีอาศัยอยูในแถบน้ีแตมีประชากรในเผาเนกริโตและเมลาเนเชียน รวมถึงกลุม
ท่ีเรียกวา “ proto – malays ” อาศัยอยูกอน ตอมาประมาณ 2,500 – 1,500 ปกอนคริสตกาลจึงอพยพลงมาสมทบ
ตั้งภูมิลําเนาอยูตามชายฝงทะเล8 สังคมมลายูประกอบไปดวยผูคนหลายเชื้อชาติหลายเผาพันธุมาตั้งแตโบราณ
เพราะการกอรางสรางรัฐของดินแดนน้ีอยูบนรากฐานของการอพยพเขามาของผูคนโดยตลอด9 จนกระท่ังเกิดเปน
อาณาจักรลังกาสุกะ และจากการขุดคนของกรมศิลปากรได

“ ...พบซากเมืองโบราณขนาดใหญใน อ.ยะรัง ท่ีอยูตอเน่ืองจากสมัยทาราวดีศรีวิชัยจนถึงสมัยอยุธยา

ตอนตนซึ่งเปนรัฐโบราณท่ีเกาแกและใหญท่ีสุด ของแหลมมลายูกอนท่ีจะยายเมืองมาอยูท่ีสันทราย

ชายทะเลเกิดเปนอาณาจกัรปตตานี... ”10

โดยมีศูนยกลางใหมของอาณาจักรท่ีเมืองทารูจักกันในนามปตตานี คนในสมัยอาณาจักรลังกาสุกะน้ันนับถือ
ศาสนาฮินดู – พราหมณ ในระยะตนและนับถือพุทธศาสนานิกายมหายาน ในเวลาตอมาการเขามาของศาสนา
อิสลามในคาบสมุทรมลายูและสุมาตราทําใหเกิดศูนยอํานาจท่ีมีลักษณะทางเชื้อชาติวัฒนธรรมคลายคลึงกันท่ีเปน
จุดเร่ิมตนของโลกมลายู – มุสลิมปตตานี และพัฒนาเปนอาณาจักรมลายู – มุสลิมอยางเดนชัดตั้งแตคริสตศตวรรษ
ท่ี 15 โดยมีชวงเวลาของความรุงเรืองอยูระหวาง ค.ศ.1511 – 1688 11 ตอมาสยามตองการสลายความแข็งแกรง
ของปตตานีโดยการแบงแยกและปกครอง เกิดการแบงแยกปตตานีออกเปน 7 หัวเมือง ในราวป ค.ศ.1808 ( ปลาย
สมัยรัชกาลท่ี 1 ) ไดแกมณฑลปตตานี ยะหร่ิง สายบุรี หนองจิก ยะลา รามันและระแงะ ในราวปค.ศ.1899 ( สมัย
รัชกาลท่ี 5 ) เร่ิมมีการจัดตั้งเปนมณฑลเทศาภิบาลและเร่ิมมีขาหลวงเทศาภิบาลประจํามณฑล ในป ค.ศ.1909
สยามทําสนธิสัญญากับอังกฤษโดยใหสยามสละอํานาจและสิทธิเหนือดินแดนเกดะห กลันตัน ตรังกานูและปะลิศ
ทําใหปตตานีเปนรัฐเดี่ยวท่ีเปล่ียนสถานะเปนหัวเมืองของไทยตั้งแตน้ันมา

3.2.3 ประเพณีและวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

ในการศึกษาน้ีจะอธิบายถึงประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นท่ีเกิดขึ้นหรือเกี่ยวของกับกรณีศึกษาหรือมีผลตอ
การใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนกรณีศึกษาอยางกระชับท่ีสุดโดยจะทําการคัดเลือก
เฉพาะบางประเพณีและวัฒนธรรมท่ีมีความสําคัญตอการทําความเขาใจตอการศึกษาเร่ืองราวตอประเด็นเน้ือหาท่ี
เกี่ยวของกับการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีมีผลตอการดํารงอยูของชุมชนชาวมลายู เพ่ือเปนการเปดประเด็น
ถึงความเขาใจพ้ืนฐานตอแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในวัฒนธรรมมลายู โดยอาศัย
ประเพณีของมลายูท่ีเกี่ยวของหรือบทบัญญัติทางศาสนาเชน การละหมาด การถือศีลอด วันฮารีรายอ งานศพตางๆ
ดังกลาวมาชวยทําความเขาใจตอกรณีศึกษาและชุมชนตันหยงลูโละ ในการท่ีจะสอดสานและกอรางสราง
ความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในเร่ืองระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารของบทท่ี
4 และบทท่ี 5 ตอไป โดยมีประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นตางๆ ดังน้ี
________________
     8

เรื่องเดียวกัน,หนา 19.

9
ชุลีพร วิรุณหะ, ประวัติศาสตรจากคําบอกเลาของชาวมลายู บุหงารายา, ( กรุงเทพฯ: ศักดิโสภา, 2551 ), หนา 17-18.

10
ศรีศักร วัลลิโภดม, ไฟใตฤาจะดับ: ไมเขาใจ เขาไมถึง ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต, หนา 6.

11
ชุลีพร วิรุณหะ, ความรู 3 จังหวัดภาคใต ผานมุมมองประวัติศาสตร, ( กรุงเทพฯ: สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2548 ), หนา 11-17.
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    (1) การละหมาด*

“ โอบรรดาผูศรัทธา เมื่อสูเจ ายืนขึ้นสูการละหมาด  สูเจ าจงลางใบหนาของสูเจ าและลางมือ

ท้ังสองของสูเจ า จนกระท่ังจรดขอศอก และจงเช็ดศีรษะบางสวนของสูเจ าและจงลางเทาท้ังสอง

ของสูเจ าจนจรดขอเทาและถาสูเจ ามีญะนาบะฮ  สูเจ าก็จงทําความสะอาดเสีย ”  ( 5 : 6 )**

การท่ีจะเขาเฝาพระองคอัลลอฮน้ันตองมีความสะอาดท้ังเคร่ืองแตงกายและรางกาย กอนจะละหมาด น้ันผู
จะละหมาดตองมีนํ้าละหมาดหรืออาบนํ้าละหมาด*** ( ภาษาอาหรับเรียกวา วุดูฎอ ) เสียกอนดวยการกลาวคําวา

“ ดวยพระนามของพระองคอัลลอฮ  ผูทรงกรุณาปรานี ผูทรงเมตตาเสมอ ”

แลวจึงลางมือ บวนปากพรองลางจมูก ลางใบหนา ลางแขน ลางหนาผาก เสนผม ใบหู และลางเทา แลวจึง
สามารถทําการละหมาดได การอาบนํ้าละหมาดน้ันสามารถนําไปใชไดในการปฏิบัติศาสนกิจกรณีอื่นๆ ไดอีก โดย
ท่ัวไปการละหมาดน้ันสามารถแบงไดออก เปน 2 ประเภทใหญๆ คือการละหมาดฟรด ( ละหมาดภาคบังคับ ) และ
การละหมาดซุนนะห ( ละหมาดอาสา )

การละหมาดฟรฎ  ( ละหมาดภาคบังคับ ) เปนการละหมาดท่ีตองปฏิบัติหากไมปฏิบัติจะตองไดรับการ
ลงโทษแบง ไดเปน 2 ประเภทคือละหมาดฟรดุอัยนและฟรฎกิฟายะฮ   ละหมาดฟรฎอัยนเปนการละหมาดท่ีบังคับ
รายบุคคลโดยไมมีเงื่อนไขใดแตมีขอยกเวนหรือขอผอนผันตามศาสนบัญญัติเทาน้ันเชน ผูหญิงท่ีมีรอบเดือน ผู
เจ็บปวย ผูเดินทางหรือการทําศึกสงคราม ในการละหมาดแตละวันน้ันประกอบไปดวยวันละ 5 เวลาดังน้ี ( เปนเวลา
โดยประมาณ ดูตัวอยางเวลาละหมาดท่ีแนนอนใน รูปท่ี 3-9 ประกอบ )

   (1) ละหมาดย่ํารุงเรียกวาละหมาดซุบห ( ซูโบะฮ )จํานวน 2 ร็อกอะฮ****  เร่ิมเวลาประมาณ 05.15–05.30 น.
   (2) ละหมาดกลางวัน เรียกวาละหมาดดุฮร ( รอโฮ ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ เร่ิมเวลาประมาณ12.30–03.30 น.
   (3) ละหมาดเวลาเย็นเรียกวาละหมาดอัสร ( อาซา ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ  เร่ิมเวลาประมาณ15.30–18.00 น.
   (4) ละหมาดพลบค่ําเรียกวาละหมาดมักริบ ( งอเระ ) จํานวน 3 ร็อกอะฮ เร่ิมเวลาประมาณ18.15–19.30 น.
   (5) ละหมาดกลางคืนเรียกวาละหมาดอิชาอ ( อซีอ ) จํานวน 4 ร็อกอะฮ  เร่ิมเวลาประมาณ19.30 น. เปนตนไป
           ในร็อกอะฮหน่ึงๆ จะประกอบไปดวยทายืน ทากมโคง ( รุกูอ ) ทากมกราบ ( สุูด ) และทาน่ัง เมื่อครบรอบ
จึงเรียกวา 1 ร็อกอะฮ ( ดูรูปประกอบ ) ในการละหมาดแตละชวงเวลาจึงมีจํานวนร็อกอะฮท่ีแตกตางกันไป สวนการ
ละหมาดวันศุกร ( ุมอะฮ ) น้ันจะเร่ิมทําการละหมาดเหมือนการละหมาดกลางวัน  แตเปนการละหมาดฟรฎท่ี
บังคับเฉพาะผูชายและจะตองไปทําละหมาดรวมกันท่ีมัสยิดหรือสุเหรา มีจํานวนเพียง 2 ร็อกอะฮ กอนทําการ
ละหมาดจะมีการกลาวคุฏบะฮ ( การบรรยายธรรมหรือการแสดงธรรม ) ท่ีมิมบัร ( แทนเทศนา ) การแสดงธรรม
________________

* ในการอธิบายถึงเรื่องดังกลาวน้ีเพื่อปองกันความสับสนจากผูท่ีไมมีความรูพื้นฐานทางศาสนาอิสลาม ผูวิจัยจะระบุวาเรื่องใดท่ีเปนเรื่องทางประเพณีและวัฒนธรรมจะระบุ

ดานหนาประโยควาประเพณีวัฒนธรรมเชน ประเพณีวัฒนธรรมวันฮารีรายอ  สวนเรื่องราวทางศาสนาจะไมระบุวาเปนประเพณีวัฒนธรรมเชน การละหมาด การถือศีลอด เปนตน.
** ( 5 : 6 ) เปนวงเล็บท่ีตอทายประโยคท่ีอางอิงจากคัมภีรอัลกุรอาน หมายความวา 5 คือบทท่ี 5 ( ซูเราะห )  6 คือโองการท่ี 6 ( อายะห ) คัมภีรอัลกุรอานน้ันมีท้ังหมด 30

ุฮ หรือหากแบงเปนซูเราะหมี 114 ซูเราะหหรือ 114 บทหรือหากแบงเปนโองการมีท้ังหมด 6,200 กวาโองการ คัมภีรอัลกุรอานน้ันพระผูเปนเจาจะประทานลงมายังโลกมนุษยไม
พรอมกันโดยมีบทท่ีประทานยังท่ีเมืองมักกะฮ 93 บท ประทานยังเมืองมาดินะฮ 21 บท รวมท้ังส้ิน 114 บท และหากมีการระบุชื่อคนในวงเล็บเชน ( บุคอรี ) น้ันจะหมายถึงอัลฮะดีษ

*** ชาวมลายูมักนิยมเรียกการทํา วุดูฎอ วาเปนการ “ เอานํ้าละหมาด”  หรือ “ อาบนํ้าละหมาด ” ซึ่งมีความหมายเหมือนกันคือจะตองมีการชําระรางกายกอนท่ีละหมาดหรือ

กอนการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ แมกระท่ังการหยิบจับคัมภีรอัลกุรอาน.
**** จํานวนร็อกอะฮ หมายถึงจํานวนรอบของอิริยาบทในการละหมาด โดยนับเริ่มจากทายืนสงบน่ิง เปนทากมโคง ( รุกูอ ) จากทากมโคงเปนทากมกราบ( สุูด ) เปนทาน่ัง

กมและกมกราบอีกครั้งหน่ึงแลวจึงกลับมาสูทายืนสงบน่ิง ตามลําดับนับเปน 1 ร็อกอะฮ.
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เทศนาจะทํากอนท่ีจะละหมาดวันศุกร โดยมีอิหมามหรือผูมีความรูเปนผูนําในการละหมาดและจะละหมาดใน
ชวงเวลาเดียวกันกับการละหมาดกลางวัน  โดยท่ีหากละหมาดวันศุกรแลวจะถือวาไมตองทําละหมาดกลางวันอีก

“ ...วันุมอะฮ  ( วันศุกร ) น้ันเปนหัวหนาของวนัท้ังหลาย  และคือวันอีดซึ่งอัลลอฮ 
ทรงกําหนดสําหรับบรรดามสุลิม... ” ( อิบนิมาญะฮ  )

           สวนละหมาดฟรฎกิฟายะฮ คือการละหมาดภาคบังคับแกกลุมคนหรือชุมชนหรือสมาชิกสวนหน่ึงของชุมชน
จําเปนตองปฏิบัติ ซึ่งสมาชิกชุมชนท้ังหมดจึงพนบาป แตหากไมมีผูใดปฏิบัติเลยสมาชิกชุมชนท้ังหมดจะบาป เชน
ละหมาดญะนาซะฮ ( ละหมาดใหแกคนตาย ) หมายถึงการละหมาดขอพรใหกับผูตายกอนนําศพไปฝง ซึ่งไมมีการ
กมและการกราบและสามารถทําไดท่ีบานหรือมัสยิดหรือกุโบรก็ได ละหมาดอีดคือการละหมาดในวันอีดิลฟตรและ
อีดิลอัฏฮา หรือเรียกวาวันฮารีรายอปอซอและวันฮารีรายอฮัจญีมจีํานวน  2 ร็อกอะฮ แลวจึงกลาวคุฏบะฮ  จะทํา
การละหมาดเฉพาะท่ีลานกลางแจงท่ีมัสยิดหรือสุเหราไมทําการละหมาดท่ีบาน  โดยปกติผูท่ีจากบานไปไกลนิยม
เดินทางกลับบานเดิมเพ่ือใหสามารถทันเวลาในการละหมาดอีด ผูคนจะพยายามแตงกายดวยเส้ือผาท่ีดีและสวย
งามเทาท่ีจะทําได ละหมาดในวันอีดน้ีสามารถละหมาดไดท้ังชายและหญิง โดยมีการกั้นพ้ืนท่ีใหเปนสัดสวน

 รูปที่ 3-5 แสดงทายืนสงบนิ่งในการละหมาด รูปที่ 3-6 แสดงทากมโคง ( รุกูอ ) ในการละหมาด

 รูปที่ 3-7 แสดงทากมกราบ ( สุูด )ในการละหมาด     รูปที่ 3-8 แสดงทานั่งในการละหมาด
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รูปที่ 3-9 แสดงตัวอยางปฏิทินของตารางเวลาการละหมาด.ในแตละวัน ในแตละชวงเวลาละหมาด*
________________

* ปฏิทินท่ีแสดงน้ีเปนปฏิทินเดือนมกราคม พ.ศ. 2552  ซึ่งในวันท่ี 1 ม.ค. พ.ศ. 2552 จะตรงกับปฏิทินอิสลามในวันท่ี 4 เดือนมุฮัรรัม ( เดือนท่ี 1 ) ฮ.ศ.1430 เวลาละหมาด
มักริบ ( งอเระ ) ท่ีกรุงเทพฯ และภาคกลางน้ันอยูท่ี 18.01 น. แตเวลาละหมาดมักริบ ( งอเระ ) ท่ีภาคใตน้ันตรงกับ 18.11 น. และเวลาละหมาดมักริบท่ีปตตานีน้ันตรงกับ 18.08 น.
( - 3 นาที )



43

ละหมาดซุนนะห  ( ละหมาดอาสา ) เปนการละหมาดท่ีมุสลิมไดรับการสงเสริมสมัครใจทํา เน่ืองจากไมใช
ขอบังคับแตทานนบีมุฮัมมัดไดกระทําเปนแบบอยางไว  ผูกระทําจะไดผลบุญเพ่ิมขึ้นจากการละหมาดฟรดู  โดย
ปกติการละหมาดซุนนะหจะมีจํานวนร็อกอะฮเพียง 2 ร็อกอะฮเทาน้ัน  การละหมาดสุนัตน้ีมีหลากหลายแตท่ีจะ
นํามากลาวถึงเฉพาะการละหมาดท่ีเกี่ยวของกับกรณีศึกษาเทาน้ันเชน ละหมาดกอนหรือหลังละหมาดฟรฎ 5 การ
ละหมาดตะรอวิห ( ละหมาดกลางคืนในเดือนรอมฎอน ) ละหมาดวิตรเทาน้ัน การละหมาดซุนนะหกอนหรือหลัง
ละหมาดฟรฎ 5 เวลา สามารถจะทําการละหมาดกอนหรือหลังการเร่ิมละหมาดฟรฎ โดยปกตินิยมตางคนตาง
ปฏิบัติจะไมทําการละหมาดรวมเหมือนละหมาดฟรฎตางๆ และสามารถทําไดท้ังท่ีบานและท่ีมัสยิดหรือบาลา
เซาะห มีจํานวน 2 ร็อกอะฮ การละหมาดตะรอวิห จะปฏิบัติเฉพาะในเดือนรอมฎอนเทาน้ัน  สามารถละหมาด
หลังจากทําการละหมาดกลางคืนหรือละหมาดอิชาอเทาน้ันมีจํานวน 8 หรือ 20 ร็อกอะฮ นิยมทําการละหมาดท่ี
สุเหราหรือมัสยิดแตสามารถจะปฏิบัติท่ีบานไดเชนกัน  เปนการละหมาดท่ีใชเวลายาวนานท่ีสุดในบรรดาการ
ละหมาดท้ังหลาย  โดยปกติจะใชเวลาละหมาดโดยประมาณ 1 ชั่วโมง สวนการละหมาดวิตรเปนการละหมาดชวง
กลางคืนตั้งแตหลังละหมาดอิชาอจนถึงเวลาย่ํารุงหรือหลังจากท่ีทําการละหมาดซุนนะหใดๆ เสร็จส้ิน เมื่อทําการ
ละหมาดซุนนะหวิตรเสร็จก็จะไมทําการละหมาดใดๆ อีก มีจํานวนร็อกอะฮท่ีเปนเลขคี่เชน 1,3,5 ร็อกอะฮ โดยปกติ
นิยมละหมาดหลังจากทําการละหมาดตะรอวิหเสร็จส้ิน

โดยปกติแลวนายแวอาแซมักจะทําการละหมาดท่ีบานยกเวนการละหมาดตะรอวิห ละหมาดวิตรและการ
ละหมาดอีด นายแวอาแซจะไปทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะห   สวนการละหมาดวันศุกรนายแวอาแซจะไปทําการ
ละหมาดท่ีมัสยิดหลักในชุมชน การเดินทางออกไปทําการละหมาดมักนิยมเดินเทาไป โดยใชเสนทางไปละหมาดท้ัง
สองเสนทาง ( ดูแผนท่ี 4-3 ประกอบ ) สวนแบมะน้ันปกติจะทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะหท้ังการละหมาดฟรฎหรือ
การละหมาดตะรอวิห ละหมาดวิตรและการละหมาดอีด ยกเวนการละหมาดวันศุกรแบมะจะดินเทาไปละหมาดท่ี
มัสยิดหลักในชุมชนเชนกัน  การเดินทางไปทําการละหมาดน้ันปกตินิยมเดินเทา  แตหากมีเพ่ือนบานใหซอนทาย
รถจักรยานยนตก็จะรวมเดินทางไปกับเพ่ือนบาน ท้ังๆ ท่ีแบมะเองก็มีรถจักรยานยนตแตก็มักนิยมเดินเทามากกวา

ชาวมลายูใหความสําคัญกับมิติทางศาสนามากท่ีสุด ประเพณีและวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นตางๆ จึงตองมีความ
สอดคลองกับหลักศาสนา และหากประเพณีและวัฒนธรรมมีความขอขัดแยงกับหลักศาสนาเกิดขึ้น ประเพณีและ
วัฒนธรรมน้ันจะไมไดการยอมรับ อันเน่ืองมาจากประเพณีและวัฒนธรรมตางๆ น้ัน ผิดหลักการศรัทธา ( รุกนอิ
หมาน ) และหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) ดังกลาว  แตหากประเพณีและวัฒนธรรมไมขัดตอหลักศาสนา
ประเพณีและวัฒนธรรมน้ันก็จะไดรับการปฏิบัติสืบตอกันมา ประเพณีและวัฒนธรรมบางอยางท่ีผูอื่นอาจคิดวาเปน
ส่ิงท่ีดีเปนส่ิงท่ีควรกระทํา แตหากผิดหลักการดังกลาวขางตนแลว ชาวมุสลิมก็ไมสามารถท่ีจะปฏิบัติไดแมวาจะดู
เปนเร่ืองเล็กนอยก็ตาม

(2) การถือศีลอด12

“...รอมฎอนเดือนอันเปนมงคลไดมาสูพวกทานแลว อัลลอฮ ทรงบัญญัติการถือศีลอดในเดือนน้ีแกพวกทาน

ในเดือนน้ีประตูสวรรคถูกเปดไว  ประตูนรกถูกปดสนิทและบรรดามารรายผูชั่วรายถกูลามโซ ...” ( อันนะซาอี )

การถือศีลอดเปนหลักปฏิบัติขอหน่ึงท่ีมุสลิมท่ีบรรลุศาสนภาวะจะตองปฏิบัติทุกคน การถือศีลอดน้ันจะเร่ิม
ตนดวยการตั้งจิตเจตนา และเมื่อถึงเวลาทานอาหารชวงกอนย่ํารุง ( ประมาณเวลา 02.00-04.30 นาฬิกา )
________________

12
สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 62 - 69.
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เพ่ือการถือศีลอดซึ่งเรียกวา อาหารสะฮูร* ( ชาวบานเรียกวา สะโฮ ) ก็ตื่นขึ้นมาทานอาหาร เมื่อมีเสียงอาซาน
ประกาศเชิญชวนละหมาดเวลาย่ํารุง ก็จะถือวาไดเวลาของการถือศีลอดในแตละวันไดเร่ิมขึ้นแลว  ส่ิงท่ีเปนขอหาม
ระหวางถือศีลอดตางๆ เชนการทานนํ้า ทานอาหารตางๆ การคิด การมอง การฟงถึงส่ิงท่ีไมดีตางๆ คือหามท้ังกาย
วาจาและใจ ( รูป รส กล่ิน เสียง สัมผัส ) สวนขอใชก็คือใหปฏิบัติแตส่ิงท่ีดีท่ีศาสนาไดใชเชน การละหมาด การ
ระลึกถึงพระเปนเจา การอานคัมภีรอัลกรุอาน การทําทาน  เมื่อมีเสียงอาซานบอกเวลาละหมาดพลบค่ํา ( มักริบ )
ก็จะหมายถึงไดเวลาการละศีลอด ผูคนในครอบครัวจะมารวมตัวและน่ังลอมวงเพ่ือจะเร่ิมละศีลอดดวยการทานผล
อินทผลัมตามดวยนํ้าและขนมหวานหลังจากน้ันจึงทําการละหมาดมักริบ  โดยปกตินิยมไปละศีลอดกันท่ีมัสยิดหรือ
บาลาเซาะห เสร็จจากการละหมาดมักริบแลวจึงรับประทานอาหาร เมื่อถึงเวลาละหมาดอิชาอผูคนสวนใหญจะไป
ทําละหมาดท่ีมัสยิดหรือบาลาเซาะหตอดวยการละหมาดตะรอวิห แลวปดทายดวยการละหมาดวิตรเปนอันเสร็จ
ส้ินกิจวัตรพิเศษในรอบวันของเดือนถือศีลอด และเมื่อจวนจะครบกําหนดเดือนแหงการถือศีลอดชาวมลายูจะทํา
การดูเดือนเพ่ือสังเกตวันเร่ิมเดือนใหมอีกคร้ัง เพ่ือการกําหนดวันฮารีรายออีดิลฟตร ( วันอีดเล็กหรือวันรายอปอซอ )
เมื่อเห็นเดือนการถือศีลอดก็เปนอันส้ินสุด  วันรุงขึ้นก็ยางเขาสูเดือนใหมจะเปนวันฮารีรายออีดิลฟตร

ความหมาย การถือศีลอดภาษาอาหรับเรียกวา อัศเศามหรืออัศศิยาม แปลวาการละงดเวน การระงับยับยั้ง
การครองตน การถือศีลอดหมายถึงการงดเวนจากการบริโภคอาหารเคร่ืองดื่ม การรวมเพศ การรักษาอวัยวะทุก
สวนใหพนจากการทําความชั่วท้ังรางกายและจิตใจ เร่ิมตั้งแตแสงอรุณขึ้นจนกระท่ังหมดแสงตะวัน

บทบัญญัติ การถือศีลอดเปนบทบัญญัติท่ีพระเปนเจาไดประทานลงมายังมนุษยชาติตั้งแตอดีตกาลแตไดรับ
การละเลย จนไดประทานลงมาอีกคร้ังในคัมภีรอัลกุรอาน โดยทานศาสดามุฮัมมัดไดรับเมื่อฮิจเราะหท่ี 2
( ประมาณชวง พ.ศ. 1123 ) ท่ีเมืองมะดีนะฮ  ดังปรากฏในคัมภีรอัลกุรอานในโองการตางๆ กันเชน

“...เดือนรอมฎอนเปนเดือนท่ีคัมภีรอัลกุรอานถูกประทานลงมา เพ่ือเปนทางนําแกมนุษย และเปนขอช ี้ชัดจากทาง

นํา และขอแยกแยะระหว างความดีและความชั่ว ดังน้ันผูท่ีอยูในเดือนดังกลาวก็จงถือศีลอด และผูใดปวยหรืออยู
ระหว างเดินทาง ดังน้ัน ( เขาตองถือศีลอดใช  ) จํานวน ( เดียวกัน ) ในวันอื่น อัลลอฮ ทรงประสงคความสะดวกแก

สูเจ าเพ่ือสูเจ าจะไดใหครบถวนซึ่งการนับ ( ถือศีลอดใหครบถวนรวมท้ังการถือใช  ) และเพ่ือสูเจ าจะไดแซ ซรอง

ความเกรียงไกรของอัลลอฮ  ท่ีพระองคไดทรงนําทางสูเจ า และเพ่ือสูเจ าจะไดขอบคุณ...” ( 2 : 185 )

เวลาในการถือศีลอด ในเดือนท่ี 9 ของฮิจเราะฮศักราชคือเดือนรอมฎอน ตามปฏิทินจันทรคติ** ซึ่งจะทําให
เดือนในการถือศีลอดน้ันสามารถเวียนไปไดในทุกเดือนของระบบเดือนสากล เพราะฉะน้ันมุสลิมสามารถฝกฝน
ตนเองไดในทุกชวงฤดูกาลเปนระยะเวลาหน่ึงเดือน  ในคติของชาวมลายูน้ันการดูเดือนเมื่อใกลถึงเดือนรอมฎอน
ดวยการดูและสังเกตถึงพระจันทรเส้ียวซึ่งจะปรากฏเพียงชั่วระยะเวลาไมนานนัก หากมีผูใดสังเกตเห็นก็ใหหาพยาน
ในการรับรูและแจงตอโตะอิหมามประจําหมูบาน และเมื่อโตะอิหมามทําการตรวจสอบแลวก็จะแจงไปยังคณะ
กรรมการอิสลามประจําจังหวัด คณะกรรมการอิสลามฯ ทําการตรวจสอบแลวก็จะแจงใหจุฬาราชมนตรีทราบและ
ประกาศใหรับรูโดยท่ัวกัน

บุคคลที่ได รับการยกเว น เน่ืองจากเพ่ือใหสะดวกแกการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ ศาสนาอิสลามจึงไดมีขอยกเวน
เชนเด็กท่ียังไมบรรลุทางศาสนภาวะ คนท่ีขาดสติสัมปชัญญะ คนชรา คนปวย หญิงท่ีมีครรภ หญิงท่ีมีรอบเดือน
________________

* การต่ืนข้ึนจากการนอนหลับเพื่อมาทานอาหารสะฮูรน้ัน นับเปนซุนนะหอยางหน่ึงท่ีทานศาสดานบีมุฮัมมัด ไดปฏิบัติไวเปนแบบอยางในชวงเดือนรอมฎอน

** การคํานวณปของชาวอรับน้ันใชวิธีการนับแบบจันทรคติ ดังน้ันเดือนตางๆ ในระบบสากลจะไมตรงกันทุกปเหมือนกับการนับทางสุริยคติ โดยในแตละปจะเร็วข้ึนประมาณ
11 วัน
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หรือหลังการคลอดบุตร บุคคลท่ีอยูระหวางการเดินทาง บุคคลท่ีตองทํางานหนัก แตเมื่อพนจากสภาวะดังกลาวแลว
จะตองทําการถือศีลอดชดใชตามจํานวนท่ีขาดการถือศีลอดน้ัน

ความมุงหมาย เพ่ือเปนการทดสอบหรือชดใชเปนอาหารใหแกคนยากจน ถึงความศรัทธาของมนุษย เปนการ
ฝกฝนท้ังทางรางกายและทางจิตใจใหมีคุณธรรมตางๆ เชนความหนักแนนและอดทน ความสามารถรับรูถึงรสชาติ
ของความหิวโหยท่ีผูท่ียากจนไดประสบ เพ่ือจะใหมีการเกื้อกูลกัน ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปนหลักการท่ีสามารถ
สรางความเสมอภาค ภารดรภาพและสันติภาพใหแกมวลมนุษย

(3) ประเพณีวันฮารีรายอ13

“...อัลลอฮ ไดทรงกําหนดวันท้ังสองใหแกพวกทานซึ่งดกีว า สองวันน้ีคือวันอัฎฮา และวันฟตร...” ( อบูดาวูด )

          วันอารีรายอหรือวันอีดน้ันในประเพณีของมุสลิมในรอบปจะมีวันอีดอยู 2 วาระคือวันอีดอีดิลฟตร ( วันอีด
เล็กหรือวันรายอปอซอ ) กับวันอีดอีดิลอัฏฮา ( วันอีดใหญหรือวันรายอฮัจญี ) วันอีดท้ัง 2 น้ันจะมีสาระท่ีแตกตาง
กันออกไป โดยวันอีดอีดิลฟตรเปนวันแหงการเฉลิมฉลองหลังจากท่ีไดถือศีลอดมาท้ังเดือน   สวนวันอีดอีดิลอัฏฮา
น้ัน จะเปนวันแหงการรวมเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญ และเปนวันแหงการเสียสละ ท้ังน้ีท้ังน้ันก็เพ่ือเปนการแสดง
ถึงการแสดงความนอบนอมยอมจํานนตอคําส่ังของพระผูเปนเจา

ความหมาย อีด มีความหมายวา ท่ีกลับมา ท่ีเวียนมา อัลฟตร มีความหมายวาสภาพเดิม สภาวะปกติธรรมชาติ
ดังน้ันวันอีดจึงหมายถึงวันท่ีเวียนกลับมาสูสภาพเดิม ( คือจากการถือศีลอดกลับมาสูสภาพเดิมท่ีไมตองถอืศีลอด )
อัฏฮา มีความหมายวาการเสียสละ  ดังน้ันวันอีดอัฏฮาจึงหมายถึงวันท่ีเวียนกลับมาสูการเสียสละ วันอีดอัฏฮาตรง
กับวันท่ี 10 เดือนซุลฮิจญะฮ ( เดือนท่ี 12 ของระบบเดือนมุสลิม )

วันอีดอีดิลฟตร ค่ําคืนสุดทายของเดือนรอมฎอน กอนท่ีจะถึงวันฮารีรายออีดิลฟตรน้ันชาวมลายูจะทําการ
ออกซะกาตฟตเราะหดวยการบริจาคขาวสาร ผูใดยังไมบรรลุศาสนภาวะก็สามารถใหผูปกครองทําแทนได  การ
บริจาคน้ีตองปฏิบัติทุกคน สวนใหญจะใชสถานท่ีท่ีมัสยิดหรือบาลาเซาะหบางคร้ังก็สามารถใชท่ีบานโตะอิหมามได
เชนกัน  โดยจะตองปฏิบัติใหเสร็จส้ินกอนจะทําการละหมาดอีดิลฟตร การบริจาคน้ีก็เพ่ือเปนทานแกคนยากไรใน
ชุมชนน้ันหรือในมูเก็มน้ันๆ  ตลอดชวงเวลาของการรับรูวาพรุงน้ีจะเปนวันฮารีรายออีดิลฟตรน้ันชาวมลายูจะมีแต
ความเบิกบานเปนสุขและสงบ  เสียงท่ีจะไดยินจากมัสยิดหรือบาลาเซาะหน้ันจะเปนเสียงแหงความสุขท่ีผูคนได
กลาวสรรเสริญถึงพระเปนเจา เสียงเหลาน้ีจะไดยินโดยท่ัวในทุกๆ ชุมชนมลายูและจะยังดังเชนน้ีไปตลอดจนถึง 3
วันถัดมา

เชาวันรุงขึ้นเวลาประมาณ 08.00 – 08.30 นาฬิกา จึงทําการละหมาดอีดิลฟตร  ผูคนจะแตงตัวสวยสด
งดงามหลังละหมาดจึงเปนหวงเวลาแหงการขออภัยโทษในส่ิงท่ีไดลวงเกินท่ีผานตลอดท้ังป ไมวาจะเปนการ
ลวงเกินดวยกายวาจาใจหรือส่ิงใดก็ตามดวยการใหสลาม แลวสวมกอดซึ่งกันและกัน ผูท่ีถูกขอใหอภัยก็จะตองรับ
การขออภัยน้ันๆ โดยไมมีเงื่อนไขใดๆ ท้ังส้ิน  เปนชวงเวลาแหงการใหอภัยซึ่งกันและกัน เปนชวงเวลาแหงมิตรภาพ
ภราดรภาพ ของมวลพ่ีนองชาวมุสลิมท่ัวโลก หลังจากน้ันจึงเปนเวลาแหงการร่ืนเริง แหงการเยี่ยมเยือนญาติมิตรพ่ี
นองเพ่ือเชื่อมสัมพันธไมตรีและมิตรภาพท่ีดีตอกันใหยั่งยืนยาวตอไป

________________
13สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 259 - 270.
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วันอีดอีดิลอัฏฮา หลังจากวันอีดอีดิลฟตรไป 70 วัน ก็จะถึงวันอีดอีดิลอัฏฮาในวันน้ีจะเร่ิมทําการละหมาดเชา
กวาวันอีดอีดิลฟตรคือประมาณ 07.00 – 07.30 นาฬิกาเพ่ือใหสามารถรีบไปทําการกรุบานได จากน้ันจึงเปน
ชวงเวลาแหงการใหอภัยซึ่งกันและกันหลังจากน้ันจึงเปนชวงเวลาแหงการกุรบาน  เพราะสาระสําคัญหลักๆ ของ
วันน้ีคือการกุรบานน่ันเอง  การกุรบานมีความหมายวา ทําใหเขาใกลชิด  การกุรบานจึงหมายถึงการเชือดสัตวเปน
พลีเพ่ือแจกจายใหแกผูยากไร อน่ึงผูท่ีมีความสามารถจะไปประกอบพิธีฮัจญท่ีเมืองมักกะฮ และรวมฉลองเทศกาล
น้ีท่ีซาอุดิอาระเบีย ฮัจญเปนศาสนพิธีท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงความเสียสละของครอบครัวทานศาสดาอิบรอฮีม
( อลัยฮิสลาม )* โดยเฉพาะการยอมเสียสละชีวิตของลูกทานคือทานศาสดาอิสมาอีล ( อลัยฯ ) ท่ียอมสละชีวิต
ตนเองเพ่ือความยอมจํานนตอคําส่ังของพระองคอัลลอฮ จากความเสียสละของศาสดาท้ังสองพระผูเปนเจาจึงให
เชือดสัตวแทน การกุรบานจึงเกิดขึ้นจากน้ันเปนตนมา  การเชือดสัตวน้ีมิไดเปนการบูชายัญใดๆ แตจุดมุงหมายท่ี
สําคัญคือการเล้ียงดูแกผูยากไรใหไดมีโอกาสท่ีเทาเทียมและเสมอภาคซึ่งกันและกันเพ่ือใหเกิดภารดรภาพในหมู
มวลมุสลิมท่ัวโลก

“...และเมื่อพวกมัน ( สัตว  ) ลมก็จงบริโภคมัน และจงเล้ียงดูแกคน ( ยากจน ) ท่ีไม เอยขอ และคน( ยากจน )

ท่ีเอยขอ แทจริงเน้ือและเลือดของมันน้ันจะไม ถึงอัลลอฮ หรอก แตท่ีถึงพระองคคือความสํารวมตนของสูเจ า
ใหพนจากความชั่ว...” ( 22 : 36-37 )

 (4) ประเพณีการแต งงาน14

           การแตงงานในทัศนะอิสลามน้ันหมายถึง การท่ีชายหญิงตกลงใจทําสัญญาผูกพันอยูรวมกันในฐานะสามี
และภรรยาท่ีเรียกวานิกาห ดังน้ันการอยูกินฉันสามีภรรยาหรือการจดทะเบียนมงคลสมรสท่ีถูกตองตามกฎหมาย
โดยไมผานพิธีการนิกาหน้ันจะไมถือวาเปนการแตงงานในอิสลาม อิสลามจึงสงเสริมใหมุสลิมทุกคนแตงงานเพ่ือ
การจรรโลงสังคมมุสลิมใหยั่งยืน หากกลาวโดยภาพรวมการแตงงานในระบบของอิสลามจะประกอบดวยบท การสู
ขอ การนิกาหและการจัดงานวะลีมะฮ คือการเล้ียงฉลองการสมรส

บทบัญญัติ การแตงงานน้ันมีบัญญัติในคัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษไวเปนจํานวนมากแตในท่ีน้ีจะขอกลาวถึง
บางสวนเทาน้ันเชน

“...หน่ึงในสัญญาท้ังหลายของพระองคค ือ พระองคไดทรงสรางจากหม ูสูเจ าซึ่งคูครองสําหรับสูเจ า เพ่ือสูเจ า
จะไดม ีใจสงบในตัวนางและพระองคไดทรงทําใหมีความรักและความเอ็นดูในระหว างสูเจ า ( ใหสามีภรรยา

รักใครเห็นใจกัน ) แทจริงในน้ันแนนอนมีสัญญาณสําหรับหม ูชนผูตรึกตรอง...”  ( 30 : 21 )

“...การแตงงานเปนวิถีทางของฉัน ดังน้ันผูใดไม ปฏิบัติตามวิถีทางของฉัน เขาก็ไม ใช ประชาชาติ

( อุมมะฮ ) ของฉัน...” ( บุคอรี )

การสูขอ อิสลามไดวางแนวทางการเลือกคูครองดังน้ี ท้ังคูจะตองเปนมุสลิมและตองมีศาสนา โดยหามมิใหใช
วิธีการคลุมถุงชนและหามแตงกับผูท่ีพระองคอัลลอฮทรงหาม ( ผูท่ีมีความใกลชิดทางสายเลือดรวมถึงแมนม  แม
เล้ียง ลูกเล้ียงฯลฯ ) ในเจรจาตกลงน้ันจะมีขอตกลงเร่ืองมะฮัรหรือส่ิงของมีคาท่ีฝายชายมอบใหฝายหญิงเปนกรรม
สิทธิ์สวนตัว ( ของหญิงไมใชคาตอบแทนพอแมฝายหญิง ) บุคคลท่ีจะไปสูขอน้ันสามารถเปนใครก็ไดเชน พอ แม
________________

* มีความหมายวา ขอความสันติจงมีแดทาน เปนคําสดุดีท่ีใชกลาวหลังการกลาวนามของทานบีทุกทาน ยกเวนทานศาสดานบีมุฮัมมัด.
14สรุปความจาก เสาวนีย จิตตหมวด, วัฒนธรรมอิสลาม, หนา 273 - 299.
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หรือกระท่ังฝายชายเอง โดยไมตองมีพิธีการใดๆ ใหยุงยาก โดยสวนใหญแลวการสูขอมักจะใชพ้ืนท่ีของโถงเรือน
และถาหากจะทําการนิกาหท่ีบานก็มักใชพ้ืนท่ีของโถงเรือนเปนท่ีจัดงานดังกลาวเชนกัน และหากจะทําการนิกาหท่ี
มัสยิดก็จะทําบริเวณโถงของมัสยิด ดังน้ันโถงของเรือนและมัสยิดจึงเปนพ้ืนท่ีเอนกประสงคท่ีสามารถใชงานได
อยางหลากหลายตามเทศกาลแหงชีวิตและตามวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ
ชาวมลายู

การนิกาห  การนิกาหจะสมบูรณตองมีองคประกอบดังน้ีคือ เจาบาวและเจาสาว วะลีหรือผูปกครองชายท่ีทํา
หนาท่ีใหกับฝายชายและใหกับฝายหญิงอยางละคนเชน พอ ปู พ่ีชายหรือนองชาย ลุงของแตละฝาย  อิสลามจะไม
อนุญาตใหทําการนิกาหหากไมมีผูปกครองและจะถือวาการนิกาหน้ันเปนโมฆะ มีมะฮัร มีพยานจํานวนอยางนอย
2 คนท่ีไมไดอยูในฐานะวะลี มีผูกลาวคุฏบะฮหรือกลาวอบรมและมีการกลาวเสนอและตอบรับการนิกาห การนิกาห
น้ันสามารถทํากันท่ีมัสยิดหรือท่ีบานก็ได หากทําท่ีบานก็จะทําบริเวณโถงของเรือน  โดยมีโตะอิหมามกรรมการ
มัสยิดเปนผูดําเนินการ มีฝายชายและผูปกครองฝายชาย ฝายหญิงมีวะลีฝายหญิงพรอมท้ังพยาน  โตะอิหมามจะ
อันเชิญพระคัมภีรอัลกุรอานแลวจึงสอบถามและจดบันทึกขอมูลตางๆ เมื่อมีความชัดเจนดีแลวจึงสอบถามวะลีถึง
ความสมัครใจของฝายหญิง เมื่อตอบรับเรียบรอยแลวหลังจากน้ันจึงเสนอการนิกาหระหวางหญิงกับชาย โดยให
ฝายชายเปนฝายตอบรับใหไดยินอยางชัดเจนดังตัวอยาง

“...ฉันขอรับการนิกาหก ับนางสาว....ดวยมะฮัรจํานวนดังกลาว...”

หากพยานไดยินไมชัดเจนทุกถอยคําฝายชายก็จะตองทําการกลาวขอใหม เมื่อพยานไดยินอยางชัดเจนและยืนยัน
เปนท่ีเรียบรอยแลว โตะอิหมามก็จะกลาวอบรมและใหขอคิดแกฝายชายอันเพ่ือการใชชีวิตคูตอไปจึงเปนอันเสร็จ
ส้ินพิธีการนิกาห

การจัดงานวะลีมะฮ  วะลีมะฮคือการฉลองหลังการนิกาห ซึ่งตองอยูในขอบเขตประหยัดและไมฟุมเฟอย ดวย
การเชิญผูคนมารับประทานอาหาร ซึ่งสวนใหญจะจัดงานเล้ียงท่ีบานฝายเจาสาว การจัดเล้ียงน้ีอาจจะมีขึ้นท้ังวัน
เพ่ือเปนการยืดหยุนใหแกแขกท่ีมาจากท่ีตางๆ ไมพรอมเพรียงกัน

“...อาหารท่ีเลวท่ีสุดคืออาหารของงานแตงงานท่ีคนมั่งมีถูกเชิญ และคนจนถูกทอดท้ิง และผูใดท้ิงการเชิญ

( คนยากจน ) ดังน้ันแนนอน เขาผูน้ันขัดขืนตออัลลอฮ  ตอเราะซูลของพระองค...” ( บุคอรี,มุสลิม )

ดังน้ันอิสลามจึงสนับสนุนใหผูท่ีถูกเชิญควรไปรวมงาน อาหารสวนใหญมักจะจัดเปนสํารับและน่ังรับประทานรวม
กันโดยการลอมวง วงละประมาณ 4-6 คนและมักจะนิยมเปบดวยมือ โดยจะมีการแบงพ้ืนท่ีเปนสัดสวนระหวาง
ชายและหญิงเปนการเฉพาะดวยการกั้นดวยผามาน ซาเล็นหรือทางมะพราว
           ประเพณีและวัฒนธรรมการแตงงานของชาวมลายูจึงมักจะเกิดขึ้นท่ีเรือนหรือไมก็มัสยิด หากจํากัดพ้ืนท่ีให
ชัดเจนขึ้น ไมวาประเพณีและวัฒนธรรมการแตงงานจะเกิดท่ีบานหรือมัสยิดก็ตาม  ประเพณีฯ ดังกลาวก็มักใชพ้ืนท่ี
ของโถงเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถทําใหประเพณีฯ น้ันปรากฏขึ้น โถงของเรือนและมัสยิดจึงสะทอนใหเห็นถึงการใชประ
โยชนของพ้ืนท่ีไดอยางคุมคา ใชอยางซอนทับ ซับซอนในรูปแบบของวัฒนธรรมการใชพ้ืนท่ีขนาดเล็ก

  (5) ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิตหรือญะนาซะฮ  )
ศพของผูตายภาษาอาหรับเรียกวา มัยยิต หรือญะนาซะฮ ชาวบานมักออกเสียงวา มายัต หรือมะหยัต กอน

การเสียชีวิตชาวมุสลิมจะถือเปนหนาท่ีท่ีจะตองมีการไปเยี่ยมเยือนผูท่ีเจ็บปวย ซึ่งในคติอิสลามถือวาความเจ็บไข
ไดปวยน้ันเปนเพราะความประสงคของพระเปนเจา  เสมือนเปนส่ิงท่ีทดสอบความศรัทธาถึงความยําเกรงความ
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หนักแนนของเขาตอพระเปนเจา ซึ่งชาวมุสลิมจะตองมีความอดทนตอการท่ีไดรับการทดสอบในส่ิงน้ันๆ และเมื่อ
ชาวมุสลิมเสียชีวิตก็ถือเปนหนาท่ีท่ีจะไปเยี่ยมเยือนครอบครัวผูท่ีสูญเสีย  ดังน้ันเราจึงสามารถพบเห็นผูศรัทธาท่ีไป
เยี่ยมญาติมิตรพ่ีนองของชาวมลายูท้ังท่ีบานและท่ีสาธารณะตางๆ เชนโรงพยาบาล* เปนตน การตายในทัศนะของ
อิสลามน้ันไมไดถือวาเปนความทุกขหรือเปนการพนทุกข  แตถือวาการตายน้ันเปนการกลับคืนสูความเมตตาของ
พระเปนเจา และเมื่อไดรับทราบขาวการเสียชีวิตของผูใดก็ตามไมวาเขาจะรูจักหรือไม  เขาจะตองกลาวประโยคน้ี
จากคัมภีรอัลกุรอานท่ีมีความหมายวา

“...แทจริงเราเปนของอัลลอฮ และแทจริงเราเปนผูกลับไปหาพระองค...” ( 2 : 156 )

และกอนท่ีวิญญาณจะออกจากรางหรือกอนเสียชวีิต เขาผูน้ันจะตองกลาวหรือยึดมั่นในประโยคสําคัญท่ีสุดคือ

“...ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ   มูฮัมมดัรรอซูลรุลลอฮ...” หมายความว า “ ไม ม ีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ 
และมุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮ  ”

ระบบการปฏิสันถารท่ีใชในการจัดการประเพณีน้ีจะสามารถแบงออกใหญๆไดดังน้ี การชําระทําความสะอาดและ
การหอศพ การละหมาดใหแกศพ และการฝงศพ การจัดเล้ียง

การชําระทําความสะอาดศพ

เมื่อมุสลิมไดเสียชีวิตลงส่ิงแรกท่ีจะตองทําคือแจงใหโตะอิหมามไดรับทราบ หลังจากน้ันจึงเปนการชําระลางศพ
โดยศพผูชายจะใหผูชายเปนผูชําระลางสวนผูหญิงก็ใหผูหญิงเปนผูชําระลาง ผูท่ีเปนผูชําระลางก็คือพอแมญาติพ่ี
นองตางๆ ( โดยจะถือผูท่ีใกลชิดทางสายเลือดกอน ) หรือผูท่ีอาสาสมัครก็ได ชาวมลายูจะชําระลางดวยนํ้าสะอาดท่ี
ผสมดอกไมนานาชนิดและใบพุทราท่ีเก็บไดโดยรอบบริเวณบานจํานวน 3 – 5 คร้ังหรือมากกวาน้ัน  ดังน้ันใน
หมูบานมลายูจึงมักจะปลูกตนพุทราไวอยางนอยก็มักมีจํานวน 1-2 ตนก็เพ่ือเหตุผลดังกลาว เมื่อเสร็จจึงทําการหอ
ศพดวยผาสีขาว 3 ผืน จากศีรษะจรดเทาการปฏิบัติตอศพน้ันตองทําดวยความแผวเบาเสมือนดังยังมีชีวิตอยู  จาก
คติน้ีจึงทําใหชาวมลายูมีการออกแบบพ้ืนท่ีภายในบานเพ่ือจะเตรียมการน้ีโดยเฉพาะ สวนใหญมักจะอยูท่ีโถงของ
เรือนโดยมีขนาดประมาณ 2.00 เมตร X  3.00 เมตร ยกพ้ืนสูงประมาณ 0.40 เมตร - 0.60 เมตร และเรียกพ้ืนท่ีตรง
น้ีวา “ ลาตาแย ”**  โดยภายใตพ้ืนไมของลาตาแยจะมีการตระเตรียมโถสวมไว เพ่ือเตรียมพรอมในยามเจ็บไขได
ปวยท่ีไมสะดวกตอการเขา – ออกหองนํ้าสวม บางก็เตรียมพ้ืนลาตาแยใหมีรองเพ่ือความสะดวกในการชําระลางลง
ไปสูใตถุนเรือน ชาวมลายูนิยมชําระลางศพท่ีบานมากกวาท่ีมัสยิดและเมื่อทําการชําระลางเรียบรอยแลว จึงนําศพ
ไปยังมัสยิดเพ่ือทําการละหมาด หรือไมก็สามารถทําการละหมาดท่ีบาน ( ละหมาดศพ ) ในระหวางท่ีศพยังอยูท่ี
บานจะมีการอานอัลกุรอานแทบจะตลอดเวลาโดยอาสาสมัครหรือญาติพ่ีนองตางๆ  ระหวางน้ันจะมีการมาเยี่ยม
เยือนจากญาติมิตรพ่ีนองของชาวมลายูแทบจะตลอดเวลาเชนกัน โดยผูท่ีมาเยี่ยมเยือนก็จะนําส่ิงของตางๆ หรือเงิน
มาใหกับครอบครัวผูท่ีสูญเสีย สวนใหญชาวมลายูมักจะนิยมใหนํ้าตาลทรายในการเยี่ยมเยือน หากเปนผูท่ีเจ็บไขได
ปวยนิยมมอบผลไม นม หรืออาหารอื่นท่ีสามารถทานไดเชน ขนมปง หรือไมก็เปนเงินเพ่ือความสะดวกของ
ครอบครัวผูท่ีดูแลจะสามารถเปล่ียนแปรเปนอยางอื่นได
________________

* ในบริบทของชาวมลายูจึงสามารถพบเห็นภาพท่ีชาวมลายูมาเยี่ยมเยือนผูท่ีเจ็บไขไดปวยท่ีโรงพยาบาลอยางมาก จนแทบจะไมมีพื้นท่ีใหไดปฏิสันถารกัน  ก็เน่ืองจากวา
โรงพยาบาลน้ันไมไดถูกออกแบบใหสอดคลองกับวิถีชีวิตศาสนาและวัฒนธรรมของผูคนชาวมลายู ภาพท่ีไมเปนระเบียบน้ีจึงพบเห็นไดท่ัวไปใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต อัน
เน่ืองมาจากขาดความเขาใจ เขาถึงและพัฒนาวิถีชีวิตของผูคน ตามพระราชดํารัสขององคพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวน่ันเอง

** พื้นท่ีของลาตาแยน้ันเมื่อยังไมมีการเจ็บไขไดปวยหนัก มักจะใชเปนพื้นท่ีทําการละหมาด อานอลักุรอานหรือเปนพื้นท่ีพักผอน  บางครั้งก็มีราวกันตกโดยรอบ มักนิยมทํา
ดวยไมและไมมีราวกนัตก.
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การละหมาดศพ ( ละหมาดญะนาซะฮ  ) การละหมาดศพน้ีสามารถทําการละหมาดท่ีบาน มัสยิดหรือในกุบูร
หรือกุโบร ( สุสาน ) ก็ได  ทวงทาของการละหมาดน้ีจะไมมีการกม หรือการกมกราบใดๆ มีเพียงทายืนสงบน่ิงโดยมี
โตะอิหมามเปนผูนําละหมาด ดวยการวางศพไวดานหนาและหันศีรษะผูตายไปยังทิศเหนือ  สาเหตุท่ีตองไป
ละหมาดศพท่ีมัสยิดก็คือสถานท่ีบานมีพ้ืนท่ีไมเพียงพอท่ีจะรองรับผูคนท่ีมาละหมาด สวนการละหมาดท่ีสุสานน้ันก็
เน่ืองจากอาจมีผูคนจํานวนหน่ึงท่ียังไมไดละหมาดศพจึงตองการละหมาดศพกอนท่ีจะทําการฝงศพตอไป การ
ละหมาดน้ีถือเปนหนาท่ีของมุสลิมท่ีจะตองปฏิบัติเรียกวาฟรฎกิฟายะฮและสวนใหญมักละหมาดท่ีโถงของเรือน

การฝงศพ เมื่อนําศพออกจากบานหรือมัสยิดจะมีขบวนแบกศพและติดตามศพไปยังสุสาน และถือเปนหนาท่ี
ของมุสลิมเมื่อขบวนศพผานใหยืนขึ้นไมวาขบวนศพน้ันจะเปนศาสนาใดก็ตาม  การเดินแบกศพไปยังสุสานน้ีโดย
สวนใหญผูแบกศพจะมีจํานวนประมาณ 4 – 10 คน แตมีผูติดตามขบวนจํานวนมาก*  และจะมีการผลัดเปล่ียนกัน
แบกไปตลอดเสนทาง  หลังจากท่ีโตะอีหมามทราบขาวการเสียชีวิต โตะอิหมามจะมอบหมายใหผูท่ีเกี่ยวของไปทํา
การขุดหลุมเพ่ือจะทําการฝงศพ หลุมท่ีทําการขุดจะมีลักษณะเปนตัวแอลทางตั้งลึกประมาณ1.50 เมตร - 2.00
เมตร กวางประมาณ 1.00 เมตร เมื่อทําการหยอนศพลงก็จะชวยกันฝง โดยผูท่ีเร่ิมฝงกอนจะเปนญาติพ่ีนองท่ี
ใกลชิดท่ีสุดเมื่อฝงเสร็จก็ทําใหเปนเนินดินเล็กนอยหลังจากน้ันจึงทําการปกหลักหัวทายของศพอาจเปนหลักซิเมนต
หิน หรือตนไม และหากไมไดเตรียมไวก็อาจทําการปกกิ่งไมเปนการชั่วคราวกอน หลังจากน้ันจึงทําการกลาวบทขอ
พรหรือดุอาอ เมื่อเสร็จส้ินพิธีเจาภาพอาจแจกส่ิงของแทนความชวยเหลือของผูคนท่ีไดมารวมงานเชน จาน
ผาเช็ดหนา ผาโสรงหรือแมกระท่ังขาวสารและไขไกฯลฯ คติของอิสลามน้ันเมื่อมีคนตายก็จะตองจัดการฝงศพให
เสร็จลุลวงภายในเวลา 24 ชั่วโมง  เพราะถือวาผูตายน้ันตองรีบกลับไปยังโลกบัรซัค เพ่ือการพิพากษาถึงความดี
และความชั่วท่ีไดกระทําไวในโลกน้ี ผูท่ีอยูในโลกน้ีจึงไมสมควรท่ีจะเหน่ียวร้ังไว ดังน้ันไมวาญาติพ่ีนองจะกลับมา
ทันพิธีการฝงหรือไมก็ตาม ก็จะทําใหแลวเสร็จภายในเวลาดังกลาวโดยไมมีการรีรอใดๆ

การจัดเลี้ยง การจัดเล้ียงน้ันบางก็มีการจัดเล้ียงในหลายวาระเชนเล้ียงเมื่อครบ 7 วัน เล้ียงเมื่อครบ 40วัน**
แต การจัดเล้ียงหลังจากท่ีไดจัดการศพแลวเสร็จมักจะทํากันท่ีบานของครอบครัวผูท่ีเสียชีวิต  การจัดเล้ียงน้ีจะเร่ิม
ดวยการเชิญผูคนมาทําการละหมาดขอพรท่ีบาน  หลังทําการละหมาดแลวเสร็จจึงทําการจัดเล้ียง เวลาน้ันการจัด
เล้ียงน้ันมักไมแนนอนแลวแตความสะดวกของเจาภาพ  ท้ังเจาภาพและผูท่ีมารวมงานจะสวมใสเส้ือผาสีอะไรก็ได
เพราะมุสลิมน้ันไมมีประเพณีการสวมใสชุดสีดําในยามท่ีมีผูเสียชีวิต โดยปกติชาวมลายูมักจะนําของฝากเชน
นํ้าตาลทรายหรือจะสะดวกมอบเปนเงินใหแกครอบครัวผูท่ีเสียชีวิต หรือไมใหอะไรเลยก็ไดตามแตสะดวก  การจัด
สํารับน้ันมักจะจัดสํารับและน่ังทานบนพ้ืนบานดวยการลอมวงทานดวยกัน จํานวนวงละประมาณ 3 - 6 คน และ
นิยมเปบดวยมือเปนสวนใหญ สวนในเร่ืองการจัดเล้ียงน้ันทานศาสดานบีมุฮัมมัดไดแนะนําใหบุคคลนอกครอบครัว
ผูตายรับภาระการจัดเล้ียงแทน

ดังน้ันแมวาชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมจะมีความเปนมาท่ีอางอิงมาจากศาสนาอิสลามก็ตาม แต
ดวยท่ีตั้งและสภาพแวดลอมตางๆ ไดเอื้ออํานวยใหเกิดการผสานรวมกันกับความเปนพ้ืนถิ่นหรือความเปนทองถิ่น
ตางๆ จนสามารถเกิดความเปนเอกลักษณและความโดดเดนของประเพณีวัฒนธรรม  ความแตกตางน้ีก็ยังคงยึด
มั่นหรือตั้งมั่นอยูบนหลักการทางศาสนาอิสลามอยางเหนียวแนน เพราะหากไรซึ่งหลักการน้ีแลวชุมชนมลายูยอมไม
อาจดํารงอยูได จากประเพณีวัฒนธรรมดังกลาวน้ีจึงทําใหการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูอยางเขมขนจนเกิด
________________

* ขบวนแหติดตามศพในคติมลายูน้ันสนับสนุนใหเดินหากเปนระยะทางท่ีไมไกลเกินไปนัก ดังน้ันบางครั้งจึงอาจมีความเขาใจผิดวาเปนขบวนการประทวงอะไรบางอยาง  ชาว
มุสลิมน้ันจะไมนําหรอืใหความสําคัญกับเรื่องทางการเมืองมากกวาเรื่องราวทางศาสนา โดยเฉพาะพิธีกรรมทางศาสนาน้ันจะตองกระทําดวยจิตบริสุทธิ์เทาน้ัน

** ทัศนะของชาวมลายูตรงน้ีน้ันมีความเห็นท่ีแตกตางกันไป บางทัศนะน้ันถือวาไมควรจัดเล้ียงตามวาระดังกลาว บางทัศนะน้ันถือวาสามารถกระทําได และบางทัศนะน้ัน
หามการจัดเล้ียงตามวาระดังกลาว.
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ความหมายขึ้นอยางซอนทับ ซับซอนลงไปในท่ีวางตามกาละและเทศะตางๆ ความหมายเหลาน้ีเปนความหมาย
เฉพาะของสังคมและวัฒนธรรมมลายู จึงสามารถกลาวไดวาชาวมลายู ประเพณีวัฒนธรรมและศาสนาอิสลามน้ัน
ไดสอดสานโยงใยกันอยางแนบแนน

3.3 หมูบานตันหยงลูโละ

ตันหยงลูโละ หมายถึงแหลมท่ียื่นเขาไปในทะเล และหมายถึงตนพิกุลท่ีมีแมลงคลายผ้ึงทํารังอยูในตนพิกุล
ซึ่งในอดีตน้ันปากทางเขาหมูบานฯ จะมีตนพิกุลขนาดใหญและมีแมลงน้ีทํารังอยู15 หมูบานตันหยงลูโละเปน
หมูบานประมงริมอาวปตตานี มีชายฝงทะเลเปนอาวขนาดใหญท่ีเปดสูทะเล มีแหลมยื่นเขาไปในทะเลชวยกําบัง
คล่ืนลมสามารถใชเปนท่ีจอดเรือ ในอดีตยังใชเปนท่ีขนถายสินคาขนาดใหญและเปนเสนทางเดินเรือผานคาบสมุทร
ดังมีหลักฐานทางโบราณสถานและสถานท่ีสําคัญๆ เชน สุสานเจาเมือง สุสานนักรบ เตาเผาเคร่ืองถวยชาม จุดจอด
เรือขนถายสินคา ปอมปราการ คูเมือง ท่ีหลอปนใหญ บอนํ้าโบราณ วังเจาเมือง เปนท่ีตั้งของมัสยิดกรือเซะ สุสาน
เจาแมล้ิมกอเหน่ียวฯลฯ เปนแหลงทองเท่ียวทางประวัติศาสตรท่ีสําคัญของเมืองปตตานีและโลกมลายู–นูซันตารา
( อาณาบริเวณตั้งแตภาคใตของประเทศไทย มาเลเซีย สิงคโปร อินโดนีเซีย ฟลิปปนส บรูไน )16 ปรากฏอยูรายรอบ

รูปที่ 3-10 , 3-11 แสดงมัสยิดกรือเซะและศาลเจาแมลิ้มกอเหนีย่ว ริมทางหลวงหมายเลข 42  ใกลกับบริเวณทางเขาหลักของหมูบาน

รูปที่ 3-12 ,  รูปที่ 3-13 แสดงทางเขาหลักของหมูบานตันหยงลูโละ บริเวณองคการบริหารสวนตําบลตันหยงลูโละ

หมูบาน โดยมีศูนยกลางของเมืองท่ีพระราชวังบริเวณดานขางมัสยิดกรือเซะ ซึ่งปจจุบันอยูบริเวณปากทางเขา
หมูบานตันหยงลูโละ ในตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
________________
      15สัมภาษณ, นางบีเดาะ เจะซู, 10 ตุลาคม  2552.
      16นิธิ เอียวศรีวงศ, สังเขปประวัติศาสตรมลายูปตตานี, ใน มลายูศึกษา ความรูพื้นฐานเกี่ยวกับประชาชนมลายูมุสลิมในภาคใต, หนา 17- 25.
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3.3.1 ที่ตั้งและลักษณะทางกายภาพ

“...หม ูบานท่ีมีกิจกรรมทางเศรษฐกิจขึ้นอยูก ับการประมงจะมีการตั้งถิ่นฐานแบบกระจุก คือกระจายไปท่ัวบริเวณ

ท่ีราบชายฝงทะเล... บริเวณชายฝงจะมีการตั้งถิ่นฐานหนาแนนกว าบริเวณท่ีอยูถัดชายฝงไกลออกไปตามลําดับ

และเน่ืองจากความจําเปนในการใช พ้ืนท่ีมีนอยกว าอาชีพเพาะปลูก ทําใหหม ูบานประมงมีความหนาแนนมาก

ยิ่งเปนหม ูบานประมงท่ีเปนหม ูบานถาวร ตั้งถิ่นฐานเปนระยะเวลานานตอเน่ืองกันไปหลายชั่วอายุคน และมี การ

แบงมรดกสืบทอดกันมาก รูปแบบการตั้งถิ่นฐานยิ่งมีลักษณะเปนกระจุกมากขึ้น เพราะผูรับมรดกในระยะหลังๆ

ซึ่งเพ่ิมจํานวนมากขึน้ตามลําดับน้ันมักสรางบานเรือนแทรกในบริเวณเดียวกับบุพการี...” 17

    สภาพภูมิประเทศหมูบานตันหยงลูโละตั้งอยูหางจากตัวเมืองปตตานีไปทางทิศตะวันออกตามแนวทางหลวง
สายเอเชียหมายเลข 42 ไปทางจังหวัดนราธิวาสประมาณ 7 กิโลเมตร ตัวหมูบานตั้งอยูดานในหางจากแนวทาง
หลวงเขาไปประมาณ 1,500 เมตร ท่ีสังเกตไดจากจุดหมายตาสําคัญของเมืองปตตานีในบริเวณน้ีคือมัสยิดกรือเซะ
( ศาสนสถานโบราณท่ีมีอายุประมาณ  500 ป )  และศาลเจาแมล้ิมกอเหน่ียว ตําบลตันหยงลูโละมี 3 หมูบาน พ้ืนท่ี
ท่ีทําการศึกษาคือหมูบานตันหยงลูโละซึ่งเปนหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 ดานทิศเหนืออยูติดชายฝงทะเลอาวไทยเปนอาว
ขนาดใหญเปดสูทะเลใชเปนท่ีจอดเรือ ทําประมงพ้ืนบานและทํานาเกลือ ทิศตะวันออกติดตําบลบาราโหม ทิศ
ตะวันตกติดตําบลบานา อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี พ้ืนท่ีเปนท่ีราบลุมชายฝงทะเลมีลักษณะเปนเลนสลับหาด
ทราย  ลึกเขาไปเปนแหลงทํานาเกลือท่ีสําคัญของเมืองปตตานีมาตั้งแตอดีต*

 สภาพท่ัวไปของหมูบานเปนหมูบานมุสลิมท้ังหมด มีมัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนมัสยิดประจําหมูบานอยูตรง
ใจกลางของหมูบานระหวางหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 และใชเปนแนวแบงเขตของหมูท่ี 1 ( ดานทิศตะวันตก ) และหมูท่ี 2
( ดานทิศตะวันออก ) โดยหมูท่ี 1 น้ันเปนท่ีตั้งของสถานท่ีสําคัญๆ ตอการศึกษาในคร้ังน้ีคือ เรือนนายอาแซ รานนํ้า
ชาเปาะเฮง บาลาเซาะหกาปง ( กรณีศึกษา ) เรือนท่ีทําการคัดเลือกท้ัง 3 เรือน สุสานโตะแง สุสานกูวิง สนามแขง
นกกรงหัวจุก ( ริมรานนํ้าชากาแม )ฯลฯ หมูท่ี2 น้ันเปนท่ีตั้งของโรงเรียนบานตันหยงลูโละ  โรงเรียนกีรออาตี ศูนย
การเรียนรูชุมชน สุสานบือแนมาเซ็ง สุสานรายา สุสานดั้งเดิมของเจาแมล้ิมกอเหน่ียว ( อยูในทะเล ) ศูนยพัฒนา
เด็กเล็ก และมัสยิดยามีอุลอิกวาล เปนมัสยิดประจําหมูบานฯลฯ

จํานวนประชากรและอาชีพโดยท่ัวไปของชุมชนหมูท่ี 1 มี 228 หลังคาเรือน มีประชากร 2,055 คน หมูท่ี 2 มี
225 หลังคาเรือนมีประชากร 1,688 คน18 มีอาชีพทําการประมงชายฝง เล้ียงหอยแครง ทํานาเกลือ ทําการเกษตร
ทําสินคาชุมชนเชนขาวเกรียบ มะขามแกว ขนมกะหร่ีปบ ขนมเปลือกสมโอเชื่อม ขนมขาวพอง ขาวตมปลาหมึก ไส
กรอกกระเพาะวัว กะลาแม เฟอรนิเจอรไมไผ ขายเกลือ รับจางและคาขายท่ัวไป มีจัดการตั้งกลุมอาชีพเชน กลุมทํา
ขนมพ้ืนเมือง กลุมทํามะขามแกว กลุมเล้ียงกุง กลุมอนุรักษเล้ียงหอยแครงงมมือ กลุมเล้ียงแพะฯลฯ19 ซึ่งนับเปน
ความหลากหลายของอาหารการกินท่ีมีอยูในหมูบานทําใหหมูบานมีการพ่ึงพิงภายนอกนอย ผูคนสวนใหญจึงอาศัย
อยูและดํารงชีพภายในหมูบานเปนหลัก
________________

17 จิตติมา ระเดนอาหมัด, ลักษณะการต้ังถิ่นฐานของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเรื่อง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต,
( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเกี่ยวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 21.

* เกลือของตันหยงลูโละน้ันเปนสินคาสงออกมาต้ังแตสมัยอาณาจักรปตตานีและปจจุบันก็ยังทําอยู เกลือท่ีน่ีมีความพิเศษคือมีความเค็มนอยกวาเกลือท่ีอืน่ๆ จนไดรับขนาน
นามวา เกลือหวาน ในปจจุบันเน่ืองจากพื้นท่ีทําเกลือไมเพียงพอจึงตองขยายออกไปบริเวณใกลเคียงเชน หมูบานบาราโหม หมูบานบานา หมูบานแหลมนก เปนตน.

18 โรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบลตันหยงลูโละ, ขอมูลท่ัวไปตําบลตันหยงลูโละ, 2552.
19 องคการบริหารสวนตําบลตันหยงลูโละ, สารสนเทศชุมชนบานตันหยงลูโละ, 2550.



52

มีเสนทางเขา - ออกหลัก 2 อยูเสนทางท่ีเชื่อมกับทางหลวงดังกลาว โดยมีถนนท่ีเปนถนนภายใน เชื่อม
ระหวางหมูบานกับหมูบานบานา ถนนหลักภายในไมเชื่อมตอกันท้ังหมดแตมาบรรจบกันท่ีบริเวณใกลมัสยิด ทําให
การเชื่อมตอของหมู บานตองใชเสนทางเดินหรือรถจักรยานหรือจักรยานยนตเปนหลัก เพราะทางเชื่อมสําหรับรถ
ยนตท่ีพอจะผานไปมาไดอยูท่ีบริเวณดานนออกของหมูบาน ( ถนนแลเกาะฮมีแล ) เสนทางท่ีใชภายในหมูบานมี
ขนาดเล็กๆ พอท่ีจะผานไปมาแบบเห็นหนาคาตาท่ีสามารถทักทายผูคนไดอยางใกลชิด บานเรือนสวนใหญเปน
บานพักอาศัยชั้นเดียว มีใตถุนโลง วัสดุท่ีใชสวนใหญเปนไมและบางสวนกออิฐถือปูน บางเรือนยังมีการใชเสาไม
วาง ตั้งอยูในดิน มีการแกะสลักลวดลายตางๆ ลงบนเรือน มีรูปแบบสถาปตยกรรมพ้ืนถิ่นแบบมลายูท่ีกอสรางเรียง
ชิด ติดกันอยางนาสนใจ เปนแนวตามตรอกซอกซอยเล็กๆ ตลอดแนวจนเปนเอกลักษณของหมูบานมลายูริมทะเล
ชาวบานนิยมเรียกแทนตัวเองวาเปน “ คนฝงตะวันตก ” ( หมูท่ี 1 ) กับ “ คนฝงตะวันออก ” ( หมูท่ี 2 ) โดยใชแนว
ของ มัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนแนวในการแบงหมูบานหมูท่ี 1 และหมูท่ี 2 และปจจุบันเกิดกลุมบานอีกกลุมหน่ึงคือ
กลุมบาน “ คนปาตา ” อยูบริเวณริมทะเล เปนชุมชนท่ีเกิดขึ้นประมาณ 15 ปท่ีผานมาบนท่ีดินสาธารณะริมทะเล
มีจํานวนประมาณ 30 ครัวเรือน  โดยมีทางเชื่อมหรือเขาออกจากหมูท่ี 1

รูปที่ 3-14 แสดงมัสยิดประจําหมูบาน มัสยิดยามีอุลอิกวาล รูปที่ 3-15 แสดงบาลาเซาะหกาปง บริบทแวดลอมของกรณีศึกษา

3.3.2 ระบบปฏิสันถารของชุมชน

ในการส่ือสารและการมีปฏิสัมพันธกันระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลก และมนุษยกับพระผูเปนเจา
ตามคติของมลายูน้ัน ( ซึ่งตอไปจะเรียกวาระบบปฏิสันถาร ) มีอยูอยางหลากหลายและนาสนใจ แตในการศึกษา
คร้ังน้ีจะมุงทําความเขาใจเฉพาะระบบปฏิสันถารพ้ืนฐานบางระบบท่ีสําคัญๆ อยางกระชับท่ีสุด ยกเวนระบบเทศะ
ปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถาร  ซึ่งเปนระบบปฏิสันถารท่ีสําคัญและมีเน้ือหาท่ีตองทําการวิเคราะหวิจัยใน
คร้ังน้ีอยางละเอียด ดังจะอธิบายในบทท่ี 5 เพ่ือใหสามารถสานกันขึ้นเปนเน้ือหาของบทถัดไปได

(1) ระบบปฏิสันถารระหว างมนุษยก ับมนุษย มนุษยกับโลกและมนษุยกับพระผูเปนเจา
ในรอบวันชาวมลายูจะมีการปฏิสันถารกับพระเปนเจาอยูตลอดอยางนอยวันละ 5 เวลาตามเวลาละหมาด

ฟรฎท่ีเหลือจากน้ันก็จะเปนการใหความสําคัญตอการปฏิสันถารกับพระเปนเจา ตอมิติทางศาสนาอยางเขมขนมาก
ยิ่งขึ้นสามารถสังเกตไดจากการละหมาดซุนนะห การระลึกถึงพระเปนเจา ( การซิเกร )  และการกลาวคําวา

“ บิสมิลลาฮ ฮิรอฮมา นิรรอฮีม “  อันมีความหมายว า  “ ดวยพระนามขององคอัลลอฮ  ”
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            การปฏิสันถารระหวางมนุษยกับโลก และมนุษยกับพระเปนเจาน้ัน สามารถจะปรากฏขึ้นเชน กอนการจะ
ปฏิบัติกิจใดๆ ก็ตามเชน การรับประทานอาหารเคร่ืองดื่ม การเร่ิมตนทํากิจกรรมท้ังปวงฯลฯ  ดังน้ันจึงทําใหการงาน
ใดๆ หรือกิจกรรมใดๆ ท่ีมนุษยมีปฏิสัมพันธกันกับโลกกับพระเจาจะถูกกลาวนามของพระเจากอนเสมอ  จึงทําใหมี
มิติท่ีอยูควบคูกันระหวางพระเจากับมนุษยในทุกๆ กิจกรรมแหงชีวิตอยูตลอดเวลา เสมือนวามนุษยน้ันไมสามารถท่ี
จะออกหางจากพระเปนเจาได  สงผลใหกิจกรรมตางๆ น้ันมีปริมณฑลแหงพระเปนเจาปรากฏอยูควบคูกันตลอด
เวลา กระท่ังการใหความสําคัญกับมิติทางศาสนาดวยการเดินทางไปศึกษาศาสนาท่ีมัสยิดกรือเซะในวันอังคาร
ตอนสาย หรือท่ีมัสยิดยามีอุลอิกวาลในวันพฤหัสบดีตอนค่ํา สัปดาหละ 1 หน*  หรือการละหมาดวันศุกรท่ีมีผูมาทํา
ละหมาดแทบจะลนมัสยิด หรือการสงบุตรหลานไปเรียนคัมภีรอัลกุรอานในยามย่ําค่ําในทุกๆ วัน  แมกระท่ังการ
ดํารงชีวิตใดๆ ก็ตามท่ีจะทําใหมีขอผูกมัดหรือผูกพันใดๆ ก็จะตองปฏิบัติใหถูกตองตามหลักการทางศาสนา ดังน้ัน
การปฏิสันถารในชีวิตประจําวันท่ีเขมขนและแนบแนนท่ีสุดคือการใหความสําคัญกับการปฏิสันถารระหวางมนุษย
กับพระผูเปนเจา มาเปนแนวทางในการดํารงชีวิตอันดับแรกสุดของชาวมลายู โดยนําหลักการน้ีมาใชกับการ
ปฏิสันถารระหวางมนุษยกับโลกดวยเชนกัน ชุมชนมลายูจึงใชโลกอยางพอเพียงและไมฟุมเฟอย ใชอยางคุมคา
เพราะทุกสรรพส่ิงในโลกตามคติมลายูน้ันคือความเมตตาจากพระเปนเจาท่ีทําใหเราไดใชไดเสพ ดังน้ันชาวมลายูจึง
ใชสอยโลกและอาศัยอยูในโลกอยางพอเพียง

การปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษยน้ัน ภายในชุมชนกรณีศึกษาน้ีสามารถแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ
ภราดรภาพ ความสุขสงบตางๆ ท่ีมนุษยสานขึ้นจากหลักการทางศาสนาใหสอดสานกันระหวางมนุษยกับมนุษยกัน
อยางแนบแนน จนสามารถพบเห็นท่ีวาง พ้ืนท่ีหรือสถานท่ีท่ีใชในการรองรับการปฏิสันถารดังกลาวเชน รานนํ้าชาซึ่ง
ปรากฏอยางหนาแนนและกระจายอยูท่ัวไปในชุมชนเปนจํานวนมาก รานนํ้าชาเหลาน้ีทําหนาท่ีในการรองรับการ
ปฏิสันถารอยางเขมขนของชาวมลายู ท้ังยังเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชประกอบกิจกรรมอื่นๆไดอยางหลากหลายเชน
รับประทานอาหารและเคร่ืองดื่ม ตอนรับหรือรับแขก เลนหมากรุก พักผอน ฟงเสียงนก ท่ีกระจายขาวแมกระท่ังเปน
พ้ืนท่ีหาเสียงของนักการเมืองฯลฯ  รานนํ้าชาจึงสามารถทําใหระยะหางระหวางผูคนโดยเฉพาะเพศชายน้ันมี
ระยะหางท่ีส้ันลงหรือมีความใกลชิดสนิทสนมมากขึ้น  สวนพ้ืนท่ีของผูหญิงน้ันสามารถพบเห็นไดท่ีรานคากลางซอย
หรือศาลา แครท่ีน่ังตางๆ ซึ่งรานคากลางซอยหรือศาลาตางๆ น้ันมักมีภาพท่ีเปนพ้ืนท่ีท่ีทําการคาขายปรากฏอยู
ดวยเสมอ เชน ถาเปนศาลา ก็จะเปนศาลาหรือเปนแครท่ีใชสําหรับการคาขายภายในชุมชน ทําใหพ้ืนท่ีท่ีใชเปนท่ี
ปฏิสันถารของผูหญิงน้ันมีความหลากหลายมากกวาฝายชายท่ีมีเพียงรานนํ้าชาเทาน้ัน แตเน่ืองจากสถานท่ีการ
ปรากฏตัวท่ีหลากหลายของผูหญิงจึงทําใหไมมีความชัดเจนเทาฝายชายท่ีมีรานนํ้าชาเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถาร
             การดํารงชีพใดๆ ท่ีจะสามารถทําใหมีขอขัดแยงกับหลักศาสนากับพระผูเปนเจาชาวมลายูจะไมปฏิบัติ
ดังน้ันเราจึงสามารถพบเห็นระบบปฏิสันถารในเร่ืองดังกลาวในชุมชนชาวมลายูไดท่ัวไป  สวนการปฏิสันถาร
ระหวางมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลกน้ัน ชาวมลายูจะใหดําเนินไปในหลักการดังกลาวเชนกัน  จึงสามารถสรุป
ไดวาระบบปฏิสันถารในดานน้ีน้ันสามารถทําใหชุมชนอยูไดอยางสงบสุขอยางเรียบงายและยั่งยืน ทําใหชุมชนแหง
น้ีเปนชุมชนแหงความพอเพียงอยางสงบรมเย็นมาโดยตลอด

________________
* การศึกษาศาสนาแบบตามอัธยาศัยน้ีเรียกวา “ ดืองา ออแงงาญา “ หมายความวาไปฟงคนสอน ( ศาสนา ) นับเปนวิธีการเรียนศาสนามาต้ังแตโบราณ โดยจะมีผูมีความรูจะ

เปนผูบรรยาย การบรรยายน้ีจะบรรยายท่ีมัสยิดโดยมีผูฟงสามารถเลือกท่ีน่ังไดตามสะดวก บางครั้งยังมีการผนวกรวมกับตลาดนัด ทําใหไดท้ังการฟงบรรยายทางศาสนาและจับ
จายซื้อของไปในตัว มักจะเริ่มบรรยายประมาณ10.00 น. – 11.30 น. สวนการบรรยายท่ีมัสยิดยามีอุลอิกวาลน้ันเปนการบรรยายใหเฉพาะกับผูคนในหมูบานโดยทําการบรรยาย
หลังการละหมาดพลบคํ่า ( มักริบ )ไปจนถึงเวลาละหมาดคํ่า ( อีซอ ) การบรรยายลักษณะดังกลาวสามารถท่ีจะสอบถามขอสงสัยไดหลังจากท่ีบรรยายเสร็จ นับเปนรูปแบบเฉพาะ
ของระบบการเรียนรูของชาวมลายูท่ีสามารถพบเห็นไดท่ัวไปในชุมชนมลาย.ู
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(2) ระบบปฏิสันถารของหญิงและชาย

ในหลักการทางศาสนาน้ันไดกําหนดใหผูชายและผูหญิงมีระยะหางระหวางกันและกัน การกําหนดระยะหาง
น้ีไวสำหรับผูท่ีมีสายเลือดท่ีสามารถแตงงานกันกันได ผูท่ีไมสามารถแตงงานกันไดระยะหางน้ีจึงถูกทําใหส้ันลงหรือ
แมกระท่ังไมมี  ระยะหางน้ีบางคร้ังยังถูกกําหนดโดยใชพ้ืนท่ีตางๆ เปนตัวกําหนดกรอบและขอบเขตของพ้ืนท่ีหรือ
กําหนดกรอบขอบเขตของรางกายท้ังเพศหญิงและเพศชาย โดยเฉพาะเพศหญิงน้ันชาวมลายูจะใหความสําคัญเปน
พิเศษ  โดยมีคําพูดท่ีวา “ มันไมเหมาะไมควร ” หรือความไมเหมาะสม ความไมเหมาะสมน้ีก็สืบเน่ืองจากความไม
สอดคลองกับหลักการทางศาสนาน่ันเองเชน การกําหนดระยะหางโดยใชพ้ืนท่ีตางๆ เปนตัวกําหนดกรอบและขอบ
เขตของพ้ืนท่ีน้ันเชน เรือนมลายูมักจะทําการตอนรับแขกท่ีมาเยี่ยมเยือนอยางเปนทางการท่ีบริเวณโถงของเรือน
ความเปนทางการน้ันจะคอยๆ ลดความสําคัญลงหากเปล่ียนเปนพ้ืนท่ีบนระเบียง บนลานหรือแมกระท่ังบนบันใด
การตอนรับน้ีบุตรสาวหรือผูหญิงจึงไมควรอยูในสถานท่ีน้ันๆ การตอนรับจึงมักจะเปนหนาท่ีของฝายผูชายท่ีทําการ
ตอนรับขับสู สวนพ้ืนท่ีของผูหญิงจึงไปปรากฏท่ีหองครัวแทน แมกระท่ังบันใดหรือทางเขาออกเรือนในยามท่ีมีแขก
มาเยี่ยมน้ัน ผูหญิงมลายูมักจะใชเสนทางหรือประตูเขาออกดานหลังบานแทน ทําใหเรือนมลายูจึงมักมีทางเขาออก
2 ทางคือดานหนาเรือนกับหลังเรือน ท่ีบางคร้ังยังใชเปนประตูเขาออกหองครัว หองครัวจึงทําใหมีภาพท่ีผูกติดกับ
ทางเขาออกดานหลังเรือนน่ันเอง  พ้ืนท่ีในมัสยิดก็มักจะมีสถานท่ีท่ีผูหญิงใชทําการละหมาด ท่ีเอานํ้าละหมาด หรือ
ทางเขาออกโดยเฉพาะแมกระท่ังหองนํ้าสวมก็ตองแยกจากกันโดยเฉพาะเชนกัน  การเรียนศาสนาไมวาจะเปน
รูปแบบใดๆ ก็ตาม ประเด็นสําคัญก็คือการแยกพ้ืนท่ีออกจากกันใหชัดเจนเชนกัน

การกําหนดกรอบและขอบเขตดวยการกําหนดดวยวัสดุอุปกรณแหงชีวิต ท่ีสามารถหาไดโดยท่ัวๆ ไปเชน
การใชผามาน ตูโชว ชั้นวางของกั้นขึ้นเปนหองนอน เพราะชาวมลายูนิยมใชอุปกรณแหงชีวิตมาเปนตัวกั้นท่ีวาง อัน
เน่ืองมาจากปกติหองนอนในเรือนมลายูมักมีเพียงหองนอนหลักเพียงหองเดียว และใชเปนท่ีนอนของหัวหนา
ครอบครัว สวนลูกๆ น้ันก็มักจะใชวิธีการดังกลาว โดยลูกสาวน้ันจะมีความมิดชิดหรือเปนสัดสวนมากขึ้น แตสําหรับ
ลูกชายบางคร้ังก็สามารถนอนท่ีใดก็ไดในเรือนแมกระท่ังหองครัว แตสวนใหญแลวมักจะใชโถงเรือนเปนท่ีนอนดวย
การกางมุงนอน ดังน้ันมันจึงสามารถเคล่ือนยายปรับเปล่ียนไปมาตามเหตุการณหรือตามกาละเวลาท่ีเหมาะสม
หากมีแขกมานอนคางคืนท่ีเรือนบางคร้ังก็จะทําการยกหองนอนใหเปนท่ีหลับนอนของแขก แลวเจาของหองก็
ออกมานอนท่ีโถงเรือนแทน ในงานแตงงานก็สามารถพบเห็นวิธีการจัดการในการปฏิสันถารระหวางหญิงและชาย
ดวยการใชผามาน ซาเล็น หรือทางมะพราวเปนตัวแบงกั้นอาณาเขตระหวางหญิงและชายมิใหปะปนกัน  การกั้นน้ี
มิไดกั้นอยางมิดชิด แตเปนการกั้นอยางพอเปนสัดสวนเทาน้ัน  ดังจะพบเห็นไดจากเรือนกรณีศึกษาของหองนอน
นายแวอาแซ ท่ีใชผามานกั้นเปนท่ีนอนและเมื่อเลิกใชก็สามารถพับเก็บได  และหองนอนนองซูท่ีใชตูโชวและชั้นวาง
ของมากั้นเปนหองนอนท่ีมีความมิดชิดกวาหองนอนของนายแวอาแซ การกําหนดกรอบขอบเขตของรางกายท้ัง
เพศหญิงและเพศชายน้ันเปนท่ีตองหามในการแตงตัวท่ีเปดเผยรางกายฝายชายน้ันก็จะเร่ิมตั้งแตสวนลางสะดือลง
ไป สวนการละหมาดน้ันตองทําการปดเสนผมท่ีหนาผากดวยส่ิงของใดๆ ก็ไดเชน หมวกกะปเยาะห หมวกซอ
เกาะห*  และหากไมมีหมวกดังกลาวก็สามารถใชผาเช็ดหนามาปกปดแทนได  ความเขมขนน้ีมาปรากฏท่ีฝายหญิง
คือการใหปกปดอวัยวะทุกสวนยกเวนใบหนาและฝามือ ท้ังยังตองเปนชุดท่ีไมรัดรูปเปนตน
________________

* หมวกกะปเยาะหและหมวกซอเกาะห ใชสําหรับการปกปดเสนผมในการละหมาดของผูชาย หมวกกะปเยาะหน้ันเปนรูปแบบท่ัวไปท่ีชาวมลายูนิยมใชมีลักษณะกลมสวน
ใหญมักมีสีขาว  ปจจุบันในพื้นท่ี 3 จังหวัดชายแดนภาคใตมีการผลิตหมวกกะปเยาะหเพื่อการสงออกไปยังตางประเทศ  สวนซอเกาะหน้ันนิยมมากท่ีประเทศมาเลเซียและประเทศ
อินโดนีเซียมีลักษณะเปนหมวกแข็งสีดําเปนรูปคลายวงรี แตก็มีชาวมลายูบางสวนท่ีนิยมสวมใสซอเกาะหในการละหมาด   อน่ึงผูท่ีเครงครัดในศาสนกิจหรือผูท่ีผานการไปประกอบ
พิธีฮัจญแลวมักจะนิยมสวมใสกะปเยาะหตลอดเวลา  อีกท้ังเมื่อสวมใสแลวยังแลดูสุภาพ นานับถือสําหรับมุมมองของชาวมลายู  การสวมใสหมวกกะปเยาะหหรือซอเกาะหจึง
เปนอัตลักษณหรือเปนเครื่องหมายอยางหน่ึงของชาวมลายูท่ีสามารถสังเกตไดอยางชัดเจนจากภายนอก.
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การปฏิสันถารดังกลาวน้ีจึงบงบอกวาชาวมลายูน้ันไมสามารถท่ีจะน่ังท่ีใดก็ได ไมสามารถท่ีจะเขาออกทาง
ใดก็ได ไมสามารถท่ีจะจองมองบนรางกายฝายหญิงท่ีใดก็ไดฯลฯ เพราะความแตกตางกันระหวางรูปลักษณ หนาท่ี
ของหญิงและชายและความใกลชิดทางสายเลือดดังกลาว  ความแตกตางน้ีจึงนํามาซึ่งระยะหางในการปฏิสันถาร
ถึงแมวาหญิงและชายจะมีความเทาเทียมกันตามหลักของศาสนา  แตดวยความเหมาะสมของการปรากฏกายหรือ
การปรากฏของเพศหญิงและชายน้ัน  จึงทําใหจึงตองมีท่ีวางเปนพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีท่ีจะรองรับระยะหางในการ
ปฏิสันถารดังกลาว เปนความเฉพาะของศาสนาและวัฒนธรรมมลายูท่ีดํารงอยูมาอยางยาวนาน และความเฉพาะน้ี
เองท่ีนํามาซึ่งความแปลกแตกตางและหลากหลายในการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูไดอยางนาสนใจ

รูปที่ 3-16 แสดงการใชผามานกั้นเปนที่นอนเพ่ือแยกออกจากโถง  รูปที่ 3-17 แสดงการใชผามานเพ่ือกั้นที่ละหมาดของชายกับหญิง

(3) ระบบปฏิสันถารของการปองกันตัว

ในสังคมของชุมชนตันหยงลูโละน้ันทุกคนแทบจะรูจักกันท้ังหมด ตางมีความสัมพันธกันแบบเห็นหนาคาตา
มีความเกี่ยวของดองกันเปนญาติพ่ีนองไมฝายบิดาก็เปนฝายมารดา สังเกตไดจากนามสกุลท่ีมีอยูไมกี่นามสกุล
เชน “ มะรอแม “ จากการแตงงานกันเองภายในหมูบาน  จากการมีบานเรือนท่ีตั้งอยูแทบจะติดกัน มีความสัมพันธ
กันระหวางเทศกาลแหงชีวิตท่ีแนบแนนระหวางผูคนในชุมชนอยูโดยตลอดฯลฯ จากสภาพแวดลอมและวัฒนธรรม
ดังกลาวจึงทํา ใหทุกคนมีการสานความสัมพันธซึ่งกันและกันในหลายๆ กรณี จากการลงสํารวจขอมูลภาคสนามทํา
ใหทราบวาชุมชนมีระบบการปองกันตัวท่ีโดดเดนและหลากหลายเชน การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบาน การใชพืช
พรรณไมตางๆ การใชร้ัวและประตู และการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัว

การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบาน การใชตําแหนงท่ีตั้งของหมูบานใหเกิดประโยชนเชน การท่ีหมูบานตันหยง
ลูโละอยูลึกจากเสนทางสัญจรหลักเขาไปมาก การท่ีมีสภาพแวดลอมตางๆ ท่ีลอมรอบหมูบานเชนนาเกลือ ปาไผ
ปามะพราว ปาละเมาะและทะเลและการมีเสนทางเขาออกหมูบานนอยน้ัน  ยิ่งทําใหการท่ีจะตองรับสภาวะความ
เปนเมืองน้ันมีความยากและซับซอนขึ้นตามไปดวย  ยิ่งภายในหมูบานมีระบบเศรษฐกิจท่ีสวนใหญพ่ึงพาตนเองทํา
ใหความตองการพ่ึงพาจากภายนอกนอยลง การเขาออกจึงเหลือเพียงทางเขาหมูบานตันหยงลูโละจากดานทาง
หนาเทาน้ัน ( ดานทิศใต ) สวนดานอื่นๆ แทบจะเขาถึงไดยาก ( ดูแผนท่ี 4-1 ประกอบ ) แมวาจะมีเสนทางจากบาน
บานาเขาถึงก็ตาม แตเสนทางน้ีก็เปนเพียงเสนทางท่ีผูคนภายในหมูบานใชสัญจรไปมาระหวางกันเทาน้ัน ผูคน
ภายนอกแทบจะไมทราบวาสามารถใชเชื่อมตอกันถึงบานบานาได  แมวาดานทิศเหนือและทิศตะวันตกจะติดกับ
ทะเลแตตัวหมูบานน้ันถอยลึกเขาไปขางใน ท้ังยังมีแนวของนาเกลือเปนบริเวณกวางคั่นขวางเอาไว ทําใหเกิดความ
ไมสะดวกและยากแกการเขาถึง ( ยกเวนทางเขาหลักดานหนาหมูบาน ) จากสภาพแวดลอมของท่ีตั้งจึงแสดงให
เห็นถึงความเฉลียวฉลาดของบรรพชนในการวางตําแหนงหมูบานดังกลาว ทําใหชุมชนสามารถใชตําแหนงท่ีตั้งของ
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หมูบานเปนส่ิงท่ีใชปองกันตัวไดโดยปริยาย  โดยท่ีชุมชนแทบจะไมตองสรรหาเคร่ืองมือเคร่ืองไมใดๆ มาปองกันตัว
อีก  ตําแหนงท่ีตั้งของหมูบานจึงเปนส่ิงท่ีสําคัญท่ีทําใหเกิดระบบการปฏิสันถารดังกลาว
            การใชพืชพรรณไมตางๆ มาใชเปนระบบปองกันตัว เรือนชาวมลายูของหมูบานตันหยงลูโละน้ันมักจะนิยม
ปลูกพรรณไมตางๆ หากมีพ้ืนท่ีวางเพียงพอ โดยเฉพาะเรือนท่ีมีลานเปนองคประกอบของเรือน พืชพรรณท่ีปลูกน้ัน
ก็มีความหลากหลายแตสวนใหญมักเปนไมผล ไมยืนตนหรือพันธุไมทองถิ่นตางๆ เชน มะมวง มะพราว โกงกาง ไม
ไผ อินทผาลัม ยอ มะหวดฯลฯ พรรณเหลาน้ีจะปลูกตามแนวร้ัวทําใหร้ัวสามารถลดความกระดางลงเมื่อมองดูแลว
จึงสบายตา แตถาหากคิดถึงเร่ืองการปองกันตัวแลวไซรยอมจะใชเปนท่ีปองกันตัวไดยาก การกําหนดขอบเขตเพ่ือ
สรางความเปนสวนตัวดวยพรรณไมน้ันจึงสามารถทําใหเกิดความเปนเจาของขึ้น ทําใหรับรูไดวาแนวเขตน้ีมีความ
เปนสวนตัวท่ีมีเจาของครอบ ครองอยู เพาะเหตุผลท่ีแทจริงแลวการมีแนวพรรณไมน้ันไมไดมีเพ่ือเปนการปองกันตัว
เปนหลัก หากแตมีไวเพ่ือการใชสอยเพ่ือความสวยงามและบรรยากาศท่ีดีเสียมากกวา น่ันหมายถึงวาการใชสอยท่ี
วางและการอาศัยอยูมีการคํานึงถึงมิติทางสุนทรียะมากกวามิติทางกายภาพเพียงมิติเดียว

รูปที่ 3-18 , 3-19 แสดงการใชพืชพรรณไมมากั้นแทนแนวร้ัว หรือการแบงอาณาเขตที่ครอบครองเพ่ือเปนระบบปองกันตัว

           การใชร้ัวและประตู ร้ัวท่ีปรากฏสวนใหญเปนวัสดุท่ีกอสรางจากวัสดุปฐมภูมิเชน กิ่งไม ทางมะพราวไมไผ
ไมไผท่ีสานขึ้นแบบงายๆ มีบางท่ีใชแหหรืออวนท่ีใชการไมไดแลวมาเปนร้ัวหรือเศษไมจากเรือเกา แมกระท่ังการใช
เพียงแนวเสาร้ัวแสดงใหปรากฏเปนขอบเขตแตตัวร้ัวน้ันกลับไมมีหรือถามีก็ไมไดมั่นคงแข็งแรง แสดงใหเห็นถึง
ความไมจีรังของวัสดุ ความไมคงทน ความชั่วคราว หรือความไมจีรังในคติของสังคมแบบมาตุลักษณน่ันเอง
สามารถชี้ใหเห็นไดวาชาวมลายูไมไดใหความสําคัญกับเร่ืองราวเหลาน้ีมากมายนักบางคร้ังยังอนุญาตใหใชพ้ืนท่ี
สวนตัว หรือพ้ืนท่ีแนวร้ัวท่ีตางคนตางถอยจากแนวร้ัวมาคนละเล็กคนละนอยจนเกิดเปนสภาพของตรอกซอกซอย
ตางๆ และใชเปนเสนทางสัญจรผานไปมาของชุมชน ประตูเรือนบางคร้ังก็เปดแทบจะตลอดเวลา การปองกันก็
ไมไดแนนหนา บางคร้ังใชยังใชกระสอบ ( ท่ีผานการใชงานแลวเชนกระสอบปุยเปนตน ) มาปดตอนท่ีเจาของไมอยู
สวนรานนํ้าชาหรือรานขายของเมื่อถึงเวลาละหมาดก็ใชเกาอี้พลาสติกมากั้นเรียงหนารานเพ่ือเปนการบงบอกถึงวา
เจาของไมอยู ซึ่งในความเปนจริงแลวน้ันไมสามารถท่ีจะปองกันอะไรไดเลยบางคร้ังก็ยังท้ิงรานเพ่ือไปรวมละหมาด
ท่ีมัสยิด  จึงกลาวไดวาระบบการปองกันตัวทางกายภาพน้ันไมสามารถท่ีจะใชปองกันตัวไดเลย  เน่ืองมาจากไมไดมี
ความจําเปนมากนักสําหรับชุมชน
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รูปที่ 3-20 แสดงการใชกิ่งไมหรือไมไผมากั้นเปนแนวร้ัว รูปที่ 3-21 แสดงการใชทางมะพราวมากั้นเปนแนวร้ัว

รูปที่ 3-22 แสดงการใชอวนเกามากั้นเปนแนวร้ัว รูปที่ 3-23 แสดงการใชเศษไมจากเรือเกามากั้นเปนแนวร้ัว

           การใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัว  จากความท่ีชุมชนมีการปฏิสัมพันธ
กันอยางคุนเคยและแนบแนนและคอยชวยเหลือซึ่งกันและกัน ผูคนยังสานเทศกาลแหงชีวิตตางๆ เขาดวยกัน เปน
สังคมท่ียังยึดโยงอยูกับหลักศาสนาอยางเหนียวแนนและมั่นคง ทําใหการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของ
ผูคนมาเปนระบบปองกันตัวน้ันสามารถเกิดขึ้นภายในชุมชน ท้ังยังเปนระบบปองกันตัวท่ีดีท่ีสุดและมีคุณคาท่ีสุดใน
สังคมแบบมาตุลักษณท่ีมีความดีแหงศาสนาเปนเคร่ืองคุมครองและจรรโลงโลก เพราะเหตุผลท่ีชาวมลายูมีคติท่ีใช
มองโลกอีกแบบหน่ึงคือมองโลกน้ี ( โลกดุนยา )เปนเพียงโลกชั่วคราวไมจีรังยั่งยืน ดังน้ันการอาศัยอยูในโลกน้ีจึง
ตองสะสมเสบียงแหงความดีใหมากท่ีสุดเพ่ือใหสามารถท่ีจะใชเปนเสบียงในการเดินทางไปสูโลกหนา ( โลกอาคิ
เราะห ) และจากโลกน้ีไดอยางสงบสุข และดวยเหตุผลดังกลาวจึงทําใหระบบการปฏิสันถารการปองกันตัว ของ
ผูคนในชุมชนจึงไมมีความจําเปนใดๆ ท่ีจะตองมีเคร่ืองมือเคร่ืองไม มาชวยในการปองกันตัวอยางแนนหนา เพราะ
ชุมชนมีเคร่ืองมือท่ีดีกวาน้ันซึ่งก็คือการใชความสัมพันธความไวเน้ือเชื่อใจของผูคนมาเปนระบบปองกันตัวในการใช
สอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางยั่งยืนและเรียบงาย

(4) ระบบปฏิสันถารของการเลี้ยงชีพ

ระบบการเล้ียงชีพน้ันนับเปนความโดดเดนอยางหน่ึงของชุมชนท่ีมีความหลากหลายและนาสนใจ โดยภาพ
รวมน้ันชาวมลายูจะทํางานหาเล้ียงชีพใกลๆกับมัสยิดหากสามารถจะทําได เพราะการท่ีอยูใกลมัสยิดน้ันทําให
สามารถประกอบพิธีละหมาดไดโดยสะดวก  ชาวตันหยงลูโละสวนใหญจึงไมคอยมีความตองการท่ีจะไปทํางานยัง
พ้ืนท่ีหางไกลจากหมูบาน  ทําใหเกิดระบบเศรษฐกิจภายในหมูบานดวยการซื้อขายกันเองภายในชุมชน มีบางท่ีทํา
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สงออกนอกหมูบานหรือตางจังหวัดเชน มะขามแกว เกลือ ขาวเกรียบฯลฯ  การประกอบอาชีพภายในหมูบานน้ันจะ
ชวยกันทําท้ังผูหญิงและผูชายสวนใหญเปนอาชีพท่ีเรียบงาย พอเพียงท่ีจะสามารถเล้ียงชีพไดโดยมีอาชีพหลักๆคือ

อาชีพประมงพ้ืนบาน  เปนอาชีพท่ีสามารถทําไดท้ังผูหญิงและผูชาย โดยสวนใหญหากสามีออกไปหาปลา
ภรรยาก็จะรอคอยการกลับมาเพ่ือท่ีจะทําการคัดแยกปลา และทําความสะอาดเคร่ืองมือตางๆ โดยมีสามีหรือ
แรงงานในครอบครัวคอยชวยเหลือ นับเปนอาชีพท่ีตองใชทุนทรัพยในการลงทุนมากพอสมควร แตก็ยังไดรับความ
นิยมอยูมาก  แตปจจุบันอาจจะไรซึ่งผูสืบทอดอันเน่ืองจากสภาพเศรษฐกิจท่ีตองใชทุนรอนในการประกอบอาชีพใน
แตละวันสูง เปนอาชีพท่ีหนักมากอาชีพหน่ึง ท้ังทรัพยากรในทะเลเร่ิมรอยหรอลงทุกวันสาเหตุเน่ืองมาจากมี
เรือประมงพาณิชยขนาดใหญท่ีไมใชคนในทองท่ีมาลักลอบทําการประมงในอาวปตตานีอยูบอยๆ

รูปที่ 3-24 แสดงเคร่ืองมือประมงพ้ืนบานและจุดที่ใชจอดเรือ     รูปที่ 3-25 แสดงการชวยกันทํางานระหวางสามีและภรรยา

อาชีพทํานาเกลือ  เปนอาชีพท่ีมีความนิยมมากในหมูบาน แตอาชีพน้ีตองพ่ึงพาสภาพแวดลอมมากท่ีสุด
อาชีพหน่ึง  และจะสามารถทําไดเพียงไมกี่เดือนในรอบปโดยเฉพาะหนารอนน้ันจะมีผลผลิตท่ีดีท่ีสุดและเหมาะสม
ในการประกอบอาชีพท่ีสุด เพราะเน่ืองจากตองพ่ึงพาแสงแดดท่ีจัดจานในการเรงนํ้าทะเลใหเปนเกลือ  และถาหาก
ฝนตกก็จะถือวาส่ิงท่ีทํามาเปนอันใชไมได  โดยปกติตองนํานํ้าทะเลมาทําการตากแดดประมาณ 8 -10 วัน นํ้าทะเล
จึงจะสามารถตกผลึกเปนเกลือได  แตพ้ืนท่ีหรือจํานวนแปลงนาเกลือน้ันมีจํากัดทําใหเกิดการเชาท่ีนาเพ่ือการทํานา
เกลือ โดยแบงรายไดคนละคร่ึงกับเจาของนา นับเปนอาชีพท่ีมีผลตอบแทนทางเศรษฐกิจท่ีดีอาชีพหน่ึงในหมูบานฯ

อาชีพทําสินคาชุมชน เปนอาชีพท่ีสวนใหญมักเปนผูหญิงเปนผูปฏิบัติและมีความหลากหลายมากท่ีสุด
อาชีพหน่ึงเชนทําขนมเปลือกสมโอเชื่อม ขนมกะหร่ีปบ ขนมครก ขนมกะลาแม มะขามแกว ตมปลาหมึกยัดไส ขาว
เกรียบ ขาวพอง ไสกรอกกระเพาะวัวฯลฯ หมูบานฯ เปนตัวอยางอันดีท่ีแสดงถึงความหลากหลายของอาชีพทํา
สินคาชุมชน ควรท่ีจะสนับสนุนตอไป

อาชีพการเกษตรเชน การเล้ียงปลาดุก เล้ียงไกพ้ืนเมือง เล้ียงเปด เล้ียงนกเขาชวา เล้ียงนกกรงหัวจุก เล้ียง
แพะ เล้ียงปลากะพง เล้ียงกุง เล้ียงหอยแครงงมมือ ปลูกผักปลอดสารพิษ ทํากุงแหงฯลฯ

อาชีพคาขายท่ัวไป เชนอาหารการกินตางๆ ขายของชํา รานนํ้าชา ขายเคร่ืองอุปโภคและบริโภคตางๆ
รานอาหาร คาขายตามตลาดนัด* ฯลฯ
________________

* ตลาดนัดมัสยิดกรือเซะน้ีจะมีข้ึนในวันอังคารในเวลาเชาถึงเท่ียง  และวันเสารในเวลากลางคืน นับเปนตลาดนัดท่ีมีขนาดใหญในยานน้ี  เน่ืองจากยานน้ีมีตลาดนัดท่ีเกิดข้ึน
บอยๆ สงผลใหผูคนมักจะนิยมมาจับจายซื้อสินคาในการดํารงชีพมาตุนไวมากกวาท่ีจะซื้อของในตลาดของชุมชน.
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รูปที่ 3-26, 3-27 แสดงการทํานาเกลือ รูปที่ 3-28 แสดงการรับจางแบกกระสอบเกลือ ออกจากนาเกลือดวยการเทินบนศีรษะ

อาชีพอิสระท่ัวไป เชน ทําเคร่ืองเรือนไมไผ ทําเคร่ืองเรือนไม แกะสลักไม ทํากรงนกกรงหัวจุก ดักปลาไหล
ดักนก ตัดผม ซอมรถ ฯลฯ

อาชีพรับจางตางๆ เชนจักรยานยนตรับจาง ทาสี งานกอสราง เล่ือยไมผาไม แบกเกลือ ทํางานท่ีโรงงานผลิต
ภัณฑอาหารจากทะเล ทํางานในโรงงานปลาปน ในตัวเมือง รับจางประกอบอาหารในรานอาหารท่ีประเทศมาเลเซีย
เปนตน

 รูปที่ 3-29 แสดงอาชีพการทําขาวพอง    รูปที่ 3-30 แสดงอาชีพการทําขนมกระหร่ีปบ

รูปที่ 3-31 แสดงอาชีพการคาขายขนมในศาลานั่งเลน    รูปที่ 3-32 แสดงอาชีพการทําโรตี
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รูปที่ 3-33 แสดงอาชีพการทําเฟอรนิเจอรไมไผ    รูปที่ 3-34 แสดงอาชีพการทําเฟอรนิเจอรไมและการแกะลวดลาย

รูปที่ 3-35 แสดงอาชีพการเลี้ยงนกเขาชวา  รูปที่ 3-36 แสดงอาชีพที่เกี่ยวเนื่องกับนกรงหัวจุก

การประกอบอาชีพตางๆ น้ันส่ิงท่ีชาวตันหยงลูโละใหความสําคัญท่ีสุดคือตองทําหรือประกอบอาชีพให
ถูกตองตามหลักศาสนา  ดังน้ันผูท่ีปฏิบัติอยางถูกตองตามหลักศาสนาน้ันจะไดรับการยอมรับนับถือมากกวาผูท่ีมี
ความรํ่ารวยแตไรซึ่งศาสนา  จากการลงสํารวจในพ้ืนท่ีทําใหเห็นวาชาวตันหยงลูโละน้ันมีความเปนอยูแบบพอเพียง
และเรียบงายและสอดคลองกับหลักศาสนา แมวาจะไมไดรํ่ารวยมากนัก แตความเครงครัดทางศาสนาน้ันยังคงดํา
รงอยูในจิตใจของชาวมลายูอยางมั่นคง การดํารงชีพแบบเรียบงายน้ีจึงสงผลตอการใชการใชสอยท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีมองโลกแบบยั่งยืน มองโลกอยางไมจีรัง สามารถใชโลกแบบทะนุถนอมไมทํารายโลก
และสภาพ แวดลอม อันเน่ืองจากหลักการทางศาสนาท่ีมีมิติของความศักดิ์สิทธิ์อยูควบคูกันน่ันเอง

3.3.3 บริบทแวดลอมของกรณีศึกษา

ในการศึกษาแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูน้ัน ไมไดทําการศึกษาเฉพาะตัว
เรือนพักอาศัยของนายอาแซเทาน้ัน  แตยังมีองคประกอบในการศึกษาในคร้ังน้ีท่ีครอบคลุมออกไปสูภายนอกเรือน
เชน ลาน ( ลานของเรือนนายแวอาแซ ) รานนํ้าชา บาลาเซาะหและมัสยิด อันเน่ืองจากระบบการปฏิสันถารของ
ชาวมลายูโดยเฉพาะการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับพระผูเปนเจาน้ัน  ทําใหการอาศัยอยูในชีวิตประจําวันของชาว
มลายูไมไดอาศัยอยูแตเฉพาะภายในเรือนเทาน้ัน  แตยังมีอาณาเขตหรือขอบเขตท่ีกวางออกไปจากตัวเรือน
เน่ืองมาจากระบบการปฏิสันถารดังกลาวของชาวมลายูท่ีตองปฏิบัติตามหลักทางศาสนา ท่ีไดกําหนดไวจาก
หลักการศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) และหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) โดยเฉพาะการละหมาดท่ีเปนขอบังคับจาก
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หลักการปฏิบัติท่ีจะตองทําละหมาดฟรฎวันละ 5 เวลาในทุกๆ วัน  และในการทําละหมาดท่ีมัสยิดน้ันจะไดผลบุญ
มากกวาท่ีทําละหมาดท่ีบาน  การดําเนินชีวิตของมุสลิมจึงทําใหตองอยูรอบๆ บริเวณปริมณฑลของมัสยิด  แมวา
จะไมสามารถละหมาดท่ีมัสยิดไดทุกเวลา ( วักตู ) แตในรอบวันชาวมลายูมักจะนิยมทําละหมาดท่ีมัสยิดเชน การ
ทําละหมาดในชวงย่ําค่ํา ( ละหมาดมักริบ ) และละหมาดค่ํา ( ละหมาดอิชาอ ) รวมถึงละหมาดวันศุกรและการใช
มัสยิดทําศาสนกิจ หรือการใชมัสยิดทํากิจกรรมทางประเพณีและวัฒนธรรมตางๆ ตามชวงเทศกาลแหงชีวิต เชน
การจัดงานเมาะโละ  งานวันฮารีรายอฯลฯ รวมถึงการใชเวลาพบปะพักผอนในรานนํ้าชาเปนตน จากเหตุผล
ดังกลาวจึงทําใหชาวมลายูมักมีขอบเขตของการอาศัยอยูท่ีใชเวลาและท่ีวางสวนใหญในแตละวันอยูภายนอกเรือน
มากกวาท่ีจะอยูภายในเรือนพักอาศัย

             การศึกษาคร้ังน้ีมีองคประกอบหลักๆ ท่ีทําการศึกษา คือเรือนนายอาแซ  ลาน  รานนํ้าชาเปาะเฮง ( แบ
เฮง ) บาลาเซาะหกาปง ซึ่งองคประกอบเหลาน้ีก็อยูโดยรอบเรือนกรณีศึกษา ในการศึกษาคร้ังน้ีจะศึกษาจาก
ภายในเรือนแลวจึงออกไปสูภายนอกเรือนจนกระท่ังถึงบาลาเซาะหกาปงและมัสยิด โดยไมครอบคลุมถึงเรือนอื่นๆ
ท่ีอยูรายรอบอันเน่ืองจากเจาเรือน ( กรณีศึกษา ) น้ันไมมีการปฏิสัมพันธหรือมีการปฏิสัมพันธท่ีนอยมาก  ในบทท่ี
4 จะเปนการศึกษาการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา  ท่ีจะกลาวถึงเรือนกรณีศึกษา
และบริบทแวดลอมของกรณีศึกษาในความหมายทางรูปธรรม ( กายภาพ ) เพ่ือท่ีจะปูพ้ืนฐานในการทําความเขาใจ
ถึงการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารในบทถัดไป



 

                                             

บทที่ 4   
การศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของท่ีวางแบบมาตุลกัษณของเรือนมลายูของ

กรณศีึกษา 
 

            จากการทําความเขาใจในประเด็นตางๆ ดานบริบททางศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามแบบมาตุ

ลักษณของบริบทของพื้นที่กรณีศึกษา ชาวมลายูและประเพณีวัฒนธรรมพื้นถ่ิน หมูบานตันหยงลูโละและบริบท

แวดลอมของชุมชนกับกรณีศึกษาในบทท่ี 3 เพื่อใหเปนพื้นฐานในการทําความเขาใจถึงศาสนาสังคมและ

วัฒนธรรมประเพณีวิถีชีวิตของผูคนในชุมชนรวมถึงหมูบานและบริบทแวดลอม ในบทที่ 4 นี้จึงสานตอใน

การศึกษาถึงการใชสอยท่ีวางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา  โดยจะ

ทําการศึกษาในเชิงกายภาพถึงเร่ืองราวการใชสอยที่วางของเรือนกรณีศึกษาและบริบทแวดลอมที่มีความ

เก่ียวเนื่องสัมพันธกันกับการปฏิสันถารของผูที่อาศัยอยูภายในเรือนกรณีศึกษา ที่มีการอาศัยอยูอยางแนบแนน

ตามวัฒนธรรมที่ครอบคลุมจากภายในเรือนกรณีศึกษา จนออกไปสูภายนอกเรือนเชน ลานบาน รานน้ําชา บาลา

เซาะหและมัสยิด 
 

4.1 ที่ตั้งของกรณีศึกษา 
       เรือนกรณีศึกษาเลขที่ 29 ต้ังอยูในหมูที่ 1 บานตันหยงลูโละ ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัด

ปตตานี ลึกจากทางเขาหลักบริเวณมัสยิดกรือเซะเขาไปประมาณ 1,500 เมตร*  ทั้งตามทางเขาหลักของหมูที่ 1 

ทางทิศตะวันตก ( เละยาโตะฮ ) จากหลังมัสยิดกรือเซะและจากทางเขาหลักของหมูที่ 2 ทางทิศตะวันออก ( เละ

นาเอะ ) จากโรงเรียนจงรักษวิทยาเขาไปประมาณ 1,500 เมตร เชนกัน  เม่ือเขามาจากทางเสนทางเขาหลักท่ี

บริเวณหลังมัสยิดกรือเซะจะพบส่ีแยกแรกของหมูบาน  บริเวณส่ีแยกนี้ในอดีตน้ันมีชื่อเรียกวา “ จาแบ ปะดอเบง ” 

ซึ่งใชเปนจุดนัดพบกันระหวางผูทํานาเกลือกับแมคารับซื้อเกลือ   ที่ต้ังของกลุมเรือนกรณีศึกษาน้ันอยูหางจากส่ี

แยกประมาณ 100 เมตรหางจากบาลาเซาะหกาปงประมาณ 300 เมตร  ดานหนามีรานน้ําชาเปาะเฮง ( แบฮง ) 

อยูบริเวณดานหนา  บริเวณนี้เปนจุดเขมที่มีการปฏิสันถารของผูคนและมีนกกรงหัวจุกเปนองคประกอบของการ

ปฏิสันถารน้ันของหมูบานฝงตะวันตก เพราะมีรานน้ําชาเปาะเฮงเปนจุดศูนยรวมของจุดเขมน้ัน มีพื้นท่ีวาง

โดยรอบที่เปนอาณาบริเวณลานบาน ( ลาแม ) มีเรือนของญาติพี่นองอยูรายรอบตัวเรือน  เรือนกรณีศึกษาต้ังอยู

ดานในของลานท่ีในอดีตนั้นอยูนอกหมูบานและเคยเปนสวนมะพราวที่มีลานทรายขาวสะอาดตา  ลานบานน้ีจึง

นับเปนองคประกอบของเรือนที่นับวันจะหากไดยากย่ิงในชุมชนเนื่องจากเรือนที่ไมมีพื้นที่ใหวางเหลือเพียง

พอที่จะเปนลาน  เรือนกรณีศึกษาจึงเปนตัวอยางของเรือนที่มีองคประกอบของลานที่เปนสวนหนึ่งของเรือน ทั้งยัง

มีรานน้ําชาที่ของเจาของเรือนมีความผูกพันแนบแนน  เปนองคประกอบของชุมชนทางดานการพักผอนหยอนใจท่ี

สําคัญของชุมชนมลายู และมีองคประกอบของชุมชนทางดานศาสนสถานคือบาลาเซาะหหรือมัสยิดท่ีมีการ

ปฏิสันถารอยางแนบแนนรวมกันกับผูคนในทุกๆ วัน  ชาวมลายูจึงมีการปฏิสันถารสานสัมพันธกับองคประกอบ

ของชุมชนดังกลาวอยางเขมขนตามเทศกาลแหงชีวิตในสังคมและวัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ   
 

________________ 

      * 
ระยะเดินเทา ( walking distance ) หากเปนระยะเดินภายในอาคารจะอยูท่ีประมาณ 300 – 400 เมตร ไกลกวาน้ีถือวาไกลไป สวนระยะเดินภายนอกอาคารจะอยู

ท่ี 450 – 900 เมตร หากไกลกวาน้ีตองมีท่ีพัก  เมืองเดินเทาจะมีขนาดเสนผาศูนยกลางเมืองเพียงระยะเดินเทา ซ่ึงเมืองเล็กจะอยูท่ี 1,500 เมตร และเมืองใหญจะอยูท่ี 3,000 

เมตร  ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพคร้ังท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2552 ).   
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แผนที่ 4-1   แสดงหมูบานตันหยงลูโละหมูที่ 1 และหมูที่ 2 และที่ต้ังกรณศึีกษา  พ.ศ. 2553 
:  ที่มา อุสมาน เจะซูและอาซีซี  ยีเจะแว 
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แผนที่ 4-2  แสดงที่ต้ังกรณีศึกษาเรือนนายอาแซ  มะรอแม และพื้นที่โดยรอบของหมูที่ 1 พ.ศ. 2553 :  ที่มา อุสมาน เจะซู และ 

อาซีซี  ยีเจะแว  
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แผนที่ 4-3   แสดงผังบริเวณโดยรอบเรือนกรณีศึกษา และเสนทางการสัญจรไปยังบาลาเซาะห หมูที่ 1  พ.ศ.2553  :   ที่มา  

อุสมาน เจะซู และ อาซีซี  ยีเจะแว 
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4.2 เรือนกรณีศึกษาและบริบทแวดลอม 
           เรือนกรณีศึกษาต้ังอยูริมเสนทางสัญจรหลักของหมูบานทางฝงทิศตะวันตก ( หมูที่ 1 )  เปนกลุมเรือนที่มี

อาณาเขตของเรือนญาติพี่นองอยูรายรอบ ( ดูแผนผังกรณีศึกษาประกอบ ) ทั้งเรือนกรณีศึกษา เรือนญาติพี่นอง 

รานน้ําชา ลานและเสนทางสัญจรที่ผานนั้นก็ต้ังอยูในบริเวณเดียวกัน โดยเรือนกรณีศึกษาอยูดานในสุด มีรานน้ํา

ชาเปาะเฮงอยูดานหนาและมีเรือนญาติพี่นองอยูดานขางท้ังสองดาน  มีลานบานอยูตรงกลางของพื้นที่และ

ลอมรอบท้ังสามดานของเรือน  เรือนวางอยูตามแนวทิศเหนือใตหันดานหนาไปทิศตะวันออกใน อาณาบริเวณที่

เปนท่ีต้ังของเรือนนั้นมีกลุมเรือนที่อยูโดยรอบเชน เรือนนายแวอาแซ ( กรณีศึกษา ) เรือนนายแวอุเซ็ง ( พี่เขย ) 

เรือนนาปเซาะห ( ลูกนายแวอุเซ็ง ) เรือนอาซัน ( หลาน ) เรือนแบเฮง ( อาศัยอยูชั่วคราว ) เรือนที่ใชเปนรานน้ําชา 

รวมทั้งหมด 6 หลัง  ในการศึกษาคร้ังนี้จะศึกษาเฉพาะเรือนนายแวอาแซ  ลาน  รานน้ําชา บาลาเซาะหและมัสยิด 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-1  แสดงเรือนนายแวอาแซ ( กรณีศึกษา )                                รูปที่ 4-2  แสดงเรือนนายแวอุเซ็ง ( พี่เขย ) 
 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-3 แสดงเรือนนาปเซาะห ( ลูกสาวนายแวอุเซ็ง )                           
 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-5  แสดงเรือนแบเฮง ( ขออาศัยอยู )                                            รูปที่ 4-6 แสดงรานน้ําชาเปาะเฮง ( แบเฮง )  
 

รูปที่ 4-4 แสดงเรือนอาซัน ( หลาน ) หรือเรือนนางมีดะห 
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    4.2.1 สมาชิกภายในเรือนนายแวอาแซ มะรอแม 
  ครอบครัวกรณีศึกษาเดิมเปนครอบครัวใหญที่มีผูคนอาศัยอยูดวยกันอยางหลากหลายกอนที่นายแวอาแซ

จะมาเปนเขย  บานนี้มีพี่นองท้ังหมด 6 คน  นายแวอาแซเปนลูกเขยที่มาแตงงานกับนางแวนะซ่ึงเปนลูกคนที่ 4 

ของครอบครัว ( ดูผังเครือญาติประกอบ ) ตามประเพณีการแตงงานของชาวมลายูนิยมใหฝายชายมาอาศัยอยูกับ

ฝายหญิงกอนที่จะมีความพรอมจึงจะแยกครอบครัวออกไปในภายหลัง พื้นที่อาณาบริเวณบานนี้มีเน้ือท่ีประมาณ 

2 ไร มีการจัดสรรแบงสวนกอนที่พอตาแมยายนายแวอาแซจะเสียชีวิตออกเปน 5 สวน  มีครอบครัวของญาติพี่

นองฝายภรรยาต้ังเรือนอยูรายรอบอาณาบริเวณเชนดานซายเปนเรือนนายอูเซ็ง ( พี่เขย ) ซึ่งมีลูกสาวออกเรือน

แลวต้ังเรือนขึ้นมาอีกหน่ึงหลัง ( บานนาปเซาะห ลูกสาวของนายอูเซ็ง ) อยูดานขางของเรือนนายอูเซ็ง มีเรือนนาง

มีดะห ( นองสะใภหรือบานหลานอาซัน ) อยูทางดานขวาของเรือน มีเรือนของนางแวซง ( บานแบเฮง ) ซึ่ง

ปจจุบันไดใหแบเฮงไดอาศัยอยูและคอยชวยดูแลอยูดานหนา  มีรานน้ําชาของแบเฮง ( เปาะเฮง ) อยูดานหนาสุด 

ซึ่งเปนพื้นที่ที่ถูกแบงใหกับเจะบีเดาะ ( บุตรบุญธรรมของนายแวอาแซ ) ใหแบเฮงไดอาศัยเปดเปนรานน้ําชา     

  ในอดีตครอบครัวนายแวอาแซนั้นประกอบชีพทํานาเกลือ นาขาว ทําปลาทูเค็ม  การทํานาเกลือนั้นเม่ือ

เวลาเกลือราคาตกตํ่าทําใหมีเกลือเหลือพอท่ีจะสามารถทําปลาทูเค็ม เพื่อเปนการใชประโยชนจากสิ่งท่ีมีอยูให

คุมคาท่ีสุดจึงสามารถพบเห็นบอซิเมนตหลงเหลือวางตัวอยูภายในอาณาบริเวณของลานบาน  และสถานท่ีที่ทํา

การหมักปลาทูเค็มก็คือกระทอมที่ปจจุบันถูกทําการปรับปรุงเปนรานน้ําชาน่ันเอง หลังจากหยุดทําปลาทูเค็มอัน

เน่ือง จากราคาเกลือแพงไมคุมที่จะทําปลาทูจึงไดหยุดกิจกา

รานน้ําชาของแบมะ ( หลานนายแวอาแซ ) มีชื่อเรียกในหมูบ

ไดยายไปทํามาหาเล้ียงชี
 

เรือนนายแวอาแซ  มะรอแม 

     (1 ) นายอาแซ มะรอแม 

     ( 2 ) นายเจะอามะ มะรอแม

            ( ตอไปจะเรียกวา 

     ( 3 ) นายสะมาแอ  มะรอแม ออกเรือนแลว  

            ( ตอไปจะเรียกวา 

     ( 4 ) นางสาวนารียา มะรอแม อายุ 28 ป อาชีพพนักงานทําบัญชี ที่จังหวัดยะลา ยังไมออกเรือน   

            ( ตอไปจะเรียกวา นองแย ) 

     ( 5 ) นางเจะมีเนาะ  มะรอแม อายุ 26  ป อาชีพพนักงานโรงงานอาหารทะเล ที่อําเภอเมือง ออกเรือนแลว 

            ( ตอไปจะเรียกวา นองซู ) 

     ( 6 ) นายเจะอูเซ็ง  มะรอแม อายุ 25  ป อาชีพพนักงานรักษาความปลอดภัย ที่อําเภอเมือง ยังไมออกเรือน 
 

     ผูอาศัยอยูในเรือนน้ีมี 3 คน ที่อยูอาศัยประจําคือแบแซ  แบมะและนองซูและมี 3 คนที่อยูอาศัยแบบไม

ประจําจะไปๆ มาๆ แลวแตโอกาสคือแบแอ นองแยและนายเจะอูเซ็ง ( เปนหลานของแบแซ และรับไดรับเปนบุตร

บุญธรรม ) แบแอนั้นภรรยาไดเสียชีวิตลงปจจุบันยังไมแตงงานใหม ในชวงเทศกาลแหงชีวิตจะมีลูกหลานมาเย่ียม

เยือนและอาศัยอยูเปนคร้ังคราวเชน นางแวแอเซาะพรอมครอบครัวอีก 3 คน ( สามีกับลูกอีก 2 คน ) และนางแวลี 

เมาะพรอมครอบครัวอีก 4 คน  ( สามีกับลูกอีก 3 คน )      
 

 

รหมักทําปลาทูเค็ม กระทอมนี้ตอมาไดถูกปรับเปน

านวา “ รานน้ําชามะเลาะห “ จวบจนกระทั่งแบมะ

านนํ้าชาถัดตอมา 

ตอไปจะเรียกวาแบแซ ) 

 ยังไมออกเรือน  

พในประเทศมาเลเซีย แบเฮง ( 

มีสมาชิกท่ีอยูอาศัยดวยกันท

อายุ 69 ป ไมประกอบอาชีพ

 อายุ 43 ป  อาชีพรับจ

แบมะ ) 

 อายุ 34  ป อาชีพรับจ

แบแอ ) 

หลานนายแวอาแซ ) จึงไดมาทําร

ั้งหมด  6 คน 

 เจาเรือน ภรรยาเสียชีวิตแลว ( 

างทาสี ปูกระเบื้อง ขายนก ทํากรงนก

างที่รานอาหาร ประเทศมาเลเซีย 
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  รูปที่ 4-7นายแวอาแซ ( แบแซ )    รูปที่ 4-8  นายเจะอามะ ( แบมะ )                                รูปที่ 4-9 นายสะมะแอ  ( แบแอ )        
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-10 นางเจะบีเดาะ ( บุตรบุญธรรม ) รูปที่ 4-11 นางแวแอเซาะ   รูปที่ 4-12  นางแวลีเมาะ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-13   เจะมีเนาะ  ( นองซู )                                                  รูปที่ 4-14  หลานๆ นายแวอาแซ เชน มารีนา นัสริน  ริดูวาล                                        
 

 
 
 
 
 
 
 

    
  รูปที่ 4-15  แบแซพรอมกับลูกๆ นารียากับแวลีเมาะและหลานๆ        รูปที่ 4-16  ด.ญ.นูรูดา ( หลาน ) กับนองๆ  
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                                        รูปที่ 4-17    ผังแสดงเครือญ
าตินายแวอาแซ มะรอแม  พ.ศ. 2553    ( บริเวณ

เสนประสีเขม )      
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    4.2.2 เรือนนายแวอาแซ มะรอแม ( แบแซ )  
            เรือนนายแวอาแซมีองคประกอบของเรือนแบงไดเปน 2 สวนใหญๆ คือสวนแรกที่เปนเรือนไมไดแก บันได

ทางขึ้น ระเบียงไมและตัวเรือนหลัก ตัวเรือนน้ันถูกยกมาประกอบกับเรือนหลังเดิมที่มีเพียงชวงเสาเดียว ที่พอตา

แมยายยกให ขนาด 2 ชวงเสาแลวซื้อเพิ่มมาประกอบเขากับเรือนหลังเดิม โดยยายเรือนเดิมมาตอทายเรือนหลัง

ใหม จนเปนเรือนขนาดกวางสองชวงเสา ยาวขนาดส่ีชวงเสาแลวทําการตอเติมเปนหองครัวเพิ่มอีกสองชวงเสา  

( รวม 6 ชวงเสา ) เรือนที่ยกมาประกอบใหมนั้นซื้อมามาจากบานบานาแลวยกมาประกอบ  โดยจัดวางใหเรือน

สองชวงเสาน้ันอยูดานหนาและเรือนเดิมท่ีมีชวงเสาเดียวอยูถัดไป ตัวอาคารวางแนวตามแนวเหนือ – ใต  

ดานหนาหันไปตามทิศตะวันออกมีระเบียงไมยกพื้นใตถุนสูง หลังคาเปนกระเบื้องดินเผา มีหลังคาเปนทรงจ่ัว เสา

เปนไมวางอยูบนตอมอคอนกรีต โดยมีเสาไมคํ้ายันทุกระยะตรงกลางระหวางเสา  พื้นเปนพื้นไมยกเวนหองครัว

พื้นเปนซีเมนต ภายในใชเปนพื้นท่ีใชสอยเปนโถงเรือน หองนอนของแบแอ  ที่นอนของแบแซและหองนอนของ

นองซู หองพักผอน และยังใชเปนที่จอดรถจักรยานยนตของแบมะในเวลาคํ่าคืน   สวนที่สองเปนเรือนกออิฐถือปูน

ที่ทําการตอเติมปรับปรุงตามชวงเวลาแหงชีวิต พื้นที่ใชสอยเปนหองครัว ที่ทานอาหาร หองน้ําสวม และหองนอน

ของแบมะ ที่เก็บของ หองครัวนี้มีทางเขาออกแยกตางหากจากทางเขาออกดานหนา  ลักษณะทางสถาปตยกรรม

เปนเรือนไมชั้นเดียว หลังคาทรงจั่วยกใตถุนสูงเรียงชิดติดกัน 3 จั่ว ( ตรงหองครัวเปนหลังคาทรงเพิงหมาแหงน

เช่ือมติดกับเรือนหลัก )  

            มีบันใดทางขึ้นเปนซิเมนตไมมีราวกันตกทั้ง 2 ดานที่มีลักษณะใหญกวาบันใดทั่วไปของเรือนพื้นถ่ินใน

ชุมชน มีระเบียงไมที่เปดโลงไมมีราวกันตกโดยรอบเปนพื้นที่ที่มีมิติทางสุนทรียะสูงที่สุดจุดหน่ึงของเรือน  ใตถุนมี

การกองเก็บวัสดุอุปกรณตางๆ เชนไม รถเข็น รถจักรยาน กระเบ้ืองมุงหลังคาเกา ครัวต้ังอยูหลังบานทางทิศเหนือ

อยูชิดติดกับระดับพื้นดิน  ซึ่งเปนความนิยมของชาวมลายูที่มักจะวางหองครัวและหองน้ําสวมอยูดานหลังของ

เรือนหลังคาเปนกระเบ้ืองลอนคูเพิงหมาแหงน  ตัวเรือนถอยรนอยูดานในของอาณาบริเวณ ( ลาแม ) ชิดริมร้ัว

ดานหลัง เม่ือป 2551 แบมะทําการตอเติมเพิ่มดานขางเพื่อเปนหองนอนของตัวเองเพิ่มขึ้น  หนาบานเปนเสนทาง

ที่ชุมชนใชเปนเสนทางสัญจรหลักที่ใชเดินเทาผานไปมาระหวางรานนํ้าชาเขาไปยังกลุมเรือนเพื่อนบานท่ีอยู

ภายใน เน่ืองจากเปนเสนทางลัดที่จะออกสูหมูบาน บางคร้ังแบแซและแบมะใชเปนเสนทางสัญจรที่จะเดินไปยัง

มัสยิดหรือบาลาเซาะห   ดวยความอนุเคราะหจากแบแซชาวบานจึงสามารถใชเสนทางนี้ไดเพราะไมมีการปดก้ัน  

และภายในลาแมนี้จึงสามารถผานไปมาไดโดยตลอดเวลา 

             กลาวโดยภาพรวมเรือนนายแวอาแซเปนสถาปตยกรรมพื้นถ่ินมลายูที่เรียบงาย มีขนาดพอเหมาะพอดี 

และมีสภาพแวดลอมโดยรอบเรือนต้ังอยูบนลานทรายท่ีมีบรรยากาศท่ีรมร่ืน ที่ปรากฏจากการใชสอยท่ีวางและ

อาศัยอยูอยางเขมขน  แสดงใหเห็นถึงการดํารงอยูของมนุษยกับเรือนอยางแนบแนนเขมขน ซอนทับ ซับซอนลงใน

พื้นที่ตางๆ ของเรือนทามกลางเรือนที่มีองคประกอบของเรือนไมเหมือนกับเรือนมาตรฐานอื่นๆ ทั่วไปในชุมชน แต

ในความไมเหมือนนั้นเองกลับปรากฏการอาศัยอยูอยางโดดเดน นับเปนความสัมพันธที่มนุษยไดสลักเสลาชีวิต

ความเปนตัวตนลงในเรือนและโลกแวดลอมเกิดเปนเรือนเปนสถาปตยกรรม เปนแบบแผนของการใชสอยท่ีวาง

และอาศัยอยูในเรือนที่โดดเดนอยางนาสนใจ  ในการศึกษาการใชสอยที่วางและองคประกอบของที่วางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาน้ัน มีองคประกอบของท่ีวางที่อยูภายในเรือนกรณีศึกษา เพื่อที่จะสามารถ

สานไปสูการวิเคราะหการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารในบทถัดไป  โดยมีองคประกอบของ

ที่วางดังนี้ บันได ระเบียง โถงเรือน หองนอนและหองครัว 
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  รูปที่ 4-18 ,  รูปที่ 4-19  แสดงบรรยากาศดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-20 ,  รูปที่ 4-21  แสดงบรรยากาศดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   

 

 

 
 
 
 
 
  

 
 

  รูปที่ 4-24 , รูปที่ 4-25  แสดงใตถุนเรือนนายแวอาแซ มะรอแม  และอุปกรณแหงชีวิตตางๆ เชน รถจักรยานประจําตัว 

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-22  แสดงบรรยากาศดานขาง เรือนนายแวอาแซ มะรอแม     รูปที่ 4-23 แสดงบันไดดานหนา เรือนนายแวอาแซ มะรอแม   
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รูปที่ 4-26   ผังแสดงท่ีต้ังกรณีศึกษา และกลุมเรือนกรณีศึกษา หมูที่ 1  พ.ศ.2553  :  ที่มา อุสมาน เจะซูและอาซีซี ยีเจะแว  
 

 
 

  
 
 
 
                                                  เรือนกรณศีึกษา 
                                                                                                                                                             ลาน 

 
 
                                                             
                                                          ลาน 
 

 

 

 

 

                                                                                                                           รานน้าํชาเปาะเฮง 

 

 

 

 

     
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

      เหนือ. 
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รูปที่ 4-27    ผังแสดงบริเวณที่ต้ังกรณีศึกษา  บานนายอาแซ  มะรอแม :  ที่มา อุสมาน  เจะซูและอาซีซี  ยีเจะแว   

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

      เหนือ.  
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รูปที่ 4-28    ผังแสดงบริเวณที่ต้ังกรณีศึกษาโดยรอบของเรือนนายอาแซ  มะรอแม  พรอมเสนทางสัญจรไปละหมาดทั้ง 2 เสนทาง 

 

      เหนือ. 
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รูปที่ 4-29   ผังแสดงพื้นช้ันใตถุนของเรือนกรณีศึกษา  พรอมอุปกรณชีวิตที่วางอยูรายรอบเรือน 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

      เหนือ.  
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รูปที่ 4-30   ผังแสดงพื้นช้ันลางของเรือนกรณีศึกษา            
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  รูปที่ 4-31  แสดงบริเวณโถงท่ีละหมาด                                        รูปที่ 4-32  แสดงโถงบริเวณหองนอนของนองซู 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-33  แสดงบริเวณโถงทางเขากอนออกสูระเบียง                 รูปที่ 4-34  แสดงบริเวณหองพักผอน 

  รูปที่ 4-35  แสดงบริเวณโถง พักผอน                                          

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-37  แสดงบริเวณหองครัว ที่นอนของแบแซยามปวย         รูปที่ 4-38 แสดงอุปกรณแหงชีวิตในการทํากรงนกของแบมะ        

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 4-36  แสดงบริเวณหองครัว 



 78 

    4.2.3 บันได 
 

“… มีขอที่นาสังเกตก็คือ บันไดบานจะมีทั้งดานหนาและดานหลัง ดานหลังจะเปน 

บันไดที่ใชสําหรับพวกผูหญิง  แลวขางหนาเปนท่ีรับแขก แลวมีลานรับแขก…” 1 
 

“…บันไดบาน นิยมทําขั้นบันไดคี่ คือมีขั้นบันได 5 ขั้น 7 ขั้น 9 ขั้น…” 2 
 

  บันไดคอนกรีตหันหนาไปทางทิศตะวันออก มีผิวเปนมันท่ีเกิดจากการใชสอยอยางเขมขน มีลูกนอนที่มี

ขนาดกวางกวาปกติคือ 60 เซนติเมตรลูกต้ังสูงถึง 45 เซนติเมตร ลูกนอนบนสุดกวางถึง 80 เซนติเมตร มีฐานรอง

ยกพื้นไวสําหรับรองลางขาเวลากอนขึ้นเรือนหรืออาบน้ํา ไมมีราวกันตกทั้งสองดานมุงหลังคาสังกะสีโครงสรางไม

ไผ หากเปรียบเทียบกับบันไดทั่วไปนับเปนบันไดที่เหมือนสรางไมเสร็จและไมอยูในรูปแบบมาตรฐานท่ัวไป  มี

สภาพแวดลอมโดยรอบลานบานเชนบอนํ้าซิเมนต ไมยืนตนเชนชมพู มะมวง กรงนก ราวแขวนนก และมีเสนทาง

สัญจรของเพื่อนบานผานไปมาหนาบันได ใชเปนเสนทางสัญจรหลักของเรือนในการเขาออกขึ้นลงเรือน ใชเปน

เสมือน “ ทา ” ที่มาถึงเรือนก็พบกับองคประกอบของเรือนที่เช้ือเชิญใหลงนั่งเปนเสมือน “ ทาง ” ที่ใชผานขึ้นไปยัง

ระเบียงลงไปยังลานบาน* 

  ความที่อยูระหวางขางบนกับขางลางแบมะจึงชอบใชนั่งทํากรงนกนั่งแกะสลักลวดลายกรงนกอยางต้ังใจ  

ใชนั่งพักผอน นั่งทานนํ้าชา สูบใบจากยาเสนบางครั้งยังใชรับแขกที่สนิทมากๆ เพราะสวนใหญมักไมคอยอยาก

เขาไปในเรือนแตชอบท่ีจะนั่งสนทนากันบนบันไดและบนระเบียง  บางครั้งใชนั่งพักผอนหากมีเพื่อนบานผานไป

มาก็ทักทายพูดคุยการปฏิสันถารท่ีตางระดับก็เกิดขึ้นก็เกิดขึ้นอยางแนบแนน  จึงนับวาเปนพื้นที่ปฏิสันถารอยาง

เขมขน  ที่บางเวลาก็ใชเปนท่ีวางอุปกรณชีวิตช่ัวคราวเชนมีด มานั่งไม แกนไมมะ มวงปาสําหรับทํากรงนกหรือ

แมกระท่ังกรงนกท่ียังทําไมเสร็จ  เพราะไมอยากขึ้นเรือนหรือตองออกไปนอกเรือนเม่ือกลับมาก็คอยเก็บ  บางคร้ัง

แบมะก็ใชบันไดนั่งทํางาน นั่งทํากรงนก แบแซเองก็เชนกันเบ่ือๆ บนระเบียงก็เปล่ียนบรรยากาศลงมานั่งที่บันได 

คอยดูผูคนผานไปมา  บรรยากาศแวดลอมที่เกิดขึ้นโดยรอบมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูงเชนมีลมพัดผานตลอด รม

ไมจากตนชมพู ชายคาจากเรือน เสียงนกกรงหัวจุกนับเกือบรอยตัวมีนกซออู นกกรงแมพระ นกกวัก นกเขาชวา

และนกขม้ินคอยขับกลอมบรรเลง   แบมะชอบเล้ียงนกมากก็เลยขายนกไปดวย ( นกกรงหัวจุก ) องคประกอบ

อยางหน่ึงที่ขาดไมไดของบันไดมลายูคือบอนํ้าใชสําหรับลางเทากอนขึ้นเรือน เอานํ้าละหมาด ชําระทําความ

สะอาดตางๆ กระทั่งใชอาบน้ํา ย่ิงชวงเทศกาลงานชีวิตบางคร้ังแบแซก็ใชพื้นที่บนบันไดนั่งคอยส่ังการและกํากับ

ผูคนที่มา รวมชวยงานเล้ียงท่ีจัดขึ้นบนลานบานหรือกระทั่งใชเล้ียงหลาน   

           การปรากฏของเพศหญิงโดยผานนองซูนั้น เนื่องจากชีวิตประจําวันปกติที่ตองออกไปทํางานแตเชาและ

กลับมาถึงเรือนก็ยํ่าคํ่า ทําใหการปรากฏภาพของนองซูที่มีความสัมพันธกับที่วางของบันไดมีไมมากนัก  แตก็ยัง

สามารถพบเห็นไดในยามที่เรือนมีบรรยากาศความเปนสวนตัวมากขึ้นกวาเดิม  จึงจะสามารถพบเห็นนองซูมีการ  
 

________________ 
        1 

นิคอเละ ระเดนอาหมัด และ นันทา โรจนอุดมศาสตร, ลักษณะหมูบานและเรือนพักอาศัยของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือน

ไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 272. 

        2 
อนันต วัฒนานิกร, ประเพณีความเช่ือในการปลูกบานเรือน, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( ปตตานี: 

ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 95. 

    * ทา คือ arrival space และ ทาง คือ circulation space หากรวมท้ังทาและทางก็จะเปน ทาทาง character  ซ่ึงท้ังหมดก็เปนองคประกอบท่ีสําคัญในการออกแบบงาน

สถาปตยกรรม ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, กําเนิดสถาปตยกรรม, พิมพคร้ังท่ี 2, กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539, หนา 144-146 . 



 79 

ปฏิสันถารบนบันไดของเรือนพรอมๆ กับญาติพี่นองตางๆ โดยเฉพาะพี่นองทางฝายหญิงเปนตน 
 

  ที่วางของบันไดจึงเปนบรรยากาศแหงการพักผอนแบบเรียบงายของชาวบานที่สามารถเกิดขึ้นบนบันได 

เปนความกลมกลืนของบรรยากาศแวดลอมที่มีบันไดเปนประธาน บันไดเรือนแบแซจึงมีมิติของสุนทรียะสัมผัส

จากบรรยากาศแวดลอมโดยรอบของบันได ที่สงผลตอการการรับรูของที่วางทั้งรูปจากที่มองเห็น รสจากการทาน  

น้ําชา กล่ินจากการสูบใบจากและยาเสน เสียงจากนกที่อยูโดยรอบ และการสัมผัสจากการนั่งบนบันไดซีเมนตที่มี 

ความรมร่ืนและรมเย็น โดยผานชวงเวลาและกิจกรรมตางๆ ตามเทศกาลแหงชีวิตที่ซอนทับ ซับซอนลงไปในที่วาง

ของบันได  ที่วางของบันไดจึงมีความโปรงโลงและมีความตอเนื่องทางสายตา เน่ืองจากไมมีระดับของการปดลอม 

ทั้งจากทางกายภาพและจินตภาพมาก้ัน  แมกระท่ังราวกันตกก็ไมมี  มีเพียงระนาบของหลังคาอยางเดียวเทานั้นที่

คลุมที่วางของบันได ทําใหที่วางของบันไดอยูภายใตหลังคา  อยูภายใตรมไมชายคา  สงผลใหเกิดบรรยากาศแหง

ความรมร่ืนนาพักผอนและมีมิติสุนทรียะสัมผัสที่โอบลอมที่วาง  จากการใชสอยที่วางไดอยางหลากหลายหนาที่

ใชสอย จึงถือไดวาเปนการใชที่วางที่มีคาการใชประโยชนใชสอยสูงลงบนบันได ใชสอยอยางคุมคาเกิดเปนที่วางที่

ใชไดอยางหลากหลายในที่วางเดียวกัน และมีความยืดหยุนในการใชงานสูง ทั้งๆ ที่ในยามปกติทั่วๆ ไปที่วางของ

บันไดมักถูกใชเปนเพียงทางขึ้นและลงเทานั้น  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-39   ผังแสดงบริเวณบันไดของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ      
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   รูปที่ 4-40 ,   รูปที่ 4-41   แสดงบรรยากาศโดยรอบของบันได ที่มีสุนทรียะสัมผัสตางๆ จากโดยรอบบันได 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                
  รูปที่ 4-42 ,  รูปที่ 4-43 ,  รูปที่ 4-44  แสดงบรรยากาศโดยรอบของบันไดและการใชงานบันไดในบางชวงเวลา 
 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-45 ,   รูปที่ 4-46 ,แสดงการใชสอยที่วางของบันได ของนายแวอาแซ และแบมะ 
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   รูปที่ 4-47   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณบันไดของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ      
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     4.2.4 ระเบียง ( ซามี ) 
 

“ นั่งตรงน้ีมันมีลมพัดตลอด ” 3 

“ วางๆ ก็ชอบนั่งตรงน้ี นั่งตรงนี้มันสนุกดี ” 4 

“...บริเวณระเบียงจะเปนบริเวณท่ีรับแขกที่เปนกันเอง และแขกท่ีเขาไมคอยไวใจ...” 5 

 

  ระเบียงไมที่ผานกาลเวลามีร้ิวรอยตางๆ เกิดขึ้นแตก็ยังสะอาดชวนใหสัมผัส ตีเวนชองไมมีราวกันตกโดย 

รอบ ดานลางใชกองไมเกา สวนใหญแลวเปนไมมะพราวเก็บอุปกรณชีวิตตางๆ เชนรถจักรยานคูชีพของแบแซ  รถ 

เข็น กระเบ้ืองมุงหลังคา บนระเบียงยังใชเปนที่เก็บอุปกรณตางๆ ในการทํากรงนกเชนกบใสไม ตะปู หนังสต๊ิก ที่

เก็บรองเทา สูงขึ้นจากพื้นมีเชือกผูกเสาริมระเบียงดานหนึ่งไวใชตากผา ริมผนังยังแขวนกลวยหินที่เปนอาหารนก 

( อาหารของนกกรงหัวจุก ) สูงขึ้นถึงใตชายคาใชแขนกนกเชนนกกรงหัวจุก นกเขาชวา นกเขาใหญ  อยูรายรอบ

ระเบียงประมาณ 10 ตัว – 15 ตัว จึงมีเสียงนกคอยขับขานใหไดยินตลอดเวลา ชาวมลายูจึงใหความสําคัญกับ 

มิติทางสุนทรียะสัมผัสทางเสียงเปนอยางมาก  หลังคาเปนเพิงหมาแหงนย่ืนตอออกจากตัวเรือนหากพิจารณา

เฉพาะระเบียงตามรูปรางทางกายภาพแลวระเบียงเรือนแบแซนับวาเปนระเบียงเรียบงายที่สรางไมเสร็จ  ไมมีราว

กันตกที่ฉลุลวดลายใหสวยงาม  แตความโดดเดนมิไดเกิดจากระเบียงหรือสถาปตยกรรมเพียงอยางเดียวแตเกิด

จากการใชสอยของมนุษยที่แนบแนนผูกพันอยู กับการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูบนระเบียงและ

สภาพแวดลอมโดยรอบ เปนความเขมขนจากการอยูอาศัยท่ีสงผลใหระเบียงกับสภาพแวดลอมของเรือนกลมกลืน

กันเขาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ระเบียงจึงเปนพื้นที่ของการปฏิสันถารอยางเขมขน 

  แบแซใชเวลาสวนใหญบนระเบียงเกือบตลอดทั้งวัน เม่ือเสร็จธุระสวนตัวตอนเชาแลวบางครั้งก็ใชระเบียง 

เปนที่ทานอาหารเชา หลังจากนั้นก็จะนั่งพักผอนบนระเบียงตรงท่ีประจําพรอมๆ กับพิงผนังเรือนไปในตัว บางคร้ัง

ก็นั่งดูผูคนเพ่ือนบานผานไปผานมา ทักทายพูดคุยหรือรับแขก ทานน้ําชากาแฟ สูบใบจากยาเสน ฟงเสียงนก 

ตางๆ ที่รองกองกังวาน นั่งดูแบมะทํากรงนกถาเบื่อมากก็ลงเรือนเดินไปท่ีรานน้ําชาเปาะเฮง  ชวงเทศกาลแหง

ชีวิตก็สามารถใชจัดเล้ียงหรือแมกระท่ังนอนหลับ เพ่ือรอใหถึงเวลาละหมาดรอโฮ ( ดุฮริ ) ตอนบายสวนใหญเปน

เวลาพักผอนหรือนอนหลับบนระเบียงเพ่ือรอเวลาละหมาดอาซา ( อัสร )  แบแซใชพื้นท่ีระเบียงเปนพื้นท่ีในการ

รับรูเวลาละหมาดเพราะเม่ือถึงเวลาละหมาดนั่งฟงบนระเบียงจะไดยินเสียงแบ ( อาซาน ) ชัดเจนจนเกิดขึ้นเปน

มุมประจํามุมโปรดที่สามารถพบเห็นแบแซนั่งอยูที่นี่เปนประจําเสมอๆ   

           แมวาจะพบเห็นนองซูมีการปฏิสันถารบนระเบียงนอยกวาผูอื่น ก็เนื่องจากภาระหนาที่ในแตละวันของ

นองซูที่ตองออกไปทํางานท่ีอําเภอเมืองปตตานีตลอดท้ังวัน  แตในยามที่มีกิจกรรมแหงชีวิตของครอบครัวหรือ

ญาติพี่นอง ที่วางของระเบียงจะถูกใชในการรองรับการปฏิสันถารนั้นๆ เชน การพูดคุย การเล้ียงหลานโดยการผูก

เปลผานุง การทานอาหารฯลฯ พรอมๆ กับพี่นองคนอื่นๆ เชน พี่สาวเจะบีเดาะ, แวแอเซาะ, แวลีเมาะ, นารียา

พรอมๆ กับหลานๆของนองซู เชน ด.ญ.นูรูดา, มารีนา, นัสริน, ริดูวาลฯลฯ  จากการศึกษาพบวาเม่ือผูใชที่วางของ

ระเบียงเปนผูหญิง จะพบวาพี่นองที่เปนผูชายจะไมคอยจะเขารวมการปฏิสันถารอยางชัดเจนมากนัก จึงพบเห็น 
 

________________ 
     3 

สัมภาษณ, อาแซ  มะรอแม, 22 พฤศจิกายน 2552. 

     4 
สัมภาษณ, อาแซ  มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552. 

     5
 นิคอเละ ระเดนอาหมัด และ นันทา โรจนอุดมศาสตร, ลักษณะหมูบานและเรือนพักอาศัยของชาวไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือน

ไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 278. 
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แบมะ และแบแอ มานั่งที่รานน้ําชาแทน ยกเวนแบแซที่จะมีการปฏิสันถารอยางเขมขนกับลูกๆ ฝายหญิง อันเนื่อง 

จากลูกๆ ฝายหญิงนั้นสวนใหญจะออกเรือนหรือทํางานอยูตางถ่ินนานๆ คร้ังจึงจะกลับมาเย่ียมเยือน จึงมักมีการ 

ปฏิสันถารอยางเขมขนกวาในเวลาปกตินั่นเอง 

           ระเบียงจึงเปนที่วางท่ีสําคัญสําหรับแบแซมาก เพราะทําใหแบแซนั้นสามารถที่จะสัมผัสกับโลกแวดลอม

ไดอยางใกลชิดสนิทสนมและแนบแนน  อันเน่ืองจากการท่ีระเบียงน้ันเปนท่ีวางเสมือนเปนชานของเรือนที่เช่ือม

ประสานตัวเรือนเขากับโลกแวดลอม เพราะพ้ืนที่ระเบียงของเรือนนั้นไดเปดออกสูโลกภายนอก  โดยเปนที่วางที่มี

หลังคาคลุมมีพื้นแตไมมีผนังก้ันโดยรอบ ย่ิงไมมีราวกันตกก้ันโดยรอบการเปดรับหรือประสานกับที่วางภายนอกก็

สามารถประสานไดอยางกลมเกลียวแนบแนนมากขึ้น  เปนดังพื้นที่เปล่ียนผานกอนที่จะเขาสูเรือนเสมือนมีความ

เปน “ ประตู ” ของเรือนที่อยูระหวางภายในและภายนอกเรือน  ระเบียงจึงเปนที่วางที่มอบความพิเศษใหกับเรือน

ที่ไมเหมือนกับที่วางอื่นใดของเรือน  โดยเฉพาะระเบียงเรือนกรณีศึกษานี้จึงเปนความโดดเดนที่แตกตางและเปน

เอกลักษณของตัวตนไดอยางชัดเจน 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 
 

 

      

        รูปที่ 4-48   ผังแสดงบริเวณระเบียงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ   
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        รูปที่ 4-49   ผังแสดงการปฏิสันถารบนระเบียงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ   
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รูปที่ 4-50 แสดงกิจกรรมการปฏิสันถารอยางมีสุนทรียะสัมผัสจนสามารถนอนหลับ รูปที่ 4-51 แสดงกิจกรรมการปฏิสันถารกับวัยรุน   
 
 

 

     

 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-52 การปฏิสันถารที่ขาดไมไดคือน้ําชาและใบจาก ยาเสน,    รูปที่ 4-53  แสดงกิจกรรมการเลี้ยงทําบุญที่เกิดข้ึนบนระเบียง            

 

บนระเบ

   

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-56  แสดงอุปกรณแหงชีวิตที่ปรากฏอยูบนระเบียง รูปที่ 4-57 แสดงอุปกรณในการปฏิสันถารที่จะขาดไมไดคือใบจากยาเสน   

 

 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-54 ,  รูปที่ 4-55   แสดงอุปกรณแหงชีวิตที่ปรากฏอยู ียง มีทั้งอุปกรณในการทาํกรงนก อาหารนกตางๆ      
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     4.2.5 โถงเรือน 
 

“...ลักษณะการประกอบพิธีกรรมตางๆ ในโอกาสสําคัญๆ ทางศาสนาที่มีพิธีกรรมในบาน  ก็ตองใชพื้นที่โลง 

สําหรับใหผูที่มาในงานใชนั่งกับพื้นเรือน เพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา และขณะเดียวกันเม่ือเสร็จพิธีแลวก็ใช

บริเวณเดียวกันนั้นเปนที่รับรองแขกเหร่ือดวยการยกสํารับอาหารคาวหวานโดยการลอมวงรับประทานรวมกัน...” 6 

 

  โถงของเรือนแบแซเปนโถงโลงสูงถึงหลังคาไมมีฝาเพดาน  มีหองนอนนองซู ที่ถูกก้ันจากเฟอรนิเจอรตูโชว

เปนการใชที่วางแบบเขามุมหรือหองนอนแบแซ ที่ถูกก้ันจากผามานก็เปนการใชที่วางแบบเขามุมเหมือนกัน เปน

การกําหนดระนาบของฝาใหกอรางสรางความเปนหองไดเกิดขึ้น  พื้นไมถูกปูทับดวยเส่ือน้ํามัน เวลามีแขกมา

เย่ียมจึงจะปูเส่ือกระจูดรองทับอีกคร้ัง  โดยปกติไมไดใชเปนท่ีวางที่เปนทางผานไปยังพื้นท่ีอื่นๆ ของเรือน เปน

พื้นที่ละหมาดและเปนพื้นที่นอนของแบแซดวยในคราวเดียวกัน  แบแซหรือคนอื่นๆ มักไมนิยมอยูในโถงเปนระยะ

เวลานานหากจะอยูอาศัยเปนระยะ เวลาส้ันๆ หรือเพื่อทํากิจกรรมบางอยางเทาน้ันเชนละหมาดหรือบางคร้ังที่เจ็บ

ไขไดปวย  โถงเรือนมลายูนั้นมักเปนโถงโลงที่กวางขวางเพื่อเตรียมการรองรับการใชสอยที่หลากหลายและปรับ 

เปล่ียนได เชนใชเปนที่ละหมาดในการละหมาดบนเรือนนั้นปกติชาวมลายูมักนิยมทําการละหมาดบริเวณโถงของ

เรือน  เมื่อกําหนดจุดใดจุดหนึ่งเปนที่ละหมาด ก็มักจะทําการละหมาดท่ีเดิมในทุกๆ คร้ังในทุกๆ วัน  จนเกิดเปน

พื้นที่ในการประกอบศาสนกิจ โดยกําหนดทิศกิบลัตทางทิศตะวันตกเปนทิศทางนําในการละหมาดพรอมกับ

มุสลิมทั่วโลกในเวลาเดียว กัน  กิบลัตจึงมีความหมายที่ส่ือใหเห็นถึงความศรัทธาท่ีซอนทับซับซอนลงในที่วาง  ใน

บริเวณของพื้นท่ีโถงน่ันเอง  โดยเฉพาะในชวงเทศกาลชีวิตซ่ึงมีอยูตลอดเชน งานพิธีเปดปากเด็ก ( บูกอมูโละ

หรือบือเลาะฮมูโละ ) งานทําบุญตางชวงเวลาตางๆ เรียกเพื่อนบานมารวมละหมาดหรืออานอัลกุรอาน งานเมาะ

โละ ( เมาลิด ) งานนิกาห ( แตง งาน ) งานเล้ียงแตงงานหรือแมกระท่ังอาบน้ําศพและจัดการงานศพ  เรือนบาง

หลังถึงกับออกแบบใหมีพื้นที่ที่จะตองเตรียมตัวที่จะตายหรือปวยหนักมีลักษณะเปนเหมือนแครนิยมปูพื้นดวยไม

สูงจากระดับพื้นประมาณ 40 เซนติเมตร มีชองขนาดประมาณ 0.40 เมตร X 0.40 เมตร ไวสําหรับถายปฏิกูลจาก

รางกายในกรณีที่ไมสามารถขยับเขย้ือนตัวโดยมีโถสวมรองรับดานลาง  ในยามที่ไมไดใชงานก็จะปดทับดวยฝา

บางคร้ังก็ใชการเวนรองของพื้นแทนที่จะเตรียมพื้นที่เปนชองดังกลาวเรียกบริเวณน้ีวา “ ลาตาแย ” ซึ่งสามารถพบ

เห็นไดในเรือนมลายู    

  โถงจึงเปนพื้นที่ที่สามารถรองรับวิถีชีวิตความเปนอยูไดแบบเอนกประสงคอยางแทจริง จึงพบเห็นวาโถง

นั้นกวางขวางและโลงไมมีเคร่ืองเรือนหรือเฟอรนิเจอรอื่นใด เพราะสวนใหญนิยมน่ังพื้นมากกวาซึ่งเปนวัฒนธรรม

ด้ังเดิม นับไดวาโถงเรือนมีหนาท่ีหลักเพ่ือรองรับการเปนพื้นที่ของเทศกาลงานชีวิต ใหไดปรากฏเปนชวงๆ ในเรือน  

และการปรากฏน้ีนั้นมีขั้นตอนและความเปนพื้นที่สาธารณะมากกวาสวนใดๆ ของเรือน   แสดงใหเห็นวาการ

อาศัยอยูอยางหลากมิตินั้นตองการขอบเขต ปริมณฑลตางๆ กัน  เพื่อใหสอดรับกับเทศกาลงานชีวิตตางๆ ทําให

พื้น ฝา ฝา เหลาน้ันมีความตองการความแตกตางและหลากหลาย  ทั้งพื้น ฝา ฝาท่ีทําหนาท่ีเปนระนาบของการ

ปดลอมนั้นจึงเสมือนดังวามีแรงที่เขาสูศูนยกลางอยางชั่วคราวหรือปริมณฑลอยางชั่วขณะระหวางปรากฏการณ

นั้นๆ  และส่ิงหนึ่งที่มักปรากฏพรอมกับพื้นท่ีสาธารณะท่ีใชรองรับพิธีการตางๆ คือการปรากฏถึงพื้นท่ีของเพศ

หญิงแบบมีขอบเขตหรือพื้นที่โดยเฉพาะเชน อาจมีมานก้ันหรือมีที่ทางแยกออกไปตางหาก ย่ิงเพศหญิงที่สามารถ 

 

________________ 
        6 

ระวีวรรณ ชอุมพฤกษ, ลักษณะทางสังคมของหมูบานไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต,  
( ปตตานี: ศูนยการศึกษาเก่ียวกับภาคใต มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี, 2528 ), หนา 42. 
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แตงงานดวยกันได ( ไมไดมีสายเลือดเดียวกัน )* การปรากฏขอบเขตก็จะชัดเจนย่ิงขึ้น  แสดงใหเห็นวาการครอบ 

ครองที่วางแบบมลายูนั้นคํานึงถึงเร่ืองเพศ  และระยะหางไปพรอมๆ กับพื้นที่ที่เปนพื้นที่สาธารณะ  แสดงใหเห็น

วาบางสถานการณ บางพ้ืนที่นั้น มีความแตกตางระหวางเพศอยูดวย  แตเปนความแตกตางเพื่อใหเหมาะสมในท่ี

ทางของชาวมลายูนั่นเอง   หากพิจารณาถึงที่วางของโถงในเรือนของชาวมลายูและมุสลิมแลวจะพบวาไมมีการ 

วางรูปเคารพหรือวัตถุแหงศรัทธาใดๆ มาปรากฏใหเห็นทั้งภายในเรือนและภายนอกเรือน เพราะตามหลักการทาง

ศาสนาอิสลามแลวไมเปนที่อนุญาต หากเปนเชนนั้นก็เทากับวาชาวมลายูหรือมุสลิมไมยอมรับในความเปนเอก 

ภาพ ( เตาฮีด ) ของพระเปนเจาหรือมีการต้ังภาคีมาเทียบเคียงพระเปนเจา ซึ่งก็จะผิดหลักศรัทธา ( รุกนอิหมาน ) 

อิสลามจึงยืนยันความเปนหน่ึงเดียวของพระเจา ดังน้ันอิสลามจึงไมสามารถมีรูปเคารพหรือวัตถุแหงศรัทธาให

ปรากฏไมวาจะเปนสถานท่ีใดๆ ก็ตาม  แมแตที่ทําละหมาดบนโถงของเรือนมลายูก็จะไมปรากฏรูปเคารพใดๆ  

 

รูปที่ 4-58   ผังแสดงบริเวณโถงของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ  

           

________________ 

    * รายละเอียดเร่ืองสายเลือดท่ีสามารถแตงงานไดหรือไมสามารถแตงงานไดน้ัน ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ครุชีด อะหมัด, ชีวิตครอบครัวในอิสลาม

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

 , แปลโดย พิเชฏฐ  

กาลามเกษตร,  พิมพคร้ังท่ี 3, กรุงเทพฯ: อิสลามิคอะเคเดมี, 2540. 
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         รูปที่ 4-59   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณโถงของเรือนกรณีศึกษา        
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   รูปที่ 4-60 , รูปที่ 4-61 แสดงการใชอุปกรณแหงชีวิตมากั้นเปนหองเปนพื้นที่เชน การใชผามาน ตูโชวหรือช้ันวางของมากั้นเปนหอง             

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-62  แสดงสภาพปกติในพื้นทีข่องโถง  รูปที่ 4-63  แสดงกิจกรรมการละหมาดขอพรโดยผูคนในชุมชน ที่เกิดข้ึนในบริเวณโถง           

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
  รูปที่ 4-64 แสดงผาสะญาเดาะหที่วางลงในพืน้ที่ละหมาด   รูปที่ 4-65 แสดงการขอพรหลังจากทําการละหมาด  รูปที่ 4-66 แสดง

กิจกรรมการละหมาดขอพรที่เกิดข้ึนในบริเวณโถง โดยผูคนในชุมชน             
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    4.2.6  หองนอน 

“...มันงายดี พอจะนอนก็กางมุง ต่ืนนอนก็พับเก็บ ...” 7 
 

“...ภายในตัวบานจะมีหองเพียงหองเดียวอยูมุมใดมุมหน่ึงของเรือน ปกติเปนหองของ 

หัวหนาครัวเรือนและภรรยา หรือคูสามีภรรยาที่เปนกําลังสําคัญของบาน...” 8 
 

  ภายในเรือนมีหองนอนอยู 4 หอง หองนอนหลักของเรือนที่มีผนังก้ันชัดเจนเปนสัดสวนคือหองนอนของแบ

แอ เน่ืองจากเปนเพียงคนเดียวในเรือนท่ีแตงงานแลวแตหลังจากที่ภรรยาเสียชีวิต  บางคร้ังหองนอนนี้ก็ใชเปนท่ี

นอนของพี่นองในยามไปมาหาสู อีกหองเปนหองนอนของแบมะท่ีเพิ่งจะตอเติมใหมอยูที่ครัว ในอดีตนั้นแบมะ

อาศัยนอนมุมหนึ่งของหองครัว  อีกสองหองนั้นเปนการกอรางสรางความเปนท่ีวางดวยการใชอุปกรณชีวิต โดย 

ทั่วไปการก้ันหองในเรือนมลายูมักจะมีเพียงหองเดียวเทานั้นท่ีมีผนังก้ันโดยรอบอยางชัดเจนคือหองนอน  หอง

อื่นๆ จะใชวิธีการกั้นพื้นท่ีแบบชั่วคราว ดวยอุปกรณชีวิตตางๆ เชนผามาน ตู หองนอนของแบแซอยูบริเวณ

ดานซายของโถงทางเขา มีผนังลอม 2 ดาน  ดานที่ไมมีผนังใชผามานกับตูเก็บของก้ันเม่ือจะนอนก็กางมุงต่ืนก็ 

สามารถพับเก็บได  สวนหองนอนของนองซูอยูติดกับหองนอนของแบแซมีผนังลอม 2 ดาน ดานที่ไมมีผนังใชตูเก็บ 

ของก้ันทั้ง 2 ดาน หองนอนของแบแซ  แบแอและนองซู มีลักษณะการจัดพื้นที่ใชสอยแบบเขามุมทั้ง หมดทําใหไม

รบกวนซึ่งกันและกัน ซึ่งนับเปนวิถีและวิธีชีวิตของชาวมลายูอยางหน่ึงในแบบแผนการใชสอยที่วางและอาศัยอยู

ของเรือนมลายู  การใชที่วางของหองนอนแบแซเปนแบบก่ึงติดตาย ( แบบเคล่ือนยายได ) หองนอนนองซูเปน

แบบก่ึงติดตาย ( แบบไมเคล่ือนยาย ) สวนหองนอนของแบแอเปนแบบติดตาย จากพื้นที่โลงของโถงเรือนมาสู

การครอบครองท่ีวางในระดับที่พฤติกรรมการครอบครองอาณาเขต  ที่เกิดขึ้นเปนหองนอนดวยการกําหนดการใช

หรือสรางวัสดุอุปกรณชีวิตโดยการใชตูเก็บของหรือผามานมากําหนดอาณาเขตแหงชีวิต  ทําใหสามารถปรับปรุง

เปล่ียนแปลงหรือขยับขยายที่วางไดตามความตองการ  เกิดความยืดหยุนในการใชพื้นที่ภายในเรือนในแตละชวง

ของชีวิตได 

  หองนอนจึงเปนพื้นที่ที่มีความเปนสวนตัวที่ชัดเจนท่ีสุดในเรือนมลายู  เปนการครอบครองพื้นที่อยางถาวร

สวนการครอบครองพ้ืนที่อื่นๆ นั้นนับเปนการครอบครองพื้นที่แบบชั่วขณะ  ตามชวงทํานองของชีวิตหรืออาจ

กลาวไดวาการกอรางสรางความเปนที่วางแบบมลายูนั้นมักมีภาษาความเปน “ พื้น ฝา ฝา ” ที่ไมชัดเจนตายตัว  

ความเปน “ พื้น ฝา ฝา ” นั้นสามารถเพิ่มเติมความหมายไดอยางหลากหลายและสามารถซอนลงในที่วาง

เดียวกันจนเกิดความหมายที่แตกตางกันไป นับเปนการใชซอนทับ ซับซอนลงในที่วางเดียวกันไดอยาง

หลากหลายและสอดคลองกับวิถีชีวิตความเปนอยูซึ่งก็เปนการใชที่วางแบบมาตุลักษณนั่นเอง 
 
 
 
 
 
 

________________ 
     7 

สัมภาษณ , อาแซ  มะรอแม , 22 พฤศจิกายน 2552. 

     8
ระวีวรรณ ชอุมพฤกษ, ลักษณะทางสังคมของหมูบานไทยมุสลิม, ใน เอกสารการประชุมทางวิชาการเร่ือง หมูบานและเรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต

 

,  

หนา 42. 
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  รูปที่ 4-67   ผังแสดงบริเวณหองนอนของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ          
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             รูปที่ 4-68   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณหองนอนของเรือนกรณีศึกษา      
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  รูปที่ 4-69 ,  รูปที่ 4-70 หองนอนแบแซ ที่เกิดจากการใชผามานมาก้ันเปนที่วางของหองนอน                        

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  รูปที่ 4-71 ,  รูปที่ 4-72  หองนอนนองซู ที่เกิดจากการใชอุปกรณแหงชีวิตคือตูโชวหรือช้ันเก็บของมากั้นเปนที่วางของหองนอน    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-73  ,  รูปที่ 4-74  หองนอนแบแอที่มีการกั้นเปนสัดสวนมากที่สุดในบรรดาหองนอนของเรือน    รูปที่ 4-75  หองนอนแบมะ 

ที่ทําการตอเติมในภายหลัง ( เดิมใชพื้นที่หลับนอนในหองครัว )                                          
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4.2.7 หองครัว 
 

“...ครัวของเรือนไทยมุสลิมโดยมากมักอยูดานหลังตอไปจากตัวเรือนหลัก และระดับ 

ของพื้นครัวจะตํ่ากวาตัวเรือนหลักเสมอ...” 9 
 

  เปนหองครัวที่กออิฐถือปูนหลังคาเพิงหมาแหงน ตอเติมภายหลังอยูดานในสุดของเรือน มีหองน้ํามีประ ตู

เขาออกจากภายนอก ทางเขาออกเรือนมลายูนั้นมักมีสองทางคือทางดานหนาและดานหลัง ดานหลังคือหองครัว

นั่นเอง ใชเปนพื้นที่จัดเตรียมและหุงหาอาหารในยามปกติและยามจัดเล้ียงตางๆ จัดวางอุปกรณวัสดุที่ใชในการ

ทําครัวรวมถึงการเย่ียมเยียนพบปะพูดคุยกับฝายหญิง บางคร้ังใชเปนที่หลบแขกท่ีมาเย่ียมเยียน  กลางคืนยังเปน

ที่หลับนอนของแบแซในกรณีที่เจ็บปวยหรือตองลุกเขาหองนํ้าบอยๆ ในอดีตน้ันแบมะไดใชมุมหน่ึงเปนที่หลับนอน 

โดยการกางมุง ต่ืนนอนก็พับเก็บ ใชเปนที่เก็บกรงนกท่ียังทําไมเสร็จและอุปกรณการทํากรงตางๆ นอก จากใชเปน

ที่หุงหาอาหารและรับประทานอาหารแลวนั้นยังใชเปนที่ละศีลอดรวมกันในเดือนรอมฎอน โดยปกติมักไมเห็นแบ

แซและมะนั่งพักผอนในครัวหรือหุงหาอาหารแตหนาท่ีนี้เปนของนองซู  ม้ือคํ่านั้นจะรับประทานอาหารรวมกันดวย

การจัดสํารับแลวน่ังทานบนพื้นและเปบดวยมือ  ชาวมลายูมักไมนิยมทําอาหารเชาแตใชการซื้อหาอาหาร บางก็

ซื้อมาทานที่บานบางก็ทานที่รานน้ําชา  แบแซและแบมะมักทานอาหารเชาที่รานนํ้าชาหรือซื้อมาทานบนระเบียง 

      การใชที่วางของหองครัวนั้นจะทวีความเขมขนในการใชที่วางชวงเทศกาลงานชีวิตเพราะมีความชวย เหลือ

จากเพ่ือนบานหรือญาติมิตรมารวมแรงรวมใจในการทําอาหารจัดเล้ียงตามเทศกาลตางๆ  ความสนุกสนานจะ

เกิดขึ้นในพื้นที่ของหองครัว  มีการจัดเตรียมทําอาหาร การพูดคุยสนทนาหรือการปฏิสันถารระหวางเพศหญิงกัน

อยางออกรส  ความสําคัญมิไดอยูที่อาหารแตอยูที่ที่วางของหองครัวหรือที่วางของหองครัวนั้นไดถูกรองรับ

กิจกรรมตางๆ ที่เกิดขึ้นของมนุษยไดอยางสนุกสนาน  เปนพื้นที่ที่สามารถปรับเปล่ียนไดและสรางความเปนหน่ึง

เดียวหรือเพิ่มความใกลชิดสนิทสนมระหวางมนุษยกับมนุษยดวยกัน  เปนความสัมพันธของเพศหญิงที่ไดรวมกัน

ถักทอสายใยของชุมชนใหกลมเกลียวสมัครสมานสามัคคี  ที่ผานการรวมกันทําอาหาร จึงนับไดวาหองครัวน้ันมี

สวนทําใหชุมชนไดกอเกิดความเปนหน่ึงเดียวผานเพศหญิง  เปนระบบที่เกิดขึ้นเพื่อตอบ สนองความปรารถนาใน

การดํารงอยูของมนุษยที่พึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  ดําเนินสืบเนื่องซอนซับทับถม ความอุดมของวัฒนธรรม

ทองถ่ินที่ถูกถักทอขึ้นเปนองคกรที่ม่ันคงแข็งแรงและย่ังยืน 

  ที่วางของหองครัวจึงเสมือนเปนพื้นที่แหงความเปนเพศหญิงครอบครองที่วางเหลานั้น จึงมักพบผูหญิงจะ

อยูคูครัวแทบจะเกือบตลอดเวลา ย่ิงชวงเทศกาลงานชีวิตจะพบเห็นการครองที่วางเหลานี้ไดเปนอยางดี พื้นที่ของ

เรือนจึงมีที่ทางของเพศชายและหญิงแตกตางกันไปตามภาระหนาที่ของครอบครัว ซึ่งเปนไปโดยสอดคลองกับ

วัฒนธรรมน้ันๆ และการครอบครองพื้นที่เหลานั้นมิไดมีความสําคัญมากนอยไปกวากัน เพียงแตภาระหนาที่ตาม

วัฒนธรรมมลายูของฝายหญิงน้ันตองมีความเก่ียวของกับครัวมากกวาผูชาย  จึงพบเห็นผูหญิงมีการปฏิสันถาร

ระหวางที่อยูภายในที่วางของหองครัวอยางเขมขนและมีสุนทรียะสัมผัสจากการปฏิสันถารเหลานั้น โดยมีขาว

ปลาอาหารเปนเสมือนเคร่ืองมือที่ทําการปฏิสันถารระหวางกันและกัน  มิติที่วางของหองครัวจึงมีระดับของการ

ปดลอมโดยรอบที่คอนขางมีความเขมขนพอสมควร  แตที่วางภายในกลับโลงและมีระดับพื้นที่ตอเนื่อง ( แตมักมี 

ระดับพื้นที่ตํ่ากวาพื้นเรือน ) เพ่ือความยืดหยุนและสะดวกตอการใชงาน  ดังนั้นจึงสามารถพบเห็นครัวของเรือน 

 

________________ 
     9 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( กรุงเทพฯ : อมรินทรพร้ินติ้งแอนดพับลิชช่ิง,2537 ), หนา 81. 
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มลายูโลงและมีขนาดท่ีใหญ จากกรณีศึกษาพบวาพื้นที่ของหองครัวมีขนาดถึง 1  ใน 3 ของพื้นที่เรือน ที่มีที่มา

จากศาสนาอิสลามและประเพณีวัฒนธรรมมลายูที่มักมีการจัดเล้ียงตามเทศกาลแหงชีวิตที่มีการจัดเล้ียงรองรับ

กิจกรรมตางๆ นั่นเอง 
 
 
 

 
 

  รูปที่ 4-76   ผังแสดงบริเวณหองครัวของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ            
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              รูปที่ 4-77   ผังแสดงการปฏิสันถารบริเวณหองครัวของเรือนกรณีศึกษา            
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  รูปที่ 4-78 ,  รูปที่ 4-79  แสดงสภาพภายในหองครัวและการจัดสํารับตรงกลางของพื้นที่ของหองครัว                 

 
 
 
 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-80 ,  รูปที่ 4-81  แสดงสภาพภายในหองครัวและนองซูกําลังประกอบอาหาร        
            

  รูปที่ 4-82 ,แสดงแบแซทานผลอินทผาลัมเพื่อละศีลอด                    รูปที่ 4-83  แสดงการละศีลอดหลังจากทานผลอินทผาลัมแลว                 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  รูปที่ 4-84   แสดงภายในหองครัวยามมีการจัดเลี้ยง                         รูปที่ 4-85  แสดงการจัดสํารับอาหาร ที่จะขาดไมไดคือน้ําบูดู       
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4.3  ลานบาน 
 

“...ลานรอบๆ เรือนนี้เอง เม่ือเจาของเรือนจัดงานก็ดัดแปลงใหเปนครัวบาง   จัดโตะเกาอี้ 

เพ่ือรับรองแขกเหร่ือบาง แลวแตความตองการวาจะใชประโยชนจากพื้นที่นั้นอยางไร...” 10 
 

             ในบริเวณลานบานของแบแซนั้นในอดีตนั้นเคยเปนลานทรายขาวมากอน และเปนพื้นที่สวนท่ีเงียบสงบ

หางไกลจากหมูบาน ปจจุบันใชเปนที่เก็บวัสดุอุปกรณชีวิตตางๆ เชนทอซิเมนต กรงนก ที่เก็บของ วางแครไม กอง

ทราย ราวแขวนนก เสาชักนก บอนํ้าและเปนที่ปลูกตนไมเชนตนมะมวง มะยม ชมพู เปนบันไดทางขึ้นบานพรอม

บอนํ้าลางเทา เปนที่นั่งฟงเสียงนกและเปนทางสัญจรผานไปมาของเพ่ือนบาน  ระหวางการสัญจรก็มีการทักทาย

พูดคุยตางๆ ย่ิงสนิทสนมมากการปฏิสันถารก็จะออกรสมากขึ้น เปนที่นั่งทํากรงนกกระท่ังเปนที่รวมญาติพี่นองทํา

กิจกรรมรวมกันเชนพักผอน หั่นเน้ือและแจกจายเนื้อกรุบานกับเพื่อนบานหรือปรุงเน้ือที่ไดจากการกรุบานฯลฯ 

เม่ือลานเปนทั้ง “ ที่ ” รองรับกิจ กรรมชีวิตและเปนทั้ง “ ทาง ” เช่ือมตอระหวางเพื่อนบาน ลานจึงมีปฏิสัมพันธ

อยางแนบแนนกับชีวิตกับเพื่อนบานแวดลอมและมีความสําคัญตอการอาศัยอยูที่มีมิติแหงการใชสอยที่วางและ

การอาศัยอยูที่กวางไกลออกไปนอกเรือน  ทําใหลานเปนสวนหนึ่งของเรือนและเรือนเปนสวนหนึ่งของลาน  โดยมี

กิจกรรมเปนตัวเช่ือมประสานจนเปนพื้นที่ที่กอกําเนิดเกิดประสบกับเหตุการณตางๆ อยางไมซ้ําในแตละชวงเวลา   

             พื้นท่ีบริเวณลานน้ีจึงเปนพื้นท่ีก่ึงสวนตัวหรือพื้นท่ีก่ึงสาธารณะแบบมาตุลักษณที่ซอนทับ ซับซอนเหตุ 

การณกับกิจกรรมตางๆ ปจจุบันบานที่มีลาน ( ลาแม ) แทบจะหาไมไดจึงนับไดวาลานบานไดถูกทําใหหายไป

จากบริบทของเรือนมลายู โดยนัยนี้มิติความสัมพันธของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูระหวางเรือน

กับลานจึงคอยๆ หมดความสําคัญลง ลานบานที่มีรมไมของตนไมมีชายคาของเรือนชวยทําใหพื้นที่บริเวณน้ีรมร่ืน 

มีแครไมไผวางใตตนมะมวงที่เพ่ือนบานสามารถน่ังพบปะพูดคุย มีผูคนเดินผานไปมา มีบอนํ้าใหอาบหรือลางตัว 

มีเสียงนกตางๆ เชนนกกรงหัวจุก นกกรงแมพระ นกขม้ิน นกซออู นกกวัก นกเขาจํานวนมากคอยรองขับกลอมใน

พื้นที่  ในระดับเสียงที่แตกตางกันจนเปนเอกลักษณ เฉพาะของนกแตละชนิดที่ดังกังวานกองกระจายออกไปจาก

ศูนยกลาง บรรยากาศท่ีสบายโปรงโลง  จึงทําใหเกิดมิติแหงความสุนทรียะทางเสียง  นับเปนการดําเนินชีวิตที่ไม

รีบรอนในแบบวัฒนธรรมของความชา  กอใหเกิดกิจกรรม และเหตุการณตางๆ ทั้งกับคนในครอบครัวและเพื่อน

บานหรือในระดับของมนุษยกับมนุษยหรือมนุษยกับโลกแวดลอมที่เกิดขึ้นในท่ีวางของลานบาน เปนการ

ปฏิสันถารกันขึ้นอยางแนบแนนในแบบวัฒนธรรมของความใกล  ลานจึงเปนที่วางที่รอคอยการมาปรากฏ

ช่ัวขณะของเทศกาลงานชีวิตของความผูกพันแนบแนนระหวางมนุษยกับโลกแวดลอม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

________________ 
     10 

เร่ืองเดียวกัน, หนา 78. 
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      รูปที่ 4-86  ผังแสดงบริเวณลานของเรือนกรณีศึกษาและสภาพแวดลอมโดยรอบ               
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  รูปที่ 4-87 , 4-88  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลาน ที่ใชเปนทางสัญจรและลานกิจกรรม ที่มีมิติสุนทรียะสัมผัส 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
   รูปที่ 4-89 , 4-90  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานยามมีงานเล้ียง    

   รูปที่ 4-91 , 4-92  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานยามมีงานเล้ียง    

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

   รูปที่ 4-93 , 4-94  แสดงพื้นที่ของลานและบรรยากาศภายในลานในชวงเวลาที่เปนสวนตัว    
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4.4 รานน้ําชาเปาะเฮง ( แบเฮง ) 
 

“...สวนใหญรานน้ําชาในหมูบานมักใชพื้นที่บางสวนของตัวบาน ต้ังโตะเกาอี้และมีโทรทัศน   

เปนที่พบปะของผูชาย รานน้ําชาในหมูบานเปนสถานที่สาธารณะซึ่งผูชายในหมูบาน 

จะมาพบปะสังสรรคกันในเวลาวางต้ังแตเชาจรดคํ่า...” 11 
 

    สถานท่ีที่นิยมในการชุมนุมของชาวมลายูคือรานนํ้าชาประจําหมูบาน  ในหมูบานหนึ่งอาจมีรานนํ้าชา

หลายรานแตมีบางรานที่เปนที่นิยม ปกติรานน้ําชาจะเปด – ปดราว 06.00 น.ถึง 22.00 น. ผูชายมักใชเวลาที่ราน

น้ําชาต้ังแตเชาจรดคํ่าสลับหมุนเวียนเปล่ียนไป จะเริ่มต้ังแตเชามาทานขาว กินน้ําชา สูบใบจากยาเสน  แขวนนก

แลวจึงเร่ิมไปทํางานจะกลับมาอีกคร้ังก็ตอนเย็น กินนํ้าชาสูบใบจากยาเสนรับนกที่แขวนไวแลวก็กลับบาน  

โดยเฉพาะ วันเสารและอาทิตยที่มีรายการถายทอดมวยตูผูคนจะมากเปนพิเศษและเสียงเชียรก็จะดังมากขึ้น  

สวนผูหญิงไมนิยมน่ังที่รานน้ําชาแตจะเขามาจับจายซื้อขาวแกงเพื่อทานเปนอาหารมากกวา  ผูชายมักใชรานน้ํา

ชาเปนที่นั่งฟงพูดคุยเร่ืองราวตางๆ ของผูคนแลกเปล่ียนขาวสารท่ัวไป ที่ฟงเสียงนกเขาและนกกรงหัวจุกเพื่อเปน

การประชันกันระหวางหมูเพื่อนดวยกัน เปนท่ีนั่งเลนหมากรุก ดูโทรทัศนรายการมวยหรือฟุตบอล เปนพื้นท่ีหา

เสียงของนักการเมือง พื้นที่ประชาสัมพันธโครงการตางๆ ของหนวยงานรัฐ  รานนํ้าชาจึงเปนพื้นที่การปฏิสันถาร

อยางเขมขน  กระท่ังเปนพื้นที่รับแขกสําหรับเจาของบานท่ีไมมีความพรอมในการรับแขกที่บานสามารถใชตอนรับ

แขกไดถือเปนเร่ืองปกติ  ในสังคมมลายูถือวารานนํ้าชาเปนพื้นท่ีสาธารณะพ้ืนท่ีเหลานี้มักมีระยะที่ใกลชิดสนิท

สนมไมมีความเปนสวนตัวและมีบรรยากาศท่ีเปนกันเองที่สามารถพบเห็นไดเฉพาะท่ีรานน้ําชา 

  บริเวณโดยรอบเปนท่ีต้ังของบานกรณีศึกษามีเสนทางสัญจรที่พาดผาน รวมถึงรานน้ําชาและกิจกรรมที่

เกิดขึ้นในลานบานหรือรอบบริเวณราน เปนจุดเขมที่สุดของผูคนและนกกรงหัวจุกของฝงตะวันตก( เละยาโตะฮ ) 

จะพบไดนอยมากที่เรือนมลายูจะมีอาณาบริเวณ ( ลาแม ) และลักษณะดังกลาว  แบบแผนการใชสอยที่วางและ

การอาศัยอยูของชาวมลายูระหวางบานและรานน้ําชาจึงนาสนใจ  เนื่องจากผูอยูอาศัยมีการใชสอยท่ีวาง การ

อาศัยอยูและการปฏิสันถารสานสัมพันธกับบริบทแวดลอมตางๆ โดยรอบเชน การใชลานเปนสวนหน่ึงในการ

ปฏิสันถารระหวางผูคนภายในหมูบานอยางแนบแนน  โดยมีชวงเวลาที่ผูคนมาใชบริการมากคือชวงเวลา 06.30 

น.– 08.00 น. และชวงเวลา 16.00 น.-18.00 น. รวมถึงวันเสารและอาทิตยที่มีการถายทอดมวยตูเปนที่ชุมนุมของ

ผูคนวัยโดยเฉล่ียประมาณ 30 ปขึ้นไป พบวัยเด็กหรือวัยรุนเขามาใชบริการนอย ผูใช บริการเปนคนในหมูบาน

เปนสวนใหญมีความสัมพันธกันอยางเหนียวแนนสามารถหยอกลอกันอยางสนุกสนานไมถือเน้ือถือตัวหากไมมี

เงินจายก็สามารถคางได  โดยปกติรานน้ําชามักใหบริการตางๆ เชน ทานน้ําชา ทานขาวแกง ทานขนม แขวนนกฯ 

จําหนายใบจากและยาเสน  

  เร่ืองราวท่ีพูดคุยสวนใหญเปนเร่ืองการทํามาหาเล้ียงชีพ ขาวสารท่ัวไป นกกรงหัวจุก และท่ีสําคัญที่พบได

นอยมากในรานน้ําชาท่ัวๆ ไปคือเร่ืองศาสนาและวิธีปฏิบัติตนตามหลักศาสนา  อันเนื่องจากหนึ่งในสมาชิกประจํา

นั้นเปนโตะอิหมามที่ประจําหมูที่ 1 ( บาลาเซาะหกาปง ) ซึ่งสามารถทําการปรึกษาปญหาเร่ืองศาสนกิจได  เม่ือ

ถึงเวลาละหมาดสมาชิกทุกคนจะเขารวมละหมาดที่สุเหรากาปง พื้นที่ในรานก็จะวางเปลาปราศจากผูคนในทันที    

ในอดีตน้ันยังใชเปนพื้นที่แขงขันนกกรงฯ ( ปจจุบันยกเลิกเน่ืองจากพื้นที่ไมเพียงพอ ) เปนพื้นที่พักผอนหยอนใจ 
  

________________ 
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( ทางโลกน้ีหรือ โลกดุนยา ) และพื้นท่ีทางศาสนา( ทางธรรมหรือโลกอาคิเราะห ) ที่สามารถเกิดขึ้นจริงในชีวิต 

ประจําวันปกติทั่วไปได  รวมถึงพื้นที่ที่ใชปฏิบัติศาสนกิจเชนการกุรบานซ่ึงใชพื้นที่บริเวณลานขางรานนํ้าชาและ

พื้นที่สวนหนึ่งของรานเขารวมในการปฏิบัติศาสนกิจน้ีดวย  ไมพบความพิเศษน้ีในรานน้ําชาอื่นๆ เพราะโดย  

ปรกติพื้นที่ที่ใชพักผอนมักจะไมรวมกับพื้นที่ทางศาสนา  เปนพื้นที่ที่ซอนทับ ทับซอนกับพื้นที่ทางศาสนาและพ้ืนที่

ทางวัฒนธรรมมาหลอหลอมรวมกัน  เมื่อมิติพื้นที่ทางศาสนาเกิดขึ้นมิติพื้นที่ของรานนํ้าชายังคงดํารงอยูพรอมๆ

กันเสมือนมีอาณาบริเวณของกันและกัน  พื้นที่ในการอาศัยอยูที่อยูภายนอกเรือนของชาวมลายูที่มีการใชสอยที่ 

หลากหลายแหงหนึ่งคือรานนํ้าชา รานนํ้าชาเปาะเฮงเปนรานนํ้าชาท่ีอยูดานหนาของพื้นที่บริเวณบานแบแซ  จึง

อยูในระยะการใชสอยและการอาศัยอยูของแบแซและแบมะ  รานน้ําชาจึงเปนพื้นที่การใชสอยท่ีหลากหลายมาก

ที่สุดในบรรดาพื้นที่ทางสาธารณะท่ีมีอยูในหมูบาน  ในแตละวันชาวบานใชรานน้ําชาเปนที่ทานอาหาร ด่ืมน้ําชา 

เปนสถานท่ีนัดพบเพื่อเร่ิมตนกิจกรรมตางๆ เชนนัดจะไปกินเล้ียงงานแตงงานตางหมูบานก็จะนัดรวมกันที่รานน้ํา

ชาหรือกอนการไปทําละหมาดท่ีสุเหราก็แวะมาท่ีรานนั่งพักสักระยะหนึ่งเม่ือถึงเวลาละหมาดจึงคอยเดินไป กอน

ไปฟงบรรยายธรรมที่มัสยิดกรือเซะก็มาพบกัน ในเทศกาลชีวิตรานน้ําชายังถูกใชเตรียมทําการกุรบานและการ

กุรบานก็เกิดขึ้นบริเวณลานดานขางของรานนํ้าชาน่ันเอง      

           รานน้ําชานับเปนพื้นท่ีแหงการพักผอนของชาวมลายูอยางแทจริง เปนพื้นท่ีสาธารณะที่เปดโอกาสใหมี

การปฏิสันถารกันอยางถูกตองตามหลักศาสนาและวัฒนธรรม ทุกคนรูจักกันหมดจึงแทบไมมีความเปนสวนตัวใน 

รานน้ําชา ดวยตําแหนงที่ต้ังและอัธยาศัยไมตรีที่ดีของเจาของราน  รวมถึงสมาชิกรานน้ําชาท่ีลวนสมัครสมาน

สามัคคี  รานน้ําชาเปาะเฮงจึงเปนศูนยรวมแหงความเขมขนของผูคนและนกกรงหัวจุกทางฝงตะวันตกของหมู 

บาน มีโตะเกาอี้ใหเลือกนั่งตามความชอบ มีทั้งแบบไมเคล่ือนยายหรือแบบเคล่ือนยายได การปฏิสันถารจึงเกิด 

ขึ้นทั้งในโตะเดียวกันหรือขามโตะไปมาอยูตลอด มีเสียงของผูคน ของนกของโทรทัศนพรอมๆ กับการกินน้ําชาสูบ

ใบจากยาเสน  รานนํ้าชาจึงเปนพื้นที่ที่มีสุนทรียะสัมผัสทั้งจากรูป รส กล่ิน เสียงและสัมผัส  รานน้ําชาจึงเปน 

“ หัวใจ ” แหงการปฏิสันถารท่ีสําคัญมากของหมูบานชาวมลายูที่มีการปฏิสันถารอยูแทบจะตลอดเวลา ดวย

องคประกอบตางๆ ที่กลาวมาท่ีรานน้ําชาจึงเปนพื้นที่แหงการปฏิสันถารกันอยางออกรสและสนุกสนานมากท่ีสุด

ของหมูบานมลายู 
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  รูปที่ 4-95  ผังแสดงบริเวณรานน้ําชาและสภาพแวดลอมโดยรอบ 
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  รูปที่ 4-96  ผังแสดงบริเวณรานน้ําชาและลานกุรบาน 
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  รูปที่ 4-97 , 4-98   แสดงบรรยากาศภายนอกรานน้ําชาเปาะเฮง ที่มีลานแขนวนนก และรถจักรยานยนตจอดอยูดานหนาราน     
             

  รูปที่ 4-99   แสดงบรรยากาศภายนอกรานน้ําชา                             รูปที่ 4-100   แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชา      
              

การปฏิ

            
 

 
 
 
 
 
 

 
  รูปที่ 4-103  แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชา                                รูปที่ 4-104   แสดงอุปกรณบนโตะน้ําชา ใบจาก ยาเสน     

 

 

 

 

 
 
 
 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-101 , 4-102   แสดงบรรยากาศภายในรานน้ําชาที่มี สันถารกันอยางออกรส        
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   รูปที่ 4-105 , 4-106  แสดงพื้นที่ของลานกุรบานและบรรยากาศของการกุรบาน ( อยูใกลๆ กับรานน้ําชาเปาะเฮง ) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

   รูปที่ 4-107 , 4-108  แสดงบรรยากาศของการกุรบาน ที่มีการชวยเหลือกันและกันจากผูคนในชุมชน  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
   รูปที่ 4-109 , 4-110  แสดงบรรยากาศของการกุรบาน ที่อยูบริเวณลานใตตนมะหวด ( กําชํา ) ริมถนนของชุมชน 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
   รูปที่ 4-111   แสดงบรรยากาศโดยรอบลานกุรบาน                            รูปที่ 4-112   แสดงอุปกรณของการกุรบาน     
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4.5 บาลาเซาะหกาปงและมัสยิด 
 

“...ความแตกตางระหวางมัสยิดและสุเหรานั้น  จากการถามชาวบานไดความวา มัสยิดเปนอาคาร 

ถาวรขนาดใหญ และมีความเช่ือกันวาถามาละหมาดที่มัสยิดจะไดบุญกวาอยูทําละหมาดท่ีบาน  

สวนสุเหราหรือบาลาเซาะหมักเปนเรือนไม...” 12 
 

  มัสยิดมีความหมายวาเปนบานของพระองคอัลลอฮ ที่ไดเช้ือเชิญบรรดาผูศรัทธาใหมาสูบานของพระองค

ดวยการละหมาด  การละหมาดเปนหนาท่ีของมุสลิมทุกคนท่ีจะตองปฏิบัติเร่ิมต้ังแตการบรรลุศาสนภาวะไป

จนถึงวาระสุดทายของชีวิตวันละ 5 เวลา โดยมีพื้นที่ละหมาดตอคนประมาณ 0.60 X1.20 ม. ในระหวางทําการ

ละหมาดสายตากําหนดเพงไปเบื้องหนารวบรวมจิตสมาธิเพื่อระลึกและสงผานถึงพระอัลลอฮ ในชวงขณะนั้นมี

เพียงผูละหมาดกับพระเปนเจาทุกขณะจิตจึงมุงไปสูพระองค บาลาเซาะหหรือมัสยิดจึงเปนพื้นท่ีแหงความ

ศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนา  ที่จะมีผูคนมาละหมาดมากท่ีสุดในการละหมาดวันศุกรพรอมการบรรยายธรรมกอนการ

ละหมาด  การบรรยายธรรมในชวงละหมาดมักริบถึงละหมาดอิชาอจะมีตอนกลางคืนวันพฤหัสบดี สวน

มัสยิดกรือเซะจะมีการบรรยายธรรมในวันอังคารตอนเชาถึงเที่ยง  โดยปกติในแตละวันการปฏิสันถารจะเพิ่มมาก

ขึ้นในการละหมาดมักริบและละหมาดอิชาอ วิถีชีวิตมุสลิมจะเร่ิมการปฏิสันถารกับพระเปนเจาดวยการละหมาด

ซุบหและจบลงดวยการละหมาดอิชาอ เปนการปฏิสันถารโดยมีพื้นท่ีศักด์ิสิทธิ์และบรรยากาศแหงความศรัทธา

เกิดขึ้นพรอมกับการทําละหมาด  พื้นท่ีละหมาดจึงเปนพื้นท่ีที่อยูระหวางมิติปรกติกับมิติที่ใชเปนสะพานเช่ือม

ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา เม่ือละหมาดเสร็จจึงคืนพื้นท่ีปกติกลับคืนดังเดิม  พื้นที่และบรรยากาศแหงความ

ศรัทธาจึงเกิดขึ้นพรอมๆ กับการละหมาด  ดังนั้นที่วางแหงความนอบนอมยอมจํานนอยางศิโรราบจึงปรากฏขึ้น

เปนสภาวการณแหงความศักด์ิสิทธิ์ที่เกิดขึ้นไดโดยตรงระหวางมนุษยกับพระเปนเจา  ที่สามารถเกิดขึ้นไดในพื้น

และท่ีชวงเวลาแหงการละหมาดทุกวัน  เม่ือกาวเทายางเขาไปในพื้นท่ีแหงน้ันท่ีวางจะบงบอกใหตองสํารวมทั้ง

กายและใจเพ่ือระลึกถึงการดํารงอยูของพระองคอัลลอฮอยูตลอดเวลาเสมือนวาเราไดมาอยูเบ้ืองหนาพระพักตร

ของพระองค ณ ที่นั้น ตัวเราไดสอดสานสัมพันธรวมกันเปนหนึ่งเดียวท้ังกายและใจ   

             บาลาเซาะหและมัสยิดจึงเปนหนึ่งในองคประกอบที่จะขาดไมไดของหมูบานมุสลิมที่มีเอกลักษณชัดเจน

เปนสวนสําคัญของโครง สรางทางวัฒนธรรมและมีความหมายกับชาวมุสลิมเปนอยางสูง  ที่ส่ังสมสืบสายสาน

สัมพันธกับผูคนจนเกิดเปนภาพของเมืองท่ีมีเอกลักษณเฉพาะและมีความเขมขนสูง หากพิจารณาถึงตําแหนง

แหลงท่ีต้ังของมัสยิดในหมูบานตันหยงลูโละพบวาอยูในตําแหนงท่ีเปนใจกลางเปนที่ชุมนุม เปนชุมทาง ที่มี

บทบาทเปนใจกลางหรือมีความเขมขนที่เขาสูศูนยกลางทั้งจาก มิติทางกายภาพและจากมิติทางศาสนา อีกทั้งยัง

เปนจุดหมายตาที่สําคัญ  ของหมูบานจากหออาซานท่ีสูงและโดดเดนสามารถมองเห็นไดอยางชัดเจน ในยาม

ละหมาดฟรฎโดยปกติแลวผูคนทางฝงตะวันตก ( หมูที่ 1 ) มักจะนิยมมาทําการละหมาดท่ีบาลาเซาะห รวมถึง

เจาของเรือนกรณีศึกษาก็มักนิยมมาละหมาดฟรฎที่นี่  สวนการละหมาดวันศุกรนั้นผูคนจะไปรวมตัวกันไป

ละหมาดท่ีมัสยิดในยามมีเทศกาลแหงชีวิตตางๆ บาลาเซาะหก็จะเปนสถานที่ทํากิจกรรมตางๆ รวมกันกับชุมชน

มัสยิดยามีอุลอิกวาลเปนมัสยิดประจําหมูบาน  มัสยิดน้ีถูกกอสรางโดยชางที่ทําการกอสรางมัสยิดกลางประจํา

จังหวัดปตตานี  ในอดีตน้ันเปนอาคารไมแลวทําการปรับปรุงใหมเปนอาคารกออิฐถือปูนหลังเล็ก จากนั้นจึงทํา 

 

________________ 
     12 

เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 76. 
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การตอเติมขยับขยายใหกวางขวางขึ้น เปนอาคาร 2 ชั้น บนยอดมีโดมที่มีสัดสวนคลายกับมัสยิดกลางประ จํา

จังหวัดปตตานี  ต้ังอยูตรงใจกลางของหมูบานระหวางทั้ง 2 หมู ( แตตัวมัสยิดเองน้ันอยูหมูที่ 2 ) มีโถงใหญเพ่ือ

สามารถรองรับไดเพียงพอ  มีถนนท่ีมาบรรจบจากหมูที่ 1 ( รถยนตสามารถเขาถึงไดเพียงเทานี้ ) และมีถนนท่ีมา 

บรรจบจากหมูที่ 2 ( รถยนตไมสามารถเขาถึงได )  รอบๆ มัสยิดมีตรอกท่ีพอจะเดินผานไปมาได  ปกติมัสยิดถูกใช

สําหรับการละหมาดฟรฎ โดยมีผูคนทั้งสองฝงมารวมละหมาด  โดยเฉพาะการละหมาดวันศุกรผูคนจะหนาแนน

เปนพิเศษ ย่ิงการละหมาดวันอีดทั้งสองผูคนจะลนจนออกมาบนถนนและใชพื้นที่บนถนนมาทําการละหมาด 

เน่ืองจากพื้นที่ภายในไมเพียงพอตอจํานวนผูคนในชุมชน  
 

             ในการทําความเขาใจถึงระบบปฏิสันถารของศาสนาและสังคมวัฒนธรรมอิสลามที่มีที่มาจากพระ

คัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษนั้น  ชาวมลายูมิไดมีมุมมองที่แยกศาสนาออกจากการดํารงชีวิตประจําวัน เพราะ

ถือวาการดํารงชีวิตในโลกนี้นั้นลวนเปนส่ิงเดียวกับเร่ืองศาสนา ส่ิงใดท่ีเปนขอหามและส่ิงใดที่เปนขอใชทาง

ยเปนวิถีชีวิตที่ครอบคลุมโยงใยในทุกๆ มิติของการดํารงชีวิต  

ท ั้งม่ันถึงทุกขณะจิตของการดํารงชีวิตใหอยูกับพระเปนเจา

าใหเขามาอยูใกล ใหเขามาอยูในระบบปฏิสันถารของการ

ด ักษณ  ในบทถัดไปจะเปนการทําความเขาใจถึงรายละเอียด

ือนมลายูและกรณีศึกษาตอไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

   รูปที่ 4-113 ,  รูปที่ 4-114   แสดงบริเวณรานดานหนาบาลาเซาะห                      รูปที่ 4-115   แสดงบริเวณภายในบาลาเซาะห 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  รูปที่ 4-116  แสดงบรรยากาศภายในบาลาเซาะหในขณะละหมาด  รูปที่ 4-117 แสดงสวนบริการที่อยูดานหลังบาลาเซาะห 

ศาสนา ชาวมลายูจะยอมรับและปฏิบัติตามจนกลา

ําใหสามารถยึดโยงใหชาวมลายูไดตระหนักและต

ตลอดในทุกๆวัน  ชาวมลายูจึงสานมิติของพระเปนเจ

ํารงชีวิตจนกลายมาเปนการใชสอยที่วางแบบมาตุล

ของการศึกษาการใชสอยที่วางแบบมาตุลักษณของเร
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รูปที่ 4-118  แสดงบรรยากาศภายในมัสยิดในขณะละหมาดฟรฎ  รูปที่ 4-119  แสดงบรรยากาศภายนอกดานหนามัสยิด           
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 4-120  แสดงผังพื้นและบรรยากาศภายในบาลาเซาะหกาปง  



บทท่ี 5

การวิเคราะหการใช สอยท่ีว างในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือน

มลายูของกรณีศึกษา

“...การท่ีบุคคลจะกาวเขาไปสู  สถานท่ีมีวัฒนธรรมแตกตางกับวัฒนธรรมท่ีตนเองอาศัยอยูอยางมากๆ  และ

ตองการท่ีจะ ‘ เขา + ใจ ’ ในวัฒนธรรมใหม น้ันใหได กอนอื่นเขาจะตองทําลาย ‘ กําแพง ’ ท่ีกั้นระหว าง

‘ พรมแดน ’ หรือทําลาย ‘ เสนขอบฟา ’ ท่ีสุดแหงวัฒนธรรมของเขากับเสนท่ีสุดแหงขอบฟาของวัฒนธรรม

ท่ีกําลังจะกาวเขาไปสู... ใหเสนขอบฟาแหงสองวัฒนธรรม น้ันมาประสบและหลอมละลายเขาดวยกัน…” 1

จากการศึกษาการใชสอยท่ีวางและองคประกอบของท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
ในบทท่ี 4 น้ันภายใตกรอบแนวคิดทางทฤษฏีจิตวิทยาสถาปตยกรรม  ในบทน้ีจึงเปนการสานจากบทท่ี 4 โดยใน
บทท่ี 5 น้ีจะเปนการวิเคราะหผานกรอบและแนวคิดของระบบปฏิสันถารเบ้ืองตน ท่ีมีประเด็นในการพิจารณา
สองประเด็นใหญๆ คือ ระบบเทศะปฏิสันถาร ( territoriality ) และ ระบบกาละปฏิสันถาร ( temporality ) ซึ่ง
ท้ังสองประเด็นจะเปนประเด็นหลักในการทําความเขาใจการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา ท่ีดํารงอยูในระบบปฏิสันถารเบ้ืองตนของมนุษย โดยมีระบบเทศะ
ปฏิสันถารท่ีประกอบไปดวย เรือนนายแวอาแซ ลานบานลานทราย รานนํ้าชาเปาะเฮง บาลาเซาะหและมัสยิด
สวนระบบกาละปฏิสันถารท่ีประกอบไปดวยการละหมาด การถือศีลอด ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) และ
ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต ) ท่ีมีความหมายของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณอยางซับซอนซอนทับของ
แตละพ้ืนท่ีแตกตางและหลากหลายกันไป ในบทน้ีจึงเปนการเปดความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนใหคล่ีออกมา
เพราะการท่ีมนุษยไดอาศัยอยูในโลกโดยถักทอประสบการณและปรากฏการณท่ีสอดสานมิติทางกาละและมิติ
ทางเทศะลงในลงไปในท่ีวางตางๆ จนกระท่ังเกิดเปนความหมายขึ้นอยางหลากหลายแมแตในท่ีวางเดียวกันก็
ตาม ซึ่งจะนําไปสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูฯ ตอไป

5.1 ระบบเทศะปฏิสันถาร

             การวิเคราะหระบบเทศะปฏิสันถารของชาวมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการใชสอยท่ีวางภายในเรือนหรือบริเวณ
รอบๆ เรือนท่ีอยูในพ้ืนท่ีของกรณีศึกษา จะเปนการสานระบบเทศะปฏิสันถารใหเขามาอยูในระบบของการดําเนิน
ชีวิตท่ีประกอบไปดวยการใชสอยท่ีวางในเรือนของชาวมลายู ซึ่งเปนการวิเคราะหความหมายท่ีเกิดขึ้นในท่ีวาง
หรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน  โดยจะรวมสานกับระบบกาละปฏิสันถารเพ่ือท่ีจะสามารถนําไปทําการวิเคราะหแบบแผนการ
ใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูแบบมาตุลักษณในเรือนของชาวมลายูในบทท่ี 6 ตอไป โดยสามารถรวบรวมประเด็น
ของระบบเทศะปฏิสันถารท่ีสามารถแบงตามพ้ืนท่ีดังน้ี เรือนนายแวอาแซ ลานบานลานทราย รานน้ําชา

เปาะเฮง บาลาเซาะห และมัสยิด

________________
1 GADAMER, HANS – GEORG, Philosophical Hermeneutics ( Berkeley: University of California Press, 1977 ) สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรม

กัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 7.
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5.1.1 เรือนนายแวอาแซ

 “...เปนเรือนของพอตา เขายกใหเมีย เราเลยอยูมาตั้งแตน้ัน…” 2

“...เมื่อกอนเปนเรือนหลังเล็กๆ  ตอนหลังซื้อเรือนไม เขาจากนอกหม ูบานมาประกอบใหม ...” 3

“...ตอนท่ีซื้อเรือนเขามาประกอบใหม น้ันราคา 3,000 บาท เพ่ิมเติมเขาไปอกีนิดเลยเสร็จออกมาอยางน้ี...” 4

“...เรือนเมื่อกอนมันหันอีกทาง พอไดมาใหม เลยหันเรือนใหม  และเพ่ิมครัวเขามาทีหลัง...” 5

ในวัฒนธรรมมาตุลักษณแบบมลายูสามารถใชพ้ืนท่ีแบบซอนทับ ซับซอน เพ่ือประกอบกิจกรรมแหงชีวิต
ตางๆ ไดหลากหลายอยางพรอมๆ กันในชวงเวลาเดียวกันหรือในพ้ืนท่ีเดียวกันซึ่งสามารถพบเห็นไดในการใชพ้ืนท่ี
ตางๆ เชนบันได ระเบียง โถง หองนอน ครัว ลาน ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการใชท่ีวางแบบเอนกประสงค  ท่ีสามารถ
ปรับหรือเปล่ียนแปลงการใชสอยไดอยางหลายหลากตามชวงเทศกาลงานชีวิตเพ่ือรองรับมิติการใชสอยและ
ตอบสนองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายูซึ่งเปนการใชท่ีวางท่ีมีคาการใชประโยชนใชสอยสูง ใชสอยท่ีวางอยางคุมคา
เกิดเปนท่ีวางแบบ “ polychronic space ” ในสังคมแบบแมท่ีผูคนมีความใกลชิดสนิทสนมกัน มีระยะสัมพันธ
แบบใกลชิดทําใหสังคมแบบแมไมจําเปนตองมีท่ีวางท่ีใหญโตสําหรับการอยูอาศัยแตใชพ้ืนท่ีอยางเขมขน ซอนทับ
ซับซอนลงในพ้ืนท่ีเกิดเปนวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางขนาดเล็กของชาวมลายูไดอยางนาสนใจทําใหเกิดความ
หมายของการอาศัยอยูอยางแนบแนนในพ้ืนท่ีดังตอไปน้ี บันใด “ บันไดแหงการกองกังวานของรูปทรง” “ บันได
สะพานแหงการเชื่อมโลกกับเรือน ” “ บันไดท่ีซอนความเปนโตะและเกาอี้ ระเบียง “ ระเบียงแหงความโปรด
ปราน ” “ระเบียงแหงกาลเวลา ” โถง “ โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ ” “ โถงแหงเทศกาลชีวิต ”
ห องนอน “ หองนอนท่ีปรากฏจากอุปกรณแหงชีวิต ” ห องครัว “ หองครัวปริมณฑลแหงสตรีเพศ ”

(1) บันได แห งการก องกังวานของรูป ( ฟอรม )

 “...จะแกะเฉพาะลวดลายหรือรูปทรงแบบมลายูเทาน้ัน  ลายอื่นไม คอยอยากจะทํา…” 6

“...อยากจะอนุรักษ ลวดลายเหลาน้ีใหคนรุนหลังไดเห็น ซึ่งตอไปคงจะหายาก…” 7

“...แบบสลักลวดลายน้ีแบมะ ไม เคยใหใครดูง ายๆนะ...” 8

“...ทําไปเร่ือยๆวันไหนอยากทําก็ทํา อยากพักก็พัก วันไหนมีธุระก็หยุด...” 9

________________
2 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน  2552.
3 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
4 เรื่องเดียวกัน.
5 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 22 พฤศจิกายน 2552.
6 สัมภาษณ, เจะอามะ มะรอแม,19 พฤศจิกายน 2552.
7 เรื่องเดียวกัน.
8 เรื่องเดียวกัน.
9 สัมภาษณ, เจะอามะ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
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เมื่อน่ังและพิงหลังกับลูกตั้งบันไดท่ีกวางไมมีราวกันตกมาขวางดวยความสะอาดของพ้ืนบันไดท่ีเปนเงามัน
ความรมเย็นจากหลังคา จากพ้ืนซีเมนต ( ลูกนอน ) ความรมร่ืนจากบริบทแวดลอมหรือลมท่ีพัดผานเย็นสบาย
เปนการรับรูท่ีวางผานการสัมผัสดวยกายและใจ ประกอบกับเสียงขับรองของนกหลากชนิดโดยรอบเชน นกขมิ้น
นกเขาชวา นกซออู นกกวัก นกกรงแมพระ โดยเฉพาะนกกรงหัวจุกท่ีมีมากเปนพิเศษท่ีตนชมพูใกลๆ กับบันไดได
ชวยขับหมท่ีวางบริเวณบันไดใหกองกังวานออกไปไกล เปนการรับรูท่ีวางผานเสียง ทําใหบริเวณน้ีมีสุนทรียะ
สัมผัสสูง โดยเฉพาะสุนทรียะสัมผัสทางเสียงของมลายู  และความท่ีใกลชิดกับทางสัญจรไปมาของเพ่ือนบาน
จึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น  บันไดจึงเปนท่ีวางท่ีนาน่ังท่ีสุดจุดหน่ึงของเรือนเพราะเปน ท่ีวาง
ท่ีมีสุนทรียะโดยรอบจนเปนที่ว างแห งความโปรดปรานของแบมะ เพราะความเปนที่ว างที่อยูระหว าง*  เรือน
กับพ้ืนดิน ( บนกับลาง ) จึงทําใหไมสามารถระบุความชัดเจนของพ้ืนท่ีได ดวยเหตุผลดังกลาวจึงมักพบเพ่ือนบาน
น่ังพักพูดคุย ปฏิสันถารซึ่งกันและกันตรงบนบันไดแทนท่ีจะขึ้นบนเรือน  และมักพบแบมะน่ังทํากรงนก แกะสลัก
ลวดลายหรือศึกษาครุนคิดถึงรูปแบบและลวดลายแบบมลายู** ท่ีจะใชสําหรับทํากรงนกอยางเอาใจใสลงไปใน
เน้ืองาน  ทําอยางอุตสาหะจนเกิดเปนผลงานท่ีสวยสดงดงามออกมาเปนการงานแหงชีวิตท่ีสามารถกอเกิดเปน
รายไดและเล้ียงชีพได ก็ไดใชพ้ืนท่ีบนบันไดแหงน้ีเปนพ้ืนท่ีรังสรรคผลงาน บันไดบานแบแซจึงไมไดทําหนาท่ีเพียง
ขึ้นลงเทาน้ันแตยังมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสและการใชสอยอยางเขมขนกวาบันไดของเรือนอื่นๆ ในชุมชน ตัวบันได
และบริบทแวดลอมแบบมลายูจึงทําใหบันไดท่ีมีรูปแบบทางกายภาพหรือลักษณะทางรูปธรรมท่ีเรียบงายน้ันได
เปลงประกายแหงรูปจากปริมณฑลของการอาศัยอยู  ท่ีออกมาหรือมีลักษณะทางนามธรรมมากกวารูปรางทาง
กายภาพและการใชสอยหรือลักษณะทางรูปธรรมอันเน่ืองจากความไมสมบูรณของท่ีวางน่ันเอง

“ ...การ ‘ ประจุ ’ ไปจนถึงขีดท่ีสุดของฟอรมใดฟอรมหน่ึงน้ัน ไม ไดจ ํากัดอยูท่ีกายภาพ

หรือรูปแหงฟอรมน้ันเทาน้ัน หากแตอยูท่ี ‘ พลังแหงการกองกังวาน ’  ของชีวิตของฟอรม
ท่ีจัก ‘ เขมือบ ’ สรรพส่ิงตางๆ ท่ีพบไปตลอดทางชีวิตไว ในปริมณฑลแหงฟอรมน้ัน...” 10

แสดงใหเห็นวาลําพังเพียงบันไดน้ันไมสามารถท่ีจะมีมิติทางจิตภาพและสุนทรียภาพไดมากขนาดน้ีแต
บันไดเองไดผนวกควบรวมกับความไมสมบูรณและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางเขมขนแนบแนนกลม
เกลียวกับโลกและกิจกรรมตางๆ รวมถึงบริบทแวดลอมของมลายูในปริมณฑลโดยรอบของบันไดจนเกิดขึ้นเปน
ปรากฏการณที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น

________________
* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536), หนา 61.

** แบมะ ( เจะอามะ ) อธิบายวา ลวดลายแบบมลายูเปนลวดลายท่ีเปนลายดอก ลายเถาไม บางครั้งก็ทําการศึกษาจากกรงนกโบราณของเพื่อนบานท่ียังพอหลงเหลืออยู
10 Bachelard, Gaston, The Poetics of Space ( Boston: Beacon Press, 1969 ), สรุปความโดย ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร,

พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา72.
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(2) บันได สะพานแห งการเชื่อมโลกกับเรือน

เรือนท่ียกพ้ืนบันไดจะเปนสวนท่ียื่นลงไปสัมผัสกับพ้ืนดินหรือสัมผัสโลกในทางตั้ง ในดานหน่ึงบันไดคือ
ท่ีวางท่ีเชื่อมระหวางเรือนกับพ้ืนดิน ( โลก ) ในทางกลับกันก็เชื่อมโลกธรรมชาติเขากับเรือน ( ส่ิงปลูกสราง ) เขา
ดวยกันเสมือนวาทําหนาท่ีเปล่ียนผานจากท่ีวางหน่ึงไปยังอีกท่ีวางหน่ึง จากมิติหน่ึงไปยังอีกมิติหน่ึงหรือความ
เปน “ สะพาน ”* ท่ีเชื่อมโลกมาสูเราจากความหางใหเขามาใกล บันไดจึงนับเปนองคประกอบของเรือนเดียว ท่ี
เปนรยางคยื่นลงไปบนพ้ืนโลก ( ดิน ) ท่ีปรากฏเปนรูปธรรม เปนท่ีวางของบันไดท่ีเปดโอกาสใหเราไดกาวเขาไปสู
ธรรมชาติเขาไปสูโลก บันไดจึงเปนท่ีวางท่ีนําเราเขาสูใกลความเปนธรรมชาติหรือนําเราใกลเขาสูโลก เมื่อเราได
สัมผัสโลกอยางใกลชิดจึงกอใหเกิดขึ้นเปนความรักความผูกพันท่ีทําใหเราเกิดความรูสึกวาเราไดอยูในโลก อยู
อยางแนบแนนสนิทสนม เปนความสัมพันธระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติ หรือมนุษยกับสังคมวัฒนธรรมโดย
ผานการใชท่ีวางของบันไดของกรณีศึกษาซึ่งเปนความสําคัญของการอยูอาศัยอยางเขมขนท่ีมีความพิเศษไม
เหมือนบันไดของเรือนอื่นๆ ในชุมชน

“...ความสําคัญของการอยูอาศัยของผูคนในโลกแหงชีวิตของเขา  ในโลกท่ีถิ่นตางๆ ท่ีเขาได
เขาไปสูไปอยู ไดเขาไปถึง ดวยความใกล ดวยความแนบแนนสนิทสนม มีความหมายเปนดัง

‘ บาน ’ ของผูคน  บานเปนท่ีรวมหรือท่ีประชุมกันของความเปนสวนตัวเฉพาะของบุคคล…” 11

รูปที่ 5-1 , 5-2 แสดงบรรยากาศโดยรอบบริเวณบันได ที่รมร่ืนและมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสและเปนสะพานเช่ือมโลกแวดลอม

(3) บันได ท ี่ซอนความเปนโต ะและเก าอ ี้

บันไดโดยท่ัวไปในชุมชนมักเปนบันไดไมและมีราวกันตก มีบางท่ีเปนบันไดคอนกรีต แตสวนใหญแลวก็
มีขนาดลูกตั้งลูกนอนในขนาดปกติท่ัวๆ ไปแตบันไดเรือนกรณีศึกษาเปนบันไดท่ีไมอยูในรูปแบบมาตรฐานท่ัวไป
ของบันได  คือไมมีราวกันตกและมีขนาดลูกนอนกวางกวาบันไดในชุมชนโดยปกติ มันจึงสามารถเปนท่ีน่ังเลน
หรือน่ังทํางานใชแทนโตะหรือเกาอี้ได  จึงเปนบันไดท่ีสามารถจะใหความหมายแทนความเปนโตะและเกาอี้ได
เมื่อความหมายอื่นของบันไดไดปรากฏขึ้นความหมายเดิมจึงขยายขอบเขตออกไปมากกวารูปทางกายภาพ  และ
มีความหมายของบันไดท่ีหลากหลายขึ้น  ส่ิงท่ีปรากฏความหมายไดอยางหลากหลายและสามารถรองรับการใช
สอยท่ีวางของบันไดในแบบอื่นๆ ดวย  ความสนุกสนานท่ีจะไดเขาไปสัมผัสเขาไปใชสอยจึงปรากฏขึ้นแทนท่ี จาก
________________

* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, ปรากฏการณศาสตรในสถาปตยกรรม, หนา 6.
11 ทิพยสุดา ปทุมานนท, “ บทกวีแหงถิ่น ”, ใน วราสารศาสตรแหงสถาปตยกรรม คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ( สิงหาคม 2549 ) : หนา 174.
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ความท่ีเปนบันไดท่ีอยูในบริบทท่ีคุนเคยมันจึงทําใหบันไดสามารถมีภาษามากขึ้นหรือโตขึ้นกวาเดิมได จึงนับเปน
การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝาที่โตขึ้นและหลากหลายกว าที่

เปนอยูท ั่วๆ ไป  ประกอบกับสภาพแวดลอมโดยรอบท่ีรมร่ืน ตําแหนงท่ีตั้งท่ีอยูกลางลานมีการสัญจรไปมาของ
เพ่ือนบาน  จึงสามารถพบเห็นแบมะและแบแซหรือเพ่ือนบานชอบน่ังพักผอน ทํางาน รับแขก ทานนํ้าชา น่ังเล้ียง
หลานหรือปฏิสันถารซึ่งกันและกันบนบันใดแหงน้ี  ดังน้ันจึงบันไดจึงสามารถขยายขอบเขตของความหมาย
มากกวาท่ีจะเดินขึ้นลงเพียงอยางเดียว บันไดจึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น

บันไดเรือนกรณีศึกษาจึงสามารถชี้ใหเห็นถึงการท่ีจับวางตําแหนงบันไดใหพอเหมาะพอดีกับเรือน  และ
สภาพแวดลอมโดยรอบรวมถึงการลดทอนและเพ่ิมขนาดขององคประกอบบางอยางของบันได  สามารถท่ีจะสง
ผลใหมิติของความหมายของบันใดแบบมาตุลักษณมีขอบเขตท่ีกวางขวางออกไปจากเดิมและสามารถท่ีจะเปด
โอกาสไดบันทึกหรือรองรับเร่ืองราว เหตุการณของชีวิตไดอยางมากขึ้นกวารูปแบบเดิม

รูปที่ 5-3 , 5-4 แสดงความเปนโตะและเกาอ้ีของบันไดที่แบมะใชทําช้ินสวนของกรงนกกรงหัวจุก

(4) ระเบียงแห งความโปรดปราน

“...เบ่ือๆ ก็ลงไปรานนํ้าชาแปบนึง  อยูสักพักก็ขึ้นมาบนน้ีอีก…” 12

“...น่ังตรงน้ีแหละมันสบายดี  บางคร้ังก็นอนมันท่ีน่ีแหละ... ” 13

“...น่ังสูบใบจากยาเสน ฟงนกรองตรงน้ีมันเย็นดี...”14  “...อยูตรงน้ีแหละ ไม อยากไปไหน...” 15

ระเบียงไมท่ีโลงกวาง ไมมีเคร่ืองเรือนใดๆ ไมมีราวกันตกโดยรอบ  ดานหนาเปนลานโลงท่ีสามารถมองเห็น
ทัศนียภาพทางสายตาไดรอบทิศ บรรยากาศท่ีมีลมพัดผานและความรมร่ืนท่ีสามารถรับรูท่ีวางไดท้ังกายและใจ
มีนกชนิดตางๆ แขวนอยูรายรอบโดยเฉพาะนกกรงหัวจุกนับสิบๆ ตัวคอยประสานเสียงขับกลอมบรรเลงท่ีวางของ
ระเบียง การท่ีไดน่ังดูลูกหลาน ทักทายเพ่ือนบานท่ีผานไปมา การส่ังนํ้าชามาทานบนระเบียง การสูบใบจากและ
ยาเสนท่ีเปนการรับรูท่ีวางผานประสาทสัมผัสทางล้ิน ซึ่งการสูบใบจากและยาเสนน้ีไมปรากฏบนพ้ืนท่ีอื่นๆ
________________

12 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
13 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
14 เรื่องเดียวกัน.
15 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 23 พฤศจิกายน 2552.
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ของเรือน  แตปรากฏบนระเบียงเรือนเทาน้ัน ระเบียงจึงนับเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเข มข น เปนความ
พิเศษของกรณีศึกษาท่ีไมสามารถพบเหซอนทับ ซับซอนลงบนระเบียงจนกลายเปนที่ว างที่หลากหลายและ

ปรับเปลี่ยนได  ในระเบียงอื่นๆ ของชุมชนไดจึงเปนพ้ืนท่ีท่ีแบแซใชเวลาในแตละวันมากท่ีสุดของบาน   บางคร้ังก็
ใชสําหรับนอนเลนหรือฟงเสียงอาซานเรียกไดวาเปนพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชรับแขก น่ังพักผอนหรือนอนเลนอยางสบาย
ท่ีสุดของบาน  การปฏิสันถารอยางเรียบงายท่ีเกิดขึ้นบนพ้ืนท่ีระเบียงเปนพฤติกรรมการครอบครองท่ีวางอยาง
หน่ึงของมลายูและเปนท่ีท่ีสามารถพบเห็นแบแซไดบอยท่ีสุดของเรือน นับเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือ
มุมประจําแหงชีวิต โดยถาตองน่ังบนระเบียงจะตองน่ังในตําแหนงบริเวณเดิมน้ีตลอด  จากการใชสอยท่ีวางและ
การอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูรวมถึงบรรยากาศแวดลอมโดยรอบน้ันทําใหไมใชทุกระเบียงท่ีจะ
สามารถมีคุณภาพของท่ีวางไดแบบเดียวกับกรณีศึกษาน้ี

ในเวลากลางคืนแมไมมีเสียงนกขับกลอมแตก็มีความมืดเขามาโอบลอมแทน  แบแซใชน่ังสูบใบจาก
ครุนคิด พินิจดูความมืดของฟากฟาและดวงดาว หลังจากเสร็จส้ินจากการละหมาดมักริบและทานขาวกอนท่ีจะ
เขานอน การท่ีมนุษยสามารถน่ังครุนคิดถึงเร่ืองราวตางๆ อยางเงียบสงบเพียงผูเดียวน้ัน มนุษยยอมมีความ
ตองการท่ีวางในการใชสอยและการอาศัยอยูในเวลาท่ีเฉพาะและเหมาะสมเทาน้ัน  ความรูสึกท่ีเปนเหมือนบานท่ี
สามารถโอบอุมคุมภัยเชนน้ีจะไมสามารถเกิดขึ้น ณ ท่ีใดๆ ก็ได  แตจะเกิดขึ้นเฉพาะกับสถานท่ีท่ีมีความผูกพัน
อยางแนบแนนและเขมขนเทาน้ัน  ระเบียงจึงเปนท่ีวางแหงหน่ึงท่ีเปดโอกาสใหเราไดผูกพันและสัมผัสกับโลก
แวดลอมไดแนบแนนของเรือนท้ังในกลางวันและกลางคืน เปนความผูกพันในธรรมชาติแบบดั้งเดิม ท่ีไมอยาก
แยกตัวออกจากธรรมชาติ เน่ืองจากท่ีวางท่ีเปดโลงเสมือนดังสรางไมเสร็จท่ีเรียกวา “ ความไมสมบูรณ ” * เปน
การเปดโอกาสใหมนุษยไดประสบกับความไมสมบูรณน้ันจนมีการใชสอยท่ีมากอุดม เกิดเปนปรากฏการณที่ว าง

แห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ท่ีทําใหมนุษยสามารถเปนหน่ึงเดียวกับโลก**
ระเบียงจึงเปนที่ว างที่อยูระหว างเรือนกับโลกแวดลอมท่ีสรางความโปรดปรานใหกับนายแวอาแซมากกวาท่ีวาง
ใดๆ ของเรือน

“...ดวยความไม ช ัด ดวยความไม แจ มแจ ง ทําใหโลกปรากฏตอหนาตอตาเรา เหมือนดังว า ‘ ไม สมบูรณ ’
 ยืนขึ้นอยาง ‘ ถอมตัว ’  พรอมท่ีจะเปดทางใหใจเราไดกาวเขาไปสู ใหเราได ‘ ปะ ’  ใหเราได ‘ สบ ’

 โดยนัยน้ีความไม สมบูรณของมนุษยจะไดโอกาสจับเขากับความไม สมบูรณของโลก  เกิดปฏิสัมพันธ
อันแนบแนน กลมเกลียว  กลมกลืน  กลมกลอม  หรือท่ีเรียกว า ‘ oneness ’  หรือ ‘ roundness ’…

ท่ีมีมิติของ สัมพันธภาพ น้ันมลังเมลือง ปรากฏขึ้นใหจิตรับรูได...” 16

________________
* ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 40,47.

** สภาวะท่ีเกิดความเปนหน่ึงเดียวระหวางคนกับโลกในขณะใดในขณะหน่ึง นับเปนคุณคาของชีวิตมนุษยอยางหน่ึงท่ีมนุษยเรียกหาอยูลึกๆในใจ ดู Zevi, Bruno, The
Modern Language of  Architecture ( New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1981 ) ประกอบ

16 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 40.
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รูปที่ 5-5 , 5-6 แสดงบรรยากาศบนระเบียงทั้งกลางวันและกลางคืนนายแวอามักจะนั่งที่เดิมตลอดเปนมุมแหงความโปรดปราน

(5) ระเบียงแห งกาลเวลา

“...เบ่ือๆไม รูจะไปไหนก็น่ังรับลม ดูคนผานไปมา รอฟงเสียงอาซาน...” 17

“...น่ังรอฟงเสียงอาซานตรงน้ีแหละ เมื่อถึงเวลาก็ไปละหมาด...” 18

“...บางคร้ังนอนหลับบนน้ี เมื่อไดยินเสียงอาซานก็ลุกขึ้น...” 19

“...เลยช วงละหมาดรอโฮ ไม อยากไปไหนก็นอนบนน้ีน่ีแหละ...” 20

           พ้ืนระเบียงท่ีถูกใชเปนท้ัง “ ท่ี ” รองรับกิจกรรมแหงชีวิตตางๆ และเปนท้ัง “ ทาง ” ท่ีเชื่อมตอไปยังภายใน
เรือนหรือกิจกรรมอื่นๆ ระเบียงจึงมีความสําคัญตอการอยูอาศัยของชาวมลายูและสามารถพบเห็นระเบียงเปน
สวนหน่ึงของเรือนมลายูโดยท่ัวไป ในแตละวันระเบียงถูกใชเปนท่ีพักผอน รับแขกพบปะพูดคุยปฏิสันถารกับเพ่ือน
บานท่ีเดินผานไปมา ทํากรงนก น่ังฟงเสียงนก นอนเลนหรือเปนท่ีน่ังฟงเสียงอาซานจากสุเหราหรือมัสยิดเพ่ือรับรู
ชวงเวลาในแตละวันโดยท่ีไมตองใชนาฬิกา เพ่ือบงบอกเวลา การใชสอยท่ีวางเพ่ือรับรูเวลาของเวลาละหมาด
( 5 เวลา / วัน ) เขามากําหนดใหเปนชวงเวลาของการทํากิจกรรมแหงชีวิตตางๆ ดวยเชนเวลาละหมาดเชน เวลา
06.00 น.–12.00 น.( หลังละหมาดซุบห ) เปนชวงเวลาท่ีแบแซทํากิจกรรมตางๆ เชนทานอาหารเชา ทํากรงนก น่ัง
พักผอนพบปะพูดคุย  เวลา13.00 น.–15.00 น. ( หลังละหมาดดุฮริ ) มักเปนชวงท่ีใชในการนอนหลับพักผอนเพ่ือ
รอเวลาละหมาดอาซาเน่ืองจากเปนชวงเวลาท่ีรอน หลังละหมาดอาซาเวลา 16.00 น.–18.00 น. เปนชวงเวลาท่ี
ผูคนสัญจรผานไปมาบอยบางคร้ังแบแซจะลงไปท่ีรานนํ้าชาเพ่ือพบปะพูดคุยฟงขาวสารจากเพ่ือนบาน หลัง
ละหมาดมักริบเวลา 19.00 น –19.30 น. เมื่อทานขาวเสร็จแบแซ

________________
17 สัมภาษณ, แวอาแซ  มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
18 เรื่องเดียวกัน..
19 เรื่องเดียวกัน..
20 เรื่องเดียวกัน..
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มักน่ังสูบใบจากยาเสนท่ีระเบียงเปนระยะเวลาส้ันๆ หลังละหมาดอีซอก็จะไมลงเรือนอีกบางคร้ังจะเขานอนเลย
หรือมาน่ังพักท่ีระเบียงกอนท่ีจะเขานอนตอไป  เน่ืองจากกิจกรรมใดๆ ในชีวิตของมุสลิมจะถูกสอดสานใหเขากับ
ชวงเวลาของการละหมาดเพราะการละหมาดคือวิถีชีวิตของมุสลิม  การท่ีแบแซใชพ้ืนท่ีระเบียงน้ันเปนท่ีวางแหง
การรับรูเวลา ( ละหมาด ) โดยเฉพาะเพราะเน่ืองจากแบแซมักมาน่ังอยูท่ีระเบียงรอคอยเวลาเสียงอาซานท่ีจะดัง
ขึ้นและไมปรากฏวาแบแซจะใชท่ีวางอื่นเพ่ือการฟงเสียงอาซานจากในเรือน ระเบียงจึงเปนที่ว างแห งการรับรู
เวลา ในแตละวันและใชเปนพ้ืนท่ีรอคอยเพ่ือทํากิจกรรมอื่นๆ ระเบียงจึงเปนท่ีวางท่ีคอยๆ ปรับจังหวะของการ
ดําเนินชีวิตทําใหชีวิตมีความสํารวม  ใชเปนท่ีวางเพ่ือการเปล่ียนผานจากโลกมาสูเรือน จากเรือนออกไปสูโลก ทํา
ใหมีคุณคาเพ่ิมขึ้นเพราะจากการรอคอยเทศกาลแหงชีวิตน้ันสามารถทําใหกิจกรรมแหงชีวิตมีคุณคามากขึ้น
เสียงอาซานไดจึงนําพาการ “ พลอยปรากฏ ” มิติของความศักดิ์สิทธิ์* จากสุเหราหรือมัสยิดมาสูเรือนโดยผานท่ี
วางแหงการรับรูเวลาและเมื่อไดยินเสียงอาซานควรหยุดทํากิจ กรรมใดๆ เพ่ือเตรียมตัวละหมาด ในหมูบาน
มลายูการรับรูเวลาจะถูกรับรูโดยผานเสียงอาซานโดยผานพ้ืนท่ีท่ีหลากหลาย แตในเรือนของกรณีศึกษาน้ัน
สามารถรับรูเวลาโดยผานการใชท่ีวางของระเบียงในการรับรูซึ่งเปนความโดดเดนของเรือนกรณีศึกษา  ระเบียงจึง
มีนัยยะเปนเสมือนโถงทางเขาของมัสยิดหรือบาลาเซาะห

(6) โถงแห งการซอนทับมิติแห งความศักดิ์สทิธิ์

“... มุฮัมมัดเจ าจงบอกมวลบาวของเจ าท่ีเชื่อถือศรัทธาว า พวกเขาจงดํารงไว ซึ่งการละหมาด... ”( 14 : 31 )

และทานศาสดามุฮัมมัดเคยไดกลาวไววา
“... พันธะระหว างเรากับพวกเขาก็คือการละหมาด ถาผูใดละท้ิงการละหมาดผูน้ันก็มิใช ผูศรัทธา ...”

    ในวิถีทางแหงอิสลามน้ันตองทําละหมาดวันละ 5 เวลา การทําละหมาดสามารถทําท่ีใดก็ไดจะเปนท่ีบาน
สุเหราหรือมัสยิดก็ไดขอเพียงใหเปนพ้ืนท่ีสะอาดเทาน้ัน สวนในเรือนพ้ืนท่ีท่ีจะทําการละหมาดไมจําเปนตองเปน
หองเปนมุมใดมุมหน่ึงจะเปนพ้ืนท่ีตรงไหนก็ไดสวนใหญมักจะเปนบริเวณโถงเรือนและตองหันหนาไปทางทิศกิบลัต
( ทิศตะวันตก ) สวนมากหากใชพ้ืนท่ีใดแลวมักใชพ้ืนท่ีน้ันเปนประจําในการทําละหมาด  ชวง เวลาละหมาดไม
อนุญาตใหใครเดินผานไปมา หากผูละหมาดรูวาจะมีผูคนเดินผานผูละหมาดจะตองวางส่ิงของไวตรงหนาเพ่ือเปน
การคั่น ขวางเพ่ือแยกพ้ืนท่ีละหมาดออกจากพ้ืนท่ีท่ัวไปโดยปกติมักนิยมใชหมอน กระเปา มวนผาวางไวดานหนาผู
ละหมาดเพ่ือเปนการบงบอกวามิติของสถานท่ีทางโลกและมิติทางศาสนาไดแยกออกจากกันแลว ( ชั่วคราว )
แมวาจะอยูในพ้ืนท่ีและเวลาเดียวกันก็ตาม

________________
* โดยนัยยะของความศักด์ิสิทธิ์น้ันมาจากการอาซานท่ีมีคํากลาวดังน้ี “ อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร   ฉันขอปฏิญาณวาไมมีพระเจาอื่นใดนอกจาก

อัลลอฮ ฉันขอปฏิญาณวาแนแทมุฮัมมัด เปนเราะซูลของอัลลอฮ  ทานท้ังหลายจงมาละหมาดกันเถิด  ไมมอีํานาจและพลังใดๆนอกจากของอัลลอฮเทาน้ัน  ทานท้ังหลายจงสู
ชัยชนะกันเถิด ( การไมกระทําความผิด ) อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร อัลลอฮผูทรงเกรียงไกร  ไมมีพระเจาอื่นใดนอกจากอัลลอฮ ” แตหากเปนการอาซานละหมาดซูโบะฮ ก็จะมี
ความแตกตางโดยเพิ่มคําวา “ การละหมาดน้ันดีกวาการนอน ” หลังประโยค “ ทานท้ังหลายจงสูชัยชนะกันเถิด ”  และผูท่ีไดยินเสียงอาซานก็ตองตอบรับในความหมาย
เชนเดียวกับคําอาซาน.
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“...มิติแหง time - space  มิติแหงความเปนสสาร  หรือสรรพส่ิงตางๆ จะเกิดเปนเพียง

ปรากฏการณในช วงขณะใดขณะหน่ึง  พนขณะพนช วงน้ันไปก็อาจแปรสภาวะไปแลว...” 21

เมื่อทําการละหมาดปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์จะปรากฏขึ้นและขยายปริมณฑลออกไปเกิดเปนท่ีวางท่ี
เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ซอนทับลงไปในท่ีวางของเรือน ใครท่ีพูดหรือใชเสียงดังหรือเปดโทรทัศนเสียง
ดังจะ ถูกทําใหเบาลงหรือกระท่ังปดแหลงท่ีมาของเสียงน้ันๆ ลง จิตใจจะรวมศูนยไปยังพระเจาเพียงส่ิงเดียว
เทาน้ัน  เกิดเปนพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีตัดขาดจากพ้ืนท่ีใชสอยท่ัวไปชั่วขณะ พ้ืนท่ีท่ีจะถูกเชื่อมไปยังพระเจาเสมือนดั่งวา
เปนการปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง การละหมาดจึงเสมือนเปนการเขาเฝาตอหนาพระพักตรของ
พระองค  ดังน้ันมันจึงเปนท่ีวางท่ีมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ควบคูระหวางการทําละหมาด เมื่อละหมาดแลวเสร็จ
จึงคืนท่ีวางเหลาน้ันกลับคืนมาเสมือนวาเปนการขอยืมพ้ืนท่ีชั่วคราวเพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา นับเปน
ปรากฏการณการท่ีซอนทับซับซอนระหวางมิติของสถานท่ี 2 สถานท่ีลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน  เปนการซอนทับซับซอน

ระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน ท่ีใช ในการแยกหรือคั่นพ้ืนท่ีทางศาสนากับ
พ้ืนท่ีปรกติ ออกจากกันในเวลาเดียวกัน  เปนการซอนทับบนพ้ืนท่ีในชวงเวลาเดียวกันท่ีตางก็หันไปในทิศทางเขาสู
ศูนยกลางเดียวกัน คือกิบลัตท่ัวท้ังโลกจนเกิดเปนความเขมขนท่ีทรงพลังพรอมกัน  โถงเรือนจึงเปนที่ว างแห ง
ความเข มข นทางศาสนา

“...จากความไม ม ีสูความมีของส่ิงท่ีอุบัติ  ขึน้ใหม  เราเรียกว าส่ิงน้ันไดถ ือ ‘กํา+เนิด’ หรือ ‘บัง+เกิด’ ขึ้น...

ท้ัง‘ กํา ’ ท้ัง ‘ บัง ’ เปนคําท่ีบงบอกว ามส่ิีงหลายส่ิงท่ียังถกู ‘ กํา ’ ถูก ‘ บัง ’ อยูในท่ีซ อน...”  22

ปรากฏการณดังกลาวนํามาซึ่งการปรากฏของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับ ทับซอนอยูบนเรือน ( โถง ) เพียง

รูปที่ 5-7 , 5-8 แสดงบรรยากาศในโถงที่มีการละหมาดทั้งละหมาดคนเดียว และละหมาดรวมเพ่ือขอพร

________________
21 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 11.
22 เรื่องเดียวกัน, หนา 29.
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ชั่วขณะ โถงเรือน ( ท่ีละหมาด ) จึงเปนท่ีวางท่ีนําเราใหไดเขาไปใกลชิดพระเจาท่ีสามารถเกิดขึ้นภายในเรือนแหง
การอยูอาศัย  โดยท่ีไมจําเปนท่ีจะตองเกิดขึ้นภายในสุเหราหรือมัสยิดเทาน้ัน

(7) โถงแห งเทศกาลงานชีวติ

“…การมีหองท่ีเปนสัดสวนเพียงหน่ึงหรือสองหองตอเรือนหน่ึงหลังน้ัน      ทําใหตัวเรือนมีพ้ืนท่ีกว าง

มากขึ้นเหมาะสําหรับการรับรองคนจํานวนมากๆ ไดดวยการน่ังพ้ืน ดวยเหตุท่ีกิจกรรมทางศาสนาใน

โอกาสวันสําคัญตางๆ และประเพณีท่ีเกี่ยวของกับวงจรชีวิตไม ว าการเกิด การแตงงาน การตายมักจัด

ขึ้นท่ีบาน  ดังน้ันจึงมีความจําเปนในการใช พ้ืนท่ีจํานวนมากในการรับรองแขกเหร่ือท่ีมาในงาน พ้ืนท่ี

เรือนซึ่งโลงกว างจงึเหมาะสมมากท่ีจะประกอบกิจกรรมตางๆ เหลาน้ันไดตามตองการ...” 23

กิจกรรมท่ีเกิดขึ้นในชวงชีวิตของมุสลิมตั้งแตเกิดจนกระท่ังตาย ไมสามารถท่ีจะแยกออกจากเร่ืองของ
ศาสนาไดเน่ืองจากศาสนาเปนวิถีชีวิตของมุสลิม จากสภาพแวดลอมหรือบริบทแวดลอมตางๆ ของชาวมลายูทํา
ใหเกิดการผสมผสานจารีตประเพณีบางอยางในพ้ืนท่ีแถบน้ี จนกอใหเกิดเปนรูปแบบเฉพาะตัวของวัฒนธรรม
มลายูเกิดขึ้น การใชพ้ืนท่ีในโถงของเรือนจึงเกี่ยวของกับเทศกาลแหงชีวิตและมีความหมายความแตกตางไปจาก
ท่ีอื่นๆ ในท่ีวางเดียวกันสามารถปรับเปล่ียน ซอนทับกิจกรรมในชวงชีวิต โดยไมไดแยกเร่ืองใดเร่ืองหน่ึงเปนการ
เฉพาะ การปฏิบัติกิจกรรมตางๆ ตามชวงชีวิต  บางคร้ังเปนเทศกาลชีวิตทางโลกเชนงานแตงงาน ( นิกาห ) งาน
จัดเล้ียง งานทําบุญ งานเปดปากเด็กแรกเกิด งานเมาะโละ งานเขาสุนัตฯลฯ บางคร้ังเปนการงานท่ีมีมิติทาง
ศาสนาเขามาเกี่ยวของเชนการละหมาดในโอกาสตางๆ การละศีลอดหรือแมกระท่ังเมื่อเสียชีวิตและเตรียมการ
อาบนํ้าศพ ( มัยยิต ) หรือการละหมาดศพ ( ญะนาซะฮ ) ก็สามารถท่ีจะเกิดขึ้นในท่ีวางของโถงเรือนได  ท่ีวางของ
โถงเรือนจึงเปนที่ว างท ี่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 

ในบรรดาพ้ืนท่ีภายในเรือนของมลายูน้ัน พ้ืนท่ีท่ีถูกใชงานอยางหลากหลายมากท่ีสุดคือพ้ืนท่ีของโถง ซึ่ง
ในยามปกติโถงจะไมพบปรากฏการใชงานอยางมากนัก  การโผลปรากฏของเทศกาลชีวิตนํามาซึ่งความหมายท่ี
ซอนทับ ทับซอนลงไปในท่ีวางแตเปนการปรากฏแบบชั่วขณะชั่วคราวตามชวงเทศกาลของชีวิต โดยมีวัฒนธรรม
ความเปนอยูในแตละทองท่ีเปนกิจกรรมแหงชีวิตท่ีสอดประสานเขากับเรือน  เกิดเปนความแตกตางของการดํารง
อยู ท่ีวางของโถงเรือนจึงเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น  บางเทศกาลแหงชีวิตน้ันตองรอคอยอยาง
ใจจดใจจอเพ่ือใหมาถึงไวๆ แตละเทศกาลชีวิตท่ีปรากฏในกาละและเทศะท่ีเหมาะสมเหลาน้ัน ยอมหลอหลอมกับ
ตัวสถาปตยกรรมใหเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน  เพราะสถาปตยกรรมไมสามารถท่ีจะดํารงความหมายอยูไดดวยตัว
ของมันเอง แตเกิดจากการสรรสรางความหมายผานการดํารงอยูอยางแนบแนนของมนุษย

“...ดวยการมีกายประสาน เปนอันหน่ึงอันเดียวกนั  ดวยการมีชีวิตอยูอยางเขมขน สอด

สานกายและใจอยูก ับโลกอยางเหนียวแนน…  ความผูกพันอันเหนียวแนนท่ีบุคคลมีตอ
โลกน้ัน จักบังเกิดเปน ‘ ลายเซ็นแหงความรัก ’  แหง ‘ ความเอื้ออาทร ’  ท่ีมนุษยสัญญา

ไว   ใหกับเพ่ือนมนุษยและโลกว า  เขาจะรักษาโลกมนุษยน้ีไว ใหคงอยูสืบไป...” 24

________________
23 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, ( กรุงเทพฯ: อมรินทรพริ้นต้ิงแอนดพับลิชชิ่ง, 2537 ), หนา 80.
24 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 13.
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จึงสามารถพบเห็นการซอนทับพ้ืนท่ีทางศาสนาลงในพ้ืนท่ีทางโลกในบริเวณโถงของเรือนไดบอยกวาพ้ืนท่ี
อื่นๆ ของเรือน  โถงของเรือนจึงถูกใชในทางศาสนพิธีในแตละวันรวมกับการดําเนินชีวิตในวิถีทางอิสลาม ท้ังยัง
รอง รับกิจกรรมตามชวงเวลาของการใชชีวิตอยางเขมขนในชวงเทศกาลชีวิต   พ้ืนท่ีของโถงจึงเปนพ้ืนท่ี
เอนกประสงค ท่ีมีการใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซับซอน และเปนท่ีวางทางศาสนาพิธีท่ีปกติมักจะปรากฏใน
บาลาเซาะหหรือมัสยิดใหมาปรากฏในเรือนท่ีเปนท่ีวางแหงการอยูอาศัยไดอยางชัดเจน ท่ีสามารถเปนท้ังท่ีวาง
แหงการอาศัยอยูและท่ีวางทางศาสนพิธีในพ้ืนท่ีเดียวกัน  ตามวิถีทางของอิสลามและวัฒนธรรมมลายูไดในเวลา
เดียวกัน จึงนับไดวาเปนท่ีวางท่ีรวบรวมเทศกาลแหงชีวิตใหเขามาปรากฏภายในเรือนเกิดเปนความหมายของ
ท่ีวางท่ีซอนทับซับซอนลงในท่ีวางของเรือนไดอยางแนบแนน

รูปที่ 5-9 , 5-10 แสดงบรรยากาศในโถงที่มีการละหมาดรวมเพ่ือขอพร ( เนื่องมาจากมีผูเสียชีวิต )

(8) ห องนอนที่ปรากฏจากอุปกรณแห งช ีวิต

“...มันง ายดี พอจะนอนก็กางม ุง ตื่นนอนก็พับเก็บ ...” 25

โดยท่ัวไปภายในเรือนมลายูมักจะมีหองนอนท่ีกั้นเปนสัดสวนอยางชัดเจนเพียงหองนอนเดียว สวนหอง
นอนอื่นๆ จะกําหนดจากการนําอุปกรณชีวิตเชน ตูโชว ผามานหรือชั้นวางของตางๆ มากั้นเปนสัดสวนเพียง
พอท่ีจะนอนอยางเปนสวนตัวไดเทาน้ัน ในชวงเวลากลางวันน้ันชาวมลายูมักไมนิยมหลับนอนในหอง  แตมักใช
พ้ืนท่ีของระเบียงหรือแครแทน  ปรกติหองนอนหลักมักเปนท่ีหลับนอนของพอแม  หองนอนท่ีเปนสัดสวนมักเปน
หองนอนของลูกสาว และท่ีนอนท่ีคอนขางเปดโลงมักเปนท่ีนอนของลูกชาย   การปดลอมเพ่ือสรางท่ีวางโดย
อาศัยภาษาของฝาหรือผนังท่ีเปนอุปกรณชีวิตมากั้นใหเกิดเปนพ้ืนท่ีหองนอนน้ัน ท่ีสามารถพบเห็นไดท่ัวไปใน
เรือนมลายู แสดงใหเห็นวาการอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝาที่โตขึ้น

และหลากหลายกว าที่เปนอยูทั่วๆ ไป จึงเห็นไดวาการครอบครองพ้ืนท่ีหองนอนมักจะเปนการครอบครอง
อาณาเขตแบบชั่วคราว พ้ืนท่ีท่ีใชสอยของหองนอนน้ันจึงสามารถปรับเปล่ียนได ใชทรัพยากรไดอยางประหยัด
________________

25 สัมภาษณ, อาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน 2552.
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หลากหลาย คุมคาและมีประโยชนใชสอยสูง จึงนับเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก

            ชาวมลายูมักไมไดใหความสําคัญกับพ้ืนท่ีหองนอนมากนักเพราะการอาศัยอยูของชาวมลายูมีระยะ
ขอบเขตท่ีอยูนอกเหนือไปจากเรือนท่ีใชอยูอาศัยไปออกไปจนถึงบาลาเซาะหและมัสยิดหรือรานนํ้าชาหรือพ้ืนท่ี
ทํางานหาเล้ียงชีพก็พยายามใหอยูใกลบาน เพ่ือความสะดวกและงายตอการใชชีวิตอันเน่ืองมาจากวิถีทางศาสนา
ท่ีตองทําการละหมาด หองนอนสวนใหญจึงมักจะถูกกําหนดขอบเขตจากอุปกรณแหงชีวิต ( นอกเหนือจากหอง
หลัก ) และครอบครอบอาณาเขตอยางชั่วคราวอยางน้ีทําใหท่ีวางมีความตอเน่ืองกับพ้ืนท่ีภายในโถง  โดยมีผนัง
ประตู หนาตาง อุปกรณชีวิตเปนองคประกอบท่ีชวยมาปดลอมท่ีวางหรือสรางท่ีวางน้ันๆ อยูโดยรอบของโถงทําให
เกิดความเปนท่ีวางท่ีเกิดขึ้นจากการปดลอมดังกลาว

“...พ้ืน ผนัง ฝาเพดาน คือการปรากฏของดิน เสนขอบฟา และทองฟา  คณุสมบัติท่ีปดลอมของขอบเขต  จะถูก

ประเมินโดยการเปดตัวของมันดวยหนาตาง ประตูหรือขอบธรณีของมนั  ผนังทําใหโครงสรางของ space

ปรากฏตัวตอสายตาของเรา ว ามันมีความสืบเน่ืองกันหรือขาดช วงไป   มีทิศทางหรือมีจังหวะอยางไร...

ในขอบเขต  space  และลักษณะเฉพาะของมัน  จะปรากฏพรอม...” 26

           เมื่อเกิดการปดลอมท่ีวางท่ีไดจากการปดลอมจะทําใหมีขอบเขตหรือสรางขอบเขตน้ันขึ้นมา หองนอนของ
ชาวมลายูถูกปรากฏขึ้นจากรูปธรรมงายๆ ท่ีสอดคลองกับการใชสอยเพ่ือใหตอบสนองตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรม
ของตนเอง ท่ีมีระยะสัมพันธแบบใกลชิดทําใหไมจําเปนตองมีท่ีวางท่ีใหญโตสําหรับการอยูอาศัย แตใชพ้ืนท่ีได
อยางเขมขนตามการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก

“...ขอบเขตไม ไดหมายถึง จุดใดจุดหน่ึง ท่ีส่ิงใดส่ิงหน่ึงหยุดลง  แตหมายถึงว า
มันเปนจุดท่ีส่ิงน้ันเร่ิมปรากฏตัวของมันตอสายตาผูคน ...” 27

รูปที่ 5-11 , 5-12 แสดงหองนอนที่เกิดจากการใชอุปกรณแหงชีวิต เชน ตูโชว มาน มากั้นกางเพ่ือสราง space

________________
26 ทิพยสุดา  ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, หนา 281.
27 ทิพยสุดา  ปทุมานนท, อางถึง HEIDEGGER, MARTIN ใน จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2549 ), หนา 281.
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(9) ห องครัว ปริมณฑลแห งสตรีเพศ

“...ครัวของเรือนไทยมุสลิมโดนมากมักอยูดานหลังตอไปจากตัวเรือนหลัก และระดับของพ้ืนครัวจะต่ํา

กว าตัวเรือนหลักเสมอ การใช พ้ืนท่ีของสวนท่ีเปนครัวก็เปนไปอยางง ายๆ จัดวางตําแหนงของส่ิงของ

เคร่ืองใช ตางๆ อยางเหมาะสมและคํานึงถึงความสะดวกในการหยิบใช เปนหลักสําคัญ เคร่ืองครัวก็มี

ไม มากนักมีเทาท่ีจําเปนตองใช ในชีวิตประจําวันเทาน้ัน...” 28

        ปกติแลวโดยท่ัวไปท่ีวางท่ีผูชายชาวมลายูมีการครอบครองพ้ืนท่ีนอยท่ีสุดคือพ้ืนท่ีหองครัว  ครัวเปนท่ีวาง
หน่ึงท่ีมีการใชสอยอยางเขมขนตามเทศกาลในชวงชีวิตของมลายู ครัวจึงตองการพ้ืนท่ีท่ีมีความกวางขวางและ
คลองตัวสูง  เพราะในวิถีชีวิตและวัฒนธรรมมักมีการจัดเล้ียงตามเทศกาลในชีวิตตางๆ เชนงานทําบุญตางๆ  งาน
เมาลิด งานแตงงาน หรือแมกระท่ังงานศพ  สังเกตไดจากการท่ีหองครัวมักมีทางเขาออกแยกตางหากจากเรือน
ครัวจึงเปนทางเขาออกสําหรับผูหญิงในกรณีท่ีมีแขกมาเยี่ยมเรือน  เปนพ้ืนท่ีท่ีผูหญิงท้ังเพ่ือนบานและญาติพ่ีนอง
ตางๆ มารวมตัวชวยกันทําครัวจนเต็มพ้ืนท่ีในยามท่ีมีงานเทศกาลตางๆ ยิ่งยามเทศกาลแหงชีวิตท่ีมีความเขมขน
ทางศาสนพิธีผูหญิงจะมักเก็บตัวอยางมิดชิด และการเก็บตัวน้ันก็มักพบวาอยูเพียงแตในพ้ืนท่ีของครัวเปนสวน
ใหญ ระบบปฏิสันถารของชายและหญิงในอิสลามผูหญิงกับผูชายน้ันมีความเทาเทียมกันแตแตกตางกันตาม
ภาระหนาท่ีและความรับผิดชอบท่ีถูกกําหนดจากคัมภีรอัลกุรอานและอัลหะดีษดังโองการจากอัลกุรอาน

“...นางท้ังหลายคืออาภรณแหงพวกเจ าและเจ าท้ังหลายคืออาภรณแหงนาง...” ( 2 :187 )

อิสลามจึงมีการแบงแยกพ้ืนท่ีหรือทําใหพ้ืนท่ีมีระยะหางระหวางชายกับหญิงน้ัน  เพ่ือเปนการปองกันชายหญิงท่ีมี
สิทธิท่ีจะแตงงานกันไดอยูกันตามลําพัง แตท้ังน้ีท้ังน้ันมิไดหมายความวาผูชายไมสามารถเขาไปยังท่ีวางเหลาน้ี
ไดโดยเฉพาะผูชายท่ีเปนญาติพ่ีนองท่ีสนิทสนม หรือญาติพ่ีนองท่ีมีสายเลือดท่ีไมสามารถแตงานกันไดก็จะเขาถึง
พ้ืนท่ีน้ีไดงายกวาบุคคลอื่นๆ

“ ... ในสังคมวัฒนธรรม ชีวติผูคน ความเชื่อ ความสัมพันธสังคม ระบบระเบียบแบบแผน ธรรมเนียม

ประเพณีฯ มีปรากฏประสานเปนหน่ึงเดียว  ในสังคมแบบน้ีท่ีเขมแขง็ เราจะเห็นความสมานฉันท การ

มีนํ้าหน่ึงใจเดียวกันของผูคน จะฉายแสงชัดเจน  ดังเช นสังคมวัฒนธรรมของพ่ีนองชาวอิสลาม ...” 29

            ท่ีวางท่ีเปนทางการหรือศาสนพิธีจึงมักปรากฏผูชายเปนผูครองพ้ืนท่ีเสียเปนสวนใหญ สวนท่ีวางท่ีไมเปน
ทางศาสนาพิธีจึงมักเปนพ้ืนท่ีท่ีผูหญิงครอบครอง  โดยเฉพาะครัวแลวนับเปนท่ีวางแหงการรวมมือรวมแรงรวมใจ
อยางสมานฉันทโดยเฉพาะระหวางผูหญิงและเพ่ือนบานในชุมชนดวยกันอยางชัดเจน  ครัวจึงเปนท่ีท่ีมีการใช 
สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งช ีวิต ท่ีมีการปฏิสันถารอยางเข มข นในเทศกาลแหงชีวิต ความสําคัญน้ีจึงทําให
เห็นวาระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย โดยเฉพาะผูหญิงกับผูหญิงสามารถเกิดขึ้นไดโดยผานท่ีวาง
ของครัวในเทศกาลงานชีวิตตางๆ และสามารถรอยรัดสานใหความเปนชุมชนไดดํารงอยูสืบไป ท่ีแมดูเสมือนวา

________________
28 เขต รัตนจรณะ, เรือนไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต, หนา 81.
29 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา160.
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มีคุณคาตอชุมชนเพียงนอยนิดแตท่ีจริงกลับปรากฏคุณคาอยางใหญหลวงตอชุมชน ครัวจึงนับเปนการอาศัยอยู
แบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ ของผูหญิงชาวมลายู

รูปที่ 5-13 , 5-14 ที่วางของหองครัวที่สามารถรองรับการปฏิสันถารระหวางผูหญิงที่เปนเพ่ือนบานและญาติมิตร

5.1.2 ลานบาน ลานทราย

“ ...แถวน้ีเมื่อกอนไม คอยมีใครมา เพราะหางไกลจากหม ูบาน มีบานอยูไม ก ี่หลัง มันเปนสวน

มะพราวพ้ืนเปนทรายสีขาวไม ใช สีดําอยางน้ี... ” 30

“ ...สงสารเขา ถาหากกั้นร้ัว เขาจะตองออมออกไปไกล  ท่ีจริงเปนท่ีดินของเรา เราจะกั้นร้ัวก็ได
แตไม ทําเพราะสงสารเขา คิดว าเปนการทําบุญไดบุญดวย... ” 31

            หากท่ีวางในเรือนท่ีมีความหลากหลายท่ีสุดคือโถงแลว ท่ีวางภายนอกเรือนท่ีตอเน่ืองกับเรือนสามารถ
รองรับการใชงานไดอยางเอนกประสงคและหลากหลายก็คือลานบาน  ลานบานจึงเปนสภาพแวดลอมโดยรอบ
ของเรือนท่ีปจจุบันแทบจะขาดหายไปจากเรือนของชาวมลายู ลานจึงเปนท่ีวางท่ีสามารถสอดประสานเขากับ
เรือนหรือบรรยากาศโดยรอบของเรือน ลานบานของแบแซในขณะท่ีทําหนาท่ีเปนทาง ท่ีใชเดินผานไปมา ลาน
บานยังเปนเสมือนทาของเรือนท่ีผูคนไดมาเยือนหรือแวะพักทักทาย เปดโอกาสใหสานเหตุการณกิจกรรมแหงชีวิต
ไดเกิดขึ้นอยางหลากหลายและซอนทับ ซับซอนกันในแตละวัน  ลานบานจึงทําหนาท่ีเสมือนดั่งพ้ืนท่ีชานของเรือน
เปนพ้ืนท่ีเฝารอเทศกาลแหงชีวิตไดปรากฏขึ้นตางๆ เปนพ้ืนท่ีเปล่ียนผานกอนท่ีจะขึ้นเรือนทําใหเรือนมีบรรยากาศ
ท่ีมีเสนห  ในอาณาบริเวณลานบานในอดีตน้ันเคยเปนลานทรายขาวมากอนและเปนสวนท่ีเงียบสงบเพราะ
หางไกลจากหมูบาน ปจจุบันถูกใชเปนท่ีเก็บวัสดุอุปกรณชีวิตตางๆ เชนทอซิเมนต กรงนก ท่ีเก็บของ ท่ีวางแครไม
กองทราย ราวแขวนนก เสาชักนก บอนํ้า แหฯลฯ และเปนพ้ืนท่ีปลูกตนไมเชนตนมะมวง มะยม มะหวด ชมพู เปน
ท่ีวางตําแหนงของบันไดทางขึ้นเรือนพรอมบอนํ้าลางเทาเปนพ้ืนท่ีน่ังฟงนกประชันเสียงกันและเปนทางสัญจรผาน
ไปมาระหวาง เพ่ือนบานท่ีอยูหลังบานกับเสนทางการสัญจรออกนอกหมูบาน ท่ีวางของลานบานทําใหเกิดการ
ปฏิสันถาร
________________

30 สัมภาษณ, แวอาแซ มะรอแม, 19 พฤศจิกายน  2552.
31 เรื่องเดียวกัน..
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ระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับธรรมชาติ  จนเกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูในท่ีวางดังตอไปน้ี ลาน
แหงการเฝารอ ประสบพบ ลานแหงสุนทรียะสัมผัส ลานแหงการปรากฏของชาน

(1) ลานแห งการเฝารอ ประสบพบ

“ ...สถาปตยกรรมแหงถิ่นจักสะทอนภาพของ ทอง+ถิ่น  ในครัว+เรือน ของ การกิน+อยู  การตั้งถิ่น+ฐาน

โลกแหงชีวิตท่ีถูกสรางขึ้นมาจากการตั้งถิน่ฐานของมนุษย  ของชีวิตมนุษย เพ่ือการปฏิสันถารกัน ... ” 32

ลานทรายท่ีอยูหนาระเบียงไมของเรือน มีรมไมของตนมะมวง ชมพู ชายคาและรมไมไดชวยใหพ้ืนท่ีท่ีอยู
บริเวณน้ีมีความรมร่ืน มีแครไมไผวางใตตนมะมวงสามารถน่ังพบปะพูดคุย มีเสนทางใหผูคนไดเดินผาน มีบอนํ้า
ใหอาบหรือลางตัว มีเสียงนกตางๆ เชนนกกรงหัวจุก นกขมิ้น นกเขาชวาจํานวนมากคอยรองขับกลอมหมบรรเลง
ใหพ้ืนท่ี ซึ่งเปนการรับรูท่ีวางผานเสียงในระดับเสียงท่ีแตกตางกันเปนเอกลักษณเฉพาะของแตละชนิดท่ีดัง
กังวานกองกระจายออกไปจากลาน เกิดมิติความสุนทรียะในการรับรูทําใหเกิดบรรยากาศท่ีท่ีมีมิติทางสุนทรียะ
สัมผัสสูง    ลานบานจึงเสมือนเปนท่ีวางท่ีเหมือนไมมีอะไรหรือหรือความท่ีเปนท่ีวางท่ีไมสมบูรณน้ัน  แตแทท่ีจริง
แลวท่ีวางของลานไดซอนปรากฏการณท่ีรอคอยการปรากฏของชีวิตตางๆ ไดมาปรากฏ ณ ท่ีน่ี ตามเทศกาลแหง
ชีวิตเพ่ือเติมเต็มแหงความไมสมบูรณน้ัน  การดําเนินชีวิตในแบบวัฒนธรรมของความชา ทําใหกิจกรรมและ
เหตุการณตางๆ ท่ีเกิดขึ้นในลานบานหรือระหวางอยูในลานบาน  จึงเอื้อใหเกิดการปฏิสันถารกันอยางเขมขนใน
แบบวัฒนธรรมของความใกล ลานบานจึงเปนที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัว

ของมันขึ้นของการดําเนินชีวิตประจําวันท่ีส่ิงตางๆ เหลาน้ีไดรวมกันสรางสรรคองครวมแหงภูมิสถาน ท่ีเอื้อให
ชีวิตได “ take place ” ตามวิถีชีวิตของชาวมลายู ลานท่ัวๆ ไปในหมูบานจึงไมสามารถท่ีจะมีคุณภาพของลานได
เหมือนกับกรณีศึกษา

ในชวงเทศกาลชีวิตยังเปนท่ีรวมญาติพ่ีนองทํากิจกรรมรวมกัน พักผอนหยอนใจหรือจัดเล้ียง ในเมื่อลาน
เปนท้ัง “ ท่ี ” รองรับกิจกรรมชีวิตและเปนท้ัง “ ทาง ” เชื่อมตอระหวางเพ่ือนบาน ลานจึงมีปฏิสัมพันธอยางแนบ
แนนกับชีวิตและเพ่ือนบานแวดลอม และมีความสําคัญของการอาศัยอยูภายนอกเรือนท่ีมีมิติการอาศัยอยูหรือ
การใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีกวางไกลออกไปจากเรือน ทําใหลานเปนสวนหน่ึงของเรือนและเรือนเปนสวน
หน่ึงของลาน โดยมีกิจกรรมหรือเหตุการณแหงชีวิตลานจึงเปนตัวเชื่อมประสานใหท่ีวางแหงเหตุการณตางๆ ได
เกิดขึ้นอยางไมซ้ําในแตละชวงเวลา เสมือนดังเปนพ้ืนท่ีจัดแสดงของเทศกาลแหงชีวิตท่ีชวนใหนาสนใจรอคอย
และนาติดตาม

“...ในปจจุบัน  มนุษยก ําลังสูญเสียคุณคาแหงชีวิต... กําลังสูญเสียความรูสึกท่ีเปน
หน่ึงเดียวกันกับโลกรอบตัวเขา ดวยเทาไม ไดกาวย่ํา มือไม ไดสลักเสลา ความเปน

บุคคลของตนลงไปใหแนบแนนกลมเกลียวไปกับโลกไดด ังเกากอน...” 33

________________
32 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม สวัสดี, หนา 260.
33 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 28.
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ลานบานจึงเปนพ้ืนท่ีแวดลอม หรือท่ีวางท่ีมีความ “ ไมสมบูรณ ” เพราะความท่ีทุกๆ สรรพส่ิงท่ีอยูใน
ขณะท่ีเฝารอใหเหตุการณตางๆ มนุษยและโลกแวดลอมไดมาประสบพบเจอ หรือมีความสัมพันธซึ่งกันและกันใน
เวลาท่ีเหมาะสมอยางลงตัวจนสามารถเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน ในการท่ีจะประสานรวมเปนหน่ึงเดียวกันยอม
ตองการมิติทางกาละและเทศะท่ีประจวบเหมาะและลงตัว และแลวท่ีวางของลานบานก็พรอมท่ีจะเอื้ออํานวยให
เกิดการปฏิสันถารกันอยางแนบแนนระหวางมนุษยกับโลกแวดลอมนับเปนคุณคาอยางหน่ึงของชีวิตมนุษย* ท่ี
เฝาเรียกหาลึกๆ อยูในใจถึงการดํารงอยูรวมกันกับธรรมชาติ  ซึ่งนับเปนธรรมชาติดั้งเดิมของจิตมนุษยมาชานาน
ลานบานจึงเปนท่ีวางของการเฝารอประสบพบการปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิต

รูปที่ 5-15 , 5-16 ที่วางของลานที่สามารถรองรับเทศกาลแหงชีวิตตามชวงเวลาตางๆ

(2) ลานแห งสุนทรียะสัมผัส

“...ความสด ความอิ่ม + อุดม  แหงปรากฏการณท่ีส่ันสะเทือนกองกังวานขึ้นน้ันเปนเสมือน ‘ ประตู ’

เปดใหเราเขาไปสูมติิอันลึกลํ้าของจักรวาล   มิติในปรากฏการณ ‘ roundness ’ ลึกลํ้ามหาศาลกว า
มิติท่ี 3  มิติท่ี 4 ท่ีเรา ธรรมดารูจ ัก  เปนมติิมหัศจรรยท่ีมีอํานาจหรือท่ีมีอิทธิพลท่ีสามารถ  ‘ ปลุก ’

วิญญาณของมนุษยใหต ืน่ขึ้นอันเปนพลังแหงกําเนิดชีวิต...” 34

ความรมร่ืนและเสียงนกชนิดตางๆ เกือบรอยตัวท่ีอยูรายรอบลาน โดยเฉพาะท่ีตนชมพูนับเปนศูนยกลาง
ของเสียงท่ีสงเสียงขับกลอมหมบรรเลงใหอาณาบริเวณน้ีมีมิติทางสุนทรียะทางเสียงท่ีกระจายออกไปโดยรอบ
เปนท่ีน่ังทานนํ้าชาบนแครใตตนมะมวง เปนท่ีปฏิสันถารกับเพ่ือนบานในท่ีวางของลาน การท่ีมีนกหลากชนิด
รอบๆ ลานน้ันแสดงถึงความนิยมชมชอบในเร่ืองของสุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายู และลานก็เปนจุด
เขมท่ีสุดแหงหน่ึงของเรือนท่ีไมเคยไดเงียบสงบ ( ยกเวนเวลากลางคืน ) ไปจากท่ีวางของลาน นับเปนความ
พิเศษท่ีโดดเดนของกรณีศึกษา ท่ีวางของลานจึงพาตัวเราเขาไปสัมผัสยังปริมณฑลแหงเสียงน้ันเสมือนไดถูก
ปลุกสัมผัสหรือถูกหมดวยเสียงใหตื่นขึ้นหรือใหมีชีวิตชีวาขึ้นทามกลางท่ีวางของลาน ความสําคัญของการมี
สุนทรียะสัมผัสและการอาศัยอยูอยางแนบแนนของคนกับโลกอันพิเศษน้ัน สามารถสรางความสดใหมใหกับ
________________

* คุณคาแหงชีวิตมนุษยดู ZEVI, BRUNO, The Modern Language of  Architecture, ( New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1981 ) ประกอบ
34 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 97.
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การอาศัยอยูในโลกได ประสบการณในการสัมผัสสุนทรียะอันอิ่มอุดมท่ีเปดออกใหเรารับรูถึงความมีอยูของสรรพ
ส่ิงน้ัน จึงไมจําเปนจะตองเห็นเปนรูปรางปรากฏทางกายภาพเพียงอยางเดียว  เพราะความมีอยูท่ีลึกลํ้าของสรรพ
ส่ิงน้ันมักจะซอนอยูจากสายตาของเราเสมอ

“...มนุษยเราใช  ‘ ตา ’ วัดกายของสรรพส่ิงมากกว าประสาทรับรูอื่นใด  เมื่อมองไม เห็น ก็มกัคิดไปว ามีอยู…
เมื่อใดเราใช ท้ังหู จมูก ล้ิน กายและใจ ‘ จับความมีอยู ’ ของสรรพส่ิง โลกของเราคงกว างขวางขึ้น  มพีรมแดน

เหมือนไม ม ีท่ีส้ินสุดขึ้น     และ ‘ ทรัพยากร ’ ของเราคงมี ‘ บอก ําเนิด ’ ท่ีกว างขวาง… สุดคณานับ ...” 35

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงจึงปลุกใหท่ีวางธรรมดาสามัญโผลปรากฏขึ้นปลุกความรูสึกใหไดรับรูถึงการมีอยู
ทําใหโลกไดตื่นขึ้นเปนเสมือน “ สะพานแหงเสียง ”  ท่ีสามารถเชื่อมเราเขาไปสูการเปล่ียนผานไปสูโลกธรรมชาติ
ท่ีวางของลานและสุนทรียะสัมผัสจึงสามารถทําใหเราเปนหน่ึงเดียว กันกับโลก ลานจึงไดสานองครวมแหงภูมิ
สถานของถิ่นน้ันๆ ใหเปนหน่ึงเดียวกับโลก ความเปนหน่ึงเดียวน้ีจะนํา มาซึ่งความสุขอันเปนคุณคาอยางหน่ึงของ
ชีวิต ท่ีวางของลานจึงนํามาซึ่งสุนทรียะสัมผัสท่ีแนบแนนกับโลกอันเกิดจากท่ีวางของลานแหงสุนทรียะสัมผัสน้ัน
ไดเปนสะพานท่ีสานโลกใหเขามาอยูใกล  ลานจึงเปนที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

ของชาวมลายู

รูปที่ 5-17 , 5-18 บรรยากาศ ของที่วางภายในลานทั้งมองจากขางหนาเขาไปและมองจากขางหลังออกมา

(3) ลานแห งการปรากฏของชาน

“ ...ในยามค่ําคืน ชานเรือจะกลายเปนสถานท่ีท่ี ‘ เอื้อ+ หนุนกําเนิด ’ หรือ ‘ อุปถัมภ ’ ใหเราไดม ี

โอกาสปฏิสันถาร กับดินและฟาได จินตนาการของเรามีโอกาสถือกําเนิดหรือบรรเจิดขึ้นไดท่ีน่ี ...

เราสามารถยืนคุยกับสรวงสวรรคไดท่ีน่ี ...ชานเรือนนับไดวาเปน  ‘ สะพานแหงดิน - ฟา ’ ทอดให
ใจเราขามจากท่ีน่ีไปสูด ินแดนอันไกลโพน ...และแลวความปต ิก็เกดิกับจิตขึ้นอยางวะวิบวับ...” 36

            ตนมะมวงใหญทําใหเกิดรมเงาแกรอบๆ บริเวณลาน พ้ืนท่ีใตตนมะมวงมักถูกใชเปนท่ีน่ังพักผอนฟงเสียง
นก น่ังทํากรงนก พบปะพูดคุยทักทายเพ่ือนบานท่ีผานไปมา น่ังทานนํ้าชาหรือแมกระท่ังใชสําหรับนอนเปนบาง
________________

35 เรื่องเดียวกัน, หนา 63.
36 เรื่องเดียวกัน, หนา 28.
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คร้ัง  ในเทศกาลงานชีวิตเชนงานแตงงาน งานทําบุญตางๆ จัดเล้ียงงานศพหรือเปนท่ีวางท่ีใชแจกจายเน้ือจาก
การกุรบาน   ปรากฏการณของท่ีวางใตตนมะมวงจะถูกใชเปนพ้ืนท่ีเฉพาะกิจสําหรับรองรับเทศกาลแหงชีวิตตางๆ
โดยปรกติถูกใชเปนพ้ืนท่ีคอนขางเปนสวนตัวของแบมะในการทํากิจกรรมตางๆ  และดวยความท่ีลานเปนท่ีวาง
แหงการเฝารอประสบพบกับเหตุการณตางๆ ลานจึงเปนที่ว างแห งความไมสมบูรณ และการประดิษฐานถ่ิน

เฉพาะตัวขึ้น เพราะความไมสมบูรณน่ันเองจะสามารถทําใหรองรับกิจกรรมตางๆ ไดอยางหลากหลายมิติ ดวย
บรรยากาศแวดลอมและตําแหนงของลาน ( ท่ีสวนหน่ึงเปนทางสัญจร ) ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดกิจกรรมแหงชีวิตท่ี
ไดรับความรวมมือและความชวยเหลือจากญาติพ่ีนองเพ่ือนบานตางๆ มาทํากิจกรรมดวย กัน จึงทําใหเกิดความ
สมัครสมานสามัคคีในชุมชนโดยผานเทศกาลงานชีวิตท่ีทําใหชุมชนมีการปฏิสันถารซึ่งกันและกัน ท่ีวางของลาน
จึงสามารถใชพ้ืนท่ีไดอยางเอนกประสงค ลานจึงเปนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีขยายขอบเขตแหงการ
ครอบครองพ้ืนท่ี จากภายในไปสูภายนอกเรือน ทําใหเห็นวาระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย
สามารถเกิดขึ้นไดโดยผานเทศกาลงานชีวิตตางๆ ลานจึงเปรียบเสมือนชานของเรือน  การปรากฏของลานจึง
เสมือนเปนการปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิตไปดวย

“ ...รูปแบบความสัมพันธท่ีเกิดขึ้นในสังคมมาตุลักษณ  อยูท่ีรูปแบบโครงขายโยงใยของชีวิต ท่ีพ่ึงพา

อาศัยกันช วยเหลือเกื้อกูลกัน ผูกสัมพันธก ันดังพ่ีนองเรียกขานกันสนิทสนม เรียกพ่ี ปา นา อา ยา ยาย

และ ชีวิตตางๆในสังคมแบบน้ีก็  ‘ ไหล ’ ไปตามวิถีแหงธรรมชาติ ดําเนินสืบเน่ือง ซ อนซับ ทับถม

ความอุดมของวัฒนธรรมแหงทองถิ่น  ถักทอขึ้นเปนองคกรท่ีมั่นคงแข็งแรง  ยั่งยืน...” 37

กิจกรรมท่ีเกิดขึ้นภายในท่ีวางของลานจึงเปรียบเสมือนเกิดขึ้นบนชานของเรือน  และการปรากฏของ
กิจกรรมก็ทําใหความเปนชานน้ันปรากฏขึ้นดวยพรอมๆ กัน  ท่ีวางของลานจึงสามารถกอใหเกิดกิจกรรมแหงชีวิต
ลานจึงเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถารของชีวิตใหไดมีโอกาสกอรางและเติบโตขึ้นอยางหลากหลายรอยรัดผสาน
ความเปนชุมชนไดอยางแนบแนน

รูปที่ 5-19 แสดงบรรยากาศภายในลานใตตนมะมวง 5-20 แสดงการชวยเหลือของเพ่ือนบานยามมีเทศกาลแหงชีวิต

________________
37 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, หนา159.
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5.1.3 รานน้ําชาเปาะเฮง

ท่ีวางในการอาศัยอยูท่ีอยูภายนอกเรือนของชาวมลายู  ท่ีมีการใชสอยท่ีหลากหลายและมีมิติสุนทรียะสูง
แหงหน่ึงก็คือรานนํ้าชา  รานนํ้าชาเปาะเฮงเปนรานนํ้าชาท่ีอยูดานหนาของพ้ืนท่ีบริเวณบานแบแซ  ท่ีอยูใน
ขอบเขตของการอาศัยอยูของกรณีศึกษา รานนํ้าชาเปนพ้ืนท่ีการใชสอยท่ีหลากหลายมากท่ีสุดในบรรดาท่ีวางทาง
สาธารณะท่ีมีอยูในหมูบาน  ในแตละวันชาวบานใชรานนํ้าชาเปนท่ีทานอาหาร ดื่มนํ้าชา นัดพบเพ่ือเร่ิมตน
กิจกรรมตางๆ เชนนัดจะไปกินเล้ียงหรือกอนไปทําละหมาดท่ีสุเหราก็แวะมาท่ีรานนํ้าชาสักระยะหน่ึง เมื่อไดเวลา
ละหมาดจึงเดินไปละหมาด  กอนไปฟงบรรยายธรรมท่ีมัสยิดกรือเซะคนท่ีไมมียานพาหนะก็ไดอาศัยเพ่ือนๆ รวม
โดยสารไปดวย เปนท่ีน่ังพักผอนพบปะพูดคุย ฟงเสียงนก โยงนกแขงนกกรง หัวจุก รับแขก ดูโทรทัศน เลนหมาก
รุก แลกเปล่ียนขาวสาร พ้ืนท่ีหาเสียง แจงขาวสารทางราชการ ในเทศกาลชีวิตท่ีวางริมรานนํ้าชายังถูกใชเตรียม
ทําการกรุบาน  ท่ีเกิดขึ้นบริเวณลานดานขางของรานนํ้าชา

ท่ีวางของรานนํ้าชาจึงมีการใชสอยท่ีหลากหลายทําใหเกิดการปฏิสันถารตามวัฒนธรรมมลายู   จนเกิด
เปนความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในท่ีวางดังตอไปน้ี รานนํ้าชาแหงการปรากฏถึงพรอมของ
สุนทรียะสัมผัส ลานกุรบานปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์

(1) รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

“ ...กล่ินท่ีติดใจจะบันทึกแนบแนน ลึกอยูในใจไดนานแสนนาน  เมื่อเวลาผานไป กล่ินท่ีเคยไดสัมผัสมากอน
กลับ มาปลุกความทรงจําของเราใหต ื่นขึ้น ยังใหใจเกิดปต ิขึ้นมาอยางประหลาด… ดังเช นกล่ินทะเล กล่ินดอกไม 
กล่ินอาหาร  ท่ีเคยประสบสัมผัสมาเมื่อคร้ังเยาว วัย ...กล่ินบางกล่ินกับคนบางคนมี ‘ อํานาจ ’ เปดใหจ ิตเกิดปต ิ

สุขขึ้นไดนับคุณคาหาประมาณไม ได สําหรับโลกในยุคโลกาภิวัตนท่ีปต ิจิตหาโอกาสหาเวลาไดยากเหลือเกิน...” 38

              รานนํ้าชาเปาะเฮง ( แบเฮง ) เปนรานนํ้าชาประจําหมูบานฝงตะวันตก ท่ีเปนจุดเขมมีผูคนมาใชบริการ
มากท่ีสุดแหงหน่ึงท้ังเวลากลางวันและกลางคืน ผูคนนิยมน่ังพูดคุยเร่ืองราวตางๆ เชนการทํามาหากิน เร่ืองนก
แลกเปล่ียนหรือแจงขาวสารตางๆ ถามหาผูคนท่ีอยากพบเจอ เลนหมากรุก ทํากรงนกกระท่ังใชเปนพ้ืนท่ีรับแขก
มีการปฏิสันถารในโตะเดียวกันหรือขามโตะไปมา โดยเฉพาะชวงท่ีเชียรมวยตูจะดังเปนพิเศษซึ่งถือเปนเร่ืองปกติ
ท่ัวไป มีเสียงพูดคุยอยูตลอดเวลากระท่ังถึงเวลาละหมาดการปฏิสันถารตางๆ จึงหยุดชั่วคราวตางคนตางไป
ละหมาด เมื่อกลับมาการปฏิสันถารจึงเร่ิมตนอีกคร้ัง โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงเชาและชวงเย็นหรือวันหยุดเชน
วันศุกร เสาร อาทิตย ผูคนจะหนาตาเปนพิเศษ ในสถานท่ีอื่นอาจไมสามารถปฏิสันถารไดอยางออกรสเทากับ
รานนํ้าชาไดอีก  สุนทรียะตางๆ เชนกล่ินรสจาการดื่มนํ้าชา กล่ินจากการสูบใบจากยาเสน เสียงจากผูคน นกและ
โทรทัศน ท่ีสามารถสัมผัสไดจากการใชสอยท่ีวางของรานนํ้าชา  รานนํ้าชาจึงสามารถทําใหการปรากฏถึงพรอม

ของสุนทรียะสัมผัส และดวยความท่ีเปนท่ีวางสาธารณะมีขนาดไมใหญนักและท้ังยังเปนจุดเขมของชุมชน  ท่ีมี
บรรยากาศแบบพ้ืนบานและเปนกันเอง การรับรูท่ีวางผานรูปรสกล่ินเสียงสัมผัสน้ันจึงทําใหการปรากฏถึงพรอม
ของสุนทรียะสัมผัสเกิดขึ้นได

________________
38 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, หนา 9.
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 รานนํ้าชานับเปนพ้ืนท่ีแหงการพักผอนของชาวมลายูอยางแทจริง  เปนพ้ืนท่ีท่ีเปดโอกาสใหเกิดการ
ปฏิสันถารกันอยางถูกตองตามหลักศาสนาและวัฒนธรรมและไมมีความเปนสวนตัวในรานนํ้าชา   รานนํ้าชาจึง
เปนท่ีวางของกราปรากฏถึงพรอมของมิติสุนทรียะสัมผัส เปนศูนยรวมแหงความเขมขนของผูคนและนกกรงหัวจุก
ดังน้ันรานนํ้าชา จึงเปน “ หัวใจ ” แหงการปฏิสันถารท่ีสําคัญมากของหมูบานท่ีมีการปฏิสันถารอยูแทบจะ
ตลอดเวลา ดวยองคประกอบตางๆ ท่ีกลาวมารานนํ้าชาจึงเปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขนอยาง
สนุกสนานมากท่ีสุดของหมูบาน ซึ่งมิติสุนทรียะสัมผัสท่ีปรากฏถึงพรอมน้ันกลับไมปรากฏในท่ีวางอื่นๆ ท่ีเปนท่ี
วางทางสาธารณะในหมู บาน    แสดงใหเห็นวามิติสุนทรียะสัมผัสน้ันอยูควบคูกับรานนํ้าชา  ท่ีเปนตัวแทนของ
ท่ีวางแหงการพักผอนของชาวมลายู นับเปนความโดดเดนของกรณีศึกษา

รูปที่ 5-21 , 5-22 แสดงบรรยากาศของ space ภายในรานน้ําชาที่มีการปฏิสันถารอยางเขมขนพรอมๆ กับมีมิติทางสุนทรียะสัมผัส

(2) ลานกุรบาน ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

การปฏิสันถารในท่ีวางของมุสลิมน้ันจะคํานึงถึงเร่ืองของศาสนา  รวมถึงการสอดรับกับศาสนกิจเปน
อันดับแรกๆ เมื่อชาวมลายูใชท่ีวางน้ันๆ เพ่ือประกอบกิจกรรมตางๆ ดวยการผสมผสานเขากับวัฒนธรรมแวดลอม
จึงเกิดเปนการปรากฏของการแสดงออกของเทศกาลแหงชีวิตท่ีสะทอนตัวตนออกมา  โดยการปรากฏขึ้นพรอมกัน
ในพ้ืนท่ีและเวลาเดียวกัน ปรากฏการณในวันฮารีรายอฮัจญีน้ีจึงความสําคัญท่ีไปปรากฏภายนอกมัสยิด  เพราะ
ความสําคัญอยูท่ีการกรุบานท่ีเกิดขึ้นท่ัวภายในหมูบาน  การกรุบานสามารถเกิดขึ้นท่ีไหนก็ไดภายในหมูบานท่ี
สามารถทําการกรุบานแตโดยสวนใหญมักเลือกใกลๆ กับบานเพ่ือทําการกรุบาน  หรือมีท่ีวางใตตนไมใหญหรือ
ลานท่ีกวางพอท่ีจะทําการคลองเชือกและลมวัวไดลานกรุบานจึงตองมีท่ีวางโดยรอบพอสมควร

เร่ิมท่ีตั้งจิตเจตนา ( นียะห ) แลวอนุญาตใหผูอื่นทําการเชือดแทนกอนท่ีจะทําการลมวัวจึง การเชือดเพ่ือ
พลีชีวิตแทนเราใหกับพระเจาดังจิตวิญญาณดั้งเดิมอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีมีมาตั้งแตเกากอน  ดังน้ันเลือดกระดูกหรือ
ชิ้นสวนใดๆ ของวัวท่ีไมสามารถทานไดตองไดรับการจัดเก็บอยางเรียบรอย ไมท้ิงใหเปนอาหารของสัตวอื่นๆ เพ่ือ
เปนเกียรติ์แหงการพลีชีพน้ี การกรุบานโดยเลือกท่ีวางของลานริมรานนํ้าชาเปาะเฮงท่ีบริเวณใตตนมะหวด
( กําชํา ) น้ันนับเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกทําใหปรากฏโดยผานศาสนพิธีท่ีซอนทับ ซับซอนลงกับ
พ้ืนท่ีทางโลกชั่วขณะแตเปนชั่วขณะแหงความศักดิ์สิทธิ์ในการประกอบพิธี ยิ่งเมื่อใกลถึงเวลาผูคนยิ่งเขามาลอม
มากขึ้นจนเกิดการปดลอมก็ทําใหเกิดขอบเขตท่ีครอบคลุมถึงรานนํ้าชา ความเปนศูนยกลางแหงศาสนพิธีก็ยิ่ง
เขมขนขึ้นตามการปดลอม ทําใหรานนํ้าชาท่ีโดยปรกติแลวเปนพ้ืนท่ีแหงการพักผอนหยอนใจหรือพ้ืนท่ีทางโลก
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( ดุนยา ) เทาน้ันไมปรากฏวาพ้ืนท่ีรานนํ้าชาสามารถถูกผนวกรวมกับพ้ืนท่ีวาง เพ่ือการประกอบศาสนพิธีได
ปรากฏการณน้ีเปนส่ิงท่ียืนยันไดวาท่ีวางของรานนํ้าชาสามารถหลอหลอมรวมกันกับพ้ืนท่ีทางศาสนาได  โดยมีท่ี
วางของลาน ( ทางสัญจร ) ท่ีเชื่อมประสาน ผานศาสนพิธีคือการกรุบานในวันฮารีรายอฮัจญีไดท้ังท่ีมิติทางโลก
ยังคงดํารงอยู  แตมิติทางศาสนากลับปรากฏขึ้นพรอมๆ กันใกลๆ กันในท่ีวางเดียวกันแสดงถึงความเปนท่ีวางทาง
ศาสนาน้ัน สามารถเกิดขึ้นไดในพ้ืนท่ีสาธารณะ ซอนทับลงไปชั่วขณะพรอมๆ กันกับท่ีวางทางโลก ( รานนํ้าชา )
เสมือนมีอาณาบริเวณของกันและกันแตมิติทางศาสนามีความเปนพิธีการมากกวา เกิดเปนมิติท่ีโดดเดนและ
นาสนใจอยางยิ่ง เมื่อการใชพ้ืนท่ีทางศาสนาเสร็จก็คืนพ้ืนท่ีกลับคืนใหกับลาน พ้ืนท่ีบริเวณริมรานนํ้าชาดั่งเดิม
ลานจึงนํามาซึ่งที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์จากพิธีการกุรบานใหมาปรากฏบนท่ีวางของลาน
แบบชั่วขณะตามเทศกาลแหงชีวิตของชาวมลายู

รูปที ่5-23 , 5-24 , 5-25 แสดงบรรยากาศภายในลานที่ทําการกุรบาน ภายใตการรวมแรงรวมใจของผูคนในชุมชน

    5.1.4 บาลาเซาะห และมัสยิด

บาลาเซาะหและมัสยิดมีความหมายวาเปนบานของพระองคอัลลอฮ ท่ีไดเชิญบรรดาผูศรัทธา ใหมาสู
บานของพระองคดวยการละหมาด* การละหมาดเปนหนาท่ีของมุสลิมทุกคนท่ีจะตองปฏิบัติเร่ิมตั้งแตบรรลุ
ศาสนภาวะไปจนถึงวาระสุดทายของชีวิต วันละ 5 เวลา พ้ืนท่ีมัสยิดตองสามารถรอง รับผูคนไดอยางนอยจํานวน
40 คน บาลาเซาะหและมัสยิดเปนสถาบันท่ีใชสําหรับพิธีทางศาสนาเชนการละหมาด  การนิกาห จัดงานเมาะโละ
การอาบนํ้าศพ การละหมาดศพ สําหรับทางดานการศึกษาเชนการศึกษาศาสนา  การฟงบรรยายธรรม การ
เรียนอัลกุรอาน  สําหรับทางดานการบริการเชนการจัดเล้ียงทําบุญ การประชุม สัมมนา การตัดสินคดี การหุงหา
อาหาร  แมวาบาลาเซาะหสวนใหญจะมีขนาดท่ีเล็กกวามัสยิด โครงสรางอาจจะเปนไมหรือปูนก็ได ( บาลาเซาะห
เกาๆ สวนมากโครงสรางจะเปนไม ) และหนาท่ีใชสอยจริงๆ คือเปนสถานท่ีละหมาดสําหรับผูท่ีไมมีความสามารถ
ท่ีจะไปยังมัสยิดไดเพราะมัสยิดอยูหางจากบานมากจึงทําใหเกิดบาลาเซาะหขึ้นมารองรับกิจกรรม

________________
* เมื่อถึงเวลาละหมาด สามารถทําการละหมาดท่ีใดก็ไดบนหนาแผนดินของพระองคและภายใตฟากฟาของพระองค สามารถละหมาดไดท่ีบาน ท่ีทํางาน บาลาเซาะหหรือ

มัสยิดฯลฯ  เพียงขอใหมีความสะอาดเทาน้ัน แตการละหมาดท่ีดีท่ีสุดคือการละหมาดท่ีมัสยิด เพราะการละหมาดรวมกันจะมีผลบุญมากกวาละหมาดคนเดียว
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ดังกลาว  แตการใชงานสวนใหญไมแตกตางกันมากนักกับมัสยิด  ในหมูบานหน่ึงอาจมีบาลาเซาะหหลายหลัง
หรือสวนใหญจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวและหากมีทัศนะของการปฏิบัติศาสนกิจท่ีไมเหมือนกันหรือแตกตางกันก็
อาจมีบาลาเซาะหแยกออกไปตางหาก แตการใชงานก็ยังคงเหมือนเดิมทุกประการ

ท่ีวางของบาลาเซาะหและมัสยิดจะมีการใชสอยท่ีหลากหลาย  ทําใหเกิดการปฏิสันถารตามพิธีทาง
ศาสนาและวิถีชีวิตวัฒนธรรมมลายู  จนเกิดเปนความหมายของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูในท่ีวางดังน้ี
บาลาเซาะหและมัสยิดท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์

(1) บาลาเซาะห และมัสยิด ที่ว างแห งความศักดิ์สิทธิ์

“... ความใกลช ิดท่ีสุดท่ีบาว มีตอพระผูอภิบาลของเขาคือในขณะท่ีเขา

กําลังกราบ ( สุูด )ดังน้ันพวกทานจงวอนขอใหมากเถิด ... ” ( มุสลิม )

ในระหวางทําการละหมาดสายตากําหนดเพงไปเบ้ืองหนารวบรวมจิตสมาธิ เพ่ือระลึกและสงผานถึงพระ
องคอัลลอฮ เสมือนไดอยูตอหนาพระพักตรของพระองค ในชวงขณะน้ันมีเพียงผูละหมาดกับพระเปนเจาเทาน้ัน
ทุกขณะจิตจึงมุงไปสูพระองค  จากทายืนสงบน่ิงสูการกมโคง ( รุกูฮ ) จากกมสูการกมกราบ ( สุูด ) ความรูสึก
จะถึงสุดขีดเมื่อทําการสุูด* เพราะดวยใบหนาท่ีแนบสนิทกับพ้ืนตอหนาพระองคน้ันมนุษยจึงเสมอภาคเทา
เทียมกันทุกคน เปนทวงทาท่ีมนุษยไดยอมศิโรราบอยางสูงสุดตอส่ิงท่ีเขาไดนับถือ พ้ืนท่ีและบรรยากาศแหง
ความศรัทธาจึงเกิดขึ้นพรอมๆ กับการทําละหมาด เมื่อน้ัน ท่ีวางแหงความนอบนอมยอมจํานนอยางศิโรราบจึง
ปรากฏขึ้นเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์เปนชวงแหงสภาวการณของความศักดิ์สิทธิ์ท่ีเกิดขึ้นโดยตรงระหวาง
มนุษยกับพระเปนเจา โดยไมตองผานผูใดและส่ือกลางใดๆ สามารถเกิดขึ้นไดในชวงเวลาแหงการละหมาดทุกวัน
เมื่อกาวเทายางเขาไปในท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิด ท่ีวางจะบงบอกใหตองสํารวมท้ังกายและใจเพ่ือระลึก
ถึงการดํารงอยูของพระองคฯ อยูตลอดเวลาเสมือนวาดังเราไดมาอยูในบานของพระองค ณ ท่ีน้ันตัวเราไดสอด
สานสัมพันธรวมกันเปนหน่ึงเดียวขณะท่ีทําละหมาด การละหมาดจึงเปนสะพานท่ีเชื่อมระหวางมนุษยกับพระ
เปนเจาโดยอยางแทจริง

พ้ืนท่ีทําการละหมาดจึงเปนพ้ืนท่ีระหวางมิติปรกติกับมิติท่ีใชเปนสะพานเชื่อมระหวางมนุษยกับพระเปน
เจาดังน้ันพ้ืนท่ีแหงน้ีจึงมีนัยยะของความศักดิ์สิทธิ์ ขณะการปฏิบัติศาสนกิจน้ันอยูดวย มัสยิดจึงนับเปนองค
ประกอบทางสภาพแวดลอมท่ีสําคัญท่ีสุดในวัฒนธรรมมุสลิมและเปนหน่ึงในองคประกอบท่ีจะขาดไมไดของ
หมูบานมุสลิมและเปนสวนสําคัญของโครงสรางทางวัฒนธรรม  มีความหมายกับชาวมุสลิมเปนอยางสูงท่ีส่ังสม
สืบสายสานสัมพันธกับผูคนจนเกิดเปนภาพของเมือง ท่ีมี เอกลักษณเฉพาะและมีความเขมขนสูง และหาก
พิจารณาถึงตําแหนงแหลงท่ีตั้งของมัสยิดในหมูบานตันหยงลูโละจะพบวาอยูในตําแหนงท่ีเปนใจกลางท่ีเปนจุด
เขมของหมูบาน  เปนชุมทางท่ีเปนใจกลางหรือมีความเขมขนท่ีเขาสูศูนยกลางท้ังจากมิติทางกายภาพและจาก
มิติทางศาสนาและยังเปนจุดหมายตาท่ีสําคัญของหมูบานจากหออาซานท่ีสูงและโดดเดนสามารถมองเห็นอยาง
ชัดเจน บาลาเซาะหและมัสยิดจึงเปนที่ว างแห งความศักดิ์สิทธิ์ท่ีสานใหมนุษยไดเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาได
เขามาอยูใกล

________________
* เปนทวงทาหน่ึงในการละหมาดท่ีตองกมกราบดวยผามือท้ังสอง หนาผาก ใบหนา ใหแนบสนิทกับพื้น แสดงออกซึ่งความเคารพอยางนอบนอมท่ีสุด.
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ในระหวางท่ีเราละหมาดท่ีมัสยิดทุกๆ แหงบนหนาแผนดินน้ีท่ัวโลกก็จะละหมาดพรอมๆ กันไปดวย เปน
ความเขมขนของแรงท่ีทรงพลังอยางมหาศาลท่ีสุดพุงเขาสูทิศกิบลัต ท่ีตั้งของมัสยิดอัลฮะรอม เมืองมักกะฮ
ราชอาณาจักรซาอุดิอาระเบีย เกิดเปนความรูสึกภารดรภาพรวมกันดังพ่ีนองท่ัวท้ังโลกใหกาวขามพนผานเสน
ความแตกตางระหวางเชื้อชาติและสัญชาติของมนุษย

รูปที่ 5-26 , 5-27  แสดงที่วางภายในบาลาเซาะหและมัสยิดระหวางการละหมาด

5.2 ระบบกาละปฏิสันถาร

ท่ีผานมาเปนการวิเคราะหประเด็นของระบบเทศะปฏิสันถาร  ตอไปจะเปนการวิเคราะหระบบกาละ
ปฏิสันถารฯ ซึ่งมีหลากหลายแตในท่ีน้ีจะขอกลาวถึงเฉพาะการปฏิสันถารท่ีเกิดขึ้นภายในเรือนหรือบริเวณรอบๆ
เรือนท่ีอยูในพ้ืนท่ีของกรณีศึกษาท่ีอยูระหวางทําการศึกษาวิจัยเทาน้ัน สวนระบบกาละปฏิสันถารอื่นๆ ท่ีนาสนใจ
จะนําเสนอในภาคผนวกตอไป จะเปนการสานระบบกาละปฏิสันถารใหเขามาอยูในระบบของการดําเนินชีวิตท่ี
ประกอบไปดวยการใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูในเรือนของชาวมลายู ซึ่งเปนการวิเคราะหความหมายท่ีเกิดขึ้นใน
ท่ีวางหรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน  เพ่ือท่ีจะรวมสานกับระบบเทศะปฏิสันถารเพ่ือนําไปทําการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ี
วางและอาศัยอยูในเรือนของชาวมลายูตอไปในบทท่ี 6 โดยทําการรวบรวมประเด็นของระบบกาละปฏิสันถาร
ดังตอไปน้ี การละหมาด ประเพณีการแต งงาน การถือศีลอด ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) และ

ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต )

5.2.1 การละหมาด สะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล

“…ความใกลชิดท่ีสุด ท่ีบาวมีตอพระผูอภิบาลของเขาคือ ในขณะท่ีเขา

กําลังกราบ ( สุูด ) ดังน้ันพวกทานจงวอนขอใหมากเถิด…” ( มุสลิม )

การละหมาดน้ันเปนบทบัญญัติท่ีเปนเสาหลักของอิสลาม ตามหลักการปฏิบัติหน่ึงในหาประการท่ีเรียกวา
“ รุกนอิสลาม ” การละหมาดจึงเปนพิธีกรรมท่ีสําคัญท่ีสุดของการปฏิบัติศาสนกิจ เราจึงสามารถเห็นถึง
สาระสําคัญของการละหมาดตางๆ ไดจากเทศกาลแหงชีวิตน่ันเอง  การละหมาดจึงสามารถแสดงถึงกาละเวลา
แหงการย้ําซ้ําตามวัฏฏะของเวลาเชนการละหมาดฟรฎตองละหมาดทุกวัน ละหมาดวันศุกรหน่ึงคร้ังในรอบ
สัปดาห ละหมาดตะรอวิหหน่ึงเดือนรอมฏอนของรอบป  การละหมาดสามารถละหมาดท่ีใดก็ไดท่ีสะอาด โดย
การเอานํ้าละหมาดแลวหันหนาไปในทิศกิบลัต ( ดังรายละเอียดท่ีไดกลาวมากอนหนาแลวน้ัน ) ดังน้ันการ
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ละหมาดวันศุกร การละหมาดตะรอวิหและการละหมาดวันอีดจึงยึดโยงอยูกับเทศกาลแหงชีวิต การละหมาดวัน
ศุกรน้ันเปนวัฏฏะในรอบสัปดาหท่ีเวียนมาปรากฏใหเรารับรูไดบอยๆ สาระสําคัญของการปรากฏเปนวัฏฏะแหง
ความศรัทธาเพ่ือเปนการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เข ามาอยูใกลกับชีวิตมนุษย  ชาวมลายูจึงใชการ
อางอิงถึงระบบของกาละเวลาของการละหมาดมากําหนดหมายในการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันตางๆ เชนการใช
เวลาหลังจากละหมาดอัสร ( อยูในชวงเวลาประมาณ 15.30-18.00น.) มาเปนเวลานัดหมายการงานตางๆ เปน
ตน  ซึ่งการผูกโยงระบบการอางอิงกาละเวลาของการละหมาดกับการดํารงชีวิตของมนุษยน้ันจึงสามารถชี้ใหเห็น
ถึงการสอดสานมิติทางศาสนาเขามาสูมิติของการดํารงชีวิตเขาดวยกันอยางแนบแนน เสมือนเปนการสาน
ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์เขามายังระบบของการดําเนินชีวิต หากไมนับการละหมาดฟรฎแลวการ
ละหมาดตะรอวิหน้ันมีกาละท่ีแตกตางจากการละหมาดท่ัวไปตรงท่ีมีการละหมาดตอเน่ืองทุกวันในเดือนรอมฏอน
การละหมาดฟรฎน้ันจึงเปนหลักการตอกย้ําทําซ้ําๆ และบอยๆ ใหกายและจิตไดรับรูในหนทางของพระผูเปนเจา
ในชวงเวลาแหงการดํารงชีวิตในการใชสอยท่ีวางและอาศัยอยูเหลาน้ันเพ่ือใหสายใยท่ียึดโยงอยูกับพระผูเปนเจา
น้ันไดเขามาอยูใกล สอดสานอยูในกิจวัตรประจําวันจนกลายเปนแบบแผนวิถีทางแหงอิสลาม   สวนการละหมาด
ซุนนะหน้ันจึงแสดงใหเห็นถึงความมุงมั่นตั้งใจสานใหพระผูเปนเจาไดเขามาอยูใกลชิดสนิทสนมมากยิ่งขึ้นจนเกิด
เปนที่ว างที่เปนสะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเจาให เข ามาอยูใกล  ท้ังยังมีมิติของกาละเวลาเขามา
กําหนดการ  ละหมาดซุนนะหสวนใหญจึงถูกสานจากเทศกาลแหงชีวิต ใหกลายเปนสวนหน่ึงของระบบกาละ
เวลาของมุสลิม  หรืออีกนัยหน่ึงก็คือการละหมาดน้ันไดสานเอาเทศกาลแหงชีวิตใหเรืองรองออกมาภายใตที่ว าง

ท ี่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ปริมณฑลของพระผูเปนเจา   ดังน้ันจึงอาจกลาวไดวาความโดดเดนพิเศษ
ของการละหมาดตางๆ น้ันมาจากความหมายของเทศกาลแหงชีวิตน่ันเองก็เพ่ือใหสอดรับกับวิถีของการดํารงอยู
ของมนุษยท่ียึดโยงอยูพระผูเปนเจาอยางตระหนักรูตลอดเวลา

แบแซสวนใหญจะทําละหมาดฟรฎท่ีบานอันเน่ืองจากสุขภาพท่ีไมเอื้ออํานวย แตก็พยามยามไปในกาละ
สําคัญเชนละหมาดวันศุกร ละหมาดตะรอวิห ละหมาดวันอีดท้ังสอง สวนแบมะน้ันจะทําละหมาดท่ีสุเหรากาปง
แทบทุกคร้ัง ดวยการเดินเทาไปรวมละหมาดกับผูคนในชุมชนพรอมๆ กัน   แบแซจะทําละหมาดท่ีบริเวณโถงของ
เรือนและท่ีวางน้ีจึงถูกกําหนดใหเปนท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์  จากการท่ีผูคนในเรือนจะไมใชท่ีวางเหลาน้ีเพ่ือทํา
กิจกรรมอื่นๆ ของชีวิต ( ยกเวนในชวงเทศกาลแหงชีวิตอาจมีการใชทํากิจกรรมอื่นเชน การจัดเล้ียง การละหมาด
รวมเพ่ือขอพร ) โถงเรือนจึงนับเปนที่ว างแห งความโปรดปรานในการปฏิบัติศาสนกิจของแบแซ ดวยการปูผา
สะญาเดาะหลงไปในท่ีวางเสมือนเปนขอบเขตในการกําหนดพ้ืนท่ีแหงความศักดิ์สิทธิ์เหลาน้ันไดปรากฏออกมา
จากท่ีวางของโถงเรือน โดยมีมิติแห งความหมายของพื้น ฝา ฝาท ี่โตขึ้นและหลากหลายกว าที่เปนอยูทั่วๆ

ไป รองรับปรากฏการณดังกลาว การใชท่ีวางของโถงเรือนจึงสามารถกลายเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับ

เปลี่ยนได  การละหมาดฟรฎในท่ีวางของเรือนจึงเปนการสานมิติทางกายภาพของเรือนใหเขามาอยูในปริมณฑล
แหงความศักดิ์สิทธิ์ เสมือนเปนการปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีมีมิติของพระผูเปนเจาโอบลอมอยูใน
ท่ีวางเหลาน้ัน  ท่ีวางเหลาน้ีจึงซอนทับซับซอนและดํารงอยูแบบชั่วคราว เปนการซอนทับซับซอนระหว างโลก

มนุษยก ับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน นับเปนการสานมิติของท่ีวางแบบชั่วขณะแตย้ําปรากฏซ้ํา
บอยๆ สวนแบมะน้ันจะทําการละหมาดฟรฎท่ีสุเหรา  โดยมีท่ีวางของสุเหราท่ีมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ี
ดํารงอยูอยางชัดเจน  สาระสําคัญของการละหมาดท่ีสุเหราหรือมัสยิดก็คือชวงเวลาแหงการละหมาดรวมกัน
เพราะสุเหราหรือมัสยิดน้ันมีวัตถุประสงคหลักเพ่ือใหมีการดํารงละหมาดรวม ( ละหมาดญะมาอะฮ ) ตั้งแตสอง
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คนขึ้นไป ดังน้ันชวงเวลาแหงการรวมละหมาดดวยกันของผูคนในชุมชนจึงมีความหมายท่ีสําคัญอยางยิ่งของ
มัสยิดหรือสุเหรา กลาวไดวาอิสลามน้ันใหความสําคัญอยางยิ่งตอเวลาของปฏิบัติศาสนกิจรวมกัน ( ญะมาอะฮ )
เพ่ือการสรรเสริญถึงพระผูเปนเจา  สุเหราหรือมัสยิดจึงเปนสถานท่ีแหงการรองรับชวงเวลาอันพิเศษดังกลาว
สุเหราหรือมัสยิดจึงเปนที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา  เปนการใช สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งชีวิต ท่ี
ปรากฏเกิดขึ้นในชุมชน โดยมีทิศกิบลัตเปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง ท่ีสานมุสลิมเขามาเปนหน่ึงเดียว

“…และฉัน ( อลัลอฮ  ) มิไดสรางญินและมนุษยเพ่ืออื่นใด ( โดยไรจุดหมาย ) เว นแตให
เคารพภักดีฉัน...” ( 51 : 56 )

(1) การละหมาดฟรฎ  ปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

  การละหมาดฟรฎน้ันถูกกําหนดใหปฏิบัติในทุกๆ วัน วันละ 5 เวลา ท่ีชาวมุสลิมถือปฏิบัติจนกลายเปน
สวนหน่ึงของชีวิตท่ีถือเปนเสาหลักแหงความศรัทธาอยางแทจริง

“…พันธะระหว างเรากับพวกเขาก็คือการละหมาด ถาผูใดละท้ิงการละหมาดผูน้ันก็มิใช ผูศรัทธา...” ( มุสลิม )

การละหมาดฟรฎน้ันตองทําการละหมาดทุกวันในทุกสภาวการณไมเวนแมกระท่ังยามเดินทาง ยามเจ็บปวยหรือ
ยามสงคราม แตก็มีขอผอนผันในแตละสถานการณตางๆ กันเพ่ือใหการละหมาดน้ันสามารถปฏิบัติไดโดยสะดวก
ยิ่งขึ้นเชน การละหมาดยอรวมสองเวลา ( วักตู ) เขาดวยกันในยามเดินทาง การละหมาดดวยอิริยาบถท่ี
สอดคลองกับยามปวยไขฯลฯ ขอผอนผันตางๆ ดังกลาวน้ีมีไวเพ่ือใหสอดคลองกับการดํารงชีวิตของมนุษย
ละหมาดฟรฎจึงเปนบททดสอบของชาวมุสลิมถึงการยืนยันตอความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระผูเปนเจา ท่ีใชท่ี
วางของโถงเปนท่ีปฏิบัติย้ําซ้ํา   โถงจึงเปนการใช สอยที่ว างที่เปนจุดเข มแห งชีวิต ท่ีสานใหพระเจาไดมา
ปรากฏในปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การละหมาดฟรฎยังแบงออกไดเปนสองประเภทคือฟรฎอัยนกับฟรฎ
กิฟายะห ละหมาดฟรฎอัยนเปนการละหมาดท่ีบังคับหรือจําเปนตองปฏิบัติ หากไมปฏิบัติตองไดรับการลงโทษ
ยกเวนตามขอผอนผันขางตน ในท่ีน้ีก็คือการละหมาดวันละ 5 เวลา ซึ่งเปนหนาท่ีท่ีผูบรรลุศาสนบัญญัติตอง
ปฏิบัติท้ังชายและหญิง  สวนละหมาดฟรฎกิฟายะฮน้ันคือการละหมาดท่ีบังคับหรือจําเปนตองปฏิบัติ แตมี
เงื่อนไขของกาละเวลาเขามาเกี่ยวของเชนการละหมาดคนตาย การละหมาดวันอีดท้ังสองเปนตน
            ในทางปฏิบัติแลวเสมือนวาการละหมาดฟรฎน้ันจะไมมีเทศกาลใดๆ เพราะความจงรักภักดีน้ันยอมไมมี
เทศกาลแตแทท่ีจริงแลวเทศกาลในการละหมาดกลับมาปรากฏใหเห็นในกาละตางๆ เชนการละหมาดวันศุกร การ
ละหมาดตะรอวิห การละหมาดวันอีดหรือแมกระท่ังการละหมาดใหคนตาย แทท่ีจริงแลวเทศกาลแหงชีวิตท่ีไดถูก
สานเขามาอยูในชีวิตอยางแนบแนนกับชีวิตประจําวันน่ันคือการละหมาดฟรฎอัยนน่ันเอง อันเน่ืองจากความถี่
ความซ้ําในการละหมาดและความสําคัญจากการถูกกําหนดวันละ 5 เวลา  สวนเทศกาลท่ีมาปรากฏเพียงบางคร้ัง
บางขณะและมีความถี่ท่ีนอยกวาน่ันก็คือการละหมาดวันศุกร การละหมาดวันอีดท้ังสอง  เพราะหากไมมีการ
กําหนดเทศกาล การละหมาดดังกลาวก็จะไมสามารถเกิดขึ้นได  กาละและการละหมาดจึงอยูควบคูกันเพราะไมมี
การละหมาดใดๆ ท่ีไมถูกกําหนดจากชวงเวลา ประเด็นก็คือเทศกาลแตละเทศกาลน้ันยอมมีความหมายและ
สาระสําคัญอยูในตัวของมันเอง  หวงเวลาของการละหมาดจึงมีความสําคัญหากเลยกําหนดจากหวงเวลา
เหลาน้ันการละหมาดน้ันๆ ยอมลดความหมายลงไปดวย  การละหมาดจึงถูกยึดโยงอยูกับเวลาจนขยายขอบเขต
และมีผลตอการดํารงชีวิต กลายเปนแบบแผนแหงการปฏิบัติ แบบแผนแหงการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู
ของชาวมลายู  แตเวลาท่ียึดโยงเหลาน้ันก็เปล่ียนแปลงตามปฏิทินระบบจันทรคติ เวลาท่ีผูกโยงอยูกับการ
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ละหมาดจึงมีการเปล่ียนแปลงตลอดเวลา ( ละหมาดฟรฎอัยนจึงตองมีปฏิทินในการกําหนดเวลา ) สงผลใหชาว
มลายูตองเอาใจใสในเร่ืองของชวงเวลาละหมาดอยางเขมขน

สวนการละหมาดฟรฎกิฟายะฮน้ันอยูควบคูกับเทศกาลแหงชีวิตอยางชัดเจน เพราะวาการมีเทศกาลแหง
ชีวิตดังกลาวจึงเกิดการละหมาดเพ่ือรองรับสาระสําคัญของการละหมาดน้ันๆ หากสาระสําคัญเหลาน้ันไมมีการ
ละหมาดดังกลาวยอมไมอาจเกิดขึ้นได  มันเปนสาระท่ีถูกปรากฏมาตั้งแตในอดีต  ความเขมขนแหงเทศกาล
เหลาน้ีจึงทําใหท่ีวางเหลาน้ันมีความเขมขนกลายเปนที่ว างที่มีความเข มข นทางศาสนาไปดวย  เทศกาลแหง
ชีวิตจึงมีความสําคัญตอการละหมาดอยางยิ่ง   การท่ีมนุษยมีเทศกาลใหเฉลิมฉลองตอพระเปนเจาน้ันยิ่งทําให
มนุษยมีความเคารพและเกิดความสํานึกในความเมตตาของพระองคเพราะการละหมาดแทจริงแลวก็คือวิธีการท่ี
ไดแสดงออกซึ่งความขอบคุณท่ีนอบนอมท่ีสุด หากไมมีเทศกาลแหงชีวิตดังกลาวชาวมุสลิมยอมไมมีโอกาสแสดง
ความจงรักภักดีตอพระเปนเจาในชวงเทศกาลแหงชีวิตได  เทศกาลจึงกอใหเกิดหรือปรากฏใหเห็นถึงความรักและ
ความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา

(2) การละหมาดซุนนะห   ปริมณฑลแห งความใกลชิด

ละหมาดซุนนะหเปนการทดสอบจากพระผูเปนเจาอยางหน่ึง ละหมาดฟรฎอาจถูกทดสอบจากขอบังคับ
ใหปฏิบัติตาม แตละหมาดซุนนะหน้ันมนุษยสามารถเลือกหรือไมเลือกละหมาดได ดังน้ันการทดสอบตามนัยยะ
ดังกลาวน้ีจึงมีความเขมขนมากขึ้นเปนพิเศษ เพราะหากไมมีขอบังคับใดๆ หรือใหอิสระในการเลือกน้ันมนุษยยัง
จะมีความจงรักภักดีอยูหรือไม  การละหมาดซุนนะหจึงคอนขางเปนเร่ืองสวนตัวในการปฏิบัติระหวางมนุษยกับ
พระเจา แมวาจะมีการละหมาดซุนนะหท่ีปรากฏในท่ีวางของสุเหราหรือมัสยิด แตการละหมาดซุนนะหสสวน
ใหญชาวมลายูจะทําการละหมาดท่ีบานมากกวา ( ยกเวนการละหมาดซุนนะหบางอยางท่ีตองละหมาดท่ีสุเหรา
หรือมัสยิด )

“…ทานท้ังหลายจงละหมาดในบานของพวกทาน เพราะแทจริงละหมาดท่ีดีของคนๆหน่ึงน้ัน คอืการละหมาด

ภายในบานของเขา นอกจากละหมาดฟรฎ...” ( บุคคอรี , มุสลิม )

การละหมาดซุนนะหจึงเปนการสานความศรัทธาและปริมณฑลแหงความใกลชิดกับพระเปนเจาใหพอกพูนเพ่ิม
ยิ่งขึ้น การละ หมาดน้ีบางอยางน้ันสามารถละหมาดไดตามความตองการเชน ละหมาดกอนออกเดินทาง
ละหมาดขอพรฯลฯ และบางสวนตองทําการละหมาดตามเทศกาลท่ีเกิดขึ้นน้ันๆ เชน การละหมาดตะรอวิห การ
ละหมาดขอฝนฯ การละหมาดน้ีจึงเขามาเติมเต็มในระหวางเทศกาลตางๆ เพ่ือใหระยะของพระเปนเจาใหเขามา
อยูใกลไมหางออกไปจากมนุษยน่ันเอง เพราะมุสลิมน้ันจะตองมีการดํารงอยูพระเปนเจาอยูในทุกขณะจิต มุสลิม
จึงตองสานมิติของพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล สานใหการดํารงชีวิตไดอยูในปริมณฑลของศาสนา ดวยการใช
สอยท่ีละหมาดเปนที่ว างที่เปนสะพานแห งการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เข ามาอยูใกล  ดังน้ันกาละ
เวลาจึงสามารถทําใหปรากฏการณของท่ีวางเหลาน้ันมีความมลังเมลืองปรากฏออกมา  นับเปนอํานาจอยางหน่ึง
ของกาละเวลาท่ีสงผลตอแบบแผนการใชสอยท่ีวาง  เพราะท่ีวางใดๆ ยอมตองมีการดํารงอยูของกาลเวลาเขามา
เปนสวนหน่ึง  เวลาและท่ีวางจึงเปนเหรียญสองดานท่ีรวมดํารงอยูดวยกัน   มิติของโถงเรือนจึงเปนท่ีว างแห งการ

ซอนท ับซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีปรากฏอยูในเรือนพักอาศัยของชาวมลายู
            ดวยเทศกาลแหงชีวิตจึงทําใหการละหมาดซุนนะหน้ันมีวาระแตกตางกันออกไป  แตท้ังหลายน้ันลวนมี
จุดมุงหมายเดียวกันคือความรัก ความใกลชิดและความจงรักภักดีตอพระเปนเจา ชาวมลายูจึงใหความสําคัญตอ
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การละหมาดซุนนะหอยางยิ่งเพราะการละหมาดฟรฎน้ันเปนสวนหน่ึงท่ีจะทําใหการดํารงอยูของมุสลิมสมบูรณ
แบบได แตการละหมาดซุนนะหน้ันสามารถเติมเต็มชองวางตางๆ ได  ดังน้ันชาวมลายูจึงไดสานการละหมาดซุน
นะหใหเขามาอยูในเครือขายแหงความศรัทธา ใหการใชสอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้า

เข าสูช ีวิตประจําวัน เทศกาลแหงชีวิตของการละหมาดซุนนะหตางๆ จึงไดถูกสอดสานเขาไปอยูในเครือขายแหง
น้ัน  การละหมาดซุนนะหจึงเปนเคร่ืองมือท่ีทําใหมนุษยดํารงอยูในโลกน้ีไดอยางไมโดดเดี่ยวนํามาซึ่งความ
ใกลชิดของมนุษยกับพระเปนเจามากยิ่งขึ้น  เปนความใกลชิดท่ีถูกสานมาจากความมุงมั่นตั้งใจอยางแรงกลาของ
ผูละหมาดกับพระเปนเจา ชาวมลายูจึงใชท่ีวางของโถงรองรับปรากฏการณตางๆ ดังกลาวอยางเขมขน

รูปที่ 5-28 , 5-29  แสดงบรรยากาศภายในบาลาเซาะหและมัสยิดขณะทําการละหมาด

5.2.2 การถือศีลอด ที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

            การถือศีลอดนับเปนบทบัญญัติหน่ึงในหาประการของรุกนอิสลาม  การถือศีลอดน้ันแปลวาการงดเวน
การระงับยับยั้ง หรือการครองตน ใหพนจากความอยากท้ังปวงท้ังกายวาจาและจิตใจ ตั้งแตแสงอรุณขึ้น
จนกระท่ังหมดแสงไปเปนระยะเวลาหน่ึงเดือนของเดือนรอมฎอน  สวนในชวงระยะเวลาค่ําคืนก็เปนชวงเวลาแหง
การทําความดี ชวงเวลาแหงการละหมาดตะรอวิหหลังจากท่ีทําการละหมาดเวลากลางคืน ( อิชาอ ) เสร็จส้ินแลว
จึงไดเวลาของการละหมาดดังกลาว ละหมาดตะรอวิหจึงถูกยึดโยงอยูกับชวงเวลาแหงการถือศีลอด  การถือศีล
อดน้ันเปนบทบัญญัติท่ีพระเปนเจาไดประทานแกมนุษยชาติมาตั้งแตอดีตใหถือปฏิบัติตามโดยมีขอยกเวนบาง
อยางเชน ผูท่ียังไมบรรลุศาสนภาวะ ผูท่ีท่ีขาดสติสัมปชัญญะ คนชราฯลฯ นัยยะของการถือศีลอดน้ันทําใหทุก
ผูคนไมวาจะแตกตางกันอยางไรไดรับรูถึงความหิวโหยของผูท่ียากไรเหมือนๆ กัน  ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปน
หลักการท่ีสามารถสรางความเสมอภาค ภราดรภาพและความอดทนหนักแนนแกมนุษยในการดํารงอยูในโลก
และความจงรักภักดีตอพระเปนเจา  การถือศีลอดจึงเปนเทศกาลหน่ึงแหงชีวิตของชาวมลายูท่ีรอคอยการมา
ปรากฏไดปฏิบัติกันอยางมีความสุขท่ีเวียนมาบรรจบในรอบป ในเดือนอันเปนมหามงคลยิ่งน้ีน้ันจึงเปนชวงเวลา
แหงการมุงมั่นทําความดี หลังจากหมดระยะเวลาถือศีลอดก็จะถึงชวงเวลาของการเฉลิมฉลองของวนัฮารีรายอปอ
ซอ ( วันอีดเล็ก ) ท่ีเปนวาระการเฉลิมฉลองการละศีลอด

“…ความประพฤติทุกอยางของมนุษยเปนสิทธิของเขาเอง  ยกเว นการถือศีลอดมันเปนของอัลลอฮ 
 ซึ่งพระองคจะทรงตอบแทนมันเอง...” ( อิบนูมาญะฮ )
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พระองคทรงกําหนดการถือศีลอดใหมีชวงเวลาของมันอยางชัดเจน  ชวงเวลาแหงการถือศีลอดน้ันจะไมสามารถ
ทดแทนไดในชวงเวลาอื่นใดหากไมมีความจําเปน

“…ผูท่ีอยูในระหว างเดือนท่ีถือศีลอด ( รอมฏอน ) แตเขาไม ถ ือศีลอดในวนัใดวันหน่ึง โดยไม ม ีเหตุ

จําเปนใดๆ แมว าเขาจะถือศีลอดใช ในวันอื่นอีก 100 เดือน ก็ตามการถือศีลอดของเขาจะไม ถ ูกรับ...”

แสดงใหเห็นไดวาการถือศีลอดน้ันไดยึดโยงอยูกับกาละเวลาท่ีเฉพาะเจาะจงเพราะเดือนท่ีเปนท่ีสุดของเดือนคือ
เดือนรอมฎอน  การถือศีลอดจึงถูกเลือกใหปฏิบัติในชวงเวลาท่ีดีท่ีสุดในรอบป  ดังน้ันการถือศีลอดจึงเปนขอ
ทดสอบท่ีสําคัญอยางยิ่งถึงความจงรักภักดีของมนุษยท่ีมีตอพระเปนเจา เพ่ือใหมนุษยน้ันไดฝกฝนรางกายและ
จิตใจใหมีความอดทนท้ังปวงน้ีจึงเปนเคร่ืองมือในการแสดงความรักท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา  เพราะการถือศีล
อดน้ันจะตองพบกับปญหาและอุปสรรคมากมายท่ีเกิดขึ้นจากความเคยชินของรางกายและจิตใจ วามนุษยจะมี
ความพยายามท่ีจะดํารงรักษาศีลอดน้ันไดหรือไม  ซึ่งการถือศีลอดท่ีเกิดขึ้นภายในเรือนหรือมัสยิดน้ันจึงเปนการ
ใชสอยท่ีวางเพ่ือการปฏิบัติคุณงามความดีอยางเขมขนเทาทีจะสามารถจะปฏิบัติได ดังน้ันท่ีวางของเรือนหรือ
ของสุเหราหรือมัสยิดจึงกลายท่ีว างแห งความเข มข นทางศาสนา ท่ีเกิดการปฏิสันถารในเดือนรอมฏอน  การถือ
ศีลอดจึงเปนการใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ย้ําสูเทศกาลแหง
ชีวิตของชาวมลายู เดือนแหงการถือศีลอดจึงนับเปนชวงเวลาแหงความเขมขนทางศาสนาอยางแทจริง
            แบแซและนองซูน้ันจะทําการละศีลอดท่ีหองครัวของเรือน  ดวยการจัดสํารับท่ีพ้ืนหองครัว แลวลอมวง
ทานอาหารดวยมือ  แบมะน้ันสวนใหญจะละศีลอดท่ีสุเหราและท่ีเรือนบางในบางคร้ัง  การละศีลอดในชวงค่ําของ
วันน้ันจะเร่ิมจากการฟงเสียงอาซาน เมื่อไดยินเสียงอาซานจึงจะเร่ิมทําการละศีลอดดวยผลอินทผาลัมตาม
แบบอยางของทานศาสดามุฮัมมัด แลวจึงดื่มนมหรือนํ้าตาม หลังจากน้ันจะรับประทานอาหารวางกอนเมื่อแลว
เสร็จจึงทําการละหมาดมักริบกอนท่ีจะทําการรับประทานอาหาร  การรอคอยการละศีลอดในหองครัวนับเปน
ความสุขอยางหน่ึงโดยเฉพาะเมื่อใกลถึงเวลาละศีลอด  ทุกคนในครอบครัวจะรวมตัวกันท่ีน่ีหองครัวจึงกลายเปน
ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต  รอคอยในการละศีลอดอยางใจจดใจจอ
เมื่อทําการละหมาดอิชาอแลวเสร็จจึงจะเร่ิมทําการละหมาดตะรอวิหแลวจึงตามมาดวยการละหมาดวิตร เปนอัน
เสร็จส้ินพิธีของการถือศีลอด  ความเขมขนจะทวีขึ้นไปเมื่อชวงเวลาการถือศีลอดเดินทางมาถึง 10 ค่ําคืนสุดทาย
ของเดือน  เพราะจะเพ่ิมการครองกายและใจใหอยูในขอบเขตของมัสยิดเทาน้ัน เรียกวาการเอี้ยะติกาฟ เพ่ือ
มุงมั่นประกอบคุณงามความดีอยางถึงท่ีสุดในชวงเวลาดังกลาว  ดังน้ันกิจกรรมหรือการปฏิบัติตางๆ ท่ีเกิดขึ้นในท่ี
วางในเดือนรอมฎอนจึงมีความเขมขนมากขึ้นจากชวงเวลาปกติ  เพราะวามันเปนกาละเวลาพิเศษสุดในรอบปท่ี
มนุษยจะไดแสดงถึงความจงรักภักดีของมนุษยท่ีมีตอพระเปนเจา  ชวงเวลาดังกลาวจึงเปนชวงเวลาท่ีใหมนุษยได
ตอบรับสอดสานการใชท่ีวางในการปฏิบัติศาสนกิจเขามาเปนสวนหน่ึงของชีวิตอยางแนบแนน เปนชวงเวลาท่ี
มุสลิมใหความสําคัญท่ีสุด  เทศกาลแหงการถือศีลอดจึงเปนเทศกาลท่ีปฏิบัติพรอมเพรียงกันและเกิด ขึ้นพรอม
กันท่ัวท้ังโลก  เทศกาลน้ีจึงสามารถสานความเปนมุสลิมเขาดวยกัน มันจึงเปนเทศกาลหน่ึงท่ีสามารถสรางความ
เสมอภาค ภราดรภาพใหเกิดขึ้นท่ัวโลก การใชท่ีวางในเทศกาลแหงการถือศีลอดจึงเปนที่ว างแห งความศรัทธา

และภราดรภาพ  อยางแทจริง
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รูปที่ 5-30 แสดงการละศีลอดของครอบครัวแบแซ        รูปที่ 5-31  แสดงการละศีลอดของเด็กๆ ในบาลาเซาะหกาปง

5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ( วันอีด ) ที่ว างแห งความศรัทธาและภารดรภาพ

            ในรอบปมุสลิมจะมีเทศกาลแหงการร่ืนเริงท่ีสําคัญอยูสองเทศกาลหลักๆ คือเทศกาลวันฮารีรายอปอซอ
(วันอีดอีดิลฟตรหรือวันอีดเล็ก ) และเทศกาลวันฮารีรายอฮัจญี (วันอีดอีดิลอัฎฮาหรือวันอีดใหญ ) คําวา “ อัล
ฟตร ” หมายถึงสภาพเดิมคือวันท่ีเวียนกลับมาสูสภาพเดิมน่ันก็คือการเวนจากการถือศีลอดซึ่งตรงกับวันท่ี 1
เดือนเซาวาล ( เดือนท่ี 10 ) หลังจากท่ีถือศีลอดและเพียรทําความดีมาตลอดระยะเวลาท้ังเดือน ( ในเดือนท่ี 9 คือ
เดือนรอมฎอน ) ก็จะถึงวันฮารีรายอปอซอ   ปท่ีผานมาตรงกับวันท่ี 20 กันยายน 2552 และหางออกไปอีก
ประมาณ 70 วันก็จะถึงเทศกาลเทศกาลฮารีรายอฮัจยีหรืออีดอัฎฮาซึ่ง “ อัฎฮา” ท่ีหมายถึงการเสียสละเปนชวง
ระยะเวลาท่ีพ่ีนองมุสลิมท่ัวท้ังโลกเดินทางมาประกอบพิธีฮัจญ ณ มหานครมักกะฮ ประเทศราชอาณาจักร
ซาอุดิอาระเบีย ตรงกับวันท่ี 10 เดือนซุลฮิจญะฮ ( เดือนท่ี 12 ) ซึ่งปท่ีผานมาตรงกับวันท่ี 27 พฤศจิกายน 2552
            เทศกาลฮารีรายอปอซอความสําคัญจะอยูท่ีการไดปฏิบัติคุณงามความดีอยางตั้งมั่นตลอดท้ังวันและคืน
ในเดือนรอมฏอน เปนการทําดีอยางมุงมั่นตั้งใจมากท่ีสุดเทาท่ีมุสลิมจะสามารถปฏิบัติได  เพราะคติทางมุสลิม
น้ันถือวาเดือนรอมฏอนเปนเดือนท่ีหมายใหมนุษยมีการควบคุมรางกายและจิตใจของตนเอง ใหมีหมุดหมายใน
การปฏิบัติคุณงามความดี ใหมีการครองชีวิตตั้งมั่นอยูในปริมณฑลแหงความดี ท้ังยังเปนการเตือนสติถึงความไม
แนนอนของชีวิตท่ีอยูในอํานาจและปริมณฑลของพระเปนเจาท่ีสามารถกําหนดความเปนไปตางๆ  ในเดือนน้ีจึง
ถือวาเปนเดือนแหงการท่ีมนุษยไดใกลชิดพระเปนเจามากท่ีสุด  ความใกลชิดน้ันมีท่ีมาจากการมุงมั่นกระทํา
ความดีอยางไมลดละใหกาวพนจากกรอบความจํากัดของรางกาย หรือการกาวลวงจากกรอบทางกายภาพท่ี
มนุษยพึงมี ดังน้ันจึงเห็นชาวมุสลิมท่ัวท้ังโลกมีแตความปติยินดีตลอดในชวงแหงเทศกาลอันสําคัญน้ี  เทศกาลน้ี
จึงมีความสําคัญอยูท่ีการกลาวตักบีร ( การสรรเสริญตอพระเปนเจา ) ท่ีจะไดยินการสรรเสริญตลอดเวลาตั้งแต
ค่ําคืนสุดทายของการถือศีลอดจนถึงวันฮารีรายอวันท่ี 3 นับเปนชวงเวลาแหงความสุข เปนชวงเวลาแหงการ
เยี่ยมเยือนการขออภัยโทษซึ่งกันและกัน เปนชวงเวลาแหงการทําดีและเปนชวงเวลาแหงการขออภัยโทษจากพระ
เปนเจา มุสลิมจึงไดตั้งมั่นอยูในปริมณฑลท่ีเขาไดใกลชิดท่ีสุดกับพระเปนเจา ซึ่งเปนเทศกาลท่ีแบแซใชท่ีวางของ
โถงหรือระเบียงเปนการรองรับเทศกาลดังกลาว  ดวยการตอนรับขับสูญาติมิตรแขกท่ีมาเยี่ยมเยือน  ท่ีวางของโถง
และระเบียงจึงเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได   ดังน้ันจึงนับวาเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรม

แห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก ท่ีซอนทับซับซอนลงในเรือนของชาวมลายู
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          เทศกาลฮารีรายอฮัจญีน้ันมีประเด็นความสําคัญท่ีนอกจากการละหมาดอีดแลวยังมีประเด็นสําคัญคือการ
ท่ีไดถูกทดสอบจากพระเปนเจาใหเสียสละทรัพยสินท่ีพระองคประทานมาแจกจายไปยังผูยากจนดวยการเชือด
สัตวเปนพลี ( สัตวในท่ีน้ีหมายถึงวัว แพะ แกะหรืออูฐ ซึ่งตอไปจะเรียกวาการกุรบาน ) เพ่ือเปนการยืนยันถงึความ
จงรักภักดีท่ีมีตอพระองค  ชวงเวลาของการปฏิบัติศาสนกิจน้ีจะปรากฏอยูภายหลังจากการละหมาดอีดอัฎฮาและ
ฟงคุฏบะฮ ( บรรยายธรรม ) เสร็จส้ินแลว จึงเห็นภาพของชาวมุสลิมเรงรีบท่ีจะกลับไปกุรบาน การกุรบานน้ันมีนัย
ยะแหงความเสมอภาคระหวางชาวมุสลิมเน่ืองจากเน้ือท่ีไดจากการกุรบานน้ันจะตองแจกจายไปยังผูท่ียาก จน
ตลอดจนญาติพ่ีนองและเพ่ือนบาน  เพราะผูท่ียากจนน้ันไมมีความสามารถท่ีจะสรรหารับเน้ือมารับประทานได
แตการกุรบานกลับทําใหมีเน้ือไดรับประทาน การกุรบานจึงทําใหพ่ีนองชาวมุสลิมมีความเสมอภาคและภราดร
ภาพ ( การบริจาคซากาตหรือการปฏิบัติศาสนกิจตางๆ ก็มีนัยยะดังกลาวเชนกัน ) เสมือนดั่งเปนญาติพ่ีนองกัน
เพราะการกุรบานน้ันแทท่ีจริงมีความหมายวาทําใหเขาใกลชิดท้ังมนุษยกับมนุษย และมนุษยกับพระเปนเจา

“…และเมื่อพวกมัน ( สัตว  ) ลมลงก็จงบริโภคมันและจงเล้ียงดูแกคน ( ยากจน ) ท่ีไม เอยขอและคน ( ยากจน )

ท่ีเอยขอ  แทจริงเน้ือและเลือดของมันน้ันจะไม ถึงอัลลอฮ หรอก แตท่ีถึงพระองคคือความสํารวมตนของ

สูเจ าใหพนจากความชั่ว… ” ( 22 : 36-37 )

“ …บุคคลใดท่ีมีฐานะกว างขวางแตไม ยอมทํากุรบาน เขาก็จงอยาเขาใกลท่ีละหมาดของเรา… ”

( อิบนุมายะฮ, อะหมัด )

ประเด็นถัดมาคือการกลาวตักบีร ( การกลาวคําสรรเสริญตอพระเปนเจา ) ตั้งแตชวงเวลาละหมาดมักริบของค่ํา
คืนวันอีดจนเลยไปอีก 3 วัน เปนชวงเวลาแหงการกลาวตักบีรพรอมๆ กันในเวลาเดียวกันท่ัวท้ังโลก เสียงตักบีรจะ
กองกังวานไปท่ัวโลก  เปนการกลาวซ้ําๆ ย้ําไปย้ํามาตลอดชวงเวลาดังกลาวสามารถกอใหเกิดเปนความรูสึก
ศรัทธาและและภราดรภาพ เกิดความซาบซึ้งกินใจแกมวลมุสลิมอยางยิ่ง  และประเด็นของการประกอบพิธีฮัจญ
ซึ่งในภาพรวมมีจุดมุงหมายถึงการเปล่ียนแปลงตนเองไปในทางท่ีพัฒนาขึ้นทางจิตวิญญาณแหงมุสลิม

(1) ค่ําคืนก อนวันฮารีรายอปอซอ  ค่ําคืนแห งความสขุ

               การถอืศีลอดในชวงสุดทายของเดือนรอมฏอนจะมีการดูดวงจันทร หากเห็นเส้ียวพระจันทร ( อาเนาะบู
แล ) วันรุงขึ้นจะเปนวันฮารีรายอและถือเปนการส้ินสุดการถือศีลอด  กาละเวลาในค่ําคืนน้ีจะมีการบริจาคซากาต
ฟตเราะหแกคนยากจนท่ีมัสยิดหรือสุเหรา ( ตองทําการบริจาคเสร็จกอนท่ีจะทําการละหมาดวันอีด ) แบมะ แบแซ
และแบแอไปทําการบริจาคซากาตฟตเราะหท่ีสุเหรา ในคืนน้ีจะมีการสรรเสริญพระเปนเจา ( การตักบีร ) เปนค่ํา
คืนท่ีชาวมุสลิมตางรอคอยการมาปรากฏของวันฮารีรายออยางใจจดใจจอ เปนการรอคอยเทศกาลแหงชีวิตท่ีรอ
คอยมานาน   แบแซ แบมะและแบแอจึงไปละหมาดและกลาวตักบรี เสียงตักบีรอยางออนนอมถอมตนและพรอม
เพรียงกันและจึงดังครอบคลุมกองไปท่ัวหมูบาน  เปนเสียงแหงความจงรักภักดีท่ีมนุษยมีตอพระเปนเจา ย้ําซ้ํา
แลวซ้ําเลาหมูบานจึงอยูในปริมณฑลแหงกาละสรรเสริญตอพระเปนเจา เสมือนเปนชวงเวลาแหงการทําใหพระ
เปนเจาไดเขามาอยูใกล  เพราะการสรรเสริญพระเปนเจาอยางเปนทางการน้ันจะปรากฏใหเห็นในชวงวันฮารีรา
ยอท้ังสอง  ชาวมลายูจึงมีความรูสึกสงบสุขเสมือนเปนชวงเวลาแหงการไดกลับบาน  ดังน้ันผูท่ีไดยินเสียงน้ีแต
ไมไดอยูท่ีบานเกิดจึงมีความรูสึกคิดถึงบานมากเปนพิเศษ จึงนับเปนกาละเวลาแหงความปล้ืมปติอยางยิ่งของ
มวลมุสลิมท่ัวโลก  การกลาวตักบีรจะทําเฉพาะในเทศกาลวันอีด มันจึงเปนเทศกาลแหงการเฉลิมฉลองท่ีอยูใน
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ปริมณฑลของพระเปนเจา และเปนค่ําคืนแหงความสุขอยางยิ่งของชาวมลายู สามารถกลาวไดอีกนัยหน่ึงวา
มนุษยไดสานพระเปนเจาใหเขามาอยูใกลไดดวยเทศกาลแหงชีวิตน่ันเอง

     (2) เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ ( วันอีดเล็ก ) วันแห งการเฉลิมฉลอง

              เวลาเชาตรูของวันน้ีชาวมุสลิมจะไปเยี่ยมหลุมฝงศพบรรพบุรุษท่ีไดลวงลับไปแลว จากน้ันจึงเตรียมตัว
ไปละหมาดอีดท่ีมัสยิดหรือสุเหรา กอนละหมาดจะมีการกลาวตักบีร ( ละหมาดเวลาประมาณ 08.00 น.) และ
เปนธรรมเนียมท่ีผูท่ีจากบานไปไกลก็จะพยายามกลับมาใหทันกับละหมาดอีดน้ีเพ่ือเทศกาลแหงการเฉลิมฉลอง
วันอีดท่ีบานรวมกับบรรดาญาติสนิทมิตรสหายตางๆ  ภาพการละหมาดอีดท่ีชาวบานมารวมละหมาดอยางลน
หลามจนลนจากมัสยิดหรือสุเหราจึงพบเห็นไดเปนปกติ  หลังจากน้ันจะมีการฟงการบรรยายธรรม ( คุฏบะฮ )
หลังจากละหมาดเสร็จก็จะมีการขออภัยซึ่งกันและกัน ส่ิงท่ีไดลวงเกินท่ีผานมาท้ังโดยท้ังเจตนาและไมเจตนาก็
ตามกับญาติมิตรและทุกผูคน  และทุกคนก็พรอมท่ีจะยกโทษและใหอภัยตอกันและกันดวยการใหสลามหรือโอบ
กอดซึ่งกันและกัน ( เสียงตักบีรยังคงดังอยูตลอดเวลา ) นับเปนชวงกาละเวลาแหงการใหอภัยโทษระหวางมนุษย
กับมนุษยดวยกัน เปนชวงเวลาแหงการหลอหลอมจิตใจใหเปนหน่ึง  เปนชวงเวลาแหงการเกิดความภราดรภาพ
ระหวางผูคนในชุมชน การท่ีชุมชนมีกาละพิเศษดังกลาวน้ีจึงสามารถทําใหรักษาความสัมพันธของผูคน สังคม
และชุมชนใหดํารงอยูรวมกันไดดวยความรักและการใหอภัยซึ่งกันและกัน  กาละเวลาน้ีจึงเปนวิถีและวิธีของ
มุสลิมท่ีจะจัดการกับระยะหางของผูคนใหมีความพอดี ในขณะท่ีกาละเวลาน้ีไดใหอภัยกันและกัน ใน
ขณะเดียวกันกาละเวลาน้ีก็เร่ิมสานความรักและความสมานฉันทเพ่ิมตามขึ้นไปดวยพรอมๆ กัน

        เมื่อทําการละหมาดซุบหแลวแบแซจึงมาเยี่ยมบรรพบุรุษท่ีลวงลับท่ีกุโบรรายอ   ดวยการขับจักรยาน
จากหมูบานไปยังทางทิศตะวันออก ( เละนาเอะ ) สวนแบมะน้ันไปเยี่ยมกุโบรคุณแมท่ีหมูบานบานา  การไปเยี่ยม
ผูลวงลับก็เพ่ือขอดุอารหรือขอพรใหกับผูท่ีลวงลับไปแลวแตสาระสําคัญอยูท่ีการท่ีไดสํานึกในพระเมตตาของพระ
เปนเจาท่ียังใหเราไดมีชีวิตอยูและแนแทในวันหน่ึงพระองคยอมใหชีวิตน้ีดับสลายเชนกัน เวลาเชนน้ีจึงยอมทําให
ชาวมลายูเกิดความเขาใจและตระหนักถึงการดํารงชีวิตในวิถีทางแหงอิสลาม โดยการอานพระคําภีรอัลกุรอาน
บางก็ทําความสะอาดสุสาน หลังจากน้ันท้ังแบแซ แบมะ แบแอและนองซู  จึงไปละหมาดวันอีดท่ีสุเหรา
พรอมๆ กับผูคนในชุมชนอยางลนหลามท้ังชายและหญิงแตจะมีการแยกทางเขาออกออกจากกันและแยกหรือคั่น
พ้ืนท่ีละหมาดดวยผามาน เมื่อฟงคุฏบะฮเสร็จก็มีการสวมกอดและใหสลามและขออภัยในส่ิงท่ีผานมา   ผูชายจะ
รอสวมกอดกับโตะอิหมามและญาติมิตรตางๆ บางสวมกอดญาติมิตรท่ีไมไดพบเห็นกันมานาน บางขออภัยบาง
รํ่าไหดวยความรักและภราดรภาพ  กระบวนการตางๆ น้ีทําใหสายใยแหงความสัมพันธระหวางผูคนท่ีบาดหมาง
กันไดถูกทลายลงและไดผูกจิตสมานสานสัมพันธ เพราะไมมีใครท่ีจะสามารถปฏิเสธการขออภัยในเทศกาลมหา
มงคลน้ีได เทศกาลวันฮารีรายอปอซอจึงเปนเทศกาลแหงการเฉลิมฉลองของมุสลิมท่ัวโลก
             จากท่ีวางแหงความศรัทธาแหงการประกอบศาสนกิจตอพระเปนเจา ท่ีตองสํารวมท้ังกายและใจ การละ
หมาดกอนท่ีจะฟงธรรมไตรตรองชีวิตในรอบปท่ีผานมา กอนท่ีจะเปดพ้ืนท่ีใหกลายเปนท่ีวางแหงความใกลชิด ท่ี
วางแหงการใหอภัยซึ่งกันและกัน เปนท่ีวางแหงความเปนมนุษย ท่ีไดเปดโอกาสใหกับความเปนมนุษยไดปรากฏ
อยางเดนชัด  เกิดเปนท่ีวางเพ่ือการเคารพภักดีตอพระเปนเจากอนท่ีจะปรากฏท่ีวางแหงการใหอภัยระหวาง
มนุษยตามมา  จึงเปนปรากฏการณของเทศกาลแหงชีวิตท่ีถูกซอนทับลงไปในท่ีวางแหงความศักดิ์สิทธิ์ชั่วขณะลง
ไปในท่ีวางและบรรยากาศของกาละเวลาแหงภราดรภาพของมวลมุสลิม
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“…ประชาชาติของฉันโปรดสดับตรับฟงส่ิงท่ีฉันเตือน และโปรดจําไว ม ัน่ว า มุสลิมทุกคนเปนพ่ีนองกัน

เปนเครือญาติเดียวกัน มีสิทธิเทาเทียมกัน มีหนาท่ีเหมือนกัน...”

( บางสวนจากปจฉิมโอวาท ทานศาสดานบีมูฮัมมัด )

รูปที่ 5-32, 5-33 แสดงการสวมกอดและการอภัยซ่ึงกันและกัน   รูปที่ 5-34  แสดงการละหมาดที่ลนออกมาจากมัสยิด

     (3) เทศกาลวันฮารีรายอฮัจยี ( วันอีดใหญ ) วันแห งการกรุบาน

              หลังจากวันฮารีรายอปอซอไปประมาณ 70 วันก็จะมาถึงเทศกาลฮารีรายอฮัจญี โดยเชาตรูจะเตรียมตัว
ไปละหมาดอีดท่ีมัสยิดหรือสุเหรา ละหมาดอีดใหญน้ีจะเร่ิมละหมาดเร็วกวาอีดเล็กคือจะเร่ิมละหมาดประมาณ
07.00 นาฬิกา เพ่ือท่ีจะไดรีบไปทํากรุบ่ัน วันอีดใหญน้ีจะมีการกรุบ่ันดวยวัว แพะ แกะ อูฐ แตชาวมลายูสวนใหญ
นิยมกรุบ่ันดวยวัวมากกวา โดยวัว 1 ตัวจะสามารถแบงไดเปน 7 สวน เน้ือท่ีไดจากการกุรบานก็จะทําการ
แจกจายไปยังผูยากไรหรือเพ่ือนบานญาติพ่ีนอง ในชวงน้ีเองท่ีมุสลิมเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญหรือแสวงบุญท่ี
นครเมกกะ ฮัจญเปนศาสนพิธีท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเสียสละของครอบครัวทานศาสดาอิบรอฮีม ( อลัยฯ ) ท่ี
ถูกทดสอบจากพระเปนเจาโดยเฉพาะอยางยิ่งการเสียสละชีวิตของลูกของทานศาสดาอิสมาอีล ( อลัยฯ ) ยอม
สละชีวิตของตนเองเพ่ือการยอมจํานนตอคําส่ังของพระเปนเจา ดวยความศรัทธาและจิตใจท่ีมั่นคงแนวแนและ
บริสุทธิ์ในการเสียสละพระองคจึงโปรดใหเชือดสัตวเปนพลีท่ีใชเปนอาหารของมนุษยแทน เทศกาลวันฮารีรา
ยอฮัจยีจึงถือเปนวันแหงการกรุบานท่ีถือกําเนิดเกิดขึ้นมาจนตราบทุกวันน้ี

“…ดังน้ันสูเจ าจงละหมาดเพ่ือพระผูอภิบาลของเจ าและจงพลี( เชือดสัตว เปนพลีในวนัอีดิลอัฎฮา )...”(108 : 2 )

ปรากฏการณในเทศกาลฮารีรายอฮัจญีน้ีมีประเด็นความสําคัญท่ีไปปรากฏภายนอกมัสยิดหรือสุเหรา
อยูท่ีปรากฏการณท่ีวางแหงการกุรบาน  ซึ่งสามารถเกิดขึ้นในท่ีวางภายในหมูบานท่ีจะทําการกุรบานไดแตโดย
สวนใหญมักเลือกใกลๆ กับบริเวณบานท่ีทําการกุรบานท่ีมีท่ีวางใตตนไมใหญท่ีจะทําการคลองเชือกและลมวัวได
หลังจากลมวัวแลวก็จะทําการเชือดวัว  เพราะฉะน้ันเลือดกระดูกหรือชิ้นสวนใดๆ ของวัวท่ีไมสามารถรับประทาน
ไดตองไดรับการจัดเก็บอยางเรียบรอย ไมท้ิงใหเปนอาหารของสัตวอื่นๆ  แบแซ  แบมะ ทําการกุรบานโดยเลือกท่ี
ลานวางริมรานนํ้าชาเปาะเฮง ใตตนมะหวด ( กําชํา )โดยท่ัวไปพ้ืนท่ีรานนํ้าชาเปนท่ีวางแหงการพักผอนหยอนใจ
หรือท่ีวางทางโลก( ดุนยา ) ไมปรากฏวาท่ีวางรอบรานนํ้าชาสามารถใชเปนพ้ืนท่ีประกอบศาสนพิธีในการกุรบาน
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จากปรากฏการณน้ีจึงเปนส่ิงท่ียืนยันไดวาบริเวณลานวางริมรานนํ้าชาท่ีมีสถานะเปนทางสัญจรดวยในคราว
เดียวกันน้ันสามารถหลอหลอมรวมกันกับพ้ืนท่ีทางศาสนาไดดวยโดยผานการกุรบานท้ังๆ ท่ีมิติทางโลกยังคง
ดํารงอยูแตมิติทางศาสนากลับปรากฏขึ้นพรอมๆ กันแสดงถึงความเปนท่ีวางทางศาสนาท่ีสามารถสานกับพ้ืนท่ี
สาธารณะน้ันเน่ืองจากอํานาจแหงเทศกาลดังกลาว   ลานจึงเปนที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 
นับเปนการใชสอยท่ีวางแบบซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางของลาน  จึงเปนการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนเปลีย่น

ไปตามกาละและเทศกาลแห งช ีวิตต างๆ เทศกาลแหงการกุรบานจึงมีนัยยะของความรักและเมตตาระหวาง
ผูคนในชุมชน  กลาวอยางถึงท่ีสุดแลวเทศกาลแหงการกุรบานทําใหมนุษยรูจักใหและชวยเหลือซึ่งกันและกัน จึง
เปนเทศกาลท่ีมีความสําคัญอยางยิ่งท่ีไดสอดสานเขามาอยูในชวงชีวิตของชาวมลายู   และเมื่อทําการกุรบาน
เสร็จก็ถึงเวลาแหงการแจกจายเน้ือท่ีไดจากการกุรบาน ครอบครัวแบแซเลือกใชท่ีวางใตตนมะมวงภายในลาน
บานน่ันเองเปนท่ีแจกจาย โดยมอบหมายใหผูหญิงเปนผูดําเนินการ  เราจึงเห็นภาพแหงความเอื้ออาทรโดยมีท่ี
วางของลานรองรับการปฏิสันถารดังกลาว  ลานจึงแสดงใหเห็นถึงการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีมีการใชสอย
อยางหลากหลาย และยังเปนที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏของเทศกาลงานชีวิต ท่ีชาวมลายูตางรอ
คอยใหมาปรากฏในชุมชน
              การปฏิสันถารในท่ีวางของชาวมุสลิมน้ันจะคํานึงถึงเร่ืองศาสนา การปฏิบัติศาสนกิจจึงถือเปนวิถีชีวิต
ประจําวันท่ีแยกไมออกจากศาสนา เทศกาลแหงชีวิตท่ีมาสานใหปรากฏน้ันสามารถทําใหกิจกรรมน้ันๆ หรือท่ีวาง
น้ันๆ เรืองรองออกมาและมีความหมายอยางแนบแนน และเมื่อชาวมลายูใชท่ีวางตางๆ เพ่ือประกอบกิจกรรม
ตางๆ โดยผสมผสานเขากับวัฒนธรรมแวดลอม โดยมีเทศกาลแหงชีวิตสอดสานท่ีวางเหลาน้ันจึงเกิดเปนการ
แสดงออกท่ีสะทอนถึงความมีตัวตนออกมา ณ ขณะน้ันท่ีวางของชีวิตจึงได “ ประดิษฐานถิ่น ” เฉพาะตัวของมัน
ขึ้นเปน “ องครวมแหงภูมิสถาน ” ซึ่งเอื้อใหชีวิตได “ take place ” และถิ่นก็เกิดขึ้นจากชีวิตท่ีได “ take place ”
ลงไปในเหตุการณน้ัน  การท่ีถิ่นจะสามารถประดิษฐานเฉพาะตัวของมันขึ้นไดนอกจากท่ีวางแลวน้ันก็เพราะ
อํานาจแหงเทศกาลและท่ีวางตางๆ เหลาน้ันท่ีไมสามารถท่ีจะแยกออกจากกาละเวลาน่ันเอง ท่ีวางและเวลาจึง
เปนส่ิงท่ีดํารงอยูอยางควบคูกันและกันโดยมีเทศกาลท่ีทําใหเกิดความหมายท่ีแตกตางขึ้น

5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ( มัยยิต ) ที่ว างแห งความชั่วคราว

คติของชาวมลายูอยางหน่ึงก็คือการถือวาชีวิตในโลกน้ี ( ดุนยา ) น้ันดํารงอยูเพียงชั่วคราวโลกท่ีถาวรก็
คือโลกหนา ( อาคิเราะฮ ) และส่ิงท่ีจะสามารถเปนเคร่ืองมือในการเดินทางไปสูโลกหนาก็คือคุณงามความดีท่ี
มนุษยน้ันไดปฏิบัติในโลกน้ี ดวยการดํารงอยูในโลกน้ีจึงเปนการทดสอบจากพระเปนเจาโดยใหสิทธิ์แกมนุษยใน
การปฏิบัติหรือกระทําและมนุษยตองรับผลแหงการกระทําน้ันดวยตัวเอง  จากคติดังกลาวชาวมลายูจึงไดยอมรับ
ความตายน้ันมาเปนสวนหน่ึงของชีวิตและการดํารงอยูอยางมีทัศนะคติวา ความตายถือเปนเร่ืองปกติเพราะความ
ตายน้ันถือเปนพระประสงคของพระเปนเจา วิธีการจัดการหรือการปฏิบัติตอผูท่ีเสียชีวิตจึงมีขั้นตอนตางๆ โดย
แบงเปนสองสวนใหญๆ คือกอนท่ีจะเสียชีวิตและหลังจากเสียชีวิต

(1) ก อนที่จะเสียชีวิต ด วยประโยคสุดท าย
             ชาวมลายูจะใหผูท่ีจะใกลเสียชีวิตน้ันไดมีโอกาสกลาวประโยคท่ีมีความสําคัญท่ีสุดของอิสลาม เปน
ประโยคท่ีเปนท่ีมาของอิสลามไวท้ังปวงน่ันคือประโยคท่ีใชในการปฏิญาณจนกระท่ังเสียชีวิตหรือการรับอิสลาม
เขามาเปนศาสนาแหงชีวิตและดวยประโยคน้ีจึงเปนหลักการปฏิบัติ ( รุกนอิสลาม ) ขอแรกสุดของการเปนมุสลิม
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และเปนประโยคสุดทายท่ีมุสลิมจะกลาวกอนท่ีจะเสียชีวิตดวยประโยคดังน้ี

“…อชัฮะดุอันลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ  วะอัชฮะดุอันนะมุฮัมมะดัรเราะซูลุลลอฮ ...” มีความหมายว า
“ ขาพเจ าขอปฏิญาณว าไม มีพระเจ าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ และขาพเจ าขอปฏิญาณว าแนแทมุฮํามัด

เปนศาสนทูตของอัลลอฮ .”

สาระของการประกาศคําปฏิญาณน้ีเปนการประกาศใหผูอื่นและตัวเองทราบวาตั้งแตน้ีตอไปวิถีการดําเนินชีวิต
หรือพฤติกรรมใดๆ ของเราในทุกอิริยาบถจากน้ีไปจนตลอดชวงเวลาของการมีชีวิตอยู แมกระท่ังการเสียชีวิตก็จะ
อยูในครรลองของอิสลามท่ีมีพระมหาคัมภีรอัลกุรอานเปนธรรมนูญของชีวิตและจะปฏิบัติตามแบบอยาง ( ซุน
นะห ) ของทานศาสดามุฮัมมัดมาเปนแบบฉบับในการดําเนินชีวิตตลอดไป   ดังน้ันหากชาวมลายูทราบวาจะไมมี
ชีวิตอยูอีกตอไปจะไมมีการยื้อชีวิตใหยืดยาวออกไปอกี แตส่ิงท่ีจะปฏิบัติก็คือจะใหผูท่ีใกลเสียชีวิตไดอยูกับเรือน
เพ่ือท่ีจะใหกลาวประโยคดังกลาวและใหจากไปอยางสงบสุข  ประโยคดังกลาวจึงเปนประโยคสุดทายท่ีกลาว
ออกมากอนท่ีจะเสียชีวิต  ความเปนมุสลิมจึงอยูจนถึงวาระสุดทายของชีวิต ชวงเวลาสุดทายของชีวิตมุสลิมจึง
ครบถวนสมบูรณและมีความหมายตอมุสลิมเปนอยางยิ่ง

(2) หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความเมตตาของพระเปนเจา
           เมือ่เสียชีวิตแลวจึงทําการอาบนํ้ามัยยิตดวยนํ้าดอกไมนานาชนิดและใบพุทรา การอาบนํ้ามัยยิตน้ีจะให
เฉพาะญาติพ่ีนองของผูตายเปนผูทําสวนใหญแลวมักจะทําท่ีบาน เสร็จแลวจึงเช็ดและหอศพดวยผาสีขาวสะอาด
3 ชิ้นใหมิดชิดแลวจึงเปดโอกาสใหเฉพาะญาติพ่ีนองไดแสดงความรักและอาลัยคร้ังสุดทายดวยการหอมแกมของ
ผูตาย ระหวางท่ีมัยยิตยังอยูท่ีบานจะมีผูท่ีมาอานอัลกุรอานตอหนามัยยิตและมีผูท่ีมาเยี่ยมเยือนตลอดเวลาและ
ยังใชเปนพ้ืนท่ีการละหมาดหนาศพ ( ละหมาดญะนาซะฮ ) ท่ีโถงของเรือนดวย  ดังน้ันท่ีวางภายในเรือนโดย
เฉพาะบริเวณโถงจึงตองสามารถปฏิบัติกิจน้ีได  โถงเรือนมลายูจึงตองมีความยืดหยุนและหลากหลายในการใช
สอยท่ีวางเพ่ือใหสามารถรองรับปรากฏการณแหงชีวิตท่ีจะเกิดขึ้น  เพราะชาวมลายูมักใชท่ีวางของโถงเรือนเปนท่ี
ประกอบพิธีตางๆ  แมวายามปกติโถงเรือนอาจมีการใชสอยบางแตความเขมขนจะเกิดขึ้นเมื่อเทศกาลแหงชีวิตได
ปรากฏ  ท่ีวางของโถงจึงเปนการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราวและหลากหลาย  ท่ีอุดมไปดวยการใชสอยในมิติท่ี
แตกตางกันออกไปตามชวงเวลาของชีวิต นับวาเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก ท่ี
ใชอยางซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเหลาน้ัน  โถงเรือนจึงสามารถแสดงใหใหถึงแบบแผนการใชสอยท่ีวางและ
การอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของชาวมลายูไดเปนอยางดี

หากมีผูเขารวมมาละหมาดดังกลาวมากก็จะนํามัยยิตไปยังมัสยิดเพ่ือใหผูชายมุสลิมไดทําการละหมาด
หนาศพกอนท่ีจะนํามัยยิตรวมเดินทางไปยังกุโบเพ่ือจะฝง  ในการเดินทางคร้ังน้ีจะมีอาสาสมัครรวมเดินทางไปยัง
กุโบอยางสงบ  เปนขบวนสงมัยยิตและชวยแบกหามและทําการกางรมเหนือศีรษะของมัยยิตไปตลอดทางจนกวา
จะถึงกุโบ ถือเปนหนาท่ีประการหน่ึงของมุสลิมเมื่อมีมัยยิตผานใหยืนขึ้น ไมวามัยยิตน้ันจะเปนมุสลิมหรือไมก็
ตามและใหสงมัยยิตน้ันจนกวาจะถึงกุโบ  และทําการฝงโดยการวางมัยยิตในทานอนศีรษะของมัยยิตอยูทิศเหนือ
และวางเทาไปยังทิศใตโดยตะแคงมัยยิตใหหันไปในทางทิศตะวันตก และเร่ิมทําการฝงมัยยิตโดยใหบุตรหรือ
ญาติพ่ีนองท่ีใกลชิดไดทําการฝงมัยยิตกอนจากน้ันผูท่ีมารวมงานจึงชวยกันฝงมัยยิตตาม เมื่อทําการฝงมัยยิต
เสร็จก็จะวางเสาหินหรือแผนหินดานศีรษะและดานเทา บางก็หากิ่งไม ตนไมมาปกชั่วคราวในขณะท่ียังไม
สามารถเตรียมแผนหินหรือเสาหินไดทันทวงทีเพ่ือเปนการบงบอกตําแหนงของหลุมฝงศพ  แลวผูชายจึงจะทําการ
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ขอพรหนาหลุมฝงศพเปนอันเสร็จส้ินพิธีการจัดการศพซึ่งกระบวนการดังกลาวท้ังหมดตองทําใหเสร็จส้ินใหเร็ว
ท่ีสุดเทาท่ีจะทําได โดยสวนใหญชาวมลายูจะฝงภายใน 24 ชั่วโมงหลังจากท่ีเสียชีวิต อันเน่ืองจากคติของชาว
มลายูท่ีจะใหดวงวิญญาณของผูท่ีเสียชีวิตไดรีบเดินทางไปยังอีกโลกหน่ึง ( โลกบัรซัค ) เพ่ือการพิพากษาถึงบุญ
กุศลและผลกรรมท่ีไดกระทํามาตลอดเวลาของชวงท่ียังมีชีวิตอยู การตายในทัศนะของอิสลามน้ันจึงไมถือเปน
ความทุกขและเปนการกลับคืนสูความเมตตาของพระเปนเจา

“…แทจริงเราเปนของอัลลอฮ  และแทจริงเราเปนผูกลับไปหาพระองค...” ( 2 : 156 )

(3) การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การปฏิสันถารของชุมชน

อน่ึงการทําบุญน้ีบางทัศนะถือวาไมควรปฏิบัติในบางทัศนะถือวาปฏิบัติได จากการศึกษาวิจัยพบวามี
การทําบุญ 7 วันหลังจากท่ีลูกเขยแบแซไดเสียชีวิตจึงมีการจัดเล้ียงทําบุญท่ีบานแบแซ โดยใชท่ีวางของโถงเรือน
เปนท่ีวางแหงการประกอบพิธีละหมาดขอพร โดยมีเพ่ือนบานในชุมชนรวมละหมาดจนเต็มพ้ืนท่ีและลนออกมาท่ี
ระเบียง มิติของพ้ืนฝาฝาของโถงจึงขยายความหมายกวางออกไปจากเดิม  พ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันไดรองรับการ
เปล่ียนแปลงอันเน่ืองจากการมีเทศกาลแหงชีวิตไดสอดสานปรากฏขึ้นมาภายในโถงและขยายขอบเขตของความ
เปนพิธีการออกไปถึงระเบียง  การใชสอยท่ีวางโดยมีเทศกาลเปนตัวกอรางสรางการใชสอยใหเกิดขึ้นภายในท่ีวาง
น้ันๆ และดําเนินการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันจนเปนการอาศัยอยูในท่ีวาง เพราะการอาศัยอยูน้ันมีมิติของการใชสอย
ท่ีวางผานกาละเวลาจนเกิดความแนบแนนกับเรือน ดังน้ันจึงหมายความวาการอาศัยอยูในเรือนจึงตองใชสอยท่ี
วางผานเทศกาลแหงชีวิต แลงจึงคอยๆ ปรุงคอยๆ แตงเติมใหท่ีวางเหลาน้ันใหเหมาะสมลงตัวกับการใชสอยท่ีวาง
จนท่ีวางเหลาน้ันไดกลายเปนสวนหน่ึงของชีวิต กลายเปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเข มข น  ดังน้ัน
เทศกาลแหงชีวิตจึงเปนสาระสําคัญอยางหน่ึงของท่ีวางท่ีไดรวมสรางความหมายใหเกิดขึ้นกับท่ีวางน้ันๆ สวน
ลานน้ันใชเปนพ้ืนท่ีจัดเล้ียงและเปนพ้ืนท่ีประกอบอาหาร โดยการกําหนดท่ีวางดวยเตนทสองหลังและขยาย
ขอบเขตออกไปจนถึงระเบียง เน่ืองจากบานแบแซน้ันมีลานหนาบานท่ีกวางพอท่ีจะรองรับเทศกาลทําบุญน้ีไดท้ัง
ยังมีมิติทางสุนทรียะของลานโดยรอบ  จากลานท่ีเปนทางสัญจร จากลานท่ีเปนท่ีวางแหงความสุนทรียะ  ลานจึง
กลายเปนท่ีวางท่ีรองรับปรากฏการณดังกลาวไดอยางเอนกประสงค ลานจึงเปรียบเสมือนเปนการปรากฏของ

ชานที่ว างแห งช ีวิต

รูปที่ 5-35 แสดงการขอพร ( ดุอาอ ) หลังจากฝงศพเรียบรอยแลว 5-36 แสดงพ้ืนที่ของสุสานกุโบกูวิง
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             การวิเคราะหถึงระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารของชาวมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการใชสอย
ท่ีวางภายในเรือนหรือกรณีศึกษาน้ันสามารถสอดสานใหเขามาอยูในระบบของการดําเนินชีวิตประจําวัน เกิดเปน
ความหมายท่ีเกิดขึ้นในท่ีวางหรือพ้ืนท่ีแหงน้ัน ซึ่งความหมายเหลาน้ันจะเขมขนขึ้นตามความผูกพันและแนบแนน
กับท่ีวางหรือพ้ืนท่ีตางๆ จนสามารถท่ีจะนําไปวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณในเรือนของชาวมลายูในบทท่ี 6 ตอไป ท้ังระบบเทศะและกาละปฏิสันถารน้ันลวนมีท่ีมาท่ีเกิดจากการ
ผสมผสานหลอมรวมจากศาสนาอิสลาม ประเพณีวัฒนธรรมมลายู และบริบทของพ้ืนท่ีตางๆ จนเกิดเปนระบบ
ปฏิสันถารดังกลาว  ท้ังน้ีท้ังน้ันระบบปฏิสันถารตางๆ ของชาวมลายูน้ันยอมอยูภายใตปริมณฑลของพระเปนเจา
ดังน้ันการดําเนินชีวิตใดๆ ของชาวมลายูจึงยึดโยงอยูกับพระเปนเจาตลอดเวลาจนกลายมาเปนวิถีชีวิต เพราะ
มุสลิมไมสามารถท่ีจะแยกกิจกรรมตางๆ หรือการดําเนินชีวิตใดๆ ใหออกจากศาสนาได ศาสนาจึงเปนเร่ืองของ
ชีวิตและชีวิตก็เปนเร่ืองของศาสนาอยางแยกออกจากกันไมได



บทท่ี 6

การวิเคราะหแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ของกรณีศึกษา

จากการวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะปฏิสันถารและระบบกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ ฯ
ในบทท่ี 5 น้ันจะเปนการวิเคราะหตามลักษณะของแบบแผนการใชสอยท่ีวาง ท่ีเกิดขึ้นจากการสานเทศกาลแหง
ชีวิตกับการอาศัยอยูของแตละพ้ืนท่ีซึ่งในแตละสวนของพ้ืนท่ีน้ันก็ยังแยกยอยไปตามองคประกอบของเรือนหรือ
ของพ้ืนท่ีตางๆ กัน ประกอบรวมกันขึ้นเปนขอบเขตพ้ืนท่ีของการอาศัยอยู ในบทท่ี 6 น้ีจะเปนการวิเคราะหถึงภาพ
ใหญของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ท่ีวิเคราะหจากภาพเล็กๆ แยกยอยของบทท่ี 5 มา
สานใหเห็นถึงความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูฯ ในภาพรวม ซึ่งในแตละหัวขอน้ันจะ
นําไปสูความหมายท่ีเกิดจากมิติทางกายภาพและจินตภาพแยกยอยซอนอยู จึงเปนการเปดความหมายท่ีซอนทับ
ซับซอนใหคล่ีออกมา  เพราะการท่ีมนุษยไดอาศัยอยูในโลกโดยถักทอประสบการณ สถาน การณและ
ปรากฏการณ ท้ังยังสอดสานมิติทางกาละและมิติทางเทศะลงในลงไปในท่ีวางตางๆ อยางแนบแนนจน กระท่ัง
เกิดเปนความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณขึ้นอยางหลากหลายและแตกตางตามสังคมและวัฒนธรรม
แหงการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูจนเปนอัตลักษณเฉพาะของสังคมวัฒนธรรมน้ันๆ สามารถสรุปไดเปน
เน้ือหาใหญๆ ดวยการวิเคราะหออกเปนสองสวนคือ การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของ
เรือนมลายูและการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

6.1 การวิเคราะห แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบมาตลุักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

ในการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูน้ัน สามารถสรุปประเด็นหลักๆ
ไดออกเปน การใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิต การใชสอยท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอน การใชสอยท่ีวาง
แบบชั่วคราว การใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส การใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระผูเปน
เจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของจิตสํานึก ) ซึ่งในแตละประเด็นหลักๆ น้ันยังมีสวนประกอบ
ของเน้ือหายอยๆในแตละประเด็นตางๆ ท่ีซอนทับ ซับซอนลงไปในการใชสอยท่ีวางเหลาน้ัน  และเมื่อทําการสรุป
ประเด็นการใชสอยท่ีวางเหลาน้ีก็สามารถโยงไปสูประเด็นการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ  ซึ่งจะปรากฏและอธิบาย
ในเน้ือหาของ 6.2 ตอไป

6.1.1 แบบแผนการใช สอยที่ว างท ี่เปน “ จุดเข ม ”  แห งช ีวิต

จากการใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิตแบบมาตุลักษณของชาวมลายูอยางแนบแนน จน
สามารถเกิดเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต  ท่ีสามารถรองรับการใชสอยในทุกชวงเวลา
ของชีวิตและมีบริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวาง ท้ังตา หู จมูก ล้ิน กายและใจ
เปนที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น ท่ีมีหัวใจแหงการปฏิสันถารคือบรรยากาศของท่ีวาง ท่ีเอื้ออํานวยให
เกิดการปฏิสันถารอยางเขมขนและเต็มไปดวยความเรียบงายและเปนกันเอง  เปนที่ว างแห งความเข มข นทาง

ศาสนา และประกอบกับการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีทําให
การใชสอยท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิต
วิญญาณ เปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง เพราะการท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใช
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สอยท่ีวางอยางเขมขน  โดยมี “ กิบลัต ” เปนจุดศูนยรวมแหงความศรัทธา น้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิง
เพ่ือเปน “ สะพาน ” เชื่อมโลกไปสูพระผูเปนเจานํามิติของพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล การใชสอยอยูในท่ีวาง
ตางๆเหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ีวางอยางเขมขนท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิตอยางลึกซึ้งใน
ชีวิตและวัฒนธรรมประจําวัน

(1) ที่ว างแห งความโปรดปราน

การท่ีท่ีวางหน่ึงท่ีวางใดจะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิตน้ัน ยอมตองมี
ลักษณะของท่ีวางท่ีโดดเดนและการใชสอยท่ีวางน้ันๆอยางเขมขนและแนบแนน จนสามารถตอบรับกับการใช
สอยท่ีวางอยางเขมขนของผูอาศัยอยู จากการศึกษาพบวาลักษณะรวมท่ีสําคัญของท่ีวางเหลาน้ีคือ “ ความไม
สมบูรณ ” ท่ีมีโอกาสได “ สบ ”* กับผูใช ในอาการรูปแบบตางๆ กันของตัวท่ีวางเหลาน้ันเอง ท่ีสามารถเปด
โอกาสใหผูคนไดเติมเต็มความเปนเอกลักษณ หรือตัวตนของตนเองใหเขาไปมีปฏิสันถารกับท่ีวางเหลาน้ันอยาง
บอยๆ และแนบแนนท่ีสุดในทุกๆ ชวงเวลาของชีวิตเชน ระเบียง ท่ีวางท่ีสามารถเปดโอกาสใหเราไดใชสอยท่ีวาง
อยางมากอุดมในรูปแบบและทาทีตางๆ กันจนเกิดเปนความผูกพันและสัมผัสกับโลกแวดลอมไดอยางแนบแนน
ท้ังกลางวันและกลางคืน บันได ท่ีวางท่ีมีขอบเขตของการใชสอยไดอยางหลากหลายมากกวารูปแบบของบันได
ท่ัวๆ ไปในชุมชนเน่ืองจากกายภาพท่ีสามารถเปดโอกาสใหเราไดบันทึกเร่ืองราวเหตุการณของชีวิตไดอยางแนบ
แนน เปนสะพานท่ีเชื่อมโลกใหเขามาใกลชิดสนิทสนม ลาน ท่ีวางท่ีเปดโอกาสใหการปฏิสันถารไดเกิดขึ้นและ
มากไปดวยมิติทางสุนทรียะสัมผัส ท้ังยังเปนท่ีวางท่ีสามารถเติมเต็มเหตุการณตางๆ ตามเทศกาลแหงชีวิต ราน

น้ําชา ท่ีวางท่ีปรากฏถึงพรอมของมิติทางสุนทรียะตางๆ ท้ังรูป รส กล่ิน เสียง สัมผัสท้ังกายและใจ  ท่ีวางตางๆ
เหลาน้ีน้ันจึงกลายเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานอันเน่ืองจากความไมสมบูรณของท่ีวางน้ันเอง มันเปนความไม
สมบูรณท้ังทางกายภาพคือรูปแบบและลักษณะตางๆ ของระเบียง บันได ลาน รานนํ้าชาเองบวกกับความไม
สมบูรณทางจินตภาพจนเกิดความเปนหน่ึงเดียวกับท่ีวางแหงน้ัน

“...ความงามท่ีแทจะสามารถคนพบไดก ็แตผูเติมเต็มทางจิต ใหแกส่ิงท่ีไม สมบูรณเทาน้ัน ...” 1

จากการศึกษาพบวาการท่ีท่ีวางใดท่ีวางหน่ึงจะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานไดน้ันจําเปนท่ีจะ
ตองมีการปฏิสันถารอยางแนบแนน  และจะตองไมมีกรอบหรือขอบเขตของท่ีวางอยางชัดเจนและตายตัว ( ดังเชน
จากการท่ีระเบียงไมมีราวตันตกโดยรอบ บันไดไมมีราวกันตก ลานท่ีไมมีขอบเขตชัดเจน ) เพราะการมีขอบเขตท่ี
ชัดเจนน้ันจะทําใหท่ีวางน้ันถูกจํากัดในดานมิติตางๆและเมื่อถูกจํากัดแลวการใชสอยจะขาดซึ่งความเขมขน การ
ใชสอยท่ีวางเหลาน้ันจึงตองเปดโอกาสใหมีการใชสอยท่ีมากอุดมในรูปแบบตางๆ กัน ท้ังยังสามารถรองรับการใช
สอยในทุกชวงเวลาของชีวิต จนสามารถเกิดเปนจุดเขมขนของการใชสอยและสามารถมีบรรยากาศหรือทําให
________________

* “สบ” เปนอาการท่ีเกิดจากการท่ีส่ิงสองส่ิงไดเขาไปสัมพันธกันอยางลงตัว เกิดความเปนหน่ึงเดียวกันเมื่อการ สบ น้ันลงตัวพอดี จะตองมีรูปธรรมเพียงครึ่งเดียวหรือซีก
เดียวมีความเปนแคครึ่งเดียว ( half being ) ท่ีมักจะเรียกรองหาคูของมันเสมอ ดูรายละเอียดเรื่องน้ีไดใน  ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด,
( กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2540 ) ,หนา 40,47,108.

1 คะคุโซ โอคะคุระ, หนังสือแหงชา, ( กรุงเทพฯ: โอเพนบุคส, 2553 ), หนา 74.
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บริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยหรือสงเสริมใหการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวางไดอยางครบถวนท้ังกายและใจ เมื่อท่ี
วางใดไดตอบสนองในเร่ืองเหลาน้ีไดก็จะสามารถเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต ดังท่ี
สามารถพบเห็นไดอยางชัดเจนในเรือนมลายูของกรณีศึกษา ท่ีมิไดเปนเพียงเรือนพ้ืนถิ่นมลายูในทางรูปแบบ
ท่ัวไปเทาน้ันแตหากดํารงซึ่งความเปนเรือนท่ีมีการใชสอยท่ีวางอยางเขมขนและแนบแนนของชีวิต

(2) ที่ว างแห งการปฏิสันถารอยางเขมข น
หากท่ีวางคือหัวใจแหงการปฏิสันถารแลวอะไรคือหัวใจแหงท่ีวางเหลาน้ัน ท้ังหัวใจแหงท่ีวางและหัวใจ

แหงการปฏิสันถารน้ัน ยอมไมสามารถท่ีจะแยกออกใหขาดออกจากกันได  จากการศึกษาพบวาหัวใจเหลาน้ันคือ
บรรยากาศของท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการปฏิสันถารอยางเขมขน ท่ีเต็มไปดวยความเปนกันเองและความเรียบ
งาย ท้ังน้ีท้ังน้ันบรรยายยอมรวมไปถึงกาละและเทศะและมิติทางสุนทรียะ ในชุมชนวัฒนธรรมมลายูสถานท่ีท่ีมี
การใชสอยท่ีวางท่ีเปนจุดเขมแหงชีวิตท่ีสุดน่ันคือ รานน้ําชา “ กือดาแต ” การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะ

สัมผัส อันเน่ืองมาจากรานนํ้าชาน้ันไดถูกใชเปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารตั้งแตเชาจนดึกดื่นแทบจะตลอดเวลา
ประกอบกับรานนํ้าชาน้ันนับเปนพ้ืนท่ีหรือท่ีวางในชุมชนท่ีเปนท่ีวางแหงการพักผอน ( ทางโลก ) สาธารณะของ
ชุมชน ท้ังเปนจุดเขมขนของผูคนและมีการนํานกเขามาประกอบการปฏิสันถารอยางเขมขน เปนการพักผอนท่ีไม
ผิดหลักศาสนา ประกอบกับสุนทรียะสัมผัสท้ังหาไดถูกทําใหปรากฏถึงพรอมในรานนํ้าชาท้ังรูป รส กล่ิน เสียง
สัมผัส และในแตละรานนํ้าชาของชุมชนน้ันยังมีบุคลิก เอกลักษณ บรรยากาศท่ีแตกตางกันออกไปตางๆอยาง
หลากหลาย ทําใหผูคนสามารถท่ีจะเลือกรานนํ้าชาใหสอดคลองกับจริตหรือความตองการของตนเองไดเปน
อยางดี ดังน้ันนอกจากรานนํ้าชาจะเปนพ้ืนท่ีแหงการปฏิสันถารอยางเขมขนแลว รานนํ้าชายังสามารถเปนพ้ืนท่ี
ท่ีแสดงตัวตนของแตละคนผานรานนํ้าชาไดเปนอยางดีเชนกัน หัวใจของการปฏิสันถารอยางเขมขนของชุมชน
ชาวมลายูทุกชุมชนจึงสามารถเกิดขึ้นได ณ ท่ีวางแหงน้ีท่ี “ กือดาแต ”

(3) ที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

วัตรปฏิบัติแหงศาสนาอิสลามไดถูกกําหนดและสอดแทรกประสานลงไปสูการดํารงชีวิตของชาวมลายู
จนกลายเปนวิถีชีวิตในการดํารงอยูประจําวัน การปฏิบัติศาสนกิจไดกลายเปนความเขมขนของการดํารงอยูเปน
ความเขมขนท่ีเกิดขึ้นจากการตระหนักถึงพระเปนเจา การตระหนักรูน่ีเองท่ีเกิดเปนจุดเขมในการใชสอยท่ีวางเพ่ือ
การประกอบศาสนกิจท่ีบาลาเซาะหหรือมัสยิดประจําชุมชน ท่ีมีรูปแบบการใชสอยท่ีเนนย้ําและทําซ้ําตั้งแตรุงเชา
จนพลบค่ํา  การใชท่ีสอยวางเหลาน้ันคือการละหมาดวันละ 5 เวลา การละหมาดซุนนะหหรือการละหมาดตาม
การใชสอยท่ีวางของเทศกาลงานชีวิตเชนการละหมาดวันศุกร การละหมาดในเดือนรอมฏอน  การละหมาดในวัน
ฮารีรายอฯลฯ ท่ีสามารถแสดงใหเห็นอยางชัดเจนถึงความเปนจุดเขมของชุมชน  และประกอบกับการใชสอยท่ี
วางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ จึงทําใหการใชสอยท่ีวางของบาลาเซาะหหรือ
มัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิตวิญญาณ ท่ีเกิดขึ้นเปนจังหวะๆ เปน
ชวงๆ นับเปนสถานท่ีท่ีมีการใชสอยแทบจะตลอดเวลาในทุกๆ วันของชุมชน โดยท่ีไมมีการหยุดน่ิงแมแตเพียงวัน
ใดวันหน่ึงเปรียบเสมือนการเตนของหัวใจท่ีเกิดขึ้นตลอดเวลา

จากการศึกษาพบวาท่ีวางท่ีสามารถเปนท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนาดังกลาวไดน้ันจะตองเปนท่ีวาง
ท่ีผูคนภายในชุมชนมีความรูสึก มีความสํานึก และมีความรักรวมกันในสถานท่ีน้ัน โดยมีปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์จากการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันปกคลุมหอหุม  จนเกิดเปนพ้ืนท่ีขอบเขตแหงความศักดิ์สิทธิ์และความเขม
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ขนทางศาสนาขึ้น  ดังน้ันท่ีวางดังกลาวน้ันจึงสามารถเกิดขึ้นไดในพ้ืนท่ีสาธารณะท่ีเปนจุดเขมของชุมชน  แตพ้ืน
ท่ีท่ีเปนจุดเขมน้ันไมสามารถเปนพ้ืนท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาไดหากไรซึ่งการปฏิบัติศาสนกิจของผูคนในชุม
ชนรวมกันอยางเนนย้ําทําซ้ําตลอดในทุกๆ วัน การท่ีผูคนไดใชสอยท่ีวางในการประกอบศาสนากิจอยางเนนย้ํา
และทําซ้ําๆ บอยๆ ทําใหเกิดเปนสถานท่ีท่ีเปนหัวใจของชุมชน ท่ีสามารถปลุกความมีชีวิตชีวาของผูคนในชุมชน
ใหตื่นขึ้นตลอดเวลา นับเปนการปลุกชุมชนในแบบมาตุลักษณของวัฒนธรรมชาวมลายูท่ีอยูภายใตขอบเขตของ
ศาสนา ท่ีสามารถปลุกชุมชนใหตื่นและตระหนักรูอยูตลอดเวลา

(4) ทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง

มุสลิมท่ัวโลกมีทิศทางท่ีใชเปนกรอบอางอิงในวิถีชีวิตของชาวมุสลิม อันเปนหน่ึงในความปรารถนาของ
มนุษยและใชเปนการอางอิงตั้งแตเกิดจนกระท่ังตายคือ “ กิบลัต ” ท่ีถูกกําหนดจากพระเปนเจาและการยืนยัน
ปฏิบัติตามจากทานศาสดา ดวยประชากรมุสลิมท่ัวโลกท่ีมีทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังในทิศกิบลัตเดียวกัน
รวมปฏิบัติศาสนกิจรวมกันในชวงเวลาเดียวกันในทุกๆ วันอยางพรอมเพรียงกัน เกิดเปนมวลพลังอยางมหาศาลท่ี
มุงเขาไปสูทิศกิบลัต เกิดเปนประชาคมรวมกันท่ีมีหลักศาสนาความศรัทธาเปนแกนในการเชื่อมโยงใหมีความรูสึก
และทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังรวมกันท้ังโลก การอางอิงน้ีเพ่ือความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันหรือความเปน
เอกภาพของพ่ีนองมุสลิมท่ัวโลกตั้งแตอดีตจวบจนปจจุบัน  เมื่อมนุษยไดเขามาสูโลกใบน้ีเปนโลกท่ีดํารงอยูมา
กอนเราเปนโลกท่ีแปลกแยกโดดเดี่ยวและไมคุนเคยตองดํารงอยูในมนุษยภาวะท่ีตองรับผิดชอบตนเองตามลําพัง
เกิดเปนความหวาดกลัวอยางหน่ึงภายใตจิตสํานึกของมนุษยตลอดเวลาคือความหวาดกลัวการหลงทางไปใน
สถานท่ีท่ีไมคุนเคย เมื่อมีทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลังท่ีเกิดขึ้นจากศาสนาน้ีจึงทําใหเกิดความผูกพันอยาง
ลึกซึ้งและแนบแนน

“ ...บุคคลจะทําลายกําแพงแหงความหวาดกลัวไดก ็ตอเมื่อ เขาคนพบรากแหงชีวิตใหม  และเขาไดกระทําภารกิจ

แหงชีวิตพัฒนาไปจนกระท่ังเขามีความรูสึกว า โลกน้ีกลับมาเปน ‘ บาน ’ ของเขาอีกคร้ังหน่ึง.... ” 2

จากการศึกษาพบวาในคติของชาวมลายูถือวาเราเขามาอาศัยอยูในโลกน้ีเพียงชั่วคราวเพ่ือการทดสอบ
จากพระเจา การท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใชสอยท่ีวางอยางเขมขน โดยมีกิบลัต เปน
จุดศูนยรวมแหงความศรัทธาน้ัน ทําใหการมีกิบลัตน้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิงเพ่ือใชเปน“ สะพาน ”
เชื่อมโลกไปสูพระเปนเจา ท่ีสามารถทําใหการใชสอยท่ีวางและดํารงชีวิตของมนุษยไมเล่ือนลอยหลงทิศหลงทาง
ในโลกใบใหญใบน้ี มุสลิมทุกผูคนจึงสานความศรัทธาจากกิบลัตมาสูการใชท่ีวางในชีวิตประจําวันอยางเขม ขน
ในแทบเกือบทุกๆ มิติของการอาศัยอยูอยางพรอมเพรียงกันท่ัวโลก เกิดเปนจุดเขมขนท่ีสุดและทรงพลังท่ีสุด
และเหนืออื่นใดกิบลัตก็สามารถทําใหชาวมลายูรับรูไดวาโลกน้ีคือบาน  บานท่ีทําใหความปรารถนาท่ีจะหยั่งฝง
รากแหงชีวิตท่ีสามารถกําหนดทิศทางของชีวิตในโลกน้ีได จนกลายเปนทิศแหงการอาศัยอยูดวยความศรัทธาอัน
ทรงพลัง

________________
2 ทิพยสุดา ปทุมานนท, จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษยปฏิสันถาร, พิมพครั้งท่ี 2, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550 ), หนา 109.
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6.1.2 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซบัซอน

จากการใชสอยท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอนท่ีมีมิติของ ที่ว างที่ที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได  ท่ี
สามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนได ทําใหลักษณะของท่ีวางสามารถตอบสนองการใชสอยไดอยางหลากหลายจน
เกิดเปนท่ีวาง แบบเอนกประสงค การปรากฏของชานที่ว างแห งชีวิต ท่ีสามารถรองรับการปรากฏของการใช
สอยไดอยางหลากหลาย การซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่

เดียวกัน ท่ีทําใหสามารถสอดสานมิติทางศาสนาไดอยางสอดคลองและกลมกลืนกันกับมิติทางโลกของการ
อาศัยอยูไดอยางแนบแนน

(1) ที่ว างที่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได 
ในวัฒนธรรมการใชสอยท่ีวางขนาดเล็กของชาวมลายูน้ัน เปนการใชสอยท่ีวางอยางหลากหลายและคุม

คาอยางซอนทับซับซอนลงในท่ีวางเดียวกัน  ท่ีวางเหลาน้ันสามารถท่ีจะปรับเปล่ียนการใชสอยไดไปตามเทศกาล
งานชีวิตตางๆ ในบรรดาท่ีวางเหลาน้ีท่ีวางท่ีแสดงใหเห็นอยางชัดเจนท่ีสุดคือ “ โถง ” เน่ืองจากการใชสอยท่ีวาง
ของมลายูน้ัน ไดสอดสานศาสนบัญญัติใหสอดคลองตองกันกับการดําเนินชีวิตประจําวันตั้งแตเกิดจนเสียชีวิต
เชน การละหมาด จัดงานแตงงาน การจัดเล้ียงหรือการจัดการศพ การท่ีท่ีวางเหลาน้ีสามารถยืดหยุนสูงและปรับ
เปล่ียนไดน้ัน ทําใหลักษณะของท่ีวางตองสามารถตอบสนองการใชสอยไดอยางหลากหลายจนเกิดเปนท่ีวางแบบ
เอนกประสงค และการท่ีสามารถพอจะคาดการณหรือคาดเดาไดวาจะเกิดการใชสอยท่ีวางในรูปแบบใดน้ัน จึง
จําเปนตองทําใหท่ีวางเหลาน้ันโลงโปรงและไมมีการใชสอยท่ีตายตัว เพ่ือใหสามารถรองรับการรอคอยการมา
ปรากฏของกิจกรรมแหงชีวิตท่ีจะเกิดไดทุกเมื่อ โถงของเรือนมลายูจึงมักจะโลงและไมมีการครอบครองพ้ืนท่ีแบบ
ถาวร แตจะเปนแบบแผนการครอบครองท่ีวางแบบกึ่งตายตัว ( แบบเคล่ือนยายได )  โดยการใชตูโชวหรืออุปกรณ
ชีวิต มานฯลฯ มากั้นใหเปนท่ีวางการใชอุปกรณเหลาน้ันจึงสามารถพบเห็นในเรือนมลายู เมื่อท่ีวางไมไดถูก
กําหนดการใชสอยอยางชัดเจนตายตัวทําใหปริมณฑลของการใชสอยสามารถครอบครองอาณาเขตไดอยางอิสระ
สอดคลองกับสภาวะการน้ันๆ โถงจึงเปนท่ีวางท่ีหลากหลายและสามารถปรับเปล่ียนไดมากท่ีสุดในวัฒนธรรม
แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

(2) การปรากฏของชานที่ว างแห งช ีวิต

ลานบานน้ันนับเปนท่ีวางเอนกประสงค ท่ีสามารถรองรับการปรากฏของการใชสอยไดอยางหลากหลาย
อยางแทจริง การใชสอยท่ีวางไดอยางหลากหลายน้ันจึงเปนคุณสมบัติสําคัญประการหน่ึงของท่ีวางแบบมาตุ
ลักษณเชนเปนท่ีวางแหงการงาน เปนท่ีวางเพ่ือการจัดเล้ียง เปนท่ีวางแหงการปฏิสันถารเปนท่ีวางท่ีมาปรากฏ
ชั่วขณะ เปนท่ีวางแหงสุนทรียะสัมผัส การท่ีเรือนมีลานบานไวตอบรับเหตุการณตางๆ ตามเทศกาลงานชีวิตได
แสดงเห็นวาลานน้ันกลายเปนท่ีวางแหงชีวิตท่ีสอดสาน ไดอยางสอดคลองลงไปในเน้ือนาของท่ีวางท่ีเปรียบ
เสมือนเปนชานของเรือน หากความหมายของชานเปนท่ีโลงท่ีสามารถพบฟาเห็นตะวันได เพียงแตชานน้ีไมได
ปรากฏอยูบนเรือนแตกลับปรากฏบนลาน ท่ีวางของชานจึงมีมิติทางสุนทรียะควบคูกันเสมอ อันเน่ืองจากท่ีวาง
เหลาน้ีมักจะยื่นออกไปจากเรือนเพ่ือเขาไปหาโลกหรือเปดออกไปสูโลก  การปรากฏของชานจึงมักเปดโอกาสให
ใหเราไดกลายเปนสวนหน่ึงของท่ีวางเหลาน้ัน
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“...ในยามค่ําคืน ชานเรือนจะกลายเปนสถานท่ีท่ี ‘เอื้อ + หนุน’ หรือ ‘อุปถัมภ’    ใหเราไดมีโอกาสปฏิสันถารกับ

ดินและฟาได  จินตนาการของเราไดม ีโอกาสถือกําเนิดหรือบรรเจิดขึน้ไดท่ีน่ี... เราสามารถยืนคุยกับสรวงสรรค
ไดท่ีน่ี... ชานเรือนนับไดวาเปนสะพานแหงดินฟา  ทอดใหใจเราขามจากท่ีน่ี  ไปสูด ินแดนอันไกลโพน...” 3

ในอีกโสตหน่ึงการปรากฏของชานน้ันจึงนับไดวาเปนการปรากฏของกายและใจพรอมๆ กับท่ีวางเหลาน้ัน   ทําให
ท่ีวางเหลาน้ันมีเน้ือหาสาระเปนท่ีวางแหงชีวิตไดอยางแทจริง

(3) การซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน

การใชสอยท่ีวางแบบซอนทับซับซอนในเรือนพักอาศัยของชาวมลายูน้ัน มีมิติทางศาสนาเขามาสอดสาน
ลงในมิติของการดํารงอยูในวิถีชีวิตประจําวัน วิธีการสอดสานน้ันไดถูกซอนทับลงในท่ีวางของเรือนในพ้ืนท่ีของ
โถง จากการศึกษาพบวาชาวมลายูมักใชพ้ืนท่ีของโถงเรือนซอนทับกับพ้ืนท่ีทางศาสนาเชนการละหมาด ในขณะ
เวลาปรกติท่ีวางของโถงจะถูกใชสอยในกิจกรรมแหงชีวิต แตในขณะเดียวกันเมื่อถูกใชประกอบพิธีทางศาสนาน้ัน
ความเปนทางการจะถูกทําใหปรากฏเชนการละหมาดน้ันท่ีวางจะถูกทําใหปรากฏชัดโดยการใชผาสะญาเดาะห
รองละหมาดซอนทับลงในไปพ้ืนท่ีของโถง และเมื่อการละหมาดเร่ิมขึ้นขอบเขตของพ้ืนท่ีของผาสะญาเดาะหจึง
กลาย เปนเคร่ืองมือหรืออุปกรณท่ีแสดงขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีสามารถแยกออกจากพ้ืนท่ีพัก
อาศัยปกติออกจากกัน การซอนทับระหวางมิติจะถูกทําใหเดนชัดยิ่งขึ้นดวยการวางหมอนหรือส่ิงของตางๆ เพ่ือ
แสดงการคั่น แยกท่ีวางหรือมิติศักดิ์สิทธิ์ออกจากกัน การซอนทับสอดสานพ้ืนท่ีทางศาสนาเหลาน้ีลงไปในพ้ืนท่ี
ของเรือนน้ันไดถูกเนนย้ําทําซ้ําตลอดเวลา หมายถึงการซอนทับซับซอนของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ถูกทําให
ปรากฏในเรือนมลายูบอยๆ หรืออีกนัยหน่ึงคือการทําใหปริมณฑลทางศาสนาปรากฏขึ้นในพ้ืนท่ีของการอาศัยอยู
โดยนัยยะน้ีจึงทําใหสามารถสอดสานมิติทางศาสนาใหสอดคลองและกลมกลืนกันในมิติทางโลกของการอาศัยอยู
ไดอยางลงตัวและแนบแนน การปฏิบัติศาสนกิจในท่ีวางของเรือนอยางซอนทับซับซอนระหวางมิติสองโลก ( โลก
มนุษยและโลกทางจิตวิญญาณ ) ลงในพ้ืนท่ีเดียวกันเสมือนดังวาโลกของพระเปนเจาไดลงมาครอบสูโลกของเรา
ในระหวางการปฏิบัติศาสนกิจ มิติแหงความศักดิ์สิทธิ์จึงไดเกิดขึ้น จากการซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับ
โลกทางจิตวิญญาณลงในพ้ืนท่ีเดียวน้ันจึงกลายเปนวัฒนธรรมของแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณ
ของชาวมลายู

6.1.3 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว

จากการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวท่ีประกอบไปดวย ที่ว างที่อยูระหว าง ท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหมีมิติ
ของความสุนทรียะสูงเอื้อใหเกิดพลังแหงการสรางสรรค ที่ว างชั่วคราวที่กําหนดด วยความแตกต างระหว าง

เพศ ดวยการแบงหรือคั่นความแตกตางระหวางเพศใหมีระยะหาง เสมือนมานบางๆ ท่ีกั้นระหวางเพศชายกับเพศ
หญิง ที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ดวยความไมสมบูรณ  และการใชสอย
ท่ีวางอยางแนบแนนและลึกซึ้งน้ันเองท่ีมีคุณประโยชนตอผูใชสอยท่ีวางเอื้ออํานวยใหมีการประดิษฐานถิ่น
เฉพาะตัวขึ้น ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีมีความยืดหยุนในการใช
สอยไดอยางหลากหลายท่ีกลายเปนสาระสําคัญของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะ ที่ว างแห ง
กาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางท่ีเปดโอกาสใหกาลเวลาไดเขาไปสานในท่ีวาง
________________

3 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรมกัมปนาทแหงความสงัด, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2540 ), หนา 211.
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(1) ที่ว างที่อยูระหว าง

ความพิเศษของการใชสอยท่ีวางท่ีอยูระหวาง เน่ืองจากเปนพ้ืนท่ีท่ีไมสามารถระบุถึงความเปนพ้ืนท่ีใดพ้ืน
ท่ีหน่ึงไดอยางชัดเจน จึงเปนพ้ืนท่ีแหงความคลุมเครือท่ีอยูระหวางเรือนกับพ้ืนดิน ระหวางขางบนกับขางลาง
ระหวางขางในกับขางนอก ระหวางเรือนกับโลก พ้ืนท่ีท่ีอยูระหวางดังน้ีเชนพ้ืนท่ีของบันไดและระเบียง การใชสอย
ท่ีวางเหลาน้ีนับเปนอํานาจของท่ีวางท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหมีมิติของความสุนทรียะสูงเอื้อใหเกิดพลังแหงการ
สรางสรรคจากการอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางรวมกับการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางแนบแนนกลมเกลียว
กับโลกและกิจกรรมตางๆ ของชีวิต รวมถึงบริบทแวดลอมของมลายูในปริมณฑลของท่ีวางโดยรอบ จึงเกิดเปน
ปรากฏการณแหงท่ีวางดังกลาวน้ัน ความสําคัญของการใชสอยของท่ีวางท่ีอยูระหวางน้ัน อยูท่ีความไมชัดเจน
ของท่ีวางเหลาน้ันท่ีเปดโอกาสใหผูใชสอยท่ีวางไดเติมเต็มและเปนสวนหน่ึงของท่ีวางท่ีอยูระหวาง ความท่ีอยู
ระหวางมันจึงสามารถดึงดูดใหเราไดเขาไปเปนสวนหน่ึงในขณะของพ้ืนท่ีวางท่ีอยูระหวาง  จากการศึกษาจึง
พบวานายแวอาแซและคนอื่นๆ ชอบท่ีจะอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางของระเบียง สวนแบมะน้ันชอบท่ีวางของ
บันได ในการทํากรงนก จนกลายเปนท่ีวางแหงความโปรดปรานก็เน่ืองจากอํานาจของท่ีวางท่ีอยูระหวางน่ันเอง

(2) ที่ว างชั่วคราวที่กําหนดด วยความแตกต างระหว างเพศ

การดํารงชีวิตตามวีถีวัฒนธรรมของชาวมลายูน้ันตั้งมั่นอยูบนหลักการของศาสนา ท่ีมีมิติของเพศเขามา
เกี่ยวของดวยการแบงหรือคั่นความแตกตางระหวางเพศใหมีระยะหาง เปนเสมือนมานบางๆ ท่ีอยูระหวางเพศ
ชายกับเพศหญิงดังน้ันการใชสอยท่ีวางในบางพ้ืนท่ีในบางสถานท่ีจึงตองมีระยะหางดังกลาวเชนการแยกพ้ืนท่ี
ของการละหมาดระหวางผูชายกับผูหญิง การแยกพ้ืนท่ีครัวกับพ้ืนท่ีจัดเล้ียง การแยกพ้ืนท่ีครัวกับโถง การแยก
ทางเขาหรือบันไดหนาบานกับหลังบาน อุปกรณตางๆ ท่ีใชแยกพ้ืนท่ีเหลาน้ีเชน ผามาน ( อาจเปนผา ไมหรือวัสดุ
สําเร็จรูป ) ทางมะพราวหรือแมกระท่ังซาเล็น ( ท่ีใชในการจัดเล้ียงหรืองานแตงงาน ) ระยะหางดังกลาวน้ันหาก
กลาวอยางถึงท่ีสุดก็เปนระยะหางของความใกลชิดกันทางสายเลือดท่ีปฏิเสธมิใหผูท่ีมีความแตกตางสายเลือด ท่ี
สามารถแตงงานกันไดใหมีระยะหาง การแบงแยกท่ีวางหรือการคั่นท่ีวางเหลาน้ีน้ันไมไดเปนการแยกพ้ืนท่ีอยาง
ถาวรแตเปนการแยกพ้ืนท่ีเพียงชั่วคร้ังชั่วคราวเทาน้ัน ดังน้ันระยะหางระหวางเพศ ( ความใกลชิดทางสายเลือด )
และพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีจึงมีความสัมพันธและเกี่ยวของกัน ระยะหางเหลาน้ีจึงเขมขนขึ้นไปตามสถานท่ีไปดวยเชน
ในมัสยิด ในสุสาน  ความท่ีตองมีระยะหางเหลาน้ีน้ันไมไดหมายความวามีความไมเทาเทียมกันระหวางเพศชาย
และหญิง  ส่ิงเหลาน้ีไดบงบอกถึงความหมายของการใชสอยท่ีวางบางอยางท่ีซอนทับซับซอนลงไปในมิติของ
ความแตกตางระหวางเพศ ทําใหการใชสอยท่ีวางในแตละวัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหน่ึงมีความซอนทับซับซอน
ของพ้ืนท่ีน้ันยอมมีความแตกตาง จนเกิดเปนความหมายของการใชสอยของท่ีวางท่ีแปลกมีเสนหและนาสนใจ
ยิ่งขึ้น ซึ่งความแตกตางดังกลาวน้ันก็มีสาเหตุจากศาสนาและวัฒนธรรมทองถิ่นของชาวมลายูน่ันเอง

(3) ที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น

ความไมสมบูรณของท่ีวางน้ันนับเปนสาระสําคัญของท่ีวางอยางหน่ึง เพราะเน่ืองจากความไมสมบูรณ
น้ันเองท่ีผูท่ีใชสอยท่ีวางสามารถหรือมีโอกาสไดเติมเต็ม แสดงความเปนตัวตนท่ีมีอัตลักษณแตกตางไปจากท่ีวาง
อื่นๆ เมื่อมนุษยไดเติมเต็มความรูสึก ตัวตน อัตลักษณตางๆ ของตนเองเหลาน้ันลงไปในท่ีวาง ทําใหเราสามารถ
แสดงความเปนเจาของหรือครอบครองท่ีวางเหลาน้ันไดสอดคลองกลมกลืนกับวิถีแหงการดํารงอยูและตอบสนอง
ตามความตองการของตัวเองไดจนสามารถเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน ความไมสมบูรณของท่ีวางจึงหมายถึงวาท่ี
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วางเหลาน้ันมีความสมบูรณอยูนอยหรือมาก หากมีความสมบูรณมากก็เปดโอกาสในการเติมเต็มไดนอยและหาก
มีความสมบูรณนอยก็เปดโอกาสในการเติมเต็มไดมาก

“... ความไม สมบูรณตางๆ เมื่อมา สบ กัน ได ท ี่ การรับรูของตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจของคนเราก็จะเกิด

การณ แหงการเห็น ไดย ิน ไดกล่ิน รูรส และรูสัมผัสขึ้นมาได  ถาการณใดเปนปรากฏการณ การรับรูก ็

มลังเมลือง ยังปตมิาสูใจของผูประสบการณน้ันๆ ...” 4

จากความไมสมบูรณน่ันเองท่ีมีคุณประโยชนตอผูใชสอยท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหมีการประดิษฐานถิ่น
เฉพาะตัวขึ้นการท่ีจะมีการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้นเปนท่ีวางแหงความเปนเฉพาะตัวน้ัน ไมอาจจะปรากฏขึ้น
ไดถาหากไมมีการใชสอยท่ีวางอยางแนบแนนเพราะเมื่อเราสามารถแสวงหาความเปนเอกลักษณแหงตนไดใน
สถาน ท่ีแหงน้ัน ท่ีท่ีเราสามารถสลักเสลาความเปนมนุษยของเราลงไปในโลกท่ีวางแหงความไมสมบูรณน้ันจึง
สามารถประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้นมาได

(4) ที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต

“... ขณะท่ี รอ + ลุน ว ารูปธรรมกําลังจะเกดิปรากฏเปนกาย ขึ้น + มา น้ัน ถือว าเปนขณะท่ีสําคัญ

 เปนขณะท่ีอยู ระหว าง...ความที่ยังไมปรากฏ กับ ความที่ปรากฏ ...” 5

           คุณคาอยางหน่ึงของท่ีวางท่ีสามารถทําใหปรากฏการณน้ันมีความสดใหมนาตื่นเตนคือการรอคอยการมา
ปรากฏของเทศกาลงานชีวิตเพราะเทศกาลงานชีวิตน้ันมิไดถูกปรากฏในทุกวัน บางเทศกาลมีแคปละหนเชน เทศ
กาลเดือนรอมฎอน เทศกาลวันฮารีรายอฯลฯ บางเทศกาลตลอดชวงชีวิตมีเพียงหนเดียวเทาน้ันเชน งานแตงงาน
การประกอบพิธีฮัจญแมกระท่ังการจัดการศพ ท่ีวางแหงการรองรับการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิตจึง
มีความจําเปนจะตองสามารถรองรับไดในหลายๆเหตุการณของเทศกาลเหลาน้ัน การท่ีท่ีวางใดๆ จะสามารถรอง
รับเหตุการณดังกลาวไดจึงมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองมีความยืดหยุนของท่ีวางน้ันๆ สูง ความยืดหยุนน้ีเอง
เปนสาระสําคัญท่ีสุดของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะดังกลาว ความท่ีเราสามารถรอคอยอยางรู
วัฏฏะของการมาปรากฏท่ีเปนเหตุอุบัติ ท่ีสามารถจะคาดเดาไดถึงการใชสอยท่ีวางตางๆ เหลาน้ันได แตบุคคล
และการใชสอยท่ีวางและเหตุการณท่ีปรากฏน้ันอาจจะไมเหมือนเดิม เทศกาลงานชีวิตเดียวกันอาจมีสาระความ
ทรงจําท่ีแตกตางกัน ท่ีวางท่ีถูกรองรับเทศกาลตางๆ เหลาน้ีเมื่อถูกประสบเขากับกายและใจของมนุษยจึงเสมือน
ดังวาไดปลุกกายและใจของเราใหตื่นขึ้น ตื่นขึ้นจากภวังค ตื่นขึ้นจากความซ้ําซากจําเจ ตื่นขึ้นในโลก เพราะใน
ขณะท่ีเราเฝารอใหเกิดขึ้นน้ันกายและใจของเราไดกลายไปเปนสวนหน่ึงในการรับรูความสดของเหตุการณในท่ี
วางเหลาน้ัน  เทศกาลงานชีวิตจึงเปนเหตุอุบัติของการมาเปนวัฏฏะ  ดังน้ันท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ
ของเทศกาลงานชีวิตน่ันเองท่ีมีความสดของเหตุการณรอคอยอยูและพรอมท่ีจะเกิดขึ้นตลอกเวลา

________________
4 ทิพยสุดา ปทุมานนท, สถาปตยกรรม+ไมรูจบ, ( กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546 ), หนา 63.
5 เรื่องเดียวกัน , หนา 63.
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(5) ที่ว างแห งกาลเวลาและการรับรูเวลา

การรับรูเวลาของชาวมลายูจะรับรูผาน “ เสียงอาซาน ” ของการละหมาดในแตละวัน ในสังคมวัฒนธรรม
แบบมาตุลักษณของมลายูน้ันมักกําหนดเวลาจากชวงของเวลา มากกวาท่ีจะกําหนดเปนนาฬิกาอยางชัดเจนและ
ตายตัวเชน เวลาเชา สาย บาย เย็นฯลฯ ชาวมลายูจึงรับรูเวลาผานเสียงอาซานเพราะวาเสียงอาซานสามารถบง
บอกเวลาของการละหมาดได ดังน้ันชวงเวลาของการละหมาดจึงเกี่ยวของกับเวลาและการอาศัยอยูอยางแยกไม
ออก นับเปนรูปแบบและวิธีการท่ีจะสามารถสอดสานมิติของศาสนาใหเขามาสูโลกแหงการอาศัยอยูของชาว
มลายูได  แม กระท่ังการนัดหมายการงานใดๆ ก็จะถูกนัดผานชวงเวลาของการละหมาดน้ีเชนกันเชนหลังมักริบ
( เวลาประมาณ 18.15 น.- 9.30 น.) จากการศึกษาพบวาการรับรูเวลาน้ันจะถูกใชผานท่ีวางของระเบียงอัน
เน่ืองมาจากการรับฟงเสียงอาซานในแตละชวงเวลาน้ันสามารถรับฟงไดอยางชัดเจนท่ีสุดไดท่ีน่ี เมื่อใกลถึงเวลา
อาซานจึงมักปรากฏตัว ตนของเจาเรือนปรากฏอยูบนระเบียงเสมอ ท่ีวางของระเบียงจึงเปดโอกาสใหกาลเวลาได
เขาไปสานในท่ีวางใหเราไดใชสอยท่ีวาง ใหเราไดเฝารอคอยชวงเวลาการละหมาด กลาวอยางถึงท่ีสุดแลวท่ีวาง
ของระเบียงน้ันเองท่ีไดเชื้อเชิญใหมิติทางศาสนามาพลอยปรากฏอยูในท่ีวาง และเมื่อมิติทางศาสนาพลอยมา
ปรากฏมันก็ไดปลุกผูคน ท่ีวางและบรรยากาศไดตื่นขึ้นจากความเงียบเหงาเพ่ือเตรียมเขาสูชวงเวลาของการ
ละหมาด เสมือนดังวาปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาไดเขามาถักทอสอดประสานจนกลายเปนสวนหน่ึงของท่ี
วางเหลาน้ัน  เปนชวงเวลาการพลอยปรากฏท่ีพิเศษท่ีถูกเนนย้ําอยูตลอด นับเปนความพิเศษท่ีโดดเดนของ
กรณีศึกษาท่ีมีท่ีวางระเบียงไดเปดรับสอดสานมิติของการพลอยปรากฏซอนทับลงในท่ีวางแหงกาลเวลาและการ
รับรูเวลา ระเบียงจึงมีมิติท่ีกวางไกลออกไปจากเดิมอยางนาสนใจ  ระเบียงจึงนับเปนท่ีวางในการรับรูเวลาและ
เปนท่ีวางแหงกาลเวลาของชาวมลายู

    6.1.4 แบบแผนการใช สอยที่ว างที่มีประสบการณหลากสัมผัส

   จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส ท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของ

ชาวมลายู ท่ีมีสุนทรียะทางเสียงจากนกตางๆ ท่ีสามารถบงบอกและชี้ใหเห็นรองรอยของขอบเขตท่ีวางและการ
อาศัยอยู เปนรองรอยของท่ีวางท่ีเกิดจากมิติสุนทรียะสัมผัสทางเสียง ที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของ

สุนทรียะสัมผัส ดวยการปรากฏถึงพรอมของกายและใจท่ีมาประสบไดท่ีกับการรับรูของหู ตา จมูก ล้ิน กายและ
ใจ จนเกิดการณเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รับรูรสและรูสัมผัส

(1) สุนทรียะสัมผัสทางเสยีงของชาวมลายู

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายูน้ัน นับเปนความโดดเดนทางวัฒนธรรมอยางชัดเจนท่ีสุดอยาง
หน่ึง  และเปนวัฒนธรรมท่ีมีมิติสุนทรียะทางเสียงสามารถปรากฏใหเห็นไดอยางเปนรูปธรรมในทุกๆ วัน ชาว
มลายูใหความสําคัญตอมิติสุนทรียะทางเสียงเปนพิเศษ ดังจะเห็นไดจากในแตละเรือนนิยมแขวนนกไวรอบบาน
เพ่ือฟงเสียงหรือการแขงขันนกเขาชวานกกรงหัวจุก สามารถพบเห็นความสุนทรียะน้ีไดท่ัวไปในเรือนพักอาศัย
รานนํ้าชา หรือสนามแขงนก โดยเฉพาะบริเวณลานบานของกรณีศึกษาน้ันเสียงนกนานาชนิดท่ีปกคลุมหมท่ีวาง
เกิดเปนปริมณฑลแหงสุนทรียะกระจายกองกังวานออกไปโดยรอบ จากการศึกษาพบวานกหรือสุนทรียะทางเสียง
จากนกตางๆ น้ัน สามารถบงบอกหรือชี้ใหเห็นรองรอย ขอบเขตของท่ีวางของการอาศัยอยู  เปนรองรอยของท่ีวาง
ท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัสทางเสียง ท้ังนกน้ันยังสามารถทําใหผูคนในสังคมแบบมาตุลักษณท่ีเอื้อใหเกิดความสัมพันธ
ใกล ชิดสนิทสนมและเอื้อใหผูคนน้ันมีระยะสัมพันธแบบใกลชิด สุนทรียะทางเสียงสําหรับชาวมลายูจึงมีความ
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จําเปนและเกี่ยวของในชีวิตประจําวันจนกลายเปนวิถีชีวิตของชุมชนชาวมลายูทุกๆชุมชน การท่ีชาวมลายูมี
สุนทรียะทางเสียงท่ีมีความเกี่ยวของกับการอาศัยอยูอยางแนบแนนของคนกับธรรมชาติน้ัน สามารถสรางความ
สดใหมใหกับชีวิต ใหกับโลกไดมีประสบการณในการสัมผัสอันอิ่มอุดม จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณ
หลากสัมผัสท่ีปรากฏจากเสียงน้ัน ทําใหการดําเนินชีวิตมีสีสัน และมีความหมายตอการดํารงชีวิตมากยิ่งขึ้น

    (2) ที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

หากตองการท่ีจะพบเห็นหรือสัมผัสท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสในวัฒนธรรมของชาว
มลายูน้ันมีสถานท่ีหน่ึงท่ีมีคุณสมบัติดังกลาวก็คือ รานนํ้าชาหรือ “ กือดาแต ” โดยเฉพาะอยางยิ่งรานนํ้าชาในชุม
ชนท่ียังคงรูปแบบการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ท่ียังคงดํารงรักษาวัฒนธรรมของการอาศัย
อยูอยางยั่งยืนรมเย็น สมถะและเปนสุข ภายใตปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ของพระผูเปนเจาท่ีซอนทับซับซอนลงมาสู
โลก รานนํ้าชาในรูปลักษณแบบน้ีจะมีความเปนทองถิ่นสูงท่ีสามารถมีการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสได
เน่ืองจากรานนํ้าชาเหลาน้ีจะมีความเขมขนในการอาศัยอยูอยางแนบแนนท้ังผูคน นกและสัตวอื่นๆ ความเขม ขน
น้ียังไดครอบคลุมไปถึงมิติทางสุนทรียะของการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลกแวดลอม มนุษย
กับสัตวหรือมนุษยกับส่ิงของ อุปกรณชีวิตตางๆ รวมถึงการมีเอกลักษณและบรรยากาศท่ีแตกตางกันออก ไปใน
แตละรานจนสามารถดึงดูดใหถูกอกถูกใจจนกลายเปนรานประจํา จากการศึกษาพบวารานนํ้าชาท่ีสามารถ
ปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะน้ันจะสามารถรองรับการใชสอยท่ีวางในรูปแบบตางๆ กันไดอยางหลากหลาย  และ
ท่ีสําคัญน้ันยังเปนท่ีวางท่ีมีสุนทรียะสัมผัสสูง

การปรากฏถึงพรอมของกายและใจท่ีมาประสบไดท่ีกับการรับรูของหู ตา จมูก ล้ิน กายและใจ จนเกิดการ
เห็นบรรยากาศท่ีเกิดขึ้นแบบบานๆ จากการไดยินเสียงพูดคุยระหวางกัน เสียงจากนกท่ีแขวนอยูรายรอบ เสียง
จากรายการโทรทัศน จากการไดกล่ินของหมูบานริมทะเล กล่ินนํ้าชา กล่ินฉุนของยาเสน จากการรูรสของนํ้าชา
ใบจาก และจากการสัมผัสถึงท่ีวางของรานนํ้าชาท่ีมีระดับของความเขมขนของการปดลอมนอยและมีความโลง
โปรงสามารถเปดการมองเห็นไดโดยรอบ  ซึ่งสวนใหญมักจะมีผนังโปรงกั้นท่ีทําหนาท่ีเปนราวกันตกหรือราว
ระเบียงเทาน้ัน  บางคร้ังยังนําโตะและเกาอี้ไปวางไวนอกพ้ืนท่ีของราน  จึงแสดงใหเห็นไดวาการปฏิสันถารของ
ชาวมลายูน้ันตองการความโปรงโลงแตในขณะเดียวกันก็มีระยะสัมพันธกันอยางใกลชิดสนิทสนมและไมมีความ
เปนสวนตัวในรานนํ้าชา ปรากฏการณแหงความถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัสตางๆ ของชาวมลายูจึงนับเปนความ
โดดเดนตามบริบทแวดลอมดังกลาว

6.1.5 แบบแผนการใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระผูเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ( ยํ้าสู
ความเปนปจจุบันของจติสํานึก )

จากการใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระผูเปนเจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบัน
ของจิตสํานึก ) ท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีทําใหมิติทางศาสนาโดยเฉพาะการ
ปรากฏของพระเจาภายใตการโอบลอมของท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงมาสูโลกนับเปนวิธีการสอดสาน
มิติทางศาสนาใหลงมาสูจิตใจ ที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ขอบเขตของหมูบานท่ีถูกกําหนดขึ้น
จากปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของเสียงอาซาน ดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกประกาศกองออกไปทุกทิศทางเสมือน
ดังวาชุมชนน้ันไดถูกหอหมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ ที่ว างแห งการซอนทับ ซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์ เมื่อ
ทําการละหมาดปริมณฑลท่ีขยายกวางออกไป เกิดเปนปริมณฑลของพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงในการใช
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สอยท่ีวางไปชั่วขณะ  เสมือนถูกเชื่อมไปยังพระเจาดังวาไดปรากฏตอหนาพระพักตรของพระองค เมื่อละหมาด
เสร็จจึงคืนพ้ืนท่ีน้ันกลับคืนมา

(1) การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแห ง
ในสังคมวัฒนธรรมของมลายูพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยูทุกหนแหงน้ันลวนสามารถเปนพ้ืนท่ีปรากฏ เปนพ้ืนท่ี

ท่ีดํารงอยูของพระเปนเจาไดท้ังส้ินท้ังในพ้ืนท่ีทางศาสนาเชนมัสยิด สุเหราหรือบาลาเซาะหหรือในพ้ืนท่ีเรือนพัก
อาศัยเชนหองโถง หองนอนหรือในพ้ืนท่ีอื่นๆ บนโลกน้ี เพราะทุกพ้ืนท่ีบนหนาแผนดินน้ีน้ันลวนเปนการสรรสราง
ของพระองค โดยนัยยะของความหมายแหงการปรากฏของพระเจาในทุกหนทุกแหงอยางใกลชิดกับมนุษยน้ัน
สามารถมีหรือเกิดขึ้นไดในทุกๆ กิจกรรมของชวงชีวิตตั้งแตเกิดจนกระท่ังตายเชน การละหมาดหรือการขอพร
( ดุอาอ ) โดยเฉพาะการละหมาดน้ันนับเปนหวงเวลาอันศักดิ์สิทธิ์แหงการปรากฏของพระเปนเจาท่ีสามารถรับรู
ผานประสาทสัมผัส ท้ังกายและใจไดโดยตรง ระหวางมนุษยกับพระเปนเจาโดยมิตองผานส่ือกลางใดๆ และการ
ถูกทําปรากฏอยางเนนย้ํา ทําซ้ําในแตละวันน้ันจะเพ่ิมความเขมขนขึ้นไปอีกในชวงเดือนรอมฎอน การทําใหมิติ
ทางศาสนาโดยเฉพาะการปรากฏของพระเปนเจาภายใตการโอบลอมแหงท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ ท่ีซอนทับซับซอนให
ลงมาสูโลกน้ีน้ันนับ เปนวิธีและวิถีของการสอดสานมิติทางศาสนาใหลงมาสูจิตครอบลงสูใจ ทําใหการอาศัยอยู
ในโลกน้ีของมนุษยไมโดดเดี่ยวเดียวดาย เพราะพระเปนเจาสามารถปรากฏไดในทุกแหงหนและอยูเคียงขางเรา
ตลอดเวลา มนุษยกับพระเปนเจาจึงมีความใกลชิดกันอยางยิ่ง ผลของการอาศัยอยูของชาวมลายูในท่ีวางของ
โลกน้ีจึงมิไดเพียงอาศัยอยูอยางโดดเดี่ยวไรทิศทางแหงชีวิต แตเปนการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีถูกดํารงอยู
กับพระเปนเจาควบคูกันอยางใกลชิดสนิทและแนบแนน

(2) ที่ว างท ี่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์

    ในหมูบานมลายูน้ันมีองคประกอบท่ีสําคัญเปนจุดศูนยรวมมิติทางจิตวิญญาณของชุมชนคือบาลาเซาะห
สุเหราหรือมัสยิด ในอดีตน้ันความเปนหมูบานหรือขอบเขตของหมูบาน ( มูเก็ม ) น้ัน จะยึดโยงอยูกับปริมณฑล
ของเสียงอาซานหากบานใดไดยินเสียงอาซานจากมัสยิดไหนก็ถือไดวาอยูอาศัยในมูเก็มน้ันๆ การเขารวมกิจกรรม
ทางศาสนาใดๆ จึงมักเขารวมกับมูเก็มน้ันๆ ไปดวย โดยเฉพาะมัสยิดน้ันนับเปนศูนยรวมของความเขมขนของ
การใชท่ีวางท่ีสานความศรัทธาในพระเจา เน่ืองจากชุมชนหน่ึงๆน้ันมักจะมีมัสยิดเพียงหลังเดียวแตอาจมีบาลา
เซาะหหลายๆ หลังได และจากมัสยิดน้ีเองท่ีเสียงอาซานไดกระจายกองกังวานออกไปเปนขอบเขตของชุมชน
จากการ ศึกษาพบวาตัวหมูบานน้ันมีขอบเขตหากนับจากจุดศูนยกลางท่ีมัสยิดเปนรัศมีประมาณ 750 เมตร ซึ่ง
เปนรัศมีของชุมชนท่ีสามารถเปนเมืองเดินเทาได จึงกลาวไดวาขอบเขตของหมูบานน้ันถูกกําหนดขึ้นจาก
ปริมณฑลแหงความศักดิ์ สิทธิ์ของเสียงอาซาน ดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีถูกปาวประกาศกองออกไปทุกทิศทาง
เสมือนดังวาชุมชนน้ันไดถูกหอหมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์ นับเปนการอาศัยมิติทางศาสนามาควบรวมกับมิติของ
การอาศัยอยูเสมือนวาศาสนาน้ันไดเปนกรอบกําหนดขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยู ใหปรากฏโดยมีมัสยิด
( ตามนัยยะบานของพระเปนเจา ) เปนศูนยกลางของชุมชน จึงนับไดวาเสียงอาซานเปนกลไกในการควบคุมให
ชุมชนไดอาศัยอยูในบริเวณปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนา การอาศัยอยูของชาวมลายูน้ันจึงมิไดอาศัย
อยูในมิติทางโลกเพียงลําพังอยางเดียว แตเปนการอาศัยท่ีอยูรวมกับมิติทางศาสนาท่ีไดสอดสานลงไปใน
ชีวิตประจําวันจนกลาย เปนวิถีชีวิตของการอาศัยอยูอยางเรียบงายและเขมขนอยางยิ่ง
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(3) ที่ว างแห งการซอนทบั ซับซอนมิติแห งความศักดิ์สิทธิ์

ในวิถีทางแหงอิสลามน้ันตองละหมาดวันละ 5 เวลา สวนใหญมักจะเปนบริเวณโถงเรือนและตองหันหนา
ไปทางทิศกิบลัต ( ทิศตะวันตก ) และหากใชพ้ืนท่ีใดแลวมักใชพ้ืนท่ีน้ันเปนประจํา  ชวงเวลาละหมาดจึงไมอนุญาต
ใหใครเดินผานไปมาหากมีผูคนเดินผานผูละหมาดจะตองวางส่ิงของไวตรงหนาเพ่ือเปนการคั่นหรือขวางเพ่ือเปน
การแยกพ้ืนท่ีละหมาดออกจากพ้ืนท่ีปกติวางไวดานหนาผูละหมาด เพ่ือเปนการบงบอกวามิติของสถานท่ีทางโลก
และมิติทางศาสนาไดแยกออกจากกัน ( ชั่วคราว ) ในทางกลับกันน้ันก็เสมือนเปนการซอนทับซับซอนลงในท่ีวางใน
เวลาเดียวกัน เมื่อทําการละหมาดปริมณฑลท่ีขยายกวางออกไป จิตจะรวมศูนยไปยังพระเจาเกิดเปนปริมณฑล
ของพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับซับซอนลงในการใชสอยท่ีวางไปชั่วขณะ พ้ืนท่ีแหงการซอนทับเสมือนถูกเชื่อมไปยัง
พระเปนเจาดังวาไดปรากฏอยูตอหนาพระพักตรของพระองค เมื่อละหมาดเสร็จจึงคืนพ้ืนท่ีน้ันกลับคืนมา เปนการ
ขอยืมพ้ืนท่ีชั่วคราวเพ่ือประกอบพิธีทางศาสนา ( ละหมาด ) นับเปนปรากฏการณการท่ีซอนทับซับซอนแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์ลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน ระหวางพ้ืนท่ีทางศาสนาสําหรับทําละหมาดกับพ้ืนท่ีปกติ เปนการสอดสานซอนทับ
ทับซอนในชวงเวลาเดียวกันท่ีหันไปสูศูนยกลางเดียวกันคือกิบลัตท่ัวท้ังโลกเกิดเปนความเขมขนท่ีทรงพลังพรอม
กัน ปรากฏการณดังกลาวนํามาซึ่งการปรากฏของมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีซอนทับ ทับซอนอยูบนเรือน บนโถง
เรือน ( ท่ีละหมาด ) จึงเปนท่ีวางท่ีท่ีซอนทับ ทับซอนแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีสามารถ สอดสานใหปรากฏขึ้นภายใน
ขอบเขตของเรือนพักอาศัย การซอนทับซับซอนมิติแหงศักดิ์สิทธิ์จึงเปนปริมณฑลอยางหน่ึงของการปรากฏของ
พระเปนเจาในสังคมและวัฒนธรรมมลายู

(4) ที่ว างท ี่เปนสะพานการเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล
ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ท่ีไดแผขยายครอบคลุมการอาศัยอยูของชาวมลายูน้ัน โดยนัยยะแลวความ

ศักดิ์สิทธิ์เปนเสมือนปริมณฑลอยางหน่ึงของการปรากฏของพระเปนเจา ท่ีถูกสอดสานความศรัทธาในพระเปน
เจาเขามาในการใชสอยของท่ีวางและย้ําสูชีวิตประจําวัน ซึ่งปริมณฑลท่ีเกิดขึ้นเหลาน้ีจึงเปนสะพานแหงการ
เชื่อมโลก แหงพระเปนเจาใหเขามาใกล ปริมณฑลความศักดิ์สิทธิ์และท่ีวางจึงเปนองคประกอบรวมกันท่ีสอด
สานโยงใยเกี่ยวของกัน  ความศักดิ์สิทธิ์จะเกิดขึ้นไมไดหากไมมีการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาใกล  การ
เชื่อมโลกฯ จะไมสามารถเกิดขึ้นไดหากไมมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์และปริมณฑลน่ีเอง ท่ีไดทําใหโลกได
บรรจบกันระหวางฟากฟากับผืนดินใหเปดประสานขึ้น ดังน้ันการปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหงจึงตองมี
ปริมณฑลแหงความศักดิ์ สิทธิ์ของท่ีวางเหลาน้ันรองรับการปรากฏ หากกลาวอีกนัยหน่ึงปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์ของท่ีวางเหลาน้ันท่ีเปนสะพานการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล การท่ีชาวมลายูมีกรอบ
อางอิงและทิศทางของชีวิตในการอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งกับศาสนา ทําใหสามารถมีสะพานท่ีสอด
ประสานยึดโยงเชื่อมตอระหวางมนุษยกับพระเปนเจาไดอยางหนักแนนท่ีสุดเพราะชาวมลายูเชื่อวาโลกน้ีเปน
เพียงทางผานเทาน้ัน การประกอบคุณงามความดีและปฏิบัติตามบทบัญญัติทางศาสนาคือเคร่ืองแสดงถึงการ
ยึดโยงระหวางความเปนอิสลามของมลายู ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา หากขาดซึ่งการปฏิบัติตามบทบัญญัติ
ทางศาสนาแลวปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ยอมไมบังเกิด เมื่อปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ไมมี สะพานการ
เชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกลก็ไมสามารถปรากฏขึ้นได
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(5) ที่ว างแห งความศรัทธาและภราดรภาพ

ในการละหมาดมุสลิมท่ัวทุกมุมโลกตองหันไปยังจุดเดียวกันเพ่ือความเปนเอกภาพเรียกทิศน้ีวา “ กิบลัต ”
ซึ่งเปนท่ีตั้งของบัยตุลลอฮ ดังกลาวมา กิบลัตจึงอยูคูกับมิติของความศักดิ์สิทธิ์ความศรัทธาและภราดรภาพ
ควบคูกับมิติการอาศัยอยูในท่ีวางและการดําเนินชีวิตในทุกๆวัน ในทุกๆชวงเวลาของชีวิต เปนทิศทางสําหรับการ
เร่ิมทํากิจกรรมทางศาสนพิธีตางๆ และการครองตนครองเรือนใหอยูอยางมีความสงบสุข มุสลิมทุกคนจึงมีความ
ผูกพันลึกซึ้งกับกิบลัตจนกลายเปนสวนหน่ึงของวิถีชีวิตอยางท่ีไมสามารถแยกออกจากความเปนมุสลิมได ตั้งแต
แรกเกิดจนตายมุสลิมมีจุดศูนยกลางหรือศูนยรวมของจิตใจท่ียึดโยงรวมกันคือท่ีบัยตุลลอฮ โดยเฉพาะการประ
กอบพิธีฮัจญและอุมเราะฮน้ันสามารถแสดงใหเห็นไดอยางชัดเจนท่ีทุกคนจากท่ัวโลกมาทําการ “ฏอวาฟ ” หรือ
เวียนรอบบัยตุลลอฮจนเกิดเปนมวลพลังแหงความเขมขนของความศรัทธาและภราดรภาพ อยางเขมขนท่ีสุดท่ีมุง
ไปยังกิบลัตพรอมๆ กันในเวลาเดียวกัน บัยตุลลอฮจึงเปนจุดกําหนดในการเร่ิมตนและจุดจบของการฏอวาฟและ
การละหมาด  กิบลัตจึงเปนทิศทางท่ีรวบรวมจิตใจหมูมวลมุสลิมท่ัวโลกใหเปนนํ้าหน่ึงเดียวกัน เปนศูนยกลาง
ทางจิตวิญญาณเดียวกันอยางเขมขนและเปนส่ิงรอยรัดความเปนมุสลิมท่ัวโลก ใหมีความรูสึกรวมกันแมจะมี
ความหลากหลายและความแตกตาง ใหมีความกลมกลืนอยางแนบแนนดังเปนพ่ีเปนนองรวมกัน สาระของการ
ประกอบพิธีฮัจญและการละหมาดน้ันจึงเปนอาศัยอยูในท่ีวาง ท่ีแสดงถึงความนอบนอมและยอมจํานนตอพระ
อัลลอฮอยางส้ินเชิง เพ่ือใหเห็นถึงเอกภาพและพลังอํานาจของพระองคดวยความเสมอภาค สัมพันธภาพและ
ภราดรภาพ การละหมาดและการทําฮัจญน้ันจึงทําใหท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดรภาพปรากฏขึ้น

6.2 การวิเคราะห การอาศัยอยูแบบมาตุลกัษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

ในการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีถูกสานมาจากการวิเคราะหแบบแผนการ
ใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู สามารถทําการสรุปประเด็นหลักๆ ไดออกเปน 5 ประเด็นดังน้ี การ
อาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเจา การอาศัยอยูใน
วัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็ก การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ การ
อาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ”
และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไป ซึ่งเปนการวิเคราะหประเด็นจากการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายู ( ในหัวขอ 6.1 ) น้ันจึงมานํามาซึ่งการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูดังกลาว

     6.2.1 การอาศัยอยูอยางเขมข นและการอาศัยอยูอยางใกลช ิดสนิทสนมกบัชีวิตกับโลกและกับพระ

เปนเจา
จากการใชสอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม “ แหงชีวิตแบบมาตุลักษณของชาวมลายูอยางแนบแนน จนสามารถ

เกิดเปนที่ว างแห งความโปรดปรานหรือมุมประจําแหงชีวิต ท่ีสามารถรองรับการใชสอยในทุกชวงเวลาของชีวิต
และมีบริบทแวดลอมท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการรับรูสัมผัสตางๆ ของท่ีวางท้ังตา หู จมูก ล้ิน กายและใจ เปนที่ว าง

แห งการปฏิสันถารอยางเข มข น ท่ีมีหัวใจแหงการปฏิสันถารคือบรรยากาศของท่ีวาง ท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดการ
ปฏิสันถารอยางเขมขนและเต็มไปดวยความเรียบงายและเปนกันเอง เปนที่ว างแห งความเข มข นทางศาสนา

และประกอบกับการใชสอยท่ีวางเหลาน้ันมีความเกี่ยวของและยึดโยงกับมิติแหงความศักดิ์สิทธิท่ี์ทําใหการใชสอย
ท่ีวางของบาลาเซาะหหรือมัสยิดกลายเปนสถานท่ีแหงความเขมขนทางศาสนาและศูนยกลางทางจิตวิญญาณ
เปนทิศแห งความศรัทธาอันทรงพลัง เพราะการท่ีชาวมลายูสานความศรัทธามาสูแบบแผนในการใชสอยท่ีวาง



159

อยางเขมขน โดยมี “ กิบลัต ” เปนจุดศูนยรวมแหงความศรัทธา น้ันสามารถทําใหมนุษยมีกรอบอางอิงเพ่ือเปน
“ สะพาน ” เชื่อมโลกไปสูพระเปนเจา การใชสอยอยูในท่ีวางตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ี
วางอยางเขมขนท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิตอยางลึกซึ้งในชีวิตและวัฒนธรรมประจําวัน

จากการศึกษาพบวาการปรากฏของท่ีวางท่ีมีการใชสอยอยางเขมขน สามารถท่ีจะเกิดขึ้นไดภายในท่ีวาง
ของการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมอยางแนบแนนกับชีวิตและโลก โดยมีปริมณฑลของศาสนาท่ีหอหุมปก
คลุมการดํารงชีวิตในแตละวันใหอยูภายในขอบเขตของศาสนา ทําใหชาวมลายูจึงยังยึดโยงอยูกับพระเปนเจา
อยางลึกซึ้ง ความเขมขนและการอยูอาศัยอยางใกลชิดสนิทสนมกับโลกจึงไมสามารถแยกออกจากศาสนาได
เพราะท่ีวางน้ันสามารถนําโลกใหมาเขาใกลเราและนําโลกของพระเปนเจาใหเขามาใกล ท่ีวางจึงเอื้อใหเรา
สามารถใกลชิดกับพระเปนเจามากยิ่งขึ้น ในคติของชาวมลายูน้ันมนุษย โลก ศาสนาลวนกอกําเนิดและดํารงอยู
ในปริมณฑลของพระเปนเจาท้ังส้ิน ดังน้ันสังคมและวัฒนธรรมมลายูจึงอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยู
อยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลกและกับพระเปนเจา
     6.2.2 การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก

จากการใชสอยท่ีวางอยางซอนทับ ซับซอนแบบมาตุลักษณของชาวมลายูท่ีประกอบรางสรางขึ้น จาก
ที่ว างท ี่หลากหลายและปรับเปลี่ยนได  ท่ีเปนการใชสอยท่ีวางอยางหลากหลายและคุมคา ใชอยางซอนทับซับ
ซอนลงในท่ีวางเดียวกันและสามารถท่ีจะปรับเปล่ียนการใชสอยไดไปตามเทศกาลงานชีวิต จากการปรากฏของ

ชานที่ว างแห งช ีวิต ท่ีมักมีมิติทางสุนทรียะควบคูกันเสมออันเน่ืองจากท่ีวางเหลาน้ีมักจะยื่นออกไปจากเรือนเพ่ือ
เขาไปหาโลกหรือเปดออกไปสูโลก  การปรากฏของชานหรือลานจึงมักเปดโอกาสใหเราไดกลายเปนสวนหน่ึงของ
ท่ีวางเหลาน้ี จากการซอนทับซับซอนระหว างโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน ท่ีมี
มิติทางศาสนาเขามาสอดสานลงในมิติของการดํารงอยู ในวิถีชีวิตประจําวันไดถูกซอนทับลงในท่ีวางของเรือนใน
พ้ืนท่ีของโถงเปนการการซอนทับสอดสานพ้ืนท่ีทางศาสนาท่ีมีมิติศักดิ์สิทธิ์ลงไปในพ้ืนท่ีของเรือนน้ันใหถูกเนนย้ํา
ทําซ้ําตลอดเวลาของการอาศัยอยู จากการใชสอยท่ีวางตางๆ เหลาน้ันทําใหการใชสอยท่ีวางของแตละสังคมและ
วัฒนธรรมน้ันยอมมีความแตกตางตามวัฒนธรรมของการใชท่ีวางเพ่ือใหสอดคลองกับวัฒนธรรมน้ันๆ การใช
สอยอยูในท่ีวางตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเปนผลมาจากการใชสอยท่ีวางท่ีอาศัยอยูอยางเขมขนทําใหมีคาการใชสอย
สูงใชอยางคุมคาในพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชสอย ไดอยางหลากหลาย เปนการอาศัยอยูในระดับท่ีแนบแนนและเขมขน
จนเกิดเปนการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กท่ีสามารถสอดประสานกับวิถีชีวิต เทศกาลงาน
ชีวิตไดอยางลึกซึ้งในสังคมและวัฒนธรรมมลายู

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กน้ันสามารถเกิดจากระบบการใช
โลกแบบพอเพียงอยางรูอยู รูคุณคา ใชอยางสอดคลองกับธรรมชาติ ทําใหเกิดความประหยัดและยั่งยืน ซึ่งเปน
หน่ึงในระบบปฏิสันถารพ้ืนฐาน ในสังคมแบบมาตุลักษณท่ีสนับสนุนใหการดํารงอยูของมนุษยบรรลุซึ่งความสม
ปรารถนาท่ีไดคาดหมายไว การใชท่ีวางขนาดเล็กอยางซอนทับซับซอนน้ันไมสามารถเกิดขึ้นไดหากชาวมลายูใช
โลกอยางฟุมเฟอยอยางไมรูคุณคา แสดงใหเห็นไดวาวัฒนธรรมการใชท่ีวางขนาดเล็กน้ันยอมทําใหเกิดความ
ใกลชิดสนิทสนมเปนกันเองทําใหการอาศัยอยูในท่ีวางขนาดเล็กมีความเปนไปไดโดยท่ีไมมีความจําเปนตองมีพ้ืน
ท่ีใหญโต การใชท่ีวางขนาดเล็กจึงทําใหการอาศัยอยูไดอยางพอเหมาะพอดีกับวิถีชีวิตและวัฒนธรรม
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    6.2.3 การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งช ีวิตต างๆ

จากการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวท่ีหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงชีวิตประกอบไปดวย ที่ว างที่อยู
ระหว าง ท่ีสามารถเอื้ออํานวยใหเกิดมิติของความสุนทรียะอยางสูง ท้ังยังเอื้อใหเกิดพลังแหงการสรางสรรคจาก
การอาศัยอยูในท่ีวางท่ีอยูระหวางรวมกับการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณอยางแนบแนน จากที่ว างชั่วคราวที่

กําหนดด วยความแตกต างระหว างเพศ ท่ีมีการแบงแยกหรือการคั่นท่ีวางเพียงชั่วคราว ระยะหางระหวางเพศ
จึงมีความสัมพันธและเกี่ยวของกันกับพ้ืนท่ีหรือสถานท่ีน้ันๆ จากที่ว างแห งความไมสมบูรณและการประดิษ

ฐานถ่ินเฉพาะตัวขึ้น ท่ีความไมสมบูรณน่ันเองทําใหมีคุณประโยชนตอการใชสอยท่ีวางเอื้ออํานวยใหเกิดการ
ประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น จากที่ว างแห งการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีมี
ความยืดหยุนซึ่งเปนสาระสําคัญของท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต จากที่ว าง

แห งกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางของระเบียงท่ีเปดโอกาสใหกาลเวลาไดเขาไปสานในท่ีวาง  เชื้อเชิญใหมิติ
ทางศาสนามาพลอยปรากฏเปนวัฏฏะอยูในท่ีวางเสมือนวาปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ไดเขามาสอดประสานจนกลาย
เปนสวนหน่ึงของท่ีวางเหลาน้ัน

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ น้ัน ได
สอดคลองกับวิถีและวิธีในการดํารงอยูตามสังคมและวัฒนธรรมของมลายู  โดยมีเหตุผลท่ีสําคัญท่ีสามารถรองรับ
การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงชีวิตคือท่ีวางท่ีสามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนการใช
สอยไดอยางหลากหลาย และท่ีวางท่ีสามารถยืดหยุนและปรับเปล่ียนการใชสอยไดน้ันยอมมีสาระสําคัญอยูท่ี
ความไมสมบูรณของท่ีวางน่ันเองท่ีสามารถเปดโอกาสใหมนุษยกับท่ีวางไดเติมเต็มจนเกิดความเปนหน่ึงเดียวกัน
และจากความไมสมบูรณของท่ีวางจึงสามารถทําใหรองรับการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาล
แหงชีวิตตางๆ ไดอยางสมบูรณ คุณสมบัติตางๆ เหลาน้ีของการอาศัยอยูในท่ีวางนับเปนแกนสาระสําคัญของ
แบบแผนการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูน่ันเอง

    6.2.4 การอาศัยอยูอยางมีสนุทรียะสัมผัส

จากการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัสท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาว

มลายู ท่ีสามารถบงบอกหรือชี้ใหเห็นถึงรองรอย ขอบเขตของท่ีวางแหงการอาศัยอยูท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัส โดย
เฉพาะทางเสียงอีกท้ังยังสามารถทําใหผูคนในสังคมแบบมาตุลักษณ  มีระยะความสัมพันธอยางใกลชิดสนิทสนม
มากยิ่งขึ้น จากที่ว างแห งการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส โดยมีรานนํ้าชาท่ีสามารถรองรับการใช
สอยท่ีวางในรูปแบบตางๆ กันไดอยางหลากหลาย เปนท่ีวางท่ีมีสุนทรียะสัมผัสสูงดวยการปรากฏถึงพรอมของ
กายและใจจนเกิดการเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รูรสและรูสัมผัสไดพรอมๆ กับการปฏิสันถารในท่ีวางเหลาน้ัน จน
สามารถเปนปรากฏการณ แหงความถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัสน้ันนับเปนองคประกอบท่ีสําคัญอยางยิ่งของวิถี
ชีวิตและวัฒนธรรมของชาวมลายูอยางแนบแนนจนไมสามารถท่ีจะแยกออกจากการดําเนินชีวิตประจําวันได
การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัสของชาวมลายูท่ีโดดเดนเปนพิเศษน้ันจะอาศัยอยูโดยผานองคประกอบหลักๆ
คือรานนํ้าชาและนกเขาชวาหรือนกกรงหัวจุก องคประกอบท้ังสองน้ีมีความเกี่ยวโยงสัมพันธกันอยางลึกซึ้ง เน่ือง
จากสุนทรียะสัมผัสท้ังรูป รส กล่ิน เสียง สัมผัสท่ีพบไดอยางชัดเจนท่ีสุดคือท่ีรานนํ้าชาและรานนํ้าชาก็มักจะพบ
เห็นนกดังกลาวอยูเสมอๆ จนกลายเปนท่ีวางท่ีมีการปฏิสันถารอยางเขมขนของชุมชน  และอาจกลาวไดวารานนํ้า
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ชาน้ันเปนท่ีวางท่ีเอื้ออํานวยใหเกิดท่ีวางท่ีมีมิติสุนทรียะสัมผัสสูงจากเสียงของการปฏิสันถาร เสียงของนกท่ีขับ
กลอม  กล่ินของนํ้าชา ใบจากและยาเสน  ท่ีสามารถชวยเนนใหท่ีวางเหลาน้ันมีมิติทางสุนทรียะเพ่ิมขึ้น สวนกรง
นกน้ันสามารถเปนรอง รอยหรือปริมณฑลของการอาศัยอยูท่ีมีมิติสุนทรียะท่ีปรากฏในรูปแบบวัฒนธรรมมลายูท่ี
พบเห็นไดแทบทุกหลังคาเรือน สังคมและวัฒนธรรมมลายูจึงใหความสําคัญกับมิติสุนทรียะสัมผัสอยางสูงจน
กลายเปนสวนหน่ึงของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชาวมลายูอยางแนบแนน

    6.2.5 การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพืน้ ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ” และหลาก

หลายกว าท ี่เปนอยูท ัว่ๆ ไป

จากการใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจาย้ําสูชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของ
จิตสํานึก ) ท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของพระเจาในทุกหนแห ง ท่ีสามารถสานมิติทางศาสนา  โดยเฉพาะ
การปรากฏของพระเปนเจาท่ีซอนทับซับซอนใหลงมาสูท่ีวางน้ัน   นับเปนวิธีและวิถีของการสอดสานมิติทาง
ศาสนาใหลงมาสูกายและใจทําใหการอาศัยอยูในโลกน้ีไมโดดเดี่ยวเดียวดาย พระเปนเจาจึงสามารถปรากฏไดใน
ทุกแหงหนและอยูเคียงขางเราตลอดเวลา จากที่ว างที่เปนปริมณฑลแห งความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีมิติอันศักดิ์สิทธิ์ได
ถูกปาวประกาศกองออกไปเสมือนดังวาชุมชนน้ันไดถูกปกคลุมดวยมิติอันศักดิ์สิทธิ์เปนการอาศัยมิติทางศาสนา
มารวมกับมิติของ การอาศัยอยูเสมือนวาศาสนาไดเปนกรอบกําหนดขอบเขตของพ้ืนท่ีแหงการอาศัยอยู จากที่

ว างที่เปนสะพาน การเชื่อมโลกแห งพระเปนเจาให เขามาอยูใกล ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ของท่ีวางท่ี
เปนสะพานการเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล ทําใหมีกรอบอางอิงและทิศทางของชีวิตในการอาศัย
อยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งกับศาสนาเสมือนเปนสะพานท่ีสอดประสานยึดโยงเชื่อมตอระหวางมนุษยกับพระ
เปนเจา จากที่ว างแห งความศรัทธาและภราดรภาพ กิบลัตเปนทิศท่ีรวบรวมจิตใจมวลมุสลิมท่ัวโลกใหเปนนํ้า
หน่ึงใจเดียวกัน เปนศูนยกลางทางจิตวิญญาณอยางเขมขนและเปนส่ิงรอยรัดความเปนมุสลิมท่ัวโลกใหมี
ความรูสึกรวมกันแมจะมีความหลากหลายและความแตกตางใหมีความกลมกลืนอยางแนบแนนดังเปนพ่ีเปนนอง
รวมกัน

 จากการศึกษาพบวาการอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และ
หลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปน้ัน พ้ืน ฝา ฝา ไดหลอหลอมรวมตัวกับท่ีวาง บรรยากาศและบริบทแวดลอมใน
หวงขณะจนกลายเปนเน้ือเดียวกัน สงเสริมใหเกิดความหมายท่ีกวางไกลออกไปจากรูปรางทางกายภาพท่ีจํากัด
แสดงใหเห็นวาพ้ืน ฝา ฝา มีความหมายท่ีดํารงอยูไดอยางหลากมิติ แตพ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันจะไมสามารถเปลง
ความหมายใหไกลออกไปจากเดิมได ถาหากพ้ืน ฝา ฝาเหลาน้ันมีการอาศัยอยูรวมกับมนุษยอยางไมแนบแนนพอ
เพราะความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไป  จะสามารถเกิดขึ้น
ไดก็เน่ืองจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนและซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเทาน้ัน การอาศัยอยูอยางแนบแนน
และซอนทับซับซอนอยางหลากหลายในท่ีวางจึงเปนท่ีมาของการเกิดความความหมายของพ้ืน ฝา ฝา น่ันเอง

          จากการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบมาตุลักษณไปสูความหมายของการวิเคราะหการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีประกอบไปดวย การใช สอยที่ว างท ี่เปน “ จุดเข ม ” แห งช ีวิต ท่ีสามารถสาน
ไปสูความหมายของการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยู
อยางเข มข นและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจา เพราะการใช
สอยท่ีวางท่ีเปน “ จุดเขม ” แหงชีวิตน้ันยังประกอบไปดวยทิศแหงความศรัทธาอันทรงพลัง ท่ีวางแหงการ
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ปฏิสันถารอยางเขมขน ท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนา ท่ีวางแหงความโปรดปราน เปนการสานความหมายท่ี
ซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยางเขมขนและ
การอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจาน้ันประกอบไปดวย การปรากฏของพระ
เปนเจาในทุกหนแหง ท่ีวางแหงการซอนทับซับซอนมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความ
ศักดิ์สิทธิ์  ซึ่งการอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับพระเปนเจาน้ันมักจะมีระดับ
ของการปดลอมท่ีเขมขนมากขึ้นกวาพ้ืนท่ีปกติท่ัวไป คือมักจะมีผนังปดลอมท่ีมิดชิดหรือหันเขาสูมุมผนัง ในเรือน
กรณีศึกษาน้ันจะทําการละหมาดท่ีมีระนาบผนังท้ัง 2 ดาน ( ดานหนาและดานขาง ) มาชวยทําการปดลอม  อัน
เน่ืองมาจากพ้ืนท่ีทางศาสนามักมีนัยยะหรือมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์เขามาเกี่ยวของและความตองการสมาธิในการ
ปฏิบัติศาสนกิจ  สงผลทําใหผูอยูอาศัยในเรือนไมสามารถท่ีจะเดินผานหนาผูทําการละหมาด เพราะขณะทําการ
ละหมาดน้ันไมอนุญาตใหผูคนเดินผานไปมา  ระนาบของผนังจึงมีสวนในการกั้นใหท่ีวางใหมีการปดลอมท่ีวาง
แหงน้ันใหมีอาณาเขตท่ีเฉพาะเจาะจงมากขึ้น

(1) การใช สอยที่ว างแบบซอนทับ ซับซอน ท่ีสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ที่ว างขนาดเล็ก การใชสอย
ท่ีวางแบบซอนทับ ซับซอนยังประกอบไปดวย การซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลง
ในพ้ืนท่ีเดียวกัน ท่ีวางท่ีท่ีหลากหลายและปรับเปล่ียนได  การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต เปนการสาน
ความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของ การอาศัยอยูใน
วัฒนธรรมแหงการใชท่ีวางขนาดเล็กท่ีประกอบไปดวย การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต ท่ีวางท่ีท่ีหลากหลาย
และปรับเปล่ียนไดการซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิตวิญญาณลงในพ้ืนท่ีเดียวกัน ซึ่งการ
ซอนทับ ซับซอนเหลาน้ีมักปรากฏในทางผังพ้ืน  สวนการปรากฏในทางตั้งน้ันมักมีระดับความสูงต่ําของพ้ืนท่ีท่ี
ตองการเนนใหเห็นความพิเศษในการใชสอยกิจกรรมตางๆ เชน ระดับของพ้ืนระเบียงท่ีมักใชในกิจกรรมท่ีไมเปน
ทางการ  สวนระดับพ้ืนของโถงท่ีสูงขึ้นก็มักใชกับกิจกรรมท่ีเปนทางการมากขึ้น โดยมีระดับความเขมขนของการ
ปดลอมท่ีเพ่ิมขึ้นตามกิจกรรมท่ีเปนทางการและตองการความเปนสวนตัวตามไปดวย

(2) การใช สอยที่ว างแบบชั่วคราว ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ

การใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางแหงการรอคอยการ
มาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น ท่ีวางชั่ว
คราวท่ีกําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ ท่ีวางท่ีอยูระหวาง เปนการสานความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลง
ลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศ
กาลแหงชีวิตตางๆ ท่ีประกอบไปดวย ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา ท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ
ชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวขึ้น ท่ีวางชั่วคราวท่ี
กําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ ท่ีวางท่ีอยูระหวาง ซึ่งการใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวน้ันมักปรากฏระดับ
ความสูงต่ําของพ้ืนท่ีมักจะมีระดับเดียวกันอันเน่ืองมาจากอาการการน่ังยืนเดินนอนท่ีตองการความสะดวกในการ
ปรับเปล่ียนอิริยะบทตางๆ มักมีระดับของการปดลอมท่ีนอยท่ีสุดเพ่ือความตอเน่ืองของกิจกรรมและการใชงาน
การใชสอยท่ีวางแบบชั่วคราวจึงมักจะมีความโลงโปรงและความตอเน่ืองท่ีเปนคุณสมบัติพ้ืนฐานของท่ีวางแบบน้ี



163

(3) การใช สอยที่ว างท ี่มีประสบการณหลากสัมผัส ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส การใชสอยท่ีวาง
ท่ีมีประสบการณหลากสัมผัสยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส สุนทรียะ
สัมผัสทางเสียงของชาวมลายู เปนการสานความหมายท่ีซอนทับ ซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสู
การอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส ท่ีประกอบไปดวย สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของ
ชาวมลายู ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส ซึ่งการใชสอยท่ีวางท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส
น้ันมักมีระดับของการมองเห็นท่ีสามารถมองไดตอเน่ืองจากภายในเรือนจนออกไปยังภายนอกเรือน  หรือมักมี
ระดับของการปดลอมท่ีไมเขมขน  จึงสงผลใหระนาบของผนังมักปรากฏไมเขมขนหรือชัดเจนตามไปดวย

(4) การใช สอยที่ว างแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน ( ยํ้าสูความเปน
ปจจุบันของจิตสํานึก ) ท่ีสามารถสานไปสูความหมายจากการวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายูในประเด็นของ การอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว างของพื้น ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ”

และหลาก หลาย กว าที่เปนอยูทั่วๆ ไป การใชสอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาในพระเปนเจา ย้ําสู
ชีวิตประจําวัน ( ย้ําสูความเปนปจจุบันของจิตสํานึก ) ยังประกอบไปดวย ท่ีวางแหงการซอนทับ ซับซอนมิติแหง
ความศักดิ์สิทธิ์ ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหง เปนการสาน
ความหมายท่ีซอนทับซับซอนลงลึกไปสูประเด็นจากการใชสอยไปสูการอาศัยอยูในประเด็นของการอาศัยอยูอยาง
หลากมิติแหงความ หมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โตขึ้น ” และหลากหลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปท่ีประกอบไป
ดวย ท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดรภาพ ท่ีวางท่ีเปนสะพาน การเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล
ท่ีวางท่ีเปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์ การปรากฏของพระเปนเจาในทุกหนแหง การใชสอยท่ีวางตางๆ
เหลาน้ีมักมีความเขมขนของระนาบผนังหรือระดับของการปดลอมท่ีชัดเจนและเขมขนตามกิจกรรมท่ีเกิดขึ้น
โดยเฉพาะกิจกรรมท่ีเกี่ยวของกับศาสนา  สวนการปรับเปล่ียนขนาดของท่ีวางดวยกิจกรรมตางๆ ท่ีเกิดขึ้นน้ัน ชาว
มลายูไดแกไขดวยการทําใหพ้ืนท่ีหรือท่ีวางเหลาน้ันมีความยืดหยุนใหมากท่ีสุด ดวยการทําท่ีวางน้ันใหโลงเพ่ือให
สามารถรองรับกิจกรรมแหงชีวิตท่ีเกิดขึ้นไดอยางหลากหลาย

           จากการวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษาในบทท่ี 5 น้ัน นํามาสูการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของ
เรือนมลายูของกรณีศึกษาในบทท่ี 6 น้ีสามารถสรุปออกมาเปนประเด็นใหญๆ คือ การวิเคราะห แบบแผนการ

ใช สอยที่ว างแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ( 6.1 ) และการวิเคราะห การอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา ( 6.2 ) ซึ่งในแตละหัวขอก็จะมีประเด็นยอยท่ีสานสัมพันธกันอยูเปนคูๆ เชน
แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบท่ีเปนจุดเขมแหงชีวิต ( 6.1.1 ) ก็จะนํามาสูความหมายของการอาศัยอยูอยาง
เขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลชิดสนิทสนมกับชีวิตกับโลก และกับพระเปนเจา ( 6.2.1 ) เปนตน ซึ่งประเด็น
ตางๆ เหลาน้ีสามารถสรุปออกมาไดท้ังหมด 5 คู ตามรายละเอียดในตารางดังน้ี  ( ตามหัวขอใน 6.1 และ 6.2 )
ซึ่งการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา
ท้ังหมดน้ียังเปนผลมาจากเรือนมลายูของกรณีศึกษา ในบทถัดไปจะเปนคุณคาท่ีไดจากการศึกษาท่ีนําไปสูมิติ

ที่กว างขวางออกไปจากกรณีศึกษา
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บทท่ี 5 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางใน
ระบบเทศะและกาละปฏิสันถารแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณี ศึกษา

บทที่ 6 การวิเคราะห แบบแผนการใช สอยที่ว างและการ

อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

5.1 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบ

เทศะปฏิสันถารของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

 5.1.1 เรือนนายแวอาแซ
บันไดแหงการกองกังวานของรูปทรง
บันไดสะพานแหงการเช่ือมโลกกับเรือน
บันไดที่ซอนความเปนโตะและเกาอ้ี

  ระเบียงแหงความโปรดปราน
ระเบียงแหงกาลเวลา
โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์สิทธิ์
โถงแหงเทศกาลงานชีวิต
หองนอนแหงการปรากฏจากอุปกรณแหงชีวิต

  หองครัว ปริมณฑลแหงสตรีเพศ
 5.1.2 ลานบาน ลานทราย ( ลาแม )
ลานแหงการเฝารอประสบพบ
ลานแหงสุนทรียะสัมผัส

 ลานแหงการปรากฏของชาน
5.1.3 รานน้ําชาเปาะเฮง

  รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะ
สัมผัส

ลานกุรบาน ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
5.1.4 บาลาเซาะหและมัสยิด
บาลาเซาะหและมัสยิด ที่วางแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางของการบรรจบกันระหวางพระเปนเจากับ

มนุษย

5.2 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวางในระบบ

กาละปฏิสันถารของการใชสอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

5.2.1 การละหมาด สะพานเช่ือมโลกแหงพระ
เปนเจาใหเขามาอยูใกล

การละหมาดฟรฎ ปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
การละหมาดซุนนะห ปริมณฑลแหงความใกลชิด
5.2.2 การถือศีลอด ที่วางแหงความเขมขนทาง

ศาสนา
5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ที่วางแหงความ

6.1 การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ี

วางแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา

   6.1.1 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ท่ีเป นจุดเขมแหงชีวิต

ท่ีวางแหงความโปรดปราน

ท่ีวางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขน
ท่ีวางแหงความเขมขนทางศาสนา

ท่ีวางแหงความศรัทธาอันทรงพลัง

   6.1.2 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ซ อนทับ ซับซ อน

ท่ีวางท่ีหลากหลายและปรับเปล่ียนได 
การปรากฏของชานท่ีวางแหงชีวิต

การซ อนทับซับซ อนระหวางโลก

มนุษยกับโลกทางจิต วิญญาณลงใน

พื้นท่ีเดียวกัน

 6.1.3 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ช่ัวคราว

ท่ีวางท่ีอยูระหวาง

ท่ีวางช่ัวคราวท่ีกําหนดด วยความ

แตกตางระหวางเพศ

ท่ีวางแหงความไมสมบูรณและการ

ประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวข้ึน

ท่ีวางแหงการรอคอยการมาปรากฏ

ช่ัวขณะของเทศกาลงานชีวิต

ท่ีวางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา

  6.1.4 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

ท่ีมีประสบการณหลากสัมผัส

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาว

มลายู

ท่ีวางแหงการปรากฏถึงพรอมของ

สุนทรียะสัมผัส

   6.1.5 แบบแผนการใชสอยท่ีวางแบบ

สานความศรัทธาในพระเป นเจา ย้ําสู

6.2 การวิเคราะหการ

อาศัยอยูแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายู

ของกรณี ศึกษา

6.2.1 การอาศัยอยู
อยางเขมขนและการ

อาศัยอยูอยางใกลชิด

สนิทสนมกับชีวิตกับ

โลก และกับพระเป น
เจา

    6.2.2 การอาศัยอยู
ในวัฒนธรรมแหงการ

ใชท่ีวางขนาดเล็ก

6.2.3 การอาศัยอยู
แบบหมุนเวียนไปตาม

กาละและเทศกาลแหง
ชีวิตต างๆ

6.2.4 การอาศัยอยู
อยางมีสุนทรียะสัมผัส

6.2.5 การอาศัยอยู -
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ศรัทธาและภราดรภาพ
ค่ําคืนกอนวันฮารีรายอปอซอ ค่ําคืนแหงความสุข
เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ วันแหงการเฉลิม

ฉลอง
เทศกาลวันฮารีรายอฮัจญี วันแหงการกุรบาน
5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ที่วางแหงความ

ช่ัวคราว
กอนที่จะเสียชีวิต ดวยประโยคสุดทาย
หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความเมตตาของ

พระเปนเจา
การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การปฏิสันถารของ

ชุมชน

ชีวิตประจําวัน

การปรากฏของพระเป นเจาในทุกหน

แหง
ท่ีวางท่ีเป นปริมณฑลแหงความศักดิ์

สิทธิ์

ท่ีวางแหงการซ อนทับ ซับซ อนแหง
ความศักดิ์สิทธิ์

ท่ีวางท่ีเป นสะพานเช่ือมโลกแหงพระ

เป นเจาใหเขามาอยูใกล
ท่ีวางแหงความศรัทธาและภราดร

ภาพ

อยางหลากมิติแหง
ความหมายของท่ีวาง

ของ พื้น ฝา ฝา ท่ีโต

ข้ึนและหลากหลาย

กวาท่ีเป นอยูท่ัวๆ ไป

ตารางที่ 6-1 แสดงการวิเคราะหจากบทที่ 5 มาสูการวิเคราะหในบทที่ 6 แบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

             ประเด็นตางๆ ท่ีไดจากการวิเคราะหในบทท่ี 6 น้ีน้ันจะนําไปสูการสังเคราะห ถึงคุณค าของแบบ

แผนการใช สอยที่ว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู  และจากการใชสอยท่ีวางน้ันเองท่ี
สามารถนําไปสูการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณท่ีมีความหมายซอนทับซับซอนลงไปในท่ีวางเหลาน้ัน  อัน
เน่ืองมาจากการอาศัยอยูอยางเขมขนและแนบแนนกับท่ีวางจนเกิดเปนความหมายท่ีดํารงอยู  และจาก
ความหมายน่ันเองท่ีทําใหเกิดคุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือน
มลายูตางๆ ท่ีเปดไปสูมิติที่กว างขวางออกไปจากกรณีศึกษา ท่ีเกิดขึ้นจากมนุษยกับมนุษย มนุษยกับโลก และ
มนุษยกับพระเปนเจาภายใตการโอบลอมของปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีครอบคลุมและซอนทับซับซอนมาสูโลก อัน
นํามาซึ่งความยั่งยืนท่ีมีคุณคาของชาวมลายูริมอาวปตตานีในดานตางๆ กัน ซึ่งจะกลาวถึงคุณคาตางๆ เหลาน้ัน
ในบทถัดไป
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คุณคาของแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

จากการวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางในระบบเทศะปฏิสันถารและกาละปฏิสันถารแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษาซึ่งนํามาสูความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ
กรณีศึกษาน้ัน ในบทท่ี 6 เปนการสานความหมายจากการซอนทับซับซอนของประเด็นการศึกษาวิจัยใหคล่ีคลาย
ออกมาตามลําดับ ในบทท่ี 7 น้ีจะเปนการสังเคราะหคุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของเรือนมลายูในภาพท่ีกวางออกไป ซึ่งสามารถนําคุณคาท่ีไดจากกระบวนการศึกษาน้ีไปเปน
แนวทางในการทําความเขาใจชุมชนทางวัฒนธรรมเพ่ือการอนุรักษวิถีชีวิตท่ีมีคุณคา  หรือนําไปปรับใชกับ
กรณีศึกษาอื่นๆ ท่ีมีวัฒนธรรมและบริบทแวดลอมท่ีใกลเคียงกัน  จากการสังเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูท่ีมีการอาศัยอยูอยางเขมข นและการอาศัยอยูอยางใกลชิด

สนิทสนมกับชีวิตกับโลกและกับพระเปนเจา การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแห งการใช ท ี่ว างขนาดเล็ก การ

อาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแห งชีวิตต างๆ การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส

และจากการอาศัยอยูอยางหลากมิติแห งความหมายของที่ว าง ของพื้น ฝา ฝา ที่ “ โตขึ้น ” และ

หลากหลายกว าที่เปนอยูท ั่วๆ ไป ตางๆ เหลาน้ีน้ันทําใหสถาปตยกรรมมีคุณคาและโดดเดนขึ้นมาได จากการ
ท่ีมีการอาศัยของผูคนอยางแนบแนนและเขมขนกับตัวเรือนและบรรยากาศแวดลอมรอบเรือน  หรือส่ิงท่ีไมปรากฏ
ทางกายภาพตางๆ เชน สายลมท่ีนํากล่ินทะเลพัดผาน เสียงนกนานาชนิดท่ีคอยขับกลอม ความรมร่ืนจากรมไม
ชายคา หรือเทศกาลแหงชีวิตตางๆ ท่ีเกิดขึ้นและปรากฏในบริเวณโดยรอบฯลฯ เพราะการอาศัยอยูอยางแนบ
แนนกับเรือนและสภาพแวดลอมโดยรอบน้ันเปนท่ีมาซึ่งการปฏิสันถารระหวางมนุษยกับเรือน มนุษยกับมนุษย
มนุษยกับโลก ผานกาลเวลาและเทศกาลแหงชีวิตตางๆ จนเกิดความรูสึกผูกพันลึกซึ้งซึ่งกันและกัน จนเรือน
สามารถเปนสวนหน่ึงของชีวิต เปนสถานท่ีแหงความพิเศษท่ีสามารถรองรับโอบอุมคุมภัยไดในทุกๆ โอกาส เรือน
และส่ิงแวดลอมโดยรอบจึงมีคุณคาท่ีไมไดจํากัดเฉพาะผูอาศัยอยูในเรือนเทาน้ัน  แตหากคุณคาเหลาน้ันไดแผ
ขยายครอบคลุมถึงเพ่ือนบานและสอดสานจนเปนสวนหน่ึงของชุมชนไดอยางแนบแนน  ดังน้ันท่ีวาง เรือนและ
ส่ิงแวดลอมโดยรอบท่ีอยูควบคูกันเปนองครวมประสานของความเปนถิ่น  และมีความหมายท่ีเกิดจากการอาศัย
อยูอยางกลมกลืนและแนบแนนจนเกิดเปนคุณคาตางๆ ขึ้น

คุณคาของเรือนท่ีดํารงอยูคูกับคุณคาของส่ิงแวดลอมของเรือน ส่ิงแวดลอมของเรือนท่ีประกอบไปดวยมิติ
ทางกายภาพของชุมชนแวดลอม มิติทางสุนทรียะ มิติทางสังคมและวัฒนธรรมหรือแมกระท่ังมิติทางศาสนาตางๆ
เหลาน้ีน้ันตางก็สรางคุณคาพรอมๆ กับการดํารงอยูดวยกัน  จากส่ิงแวดลอมทางกายภาพของเรือนโดยรอบท่ี
ประกอบไปดวยเชน ลาน รานนํ้าชา ทางสัญจรเปนตน จากส่ิงแวดลอมท่ีไมปรากฏทางกายภาพของเรือนเชน
ความรมเย็นและบรรยากาศโดยรอบท่ีเกิดขึ้น เสียงนกนานาชนิด  กล่ินของนํ้าชา กล่ินของใบจากและยาเสนหรือ
มิติทางสุนทรียะสัมผัสอื่นๆ ส่ิงแวดลอมตางๆ ในบริบทเหลาน้ีลวนเปนองคประกอบท่ีสําคัญของชุมชน ท่ีประกอบ
ไปดวยส่ิงแวดลอมทางกายภาพท่ีอยูรายรอบของเรือนเชน บาลาเซาะห มัสยิดฯลฯ และรวมถึงส่ิงแวดลอมท่ีไม
ปรากฏทางกายภาพเชน ศาสนาและสังคมวัฒนธรรมตางๆ ดังน้ันส่ิงแวดลอมของเรือนจึงเปนส่ิงเดียวกับ
ส่ิงแวดลอมของชุมชน  คุณคาท่ีเกิดขึ้นของส่ิงแวดลอมของเรือนยอมดํารงอยูในส่ิงแวดลอมของชุมชน คุณคา
ตางๆ ท่ีเกิดขึ้นยอมเกิดจากการอาศัยอยูของผูคนในชุมชน ท่ีอาศัยอยูอยางสงบสันติ เรียบงายและยั่งยืน
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สอดคลองกับศาสนาและวัฒนธรรมของทองถิ่น   ดังน้ันคุณคาดานส่ิงแวดลอมของเรือนและส่ิงแวดลอมของ
ชุมชนน้ันยอมประกอบไปดวยคุณคาทางดานกายภาพและส่ิงท่ีไมปรากฏทางกายภาพรวมกัน ไมสามารถจะ
แยกแยะไดวาคุณคาดังกลาวน้ันเกิดขึ้นจากส่ิงใดส่ิงหน่ึงแตมันเปนการอาศัยอยูรวมกันระหวางมนุษยกับมนุษย
และมนุษยกับโลก โดยมีปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์จากพระเปนเจาท่ีคอยโอบลอมหอหุมท่ีวางเหลาน้ันไว
ดังน้ันจึงควรคาแกการอนุรักษใหเปนมรดกทางวัฒนธรรมของชุมชนตอไป

คุณคาของแบบแผนฯ ของการใชท่ีวางของกรณีศึกษาท่ีนําไปสูความหมายของการอาศัยอยูอยางเขมขน
และแนบแนนระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับธรรมชาติแวดลอม และมนุษยกับพระเปนเจาน้ันอํานวยใหการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณสามารถโยงใยการอยูรวมรวมกันในชุมชนภายใตปริมณฑลอันศักดิ์สิทธิ์ของพระเปนเจา
ท่ีโอบลอมท่ีวางตางๆ เหลาน้ันไดอยางแนนแฟน และสงผลใหเกิดคุณคาของแบบแผนฯ ท่ีสามารถสรุปคุณคาฯ
ได 5 ประการอันไดแก ความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก
และของมนุษยกับมนุษยในการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู การใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ การประดิษฐานถิ่นแหง
ชีวิตเฉพาะตัวขึ้นเกิดเปนอัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี การเปลงประกายพลัง
แหงรูปและความยั่งยืน

7.1 คุณค าความเปนหนึ่งเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยก ับพระเปนเจา ของมนุษยก ับโลก

และของมนุษยก ับมนุษยในการใช ท ี่ว างและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

ส่ิงท่ีรอยรัดความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก
และของมนุษยกับมนุษยในการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู จะเห็นไดชัดเจนจาก
การท่ีชาวมลายูใหความสําคัญท่ีสุดในการอาศัยอยูคือเร่ืองราวทางศาสนาและจากศาสนาน่ันเองท่ีสามารถ
กอใหเกิดความเปนหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลกและของ
มนุษยกับมนุษย เพราะเร่ืองราวของศาสนาน้ันมิไดระบุเพียงความเปนหน่ึงเดียวกันฯ ของมนุษยกับพระเปนเจา
เทาน้ัน แตยังเชื่อมโยงไปยังเร่ืองราวของมนุษยกับมนุษยและมนุษยกับโลก การใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบ
มาตุลักษณของชาวมลายูจึงมิไดเพียงแตอาศัยอยูในโลกน้ีเพียงอยางเดียว แตยังเกี่ยวของสัมพันธและให
ความสําคัญกับมนุษย โลกและพระเปนเจา โดยมีปริมณฑลอันศักดิ์สิทธทางศาสนาท่ีคอยครอบคลุมไปยังทุกหน
ทุกแหงของการใชท่ีวางและการอาศัยอยู การใชท่ีวางและการอาศัยอยูของเรือนมลายูจึงมีมิติความซอนทับ
ซับซอนสอดสานลงไปในท่ีวางตางๆ แตกตางกันไป ซึ่งการซอนทับเหลาน้ีนํามาซึ่งความหมายของการการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ศาสนาและวัฒนธรรมในทองถิ่นจึงเปนท่ีมาของการใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ดังน้ันคุณคาของปริมณฑลอันศักดิ์สิทธของศาสนา จึงนํามาซึ่งความ
เปนหน่ึงเดียวและความกลมกลืนกันระหวางมนุษยกับพระเปนเจา มนุษยกับโลกและมนุษยกับมนุษยในการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู
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7.2 คุณค าการใช ที่ว างและการอาศัยอยู ที่ทําให ชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและ

ประณีตละเอียดลออ

ความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูและความประณีตละเอียดลออในการใชชีวิต จนนํามาสูการใช
ท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีทําใหชีวิตไมพรวดพราดน้ันมีเหตุและผลจากการดํารงอยูในชีวิตประจําวันท่ีจะตอง
คํานึงถึงการปฏิบัติกิจตามศาสนบัญญัติอยูแทบจะตลอดเวลาในแตละวัน  การปฏิบัติกิจตามศาสนบัญญัติได
สอดสานลงลึกไปสูการดําเนินชีวิตของชาวมลายู ทําใหการปฏิบัติการงานใดๆ จึงตองตั้งมั่นบนความถูกตองตาม
หลักศาสนาเกิดเปนการใชท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรูถึงภาระ
และหนาท่ีของมนุษยท่ีจะตองปฏิบัติตอพระเปนเจาไดสอดสานลงมาสูการดํารงชีวิตใหเนนย้ําทําซ้ําอยู
ตลอดเวลา สงผลใหการดําเนินชีวิตตองครุนคิดอยางประณีตละเอียดลออถึงผลแหงการกระทําน้ันๆ ซึ่งชาว
มลายูยังใหความสําคัญถึงมิติของพระเปนเจาอยางเคารพและยําเกรง  เพราะไมวาจะมีใครเห็นการกระทําของ
ตนเองหรือไม ชาวมลายูก็ยังรับรูวาพระเปนเจาสามารถเห็นและรับรูการกระทําน้ันๆ ไมวาจะในท่ีลับหรือในท่ีแจง
มิติของความศักดิ์สิทธิ์น้ีจึงสอดสานและยึดโยงในการดํารงอยูของชาวมลายูตลอดเวลา สงผลทําใหชาวมลายูมี
ความสํารวมอยูในโลกอยางตระหนักรู  จึงกลาวไดวาพระเปนเจาและศาสนาเปนท่ีมาของความสํารวมอยูในโลก
อยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ

7.3 คุณค าการประดิษฐานถ่ินแห งช ีวิตเฉพาะตัวขึ้น เกิดเปนอัตลักษณพ ิเศษเฉพาะของการใช ท ี่ว างและ

การอาศัยอยูแบบนี้

อัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ีเกิดขึ้นจากการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิต
เฉพาะตัวขึ้น  การท่ีจะมีการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้นไดน้ันไมอาจเกิดขึ้นไดหากมีการใชท่ีวางและการ
อาศัยอยูอยางไมแนบแนนเพียงพอ การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของพ้ืน ฝา ฝา ท่ี “ โต
ขึ้น ” และหลากลายกวาท่ีเปนอยูท่ัวๆ ไปน้ันมันไดหลอหลอมรวมกับท่ีวางและบริบทแวดลอมจนกลายเปนเน้ือ
เดียวกันอยางแนบสนิทแนน จนเกิดเปนความหมายท่ีกวางออกไปจากรูปรางทางกายภาพจนกลายเปนอัตลักษณ
ท่ีพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยู  เพราะผูใชท่ีวางและอาศัยอยูไดสลักเสลาความเปนตัวตนลงไป
ในเน้ือนาของท่ีวางอยางแนบแนนและซอนทับซับซอนลงไปตามเทศกาลแหงชีวิต การใชท่ีวางและการอาศัยอยู
โดยนัยน้ีจึงสามารถสรางความหมายความทรงจําท่ีพิเศษไดอยางหลากหลายท่ีไมเหมือท่ีใดๆ เกิดจากการ
ปฏิสันถารรวมกันระหวางผูใชท่ีวางและการอาศัยอยูกับท่ีวางตางๆ เหลาน้ันซ้ําแลวซ้ําเลาอยางกลมกลืน และ
เขมขนจนเกิดเปนคุณคาท่ีสามารถดํารงอยูไดจากการท่ีมนุษยและโลกไดประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้น
จนสามารถทําใหเกิดเปนอัตลักษณท่ีพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี ทําใหอัตลักษณท่ี
พิเศษเฉพาะแบบมลายูน้ันตางจากมาตุลักษณในแบบอื่นๆ ตรงท่ีมันสามารถสอดสานมิติทางศาสนาใหเขามาอยู
ในจิตใจไดมากกวา มีการย้ําทําซ้ําอยูตลอดในทุกๆ วันสามารถทําใหมนุษยเปนหน่ึงเดียวกับศาสนาอยางเรียบ
งายจนกลายเปนวิถีชีวิต  และอัตลักษณท่ีพิเศษเฉพาะแบบมลายูอีกอยางหน่ึงคือชาวมลายูหรือมุสลิมจะไมมี
วัตถุแหงศรัทธาปรากฏขึ้น สังเกตไดจากเรือนท่ีไมมีรูปเคารพหรือวัตถุเคารพใดๆ หรือแมกระท่ังในบาลาเซาะห
หรือมัสยิดเองก็ตามจะไมมีวัตถุศรัทธาใดใหปรากฏ  อันเน่ืองมาจากการสรางวัตถุศรัทธาใดๆ น้ันยอมเปนการตั้ง
ส่ิงอื่นมาเปนภาคีสําหรับพระเปนเจา ซึ่งยอมหมายถึงการขาดซึ่งศรัทธาในพระเปนเจาอันเปนการขัดแยงกับ
หลักการขอแรกของหลักศรัทธา ( รุกนอิสลาม ) อยางชัดเจน  จึงสามารถเห็นไดวาในเรือนของชาวมลายูและ
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มุสลิมจะไมมีรูปเคารพและวัตถุแหงศรัทธาไวอางอิงตัวตน  เพราะในคติของมลายูและมุสลิมน้ันพระเปนเจายอม
ดํารงอยูในทุกหนแหง  เหตุผลตางๆ เหลาน้ีจึงทําใหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของมลายูจึงทําใหเกิดเปนอัต
ลักษณพิเศษเฉพาะ  ท่ีชาวมลายูและมุสลิมยึดโยงอยูกับพระมหาคําภีรอัลกุรอานท่ีถูกประทานมาจากพระเปน
เจาและซุนนะหของทานศาสดานบีมุฮัมมัดน้ันเปนส่ิงยึดเหน่ียวสูงสุดของมวลมุสลิมท่ัวโลก

7.4 คุณค าการเปลงประกายพลังแห งรูป

การเปลงประกายพลังแหงรูปไมอาจเกิดขึ้นกับทุกๆ กรณีของท่ีวาง การท่ีท่ีวางจะสามารถเปลงประกาย
พลังแหงรูปไดน้ันยอมตองการความพิเศษบางอยางท่ีจะเกิดขึ้น ไมวาจะเปนความพิเศษขององคประกอบของ
ท่ีวางของบริบทแวดลอมของบรรยากาศและเวลา และแมวาจะมีความพิเศษตางๆ เหลาน้ันแตตางท่ีวางตางก็มี
ความพิเศษตางๆ หรือมกี็มีไมพรอมสรรพ  มันจึงยากท่ีจะทําใหมีการเปลงพลังแหงรูปได เพราะความพิเศษตางๆ
เหลาน้ีน้ันตองอุบัติขึ้นอยางพรอมเพรียงกันในชวงกาละเวลาท่ีตองตาตองใจ  ถูกประสบพบในจังหวะท่ีพอดีพอ
งามของกายและใจเทาน้ัน ดังท่ียกเปนตัวอยางขึ้นวิเคราะหในกรณีศึกษาในคร้ังน้ีเชน บันได ระเบียง แมวาจะมี
รูปรางทางกายภาพท่ีเรียบงาย  แตจากการศึกษาวิจัยและสัมผัสจึงทําใหสามารถรูไดวาท่ีวางตางๆ เหลาน้ี
สามารถเปลงประกายพลังแหงรูปใหเรารับรูไดมากกวารูปทางกายภาพท่ีปรากฏ อันเน่ืองจากความไมสมบูรณ
หรือความแตกตางจากรูปแบบมาตรฐานท่ัวไปในชุมชน จึงทําใหท่ีวางเหลาน้ันมีภาษา มีการใชงาน มีความหมาย
ท่ีแตกตางอยางนาสนใจจนสามารถเปลงประกายพลังแหงรูปใหโตขึ้นหรือมากขึ้นกวาเดิม  และเมื่อเราสามารถ
รับรูไดวาท่ีวางเหลาน้ีสามารถเปลงประกายพลังแหงรูปได ความหมายของการอาศัยอยูก็จะยิ่งใหญแผขยาย
กวางออกไปอยางมลังเมลืองท่ีสุดเกินกวาขีดจํากัดของรูปรางทางกายภาพของท่ีวางน้ันๆ มีอยู การท่ีท่ีวาง
สามารถเปลงประกายพลังแหงรูปไดน้ันยอมเกิดจากแบบแผนการใชท่ีวางและการอาศัยอยูอยางแนบแนนและมี
คุณภาพสูงสุดของศักยภาพท่ีมีอยู

7.5 คุณค าความย่ังยืนที่นําไปสูการอนุรักษ
ความยั่งยืนท่ีนําไปสูการอนุรักษน้ันนับเปนคุณคาท่ีมาจากการใชชีวิตอาศัยอยูในท่ีวางอยางสมถะ

พอเพียงเรียบงาย และสอดคลองกับศาสนบัญญัติท่ีมีพลังแหงความงามของการอาศัยอยูและไดเปลงประกาย
ความเรืองรองออกมาใหสัมผัส จากการท่ีไดดํารงชีวิตหมุนเวียนเปล่ียนไปตามชวงเทศกาลแหงชีวิตตางๆ
นับเปนคุณคาท่ีไดจากการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู ท่ีมีปริมณฑลอันศักดิ์สิทธของศาสนา  ท่ีเปนเสมือน
เคร่ืองมือหรือเปนกลไกท่ีคอยกํากับควบคูกับการดําเนินชีวิต  ท่ีไดเนนย้ําทําซ้ําใหลึกลงไปในจิตใจอยูตลอด  จน
เกิดเปนความตระหนักรูและมีความสํารวมในการใชชีวิต การดําเนินชีวิตในหนทางน้ีจึงไมพยายามสะสมวัตถุทาง
โลกใหมากมายนัก แตกลับใหความสําคัญตอการสะสมเสบียงแหงคุณงามความดี ( จากการปฏิบัติตามพระ
คัมภีรอัลกุรอานและซุนนะหของทานศาสดานบีมุฮัมมัด ) ใหมากท่ีสุดเทาท่ีสามารถจะทําได ตลอดชวงเวลาแหง
การใชชีวิตอยูในโลกน้ี เพราะความดีงามน่ันเองท่ีเปนส่ิงท่ียั่งยืนยาวนานและคงทน  การท่ีมนุษยไดใชชีวิตใน
โลกน้ีอยางรูเทาทันตอการดํารงอยูจึงจะสามารถเกิดความสุขสงบ สันติ พอเพียงและเรียบงาย แตมีพลังแหง
ความงามของการอาศัยอยูท่ีไดเปลงความเรืองรองออกมาใหสัมผัสได เพราะความดีงามน้ันยอมเกิดจากความสุข
สงบ สันติ พอเพียงและเรียบงาย  และเมื่อมีความดีงามจากการใชชีวิตในท่ีวางตางๆ ความยั่งยืนก็จะตามมา
ความยั่งยืนและความดีงามน้ันยอมเปนเหตุและผลกัน การท่ีสามารถใชท่ีวางและการอาศัยอยูอยางยั่งยืนน้ันจึง
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เปนท่ีมาของความดีงาม ความดีงามน้ันเองท่ีเปลงประกายความเรืองรองของการอยูอาศัยใหออกมาไดสัมผัส
และคุณคาตางๆ ของความดีงามและความยั่งยืนน้ันเองท่ีจะนําไปสูการอนุรักษ

คุณคาตางๆ ท่ีไดจากการศึกษาวิจัยในคร้ังน้ีจึงมีคุณคาท่ีมาจากความเปนหน่ึงเดียวกันและความ
กลมกลืนกันของมนุษยกับพระเปนเจา ของมนุษยกับโลก และของมนุษยกับมนุษย ในการใชสอยท่ีวางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู คุณคาจากการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีทําใหชีวิตมีความสํารวม
อยูในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ คุณคาจากการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวขึ้น เกิด
เปนอัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใชท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี คุณคาจากการเปลงประกายพลังแหงรูป
และคุณคาจากความยั่งยืนท่ีนําไปสูการอนุรักษ คุณคาตางๆ เหลาน้ีน้ันลวนเกิดขึ้นจากลักษณะการตั้งถิ่นฐาน
และระบบปฏิสันถารของหมูบานแบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา  ท่ีวางและองคประกอบของท่ีวางของเรือน
มลายู  การใชท่ีวางในระบบกาละและเทศะปฏิสันถารของเรือนมลายู  ความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุ
ลักษณของเรือนมลายู ท่ีสามารถสะทอนภาพรวมหรือภาพใหญของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยู
แบบมาตุลักษณของเรือนมลายู ท่ีเกิดขึ้นจากการศึกษาและวิเคราะหประเด็นยอยๆ ตางๆ ท่ีมีความสําคัญตอ
ผูคนในกรณีศึกษา จนความหมายแหงเรือนแหงชีวิตไดคอยๆ เปดตัวออกมาสูความเขาใจมาเปนลําดับ  ท่ี
สามารถเผยใหเห็นถึงการสะสม สืบสาย และสานสัมพันธของเร่ืองราวการทําความเขาใจท้ังในความหมายทาง
รูปธรรม ( กายภาพ ) และการทําความเขาใจในระดับนามธรรม ( จินตภาพ ) ของการศึกษาในคร้ังน้ี  ซึ่งนําไปสู
การสังเคราะหคุณคาของการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีเปดไปสูมิติท่ีกวางขวางออกไปในภาพรวม  จาก
ประเด็นยอยๆ ตางๆ ไดคอยๆ หลอหลอมรวมตัวกันขึ้นเปนประเด็นใหญๆ ท่ีมีความสําคัญและสามารถเปนตัว
แทนท่ีไดจากการวิจัยในคร้ังน้ี
            แมวาการศึกษาในคร้ังน้ีอาจจะมีขอจํากัดของกรณีศึกษาท่ีไมคอยปรากฏความเปนผูหญิงอยูบาง  อัน
เน่ืองจากกรณีศึกษาน้ีมีผูอยูอาศัยประจําท่ีเปนผูหญิงเพียงทานเดียว ( นองซูหรือเจะมีเนาะ ) เพราะนองซูยังมี
ภาระการงานท่ีตองออกจากเรือนตั้งแตเชาและกลับเขาเรือนตอนย่ําค่ํา สงผลใหการปรากฏภาพของความเปน
เพศหญิงในเรือนมีไมมากนัก  แตเรือนกรณีศึกษาน้ันก็สามารถเปนตัวแทนถึงภาพรวมของการศึกษา ท่ีสามารถ
เปนตัวแทนของเรือนพ้ืนถิ่นริมอาวปตตานีของชาวมลายูในยุคปจจุบันไดเปนอยางดี เชนประเด็นเร่ืองของลาน
บาน ท่ีเปนองคประกอบหน่ึงของเรือนกรณีศึกษาและมีมิติทางสุนทรียะสัมผัสสูงน้ันในสภาพปจจุบันนับวันจะเร่ิม
หาไดยากยิ่ง  ประเด็นของบันไดและระเบียงท่ีไมอยูในรูปแบบท่ัวไปของเรือนมลายูแตมีความโดดเดน ประเด็น
เร่ืองการปฏิสันถารของผูอยูอาศัยกับเรือน กับรานนํ้าชาและบาลาเซาะหหรือมัสยิดอยางแนบแนนและเขมขนน้ัน
สงผลใหเรือนกรณีศึกษาจึงมีความโดดเดนและนาสนใจเปนอยางยิ่ง

กระบวนการการศึกษาในคร้ังน้ีจึงสามารถนําวิธีการศึกษาหรือวิธีการวิเคราะหประเด็น แยกแยะประเด็น
และจัดเปนหมวดหมู  โดยเฉพาะประเด็นท่ีมีความสําคัญตอชีวิตท่ีมักไมปรากฏในทางกายภาพแตสามารถรับรูได
วาดํารงอยูใหคอยๆ ไดปรากฏตัวออกมา ตามกรอบทฤษฎีและแนวคิดทางจิตวิทยาสถาปตยกรรมและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตรน้ันทําใหสามารถวิเคราะหไดเปนประเด็นหลักๆ ( ท่ีเกิดจากการหลอมรวมกันของ
ประเด็นยอยๆ ) จนสามารถทําการสรุปรวบยอดถึงผลของการศึกษาใหเปนแนวทางหรือกระบวนการท่ีจะนําไปสู
การทําความเขาใจในการจัดการการอนุรักษชุมชนทางวัฒนธรรมท่ีมีคุณคา เพ่ือการอนุรักษวิถีชีวิตท้ังท่ีปรากฏ
และไมปรากฏในทางกายภาพได
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สรุปสงทายและการสานต อไปยังชุมชนอื่นๆ ต อไป

สังคมใดท่ีมีระบบปฏิสันถารอันดงีามระหวางมนุษย ธรรมชาติโลกแวดลอม ศาสนาสังคมวัฒนธรรมและ
เจตจํานงท่ีดี ก็มักอํานวยใหเกิดกายภาพของการอาศัยอยูท่ีมีคุณคาเสมอ จึงนับเปนคุณคาท่ีสําคัญและควรท่ีจะ
อนุรักษไวใหคงอยู  คุณคาเหลาน้ีจะโนมนําใหเกิดเปนอัตลักษณของชุมชนเฉพาะถิ่นขึ้น เปนอัตลักษณพิเศษท่ีไม
เหมือนในท่ีไหนๆ การสะสมถึงคุณคาท่ีเร่ิมจากทีละเล็กทีละนอยกอรางสรางชุมชนและยึดเหน่ียวโยงใยเปนเครือ
ขายสัมพันธกับชุมชนอื่นๆ ทําใหผูคนในสังคมน้ันๆ สามารถดําเนินชีวิตในโลกน้ีตอไปไดในหนทางท่ีดี คุณคาดัง
กลาวมาน้ีไมสามารถท่ีจะแสรงทําหรือทําแบบชั่วคร้ังชั่วคราวได เพราะจะตองดําเนินตอเน่ืองไปทุกๆ วัน  นับเปน
แกนท่ีมีความสําคัญมากตอชุมชน

การสังเคราะหคุณคาของแบบแผนฯ ดังไดกลาวมาน้ันไดสะทอนออกมาอยางชัดเจนในแบบแผนการใช
สอยท่ีวางและการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณ ในเรือนและในชุมชนมลายูท่ียังคงดํารงรักษาศาสนาและวัฒนธรรม
ของการครองชีวิตและการอาศัยอยูอยางยั่งยืนรมเย็นและเปนสุข ภายใตการโอบลอมแหงท่ีวางอันศักดิ์สิทธิ์ของ
พระเปนเจาท่ีซอนทับ ซับซอนลงมาสูโลก ครอบคลุมการดําเนินชีวิตใหอยูภายใตกรอบของศาสนา นับเปนคุณคา
ท่ีเกิดจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนเปนหน่ึงเดียวกันกับเรือนหรือสถาปตยกรรมและส่ิงแวดลอมของเรือน ซึ่ง
เปนชุมชนมลายูแบบมาตุลักษณท่ีนับวันจะพบไดยากยิ่งในปจจุบัน   ดังน้ันจึงสามารถนํากระบวนการน้ีไปใช ใน

การทําความเขาใจเร่ืองราวตางๆ ท้ังท่ีปรากฏเปนกายภาพและท้ังท่ีไม ปรากฏทางกายภาพ ในวิถีและวิธีการของ

การคนหาเน้ือหาสาระของเร่ืองราวตางๆ ท่ีเกิดจากการวิเคราะห “ เน้ือ ” เพ่ือหา “ สาระ ” ของเร่ืองราวโดยการ

วิเคราะหสถานการณและการแปลความหมายหรือการตีความเพ่ือหาความหมายของเน้ือหา ดวยความรูและ

วิธีการของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตรท่ีเปนกระบวนการของการสะทอนภาพ ท่ีจะสามารถนําพาไปสูความ

เขาใจในความหมายท่ีลึกซึ้งของประเด็นท่ีตองการศึกษาท่ีซ อนทับอยูใน “ เน้ือ ” ของเร่ืองราวตางๆ เกิดเปน
เน้ือหาซ อนทับ ซับซ อนกันอยูเปนชั้นๆ ของเร่ืองราวท่ีสะสมสืบสายความหมายแหงเร่ืองราวออกมา

ดังน้ันในทายท่ีสุดประเด็นท่ีไดจากกระบวนการศึกษา วิเคราะหและสังเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวาง
และการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู กรณีศึกษาบานตันหยงลูโละ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานีจึง

สามารถนําไปใช ในการทําความเขาใจในเร่ืองแบบแผนการใช สอยท่ีว างและการอาศัยอยูในชุมชนมาตุลักษณของ

ชุมชนมลายูอื่นๆ เพ่ือจะทําความเขาใจในวิธีการท่ีจะสามารถทําใหส่ิงท่ีไม ปรากฏทางกายภาพใหปรากฏกระจ าง

ชัดขึ้นมา  ท้ังยังสามารถรักษาคุณคาของมรดกทางวัฒนธรรมท่ีไมไดจํากัดเฉพาะสวนท่ีปรากฏใหเห็นทาง
กายภาพเทาน้ัน  แตยังรวมถึงองคประกอบท่ีจับตองไมไดและเปนสวนสําคัญท่ีสะทอนใหเห็นถึงความหลาก
หลาย ความพิเศษของวัฒนธรรมท่ีไดสรางสรรคขึ้นจากคติความเชื่อและขนบธรรมเนียม การอาศัยอยูฯลฯ  ซึ่ง
มรดกเหลาน้ีจะสัมผัสไดจากเทศกาลแหงชีวิต ระบบความเชื่อ พิธีกรรมและองคประกอบในการดํารงชีวิตตางๆ
ของผูคนในถิ่นน้ันๆ กระบวนการศึกษาวิจัยหรือวิธีการศึกษาวิจัยในคร้ังน้ีจึงเปนกระบวนการทําความเขาใจ
เพ่ือใหไดมาซึ่งขอมูลในส่ิงท่ีจับตองไมได หรือไมปรากฏในทางกายภาพ ( Intangible ) ใหสามารถปรากฏอยาง
กระจางชัดขึ้นมาไดดวยวิธีการดังกลาวท่ีกลาวมาขางตน  ดวยกระบวนการดังกลาวจึงสามารถนําไปเปนขอมูลใน
การวางแผนหรือการจัดการการอนุรักษสําหรับมรดกทางสถาปตยกรรมท่ีมีชีวิต ท่ีสามารถรักษาคุณคาของจิต
วิญญาณของพ้ืนท่ีใหดํารงอยูควบคูกับชุมชน และสามารถรักษาคุณงามความดีงามของสถาปตยกรรมหรือ

สังคมแวดลอมตางๆ เพ่ือท่ีจะนําไปสูการอนุรักษ ชุมชนใหเปนมรดกทางวัฒนธรรมมลายูอันมีท่ีมาจากพระมหา
คัมภีรอัลกุรอานและอัลฮะดีษไดอยางยั่งยืนสืบตอไป.
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บทท่ี 1 บทนํา บทท่ี 2. แนวคิดและทฤษฏี บทท่ี 3. การศึกษาบริบททาง

ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม

อิสลามและบริบทแวดลอม

ทางกายภาพของกรณีศึกษา

บทท่ี 4. การศึกษาการใช 
สอยท่ีวางและองค ประ

กอบของท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายู

ของกรณี ศึกษา

บทท่ี 5. การวิเคราะหการใช 
สอยท่ีวางในระบบเทศะและกา

ละปฏิสันถารแบบมาตุลักษณ
ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

1.1 ความเป นมาของการวิจัย

จากความหมายของการอาศัยอยูทั้งมิติทางกายภาพและจินต
ภาพที่แตกตางตามสังคมวัฒนธรรมที่มีความยั่งยืนและเปนคุณ
คาจากการใชชีวิตในทีว่างอยางสงบ สมถะพอเพียงเรียบงายสอด
คลองกับศาสนบัญญัติ จนเกิดความงามที่ไดเปลงพลังเรืองรอง
ออกมาใหไดสัมผัส นับเปนความโดดเดนและมีคุณคาทาง
สถาปตยกรรมของหมูบานประมง ตําบลตันหยงลูโละ อําเภอ
เมือง จังหวัดปตตานี จึงควรที่จะทําการศึกษาวิจัยและอนุรักษ
เรือนมลายูใหเปนมรดกของคนรุนหลังไดเรียนรูสืบไป

2.1 ความปรารถนาของมนุษย 
2.1.1 ความปรารถนาท่ีจะสัมพนัธกับผูอ่ืน

2.1.2 ท่ีจะดํารงอย ูเหนือตนเองหรือผูอ่ืน

2.1.3 ท่ีจะมีฝงหยั่งรากฐานแหงชีวิต

2.1.4 ท่ีจะมีตัวตนหรือเอกลกัษณ เฉพาะตัว

2.1.5 ท่ีจะมีกรอบอางอิงในชีวิต

3.1 ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม

อิสลาม

3.1.1  ความหมายของอิสลามและ

มุสลิม

3.1.2  องคประกอบของศาสนาอิสลาม

3.1.3  โครงสรางของอิสลาม

3.1.4  ท่ีมาของวัฒนธรรมอิสลาม

3.1.5  สังคมและวัฒนธรรมอิสลาม

3.1.6 วัฒนธรรมอิสลามคือสังคม

วัฒนธรรมแบบมาตุลักษณ 

4.1 ท่ีตั้งของกรณี ศึกษา

1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย

1.2.1 เพื่อศึกษาลักษณะการตั้งถิ่นฐานและระบบปฏิสันถารของ
หมูบานฯ แบบมาตุลักษณของกรณีศึกษา
1.2.2 เพื่อศึกษาที่วางและองคประกอบของที่วางของเรือนมลายูฯ
1.2.3 เพื่อวิเคราะหการใชที่วางในระบบกาละและเทศะ
ปฏิสันถารของเรือนมลายูของฯ
1.2.4 เพื่อวิเคราะหแบบแผนการใชสอยที่วางซึ่งนําไปสู
ความหมายของการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูฯ
1.2.5 เพื่อสรุปคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการ
อาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูและกรณีศึกษา (อันจะ
เปนแนวทางในการจัดการการอนุรักษชุมชนและเพื่อเปนพื้นฐาน
ในการศึกษาวิจัยเรือนหรือชุมชนมลายูใน 3 จังหวัดชายแดน
ภาคใตของชาวมลายูในอนาคตตอไป )

2.2 ความหมายและลักษณะของสังคมมาตุลักษณ 
2.2.1 ความหมายของสังคมมาตลุักษณ 
2.2.2 ลักษณะของสังคมมาตุลกัษณ 
- มีความสัมพันธใกลชดิสนิทสนมผูกพันกันอยางลึกซึ้งกับ“แม”
- พึ่งพาอาศัยเกื้อกูลกันรวมทุกขรวมสุข มีไมตรีอันดีตอกัน
- ส่ือสารสัมพันธกันดวยวาจา เปนวัฒนธรรมแบบมุขปาฐะ
- สมถะอยูในคติความไมจีรัง เวลาเปนวัฏฏะหมุนเวียนไมรูจบ
- เปนอยูอยางธรรมดาสามัญตดิดิน เดินดิน ชา ใกล สัมผัสใกล เมือง
เดิน
- มีตํานาน มีอัตลักษณเฉพาะมีจิตนิยม มีศิลปะที่สัมผัสดวยมือ กาย
และใจ
- ใชโลก“เปน” ใชแบบหมุนเวียนใชแตนอยใชแบบรูคุณตอ“โลก”
2.2.3 รูปแบบสังคมมาตุลักษณ ก ับป ตุลักษณ 

3.2 ชาวมลายูและประเพณี

วัฒนธรรมพื้นถ่ิน

3.2.1 ความหมายของคําวา ชาว

มลายู

3.2.2 ความเป นมาของชาวมลายู

3.2.3 ประเพณีและวัฒนธรรมพื้นถ่ิน

- การละหมาด
- การถือศีลอด
- ประเพณีวันฮารีรายอ
- ประเพณีการแตงงาน
- ประเพณีการจัดการศพ

4.2 เรือนกรณีศึกษาและ

บริบทแวดล อม

4.2.1 สมาชิกภายในเรือนนาย

แวอาแซ

4.2.2 เรือนนายแวอาแซ

4.2.3 บันได

4.2.4 ระเบียง

4.2.5 โถงเรือน

4.2.6 หองนอน

4.2.7 หองนอน

1.3 ขอบเขตของการวิจัย

1.3.1 ขอบเขตด านพื้นท่ี หมูบานตันหยงลูโละหมูที ่1 และหมูที่
2 อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี
1.3.2 ขอบเขตด านเน้ือหา ศึกษาเรือนมลายทูี่มีลักษณะเรือน
แบบมาตุลักษณ ที่เจาของมีปฏิสันถารกับบริบทแวดลอมของหมู
บานที่เปนรานน้ําชาและบาลาเซาะหหรือมัสยิดในหมูบานอยาง
เขมขน หรือเปนเรือนที่มีองคประกอบของเรือนทีเ่ปนเอกลักษณ
เฉพาะหรือเปนเอกลักษณของทองถิ่นที่นาสนใจ

2.3 ระบบปฏิสันถารของมนุษย 
2.3.1 ระบบปฏิสัมพันธระหวางมนุษย กับโลก

2.3.2 ระบบความสัมพันธระหวางมนุษย กับมนุษย 
2.3.3 ระบบการเลี้ยงชีพ 2.3.4 ระบบปฏิสันถารหญิงชาย

2.3.5 ระบบเทศะปฏิสันถาร 2.3.6 ระบบกาละปฏิสันถาร

2.3.7 ระบบการเรียนรู 2.3.8 ระบบการเล น
2.3.9 ระบบการป องกันตัว 2.3.10 ระบบการใชโลก

3.3 หม ูบานตันหยงลูโละ

3.3.1 ท่ีตั้งและลักษณะทางกายภาพ

3.3.2 ระบบปฏิสันถารของชุมชน

ระบบปฏิสันถารระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษย
กับโลก มนุษยกับพระเปนเจา
ระบบปฏิสันถารของหญิงและชาย
ระบบปฏิสันถารของการปองกันตัว
ระบบปฏิสันถารของการเล้ียงชีพ
3.3.3 บริบทแวดล อมของกรณีศึกษา

4.3 ลานบ าน

1.4 ระเบียบวิธีการวิจัย

1.4.1 วิธกีารวิจัยก อนเขาส ูสนามวิจัย

1.4.2 การคัดเลือกกรณีศึกษาหม ูบานตันหยงลูโละ

คัดเลือกหมูบาน ดาโตะ,ตะโละสะมิแล,บูดี,ปาเระ,ตันหยงลูโละ
แลวจึงทําการคัดเลือกเรือนนายแวอาแซเปนตัวแทนเรือนมลายู
1.4.3 วิธีการศึกษาวิจัยในสนามวิจัย ศึกษาการตั้งถิ่นฐาน
ระบบปฏิสันถาร, ที่วางและองคประกอบของที่วาง,วิเคราะหการ
ใชที่วางในระบบเทศะและกาละปฏิสันถาร,วิเคราะหแบบ
แผนการใชสอยที่วางซึ่งนําไปสูความหมายของการอาศัยอยู,
สังเคราะหคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วางและการอาศัยอยู
1.4.4 วิธกีารรวบรวมขอมูล การสังเกตการณ การสัมภาษณ
การถายภาพ การรางภาพ
1.4.5 วิธีการวิเคราะหขอมูล การวิเคราะหประเด็นหรือแกน
เร่ืองแหงเนื้อหาที่มีความสําคัญตอผูคนในกรณีศึกษา ดวยกรอบ
ทฤษฎีและแนวคิดของวิชาจิตวิทยาสถาปตยกรรมและปรัชญา
สายปรากฏการณศาสตร

2.4 ปรากฏการณ ศาสตรในการทําความเขาใจเร่ืองราว

การทําความเขาใจประเด็นตางๆ ที่ปรากฏหรือยังไมปรากฏ
ดวยการวิเคราะหประเด็นแหงเนื้อหาที่มีความสําคัญตอการใชสอยที่
วางและการอาศัยอยู  ประเด็นตางๆแหงชีวิตจะคอยๆ เปดเผยใหเห็น
ถึงความเชื่อมโยงสอดสานกัน นําไปสูการทําความเขาใจถึง
ความหมายแหงชีวิตมนุษยใหเขาใจอยางทีละเล็กละนอย เขมขน
และแนบแนน ตามวิถีทางแหงการดํารงอยู  ในวิธีการวิเคราะห
เร่ืองราวที่ไดประสบเพื่อเปดประเด็นแหงเนื้อหาสาระ ใหเปดออกมา
ดวยวิธีการวิเคราะหสถานการณและการแปลความหมายในวิธีการ
ของปรัชญาสายปรากฏการณศาสตรและการตีความในแนวทางของ
มนุษยนิยม  ที่จะนําไปสูความเขาใจในความหมายที่ลึกลํ้าของ
เร่ืองราวตางๆ

4.4 รานนํ้าชาเปาะเฮง

( แบเฮง )

1.5 นิยามศัพท 2.5 การอาศัยอย ู การอาศัยอยูอยางแนบแนนและลึกซึ้งหมายถึง
การที่มนุษยสามารถสรางความสัมพันธ แสวงหาความเปนตัวตน
และมีเอกลักษณที่เต็มเปยมไปดวยความหมายอยางลึกซึ้งข้ึน ใน
สถานที่ที่เราไดกําหนดตัวตนลงไปในโลกแวดลอม ตลอดจนไดสลัก
เสลาวิถีแหงชีวิต ใหไดสัมผัสและทําความเขาใจถึงมิติที่ลึกลํ้าของ
โลก ถึงลักษณะและความสําคัญของความหมายตางๆ  ลงไปในโลก
ดวยตัวของเราเองจากการอาศัยอยูอยางแนบแนนและเขมขน

4.5 บาลาเซาะห
กาปงและมัสยิด

1.6 ประโยชนท่ีคาดวาจะได รับ

1.6.1 เกิดความเขาใจในระบบปฏิสันถาร
1.6.2 เกิดความเขาใจในที่วางและองคประกอบของที่วาง
1.6.3 เกิดความเขาใจในการใชสอยที่วางในระบบเทศะและกาละ
ปฏิสันถาร
1.6.4 เกิดความเขาใจในแบบแผนการใชสอยที่วาง
1.6.5 เกิดความเขาใจในคุณคาของแบบแผนการใชสอยที่วาง
และการอาศัยอยู

2.6 การอนุรักษมรดกสถาป ตยกรรมและชุมชน

การอนุ รั กษมรดก ทางสถ าปตยกรรมที่คํ านึ งถึ ง วิธีห รือ
กระบวนการทําความเขาใจหรือการไดมาซึ่งขอมูลในส่ิงที่จับตอง
ไมไดหรือไมปรากฏในทางกายภาพ ใหสามารถปรากฏกระจางชัด
ข้ึนมา เพื่อที่จะนําวิธีการศึกษาไปเปนแนวทางการวางแผนหรือการ
จัดการการอนุรักษมรดกทางสถาปตยกรรมที่มีชีวิต ที่สามารถรักษา
คุณคาของจิตวิญญาณของพื้นที่ใหดํารงอยูควบ คูกับชุมชนได

1.7 ขอจํากัดและอุปสรรค

5.1 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวาง

ในระบบเทศะปฏิสันถาร

5.1.1 เรือนนายแวอาแซ

บันไดแหงการกองกังวาน ของรูป
( ฟอรม )
บันไดสะพานแหงการเชื่อมโลกกับ
เรือน
บันไดที่ซอนความเปนโตะและเกาอ้ี
ระเบียงแหงความโปรดปราน
ระเบียงแหงกาลเวลา
โถงแหงการซอนทับมิติแหงความศักดิ์
สิทธิ์
โถงแหงเทศกาลงานชีวิต
หองนอนแหงการปรากฏจากอุปกรณ
แหงชีวิต
หองครัว ปริมณฑลแหงสตรีเพศ
5.1.2 ลานบ าน ลานทราย

ลานแหงการเฝารอประสบพบ
ลานแหงสุนทรียะสัมผัส
ลานแหงการปรากฏของชาน
5.1.3 รานนํ้าชาเปาะเฮง

รานน้ําชา การปรากฏถึงพรอมของ
สุนทรียะสัมผัส
ลานกุรบาน ปริมณฑลแหงความศักดิ์
สิทธิ์
5.1.4 บาลาเซาะหและมัสยิด

บาลาเซาะหและมัสยิด ที่วางแหง
ความศักดิ์สิทธิ์

5.2 การวิเคราะหการใชสอยท่ีวาง

ในระบบกาละปฏิสันถาร

5.2.1 การละหมาด สะพานเช่ือม

โลกแหงพระเป นเจาใหเขามาอย ู
ใกล 
การละหมาดฟรฎ ปริมณฑลแหง
ความศักดิ์สิทธิ์
การละหมาดซุนนะห ปริมณฑลแหง
ความใกลชิด
5.2.2 การถือศีลอด ท่ีวางแหง
ความเขมขนทางศาสนา

5.2.3 ประเพณีวันฮารีรายอ ท่ีวาง

แหงความศรัทธาและภราดรภาพ

ค่ําคืนกอนวันฮารีรายอปอซอ ค่ําคืน
แหงความสุข
เทศกาลวันฮารีรายอปอซอ วันแหง
การเฉลิมฉลอง
เทศกาลวันฮารีรายอฮัจญ ีวันแหงการ
กุรบาน
5.2.4 ประเพณีการจัดการศพ ท่ี

วางแหงความช่ัวคราว

กอนที่จะเสียชีวิต ดวยประโยคสุดทาย
หลังจากเสียชีวิต การกลับคืนสูความ
เมตตาของพระเปนเจา
การทําบุญหลังจากเสียชีวิต การ
ปฏิสันถารของชุมชน



บทท่ี 6. การวิเคราะหแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอย ูแบบมาตุลักษณ ของเรือนมลายูของกรณีศึกษา บทท่ี 7. คุณคาของแบบแผนการใชสอยท่ีวางและการอาศัยอย ู
แบบมาตุลักษณ ของเรือนมลายู

6.1 การวิเคราะหแบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบมาตุ

ลักษณของเรือนมลายูของกรณีศึกษา

6.1.1 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบท่ีเป นจุดเขมแหง
ชีวิต

ที่วางแหงความโปรดปราน
ที่วางแหงการปฏิสันถารอยางเขมขน
ที่วางแหงความเขมขนทางศาสนา
ที่วางแหงความศรัทธาอันทรงพลัง

6.1.2 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบซ อนทับ ซับซ อน

ที่วางที่หลากหลายและปรับเปล่ียนได
การปรากฏของชานที่วางแหงชีวิต
การซอนทับซับซอนระหวางโลกมนุษยกับโลกทางจิต

   วิญญาณลงในพื้นที่เดียวกัน

6.1.3 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบชั่วคราว

ที่วางที่อยูระหวาง
ที่วางชั่วคราวที่กําหนดดวยความแตกตางระหวางเพศ
ที่วางแหงความไมสมบูรณและการประดิษฐานถิ่นเฉพาะตัวข้ึน
ที่วางแหงการรอคอยการมาปรากฏชั่วขณะของเทศกาลงานชีวิต
ที่วางแหงกาลเวลาและการรับรูเวลา

 6.1.4 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบท่ีมีประสบการณ 
หลากสัมผัส

สุนทรียะสัมผัสทางเสียงของชาวมลายู
ที่วางแหงการปรากฏถึงพรอมของสุนทรียะสัมผัส

 6.1.5 แบบแผนการใช สอยท่ีวางแบบสานความศรัทธาใน

พระผูเป นเจา ยํ้าสูชีวิตประจําวัน

การปรากฏของพระเจาในทุกหนแหง
ที่วางที่เปนปริมณฑลแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางแหงการซอนทบั ซับซอนแหงความศักดิ์สิทธิ์
ที่วางที่เปนสะพานเชื่อมโลกแหงพระเปนเจาใหเขามาอยูใกล
ที่วางแหงความศรัทธาและภราดรภาพ

6.2 การวิเคราะหการอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายูของ

กรณีศึกษา

6.2.1 การอาศัยอยูอยางเขมขนและการอาศัยอยูอยางใกลช ิดสนิทสนม

กับชีวิตกับโลก และกับพระเป นเจา

6.2.2 การอาศัยอยูในวัฒนธรรมแหงการใช ท่ีวางขนาดเล็ก

6.2.3 การอาศัยอยูแบบหมุนเวียนไปตามกาละและเทศกาลแหงช ีวิต

ตางๆ

6.2.4 การอาศัยอยูอยางมีสุนทรียะสัมผัส

6.2.5 การอาศัยอยูอยางหลากมิติแหงความหมายของท่ีวางของ

พื้น ฝา ฝา ท่ีโตข้ึนและหลากหลายกวาท่ีเป นอยูท่ัวๆไป

   7.1 คุณค าความเป นหน่ึงเดียวกันและความกลมกลืนกันของมนุษย
กับพระเป นเจา ของมนุษยกับโลกและของมนุษยกับมนุษยในการใช 
ท่ีวางและอาศัยอยูแบบมาตุลักษณของเรือนมลายู

 7.2 คุณค าการใช ท่ีวางและการอาศัยอยูท่ีทําใหช ีวิต มีความสํารวมอยู
ในโลกอยางตระหนักรูและประณีตละเอียดลออ

7.3 คุณค าการประดิษฐานถิ่นแหงชีวิตเฉพาะตัวข้ึน เกิดเป น
อัตลักษณพิเศษเฉพาะของการใช ท่ีวางและการอาศัยอยูแบบน้ี

 7.4 คุณค าการเปลงประกายพลังแหงรูป ( ฟอรม )

   7.5 คุณค าความย่ังยืนสูการอนุรักษช ุมชน
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