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ศาสนศึกษา คุณจรรยา ยามาลี เจาหนาท่ีประจําภาควิชาปรัชญา ท่ีไดกรุณาใหความชวยเหลือผูวิจัย
มาโดยตลอด  เจาหนาท่ีงานบริการการศึกษา คณะอักษรศาสตรทุกทาน พระมหาปฏิจจธรรม  เพ่ิม
พิทยางกูร ทานไดมอบเอกสารท่ีเปนประโยชนตอการเขียนวิทยานิพนธและกรุณาติดตามให
กําลังใจผูวิจัยตลอดมา   คุณภาคิไนย ชมสินทรัพยม่ัน ท่ีแนะนําเอกสารและคอยใหคําปรึกษาใน
เรื่องเทคโนโลยีสารสนเทศกับผูวิจัย       คุณตุลย จิรโชคโสภณท่ีแนะนําเอกสารทางประวัติศาสตร
ท่ีมีคายิ่ง เจาหนาท่ีกลุมหนังสือตัวเขียนและจารึก สํานักหอสมุดแหงชาตทุิกทาน โดยเฉพาะคุณ
สันติ วงศจรูญลักษณ  นักภาษาโบราณ ท่ีกรุณาใหความชวยเหลือในการสืบคนเอกสารโบราณ   คุณ
อชิรพจณิชา พลายนาค ท่ีใหยืมเอกสาร ตลอดจนคอยเปนกําลังใจใหกับผูวิจัยในการเขียน
วิทยานิพนธ  

สุดทายนี้ ขอกราบขอบพระคุณบิดา มารดาท่ีใหการสนับสนุนในเรื่องการศึกษาของผูวิจัย
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บทที ่1 
บทนํา 

 
1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
                   สมเด็จพระเจาลูกยาเธอ เจาฟามงกุฎทรงผนวชอยูในพุทธศาสนามีพระสมณฉายาวาวชิ
รญาณภิกษ ุ พระองคไดทรงสถาปนาธรรมยุติกนิกาย เปนคณะสงฆขึ้นอีกคณะหนึ่ง ซ่ึงแตเดิมมี
คณะสงฆสยามวงศ หรือท่ีวชิรญาณภิกษทุรงเรียกวา  อาจิณณกัปปกนิกาย1หรือมหานิกาย เปน
คณะสงฆสยามวงศคณะเดียวท่ีดํารงอยูกอนในราชอาณาจักรไทยท่ีสืบมาแตสมัยสุโขทัย เปน
พระสงฆพ้ืนเมืองกอนเกิดธรรมยุติกนิกาย แมวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษจุะ
ไดรับการพิจารณาวาเปนการปฏิรูปพุทธศาสนา แตในขณะเดียวกันก็มีผูวิจารณวาพระองคทรงใช
พุทธศาสนาเพ่ือเปนวิถีทางสูอํานาจทางการเมือง โดยใชเวลาท่ีทรงผนวชสรางพระบารมี2 การ
ผนวชของพระองคจึงเปนไปเพ่ือตําแหนงกษัตริยมากกวาเพ่ือความหลุดพน3 ทําใหเกิดขอสังเกตท่ี
พิจารณาไดวาการท่ีวชิรญาณภิกษสุถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้นนั้น เปนการใชพุทธศาสนาเพ่ือเปน
ฐานสําคัญท่ีจะสนับสนุนพระองคในเวลาขางหนา4 โดยเปนเครื่องมือและวิถีทางในการสรางบารมี

                                                
                  

ตั้งแตเดมิมานั้นพระสงฆไทยยังไมมีนิกายโดยเรียกตนเองวาพระสงฆสยามวงศหรือ
สมณวงศ    นอกจากนั้นภายในราชอาณาจักรยังมีพระสงฆพมา มอญ  กัมพูชา  ลาว  เวียดนามและ
จีนแตมีจํานวนไมมากถึงกบัจะจัดวาเปนนิกายไดในเวลานั้น 

                   1ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลท่ี 4 ภาค 2 (พระนคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 
2515), (คณะธรรมยุตพิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในงานพระเมรุพระศพสมเด็จพระสังฆราชสกล
มหาสังฆปรินายก (จวน อุฏฐายี ณ พระเมรุวดัเทพศิรินทราวาส 17 มิถุนายน 2515.) หนา 515. 
                  2วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
2525), หนา 65 ข. 
                  3นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
,”  (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, 2525), หนา 47.   
                  4ปรามินทร เครือทอง,  พระจอมเกลา “KING MONGKUT” พระเจากรุงสยาม
(กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, 2547), หนา 10. 
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เพ่ือท่ีจะกลับไปสูอํานาจทางการเมืองใหม5 เพราะความเปนภิกษุไดสรางรากฐานในการสนับสนุน
ท่ีมีอํานาจใหกับวชิรญาณภิกษ ุสถานะความเปนพระบรมวงศานุวงศของพระองคไดทําใหวชิรญาณ
ภิกษุกาวขึ้นสูตําแหนงผูนําในสังฆมณฑล และการท่ีพระองคไดสถาปนานิกายท่ีทรงปฏิรูปขึน้มา
ซ่ึงปรากฏวาเครงครัดกวา ยึดพิธีกรรมนอยกวาและเปนพุทธศาสนาท่ีบริสุทธ์ิกวาและการท่ีผูนําของ
นิกายนีก้ลาวกระทบกระเทียบมหานิกายท่ีเปนท่ียอมรับนับถือของประชาชนท่ัวไปวาเปนนิกายท่ี
คร่ําครึ การกระทําดังกลาวนีเ้ปนการทาทายอยูเปนนัยตอความเปนผูนําสถาบันสงฆของกษัตริย วชิร
ญาณภิกษุผูมีสายเลือดขัตติยวงศบริสุทธ์ิไดเปนคูแขงกับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวใน
บทบาทของผูท่ีประพฤตปิฏิบัติสูงสุดในทางธรรม6 
                   การศึกษาวิจัยเรื่องการผนวชและการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุท่ีผาน
มาดังท่ีไดกลาวถึงขางตนนั้น เปนการศึกษาในสองประเด็น คือ ประเด็นท่ีวิเคราะหการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายในทางประวัติศาสตร การเมือง และประเด็นท่ีวเิคราะหการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย
วาเปนการปฎิรูปพุทธศาสนา ซ่ึงการศึกษาท้ังสองประเด็นดังกลาว  ยังไมไดตอบปญหาท่ีเปน
ประเด็นสําคัญท่ีมีผูวิพากษวิจารณ ถกเถียงกันอยางกวางขวางในวงวิชาการพุทธศาสนาตั้งแตเริ่มมี
การสถาปนาธรรมยุติกนกิายเปนตนมาจนถึงในปจจุบันวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของ 
วชิรญาณภิกษุเปนการทําสังฆเภทหรือไม เพราะขอเท็จจริงท่ีตามมาจากการกระทําดังกลาวทําให
คณะสงฆภายในราชอาณาจักรแบงออกเปนนิกายใหญท่ีสําคัญสองนิกายคือ มหานิกายซ่ึงเปนนิกาย
เดิมท่ีมีมาในราชอาณาจักรกับธรรมยตุิกนิกายซ่ึงเปนนิกายใหมท่ีวชิรญาณภิกษทุรงสถาปนาขึ้น 
โดยในการเริ่มตนสถาปนาธรรมยุติกนิกายนั้น วชิรญาณภิกษุทรงใหเหตุผลวาพระสงฆมหานิกายมี
วัตรปฏิบัติท่ีเปนอาจิณปฏิบัติ คือ ขอปฏิบัติท่ีประพฤติตามกันมาแตผิดพระธรรมวินัย7 พระองคทรง
รังเกียจท่ีจะตองประทับรวมกับพระสงฆมหานิกาย  เพราะพระองคไมนับถือพระสงฆเหลานั้นแลว8 
เนื่องจากการขาดศีลสามัญญตา คือ ความรังเกียจวาพระสงฆมหานิกายไมไดรักษาศีลใหบริสุทธ์ิ

                                                
                  5วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
1.    
                  6Paul M.Handley, The King never smiles : A biography of Thailand's Bhumibol 
Adulyadej (New Haven /Conn.: Yale University Press, 2006),  p. 29-30. 
                  7กรมการศาสนา  กระทรวงวัฒนธรรม,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับงาน
พระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: องคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ.), 2548), หนา 315.  
                  8วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
82. 
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เสมอกันกับพระสงฆคณะของพระองค ทําใหวชิรญาณภิกษทุรงไมรวมทําอุโบสถสังฆกรรม ตลอด
จนสังฆกรรมอ่ืนๆ กับพระสงฆมหานิกายเปนนานาสังวาส ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นอาจพิจารณา
ไดวาเปนการทําสังฆเภท ซ่ึงเม่ือศึกษาเปรียบเทียบในอุปาลิสังฆเภทสูตร ท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสกับ
พระอุบาลีถึงเรื่องการทําสังฆเภทวาสงฆจะแตกแยกกันดวยสาเหตุ 10 ประการ ซ่ึงการไมรวมทํา
อุโบสถสังฆกรรมนั้นจัดอยู ในเหต ุ10 ประการนี้ดวย ความวา 
                 “…ภิกษุเหลานั้นยอมทอดท้ิงกัน แยกจากกัน ทําสังฆกรรมแยกกัน สวดปาติโมกขแยก
จากกัน ดวยวัตถุ 10 ประการนี้ ดูกอนอุบาลี สงฆจะเปนผูแตกกันดวยเหตุมีประมาณเทานี้แล”9  
              จากพระดํารัสของพระพุทธเจาดังกลาวขางตนนั้นอาจอธิบายไดวาการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษเุปนการทําสังฆเภท ซ่ึงพิจารณาตอไปไดวาเปนการทํา
อนันตริยกรรมหรือกรรมหนัก 5 อยาง เนื่องจากการทําสังฆเภทนั้นจัดเปน 1 ในอนันตริยกรรม 5 
อยาง ในพุทธศาสนา 
 
1.2 วัตถุประสงคในการวิจัย 
                 1.เพ่ือศึกษาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุวาเปนการทําสังฆเภท ซ่ึงเปน
อนันตริยกรรมหรือกรรมหนัก 5 อยาง หรือไม               
                 2.เพ่ือศึกษาเหตุปจจัยท่ีทําใหวชิรญาณภิกษสุถาปนาธรรมยุติกนิกาย  
                 3.เพ่ือศึกษาสถานภาพและบทบาทของธรรมยุติกนิกาย ท่ีมีผลตอการเปล่ียนแปลง ท้ัง
สังคมศาสนจักร และอาณาจักรในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  
                 4.เพ่ือศึกษาผลกระทบของการสถาปนาธรรมยุติกนิกายตอพระพุทธศาสนาในประเทศ
ไทย 
                  
1.3 ปญหาที่ตองการทราบ 
                  1.สังฆเภท  อนันตริยกรรมหมายถึงอะไร มีลักษณะอยางไร  แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับการ
ทําสังฆเภท การทําอนันตริยกรรมมีอะไรบาง การทําแบบใดจึงจัดวาเปนการทําสังฆเภท การทํา
อนันตริยกรรม  การทําแบบใดจึงจัดวาไมเปนสังฆเภท การทําอนันตริยกรรม ผลของการทําสังฆ
เภท  การทําอนันตริยกรรมคืออะไรบาง                   
                  2.ในพุทธศาสนามีหลักเกณฑใดบางท่ีสามารถนํามาพิจารณาวาการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุจัดวาเปนการทําสังฆเภท การทําอนันตริยกรรมหรือจัดวาไมเปน

                                                
            9องฺ.ทสก.38/35/136. 
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การทําสังฆเภท การทําอนันตริยกรรม  หลักพุทธธรรมท่ีนํามาใชเปนเกณฑตัดสินประเด็นเรื่องการ
ทําสังฆเภท  การทําอนันตริยกรรมคืออะไร มีองคประกอบอะไรบาง การทําแบบใดจึงจัดวาเปนการ
ทําสังฆเภท การทําอนันตริยกรรม การทําแบบใดจึงจัดวาไมเปนการทําสังฆเภท การทํา
อนันตริยกรรม  ผลของการทําสังฆเภท การทําอนันตริยกรรมในหลักธรรมของพุทธศาสนาคือ
อะไร             
 
1.4 ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
                  1.ส.ธรรมยศ เสนอหนังสือช่ือ “Rex Siamen Siumหรือพระเจากรุงสยาม” สรุปใจความ
สําคัญไดวา10    
                  การผนวชของวชิรญาณภิกษุเปนการล้ีภัยทางการเมืองโดยท่ีพระองคมิไดมีความศรัทธา
ในพุทธศาสนาเลย การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นไมไดมีสาเหตุจากความเส่ือม
โทรมของศาสนา ทรงใชพุทธศาสนาเปนเครื่องมือเพ่ือชวงชิงเอาราชบังลังก “ของพระองค” 
กลับคืนมา ในขณะเดียวกันเพ่ือกลบเกล่ือนรองรอยของการตอสู  วชิรญาณภิกษุไดทรงปฎิรูป
ศาสนาอยางเต็มพระปรีชาสามารถ แตการทรงปฎิรูปศาสนาของพระองคนั้นเปนการแอบแฝงอยูใน
นิกายเดิม การท่ีมีธรรมยุติกนิกายเกิดขึ้นนั้น หลักการ (principles) ของการปฏิบัตินั้นไมสามารถ
เรียกไดวาเปนนิกาย (sect) เพราะท้ังคัมภีรไมแตกแยกเหมือนนิกายในคริสตศาสนา ซ่ึงแยกออก
อยางไมเหมือนกันโดยแจงชัด (distinctive parties) การแยกในลักษณะเล็กนอย เชน วิธีครองผา วิธี
สวดมนตวิธีบวช ตลอดจนวิธีลงอุโบสถสังฆกรรม เปนการแยกอยางเปลือกอยางกระพ้ี ไมสมควร
แกคําวาการแยกหรือการเปนนิกายใหมในทางศาสนา (new  religious sect) การจงใจจะแยกใหได
โดยอาศัยหลักการสําคัญเพียงเครงครัดตอพระวินัย “ยิ่งกวา” กันนั้น สําหรับศาสนาท่ีเปนปรัชญา
สมบูรณอยางพุทธศาสนา ยอมแสดงถึงความเส่ือมยิ่งกวาความเจริญ แมการปรับปรุงการปฏิบัติและ
ขอธรรมบางอยางบางประการจะพึงกระทําตามกาลเทศะภูมิประเทศก็ตาม พุทธอภิปรัชญาเปนส่ิงท่ี
บริสุทธ์ิยิ่งและผูใดจะเปนผูรับรองในเรื่องทางจิตใจไดวาใน “นิกายไหนบริสุทธ์ิยิ่งกวากัน”                   
                  2.กระจาง  นันทโพธิ เสนอหนังสือเรื่อง “มหานิกาย-ธรรมยุติ ความขัดแยงภายในของ
คณะสงฆไทยกับการสองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนาจักร” สรุปใจความ 
 
 

                                                
                 10ส.ธรรมยศ,  Rex Siamen Siumหรือพระเจากรุงสยาม, พิมพครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร : 
โฆษิต, 2551) 
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สําคัญไดวา11     
                  การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษนุั้นเปนเรื่องท่ีไมสมเหตุสมผลเพราะ
ปราศจากเนื้อหาท่ีเปนแกนสารท้ังทางดาน ปริยัติ ปฏิบัติและปฎิเวธ ขอแตกตางท่ีบัญญัตขิึ้นเพ่ือทับ
ถมขมขวัญฝายนิกายเดิมก็เปนขอปฏิบัติท่ีเปนเปลือก   เปนรูปแบบผิวเผิน สาเหตุท่ีกลาวอางในการ
การกอตั้งนิกายใหมก็ดูคลุมเครือ จะวาเปนการชําระกิจการศาสนาใหบริสุทธ์ิยิ่งขึ้นก็ดูไมสมเหตุผล 
โดยมาตรฐานสากลของการกอตั้งลัทธินิกายใหมในศาสนาอ่ืนๆ การกอตั้งนิกายใหมในไทย
ดังกลาวนี้ ดูเปนเรื่องของ ขัตติยมานะมากกวาอยางอ่ืน 
                 ผลท่ีเกิดขึ้นจากการสถาปนาธรรมยุติกนิกายนั้นก็คือ ฝายทานผูสถาปนาก็ไดรับ
ผลประโยชนท้ังในทางสวนตัวและทางการเมือง แตผลทางดานความสามัคคีและความกาวหนาใน
วงการคณะสงฆไทยนั้นดูเหมือนจะเปนไปในทางลบมากกวาทางบวก ท่ีสําคัญท่ีสุดคือสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายนั้นยังเปนจุดเริ่มตนแหงความขัดแยงและแตกแยกอยางกวางขวางและลึกซ้ึงขึ้นใน
วงการคณะสงฆไทยเปนครั้งแรกในประวิติศาสตรพุทธศาสนาในประเทศไทย 
                 ผลของการสถาปนาธรรมยุติกนิกายนั้นท่ีเห็นไดชัดเจนก็คือ การดูถูกเหยียดหยามของ
พวกนิกายใหมตอพระสงฆในนิกายเดิม ซ่ึงกอใหเกิดความไมลงรอยกันตลอดมา จึงนับวาเปนการ
สรางความมัวหมองในจิตใจของพรัสงฆสวนใหญในคณะสงฆไทยซ่ึงไดแผลามออกไปถึงวงการ
พุทธบริษัทนอกวัดอยางกวางขวางดวย และยังกอใหเกิดการกดขี่ ขมเหง กีดกันกล่ันแกลงและแยง
ชิงความเปนใหญในวงการคณะสงฆไทยและดึงเอาอิทธิพลทางการเมืองของฝายอาณาจักรเขามา
เกี่ยวของอยางเปดเผยมากขึ้นตามลําดับ ความเหล่ือมลํ้าในวงการปกครองท่ีฝายธรรมยุติกนิกายมี
เหนือกวานิกายเดิม ซ่ึงพิจารณาไดจากกรณีการแตงตั้งสมเด็จพระสังฆราชฯ ซ่ึงตั้งแตกอนการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกาย พระเถระในนิกายเดิมนั้นไดครองตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชฯ มาโดย
ลําดับ จนมาส้ินสุดลงในสมัยสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส ศรีสุคตขัติ
ยวงศเม่ือทรงส้ินพระชนม นับตัง้แตรัชกาลท่ี4-7 นั้นตําแหนงสมเด็จพระสังฆราชฯ นั้นลวนแลวแต
เปนพระเถระฝายธรรมยุติกนิกายท้ังส้ินซ่ึงพิจารณาแลวเหมือนกับวาไมมีพระเถระฝายมหานิกายรูป
ใดท่ีมีคุณสมบัติเหมาะสมเลย ซ่ึงก็ก็เปนเรื่องท่ีเปนไปไมได ในชวงระยะเวลาดังกลาวนี้นั้น
ธรรมยุติกนิกายไดรับการอุปถํ้าอยางมากจากฝายอาณาจักร ไดอาศัยอํานาจของฝายอาณาจักรเขา
ควบคุมในการปกครองคณะสงฆ คือ การประกาศใช พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ร.
ศ. 121 ซ่ึงมีหลักการอันเปนหัวใจสําคัญในกฎหมายฉบับนี้วา “พระธรรมยุตปกครองพระมหานิกาย

                                                
            11กระจาง นันทโพธิ,  มหานิกาย-ธรรมยุติ ความขัดแยงภายในของคณะสงฆไทยกับการ
สองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนาจักร (นนทบุรี: อมรการพิมพ, 2528) 
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ได  พระมหานิกายปกครองพระธรรมยุตไมได” ซ่ึงผลจากการตราพระราชบัญญัติฉบับนี้จึงเทากับ
เปนประกาศิตจากฟา ซ่ึงเปนพรพิเศษท่ีพระราชทานแกธรรมยุติกนิกาย เพ่ือใหมีฐานะเหนือ
พระสงฆนิกายเดิมโดยส้ินเชิง 
                 3.อิทธิพล  แกวพิลา เสนอวิทยานิพนธเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่อง สังฆเภทใน
พุทธศาสนาเถรวาท” สรุปใจความสําคัญไดวา12 
                  การแตกแยกนิกายของคณะสงฆไทย ซ่ึงนําโดยวชิรญาณภิกษไุมนาจะเปนสังฆเภท
เพราะเกิดจากการปฎิรูปการประพฤตปิฏิบัตขิองสงฆใหม เนื่องจากทรงเห็นวาคณะสงฆเดิมมีขอ
วัตรปฏิบัตท่ีิยอหยอนมาก นอกจากนั้นแมจะมีการแยกอุโบสถสังฆกรรมออกจากกันก็ตาม แตเม่ือ
มีสังฆกิจท่ีไมสามารถหลีกเล่ียงไดก็ตองทําสังฆกรรมรวมกัน เพียงแตคณะสงฆธรรมยุติกนิกายจะ
มาทําสังฆกรรมซํ้าอีกครั้ง (ทัฬหีกรรม) และประมุขปกครองคณะสงฆคือสมเด็จพระสังฆราชก็เปน
องคเดียวกัน และเปนการแยกนกิายเพ่ือฟนพุทธศาสนาใหเกิดความม่ันคงขึ้น 
                  ในปจจุบัน ไมวาจะคณะสงฆเดิมหรือคณะสงฆใหมตางก็มิไดมีความแตกตางกันใน
เนื้อหาสาระของพุทธบัญญัติเลยแมแตนอย กลาวคือ พระสงฆมหานิกายและพระสงฆธรรมยุติยัง
ถือปฏิบัติตามพระไตรปฎกฉบับเดียวกัน สอบความรูความพรอมกันดวยขอสอบและหลักสูตรอัน
เดียวกัน ศึกษาปฏิบัติอยางเดียวกันอยูภายใตอาณัติคณะสงฆรวมกัน ตลอดจนพิธีกรรมทุกอยาง เชน 
สวดมนตและสังฆกรรมตางๆ เปนแบบเดียวกัน สรุปไดวา พระสงฆท้ังสองฝายมิไดมีความแตกตาง
กันในการตีความพระธรรมวินัยหรือพุทธปรัชญาใดๆ ท้ังส้ิน จะเรียกวาท่ีแยกกันเปนสองนิกาย
เชนนี้ก็เกิดมาจากทิฎฐิมานะอันเปนเปลือกนอกของปุถุชนท่ียังละไมไดเทานั้น 
                 4.นฤมล  ธีรวัฒน เสนอวิทยานิพนธเรื่อง “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว” สรุปใจความสําคัญไดวา13 
                  การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวอยู เปนจุดเริ่มตนท่ี 
วชิรญาณภิกษุทรงตัดสินพระทัยอยูในสมณเพศตออยางไมมีกําหนด ชวงระยะเวลาท่ีพระองคเปน
ภิกษุนั้น ทรงพนจากกรอบของราชสํานักและโบราณราชประเพณีมาเรียนรูโลกภายนอกและสภาพ
                                                
                 12อิทธิพล แกวพิลา,  “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่อง สังฆเภทในพุทธศาสนาเถรวาท,”  
(วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา คณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 
2545) 
                 13นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาเจาอยูหัว
,”  (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, 2525) 
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ท่ีเปนจริงของสังคมไทย จึงทรงมีอิสระมากขึ้นในการพัฒนาความคิดและขีดความสามารถ การ
แสดงออกของพระองคสะทอนใหเห็นถึงทัศนคติและพระราชดําริทางการเมืองท่ีพัฒนาใหใหม 
และมีลักษณะเฉพาะในเรื่องของการไปสูอํานาจทางการเมืองของพระองค และการรักษาไวซ่ึง
อํานาจทางการเมืองของสถาบันกษัตริย เรื่องของการไปสูอํานาจทางการเมืองนั้นพิจารณาไดจาก
บทบาทในสมณเพศของพระองค ท่ีทรงนําเอาความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับการเมืองไทยมา
ปรับใชใหเขากับสถานะของพระองค จนสามารถสรางบารมีทางการเมืองจากศาสนาใหเปนท่ี
ยอมรับไดวาเหมาะสมท่ีจะไดเปนกษัตริยตอจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวอยู  
                 ในเรื่องการแยกนิกายนั้นไดเสนอไววาจะทําไดตอเม่ือมีความเห็นในลัทธิไมตรงกัน  และ
มีศีล-วินัยไมตรงกัน  สวนธรรมยุติกนิกายมิไดตางจากพระสงฆสยามวงศโดยเด็ดขาด  นอกจาก
ความยอหยอนในการปฏิบัติพระวินัยเทานั้น  แตการบรรพชาอุปสมบทของพระสงฆสยามวงศ  ก็
ยังมีสืบเนื่องกันมามิไดขาดตอนไป  ดังเชนในลังกาทวีปท่ีไทยตองสงพระสงฆไปทําการอุปสมบท
ให  ดังนั้นวิธีเดียวท่ีวชิรญาณภิกษจุะทรงแยกตัวออกจากนิกายเดิมไดนั้นคือ  ตองทรงปฏิเสธความ
มีอยูหรือความบริสุทธ์ิของคณะสงฆเดิม  พระองคจึงจะมีความชอบธรรมในการแสวงหาวงศ
บรรพชาอุปสมบทใหมเพ่ือสืบทอดพระศาสนา  ไมเชนนั้นการแยกตัวโดยท่ียอมรับความมีอยูของ
นิกายเดิมโดยท่ีมิไดมีหลักธรรมใหมนั้นจะเขาขายการทําสังฆเภท 
                 ในระหวางการผนวชของวชิรญาณภิกษ ุ พระองคทรงสถาปนาธรรมยุติกนิกายดวย
เหตุผลท่ีพระองคทรงใหไววา พระสงฆไทยสวนใหญในสมัยนั้นประพฤตปิฏิบัตพิระธรรมวินัยยอ
หยอนไมถูกตองตรงตามพุทธบัญญัติ พระองคทรงหันกลับไปพิจารณา ตีความพระไตรปฎกและ
นํามาปฏิบัตเิปนแบบใหม พระราชกรณียกิจนี้ทําใหประชาชนท่ัวไปเห็นวาการปฏิบัตแิบบ
ธรรมยุติกนิกายนั้นถูกตองตรงตามพุทธบัญญัติมากกวาเดิม  ในขณะเดียวกันพระกรณียกิจทาง
ศาสนาของพระวชิรญาณภิกษยุังเปนผลดีตอฐานะทางการเมืองของพระองคในระยะตอมา เพราะ
การท่ีพระวชิรญาณภิกษธุุดงคไปในหัวเมืองหลายแหง นอกจากเปนโอกาสท่ีชวยใหพระองคทรง
สรางศรัทธาในหมูประชาชนแลว ยังเปนการเผยแผพระเกียรติคุณวาพระองคทรงเปนผูมีบารมี 
เหมาะสมท่ีจะเปนพระมหากษัตริยองคตอไป 
                 5.ศรีสุพร   ชวงสกุล  เสนอวิทยานิพนธเรื่อง  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษา
กรณีธรรมยุติกนิกาย (พ.ศ.2368 – 2464)” สรุปใจความสําคัญไดวา14  

                                                
            14ศรีสุพร ชวงสกุล,  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย 
(พ.ศ.2368 – 2464),” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2530) 
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                  ในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ มีความสัมพันธอยางลึกซ้ึงกับความ
เปล่ียนแปลงของสภาพสังคมในตนรัตนโกสินทร ท้ังทางดานเศรษฐกิจ การเมือง และการติดตอกับ
ตะวันตก อันเปนการปรับเปล่ียนแนวความคิดทางพุทธศาสนาและบทบาทของคณะสงฆให
สอดคลองกับสภาพของสังคมท่ีเปล่ียนจากสังคมจารีตสูสังคมสมัยใหม 
                 ปจจัยท่ีนํามาสูการสถาปนาธรรมยุติกนิกายมิไดมาจากปจจัยทางการเมืองตามขอเสนอ
ของนฤมล   ธีรวัฒน แตเพียงอยางเดียวเทานั้น ยังคงสืบเนื่องมาจากปจจัยทางอัตตวิสัยขององคผู
ทรงสถาปนา ซ่ึงอยูในสภาวะแวดลอมของกระฎมพีและความเปล่ียนแปลงทางความคิดทางดาน
มนุษยนิยม  เหตุผลนิยม  และสัจจนิยม อันเปนแนวความคิดท่ีไดรับการเนนในสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ยังผลใหผูทรงสถาปนามีโอกาสท่ีจะพัฒนาแนวความคิดของพระองคมี
ลักษณะของความเปนเหตุเปนผลอันมีรากฐานอยูบนความจริงตามประสบการณ อันจะนํามาสู
แนวความคิดพ้ืนฐานของธรรมยุติกนิกายในระยะตอมา  
                  6.อัจฉรา   กาญจโนมัย  เสนอวิทยานิพนธเรื่อง  “การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัย 
รัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. 2325 – 2394)” สรุปใจความสําคัญไดวา15 
                  การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษมีุวัตถุประสงคในการมุงปฏิบัติตามพุทธ
วจนะ โดยมีจุดหมายเพ่ือฟนฟูการปฏิบัติตัวของพระสงฆ จึงไดแกไขระเบียบขอบังคับและการ
ประกอบพิธีการตางๆ ท่ีไมมีเหตผุลออกไป ไมปฏิบัติตามพระวินัยโดยไมพิจารณาใหเขาใจถองแท
เสียกอน แตคํานึงความหมายของกฎวินัยเสมอ การสถาปนาธรรมยุติกนิกายจึงถือไดวา เปนจุด
เปล่ียนแปลงในประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา เปนการฟนฟูการปฏิบัติตัวของพระสงฆไทยขึ้นเปน
ครั้งแรกอยางจริงจังหลังจากสถาปนากรุงเทพฯ เปนตนมา  
                  7.วันทนีย   สงศิริ เสนอวิทยานิพนธเรื่อง “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว” สรุปใจความสําคัญไดวา16 
                  ในระหวางการผนวชของวชิรญาณภิกษ ุ พระองคทรงสถาปนาธรรมยุติกนิกาย ดวย
เหตุผลท่ีพระองคทรงใหไววา พระสงฆไทยสวนใหญในสมัยนั้นประพฤตปิฏิบัตพิระธรรมวินัยยอ

                                                
                  15อัจฉรา กาญจโนมัย,  “การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. 
2325 – 2394),” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2523) 
                  16วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
2525) 
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หยอนไมถูกตองตรงตามพุทธบัญญัติ พระองคทรงหันกลับไปพิจารณา ตีความพระไตรปฎกและ
นํามาปฏิบัตเิปนแบบใหม พระราชกรณียกิจนี้ทําใหประชาชนท่ัวไปเห็นวาการปฏิบัตแิบบ
ธรรมยุติกนิกายนั้นถูกตองตรงตามพุทธบัญญัติมากกวาเดิม  ในขณะเดียวกันพระกรณียกิจทาง
ศาสนาของวชิรญาณภิกขยุังเปนผลดีตอฐานะทางการเมืองของพระองคในระยะตอมา เพราะการ
ท่ีวชิรญาณภิกษุธุดงคไปในหัวเมืองหลายแหง นอกจากเปนโอกาสท่ีชวยใหพระองคทรงสราง
ศรัทธาในหมูประชาชนแลว ยังเปนการเผยแผพระเกียรติคุณวาพระองคทรงเปนผูมีบารมี เหมาะสม
ท่ีจะเปนพระมหากษัตริยองคตอไป 
                 8.สันติ บัณฑิตพรหมชาติ เสนอวิทยานิพนธเรื่อง “ความสัมพันธระหวางสถาบัน
พระมหากษัตริยกับสถาบันสงฆ : ศึกษากรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว” สรุปใจความ
สําคัญไดวา17 
                   ความสัมพันธระหวางพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับสถาบันสงฆ ซ่ึงมีท้ัง
ธรรมยุติกนิกายและมหานิกายตลอดรัชสมัยนั้นไดดํารงดวยดีมาตลอด เนื่องจากพระองคทรงมีพระ
ราชกุศโลบายท่ีทําใหพระท้ังสองนิกายอยูรวมกันไดโดยพระองคจะทรงไมทอดท้ิงฝายใดฝายหนึ่ง
หรือใหความสําคัญแกฝายใดฝายหนึ่งใหมากจนเกินไป ดังนั้นจึงพบวาไมเกิดความขัดแยงและความ
ไมพึงพอใจระหวางกันของคณะสงฆท้ังสองนิกายท่ีเดนชัดเลยตลอดรัชสมัย ท้ัง  ๆ ท่ีนาจะเกิดขึ้นได
อยางมาก นับไดวาเปนพระราชกุศโลบายในการประนีประนอมอีกวิธีหนึ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวทรงใชอยูตลอดรัชสมัยของพระองค 
                  9.พระมานะ ธมฺมกุสโล (ศรีสุทธ์ิ) เสนอวิทยานิพนธเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหบทบาท
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวในการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา” สรุปใจความสําคัญ
ไดวา18  
                 หลังจากท่ีเจาฟามงกุฎทรงผนวชเปนภิกษุและไมทรงลาผนวชหลังจากการขึ้นครองราชย
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  กลับกลายเปนผลดีท่ีทําใหพระองคทรงไดมีเวลาใน
การศึกษาพุทธศาสนาอยางเต็มท่ี ทรงพยายามปรับปรุงทัศนะของประชาชนในเรื่องพุทธศาสนาให

                                                
                 17สันติ บัณฑิตพรหมชาต,ิ  “ความสัมพันธระหวางสถาบันพระมหากษัตริยกับสถาบัน
สงฆ : ศึกษากรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต 
ภาควิชาประวัติศาสตร อักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2528) 
                 18พระมานะ ธมฺมกุสโล (ศรีสุทธ์ิ),  “การศึกษาวิเคราะหบทบาทของพระบาทสมเดจ็พระ
จอมเกลาเจาอยูหัวในการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546) 
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มีลักษณะเปนเหตุผลแบบวิทยาศาสตรมากขึ้น เห็นไดจากการท่ีทรงสถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้นมา
และการเสด็จออกธุคงค รวมถึงการศึกษาศาสนาเปรียบเทียบ  พระองคตองการช้ีใหเห็นแนวคิดท่ี
ถูกตองท่ีไดมาจากการสืบคนหลักธรรมจากพระไตรปฎกอันเปนแกนแทของพุทธศาสนา ซ่ึง
นับเปนการเปล่ียนโฉมหนาประเทศไทยแบบเดิมใหเขาสูยุคใหมอยางแทจริง 
                  บทบาทของเจาฟามงกุฎในฐานะภิกษุนั้น พบวาพระองคไมมีพระราชอํานาจในการทํานุ
บํารุงพระพุทธศาสนาอยางเต็มท่ี แตก็ทรงใหการสงเสริมแกธรรมยุติกนิกายอยางมากท้ังการรักษา
พระสัทธรรมและการรักษาศาสนทายาท ตลอดจนการสรางคณะสงฆธรรมยุติกนิกายใหมีลักษณะ
เฉพาะท่ีตางไปจากคณะสงฆมหานิกาย ท้ังดานวัตรปฏิบัต ิ ความเช่ือสวนบุคคล  การศึกษาพระ
ปริยัติธรรมและการเผยแผหลักธรรมสูประชาชน รวมถึงในตางประเทศ จากบทบาทดังกลาวจึงทํา
ใหท้ังพระองคและคณะสงฆธรรมยุติกนิกายไดกาวขึ้นมาสูการมีความสําคัญทางพุทธศาสนามาก
ขึ้นตามลําดับในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  แมจะมีจํานวนพระสงฆและวัดนอยมาก
ก็ตาม แตก็เปนท่ียอมรับของกลุมชนหลายๆ กลุมดวยดีและมีสวนอยางมากท่ีผลักดันใหพระองคได
มีโอกาสขึ้นครองราชย 
                  10.บุศรา เกียรติอุตสาหกุล เสนอสารนิพนธเรื่อง “บทบาทคณะสงฆธรรมยุติกนิกายตอ
การสงเสริมอุดมการณทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวถึงรัชสมัย 
พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว” สรุปใจความสําคัญไดวา19 
                   วชิรญาณภิกษ ุ เห็นความจําเปนท่ีตองปฎิรูปพุทธศาสนา เพ่ือเปนการเตรียมจิตใจใหคน
ไทยรับวิทยาการตะวันตก โดยท่ีวัฒนธรรมเดิมจะตองไมกระทบกระเทือน หลักการของ
ธรรมยุติกนิกาย คือ การเครงครัดวินัยสงฆท่ีถูกตอง กลับไปพุทธวัจนะดั้งเดิม  ยึดม่ันเหตุและผล 
ปฏิเสธโชคลาง เนนการตีความพระไตรปฎก เพ่ือใหสามารถนําความรูเหลานี้ไปใชไดในสมัยท่ี
เทคโนโลยีตะวันตกจะตองเขามามีบทบาทในสังคมไทย 
                   พระสงฆธรรมยุติกนิกายตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวจะเนนการ
ส่ังสอนท่ีประชาชนจะนําไปใชเพ่ือการดํารงชีวิตไดจริง เชน เรื่องศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 การส่ังสอน
ประชาชนจะทําผานทางการเทศนท่ีเขาใจงาย เม่ือมีการเปดประเทศในสมัยรัชกาลท่ี 4 ทําใหเกิดการ
เปล่ียนแปลงทางสังคม และเศรษฐกิจ มีการขยายตัวของระบบเงินตรา ปจจัยเหลานี้ทําใหการ
ดํารงชีวิตของประชาชนเปล่ียนแปลงไป ดังนั้นคําสอนของธรรมยุติกนิกายจึงเนนท่ีการดํารงชีวิตท่ี

                                                
                 19บุศรา เกียรติอุตสาหกุล,  “บทบาทคณะสงฆธรรมยุติกนิกายตอการสงเสริมอุดมการณ
ทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระปกเกลาเจาอยูหัว,”(สารนิพนธมหาบัณฑิต สาขาไทยศึกษา มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 2546) 
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เปล่ียนแปลงไป เชน รูจักการใชจาย มีความซ่ือสัตยสุจริต รูจักหนาท่ีของตนตอครอบครัวและ
ประเทศชาต ิ บทบาทของคณะสงฆธรรมยุติกนิกาย จึงเปนการสนับสนุนนโยบายดานการเมืองการ
ปกครองของพระมหากษัตริย 
 
1.5 วิธีดําเนินการวิจัย 
                 การวิจัยนีเ้ปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยวิเคราะหขอมูลดาน
เอกสาร (Documentary Research) โดยการสืบคน รวบรวม และจดัระบบหลักฐาน (Systematic data 
collection) ใชวิธีการแบบพรรณนาวิเคราะห (Analytical Approach) ซ่ึงมีวิธีการศึกษา ดังนี ้
                ขั้นตอนที1่ การศึกษาวิเคราะหแนวความคิดพ้ืนฐานเกี่ยวกับเรื่องการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษจุากเอกสารหลักฐานปฐมภูมิหรือช้ันตน (Primary Sources) 
ไดแก จดหมายเหตุ และอาศัยเอกสารหลักฐานทุติยภูมิหรือช้ันรอง (Secondary  Sources) ไดแก 
หนังสือ ตําราวิชาการ และเอกสารงานวิจัยตางๆ ท่ีเกี่ยวของ 
                 ขั้นตอนที2่ การศึกษาวิเคราะหแนวความคิดพ้ืนฐานเกี่ยวกับเรื่องสังฆเภท  
อนันตริยกรรมในพุทธศาสนาเถรวาท จากเอกสารหลักฐานปฐมภูมิหรือช้ันตน (Primary  Sources) 
ไดแก พระไตรปฎก และอาศัยเอกสารหลักฐานทุติยภูมิหรือช้ันรอง (Secondary  Sources) ไดแก 
อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา ปกรณวิเศษ หนังสือ ตําราวชิาการ และเอกสารงานวิจัยตางๆ ท่ีเกี่ยวของ 
                 ขั้นตอนที3่ ศึกษาวิเคราะหตีความเอกสาร (Textual analysis) ท่ีเกี่ยวของกับเรื่องการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ กับประเด็นปญหาวาเปนการทําสังฆเภท  การทํา
อนันตริยกรรมหรือจัดวาไมเปนการทําสังฆเภท  การทําอนันตริยกรรม 
                 ขั้นตอนที4่ สรุปผลจากการศึกษาเพ่ือหาขอสรปุและนําเสนอรายงานผลการศึกษา โดย
นําเสนอแบบพรรณนาวิเคราะห (Analytical Approach)   
 
1.6 ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
                1.เขาใจเหตุผลวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปนการทําสังฆเภทซ่ึง
พิจารณาไดวาเปนอนันตริยกรรมหรือไม  
                2.เขาใจเหตุปจจัยท่ีทําใหวชิรญาณภิกษสุถาปธรรมยุติกนิกาย  
                3.เขาใจสถานภาพและบทบาทของธรรมยุติกนิกาย ท่ีมีผลตอการเปล่ียนแปลง ท้ังสังคม
ศาสนจักรและอาณาจักรในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
                4.เขาใจวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายมีผลกระทบตอพระพุทธศาสนาในประเทศไทย
อยางไร 



บทที่ 2 
การแตกแยกของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนา 

 
2.1 ความหมายของสงฆและสังฆเภท 
                   คําวาสงฆหรือสังฆะเปนศัพทเฉพาะทางพุทธศาสนา หมายถึง หมูหรือกลุมซ่ึงมีจํานวน
สมาชิกตั้งแต 2 คนขึ้นไป ในทางพุทธศาสนาคําวา สังฆะ หมายถึงพระสงฆจํานวน 4 รูป1 ในคัมภีร
สมันตปาสาทิกา ไดอธิบายถึงความหมายของคําวาสงฆหรือสังฆะวา 
                  “ช่ือวาพระสงฆเพราะอรรถวา รวมกันดวยธรรมท่ีทัดเทียมกันคือ ทิฐิและศีล”2  
                  สงฆหรือสังฆะไมไดหมายความถึงพระภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง แตหมายถึง คณะของ
พระภิกษุท่ีมีการรวมตัวกันอยางเปนระบบในลักษณะสังคมของบรรพชิต อยางไรก็ตามแมวา
พระภิกษุอยูอาศัยรวมๆ กันแตไมมีความสัมพันธกันยอมไมใชสงฆ แตเปนพระภิกษุท่ีอยูแยกๆ กัน
คือ ชนิดตางคนตางอยู ซ่ึงในพุทธศาสนาคํานึงถึงพระวินัยและปาติโมกขท่ีเปนส่ิงรวมพระภิกษุเขา
ดวยกัน กลาวคือนอกจากจะอยูภายใตกฎระเบียบเดียวกันแลว ยังตองมีกิจกรรมเพ่ือสวนรวมรวมกัน
อีกดวย ซ่ึงการท่ีพระภิกษุไมยอมสังฆกรรมรวมกันจึงเปนเง่ือนไขของการแตกแยก3 ซ่ึงอาจ
พิจารณาไดวาเปนการทําสังฆเภท 
                  คําวาสังฆเภทเปนคําสมาส คือเอาคําสองคํามารวมเปนคําเดียว เม่ือจะแยกออกตามมูล
เดิม ก็ไดแกสังฆะคําหนึ่ง เภทะ คําหนึ่ง สังฆะแปลตามพยัญชนะวาหมู หมายความถึงพระภิกษุสงฆ 
เภทะแปลวา ทําลาย เม่ือเอาคําสองคํานี้มารวมกันเขาแลวเปน สังฆเภท แปลวา การทําลายสงฆ4  
แตนิยมแปลวา ความแตกแหงสงฆ การทําใหสงฆแตกจากกัน กําหนดดวยไมทําอุโบสถ ปวารณา 
และสังฆกรรมดวยกัน5 สังฆเภทหมายถึง การขวนขวายใหสงฆแตกความสามัคคีกัน ไมปรองดอง
กันจนถึงกับแยกกันทําอุโบสถสังฆกรรม แมจะมีการหามปรามตักเตือนจนสงฆประชุมกันใหเลิก
                                                
                 1พระราชปริยัติ (สฤษดิ์ สิริธโร),  กระบวนการแกปญหาในพระพุทธศาสนาตามหลัก        
อธิกรณสมถะ (กรุงเทพมหานคร: มหาวทิยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2552), หนา 1. 
                 2วิ.มหา.อ.1/315. 
                  3เมตฺตานนฺโท ภิกฺข,ุ   เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม ๒ (กรุงเทพมหานคร: S.P.K. Paper and f 
Form, 2545), หนา 71. 
                  4สํานักอบรมครูวัดสามพระยา,  ปาฐกถาพิเศษเรื่องกลไกการปกครองคณะสงฆและเรื่อง
สังฆเภท (พระนคร: การพิมพพาณิชย, 2494), หนา 55-56. 
                 5พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลศัพท, พิมพ
ครั้งท่ี 10 (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส, 2546), หนา 264. 
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ละพฤติกรรมอยางนั้นเสียก็ยังไมปฏิบัติตาม ยังฝนทําเชนนั้นอีกไมเลิกรา เชนนี้จัดเปนสังฆเภท ผูทํา
สังฆเภทองคแรกคือพระเทวทัต6 ซ่ึงจะไดพิจารณาตอไป   พระพุทธเจาไดทรงตรัสถึงสาเหตุของ
การเกิดสังฆเภทไว18 ประการ ดังในสังฆเภทขันธกะ จุลวรรค ความวา 
1.ยอมแสดงอธรรมวา เปนธรรม  
2.ยอมแสดงธรรมวา เปนอธรรม  
3.ยอมแสดงส่ิงไมเปนวินัยวา เปนวินัย 
4.ยอมแสดงวินัยวา ไมเปนวินัย  
5.ยอมแสดงคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไววา เปนคําอันตถาคตตรัสภาษิตไว  
6.ยอมแสดงคําอันตถาคตตรัสภาษิตไววา เปนคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไว 
7.ยอมแสดงกรรมอันตถาคตมิไดประพฤติมาวา เปนกรรมอันตถาคตประพฤติมา  
8.ยอมแสดงกรรมอันตถาคตประพฤติมาวา เปนกรรมอันตถาคตมิไดประพฤติมา 
9.ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไววา เปนส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไว  
10.ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไววา เปนส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไว  
11.ยอมแสดงอนาบัตวิา เปนอาบัต ิ 
12.ยอมแสดงอาบัตวิา เปนอนาบัต ิ 
13.ยอมแสดงอาบัติเบาวา เปนอาบัติหนัก  
14.ยอมแสดงอาบัติหนักวา เปนอาบัติเบา  
15.ยอมแสดงอาบัติมีสวนเหลือวา เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได  
16.ยอมแสดงอาบัติหาสวนเหลือมิไดวา เปนอาบัติมีสวนเหลือ  
17.ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวา เปนอาบัติไมช่ัวหยาบ  
18.ยอมแสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวา เปนอาบัติช่ัวหยาบ7 
         ในอุปาลิสังฆเภทสูตรพระพุทธเจาตรัสถึงเรื่องสังฆเภทวา 
                “อุ. ขาแตพระองคผูเจริญ พระองคตรัสวา สังฆเภท สังฆเภท ดังนี้ สงฆจะเปนผูแตกกัน
ดวยเหตุมีประมาณเทาไรหนอแล  
              พ. ดูกอนอุบาลี ภิกษุท้ังหลายในธรรมวินัยนี้ ยอมแสดงส่ิงท่ีไมใชธรรมวา เปนธรรม 1 
ยอมแสดงส่ิงท่ีเปนธรรมวาไมเปนธรรม 1 ยอมแสดงส่ิงท่ีไมใชวินัยวาเปนวินัย 1 ยอมแสดงส่ิงท่ี

                                                
                 6พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช),  คําวัด, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: ชอระกา, 
2548), หนา 1052. 
                7วิ.จ.ู9/405/317-318. 
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เปนวินัยวาไมเปนวินัย 1 ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตไมไดกลาวไวไมไดบอกไววา ตถาคตกลาวไวบอก
ไว 1 ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตกลาวไวบอกไววา ตถาคตไมไดกลาวไวไมไดบอกไว 1 ยอมแสดงส่ิงท่ี
ตถาคตไมเคยประพฤติมาวา ตถาคตเคยประพฤติมา 1 ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตเคยประพฤตมิาวา 
ตถาคตไมเคยประพฤติมา 1 ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตไมบัญญัติไววา ตถาคตบัญญัติไว 1 ยอมแสดงส่ิง
ท่ีตถาคตบัญญัติไววา ตถาคตไมบัญญัติไว 1 ภิกษุเหลานั้นยอมทอดท้ิงกัน แยกจากกัน ทําสังฆกรรม
แยกกัน สวดปาติโมกขแยกจากกัน ดวยวัตถุ 10 ประการนี้ ดูกอนอุบาลี สงฆจะเปนผูแตกกันดวย
เหตุมีประมาณเทานี้แล”8 
                   ในอานันทสังฆเภทสูตรพระพุทธเจาก็ทรงตรัสในลักษณะเดียวกันกับอุปาลิสังฆเภท
สูตรความวา         
                  “ครั้งนั้นแล ทานพระอานนทไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคเจาถึงท่ีประทับ ถวายบังคม
แลว นั่ง ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง ครั้นแลวไดทูลถามวา ขาแตพระองคผูเจริญ พระองคตรัสวา สังฆ
เภท สังฆเภท ดังนี้ สงฆจะเปนผูแตกกันดวยเหตุมีประมาณเทาไรหนอแล 
                 พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดูกอนอานนท ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ยอมแสดงส่ิงท่ีไมใชธรรม
วาเปนธรรม ยอมแสดงส่ิงท่ีเปนธรรมวา ไมใชธรรม ... ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตไมไดบัญญัติไววา 
ตถาคตบัญญัติไว ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไววา ตถาคตไมไดบัญญัติไว ภิกษุเหลานั้นยอม
ทอดท้ิงกัน ยอมแยกจากกัน ยอมทําสังฆกรรมแยกกัน สวดปาติโมกขแยกจากกัน ดวยวัตถุ 10 
ประการนี้ ดูกอนอานนท สงฆจะเปนผูแตกตางกันดวยเหตุมีประมาณเทานี้แล”9 
                  อยางไรก็ตามถาสงฆแตกแยกกันแลวแตยังไมถึงกับแยกกันทําอุโบสถกรรม ปวารณา
กรรมและสังฆกรรมตางหากกันนั้น ไมจัดวาเปนสังฆเภทเปนเพียงแคสังฆราชีหรือความราวรานกัน
แหงสงฆ   ในสังฆเภทขันธกะ  จุลวรรค  พระวนิัยปฎกอธิบายถึงเรื่องสังฆราชีนี้วา 
                “ครั้งนั้น ทานพระอุบาลีเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคเจาถวายบังคมแลวนั่ง ณ ท่ีควรสวน
ขางหนึ่ง เม่ือทานพระอุบาลีนั่งเรียบรอยแลวไดกราบทูลวา พระพุทธเจาขา พระองคตรัสวา สังฆ
ราชี สังฆราชี ดังนี้ ดวยเหตุเพียงเทาไรเปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท ดวยเหตุเพียงเทาไร เปนท้ัง
สังฆราชี และสังฆเภท 
                พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดูกอนอุบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุหนึ่งรูป ฝายหนึ่งมี 2 รูป รูปท่ี 4 
ประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี้ 
ดูกอนอุบาลี แมดวยเหตุอยางนี้ เปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท 

                                                
                  8องฺ.ทสก.38/35/135-136. 
                  9องฺ.ทสก.38/37/137-138.  
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               ดูกอนอุบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุ 2  รูป ฝายหนึ่งก็มี 2 รูป รูปท่ี 5  ประกาศใหจับสลากวา นี้
ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจบัสลากนี้ จงชอบใจสลากนี้ ดูกอนอุบาลี แมดวยเหตุ
อยางนี้ก็เปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท 
               ดูกอนอุบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุ 2  รูป ฝายหนึ่งมี 3  รูป รูปท่ี 6 ประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม 
นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี้ ดกูอนอุบาลี แมดวยเหตุอยางนี้ก็
เปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท 
               ดูกอนอุบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุ 3  รูป ฝายหนึ่งก็มี 3  รูป รูปท่ี 7 ประกาศใหจับสลากวา นี้
ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี ้ จงชอบใจสลากนี้ ดูกอนอุบาลี แมดวยเหตุ
อยางนี้ ก็เปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท 
               ดูกอนบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุ 3  รูป ฝายหนึ่งมี 4  รูป รูปท่ี 8 ประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม 
นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี้ ดูกอนอุบาลี แมดวยเหตุอยางนี้ ก็
เปนสังฆราชี แตไมเปนสังฆเภท 
               ดูกอนอุบาลี ฝายหนึ่งมีภิกษุ 4 รูป ฝายหนึ่งมี 4 รูป รูปท่ี 9 ประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม 
นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้จงชอบใจสลากนี้ ดูกอนอุบาลี แมดวยเหตุอยางนี้แล 
เปนท้ังสังฆราชี และสังฆเภท 
               ดูกอนอุบาลี ภิกษุ 9 รูป หรือเกินกวา 9 รูป เปนท้ังสังฆราชีและสังฆเภท 
               ดูกอนอุบาลี ภิกษุณีทําลายสงฆยอมไมได แตพยายามเพ่ือจะทําลายได 
               สิกขมานา ก็ทําลายสงฆไมได 
               สามเณรก็ทําลายสงฆไมได 
                สามเณรีก็ทําลายสงฆไมได 
                อุบาสกก็ทําลายสงฆไมได 
                อุบาสิกาก็ทําลายสงฆไมได แตพยายามเพ่ือจะทําลายได 
                ดูกอนอุบาลี ภิกษุปกตัตตะ มีสังวาสเสมอกัน อยูในสีมาเดียวกันยอมทําลายสงฆได”10 
                ผูท่ีทําสังฆเภทนั้นอาจพิจารณาไดวาเปนผูทําอนันตริยกรรมซ่ึงตองไปเกิดในอบายตก
นรก ดังท่ีในพระวินัยปฎก จุลวรรค สังขเภทขันธกะ อธิบายวา 
                “ทานพระอุบาลีทูลถามวา พระพุทธเจาขา ก็ภิกษุนั้นทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันแลว จะ
ไดรับผลอยางไร 
                 พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดูกอนอุบาลี ภิกษุทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันแลว ยอมไดรับ 
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ผลช่ัวราย ตั้งอยูช่ัวกัป ยอมไหมในนรกตลอดกัป”11 
                     ในอานันทสังฆเภทสูตรพระพุทธเจาก็ทรงตรสักับพระอานนทวาผูทําอนันตริยกรรม
ตองไปเกิดในอบายตกนรก ความวา 
                     “อา.ขาแตพระองคผูเจริญ ก็บุคคลผูท่ีทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกัน จะประสพผลอะไร 
พระเจาขา 
                   พ.ดูกอนอานนท บุคคลผูท่ีทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันนั้น จะประสพผลอันเผ็ดรอน
ซ่ึงตั้งอยูตลอดกัปหนึ่ง  
                      อา.ขาแตพระองคผูเจริญ ก็ผลอันเผ็ดรอนซ่ึงตั้งอยูตลอดกัปหนึ่ง คืออะไร พระเจาขา  
                      พ.ดูกอนอานนท บุคคลผูท่ีทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันนั้น จะเสวยผลกรรมอยูใน
นรกตลอดกัปหนึ่ง  
                      บุคคลผูทําลายสงฆใหแตกกัน    ยินดีแลวในการแตกแยก ตั้งอยูในอธรรม เปนผู
เขาถึงอบาย เขาถึงนรก ตั้งอยูในนรกนั้นตลอดกัปหนึ่ง   ยอมพลาดจากธรรมเปนแดนเกษมจาก
โยคะ ยอมเสวยกรรมอยูในนรกตลอดกัปหนึ่ง เพราะทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันใหแตกกัน”12 
                     การทําสังฆเภทนั้นก็มีเกณฑตดัสินวาผูท่ีทําสังฆเภทอาจไมตองไปเกิดในอบาย ดังท่ี
อธิบายไวในพระวินัยปฎก จุลวรรค  สังฆเภทขันธกะ ความวา 
                   “ทานพระอุบาลีทูลถามวา มีหรือ พระพุทธเจาขา ภิกษุผูทําลายสงฆตองเกิดในอบาย ตก
นรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือไมได 
                พระผูมีพระภาคตรัสวา มี อุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆ ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป 
ชวยเหลือไมได 
                     อุ. และมีหรือ พระพุทธเจาขา ภิกษุผูทําลายสงฆ ไมตองเกิดในอบาย ไมตกนรก ไม
ตั้งอยูช่ัวกัป พอชวยเหลือได 
                พ. มี อุบาลี ภกิษุผูทําลายสงฆ ไมตองเกิดในอบาย ไมตกนรก ไมตั้งอยูช่ัวกัป พอ
ชวยเหลือได 
                 อุ. พระพุทธเจาขา ก็ภิกษุผูทําลายสงฆ ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือ
ไมได เปนไฉน 
                    พ. ดูกอนอุบาลี ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ยอมแสดงอธรรมวา เปนธรรมมีความเห็นในธรรม
นั้นวาเปนอธรรม มีความเห็นในความแตกกันวาเปนอธรรมอําพรางความเห็น อําพรางความถูกใจ 
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อําพรางความชอบใจ อําพรางความจริง ยอมประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน 
ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี ้
                 ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือ
ไมได 
                   อนึ่ง อุบาลี ภิกษุยอมแสดงอธรรมวา เปนธรรม มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนอธรรม มี
ความเห็นในความแตกกันวาเปนธรรม อําพรางความเห็น อําพรางความถูกใจ อําพรางความชอบใจ 
อําพรางความจริง ยอมประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลาก
นี้ จงชอบใจสลากนี ้
                    ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆนี้แล ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือไมได 
                   อนึ่ง อุบาลี ภิกษุยอมแสดงอธรรมวาเปนธรรม มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนอธรรม มี
ความสงสัยในความแตกกัน อําพรางความเห็น อําพรางความถูกใจ อําพรางความชอบใจ อําพราง
ความจริง ยอมประกาศใหจับสลากวานี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จง
ชอบใจสลากนี ้
                 ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ตองเกิดในอบาย ตกนรกอยูช่ัวกัป ชวยเหลือ
ไมได 
                    อนึ่ง อุบาลี ภิกษุยอมแสดงอธรรมวาเปนธรรม มีความเห็นในอธรรมนั้นวาเปนธรรม มี
ความเห็นในการแตกกันวาเปนอธรรม... 
                  ...มีความเห็นในอธรรมนั้นวาเปนธรรมมีความสงสัยในความแตกกัน... 
                  ...มีความสงสัยในอธรรมนั้น มีความเห็นในความแตกกันวาเปนอธรรม... 
                  ...มีความสงสัยในอธรรมนั้นมีความเห็นในความแตกกันวาเปนธรรม... 
                  ...มีความสงสัยในอธรรมนั้น มีความสงสัยในความแตกกัน อําพรางความเห็น  อําพราง
ความถูกใจ อําพรางความชอบใจ อําพรางความจริง ยอมประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้
สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี ้
                ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือ
ไมได 
                    อนึ่ง อุบาลี ภิกษุยอมแสดงธรรมวาเปนอธรรม... ยอมแสดงส่ิงมิใชวินัยวาเปนวินัย ยอม
แสดงวินัยวามิใชวินัย ยอมแสดงคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไว วาเปนคําอันตถาคตตรัสภาษิตไว 
ยอมแสดงคําอันตถาคตตรัสภาษิตไววา เปนคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไว ยอมแสดงกรรมอัน
ตถาคตมิไดประพฤติมาวา เปนกรรมอันตถาคตประพฤติมาแลว ยอมแสดงกรรมอันตถาคต
ประพฤติมาแลววาเปนกรรมอันตถาคตมิไดประพฤติมาแลว ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไววา
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เปนส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไว ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไววาเปนส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไว ยอม
แสดงอนาบัติวาเปนอาบัติ ยอมแสดงอาบัติวาเปนอนาบัติ ยอมแสดงอาบัติเบาวาเปนอาบัติหนัก 
ยอมแสดงอาบัติหนักวาเปนอาบัติเบา ยอมแสดงอาบัติมีสวนเหลือวาเปนอาบัติหาสวนเหลือมิได 
ยอมแสดงอาบัติหาสวนเหลือมิไดวาเปนอาบัติมีสวนเหลือ ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวาเปนอาบัติไม
ช่ัวหยาบ ยอมแสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวาเปนอาบัติช่ัวหยาบ มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนอธรรม มี
ความเห็นในความแตกกันวาเปนอธรรม มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนอธรรม มีความเห็นในความ
แตกกันวาเปนธรรม มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนอธรรม มีความสงสัยในความแตกกัน มี
ความเห็นในธรรมนั้นวาเปนธรรม มีความเห็นในความแตกกันวาเปนอธรรม มีความเห็นในธรรม
นั้นวาเปนธรรม มีความสงสัยในความแตกกัน มีความสงสัยในธรรมนั้น มีความเห็นในความแตก
กันวาเปนอธรรม มีความสงสัยในธรรมนั้น มีความเห็นในความแตกกันวาเปนธรรม มีความสงสัย
ในธรรมนั้น มีความสงสัยในความแตกกัน อําพรางความเห็น อําพรางความถูกใจ อําพรางความชอบ
ใจ อําพรางความจริง ยอมประกาศใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับ
สลากนี้ จงชอบใจสลากนี ้
                 ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ตองเกิดในอบาย ตกนรก อยูช่ัวกัป ชวยเหลือ
ไมได13 
                     ทานพระอุบาลีทูลถามวา พระพุทธเจาขา ก็ภิกษุผูทําลายสงฆไมตองเกิดในอบาย ไม
ตกนรก อยูช่ัวกัป พอชวยเหลือได เปนไฉน 
                     พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดูกอนอุบาลี ภิกษุในธรรมวินัยนี้ยอมแสดงอธรรมวาเปน
ธรรม มีความเห็นในอธรรมนั้นวาเปนธรรม มีความเห็นในความแตกกันวาเปนธรรม ไมอําพราง
ความเห็น ไมอําพรางความถูกใจ ไมอําพรางความชอบใจ ไมอําพรางความจริง ยอมประกาศใหจับ
สลากวา นี้ธรรม นี้วนิัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลายจงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี ้
               ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ไมตองเกิดในอบาย ไมตกนรกอยูช่ัวกัป พอ
ชวยเหลือได 
                   อนึ่ง อุบาลี ภิกษุยอมแสดงธรรมวาเปนอธรรม... ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวาเปนอาบัติ
ไมช่ัวหยาบ มีความเห็นในธรรมนั้นวาเปนธรรม มีความเห็นในความแตกกันวาเปนธรรม ไมอํา
พรางความเห็น ไมอําพรางความถูกใจ ไมอําพรางความชอบใจ ไมอําพรางความจริง ยอมประกาศ
ใหจับสลากวา นี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ทานท้ังหลาย จงจับสลากนี้ จงชอบใจสลากนี ้
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               ดูกอนอุบาลี ภิกษุผูทําลายสงฆแมนี้แล ไมตองเกิดในอบาย ไมตกนรกอยูช่ัวกัป พอ
ชวยเหลือได”14                    
                   เรื่องสังฆเภทนี้ปรากฏท้ังในพระวินัยปฏกและพระสุตตันตปฏก เปนเรื่องท่ีพระพุทธเจา
ทรงหามและทรงวางวิธีปองกันไว ไมทรงปรารถนาจะใหเกิดขึ้นภายในสังฆมณฑล จึงไดทรงแสดง
โทษของการทําสังฆเภทไวอยางหนัก15      
                  การทําความเขาใจเรือ่งสังฆเภทนัน้สามารถทําไดโดยอาศัยการศึกษาหตุการณความ
แตกแยกของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนา เนื่องจากความแตกแยกของสงฆไมเกิดขึน้เฉพาะ
ในยุคสมัยปจจุบันเทานั้น แตระยะเวลาท่ีผานมานับตั้งแตในสมัยพุทธกาลมาจนถึงปจจุบัน บรรดา
ภิกษุสงฆในสังฆะท่ีรวมกันอยูเปนสังคมก็ไดมีทัศนะหรือความคิดเห็นในหลักธรรมวินัยเรื่องตางๆ 
ท้ังท่ีมีความคิดเห็นตรงกันก็มี แตกตางกันไปไมตรงกันมีความเห็นขัดแยงไมลงรอยกันก็มีมาโดย
ตลอด บางกรณีก็เปนความขัดแยงระหวางบุคคลกับบุคคล บางกรณีก็เปนความขัดแยงระหวางหมู
คณะ ซ่ึงเม่ือเกิดความขัดแยงขึ้นแลวนั้นบางกรณีก็สามารถเจรจาตกลงประนีประนอมและทําความ
เขาใจระหวางกันได แตในบางกรณีนั้นก็เกิดการขัดแยงกันอยางหนักจนถึงขั้นวิวาทและแตกแยก
กันจนไมสามารถรวมอุโบสถสังฆกรรมเปนนานาสังวาสกันก็มี และความแตกในบางกรณีนั้นเปน
ท่ีชัดเจนวาเปนสังฆเภท แตในบางกรณีก็ยังไมสามารถอธิบายไดวาเปนสังฆเภท อยางไรก็ตามความ
ขัดแยงของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนานี้ก็ไดปรากฏเปนหลักฐานไวหลายเหตุการณดวยกัน 
การอธิบายเรื่องการแตกแยกของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนานั้นก็จะทําใหเห็นภาพวาการ
แตกแยกของสงฆในสมัยพุทธกาลมาจนถึงหลังสมัยพุทธกาลและตอเนื่องมาถึงสมัยปจจุบันนั้น
ไมไดเกิดขึ้นมาอยางไมมีสาเหตุ ซ่ึงการแตกแยกของสงฆในสมัยปจจุบันนั้นสามารถทําความเขาใจ
โดยการอธิบายผานเหตุการณทางประวัติศาสตรซ่ึงทําใหเห็นปรากฏการณความแตกแยกของคณะ
สงฆในอดีตซ่ึงอาจจะมีอิทธิพลตอสังฆมณฑลในยุคสมัยหลังตอมา      ในลําดับตอไปจะได
อภิปรายถึงเหตุการณความแตกแยกของสงฆท่ีสําคัญในประวัติศาสตรพุทธศาสนาซ่ึงสามารถแบง
ไดเปน 2 ระยะ กลาวคือ 
 
 
 

                                                
                 14วิ.จ.ู9/412/324.   
                 15สํานักอบรมครูวัดสามพระยา, ปาฐกถาพิเศษเรื่องกลไกการปกครองคณะสงฆและเรื่อง
สังฆเภท, หนา 80. 
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2.2 การแตกแยกของสงฆในสมัยพุทธกาล 
                
                  2.2.1 การทําสังฆเภทของพระเทวทัต            
                  การแตกแยกของสงฆซ่ึงจัดวาเปนเรื่องท่ีไดรับการกลาวถึงมากท่ีสุดในประวัติศาสตร
พุทธศาสนาท้ังฝายเถรวาทและมหายานคือกรณกีารทําสังฆเภทของพระเทวทัตซ่ึงจัดวาเปนการทํา
สังฆเภทลําดับแรกและเปนการทําสังฆเภทท่ีชัดเจนเปนท่ียอมรับมากท่ีสุดในทุกนิกายของพุทธ
ศาสนา การทําสังฆเภทของพระเทวทัตนี้จัดวาเปนการทําอนันตริยกรรมดวย 
                  พระเทวทัตทรงเปนพระโอรสของพระเจาสุปปพุทธะและพระนางอมิตา ผูครองกรุง
เทวทหะแหงแควนโกลิยะ แตในคัมภีรมหาวัสตขุองนิกายโลโกตตรวาทินอธิบายวาเปนพระโอรส
ของพระเจาอมิโตทนะและเปนพระเชษฐาของเจาชายอานนท16 พระเทวทัตเปนพระญาติกับ
พระพุทธเจาเพราะพระนางพิมพายโสธราพระมเหสีทรงเปนพระขนิษฐาของพระเทวทัต17 ในพระ
วินัยปฎกบางแหงเรียกพระเทวทัตวาโคธีบุตร พระเทวทัตนั้นเขามาผนวชในพุทธศาสนาดวยสาเหตุ
ท่ีวา ตระกูลพระญาติของพระพุทธเจาเคยปฎิญาณไววา ถาเจาชายสิทธัตถะเปนพระเจาจักรพรรดิ
หรือออกผนวชเปนภิกษุ ตนก็จะถวายลูกใหไปเปนบริวาร ครั้งพระองคผนวช ตระกูลพระญาติจึง
ทําตามขอปฎิญาณท่ีไดใหไว คือใหลูกของตนผนวชตามเปนสวนมาก แตตระกูลของพระเจาภัททิ
ยะ อนุรุทธะ อานนท ภัคคุ กิมพิละและเทวทัต ยังไมมีใครผนวชจึงพากันตําหนิวาไมรักษาคําปฎิ
ญาณ ดังนั้นพวกเจาศากยะท้ังหกนี้จึงจําใจตองผนวชเพ่ือไมใหเกิดการนนิทา18  ครั้งผนวชแลวตางก็
ทรงศึกษาเลาเรียนและปฏิบัติสมณธรรมกันอยางเครงครัด จนสามารถบรรลุธรรมช้ันตาง  ๆ กันดังนี้ 
พระภัททิยะไดสําเร็จไตรวิชชา พระอนุรุทธะไดทิพพจักขุญาณ หลังจากไดฟงมหาปุริสวิตักกสูตรก็
ไดบรรลุเปนพระอรหันต พระอานนทไดบรรลุโสดาบัน พระกิมพิละเจริญวิปสสนาจนไดบรรลุเปน
พระอรหันต และพระภคัคุบําเพ็ญสมณธรรมจนไดบรรลุเปนพระอรหันต สวนพระเทวทัตไดบรรลุ
ธรรมเพียงช้ันโลกิยฌานเทานั้น 
                   ครั้งเม่ือพระพุทธเจาประทับอยู ณ เมืองโกสัมพี มีผูศรัทธานําเครื่องบรรณาการมาถวาย 
ทําใหลาภสักการะเปนอันมากไดเกิดขึ้นแกพระศาสดาและหมูสาวก บรรดาทานบดีท้ังหลายเม่ือจะ
                                                
                   16เสถีฐรพงษ วรรณปก,  บางแงมุมเกี่ยวกับพระพุทธองค (กรุงเทพมหานคร: หอรัตนชัย, 
2544), หนา 85. 
                  17กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2534), หนา 59. 
                  18ที.ดับบลิว.ริส เดวิดส,  พระพุทธศาสนาในชมพูทวีป, แปลโดย  สมัย  สิงหศิร ิ
(กรุงเทพมหานคร: สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2515), หนา 20.  
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บําเพ็ญบุญกิริยาก็ลวนแตปรารถนาเพ่ือบรมศาสดาและพระเถระ มีเจาชายในราชตระกูลศากยะท้ัง 5 
เปนตน ไมมีผูใดปรารถนาเพ่ือพระเทวทัต ครั้งนั้นพระเทวทัตเกดิความปริวิตกแหงจิต คิดนอยใจ
และริษยาเพราะขาดลาภสักการะ คิดวาเราก็เปนกษัตริยเชนเดียวกับเจาชายท้ัง 5 นั้นเหมือนกันเหตุ
ใดเราจึงไมไดรับการบูชาเชนทานเหลานั้น อีกท้ังเม่ือพระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะไดเขามา
บวชเปนภิกษุไดรับความยกยองนับถือจากภิกษุท่ัวไปในฐานะเปนอัครสาวกท่ีพระพุทธเจาโปรด
ปรานพระเถระท้ังสอง ซ่ึงมิใชเปนเช้ือกษัตริยและมิไดเปนพระญาต1ิ9 ในพระวินัยปฎก จุลวรรค 
สังฆเภทขันธกะอธิบายวาพระเทวทัตไดรําพึงวา  
                  “…เราจะพึงยังใครหนอใหเล่ือมใส เม่ือผูใดเล่ือมใสตอเราแลวลาภสักการะเปนอันมาก
จะพึงเกิดขึ้น…”20  
                   “อันตัวเรานั้นก็กอปรดวยมหาบุรุษลักษณะ 30 ประการมิไดตางจากองคตถาคตกี่มาก
นอย”21  
                    เม่ือพระเทวทัตเกิดโลภะอกุศลจติขึ้นแลว ก็เขาคบหากับ เจาชายอชาตศัตรู ผูเปนพระ
ราชโอรสของพระเจาพิมพิสารแหงแควนมคธ พระเทวทัตนั้นรูวาเจาชายอชาตศัตรูอิจฉาพระราช
บิดาในความสําเร็จของพระองค และขัดพระทัยท่ีพระเจาพิมพิสารไมมีทีทาวาจะยอมสละราช
สมบัติใหตนขึ้นครอง พระเทวทัตใชจุดออนนี้เปนเครื่องมือในการยุยงสงเสริม22โดยพระเทวทัตได
แสดงอิทธิฤทธิตางๆ อันเปนคุณสมบัติของผูบรรลุโลกิยฌาน ยังความเกรงกลัวและเล่ือมใสใหมีขึ้น
ในพระทัยเจาชายอชาตศัตรู ตั้งแตนั้นมาพระเทวทัตก็ไดรับการเคารพบูชาและอุปฐากจากเจาชาย
อชาตศัตรูในฐานะเปนอาจารย นานเขาพระเทวทัตก็มีจิตคิดกําเริบทะยานใฝสูงใครท่ีจะไดตําแหนง
ประมุขการบริหารในการปกครองคณะสงฆ จึงไปเขาเฝาพระพุทธเจากราบทูลวา  

                                                
                             19สีลาจาระภิกขุ,  พุทธประวัติสําหรับยุวชน, แปลโดย  พุทธทาสภิกข ุ(กรุงเทพมหานคร 
: ธรรมบูชา, 2520), หนา 152. 
                  20วิ.จู.9/349/274. 
                 21ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง, 
แปลโดย  ชิว ซูหลุน (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), หนา 229. 
                           22ไดซากุ อิเคดะ,  พุทธประวัติพิเคราะห, แปลโดย  ฉัตรสุมาลย  กบิลสิงห 
(กรุงเทพมหานคร: เรือนแกว, 2538), หนา 128. 
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                   “…บัดนี้ พระผูมีพระภาคเจาทรงพระชราแลว เปนผูเฒาแกหงอมแลว ลวงกาลผานวัย
ไปแลว บัดนี้ ขอพระองคจงทรงขวนขวายนอย ประกอบทิฏฐธรรมสุขวิหารอยูเถิด ของจงมอบภิกษุ
สงฆแกขาพระพุทธเจา ขาพระพุทธเจาจักปกครองภิกษุสงฆ”23  
                    พระพุทธเจาทรงหามทัดทานวาอยาเลย 3 ครั้ง พระเทวทัตก็ไมเช่ือ ยืนกรานขอ
ปกครองภิกษุสงฆ 3 ครั้งเชนเดียวกัน ในท่ีสุดพระพุทธเจาจึงทรงตรัสวา  
                    “ดูกอนเทวทัต แมแตสารีบุตรและโมคคัลลานะ เรายังไมมอบภิกษุสงฆให ไฉนจะพึง
มอบใหเธอผู เชนซากศพ ผูบริโภคปจจัย เชนกอนเขฬะเลา”  
                     พระเทวทัตจึงผูกอาฆาตจองเวรพระพุทธเจาไวนับแตนั้น  ในอรรถกถาชาดกหลายๆ 
เรื่องไดแสดงใหเห็นวาพระเทวทัตนั้นเปนผูท่ีผูกอาฆาตจองเวรพระพุทธเจามาตั้งแตในอดีตชาต ิ
เชน อรรถกาเสรีววาณิชชาดก24 ในมหาวัสตุก็ไดอธิบายไวเชนเดียวกัน25 พระเทวทัตไดผูกอาฆาต
จองเวรพระพุทธเจามาจนกระท่ังชาติสุดทายท่ีพระเทวทัตเกิดเปนชูชกและพระพุทธเจาเกิดเปนพระ
เวสสันดร26 และจนถึงชาติปจจุบันนี้ดวย 
                     อยูตอมาพระเทวทัตยังไดส่ังสอนและยุยงใหเจาชายอชาตศัตรูใหทําปตุฆาต เพราะ
พระเทวทัตไดพิจารณาแลววาการท่ีจะทําลายพระพุทธเจาหรือพุทธศาสนาใหเส่ือมเสียลงไดนั้น
จะตองทําลายบุคคลท่ีมีความสําคัญ คือ พระเจาพิมพิสารซ่ึงเปนคนท่ีมีบทบาทและเปนกําลังสําคัญ
ในการใหการสนับสนุนอุปถัมภพุทธศาสนาอยู27 สวนพระเทวทัตก็วางแผนปลงพระชนม
พระพุทธเจาโดยการจางนายขมังธนูไปดักซุมลอบยิงพระพุทธเจาในระหวางทางเสด็จแตไมเปน
ผลสําเร็จพระเทวทัตจึงลงมือเองโดยขึ้นไปบนยอดเขาคิชกูฎแลวกล้ิงกอนหินลงมาหมายจะใหทับ
พระพุทธเจาแตทําอะไรพระพุทธเจาไมไดและตอมาไดจางราชบุรษุปลอยชางนาฬาคีรีเพ่ือใหทําราย
พระองคในขณะออกบิณฑบาตแตชางนาฬาคีรีก็ไมไดทํารายพระพุทธเจา ในคัมภีรฝายมหายาน
อธิบายตอวาพระเทวทัตไดลอบวางยาพิษโดยใสในเล็บของตนดวยความมุงหมายจะหยิกพระบาท

                                                
                 23วิ.จ.ู9/361/282. 
                  24ข.ุชา.อ.55/178-182. 
                 25มหาวัสตุอวทาน เลม 1, แปลโดย สําเนียง เล่ือมใส (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสันสกฤต
ศึกษา, 2553), หนา 86-87. 
                 26ขุ.ชา.อ.64/814. 
                 27อิทธิพล แกวพิลา,  “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสังฆเภทในพุทธศาสนาเถรวาท.,” 
(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา คณะศิลปศาสตร 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2545), หนา 42. 
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พระพุทธเจา28 ในขณะท่ีเขามาแสดงความเคารพแตก็ไมเปนผลสําเร็จเหมือนเดิม เม่ือความช่ัวท่ีพระ
เทวทัตไดทําตอพระพุทธเจาเปนท่ีปรากฏแกประชาชนลาภสักการะของพระเทวทัตก็เส่ือม เจาชาย
อชาตศัตรูท่ีเคยเปนพวกเดียวก็กลับสํานึกบาปไมยอมใหการอุปฐากแกพระเทวทัตอีกตอไป มาถึง
ตอนนี้พระเทวทัตไดลมเลิกความคิดท่ีจะปลงพระชนมพระพุทธเจาเนื่องจากประสบความลมเหลว
มาแลวถึง 3 ครั้งแตก็ยังคงมีความคิดท่ีจะทําลายคณะสงฆของพระพุทธเจาอยู พระเทวทัตไดไปเฝา
พระพุทธเจาทําเหมือนกับวาไมมีเหตุรายใดเกิดขึ้น ไดกราบทูลพระพุทธเจาวาตนเองมีความเห็นวา
คณะสงฆมีการปฏิบัติยังไมเครงครัดเพียงพอ เห็นวาจะเปนผลดีกวาท่ีเปนอยูในขณะนี้มากถาหากวา
ภิกษุท้ังหลายพากันปฏิบัติอยางเครงครัด ในการเปนอยูเหมือนนักบวชนิกายอ่ืนบางนิกายเพราะวา
ประชาชนเห็นวาภิกษุของพระองคเปนอยูอยางสะดวกสบายมากเกินไปเม่ือเปรียบเทียบกับนักบวช
นิกายอ่ืน29 พระเทวทัตคิดจะทําช่ือเสียงโดยทําเปนวาตนเปนผูเครงครัดเพ่ือหวังใหคนเล่ือมใสโดย
แตงหลักธรรมอันภิกษุจะตองประพฤตเิปนขอเรียกรองท่ีนํามาอางในการนํามาทูลขอตอ
พระพุทธเจา โดยมีความประสงคจะทําสังฆเภท ในพระวินัยปฎก จุลวรรค สังฆเภทขันธกะอธิบาย
วา 
                  “ครั้งนั้น พระเทวทัตไดเขาไปหาพระโกกาลิกะ พระกตโมรกติสสกะ พระขัณฑเทวีบุตร 
พระสมุทรทัตตะ แลวไดกลาววามาเถิดทานท้ังหลายพวกเราจักทําสังฆเภท จักรเภท แกพระสมณโค
ดม…”30  
                 ขอเรียกรองของพระเทวทัตตอพระพุทธเจานั้นมี 5 ขอ เรียกวาวัตถุ 5 ประการหรือปญจ
วัตถุ ประกาศใหบริษัทของตนประพฤติแลวนําเหลาสานุศิษยเขาเฝาพระพุทธเจาทูลขอใหออกพระ
พุทธบัญญัต ิเปนกฎท่ีภิกษทุุกๆ รูป ตองดําเนินตาม 5 ขอ ดังท่ีพระเทวทัตทูลกับพระพุทธเจาวา                              
                   “…ภิกษุท้ังหลายพึงถือการอยูปาเปนวัตรตลอดชีวิต รูปใดอาศัยบานอยู รูปนั้นพึง
ตองโทษ ภิกษุท้ังหลายพึงถือเท่ียวบิณฑบาตเปนวัตรตลอดชีวิต รูปใดยินดีกิจนิมนต รูปนั้นพึง
ตองโทษ ภิกษุท้ังหลายพึงถือผาบังสกุลเปนวัตรตลอดชีวิต รูปใดยินดีคหบดีจีวร รูปนั้นพึงตองโทษ 
ภิกษุท้ังหลายพึงถือการอยูโคนไมเปนวัตรตลอดชีวิต รูปใดเขาอาศัยท่ีมุงท่ีบัง รูปนั้นพึงตองโทษ 
ภิกษุท้ังหลายไมพึงฉันปลาและเนื้อตลอดชีวิต รูปใดฉันปลาและเนื้อ รูปนั้นพึงตองโทษ”31  

                                                
                 28ลุควิล รอกฮิล,  พุทธประวัติฝายมหายานในธิเบต, (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2507), 
หนา 147.  
                 29สีลาจาระภิกข,ุ  พุทธประวัติสําหรับยุวชน, แปลโดย  พุทธทาสภิกขุ หนา 155-156. 
                           30 ว.ิจู. 9/383/300. 
                 31วิ.จ.ู 9/384/302.  



 24

                  ในทุลว (Dulva) คัมภีรพระวินัยของทิเบตอธิบายวาพระเทวทัตกลาวเรื่องวัตถุ 5 ประการ
แกสาวกของตนวา  
                 “ดูกอนทานท้ังหลาย 1 พระพุทธเจาบริโภคนมเปรี้ยวและนมสดตอไปสาวกเราจะไม
บริโภคเพราะทําอันตรายแกลูกโคท้ังหลาย 2 พระพุทธเจาบริโภคเนื้อแตพวกเราจะไมบริโภคเพราะ
สัตวท่ีมีชีวิตถูกฆา 3  พระพุทธเจาบริโภคเกลือแตพวกเราจะไมบริโภคเพราะเกลือเกิดจากเหง่ือ 4
พระพุทธเจาหมจีวรตัดชายครุยแตพวกเราจะหมจีวรมีครุยเพราะแบบของพระพุทธเจาเปนการ
ทําลายหัตถกรรมของคนทอผา 5 พระพุทธเจาอยูในปาแตพวกเราจะอยูในบานเพราะแบบของ
พระพุทธเจาคนท้ังหลายไมไดโอกาสทําทาน”32  
                 หลังจากท่ีพระเทวทัตทูลขอเสร็จแลวนั้นพระพุทธเจาทรงไมไดบังคับเด็ดขาด ภิกษุใด
ปรารถนาจะปฏิบัติวัตรท้ังหาพระองคก็โมทนาดวยแตถาใครไมปรารถนาพระองคก็ไมทรงบังคับ 
ทรงตรัสวา 
                 “…อยาเลย เทวทัต ภิกษุใดปรารถนาภิกษุนั้นจงถือการอยูปาเปนวัตร  รูปใดปรารถนา จง
อยูในบาน   รูปใดปรารถนา จงถือเท่ียวบิณฑบาตเปนวัตร   รูปใดปรารถนา จงยินดีกิจนิมนต  รูปใด
ปรารถนา จงถือผาบังสุกุลเปนวัตร  รูปใดปรารถนา จงยินดีคหบดีจีวร เราอนุญาตโคนไมเปน
เสนาสนะ 8 เดือน เราอนุญาตปลาและเนื้อท่ีบริสุทธ์ิโดยสวนสามไมไดเห็น ไมไดยิน ไมรังเกียจ”33                    
                  ตอมาพระเทวทัตกับบริษัทเขาไปสูกรุงราชคฤหแลวประกาศใหประชาชนเขาใจวัตถุ 5 
ประการวาพระพุทธเจาไมทรงอนุญาต ประชาชนท่ีเล่ือมใสศรัทธาพระเทวทัตก็เห็นวาพระเทวทัต
เปนผูท่ีเครงครัดสวนพระพุทธเจานั้นเปนผูประพฤติยอหยอนมักมาก สวนพวกท่ีเล่ือมใสศรัทธา
พระพุทธเจาก็เพงโทษติเตียนวาทําไมพระเทวทัตจึงไดพยายามทําลายสงฆ ภิกษุท้ังหลายไดยินเรื่อง
ดังกลาวจึงกราบทูลแกพระพุทธเจา พระพุทธเจาทรงสอบถามวา  
                  “…ดูกอนเทวทัต ขาววา เธอพยายามเพ่ือทําลายสงฆ เพ่ือทําลายจกัร จริงหรือ  
                  พระเทวทัตทูลรับวา จริง พระพุทธเจาขา  
                  พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา อยาเลย เทวทัต เธออยาชอบใจการทําลายสงฆ เพราะการ
ทําลายสงฆมีโทษหนักนัก ผูใดทําลายสงฆผูพรอมเพรียงกันยอมประสบโทษตั้งกัป ยอมไหมใน
นรกตลอดกัป สวนผูใดสมานสงฆผูแตกกันแลวใหพรอมเพรียงกัน ยอมประสบบุญอันประเสริฐ 

                                                
                           32ลุควิล  รอกฮิล,  พุทธประวัติฝายมหายานในธิเบต, หนา 118-119. 
                 33วิ.จ.ู 9/384/302. 
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ยอมบันเทิงในสวรรคตลอดกัป อยาเลย เทวทัต เธออยาชอบใจการทําลายสงฆเลย เพราะการทําลาย
สงฆมีโทษหนักนัก”34   
                 ในเวลาตอมาพระเทวทัตไดพบพระอานนทกําลังเท่ียวบิณฑบาตในกรุงราชคฤห จึงเขา
ไปหาแลวพระอานนทแลวกลาววา 
                  “…ทานอานนท ตั้งแตวันนี้เปนตนไป ผมจักทําอุโบสถ จักทําสังฆกรรมแยกจากพระผูมี
พระภาคเจา แยกจากภิกษุสงฆ…”35  
                  พระอานนทจึงไดไปกราบทูลเรื่องนี้ใหพระพุทธเจาทรงทราบ ครั้นถึงวันอุโบสถ พระ
เทวทัตลุกจากอาสนะ ประกาศใหภิกษท้ัุงหลายจับสลากวา  
                  “…ทานท้ังหลาย พวกเราเขาไปเฝาพระสมณโคดมแลวทูลขอวัตถุ 5 ประการวา
พระพุทธเจาขา พระผูมีพระภาคเจาตรัสคุณแหงความเปนผูมักนอย…การปรารภความเพียรโดย
อเนกปริยาย วัตถุ 5 ประการนี้ ยอมเปนไปเพ่ือความเปนผูมักนอย…พระสมณโคดมไมทรงอนุญาต 
แตพวกเรานั้นยอมสมาทานประพฤติตามวัตถุ 5 ประการนี้ วัตถุ 5 ประการนี้ ชอบแกทานผูใด ทาน
ผูนั้นจงจับสลาก”36  
                 “สมัยนั้น พระวัชชีบุตรชาวเมืองเวสาลีประมาณ 500 รูปเปนพระบวชใหม และรูพระ
ธรรมวินัยนอย พวกเธอจับสลากดวยเขาใจวานี้ธรรม นี้วินัย นี้สัตถุศาสน ลําดับนั้น พระเทวทัต
ทําลายสงฆแลว พาภิกษุประมาณ 500 รูป หลีกไปทางคยาสีสะประเทศ”37  
                  พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะเขาไปเฝาพระพุทธเจาแลวกราบทูลวา พระเทวทัต
ทําลายสงฆแลวพาภิกษุประมาณ 500 รูปหลีกไปทางคยาสีสะประเทศ พระพุทธเจาตรัสวา 
                  “ดูกอนสารีบุตร โมคคัลลานะ พวกเธอจักมีความการุญในภิกษุใหมเหลานั้นมิใชหรือ 
พวกเธอจงรีบไป ภิกษุเหลานั้นกําลังจะถึงความยอยยับ  
                   พระสารีบุตร พระโมคคัลลานะทูลรบัสนองพระพุทธพจนแลว ลุกจากอาสนะถวาย
บังคมพระผูมีพระภาคเจา ทําประทักษิณแลวเดินทางไปคยาสีสะประเทศ”38  
                   เม่ือพระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะเดินทางถึงคยาสีสะประเทศแลวก็ไดกลาวสอน
ภิกษุท้ัง 500 รูปท่ีเดินทางตามพระเทวทัตมา ในพระวินัยปฎก จุลวรรค สังฆเภทขันธกะอธิบายวา 

                                                
                           34 ว.ิจู. 9/386/303- 304. 
                           35 ว.ิจู. 9/387/304. 
                  36วิ.จู. 9/389/305. 
                  37วิ.จู. 9/390/305. 
                  38วิ.จู. 9/391/305- 306. 
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                  “…พระสารีบุตรกลาวสอน พร่ําสอนภิกษุท้ังหลายดวยธรรมีกถาอันเปนอนุศาสนีเจือ
ดวยอาเทสนาปฎิหาริย ทานมหาพระโมคคัลลานะกลาวสอน พร่ําสอนภิกษุท้ังหลายดวยธรรมีกถา
อันเปนอนุศาสนีเจือดวยอิทธิปฎิหาริย ขณะเม่ือภิกษุเหลานัน้อันทานพระสารีบุตรกลาวสอนอยู  
พร่ําสอนอยูดวยอนุศาสนีเจือดวยอาเทสนาปฎิหาริยและอันทานมหาพระโมคคัลลานะกลาวสอนอยู 
พร่ําสอนอยูดวยอนุศาสนีเจือดวยอิทธิปฎิหาริย ดวงตาเห็นธรรมท่ีปราศจากธุลี ปราศจากมลทินได
เกิดขึ้นวา ส่ิงใดส่ิงหนึ่งมีความเกิดขี้นเปนธรรมดา ส่ิงนั้นท้ังหมดมีความดับเปนธรรมดา ทีนั้น ทาน
พระสารีบุตรเรียกภิกษุท้ังหลายมาวา ทานท้ังหลาย เราจักไปเฝาพระผูมีพระภาคเจาผูใดชอบใจ
ธรรมของพระผูมีพระภาคเจานั้น ผูนั้นจงมา  
                   ครั้งนั้น พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะ พาภิกษุ 500 รูปนั้นเขาไปทางพระเวฬุ
วัน”39  
                   ภิกษุท้ัง 500 รูปนั้นจึงไดกลับมาอยูภายใตการปกครองของพระพุทธเจา     ฉัตรสุมาลย  
กบิลสิงห มีทัศนะวาการแตกแยกของภิกษุท้ัง 500 รูปนี้นั้นมิใชเพราะความรูเทาไมถึงการณของ
พระบวชใหมแตเปนการแตกแยกจริงๆ สงฆสวนหนึ่งท่ีเห็นพองตามขอเสนอของพระเทวทัตได
แยกตัวออกไปอยูตามลําพัง เรียกตนเองวาเปน “ศิษยของพระเทวทัต” ท้ังนี้ปรากฏในหลักฐานใน
สมัยพุทธศตวรรษท่ี 10 ของพระฟาเหียน (Fa-Hien) ซ่ึงไดเดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยใน
ประเทศอินเดยีและลังกา ตามหลักฐานนั้นพระฟาเหียนบันทึกไววาไดพบกับ“ศิษยของพระเทวทัต” 
จํานวนหนึ่งพํานักอยูใกลเชตวันวิหาร40 ดังท่ีในบันทึกไดอธิบายไววา  
                 “…ณ ท่ีนั้น บริษัทบุคคลผูซ่ึงมีความเคารพนับถือดําเนินตามรอยพระเทวทัตก็ยังคงมีอยู 
เขาเหลานั้นสักการบูชาพระพุทธเจาแตอดีต 3 พระองค ซ่ึงมิใชพระศากยมุนีพุทธเจา…”41  
                 ซ่ึงพระพุทธเจา 3 พระองคนั้น คือ พระกกุสันโธพุทธเจา  พระโคนาคมนพุทธเจา  
พระกัสสปพุทธเจา42   

                                                
                39วิ.จ.ู 9/394/307.  
                40ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห,  หลักพุทธศาสนา : เถรวาท- มหายาน, พิมพครั้งท่ี 2 
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2524), หนา 76. 
                 41พระฟาเหียน,  จดหมายเหตุแหงพุทธอาณาจักรของ พระภิกษุฟาเหียน ซ่ึงไดออกจาก
เมืองจีนทองเท่ียวไปเพ่ือแสวงหาคัมภีรพระไตรปฎก ในประเทศอินเดียตลอดถึงสิงหล ตั้งแต พ.ศ. 
942 ถึง 957, แปลโดย พระยาสุรินทรฤาชัย (จันทร ตุงคสวัสด)ิ พิมพครั้งท่ี 2 (พระนคร: มหามกุฏ
ราชวทิยาลัย, 2506), หนา 112. 
                 42ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห,  หลักพุทธศาสนา : เถรวาท- มหายาน, หนา 76. 
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                  รองรอยของลูกศิษยพระเทวทัตยังปรากฏตอมาในสมัยพุทธศตวรรษท่ี 12 พระเฮี่ยงจัง
(Hsuan-Tsang)ไดอธิบายไวในบันทึกของตนเม่ือเดินทางมาถึงอาณาจักรกรรณสุวรรณ 
(Karnasuvarna) วา 
                  “มีอารามอีก 3 แหงท่ีหามพระภิกษุฉันนมเนย ท้ังนี้เพราะเปนคําส่ังของพระเทวทัต…”43 
                   เหตุผลท่ีพระพุทธเจาทรงปฏิเสธวัตถุ 5 ประการของพระเทวทัตนั้น วิจิตร เกิดวิสิษฐ
อธิบายวาคงจะมาจากเหตุผล 4 ประการดวยกัน กลาวคือ 
1.ไมประสงคใหเปนการบังคับ 
2.ชีวิตพระสงฆขึ้นอยูกับชาวบาน ควรเปนผูเล้ียงงาย 
3.ขอปฏิบัติเหลานี้บางขอโดยเฉพาะขอ 5 มีพวกตบะนิยมจัด ขั้นอัตตกิลมถานุโยคนิยมปฏิบัติกัน
อยู 

                                                
                  

ปจจุบันอยูในรัฐเบงกอลตะวันตกของประเทศอินเดีย 

                 43ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง, 
แปลโดย  ชิว  ซูหลุน หนา 410. 
                

ตบะนิยมหรือพรตนิยม (asceticism) แปลวา การฝกฝน หมายถึงหลักการท่ีวาบุคคล
สามารถบรรลุจุดมุงหมายทางจิตใจโดยการกําจัดความปรารถนาทางกาย ทรรศนะนี้มีความคิด
พ้ืนฐานวา มนุษยประกอบดวยลักษณะ 2 ประการคอื ธรรมชาติสัตวและธรรมชาติมนุษย ผลช่ัวราย
มีมูลรากมาจากธรรมชาติสัตว เพราะฉะนั้นตองปราบหรือกําจัดธรรมชาตินี้ใหหมดไป ซ่ึงการกําจัด
นี้เรียกวาการประพฤติตบะ ซ่ึงมีระดับความหนักเบาแตกตางกันไป ท่ีมีระดับหนักมากท่ีสุดไดแก
การประพฤติทุกกรกิริยาของพระพุทธเจาดงัท่ีปรากฏในพุทธประวัต ิ
                   ตบะนิยมในประเทศอินเดียในสมัยพุทธกาล วิธีบําเพ็ญตบะและโยคะ เปนท่ีนิยมกระทํา
กันในหมูผูนับถือศาสนาในสมัยนั้น คําวา ตบะตามรูปศัพทในภาษาบาลีและตปสตามรูปศัพทใน
ภาษาสันสกฤตหมายถึงความรอน ความแผดเผา จากความหมายท่ีวา ความรอนทําใหวัตถุ
เปล่ียนแปลง คําวาตบะเลยกลายความหมายมาเปนการทรมานกายโดยคิดวาจะทําใหจิตหรืออาตมัน
มีความบริสุทธิได สวนคําวาโยคะถือกันวาเปนวิธีทําจิตใหสงบ ทําใหจิตเปนอิสระจากรางกายได 
พระพุทธเจาเม่ือทรงผนวชเปนสมณะในชวงตนก็ทรงศึกษาและปฏิบัติโยคะกบัอาฬารดาบสกับ
อุทกดาบส ตอมาทรงเห็นวาไมใชเปนวิธีท่ีจะทําใหหลุดพนจากทุกขไดจึงหันมาบําเพ็ญตบะจนถึง
ขนาดท่ีเรียกวาทุกกรกิริยา และเม่ือทรงเห็นวาไมใชเปนวิธีท่ีจะหลุดพนจากทุกขอีกจึงทรงเปล่ียนมา
บําเพ็ญตามวิธีโยคะอีกและก็ไดบรรลุความสําเร็จ ขอท่ีควรสังเกต คือโยคะท่ีพระพุทธเจาทรง
ปฏิบัติในครั้งแรกกับครั้งหลังนั้นมีขอแตกตางกัน คือโยคะท่ีทรงเลิกครั้งแรกกับวิธีบําเพ็ญตบะ
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4.พระพุทธเจาไดทรงบัญญัติธุดงคไวแลว ดังนั้นการหยิบยกเรื่องซ่ึงไมใชเปนการขัดเกลากิเลส
โดยตรงขึ้นมาทูลขอจะใหพระองคบัญญัติ สอแสดงวาเจตนาของพระเทวทัตนาจะไมบริสุทธ์ิ (เชน 
อาจเปนการยกตนขมผูอ่ืน โออวด โฆษณาชวนเช่ือเพ่ือประสงคลาภ ฯลฯ) ก็ได44                 
                     การเสนอวัตถุ 5 ประการดังกลาวเพ่ือใหพระภิกษุประพฤติปฏิบัตติามนั้นช้ีใหเห็นวา
พระภิกษุในสมัยนั้นมิไดเครงครัดอยางสุดโตง โดยเฉพาะวัตรขอแรกเปนการวิพากษความเปนอยู
ของพระภิกษุในเชตวันมหาวิหารและท่ีเวฬุวัน ในขณะท่ีวัตรขอท่ีสองเปนการโจมตีการกระทําของ
บรรดาเศรษฐีท่ีถวายความอุปถัมภแกพระภิกษ ุ
                 ขอเสนอของพระเทวทัตนั้นเปนความพยายามท่ีจะกอใหเกิดความแตกแยกในคณะสงฆ
ซ่ึงอาจจะเรียกไดวาเปนการปฎิวัติของพระเทวทัต45    ซ่ึงไดซากุ  อิเคดะ (Daisaku Ikeda) วิเคราะห
วาพระเทวทัตนั้นทําเปนวาเห็นดวยกับการใชชีวิตมักนอยตามแบบนักพรตนักบวชและสนับสนุน
ใหภิกษุ ภิกษุณ ี ปฏิบัตติามขอเสนอ ท่ีจริงแลวก็เปนแผนการท่ีแยบยลมากพระเทวทัตคาดการณ
ลวงหนาไวแลววาพระพุทธเจาจะไมยอมรับขอวัตรปฏิบัตท่ีิเครงครัดเชนนั้น และจะปฏิเสธขอเสนอ
ของพระเทวทัต พระเทวทัตแสรงทําเปนโกรธและเรียกรองใหภิกษุสงฆสนับสนุนขอเสนอของ
ตน46 การทําสังฆเภทของพระเทวทัตนีจ้ัดวาเปนการทําอนันตริยกรรมจึงตองไปเกิดในอบาย ดังท่ี
ในพระวินัยปฎก จุลวรรค สังฆเภทขันธกะอธิบายวา  
                   “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เทวทัตมีจิตอันอสัทธรรม 8 ประการครอบงํา ย่ํายีแลว จักเกิดใน
อบาย ตกนรกช่ัวกัปชวยเหลือไมได อสัทธรรม 8 ประการ เปนไฉน คือ 

                                                                                                                                       
ขึ้นอยูกับหลักทวินิยมวามีกายกับจิตและพยายามทําจิตใหเปนอิสระจากกาย แตโยคะท่ีทรงเปล่ียน
มาทําครั้งหลังนี้เปนการพิจารณาสัจจะตามความเปนจริง เม่ือครั้งท่ีพระพุทธเจาทรงเลิกบําเพ็ญตบะ
ในครั้งแรกนั้น พระปญจวัคคียท่ีอุปฐากพระองคอยูไดตําหนิพระองคและไดจากไป ภายหลังจากท่ี
พระพุทธเจาทรงตรัสรูแลวและพระองคไดเสด็จมาเทศนาโปรดพระปญจวัคคีย พระองคไดทรง
ตรัสวาวิธีการแบบตบะนิยมไมใชวิธีอันประเสริฐท่ีจะทําใหพนทุกขได ซ่ึงวิธีการนี้เรียกวาอัตตกิลม
ถานุโยคซ่ึงหมายถึงการประกอบตนใหลําบากเปลา เปนความพยายามเพ่ือบรรลุผลท่ีหมายดวยวิธี
ทรมานตนเอง 
                 44วิจิตร เกิดวิสิษฐ,  “รายงานผลการวิจัยเรื่องปรัชญานอกพระพุทธศาสนาตามท่ีปรากฏ
ในพระไตรปฎก,”  (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) หนา 133. 
                 45ไดซากุ อิเคดะ,  พุทธประวัติพิเคราะห, แปลโดย  ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห. หนา 127. 
                             46เรื่องเดียวกัน, หนา 130-131. 
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             1. เทวทัตมีจิตอันลาภครอบงํา ย่ํายีแลว จักเกิดในอบายตกนรก ตั้งอยูตลอดกัป ชวยเหลือ
ไมได 
             2. เทวทัตมีจิตอันความเส่ือมลาภครอบงํา ย่ํายีแลว... 
             3. เทวทัตมีจิตอันยศครอบงํา ย่ํายีแลว... 
             4. เทวทัตมีจิตอันความเส่ือมยศครอบงํา ย่ํายีแลว... 
             5. เทวทัตมีจิตอันสักการะครอบงํา ย่ํายีแลว... 
             6. เทวทัตมีจิตอันความเส่ือมสักการะครอบงํา ย่ํายีแลว... 
             7. เทวทัตมีจิตอันความปรารถนาลามกครอบงํา ย่ํายีแลว… 
             8. เทวทัตมีจิตอันความเปนมิตรช่ัวครอบงํา ย่ํายีแลวจักเกิดในอบายตกนรก ตั้งอยูตลอดกัป 
ชวยเหลือไมได 
             ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เทวทัตมีจิตอันอสัทธรรม 8 ประการนี้แล ครอบงําย่ํายีแลว จักเกิดใน
อบาย ตกนรก ตั้งอยูตลอดกัป ชวยเหลือไมได 
             ดีละ ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุพึงครอบงํา ย่ํายี ลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...สักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมสักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความปรารถนาลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ภิกษุพึงครอบงํา ย่ํายี ความเปนมิตรลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็ภิกษุอาศัย
อํานาจประโยชนอะไร จึงครอบงํา ย่ํายี ลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...สักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมสักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความปรารถนาลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ภิกษุครอบงํา ย่ํายี ความเปนมิตรลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยูดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็เม่ือภิกษุนั้นไม
ครอบงําลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู อาสวะท้ังหลาย ท่ีทําความคับแคนและรุมรอนพึงเกิดขึ้น เม่ือครอบงํา 
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ย่ํายี ลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู อาสวะเหลานั้น ท่ีทําความคับแคนและรุมรอน ยอมไมมีแกเธอ ดวยอาการ
อยางนี ้
             ก็เม่ือเธอไมครอบงําความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ความเส่ือมยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...สักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ความเส่ือมสักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ความปรารถนาลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             เม่ือเธอไมครอบงําความมีมิตรช่ัวท่ีเกิดขึ้นแลวอยู อาสวะท้ังหลาย ท่ีทําความคับแคนและ
รุมรอน พึงเกิดขึ้น 
             ...ครอบงํา ย่ํายี ความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ครอบงํา ย่ํายี ความมีมิตรลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู อาสวะเหลานั้น 
ท่ีทําความคับแคนและรุมรอน ยอมไมมีแกเธอ ดวยอาการอยางนี้ 
             ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภิกษุอาศัยอํานาจประโยชนนี้แล พึงครอบงํา ย่ํายีลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ความเส่ือมยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...สักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             ...ความเส่ือมสักการะท่ีเกิดขึน้แลวอยู... 
             ...ความปรารถนาลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู... 
             พึงครอบงํา ย่ํายี ความมีมิตรช่ัวท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             เพราะเหตุนั้นแล ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอพึงศึกษาวา พวกเราจักครอบงํา ย่ํายีลาภท่ีเกิดขึ้น
แลวอยู 
             ...ความเส่ือมลาภท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมยศท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...สักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความเส่ือมสักการะท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
             ...ความปรารถนาลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู 
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                    พวกเราจักครอบงํา ย่ํายี ความมีมิตรลามกท่ีเกิดขึ้นแลวอยู ดูกอนภิกษุท้ังหลาย พวกเธอ
พึงศึกษาอยางนี้แล”47 
                    ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เทวทัตมีจิตอันอสัทธรรม 3 ประการครอบงํา ย่ํายี จักเกิดในอบาย 
ตกนรก ตั้งอยูตลอดกัป ชวยเหลือไมได อสัทธรรม 3 ประการ เปนไฉน คือ 
                          1. ความปรารถนาลามก 
                          2. ความมีมิตรช่ัว 
                          3. พอบรรลุคุณวิเศษเพียงขั้นต่ํา ก็เลิกเสีย ในระหวาง 
                        ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เทวทัตมีจิตอันอสัทธรรม 3 ประการนี้แล ครอบงํา ย่ํายี จักเกิด
ในอบาย ตกนรก ตั้งอยูตลอดกัป ชวยเหลือไมได48 

                  ในอรรถกถาธรรมเทวปุตตชาดกอธิบายวาพระเทวทัตไดถูกแผนดินสูบตกอเวจีมหา
นรก49   ในอรรถกถา ขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายถึงเหตุการณท่ีพระเทวทัตถูกแผนดินสูบวา 
                      “พวกสาวกพาพระเทวทัตมา วางเตียงลงริมฝงสระโบกขรณีใกลพระเชตวันแลว ตางก็
ลงไปเพ่ือจะอาบน้ําในสระโบกขรณ ี
                      แมพระเทวทัตแล ลุกจากเตียงแลวนั่งวางเทาท้ังสองบนพ้ืนดิน เทาท้ังสองนั้นก็จม
แผนดินลง เธอจมลงแลวโดยลําดับเพียงขอเทา เพียงเขา เพียงเอว เพียงนม จนถึงคอ ในเวลาท่ี
กระดูกคางจดถึงพ้ืนดิน ไดกลาวคาถานี้วา 
                   “ขาพระองคขอถึงพระพุทธเจาพระองคนั้น ผูเปนบุคคลเลิศ เปนเทพยิ่งกวาเทพ เปน
สารถีฝกนรชน มีพระจักษุรอบคอบ มีพระลักษณะ (แตละอยาง) เกิดดวยบุญตั้งรอย วาเปนท่ีพ่ึง 
ดวยกระดูกเหลานี้พรอมดวยลมหายใจ”50 
                   เสฐียรพงษ  วรรณปกอธิบายเรื่องแผนดินสูบวาอาจตีความหมายได 3 นัยคือ 1.ถูก
แผนดนิสูบจริงๆ 2.ถูกประชาทัณฑ 3.ช่ือเสียงถูกสูบหายไปท้ังท่ียังมีชีวิตอยูคือ เสียช่ือเสียงหรือตาย
ท้ังเปน51 
                   ในอรรถกถา ขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายถึงความทุกขทรมานท่ีพระเทวทัตไดรับ
ในอเวจีมหานรกวา 

                                                
                   47วิ.จ.ู 9/401/310-313.   
                   48วิ.จ.ู9/402/313-314.   
                   49ขุ.ชา.อ.60/25.  
                   50ขุ.ธ.อ.40/198. 
                   51เสฐียรพงษ วรรณปก,  บางแงมุมเกี่ยวกับพระพุทธองค, หนา 106.  
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                  “…พระเทวทัตนั้นจมดินไปแลวเกิดในอเวจี และเธอเปนผูไหวติงไมได ถูกไฟไหมอยู 
เพราะเปนผูผิดในพระพุทธเจาผูไมหวั่นไหว สรีระของเธอสูงประมาณ 100 โยชน เกิดในกนอเวจี
ซ่ึงมีประมาณ 300 โยชน ศีรษะสอดเขาไปสูแผนเหล็กในเบ้ืองบน จนถึงหมวกหู เทาท้ังสองจม
แผนดินเหล็กลงไปขางลางจนถึงขอเทา หลาวเหล็กมีปริมาณเทาลําตาลขนาดใหญ ออกจากฝา
ดานหลัง แทงกลางหลังทะลุหนาอก ปกฝาดานหนา อีกหลาวหนึ่งออกจากฝาดานขวา แทงสีขาง
เบ้ืองขวา ทะลุออกสีขางเบ้ืองซาย ปกฝาดานซาย อีกหลาวหนึ่งออกจากแผนขางบน แทงกระหมอม
ทะลุออกสวนเบ้ืองต่ํา ปกลงสูแผนดินเหล็ก พระเทวทัตนั้นเปนผูไหวติงไมได อันไฟไหมในอเวจี
นั้น ดวยประการอยางนี”้52 
                  อยางไรก็ตามการท่ีพระเทวทัตเคยบําเพ็ญบารมีมาบางในอดีตและการสํานึกผิดดวยการ
ถวายคางเปนพุทธบูชาในขณะถูกแผนดินสูบ พระพุทธเจาทรงพยากรณวาเม่ือพระเทวทัตชดใช
กรรมในอเวจีมหานรกหมดส้ินแลวจะไดตรัสรูเปนพระอัฏฐิสสระปจเจกพุทธเจาในอนาคต53 
                 ในสัทธรรมปุณฑรีกสูตร พระสูตรทางฝายมหายานก็ไดอธิบายถึงเรื่องท่ีพระเทวทัตจะ
ไดตรัสรูเปนพระพุทธเจา ความวา 
                 “…ตถาคตขอประกาศแกทาน ภิกษุท้ังหลายวา พระเทวทัต ภิกษุผูนี้ ในอนาคตกาล
จํานวนหลายกัลปจนมิอาจนับได จะไดสําเร็จเปนพระตถาคตเจา ทรงพระนามวาเทวราช อรหันต
เจาในเทวโสปานโลกธาตุ ภิกษุท้ังหลาย พระเทวราชตถาคตเจานั้น จะมีพระชนมยืนยาวถึง 20 กัลป 
จะไดทรงประกาศพระธรรมโดยพิสดาร และสรรพสัตวมีจํานวนเทาเม็ดทรายในคงคานที ดวย
บารมีของพระองคจะสามารถขามพนกองกิเลสและบรรลุในอรหัตผล สรรพสัตวอีกจํานวนมาก
สามารถยกระดับจิตสูปจเจกพุทธ และสรรพสัตวมีจํานวนเทาเม็ดทรายในคงคานทีสามารถยกระดับ
จิตเขาสูโพธิสัตตยานมีความอดทนโดยไมส่ันคลอน หลังจากนั้น ภิกษุท้ังหลาย เม่ือพระเทวราช
ตถาคตเจาเสด็จดับขันธฯ ไปแลวพระวรกายของพระองคจะไมแตกสลาย แตจะรวมกันอยูภายใน
สัปตรัตนเจดียมีความสูงถึง 6 พันโยชน กวาง 40 โยชน เทวดาและมนุษยท้ังปวงจะไดถวายสักการะ
ดวยดอกไม ธูป พวงมาลัยหอม น้ํามัน ผงหอม ผาแพรพรรณ ฉัตร ธงแถบ ธง และเฉลิมฉลองดวย
คาถา และเพลงขับรอง ผูท่ีไดประทักษิณาวรรตรอบพระเจดียนี้และถวายนมัสการอยางนอบนอม 

                                                
                   52ขุ.ธ.อ.40/199. 
                   53ขุ.ธ.อ.40/199.  
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บางจะไดบรรลุอรหัตผล บางจะไดบรรลุปจเจกพุทธยาน และบางก็สามารถยกระดับจิตสูพระสัมมา
สัมโพธิญาณ โดยไมหวนกลับ”54 
                 ในสัทธรรมปุณฑรีกสูตรยังอธิบายตอไปวาพระเทวทัตนั้นเปน“สหายท่ีดีของ
พระพุทธเจา” ความวา 
                 “…ภิกษุท้ังหลาย พระเทวทัตเปนสหายท่ีดีของตถาคต ดวยความชวยเหลือของเทวทัต 
ตถาคตจึงสามารถบรรลุในบารมี 6 ประการ ถึงพรอมในเมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา มีมหาปุริ
สลักษณะสําคัญ 32 ประการ และมหาปุริสลักษณะรองอีก 8 ประการ พระกายเปนสีทอง ทรงทศพล 
ไมมีความหวั่นไหว 4 ประการ คือ เวสารัชกรณธรรม พรอมในสังคหวัตถุ 4 คุณสมบัติพิเศษ 18 
ประการ มีอิทธิฤทธ์ิ สามารถชวยสรรพสัตวไดท่ัวทุกทิศ ตถาคตไดถึงพรอมในส่ิงท้ังหลายเหลานี้
เม่ือมาคบกับเทวทัต…”55 
                   บรรจบ  บรรณรุจิอธิบายวาพระพุทธเจาทรงมองพระเทวทัตผูทํารายพระองคในแงดีวา 
พฤติกรรมอันช่ัวรายของพระเทวทัตสงเสริมใหพระองคไดบําเพ็ญบารมีไดสมบูรณยิ่งขึ้นเพราะหาก
ไมมีพระเทวทัตแลว ก็ดูเหมือนวาจะไมมีผูทดสอบพระองค การท่ีพระเทวทัตมีสวนสนับสนุนให
พระองคไดบําเพ็ญบารมีไดสมบูรณ พระองคจึงเรียกพระเทวทัตวา “เพ่ือนท่ีด”ี56        
                  นิกเกียว  นิวาโน (Rev. Nikkyo Niwano) อธิบายถึงเหลุผลท่ีพระเทวทัตสามารถตรัสรู
เปนพระพุทธเจาวา 
                  “…เราตองไมลืมวา การไดบรรลุพุทธภาวะของพระเทวทัตอยูกับเง่ือนไขท่ีวา (ตอมา) 
ทานไดหลุดพนจากกิเลสและประพฤติพรหมจรรยไดสมบูรณ แนนอนวา คนบาปทุกคนยอมมี
ธรรมชาติแหงพุทธะอยูในตัวเอง คนบาปเชนนั้น หากไดมาสัมผัสกับธรรมของพระพุทธเจาจน
สามารถปดเปาเมฆดําคืออวิชชาท่ีปกคลุมจิตใจจางหายไป แลวเม่ือนั้น ธาตุแทของเขา อันไดแก
ธรรมชาติแหงพุทธะก็เริ่มฉายแสงออกมา…”57 
                 
                  2.2.2 การแตกแยกของพระสงฆชาวเมืองโกสัมพี 

                                                
                   54สัทธรรมปุณฑรีกสูตร, แปลโดย ฉัตรสุมาลย  กบิลสิงห, พิมพครั้งท่ี 5 
(กรุงเทพมหานคร:  ศูนยไทย-ธิเบต, 2543), หนา 198-199. 
                   55เรื่องเดียวกัน, หนา 198. 
                   56นิกเกียว  นิวาโน,  พระพุทธศาสนาเพ่ือโลกสมัยใหม, แปลโดย บรรจบ  บรรณรุจิ
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิมิตรภาพไทยริชโช, 2549), หนา 175. (เชิงอรรถท่ี 1) 
                   57เรื่องเดียวกัน, หนา 175.  



 34

                  การแตกแยกในครั้งนี้เกิดจากวิวาทาธิกรณระหวางพระสงฆชาวเมืองโกสัมพีสองรูป
ทะเลาะกัน วิวาทาธิกรณ หมายถึง เรื่องท่ีเกิดขึ้นเนื่องจากบุคคล 2 คนหรือกลุม 2 กลุม มีทัศนคติ
ความคิดเห็นท่ีแตกตางกันขัดแยงกันจนไมอาจตกลงกันในรายละเอียดไดจึงกอใหเกิดการโตเถียง
กันขึ้น ในท่ีสุดอาจมีการทํารายรางกายกันหรือสรางความบาดหมางระหวางกันและกันขึ้น58 สาเหตุ
ของวิวาทาธิกรณนั้นมีอยู2 ประการคือ 
                  1.ทะเลาะวิวาทกันเพราะการประพฤติปฏิบัติตามพระธรรมวินัยแตกตางกัน กลาวคือ
เห็นวานี่เปนอาบัติ หรือไมเปนอาบัติ ซ่ึงเปนเรื่องท่ีเกี่ยวของกับศีล (สีลสามัญญตา)  
                  2.ทะเลาะวิวาทกันเพราะตีความคําสอนของพระพุทธเจาแตกตางกัน ซ่ึงแตละฝายจะมี
ความเห็นวาเปนธรรมบางไมเปนธรรมบาง การตีความหรือมีมุมมองตอพระธรรมในลักษณะเชนนี้
ยอมจะกอใหเกิดการทะเลาะวิวาทกันขึ้นได ขอนี้จัดเปนทิฏฐิสามัญญตา ดังนั้น คําวา วิวาทาธิกรณ 
ในทางพุทธศาสนาจึงมุงถึงการทะเลาะวิวาทกัน 2 ประการ คือ 1.เรื่องพระวินัย และ 2.เรื่องพระ
ธรรมคําสอนของพระพุทธเจา59 
                    สาเหตุของวิวาทาธิกรณในเมืองโกสัมพีเกิดจากการท่ีภิกษรุูปหนึ่งกลาวหาภิกษอีุกรูป
หนึ่งวาตองอาบัต ิ จึงพาคณะสงฆมาประชุมสวดประกาศอุกเขปนียกรรมแกภิกษุรูปนั้น ซ่ึงภิกษแุต
ละฝายตางก็มีคณะของตนดวยกันท้ังสองฝาย ดังท่ีในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะ
อธิบายวา 
                   “โดยสมัยนั้น พระผูมีพระภาคพุทธเจา ประทับอยู ณ โฆสิตาราม เขตพระนครโกสัมพี 
ครั้งนั้น ยังมีภิกษุรูปหนึ่งตองอาบัติแลว มีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัต ิ แตภิกษุเหลาอ่ืนมี
ความเห็นในอาบัตินั้นวาไมเปนอาบัติ สมัยตอมา ภิกษุรปูนั้นกลับมีความเห็นในอาบัตินัน้วาไมเปน 
อาบัต ิ แตภิกษุเหลาอ่ืนมีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัต ิ ภิกษุเหลานั้นจึงไดถามภิกษุนั้นวา 
อาวุโส ทานตองอาบัติ ทานเห็นอาบัตินั้นหรือไม ภิกษรุูปนั้นตอบวา อาวุโสท้ังหลาย ผมไมมีอาบัติ
ท่ีจะพึงเห็น ภายหลังภิกษุเหลานั้นหาสมัครพรรคพวกได จึงยกภิกษุรูปนั้นเสียเพราะไมเห็นอาบัต ิ       
                   แทจรงิ ภิกษุรูปนั้นเปนผูคงแกเรียน ชํ่าชองคัมภีรทรงธรรม ทรงวินัย ทรงมาติกา เปน
บัณฑิต ฉลาด มีปญญา มีความละอาย รังเกียจ ผูใครตอ สิกขา ภิกษุรูปนั้นจึงเขาไปหาบรรดาภิกษุท่ี
เปนเพ่ือนเคยเห็น เคยคบกันมาแลวไดกลาวคํานีว้า อาวุโสท้ังหลาย นั่นไมเปนอาบัติ นัน่เปนอาบัติ
หามิได ผมไมตองถูกยก ผมตองถูกยกหามิได ผมถูกยกดวยกรรมไมเปนธรรม กําเริบ ไมควรแก

                                                
                   58พระราชปริยัติ (สฤษดิ์ สิริธโร),  กระบวนการแกปญหาในพระพุทธศาสนาตามหลัก
อธิกรณสมถะ, หนา 8. 
                   59เรื่องเดียวกัน, หนา 9-10. 
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ฐานะ ขอทานท้ังหลายจงกรุณาเปนฝกฝายของผมโดยธรรม โดยวินัย ดวยเถิด ภิกษุรูปนั้น ไดภิกษุท่ี
เปนเพ่ือนเคยเห็นเคยคบกันมา เปนฝกฝายแลว ไดสงทูตไปในสํานักภิกษุชาวชนบทท่ีเปนเพ่ือนเคย
เห็นเคยคบกัน มาวา อาวุโส ท้ังหลาย นั่นไมเปนอาบัติ นั่นเปนอาบัติหามิได ผมไมตองอาบัติ ผมตอ
องอาบัติ หามิได ผมไมตองถูกยก ผมเปนผูถูกยกหามิได ผมถูกยกดวยกรรมไมเปนธรรม กําเริบ 
ไมควรแกฐานะ ขอทานท้ังหลายจงกรุณาเปนฝกฝายของผมโดยธรรม โดยวินัยดวยเถิด ดังนี้ ได
พวกภิกษุชาวชนบทท่ีเปนเพ่ือนเคยเห็นเคยคบกันมา เปนฝกฝาย 
                     ครั้งนั้น พวกภิกษุท่ีสนับสนุนผูถูกยกเหลานั้น ไดเขาไปหาภิกษุพวกท่ียกแลวไดกลาว
คํานี้แกภิกษุพวกท่ียกวา อาวุโสท้ังหลาย นั้นไมเปนอาบัติ นั่นเปนอาบัติหามิได ภิกษนุั้นไมตอง
อาบัต ิ ภิกษุนั้นตองอาบัติหามิได ภิกษุนั้นไมตองถูกยก ภิกษุนั้นเปนผูถูกยกหามิได ภิกษนุั้นถูกยก
ดวยกรรมไมเปนธรรม  กําเริบ ไมควรแกฐานะ 
                     เม่ือภิกษุพวกสนับสนุนผูถูกยกกลาวอยางนี้แลว ภิกษุพวกยกไดกลาวคํานี้แกภิกษุพวก 
สนับสนุนผูถูกยกวา อาวุโสท้ังหลาย นั่นเปนอาบัติ นั่นไมเปนอาบัติหามิได ภิกษุนั้นตองอาบัต ิ
ไมตองอาบัติหามิได ภิกษุนั้นตองถูกยกแลว ไมตองถูกยกหามิได ภิกษุนั้น ถูกยกแลวดวยกรรมเปน
ธรรมไมกําเริบ ควรแกฐานะ ขอทานท้ังหลายอยาสนับสนุน อยาตามหอมลอมภิกษุผูถูกยกนั้นเลย 
                     ภิกษุพวกสนับสนุนผูถูกยกเหลานั้น อันภิกษุพวกยกวากลาวอยูแมอยางนีแ้ล ก็ยัง
สนับสนุน ยังตามหอมลอมภิกษุผูถูกยกนั้นอยางเดิมนั่นแหละ”60 

                    ในอรรถกถาโกสัมพิขันธกะไดอธิบายถึงสาเหตุของความขัดแยงนี้วา 
                   “…ภิกษุ 2 รูป คือ  พระวินัยธร 1  พระสุตตันติกะ  1  อยูในอาวาสเดียวกัน  ในภิกษ ุ 2  
รูปนั้น   วันหนึ่ง  พระสุตตันติกภิกษุเขาไปยังเว็จกุฏิ     คางน้ําชําระท่ีเหลือไวในภาชนะแลวออกไป  
พระวินัยธรเขาไปทีหลังเห็นน้ํานั้น    ออกไปแลวจึงถามภิกษุนั้นวา 
                    ผูมีอาย ุ ทานเหลือน้ํานี้ไวหรือ   
                    ขอรับ  ผูมีอาย ุ
                    ทานไมรูวาเปนอาบัติในเพราะเหลือน้ําไวนี้หรือ  
                    ขอรับ  ผมไมรู 
                    ผูมีอาย ุ มีอาบัติเพราะเหตุนี ้
                    ถามี   ผมจักแสดง 
                    ผูมีอาย ุ  แตถาทานไมแกลง   ทําดวยไมมีสต ิ  ก็ไมมีอาบัต ิ

                                                
                  60วิ.ม.7/238/449-450. 
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                    พระสุตตันติกะนั้น      ไดเปนผูมีความเห็นอาบัตินั้นวาไมเปนอาบัติ ฝายพระวินัยธร   
ไดบอกแกเหลานิสิตของตนวา    พระสุตตันติกะนี ้   แมตองอาบัติอยู   ก็ยังไมรู   นิสิตเหลานั้น   
พบพวกนิสิตของพระสุตตันติกะนั้นเขาจึงกลาววา    อุปชฌายของพวกทาน    แมตองอาบัติแลว    ก็
ไมรูวาเปนอาบัติ นิสิตเหลานั้นจึงมาบอกแกอุปชฌาย  เธอจึงกลาวอยางนี้วา  วินัยธรนี ้ แตกอน 
พูดวา  ไมเปนอาบัต ิ มาบัดนี้พูดวา  เปนอาบัต ิ  เธอพูดปด   นิสิตเหลานั้นจึงไปกอการทะเลาะกะ
กันและกันอยางนี้วา   อุปชฌายของพวกทานพูดปด  ลําดับนั้น    พระวินัยธรไดโอกาส   จึงไดลงอุก
เขปนียกรรม  เพราะไมเห็นอาบัติแกเธอ   ดวยเหตุนั้น     พระธรรมสังคาหกาจารยพึงกลาววา   ได
ยกวัตรภิกษุนั้นเพราะไมเห็นอาบัต”ิ61 
                     ในอรรถกถาขุททกนิกาย คาถาธรรมบทไดใหรายละเอียดเพ่ิมเติมของเหตุการณนี้วา           
                     “ความพิสดารวา ภิกษ ุ2 รูป คือพระวินัยธรรูป 1 พระธรรมกถึกรูป 1 มีบริวารรูปละ 
500 ไดอยูท่ีโฆสิตาราม ใกลเมืองโกสัมพี วันหนึ่ง ในภิกษุ 2 รูปนั้น พระธรรมกถึกไปถาน (สวม
ของพระ – ผูวิจัย) แลว เวนน้ําชําระท่ีเหลือไวในภาชนะ ท่ีซุมน้ําแลว ก็ออกมา ภายหลัง พระวินัยธร
เขาไปท่ีซุมน้ํานั้น เห็นน้ํานั้น ออกมาถามพระธรรมกถึกนอกนี้วา “ผูมีอายุ ทานเหลือน้ําไวหรือ”  
                      ธ. ขอรับ ผูมีอาย ุ
                      ว. ทานก็ไมรูวาอาบัติ ในเพราะการเหลือน้ําไวนี้หรือ 
                      ธ. ขอรับ ผมไมทราบ 
                      ว. ไมรูก็ชางเถิด ผูมีอายุ เปนอาบัติในขอนี ้
                      ธ. ถาอยางนั้น ผมจักทําคืนอาบัตินั้นเสีย 
                      ว. ผูมีอาย ุก็ถาวาขอนั้นทานไมแกลงทํา เพราะความไมมีสต ิอาบัติไมมี 
                      พระธรรมกถึกนั้นไดเปนผูมีความเห็นอาบัตินั้นวามิใชอาบัต ิ
                      ฝายพระวินัยธรไดบอกแกพวกนิสิตของตนวา “พระธรรมกถึกรูปนี ้แมตองอาบัติก็ไม
รู” พวกนิสิตพระวินัยธรนั้น เห็นพวกนิสิตของพระธรรมกถึกนั้นแลว ไดกลาววา “พระอุปชฌาย
ของพวกทาน แมตองอาบัติแลว ก็ไมรูวาเปนอาบัต”ิ พวกนิสิตของพระธรรมกถึกนั้นไปแจงแกพระ
อุปชฌายของตนแลว พระธรรมกถึกนั้น พูดอยางนี้วา “พระวินัยธรรูปนี ้เม่ือกอนพูดวา ‘    ไมเปน
อาบัต;ิ เดี๋ยวนี้พูดวา ‘เปนอาบัต;ิ พระวินัยธรนั้น พูดมุสา พวกนิสิตของพระธรรมกถึกนั้นไปกลาว
วา “พระอุปชฌายของพวกทานพูดมุสา” พวกนิสิตของพระวินัยธรและพระธรรมกถึกนั้น ทําความ
ทะเลาะกันและกันใหเจริญแลว ดวยประการอยางนี ้

                                                
                    

กรรมท่ีสงฆจะพึงทําแกภิกษุท่ีสงฆสมควรจะยกเสีย 

                  61วิ.ม.อ.7/496. 



 37

                    ภายหลัง พระวินัยธรไดโอกาสแลว จึงไดทําอุกเขปนียกรรมแกพระธรรมกถึก เพราะ
โทษท่ีไมเห็นอาบัติ จําเดิมแตกาลนั้น แมพวกอุปฏฐากผูถวายปจจัยของภิกษุ 2 รูปนั้น ก็ไดเปน 2  
ฝาย พวกภิกษุณีผูรับโอวาทก็ดี พวกอารักขเทวดาก็ด ีของภิกษุ 2 รูปนั้น พวกอากาสัฏฐเทวดา  ผู
เพ่ือนเห็น เพ่ือนคบของพวกอารักขเทวดาเหลานั้นก็ด ีพวกปุถุชนท้ังปวงก็ดี ไดเปน 2 ฝาย ตลอดจน
พรหมโลกก็โกลาหลกึกกองเปนเสียงเดียว ไดขึ้นไปจนถึงอกนิฏฐภพ”62 
                      จากการท่ีฝายพระวินัยธรไดบอกแกพวกนิสิตของตนวา “พระธรรมกถึกรูปนี ้ แมตอง
อาบัติก็ไมรู” นั้นจอหน แมคคอนแนล (John McConnall) อธิบายวาหากสันนิษฐานวา พระวินัยธร
พูดกับพระธรรมกถึกดวยน้ําใสใจจริง คําพูดเชนนี้ก็อาจเปนผลจากมายาภาพแหงตัวตน คําพูด
ดังกลาวยกสถานภาพของพระวินัยธรเองใหสูงขึ้น ดวยการทําใหคูแขงในทัศนะของทานคือพระ
ธรรมกถึกดอยลงในหมูศิษยของทาน เปนไปไดท่ีทานพูดเชนนั้นเพ่ือใหหมูศิษยนับถือทานมากขึ้น
ยิ่งกวาท่ีจะคิดรายตอพระธรรมกถึก  หมูศิษยพระวินัยธรเม่ือไดโอกาสท่ีจะคุยทับถัม ก็พูดเรื่องนี้กับ
ศิษยพระธรรมกถึกในท่ีสุดเรื่องก็มาถึงหูของพระธรรมกถึก ทานไดพูดกับศิษยวาส่ิงท่ีพระวินัยธร
พูดกับทานตอหนาและส่ิงท่ีพระวินัยธรพูดกับเหลาศิษยนั้นขัดแยงกัน ท้ังยังไดกลาวหาพระวินัยธร
วาจงใจท่ีจะกลาวเท็จ ขอกลาวหาวาพระวินัยธรพูดเท็จนั้น พระธรรมกถึกเองก็ไมมีหลักฐาน ทาน
เพียงแตรูวาคํากลาวของพระวินัยธรท้ังสองครั้งนั้นไมตรงกัน จริงๆ แลวอาจเปนเรื่องของความ
เขาใจผิดก็ได63 
                   เหลาศิษยของพระธรรมกถึกตางรูสึกไมม่ันคงและโกรธขุนเคืองท่ีอุปชฌายของตนถูก
วิพากษวิจารณ ถึงตอนนี้ก็มีเครื่องมือท่ีจะจัดการกับอีกฝาย เนื่องดวยเหลาภิกษุตองการท่ีจะทําให
อีกฝายหนึ่งดอยลงมากกวาท่ีจะเขาใจถึงความจริงของปญหา เหลาภิกษุจึงกลาวหาอีกฝายอยาง
รุนแรง 
                  ไมวาสัมพันธภาพระหวางภิกษุท้ังสองฝายจะเปนอยางไรมากอน บัดนี้อุปชฌายท้ังสอง
รูปไมพูดคุยกันโดยตรงแลวแตผานศิษยของตน พระวินัยธรเม่ือไดยินคํากลาวหาเชนนั้นก็โกรธขุน

                                                
                     

เทวดาผูคุมครองรักษา 

                   
เทวดาผูสถิตอยูในอากาศ 

                   62ขุ.ธ.อ.40/78-79. (อกนิฏฐภพเปนภพภูมิหนึ่งในปญจสุทธาวาส และเปนช้ันสูงสุดของ
รูปพรหม) 
                   63จอหน แมคคอนแนล,  ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระ
ไพศาล วิสาโลและคนอ่ืนๆ พระไพศาล วิสาโล, บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: เสมสิกขาลัย, 
2538), หนา 265-266. 
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เคือง จึงไดเรียกประชุมผูสนับสนุนฝายตน64 และไดทําอุกเขปนียกรรมพระธรรมกถึก การอุกเขปนี
ยกรรมนี้หมายถึง การลงโทษของหมูสงฆ โดยยกเสียจากการสมโภคกับสงฆ คือ ไมใหฉันรวม 
ไมใหอยูรวม ไมใหสิทธิเสมอกับภิกษุท้ังหลาย กลาวอีกนัยหนึ่งคือ ตัดสิทธิแหงการเปนภิกษุ
ช่ัวคราว 
                    การท่ีพระวินัยธรประกาศอยางเปนทางการเชนนี้ไดทําใหพระธรรมกถึกรูสึกวาทานถูก
คุกคามจึงออกหาพวก ท้ังในหมูภิกษุสงฆและฆราวาสและอาจจะรวมถึงฆราวาสท่ีทานสอนธรรม
ดวย65 ในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                      “…สงทูตไปในสํานักภิกษุชาวชนบท ท่ีเปนเพ่ือนเคยเห็น เคยคบกันมาวา อาวุโส
ท้ังหลาย นั่นไมเปนอาบัติ นั่นเปนอาบัติหามิได ผมไมตองอาบัติ ผมตองอาบัติหามิได ผมไมตองถูก
ยก ผมตองถูกยกหามิได ผมถูกยกดวยกรรมไมเปนธรรม กําเริบ ไมควรแกฐานะ ขอทานท้ังหลายจง
กรุณาเปนฝกฝายของผมโดยธรรม โดยวินัยดวยเถิด แลวไดภิกษุพวกชาวชนบทท่ีเปนเพ่ือนเคยเห็น 
เคยคบกันมา เปนฝกฝาย”66 
                    ตอมาไดมีภิกษุรูปหนึ่งซ่ึงไมไดเขาในฝายใดในความขัดแยงนีไ้ดไปกราบทูล
พระพุทธเจาใหทรงทราบถึงเรื่องการวิวาทกันของภิกษุท้ังสองฝายนี้ พระองคไดทรงประทานพระ
โอวาทวา 
                   “ครั้งนัน้ พระผูมีพระภาคเจาทรงทราบวา ภิกษุสงฆแตกกันแลว ภิกษุสงฆแตกกันแลว 
จึงทรงลุกจากท่ีประทับ เสด็จเขาไปทางภิกษุพวกยก ครั้นถึงแลวประทับนั่งเหนือพุทธอาสนท่ีเขา
จัดถวาย ครั้นพระองคประทับนั่งแลว ไดตรัสประทานพระพุทโธวาทแกภิกษุพวกยกวา ดูกอนภิกษุ
ท้ังหลาย พวกเธออยาสําคัญภิกษุอันตนพึงยกเพราะเหตุอยางใดอยางหนึ่ง ดวยนึกวา พวกเราเฉลียว
ฉลาด 
                    ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ตองอาบัติแลวมีความเห็นในอาบัตินั้นวาไม
เปนอาบัติ แตภิกษุเหลาอ่ืนมีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัติ ถาพวกเธอรูจักภิกษุรูปนัน้อยางนี้วา
ทานผูนี้แลเปนพหูสูต...ผูใครตอสิกขา ถาพวกเราจักยกภิกษุรูปนี้ เพราะไมเห็นอาบัติ จักทําอุโบสถ
รวมกับภิกษุรูปนี้ไมได จักตองทําอุโบสถแยกจากภิกษุรูปนี้ ความบาดหมาง ความทะเลาะ ความ
แกงแยง ความวิวาท ความแตกแยกแหงสงฆ ความราวรานแหงสงฆ การกําหนดแหงสงฆการ

                                                
                     64เรื่องเดียวกัน, หนา 267.  
                     65เรื่องเดียวกัน 
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กระทําตางแหงสงฆ ซ่ึงมีขอนั้นเปนเหตุ จักมีแกสงฆ ภิกษุท้ังหลายผูเกรงแตความแตกนั้น ไมพึงยก
ภิกษุนั้น เพราะไมเห็นอาบัต ิ
                     ดูกอนภิกษุท้ังหลาย อนึ่ง ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ตองอาบัติแลวมีความเห็นในอาบัตินั้น
วาไมเปนอาบัติ แตภิกษุเหลาอ่ืนมีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัติ ถาพวกเธอรูจักภิกษุรูปนั้น
อยางนี้วา ทานผูนี้แลเปนพหูสูต...ผูใครตอสิกขา ถาพวกเราจักยกภิกษุรูปนี ้เพราะไมเห็นอาบัต ิ
                     จักปวารณารวมกับภิกษุรูปนี้ไมได จักตองปวารณาแยกจากภิกษุรูปนี้  
                     จักทําสังฆกรรมรวมกับภิกษุรูปนี้ไมได จักตองทําสังฆกรรมแยกจากภิกษุรูปนี้  
                     จักนั่งบนอาสนะรวมกับภิกษุรูปนี้ไมได จักตองนั่งบนอาสนะแยกจากภิกษุรูปนี้  
                     จักนั่งในสถานท่ีดื่มยาคูรวมกับภิกษุรูปนี้ไมได จักตองนั่งในสถานท่ีดื่มยาคูแยกจาก
ภิกษุรูปนี้  
                    จักนั่งในโรงภัตรวมกับภิกษุรปูนี้ไมได จักตองนั่งในโรงภัตแยกจากภิกษุรูปนี้  
                    จักอยูในท่ีมุงท่ีบังอันเดียวกันรวมกับภิกษุรูปนีไ้มได จักตองอยูในท่ีมุงท่ีบังอันเดียวกัน
แยกจากภิกษุรูปนี้  
                    จักทําอภิวาท ตอนรับ อัญชลีกรรม สามีจิกรรม ตามลําดับผูแกพรรษารวมกับภิกษุรูปนี้
ไมได จักตองทําอภิวาท ตอนรับ อัญชลีกรรม สามีจิกรรม ตามลําดับผูแกพรรษา แยกจากภิกษุรูปนี้  
                     ความบาดหมาง ความทะเลาะ ความแกงแยง ความวิวาท ความแตกแยกแหงสงฆ ความ
ราวรานแหงสงฆ การกําหนดแหงสงฆ การกระทําตางแหงสงฆ ซ่ึงมีขอนั้นเปนเหตุ จักมีแกสงฆ 
ภิกษุท้ังหลายผูเกรงแตความแตกกัน ไมพึงยกภิกษุรูปนั้น เพราะไมเห็นอาบัต”ิ67 
                  จอหน แมคคอนแนลอธิบายวาพระโอวาทนี้มีสาระท่ีสําคัญ คือ 
                  1.พระพุทธเจาทรงตีความขอพิพาทเสียใหม เพ่ือวาหมูภิกษุฝายวินัย (ฝายวินัยธร) จะได
เลิกวางตนเปนผูเช่ียวชาญทางวินัย ท่ีคอยตัดสินภิกษุผูประพฤติผิดวินัย พระองคทรงกระทําเชนนี้
ดวยการช้ีใหเห็นถึงหลักฐานท่ีหมูสงฆนํามาอางวาเปนแตส่ิงท่ีเห็นเทานั้น และคําตัดสินของสงฆก็
เปนเพียงความคิดเห็น เปนอันวาการทะเลาะวิวาทกันของหมูสงฆท้ังสองฝายจึงไมมีฝายใด
เหนือกวาฝายใด 
                  2.พระพุทธเจาทรงขอใหเหลาภิกษุไดพิจารณาภิกษุผูเปนท่ีมาของความราวฉาน มิใชแต
ในแงของอาบัติท่ีไดกระทําลงไปเทานั้น แตใหพิจารณาถึงการฝกฝนอบรมตนและความดีงามของ
ภิกษุรูปนั้น อีกนัยหนึ่งก็คือพระองคทรงช้ีชวนใหมีการมองอยางรอบดานมากขึ้น เพ่ือไมให
ความผิดของบุคคลผูนั้นปดบังจนไมเห็นคณุคาของคนผูนั้น 

                                                
                67วิ.ม.7/239/452-253. 



 40

                   3.พระพุทธเจาทรงกระตุนเตือนใหเหลาภิกษุพิจารณาความขัดแยงและความราวฉาน
ภายในคณะสงฆ ซ่ึงอาจเปนผลจากการกระทําของตน ความขัดแยงไมใชเรื่องสวนบุคคลแตมีผลตอ
คณะสงฆท้ังหมด 
                   4.ขอสรุปของพระพุทธเจาไดช้ีเปนนัยวา หากเหลาภิกษุยังคงยืนกรานในความเห็นของ
ตนแลว ก็จะเกิดความแตกแยกในคณะสงฆหรือท่ีเรียกวาสังฆเภท 
                      พระพุทธเจาทรงช้ีใหเหลาภิกษุมองอาบัติดังกลาวในแงท่ีกวางขึ้น โดยคํานึงถึงผล
ของการกระทําของตนท่ีจะบังเกิดตอความสามัคคใีนหมูสงฆ68 
              เม่ือพระพุทธเจาไดประทานพระโอวาทแกพวกวินัยธรเสร็จแลวนั้นก็ไดเสด็จไปพบกับ
พวกสุตตันติกะ ดังท่ีในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                   “ครั้นพระผูมีพระภาคเจาตรัสขอความนั้นแกภิกษุพวกยกแลว ทรงลุกจากท่ีประทับ
เสด็จพระพุทธดําเนินเขาไปทางภิกษุพวกท่ีสนับสนุนผูถูกยก แลวประทับนั่งเหนือพุทธอาสนท่ีเขา
จัดถวาย ครั้นพระองคประทับนั่งแลว ไดตรัสประทานพระพุทโธวาทแกภิกษุพวกท่ีสนับสนุนผูถูก
ยกวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย พวกเธอตองอาบัติแลว อยาสําคัญอาบัติวาไมตองทําคืน ดวยเขาใจวาพวก
เราไมตองอาบัต ิพวกเราไมตองอาบัต ิ 
                   ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ตองอาบัติแลว มีความเห็นในอาบัตินั้นวาไม
เปนอาบัติ แตภิกษุเหลาอ่ืนมีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัติ ถาเธอรูจักภิกษุเหลานั้นอยางนี้วา
ทานเหลานี้แลเปนพหูสูต...ผูใครตอสิกขา คงจะไมถึงฉันทาคติ โทสาคติ โมหาคติ ภยาคต ิ เพราะ
เหตุแหงเรา หรือเพราะเหตุแหงภิกษุเหลาอ่ืน ถาภิกษุเหลานี ้ จักยกเรา เพราะไมเห็นอาบัต ิ พวกเธอ
จักทําอุโบสถรวมกับเราไมได จักตองทําอุโบสถแยกจากเรา ความบาดหมาง ความทะเลาะ ความ
แกงแยง  ความวิวาท ความแตกแยกแหงสงฆ ความราวรานแหงสงฆ ความกําหนดแหงสงฆ การ
กระทําตางแหงสงฆ ซ่ึงมีขอนั้นเปนเหตุ จักมีแกสงฆ ภิกษุผูเกรงแตความแตกกัน พึงยอมแสดง
อาบัตินัน้เสีย แมดวยความเช่ือผูอ่ืน 
                  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย อนึ่ง ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ตองอาบัติแลว มีความเห็นในอาบัตินั้นวา
ไมเปนอาบัติ แตภิกษุเหลาอ่ืนมีความเห็นในอาบัตินั้นวาเปนอาบัติ ถาเธอรูจักภิกษุเหลานั้นอยางนีว้า 
ทานเหลานี้แลเปนพหูสูต... ผูใครตอสิกขา คงจะไมถึงฉันทาคติ โทสาคติ โมหาคติ ภยาคต ิ เพราะ
เหตุแหงเรา หรือเพราะเหตแุหงภิกษุอ่ืน ถาภิกษุเหลานีจ้ักยกเรา เพราะไมเห็นอาบัติ  
                   จักปวารณารวมกับเราไมได จักตองปวารณาแยกจากเรา  

                                                
                 68จอหน แมคคอนแนล,  ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระ
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 41

                  จักทําสังฆกรรมรวมกับเราไมได จักตองทําสังฆกรรมแยกจากเรา  
                  จักนั่งเหนืออาสนะรวมกับเราไมได จักตองนั่งเหนืออาสนะแยกจากเรา  
                  จักนั่งในสถานท่ีดื่มยาคูรวมกับเราไมได จักตองนั่งในสถานท่ีดื่มยาคูแยกจากเรา 
                  จักนั่งในโรงภัตรวมกบัเราไมได จักตองนั่งในโรงภัตแยกจากเรา 
                  จักอยูในท่ีมุงท่ีบังอันเดียวรวมกับเราไมได จักตองอยูในท่ีมุงท่ีบังอันเดียวแยกจากเรา  
                  จักทําอภิวาท ตอนรับ อัญชลีกรรม สามีจิกรรม ตามลําดับผูแกพรรษากับเราไมได จัก
ตองทําอภิวาท ตอนรับ อัญชลีกรรม สามีจิกรรม ตามลําดับผูแกพรรษาเวนจากเรา  
                  ความบาดหมาง ความทะเลาะ ความแกงแยง ความวิวาท ความแตกแยกแหงสงฆ ความ
กําหนดแหงสงฆ การกระทําตางแหงสงฆ ซ่ึงมีขอนั้นเปนเหตุจักมีแกสงฆ ภิกษุผูเกรงแตความแตก
กัน พึงยอมแสดงอาบัตินัน้เสีย แมดวยความเช่ือผูอ่ืน   
                  ครั้นพระผูมีพระภาคเจาตรัสขอความนั้นแกภิกษุพวกท่ีสนับสนุนผูถูกยกแลว ทรงลุก
จากท่ีประทับเสด็จกลับ”69 
                   จอหน แมคคอนแนลไดอธิบายวาพระโอวาทนี้แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาทรงมุงให
ฝายผูสนับสนุนพวกพระธรรมกถึกไดเห็นวาพวกพระธรรมกถึกเองก็มีสวนในความขัดแยง 
ดังตอไปนี ้
                    1.พระพุทธเจาไดทรงตั้งขอสังเกตแตแรกดวยความมุงหมายท่ีจะหักลางความคิดของ
ฝายพระธรรมกถึกท่ีคิดวาตัวเองถูกตอง อันเปนการสะทอนใหเห็นทาทีแบบเดียวกันของอีกฝาย
หนึ่ง แทนท่ีจะคิดวาตนเองถูกตอง พระพุทธเจาไดทรงขอใหเหลาภิกษุไดใครครวญเรื่องนี้วาเปน
เรื่องของความเห็นท่ีตางกันระหวางพระประพฤตดิีประพฤติชอบท่ีมีสถานภาพเทาเทียมกัน 
                   2.เชนเดียวกับการประทานโอวาทกับพวกวินัยธรกอนหนานั้น พระพุทธเจาไดทรง
กระตุนเตือนสงฆกลุมนี้ ใหมองอีกฝายอยางรอบดานและมองพวกนั้นในแงดี อีกนัยหนึ่งพระองค
ทรงชักชวนใหหมูสงฆเคารพภิกษุผูกลาวหาและใหพิจารณาคําพูดของผูกลาวหาวามีอะไรถูกตอง
บาง แทนท่ีจะบอกปดและปกปองตนเอง ขอสังเกตของพระพุทธเจาในตอนทายวา “พึงยอมแสดง
อาบัตินัน้เสีย แมดวยความเช่ือผูอ่ืน” ช้ีใหเห็นจุดนี้อยางแนชัด 
                    3.พระพุทธเจาไดทรงทรงกระตุนสงฆกลุมนี้ใหตระหนักถึงผลกระทบระยะยาวตอ
คณะสงฆอันเนื่องมาจากการกระทําของพวกเขาไมวาการกระทํานั้นจะดูเหมือนมีเหตุผล อันสมควร 
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เพียงใดก็ตาม70 
                    อยางไรก็ตามคําเตือนของพระพุทธเจานี้นั้นไมมีพระสงฆฝายใดใสใจฟง ดวยสงฆท้ัง
สองฝายยึดติดกับความเห็นของตน พระพุทธเจาจึงทรงแจกแจงอยางละเอียดถึงส่ิงท่ีอาจจะเกิดขึ้น
ตอความสัมพันธในหมูสงฆ อะไรจะทําใหเกิดสังฆเภทและอะไรท่ีเกื้อหนุนใหสงฆมีสามัคคีกัน71 
อีกนัยหนึ่งท้ังสองฝายพรอมท่ีจะแยกตัว แตไมมีฝายใดมีอํานาจท่ีจะแบงแยกคณะสงฆใหเด็ดขาด
หรือหันมาสมานฉันท72 ในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                   “ก็โดยสมัยนั้นแล  ภิกษุพวกท่ีสนับสนุนผูถูกยก    ทําอุโบสถทําสังฆกรรม  ภายในสีมา
นั้นเอง  สวนภิกษุพวกยกไปทําอุโบสถ ทําสังฆกรรมนอกสีมา  กาลตอมา  ภิกษุผูยกรูปหนึ่ง  เขาไป
ในพุทธสํานัก  ถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจานั่ง  ณ ท่ีควรสวน ขางหนึ่ง   ครั้น แลวไดกราบทูลคํา
นี้แดพระผูมีพระภาคเจาวาพระพุทธเจาขา  ภิกษุพวกสนับสนุนผูถูกยกนั่น  ทําอุโบสถ  ทําสังฆ
กรรม  ภายในสีมานั้นเอง  สวนพวกขาพระพุทธเจา  เปนภิกษุพวกยกตองไปทําอุโบสถ  ทําสังฆ
กรรมนอกสีมา  พระพุทธเจาขา 
                    พระผูมีพระภาคเจารับส่ังวา ดูกอนภิกษุ ถาภิกษุพวกท่ีสนับสนุนผูถูกยกนั้น จักทํา
อุโบสถ ทําสังฆกรรม ภายในสีมานั้นเอง ถูกตามญัตติและอนุสาวนา ท่ีเราบัญญัติไว กรรมของพวก
เธอนั้นเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ ถาพวกเธอเปนภิกษุพวกยกจักทําอุโบสถ ทําสังฆกรรม
ภายในสีมานั้นเอง ถูกตามญัตติ และอนุสาวนา ท่ีเราบัญญัติไว แมกรรมของพวกเธอนั้น ก็เปนธรรม 
ไมกําเริบ ควรแกฐานะ ขอนั้นเปนเพราะเหตุไร เพราะภิกษุพวกนั้นมีสังวาสตางจากพวกเธอ และ
พวกเธอก็มีสังวาสตางจากภิกษุพวกนั้น 
                      ดูกอนภิกษุ ภูมิของภิกษุนานาสังวาสนี้มี 2 อยาง คือ ภิกษุทําตนเปนนานาสังวาสดวย 
ตน 1 สงฆพรอมเพรียงกันยกภิกษุนั้น เพราะไมเห็นอาบัติ เพราะไมทําคืนอาบัติ หรือเพราะ 
ไมสละทิฏฐิบาป 1  
                       ดูกอนภิกษุ ภูมิของภิกษุนานาสังวาส 2 อยางนี้แล 
                       ดูกอนภิกษุ ภูมิของภิกษุสมานสังวาสนี้มี 2 อยาง คือ ภิกษุทําตนใหเปนสมานสังวาส 
ดวยตน 1 สงฆพรอมเพรียงกันรับภิกษุนั้นผูถูกยก เพราะไมเห็นอาบัติ เพราะไมทําคืนอาบัต ิ

                                                
                 70จอหน แมคคอนแนล, ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระ
ไพศาล วิสาโลและคนอ่ืนๆ พระไพศาล วิสาโล, บรรณาธิการ หนา 272. 
                  71เรื่องเดียวกัน  
                  72เรื่องเดียวกัน, น. 273. 
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หรือเพราะไมสละทิฏฐิบาป เขาหมู 1  
                       ดูกอนภิกษุ ภูมิของภิกษุสมานสังวาส 2 อยางนี้แล”73 
                       พระพุทธเจาจึงทรงอนุญาตใหภิกษุท้ังสองฝายแยกกันทําอุโบสถไดแตใหทําสังฆ
กรรมภายในสีมาเดียวกันคือวดัโฆสิตาราม ในอรรถกถาขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายวา 
                      “…ทรงอนุญาตสังฆกรรมท้ังหลายมีอุโบสถเปนตน ในสีมาเดียวกันท่ีโฆสิตาราม
นั่นเอง…”74 
                  แมวาพระพุทธเจาจะทรงเขาระงับเหตุพิพาทดังกลาวแลวนั้นแตคณะสงฆท้ังสองฝายก็
ไมยอมปรองดองกันกลับยิ่งลุกลามกอการวิวาทแสดงอาการทางกายและวาจาอันไมเหมาะสม ใน
พระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                    “ก็โดยสมัยนั้นแล ภิกษุท้ังหลายเกิดความบาดหมางเกิดความทะเลาะ ถึงการวิวาทกัน 
ยอมแสดงกายกรรม วจีกรรม อันไมสมควรตอกันและกัน ทําปรามาสกันดวยมือ ในโรงภัต ใน
ละแวกบาน คนท้ังหลายเพงโทษ ติเตียน โพนทนาวา ไฉนพระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตร
ท้ังหลาย จึงไดเกิดความบาดหมาง เกิดความทะเลาะ ถึงการวิวาท แสดงกายกรรม วจีกรรม อันไม
สมควรตอกันและกัน ทําปรามาสกันดวยมือ ในโรงภัต ในละแวกบานเลา ภิกษุท้ังหลายไดยนิคน
พวกนั้นเพงโทษ ติเตียน โพนทนาอยู บรรดาท่ีเปนผูมักนอย...ตางเพงโทษ ติเตียน โพนทนาวา ไฉน 
ภิกษุท้ังหลาย จึงไดเกิดความบาดหมาง...ทําปรามาสกันดวยมือ ในโรงภัต ในละแวกบานเลา แลว
ไดกราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา 
                       พระผูมีพระภาคเจาทรงสอบถามภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ขาววาภิกษุ
ท้ังหลาย เกิดความบาดหมาง... ทําปรามาสกันดวยมือ ในโรงภัต ในละแวกบาน จริงหรือ 
                       ภิกษุท้ังหลายทูลรับวา จริง พระพุทธเจาขา 
                       พระผูมีพระภาคพุทธเจาทรงติเตียน...ครั้นแลวทรงทําธรรมีกถารับส่ังกะภิกษุ
ท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เม่ือสงฆแตกกันแลว แตยังทํากิจอันไมเปนธรรม เม่ือถอยคําไมชวน
ใหช่ืนชมตอกันเปนไปอยู พวกเธอพึงนั่งเหนืออาสนะ โดยนึกในใจวา ดวยเหตุเพียงเทานี ้ พวกเรา
จักไมแสดงกายกรรม วจีกรรม อันไมสมควรตอกันและกัน จักไมทําปรามาสกันดวยมือ ดูกอนภิกษุ 
ท้ังหลาย เม่ือสงฆแตกกันแลว แตยังทํากิจท่ีเปนธรรม เม่ือถอยคําอันชวนใหช่ืนชมตอกันเปนไปอยู 
พวกเธอพึงนั่งในแถวมีอาสนะอันหนึ่งคั่นในระหวาง”75 

                                                
                    73วิ.ม.7/240/455-456. 
                    74ขุ.ธ.อ.40/80. 
                    75วิ.ม.7/241/456-457. 
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                  “สมัยตอมา ภิกษุท้ังหลายเกิดความบาดหมาง เกิดความทะเลาะถึงการวิวาทกัน ยอมท่ิม
แทงกันดวยหอกคือปาก ในทามกลางสงฆอยู ภิกษุเหลานั้น ไมอาจระงับอธิกรณนั้นได 
                   ครั้งนั้น มีภิกษุรูปหนึ่งเขาไปในพุทธสํานัก ถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจาแลวไดยืนอยู 
ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง ภิกษุรูปนั้นยืนเฝาเรียบรอยแลว ไดกราบทูล คํานี้แดพระผูมีพระภาคเจาวา 
พระพุทธเจาขา ภิกษุท้ังหลายในวัดโฆสิตารามนี้ เกิดความบาดหมาง เกิดความทะเลาะ ถึงการวิวาท
กัน ยอมท่ิมแทงกันดวยหอกคือปาก ในทามกลางสงฆอยู ภิกษุเหลานั้นไมอาจระงับอธิกรณนั้นได 
ขาพระพุทธเจาขอประทานพระวโรกาส ขอพระผูมีพระภาคเจาทรงโปรดอาศัยความอนุเคราะห
เสด็จเขาไปหาภิกษุเหลานั้นดวยเถิด พระพุทธเจาขา พระผูมีพระภาคเจาทรงรับอาราธนาดวยอาการ
ดุษณ ี ครั้นแลวไดเสด็จเขาไปหาภิกษุนั้น ประทับนั่งเหนือพุทธอาสนท่ีเขาจัดถวาย ประทับนั่งแลว
ไดตรัสคํานี้แกภิกษุเหลานั้นวา อยาเลย ภิกษุท้ังหลาย พวกเธออยาบาดหมาง อยาทะเลาะ อยา
แกงแยง อยาวิวาทกันเลย เม่ือพระผูมีพระภาคเจาตรัสอยางนี้แลว ภิกษุอธรรมวาทีรูปหนึ่งไดกราบ
ทูลคํานี้แดพระผูมีพระภาควา ขอพระผูมีพระภาคเจาผูเปนเจาของแหงธรรม จงทรงพระกรุณารอ
กอน ขอพระผูมีพระภาคเจาจงทรงมีความขวนขวายนอย ประกอบสุขวิหารธรรมในปจจุบันอยูเถิด 
พวกขาพระพุทธเจาจักปรากฏ ดวยความบาดหมาง ดวยความทะเลาะ ดวยความแกงแยง ดวยการ
วิวาทนั้น พระพุทธเจาขา 
                   พระผูมีพระภาคไดตรัสคํานี้แกภิกษุเหลานั้นเปนคํารบสองวา อยาเลยภิกษุท้ังหลาย 
พวกเธออยาบาดหมาง อยาทะเลาะ อยาแกงแยง อยาวิวาทกันเลย 
                    ภิกษุอธรรมวาทีนั้น ไดกราบทูลคํานี้แดพระผูมีพระภาคเจาเปนคํารบสองวา ขอพระผูมี 
พระภาคเจาผูเปนเจาของแหงธรรม จงทรงพระกรุณารอกอน พระผูมีพระภาคเจาจงทรงมีความ 
ขวนขวายนอย ประกอบสุขวิหารธรรมในปจจุบันอยูเถิด พวกขาพระองคจักปรากฏ ดวยความ 
บาดหมาง ดวยความทะเลาะ ดวยความแกงแยง ดวยการวิวาทนั้น พระพุทธเจาขา”76 
                   พระพุทธเจาจึงทรงตรัสสอนเรื่องฑีฆาวุกุมาร แหงแควนโกศล ผูคิดแกแคนพระเจา
พรหมทัต ในการท่ีทรงจับพระราชบิดาของพระองคไปทรมาน ประจานและประหารชีวิต ฑีฆาวุ
กุมารแมจะมีโอกาสแกแคนแตก็ไมทรงทําเพราะระลึกถึงพระโอวาทของพระราชบิดาท่ีทรงรับส่ัง
ไววา ไมใหผูกเวร จองเวร และไมใหตัดไมตร ี จึงทรงไวชีวิตพระเจาพรหมทัตและในท่ีสุดฑีฆาวุ
กุมาร ก็ไดราชสมบัติกลับคืนมา 

                                                
                   76วิ.ม.7/242/457-458. 
                     

ดูรายละเอียดใน ว.ิม.7/243-244/458-471. 
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                    เม่ือพระพุทธเจาทรงสอนเรื่องฑีฆาวุกุมารจบแลวไดทรงตรัสพระโอวาทแกภิกษดุังท่ี
ในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                    “พระผูมีพระภาคเจา ไดตรัสพระโอวาทแกภิกษุเหลานั้นเปนคํารบสามวา อยาเลย ภิกษุ
ท้ังหลาย อยาบาดหมางกัน อยาทะเลาะกัน อยาแกงแยงกัน อยาวิวาทกันเลย อธรรมวาทีภิกษุรูปนั้น 
ไดกราบทูลคํานี้แดพระผูมีพระภาคเจาเปนคํารบสามวา พระพุทธเจาขา ขอพระผูมีพระภาคเจาผูเปน
เจาของแหงธรรมไดโปรดทรงยับยั้งเถิด ขอพระผูมีพระภาคเจา ไดโปรดทรงมีความขวนขวายนอย 
ประกอบสุขวิหารธรรมในปจจุบันอยูเถิด พวกขาพระพุทธเจาจักปรากฏดวยความบาดหมาง ความ
ทะเลาะ ความแกงแยง การวิวาทนั้น พระผูมีพระภาคเจาจึงทรงดําริวา โมฆบุรุษเหลานี้หัวดื้อนักแล 
เราจะใหโมฆบุรุษเหลานี้เขาใจกัน ทําไมไดงายเลย ดังนี้ แลวเสด็จลุกจากพระพุทธอาสนกลับไป”77 
                    เม่ือภิกษุท้ังสองฝายยังไมสามัคคีกันพระพุทธเจาจึงทรงเสด็จไปอยูปาปาริเลยยกะใน
อรรถกถาขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายวาพระพุทธเจาทรง “ระอาพระทัย” กับภิกษุท่ีไมยอม
ปฏิบัติตามพระพุทธโอวาทของพระองค ความวา 
                    “พระองคทรงระอาพระทัย เพราะความอยูอาเกียรณนั้น ทรงพระดําริวา “เดี๋ยวนี้เราอยู
อาเกียรณเปนทุกข และภิกษุเหลานี้ไมทํา (ตาม) คําของเรา ถาอยางไร เราพึงหลีกออกจากหมูอยูผู
เดียว” ดังนี้ เสด็จเท่ียวบิณฑบาตในเมืองโกสัมพี ไมตรัสบอกพระภิกษุสงฆ ทรงถือบาตรจีวรของ
พระองค เสด็จไปพาลกโลณการาม แตพระองคเดียว ตรัสเอกจาริกวัตร  แกพระภคุเถระท่ีพาลก
โลณการามนั้นแลว ตรัสอานิสงสแหงสามัคคีรสแกกุลบุตร 3  คน ในมิคทายวัน ช่ือปาจีนวังสะ 
แลวเสด็จไปทางบานปาริเลยยกะ  ดังไดสดับมา ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจา ทรงอาศัยบานปาริเลยย
กะ เสด็จจําพรรษาอยูท่ีควงไมสาละใหญในราวปารักขิตวัน อันชางปาริเลยยกะอุปฏฐากอยูเปน
ผาสุก”78 
                    จอหน  แมคคอนแนลอธิบายวาการท่ีพระพุทธเจาทรงถอนตัวจากสถานการณทําใหคู
ขัดแยงถูกกดดันมากขึ้นจากชาวเมืองโกสัมพี79กลาวคือ ภิกษุท้ังสองฝายเม่ือยังไมยุติการวิวาทกันก็
ถูกชาวบานงดใหความอุปถัมภทุกดาน ดังท่ีในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 

                                                
                   77วิ.ม.7/245/471-472. 
                    

ไดแกขอปฏิบัติของภิกษุผูอยูแตผูเดียว 

                  
ปาซ่ึงประทานใหหมูเนื้ออาศัย ปาชนิดนี้ใครจะทําอันตรายแกหมูสัตวไมได 

                   78ขุ.ธ.อ.40/82. 
                   79จอหน แมคคอนแนล,  ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระ
ไพศาล วิสาโลและคนอ่ืนๆ พระไพศาล วิสาโล, บรรณาธิการ หนา 279.  
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                     “ครั้งนั้น อุบาสกอุบาสิกาชาวพระนครโกสัมพีไดหารือกันดังนี้วา พระคุณเจาเหลา
ภิกษุชาวพระนครโกสัมพีนี้ ทําความพินาศใหญโตแกพวกเรา พระผูมีพระภาคเจาถูกทานเหลานี้
รบกวน จึงเสด็จหลีกไปเสีย เอาละ พวกเราไมตองอภิวาท ไมตองลุกรับ ไมตองทําอัญชลีกรรม 
สามีจิกรรม ไมตองทําสักการะ ไมตองเคารพ ไมตองนับถือ ไมตองบูชาซ่ึงพระคุณเจาเหลาภิกษุชาว
พระนครโกสัมพี แมเขามาบิณฑบาต ก็ไมตองถวายบิณฑบาต ทานเหลานี้ถูกพวกเราไมสักการะ ไม
เคารพ ไมนับถือ ไมบูชา เปนผูไมมีสักการะอยางนี้ จักหลีกไปเสีย หรือจักสึก หรือจักใหพระผูมี
พระภาคเจาทรงโปรด ครั้นแลวไมอภวิาท ไมลุกรับ ไมทําอัญชลีกรรม สามีจิกรรม ไมสักการะ ไม
เคารพ ไมนับถือ ไมบูชา ซ่ึงพวกภิกษุชาวพระนครโกสัมพี แมเขามาบิณฑบาตก็ไมถวาย
บิณฑบาต”80 
                       ทําใหภิกษุท้ังสองกลุมตลอดจนภิกษุในเมืองโกสัมพีท้ังหมดไดรับความลําบากเปน
อยางมากในอรรถกถาขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายวา                   
                       “…เธอท้ังหลายซูบซีดเพราะมีอาหารนอย…”81 
                          จอหน  แมคคอนแนลตีความวาการท่ีพระพุทธเจาทรงเสด็จออกจากเมืองโกสัมพีไป
อยูปาปาริเลยยกะนั้นเปนเพราะพระองคทรงตองการใหเหลาภิกษุไดเรียนรูผลอันเกิดจากทัศนคติ
ของตนเอง การอยูในเมืองโกสัมพีตอหลังจากท่ีเหลาภิกษุปฎิเสธพระพุทธเจาท่ีทรงขอใหภิกษุ
เหลานั้นยุติขอขัดแยงดวยธรรมะ เทากับเปนโลปองกันมิใหเหลาภิกษุรับผลกระทบจากการกระทํา
ของตน พระพุทธเจายอมทรงตระหนักดีวาการท่ีพระองคทรงละท้ิงไปแตลําพังจะกอใหเกิด
อะไรบาง อยางไรก็ตามหากพระองคทรงโนมนาวใหผูคนปฏิเสธภิกษุเหลานี้ ผลรายท่ีตามมาอาจดู
เหมือนเกิดจากการบงการช้ีแนะของพระองค ยิ่งกวาท่ีจะเกิดจากผลของการกระทําของบรรดาเหลา
ภิกษุเอง อันเปนบทเรียนท่ีพระองคทรงตองการใหเหลาภิกษุไดรูไว82 
                          ในระยะเวลานี้นั้นพุทธบริษัทท่ีสําคัญ 3 คน คือ พระมหาปชาบดีโคตมีเถรี อนาถบิณ
ฑิกคหบดีและนางวิสาขาไดมาเขาเฝาพระพุทธเจาเนื่องจากไดทราบขาวการวิวาทกันของภิกษุใน
เมืองโกสัมพีและเพ่ือทูลถามถึงขอปฏิบัติกับภิกษุท้ังสองฝายท่ีวิวาทกันนีอ้ยางไร    ดังท่ีในพระวินัย
ปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 

                                                
                   80วิ.ม.7/251/480. 
                   81ขุ.ธ.อ.40/83.  
                   82จอหน แมคคอนแนล,  ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระ
ไพศาล วิสาโลและคนอ่ืนๆ พระไพศาล วิสาโล, บรรณาธิการ หนา 279-280. 
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                   “พระเถรีมหาปชาบดีโคตมี ไดสดับขาววา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพีท่ีกอความบาดหมาง 
กอการทะเลาะ กอการวิวาท ทําความอ้ือฉาว กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พากันมาสูพระนครสาวัต
ถี จึงเขาไปในพุทธสํานัก ถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจาแลวไดยืนเฝาอยู ณท่ีควรสวนขางหนึ่ง 
พระเถรีมหาปชาบดีโคตมียืนเฝาเรียบรอยแลว ทูลถามขอปฏิบัตินี้แดพระผูมีพระภาคเจาวา 
พระพุทธเจาขา ไดขาวมาวา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ท่ีกอความบาดหมาง กอการทะเลาะ กอการวิวาท 
ทําความอ้ือฉาว กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พากันมาสูพระนครสาวัตถี หมอมฉันจะปฏิบัติในภิกษุ
เหลานั้นอยางไร พระพุทธเจาขา 
                 พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา โคตมี ถาเชนนั้น เธอจงฟงธรรมในภิกษุสองฝาย ครั้นฟง
ธรรมในสองฝายแลว ภิกษุเหลาใดในสองฝายนั้นเปนธรรมวาที เธอจงพอใจความเห็น ความถูกใจ 
ความชอบใจ และความเช่ือถือ ของภิกษุฝายธรรมวาทีนั้น อนึ่ง วัตรอยางหนึ่งอยางใดอันภิกษุณี
สงฆพึงหวังแตภิกษุสงฆ วัตรท้ังนั้นหมดอันเธอพึงหวังแตธรรมวาทีภิกษุฝายเดียว”83                
                     “อนาถบิณฑิกคหบดีไดสดับขาววา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพีท่ีกอความบาดหมาง กอการ
ทะเลาะ กอการวิวาท ทําความอ้ือฉาว กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พา กันมาสูพระนครสาวัตถี จึง
เขาไปในพุทธสํานัก ครั้นแลวถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจา นั่งเฝาอยู ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง อนาถ
บิณฑิกคหบดีนั่งเฝาเรียบรอยแลว ไดทูลถามขอปฏิบัตินี้แดพระผูมีพระภาคเจาวาพระพุทธเจาขา ได
ยินขาวมาวา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพีท่ีกอความบาดหมาง กอการทะเลาะ กอการวิวาท ทําความอ้ือฉาว 
กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พากันมาสูพระนครสาวตัถี ขาพระพุทธเจาจะปฏิบัติในภิกษุเหลานั้น
อยางไร พระพุทธเจาขา 
                   พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา คหบดี ถากระนั้น ทานจงถวายทานในภิกษุสองฝาย ครั้น
ถวายทานในภิกษุสองฝายแลว จงฟงธรรมในสองฝาย ครั้นฟงธรรมในสองฝายแลว ภิกษุเหลาใดใน
สองฝายนัน้ เปนธรรมวาที ทานจงพอใจในความเห็น ความถูกใจ ความชอบใจ และความเช่ือถือ 
ของภิกษุฝายธรรมวาทีนั้น”84 
                       “นางวิสาขามิคารมาตาไดสดับขาววา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพีท่ีกอความบาดหมาง กอ
การทะเลาะ กอการวิวาท ทําความอ้ือฉาว กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พากันมาสูพระนครสาวัตถี 
จึงเขาไปในพุทธสํานัก ครั้นแลวถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจา นั่งเฝาอยู ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง 
นางวิสาขามิคารมาตานั่งเฝาเรียบรอยแลว ไดทูลถามขอปฏิบัตินี้แดพระผูมีพระภาควาพระพุทธเจา
ขา ไดขาวมาวา ภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ท่ีกอความบาดหมาง กอการทะเลาะ กอการวิวาท ทําความ

                                                
                   83วิ.ม.7/254/485. 
                   84วิ.ม.7/255/486  
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อ้ือฉาว กออธิกรณในสงฆ เหลานั้น พากันมาสูพระนครสาวัตถี หมอมฉันจะปฏิบัติในภิกษุเหลานั้น
อยางไร พระพุทธเจาขา 
                  พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา วิสาขา ถากระนั้น เธอจงถวายทานในภิกษุสองฝาย ครั้นถวาย
ทานในสองฝายแลว จงฟงธรรมในสองฝาย ครั้นฟงธรรมในสองฝายแลว ภิกษุเหลาใดในสองฝาย
นั้นเปนธรรมวาที เธอจงพอใจในความเห็น ความถูกใจ ความชอบและความเช่ือถือ ของภิกษุฝาย
ธรรมวาทีนั้น”85 
                    เม่ือพิจารณาจากพระโอวาทท่ีประทานแกบุคคลท้ังสามนี้นั้นจะเห็นไดวาพระพุทธเจา
ทรงไมไดตัดสินช้ีขาดวาฝายใดถูกฝายใดผิด พระองคทรงใหพุทธบริษัทปฏิบัติตอสงฆท้ังสองให
เสมอภาคกัน แลวใหใชปญญาใครครวญเอาเองวา สงฆฝายใดเปนธรรมวาทีท่ีควรสนับสนุน ฝายใด
เปนอธรรมวาทีท่ีไมควรสนับสนุน86 
                     ในท่ีสุดภิกษุท้ังสองฝายก็รูสํานึกผิดจึงตกลงระงับขอพิพาทระหวางกัน ดังท่ีในพระ
วินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                   “ครั้งนั้น พวกภิกษุชาวพระนครโกสัมพี ถูกอุบาสกอุบาสิกาชาวพระนครโกสัมพี ไม
สักการะ ไมเคารพ ไมนับถือ ไมบูชา เปนผูไมมีสักการะ จึงพูดกันอยางนี้วา อาวุโสท้ังหลาย 
มิฉะนั้น พวกเราพึงไปพระนครสาวัตถี แลวระงับอธิกรณนี้ในสํานักพระผูมีพระภาคเจา  ครั้นแลว 
เก็บงําเสนาสนะ ถือบาตรจีวร พากันเดินทางไปพระนครสาวัตถี”87 
                      ตอมาเม่ือภิกษุชาวเมืองโกสัมพีไดเดินทางมาถึงเมืองสาวัตถีท่ีประทับของ
พระพุทธเจา ภิกษุท่ีเปนตนเหตุไดยอมแสดงอาบัติ ภิกษุฝายท่ีสวดประกาศอุกเขปนียกรรมก็ยอม
ถอนประกาศ ดังท่ีในพระวินัยปฎก มหาวรรค โกสัมพิขันธกะอธิบายวา 
                    “ครั้งนั้น ภิกษุผูถูกยกรูปนั้น พิจารณาถึงธรรมและวินัยอยู ไดสํานึกขอนี้วา นัน่เปน
อาบัติ นั่นไมเปนอาบัติหามิได เราเปนผูตองอาบัติแลว ไมเปนผูตองอาบัติหามิได เราเปนผูถูกยก
แลว ดวยกรรมเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ ครั้นแลวเขาไปหาภิกษุพวกท่ีสนับสนุนภิกษุผูถูก
ยก แลวไดกลาวคํานี้แกภิกษุพวกนั้นวา อาวโุสท้ังหลาย นั่นเปนอาบัติ นั่นไมเปนอาบัติหามิได ผม
เปนผูตองอาบัติแลวไมเปนผูตองอาบัติหามิได ผมเปนผูถูกยกแลว ไมเปนผูถูกยกหามิได ผมถูกยก

                                                
                   85วิ.ม.7/256/486-487.   
                   86พิพัฒน พสุธารชาต,ิ  รัฐกับศาสนา : บทความวาดวยอาณาจักร ศาสนจักร และเสรีภาพ
(กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 2545), หนา 401. 

                   87วิ.ม.7/251/480. 
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ดวยกรรมเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ มาเถิดทานท้ังหลาย ขอไดกรุณารับผมเขาหมูดวยเถิด 
ขอรับ 
                    ลําดับนั้น ภิกษุพวกท่ีสนับสนุนภกิษุผูถูกยกเหลานั้น พาภิกษถูุกยกรูปนั้น เขาไปใน
พุทธสํานัก ครั้นถึงแลว ถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจานั่งเฝาอยู ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง แลวได
กราบทูลคํานี้แดพระผูมีพระภาคเจาวา พระพุทธเจาขา ภิกษุผูถูกยกรูปนี้ กลาวอยางนี้วา อาวุโส
ท้ังหลาย นั่นเปนอาบัติ นั่นไมเปนอาบัติหามิได ผมเปนผูตองอาบัติแลว ไมเปนผูตองอาบัติหามิได 
ผมเปนผูถูกยกแลว ไมเปนผูถูกยกหามิได ผมเปนผูถูกยกแลวดวยกรรมเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแก
ฐานะ มาเถิด ทานท้ังหลาย ขอไดกรุณารับผมเขาหมูดวยเถิด ขอรับ ดังนี ้ พวกขาพระพุทธเจาจะพึง
ปฏิบัติอยางไร พระพุทธเจาขา 
                     พระผูมีพระภาคเจารับส่ังวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย นั่นเปนอาบัติ นั่นไมเปนอาบัติหา
มิได  ภิกษุนั่นตองอาบัติแลว ภิกษุนัน้ไมตองอาบัติหามิได ภิกษุนัน่ถูกยกแลว ภิกษุนัน้ไมถูกยกหา
มิได ภิกษุนั่นถูกยกแลวดวยกรรมเปนธรรม ไมกําเริบ ควรแกฐานะ เพราะภิกษุนั้นตองอาบัต ิ ถูกยก
แลว และเห็นอาบัติ ฉะนั้น พวกเธอจงรับภิกษุนั้นเขาหมู 
                     ภิกษุพวกท่ีสนับสนุนภิกษุผูถูกยกเหลานั้น จึงรับภิกษุผูถูกยกรูปนั้นเขาหมูแลว เขาไป
หาภิกษุพวกยกถึงท่ีอยู ไดกลาวคํานี้แกภิกษุพวกยกวา อาวุโสท้ังหลาย ความบาดหมาง ความ
ทะเลาะ ความแกงแยง การวิวาทแหงสงฆ ความแตกแหงสงฆ ความราวรานแหงสงฆ การถือตางกัน
แหงสงฆ การทําตางกันแหงสงฆ ไดมีแลวเพราะเรื่องใด ภิกษุนัน่นั้น ตองอาบัติแลว ถูกยกแลว  
เห็นอาบัติ และสงฆรับเขาหมูแลว เอาละ พวกเราจะทําสังฆสามัคคี เพ่ือระงับเรื่องนั้น 
                     ภิกษุพวกยกเหลานั้น จึงเขาไปในพุทธสํานัก ครั้นแลวถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจา
นั่งเฝาอยู ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง แลวไดกราบทูลคํานี้แดพระผูมีพระภาคเจาวา พระพุทธเจาขา  ภิกษุ
พวกท่ีสนับสนุนภิกษุผูถูกยกเหลานั้น กลาวอยางนี้วา อาวุโสท้ังหลาย ความบาดหมาง  ความ
ทะเลาะ ความแกงแยง การวิวาทแหงสงฆ ความแตกแหงสงฆ ความราวรานแหงสงฆ การถือตางกัน
แหงสงฆ การทําตางกันแหงสงฆ ไดมีแลว เพราะเรื่องใด ภิกษุนัน้นั้นตองอาบัติแลว ถูกยกแลว เห็น
อาบัติแลว และสงฆรับเขาหมูแลว เอาละ พวกเราจะทําสังฆสามัคค ี เพ่ือระงับเรื่องนั้น ดังนี้ พวก
ขาพระพุทธเจาจะพึงปฏิบัติอยางไรหนอ พระพุทธเจาขา”88 

                                                
                   88วิ.ม.7/258/488-489. 
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                     เม่ือภิกษุท้ังสองฝายสามัคคีกันแลวพระพุทธเจาไดตรัสเทศนาเรื่องสังฆสามัคคี ดังมี
ใจความโดยสรุปวา การสามัคคีภายหลังท่ีแตกกันแลวจะตองแกท่ีตนเหตุ วินิจฉัยเรื่องราวเขาหา
เรื่องเดิมใหกระจางชัดลงไป เพ่ือนําไปสูความเขาใจท่ีแทจริง89 
                      พิพัฒน   พสุธารชาติมีทัศนะวาสาเหตุหลักท่ีทําใหพระสงฆท่ีวิวาทกันและกลับมาคืน
ดีกันใหมไดก็เนื่องจากการลงโทษของชาวบานโดยการไมยอมถวายอาหารใหกับพระสงฆท้ังสอง 
กลุมนี9้0 
      
                      2.2.3 ความขัดแยงระหวางพระสารีบุตรกับพระอุทาย ี
                      ไดเกิดความขัดแยงขึ้นระหวางพระสารีบุตรกับพระอุทาย ี กลาวคือพระอุทายไีด
คัดคานคําสอนของพระสารีบุตรแตเหตุการณไมไดบานปลายถึงกับทําใหสงฆตองแตกแยกกัน ดังท่ี
ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ไดอธิบายวา 
                      “ครั้งนั้น      ทานพระสารีบุตรไดเรียกภิกษุท้ังหลายวา   ดูกอนอาวุโสท้ังหลาย  ภิกษุ
เหลานั้นรับคําทานพระสารีบุตรแลว    ทานพระสารีบุตรไดกลาววา   ดูกอนอาวุโสท้ังหลาย   ภิกษุ
ในธรรมวินัยนี ้    ผูถึงพรอมดวยศีลถึงพรอมดวยสมาธิ      ถึงพรอมดวยปญญา      พึงเขาสัญญา
เวทยิตนิโรธบางพึงออกจากสัญญาเวทยิตนิโรธบาง    ขอนั้นเปนฐานะท่ีจะมีไค    ถาเธอไมพึงบรรลุ
อรหัตผลในปจจุบันไซร         เธอก็กาวลวงความเปนสหายเหลาเทพผูมีกวฬิงการาหารเปนภักษา      
เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจบางเหลา     เขาถึงสัญญาเวทยิตนิโรธบาง  พึงออกจากสัญญาเวทยิต
นิโรธบาง    ขอนั้นเปนฐานะท่ีจะมีได    เม่ือทานพระสารีบุตรกลาวอยางนี้แลว     ทานพระอุทายีได
กลาวกะทานพระสารีบุตรวา    ดูกอนทานพระสารีบุตร   ขอท่ีภิกษุกาวลวงความเปนสหายเหลาเทพ
ผูมีกวฬิงการาหารเปนภักษา      เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจบางเหลา    พึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธ
บาง   พึงออกจากสัญญาเวทยิตนิโรธบางนั้นมิใชฐานะ  มิใชโอกาส  ขอนั้นไมเปนฐานะท่ีจะมีได  
แมครั้งท่ี  2 ฯลฯ แมครั้งท่ี  3 ทานพระสารีบุตรไดกลาวกะภิกษุท้ังหลายวา  ดูกอนอาวุโสท้ังหลาย
ภิกษุในธรรมวินัยนี ้   ผูถึงพรอมดวยศีล  ผูถึงพรอมดวยสมาธิ   ผูถึงพรอมดวยปญญา    พึงเขา
สัญญาเวทยิตนิโรธบาง     พึงออกจากสัญญาเวทยิตนิโรธบาง ขอนี้เปนฐานะท่ีจะมีได  ถาเธอไมพึง
บรรลุอรหัตผลในปจจุบันไซร      เธอก็กาวลวงความเปนสหายเหลาเทพผูมีกวฬิงการาหารเปน
ภักษา  เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจบางเหลา    พึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธบาง     พึงออกจากสัญญา

                                                
                    89ดูรายละเอียดใน วิ.ม. 7/259-260/491-494. 
                   90พิพัฒน พสุธารชาต,ิ  รัฐกับศาสนา : บทความวาดวยอาณาจักร ศาสนจักร และเสรีภาพ
, หนา 406. 



 51

เวทยิตนิโรธบาง  ขอนี้เปนฐานะท่ีจะมีได   แมครั้งท่ี  3 ทานพระอุทายีไดกลาวกะทานพระสารีบุตร
วา   ดูกอนทานพระสารีบุตร   ขอท่ีภิกษุกาวลวงความเปนสหายเหลาเทพผูมีกวฬิงการาหารเปน
ภักษา       เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจบางเหลา    พึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธบาง    พึงออกจาก
สัญญาเวทยิตนิโรธบางนั่นมิใชฐานะ  มิใชโอกาส  ขอนั้นไมเปนฐานะท่ีจะมีได 
                      ครั้งนั้นทานพระสารีบุตรไดคิดวา         ทานพระอุทายีคัดคานเราถึง 3 ครั้ง   และภิกษุ
บางรูปก็ไมอนุโมทนา (ภาษิต) เรา   ผิฉะนั้น    เราพึงเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคเจาถึงท่ีประทับ   
ครั้งนั้น   ทานพระสารีบุตรไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคเจาถึงท่ีประทับ    ถวายบังคมแลวนั่ง  ณ  ท่ี
ควรสวนขางหนึ่งครั้นเเลวไดกลาวกะภิกษุท้ังหลายวา  ดูกอนอาวุโสท้ังหลาย ภิกษุในธรรมวินัยนี ้ผู
ถึงพรอมดวยศีล    ถึงพรอมดวยสมาธิ  ถึงพรอมดวยปญญา   พึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธบาง พึงออก
จากสัญญาเวทยิตนิโรธบาง  ขอนั้นเปนฐานะท่ีจะมีไดถาเธอไมพึงบรรลุอรหัตผลในปจจุบันไซร         
เธอก็กาวลวงความเปนสหายเหลาเทพผูมีกวฬิงการาหารเปนภักษา   เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจ
บางเหลาพึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธบาง  พึงออกจากสัญญาเวทยิตนิโรธบาง  ขอนั้นเปนฐานะท่ีจะมี
ได   เม่ือทานพระสารีบุตรกลาวอยางนี้แลว   ทานพระอุทายีไดกลาวกะทานพระสารีบุตรวา    
ดูกอนทานพระสารีบุตร  ขอท่ีภิกษุกาวลวงความเปนสหายเหลาเทพผูมีกวฬิงการาหารเปนภักษา        
เขาถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจบางเหลา   พึงเขาสัญญาเวทยิตนิโรธบาง     พึงออกจากสัญญาเวทยิต
นิโรธบางนั้นมิใชฐานะ  มิใชโอกาส  ขอนั้นไมเปนฐานะท่ีจะมีได แมครั้งท่ี  2  ฯลฯ แมครั้งท่ี  3 
ทานพระอุทาย.ี..ครั้งนั้น   ทานพระสารีบุตรไดคิดวา   ทานพระอุทายีคัดคานเราถึง  3  ครั้ง  แม
เฉพาะพระภักตรแหงพระผูมีพระภาคเจา  และภิกษุบางรูปก็ไมอนุโมทนาตอเรา    ผิฉะนั้น     เราพึง
นิ่งเสีย    ครั้งนั้น     ทาน  พระสารีบุตรไดนิ่งอยู 
                      ครั้งนั้นแล  พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถามทานพระอุทายีวา   ดูกอนอุทาย ี  ก็เธอยอม
หมายถึงเหลาเทพผูมีฤทธ์ิทางใจเหลาไหน  ทานพระอุทายีไดกราบทูลวา    ขาแตพระองคผูเจริญ      
ขาพระองคหมายถึงเหลาเทพช้ันอรูปท่ีสําเร็จดวยสัญญา  พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสวา   ดูกอนอุทา
ยี  ไฉนเธอผูเปนพาล   ไมฉลาดจึงไดกลาวอยางนั้น  เธอเองยอมเขาใจคําท่ีเธอควรพูด  ครั้งนั้นพระ
ผูมีพระภาคเจาไดตรัสกะทานพระอานนทวา  ดูกอนอานนท  ไฉนพวกเธอจงึวางเฉย  (ดูดาย)  ภิกษุ
ผูเถระซ่ึงถูกเบียดเบียนอยู เพราะวา แมความกรุณาจักไมมีในภกิษุผูฉลาดซ่ึงถูกเบียดเบียนอยู  ครั้ง
นั้น    พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสเรียกภิกษุท้ังหลายวา  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย   ภิกษุในธรรมวินัยนี ้ ผู
ถึงพรอมดวยศีล…ขอนั้นเปนฐานะท่ีจะมีได พระผูมีพระภาคเจาผูสุคต  ครั้น  ตรัสดังนี้แลว   จึง
เสด็จลุกจากอาสนะเขาไปยังพระวิหาร…”91 

                                                
                  91อง.ปฺจก.36/166/349- 351 
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                       2.2.4 ความขัดแยงของภิกษุณี     
                       นอกจากการแตกแยกของภิกษุในสมัยท่ีพระพุทธเจายังดํารงพระชนมอยูนัน้ ในพระ
วินัยปฎกยังไดอธิบายวาความขัดแยงนั้นยังเกิดขึ้นในหมูภิกษุณีอีกดวยดังปรากฏในหลายๆ 
เหตุการณ ในพระวินัยปฎก ภิกขุนวีิภังคไดอธิบายถึงการทะเลาะวิวาทกันของภิกษุณีวา                
                     “โดยสมัยนั้น พระผูมีพระภาคพุทธเจาประทับอยู ณ พระเชตวัน อารามของอนาถบิณ
ฑิกคหบด ี เขตพระนครสาวัตถี ครั้งนั้น ภิกษุณีอันเตวาสินีของพระเถรีภัททากาปลานี ทะเลาะกับ
ภิกษุณีท้ังหลายแลวหนไีปสกุลญาติในหมูบานตําบลหนึ่ง  พระเถรีภัททากาปลานีไมเห็นนาง จึง
ถามภิกษุณีท้ังหลายวา ภิกษุณีมีช่ือนี้หายไปไหน 
                      ภิกษุณีท้ังหลายตอบวา เธอทะเลาะกับภิกษณุีท้ังหลาย แลวก็หายไป เจาคะ 
                     พระเถรีขอรองวา สกุลญาติของเธออยูท่ีตําบลบานโนน ขอแมเจาชวยโปรดไปสืบถาม
ดูท่ีบานทันที 
                       ภิกษุณีท้ังหลายไปท่ีบานนั้น พบเธอแลวถามวา แมเจา ทําไมเธอจึงมาคนเดียวเลา ไม 
ถูกคนรังแกบางหรือ 
                       ภิกษุณีนั้นตอบวา ไมถูก เจาขา 
                       บรรดาภิกษุณีท้ังหลายท่ีเปนผูมักนอย... ตางก็เพงโทษ ติเตียน โพนทะนาวาไฉน
ภิกษุณีจึงไดไปในละแวกบานคนเดียวเลา... 
                       พระผูมีพระภาคทรงสอบถามภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ขาววาภิกษุณีผู
เดียวไปในละแวกบาน จริงหรือ 
                       ภิกษุท้ังหลายกราบทูลวา จริง พระพุทธเจาขา 
                      พระผูมีพระภาคพุทธเจาทรงติเตียนวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ไฉนภิกษุณีผูเดียวจึงไดไป
ในละแวกบานเลา   การกระทําของนางนั่น ไมเปนไปเพ่ือความเล่ือมใสของชุมชนท่ียังไมเล่ือมใส
...”92 
                        ในพระวินัยปฎก ภิกขุนวีิภังคยังไดอธิบายถึงการทะเลาะวิวาทกันของภิกษุณีอีก
กลาวคือ                                 
                       “โดยสมัยนั้น พระผูมีพระภาคพุทธเจาประทับอยู ณ เชตวัน อารามของอนาถบิณฑิก 
คหบดี เขตพระนครสาวัตถี ครั้งนั้น ภิกษุณีจัณฑกาลีทะเลาะกับภิกษุณีท้ังหลาย โกรธ ขัดใจ 
แลวกลาวอยางนี้วา ขาพเจาขอบอกคืนพระพุทธเจา ขาพเจาขอบอกคนืพระธรรม ขาพเจาขอบอกคืน 
พระสงฆ ขาพเจาขอบอกคืนสิกขา ภิกษุณีท่ีช่ือวาสมณี จะมีเฉพาะสมณีเหลาศากยธิดาเหลานี้เม่ือไร 

                                                
                    92วิ.ภิกขุน.ี5/40/55-56. 
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แมสมณีเหลาอ่ืนท่ีมีความละอาย มีความรังเกียจ ผูใครตอสิกขาก็ยังมี ขาพเจาจะไปประพฤต ิ
พรหมจรรยในสํานักสมณีเหลานั้น ดังนี ้
                    บรรดาภิกษุณีท่ีเปนผูมักนอย...ตางก็เพงโทษ ติเตียนโพนทะนาวา ไฉน แมเจาจัณฑกาลี
จึงไดโกรธ ขัดใจ กลาวอยางนีว้า ขาพเจาขอบอกคืนพระพุทธเจา...ขาพเจาขอบอกคืนสิกขา ภิกษุณี
ท่ีช่ือวาสมณี จะมีเฉพาะสมณีเหลาศากยธิดาเหลานี้เม่ือไร แมสมณีเหลาอ่ืนท่ีมีความละอาย มีความ
รังเกียจ ผูใครตอสิกขา ก็ยังมี ขาพเจาจักประพฤติพรหมจรรยในสํานักสมณีเหลานั้น ดังนี้เลา...แลว
กราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา 
                    พระผูมีพระภาคเจาทรงสอบถามภิกษุท้ังหลายวา ดูกรภิกษุท้ังหลาย ขาววาภิกษณุีจัณฑ
กาลีโกรธ ขัดใจ แลวกลาวอยางนีว้า ขาพเจาขอบอกคืนพระพุทธเจา...ขาพเจาขอบอกคืนสิกขา 
ภิกษุณีท่ีช่ือวาสมณี จะมีเฉพาะสมณีเหลาศากยธิดาเหลานี้เม่ือไร แมสมณีเหลาอ่ืนท่ีมีความละอาย มี
ความรังเกียจ ผูใครตอสิกขาก็ยังมี ขาพเจาจักไปประพฤติพรหมจรรยในสํานักสมณีเหลานั้น ดังนี้
จริงหรือ 
                      ภิกษุท้ังหลายทูลรับวา จริง พระพุทธเจาขา 
                 พระผูมีพระภาคพุทธเจาทรงติเตียนวา ดูกรภิกษุท้ังหลาย ไฉนภิกษุณีจัณฑกาลีจึงได
โกรธขัดใจ กลาวอยางนีว้า ขาพเจาขอบอกคืนพระพุทธเจา... ขาพเจาขอบอกคืนสิกขา ภิกษุณีท่ีช่ือ
วาสมณี จะมีเฉพาะสมณีเหลาศากยธิดาเหลานี้เม่ือไร แมสมณีเหลาอ่ืนท่ีมีความละอาย มีความ
รังเกียจผูใครตอสิกขาก็ยังมี ขาพเจาจักไปประพฤติพรหมจรรยในสํานักสมณีเหลานั้น ดังนี้เลา การ
กระทําของนางนั่น ไมเปนไปเพ่ือความเล่ือมใสของชุมชนท่ียังไมเล่ือมใส...”93 
                      การทะเลาะวิวาทกันของภิกษุณีท้ังสองเหตุการณนี้ทําใหพระพุทธเจาตองบัญญัติ
สิกขาบทเพ่ิมสําหรับภิกษุณ ี
 
2.3 การแตกแยกของสงฆในสมัยหลังพุทธกาล 
                        
                      2.3.1การแตกแยกของพระปุราณะ 
               การแตกแยกในครั้งนี้นั้นเกิดขึ้นหลังจากท่ีพระพุทธเจาทรงปรินิพพานแลว ในปญจ
สติกขันธกะ จุลวรรค วินัยปฎกไดอธิบายเหตุการณวา              
                      “ครั้งนั้น ทานพระมหากัสสปช้ีแจงแกภิกษุท้ังหลายวา ทานท้ังหลายครั้งหนึง่ เราออก
จากเมืองปาวาเดินทางไกล ไปเมืองกุสินารากับภิกษุสงฆหมูใหญประมาณ 500 รูป ครั้งนั้น เราแวะ
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จากทาง นั่งพักอยูท่ีโคนไมแหงหนึ่ง อาชีวกผูหนึ่ง ถือดอกมณฑารพในเมืองกุสินาราเดินทางไกลมา
สูเมืองปาวา เราไดเห็นอาชีวกนั้นเดินมาแตไกลเทียว ครั้นแลวไดถามอาชีวกนั้นวา ทานทราบขาว
พระศาสดาของเราบางหรือ อาชีวกตอบวา ทานขอรับ ผมทราบ พระสมณโคดมปรินิพพานได 7 วัน
ท้ังวันนี้แลว ดอกมณฑารพนี้ผมถือมาจากท่ีปรินิพพานนั้น บรรดาภิกษุเหลานั้น ทานท่ียังไม
ปราศจากราคะ บางพวกประคองแขนคร่ําครวญดุจมีเทาขาดลมลงกล้ิงเกลือกไปมารําพันวา พระผูมี
พระภาคเสด็จปรินิพพานเร็วนัก พระสุคตเสด็จปรินิพพานเร็วนัก ดวงตาหายไปจากโลกเร็วนัก สวน
พวกท่ีปราศจากราคะแลว มีสติสัมปชัญญะ ยอมอดกล้ันได ดวยคิดวา สังขารท้ังหลายไมเท่ียง ส่ิงท่ี
เท่ียงนั้น จะไดในสังขารนี้แตไหนเลา ทานท้ังหลาย ครัง้นั้น เราไดกลาวกะภิกษุท้ังหลายวา อยาเลย
ทานท้ังหลาย อยาโศกเศราร่ําไรเลย นั้นพระผูมีพระภาคไดตรัสบอกไวกอนแลวมิใชหรือวา ความ
นั้นตาง ความเวน ความเปนอยางอ่ืน จากสัตวและสังขารท่ีรักท่ีชอบใจท้ังปวงทีเดียวยอมมี ส่ิงท่ี
เท่ียงนั้นจะไดในสังขารนั้นแตไหน ส่ิงใดเกิดแลว มีแลว อันปจจัยปรุงแตงแลวตองมีความแตก
สลายเปนธรรมดา ขอท่ีจะปรารถนาวา ส่ิงนั้นอยาไดสลายเลยนี้ไมเปนฐานะท่ีจะมีได ครั้งนั้น พระ
สุภัททวุฑฒบรรพชิต นั่งอยูในบริษัทนั้น เธอไดกลาวกะภิกษุท้ังหลายวาพอเถิด ทานท้ังหลาย อยา
โศกเศราร่ําไรไปเลย พวกเราพนไปดีแลวจากพระมหาสมณะนั้น ดวยวาพวกเราถูกเบียดเบียนวา ส่ิง
นี้ควรแกพวกเธอ ส่ิงนี้ไมควรแกพวกเธอ ก็บัดนี้ พวกเราปรารถนาจะทําส่ิงใด ก็ทําส่ิงนั้นได ไม
ปรารถนาจักทําส่ิงใด ก็ไมทําส่ิงนั้น เอาเถิด ทานท้ังหลาย พวกเราจงสังคายนาพระธรรมและพระ
วินัยเถิด ในภายหนาสภาวะมิใชธรรมจักรุงเรือง ธรรมจักเส่ือมถอย สภาวะมิใชวินัยจักรุงเรือง วินัย
จักเส่ือมถอย ภายหนาอธรรมวาทีบุคคลจะมีกําลัง ธรรมวาทีบุคคลจักเส่ือมกําลัง อวินยวาทีบุคคล
จักมีกําลัง วินยัวาทีบุคคลจักเส่ือมกําลัง”94 
                     การท่ีพระสุภัททะแสดงพฤติกรรมดังกลาวนี้นั้นคงจะเกิดจากความไมพอใจตอ
พระพุทธเจาเม่ือครั้งท่ีทรงเสด็จมาสูอาตุมานคร ดังในวินัยปฎก มหาวรรคอธิบายวา                
                     “ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจา ประทับอยูในพระนครกุสินาราตามพระพุทธาภิรมย 
แลวเสด็จพระพุทธดําเนินสูอาตุมานครพรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญ ประมาณ 1,250 รูป สมัยนั้นมี
ภิกษุบวชภายแกรูปหนึ่ง เคยเปนชางกัลบก อาศัยอยูในอาตุมานคร เธอมีบุตรชายสองคน 
เปนเด็กพูดจาออนหวาน มีไหวพริบดี ขยัน แข็งแรง มีฝมือยอดเยี่ยมในการชางกัลบกของตน 
ดีเทาอาจารย เธอไดทราบขาววา พระผูมีพระภาคเจากําลังเสด็จมาสูอาตุมานคร พรอมดวยภิกษุสงฆ 
หมูใหญประมาณ 1,250  รูป ครั้นแลวไดแจงความประสงคอันนั้นแกบุตรท้ังสองนั้นวา พอ 
ท้ังหลาย ขาววา พระผูมีพระภาคเจากําลังเสด็จสูอาตุมานคร พรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญประมาณ 
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1,250  ไปเถิด พอท้ังสอง จงถือเครื่องมือตัดผม และโกนผม กับทะนานและถุง เท่ียวไปตัด 
และโกนผม ตามบานเรือนทุกแหง แลกเกลือบาง น้ํามันบาง ขาวสารบาง ของขบฉันบาง 
พอจักทํายาคูท่ีดื่มไดถวายพระผูมีพระภาคผูเสด็จมาถึงแลว 
                    บุตรชายท้ังสองรับคําส่ังของหลวงพอวา จะปฏิบัติเชนนั้น แลวถือเครื่องมือตัดผม 
โกนผมกับทะนานและถุง เท่ียวไปตัดและโกนผมตามบานเรือนทุกแหง แลกเกลือบาง น้ํามันบาง 
ขาวสารบาง ของขบฉันบาง ชาวบานเห็นเด็กสองคนนั้น พูดจาออนหวาน มีไหวพริบดี แมผูท่ี 
ไมประสงคจะใหตัดและโกนผม กใ็หตัดใหโกนผม ถึงใหตัดใหโกนผมแลว ก็ใหคาแรงมาก 
เปนอันวาเด็กท้ังสองคนนั้น เก็บรวบรวมเกลือบาง น้ํามันบาง ขาวสารบาง ของขบฉันบาง 
ไดเปนอันมาก 
                   ครั้นพระผูมีพระภาคเจาเสด็จจาริกโดยลําดับ เสด็จถึงอาตุมานครแลว ทราบวา พระองค
ประทับอยูท่ีภูสาคารเขตอาตุมานครนั้น พระขรัวตานั้นจึงส่ังใหคนตกแตงขาวยาคูเปนอันมากโดย
ผานราตรีนั้นแลว นอมถวายพระผูมีพระภาคเจา กราบทูลวา พระพุทธเจาขา ขอพระผูมีพระภาคจง
โปรดรับขาวยาคูของขาพระพุทธเจา 
                    พระตถาคตท้ังหลายทรงทราบอยู ยอมตรัสถามก็มี ทรงทราบอยู ยอมไมตรัสถามก็มี 
ทรงทราบกาลแลวตรัสถาม ทรงทราบกาลแลวไมตรัสถาม พระตถาคตท้ังหลาย ยอมตรัสถาม 
ส่ิงท่ีประกอบดวยประโยชน ไมตรัสถามส่ิงท่ีไมประกอบดวยประโยชนในส่ิงท่ีไมประกอบดวย 
ประโยชน พระองคทรงกําจัดดวยขอปฏิบัติ พระผูมีพระภาคเจาท้ังหลาย ทรงสอบถาม 
ภิกษุท้ังหลายดวยอาการ 2 อยาง คือ จักทรงแสดงธรรมอยาง 1 จักทรงบัญญัติสิกขาบท 
แกพระสาวกท้ังหลายอยาง 1 
                     ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถามพระขรัวตานั้นวา ดูกอนภิกษุ ขาวยาคูนี้เธอ
ไดมาจากไหน พระขรัวตาจึงกราบทูลเรื่องนั้นใหทรงทราบทุกประการ 
                  พระผูมีพระภาคเจาทรงติเตียนวา ดูกอนโมฆบุรุษ การกระทําของเธอนั่นไมเหมาะ ไม
สม ไมควร ไมใชกิจของสมณะ ใชไมได ไมควรทํา ไฉนเธอบวชแลวจึงไดชักจูงทายกในส่ิงอัน 
ไมควรเลา การกระทําของเธอนัน้ ไมเปนไปเพ่ือความเล่ือมใสของชุมชนท่ียังไมเล่ือมใส.... 
ครั้นแลวทรงทําธรรมีกถา รับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย บรรพชิตไมพึงชักจูงทายก 
ในส่ิงอันไมควร รูปใดชักจูง ตองอาบัติทุกกฎ 
                 ดูกอนภิกษุท้ังหลาย อนึ่ง ภิกษุผูเคยเปนชางกัลบก ไมพึงเก็บรักษาเครื่องตัดโกนผมไว
สําหรับตัว รูปใดเก็บรักษาไว ตองอาบัติทุกกฎ”95 
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              การท่ีพระพุทธเจาทรงบัญญัติสิกขาบทเรื่องภิกษุท่ีถวายทานท่ีไดมาในทางท่ีไมควร
หรืออกัปปยวัตถุและเรื่องภิกษุท่ีเคยเปนชางตัดผมแลวเก็บเครื่องมือตัดผมไวภายหลังอุปสมบทวา
เปนอาบัติทุกกฎนั้น คงจะสรางความไมพอใจใหกับพระสุภัททะเปนอยางมาก ในอรรถกาอธิบายวา 
                      “พระสุภัททะเสียใจ ก็ผูกอาฆาตในพระผูมีพระภาคเจาวา พระผูมีพระภาคเจานี้เขาใจ
วา เรารูทุกส่ิงจึงเท่ียวไป ถาไมทรงประสงคจะรับ ก็ควรสงคนไปบอก ขึ้นช่ือวา อาหารท่ีสุกแลวนี้ 
เม่ือจะตั้งอยูนานตลอดไป พึงตั้งอยูไดเพียง 7 วัน แทจริง ของนี้จะพึงเปนของท่ีเราจัดไวตลอดชีวิต 
พระองคก็ทรงทําใหพินาศเสียส้ิน พระผูมีพระภาคเจานี้ไมทรงหวังดีตอเราเสียเลย  เม่ือพระทศพล
ยังทรงพระชนมอยู จึงไมอาจกลาวอะไรๆ ได ไดยินวา พระสุภัททะนั้นคิดอยางนี้วา พระมหาบุรุษนี ้
บวชจากตระกูลสูง ถาเราพูดอะไรไป ก็จักทรงคุกคามเราผูเดียว พอไดฟงวา พระผูมีพระภาคเจาผูนี้
นั้นปรินิพพานแลวในวันนี้ ก็ราเริงยินดีประดุจไดลมหายใจ จึงกลาวอยางนี…้”96 
                   ในอรรถกถายังไดกลาวประณามพฤติกรรมของพระสุภัททะซ่ึงเปนสาเหตุท่ีทําใหเกิด
การสังคายนาวา                  
                    “…พระเถระฟงคํานั้นแลว มิไดสําคัญวาประหนึ่งถูกประหารท่ีหทัย ประหนึ่งฟา
ปราศจากเมฆผาลงบนกระหมอม แตพระเถระเกิดธรรมสังเวช พระผูมีพระภาคเจาปรินิพพานได
เพียง 7 วัน แมวันนี ้ พระสรีระของพระองค มีพระฉวีวรรณดังทองคํา ก็ยังดํารงอยูทีเดียว กากบาป
เส้ียนหนามอันใหญเกิดขึ้นเร็วอยางนี้ในพระศาสนาท่ีพระผูมีพระภาคเจาทรงนํามาดวยทุกขยาก ก็
คนบาปนี้ นี้เม่ือเติบโต ไดคนอ่ืนเห็นบาปนั้นเปนพรรคพวก ก็อาจจะทําพระศาสนาใหเส่ือมถอย
ได”97 
                      ในศาสนวงศกลาวถึงการกระทําของพระสุภัททะนั้นวาเปนพฤติกรรมท่ี 
                      “อยากจะทําลายศาสนาจึงจองเวรและกลาววาจาจวงจาบหยาบชาเชนนี ้ เหมือนกลืน
กอนเหล็กรอนแลวสํารอกออกมา”98 
                      ในเวลาตอมาพระมหากัสสปะไดเรียกประชุมสงฆเพ่ือกระทําปฐมสังคายนาโดยมี
พระอุบาลีเปนผูวิสัชนาพระวินัย พระอานนทเปนผูวิสัชนาพระสูตร สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ 
กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงแสดงทัศนะวาการท่ีพระมหากัสสปะเปนประธานในการกระทํา

                                                
                   96ที.ม.อ.13/451-452. 
                   97ที.ม.อ.13/452. 
                   98พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร (พระนคร: (ม.
ป.ท.) 2506), พิมพเปนอนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระพุฒาจารย (โสม  ฉนฺโน) วัด
เทพศิรินทราวาส 23 มีนาคม 2506.), หนา 7. 
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ปฐมสังคายนานี้นั้นเปนเพราะพระมหากัสสปะไดรับสมมตเปนสังฆปรินายกองคแรกตั้งแต
พระพุทธเจาปรินิพพาน99 ชินานนฺท (B. Jinananda) อธิบายวาพระมหากัสสปะไดรับการยกยองจาก
พระพุทธเจาใหเสมอดวยพระองค จากการท่ีพระพุทธเจาไดทรงมอบจีวรท่ีเปนผาทรงของพระองค
ใหกับพระมหากัสสปะ ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค อธิบายเหตุการณนี้วา 
                       “…คราวนั้นพระผูมีพระภาคเจาเสด็จหลีกจากหนทางตรงไปยังโคนตนไมแหงหนึ่ง 
เรา (พระมหากัสสปะ – ผูวิจัย) จึงเอาผาสังฆาฏิแหงผาท่ีเกาปูเปน4 ช้ันถวาย แลวกราบทูลพระผูมี
พระภาควา ขาแตพระองคผูเจริญ ขอพระผูมีพระภาคเจาประทับนั่งบนผาผืนนี้ เพ่ือประโยชนและ
ความสุขแกขาพระองคตลอดกาลนาน ดูกอนอาวุโส พระผูมีพระภาคเจาก็ประทับนั่งบนอาสนะท่ี
จัดถวาย ครั้นประทับนั่งแลวพระผูมีพระภาคเจาไดตรัสกะเราวา กัสสป ผาสังฆาฏิแหงผาท่ีเกาของ
เธอผืนนี้ออนนุม เราก็กราบทูลวา ขาแตพระองคผูเจริญ ขอพระผูมีพระภาคเจาไดโปรดอนุเคราะห
ทรงรับผาสังฆาฏิแหงผาท่ีเกาของขาพระองคเถิด พระองคตรัสวา ดูกอนกัสสป เธอจักครองผา
บังสุกุลท่ีทําดวยผาปานซ่ึงยังใหมหรือ เราก็กราบทูลวา ขาแตพระองคผูเจริญ ขาพระองคจักครองผา
บังสุกุลท่ีทําดวยผาปานซ่ึงยงัใหมของพระผูมีพระภาคเจา ดังนี้  
                       ดูกอนอาวุโส เราไดมอบถวายผาสังฆาฏิแหงผาท่ีเกาแดพระผูมีพระภาคเจา และ
ไดรับผาบังสุกุลท่ีทําดวยผาปานซ่ึงยังใหมของพระผูมีพระภาคเจา…”100 
                       ในอรรถกถาไดอธิบายถึงเหตุผลท่ีพระพุทธเจาทรงประสงคจะเปล่ียนจีวรกับพระ
มหากัสสปวา 
                       “… เพราะทรงประสงคจะตัง้พระเถระไวในตําแหนงของพระองค ก็เพราะเม่ือทาน
กลาวคุณของจีวรหรือบาตร พระเถระจึงกราบทูลวา ขอพระองคจงทรงรับจีวรนี้เพ่ือพระองคเถิด นี้
เปนจารีต ฉะนั้น จึงกราบทูลวา ขาแตพระองคผูเจริญ ขอพระผูมีพระภาคเจา จงทรงรับของขา
พระองคเถิด พระองคจึงตรัสวา ก็กัสสป เธอจักครองผาบังสุกุลทําดวยผาปานของเราไดไหม เธอจกั
อาจเพ่ือหมไดไหม ดังนี ้ ก็แล พระองคทรงหมายถึงกําลังกาย จึงตรัสแลวอยางนี้ ก็หามิได แตทรง
หมายถึงการปฏิบัติใหบริบูรณ จึงตรัสอยางนี”้101  
                      ในสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรคาถาไดอธิบายวาพระพุทธเจาไดทรงตรัสสรรเสริญ
พระมหากัสสปะไวอยางมาก  กลาวคือ  

                                                
                     99สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, พิมพ
ครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร: วัชรินทรการพิมพ, 2513), หนา 2. 
                    100สํ.น.26/524-525/596. 
                    101สํ.น.อ.26/626-627. 
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                      “…ดูกอนพราหมณ ทานจงไหวพระกัสสปะผูสงบระงับ ผูยินดีแตในธรรมอันสงบ 
อยูในเสนาสนะอันสงัด เปนมุนี เปนทายาทแหงพระพุทธเจาผูประเสริฐท่ีสุด อนึ่ง ในหมูมนุษยท้ัง
ปวง ผูใดเปนกษัตริยหรือเปนพราหมณ สืบวงศตระกูลมาเปนลําดับๆ ตั้ง 100 ชาติ ถึงพรอมดวยไตร
เพท ถึงแมจะเปนผูเลาเรียนมนต เปนผูถึงฝงแหงเวท 3 การกราบไหวผูนั้นแมบอยๆ ยอมไมถึงเส้ียว
ท่ี 16 อันจําแนกออก 16 ครั้ง ของบุญท่ีไหวพระกัสสปะนี้เพียงครั้งเดียวเลย…”102 
                      การท่ีพระพุทธเจาไดทรงยกยองพระมหากัสสปะนั้นทําใหพระมหากัสสปะมีความ
ประสงคท่ีจะทดแทนบุญคุณพระองคโดยปฏิบัติตามคําส่ังสอนและทําใหบริสุทธ์ิดวยการ
ประดิษฐานวงศของพระพุทธเจา คํากลาวของพระสุภัททะนั้นทําใหพระมหากัสสปะมีความจําเปน
ท่ีจะตองกระทําการสังคายนา  ดังในอรรถกถาอธิบายวา              
                     “ลําดับนั้น พระเถระคดิวา ก็ถาเราจักใหหลวงตาผูนี ้ (พระสุภัททะ – ผูวิจัย) นุงผาเกา 
เอาขี้เถาโรยศีรษะ ขับไลไป ผูคนท้ังหลายก็จะพากันยกโทษพวกเราวา เม่ือพระสรีระของพระสมณ
โคดมยังคงอยู เหลาสาวกก็วิวาทกัน เพราะฉะนั้น เราจึงอดกล้ันไวกอน ก็ธรรมท่ีพระผูมีพระภาคเจา
ทรงแสดงแลว ก็เสมือนกองดอกไมท่ียังไมไดควบคุม ในธรรมท่ีทรงแสดงแลวนั้น เปรียบเหมือน
ดอกไมท้ังหลายท่ีตองลมยอมกระจัดกระจายไป ฉันใด สิกขาบท 1-2 สิกขาบทในวินัยก็จักพินาศ 
ปญหาวาระ 1-2 วาระ ในสูตรก็จักพินาศ ภูมิอ่ืน 1-2 ภูมิ ในอภิธรรมก็จักพินาศ ในเม่ือเวลาลวงไปๆ 
ดวยอํานาจบุคคลช่ัวเห็นบาปนี ้ ก็ฉันนั้นเหมือนกัน เม่ือมูลรากพินาศไปอยางนี ้ พวกเราก็จักเปน
เสมือนปศาจ เพราะฉะนั้น เราจําจักตองสังคายนาธรรมวินัย เม่ือเปนดังนี้ ธรรมนี้ วินัยนี้ ก็จักม่ันคง
เหมือนดอกไมท่ีคุมไวดวยดายเหนียว ก็เพ่ือประโยชนอยางนี้ พระผูมีพระภาคเจาจึงเสด็จตอนรับเรา 
ตลอดทาง 3 คาวุต (300 เสน) ประทานอุปสมบทดวยโอวาท 3 ประการ ทรงเปล่ียนจีวรจากพระ
วรกาย ตรัสปฏิปทาเปรียบดวยดวงจันทร ประหนึ่งส่ันมือในอากาศ ทรงยกยองเราเปนกายสักข ี (มี
วิหารธรรมเสมอดวยพระองค) ทรงมอบความเปนสกลศาสนทายาท 3 ครั้งวา เม่ือภิกษุเชนเรายัง
ดํารงอยู ภิกษุช่ัวผูนี้จักไมไดความเจริญในพระศาสนา อธรรมยังไมรุงเรือง ธรรมก็จะไมเส่ือมถอย 
อวินัยยังไมรุงเรือง วินัยก็จะไม เส่ือมถอย ฝายอธรรมวาทียังไมมีกําลัง ฝายธรรมวาทีก็จะไมออน
กําลัง ฝายอวินัยวาทียังไมมีกําลัง ฝายวินัยวาทีก็จะไมออนกําลัง เพียงใด เราก็จักสังคายนาธรรมและ
วินัยเพียงนั้น แตนั้น เหลาภิกษุรวบรวมภิกษุท่ีเปนสภาคกัน เพียงพอแกตน  ๆก็จักกลาวส่ิงท่ีควรและ
ไมควรได เม่ือเปนดังนี ้ภิกษุช่ัวผูนี้ตนเองก็ประสบนิคคหะ ไมอาจเงยศีรษะไดอีก พระศาสนาก็จัก 
 
 

                                                
                    102ขุ.เถร.53/400/436. 
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ม่ันคงและแพรหลาย…”103 
                   พระมหากัสสปะยังไดอธิบายวาตน “เปนหนี้” พระพุทธเจา ความวา 
                   “…ตัวเราอันพระผูมีพระภาคเจาตรัสวา ดกูอนกัสสปะ เธอจักหมไดหรือไมซ่ึงผาปาน
บังสุกุลท่ีใชเกาแลวของเรา ดังนี้ ทรงอนุเคราะหดวยสาธารณบริโภคในจีวร และดวยการสถาปนา
ไวเสมอกับพระองคในธรรมอันยิ่งของมนุษย ตางโดยอนุปุพพวหิาร 9 และอภิญญา 6 เปนตน 
โดยนัยเปนตนอยางนี้วา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เราตองการสงัดจากกาม ท้ังหลาย สงัดจากอกุศลธรรม
ท้ังหลาย เขาถึงปฐมฌานอยูเพียงใด ดูกอนภิกษุท้ังหลาย แมกัสสปะตองการสงัดจากกามท้ังหลาย 
สงัดจากอกุศลธรรม ท้ังหลาย เขาถึงปฐมฌานอยูเพียงนั้น ดังนี ้ยิ่งกวานั้นยังสรรเสริญดวยความเปน
ผูมีจิตไมติดอยูในตระกูล เหมือนส่ันมือในอากาศ และดวยปฎิปทาเปรียบดวยพระจันทร การทรง
อนุเคราะหและการทรงสรรเสริญเปนประหนึ่งหนี้ของเรา กิจอ่ืนนอกจากการสังคายนาท่ีจะใหเรา
พนสภาพหนี้ จักมีอะไรบาง พระผูมีพระภาคเจาทรงทราบซ่ึงเรามิใชหรือวากัสสปนี้ จักเปนผู
ประดิษฐานวงศพระสัทธรรมของเรา ดังนี ้ แลวทรงอนุเคราะหดวยความอนุเคราะหอันไมท่ัวไปนี้ 
และทรงสรรเสริญดวยการสรรเสริญอันยอดเยี่ยมนี้ เหมือนพระราชาทรงทราบพระราชโอรส ผูจะ
ประดิษฐานวงศตระกูลของพระองค แลวทรงอนุเคราะหดวยการมอบเกราะและพระอิสริยยศของ
พระองคฉะนั้น ดังนี้ ยังความอุตสาหะใหเกิดแกภิกษุท้ังหลาย เพ่ือสังคายนาพระธรรมวินัย…”104                        
                     พระเฮี่ยงจังอธิบายวาพระมหากัสสปะไดกลาวกับคณะสงฆท่ีมารวมประชุมวา 
                      “พระผูมีพระภาคเจาเสด็จสูมหานิพพานแลว สากลโลกไรท่ียึดเหนี่ยว จึงสมควรท่ีจะ
ชําระรวบรวมพระไตรปฎกเพ่ือตอบสนองบุญคุณอันใหญหลวงของพระพุทธองค จะทําสังคายนา 
ตองจํากัดคนใหนอยและสงบเงียบ (งานนี)้ หาใชเพียงงานชุมนุมผูคน แตไมสามารถบรรลุภารกิจ
อันใหญหลวงไม ทานผูใดท่ีถึงพรอมในวิชชา 3 อภิญญา 6 เคยสดับธรรมเทศนาของพระพุทธองค
มากับโสดตนเองและสามารถจดจําไดแมนยําอีกท้ังในขณะท่ีตนเองรับนิมนตแสดงธรรมเทศนาก็
สามารถสาธยายไดอยางคลองแคลวล่ืนไหล มีความเขาใจอยางทะลุปรุโปรงรูแจงเห็นจริงแลวไซร 
ก็ขอใหอยูรวมสังคายนาในครั้งนี้ สวนท่ียังเปนเสขบุคคล ก็ขอใหกลับสูสํานักของตนเอง”105 
                       ในปญจสติก จุลวรรค วินัยปฎกไดอธิบายเหตุการณท่ีพระมหากัสสปะไดเรียก
ประชุมสงฆเพ่ือกระทําปฐมสังคายนาวา              

                                                
                   103ที.ม.อ.13/452-453. 
                   104ที.สี.อ.11/71-72. 
                   105ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง,
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 375.  
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                     “ภิกษุท้ังหลายกลาววา ถากระนั้น ขอพระเถระ จงคัดเลือกภิกษุท้ังหลายเถิดขอรับ ครั้ง
นั้น ทานพระมหากัสสป จึงคัดเลือกพระอรหันตได 500 รูป หยอนอยูองคหนึ่ง ภิกษุท้ังหลายได
กลาวกะทานพระมหากัสสปวา ทานเจาขา ทานพระอานนทนี้ยังเปนเสกขบุคคลอยูก็จริง แตไมลุ
อํานาจฉันทาคติ โทสาคติ โมหาคติ ภยาคติและทานไดเรียนพระธรรมและพระวินัยเปนอันมาก ใน
สํานักพระผูมีพระภาคเจาเพราะเหตุนั้น ขอพระเถระจงคัดเลือกทานพระอานนทเขาดวยเถิด ลําดับ
นั้นพระมหากัสสปจึงคัดเลือกทานพระอานนทเขาดวย จึงพระเถระท้ังหลายปรึกษากันวา พวกเรา
จักสังคายนาพระธรรมและพระวินัยท่ีไหนดีหนอ ครั้นแลวเห็นพรอมกันวา พระนครราชคฤห มี
โคจรคามมาก มีเสนาสนะเพียงพอ สมควรแทท่ีพวกเราจะอยูจําพรรษาในพระนครราชคฤห 
สังคายนาพระธรรมและพระวินัย ภิกษุพวกอ่ืนไมควรเขาจําพรรษาในพระนครราชคฤห 
                    ครั้งนั้น ทานพระมหากัสสปประกาศใหสงฆทราบดวยญัตติทุติยกรรมวาจาวาดังนี ้
                    ทานท้ังหลาย ขอสงฆจงฟงขาพเจา ถาความพรอมพรั่งของสงฆถึงท่ีแลว สงฆพึงสมมติ
ภิกษุ 500 รูปนี้ ใหจําพรรษาในพระนครราชคฤห เพ่ือสังคายนาพระธรรมและพระวินัย ภิกษุพวก
อ่ืนไมพึงจําพรรษาในพระนครราชคฤห นี้เปนญัตต ิ
                    ทานท้ังหลาย ขอสงฆจงฟงขาพเจา สงฆสมมติภิกษุ 500 รูปนี้ ใหจําพรรษาในพระนคร
ราชคฤห เพ่ือสังคายนาพระธรรมและพระวินัย ภิกษุพวกอ่ืนไมพึงจําพรรษาในพระนครราชคฤห 
การสมมติภิกษุ 500 รูปนี้ ใหจําพรรษาในพระนครราชคฤห เพ่ือสังคายนาพระธรรมและพระวินัย 
ภิกษุพวกอ่ืนไมพึงจําพรรษาในพระนครราชคฤห ชอบแกทานผูใด ทานผูนั้นพึงเปนผูนิ่ง ไมชอบแก
ทานผูใด ทานผูนั้นพึงพูด 
                    สงฆสมมติภิกษุ 500 รูปนี้ ใหจําพรรษาในพระนครราชคฤหเพ่ือสังคายนาพระธรรม
และพระวินัย ภิกษุพวกอ่ืนไมพึงจําพรรษาในพระนครราชคฤห ชอบแกสงฆ เหตุนั้นจึงนิ่ง ขาพเจา
ทรงความนี้ไวดวยอยางนี”้106 
              ในการสังคายนานี้นั้นไดเกิดจารีตท่ีสําคัญอยางหนึ่งขึ้นในคณะสงฆเถรวาทกระแส
กลักกลาวคือ การไมเพ่ิมส่ิงท่ีพระพุทธเจาไมไดสอนและไมลดส่ิงท่ีทรงสอน ดังท่ีในปญจสติก จุล
วรรค วินัยปฎกไดอธิบายวา 
                       “ครั้งนั้น ทานพระมหากัสสปประกาศใหสงฆทราบดวยญัตติทุติยกรรมวาจา วาดังนี ้
                 ทานท้ังหลาย ขอสงฆจงฟงขาพเจา สิกขาบทของพวกเราท่ีปรากฏแกคฤหัสถมีอยู แม
พวกคฤหัสถก็รูวา ส่ิงนี้ควรแกพระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตร ส่ิงนี้ไมควร ถาพวกเราจกัถอน
สิกขาบทเล็กนอยเสีย จักมีผูกลาววา พระสมณโคดมบัญญัติสิกขาบทแกสาวกท้ังหลายเปนกาล

                                                
                 106วิ.จ.ู9/615/510-511. 
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ช่ัวคราว พระศาสดาของพระสมณะเหลานี้ยังดํารงอยูตราบใด สาวกเหลานี้ยังศึกษาในสิกขาบท
ท้ังหลายตราบนั้น เพราะเหตุท่ีพระศาสดาของพระสมณะเหลานี้ปรินิพพานแลว พระสมณะเหลานี้
จึงไมศึกษาในสิกขาบทท้ังหลายในบัดนี้ ถาความพรอมพรั่งของสงฆถึงท่ีแลว สงฆไมพึงบัญญัติส่ิง
ท่ีไมทรงบัญญัต ิ ไมพึงถอนพระบัญญัติท่ีทรงบัญญัติไวแลว พึงสมาทานประพฤติ ในสิกขาบท
ท้ังหลายตามท่ีทรงบัญญัติแลว นี้เปนญัตต ิ
                   ทานท้ังหลาย ขอสงฆจงฟงขาพเจา สิกขาบทของพวกเราท่ีปรากฏแกคฤหัสถมีอยู แม
พวกคฤหัสถก็รูวา ส่ิงนี้ควรแกพระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตร ส่ิงนี้ไมควร ถาพวกเราจักถอน
สิกขาบทเล็กนอยเสีย จักมีผูกลาววา พระสมณโคดมบัญญัติสิกขาบทแกสาวกท้ังหลายเปนกาล 
ช่ัวคราว พระศาสดาของพระสมณะเหลานี้ยังดํารงอยูตราบใด สาวกเหลานี้ยังศึกษาในสิกขาบท
ท้ังหลายตราบนั้น เพราะเหตุท่ีพระศาสดาของพระสมณะเหลานี้ปรินิพพานแลว พระสมณะเหลานี้
จึงไมศึกษาในสิกขาบทท้ังหลายในบัดนี้ สงฆไมบัญญัติส่ิงท่ีไมทรงบัญญัติ ไมถอนพระบัญญัติท่ี
ทรงบัญญัติแลว สมาทานประพฤตใินสิกขาบทท้ังหลายตามท่ีทรงบัญญัติไวแลว การไมบัญญัติส่ิงท่ี
ไมทรงบัญญัติ ไมถอนพระบัญญัติท่ีทรงบัญญัติไวแลว สมาทานประพฤติในสิกขาบทท้ังหลาย
ตามท่ีทรงบัญญัติแลว ชอบแกทานผูใด ทานผูนั้นพึงเปนผูนิ่ง ไมชอบแกทานผูใด ทานผูนั้นพึงพูด 
                สงฆไมบัญญัติส่ิงท่ีทรงบัญญัติ ไมถอนพระบัญญัติตามท่ีทรงบัญญัติแลว สมาทาน
ประพฤติในสิกขาบทท้ังหลายตามท่ีทรงบัญญัติแลว ชอบแกสงฆ เหตุนั้นจึงนิ่ง ขาพเจาทรงความนี้
ไว ดวยอยางนี”้107 
                      กฎท่ีพระมหากัสสปะเสนอในรูปของญัตติทุติยกรรมซ่ึงเปนสังฆกรรมประเภทหนึ่ง
คือสังฆกรรมท่ีสวดประกาศญัตติอันไดแกขอเสนออยางใดอยางหนึ่งแกสงฆหนึ่งรอบกอน จากนั้น
ก็สวดซํ้าเพ่ือขอความเห็นอีกหนึ่งรอบ ผูท่ีเห็นดวยใหนิ่ง ไมเห็นดวยใหคัดคานดวยวาจา หลักการ
ท่ีวานี้ตอมาจึงกลายมาเปนจารีตสําคัญของคณะสงฆเถรวาทกระแสหลัก108 
                      อยางไรก็ตามการประชุมสงฆกระทําปฐมสังคายนานั้นเปนการประชุมเฉพาะ
พระสงฆหมูหนึ่ง ยังมีสงฆสวนใหญไมไดรับรูเรื่องการสังคายนานีด้วย สมภาร พรมทาอธิบายวา
การกระทําปฐมสังคายนาซ่ึงมีพระสงฆเขารวมจํานวน 500 รูปนั้นนับวานอยแตจํานวนดังกลาวนี้ก็
สามารถมีคําอธิบายไดกลาวคือหากมีจํานวนมากเกินไปการสังคายนาจะกระทําไดลําบาก เชน การ
ส่ือสารจะไมท่ังถึงเพราะในสมัยนั้นตองส่ือสารดวยปากเปลา นอกจากนั้นการสังคายนาในครั้งนี้

                                                
                  107วิ.จ.ู9/621/517-518. 
                  108สมภาร  พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) หนา 
327-328. 
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นั้นมีจุดประสงคท่ีจะรวบรวมคําสอนของพระพุทธเจาเทาท่ีจะสืบคนได งานเชนนี้ผูท่ีจะเปน
ประโยชนนาจะไดแกพระสงฆท่ีมีความรู ดังนั้นจํานวนพระสงฆ 500 รูปนั้นจึงนับวามีเหตุผล จะ
อยางไรก็ตามการสังคายนาท่ีกระทําโดยตัวแทนเชนนี้ก็อาจมีปญหาตรงท่ีอาจมีพระสงฆจํานวน
หนึ่งท่ีไมไดเขารวมสังคายนา อาจจะถือเปนขออางท่ีจะไมยอมรบัซ่ึงเหตุการณนี้ก็เกิดขึ้นจริงคือใน
กรณีของพระปุราณะ109    ในปญจสติก จุลวรรค พระวินัยปฎกไดอธิบายเหตุการณท่ีพระปุราณะไม
ยอมรับมติการกระทําปฐมสังคายนาวา 
                     “สมัยนั้น ทานพระปุราณะเท่ียวจาริกในชนบททักขิณาคิร ีพรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญ
ประมาณ 500 รูป คราวเม่ือพระเถระท้ังหลายสังคายนาพระธรรมและพระวินัยเสร็จแลว ไดพักอยู
ในชนบททักขิณาคิรีตามเถราภิรมย แลวเขาไปหาพระเถระท้ังหลาย ท่ีพระวิหารเวฬุวัน อันเปน
สถานท่ีพระราชทานเหยื่อแกกระแต เขตพระนครราชคฤห แลวไดกลาวสัมโมทนียะกับพระเถระ
ท้ังหลายแลวนั่ง ณ ท่ีควรสวนขางหนึ่ง พระเถระท้ังหลายไดกลาวกะทานพระปุราณะผูนั่ง ณ ท่ีควร
สวนขางหนึ่งวา ทานปุราณะ พระเถระท้ังหลายไดสังคายนาพระธรรมและพระวินัยแลว ทานจงรับรู
พระธรรมและพระวินัยนั้นท่ีพระเถระท้ังหลายสังคายนาแลว 
                 ทานพระปุราณะกลาววา ทานท้ังหลาย พระเถระท้ังหลาย สังคายนาพระธรรมและพระ
วินัยเรียบรอยแลวหรือ แตวา ขาพเจาไดฟง ไดรับมาเฉพาะพระพักตรพระผูมีพระภาคเจาดวย
ประการใด จักทรงไวดวยประการนั้น”110  
                   ในครั้งนั้นพระปุราณะไมรับรองมติปฐมสังคายนา คัมภีรในนิกายธรรมคุปตะและมหิส
สาสกะไดอธิบายเพ่ิมไปอีกวาพระปุราณะขอรองใหพระมหากัสสปะเรียกประชุมใหญและพระ
ปุราณะก็ยินยอมทําเชนเดียวกับท่ีทําไปแลว โดยยอมรับหลักการท้ังหมดยกเวนสิกขาบทเล็กนอย 8 
ขอ111ซ่ึงพระปุราณะแยงพระมหากัสสปะวา สิกขาบท 8 ขอนี้ พระพุทธเจามีพุทธานุญาตใหทําได
ในเวลาท่ีเกิดทุพภิกขภัย    กลาวคือ ไดเกิดทุพภิกขภัยภายในเมืองราชคฤห พระพุทธเจาจึงไดมี
พุทธานุญาตยกเวนสิกขาบท ในพระวินัยปฎก  มหาวรรค ไดอธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนี้ ความวา 
                   “ก็โดยสมัยนั้นแล พระนครราชคฤหบังเกิดทุพภิกขภัย คนท้ังหลายนําเกลือบาง น้ํามัน
บาง ขาวสารบาง ของควรเคี้ยวบาง มายังอาราม ภิกษุท้ังหลายใหเก็บของเหลานั้นไวขางนอก สัตว
ตางๆ กินเสียบาง พวกโจรลักเอาไปบาง ภิกษุท้ังหลายกราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา  พระ

                                                
                  109เรื่องเดียวกัน, หนา 326-327. 
                  110วิ.จ.ู9/623/520-521. 
                  111บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน (กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, 2526), หนา 31. 
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ผูมีพระภาคเจาตรัสอนุญาตแกภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตใหเก็บไว ณ ภายใน
ได 
                      กัปปยการกท้ังหลายเก็บอามิสไวขางในแลว หุงตมขางนอก พวกคนกินเดนพากัน 
หอมลอม 
                      ภิกษุท้ังหลายไมพอใจฉัน แลวกราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา     พระผูมีพระ
ภาคเจาตรสัอนุญาตแกภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตใหหุงตมในภายใน 
                      ในคราวเกิดทุพภิกขภัย พวกกัปปยการกนําส่ิงของไปเสียมากมาย ถวายภิกษุเพียง 
เล็กนอย 
                      ภิกษุท้ังหลายกราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา     พระผูมีพระภาคเจาตรัส
อนุญาตแกภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตใหหุงตมเอง 
                      ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตอามิสท่ีเก็บไวในภายในท่ีอยู ท่ีหุงตมในภายในท่ีอยู 
และท่ีหุงตมเอง”112 
                      สิกขาบทท้ัง 8 ขอท่ีปุราณะเสนอใหยกเลิกนี้ ปรากฏในพระวินัยปฎก มหาวรรค 
เภสัชชขันธกะ วา 
                     “ก็โดยสมัยนั้นแล พระนครเวสาลีมีภิกษาหารมาก มีขาวกลางอกงาม บิณฑบาตกห็า
งาย ภิกษุสงฆจะยังอัตภาพใหเปนไปดวยการถือบาตรแสวงหาก็ทําไดงาย ครั้งนั้น พระผูมีพระภาค
เจาประทับหลีกเรนอยูในท่ีสงัด ทรงพระปริวิตกอยางนี้วา ภัตตาหารท่ีเราอนุญาตแกภิกษุท้ังหลาย 
เม่ือคราวอัตคัดอาหารมีขาวกลานอย บิณฑบาตไดฝดเคือง คืออาหารท่ีเก็บไวภายในท่ีอยู 1 อาหารท่ี
หุงตมภายในท่ีอยู 1 อาหารท่ีหุงตมเอง 1 อาหารท่ีจับตองแลวรับประเคนใหม 1 อาหารท่ีทายกนํามา
จากท่ีนิมนตนั้น 1 อาหารท่ีรับประเคนฉันในปุเรภัต 1 อาหารท่ีเกิดในปาและเกิดในสระบัว 1 
ภัตตาหารเหลานั้น ภิกษุท้ังหลายยังฉันอยูทุกวันนี้หรือหนอ 
               ครั้นเวลาเย็น พระผูมีพระภาคเจาเสด็จออกจากท่ีประทับพักเรน แลวรับส่ังถามพระ
อานนทวา ดูกอนอานนท ภัตตาหารท่ีเราอนุญาตแกภิกษุท้ังหลาย เม่ือคราวอัตคัดอาหาร มีขาวกลา
นอยบิณฑบาตไดฝดเคือง คืออาหารท่ีเก็บไวภายในท่ีอยู 1 อาหารท่ีหุงตมภายในท่ีอยู 1 อาหารท่ีหุง
ตมเอง 1 อาหารท่ีจับตองแลวรับประเคนใหม 1 อาหารท่ีทายกนํามาจากท่ีนิมนตนั้น 1 อาหารท่ีรับ
ประเคนฉันในปุเรภัต 1 อาหารท่ีเกิดในปาและเกิดในสระบัว 1 ภัตตาหารเหลานั้น ภิกษุท้ังหลายยัง
ฉันอยูทุกวันนี้หรือ 
                     ทานพระอานนทกราบทูลวา ยังฉันอยู พระพุทธเจาขา 

                                                
                   112วิ.ม.7/51/85. 
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                  ลําดับนั้น พระผูมีพระภาคเจาทรงทําธรรมีกถาในเพราะเหตุเปนเคามูลนั้น ในเพราะเหตุ
แรกเกิดนั้น แลวรับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภัตตาหารท่ีเราอนุญาตแกภิกษุ
ท้ังหลายเม่ือคราวอัตคัดอาหาร มีขาวกลานอย บิณฑบาตไดฝดเคือง คืออาหารท่ีเก็บไวภายในท่ีอยู 1 
อาหารท่ีหุงตมภายในท่ีอยู 1 อาหารท่ีหุงตมเอง 1 อาหารท่ีจับตองแลวประเคนใหม 1 อาหารท่ีทายก
นํามาจากท่ีนิมนตนั้น 1 อาหารท่ีรับประเคนฉันในปุเรภัต 1 อาหารท่ีเกิดในปาและเกิดในสระบัว 1 
ภัตตาหารเหลานั้น เราหามจําเดิมแตวันนี้เปนตนไป 
                  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภิกษุไมพึงฉันอาหารท่ีเก็บไวภายในท่ีอยู อาหารท่ีหุงตมภายในท่ีอยู
อาหารท่ีหุงตมเอง อาหารท่ีจับตองแลวรับประเคนใหม รูปใดฉัน ตองอาบัติทุกกฏ 
                  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย สวนอาหารท่ีทายกนํามาจากท่ีนิมนตนั้น อาหารท่ีรับประเคนฉันใน
ปุเรภัต อาหารท่ีเกิดในปาและเกิดในสระบัว ยังไมเปนเดน ภิกษุฉันเสร็จ หามภัตแลวไมพึงฉัน รูป
ใดฉัน พึงปรับอาบัติตามธรรม”113 
                   ในคัมภีรวินัยของนิกายมหิสสาสกะไดอธิบายวาพระพุทธเจาทรงบัญญัติสิกขาบทเรื่อง
นี้ไวเพียง 7 ขอเทานั้น114 อยางไรก็ตามในทายท่ีสุดพระปุราณะก็ไดพาบริวารออกไปตั้งกอง
สังคายนาใหม คณะสงฆเหลานีไ้ดวิพากษวิจารณวา 
                    “เม่ือครั้งพระตถาคตเจายังทรงพระชนมชีพอยู ก็ไดเปนศิษยรวมสํานักอาจารยเดียวกัน 
ศึกษาพระธรรมเดียวกัน ครั้นพระองคดับขันธปรินิพพานแลว (พวกเรา) กลับถูกรังเกียจดูแคลน 
ผองเราก็ควรจะชําระรวบรวมพุทธคัมภีรท้ังหมด เพ่ือเปนการสนองพระคุณพระพุทธเจาเชนกัน”115     
                     คณะสงฆท่ีไมไดรวมกระทําสังคายนากับพระมหากัสสปะนั้นไดมาชุมนุมกันเพ่ือ
กระทําการสังคายนาในหมูคณะของตน พระเฮี่ยงจังไดอธิบายวา 
                     “ท้ังสงฆท่ัวไปและอริยสงฆ ท้ังกุลบุรุษและผูมีสติปญญาก็มาชุมนุมกันอยางพรอม
เพรียงท่ีนี่ ทําการชําระรวบรวมพระสุตตันตปฎก พระวินัยปฎก พระอภิธรรมปฎก พระสังยุกตปฎก 
(Samyukta-pitaka) และหมวดธารณี รวมเรียกวาปญจปฎก”116                     

                                                
                  113วิ.ม.7/81/134-135.  
                  114บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 31. 
                  115ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง, 
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 377. 
                    

ประมวลพุทธคัมภีรอ่ืนๆ ท่ีอยูนอกพระไตรปฎก 

                  116เรื่องเดียวกัน, หนา 377. 
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                      เสถียร  โพธินันทะอธิบายวาเหตุการณในครั้งนีน้ั้นไดแสดงใหเห็นวาสังฆมณฑลหลัง
พุทธปรินิพพานแลวใหมๆไดเกิดแตกแยกกันขึ้นเพราะเหตุแหงทิฏฐิสามัญญตาและสีลสามัญญตา
วิบัติ ไมใชมาแตกแยกเม่ือทุติยสังคายนา ขอสําคัญเพราะเกิดจากการตีความพุทธบัญญัติหรือพุทธ
พจนในบรรดาคณาจารยผูใหญแตกตางกันเปนเหตุใหมีหมูคณะแตกแยกออกไป แตเม่ือสรุปแลวมี 
2 พวก คือ พวกท่ีตองการรักษาจารีตธรรมวินัยดั้งเดิมเอาไวใหมากท่ีสุดและพวกท่ีตองการจะ
เปล่ียนแปลงอนุโลมตามกาลเทศะสมัยนิยม พวกหลังนี้เปนตนเคาของมหายาน117นักวิชาการหลาย
คนใหเหตุผลของการสังคายนาในครั้งนี้วาเกิดจากการไมเช่ือในการทรงจําพุทธธรรมแบบ “มุข
ปาฐะ” ของพระอานนทหรือองคอ่ืนๆ118 การทรงจําพุทธธรรมแบบมุขปาฐะนี้เกิดขึ้นจากสาเหตุท่ี
คนในสมัยพุทธกาลไมนิยมเขียนคําสอนทางศาสนาลงบนวัตถุใด เๆพราะเหตุผลท่ีเปนธรรมเนียม
นิยมในทางศาสนาท่ีจะไมจารึกคําสอนเปนลายลักษณอักษรเพราะถือวาเปนการทําลายความ
ศักดิ์สิทธ์ิของคําสอนนั้นจึงใชวิธีทองจําจากผูรูแลวถายทอดใหผูอ่ืนดวยปาก        แตอยางไรก็ตาม
การถายทอดพุทธธรรมแบบมุขปาฐะในสมัยพุทธกาลนี้ยอมมีการหลงลืมหรือเลอะเลือนผิดพลาด
เกิดขึ้นได นักวิชาการจึงมีทฤษฎีท่ีอธิบายวาการกระทําปฐมสังคายนานี้นั้นมีสาเหตมุาจากการไม
เช่ือถือในวิธีการถายทอดคําสอนในแบบดังกลาวนี ้ 
 
                  2.3.2 การแตกแยกของพระวัชชีบุตรและพระมหาเทพ 
                  ในสัตตสติกขันธกะ จุลวรรค วินัยปฎกอธิบายวา เม่ือพระพุทธเจาปรินิพพานลวงแลวได 
100 ป พระสงฆวัชชีบุตร ชาวเมืองวัชชีไดมีแนวความคิดท่ีผิดไปจากธรรมวินัยท่ีเปนพุทธบัญญัติ
โดยการแสดงวัตถุ 10 ประการ กลาวคือ 
1.เก็บเกลือไวในเขนงฉัน  ควร 
2.ฉันอาหารในเวลาบาย   ลวงสององคุลี   ควร 
3.เขาบานฉันอาหารเปนอนติริตตะ  ควร 
4.อาวาสมีสีมาเดียวกัน  ทําอุโบสถตาง ๆ กัน  ควร 
5.เวลาทําสังฆกรรม  ภิกษุมาไมพรอมกันทํากอนได  ภิกษุมาทีหลังจึงบอกขออนุมัต ิ ควร 
6.การประพฤติตามอยาง ท่ีอุปชฌายและอาจารยประพฤติมาแลวควร 
7.ฉันนมสดท่ีแปรแลว   แตยังไมเปนนมสม   ควร 

                                                
                  117เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1 
(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2518), หนา 54-55. 
                  118บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 32. 
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8. ดื่มสุราออน ควร 
9.ใชผานิสีทนะไมมีชาย  ควร 
10.รับทองและเงิน   ควร119 
                    ซ่ึงแนวความคิดดังกลาวขางตนของพระวัชชีบุตรนั้นไดแสดงพฤติกรรมออกมา เชน 
เรื่องการรับเงินทองวาเปนส่ิงท่ีสมควรกระทําได ในสัตตสติกขันธกะ จุลวรรค วินัยปฎกไดอธิบาย
ถึงเรื่องนี้วา 
                  “สมัยนั้น พวกพระวัชชีบุตรชาวเมืองเวสาลี ถึงวันอุโบสถเอาถาดทองสัมฤทธ์ิตักน้ําเต็ม
ตั้งไว ในทามกลางภิกษุสงฆ กลาวแนะนําอุบาสกอุบาสิกาชาวเมืองเวสาลี ท่ีมาประชุมกันอยางนี้วา 
ทานท้ังหลายจงถวายรูปยะแกสงฆ กหาปณะหนึ่งก็ได กึง่กหาปณะก็ได บาทหนึ่งก็ได มาสกหนึ่งก็
ได สงฆจักมีกรณียะดวยบริขาร เม่ือพระวัชชีบุตรกลาวอยางนี้แลว ทานพระยสกากัณฑกบุตรจึง
กลาวกะอุบาสกอุบาสิกาชาวเมืองเวสาลีวา ทานท้ังหลาย พวกทานอยาไดถวายรูปยะแกสงฆ 
กหาปณะหนึ่งก็ตาม กึ่งกหาปณะก็ตาม บาทหนึ่งก็ตาม มาสกหนึ่งก็ตาม ทองและเงินไมควรแก
สมณะเช้ือสายพระศากยบุตร พระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตรไมยินดีทองและเงิน พระสมณะเช้ือ
สายพระศากยบุตรไมรับทองและเงิน พระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตร มีแกวและทองวางเสียแลว 
ปราศจากทองและเงิน อุบาสกอุบาสิกาชาวเมืองเวสาลี แมอันทานพระยสกากัณฑกบุตรกลาวอยู
อยางนี้ ก็ยังขืนถวายรูปยะแกสงฆ กหาปณะหนึ่งบาง กึ่งกหาปณะบาง บาทหนึ่งบาง มาสกหนึ่งบาง 
                    ครั้นลวงราตรีนั้นแลว พวกพระวัชชีบุตรชาวเมืองเวสาลี ไดจัดสวนแบงเงินนั้นตาม
จํานวนภิกษุแลว ไดกลาวกะทานพระยสกากัณฑกบุตรวา ทานพระยส เงินจํานวนนี้เปนสวนของ
ทาน ทานพระยสกลาววา ทานท้ังหลาย ฉนัไมมีสวนเงิน ฉันไมยินดีเงิน”120 
                   สมภาร   พรมทาแสดงทัศนะวาหลักปฏิบัติท่ีคณะสงฆฝายมหาสังฆิกะปรับใหมจํานวน 
10 ขอนั้นเม่ือพิจารณาแลวก็เปนเรื่องเล็กนอยในทางพระวินัย ดูเหมือนจะมีเพียงเรื่องเดียวเทานั้นท่ี
อาจเปนเรื่องใหญคือขอท่ีอนุญาตใหพระสงฆสามารถรับเงินทองได เงินทองนั้นหมายเอาส่ือกลาง
ของการแลกเปล่ียนสินคาและส่ิงจําเปนในชีวิต ตามขอความท่ีปรากฏในพระวินัยปฎกขางตนนั้น
พระสงฆวัชชีบุตรอางวาสงฆมีความจําเปนตองใชเงินจึงขอใหพุทธบริษัทชวยบริจาคเงินแกวัด เพ่ือ
วาวัดจะไดเอาไปใชจายสนับสนุนกิจกรรมตางๆ ของวัด ขออางของพระวัชชีบุตรนี้หากพิจารณา
จากสายตาของชาวพุทธไทยสมัยปจจุบันก็อาจจะเห็นวาไมใชเรื่องเสียหายเพราะวัดตางๆใน
ประเทศไทยก็ทําเชนเดียวกับท่ีพระวัชชีบุตรทํา การปรับพระวินัยครั้งนี้ของพระวัชชีบุตรคงคิดวา

                                                
                 119วิ.จ.ู9/630/530. 
                 120วิ.จ.ู9/632/531. 
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ดําเนินไปตามพระพุทธานุญาตกอนท่ีพระพุทธเจาจะทรงปรินิพพานวาหากสงฆจะถอนสิกขาบท
เล็กนอยเพราะความจําเปนบางอยางก็ใหกระทําได121 ดังท่ีในมหาปรินิพพานสูตร ทีฆนิกาย 
มหาวรรค  สุตตันตปฎก อธิบายวา 
                  “ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจารับส่ังกะทานพระอานนทวาดูกอนอานนท บางท่ีพวกเธอ
จะพึงมีความคิดอยางนี้วา ปาพจนมีพระศาสดาลวงแลว พระศาสดาของพวกเราไมมี ขอนี้พวกเธอ
ไมพึงเห็นอยางนั้น ธรรมก็ดีวินัยก็ดีอันใดอันเราแสดงแลว ไดบัญญัติไวแลวแกพวกเธอ ธรรมและ
วินัยอันนั้นจักเปนศาสดาแหงพวกเธอ โดยกาลลวงไปแหงเรา ดูกอนอานนท บัดนี้พวกภิกษุเรียกกัน
และกันดวยวาทะวา อาวุโสฉันใด โดยลวงไปแหงเรา ไมควรเรียกกันฉันนั้น ภิกษุผูแกกวา พึงเรียก
ภิกษุผูออนกวาโดยช่ือหรือโดยโคตรหรือโดยวาทะวาอาวุโส ภิกษุผูออนกวา พึงเรียกภิกษุผูแกกวา
วา ภนฺเต หรืออายสฺมา ดูกอนอานนท ถาสงฆปรารถนาจะถอนสิกขาบทเล็กนอยเสียบางจงถอน
เถิด…”122 
                  การรับเงินทองนั้นเปนเพียงอาบัติเบาคืออาบัติปาจิตตีย อาจเปนไปไดวาคณะสงฆวัชชี
บุตรนั้นเปนคณะสงฆท่ีเกี่ยวของกับชุมชน จึงมีงานบริการชุมชนในลักษณะตางๆท่ีลวนแลวแต
ตองการเงินสําหรับมาบริหาร ดวยเหตุนี้คณะสงฆวัชชีบุตรจึงไดปรับวินัยขอวาดวยการรับเงินทอง 
สวนเถรวาทกระแสหลักถือตามมติในการกระทําปฐมสังคายนาท่ีวาจะไมเพ่ิมไมถอนพระบัญญัติ 
ดังนั้นจึงเกิดความขัดแยงกนัขึ้นระหวางฝายท่ีเคารพกฎอยางเครงครัดกับฝายท่ีเห็นวากฎระเบียบท่ี
ไมสําคัญอาจปรับไดตามความเหมาะสม123  
                  การเสนอวัตถุ 10 ประการของพระวัชชีบุตรนี้ไดทําใหเกิดการกระทําทุติยสังคายนาโดย
ท่ีพระยสกากัณฑกบุตรไดทําการคัดเลือกพระสงฆ 700 รูป ในจํานวนภิกษุ 1,200,000 รูป124 สมภาร 
พรมทาอธิบายถึงจํานวนของพระสงฆท่ีเขารวมกระทําทุติยสังคายนานี้วาดูมีเหตุผลเพราะอินเดีย
เปนประเทศใหญจํานวนพระสงฆท่ีอธิบายในอรรถกถานี้ก็ประมาณ 4 เทาของจํานวนพระสงฆใน
ไทยตัวเลขนี้นาจะบอกไดวาในชวงท่ีมีการกระทําปฐมสังคายนานั้นจํานวนพระสงฆท่ัวท้ังอินเดีย
คงไมแตกตางจากนี้นัก125     

                                                
                  121สมภาร พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” หนา 329-330. 
                  122ที.ม.13/141/320-321. 
                  123สมภาร พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” หนา 330. 
                  124อภิ.กถา.อ.80/5. 
                  125สมภาร พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” หนา 326.  
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                     ส่ิงท่ีพระสงฆวัชชีบุตรเสนอมาท้ังหมดนี้พระพุทธเจาไดทรงบัญญัติหามไวในพระ
วินัยท้ังหมด ซ่ึงในการกระทําทุติยสังคายนาครั้งนี้ ท่ีประชุมไดมีมติวินิจฉัยวาท้ังหมดไมควรปฏิบัติ
คือไมถอนสิกขาบทหรือขอหามใดๆ ท้ังส้ินตามมติเดิมเม่ือครั้งทําปฐมสังคายนา ดังท่ีพระเรวตะ
และพระสัพพกามีกลาววา 
                    “ร.ทานเจาขา ขอสงฆจงฟงขาพเจา วัตถุ 10 ประการนี้ สงฆวินิจฉัยแลว แมเพราะเหตุนี้ 
วัตถุ 10 ประการนี้ จึงผิดธรรม ผิดวินัยหลีกเล่ียงสัตถุศาสน”126  
                    “พระสัพพกามีกลาววา ทานท้ังหลาย อธิกรณนั่นสงฆชําระแลวสงบระงับเรียบรอยดี
แลว อนึ่ง ทานพึงถามวัตถุ 10 ประการนี้กะผม แมในทามกลางสงฆ เพ่ือประกาศใหภิกษุเหลานั้นรู
ท่ัวกัน 
                    ครั้งนั้น ทานพระเรวตะไดถามวตัถุ 10 ประการนี้กะทานพระสัพพกามีแมในทามกลาง
สงฆ ทานพระสัพพกามี อันทานพระเรวตะถามแลวๆ ไดวิสัชนาแลว 
                    ก็ในสังคายนาพระวินัยครั้งนี้ มีภิกษุ 700 รูป ไมหยอน ไมเกิน เพราะฉะนั้น การ
สังคายนาพระวินัยครัง้นี้ บัณฑิตจึงเรียกวา แจง 700 ดังนี้แล”127 
                     ในคัมภีรทีปวงศไดอธิบายถึงเหตุการณการกระทําทุติยสังคายนาสังคายนาวา 
                      “…พระวัชชีบุตรถือปฏิบัติขัดกับพระวินัย หักลางคําสอนของพระพุทธเจา ทําใหพระ
สัทธรรมแตกแยก พวกเขายึดถือการปฏิบัติท่ีขัดกับหลักธรรม เพ่ือปราบพวกนี้ ศิษยของพระตถาคต
จํานวน 120,000 รูป จึงไดประชุมกัน ในการสังคายนาครั้งนี้ พระเถระท่ีเปนหัวหนา 8 รูป เปน
ตัวแทนของพระผูมีพระภาคเจาเพ่ือปราบความตางในลัทธิ พระอาจารยเจาคือ พระสัพพคามี พระ
สาฬหะ พระเรวัต พระขุชชโสภิต พระวาสภคามิ พระสุมนะ พระสัมภูตะ จากเมืองสาณะ พระยส 
บุตรของกากัณฑกะ ผูท่ีพระชินเจายกยอง เพ่ือปราบพระวัชชีบุตรท่ีหลงผิด ไดมาประชุมกันท่ี
เมืองเวสาลี พระวาสภคามิและพระสุมนะเปนศิษยของพระอนุรุทธ พระเถระรูปอ่ืนเปนศิษยของ
พระอานนทเถระ ลวนทันเห็นพระพุทธเจาท้ังส้ิน สมัยนั้นพระเจาอโศกพระโอรสของพระเจาสุสุ
นาคเปนพระราชาครองเมืองปาฏลีบุตร  พระเถระท้ัง 8 ผูทรงอภิญญารวบรวมพรรคพวกของตน
และไดปราบพวกท่ีหลงผิด เม่ือไดขับพระภิกษุผูท่ีหลงผิดแลว ไดทําลายคําสอนผิดแลว พระเถระ

                                                
                 126วิ.จ.ู9/662/558. 
                 127วิ.จ.ู9/663/558. 
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ท้ัง 8 รูป พรอมพระภิกษุท่ีไดคัดสรรท่ีดีท่ีสุดแลวอีก 700 รูป เพ่ือรกัษาพระธรรมวินัยใหบริสุทธ์ิตั้ง
ม่ันไดทําสังคายนาครั้งท่ีสอง สังคายนาครั้งท่ีสองสําเร็จภายใน 7 เดือน ท่ีกูฏาคาร เมืองเวสาลี128 
                  การกระทําทุติยสังคายนานี้นั้นเปนการทบทวนหลักพระธรรมวินัยตามท่ีไดสังคายนาไว
ในครั้งแรกนั้นใหชัดเจนแมนยําเทานั้นเพราะการเพ่ิมหรือลดอะไรนั้นกระทําไมไดแลว129  
                  ในทีปวงศยังไดกลาวถึงพฤติกรรมของพระสงฆวัชชีบุตรหลังจากการกระทําทุติย
สังคายนาไววา 
                  “พระวัชชีบุตรท่ีถูกขับจากคณะสงฆไดรวบรวมพระภิกษุคณะใหญจํานวน 10,000 รูป  
จัดการประชุมกันเอง เรียกวามหาสังคีต ิ
                  คณะสงฆในมหาสังคีติไดตกลงรักษาคําสอน ท่ีผิดไปจากของเดิม โดยไดโยกยายพระ
สูตรท่ีอยูในท่ีหนึ่งไปอีกท่ีหนึ่ง ลบลางความหมายของพระสัทธรรม ในพระวินัยและในหมวดหมู
ท้ัง 5 ในพระสูตร พระภิกษุเหลานั้น ไมเขาใจในคําสอนท้ังโดยตรงและโดยนัยยะ ตีความพระวจนะ
ในท่ีตางๆ ผิดไป ภิกษุเหลานี้ทําลายความหมายตามตัวอักษร ปฏิเสธขอความท่ีเปนวรรคเดี่ยวใน
พระสูตรและพระวินัยอันลุมลึก ไดรวบรวมพระธรรมวินัยท่ีดูเหมือนวาคลายคลึงกับของเดิม ตัด
พระคัมภีร เชน ปริวาร ซ่ึงเปนบทยอจากเนื้อหาในพระวินยั พระอภิธรรมท้ัง 6 หมวด ปฏิสัมภิทา 
นิทเทส ชาดกบางบท ไดมีการรจนาขึ้นใหม เพิกถอนกฎเกณฑของเกาท่ีวาดวย นาม ลิงค การรจนา 
ตลอดจนรูปแบบการเขียน ไดมีการเปล่ียนใหมหมด…”130 
                   ในศาสนวงศและมหาวงศยังไดกลาวประณามพระสงฆวัชชีบุตรไววา 
                  “ภิกษุวัชชีบุตรแสดงอธรรมวัตถุ คือขอปฏิบัติท่ีไมเปนธรรม…ปรึกษากับภิกษุผู
ประพฤติไมเปนธรรมท่ีถูกขับไลตอนทําสังคายนาครั้งแรก แสวงหาเพ่ือนรวมงานไดแลว ทํา
สังคายนาเหมือนท่ีพระมหาเถระไดทํามาแลวแตเปล่ียนใชโวหารวา มหาสังคีต ิ
                   ครั้นทําสังคีติแลว ก็แยกออกเปนคนละคณะ นาขันเสียนี่กะไรเหมือนจิ้งจอกเถา ระบาย
ความถือตัวออกมา เช่ือวาตัวเองเปนเหมือนราชสีหเพราะมี 4 เทาเหมือนกัน ทําเสียงคํารามให
เหมือนราชสีห พระภิกษุวัชชีบุตรเหลานี้ ไมรูธรรมวินัยอยางแทจริง ทําลายความหมายอันแทจรงิ
เสียโดยใชช่ือฉายาแทนช่ือจริง คือช่ือจริงเรียกวาสังคายนาแตใชช่ือฉายาวามหาสังคีติ แลวคัดธรรม
วินัยบางขอบางประการออกเสีย ใชประพฤติปฏิบัติเฉพาะในคณะของตน ธรรมวินัยของพวกวัชชี

                                                
                 128คัมภีรทีปวงศ, แปลโดย ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห (ภิกษุณีธัมมนันทา) (กรุงเทพมหานคร: 
เคล็ดไทย, 2553), หนา 27. 
                 129สมภาร พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” หนา 329. 
                           130คัมภีรทีปวงศ, แปลโดย ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห (ภิกษุณีธัมมนันทา) หนา 27-28. 
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บุตรนั้น ไมมีในคณะสงฆท่ีถือลัทธิเปนธรรม พระภิกษุวัชชีบุตรเหลานี้ ประพฤติธรรมวินัยตาม
อําเภอใจ ยังธรรมวินัยอันแทจริงใหระสํ่าระสาย นี้แหละ ช่ือวามหาสังคีติ คณะอธรรมวาทีผูถือลัทธิ
ไมเปนธรรม มีอยูคณะเดียว…”131 
                    “…แลหมูภิกษุบาปหม่ืนหนึ่งนั้น ก็ทําลายมูลสังคหะคือประถมสังคายนาอันช่ือวาเถร
วาท ซ่ึงเปนพุทธวจนะใหฉิบหายเปนอันอ่ืนไป ช่ือวามหาสังคิกาจารวาท…”132 
                    ในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุและทีปวงศใหรายละเอียดวาภิกษุวัชชีบุตรนั้นใน
เวลาตอมาก็ไดแตกแยกกันเองและแยกออกไปอีก 2 นิกาย คือ นิกายโคกุลิกะ (สันสกฤตเรียกกุกกุริ
กะ) และเอกพัโยหาริกะหรือเอกวยวหาริกะหรือโลโกตตรวาทิน (สันสกฤตเรียกเอกวยวหาริกะ) 
และหลังจากนั้นคณะโคกุลิกะแตกกันเอง แยกออกไปอีก 2 นิกาย คือ นิกายพหุลิยะหรือพหุสสุตกิะ
(สันสกฤตเรียกพหุศรุติยะ) และบัญญัตตวิาทะ (สันสกฤตเรียกปรัชญาปติวาทะ) ตอมายังแยกออก
จากนิกายเหลานี้ตั้งขึ้นเปนอีกนิกายหนึง่ช่ือเจติยวาท ในเวลาตอมาพระภิกษุเถรวาทไดเกิดแตกแยก
ออกอีก 2 นิกาย คือ นิกายมหิสาสกะและนิกายวัชชีปุตตกะ (คนละคณะกับคณะพระสงฆวัชชีบุตร 
เมืองวัชชี) หลังจากนั้นนิกายวัชชีปุตตกะแตกกันเองแยกออกไปเปน 4 นิกาย คือ นิกายธัมมุตตริยะ 
นิกายภัทรยานิกะ นิกายฉันนาคารกิะ และนิกายสมิติยะ ตอมานิกายมหิสาสกะแตกกันเองแยก
ออกเปน 2 นิกาย คือ นิกายสัพพัตถิกวาท (สันสกฤตเรยีกสรวาสติวาท) และนิกายธัมมคุตติกะหรือ
ธรรมคุปติกะ(สันสกฤตเรียกธรรมคุปตะ)  และนิกายสัพพัตถิกวาทยังแตกออกเปนนิกายกัสสปกะ 
(สันสกฤตเรียกกาศยปยะ) นิกายกัสสปกะแตกออกเปนนิกายสังกันติกะ (สันสกฤตเรียกเสาตราน
ติกะ) และนิกายสังกันติกะแตกออกเปนนิกายสุตตวาทะ133 อีกโดยลําดับ ทีปวงศอธิบายตอไปวา
นิกายท่ีแยกออกมาจากเถรวาทดังท่ีกลาวมาขางตนนี้ ไดแกไขพระสูตรบางบทท่ียากเกินไปและ
ยกเลิกกฎเกณฑเดิมท้ังนาม ลิงค การรจนาและรูปแบบการเขียนซ่ึงเปล่ียนแปลงไปท้ังหมด134 ใน
อรรถกถา กถาวัตถุอธิบายวา พ.ศ.200 นั้นฝายเถรวาทมีท้ังหมด 12 นิกาย อาจริยวาทท่ีแยกมาจาก

                                                
                  131พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 19-20. 
                  132กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 81.  
                  133อภิ.กถา.อ.80/5-6. และ คัมภีรทีปวงศ, แปลโดย ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห (ภิกษุณีธัมม
นันทา) หนา 29. 
                  134คัมภีรทีปวงศ, แปลโดย ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห (ภิกษุณีธัมมนันทา) หนา 29. 
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มหาสังฆิกะ 6 นิกาย รวมท้ังหมด18 นิกายและอธิบายตอไปวาเถรวาทเปนนิกายท่ีไมแตกแยกซ่ึง
นิกายอ่ืนท่ีเหลืออีก17นิกายเปนนิกายท่ีเกิดจากความแตกแยก135  
                     สาเหตุของการกระทําทุติยสังคายนาในครั้งนีน้ั้นมุงหนักไปในเรื่องวินัยโดยอธิบายถึง
ความหยอนสิกขาบทของพระสงฆวัชชีบุตรเปนใหญ        แตอยางไรก็ตามเสถียร  โพธินันทะได
อธิบายวาในปกรณฝายสันสกฤตกลับช้ีไปถึงเรื่องความวิบัตแิหงทิฏฐิสามัญญตาแหงคณะสงฆเปน
ใหญ ซ่ึงความจริงเหตุการณท้ังสองเรื่องไดเกิดขึ้นพรอมกัน กลาวคือในเวลานั้นแควนมคธอยู
ภายใตการปกครองของกษัตริยราชวงศนันทะแตในปกรณฝายบาลีอางวาเปนราชวงศสุสูนาค มี
พระสงฆท่ีมีบทบาทมากคือ พระมหาเทพซ่ึงเปนชาวเมืองมถุราในแควนอวันตี บิดาเปนพอคาขาย
เครื่องหอมในเมืองนั้น ตอมาไดเดินทางมาอุปสมบทท่ีกุกกุฏาราม เมืองปาฏลีบุตรในแควนมคธ 
เรียนรูพระไตรปฎกแตกฉาน136 ไดรับการเคารพนับถือจากประชาชนตลอดท้ังพระราชาอยางมาก
และยังเช่ือกันวาพระมหาเทพเปนพระอรหันตดวย137 พระเฮี่ยงจังกลาวถึงพระมหาเทพวา 
                   “เปนพระเสขบุคคลอันเปนผูท่ีกอปรดวยน้ําใจกวางขวาง โอบออมอารี มีปญญา
แตกฉาน ใฝใจศึกษาคนควาเกี่ยวกับปญหาวาดวยความสัมพันธระหวางนามและรูปอยางลุมลึกและ
ประพันธเปนบทนิพนธขึ้นแตส่ิงซ่ึงบรรยายไวนั้นละเมิดหลักทฤษฎีของพุทธศาสนา ผูท่ีสนิทชิด
ชอบดวยก็พลอยเห็นดีเห็นงามตามทฤษฎีท่ีแปลกแยกออกไปนี”้138 
                   อยางไรก็ตามพระมหาเทพก็ไดปฎิบัติศาสนกิจของความเปนสมณะ จนถึงในวันหนึ่ง
เปนวันอุโบสถเปนหนาท่ีของพระมหาเทพจะเปนผูสวดปาฏิโมกข แตพระมหาเทพไดเสนอทัศนะ 
5 ประการตอท่ีประชุมสงฆ ดังนี้คือ 
1.พระอรหันตอาจถูกมารยั่วยวนในความฝนได 
2.พระอรหันตยังมีอัญญาณ 
3.พระอรหันตยังมีความสงสัย 
4.พระอรหันตจะตองรูวาตนไดมรรคผลตองอาศัยผูอ่ืนอีก 

                                                
                    135อภิ.กถา.อ.80/6-7.   
                    136เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1, หนา 61-
62.  
                    137บุณย   นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 34.  
                    138ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง,
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 142.  
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5.มรรคผลเกิดขึ้นอาศัยเปลงคําวา ทุกขหนอ 1ๆ39 
                   พระมหาเทพเม่ือเสนอทัศนะ 5 ประการขึ้นในท่ีประชุม มีพระเถระท่ีไมเห็นดวย ท่ี
ประชุมจึงไมอาจทําสังฆกรรมได เกิดแบงเปน 2 พวก เถียงกันเรื่องทิฏฐิ 5 ขอนี ้ ครั้งนั้นพระเจา
กาฬาโศกกษัตริยแหงปาฏลีบุตรตองเสด็จมาหาม พระมหาเทพจึงเสนอใหใชวิธีเยภุยยสิกาอธิกรณ
สมถะ ผลกค็ือพวกพระมหาเทพชนะ ฝายพวกพระเถระไมยอมอยูในกุกกุฏารามและไดยายไปอยูท่ี
อาณาจักรแคชเมียร (Kashmir) คณะสงฆจึงแตกเปนสองนิกายคือ เถรวาทและนิกายมหาสังฆิกวาท 
ซ่ึงเปนพวกพระมหาเทพ เนื่องจากพระมหาเทพมีพวกมากกวาจึงไดไปทําสังคายนาเรียกวามหา
สังคีติซ่ึงแปลวาการรอยกรองใหญ140 ในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุไดอธิบายถึงพฤติกรรม
ของคณะสงฆมหาสังฆิกะไว ความวา 
                  “3.ภิกษุท้ังหลายผูทํามหาสังคีต ิ   ไดทําความขัดแยงไวในพระศาสนา   ทําลายสังคายนา
เดิม     แลวทําการรวบรวมธรรมวินัยไวเปนอีกอยางหนึ่ง 
                   4.ภิกษุเหลานั้นไดแตงพระสูตรท่ีสังคายนาไวแลวใหเปนอยางอ่ืน  และทําลายอรรถและ
ธรรมในพระวินัยในนิกายท้ัง  5  ดวย 
                    5.อนึ่ง ภิกษุเหลานั้นไมรูแมซ่ึงธรรมอันพระผูมีพระภาคเจาทรงแสดงไวแลวโดยปริยาย
และท้ังโดยนิปปริยาย   ไมรูอรรถท่ีพระผูมีพระภาคเจาทรงแนะนําไวแลวและท้ังไมรูจักอรรถท่ีควร
แนะนํา 
                    6.ภิกษุเหลานั้น ๆ     ไดกําหนดอรรถไวเปนอยางอ่ืนจากอรรถท่ีพระผูมีพระภาคเจา
ตรัสไวโดยหมายเอาอยางหนึ่ง       ไดยังอรรถมากมายใหพินาศไปเพราะฉายาแหงพยัญชนะ 
                    7.ภิกษุเหลานั้นละท้ิงพระสูตรบางอยางและพระวินัยอันลึกซ้ึงเสีย แลวแตงพระสูตร
เทียม  พระวินัยเทียมทําใหเปนอยางอ่ืน 
                     8.คัมภีรบริวารอัตถุธาระก็ด ี   อภิธรรมท้ัง 6 ปกรณก็ด ี ปฏิสัมภิทานิทเทสก็ดี ชาดก
บางสวนก็ด ี
                     9.คัมภีรมีประมาณเทานี ้  ถูกภิกษุเหลานั้นจําแนกไวตาง  ๆกันแลวแตงใหเปนอยางอ่ืน
ท้ัง นาม  ลิงค  บริขาร และอากัปปกรณียะ 
                    10.ภิกษุผูเปนหัวหนาคณะ   ผูมีวาทะอันแยกกันแลว ผูทํามหาสังคีติเหลานั้นไดพากัน
ละท้ิงซ่ึงความเปนปกตินั้นเสียแลวแตงใหเปนอยางอ่ืน”141 

                                                
                    139อภิ.กถา.อ.80/9. (เชิงอรรถท่ี 1) 
                    140อภิ.กถา.อ.80/9.   
                    141อภิ.กถา.อ.80/10-11.  
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                     สมภาร  พรมทาอธิบายวาในระยะแรกๆนั้นความเห็นตางกันระหวางนิกายตางๆดูจะ
เปนเรื่องของพระวินัยเปนสวนใหญ ตอมาจากหลักฐานทางคัมภีรเชน กถาวัตถุ ทําใหทราบวา
ความเห็นตางกันนั้นไดขยายไปยังสวนท่ีเปนหลักคําสอนหรือพระธรรมดวย ความเห็นตางกันท่ี
สําคัญอยางหนึ่งในเรื่องของพระธรรมก็คือความเห็นวาอสังขตธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงสอนนั้น
นอกเหนือจากนิพพานแลวมีอยางอ่ืนหรือไม นิกายเถรวาทกระแสหลักไมยอมรับวามีอสังขตธรรม
อ่ืนนอกเหนือไปจากนิพพาน สวนนิกายอ่ืนท่ีแตกออกไปจากเถรวาทนั้นบางพวกนั้นเช่ือวา
มีอสังขตธรรมอ่ืนนอกเหนือไปจากนิพพาน ความเห็นตางกันในเรื่องนี้แตกตางจากความเห็น
ตางกันในเรื่องพระวินัยตรงท่ีในเรื่องพระวินัยนั้น ฝายเถรวาทกระแสหลักอิงอยูกับขอตกลงท่ีได
กระทํากันในปฐมสังคายนาท่ีวาจะไมปรับเปล่ียนพระวินยั หลักการนี้จะเปนแกนกลางของทัศนะ
เกี่ยวกับพระวินัยของฝายเถรวาทมาจนถึงปจจุบัน ดังจะสังเกตไดจากการใหความเห็นตอประเด็น
การบวชภิกษุณีเปนตน แตในเรื่องธรรมดูเหมือนวาฝายเถรวาทกระแสหลักจะไมมีหลักการท่ี
แนนอนชัดเจนเหมือนเรื่องพระวินัย หลักการท่ีอยูเบ้ืองหลังทัศนะท่ีสําคัญๆเกี่ยวกับพระธรรมเชน
จํานวนของอสังขตธรรมของฝายเถรวาทนั้นตองพิจารณาอยางลึกซ้ึงจึงจะมองเห็น142     การ
แตกแยกในครั้งนี้นั้นไดแยกเปน 2 นิกายหรือ 2 กลุม คือกลุมของพระยสกากัณฑกบุตรและกลุม
ของภิกษุวัชชีบุตร โดยเรียกกลุมแรกวาเปนนิกาย “เถรวาท” (สถวีรวาทในภาษาสันสกฤต) เพราะ
เปนกลุมท่ีอนุรักษแนวคิดของกลุมพระเถระผูทําสังคายนาครั้งแรกท่ีมีพระมหากัสสปะเปนประธาน
ซ่ึงพยายามรักษาคําสอนดั้งเดิมไวใหมากท่ีสุด และเรียกกลุมหลังวาเปนนิกาย “อาจริยวาท” เพราะ
เปนกลุมของภิกษุท่ีถือเอาแนวคิดของอาจารยของตนเปนหลัก หรือเรียกอีดอยางหนึ่งวาเปนนิกาย 
“มหาสังฆิกะ” เพราะเปนกลุมท่ีมีจํานวนของภิกษุมาก143 ไดซากุ  อิเคดะไดแสดงทัศนะวาฝายเถร
วาทนั้นเนนท่ีการประพฤติตามพระธรรมวินัย ขณะท่ีฝายเสรีนิยมมหาสังฆิกะใหความสําคัญกับ
ภาระหนาท่ีท่ีสงฆจะตองมีตอประชาชน144   
 
                   2.3.3 การแตกแยกของสงฆในสมัยพระเจาอโศก 

                                                
                    142สมภาร พรมทา,  “พุทธปรัชญาในอภิธรรมปฎก,” หนา 330-331. 
                    143วัชระ งามจิตเจริญ,  พุทธศาสนาเถรวาท, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2552), หนา 2. 
                   144ไดซาก ุอิเคดะ, คาราน ซิงห,  แพรงชีวิต, แปลโดย สดใส ขันติวรพงศ 
(กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, 2532), หนา 70. 
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                   ในสมัยพระเจาอโศก (Ashoka) กษัตริยผูครองอาณาจักรมคธ ประวัติศาสตรอินเดียได
บันทึกไวชัดเจนวาสาเหตุท่ีทําใหพระองคทรงจัดใหมีการสังคายนาพระธรรมวินัยขึ้นนั้นก็
เนือ่งมาจากในยคุนี้พระองคปกครองเมืองปาฏลีบุตรรวมท้ังสวนอ่ืนๆ ของอินเดียอยูนั้น พระสงฆมี
การแตกแยกการปฏิบัติและความคิดมากขึ้น145 มีคณะสงฆ 2 นิกายใหญคือ เถรวาทกับมหาสังฆิกะ 
ซ่ึงนิกายเถรวาทก็ไดเกิดการแตกแยกกันเองอีกดวย ภายในราชอาณาจักรมคธนั้นมีนิกายยอยตางๆ 
ถึง 18 นิกายท่ีพระเจาอโศกตองทรงอุปถัมภ ดังในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุ อธิยายถึงเรื่องนี้
วา 
                    “ก็พระราชาผูทรงตั้งอยูในธรรมทรงพระนามวา พระเจาอโศก  ผูมีศรัทธาอันไดเฉพาะ
แลวในพระพุทธศาสนาแหงนิกายอาจริยวาทท้ัง  18 นิกายท่ีมีมาในกาลกอน     จึงทรงสละพระราช
ทรัพยวันละหาแสนทุก ๆวัน   คือเพ่ือบูชาพระพุทธเจา 1 แสน    เพ่ือบูชาพระธรรมเจา  1 แสน 
เพ่ือบูชาพระสังฆเจา 1 แสน   เพ่ืออาจารยของพระองค   ช่ือวานิโครธเถระ 1 แสน     และเพ่ือให
สําเร็จประโยชนจากยารักษาโรค     ท่ีประตูท้ัง 4  อีก 1 แสน    ไดใหลาภสักการะอันมากมาย
เปนไปในพระพุทธศาสนาแลว…”146 
                     เหตุการณความแตกแยกท่ีสําคัญคือการแตกแยกระหวางนิกายสรวาสติวาทกับนิกาย
วิภัชยวาทิน ซ่ึงปรากฏวาพระเจาอโศกไดเขาขางพวกวิภัชยวาทิน147ท่ีมีพระโมคคัลลีบุตรติสสะเถระ
เปนหัวหนา แตอยางไรก็ตามในจารึกอโศกไดอธิบายวาพระเจาอโศกทรงเปนผูอุปถัมภใหพระสงฆ
มีความปรองดองสามัคคีกันและทรงมีพระบรมราชโองการกําหนดโทษแกผูท่ีทําใหสงฆแตกแยก
กันโดยใหลาสิกขาบท กลาวคือ 
                    “สมเด็จพระเจาอยูหัวปริยทรรศี ผูเปนท่ีรักแหงทวยเทพไดมีพระบรมราชโองการให
ประกาศแกมหาอํามาตยท้ังหลาย ณ พระนครปาฏลีบุตร และ ณ นครอ่ืนๆ วา 
                     ขา ฯ ไดกระทําใหสงฆมีความสามัคคีเปนอันหนึ่งอันเดียวกันแลว บุคคลใดๆ จะเปน
ภิกษุหรือภิกษุณีก็ตามก็ไมอาจทําลายสงฆได ก็แล หากบุคคลใด จะเปนภิกษุหรือภิกษณุีก็ตาม จัก
ทําสงฆใหแตกกัน บุคคลผูนั้นจักตองถูกบังคับใหนุงหมผาขาวและไปอาศัยอยู ณ สถานท่ีอ่ืน (นอก

                                                
                      

ปจจุบันคือรัฐพิหารของประเทศสาธารณรัฐอินเดีย 

                    145บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 35. 
                    146อภิ.กถา.อ.80/15.  
                    147Edward Conze, A Short History of Buddhism (Boston : Unwin Paperback, 1982), 
p. 36. 
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วัด) พึงแจงสาสนพระบรมราชโองการนี้ใหทราบท่ัวกัน ท้ังในภิกษุสงฆและภิกษุณีสงฆดวย
ประการฉะนี…้ 
                     ท่ัวทุกหนทุกแหงท่ีอํานาจบริหารราชการของทานท้ังหลายแผไปถึง ทานท้ังหลายพึง
ขับไล (บุคคลผูทําลายสงฆ) ออกไปเสียและในทํานองเดียวกันนั้น ทานท้ังหลายพึงขับไล (บุคคลท่ี
ทําลายสงฆ) ในเมืองดานและในทองถ่ินท้ังหลายออกไปเสีย โดยใหเปนไปตามขอความในประกาศ
นี้”148 
                    ในสมัยของพระเจาอโศกนี้นั้นยังไดมีพวกนักบวชนอกศาสนาเขามาปลอมบวชเพ่ือ
หวังลาภสักการะอีกเปนจํานวนมากและเม่ือเขามาบวชก็นําเอาความเช่ือเดิมของตนมาสอนแลวอาง
วาเปนคําสอนของพุทธศาสนา ดังในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุ อธิบายวา 
                     “…เดียรถียท้ังหลาย  คือ นักบวชนอกพระพุทธศาสนาไดเปนผูเส่ือมจากลาภสักการะ
ท้ังปวง     ไมไดอะไรเลยโดยท่ีสุด    แมแตอาหารหรือผาสําหรับปกปดรางกาย  เม่ือพวกเขา
ตองการลาภสักการะอยู  จึงพากันไปบวชในสํานักพระภิกษุท้ังหลายและแลวก็แสดงทิฏฐิ คือ 
ความเห็นของตน  ๆ วา   นี้เปนธรรม   นี้เปนวินัย    นี้เปนคําสอนของพระศาสดาดังนี ้   แมเม่ือเขา
เหลานั้นไมไดการบรรพชาตามประสงค     เขาก็พากันโกนผม    นุงหมผากาสาวพัสตรเอาเองนั่น
แหละ    ไดพากันเท่ียวไปในวิหารท้ังหลาย  และไดเขาไปสูทามกลางสงฆในกาลเปนท่ีกระทําซ่ึง
อุโบสถกรรมเปนตน  พวกเดียรถียเหลานั้น  แมถูกภิกษุสงฆติเตียนอยูโดยธรรม   โดยวินัย   โดย
สัตถุศาสน  คือ  คําส่ังสอนของพระศาสดา  ก็ไมอาจตั้งอยูในขอปฏิบัติอันสมควรแกพระธรรมวินัย
ได      กลับยังเสนียด  มลทินและเส้ียนหนามมากมายใหเกิดขึ้นในพระพุทธศาสนา   คือ   บางพวกก็
บําเรอไฟ บางพวกก็ยางตนในความรอน 5 อยาง บางพวกก็แหงนหนาตามดูพระอาทิตยเรื่อยไป     
บางพวกก็คิดมุงมาดวา     เราจักทําลายธรรมและวินัยของพวกทาน   ดังนี ้   ตางก็พากันพยายามแลว
โดยอาการนั้นๆ ในกาลครั้งนั้น พระภิกษุสงฆไมยอมทําอุโบสถและปวารณารวมกับพวกเดียรถีย
เหลานั้น      ในอโศการามขาดอุโบสถกรรมไปถึง 7 ป พระราชาแมทรงพยายามอยูดวยความ
ปรารถนาวา  เราจักใหสงฆกระทําอุโบสถกรรมดวยพระราชอาชญา    ก็ไมอาจเพ่ือกระทําได      
ครั้นเม่ือพวกภิกษุมิใชนอย   ถูกอํามาตยผูเปนพาล     ผูเห็นผิดประหารชีวิตแลวความเรารอนก็ได
เกิดแกพระราชาผูทรงธรรม  พระองคเปนผูปรารถนาเพ่ือจะระงับความเดือดรอนอันนั้น   และ
เสนยีดมลทินท่ีเกิดขึ้นในพระศาสนานั้น จึงตรัสถามพระสงฆวาใครหนอเปนผูสามารถในคดีนี้ 

                                                
                    148จารึกอโศก, แปลโดย พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) พิมพครั้งท่ี 4 
(กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 2540), หนา 99-100. 
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ทรงสดับวา ขาแตมหาราชพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ ไดทรงรบัส่ังใหพระโมคคัลลีบุตรตสิสเถระ
มาจากอโธคงคาบรรพตตามคําของสงฆ…”149 
                      เม่ือเหตุการณภายในสังฆมณฑลเปนดังนี้แลวนั้นพระเจาอโศกจึงทรงชําระคณะสงฆ
ใหบริสุทธ์ิ กลาวคือถาพระองคมีพระบรมราชวินิจฉัยวาคณะสงฆใดท่ีไมบริสุทธ์ิ ถูกตองตามพระ
ธรรมวินัยแลวนั้นกจ็ะทรงใหลาสิกขาบทออกไปและเม่ือสังฆมณฑลกลับมาบริสุทธ์ิแลวกท็รงมี
รับส่ังใหคณะสงฆกลับมาทําสังฆกรรมอีกครั้งหนึ่ง ในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุ อธิบายวา 
                      “พระราชาผูมีลัทธิท่ีทรงศึกษาเสร็จแลว       ก็รับส่ังใหภิกษุสงฆท้ังหลายมาประชุม
กันในอโศการามในวันท่ี 7 แลวทรงรับส่ังใหกั้นมานเปนกําแพงรอบดาน    และทรงประทับนั่ง
ภายในกําแพงมาน    ทรงใหรวมภิกษุท้ังหลายผูมีลัทธิอยางเดียวกันใหอยูเปนพวก  ๆ  และรับส่ังให 
ภิกษุเขาไปเฝาทีละพวก ๆ  แลวรับส่ังถามวา     ภนฺเต   กึวาที   สมฺมาสมฺพุทฺโธ       แปลวา   พระ
สัมมาสัมพุทธเจาทรงมีวาทะอยางไร”150                        
                      เม่ือพระเจาอโศกไดฟงความเห็นของพระสงฆแตละพวกจนครบท้ังหมดแลวก็ทรงมี
พระราชดํารัสดังท่ีในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุ อธิบายวา 
                      “พระราชาทรงทราบวา  “พวกนี ้   เปนอัญญเดียรถียไมใชพระภิกษ”ุ  เพราะพระองค
ไดทรงศึกษาลัทธิมากอนนั่นแหละ  จึงทรงพระราชทานผาขาวแกพวกเดียรถียเหลานั้นใหสึกไปเสีย  
อัญญเดียรถียท้ังหมดท่ีสึกออกไปมีถึง  60,000 คน 
                      …ลําดับนั้น   พระราชารับส่ังวา    ขาแตทานผูเจริญ   บัดนี ้ พระศาสนาบริสุทธ์ิแลว   
ขอภิกษุสงฆจงทําอุโบสถเถิด      ทรงพระราชทานอารักขาแลวเสด็จเขาสูพระนคร    พระสงฆได
พรอมเพรียงประชุมกันทําอุโบสถแลว  ในสันนิบาตนั้นไดมีภิกษุสงฆถึง  6,000,000 รูป”151 
                     สมภาร  พรมทาตัง้ขอสังเกตวาการชําระคณะสงฆใหบริสุทธ์ิในครั้งนี้นั้นดูเหมือนวา
ฝายรัฐจะมีสมมติฐานท่ีตั้งไวกอนแลววา  
1.มีคําสอนท่ีถูกตองในพุทธศาสนาอยูแลวชุดหนึ่ง 
2.คําสอนท่ีถูกตองท่ีวานี้เปนหนาท่ีของรัฐท่ีจะตองปกปองรักษาเอาไว ใครก็ตามท่ีคิดไมตรงกับคํา
สอนท่ีวานี้จะตองออกไปจากคณะสงฆ รัฐโดยพระเจาอโศกเช่ือวาคําสอนท่ีถูกตองในพุทธศาสนา 
 
 

                                                
                    149อภิ.กถา.อ.80/15-16.  
                    150อภิ.กถา.อ.80/17.  
                    151อภิ.กถา.อ.80/19-20.  
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ชุดท่ีวานั้นคือส่ิงท่ีพระโมคคัลลีบุตรติสสะเถระยึดถืออยู152 
                     ในเวลาตอมาพระเจาอโศกไดทรงอาราธนาพระโมคคัลลีบุตรติสสะใหเปนผูนําในการ
กระทําตติยสังคายนาท่ีเมืองปาฏลีบุตร เพ่ือจัดระเบียบพระธรรมวินัยใหเรียบรอยเปนเอกภาพและ
ใหพระสงฆถือปฏิบัติพระธรรมวินัยเปนอยางเดียวกันท้ังหมดภายในราชอาณาจักร เม่ือ พ.ศ.236 
ในปรมัตถทีปนี อรรถกถากถาวัตถุ อธิบายวา 
                     “ลําดับนั้น ทานไดคัดเลือกเอาภิกษุสงฆท้ังหลาย ผูทรงปริยัติคือ พระไตรปฎกและผู
แตกฉานในปฏิสัมภิทาญาณ จํานวน 1,000 รูป ในจํานวนภิกษุ 6,000,000 รูป กระทําตติยสังคีติ คือ
การรอยกรองพระธรรมวินัยครั้งท่ี 3 ชําระลางมลทินในพระศาสนาเหมือนกับพระมหากัสสปเถระ
และพระยศเถระสังคายนาพระธรรมวินัย ฉันนั้น”153 
                     แตอยางไรกต็ามสงฆท่ีแตกแยกออกไปก็มีอยูไมใชนอย แรกทีเดียวยอมยายไปอยู
ปลายพระราชอาณาเขต แลวภายหลังก็รวมตัวกันขึ้นเปนนิกายตางๆ ไดอีก ภายในปลายรัชสมัย
นั้นเอง154สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวาประเทศอินเดียไมได
อยูในราชอาณาจักรของพระเจาอโศกท้ังหมด จึงเขาใจวาพวกพระสงฆในพุทธศาสนาท่ีถือลัทธิอ่ืน
ท่ีไมยอมประพฤติปฏิบัติตามแบบอยางสังฆมณฑลท่ีพระเจาอโศกทรงอุปการะนั้นยังมีปรากฏอยู 
ตลอดจนพวกท่ีปลอมบวชเขามาในพุทธศาสนาก็นาจะยังมีตอมา155สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรม
พระยาดํารงราชานุภาพทรงพระราชาธิบายวาพระสงฆท่ีไมไดถือพระธรรมวินัยตามท่ีสังคายนาใน
ครั้งนี้นั้นคงจะเหลืออยูในท่ีอ่ืนและไดเปนตนสายสืบมาจนเกิดนิกายมหายานขึ้นในภายหลัง156  
                    หลังจากไดทําการสังคายนาเสร็จเรียบรอยแลวนั้นพระพระโมคคัลลีบุตรติสสะไดสง
พระสมณฑูตไปเผยแผศาสนาในอาณาจักรตางๆ ในอรรถกถาพระวินัย มหาวิภังควรรณา อธิบายวา 
                    “…พระโมคคลีบุตรติสสเถระ ครั้นทําตติยสังคีตินั้นแลว ไดดําริอยางนี้วาในอนาคต 
พระศาสนาจะพึงตั้งม่ันอยูดวยดีในประเทศไหนหนอแล  ลําดับนั้น เม่ือทานใครครวญอยูจึงไดมี

                                                
                   152สมภาร พรมทา,  “ศาสนากับรัฐ,” ใน พุทธวิบัต?ิ,  พิทยา วองกุล, บรรณาธิการ
(กรุงเทพมหานคร: อมรินทร, 2542), หนา 95.  
                    153อภิ.กถา.อ.80/20. 
                   154จอหน เอส. สตรอง,  ความเขาใจในเรื่องพระเจาอโศกและอโศกาวทาน, แปลโดย สุ
ลักษณ ศิวรักษ พิมพครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, 2547), หนา 49. 
                   155สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 3-4.  
                   156สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา กรมการศาสนา, 2503), หนา 38. 
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ความคิดดังนี้วา พระศาสนาจักตั้งม่ันอยูดวยด ี ในปจจันติมชนบทท้ังหลาย (ประเทศรอบนอก – 
ผูวิจัย) ทานจึงมอบศาสนกิจนั้น ใหเปนภาระของภิกษุเหลานั้น แลวสงภิกษุเหลานั้น ๆ ไปในรัฐนั้น 
ๆ คือ สงพระมัชฌันติกเถระไปยังรัฐกัสมีรคันธาระดวยส่ังวา ทานไปยังรัฐนั่นแลวจงประดิษฐาน
พระศาสนาในรัฐนั่น ทานไดส่ังพระมหาเทวเถระอยางนั้นเหมือนกัน แลวสงไปยังมหิสกมณฑล สง
พระรักขิตเถระไปยังวนวาสีชนบท สงพระโยนกธรรมรักขิตเถระไปยังอปรันตกชนบท สงพระมหา
ธรรมรักขิตเถระไปยังมหารัฐชนบท สงพระมหารักขิตเถระไปยังโลกเปนท่ีอยูของชาวโยนก สง
พระมัชฌิมเถระไปยงัชนบทอันเปนสวนหนึ่งแหงหิมวนัตประเทศ สงพระโสณกเถระ 1 พระ
อุตตรเถระ 1 ไปยังสุวรรณภูมิชนบท สงพระมหินทเถระผูเปนสัทธิวิหาริกของตน กับพระอิฏฏิย
เถระ พระอุตติยเถระ พระสัมพลเถระพระภัททสาลเถระ ไปยังเกาะตัมพปณณิทวีป ดวยส่ังวา พวก
ทานไปยังเกาะตัมพปณณิทวีปแลวจงประดิษฐานพระศาสนาในเกาะนั่น พระเถระแมท้ังหมดเม่ือจะ
ไปยังทิสาภาคนั้น ๆ ก็เขาใจอยูวา ในปจจันตมิชนบทท้ังหลายตองมีคณะปญจวรรค จึงสมควรทํา
อุปสมบทกรรมได ดังนี้ จึงไปกนัพวกละ 5 รวมกับตน”157 
                       ในมหาวงศก็ไดอธิบายถึงการสงสมณทูตไปเผยแผศาสนาในครั้งนี้ไวเชนเดียวกัน 
กลาวคือ 
                       “…พระโมคคัลลีดิสบุตรเถระเจาอันยังพระพุทธศาสนาท้ัง 3 คือ พระปริยัติศาสนา 
แลปฏิบัติศาสนา ปฏิเวธศาสนาใหรุงเรืองนั้น แลยังทุติยสังคายนาใหสําเร็จแลวแลเล็งดูท่ีตั้งแหง
บวรพุทธศาสนาเห็นพระพุทธศาสนาจะตั้งในปจจันตประเทศบานเมืองนอกในอนาคต ก็สงพระ
มหาเถระเจาท้ังหลายนั้นๆ มีพระมัชฌัตติกเถระเปนอาทิไปในเมืองนั้นๆ  มีเมืองกัศมิรคันธารราษฐ
เปนตนในเดือนสิบสอง แลพระโมคคัลลีบุตรดิสเถระก็สงซ่ึงพระมัชฌัตติกเถระไปดวยถอยคํา
บังคับวา ทานจงยังพระพุทธศาสนาท้ัง 3 ใหตั้งในเมืองกัศมิรนครสงพระมหาเทพเถระใหไปตั้งพระ
ศาสนาในมหิศมณฑลประเทศ สงพระรักขิตเถระไปตั้งพระศาสนาในวนวาสีประเทศ สงพระโยนก
ธรรมรักขิตเถระไปสูปรันตกชนบท สงพระมหาธรรมรักขิตเถระไปสูมหารัฏฐประเทศ สงพระมหา
รักขิตเถระไปสูเมืองโยนกโลก สงพระมัชฌิมเถระไปสูหิมวันตประเทศ สงพระมหาเถระท้ัง 2 คือ
พระโสณะ แลพระอุตรเถระไปสูสุวรรณภูมิ แลพระมหาเถระเจาท้ังปวงเม่ือไปนั้น 5 รูปท้ังพระองค 
อันควรจะบวชกุลบุตรเปนภิกษุภาวะได ในประเทศบานเมืองนอกตามพุทธบัญญัติ แลพระมหาโมค
คัลลีบุตรดิสเถระ ก็สงพระมหาเถระ 5 รูปอันเปนสัทธิงวิหาริกศิษยแหงพระองค คือ พระมหามหิ
นทเถระ 1 พระอิติยเถระ 1 พระอุติยเถระ 1 พระสัมพลเถระ 1 พระภัทธสาลเถระ 1 ดวยถอยคํา

                                                
                   157วิ.มหา.อ.1/111. 
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บังคับวาทานจงยังพระพุทธศาสนาท้ัง 3 อันเปนท่ีพึงใจ ไปตั้งไวในประเทศลังกาทวีปอันเปนท่ีพึง
ใจ”158 
                  สมณทูตท่ีพระโมคคัลลีบุตรติสสะไดสงไปเผยแผพุทธศาสนาในดินแดนตางๆ ท่ีอธิบาย
ในอรรถกถาพระวินัย มหาวิภังควรรณาและมหาวงศนั้น มีท้ังหมด 9 คณะดวยกัน กลาวคือ  
                  1.คณะพระมัชฌัตติกะ ไปแคชเมียร (Kashmir) และคันธาระ ปจจุบันนีค้ือดินแดนทาง
ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียติดตอกับปากีสถานและติดตอกับชายแดนบางสวนของอัฟกานิสถาน
ดวย 
                 2.คณะพระมหาเทวะ ไปมหิศมณฑลประเทศ ปจจุบันไดแก รัฐไมซอร (Mysore) ทาง
อินเดียใต ลุมน้ําโคธาวาร ี
                 3.คณะพระรักขิต ไปวนวาสีประเทศ ไดแกบริเวณตะวันตกเฉียงใตของอินเดีย แถวปาใต
ภูเขาวินธัย  
                4.คณะพระโยนกธรรมรักขิต ไปอปรันตกชนบท อาจจะเปนเมืองชายทะเลตอนเหนือของ
เมืองบอมเบย 
                5.คณะพระมหาธรรมรักขิต ไปมหารัฏฐประเทศ ในปจจุบันเรียกมหารัษฎระ ทาง
ตะวันออกของเมืองบอมเบย ใตภูเขาวินธัย 
                6.คณะพระมหารักขิต  ไปโยนกโลก ในปจจุบันคือประเทศกรีซ 
                7.คณะพระมัชฌิมะ ไปหิมวันตประเทศ อาจเปนบริเวณประเทศเนปาลในปจจุบัน 
                8.คณะพระโสณะและพระอุตระไปสูสุวรรณภูมิ ดินแดนท่ีช่ือสุวรรณภูมินี้ นักโบราณคดี
มีทัศนะตางๆ กันถึง 4 กลุมใหญ คือ  
                            ก.กลุมอินเดีย 90 เปอรเซ็นตเช่ือวา สุวรรณภูมิ คือ แหลมมลายูหรือดินแดนตอน
ใตของไทยลงไปสุดสุมาตรา สมัยท่ีมหาวิทยาลัยนาลันทา ในอินเดียรุงเรือง (พุทธศตวรรษท่ี 13) 
นั้นไดมีนักศึกษาจากท่ีตางๆ และจากนาลันทาดวยเดินทางไปยังสุวรรณภูมิเพราะท่ีนั่นมีการศึกษา
เจริญ พระสงฆจีนเดินทางเรือไปอินเดียก็แวะพักศึกษาท่ีสุวรรณภูมิกอน ประวัติพ้ืนเมืองวาสมัย
โบราณยานนั้นมีทองมาก เลนการพนันกันโดยเอาทองออกประกัน ชนไกก็เอาทองเทาตัวไก
ออกเปนเดิมพัน จึงเช่ือกันวา สุวรรณภูมิก็คือแหลมมลาย ู
                             ข.กลุมอินเดียสวนนอยวา ไดแกริมทะเลดานตะวันออกของอินเดียใต คือรัฐโอ
ริสสา (Orissa) ปจจุบัน 

                                                
                   158กองวรรณคดีและประวัติศาสตร. กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 183. 
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                             ค.กลุมพมาวา สุวรรณภูมิไดแกบริเวณตอนกลางและตอนใตของพมา และอางวา
อุบาสก 2 คนแรก คือ ตปุสสะกับภัลลิกะซ่ึงเปนพอคาไปพบพระพุทธเจาหลังตรัสรูใหมๆ นั้นก็คือ
คนพมาไปจากสุวรรณภูมิ ขากลับไดนําพระเกศาท่ีพระพุทธเจาทรงประทานมาบรรจไุวท่ีพระเจดีย
ใหญ “ชเวดากอง” ในพมา 
                             ง.กลุมไทยวา ไดแก บริเวณนครปฐม159สิริวัฒน  คําวันสาอธิบายวาเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใตท้ังหมด คือ พมา มลายู ไทย เขมร ท่ีอยูในยานแหลมทองนี้มีช่ือวาสุวรรณภูมิหมด
เพราะคนอินเดียโบราณถือวายานนี้มีทองมาก ร่ํารวย จึงตั้งช่ือใหวาสุวรรณภูมิ ในชินกาลมาลี
ปกรณกลาวถึงพระโพธิสัตวองคแรกท่ีปรารถนาพุทธภูมิ ก็ตอนท่ีลงเรือสําเภากับแมไปแสวงหา
ทองท่ีสุวรรณภูมิเมือเรืออับปางคิดจะชวยแมและคนอ่ืนๆ จึงปรารถนาอยากเปนพระพุทธเจาเพ่ือ
ชวยสรรพสัตวจากนิทานดังกลาวนี้ลงความเห็นไดวา การคาขายสมัยนั้นก็มีการติดตอกันระหวาง
อินเดียกับเอเชียใตแลว โดยทางทะเล ครั้นตอมาสุวรรณภูมิและยานเกาะสุมาตราและชวาก็ได
กลายเปนเมืองผานของพอคาจีนและอินเดียดวย160 
                   9.คณะพระมหามหินทะ พระอิติยะ  พระอุติยะ  พระสัมพละ  พระภัทธสาละ ไปลังกา
ทวีป ไดแก ประเทศศรีลังกาในปจจุบัน 
                    สิริวัฒน  คําวันสาอธิบายวาหลักฐานการสงสมณทูตท้ัง 9 สายนี้มีปรากฏอยูในคัมภีร
ฝายบาลีแตไมปรากฏในฝายสันสกฤต ฝายเหนือก็ไมพูดถึง จึงทําใหคิดวาการกระทําตติยสังคายนา
ในสมัยพระเจาอโศกนี้เปนของฝายเถรวาทเทานั้น นิกายอ่ืนๆ อีก 17 นิกายไมรวมมือดวย161บุณย     
นิลเกษตั้งขอสังเกตวาการสังคายนาในครั้งนี้นั้นมีลักษณะเปนการกระทําท่ีเชิดชูพระสงฆฝายเถร
วาทมากกวาเรื่องอ่ืน162 
                   เม่ือพิจารณาถึงพระราชกรณียกิจของพระเจาอโศกท่ีไดกลาวมาขางตนนั้นจะเห็นไดวา
พระองคทรงสนพระทัยในเรื่องการคณะสงฆ ใหพระสงฆไดดํารงพรหมจรรยตามพระวินัย โดยฝาย
อาณาจักรตองสนับสนุนเกื้อกูลฝายศาสนจักร ทฤษฎีในเรื่องอาณาจักรสนับสนุนศาสนจักรซ่ึงเปน

                                                
                   159สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย (กรุงเทพมหานคร: มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2534), หนา 14-15. 
                   160เรื่องเดียวกัน, หนา 15.  
                   161เรื่องเดียวกัน, หนา 15-16. 
                   162บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 36. 
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ตัวเกื้อหนุนท้ังพระราชาและประชาราษฎรเกิดแตสมัยพระเจาอโศกเปนตนมา163 ปรีชา ชางขวัญยืน
อธิบายวาพระราชานั้นมีหนาท่ีทํานุบํารุงศาสนาเพราะศาสนาสอนใหคนตั้งอยูในธรรม ภิกษุ
สามเณรผูสอนศีลธรรมตองตั้งอยูในธรรมและสอนธรรมอันถูกตอง ดังนั้นถาภิกษุสามเณรไมตั้งอยู
ในธรรม ประพฤติผิดธรรม สอนธรรมผิดเพ้ียนไป ก็เปนหนาท่ีของพระราชาในฐานะผูอุปถัมภ
ศาสนาจะตองใชอํานาจรัฐเขาจัดการใหเขารูปเขารอยถูกตอง แมลงโทษผูประพฤติไมถูกธรรมหาก
จําเปนก็ตองทํา เพราะหากไมใชอํานาจบานเมืองแลวก็ไมมีอํานาจใดจะควบคุมผูท่ีทําใหศาสนา
เส่ือมเสียได ความดีและความถูกธรรมยอมคุมครองศาสนาและสมณพราหมณาจารยใหพนอํานาจ
รัฐ หากพระราชาละเมิดพระสงฆและนักบวชท่ีตั้งอยูในธรรม พระราชายอมขาดคุณสมบัติสําคัญ
ไป แตเม่ือศาสนาถูกบิดเบือนไป การใชอํานาจรัฐก็เปนการนําความดีกลับมาสูประชาชน หาใชการ
ท่ีรัฐเขาไปมีอิทธิพลเหนือศาสนาไม หากปราศจากอํานาจรัฐ ศาสนาจะม่ันคงไดยาก164 ชาญณรงค 
บุญหนุนอธิบายวาการใชอํานาจรัฐของพระเจาอโศกถือวาอยูในขอบเขตแหงจริยธรรมของรัฐเพราะ
รัฐเขามายุงเกี่ยวเฉพาะสวนท่ีพระศาสนาถูกละเมิด กลาวคือ จัดการกับผูปลอมบวชแสวงหาลาภยศ
และบิดเบือนพระศาสนาเทานั้น ซ่ึงการจัดการเรื่องดังกลาวไมอยูในอํานาจของพระสงฆ165 แต
อยางไรก็ตามความสัมพันธระหวางอาณาจักรกับศาสนจักรนี้แมจะมีขอดีคือทําใหคณะสงฆและ
พุทธศาสนาไดรับการอุปถัมภค้ําจุนจนเจริญรุงเรือง แตในเวลาเดียวกันก็มีจุดออนท่ีกอใหเกิดปญหา
ดวยเพราะส่ิงท่ีตามมาพรอมกับความสัมพันธแบบนี้ก็คือการท่ีคณะสงฆพ่ึงพาผูปกครอง โดยเฉพาะ
ในดานการรักษาความสงบเรียบรอยในคณะสงฆการพ่ึงพาดังกลาวเริ่มตนมาแตสมัยพระเจาอโศกก็
วาได กลาวคือ เม่ือคณะสงฆเกิดความระสํ่าระสายเพราะเดียรถียมาปลอมบวชกันเปนจํานวนมาก ผู
ท่ีมาแกปญหาดําเนินการชําระคณะสงฆใหบริสุทธ์ิจนเกิดสังฆสามัคคีกลับไดแกพระเจาอโศก 
ขณะท่ีพระจํานวนมากกลับวางเฉย (รวมท้ังพระอรหันตซ่ึงกลาวกันวาในเวลานั้นมีนับพันรูป) ทํา
ไดอยางมากคือไมลงอุโบสถกับเดียรถียแมแตพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระซ่ึงเปนพระอรหันตดวย
รูปหนึ่ง ก็หลีกเรนไปอยูปาเปนเวลาหลายป ตอเม่ือพระเจาอโศกขจัดเดียรถียออกไปจากคณะสงฆ
โดยการบังคับใหสึกจากความเปนภิกษุแลวพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระจึงมาเปนประธานในการ

                                                
                   163จอหน เอส. สตรอง,  ความเขาใจในเรื่องพระเจาอโศกและอโศกาวทาน, แปลโดย สุ
ลักษณ ศิวรักษ หนา 21. 
                   164ปรีชา ชางขวัญยืน,  ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2548), หนา 105-106. 
                   165ชาญณรงค บุญหนุน,  “แนวคิดและรูปแบบการปกครองคณะสงฆไทย,”  พุทธศาสน
ศึกษา 5,2-3 (พฤษภาคม-ธันวาคม 2541) : 89.  



 82

จัดการสังคายนาครั้งท่ี 3 โดยการสนับสนุนของพระเจาอโศก นับแตนั้นมาก็ดูเหมือนวาบทบาทของ
พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระและพระเจาอโศกไดกลายเปนแมแบบของความสัมพันธระหวางคณะ
สงฆกับผูปกครองในสังคมพุทธแบบเถรวาท กลาวคือ มีการแบงบทบาทอยางคอนขางชัดเจนวา 
พระสงฆมีหนาท่ีสืบทอดและปฏิบัติตามพระธรรมวินัย สวนพระมหากษัตริยทําหนาท่ีปกปองความ
บริสุทธ์ิของคณะสงฆและดูแลรักษาใหเกิดสังฆสามัคค ี ดังจะเห็นไดวากษัตริยในสังคมพุทธแบบ
เถรวาทไมวาลังกา พมา ไทย ท่ีประสงคจะเปนธรรมราชาจะถือภารกิจดังกลาวเปนเรื่องสําคัญโดย
มีพระเจาอโศกเปนตนแบบ166 พระไพศาล  วิสาโลอธิบายวาการมอบหมายหนาท่ีรักษาความสงบ
สามัคคีในคณะสงฆใหแกผูปกครองหรือพระมหากษัตริย ทําใหคณะสงฆฝายเถรวาทนับแตสมัย
พระเจาอโศกตองพ่ึงพาพระมหากษัตริยเรื่อยมาและดังนั้นจึงไมสามารถเปนอิสระจากผูปกครองได 
และบอยครั้งก็ตองยอมใหผูปกครองเขามาแทรกแซงจัดการในคณะสงฆ167 
 
                      2.3.4การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจากนิษกะ 
                      เม่ือพระเจาอโศกส้ินพระชนมแลวนั้นอํานาจของกษัตริยผูครองอาณาจกัรมคธตอมา
ไดเส่ือมลง ทําใหอาณาจักรคันธาระท่ีตั้งอยูทางตะวันตกเฉียงเหนือไดตั้งเปนรัฐอิสระไมยอมขึ้น
ตออาณาจักรมคธโดยมีกษัตริยปกครองภายในราชอาณาจักรของตนและเม่ือถึงในสมัยพระเจากนิษ
กะ (Kanishka) พระองคทรงไดรับการยกยองวามีสถานภาพเทียบเทากับพระเจาอโศกท่ี 2 เนื่องจาก
พระองคไดทรงอุปถัมภพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรืองสูงสุดโดยไดทรงโปรดใหกระทําจตุตถ
สังคายนาขึ้น ซ่ึงเหตุผลประการหนึ่งในการกระทําสังคายนานั้นก็เพ่ือจะกําจัดการแตกแยกกันใน
หมูสงฆนิกายตางๆ ท้ัง 18 นิกายซ่ึงตางก็กลาววาไดปฏิบัติตามคําสอนของพระพุทธเจา168 พระเจา
กนิษกะนั้นเม่ือทรงวางจากราชการพระองคจะทรงศึกษาพระปริยัติธรรม ทรงอาราธนาพระสงฆมา

                                                
                      

การทําหนาท่ีดังกลาวของกษัตริยในประเทศเหลานี้จะไดปรากฏตอไปในหัวขอการ
แตกแยกของคณะสงฆแตละประเทศ 

                   166พระไพศาล วิสาโล,  พุทธศาสนาไทยในอนาคต : แนวโนมและทางออกจากวิกฤต
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสดศร-ีสฤษดิ์วงศ, 2546), หนา 205-206. 
                   167เรื่องเดียวกัน, หนา 206. 
                    

ปจจุบันคือรัฐปญจาบของประเทศสาธารณรัฐอินเดีย 

                    168พระไพศาล วิสาโล,  พุทธศาสนาไทยในอนาคต : แนวโนมและทางออกจากวิกฤต, 
หนา 205-206. 
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แสดงธรรมเทศนาในวังวันละรูปทุกวัน169 แตเนื่องจากคําอธิบายนั้นมีขอแตกตางขัดแยงกันอยูเสมอ
จึงทําใหพระองคทรงสับสนและตองปรึกษากับพระปารศวะ (Parsva) ซ่ึงเปนพระสงฆในนิกายสร
วาสติวาท อันเปนนิกายท่ีมีอิทธิพลอยูในอินเดียภาคเหนือ170 พระเฮี่ยงจังอธิบายถึงประวัติของพระ
ปารศวะวาเม่ืออายุยาง 80 จึงไดบวชเปนพระสงฆ เหลาดรุณท้ังหลายในเมืองหัวเราะเยาะเยยวาพระ
ปารศวะวา  
                      “เฒาหนาโง ชางคิดอะไรตืน้เขินปานฉะนี้ คนท่ีออกบวชมีกิจกรรมสําคัญท่ีตองปฏิบัติ 
2 ประการ หนึ่งนั้นตองบําเพ็ญฌานสมาธิ สองตองทองสวดพุทธคัมภีร ทานนั้นอายุปูนนี้แลว ไมมี
ทางจะเจริญกาวหนาอีกตอไป เปนไดก็แตสวนแปลกปลอมท่ีแทรกอยูในแวดวงพุทธศาสนาโดยไร
ประโยชนอันใด วันๆ ก็ไดแตกินใหทองอ่ิมอยางเดียว”  
                      พระปารศวะไดฟงคําปรามาสเยยเยาะก็อธิบายใหคนท้ังหลายไดเขาใจและตั้งสัตย
ปฏิญาณไววา  
                      ถาแมนอาตมาไมสามารถศึกษาพระไตรปฎกใหถองแท ไมสามารถตัดกิเลสท้ังปวงใน
แดนสาม (ไตรภูมิ – ผูวิจยั) ใหส้ิน ไมสามารถเปนผูถึงพรอมดวยอภิญญาท้ัง 6 และวิโมกข 8 แลว
ไซร ก็จะไมยอมใหสีขางของอาตมาแตะตองอาสนะโดยเด็ดขาด”  
                      นับแตนั้นมาพระปารศวะมีความรูสึกประหนึ่งวาเวลาชางไมเพียงพอ ดังนั้นไมวาจะ
เดิน นั่งหรือยืนก็หมกมุนตรึกตรอง (อยูกับการศึกษา) ตลอดเวลา ยามกลางวันก็ศึกษาคนควาพุทธ
ธรรม ครั้นพอกลางคืนก็บําเพ็ญสมาธิ สามปใหหลังก็ศึกษาเรียนรูทะลุแจงในพระไตรปฏก ทําให
คนในสมัยนั้นยอมรับนับถือพระปารศวะมาก171 
                    พระเจากนิษกะไดทรงปรึกษากับพระปารศวะวาคําสอนของคณะสงฆนิกายใดท่ี
บริสุทธ์ิแทจริง พระปารศวะอธิบายวา 

                                                
                   169ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง,
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 143.  
                   170เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครัง้ท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร 
: โพธิสามตน, 2513), หนา 242. 
                   171ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง,
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 104.  
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                    “เนื่องดวยพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานมาชานานแลว สาวกท้ังหลายแตกแยก
ออกเปนหลายหลากนิกาย พระธรรมาจารย(แตละนิกาย)ตางยึดม่ันในแนวคิดของตนซ่ึงก็แตกตาง
กันจนกลายเปนขอขัดแยงกัน”172 
                     พระเจากนิษกะไดตรัสกับพระปารศวะวา 
                    “ขาพเจาไดอาศัยกุศลกรรมท่ีคงเหลืออยูสืบราชสันตติวงศจากบรรพกษัตริย ถึงขาพเจา
จะยังหางไกลกับการเปนอริยบุคคล แตโชคก็ยังดีอยูท่ีขาฯมิไดติดของอยูในความโงเขลาเบาปญญา
ของตน ขาฯจะเผยแผพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรือง จะอรรถาธิบายพระไตรปฎกใหสอดคลองกับของ
แตละนิกาย”173 
                     โดยการแนะนําของพระปารศวะทําใหพระเจากนิษกะตัดสินพระทัยเรียกประชุม
สังคายนาขึ้นโดยใหนิกายตาง  ๆ สงผูแทนเขามารวมประชุม พระองคทรงมีความกระตือรือรนท่ีจะ
ขจัดความขัดแยงในศาสนาใหหมดไป จึงทรงสรางวัดเพ่ือเปนท่ีพักอาศัยของพระสงฆ 500 รูป ท่ี
ทรงนิมนตมาเพ่ือรจนาอรรถกถาพระไตรปฎก พระเฮี่ยงจังอธิบายถึงการสังคายนาครั้งนี้วา 
                     “ในช้ันตนอริยสงฆท้ัง 500 รูปรอยกรองคัมภีรอุปเทศศาสตร 1 แสนโศลก เปนอรรถ
กถาพระสุตตันตปฎก ถัดมาไดรอยกรองคัมภีรวินัยวิภาษาศาสตร1 แสนโศลก เปนอรรถกถาพระ
วินัยปฎก สุดทายรอยกรองคัมภีรอภิธรรมวิภาษาศาสตร1 แสนโศลก เปนอรรถกถาพระอภิธรรม
ปฎก รวมท้ังส้ิน3 แสนโศลก 9 ลาน 6 แสนคํา 
                     ไดอรรถาธิบายพระไตรปฎกอยางละเอียดพิสดารท้ังสวนท่ีเปนหลักและสวนท่ี
ปลีกยอย ท้ังท่ีลึกซ้ึงสลับซับซอนและท่ีเห็นไดชัดและงายตอการเขาใจ หลักธรรมท่ีสําคัญไดรับการ
แจกแจงอยางชัดแจงอีกครั้ง วจนะอันล้ีลับลึกซ้ึงไดปรากฏชัดเจนขึ้นใหม เปนท่ีรูกันทุกครัวเรือน
และแพรหลายออกไปกวางขวาง คนขางหลังไดอาศัยเปนคูมือศึกษาเรียนรู”174 
                    การสังคายนาครั้งนี้เทากับเปนการประชุมดําเนินไปในทํานองรวบรวมแตงอรรถกถา
ตางๆ และเปนท่ีปรากฏชัดวาท่ีประชุมไดตกลงย้ําในหลักคําสอนเปนพิเศษและยังปรากฏอีกวา
พระสงฆนิกายสรวาสติวาทมีอิทธิพลมากกวานิกายอ่ืนๆ ในท่ีประชุมจึงอาจเปนไปไดวานิกายยอยๆ
ของนิกายสถวีรวาท (เถรวาท) รวมท้ังพวกท่ีเครงครัดในวินัยก็ไดสงผูแทนเขาประชุมดวยเปนอัน
มาก175อยางไรก็ตามก็มีพระสงฆของฝายมหายานรวมอยูดวยจึงเทากับเปนสังคายนาผสม176 ในการ

                                                
                   172เรื่องเดียวกัน, หนา 143. 
                   173เรื่องเดยีวกัน 

                   174เรื่องเดียวกัน, หนา 145-146. 
                   175บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 104. 
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สังคายนาครั้งนี้ไดมีการสงสมณฑูคไปเผยแผพุทธศาสนานิกายมหายานในเอเชียกลาง จีน เกาหลี
และญี่ปุน177  
                   ในสมัยพระเจากนิษกะนี้เองท่ีมหายานเริ่มตนขึ้น ซ่ึงทําใหพุทธศาสนาฝายสันสกฤต
แพรหลายท่ัวอินเดียตอนเหนือตลอดจนท่ัวเอเชียกลางท้ังหมด อยางไรก็ตามเช่ือกันวา ราว ค.ศ. 106 
ซ่ึงเปนรัชสมัยพระเจาหุวิศกะผูเปนราชโอรสพระเจากนิษกะเปนยุคท่ีมหายานเริ่มกอตัวอยางชัดแจง 
โดยมีพระมหาเถระองคหนึ่งช่ือนันทะพรอมดวยพระสงฆอ่ืน  ๆ จํานวนมากไดพากันประกาศ
หลักธรรมของพระอวโลกิเตศวร พระศรีอริยเมตตรัยและอ่ืนๆ ท่ัวเขตเบงกอลตะวนัตกพระสงฆ
เหลานี้ตางประกาศพระสูตรตางๆ ฝายมหายานโดยเช่ือวาพญานาคไดนํามาจากนาคพิภพเพ่ือเผยแผ
ใหชาวโลกไดทราบท่ัวกัน178 และภายหลังจากนั้นจึงเกิด “ขบวนการมหายาน” ท่ีพัฒนามาจนเกิด
นิกายท่ีเปนมหายานอยางชัดเจนนิกายแรกคือนิกายมาธยมกหรือมาธยมกะ (ผูนับถือนิกายนี้เรียกวา 
“มาธยมิก”หรือ “มาธยมิกะ”) ซ่ึงนิยมเรียกอีกอยางหนึ่งวานิกายศูนยวาท (หรือ “สุญญวาท” ใน
ภาษาบาลี) ในราวพุทธศตวรรษท่ี 7 
                    อยางไรก็ตาม กําเนิดของมหายานคอนขางคลุมเครือทําใหนักวิชาการสันนิษฐาน
กําเนิดของมหายานตางกันไป แตเดิมทัศนะท่ีไดรับการยอมรับคอนขางมากคือทัศนะท่ีวา มหายาน
กําเนิดมาจากนิกายมหาสังฆิกะท่ีเจริญอยูทางตอนใตของอินเดีย ทัศนะนี้เห็นวาช่ือ “มหายาน” 
นาจะมาจากคําวา “มหาสังฆิกะ” กลาวอีกอยางคือ ช่ือของนิกายท้ังสองนี้มีคําวา “มหา” ท่ีแปลวา 
“ใหญ” อยูในช่ือนิกายเหมือนกันและอุดมการณพระโพธิสัตวของมหายานก็นาจะมาจากนิกาย
มหาสังฆิกะโดยไดรับอิทธิพลจากพวกอิหรานท่ีบุกเขามาในอินเดีย รวมท้ังแนวคิดเรื่องการยกยอง
บทบาทของสตรีท่ีไดรับอิทธิพลจากคนพ้ืนเมืองของอินเดียใตท่ีมิใชชาวอารยัน ตามทัศนะนี้
มหายานถือกําเนิดชวงตนของคริสตศตวรรษ ซ่ึงอยูในราวพุทธศตวรรษท่ี 6 
                     ทัศนะท่ีสองเกี่ยวกับกําเนิดของมหายานไดรับความนิยมรองลงมาคือทัศนะท่ีถือวา 
มหายานถือกําเนิดมาจากนิกายสรวาสติวาทท่ีเจริญอยูทางเหนือของอินเดียในราวคริสตศตวรรษท่ี 

                                                                                                                                       
                  176สุชีพ  ปุญญานุภาพ,  พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน กรุงเทพมหานคร: มหา 
มกุฏราชวิทยาลัย, 2532.  (อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพ หมอมหลวง ศรีสรรพ สิงหเสนี ณ 
เมรุวัดเทพลีลา วันอาทิตยท่ี 15 ตุลาคม 2532). หนา 15. 
                  177ผาสุก  อินทราวุธ,  “อัฟกานิสถานแหลงผลิตพระพุทธรูปองคแรกในโลก ศูนยกลาง
พระพุทธศาสนาท่ีแผไปเอเชียกลาง จีน เกาหลี ญี่ปุน,” ใน อัฟกานิสถาน,  สุจิตต วงษเทศ, 
บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2545), หนา 31. 
                  178บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 104. 
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2-3 หรือราวพุทธศตวรรษท่ี 7-8 เพราะเช่ือวาตนกําเนิดมหายานไดรับอิทธิพลจากคัมภีรมหายาน
ศรัทโธตปาทศาสตรซ่ึงรจนาโดยพระอัศวโฆษแหงนิกายสรวาสติวาท รวมท้ังอิทธิพลจากแนวคิด
เรื่องพระโพธิสัตวของสรวาสติวาท 
                    แตในปจจุบัน นักวิชาการหลายคนไมคอยเห็นดวยกับทัศนะท้ังสองท่ีกลาวมา หลุยส 
โอ โกเมซ (Luis O. Gòmez) เห็นวา กําเนิดของมหายานนาจะเปนกระบวนการท่ีคอยเปนคอยไป
และมีความซับซอนโดยเกี่ยวของกับพุทธศาสนาในดินแดนมากกวาหนึ่งของอินเดีย ซ่ึงแสดงวา 
มหายานนาจะกําเนิดขึ้นมาโดยไดรับอิทธิพลจากพุทธศาสนาหลายนิกาย สิริวัฒน คําวันสาก็มี
ทัศนะในทํานองเดียวกันนี้ โดยพยายามช้ีใหเห็นวา พุทธศาสนามหายานไมไดกําเนิดจากมหาสังฆิ
กะหรือสรวาสติวาทนิกายใดนิกายหนึ่ง แตเกิดจากภิกษุหัวกาวหนาท่ีคอยๆ รวมตัวกันขึ้นมาโดย
รวบรวมแนวคิดท่ีเหมาะสมกับตัวเองมาจากพุทธศาสนาท้ัง 18 นิกาย โดยมาปรากฏตัวอยางชัดเจน
ในสมัยพระนาคารชุน (หรือนาคารชุนะ) 
                     สิริวัฒน  คําวันสาเห็นวามหายานใกลชิดกับเถรวาทมากกวามหาสังฆิกะ โดยให
เหตุผลไวหลายประการ เชน พระเฮี่ยงจังไดบันทึกวาท่ีพุทธคยามีภิกษุนับพันจําพรรษาอยูลวนเปน
มหายานนิกายสถวีรวาท (เถรวาท) ซ่ึงเอส. ดัตต (S.Dutt) ตีความวาหมายถึงหมูภิกษุมหายานท่ียัง
ปฏิบัติตามวินัยของเถรวาท และมหายานก็รับเอาแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตวแบบใหมจากสรวาสติ
วาท นอกจากนั้นยังใชวินัยปฎกของสรวาสติวาทและธรรมคุปติกะ (ธรรมคุปตะ) อีกดวย สวน
ทัศนะท่ีวามหายานกําเนิดมาจากสรวาสติวาท สิริวัฒนไมไดโตแยงอะไรมากนักเพียงแตอางทัศนะ
ของเสถียร  โพธินันทะและเคอรน (H.kern) มายืนยันวา พระอัศวโฆษอาจไมมีตัวจริง และถึงมีตัว
จริงอยู คัมภีรมหายานศรัทโธตปาทศาสตรก็ไมใชผลงานของพระอัศวโฆษ นาจะเปนผลงานท่ี
นักปราชญจีนแตงขึ้นแลวยกใหเปนผลงานของพระอัศวโฆษมากกวา คัมภีรเลมนี้จึงไมนาจะเปน
คัมภีรเลมแรกของมหายาน อยางไรก็ตามเหตุผลของสิริวัฒน  คําวันสา คงพอจะบอกไดแควา
มหายานไมไดกําเนิดมาจากมหาสังฆิกะและสรวาสติวาท แตไมอาจยืนยันวามหายานรับเอาแนวคิด
มาจากนิกายท้ัง 18 ตามหลักฐานท่ีมีอยู คงสรุปไดเพียงวา มหายานกําเนิดขึ้นจากการรับเอาแนวคิด
จากพุทธศาสนาหลายนิกายแลวนํามาดัดแปลงสรางแนวคิดของตนขึ้นมาโดยผานกระบวนการท่ีใช
เวลาหลายรอยป โดยนาจะเริ่มตนตั้งแตราวพุทธศตวรรษท่ี 5 แลวกลายเปนมหายานอยางสมบูรณ
ในราวพุทธศตวรรษท่ี 8 เพราะในชวงพุทธศตวรรษท่ี 5 หรือราวหนึ่งศตวรรษกอนคริสตศักราช
เปนชวงท่ีเกิดพุทธศาสนานิกายตางๆ แลว และพระสูตรมหายานก็สันนิษฐานกันวา เริ่มแตงกัน
ในชวงนั้นเนื่องจากพระสูตรมหายานท่ีถือวาเปนเลมแรกสุดคือคัมภีรอัษฏาสาหสริกาปารมิตาสูตร
นาจะแตงขึ้นราว 100 ปกอนคริสตศักราช ซ่ึงพระสูตรมหายานเหลานี้มีความเกี่ยวของกับพุทธ
ศาสนาหลายนิกายท่ีเกิดขึ้นกอนหนามหายานทําใหนาเช่ือวา มหายานกอตัวขึ้นโดยรับเอาแนวคิดมา
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จากนิกายตางๆ มากกวาจะเปนเพียงนิกายใดนิกายหนึ่งโดยเฉพาะ หลังจากนั้นจึงเริ่มเกิดคณะสงฆ
มหายานและเกิดนิกายมาธยมกะขึ้นในราวปลายพุทธศตวรรษท่ี 7 ถึงตนพุทธศตวรรษท่ี 8 
                    อนึ่ง นักวิชาการบางคนอยาง นากามูระ  ฮาจิเมะ (Nakamura  Hajime)  มีความเห็นตาง
จากสิริวัฒน  คําวันสา เล็กนอยวา ขบวนการมหายานนาจะเริ่มตนจากกลุมตางๆ ของศาสนิกท่ีมาทํา
กิจกรรมรอบพระสถูป ตอมากลุมเหลานี้จึงกลายมาเปนองคกรหรือกลุมท่ีมีระเบียบประกอบดวย
สมาชิกซ่ึงมีท้ังบรรพชิตและคฤหัสถซ่ึงเรียกตนเองวา “พระโพธิสัตว” และเปล่ียนจากการบูชาพระ
สถูปมาเปนการสรางวัดเพ่ือใชสวดพระสูตรคลายเถรวาท ทัศนะของฮาจิเมะมีความนาเช่ือถืออยู
พอสมควรเพราะขบวนการมหายานนาจะมีท้ังบรรพชิตและคฤหัสถรวมกันกอตั้งเพราะแนวคิด
มหายานใหความสําคัญแกพระโพธิสัตวท่ีเปนคฤหัสถอยางมาก ดังจะเห็นไดจากกรณีของวิมล
เกียรติอุบาสกท่ีปรากฏในคัมภีรวิมลเกียรตินิรเทศสูตร179 
                     
                     2.3.5 การแตกแยกของสงฆในศรลัีงกา 
                     พระพุทธศาสนาไดเผยแผจากอินเดียสูศรลัีงกา เม่ือประมาณ พ.ศ.236 ในสมัยท่ีพระ
เจาอโศกมหาราชทรงอุปถัมภการกระทําตติยสังคายนาในอินเดีย และไดสงพระเถระผูรอบรู
แตกฉานในพระธรรมวินัยไปเผยแผพระพุทธศาสนาในดินแดนตางๆ รวม 9 สายดวยกัน ใน 9 สาย
นั้น สายหนึ่งไดมายังเกาะของชาวสิงหลคือลังกาซ่ึงในปจจุบันก็คือประเทศศรีลังกา โดยการนําของ
พระมหินทเถระ ในรัชสมัยของพระเจาเทวานัมปยติสสะ (Devanampiya Tissa) ซ่ึงเปนกษัตริยของ
ลังกาและเปนพระสหายของพระเจาอโศกมหาราชแตท้ังสองพระองคยังไมเคยพบกัน สมเด็จพระ
เจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวาพระเจาเทวานัมปยติสสะทรงตั้งพระทัย
จะจําลองแบบอยางวิธีปกครองของพระเจาอโศกมหาราชมาใชในลังกาและไดรับการสนับสนุนจาก
พระเจาอโศกมานานแลวจนความเล่ือมใสในพุทธศาสนาเจริญขึ้นในลังกาพระโมคคัลลีบุตรติสส
เถระจึงสงคณะสงฆมายังลังกา180 ในสมัยของพระเจาเทวานัมปยติสสะพระองคไดทรงอุทิศมหาเมฆ
วันอุทยานเปนวัดเรียกวาวัดมหาวิหารถวายแกพระภิกษุสงฆ   
                       
                      2.3.5.1 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาวัฏฏคามินีอภัย 

                                                
                  179วัชระ งามจิตเจริญ,  พุทธศาสนาเถรวาท, หนา 2-5.  
                  180สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เรือ่งประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวปี, หนา 49. 
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                      ในสมัยของพระเจาวัฏฏคามินีอภัย (Vattagamani Abhaya) ไดมีพวกทมิฬเขามาตีและ
เขาครองอนุราธปุระเปนเวลา 14 ป จนพระองคตองเสียราชบัลลังก เสด็จล้ีภัยไปซองสุมกําลัง 
ระหวางนั้นทรงไดรับการอุปถัมภจากพระมหาดิสเถระ ตอมากลับมาครองราชยอีกครั้งไดทรงใหทํา
การสังคายนา และไดทําการจารึกพระพุทธพจนลงในใบลานเปนครั้งแรก ไดอุปถัมภพระมหาดิส
เถระพรอมไดสรางวัดถวายคือวัดอภัยคริีวิหาร หลังจากท่ีพระเจาเทวานัมปยติสสะสรางวัดมหา
วิหารไปแลว 217 ป 10 เดือน 10 วัน181 ในสยามูปทสัมปทาอธิบายถึงการสรางวัดอภัยคริีวิหารและ
ท่ีมาของช่ือวัดวา 
                   “…ท้ังไดรื้ออาศรมของพระดาบสช่ือ คิรี (Giri) ลงส้ิน ทรงสรางวัดขึ้นวัดหนึ่ง 
พระราชทานนามวา วัดอภัยคิรี โดยทรงตอพระนามอภัยของพระองคเขากับช่ือพระดาบสคิรี 
พระองคถวายวัดนี้แดพระภิกษุรูปหนึ่งช่ือ ติสสะ ซ่ึงไดชวยเหลือเกื้อกูลพระองคมา…”182 
                   ในมหาวงศอธิบายวาพระเจาวัฏฏคามินีอภัยไดอุปฏฐากแตภิกษุท่ีมาอาศัยอยูในพระ
วิหารของพระองควา 
                   “พระองคก็ใหอุปฏฐากปรนนิบัติซ่ึงภิกษสุงฆท้ังหลายแตบรรดาท่ีมาอาศัยอยูในพระ
วิหารแหงพระองคดวยจตุปจจยัท้ัง 4 บมิไดยอหยอน ฝายพระภิกษุท้ังหลายอาศัยซ่ึงจตุปจจัยท้ัง 4 มี
ลาภอันบริบูรณก็พากันมาอยูในพระอารามหลวงนั้นเปนอันมาก”183  
                   ในเวลาตอมาพระมหาดิสไดถูกพระสงฆคณะมหาวิหารปพพาชนยีกรรมขับไลพระ
มหาดิสออกจากคณะมหาวิหารและเกิดการแตกแยกขึน้อยางมาก  ในมหาวงศอธิบายวา         
                   “ฝายพระมหาดิสเถระอันอยูในพระมหาวิหารประพฤติซ่ึงกุลสังสัคค (คลุกคลีกับ
ฆราวาส-ผูเขียน) เจือระคนไปดวยตระกูลญาติโยมเปนอันมากมิไดควรในพระศาสนา พระสงฆท้ัง
ปวงก็ชวนกันบรรพาชนิยกรรมขับเสียจากพระมหาวิหารดวยกุลสังสัคคโทษนั้น184  

                                                
                  181กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 435. 
                  182พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, พิมพครั้งท่ี 3 พระนคร: 
มูลนิธิสงเคราะหคนเปนโรคเรื้อน, 2515. (พิมพในงานพระเมรุพระศพ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ 
สมเด็จพระสังฆราช (จวน  อุฏฐาย)ี วันท่ี 17 มิถุนายน พ.ศ. 2515). หนา 133.  
                            183กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 436. 
                  184เรื่องเดียวกัน 
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                   ฝายศิษยของพระมหาดิสเถระช่ือวาดิสก็โกรธพระสงฆคณะมหาวิหารท่ีขับไลอุปชฌาย
ของตน พระดิสเห็นวาการกลาวหาดังกลาวนั้นไมชอบดวยธรรมวินัยจึงตั้งขอรังเกียจขึ้น พระสงฆ
คณะมหาวิหารจึงลงอุกเขปนียกรรม (ตัดสิทธิแหงภกิษุช่ัวคราว, ไมใหรวมอุโบสถสังฆกรรม) แก
ศิษยของพระมหาดิสเถระ185 การกระทําของพระสงฆคณะมหาวิหารดังกลาวนี้ยิ่งทําใหพระดิสไม
พอใจมากขึ้น มหาวงศอธิบายวา         
                   “เธอนั้นโกรธแกพระสงฆท้ังปวงวาขับอุปชฌายของตนเสีย ก็ออกไปสูอภัยคีรีวิหาร
นํามาซ่ึงพรรคพวก อันเปนอาจริยวาทดวยกันแลวก็อยูในอภัยคีรีวิหารนั้น จําเดิมแตนั้นมาพระดิส
ภิกษุกับท้ังพรรคพวกนั้น ก็มิไดกลับมาสูพระมหาวิหารเลย แลภิกษุท้ังหลายเหลานั้นกมี็นามปรากฏ
ช่ือวาอภัยคีรีภิกษเุปนพวกหนึ่งดวยประการฉะนี้ ฝายภิกษุท้ังหลายอันเปนเถรวาทนับถือซ่ึงลัทธิ
พระมหาเถรวงศสืบๆ กันมา อันอภัยคีรีภิกษุใหแตกออกนั้นก็ออกเปนพวกหนึ่ง แลอภัยคีรีภิกษุพวก
หนึ่งนั้นก็ไปสรางวิหารอยูในทักษิณทิศ186  
                     ในสยามูปสัมปทาอธิบายถึงเหตุการณนีต้อไปอีกวา 
                      “…พระมหาเทลิยติสสะ (พระดิส – ผูวิจัย) ซ่ึงเรารอนดวยความแคนเคืองจึงยุสงฆ
ประมาณ 500 รูปใหแตกจากกัน บางองคไดแยกจากเถริยนิกายเดินทางมุงไปยังวัดอภัยคิรีวิหาร แลว
พํานักอยู ณ ท่ีนั้น เม่ือศิษยของพระธรรมรุจิอาจารี แหงวัชชีบุตรนิกาย จากวัดปลลรารามวิหาร ใน
ชมพูทวีป เดินทางมาหาพระภิกษุมหาเทลิยติสสะ ทานจึงยอมรับนับถือวินัยท้ังหลายของนิกายนั้น
และใชฉายาของตนวา ธรรมรุจิอาจารี แตนั้นมา พระสงฆฝายอภัยคิรีวิหาร ก็เปนท่ีรูจักกันวา เปน
ธรรมรุจินิกาย ฉะนั้น นิกายท่ีมีช่ือวาธรรมรุจิ อันประกอบดวยพระภิกษุจํานวนหนึ่ง ซ่ึงแยกมา
จากเถริยนิกาย จึงไดตั้งม่ันอยูในวัดอภัยคิรีวิหารในปท่ี 15 แหงรัชกาลของพระเจาวัฏคามินีอภัย 
ภายหลังท่ีพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว 454 ป”187 
                     ในเวลาตอมาปรากฏวาคณะธรรมรุจินี้มีความขัดแยงกับพระสงฆฝายมหาวิหาร โดยท่ี
คณะธรรมรุจิมีความเห็นวาอัตตามีอยูและพระอรหันตก็อาจเส่ือมจากมรรคผลได ในขณะท่ีฝาย
คณะมหาวิหารไมเห็นดวย ดังนั้น การท่ีฝายอภัยคริีวิหารติดตอกับคณะธรรมรุจิดวยดี กับท้ังยัง

                                                
                  185ชูศักดิ์ ทิพยเกษร,  พระพุทธศาสนาในศรีลังกา, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: เชน 
ปริ้นติ้ง, 2551), หนา 26. 
                  186กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ,หนา 436. 
                  187พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 134.  
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พอใจคําสอนของพวกธรรมรุจิมากถึงกับใชช่ือธรรมรุจิตามไปดวย ก็ยิ่งทําใหเกิดความแตกแยกกับ
ฝายมหาวิหารมากยิ่งขึ้น188 และไดดําเนินสืบเนื่องมาถึงสมัยตอๆ มา ปยนาถ  บุนนาคอธิบายถึง
สาเหตุอีกประการหนึ่งของการแตกแยกในครั้งนี้วาเกิดจากการท่ีพระมหาดิสนั้นแตเดิมเปนพระท่ี
ไมมีความสําคัญอะไรในวงการคณะสงฆและอยูไกลเมือง การท่ีไดรับการอาราธนาจากพระเจาวัฏฏ
คามินีอภัยใหมาอยูท่ีอภัยคริีวิหาร ทําใหคณะสงฆฝายมหาวิหารไมพอใจ189   วอลโประ  ราหุล 
(Walpola Rahula) อธิบายวาการท่ีพระมหาดิสรับอภัยคริีวิหารนี้ คงจะเปนการขามหนาขามตาพระ
ผูใหญฝายมหาวิหารซ่ึงอยูท่ีถูปารามไปจึงถูกเขมนมาก190          
                   จากเหตุการณนี้ทําใหคณะสงฆในลังกาแตกออกเปน 2 คณะ คือ คณะมหาวิหารกับคณะ
อภัยคิรีวิหาร ตั้งแตนั้นมาคณะสงฆลังกาไดแตกออกเปน 2 กลุมใหญ มีลักษณะตางกันคือ คณะมหา
วิหารเปนฝายอนุรักษนิยมอยางเครงครัดตามบทบัญญัติของพระธรรมวินัย รักษาความบริสุทธ์ิของ
พระธรรมวินัยไวอยางสมบูรณ ไมมีการเปล่ียนแปลงแกไขใด ๆ191 พอใจท่ีจะไดรับความเคารพนับ
ถือและสนับสนุนจากพระมหากษัตริยและประชาชน ไมตองการใหมีการเปล่ียนแปลงท่ีจะ
กระทบกระเทือนตอสถานภาพเดิมของตน192 และยังตําหนริวมถึงรังเกียจภิกษตุางนิกายวาเปน
อลัชชีบาง เปนปาปภิกษุบาง193 พระเฮี่ยงจังไดกลาวถึงคณะมหาวิหารเพียงส้ันๆในเชิงตําหนวิา 
                     “…กีดกันนิกายมหายาน ศึกษาหินยาน…” 194 
                     นอกจากนั้นยังไดกลาวถึงคณะอภัยคริีวิหารในลักษณะยกยอง ชมเชยวา 

                                                
                 188 ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย (กรุงเทพมหานคร : 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2534), หนา 72. 
                  189เรื่องเดียวกัน, หนา 72. 
                  190วอลโประ รหุละ,  พระพุทธศาสนาในลังกา, แปลโดย จํานงค ทองประเสริฐ (พระ
นคร: เล่ียงเซียงจงเจริญ, 2510), หนา 117. 
                 191เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2 
(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2519), หนา 4.  
                 192ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 73. 
                 193เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 4. 
                 194ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง,
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 444.  
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                     “…ศึกษาท้ังมหายานและหินยาน วิจัยคนควาและเผยแพรพระไตรปฎก พระภิกษุ
เหลานั้นเครงครัดในพระธรรมวินัย มุงม่ันฝกฝนสมาธิและปญญา ลวนเปนผูสมควรแกการเคารพ
นับถือ เปนแบบอยางของบุคคลท่ัวไป”195 
                     กลาวไดวาคณะอภัยคิรีวิหารเปนคณะเสรีนิยมเปนพวกท่ีมีความคิดเห็นเปนอิสระ 
พยายามทําตนใหกาวหนาอยูเสมอ โดยการติดตามขาวความเคล่ือนไหว รับทัศนคติใหมๆ จาก
ตางประเทศ พวกนี้ศึกษาท้ังเรื่องราวของฝายเถรวาทและมหายาน196 และไมรังเกียจภิกษุตางนิกาย 
เปดกวางยอมรับเอาความคิดเห็นของตางนิกายเขามาเพ่ือปรับปรุงแกไขตามสภาพแวดลอม เสถียร  
โพธินันทะอธิบายวาคณะอภัยคริีเปนศูนยสําคัญแหงหนึ่งของมหายาน197 เหตุการณในครั้งนี้นับเปน
การแตกราวกันระหวางสงฆเปนครั้งแรกในประวัติศาสตรพุทธศาสนาในเกาะลังกา ชูศักดิ์  ทิพย
เกษรอธิบายวาความแตกตางกันก็มีเพียงในทัศนะเทานั้นสวนวิธีการปฏิบัติพระธรรมวินัยคงยัง
เหมือนกันอยู แมจะไมรวมอุโบสถสังฆกรรมกันก็ตามที198 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวาพระสงฆฝายพระมหาดิสเถระหรือฝายคณะอภัยคริีเปนฝายมหายานท่ี
เกิดขึ้นครั้งแรกในลังกา199 สอดคลองกับทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน ท่ีอธิบายวาคณะมหาวิหารนั้น
เปนฝายเถรวาทสวนคณะอภัยคริีเปนฝายมหายาน และอธิบายวาการดํารงอยูของท้ัง 2 คณะนี้นั้น
แสดงถึงพัฒนาการอันม่ังคั่งและหลากหลายของพุทธศาสนามากกวาจะเปนความแตกแยก200 
                       
                     2.3.5.2 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาโวหาริกติสสะ 
                     สมัยพระเจาโวหารดิส (Voharikatissa) พระสงฆคณะไวตุลยะ (Vaitulya) ซ่ึงอยูในฝาย
มหายานและถือกันวาพระสงฆคณะนี้เปนพวกท่ีสืบเช้ือสายมาจากพวกนอกศาสนาท่ีไดปลอมบวช
เพ่ือทําลายพุทธศาสนาในสมัยพระเจาอโศก ไดเดินทางเขามายังลังกาและพระสงฆคณะอภัยคริี

                                                
                 195เรื่องเดียวกัน 
                 196ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 73. 
                 197เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 4. 
                           198ชูศักดิ์ ทิพยเกษร,  พระพุทธศาสนาในศรีลังกา, หนา 26. 
                 199พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 1, พิมพครั้งท่ี 7 (กรุงเทพมหานคร: 
คลังวิทยา, 2516), หนา 472. 
                 200ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  “พุทธศาสนากับสังคมการเมืองในศรีลังกา,” มติชน (8 
มิถุนายน 2551): 6. 
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วิหารไดรับพระสงฆคณะไวตุลยะไวเปนพวก ทําใหฝายอภัยคริีวิหารมีความเข็มแขง็ขึน้ 
ขณะเดียวกันก็ยิ่งผิดใจกับฝายมหาวิหารมากขึ้นดวย201ในสยามูปสัมปทาอธิบายวาพระเจาโวหารดิส
ไดมีพระบรมราชโองการใหนําคัมภีรของคณะสงฆไวตุลยะไปเผาทําลายและโปรดใหพระสงฆ
คณะไวตุลยะลาสิกขาบทออกไป ความวา 
                     “…เม่ือพระพุทธองคเสด็จปรินิพพานแลว 752 ป 4 เดือน กับ 10 วัน ในรัชสมัยของ
พระเจาแผนดินองคนี้ (พระเจาโวหารดิส – ผูวิจัย) บรรดาพระภิกษุแหงวัดอภัยคิรี อันถือนกิายธรรม
รุจิ ไดประกาศยอมรับเอาไวตุลยานปฏกมาใช ปฏกนี้พราหมณเดียรถียช่ือ ไวตุลยะ ซ่ึงปลอมนุงหม
ผากาสาวพัสตรเพ่ือมุงทําลายลางพระศาสนา ไดเขียนขึ้นในสมัยพระเจาธรรมาโศก…เม่ือนํามา
เทียบเคียงกับปฏกฉบับแทแลว บรรดาพระภิกษุเถริยนิกายจึงไมยอมรับลัทธิไวตลุยาน โดยถือวา
ลัทธินี้เปนลัทธิมิจฉาทิฐิ พระเจาวยวหารติสสะ (พระเจาโวหารดิส – ผูวิจัย) ทรงทราบเรื่อง จึงโปรด
ใหเสาะหาคัมภีรไวตุลยานเหลานั้น แลวทรงมีพระราชโองการใหเสนาบดีกปละ ผูเช่ียวชาญใน
สรรพวิทยาการ เปนผูตรวจสอบปรากฏวาคัมภีรเหลานั้นมิใชเปนพุทธวัจนะ จึงเผาเสีย แลวสึก
บรรดาสงฆอลัชชีซ่ึงถือลัทธิดังกลาวนั้นส้ิน…202 
                       
                       2.3.5.3 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาเมฆวัณณาภัย 
                       สมัยพระเจาเมฆวัณณาภัย (Meghavannabhaya) พระองคมีพระราชประสงคจะชําระ
และฟนฟูพุทธศาสนาใหบริสุทธ์ิดังเดิม ทําใหพระอุสสิลิยาติสสะมหาเถระแหงฝายอภัยคริีวิหาร
มองเห็นภัยและความยุงยากในอนาคตจึงพาพรรคพวกแยกตัวจากอภัยคิรีวิหารไปอยูท่ีทักขิณาคริี
วิหาร ตั้งเปนนิกายใหมช่ือ สาคลิยะ (Sãgaliya) หรือเชตวันวิหาร ในสยามูปสัมปทา อธิบายถึง
เหตุการณนี้ความวา 
                       “…เหลาสงฆอลัชชีแหงวัดอภัยคิรี อันเปนนิกายธรรมรุจิ กลับถือลัทธิไวตุลยาน วา
เปนลัทธิของพระพุทธเจา ในบรรดาสงฆเหลานี้ มีพระมหาเถระอุสสิลิยติสสะเทานั้นท่ีปรารภและ
สืบคนจนแนวา บรรดาสงฆท่ีนับถือลัทธิไวตุลยานในสมัยของพระเจาวยวหารติสสะ (พระเจา
โวหารดิส – ผูเขียน) นั้น ตองถูกสึกไปเชนไร คิดวิตกวานาจะเกิดซํ้าขึ้นอีกในสมัยของพระเจา
แผนดินองคนี้ จึงกลาววา “เราอยารวมกับสงฆพวกนั้นเลย” แลวพระมหาเถระอุสสิลิยติสสะ จึงพา

                                                
                 201ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 76. 
                 202พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 135. 
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พระสงฆ 300 รูป ละธรรมรุจินิกายเสีย เดินทางไปพํานักอยูในวัดทักษิณาคิรีวิหาร ในบรรดาวงฆ
ดังกลาวนี้มีพระมหาเถระองคหนึ่งช่ือ สาคละ พํานักอยูท่ีนั่นและแสดงหลักเกี่ยวกับศาสนา 
ตอจากนั้นมา ศิษยานุศิษยซ่ึงอาศัยอยู ณ วัดนั้น ก็เปนท่ีรูจักกันในช่ือ สาคลิยะ นิกายนี้ซ่ึงแยกมาจาก
นิกายธรรมรุจิ จงึไดตั้งม่ันในวัดทักษิณาคิรีวิหาร เม่ือพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว 795 ป…”203 
                     ในมหาวงศอธิบายวาในเวลาตอมาพระเจาเมฆวัณณาภัยทรงมีพระบรมราชโองการให
เนรเทศพระสงฆระดับสูงในอภัยคิรีวิหารจํานวน 60 รูปออกจากลังกา ความวา 
                       “…พระองคทรงชําระพระพุทธศาสนาดวยอาการขมขี่เสียซ่ึงภิกษุอันลามก ใหจับซ่ึง
ภิกษุท้ังหลาย 60 รูปอันอยูในอภัยคิรีวิหาร อันมีถอยคําบมิไดอนุโลมตามพระพุทธศาสนา สมณะ
เหลานี้เปนเส้ียนหนามในพระศาสนา กระทําขมขี่แลวก็สงไปยังฝงฟากโพน (อินเดีย –  ผูวิจัย)”204  
                      ในสยามูปสัมปทาอธิบายตอไปวาพระสงฆในลังกาไดมาประชุมลงประมติวาลัทธิไว
ตุลยะเปนนิกายนอกพุทธศาสนา ความวา 
                       “…บรรดาสงฆแหงพระอารามใหญๆ 5 แหง ไดมาประชุมกันและอภิปรายเรื่องนี้ ลง
มติวาลัทธิไวตุลยาน ไมใชพระพุทธพจน สงฆ 60 รูปซ่ึงคัดมาจากบรรดาสงฆอลัชชีท่ีนับถือไวตุ
ลยาน จึงถูกสักเครื่องหมายลงบนรางกาย แลวถูกเนรเทศออกจากประเทศไป แลวรวบรวมเอาคัมภีร
ไวตุลยานท้ังหลายมาเผาไฟส้ิน…”205 
                      ปรากฏวาพวกพระสงฆท่ีถูกเนรเทศจากลังกาไดไปยังอินเดียใตและอาศัยอยูท่ีเมืองโจ
ละ206 ไดไปเขากับพระสังฆมิตตะพระสงฆในนิกายโยคาจารของอสังคะและวสุพันธุท่ีกําลังมี
อํานาจอยูในอินเดีย207  ในสยามูปสัมปทาอธิบายถึงประวัติของพระสังฆมิตตะวา 

                                                
                 203เรื่องเดียวกัน, หนา136.  
                 204กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 464.  
                 205พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 137. 
                 206พระธัมมรัตนเถระ,  พระพุทธศาสนาในอินเดียใต, แปลโดย พระครูปลัดสัมพิ
พัฑฒญาณาจารย (บุญชวย  สุชวโน) พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2536),
หนา 89. 
                 207ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 77 
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                      “…มิจฉาทิฐิหนุมคนหนึ่งเดินทางมาจากแดนไกล มาถึงยังเมืองกะวีรา (Kavira) ไดรู
กิตติศัพทความนิยมชมชอบซ่ึงสงฆอลัชชีไดรับจากชาวเมือง จึงขอบวชเปนภิกษุเพ่ือเห็นแกลาภ
แลวพํานักอยูท่ีนั่นและเปนท่ีรูจักกันในช่ือ พระสังฆมิตร วันหนึ่ง ขณะท่ีสงฆอลัชชีเหลานั้น (ถูก
เนรเทศจากลังกา – ผูเขียน) มาอาบน้ําและเปล้ืองจีวรตามปกติ พระสังฆมิตรแลเห็นรอยสักบนหลัง
ของสงฆเหลานั้น ตองการทราบวารอยสักนั้นคืออะไร สงฆเหลานั้นจึงตอบวา “พระเจาแผนดินผู
ทรงพระนามวา โคฬุอภา (พระเจาเมฆวัณณาภัย – ผูเขียน) แหงลังกา ทรงถูกสงฆแหงวัดมหาวิหาร
ทูลยุยง พระองคจึงมีพระราชโองการใหสักหลังและเนรเทศพวกเราท้ัง 60 รูป ซ่ึงนับถือลัทธิไวตุ
ลยานอยู ณ วัดอภัยคิร”ี พระสังฆมิตร ถามวา “มีส่ิงใดบางไหม ท่ีขาเจาจะสามารถกระทําเพ่ือ
พระคุณเจาไดในเรื่องนี”้พวกสงฆอลัชชีจึงตอบวา “มีหลายอยางทีเดียวท่ีจะกระทําตอบแทนแกศัตรู
ของเราได ถาหากทานเฉลียวฉลาดพอ” พระสังฆมิตรจึงวา “ดีละ ขาเจาจะดูซิวาบรรดาสงฆแหง
มหาวิหารจะยอมรับนับถือลัทธิไวตุลยานหรือจะยอมใหวิหารนั้นถูกรื้อและถูกทําลายพินาศไป” 
แลวพระสังฆมิตรก็เดินทางไปลังกาดวยเจตนาราย…”208 
                      พระธัมมรัตนมหาเถระอธิบายวาพระสังฆมิตตะไดตัดสินใจท่ีจะแกแคนใหกับ
สหธรรมิกท่ีเปนนิกายมหายานดวยกัน จึงไดเดินทางไปยังลังกาและไดเริ่มทําการเผยแผลัทธิ
มหายานในลังกา พระสงฆคณะมหาวิหารไดกราบทูลเรื่องราวของพระสังฆมิตตะใหพระเจาพระเจา
เมฆวัณณาภัยทรงทราบ พระองคจึงขอใหพระสงฆคณะมหาวิหารเปดการโตวาทีกับพระสังฆมิตตะ
ขึ้นในพระราชวังและพระเจาเมฆวัณณาภัยทรงใหคําม่ันสัญญาวาจะทรงอุปถัมภฝายท่ีชนะการ
โตวาที ฝายพระสงฆคณะมหาวิหารในขณะนั้นมีพระสังฆปาลเถระผูเปนพระปตุลาของพระเจาเมฆ
วัณณาภัยเปนหัวหนาปรากฏวาพระสังฆมิตตะเปนผูชนะการโตวาที209 พระเจาเมฆวัณณาภัยทรง
ปฏิบัติตามคําสัญญา พระองคทรงมอบหนาท่ีราชครูถวายพระอักษรพระราชโอรสสองพระองคของ
พระเจาเมฆวัณณาภัย คือ เจาชายเชฏฐดิส (Jetthatissa) และเจาชายมหาเสน (Mahasena) ราชครูสังฆ
มิตตะสามารถทําใหเจาชายมหาเสนมีความเคารพจงรักภักดีตอตนเองไดสําเร็จ เจาชายมหาเสนรับ
อิทธิพลคําส่ังสอนของราชครสัูงฆมิตตะไวอยางเต็มท่ีสวนเจาชายเชฏฐดิสนั้นพระองคทรงไมโปรด
ราชครสัูงฆมิตตะเลย210 เม่ือพระเจาเมฆวัณณาภัยสวรรคตและเจาชายเชฏฐดิสครองราชยตอมาเปน

                                                
                 208พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 137-138. 
                 209พระธัมมรัตนเถระ,  พระพุทธศาสนาในอินเดียใต, แปลโดย พระครูปลัดสัมพิ
พัฑฒญาณาจารย (บุญชวย  สุชวโน) หนา 89-90. 
                  210เรื่องเดียวกัน, หนา 90. 
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พระเจาเชฏฐดิสท่ี 1 ราชครสัูงฆมิตตะซ่ึงเกรงราชภัยจึงหลบหนีออกจากลังกาแตในเวลาตอมาเม่ือ
พระเจามหาเสนครองราชยสืบตอจากพระเชษฐา ราชครูสังฆมิตตะก็ไดกลับมาอยูท่ีลังกา ณ อภัยคริี
วิหาร211  และราชครูสังฆมิตตะนี้เองท่ีเปนผูสวมมงกุฎกษัตริยแหงลังกาใหแกพระเจามหาเสน212 
                       
                   2.3.5.4 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจามหาเสน 
                   พระเจามหาเสน (Mahasena) ทรงเล่ือมใสศรัทธาในพุทธศาสนาฝายมหายานมากตามท่ี
ไดทรงรับการส่ังสอนจากราชครูสังฆมิตตะ ซ่ึงราชครูสังฆมิตตะพยายามจะทําใหคณะสงฆมหา
วิหารเปนฝายมหายานแตเม่ือไมเปนผลสําเร็จ ก็ใชวิธียุยงใหพระเจามหาเสนะซ่ึงเปนลูกศิษยออก
กฎหมายหามประชาชนถวายอาหารพระฝายมหาวิหารมิฉะนั้นจะถูกลงโทษ ดังท่ีในมหาวงศได
อธิบายวา 
                     “…ฝายสังฆมิตรภิกษ…ุมีใจปรารถนาเพ่ือจะกระทําย่ํายีกําจัดเสียซ่ึงพระสงฆอันอยูใน
มหาวิหาร จึงถวายพระพรวา ดูกรมหาราชผูประเสริฐ บรรดาภิกษุท้ังหลายซ่ึงอยูในมหาวิหารนั้นจะ
ไดมีถอยคําเปนวินัยหามิได แตอาตมภาพท้ังหลายนี้มีถอยคําเปนวินัย ยังบรมกษัตริยใหถือเอาม่ัน
ฉะนี้แลว ก็ตั้งไวซ่ึงราชอาชญาแหงพระมหากษัตริยวา ถาผูใดใสบาตรใหขาวใหน้ําแกภิกษุท้ังหลาย
อันอยูในมหาวิหารนั้น สินไหมรอยหนึ่งจะพึงมีแกผูนั้น…”213 
                      การออกกฎหมายนี้นั้นทําใหพระสงฆฝายมหาวิหารเดือดรอนมาก ตองอพยพออกจาก
เมืองอนุราธปุระซ่ึงเปนเมืองหลวงของลังกาในขณะนั้นลงมาทางใตไปอยูท่ีโรหนะและมลัยซ่ึงเปน
ดินแดนท่ีฝายมหาวิหารมีความม่ันคงเสมอมา โดยท้ิงใหมหาวิหารรกรางอยูนานถึง 9 ป  
ในสยามูปสัมปทาอธิบายถึงเหตุการณนี้วา 
                      “…ครั้นเม่ือพระสงฆแหงวัดมหาวิหารเขามาบิณฑบาตในเมืองเปนเวลา 3 วันแลว ก็
ไมมีใครทําบุญ จึงชุมนุมกันท่ีศาลาใหญแลวออกความคิดเห็นวา  
                     “ถึงแมเราจะอดตาย เราก็ไมสามารถกลาวไดวาลัทธิมิจฉาทิฐินั้นเปนลัทธิท่ีแทจริง 
หากเรากลาวดังนั้นแลว สงฆอ่ืนๆ จํานวนมากก็จะตามอยางเรา กาวไปสูความหายนะ แลวความผิด

                                                
                  211ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรลัีงกากับไทย, หนา 77.  
                  212พระธัมมรัตนเถระ,  พระพุทธศาสนาในอินเดียใต, แปลโดย พระครูปลัดสัมพิ
พัฑฒญาณาจารย (บุญชวย  สุชวโน)  หนา 90.  
                  213กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 467.  
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ของสงฆเหลานั้นก็คงตกอยูท่ีเรา ดังนั้น แมเราละเมิดวินัยท่ีเครงครัดของสงฆ เราก็จะปฏิเสธท่ีจะ
นับถือลัทธิไวตุลยาน” กลาวดังนั้นแลว บรรดาสงฆฝายถูกของวัดทุกวัดในตําบลใกลเคียง รวมท้ัง
วัดมหาวิหาร วัดมิริสเวติวิหารและวัดเสคิรียะ ตางละอารามของตนออกเดินทางไป บางพวกไปยัง
รุหุนุรัฐ (โรหนะ – ผูวิจัย) บางพวกไปยังดินแดนมลัย ลําดับนั้น พระสังฆมิตรสหายแหงบาป ไดรบั
การสนับสนุนจากเสนาบดีช่ือ โสนะ จึงยุยงใหพระเจาแผนดินรื้อถอนและทําลายสํานักสงฆและวัด
วาอารามเสียประมาณ 364 วัด รวมท้ังวัดโลวมหาปายะ (โลหะปราสาท) ดวย ใหไถคราดท่ีดิน
เหลานั้นแลวเอาเกลือโรย พวกสงฆนิกายธรรมรุจิแหงวัดอภัยคิรีไดเขาครอบครองวัดเสคิรียะ”214                       
                      ในมหาวงศไดอธิบายถึงเหตุการณนี้ในลักษณะเดียวกันวา 
                     “…แลโสณอํามาตยนั้นเปนบาปหยาบชาเปนคนสนิทแหงพระยา จึงไปรื้อซ่ึงโลห
ปราสาทอันมีพ้ืน 7 ช้ัน แลปราสาทอ่ืนตางๆ เปนอันมาก นํามาแตมหาวิหารเอาไปไวในอภัยคีรี
วิหาร แลอภัยคีรีวิหารนั้นก็มากไปดวยปราสาท…”215 
                    สวนบริเวณท่ีถูกทําลายนั้นก็ถูกใชเปนท่ีไถนาปลูกถ่ัว งา ซ่ึงรวมท้ังเจติยบรรพต (มิ
หินตเล) ก็ถูกพวกธรรมรุจิแหงอภัยคริีวิหารยึดครองดวย การกระทําดังกลาวนั้นทําใหประชาชนซ่ึง
เล่ือมใสในฝายมหาวิหารและฝายเถรวาทโกรธแคนมาก จึงกอการจลาจลขึ้น แมกระท่ังพระสหาย
สนิทของพระเจามหาเสน คือ อํามาตยเมฆวัณณาภัยก็ไดหนีไปยังมลัยประเทศ ซองสุมผูคนขึ้นเปน
กองทัพและประกาศสงครามกับพระเจามหาเสน ทําใหพระองคสํานึกผิดและยอมขอขมาตอ
พระสงฆฝายมหาวิหาร พรอมท้ังรับจะสรางมหาวิหารและโลหะปราสาทใหงดงามเหมือนของเดิม 
ถึงอยางนั้นประชาชนก็ยังไมหายโกรธแคน216 ในสยามูปสัมปทาอธิบายวาพระอัครมเหสีของพระ
เจามหาเสนทรงสงชางไมคนหนึ่งไปตัดศีรษะราชครสัูงฆมิตตะในระหวางท่ีกําลังสรางวัดถูปาราม
อยู แลวใหเสียบรางทรมานไว พระนางทรงมีรับส่ังใหเอาคัมภีรไวตุลยะไปเผาไฟ ประชาชนบุกเขา
ไปในบานของเสนาบดีโสนะผูสนับสนุนราชครูสังฆมิตตะดวยความโกรธแคนฆาสนาบดีโสนะ

                                                
                 214พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 138-139. 
                 215กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 467. 
                 216ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 77-78. 
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แลวโยนศพลงไปในกองมูลสัตว217 ทําใหแผนการของราชครูสังฆมิตตะท่ีจะทําใหคณะสงฆใน
ลังกาเปล่ียนนิกายเปนมหายานจึงเปนอันส้ินสุดลง218  
                     
                    2.3.5.5 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาศิลาเมฆวรรณ 
                    สมัยพระเจาศิลาเมฆวรรณ (Silameghavanna) ไดเกิดปญหายุงยากขึ้นท่ีอภัยคริีวิหารถึง
ขั้นท่ีพระสงฆรบฆาฟนกันเอง เปนผลใหพระเจาศิลาเมฆวรรณซ่ึงทรงปรารถนาจะชําระศาสนาให
บริสุทธ์ิ ตองดําเนินการลงโทษดวยการจับพระทุศีลเหลานั้นสึกและจองจําไว รวมท้ังเนรเทศ
พระสงฆอีก 100 รูปออกนอกลังกา219 ในมหาวงศอธิบายเหตุการณนี้วา 
                     “ครั้นนั้นยังมีภิกษุหนึ่งนามขนานเรียกกันวา พระโพธิภิกขุ เธอเปนพระธรรมครุเคารพ
ในพระบวรพุทธศาสนา ไดเห็นภิกษุพาลาทุศีลท้ังหลายมากตอมาก ม่ัวสุมชุมนุมกันในอภัยวิหาร
ฝายอุดร แตอาศัยเหตุท่ีเธอเปนภิกษุใหม พ่ึงบรรพชามาแลวมินานนัก ใหมีใจเรารอนดวยพุทธจักร 
จึงไดเขาไปเฝาถวายพระพรแดบรมกษัตริย ทูลขอธรรมกรรม พระราชาธิบดีเจาก็ทรงพระโสมนัส 
ตรัสยินดีรับธุระภาระพระพุทธศาสนา จึงใหมีพิธีธรรมกรรมในพระวิหาร เม่ือเริ่มพิธีการประชุม
กันก็ชุมนุมพวกภิกษุทุศีลท้ังหลายๆ ก็เริ่มปรึกษาธรรมกรรมกับดวยภิกษุหนุมนั้นแตองคเดียว พา
เขาไปในท่ีลับแลวจับฆาเธอนั้นใหถึงความตาย ธรรมกรรมท่ีเริ่มขวนขวายก็เปนอันระงับไปมิได
ปรึกษา 
                   ครั้นพระราชาทรงทราบรหัสเหตนุั้นแลว ก็ทรงพระพิโรธรับส่ังใหราชบุรุษไปจับภิกษุ
อลัชชีทุศีลท้ังหลาย ไดแลวไดเอาตัดมือเสียแลวลงเครื่องจํา ใหขุดหลุมเอาไปขังไวในโบกรขณีบาล
แหงเดียวกันท้ังส้ินแลว ยงัมีจําพวกภิกษุอ่ืนอีกมากตั้งรอยแตลวนเปนอันธพาล พระนครบาลตรัส
ใหขับออกไปไวเสียในชมพูทวีปท้ังส้ิน…”220 
                   

                                                
                 217พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 140. 
                 218พระธัมมรัตนเถระ,  พระพุทธศาสนาในอินเดียใต, แปลโดย พระครูปลัดสัมพิ
พัฑฒญาณาจารย (บุญชวย  สุชวโน) หนา 92.  
                  219ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 84. 
                  220กองวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 536.  
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                    2.3.5.6 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาวิชัยพาหุท่ี 1  
                    พระเจาวิชัยพาหุท่ี 1 (Vijayabahu I) ทรงมีพระราชประสงคจะฟนฟูศาสนาในป พ.ศ. 
1609 ทรงอาราธนาพระสงฆจากพมาตอนใตมากระทําอุปสมบทกรรมในลังกา เพราะวาพระสงฆ
ในลังกามีจํานวนนอยไมครบองคใหสามารถกระทําอุปสมบทกรรมได สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงสันนิษฐานวาการอาราธนาพระสงฆมาจากพมานี้มีจุดประสงคเพ่ือ
จะใหอุปสมบทพระสงฆท้ังหมดในลังกาใหมเพ่ือรวมเขาเปนนิกายเดียวกัน ความวา 
                    “นาจะเหนวาในครั้งนี้เอง พระเจาแผนดินทรงขอพระสงฆรามัญหรือพมามาอุปสมบท
พระสามคณะนี้ (มหาวิหาร อภัยคิรีวิหาร เชตวันวิหาร – ผูวิจัย) เพ่ือจะใหเขาเปนนิกายอัน
เดียวกัน…”221 
                     อยางไรก็ตามความพยายามของพระเจาวิชัยพาหุท่ี 1 ก็ไมสัมฤทธิผล เนื่องจาก
พระสงฆท้ัง 3 คณะก็ยังคงแยกจากกันตามเดิม   
                    
                    2.3.5.7 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาปรกรมพาหุท่ี 1 
                    สมัยพระเจาปรกรมพาหุท่ี 1 (Parakramabahu I) พระองคไดทรงรวบรวมลังกาใหเปน
ปกแผนและทรงทํานุบํารุงพุทธศาสนาอยางสําคัญ ไดทรงใหมีการกระทําสังคายนาขึ้น ทรงปฏิรูป
วินัยของคณะสงฆและรวมนิกายท่ีหลากหลายใหเปนหนึ่งเดียว222 ทรงใหตั้งกฏเกณฑสําหรับ
สอดสองบรรดาพระสงฆซ่ึงอุทิศตนเพ่ือการศึกษาคนควาพระคัมภีรท้ังหลาย223 ทรงยกเลิกคณะไว
ตุลยะอยางเด็ดขาด ทรงประสานความสามัคคีของพระสงฆฝายเถรวาทและมหายานใหอยูรวมกัน
อยางสันติสุข224 การปฏิรูปครั้งนี้ของสงผลใหเกิดการปฏิรูปพุทธศาสนาท่ัวท้ังเอเชียอาคเนยรวมท้ัง

                                                
                  221สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, พิมพครั้งท่ี 2 (พระ
นคร: โรงพิมพพิศาลบรรณนิติ,์ 2457), น. 15. 
                  222ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  “พุทธศาสนากับสังคมการเมืองในศรีลังกา,” มติชน (8 
มิถุนายน 2551): 6. 
                  223พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 154. 
                  224ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัตศิาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 100.  
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อาณาจักรสุโขทัย ศิลาจารึกในสมัยสุโขทัยแสดงใหเห็นวาในระยะเวลานั้นเขมร พมา รามัญ(มอญ) 
และสยามตางก็สงพระภิกษุสงฆไปยังลังกาเพ่ือนําพระวินัยท่ีเครงครัดกลับมายังอาณาจักรของตน225 
                       
                     2.3.5.8 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจากิตติสิริราชสิงห 
                     ในสมัยพระเจากิตติสิริราชสิงห (Kirti Sri Rajasinha)ไดสงราชทูตมาเขาเฝาสมเด็จพระ
เจาอยูหัวบรมโกศกษัตริยอยุธยาเพ่ือทูลขอคณะสงฆจากอยุธยาเพ่ือไปฟนฟูพุทธศาสนาในลังกา 
เม่ือคณะสงฆจากอยุธยามาถึงลังกาแลวไดตั้งคณะขึ้นเรียกวาสยามวงศหรืออุบาลีวงศ และในสมัย
เดียวกันนั้นไดมีสามเณรคณะหนึ่งเดินทางไปขอรับการอุปสมบทในประเทศพมา แลวกลับมาตั้ง
นิกาย “อมรปุรนิกาย” หรือ “มะรัมมะวงศ”  อีกคณะหนึ่งไดเดินทางไปขออุปสมบทจากคณะสงฆ
เมืองมอญ กลับมาตั้งนิกาย “รามัญนิกาย”  ในสมัยนี้ไดมีนกิายเกิดขึ้นในลังกา 3 นิกาย คือ นิกาย
สยามวงศหรืออุบาลีวงศ นิกายอมรปุรนิกายหรือมรัมมะวงศ นิกายรามัญ นิกายท้ัง 3 นี้ ยังคงสืบ
ทอดมาจนถึงปจจุบัน อยางไรก็ตามในเวลาตอมาคณะสงฆสยามวงศไดเกิดการแตกแยกกับคณะ
สงฆอมรปุรนิกายท่ีไปอุปสมบทมาจากพมา พระสงฆคณะสยามวงศไดกลาวโจมตีคณะสงฆมะรัม
มะวงศอยางรุนแรงวา 
                     “ครั้นอยูมาภายหลัง มีพวกคนชาติต่ําชาเปนพวกชางทอหูกบางพวกพรานปลาบาง ท่ี
ชาวลังกาไมไวใจใหอุปสมบทบวชเปนภิกษุแลวออกจากเกาะลังกาไปเมืองอมรปุระแวนแควนพมา 
ไปไดอุปสมบทบวชเปนถิกษุมาแตโนนแลวกลับคืนมายังเกาะลังกานี้ เกล้ียกลอมคนชาติต่ําชา
เหมือนกันบวชเปนพระสงฆสามเณรขึ้นเปนอันมากเปนพวก 1 เรียกวามะรัมมะวงศ เราพวกวงศ
พระอุบาลีมีความคลางแคลงสงสัยจึงนัดหมายปรึกษากัน มิใหรวมอุโบสถสังฆกรรมดวยพวกนั้น
เลยทีเดียวจนกาลบัดนี”้226 
                        
                     2.3.5.9 การแตกแยกของสงฆสมัยพระนางเจาวิกตอเรีย 
                     ในสมัยพระนางเจาวิกตอเรีย (Queen Victoria) ลังกาไดเสียเอกราชแกอังกฤษ ไดเกิด
เหตุการณความแตกแยกขึ้นภายในคณะสงฆนิกายอมรปุระโดยมีสาเหตุจากเรื่องสีมา ถึงกับท่ีคณะ

                                                
                  225ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  “พุทธศาสนากับสังคมการเมืองในศรีลังกา,” มติชน (8 
มิถุนายน 2551): 6. 
                    226สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป, หนา 390-391. 
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สงฆลังกาตองเดินทางมาพมาเพ่ือใหพระสังฆราชของพมาชําระขออธิกรณนี ้ ดังท่ีในศาสนวงศ
อธิบายวา 
                   “ในปท่ีพระพุทธผูมีพระภาคปรินิพพานแลวได 2390 ป พระภิกษุทําสะพานเช่ือมโยง
อุทกุกเขปสีมา (สีมาท่ีมีน้ําลอมรอบ – ผูวิจัย) กับเขตหมูบานคฤหัสถคือทําสะพานไปในน้ํานอก
บานยื่นออกไปจดอุทกุกเขปสีมา เพ่ือใหพระภิกษุเดินไปทําสังฆกรรมไดสะดวก 
                     ครั้งนั้นพระเถระช่ือญาณาลังการสุมนมหาธรรมราชคุรุทําสังฆกรรมตามวินัยเชน
อุปสมบทเปนตนในอุทกุกเขปสีมานั้น 2-3 ป 
                     แตพระธีรานันทะเถระไมปรารถนาทําสังฆกรรมในท่ีนั้นเพราะคิดวาท่ีนั่นเปนสีมาสัง
กระ ตั้งแตนั้นมาพระภิกษุใดๆ พอใจมติของพระคณาจารยญาณาลังการสุมนมหาธรรมราชคุร ุ
พระภิกษุนัน้ๆ ก็เปนฝายของพระคณาจารยนั้น พระภิกษุใดๆ พอใจมติของพระธีรานันทะเถระ 
พระภิกษุนั้นๆ ก็เปนฝายของพระธีรานันทะเถระ พระภิกษุนิกายอมรปุระในเกาะลังกาแตกแยกกัน
ออกเปน 2 พวก 2 ฝายดวยเหตุนี ้
                   ครั้งนั้นพระภิกษุพวกพระธีรานันทะเถระไดสงพระธรรมขันธะกับพระวนรัตนะศิษย
ของพระสีลขันธเถระ ซ่ึงเปนพวกพระธีรานันทะเถระมายังนครรตนปุณณะ (พมา – ผูวิจัย) ในชมพู
ทวีปของเราเพ่ือรับโอวาทในสํานักพระมหาเถระสังฆราชและพระภิกษุ 2 องคนั้นออกจากเกาะ
สีหฬเม่ือวันขึ้น 8 ค่ํา เดือน 12 จุลศักราช 1218 (พ.ศ.2399) ถึงนครรตนปุณณะเม่ือขึ้น 7 ค่ํา เดือน 4 
จุลศักราช 1219 (พ.ศ.2400) 
                   …ฝายพระสังฆราชเม่ือไดฟงคําของท้ัง 2 ฝายนั้นแลวตัดสินขอพิพาทโดยพิจารณาสอบ
ทานคัมภีรหลายคัมภีรแลวมีหนังสือแจงไปวาในท่ีเชนนั้นเปนโทษสีมาสังกระ 
                     สวนพระมหาธรรมราชาโปรดใหพระภิกษุท้ัง 2 องคนั้นรับสิกขาบทใหมในสํานัก
พระสังฆราชแลวถวายเครื่องไทยธรรมเปนอันมากเปนวาคัมภีรไตรปฎกแลวจัดเรือสงทานท้ัง 2 นั้น
กลับไปเม่ือแรม 10 ค่ําเดือน 8 ตนปเดียวกันนั้น 
                    และภายหลังจากนั้นแมพระภิกษุฝายพระญาณาลังการสุมนมหาธรรมราชคุรุก็ไดสง
พระวิมลโชติและพระธรรมนันทะศิษยของพระปญญาโมลีเถระผูเปนฝายพระญาณาลังการฯ มา
พรอมดวยสามเณรช่ืออริยลังการะกับอุบาสก 4 คน ทานเหลานั้นมาถึงเม่ือวันขึ้น 5 ค่ํา เดือน 12 จุล
ศักราช 1220 (พ.ศ.2401) 
                    …แมพระสังฆราชก็ไดใหขอวินิจฉัยอีก (เหมือนครั้งกอน) 

                                                
                     

คือ การสมมติสีมาคาบเกี่ยวกัน เชน การสมมติสีมาใหมคาบเกี่ยวกับสีมาเดิมแตสงฆ
ไมรูวาเปนสีมาเดิม ท้ังไมไดทําการสวดถอนกอน สีมาใหมท่ีสมมติขึ้นนั้นยอมวิบัติใชไมได 
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                    พระธรรมราชาโปรดใหพระภิกษุท้ัง 2 องคนั้นรับสิกขาบทใหมในสํานักพระสังฆราช
และโปรดใหสามเณรอุปสมบทเปนพระภิกษุ ทรงสงเคราะหดวยปจจัย4 แลวสงกลับไป (เกาะ
สีหฬ)227 
 
                   2.3.6การแตกแยกของสงฆในพมา  
                   พุทธศาสนาแบบเถรวาทไดเขามาสูพมาตั้งแตสมัยพระเจาอโศกมหาราชไดสงมาท่ี
สุวรรณภูมิ ตอมาไดมีพระสงฆฝายมหายานซ่ึงเปนศิษยของพระวสุพันธุไดนําเอาพระพุทธศาสนา
แบบมหายานลัทธิตันตระเขาไปเผยแผในพมา ตอมาในพุทธศตวรรษท่ี 11 พุทธศาสนาเจริญรุงเรือง
ในประเทศพมาเปนอยางมากท้ังแบบเถรวาทและมหายาน   
                     
                    2.3.6.1 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาอนุรทุ  
                    พระเจาอนุรทุหรือพระเจาอโนรธามังชอ (Anawrahta) เสด็จขึ้นครองราชยเปนกษัตริย
ปกครองอาณาจักรพุกามในป พ.ศ.1587 พระเจาอนุรุทไมทรงพอพระทัยในศาสนาท่ีประชาชนนับ
ถืออยูในขณะนั้นซ่ึงเปนศาสนาท่ีมีสวนผสมปนเปของหลักพระพุทธศาสนานิกายมหายานมนตร
ยานยุคปลายกับความเกรงกลัวอํานาจธรรมชาติแบบพ้ืนเมือง ซ่ึงไดแพรหลายจากแควนเบงกอลเขา
มาสูพุกาม พระองคตอตานอํานาจและช่ือเสียงของคณะสงฆอาร ี ซ่ึงภิกษุในนิกายนี้มีภรรยา ดื่ม
สุรา228และนับถือบูชางู229หรือพญานาค พระองคไมพอพระทัยในสัทธรรมปฏิรูปนี ้ ในขณะนั้นพระ
มอญรูปหนึ่งช่ือพระชินอรหันต (Shin Arahan) ไดเดินทางมายังอาณาจักรพุกาม ทานเปนผูหนึ่งใน
หมูชนจํานวนนอยท่ีไมนิยมการรับความเช่ือแบบฮินดูท่ีเมืองสะเทิม  ในเวลาไมนานนักพระชิน
อรหันตก็สามารถชักนําใหพระเจาอนุรุทหันมานับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทได230 ในศาสนวงศ
อธิบายวาพระชินอรหันตไดแสดงธรรมแกพระอนุรุททําใหพระองคทรงเล่ือมใสศรัทธาตอพระชิน
อรหันตวา 

                                                
                             227พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 228-229.       
                  228เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 48. 
และ หมองทินออง,  ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช
, 2519), หนา 32. 
                  229พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  พระราชพงศาวดารพมา, พิมพ
ครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: โสภณการพิมพ, 2550), หนา 862. 
                  230หมองทินออง,  ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร หนา 20. 
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                    “…พระเถระจึงแสดงอัปปมาทธรรมคือความไมประมาทนั่นแล เหมือนอยางอัปปมาท
ธรรมท่ีนิโครธสามเณรแสดงแกพระเจาศรีธรรมาโสก… 
                    พระราชาทรงสดับแลว มีความใสเปนอยางยิ่ง ตรัสวาขาแตพระคุณเจาท่ีพ่ึงอ่ืนนอกจาก
พระคุณเจาในสายตาของขาพเจาไมมีแลว ตั้งแตวันนี้เปนตนไป ขอพระคุณเจาจงรับทราบไววา 
ขาพเจาเปนอุบาสกตลอดชีวิต ขาพเจาจะนอมรับโอวาทของพระคุณเจา ภายหลังจากนั้นพระองค
โปรดสรางวิหาร (วัด)ในท่ีสมควรแกพระภิกษุผูถืออรัญญิกธุดงคแลวถวายแกพระเถระ”231                                       
                    อยางไรก็ตามความเช่ือแบบเดิมก็ยังคงปรากฏอยูภายในอาณาจักรพุกามกลาวคือรูป
พญานาคก็ยังเขามาปะปนอยูตามวัด จะเปนเพราะวาเคยนับถือมากอนก็เลยผสมรวมเขาไวดวยหรือ
จะเปนเพราะพวกชางเห็นเปนส่ิงท่ีสวยงามก็เลยสรางขึ้นไว232 และความเช่ือแบบเดิมอีกอยางหนึ่ง
คือการนับถือผีท่ีเรียกวา “นัต” (Nat) ซ่ึงหมายถึงวิญญาณของผูท่ีตายรายมีประวัติอันเปน
โศกนาฏกรรมซ่ึงเปนท่ีประทับใจของผูคนจึงไดถูกยกฐานะขึ้นเปนนัต233 ในสมัยพระเจาอนุรุทนี้
นั้นพระองคไดทรงสรางพระมหาธาตุเจดียชเวซิกองขึ้นท่ีเมืองพุกาม ไดโปรดฯ ใหนํารูปเคารพ
ของนัตตางๆ ท่ีชาวบานนับถืออยูเดิมมารวบรวมไวโดยรอบพระมหาเจดียองคดังกลาวเพ่ือใหทํา
หนาท่ีพิทักษรักษาพระเจดียและเพ่ือดึงความหมายของผีนัตเหลานั้นซ่ึงสวนใหญเปนนัตนอกรีต
พุทธศาสนามากอนใหมาอยูภายใตกํากับของพุทธศาสนาดวย234 ในเวลาตอมาพระอนุรุททรง
ตองการไดพระไตรปฎกจากสะเทิมหรือเมืองสุธรรมวด ี อาณาจักรมอญ ในศาสนวงศอธิบายวาพระ
ชินอรหันตทรงกราบทูลใหพระเจาอนุรุทขอพระไตรปฎกจากเมืองสะเทิม ความวา 
                    “พระเถระถวายพระพรวามหาบพิตร ในเมืองสุธรรม รัฐสุวรรณภูมิเขาจาร (เขียน) ไตร
ปฎก จบถึง 3 ครั้ง เก็บไวท้ัง 3 จบ และพระสารีริกธาตุท่ีนั่นก็มีมาก”235 
                     พระเจาอนุรุทจึงทรงสงทูตเขามาขอไปพุกาม แตพระเจามนูหะผูครองเมืองสะเทิมไม
ทรงยินยอมจึงเกิดสงครามกันขึ้น ในศาสนวงศอธิบายวา 
                     “พระราชารับคําพระเถระแลว จัดเครื่องบรรณาการเปนอันมากเขียนพระราชสาสน 

                                                
                  231พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 87. 
                  232สมบัติ พลายนอย,  เลาเรื่องพมารามัญ (กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, 2515), หนา 
134-135. 
                  233เสมอชัย พูลสุวรรณ,  รัฐฉาน (เมืองไต) พลวัตของชาติพันธุในบริบทประวัติศาสตร
และสังคมการเมืองรวมสมัย (กรุงเทพมหานคร: ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, 2552), หนา 31-32. 
                  234เรื่องเดียวกัน, หนา 32.  
                  235พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 93. 
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แลว ทรงตั้งอํามาตยผูหนึ่งซ่ึงมีคุณสมบัติ 8 ประการ ใหเปนทูต แลวสงไปเมืองสุธรรม 
                     ฝายพระราชาผูเปนใหญในเมืองสุธรรมพระนามวามโนหาริ (มนูหะ – ผูวิจัย) มีพระทัย
ตระหนี่หวงแหน ตรัสกับทูตวาไมควรสงไตรปฎกและพระสารีริกธาตุไปใหแกคนมีฐานเปน
มิจฉาทิฏฐิเชนตัวทูตเอง  ศาสนาของพระสัมมาสัมพุทธผูประเสริฐใน 3 โลกจะประดิษฐานอยูในผู
ท่ีมีฐานเปนสัมมาทิฏฐิเทานั้นเหมือนน้ํามันราชสีห จะขังอยูแตในหมอทองเทานั้นไมขังอยูในหมอ
ดิน 
                     ทูตกลับมากราบทูลความนั้นแกพระอนุรุทธ พระองคทรงสดับแลวทรงพระพิโรธ
เหมือนคั่วงาในกะทะรอน แตกปะทุแลว 
                      ครั้นแลวพระราชาทรงจัดกระบวนทัพเรือทางชลมารค จํานวนเรือ 80 แสนลํา จํานวน
ทหาร 8 โกฏิ และทรงจัดกระบวนทัพบกทรงสถลมารค จํานวนชาง 80,000 เชือก จํานวนมา 90 
แสนตัว จํานวนทหาร 80 โกฏิ มีผูบังคับบัญชาช้ันนายพล 4 นาย เสด็จไปสูเมืองสุธรรมดวยพระองค
เองเพ่ือสูรบ”236                     
                     หมอง ทิน ออง (Maung Htin Aung) อธิบายวาพระเจาอนุรทุคงจะมีแผนเขายึดครอง
พวกมอญอยูแลวเพ่ือขยายอาณาเขตของพระองคใหออกไปติดทะเล237    ในเวลาตอมาพระเจาอนุรุท 
ทรงรบชนะเมืองสะเทิมแลวไดจับตัวพระเจามนูหะพรอมกับไดอัญเชิญพระไตรปฎกและพระบรม
สารีริกธาตุกับไปยังอาณาจักรพุกาม  ในศาสนวงศอธิบายวา     
                      “…ครั้นแลวทรงจับพระเจามโนหาริไดท้ังเปน แลวพระองคทรงยึดไตรปฎกพรอม
ดวยพระสารีริกธาตุท่ีพระเจามโนหาริเก็บไวบูชาในผะอบแกว   ตามพระราชประเพณีท่ีมีมาแต
โบราณในเมืองสุธรรม ยกขึ้นหลังชางของพระเจามโนหาริ 33 เชือก นํามายังนครอริมัททนะ ครั้น
ถึงแลวทรงเก็บพระสารีริกธาตุไวในผอบแกวประดิษฐานบนแทนแกวในหองบรรทมใกลพระเศียร 
สวนไตรปฎกประดิษฐานไวในปราสาทแกวมอบใหพระภิกษุสงฆเลาเรียนจดจําตอไป มีพระอริย
สงฆเลาเรียนไตรปฎกท่ีนํามาจากเมืองสุธรรมนั้นประมาณ 1,000 องค ในศิลาจารึกกลาวไววา พระ

                                                
                     

ประกอบดวย 1.ฟงเปน 2.พูดใหผูอ่ืนฟงได 3.เรียนมาก 4.จําแมน 5.เขาใจดี 6.ทําให
ผูอ่ืนเขาใจไดดี 7.ฉลาดในทางดีและทางเสีย 8.ไมกอการทะเลาะวิวาท 

                  236พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 93-94. 
(สะกดตามตนฉบับ) 
                  237หมองทินออง,  ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร หนา 20.  
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เจาอนุรุทธใหพระภกิษุสงฆท้ิงเมืองสุธรรมนิมนตมาประดิษฐานศาสนาในนครอริมัททนะ พรอม
ดวยพระไตรปฎกนั้น ตรงกับปพุทธศักราช 1600 และเปนปกลียุค”238    
                     พระพุทธศาสนาในพุกามก็เปล่ียนเปนลัทธิเถรวาทในสมัยนั้น239  สาเหตุท่ีพระอนุรุทท
รงขอพระไตรปฎกจากเมืองสะเทิมนั้นอาจอธิบายไดสองทางคือ อาจเปนการขออยางจริงใจเพราะ
พมาไมมีพระไตรปฎกหรืออาจเปนการใชภาษานักการทูตเรียกรองใหมอญมาสวามิภักดิ2์40 นัก
ประวัติศาสตรบางคนอธิบายวาพุทธศาสนาท่ีเมืองสะเทิมนั้นไมไดบริสุทธ์ินักและพงศาวดารระบุ
ไวผิดวาอาณาจักรพุกามไดรับพุทธศาสนานิกายเถรวาทจากเมืองสะเทิมแตพงศาวดารอางถึงการท่ี
พระชินอรหันตมายังเมืองพุกามและไดรับพระไตรปฎกชุดหนึ่งจากเมืองสะเทิม หากพุทธศาสนาท่ี
เมืองสะเทิมยังบริสุทธ์ิคงจะไมเปดโอกาสใหพระชินอรหันตเดินทางไปยังพุกามและชักชวนพระ
เจาอนุรุทใหสนับสนุนพุทธศาสนา พงศาวดารมอญอางถึงพระเจามนหูะวาเปนผูยินยอม
ประนีประนอมกับลัทธิฮินดู ดังจารึกท่ีอธิบายวา “มนูหะแพเพราะไดกระทําในส่ิงท่ีไมควรทํา”241 
                   พระเจาอนุรุททรงรวบรวมคณะสงฆใหเปนปกแผนภายใตแนวทางของสํานัก “ชิน
อรหันต” ทรงแตงตั้งพระชินอรหันตเปนพระสังฆราช พระองคทรงจัดการกับคณะสงฆนิกายอารี
อยางรอบคอบ ตัดศีรษะผูนําท้ังหลาย พงศาวดารกลาววาพระสงฆนิกายอารีมีกําลังท่ีเขมแข็ง ไดรับ
การเล้ียงดูดีจึงสามารถสูรบบนหลังชางไดดีมาก อยางไรก็ตามพระองคก็ยังยอมประนีประนอมกับผู
ท่ีนับถือศาสนาอยางเครงครัดบาง แมจะใชมาตรการเด็ดขาดไปบางก็ตาม แตพระองคก็สามารถยก
พุทธศาสนาใหเปนศาสนาประจําชาติของประชาชนไดสําเร็จ ท้ังนี้เพราะคนสวนมากยอมรับนับถือ
นั่นเอง242ทําใหพุทธศาสนาของพุกามเกิดเอกภาพขึ้นประมาณหนึ่งศตวรรษ243  
                    
                  2.3.6.2 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจานรปติสินธู 

                                                
                  238พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 95-96.  
                  239เสถียร  โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 48-
49. 
                  240หมองทินออง,  ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร หนา 20. 
                  241เรื่องเดียวกัน, หนา 23.  
                  242เรื่องเดียวกัน, หนา 22-23. 
                  243ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน,  “พระพุทธศาสนาในพมา,” มติชน (10 ธันวาคม 2549): 6. 
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                  ในสมัยพระเจานรปติสินธู (Narapatisithu) พระองคไดสงพระอุตตราชีวะเถระซ่ึงเปน
ศิษยของพระอริยวังสเถระชาวรามัญ244ไปสืบพระศาสนาท่ีลังกาเนื่องจากพระเจาปรกรมพาหุท่ี 1
กษัตริยลังกาไดฟนฟูพุทธศาสนาโดยทรงใหกระทําสัตตมสังคายนา เม่ือ พ.ศ.1733245 จารึกกัลยาณี
ไดอธิบายวา 
                  “…เม่ือพระอุตตราชีวมหาเถระขึ้นสูนาวาไปถึงลังกาทวีปแลว ในกาลนั้นพระมหาเถระ
ชาวลังกาทวีปท้ังหลายก็ชักชวนกันมาสนทนาซักถามในขอธรรมิกถากับดวยพระอุตตราชีวมหา
เถระนั้นและมหาเถระชาวลังกาท้ังหลายยอมประพฤติใหเปนท่ีรวมใจรักใครกันกับพระพระอุตต
ราชีวมหาเถระนั้น ครั้นสนทนาในขอธรรมิกถาเสร็จแลว มหาเถระชาวเกาะลังกาท้ังหลายจึงกลาว
วาขาพเจาท้ังหลายนี้เปนเช้ือสายพระมหินทเถระซ่ึงเปนผูประดิษฐานพระพุทธสาสนาไวในลังกา
ทวีป ฝายวาทานท้ังหลายเลาก็เปนเช้ือสายพระมหาเถระท้ังสอง ผูมีนามกรวาพระโสณเถระและพระ
อุตตรเถระ ซ่ึงเปนผูประดิษฐานพระพุทธสาสนาไวในแวนแควนสุวรรณภูมิ เหตุดังนั้นเราท้ังหลาย
ท้ังปวงเปนผูมีสมานสังวาสเสมอกัน จงกระทําสังฆกรรมรวมกันเถิด ครั้นกลาวคําดังนี้แลวจึงพรอม
กันใหอุปสมบทฉปฏสามเณร ผูมีอายุครบ 20 ป เปนภิกขุภาพในพระพุทธสาสนา”246  
                   ฉปฏเปนสามเณรท่ีติดตามไปในคณะของพระอุตตราชีวะเถระดวยและเม่ือพระอุตตรา
ชีวะเถระไดทําภารกิจในลังกาเสร็จส้ินแลวก็ไดกลับสูพุกามแตพระฉปฏไมไดกลับไปดวยเพราะวา
ตองการศึกษาพุทธศาสนาในลังกาตอไป พระฉปฏและพวกไดทําทัฬหีกรรมอุปสมบทใหมจากสงฆ
นิกายมหาวิหาร247  มีฉายาวาพระสัทธรรมโชติปาละเถระ248 
                     ปยนาถ   บุนนาคอธิบายวาการท่ีพระสงฆตางอาณาจักรท่ีเดินทางไปอุปสมบทท่ีลังกา
ตองทําทัฬหิกรรมหรืออุปสมบทใหมแปลงเปนลังกาวงศนั้นเปนเพราะพระสงฆลังการังเกียจสมณ
วงศจากตางประเทศ ดังนั้นการรับการบวชแบบลังกาวงศอีกครั้งจึงเปนการรับเอาวัตรปฏิบัติของ

                                                
                   244พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 57. 
                   245เสถียร  โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 51.   
                   246จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 
2468. (พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพหมอมสุภาพ  กฤดากร ณ อยุธยา พ.ศ.2468). หนา 78. 
                   247พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  พระราชพงศาวดารพมา, หนา 
863. 
                   248พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 112. 
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สงฆลังกาวงศมาเปนแบบแผนของตน เปนการรับนับถือวาเปนวงศเดียวกันกับพระสงฆในลังกาทํา
ใหเกิดความรูสึกใกลชิดอันนําไปสูการติดตอพ่ึงพากันในทางพระพุทธศาสนา249 
                     เม่ือพระฉปฏไดอุปสมบทใหมแลวก็ไดศึกษาอยูในลังกาและเม่ือมีพรรษา 10 พรรษาก็
ศึกษาจนจบพระไตรปฎกและอรรถกถาก็มีความปรารถนาท่ีจะกลับมายังอาณาจักรพุกามพระฉปฏ
จึงดําริวา 
                    “ถาหากวาเราจะกลับมาแตผูเดียวเลาไซ ถาและในเมืองกุกามนั้นไมมีพระอุตตราชีว
มหาเถระผูเปนอาจารยแลว เราไมปราถนาจะกระทําสังฆกรรมรวมภิกษุชาวปุกามท้ังหลาย ก็ในกาล
คราวนั้นเราจะกระทําสังฆกรรมตางหากอยางไรไดเพราะไมมีคณะวรรค 5 รูป อยากระนั้นเลยเราจะ
ชักชวนพระเถระท่ีทรงไตรปฎกท้ังหลายอ่ืนๆ ใหมาเมืองปุกรมกับดวยเรา”250 
                   พระฉปฏจึงไดชวนพระเถระอีก4 รูป คือ พระสิวลี พระราหุล พระตามลินทะ พระ
อานนัทะพากันลงเรือมาเมืองสิงหแลวเลยขึ้นไปถึงพุกาม ครั้นกลับมาถึงพุกามพระฉปฏไดทราบวา
พระอุตตราชีวะเถระผูเปนอาจารยไดถึงแกมรณภาพแลว พระฉปฏจึงไดปรึกษากับพระเถระอีก 4 
รูปวา 
                   “พระมหาเถระชาวเกาะลังกาท้ังหลายยอมกระทําสังฆกรรมรวมกับพระอุตตราชีวมหา
เถระผูมีอายุ ซ่ึงเปนอาจารยของเราท้ังหลาย ในกาลนี้ถึงเราท้ังหลายก็ควรจะกระทําสังฆกรรม
รวมกับภิกษุท้ังหลายท่ีเปนเช้ือสายสืบมาแตพระโสณเถระและพระอุตตรเถระ อีกอยางหนึ่งในกาล
กอน ถึงพระอุตตราชีวมหาเถระ ผูเปนอาจารยของเราท้ังหลาย เปนชาวรามัญประเทศก็จริงอยู แต
วาเปนผูอิศระในคณะสงฆ ก็ในกาลนี้ความท่ีเปนอิศระนั้น ตกไปอยูแกหมูภิกษุชาวมรัมมะประเทศ
เสียแลว เหตุดังนัน้ เราท้ังหลายจึงไมปรารถนาเพ่ือจะกระทําสังฆกรรมรวมดวยภิกษุชาวมรัมมะ
ประเทศเหลานั้น”251 
                     ตั้งแตนั้นมาพระฉปฏไมยอมรวมอุโบสถสังฆกรรมกับภิกษุนิกายเดิมคือมรัมมะวงศ
โดยหาวาอุปสมบทกรรมของภิกษุเหลานั้นไมไดเปนไปตามพระวินัยจึงไมเปนอุปสัมบัน พระฉปฏ
เห็นวาคณะของพวกตนเทานั้นท่ีเปนพุทธสาวกท่ีสืบมาจากพระมหินทร ฝงคณะภิกษุเดิมก็เห็นวา
พวกของตนเทานั้นท่ีสืบมาจากพระโสณะพระอุตตระท่ีเปนผูนําพุทธศาสนามาประดิษฐานใน
สุวรรณภูมิและคณะของตนจะไมคบหากับพวกนิกายอ่ืน คณะของพระฉปฏจึงไดออกจากเหลาสงฆ

                                                
                   249ปยนาถ  (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณ
ถึงกอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 225.  
                   250จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 79-80. 
                   251เรื่องเดียวกัน, หนา 81. 
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นิกายเดิมใน พ.ศ.1725252 แลวมาตั้งนิกายใหมในพมาคือ นิกายสิงหล (ลัทธิสาวกยานแบบลังกา
วงศ)  อยางไรก็ตามยังมีคณะสงฆในพุกามอีกคณะหนึ่งมีช่ือวาปุริมซ่ึงเปนพระสงฆมอญท่ีสืบมาแต
โบราณ ภิกษุคณะนี้ก็มีความคดิเห็นท่ีไมลงรอยกับคณะของพระฉปฏ คณะปุริมถือวาอุปสมบท
กรรมของตนก็ถูกตองเหมือนกันกับคณะสิงหล ดวยนี้ถือวาไดสืบเนื่องมาจากพระโสณะพระอุตต
ระ แตฝายคณะของพระฉปฏถือวาอุปสมบทกรรมของคณะปุริมเหลวแหลกเพราะวาสงฆท่ีสืบ
อุปสมบทตอๆกันมาจากพระโสณะพระอุตตระนั้นไดส้ินสุดวงศลงแลวหลายครั้งในเวลาบานเมือง
เกิดจลาจล253 กรมพระนราธิปประพันธพงศทรงอธิบายวาการส้ินสุดวงศของคณะปุริมนาจะเปนจริง
ยากท่ีจะคัดคาน คณะสงฆของพระฉปฏจึงถือวาเพราะขาดตอนลงคณะของตนจึงตองไปทํา
ทัฬหีกรรมรับอุปสมบทใหมจากคณะมหาวิหารในลังกาท่ีไมเคยขาดวงศท่ีสืบมาแตพระมหินทร 
คณะสงฆของพระฉปฏยืนยันวามีพระสงฆคณะมหาวิหารในลังกาเทานั้นท่ีไดสืบวงศมา แตอยางไร
ก็ตามทรงอธิบายตอไปวาท่ีจริงแลวนั้นในพงศาวดารกป็รากฏวาบางยุคบางสมัยพุทธศาสนวงศใน
ลังกาก็ขาดสายลงตองมาขอบรรพชาอุปสมบทจากพมาและไทยก็มี254 ในศาสนวงศไดอธิบายถึง
เหตุการณความแตกแยกนี้วา  
                  “ฉปทะสามเณร ครั้นบวชเปนภิกษุแลวเลาเรียนปริยัติธรรมอยูในเกาะสีหฬนั้น 10 ปแลว
กลับมายังนครอริมัททนะ ไดพาพระสีวลีเถระ พระตามลินทะเถระ พระอานันทะเถระและพระ
ราหุลเถระมาดวย พระเถระท้ัง 4  องคนั้นเปนผูทรงไตรปฎกฉลาดและขยัน 
                   พระเถระท้ัง 4  องคนั้น ครั้นมาถึงนครอริมัททนะแลวอยูตางหากไมยอมทําวินัยกรรม
รวมกับสงฆชาวนครอริมัททนะ พระเจาแผนดิน (พระเจานรปติสินธู – ผูวิจัย) ทรงเล่ือมใสพระ
เถระเหลานั้นมาก โปรดใหผูกแพในแมน้ําเอราวดีทําอุปสมบทกรรมบนแพนั้น ครั้นนานเขาก็เกิด
เปนคณะสงฆมากขึ้น…”255 
                    หมอง ทิน อองอธิบายวาในชวงนี้นั้นไดเกิดพระสงฆนิกายใหมขึ้นอีกนิกายหนึ่ง คือ 
นิกายอรัญญวาสี ถือปฏิบัติทางไสยศาสตรและรสายนวิทยา (ประสมแรแปรธาตุ – ผูวิจัย) ซ่ึง
กษัตริยก็มิไดหามปราบแตอยางใด256 

                                                
                   252พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  พระราชพงศาวดารพมา, หนา 
863.  
                   253เรื่องเดียวกัน 

                   254เรื่องเดียวกัน 

                   255พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 98-99. 
                   256หมอง ทิน ออง,  ประวัติศาสตรพมา, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร หนา 34. 
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                    ในเวลาตอมาพระสงฆในนิกายสิงหล ไดเกิดแตกแยกกันเองภายในคณะ ดังท่ีในศาสน
วงศไดอธิบายวา 
                   “ครั้งหนึ่งพระราชาถวายชางแกพระเถระท้ัง 3 องคละเชือก พระสีวลีเถระกับพระตา
มลินทะเถระรับแลวใหคนเอาไปปลอยในปา สวนพระอานันทะเถระรับชางไวแลวสงไปใหญาติท่ี
นครกิญจิปุระ ไปลงเรือท่ีทากุสิมะ พระสีวลีเถระกับพระตามลินทะเถระจึงพูดกับพระอานันทะ
เถระวา คุณ ชางนั้นเราปลอยในปาแลวเพ่ือความสุขของมันแตคุณทําส่ิงท่ีไมชอบธรรม พระอานัน
ทะเถระยอนถามวา ทาน การสงเคราะหญาติเปนการไมบังควรดอกหรือ พระผูมีพระภาคตรัสไว
แลววา การสงเคราะหญาติเปนมงคลดังนี้มิใชหรือ 
                   พระเถระท้ัง 2 พูดวาถาคุณไมทําตามคําเรากต็ามใจแตเราจะไมรวมสมาคมกับคุณ…”257 
                   ในจารึกกัลยาณีก็ไดกลาวถึงเหตุการณความแตกแยกดังกลาวนี้ไวเชนเดียวกัน ความวา 
                   “…ดูกรอาวุโส ตั้งแตวันนี้ไปทานจงกระทําสังฆกรรมตางหากเถิด ถึงเราท้ังหลายก็จะ
กระทําสังฆกรรมตางหาก ไมขอรวมสังฆกรรมดวยทานผูสอนยาก 
                    …จําเดิมแตนั้นมา พระมหาเถระท้ังสองก็กระทําสังฆกรรมพแนกหนึ่ง ฝายวาพระ 
อานันทะเถระกก็ระทําสังฆกรรมพแนกหนึ่ง ไมรวมสังฆกรรมดวยกัน”258                   
                   ตั้งแตนั้นมาพระเถระก็แตกกันเปน 2 คณะ ตอมาภายหลังพระตามลินทะเถระประสงค
จะอนุเคราะหศิษยท่ีเปนพหูสูตเลาเรียนมากมีกําลังความฉลาด จึงตั้งวจีวิญญัต ิ(แสดงใหรูดวยวาจา,
ประกาศใหรูดวยวาจา – ผูวิจัย)ในสํานักคฤหัสถคือแสดงความตองการออกมาทางวาจาพูดยกยอง
ศิษยของตนเปนตนวา ศิษยคนนี้รูมากเปนพหูสูต ศิษยคนนี้มีปญญามาก ทานทําวจีวิญญัติเพราะคิด
วาเม่ือทําดังนี้แลวกุลบุตรท้ังหลายจักไดเลาเรียนเปนประโยชนแกศาสนาเพราะหาปจจัย (ปจจัย 4) 
ไดคลอง…”259 
                  “…พระตามลินทะมหาเถระเปนผูลุอํานาจแกความโลภ จึงวาแกอุบาสกท้ังหลายมี
กษัตริยเปนตน ท่ีมาสูสํานักแหงตน วาดูกรอุบาสกท้ังหลายผูเจริญ ภิกษุท้ังหลายท่ีเปนผูฉลาดมี
กําลังองอาจนั้น ก็ไมสามารถจะเลาเรียนพระปริยัติธรรมและบําเพ็ญสัมมาปฏิบัติใหบริบูรณเต็มท่ี
ได เพราะมีความขัดสนดวยจตุปจจัย ดูกรอุบาสกท้ังหลาย เรามีความปรารถนาจะสมเคราะหภิกษุ
ท้ังหลายเหลานั้น ดวยจตุปจจัยลาภ ก็ถาและทานท้ังหลาย จะกระทําการสมเคราะหดวยจตุปจจัยได
ใช ภิกษุท้ังหลายเหลานั้น ก็จักสามารถเพ่ือจะเลาเรียนพระปริยัติธรรมและบําเพ็ญสัมมาปฏิบัติให

                                                
                   257พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 100. 
                   258จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 85. (สะกดตามตนฉบับ) 
                   259พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง  มนวิทูร หนา 100. 
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บริบูรณได และพระตามลินทะมหาเถระกลาวคําดังนี้ เพราะเหตุท่ีพระผูเปนเจามีศิษยเปนพหุสูตร 
และเปนผูฉลาดมีกําลังองอาจมาก จึงยังจตุปจจัยลาภใหยังเกิดขึ้นแกตนได ดวยวจีวิญญัติคือขอดวย
วาจาเปนของไมควรแกสมณะ”260 
                   “พระสีวลีเถระทราบเหตุนั้นแลวพูดวาทําไมคุณจึงตั้งวจีวิญญัติทําส่ิงท่ีพระพุทธทรง
รังเกียจ…”261 
                   “…จึงกลาวตักเตือนพระตามลินทะมหาเถระวา ดูกรอาวุโส พระผูมีพระภาคยตรัสติ
เตียนจตุปจจัยลาภ ท่ีบังเกิดขึ้นแลวเพราะเหตุแหงวจีวิญญัติโดยแท ดูกรอาวุโส ก็เหตุไรเลาทานจึง
ยังจตุปจจัยลาภใหบังเกิดขึ้นดวยวจีวิญญัติดังนี้ เปนการไมควรแกทาน”262 
                  “…พระตามลินทะเถระตอบแยงวา พระผูมีพระภาคทรงหามวจีวิญญัติเพ่ือตนเองแต
ขาพเจาทําวจีวิญญัติเพ่ือผูอ่ืนตางหาก ไมใชเพ่ือตน ขาพเจาตั้งวจีวิญญตัิขึ้นก็เพ่ือความไพบูลแหง
ศาสนา…”263 
                “…อนึ่งขาพเจารูแลววา ความเจริญจักมีแกพระพุทธสาสนาโดยแท เพราะบริบูรณดวย
พระปริยัติธรรมและปฏิบัติธรรม และพระปริยัติธรรมปฏิบัติธรรมจะมีบริบูรณ ก็เพราะจตุปจจัย
ลาภมีแกศิษยท้ังหลาย ผูเปนพหุสูตรชัดเจนและมีกําลังปญญาองอาจ ก็จตุปจจัยลาภท่ีขาพเจาใหบัง
เกิดขึ้นดวยวจีวิญญัติ เพราะเหตุจะสมเคราะหใหเปนกําลังเลาเรียนแกศิษยท้ังหลายเหลานั้น 
                 “…พระสิวลีมหาเถระจึงกลาวอีกวา ดูกรอาวุโสตามลินทะ ทานกลาวซ่ึงคําอยางนี้ดวย
เหตุใด เหตุดังนั้นทานจงกระทําสังฆกรรมตางหากเถิด แมเราก็จะกระทําสังฆกรรมตางหากไมรวม
สังฆกรรมดวยทาน…”264 
                  อยางไรก็ตามคณะสงฆของพระสีวลี พระตามลินทะ ตลอดจนพระอานันทะ แตละคณะ
นั้นก็ไดทํานุบํารุง สงเสริมพุทธศาสนาภายในอาณาจักรพุกามเปนอยางดี ดังท่ีในจารึกกัลยาณไีด
อธิบายวา 
                  “ในกาลเบ้ืองหนาแตนั้นชุมนุมพระมหาเถระท้ัง 3 แมเหลานั้น พระมหาเถระท้ังสองคือ
พระสิวลีมหาเถระ 1 พระตามลินทะมหาเถระ 1 ตางคนตางกบํ็ารุงพระพุทธสาสนาใหรุงเรือง ตราบ
เทาส้ินอายุแลวก็ไปตามยถากรรมแหงตนๆ ฝายวาพระอานันทะเถระ ก็บํารุงพระพุทธสาสนาให

                                                
                   260จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 85-86. 
                   261พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง  มนวิทูร หนา 100. 

                   262จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 86. (สะกดตามตนฉบับ) 
                   263พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง  มนวิทูร หนา 100 . 

                   264จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 86. 
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รุงเรืองในเมืองปุกาม ตลอดกาลนานได 54 ป ลุมุนิสุญรสศักราช 607 ปบริบูรณแลว ก็ไปตาม
ยถากรรมแหงตน”265 
                  ในอาณาจักรพุกามจึงมีคณะสงฆ4 คณะดวยกัน คือ คณะสงฆท่ีเปนวงศของพระชิน
อรหันต คณะของพระฉปฏซ่ึงตอมาไดแตกกันเองเปนคณะของพระสิวลี  คณะของพระตามลินทะ 
คณะของพระอานันทะ คณะของพระชินอรหันตเรียกกันวาปุริมคณะคือคณะกอนหรือคณะเดิม
เพราะพระชินอรหันตมาจากเมืองสุธรรมมาอยูกอน266 สวนคณะสงฆนอกจากนัน้เรียกวาสีหฬภิกษุ
เพราะเปนสงฆท่ีสืบศาสนามาจากลังกา267นอกจากคณะสงฆเหลานี้แลวยังมีพระสงฆคณะท่ีมาจาก
กัมพูชาและสงฆนิกายอ่ืนๆจากเนปาล จีนและไทย268  
                    
                     2.3.6.3 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาอุสานะท่ี 2  
                     ในสมัยพระเจาอุสานะท่ี 2 (Uzana II) คณะสงฆไดเกดิวิวาทแกงแยงปจจัยกันดังท่ี
ในศาสนวงศอธิบายวา 
                      “ครั้งนั้น พระราชาทรงถวายนาไรเปนอันมากเพ่ือจะไดปฏิบัติบํารุงวิหารเหลานั้น 
พระสุธรรมมหาสามีเถระตั้งพระภิกษุพวกหนึ่งในตําแหนงดูแลรักษาเพ่ือพิจารณาเก็บภาษีนาไร
เหลานั้นและใหพระภิกษุผูดูแลรักษาช้ีแจงส่ังสอนชาวกสิกรท้ังหลายโดยสมควรแกความเปนธรรม 
แลวใหเก็บคาภาคสงฆ คือ เงินท่ีแบงจากรายไดอันเกิดแตนาไรไวสําหรับปฏิบัติบํารุงวิหาร ครั้งนั้น
พระภิกษุไดเกิดแกงแยงกันขึ้นเพราะนาไรเปนเหตุ พระสาสนธรเถระกับพระปรักกมเถระ 2 องค
ทราบการแกงแยงนั้นแลว จึงปลีกตัวออกจากวิหารนั้นไป 
                       พระสาสนธรเถระครั้นออกจากวิหารนั้นแลวไดไปอยูท่ีภูเขาขณิตถิปาทะสวนพระ
ปรักกมเถระ 2 องคไดไปอยูท่ีหุบเขาจะกริงอ ท่ีอยูของทานท้ัง 2 นั้นปรากฏช่ือวาปรักกมฐานจนถึง
ทุกวันนี้ พระเถระท้ัง 3 นั้นเรียกวาเอกจาระหมายความวาประพฤติแบบเดียว สวนพระภิกษุท่ีอยูใน

                                                
                   265เรื่องเดียวกัน, หนา 87-88. 
                   266พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง  มนวิทูร หนา 100-
101. 
                   267จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 87. (สะกดตามตนฉบับ) 
                              268พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  พระราชพงศาวดารพมา, หนา
864. 



 111

ละแวกบานนอกจากนี้เรียกวาพหุจาระหมายความวาประพฤติหลายแบบ ตั้งแตนั้นมาพระภิกษุได
แยกคณะกันเปนอรัญวาสีและคามวาสี…”269 
                     
                        2.3.6.4 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาเมงจีโย 
                        พระเจาเมงจีโยหรือพระเจาสิริชัยสุระ (Mingyinyo) เปนปฐมกษัตริยของราชวงศ
ตองอูราชวงศท่ี 2 ของพมา พระเจาเมงจีโยเดิมเปนนายทหารท่ีมีความสามารถในการรบ ไดทําการ
รวบรวมชาวพมาท่ีอยูกันอยางกระจัดกระจายหลังการลมสลายของอาณาจักรพุกามภายหลังการ
โจมตีของอาณาจักรมองโกล ในสมัยนี้คณะสงฆไดเกิดการแตกแยกกันดวยมีสาเหตุมาจากการ
โตเถียงกันดวยเรื่องน้ําตาลสดนั้นจัดวาเปนสุราหรือไม ในศาสนวงศอธิบายถึงเหตุการณนี้วา 
                      “เกิดโตเถียงกันดวยเรื่องสุราเมรยสิกขาบท คืออาจารยฝายหนึ่งกลาววาน้ําตาลสด
นับตั้งแตไหลจากตาลตะโหนดหรือมะพราวใหมๆ ไมควรดื่ม ถาดื่ม ยอมผิดศีลหรือตองอาบัติสุรา
เมรยสิกขาบทเพราะทานเขาใจคําอธิบายในฏีกากังขาวิตรณีผิดไป คือในฏีกานั้นอธิบายคําวา พีชโต 
ปฎฐาย นับตั้งแตกําเนิดเริ่มแรก หมายความวานับตั้งแตปรุงเครื่องหมักสาแลวใสน้ําตาลสดลงใน
หมอหมักน้ําตาลสดนั้น (แมจะยังไมทันมีรสเมาก)็ ไมควรดื่มและนับตั้งแตปรุงเครื่องหมักสาเตรียม
ไว น้ําตาลสดท่ีไหลใหมๆ ออกจากตาลตะโหนดหรือมะพราวก็ไมควรดื่ม แตอาจารยอีกฝายหนึ่ง
กลาววาน้ําตาลสดท่ีไหลใหมๆ จากตาลโตนดหรือมะพราวดื่มไดไมผิดศีลหรือไมตองอาบัต ิ
                    ในขอโตเถียงนั้น อาจารยฝายแรกมีอธิบายวา คําวา พีชโตปฏฐาย นับตั้งแตกําเนิด
เริ่มแรกนั้น คือ นับตั้งแตปรุงเครื่องหมักสาแลวใสน้ําตาลสดลงในหมอหมัก น้ําตาลสดในหมอหมัก
นั้น (แมยังไมทันมีรสเมา) ไมควรดื่มและเม่ือไดปรุงเครื่องหมักสาลงไปแลว น้ําตาลสดท่ีไหลออก
ใหมๆ จากงวงตาลหรืองวงมะพราวไมควรดื่ม 
                    อาจารยท้ัง 2 ฝายโตเถียงกันวาน้ําตาลสดแหงตาลโตนดหรือมะพราวตั้งแตไหลออกมา
ใหมๆ ควรดื่มหรือไมควร พระมหาปรักกมะเถระผูไปลังกามาแลว ทานอยูในทามกลางพระเถระท้ัง 
2 ฝาย จึงตัดสินวาน้ําตาลสดเชนนั้นดื่มได ไมผิดศีลหรือไมตองอาบัติและทานไดทําคัมภีรขึ้นฉบับ
หนึ่งช่ือคัมภีรสุราวินิจฉัย”270 
                   เม่ือพระมหาปรักกมะเถระไดวินิจฉัยดังนี้แลวพระสงฆท้ังสองฝายจึงเลิกโตเถียงกัน 
                  
                   2.3.6.5 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาสเนหมิน  

                                                
                   269พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 126. 
                   270เรื่องเดียวกัน, หนา 121-122. (สะกดตามตนฉบับ) 
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                   ในสมัยพระเจาสเนหมินหรือพระเจาพระเจาสิริมหาสีหสูรสุธรรมราชา (Sanay) ไดเกิด
การแตกแยกกันของคณะสงฆโดยมีสาเหตุมาจากการหมจีวรแตกตางกันของสามเณรเวลาเขาเคหะ
สถานของฆราวาส คือหมคลุมกับหมลดไหล ในศาสนวงศไดอธิบายถึงเหตุการณนี้วา 
                   “ในรัชสมัยพระราชาพระองคนั้น มีพระเถระองคหนึ่งช่ือ คุณาภิลังการะ อยูท่ีตําบลตุน
นะ ดานตะวันตกแมน้ําสัลลาวดี ทานส่ังใหสามเณรท้ังหลายหมจีวรลดไหล คือเปดไหลขวาปดไหล
ซายในเวลาเขาละแวกบานแตไมใหใชใบตาลพันศีรษะ ใหใชไดแตพัดใบตาล อยางเดียว จึงเกิด
เปนคณะขึ้นคณะหนึ่งพรอมดวยบริวารอยูในตําบลตุนนะ… 
                   และพระคุณาภิลังการเถระนั้น ไมรูคําอธิบายบาลี อรรถกถา ฎีกาและคุมภีรอ่ืนๆ ตาม
ความจริง ไดแตนั่งบอกอภิธรรมปฎกอยางเดียวแกศิษยท้ังหลาย ครั้งนั้นพระเถระ 4 องคเหลานี้ คือ 
พระพุทธังกุรเถระและพระจิตตเถระอยูนครเกตุมดี พระสุณันตเถระอยูตําบลอุลุคามนครทีปงกะ 
พระกัลยาณเถระอยูตําบลชยพาหุอันธคามนครตาลุปปะ ทานไมใหสามเณรหมผาลดไหลในเวลาเขา
ละแวกบาน ไมใหใชใบตาลพันศีรษะ ใหหมคลุมถือพัดใบตาล ทานคอยตักเตือนคณะของทานทุก
องคเพราะวาพระเถระท้ัง 4 องคนี้รูคําอธิบายบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีรอ่ืนๆ ตามความจริง เปน
ผูเช่ียวชาญในปฎกท้ัง 3 
                    ในรัชสมัยพระเจาสิริมหาสีหสูรสุธรรมราชา พระภิกษุสามเณรท้ังหลายหมจีวรตางๆ 
ผิดแปลกกันไป จึงแยกออกไปอีกคณะหนึ่งเรียกวาเอกังสิกคณะแปลวาคณะหมผาลดไหลหรือเปด
ไหลขางหนึ่ง คณะสงฆแยกออกจากกัน เหมือนสนิมเหล็กเกิดขึ้นท่ีเหล็ก แตไมเหมือนเหล็ก ผิดกัน
ไปคนละอยาง พระราชาทรงประมาทไมสนพระทัยใครอยากจะประพฤติอยางไร ก็ประพฤตไิปตาม
ความพอใจของตน 
                    ในคณะท้ัง 2 นั้น พระเถระในคณะหมคลุม ทานอาศัยคําท่ีกลาวไวในบาลี อรรถกถา 
ฎีกาและคัมภีรอ่ืนๆ โดยมีผูใหคําแนะนําความหมาย ทานจึงหมดความกินแหนง อยูโดยปราศจาก
โทษ สวนพระเถระในคณะเอกังสิกะ ลัทธิของทานไมปรากฏในบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีรอ่ืนๆ 
บางทานไมรูความหมายอยางนี้ แตกลับใหโอวาทศิษยของตนวาอยางนี้ถึงจะจริง อยางอ่ืนไมจริงไม
ถูก ศิษยท่ีเปนพวกเดียวกันก็ยอมรับปฏิบัติตามโอวาท 
                     แตบางทานก็รูวาลัทธิของตนไมไดมีมาในบาลีเปนตน หากแตเปนคนมีใจไมบริสุทธิ
ไมเห็นแกหนาพระผูมีพระภาคสัมมาสัมพุทธะ ไมระลึกถึงคุณพระผูมีพระภาคสัมมาสัมพุทธ รูวา
ลัทธิของตนเปนท่ีพ่ึงไมไดเหมือนควาอากาศ กลับทําหลักฐานเท็จโดยบอกวาลัทธิของเราเกิดจาก
วงศพระสัทธรรมจารีเถระ ผูไปลังกามาแลว 
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                   ทานพวกนี้ พาลหาเรื่องพระเถระผูใหญซ่ึงมีศีล ดวยความไมจริง จางอุบาสกทุศีลคน
หนึ่งท่ีสึกจากพระไมคํานึงถึงประโยชนในภพนี้ภพหนาอยูหมูบานเบียลีใหทําคัมภีรมีขอความรับ
สมอางลัทธิของตนขึ้นคัมภีรหนึ่งเท่ียวหาหลักฐานเท็จโดยไมพรั่นตอทุกขท่ีจะไดรับในอนาคต 
                   ครั้งนั้นพระเถระสํานักนิโครธปาหิสุวรรณวิหาร ประชุมคณะภิกษุคามวาสีแลวทานเปน
หัวหนาคณะนั้น ทานไมยอมพันศีรษะ คณะพระภิกษุคามวาสีกอกวนรังควาญคณะพระภิกษุอรัญญ
วาสีวา ภิกษุอัปมงคลอยาอยูในศาสนาเลย แลวขับไลใหออกไปจากท่ีนั้น 
                    พระราชาทรงทราบเรื่องนั้นเขา สงพระราชสาสนไปวา พระภิกษุคามวาสีก็คณะหนึ่ง 
พระภิกษุอรัญญวาสีก็คณะหนึ่ง พระภิกษุคามวาสีไมนาจะรังแกพระภิกษุอรัญญวาสี ควรจะอยูกัน
ในท่ีของตนๆ ตามลัทธิของตนๆ นั่นแหละพระภิกษุอรัญญวาสีจึงคอยอยูเปนสุข”271 
                  
                    2.3.6.6 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาทนินกันเว  
                    ในสมัยพระเจาทนินกันเวหรือพระเจามหาสีหสูรธรรมราชาธิราช (Taninganway) พระ
ราชโอรสของพระเจาสิริมหาสีหสูรสุธรรมราชา คณะสงฆในราชอาณาจักรก็ไดเกิดการแตกแยก
เนื่องจากการโตเถียงกันเรื่องการหมจีวรตางกันของสามเณรขึ้นอีกครั้งหนึ่ง ในศาสนวงศอธิบายวา 
                  “ในรัชสมัยของพระองค บางอาจารยบอกวา สามเณรเวลาเขาละแวกบานตองหมคลุมจึง
จะเขาไปได แตบางอาจารยบอกวาตองหมลดไหลจึงจะเขาไปได อาจารยท้ังหลายตางไดทุมเถียงกัน
อยางนี ้
                   บรรดาอาจารยเหลานั้น พระเถระท่ีช่ืออุกกังสมาละเปนประธานในคณะหมคลุม คณะ
ของทานประกาศวา ระเบียบการหมคลุมนั่นแหละ มีมาในคัมภีรท้ังหลาย สวนคณะเอกังสิกะคือ
คณะหมลดไหล พระมหาเถระสํานักวิหารติริยะบรรพตเปนประธาน คณะของทานปฎิเสธลัทธิหม
คลุมโดยเห็นชอบตามประเพณีของอาจารย 
                   ครั้งนั้นพระเถระเหลานี้คือ พระเถระสํานักผลิกขจิตวิหาร พระเถระสํานักเมสุจจวิหาร 
พระสุหัตถเถระ และพระพุทธังกุรเถระ รวม 4 องค พระราชาทรงตั้งในตําแหนงผูพิจารณาวินิจฉัย
ทางวินัย แลวตรัสส่ังใหท้ัง 2 ฝาย แสดงลัทธิของตนๆ  
                   แตพระเถระท้ัง 4 องคนั้นไมเช่ียวชาญในบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีรอ่ืนๆ นอกจาก
จะเปนเพียงราชพัลลภคุนเคยกับพระราชาแลว ทานท้ัง 4 นั้นไมมีคุณพิเศษอ่ืนใดเลย 
                   แตเพ่ือตองการเปนราชครูจึงไมสามารถจะใชลัทธิท่ีถูกตองขมพระเถระคณะหมลดไหล
ซ่ึงยึดพระราชาเปนท่ีพ่ึง แมจะมีหลักฐานออนเพราะระเบียบการหมผาลดไหลไมมีมาในคัมภีร

                                                
                   271พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 172-174.  
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ท้ังหลาย เหมือนเสือรายไมสามารถจะตะครุบกวางท่ีแอบอยูในรถกําบังดวยกอไมและเถาวัลย แมมี
กําลังนอยเพราะตัวเล็กกวา เพราะฉะนั้นพระเถระคณะปารุปนะคือ คณะหมคลุมจึงจัดการกับลัทธิ
หมลดไหลใหเสร็จเด็ดขาดลงไปไมได นั่งเฉยอยูเหมือนบัณฑิตนักรบรูวากําลังฝายขาศึกมากกวา 
ไมมีทางสูจึงนั่งระงับเวรอยู ฉะนั้น”272 
                 
                   2.3.6.7 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจามหาธรรมราชาธิบด ี 
                   ในสมัยพระเจามหาธรรมราชาธิบด ี (Mahadhammaraza Dipati) พระราชโอรสของพระ
เจาพระเจาทนินกันเว พระองคไดทรงรื้อฟนการชําระขอพิพาทเรื่องการหมจีวรของสามเณรท่ี
เกิดขึ้นตั้งแตสมัยพระเจาสเนหมินพระอัยกาของพระองคในศาสนวงศอธิบายวา 
                   “ครั้งนั้น คําแกงแยงของคณะท้ัง 2 นั้น ยังคางอยูตั้งแตสมัยพระราชอัยยกาและพระราช
บิดา ไดรื้อฟนขึ้นมาพูดถึงลัทธิของตนๆ อีก เพ่ือระงับขอพิพาท พระญาณารเถระเปนประธานใน
คณะหมคลุม พระปาลังสเถระเปนประธานในคณะหมลดไหล ไดตอสูถกเถียงกัน ครั้งนั้นพระราชา
ทรงตั้งพระเถระสํานักไชยภูมิสุวรรณวิหารซ่ึงเปนราชพัลลภคุนเคยกันอยางยิ่ง ในตําแหนงวินัยธร 
เพ่ือใหพิจารณาวินิจฉัยลัทธิของคณะท้ัง 2 นั้น 
                    แตพระเถระองคนั้นจะวาเช่ียวชาญในปริยัติก็วาไมไดเพราะทานรูบาลี อรรถกถา ฎีกา
และคัมภีรอ่ืนๆ อยางงูๆ ปลาๆ เทานั้น แมกระนั้นโดยท่ีทานเปนราชพัลลภ พระราชาไมทรงทราบ
ตามความจริงจึงทรงตั้งในตําแหนงวินัยธร เหมือนชาวนาท่ีเติบใหญมากับหางไถ สามารถรูแตเพียง
วาทิศไหนตะวันออกทิศไหนตะวันตกเทานั้น เอามาตั้งเปนผูพิพากษาในศาลหลวงฉันใด พระเถระ
สํานักไชยภูมิสุวรรณวิหาร ก็ฉันนั้น เพราะทานถูกตั้งในตําแหนงวินัยธรโดยผูตั้งไมรูวาใครเปน
อยางไร ในครั้งนั้นทานจึงไมสามารถตัดสินลัทธิท้ัง 2 ฝายไดวา ฝายไหนถูกฝายไหนผิด ดังวาเวลา
จะเขาเรือนไมมีประตู ไมรูจะเขาทางไหน 
                    …ครั้นแลว พระราชาจึงออกพระราชกําหนดวาภิกษุใดๆ ในแวนแควนของเรา ใครจะ
ประพฤติอยางใดๆ ก็จงประพฤติตามอัธยาศัยเถิด ขอพิพาทแกงแยงของท้ัง 2 ฝายจึงยังไมสงบใน
คราวนั้น”273 
                     
                     2.3.6.8 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาอลองพญา 

                                                
                  272เรื่องเดียวกัน, หนา 175-176. 
                  273เรื่องเดียวกัน, หนา 177-178.  
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                     อลองพญา (Alaungpaya) เปนหัวหนาหมูบานเล็กๆ แหงหนึ่งคือชเวโบทางตอนเหนือ
ของเมืองอังวะไดรวบรวมบรรดาผูคนจากหมูบานแถบนั้นเขาดวยกัน อลองพญาอางวาตนสืบเช้ือ
สายมาจากราชวงศตองอูเกา274 จึงไดรวบรวมคนมาทําสงครามกับพระเจามหาธรรมราชาธิบดแีลว
ยึดเมืองไวได อลองพญาไดขึ้นครองราชยแทนพระเจามหาธรรมราชาธิบดเีปนพระเจาอลองพญา 
(พ.ศ.2295-2303) แลวทรงสถาปนาราชวงศคองบองขึ้น และในสมัยของพระองคนี้ก็ไดเกิดความ
ขัดแยงขึ้นในคณะสงฆซ่ึงก็คงเปนปญหาเดิมคือเรื่องการหมจีวรของสามเณร ในศาสนวงศอธิบายวา 
                      “…ครั้งนั้นพระเถระท่ีเปนฝายคณะหมคลุม มีพระสุชาตเถระท่ีอยูในตําบลปะเลณะ
เปนตน เขียนหนังสือสงสมณสาสนไปยังสํานักพระราชาความวา ในเวลาท่ีสามเณรท้ังหลายจะเขา
ละแวกบาน ควรหมคลุมเขาไป 
                     ครั้งนั้น พระเถระท่ีเปนฝายคณะหมลดไหลมีพระอตุลเถระ (พระอาจารยของกษัตริย – 
ผูวิจัย) เปนตน ก็เขียนสมณสาสนสงไปยังสํานักพระราชาบาง ความวา อธิกรณระงับแลวในสมัย
พระราชาองคกอนๆ บัดนี้ไมควรจะรื้อฟนส่ิงท่ีระงับไปแลวใหเกิดขึ้นมาอีก 
                    พระราชาแมมีพระประสงคใครจะหยิบยกลัทธิของท้ัง 2 ฝายขึ้นมากลาวแตก็ยังไมทรง
กระทํา เปนแตมีพระราชหัตถเลขาความวา เดี๋ยวนี้งานเกี่ยวกับราชการมีมาก งานเกี่ยวกับศาสนา
ขอใหหยุดไวกอน อยากจะทํางานเกี่ยวกับราชการเสร็จแลว ภายหลังจึงจะทํางานเกี่ยวกับศาสนา 
                    ครั้นตอมาพระราชาทรงออกประกาศบังคับวาพระภิกษุท้ังปวงในราชอาณาจักรของเรา
จงประพฤติตามมติพระอาจารยเรา 
                    ครั้งนั้นพระภิกษุคณะหมคลุมท้ังหลายจําตองประพฤติตามคณะหมลดไหลเพราะคํา
ประกาศบังคับของพระราชา แตพระมหาเถระ 2 องคในตําบลสหัสโสโรธะ ทานตักเตือนบริวาร
ของทานใหบําเพ็ญขอปฎิบัติในเวลาจะเขาละแวกบานดวยการหมคลุม 
                    ครั้งนั้นพระอตุลเถระพระอาจารยของพระราชาทราบความนั้นแลวเรียกพระเถระท้ัง 2 
องคนั้นใหมาหา พระเถระท้ัง 2 องคมาแลว มีอุบาสกผูหนึ่งเล่ือมใสทาน เม่ือทานมาถึงนครแลวได
อุปถัมภบํารุงทานดวยอาหารบิณฑบาต พระอตุลเถระแกลงใหทานขนทรายมาจากท่ีไกลเอามาโรย
ริมบานอุบาสกนั้น 
                      เกิดเสียงเลาลือกันขึ้นวา พระภิกษุท่ีประพฤติไมอนุโลมตามวินัยถูกลงทัณฑกรรมกัน
อยางนี ้

                                                
                 274ชาญวิทย เกษตรศิริและคนอ่ืนๆ,  พมา : อดตีและปจจุบัน (กรุงเทพมหานคร: แสงรุง, 
2526), หนา 29. 
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                      …พระราชาตรัสถามอํามาตยอีกวา เดี๋ยวนี้พระภิกษท้ัุงหลายในราชอาณาจักรของเรา
ยังประพฤติตามมติพระอาจารยเราหรือไม 
                      อํามาตยกราบทูลพระราชาวา ขอเดชะเดี๋ยวนี้มีพระมหาเถระองคหนึ่งอยูในตําบล
สะเดา (นีปคาม) นครกุขนะ ทานช่ือมุนินทโฆสะ ทานตักเตือนบริวารของทานใหหมคลุมจึงทําให
เกิดคณะหมคลุมมากขึ้น 
                     พระราชาจึงตรัสส่ังใหเรียกพระมุนินทโฆสะมาแลวใหประชุมพระเถระผูใหญท่ีสุ
ธรรมสภา ใหบอกความจริงแกพระมุนินทโฆสะ ซ่ึงไมรูวินัยบัญญัติตามความจริงแลววากลาว
ตักเตือน อํามาตยไดทําตามพระกระแสตรัสส่ังทุกประการ 
                      พระมหาเถระท้ังหลายประชุมกันท่ีสุธรรมสภา เรียกพระมุนินทโฆสเถระมาแลวให
โอวาทตักเตือน ในบรรดาพระมหาเถระนั้น มีพระเถระองคหนึ่ง…กลาวกับพระมุนินทโฆสเถระวา
นี่แนะคุณ เดี๋ยวนี้พระภิกษุในรัฐพมาพากันประพฤติตามคําส่ังของพระเจาแผนดินและคําส่ังของ
พระสังฆราชเปนคณะเอกังสิกะ คือ หมลดไหลหมดแลวนะ คุณคนเดียวเทานั้นยังประพฤติหมคลุม
พรอมกับบริวาร ทําไมคุณจึงเปนคนดื้อดาน ไมละความประพฤติไมสมควรเชนนี้เสีย ทันใดนั้นพระ
มุนินทโฆสเถระจองตรงไปยังหนาพระเถระองคนั้นแลวพูดวา ขาพเจาเคยไดยินมาแตกอนวาทาน
เปนลัชชีมีศีลเปนท่ีรักใครตอการศึกษาแตผูท่ีเปนเชนทานนี้ไมนาจะพูดอยางนี้เลยเพราะวาถอยคํา
อยางนี้ไมสมแกผูท่ีเปนเชนทาน ถาทานเขาใจขาพเจาวาเปนคนมีบุญนอยไมมีอํานาจปราศจากท่ีพ่ึง
แลวอยากจะพูดอยางไมมีคารวะ ขอไดโปรดเห็นแกหนาพระอาจารยของขาพเจา รูจักคุณพระ
อาจารยของขาพเจาบาง ถาทานจําไดวาขาพเจานี้เปนศิษยของพระอาจารยพระองคนั้นแลว ทานก็ไม
ควรกลาวถอยคําไมเปนธรรมอยางนี ้
                    พระเถระองคนั้นจึงถามทานวา ใครเลาเปนอาจารยของคุณ ครั้งนั้นพระมุนินทโฆ
สเถระนมัสการพระพุทธรูปท่ีตั้งไวในสุธรรมสภาแลวบอกวานี้คือพระอาจารยของขาพเจา วาแลวก็
ลุกขึ้นยืนในทามกลางสงฆ หมจีวรเฉวียงบา นั่งคุกเขาประนมมือพูดกับพระพุทธรูปวา ขาแต
พระองคผูเจริญขาพเจายอมสละชีวิตของขาพเจา แตจะไมยอมสละสิกขาบทของพระผูมีพระภาคผู
เลิศในโลกท้ัง 3 จนกวาจะส้ินสุดชีวิต 
                     พระราชาทรงสดับความนั้นแลว ทรงพระดําริวาพระเถระองคนี้ดื้อกระดางนัก ไมควร
อยูในราชอาณาจักรของเรา ควรขับไลใหไปอยูรัฐอ่ืนเสีย แลวจึงทรงบังคับเนรเทศทานไปยังรัฐอ่ืน 
                     …แมพระเถระทานใหโอวาทพระภิกษุสามเณรท่ีพากันมาทุกทิศใหหมคลุมและบอก
ปริยัติอยูท่ีนั่น 
                     …ตอมาพระราชาทรงทราบความนั้นเขา ตรัสวาเดี๋ยวนี้พระเถระองคนั้นอยูสุดแดน
ราชอาณาจักรของเรา ไปกอกรรมท่ีเราไมตองการ เราไดหามแลวจงไปเรียกเอาตัวทานมา 
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                    ราชทูตไปท่ีนั่นเรียกตัวทานกลับ ทานเขาใจวาพระราชาใครจะฆาทานจึงลาสิกขาบท 
นุงหมผาคฤหัสถมากับราชทูตเหลานั้นและเม่ือมาถึงนครแลวราชทูตก็นําเขาเฝาพระราชา 
                      พระราชาจึงตรัสถามวาเราไดยินวาเจาเปนพระภิกษุม่ัวสุมคณะไวมาก ทําไมเดี๋ยวนี้จึง
เปนคฤหัสถเสียละ ทานไดกราบทูลวาขาแตมหาราช ขาพระพุทธเจาคิดวาพระองคมีพระประสงค
จะประหารขาพระพุทธเจาเสียละกระมังจึงตรัสเรียกตัวมา เม่ือเปนดังนั้นถาพระองคจะประหาร
ขาพระพุทธเจาท้ังท่ียังมิไดลาสิกขาบท กรรมหนักก็จะมีแกพระองค ดังนั้นขาพระพุทธเจาจึงไดลา
สิกขาบทเสียแลวมาเฝาเพ่ือไมใหพระองคตองกรรมหนัก ถาพระองคใครประหารขาพระพุทธเจาก็
โปรดทรงประหารเถิด พระราชาทรงส่ังใหขังไวในเรือนจํา แลวพระองคเสด็จไปรบกับประเทศ
สยามแตเม่ือเสด็จไปรบแลวกลับมาไดสวรรคตกลางทาง”275 
                     ในกรณีความขัดแยงของคณะสงฆดังกลาวขางตนนี้จะเห็นไดอยางชัดเจนวาฝาย
อาณาจักรท่ีนําโดยกษัตริยนั้นไดเขามาจัดการกับกิจการภายในของฝายศาสนาจักร ถึงแมวาในชวง
ระยะแรกนั้นจะทรงปลอยใหคณะสงฆดําเนินการกนัเองแตในทายท่ีสุดกษัตริยก็ทรงใชพระราช
อํานาจเขามาจัดการกับปญหาของคณะสงฆท่ีเกิดขึ้นภายในราชอาณาจักรของพระองค 
                      
                     2.3.6.9 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจามังลอก  
                     ในสมัยพระเจามังลอก (Naungdawgyi Min) มีความพยายามของพระสงฆคณะหม
คลุมไดสงฏีกาไปยังพระเจามังลอกเพ่ือขอใหทรงมีพระราชวินิจฉัย และทางฝายพระสงฆคณะหม
หมลดไหลท่ีนําโดยพระอตุลเถระก็ไดสงฏีกาไปถวาย เชนเดียวกัน ในศาสนวงศอธิบายวา 
                    “ครั้งนั้นพระเถระในคณะหมคลุมท้ังหลายคิดกันวา บัดนี้พระเถระฝายเราไดเปนพระ
อาจารยของพระราชาแลว เราไดท่ีพ่ึงกันคราวนี้เองครั้นคิดกันอยางนี้แลวจึงสงสมณสาสนไปยัง
สํานักพระราชาความวาสามเณรท้ังหลายควรหมคลุมในเวลาเขาละแวกบาน ครั้งนั้นพระอตุลเถระก็
สงสมณสาสนไปยังสํานักพระราชาบางความวาเรื่องนี้ไดระงับมาแลวตามนัยท่ีกลาวมาในครั้งกอน 
                    ดังนั้น พระเถระท้ัง 2 ฝาย จึงไมไดโอกาสท่ีจะแสดงการโตตอบซ่ึงกันและกัน”276 
                    ในสมัยพระเจามังลอกนี้ปญหาเรื่องการหมจีวรของสามเณรก็ยังไมสามารถหาขอยุติลง
ได 
                      
                     2.3.6.10 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาจิงกูจา  

                                                
                  275พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 179-184.  
                  276เรื่องเดียวกัน, หนา 185. 
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                    ในสมัยพระเจาจิงกูจา (Singu Min) พระสงฆคณะหมลดไหลไดสงคัมภีรขอวินิจฉัยการ
หมจีวรไปถวายพระเจาจิงกูจาเพ่ือแสดงใหเห็นวาคณะหมคลุมนั้นประพฤติไมถูกตองตรงตาม
คัมภีร เม่ือพระเจาจิงกูจาไดทรงสอบทานคัมภีรนี้กับพระเถระท่ีทรงความรูแลว พระองคก็ไดทรง
เรียกประชุมคณะสงฆท้ังสองฝายเพ่ือชําระขอขัดแยงในเรื่องการหมจีวร และเม่ือเสร็จส้ินการ
ประชุมแลวนั้นพระเจาจิงกูจาจึงไดออกพระราชบัญญัติใหพระสงฆในราชอาณาจักรท้ังหมดหมจีวร
คลุม ในศาสนวงศอธิบายวา 
             “ครั้งนั้นพระเถระช่ือมัณฑมาละ อยูวิหารดานทิศตะวันออกนครจลังคะบอกคัมภีรแก
พระภิกษุสามเณรเปนอันมาก 
                     ทานไดใหโอวาทอยูเสมอวาในเวลาสามเณรเขาละแวกบานควรปฏิบัติใหถูกวิธีการหม
ผาคือตองหมคลุมเขาไป สวนขอปฏิบัติในการหมลดไหลไมปรากฏในบาลี อรรถกถา ฎีกาและ
คัมภีรอ่ืนๆ และท้ังไมอนุโลมเขาในธรรมดวย ดังนี้ทานไดทําคัมภีรขึ้นฉบับหนึ่งแสดงขอวินิจฉัย
การหมผาท่ีมีกลาวไวในบาลี อรรถกถาเปนตน 
                    ครั้งนั้นพระภิกษุคณะหมลดไหลสงคัมภีรฉบับนั้นไปยังสํานักพระราชาเพ่ือประจาน
โทษพระเถระผูทําคัมภีร… 
                    (พระราชา – ผูวิจัย) ตรัสเรียกพระนันทมาลเถระ (สืบวงศมาจากพระฉปฏ – ผูจัย) มา
เฝาแลวใหพระเถระอยูในพระท่ีนั่งลงสรง ใกลนครรตนปุระ 
                      ครั้งนั้นพระเถระไดบอกใหพระราชาทรงทราบตามบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีร
อ่ืนๆ ท่ีมีขอความวาในเวลาสามเณรเขาละแวกบานควรหมคลุมเขาไปเหมือนพระมหาโมคคลิบุตร
ติสสเถระบอกใหพระเจาศรีธรรมาโสกทรงทราบลัทธิท่ีชอบธรรม ครั้งนั้นพระราชาตรัสวาพระคุณ
เจามีบุญญาบารมีไดสะสมมาแลว มีสติปญญามาก รูวาลัทธิหมคลุมมีมาในบาลี อรรถกถา ฎีกาและ
คัมภีรอ่ืนๆ สวนลัทธิหมลดไหลไมไดมีมาในคัมภีรใดๆ ครั้นพระองคทรงทราบดังนี้แลวจึงโปรด
ใหประชุมพระเถระท้ัง 2 ฝายในพระราชวัง แลวใหตางฝายตางเสนอลัทธิของตนๆ  
                      ครั้นนั้น พระเถระฝายถือลัทธิหมลดไหล พูดขึ้นวาลัทธิหมคลุมของทานมีท่ีมาในท่ี
ไหน พระเถระฝายถือลัทธิหมคลุมจึงตอบช้ีแจงวาลัทธิหมคลุมมีมาในบาลี อรรถกถา ฎีกาและ
คัมภีรอ่ืนๆ โดยนัยเปนตนวาพระภิกษุสามเณรตองศึกษาวาจะนุงหมใหเปนปริมณฑล คําวา
ปริมณฑลหมยถึงปกปดใหรอบกาย ตอจากนั้นทานจึงยอนถามวาลัทธิหมลดไหลของทานเลามีท่ีมา
ในท่ีไหน 
                      คราวนี้พระเถระฝายถือลัทธิหมลดไหลไมอาจพูดอะไรออกมาไดเหมือนเวลาเขาเรือน
ไมมีประตูและเหมือนเวลาเดินทางในปาใหญเวลากลางคืน กลาวออมแอมอยางท่ีเขาพูดกันวามีปาก
ไวกินๆ พูดๆ จึงไมสามารถทําใหพระราชาพอพระทัยได 
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                       ฝายพระราชาอาศัยพระนันทมาลเถระบอกมาแลวทรงฉลาดในวินัยขึ้นบางบอกไดวา
ลัทธิอยางนี้มาในบาลี ลัทธิอยางนี้มาในอรรถกถาเปนตน จึงตรัสถามวาลัทธิหมลดไหลของพระคุณ
เจาไมปรากฏในบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีรอ่ืน เม่ือเปนเชนนี้ทําไมจึงประพฤติอยางนี ้
                       พระเถระท่ีถือลัทธิหมลดไหลไมอาจพูดอะไรออกมาได เหลียวซายแลขวามองหนา
กันลอกแลกเหมือนโจรจนมุมถูกจับไดพรอมท้ังของกลางและเหมือนกาท่ีถูกคนจับ ไดแตพูดวา
จารีตประเพณีของอาตมภาพไมเคยปรากฏในบาลีเปนตน เปนแตไดประพฤติกันมาตามประเพณี
ของอาจารยเทานั้น ดังนั้นจึงพายแพแลวยอมเขาขางฝายหมคลุม พระราชาทรงออกพระราชบัญญัติ
ความวา ตั้งแตบัดนี้ไปพระภิกษุท้ังหลายจงตักเตือนสามเณรหมคลุมเปนขอปฏิบัตเิหมือนกัน
หมด”277 
                      
                      2.3.6.11 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาปดุง  
                      ในสมัยพระเจาปดุง (Bodawpaya) มีพระสงฆรูปหนึ่งช่ือวาอตุละไดรื้อฟนการหมจีวร
ลดไหล ในศาสนวงศอธิบายวา 
                     “…มีพระเถระองคหนึ่งช่ืออตุละเคยเปนอาจารยพระบิดาของพระราชาองคนี้ สงสมณ
สาสนไปยังสํานักพระราชายืนยันวา สามเณรเวลาจะเขาละแวกบานตองหมจีวรเฉวียงบาคือเปดบา
ขวาปดบาซายแลวคาดดวยรัดปะคดอกแลวจึงเขาไปไดเพราะมีหลักฐานกลาวไวในจุฬคัณฐีบทวา 
สามเณรพึงเอาผาจีวรทําเปนเหมือนสังฆาฏิพาดไวเบ้ืองบนแลวคาดดวยรัดปะคดอก (หมดอง) 
                      พระราชาทรงทราบความนั้นแลวโปรดใหประชุมพระเถระผูใหญในสุธรรมสภาแลว
ใหพระเถระซักไซไตถามพระอตุลเถระ พระอตุลเถระจึงแสดงบาลีท่ีมีมาในจุฬคัณฐีบทวา จีวรปฏลํ 
อุปริสํฆาฏึ กตฺวา อุรพนฺธนวตฺถํ พนฺธิตพฺพํ แปลวา สามเณรพึงเอาผาจีวรทําเปนเหมือนสังฆาฏิพาด
ไวเบ้ืองบนแลวคาดดวยรัดปะคดอก ดังนี้แลวทานกลาวเสริมวาสามเณรเวลาจะเขาละแวกบานตอง
หมจีวรเฉวียงบาแลวคาดรัดปะคดอกจึงเขาไปได 
                     ครั้งนั้นพระเถระผูใหญจึงถามพระอตุลเถระนั้นวาคําอธิบายเชนนี้มีปรากฏในท่ีอ่ืน
หรือไม พระอตุลเถระตอบวาไมมี พระมหาเถระถามตอไปวาคําอธิบายเชนนี้ไมปรากฏในท่ีอ่ืนก็
ชางเถอะ แตคัมภีรนี้ใครทํา ตอบวาพระโมคคัลานเถระท่ีเปนพระอรหันตในตําบลโปกกันติดานทิศ
ใตเมืองอนุราชปุระเกาะสีหฬเปนผูทํา ถามวาความขอนี้รูไดอยางไร ตอบวารูไดเพราะมีท่ีมาใน
คัมภีรบัญชีไตรปฎก ถามวาคัมภีรบัญชีไตรปฎกนี้ไดมาจากไหน ตอบวาไดมาจากพระพุทธโฆ
สเถระ ไดยินวาทานนํามาจากเกาะสีหฬเพราะวาคัมภีรบัญชีไตรปฎกนี้พระพุทธโฆสเถระทานทําไว 
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เพ่ือจะใหรูวาบรรดาคัมภีรท่ีทานนํามาแตเกาะสีหฬคัมภีรไหนพระเถระองคไหนทํา ขณะนี้คัมภีร
ท่ีวานี้มีอยูในมือขาพเจาพรอมแลว พระมหาเถระพูดวาถาคัมภีรท่ีวานี้มีอยูในมือของทานขณะนี้
ขอใหขาพเจาดูทีหรือ พระอตุลเถระเอาคัมภีรนั้นออกมาใหดูพรอมกับพูดวาดูซิทานนี่อยางไรละ
คัมภีรในมือขาพเจา เม่ือคัมภีรนั้นถูกนํามาแสดงแดพระมหาเถระมีพระสังฆราชเปนประธาน
ปรากฏวาเปนบทวินัยคัณฐีท่ีพระโมคคัลลานเถระทําในรัชสมัยพระเจาปรักกมพาหุ เกาะสีหฬไมใช
บทจุฬคัณฐีฉบับท่ีพระโมคคัลลานองคอรหันตในตําบลโปกกันติดานทิศใตเมืองอนุราชปุระเกาะ
สีหฬทํา พระเถระท้ังหลายจึงพูดวาเหตุไฉนทานจึงพูดปด คัมภีร (ของทาน) ไมไดมีมาในคัมภีร
บัญชีไตรปฎก ทานแสรงวามีมาในคัมภีรบัญชีไตรปฎก พวกพระภิกษุคณะหมลดไหลเชนทานตอง
อาบัติมุสาวาทสิกขาบทกันอยางนี้ดอกหรือ ครั้งนั้นพระอตุลเถระถูกมัดในบวงคําพูดเหมือนเนื้อท่ี
ถูกพรานมัดในบวงปอเพราะไมอาจพูดอะไรตอไปอีกได ทานถูกเขาจับไดพรอมดวยคําเท็จเหมือน
โจรถูกเขาจับไดพรอมดวยทรัพยของกลาง”278 
                      “พระอตุลเถระหนามอยลงดวยประการฉะนี้บนอุบอิบอะไรออกมาสองสามคําใน
ทามกลางสงฆ 
                      นี่คือความปราชัยครั้งแรกของพระอตุลเถระ 
                      ครั้งแลวพระมหาเถระท้ังหลายถามกระหน่ําลงไปอีกเหมือนกระทึบคนท่ีล่ืนลมจม
โคลนซํ้าลงไปอีกวาจุฬคัณฐีบทของทานฉบับนี้หรือท่ีมหาฎีกาวินยัท้ัง 3 อางถึงหรือวาเปนฉบับอ่ืน 
                     พระอตุลเถระตอบวาฉบับนี้แหละท่ีมหาฎีกาวินัยท้ัง 3 อางถึง 
                     พระมหาเถระถามวาเม่ือเปนเชนนั้นทําไมคัมภีรจุฬคัณฐีบทของทานจึงมีขอความอาง
ถึงวชิรพุทธิฎีกา สารัตถทีปนีฎีกาและวิมติวิโนทนีฎีกา แสดงวาคัมภีรจุฬคัณฐีบททําภายหลังมหา
ฎีกาวินัยท้ัง 3 ฉบับนั้นจึงไดอางมหาฎีกาวินัยท้ัง 3 ฉบับ 
                    พระอตุลเถระถูกถามเขาดังนี้จึงพูดยืนกรานเพ่ือจะใหส้ินปากเสียงวาขาพเจาบอกตั้งแต
ทีแรกแลววามหาฎีกาวินัยท้ัง 3 ฉบับอางถึงคัมภีรจฬุคัณฐีบทเปนความจริง”279 
                    “พระอตุลเถระแมพูดเพ่ือจะใหส้ินปากเสียงก็ไมมีใครเช่ือทานจึงถึงปราชัยดวยประการ
ฉะนี ้
                    นี่คือความปราชัยครั้งท่ี 2 ของพระอตุลเถระ 
                    พระมหาเถระฝายท่ีถือลัทธิหมคลุมจะทําพระอตุลเถระซ่ึงปราชัยมาครั้งหนึ่งใหปราชัย
อีกหลายครั้งเพ่ือไมใหยกลัทธิหมลดไหลขึ้นมาอางไดอีกเหมือนพรานเห็นชางแลว ยิงดวยลูกศรไป
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ครั้งหนึ่งเพราะชางนั้นตัวโตตองยิงดวยลูกศรซํ้าไปอีกหลายหนเพ่ือไมใหลุกขึ้นมาได ฉันใดฉันนั้น
จึงพูดอยางนี ้
                    พระมหาเถระท้ังหลายพูดตอไปวาในคัมภีรจุฬคัณฐีบทของทานตอนตนกลาววา
สามเณรเขาละแวกบานตองไมแหวกผาท่ีหมปกปดเปนปริมณฑลไวดีแลวตอนหลังกลับกลาววา
สามเณรพึงเอาผาจีวรทําเปนเหมือนสังฆาฎิพาดไวเบ้ืองบนแลวคาดดวยรัดปะคดอก (หมดอง) 
กลาวคือตอนตนพูดถึงหมคลุมตอนหลังพูดถึงหมลดไหล ทําไมพูดไมสอบคํากอนกับคําหลังให
ตรงกัน ท้ังๆ ท่ีบาลี อรรถกถา ฎีกาและคัมภีรอ่ืนๆ ซ่ึงเปนท่ีพ่ึงได ไมมี (ขอความ) ในลัทธิของทาน 
ทานก็ยังขืนพูดวาคัมภีรจุฬคัณฐีบทเปนท่ีพ่ึงของทาน ภัยจะเกิดแตคัมภีรจุฬคัณฐีบทเพราะทาน
ถือเอาเปนท่ีพ่ึง พระมหาเถระทานจับผิดฝายถือลัทธิไมเปนธรรมไดพรอมท้ังหลักฐานท่ีฝายลัทธิไม
เปนธรรมยึดเอาเปนท่ีพ่ึงเหมือนเจาหนาท่ีจับโจรไดคาซองโจร”280 
                     ครั้งนั้นพระอตุลเถระเกิดภัยแตคัมภีรจุฬคัณฐีบทเพราะยึดเอาเปนท่ีพ่ึงของตนทานไมรู
จะพูดอะไรกมหนาอยูถึงซ่ึงปราชัย 
                     นี่คือความปราชัยครั้งท่ี 3 ของพระอตุลเถระ 
                     ครั้งนั้นพระราชาทรงสดับคําโตตอบของท้ังสองฝายนั้นแลวทรงทราบวาคัมภีรคัณฐี
บทประกอบไปดวยโทษความบกพรอง ขอความตอนตนกับตอนปลายไมสมกัน ไมจัดเขาในสูตร
ใดๆ นับวาเปนคัมภีรนอกแบบเพราะไมมีหลักฐานท่ีมาอันบริสุทธ์ิแมจะมีมานานเกินกวา 100 ปก็
ยอยยับไปแลวเพราะหลักฐานออนมากเหมือนเรือนท่ีพังลงเพราะความงอนแงนไมม่ันคง ทรง
โสมนัสในพระทัยวาบัดนี้ศาสนาจะบริสุทธ์ิแลวจึงทรงวางขอบังคับเปนพระราชบัญญัติวาพระภิกษุ
ในราชอาณาจักรของเราจงถือลัทธิหมคลุมใหเหมือนกันหมดทุกรูป ตั้งแตนั้นมาจนกระท่ังปจจุบัน
นี้พระภิกษุในรัฐพมาจึงมีลัทธิหมคลุมเหมือนกัน”281 
                     
                     2.3.6.12 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจามินดง  
                     ในสมัยพระเจามินดง (Mindon Min) มีพระคณาจารยรูปหนึ่งช่ืออกโปสะยาดอเปนผู
ปฏิบัติเครงครัดในเวลานั้นพระสงฆพมาเกิดยอหยอนในเรื่องสิกขาบทมาก พระเจามินดงใหชุมนุม
สงฆตัดสินอธิกรณ พระอกโปสะยาดอไดเปนกรรมการดวยรูปหนึ่งแลวไดมีความเห็นไมตรงกับมติ
พระสังฆราชเพราะพระอกโปสะยาดอประสงคจะใหหามพระฉันหมากพลูในเวลาวิกาลดวยแต
พระสังฆราชเห็นวาเกินไปจึงไมรับเอามตินั้น พระอกโปสะยาดอจึงทอใจพาลัทธิวิหาริกอันเตวาสิ
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                  281เรื่องเดียวกัน, หนา 203-204. 



 122

กมาอยูท่ีเมืองสะกายแลวตั้งเปนคณะขึ้นตางหากแตก็คงรวมสังฆกรรมกับพวกพระสังฆราช แตเม่ือ
พระอกโปสะยาดอมรณภาพลง ลูกศิษยไดพาลัทธิลงมาตั้งท่ีพมาใตและประกาศแยกสังฆกรรมกับ
พระสังฆราช282 คณะสงฆพมาเกิดแตกแยกออกเปนนิกายตางๆ อีกครั้งหนึ่ง เม่ืออูจาการา (U 
Jagara) เจาสํานักพระปาชเวกิง (Shwegyin) ผูเครงครัดในพระวินัย ไดรับนิมนตจากพระเจามินดง
ใหเขาไปพํานักในเมืองมัณฑเลย (Mandalay) อันเปนเมืองหลวง โดยพระเจามินดงทรงใหคําม่ันวา
คณะสงฆชเวกิงจะไดอยูอยางเปนเอกเทศโดยไมตองปะปนกับพระสงฆอ่ืน  ๆ ทําใหเกิดเปน “นิ
กายชเวกงิ” (Shwegyin Gaing) ขึ้นในเวลาตอมา ขณะเดียวกันพระสงฆท่ีเหลือท้ังหมดซ่ึงเปน
พระสงฆสวนใหญของประเทศ และอยูภายใตการปกครองของสมเด็จพระสังฆราช 
(Thathanabaing) ก็ไดกลายเปน “นิกายธุธรรมะ” (Thudhamma Gaing) นับแตนั้น  
                      ในเวลาตอมาคณะสงฆในพมายังไดแตกแยกออกเปนนิกายยอยอ่ืน  ๆ อีกหลายคณะ 
เชน ธรรมานุธรรมะ มหาดวายะ (Dhammanudhamma Mahadwaya) ไวลูวุน (Weiluwun) ธรรมวินัย
นุโลม มูลาดวายะ (Dhammavinayanuloma Muladwaya) ธรรมยุติก (Dhammayuttika) จาตุภูมิกะ 
มหาสติปฏฐาน เฮนเกทวิน (Catubhummika Mahasatipatthana Hngettwin) คณะวิมุตกาโด 
(Ganavimut-Gado) และอนุกจอัง ดวายะ (Anaukchaung Dwaya) เปนตน นิกายเหลานี้แตกตางกัน
เพียงรายละเอียดของพระวินัยและขอวัตรปฏิบัตเิทานั้น283 ตอมาเม่ือพมาเสียเอกราชแกอังกฤษ
พระสงฆพมายิ่งแตกแยกเปนเหลาเปนพวกถือวตัรปฏิบัติตามคณาจารยผูเปนอุปชฌาย คณาจารยรูป
ใดเอาใจใสกวดขันเรื่องวินัยศิษยก็พลอยเครงครัดตามไปดวย คณาจารยรูปใดยอหยอนศิษยก็
ประพฤติเชนชาวบาน เชน ดูภาพยนตรและเลนการเมืองอยางเปดเผย284 สมบัติ พลายนอยอธิบายถึง
พฤติกรรมของพระสงฆพมาวาไมคอยจะมีระเบียบและยกตัวอยางวาครั้งหนึ่งคณะละครของไทยได
ไปแสดงท่ีพมาปรากฏวามีพระสงฆมานั่งดูละครกันเปนจํานวนมาก ไมใชเพราะมีคนนิมนตเขาไปดู
แตพวกพระสงฆเหลานั้นเขาไปกันเองซ่ึงไดมีการหามปรามกันแลวแตพระสงฆเหลานั้นไมเช่ือถึง
ขั้นขวางหลังคาโรงละครเลยตองยอมใหเขาไปด2ู85 และการท่ีพระสงฆพมาเลนการเมืองนั้นมีสาเหตุ
มาจากการท่ีผูนําสังคมดั้งเดิมคือกษัตริยถูกทําลายไปจากการเสียเอกราชใหแกอังกฤษ พระสงฆซ่ึง
แตในอดีตเปนผูนําทางออมทางดานจิตใจก็กลายเปนบุคคลกลุมเดียวท่ีเหลืออยู ดังนั้นในระยะแรกๆ 
ของขบวนการชาตินิยมในพมา พระสงฆมีบทบาทสําคัญในการนําประชาชน มีการประทวง

                                                
                  282เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 87. 
                  283ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  “พระพุทธศาสนาในพมา,” มติชน (10 ธันวาคม 2549) : 6. 
                  284เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 87. 
                  285สมบัติ พลายนอย,  เลาเรื่องพมารามัญ, หนา 67. 
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ประเด็นทางดานวัฒนธรรมประเพณี เชน ประทวงการตกต่ําของศาสนา การชักชวนใหชาวพมา
เครงครัดตอศาสนาและประเพณีดั้งเดิม ซ่ึงก็คลายกับเปนการแสดงออกท่ีไมพอใจตออังกฤษ วิธีการ
ของพระพมามีหลายแบบ ตั้งแตการประทวงแบบวิพากษวิจารณระบบสังคม การเรียกรองให
อังกฤษทํานุบํารุงศาสนา การอดอาหารประทวง พระองคหนึ่งช่ืออูวิสารไดอดอาหารประทวงถึง 
166 วันจนถึงแกมรณภาพ286 อยางไรก็ตามเม่ือตําแหนงพระสังฆราชวางลง พุทธบริษัทชาวพมาได
เขาช่ือกันรองขอใหรัฐบาลอังกฤษตั้งในนามกษัตริยอังกฤษจึงไดมีพระสังฆราชองคใหมแตก็ไมได
มีอํานาจสิทธิขาดบังคับบัญชา287รัฐบาลอังกฤษเคารพและเอาใจพระสังฆราชท่ีตนเองตั้งขึ้นและทาง
ฝายของพระสังฆราชก็ชวยเหลือรัฐบาลอังกฤษคือชวยใหโอวาทหามปรามวากลาวตักเตือนสังฆ
มณฑลไมใหภิกษุ สามเณรรูปใดใชอํานาจทางศาสนาไปยั่วยุราษฎรพมาใหคิดกบฏตอความ
ปกครองของอังกฤษ288 อยางไรก็ตามไดมีพระสงฆกลุมหนึ่งซ่ึงโดยมากเปนพระหนุมคอยคัดคาน
คําส่ังพระสังฆราชเสมอ สภาพของพุทธศาสนาในพมาไดเปนอยูอยางนี้จนกระท่ังไดรับเอกราช 
รัฐบาลพมามีโครงการท่ีจะรวมคณะสงฆทุกคณะใหเปนหนึ่งเดียวกันจึงไดตั้งสภารวมนิกายสงฆ
พมาขึ้นแตก็ไมเปนผล289 เม่ือพมาไดรับเอกราชในป ค.ศ.1948 นั้น นิกายธุธรรมะและนิกายชเวกิ
งไดกลายเปนนิกายหลักของพมา     โดยนิกายชเวกิงกาวหนามากท่ีสุดในแงของการจัดองคกรและ
การมีระเบียบแบบแผนท่ีรัดกุม290 
 
                      2.3.7 การแตกแยกของสงฆในอาณาจักรรามัญ 
                       ในสมัยพระเจาธรรมเจดีย (Dhammaceti) หรือพระเจารามาธิบดกีษัตริยผูปกครอง
รามัญ พระองคทรงเปนผูมีความรูในพุทธศาสนาอยางมากเนื่องจากกอนท่ีจะทรงขึ้นครองราชย
สมบัตินั้นไดทรงอุปสมบทเปนพระสงฆมากอน ดังท่ีกษัตริยของอาณาจักรพมาทรงพระราชดํารัส
ยกยอง สรรเสริญพระเจาธรรมเจดียวา 

                                                
                  286ชาญวทิย  เกษตรศิริและคนอ่ืนๆ,  พมา : อดีตและปจจุบัน, หนา 64. 
                  287เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 87  
                  288พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  พระราชพงศาวดารพมา, หนา 
849.  
                  289เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 87-88. 
                  290ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  “พระพุทธศาสนาในพมา,” มติชน (10 ธันวาคม 2549) : 6. 
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                   “มหาปฎกธร (พระเจาธรรมเจดีย – ผูวิจัย) บุตรเล้ียงเรานี้ คิดวาจะมีปญญาทรง
พระไตรปฎกไดมาก ลือช่ือปรากฏอยูแตเม่ือเปนภิกษุเทานั้น ครั้นสึกออกมาไดครองราชสมบัติใน
เมืองหงษาวดีแลว  กลับมีสติปญญายิ่งฉลาดท้ังคดีโลกคดีธรรม”291 
                    พระเจาธรรมเจดียไดทรงปฏิรูปพุทธศาสนาภายในอาณาจักรรามัญโดยทรงกําหนดให
คณะสงฆเครงครัดในพระวินัยและทรงใหพระสงฆภายในอาณาจักรเดินทางไปลังกาเพ่ือบวชใหม
ในคณะมหาวิหาร เพราะสมณวงศในราชอาณาจักรขณะนั้นไดแตกกันออกเปน 6 คณะใหญ วัตร
ปฏิบัติก็เส่ือมทรามลงเปนสวนมาก ดังท่ีในจารึกกัลยาณีอธิบายวา 
                      “…ในมุตติมนคร มีฝกฝายพระสงฆแตกกันเปน 6 คณะดังนี้ คือภิกษุฝายกัมโพชสงฆ
คณะ 1 ภิกษุฝายสีหฬสงฆท่ีเปนประเวณีสืบมาแตพระสิวลีมหาเถระคณะ 1 ภิกษุฝายสีหฬสงฆท่ีสืบ
เช้ือมาแตพระตามลินทะมหาเถระคณะ 1 ภิกษุฝายสีหฬสงฆ ท่ีเปนเทือกแถวมาแตพระอานันทะ
มหาเถระคณะ 1 ภิกษุฝายสีหฬสงฆท่ีเปนเช้ือสายมาแตพระพุทธวงศมหาเถระ เปนอาจารยพระราช
เทวีในมุตติมนคร เม่ือไปเกาะลังกากลับมาแลว ก็กระทําสังฆกรรมตางหากคณะ 1 ภิกษุฝายสีหฬ
สงฆท่ีเปนเหลากอมาแตพระมหาสวามิเถระ มีนามปรากฏวาพระมหานาคท่ีไปอุปสมบทในเกาะ
ลังกา เม่ือกลับมาถึงมุตติมนครแลวก็กระทําสังฆกรรมตางหากคณะ 1 และภิกษุท้ัง 6 คณะนี้ เปนผูมี
สังวาสตางกัน มีนิกายตางกัน เพราะไมกระทําสังฆกรรมรวมกัน 
                       …ชุมนุมภิกษุนิกายท้ัง 6 ท้ังปวงแมเหลานี้ พระมหาเถระท้ังหลายในนิกายนั้นๆ เม่ือ
มาสําคัญตนวาเราท้ังหลายเปนผูฉลาดรูชัดเจน และมีกําลังสามารถจะกระทําสังฆกรรมไดแตลําพัง
ตนดังนี้ๆ ก็กระทําสังฆกรรมดวยความคิดแหงตนๆ เพราะไมมีพระเถระท่ีทรงพระไตรปฏกเปนพหุ
สูตร และเปนผูฉลาดมีกําลังปญญาองอาจมาก มาประชุมปฤกษากันพิจารณาตัดสินวาการส่ิงนี้ควร 
การส่ิงนี้ไมควร โดยแท ในกาลเม่ือจะกระทําสังฆกรรมมีสีมาสมมุติกรรมและอุปสมบทกรรมเปน
ตนนั้น”292 
                      ความไมเปนเอกภาพของคณะสงฆนี้เปนเหตุใหพระเจาธรรมเจดียตั้งพระทัยฟนฟู
พระศาสนาขึ้น หวังจะรวมคณะสงฆใหเปนหนึ่งเดียวกันแตจะเชิดชูคณะหนึ่งคณะใดยอมไมได 
ทรงใหความเสมอภาคทุกๆ คณะ จึงโปรดใหประชุมคณาจารยท้ัง 6 คณะขอรองใหออกไป
อุปสมบทใหมจากลังกาโดยท่ีพระเจาธรรมเจดียไดทรงเนนย้ําวาใหไปท่ีคณะท่ีสืบวงศมาจาก
พระสงฆคณะมหาวิหารซ่ึงทรงอธิบายวาเปนคณะสงฆท่ีบริสุทธ์ิท่ีสุด จารึกกัลยาณีอธิบายวา 

                                                
                 291เจาพระยาพระคลัง (หน),  พระราชพงศาวดารรามัญ เรื่องราชาธิราช (พระนคร: บริการ
, 2489), หนา 534. (สะกดตามตนฉบับ) 
                 292จารึกกัลยาณ ีเรื่องพงศาวดารสมณวงศนิกายฝายใต, หนา 91-92. (สะกดตามตนฉบับ) 
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                      “พระเจารามาธิบดีจึงทรงพระดําริวา ควรเราจะวิงวอนอาราธนาภิกษุท้ังหลายท่ีเปนผู
ฉลาดมีกําลังปญญาองอาจ ใหไปนํามาซ่ึงอุปสมบทอันบริสุทธ์ิในลังกาทวีปแลวจะใหประดิษฐาน
อยูในรามัญประเทศนี้ เม่ือกุลบุตรท้ังหลายผูบริบูรณดวยศรัทธา มีความเพงตออุปสมบท จะไดให
อุปสมบทในสํานักภิกษุเหลานั้นพระสาสนาก็ไดช่ือวาบริสุทธ์ิผองแผวเพราะอุปสมบทปราศจาก
ความรังเกียจ ฝายเรากไ็ดช่ือวาบํารุงพระสาสนาใหสามารถเปนไปตลอดกาลประมาณ 5000 พระวัส
สาเปนกําหนด 
                       ...พระเจารามาธิบดีจึงใหไปนิมนตพระเถระท้ังหลาย มีพระโมคคัลลานเถระเปน 
ประธานมาแลวจึงวิงวอนวา…ขาแตพระผุเปนเจาผูเจริญท้ังหลาย บัดนี้การอุปสมบทของภิกษุ
ท้ังหลาย ในรามัญประเทศแหงเราท้ังหลาย ยังปรากฏประหนึ่งวาประกอบดวยความรังเกียจอยุเหตุ
ดังนั้นพระสาสนาก็ยังเนื่องอยูดวยการอุปสมบท ท่ีประกอบดวยความรังเกียจดังนี้ จักดํารงอยูตลอด
กาลครบ 5000 พระวัสสาอยางไรได อนึ่งขาแตพระผูเปนเจาผูเจริญท้ังหลาย นับจําเดิมแตพระ
สาสนาประดิษฐานอยูในเกาะสิงหฬ พระภิกษุสงฆท่ีสืบวงศมาแตภิกษุผูเปนมหาวิหารวาสีนิกาย
พวกเดียว เปนผูบริสุทธ์ิโดยแทตราบเทาถึงทุกวันนี ้
                       ถาวาพระผูเปนเจาท้ังหลาย พึงอุสาหะพากันไปเกาะสิงหฬไดแลวพึงเลือกคณะท่ี
บริสุทธ์ิ อันสืบวงศมาแตพระภิกษุสงฆท่ีเปนมหาวิหารวาสีนิกาย และเวนเสียซ่ึงคณะอันเปนท่ีติ
เตียนแหงบุคคลอ่ืนแลว พึงนํามาดวยดีซ่ึงอุปสมบทในอุทกุกเขปสีมา (สีมาท่ีทําขึ้นในน้ํา – ผูวิจัย) ท่ี
ตกแตงไวในกัลยาณีคงคาอันเปนท่ีโสรจสรงพระกายพระสัมมาสัมพุทธเจาใหเย็น เราท้ังหลายจะได
ทําอุปสมบทนั้นใหเปนพืชหวานลงไวในพระสาสนาแลว จึงยังหนอเนื้ออุปสมบทใหสําเร็จ แก
กุลบุตรท้ังหลายท่ีเพงตออุปสมบท ในรามัญประเทศนี้ ครั้นเม่ือการเปนไปไดอยางนั้นแลว พระ
สาสนาก็จะบริสุทธ์ิจักดํารงอยูไดตราบเทาถวน 5000 พระวัสสา ขาแตพระผูเปนเจาผูเจรญิก็การท่ี
ไปเกาะสิงหฬครั้งนี้ จะมีผลมากจะมีอานิสงสยิ่งใหญแกพระผูเปนเจาท้ังหลาย…”293 
                       ปรากฏวาคณาจารยท้ัง 6 คณะเห็นชอบดวย ดังท่ีในจารึกกัลยาณี อธิยายวา 
                       “ในกาลนั้นพระเถระท้ังหลายนั้นจึงถวายพระพรวาดูกรมหาบพิตรผูเปนมหา
ราชาธิราช พระองคมีพระราชประสงคพระพรท่ีประกอบในธรรม ก็เปนสวนความดีอันพิเศษของ
มหาบพิตรอยางหนึ่ง อนึ่งการท่ีอาตมภาพท้ังหลายจะไปยังเกาะสิงหฬนั้น จักเจริญดวยบุญญา
ภิสันทพิธีทางทาอันไหลมาแหงกองบุญเปนอเนกนัก จะนับประมาณไมไดโดยแท นี่เปนสวนความ
ดีอันพิเศษของอาตมภาพท้ังหลายอยางหนึ่งเหตุดังนั้นอาตมภาพท้ังหลายขอถวายพระพรนี้แด
มหาบพิตรๆจงทรงทราบเถิดวา อาตมภาพท้ังหลายรับแลววาจะไปเกาะสิงหฬ ครั้นพระเถระ

                                                
                   293เรื่องเดียวกัน, หนา 114-115. (สะกดตามตนฉบับ) 
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ท้ังหลายนั้นถวายพระพรดังนี้แลว ก็ถวายคําปฏิญาณใหม่ันคงอีก เพราะเหตุพระเถระท้ังหลายนั้น
ตางองคตางตั้งใจจะใหพระพุทธสาสนาเจริญฝายเดียว”294 
                       พระเจาธรรมเจดียจึงจัดเครื่องราชบรรณาการและเครื่องพุทธสักการบูชาพรอมกับ
ราชทูตนําคณะสงฆรามัญลงเรือไปเกาะลังกา เปนช้ันคณาจารย 22 รูป พระอนุจรอีก 22 รูป รวม 44 
รูป เม่ือวันอาทิตยเดือนสาม แรม 11 ค่ํา ศักราช 837295 ตรงกับพ.ศ.2018 เม่ือไปถึงพระเจาภูวเนก
พาหุกษัตริยลังการับเปนราชูปถัมภโปรดใหผูกเรือขนานขึ้นท่ีกลางแมน้ํากัลยาณีเปนนทีสีมา แลว
นิมนตพระมหาเถระลังกาผูใหญ 3 รูป คือ พระธรรมกิตติ พระวนรัตน พระมังคล คณะสงฆปรกอีก 
25 รูป จัดการใหอุปสมบทแกพระสงฆรามัญท้ังปวงใหม ดังท่ีในจารึกกัลยาณีอธิบายวา 
                   “…พระเจากรุงสิงหฬ…จึงมีรับส่ังบังคับอํามาตยชาวสิงหฬท้ังหลาย ใหทําเรือขนานใน
กัลยาณีคงคา ซ่ึงเปนแมน้ําอันพระผูมีพระภาคยเคยสรงสนาน แลวใหทําเปนปราสารทขึ้นในเบ้ือง
บนแหงเรือขนานนัน้ และใหคาดเพดานดวยผาขาว หอยยอยไปดวยพวงดอกไมตางๆ เสร็จแลว จึงมี
รับส่ังใหพระวิทาคมมหาเถระ เลือกคัดคณะสงฆท่ีปราศจากคําครหาปรูปวาท แตสํานักภิกษุสงฆท่ี
สืบเช้ือมาแตภิกษุผูเปนมหาวิหารวาสีนิกาย ในกาลนั้นพระวิทาคมมหาเถระเลือกคัดพระเถระได
ดังนี้ คือพระธรรมกิตติมหาเถระ 1 พระวนรัตนมหาเถระ 1 พระมังคลเถระอยูในเบ็ญจบริเวณวิหาร 
1 พระเถระผูเปนอาจารยของยุวราชกุมารในพระเจากรุงสิงหฬ 1 กับคณะสงฆอีกประมาณ 24 รูป 
                 …เม่ือพระเจากรุงสิงหฬใหตกแตงเรือขนานและใหเลือกคัดคณะสงฆครบจํานวนดวย
ประการฉนี้แลว ครั้นถึงวันพุธเดือนทุติยาสาธแรม 11 ค่ําจึงเผดียงภิกษุ 24 รูป มีพระธรรมกิตติมหา
เถระเปนตนใหขึ้นสูเรือขนานแลว จะไดใหอุปสมบทแกภิกษุชาวรามัญประเทศ 44 รูปนั้น”296 
                  เม่ือทําการอุปสมบทเสร็จแลวนั้นพระเจาภูวเนกพาหุไดแตงตั้งสมณศักดิ์แกพระรามัญ
ช้ันคณาจารยทุกรูป และเม่ือพระสงฆชาวรามัญเหลานีบ้รรลุเถรภาพแลวก็พากันเดินทางกลับเมือง
หงสาวดี เม่ือคณะสงฆกลับมาถึงแลวนั้นพระเจาธรรมเจดียทรงพิจารณาเห็นวาในอาณาจักรรามัญ
ของพระองคนั้นยังไมมีสีมาท่ีบริสุทธ์ิ จึงทรงมีพระราชประสงคท่ีสรางโบสถขึน้สําหรับใชทําสังฆ
กรรมตางๆของสงฆและเพ่ือใหเปนศูนยกลางของสังฆมณฑลตอไป ดังท่ีในจารึกกัลยาณีอธิบายวา 
                   “…อนึ่งในเมืองหงสวดีนี้ ยังไมมีสีมาท่ีบริสุทธ์ิ ท้ังมหานทีท่ีประกอบดวยนทีลักษณะก็
ไมมี และไมมีมหาชาตสระท่ีตองตามลักษณะแหงชาตสระ ท้ังคามเขตท่ีควรจะชําระไดงายก็ไมมี ก็
และพระเถระท้ังหลายเหลานีจ้ะไดท่ีกระทําสังฆกรรมมีอุโบสถกรรมเปนตน ในท่ีไหนหนอ ถา

                                                
                   294เรื่องเดียวกัน, หนา 116. 
                   295เรื่องเดียวกัน, หนา  121. 
                   296เรื่องเดียวกัน, หนา 126-127. (สะกดตามตนฉบับ) 
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กระนั้นจําเราจะพึงแสวงหาคามเขตนอยๆ ท่ีควรจะรักษาไดงายสักแหงหนึ่งจึงจะใหพระเถระ
ท้ังหลายเหลานี้ ผูกพัทธสีมาในคามเขตนั้น โดยอาการอันถูกตองดวยดี ครั้นเม่ือพัทธสีมาอยางนั้นมี
อยูแลว พระเถระท้ังหลายเหลานั้น จะไดทําอุโบสถาทิสังฆกรรมและอุปสมบทกรรมในพัทธสีมา
นั้น”297 
                    พระเจาธรรมเจดียทรงพระราชทานนามโบสถแหงใหมนี้เลียนแบบโบสถริมแมน้ํา
กัลยาณีท่ีลังกา ดังท่ีในจารึกกัลยาณีอธิบายวา 
                    “…พระเจารามาธิบดีจึงพระราชทานนามสีมานีว้ากัลยาณีสีมาเพราะเหตุวาภิกษุ
ท้ังหลายผูอุปสมบทในอุทกกฺเขปสีมา ท่ีมหาชนตกแตงไวในกัลยาณีคงคา เปนผูสมมุติสีมานี”้298 
                    พระองคทรงมีพระราชประสงคจะใหคณะสงฆในรามัญประเทศมีวัตรปฏิบัติท่ีถูกตอง
ตามพระธรรมวินัยและมีความสามัคคีรวมกันเปนนิกายเดียวกันในสังฆมณฑล   ดังท่ีในจารึก
กัลยาณีอธิยายวา                  
                   “…ขอพระผูเปนเจาท้ังหลายแมท้ังปวง จงอุตสาหะปฏิบัติตามพระวินัย ใหควรแก
สิกขาบทท่ีพระผูมีพระภาคยทรงบัญญัติไวเถิด 
                   อนึ่งแตกอนมลทินเส้ียนหนามอันตราย บังเกิดขึ้นในพระสาสนาเชนนี้ เพราะภิกษุ
ท้ังหลายในรามัญประเทศมีนิกายตางๆ กัน ก็ในกาลบัดนี้ พระผูเปนเจาท้ังหลายเปนผูไดรับ
อุปสมบทสิงหฬ ท่ีเปนประเพณีสืบๆ มาแตภิกษุมหาวิหารวาสีนิกายแลว เพราะพระผูเปนเจา
ท้ังหลายแมท้ังปวง เปนผูมีศรัทธาอันเต็มเปยมบริบูรณ กิจวัตรคือการปลงผมหรือการพันมวนจีวร
ของพระมหาเถระชาวสิงหฬและมีฉันใด พระผูเปนเจาท้ังหลายจงกระทําฉันนั้นเถิด และขอใหพระ
ผูเปนเจาท้ังหลายจงเปนนิกายเดียวกันเถิด”299 
                   พระเจาธรรมเจดียจึงทรงมีพระราชกฤษฏีกาประกาศกติกวัตร (กฎหมายท่ีออกบังคับ
เปนกฎของสงฆ – ผูวิจัย) แกพระสงฆท้ังหลายภายในอาณาจักรรามัญ ความวา 
                  “ภิกษุท้ังหลายเหลาใด เปนผูมีธนธัญหิรัญรัตนคชอัสดร ท้ังนิกรโคกระบือทาสทาสี มี
อยูในรามัญมณฑลนี้ พระองคก็มีรับส่ังใหราชบุรุษนํากติกวัตรนั้นๆ เชนนี้ไปประกาศใหภิกษุ
ท้ังหลายเหลานั้นรูท่ัวกันวาถาวาพระผูเปนเจาท้ังหลาย เปนผูมีศรัทธาอันบริบูรณแลว และสามารถ
เพ่ือจะสละทรัพยเขาของทองเงินเปนตน  และสามารถเพ่ือจะสละชางมา โคกระบือ และทาสีทาส
กรรมกรไดไซ พระผูเปนเจาท้ังหลายนั้นจงรีบสละเสียแลวจงปฏิบัติตามสัมมาปฏิบัติ ใหควรแก

                                                
                  297เรื่องเดียวกัน, หนา 138. (สะกดตามตนฉบับ)  

                  298เรื่องเดยีวกัน, หนา 150. (สะกดตามตนฉบับ) 

                  299เรื่องเดียวกัน, หนา 164. (สะกดตามตนฉบับ) 
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สิกขาบทท่ีพระผูมีพระภาคยทรงบัญญัติไว ก็ถาวาพระผูเปนเจาท้ังหลายเหลาใด ไมสามารถจะสละ
ทรัพยสมบัติได ขอพระผูเปนเจาท้ังหลายเหลานั้น จงสึกเสียตามความปราถนาของตนๆ เถิด 
                  …ในกาลครั้งนั้น ภิกษุท้ังหลายบางพวกก็สละทรัพยท้ังปวงเหลานั้นเสียแลว อุสาหะ
ปฏิบัติตามสัมมาปฏิบัติใหควรแกสิกขาบทบัญญัติ เพราะเปนผูบริบูรณดวยศรัทธา 
                  …พระเถระท้ังหลายบางพวก ไมสามารถจะสละทรัพยสมบัติท่ีเปนสวนของตนแมท้ัง
ปวงได ก็พากันสึกไปตามยถากรรมของตน”300 
                   พระราชกรณยีกิจของพระเจาธรรมเจดียดังท่ีไดอธิบายมาขางตนนี้นั้นไดทําใหพระสงฆ
ในอาณาจักรรามัญกลับเปนอันเดียวกันอีก แตอยางไรก็ตามเม่ือพระองคเสด็จสวรรคตคณะสงฆใน
ราชอาณาจักรรามัญก็กลับมาแบงแยกกันขึ้นใหม301 สิริวัฒน   คําวันสาอธิบายวาการท่ีพระเจาธรรม
เจดียทรงปฏิรูปพุทธศาสนานั้นมีสาเหตุมาจากการท่ีสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกษัตริยอยุธยาท่ี
รวมสมัยกับพระองคไดทรงสงเสริมพุทธศาสนาโดยพระองคเสด็จออกผนวชนั้น เปนการกระตุน
ใหเจาเมืองอ่ืนท่ีสนับสนุนพุทธศาสนาเกิดการตื่นตัว302 ซ่ึงรวมท้ังพระเจาธรรมเจดียดวย 
 
                   2.3.8 การแตกแยกของสงฆในอาณาจักรลานนา 
                   เม่ือเริ่มกอตั้งแควนหริภุญไชยในลําพูนโดยพระนางจามเทวปีฐมกษัตริยชาวเมืองละโว 
พระนางไดเสด็จจากเมืองละโวขึ้นมาครองราชยท่ีแควนหริภุญไชยในราว พ.ศ.1310-1311303 และได
นําพุทธศาสนานิกายรามัญจากอาณาจักรละโวขึ้นมาประดิษฐานภายในแควนหริภุญไชยและเปน
ครั้งแรก ณ ดินแดนลานนา304 นิกายรามัญนี้ถือวาเปนพุทธศาสนาแบบทวารวดีเพราะในสมัยทวาร
วดีเมืองละโวเปนศูนยกลางท่ีสําคัญของวัฒนธรรมทวารวด ี กลาวคือพุทธศาสนาภายในละโวมี
ลักษณะเชนเดียวกับนครปฐมท่ีเปนเมืองศูนยกลางของอาณาจักรทวารวด3ี05 ในคําแปลจามเทวีวงศ

                                                
                   300เรื่องเดียวกัน, หนา164-165. (สะกดตามตนฉบับ)  
                   301เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 2, หนา 57. 
                   302สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 56-57. 
                   303สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร, 
2544), หนา 55. 
                   304กิตติ วัฒนะมหาตม,  จามเทวี จอมนางหริภุญไชย นางกษัตริยผูยิ่งใหญแหงลานนา, 
(กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2544), หนา 103. 
                   305ดูรายละเอียดใน ธิดา สาระยา,  (ศร)ี ทวารวด,ี พิมพครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร: เมือง
โบราณ, 2538), หนา 140 -150. 
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พงศาวดารเมืองหริปุญไชยไดอธิบายถึงการเสด็จพระราชดําเนินมายังแควนหริภุญไชยของพระนาง
จามเทวีพรอมดวยพระสงฆผูทรงความรูตลอดจนผูเช่ียวชาญในดานตางๆไดตามเสด็จมาดวย ความ
วา 
                     “…พระเจาจักรพรรดิ (อาณาจักรละโว – ผูวิจัย) มีพระธิดาองคหนึ่งพระนามวาพระ
นางจัมมเทวี เปนอัครมเหสีของเจาประเทศราชในเมืองรามัญ (ในตนฉบับใบลานเดิมวา รามนคเร 
แปลวา ในเมืองราม – ผูวิจัย) กําลังทรงครรภได 3 เดือน พระเจาจักรพรรดิทรงสงพระนางจัมมเทวี
พระธิดาของพระองคใหมาครองราชยสมบัติในท่ีนี้ (หริภุญไชย) ฝายพระนางพรอมดวยบริวารหมู
ใหญพวกละ 500 องคกับพระมหาเถรทรงไตรปฎก 500 องค ลงเรือมาตามแมน้ําพิงค 7 เดือนจึง
บรรลุถึงเมืองนี”้306 
                    ในมูลสาสนาสํานวนลานนาไดอธิบายถึงประเภทของผูเช่ียวชาญในศิลปวิทยาการดาน
ตางๆ ท่ีไดตามเสด็จพระนางจามเทวีไว ความวา 
                    “…ขาจักขอเอามหาเถระเจาทังหลายฝูงทรงปฏกะประหมาณ 500 ฅน ผาขาวทังหลาย 
ฝูงตั้งอยูในปญจสีละศีล 5 อัฏฐสีละ 8 ค็ได 100 คน ปณฑิตะ 500 ฅน ชางจลักค็ 500 ฅน ชางแกว
ชางแหวนค็ 500 ฅน พอเล้ียงค็ 500 ฅน แมเล้ียงค็ได 500 ฅน หมอหูรา 500 ฅน หมออยาค็ 500 ฅน 
ชางเงินค็ 500 ฅน ชางฅําค็ 500 ฅน ชางตีเหล็กค็ 500 ฅน ชางแตมค็ 500 ฅน หมูชางทังหลาย 500 
หมูพอคาทังหลาย 500 หมูพอเวียกพอการทังหลาย 500…”307 
                    พระนางจามเทวีเสด็จจากละโวพรอมกับบริวารจัดเปน “ชนตางถ่ินกลุมใหม” ท่ี
เคล่ือนยายความเจริญเขามา บริวารท่ีพระนางจามเทวีนํามาคือ ผูเช่ียวชาญในศิลปวิทยาการ การ
ขึ้นมาของพระนางจามเทวีจึงเปรียบเสมือนการถอดแบบเอารฐัท่ีสมบูรณแบบละโวมาสถาปนาเปน
นครรัฐแหงใหม308 อยางไรก็ตามสุภาพรรณ ณ บางชางอธิบายวาขอมูลในพงศาวดารขางตนนี้แสดง
ใหเห็นวาพุทธศาสนานิกายรามัญแบบทวารวดีในแถบท่ีราบลุมแมน้ําเจาพระยาไดเคล่ือนตัวขึ้นสู
ดินแดนตอนเหนือ การเคล่ือนตัวครั้งนี้มีลักษณะเสมือนการเคล่ือนยายของพุทธศาสนาเถรวาท ซ่ึง
นาจะเกิดขึ้นเนื่องจากพุทธศาสนาแบบเถรวาทในลพบุรีและดินแดนหลายแหงในภาคกลาง รวมท้ัง
ภาคตะวันออกและตะวันออกเฉียงเหนือไดรับความกระทบกระเทือนจากอิทธิพลศาสนาพราหมณ

                                                
                    306พระโพธิรังสี,  คําแปลจามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี 4
กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจเทรดดิ้ง, 2516), หนา 88-89. 
                                307บําเพ็ญ ระวิน,  รายงานการวิจัยเรื่องมูลสาสนา สํานวนลานนา (เชียงใหม: ภาควิชา
ภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2538), หนา 97. 
                    308สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, หนา 55. 
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และพุทธศาสนามหายานท่ีแผขยายเขามาพรอมกับอํานาจทางการเมืองของอาณาขอมถึงแมวาจะ
มิไดแทนท่ีท้ังหมดก็ตาม309  
                  อยางไรก็ตามเม่ือพระนางจามเทวีส้ินพระชนมแลวกษัตริยหริภุญไชยท่ีปกครองสืบ
ตอมาก็ลวนแตทรงอุปถัมภพุทธศาสนา ซ่ึงการท่ีกษัตริยในราชวงศจามเทวีสงเสริมพุทธศาสนาให
เจริญรุงเรือง ทําใหแควนหริภุญไชยเปนศูนยกลางสําคัญของพุทธศาสนานิกายเถรวาทสืบตอกัน
เปนเวลานาน310ราชวงศจามเทวีมีกษัตริยสืบเช้ือสายปกครองตอกันมาจนถึงตนพุทธศตวรรษท่ี 19 
ในสมัยพระเจายี่บาจึงส้ินราชวงศ311 แควนหริภุญไชยสลายตัวลงเพราะถูกพระเจามังรายผนวกเขา
กับแควนโยน (โยนก) ในราว พ.ศ.1835 การรวมแควนโยนและแควนหริภุญไชยเขาดวยกันจึงกอรูป
เปนอาณาจักรลานนา312 โดยมีเชียงใหมเปนศูนยกลางของอาณาจักร นับแตสมัยนั้นเปนตนมาพุทธ
ศาสนาท่ีรัฐใหการสนับสนุนยังคงเปนพุทธศาสนานิกายรามัญแบบทวารวดอียูจนถึงสมัยพระ
เจากือนาท่ีพุทธศาสนานิกายลังกาวงศไดเผยแผเขามาในอาณาจักรลานนา 
                   
                   2.3.8.1 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจากือนา                     
                   ในสมัยพระเจากือนามีเหตุการณสําคัญในอาณาจักรเชียงใหมคือ การรับพุทธศาสนา
นิกายลังกาวงศหรือรามัญวงศจากอาณาจกัรสุโขทัย โดยท่ีกอนหนานั้นพุทธศาสนาในลานนา สมัย
พระเจามังรายถึงสมัยพระเจาผายูเปนพุทธศาสนาท่ีสืบทอดมาจากหริภุญไชยและยังไดรับอิทธิพล
ของพุทธศาสนาจากหงสาวดีและอังวะ ผสมผสานกับความเช่ือดั้งเดิม พระเจากือนาทรงรับพุทธ
ศาสนานิกายลังกาวงศหรือรามัญวงศจากอาณาจักรสุโขทัย โดยมีพระประสงคจะใหพระภิกษุ
อรัญญวาสีมาอยูท่ีเมืองเชียงใหม313 ซ่ึงเหตุการณภายในอาณาจักสุโขทัยเวลานั้นไดมีภิกษชุาวเมือง
สุโขทัย 2 รูป ช่ือพระสุมนะและอโนมทสีไดไปเรียนพระไตรปฎกท่ีอยุธยาแลวกลับมายังสุโขทัยอยู
ในสํานักพระมหาเถรสังฆราชาบุพภัทร อยูตอมาภิกษุท้ังสองรูปนัน้ไดทราบขาววาพระอุทุมพรมหา
สวามีชาวเมืองมติมานครหรือในปจจุบันคือเมืองเมาะตะมะในประเทศสาธารณรัฐแหงสหภาพพมา 

                                                
                   309สุภาพรรณ ณ บางชาง,  พุทธธรรมท่ีเปนรากฐานสังคมไทยกอนสมัยสุโขทัยถึงกอน
เปล่ียนแปลงการปกครอง (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536), หนา 25. 
                   310สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, หนา 56.   
                   311เรื่องเดียวกัน, หนา 55.  
                   312เรื่องเดียวกัน, หนา 65.  
                   313เรื่องเดียวกัน, หนา 135.  
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เเปนพระเถระท่ีทรงความรูในพุทธธรรมและมีวัตรปฏิบัติอันดีงาม ดังท่ีในพงศาวดารโยนกได
กลาวถึงพระอุทุมพรมหาสวามีไว ความวา  
                    “ดวยในระหวางเวลาตั้งแตจุลศักราชได 693 ปเปนตนมา มีพระมหาเถรรามัญชาวเมือง
มติมานคร รูปหนึ่งไดไปอุปสมบทมาแตเมืองลังกาสิงหฬ แลวมาตั้งศาสนาคณะลังกาวงศอยูใน
เมืองมติมานคร พระมหาเถรองคนั้นมีนามวาอุทุมพรบุบผามหาสวามีเจริญศีลาทิคุณปรากฏกิติศัพท
มาถึงสยามประเทศนี…้”314 
                    ในมูลสาสนาญาณคัมภีรไดกลาวถึงพระอุทุมพรมหาสวามีวา  
                    “ยังมีมหาเถระเจาตน 1 ช่ือมติมาอยูเมืองสุพรัณ (มติมานคร – ผูวิจัย) เอาลูกสิกข 4 ตน 
5 เทิงตนไพสูลังกาอยูอุปฏฐากเถระเจาตนช่ือกัสสปะในดอยอุทุมพร ในปลีรวงเม็ด สักกราชะได 
693 ตัวเรียนเอาธัมมปฏกะทัง 3 นาน 12 ปลีจบแลวไหวสาครูบามาสูทาสะเพลา ขึ้นเรือมาพระลวด
ตายเสียตน 1 จิ่งบวชคะโยมผู 1 ดวยพุทธรูปมานั่งหัตถบาสแลวสูตตกัมมวาจากลางสมุททตอท่ีนั้น
แล มหามติเถระเจาฅืนมา อยูกะทําสาสนาในเมืองสุพรัณ ปฏิบัติในธัมม วินัยดีนัก พระญาเจาเมือง
สุพรัณยินดีอุสสาภิเสกช่ือวา อุทุมพรมหาสวามี ในปลีเมิงเลาสักกราชะได 719 ตัว แลวบวชชาวเจา
ทังหลายมากนัก ปรากฏไพชูเมืองแล”315 
                   ดวยความเล่ือมใสในพระอุทุมพรมหาสวามีทําใหพระสุมนะและพระอโนมทสีได
นมัสการลาพระสังฆราชาบุพภัทร แลวพากันไปสูสํานักพระมหาเถรนั้นยังเมืองมติมานคร 
อาณาจักรรามัญรับอุปสมบทใหมในสํานักพระอุทุมพรมหาสวามี แลวก็อยูอาศัยเรียนคัมภีร ในชิน
กาลมาลีปกรณไดกลาวถึงเหตุการณนีว้า 
                    “…ครั้งนั้น  พระสุมนเถรชาวเมืองสุโขทัยไปเมืองอโยชฌปุระ (อยุธยา – ผูวิจัย)  แลว
เลาเรียนพระธรรมในสํานักครูหลายคร ู แลวกลับมาเมืองสุโขทัยอีก  ครั้งนั้น  พระมหาสวามีช่ือ
อุทุมพร  มาจากลังกาทวีปสูรัมมนะประเทศ  (อาณาจักรรามัญ – ผูวิจัย) พระสุมนเถรทราบขาว
ดังนั้นแลว  จึงไปยังรมัมนะประเทศกับพระภิกษุผูเปนสหาย (พระอโนมทสี – ผูวิจัย)  ไดบวชอีก
ครั้งหนึ่งในสํานักของพระอุทุมพรมหาสามีแลวเลาเรียนพระธรรม”316 

                                                
                   314พระยาประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค),  พงศาวดารโยนก (พระนคร: ศิลปบรรณา
คาร, 2504), หนา 318. 
                   315มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ  ระวิน, บรรณาธิการ
(เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2539),  หนา 7. (สะกดตามตนฉบับ) 
                   316รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย  แสง  มนวิทูร พิมพครั้งท่ี 2 (พระ
นคร: มิตรนรา, 2510), หนา 108-109. 
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                     ธวัช  ปุณโณทกอธิบายวาสํานักพระอุทุมพรมหาสวามีมีช่ือเสียงแพรกระจายไป
ท่ัว  ทําใหศิษยผูแสวงหาศาสดาไดมาสูสํานักเมืองมติมานครจํานวนมากและดูเหมือนวาจะเปน
สํานักท่ีมีช่ือเสียงกวาสํานักปูครูในเมืองอยุธยาท่ีพระสุมนะไปศึกษา317                 
                      อยางไรก็ตามพระสุมนะและพระอโนมทสีไดศึกษาพระปริยัติธรรมอยูในสํานักพระ
อุทุมพรมหาสวามี 5 พรรษา แลวจึงกลับมาอยูสุโขทัยได 10 พรรษาจึงไดนําภิกษุอีก 8 รูปกลับไป
อุปสมบทใหมในสํานกัพระอุทุมพรมหาสวามีอีกครั้งเพ่ือจะนํามาตั้งคณะสงฆลังกาวงศในเมือง
สุโขทัย ในตํานานวัดปาแดงอธิบายวา 
                 “ในปลีเมิงเรา สักกราชะ 243 ตัว อยูกะทําสาสนาได 5 วัสสา คึดใจถึงครูค็ชวนกันเอาชาว
เจา 8 ตน คือ อานันทะ 1 พุทธสาคระ 2 สุชาตะ 3 ปยาสี 4 สุวัณณคิรี 5 เวสสภู 6 ญาณสาคร 7 กับทัง
มหินทะเจาเปน 5 ตน ห้ือปฏิบัติในสํานักมหาอุทุมพรสวามี ห้ันแล 
                  สวนวาเจาทัง 2 (พระสุมนะและพระอโนมทสี – ผูวิจัย) ค็ขออนุญาตห้ือเปน
อุปชฌายะ…”318 
                  เม่ือคณะสงฆชุดนี้กลับสูสุโขทัยแลวไดเผยแผพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศใหมหรือเรียก
อีกอยางช่ือหนึ่งวานิกายอุทุมพรเพราะพระอุทุมพรเปนผูสถาปนา  นิกายใหมนี้ไดแพรหลายใน
สุโขทัย319                 
                  ในตํานานวัดปาแดงอธิบายวาคณะสงฆชุดนี้ยังไดเดินทางไปเผยแผศาสนายังเมืองอ่ืนๆ 
ดวย ความวา 
                   “…แลวค็คืนมาอยูท่ีเกา ขาเจาทังสอง ค็บวชชาวเจาทังหลายมากนัก ค็แจกกันไพอยู
เมืองสัชชนาไลย แลเมืองอโยธิยา แผยังสาสนาไพชูเมืองรุงเรืองสืบไพมากนักแล”320 
                  ในพงศาวดารโยนกไดกลาวถึงเมืองท่ีคณะสงฆชุดนี้เดินทางไปเผยแผพุทธศาสนาและ
อธิบายตอไปวากษัตริยอาณาจักรสุโขทัยไดสรางวัดถวายพระสุมนะ ความวา 
                  “ครั้งนั้นพระมหาอโนมทสีมาอยูเมืองเฉลียงกําแพงเพชร พระมหาสุมณะมาอยูเมือง
สุโขทัย กระทําวินัยกรรมเปนตนวาอุปสมบทและสีมาสมมติโดยคติลังกาในเมืองท้ังสองนั้นสืบมา 

                                                
                   317ธวัช ปุณโณทก,  พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา  www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task=view&id=57&Itemid=73 

                   318ตํานานวัดปาแดง, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ (เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคม 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2538), หนา 5. (สะกดตามตนฉบับ) 
                   319สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 40. 
                   320ตํานานวัดปาแดง, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ หนา 5. (สะกดตามตนฉบับ) 
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พระมหาธรรมราชาเจากรุงสุโขทัย สรางวัด ณ ตําบลสวนมะมวงช่ือวัดอัมพะวันใหพระมหาสุมณ
เถรอยูครองวัดนั้น ภายหลังเรียกวาวัดปาแกว”321  
                    ในเวลาตอมาพระเจากือนาไดทรงอาราธนาพระสุมนะพรอมดวยพระบรมสารีริกธาตุ
จากสุโขทัยในพ.ศ.1912     ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงอธิบายวา 
                     “…ก็แตงอามาจ (อํามาตย) ผู 1 ช่ือวิเชยยสักกะไปสูโขทัยแลว ขอเอาธาตแุละมหา
สุมนรังสีแลว ก็ไปนิมนตเอาเจาสุมนรังสีและธาตุพระเจา (พระพุทธเจา) วันนั้นและ”322 
                     เม่ือพระสุมนะเดินทางมาถึงเมืองลําพูน พระเจากือนาไดอาราธนาพระนิกายเดิมอันนับ
ถือสืบเนื่องมาจากสมัยพระนางจามเทวีใหบวชใหมเนื่องจากการออกเสียงอักขระเวลาสวดมนตไม
ถูกตองในการทําสังฆกรรมตางๆ ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงไดอธิบายถึงเหตุการณ
ดังกลาวนี้วา  
                    “เจาสุมนรังสีก็เอาธาตุและธัมมปฏกท้ัง 3 ขึ้นมา พระยากือนาก็ไปรับเอามาอยูวัดปาไผ
หลวงวันออกเวียงละพูน (ลําพูน) ฝายน้ําพาย (ภาย) หนาแลว ก็ราธนาพระเช้ือเกาทังมวลอันมาแต
เชนนางจามเทวีนั้นบวชใหมทังเส้ียง เหตุพระยาบเช่ือพระเกาอันตางคนตางวาอักขระบเสมอกันนั้น 
ก็ราธนาเจาสุมนรังสีและอานันทเถรพรอมกันบวชเจาทังหลายขากซาย (เกาะทราย) น้ําแมพิงหัว
เวียงลําพูนหวางวัดจันทภาโณ อานนับภิกขุนั้นลงขนาน 8,400 ตน เม่ือจักลงขนานบวชใหมมียิบ
หม่ืนพันตน…”323 
                 พระเจากือนาไดทรงพระราชทานอุษยาภิเษกพระสุมนะใหเปนพระมหาสวามีตามแบบ
ลังกามีราชทินนามปรากฏวาพระมหาสุมนบุพรัตนมหาสวามี324 ในมูลสาสนาญาณคัมภีรเรียกวา
สุมนวัณณรัตนะ325และเม่ือพระสุมนะเดินทางตอมายังเมืองเชียงใหมก็ไดมีการตอนรับอยางยิ่งใหญ 
ซ่ึงในระยะแรกนั้นพระสุมนะไดจําพรรษาอยูท่ีวัดพระยืน ดังท่ีในศิลาจารึกวัดพระยืนไดอธิบายวา 

                                                
                   321พระยาประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค),  พงศาวดารโยนก, หนา 319. (สะกดตาม
ตนฉบับ) 
 
                   322ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9 (เชียงใหม: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2519), หนา 9. 
                   323เรื่องเดียวกัน,   
                   324สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 11.                 
                   325มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ
หนา 9.  
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                    “…เม่ือทานเปนเจามานั้นในประกาเดือนเจียง วันศุกร วันทานเปนเจาจักเถิง วันนั้น ตน
ทานพญาธรรมิกราชบริพาร ดวยฝูงราชโยธามหาชนพลลูกเจาลูกขุนมนตรีท้ังหลาย ยายกัน ใหถือ
กระทงขาวตอกดอกไมไตเทียน ตีพาทยดังพิณฆอง กลองปสรไน พิสเนญชัย ทะเทียด กาหล แตร
สังขมาน กังสดาล มรทงค ดงเดือด เสียงเลิศ เสียงกอง อีกท้ังคนรองโหอ้ือดาสะทานท่ัวท้ังนครหริ
ภุญชัยแล จึงไปรับพระมหาเถรเปนเจา อัญเชิญเขามาในพระพิหาร โอยทาน เวนท้ังกุฎีสถานอาวาส
นี้แกพระมหาเถรเปนเจานั้นแลว จึงบําเรอแกพระมหาเถรเปนเจาและฝูงสงฆท้ังหลายดวยจตุปจจัย
อันควรด…ี”326 
                      ในเวลาตอมาพระสุมนะไดยายไปจําพรรษา ณ วัดบุปผาราม (สวนดอก) ท่ีพระ
เจากือนาสรางถวาย มูลสาสนาญาณคัมภีรอธิบายวา 
                      “สักกราชะได 733 ตัว ปลีรวงใค พระญากือนา ค็ห้ือเอาสวนดอกไมแลวแตงเปน
อารามขึ้นถวายเปนทาน แกแกว 3 ประการ มีธาตุเจาเปนประธาน ไดช่ือวาปุบผารามในปลีเตาใจ
นั้นค็ปาวห้ือพระเจาทังหลาย อันมีในชนบททังมวลตราบเถิงเชียงแสน เชียงตุงห้ือลงเรียนอักขระแล
ระบํา (ทํานองสวด – ผูเขียน) บวชทังมวลชูเมืองเถิงวัดสวนดอกไม ค็มีแล”327 
                      วัดบุปผารามหรือวัดสวนดอกนี้เปนศูนยกลางของพุทธศาสนานิกายลังกาวงศหรือ
นิกายรามัญหรือเรียกวานิกายสวนดอก พระเจากือนาทรงสนับสนุนใหพระสงฆจากเมืองตางๆ เชน 
เชียงแสน เชียงตุง เดินทางมาศึกษาพุทธศาสนาท่ีวัดบุปผาราม เชียงใหมจึงเปนศูนยกลางของ
การศึกษาพระธรรมวินัยแบบลังกาวงศ นับเปนความพยายามท่ีจะใหเชียงใหมเปนศูนยกลางทาง
ศาสนาแทนหริภุญไชย ซ่ึงเคยมีบทบาทมาโดยตลอด328 
                      นอกจากพระเจากือนาจะไดสรางวัดบุปผารามถวายพระสุมนะแลวนั้นพระองคยังได
ถวายนาจังหันเปนจํานวนมาก ดังท่ีในมูลสาสนา สํานวนลานนาอธิบายวา 
                     “ในเม่ือบอรมวณแลวชูอันดวยดั่งวาจา นั้น ธัมมิกราชะจิ่งพิจจรณาตั้งนาไวห้ือเปน
จังหันทุกวันเม่ือเชา…”329 

                                                
                   326กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2527), หนา 96. 
                   327มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ 
หนา 9. (สะกดตามตนฉบับ)  
                   328สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, หนา 138. 
                   329บําเพ็ญ ระวิน,  รายงานการวิจัยเรื่องมูลสาสนา สํานวนลานนา, หนา 156. (สะกดตาม
ตนฉบับ) 
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                      นาจังหันนีค้ือการถวายหมูบานและท่ีนาใหเปนสมบัติของวัด  ชาวบานทํานาไดตอง
เสียคาท่ีนาแกวัด  ชาวบานในเขตนาจังหันไมตองเสียภาษีใหแกรัฐโดยมีสังฆการีทําหนาท่ีดูแล
ทรัพยสินของวัด  หลังจากนั้นเปนตนมากษัตริยเมืองเชียงใหมไดถวายนาจังหันแกวัดสําคัญๆ เปน
จํานวนมาก แนวคิดเรื่องนาจังหันจึงเปนธรรมเนียมประจําวัดของคณะสงฆลังกาวงศ โดยเฉพาะ
ชุมชนของอาณาจักรลานนาและลานชาง  สวนในอาณาจักรสุโขทัยและอยุธยา  ไมคอยจะพบเรื่อง
นาจังหันมากนัก  (พบพระราชโองการกัลปนาท่ีดินเปนนาจังหันใหแกวัดท่ีเมืองพัทลุง   สมัยกรุงศรี
อยุธยาตอนปลาย  เพราะเจาเมืองพัทลุงสมัยนั้นเปนมุสลิม) 330   
                     พระเจากือนานั้นทรงเล่ือมใสศรัทธาในพระสุมนะมาก เนื่องจากมีความเช่ือวาพุทธ
ศาสนานิกายลังกาวงศเปนพุทธศาสนาท่ีบริสุทธ์ิเพราะทําสังฆกรรมถูกตองมาแตสมัยโบราณ331  ใน
ศิลาจารึกวัดพระยืนไดกลาวสรรเสริญเกียรติคุณของพระสุมนะไววา 
                  “…พระมหาเถรเปนเจานั้นโสด ประกอบดวยอิริยาบถอันดีมีอินทรียอันสานต ทานอด 
ญาณกรัตตัญุตา กอปรดวยปญญาและศีลาจารบุญสมภาร รูฉลาดในโวหารอรรถธรรมท้ังหลาย รู
ส่ังสอนคนเขาในไตรสรณคมน และผูใดจักจมไปในจตุราบายนรกไซร ทานยกออกบอกหนทาง
สวรรค ดวยอันวาใหจําศีลกระทําเพียรภาวนา…”332 
                   การเผยแผพุทธศาสนานิกายลังกาวงศของพระสุมนะทําใหเกิดการตื่นตัวศึกษาพุทธ
ศาสนากันกวางขวางและนําไปสูความคิดเกี่ยวกับศาสนาบริสุทธ์ิถูกตองตามพระธรรมวินัย ซ่ึง
ประชาชนในเมืองเหนือนั้นไดใหความศรัทธาตอพระสุมนเถระมากดังในศิลาจารึกวัดพระยืนได
อธิบายวา 
                    “…ฝูงคนอันอยูภายกุมกามเชียงใหมพูนก็ดี ฝูงคนอันมีในเมืองหริภุญชัยนี้ก็ดี เขามี
ศรัทธาแกพระมหาเถรเปนเจา บางคนเขาบวชจําศีลกระทําวีระอันดีแหงสํานักพระมหาเถรเปนเจา 
แตนั้นจึงบังเกิดเปนบุญธรรมหนักหนา…”333 
                     
                    2.3.8.2 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาแสนเมืองมา 

                                                
                   330ธวัช ปุณโณทก,  พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา  www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task=view&id= 
57&Itemid=73&limit=1&limitstart=2 
                   331สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, หนา 135. 
                   332กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 95-96. 
                   333เรื่องเดียวกัน, หนา 96-97.  
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                    สมัยพระเจาแสนเมือง ในป พ.ศ.1951 พระสงฆวัดสวนดอกไดเกิดวิวาทกันขึ้นโดยมี
สาเหตมุาจากเรื่องการผูกสีมาภายในวัดสวนดอกวาเปนสีมาชนิดใด ในมูลสาสนา สํานวนลานนา
อธิบายวา 
                    “ถัดนั้น ยังมีมหาเถระเจาตน 1 ช่ือพุทธปญญาณะ พระญาแสนเมืองมาเอาแทนปนั้น
เปนสังฆนายกะอยูรักสาวันนั้น เจาไทวาฉันนี้ สีมาอันนี้เม่ือปลูก พรองวาเปนนครสีมา พรองวาเปน
คามสีมาดี ยังวาสองคําฉันนี้นา เม่ือนั้นมหาเถระปญญาวังสะ ทานค็อยูวัดพระอยืนในเมืองหริภุญ
ไชยพุนเม่ือใดพระญาจัดสรงพระนั้น ทานยอมมมาอยูวัดปาขุนในเวียงเชียงใหมเพรทานโจทนาวา
สีมาอันนี้เปนสีมาดาย บเปนคามสิมมาแลวาอ้ันเดวาอ้ัน โจทนาเขา ทานบแพ ทานค็ถอนเสียค็ปลูก
ใหมเลาวันนั้นแล คําอันนี้มหาพุทธญาณะเจาค็เจียรจากับดวยชาวเจาท้ังหลายวาฉันนี้ พ่ันมหา
พุทธญาณะนั้นพระญาบเพิงใจ เหตุฅนโจรทังหลายไพเพ่ิงทาน แลวยอมเอากันไพลักกิจจะอันลุกแต
สํานักพุทธญาณะไพลักนัก ฅนทังหลายเรื่องนักลือรอดพระญา พระญาค็ห้ือทานหนีไพอยูวัดเช
ตพนเมืองละพูนเพรแลวค็ส้ินอายุไพวันนั้นแล พระญาค็พอยห้ือเอามหาเถระเจาตน 1 ช่ือพุทธคัมภี
ระมาแตวัดหม่ืนซายค็ห้ือแทนในปลีเดียวห้ันแล…”334 
                    การวิวาทกันเรื่องสีมาวัดสวนดอกนี้ฝายพระพุทธปญญาณะซ่ึงเปนเจาอาวาสวัดสวน
ดอกท่ีพระเจาแสนเมืองมาเปนผูแตงตั้งนั้นมีความเห็นวาสีมาวัดสวนดอกเปนคามสีมา สวนพระ
มหาเถระปญญาวังสะวัดพระยืนเมืองหริภุญไชยเห็นตรงกันขามวาเปนนครสีมา คณะสงฆมีการ
ถกเถียงเกี่ยวกับเรื่องดังกลาวนี้เปนเวลานานพอสมควรและไมมีการตัดสินความเรือ่งนี้อีกดวย 
อยางไรก็ตามพระมหาเถระก็ไดมีมติเปนเอกฉันทใหมีการผูกสีมาวัดสวนดอกใหม และเหตุผลท่ี
สําคัญอีกประการหนึ่งท่ีทําใหเกิดการวิวาทกันดังท่ีมูลสาสนาอธิบายนี้นั้นคือการท่ีพุทธปญญาณะ
ไดใหพวกโจรเขามาอยูอาศัยในวัด ซ่ึงตอมาโจรเหลานั้นไดพากันไปลักขโมยทรัพยสินของ
ชาวเมืองเชียงใหม ทําใหประชาชนตางพากันกลาวตําหนิติเตียนพระสงฆ พระเจาแสนเมืองมาจึง
อาราธนาใหพระพุทธปญญาณะออกไปจากวัดสวนดอกใหไปอยูท่ีวัดเชตพนเมืองลําพูน 
                     
                     2.3.8.3 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาสามฝงแกน  
                     สมัยพระเจาสามฝงแกนหรือพระเจาดิส ในปพ.ศ. 1965 ไดมียุวสงฆคณะหนึ่งได
เดินทางไปลังกาเพ่ือศึกษาพระปริยัติธรรมและไดอุปสมบทใหม ณ ท่ีนั้นดวย ในชินกาลมาลีปกรณ
อธิบายถึงเหตุการณนี้วา 

                                                
                   334บําเพ็ญ ระวิน,  รายงานการวิจัยเรื่องมูลสาสนา สํานวนลานนา, หนา 166 - 167. 
(สะกดตามตนฉบับ)  
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                     “…พระมหาเถรท่ีอยูในเมืองเชียงใหมนี้ 25 องค มีพระมหาธัมมคัมภีร (ธรรมคัมภีร – 
ผูวิจัย) พระมหาเมธังกร พระมหาญาณมงคล พระมหาสีลวงศ พระมหาสารีบุตร พระมหารตนากร 
พระมหาพุทธสาคร เปนตน กับพระมหาเถรท่ีอยูแควนกัมโพช (ลพบุร)ี  ท่ีแลวมา 8 องคมีพระมหา
ญาณสิทธิ เปนตน รวมท้ังส้ินเปนจํานวน 33 องค ไดมาประชุมกันแลวปรึกษาวา เม่ือพระสัมมาสัม
พุทธยังทรงพระชนมอยู พระองคไดเสด็จไปลังกาทวีปถึง 3 ครั้ง โดยจะใหศาสนาของพระองคตั้ง
ม่ันในลังกาทวีป แมพวกเราควรจะไปลังกาทวีป นําเอาหลักการแหงศาสนามาปลูกฝงในประเทศ
ของเรา พระเถระเหลานั้นตกลงกนัเปนเอกฉันท จึงไปลังกาทวีปโดยลําดับ…”335                       
                     กอนท่ีคณะยุวสงฆชุดนี้จะเดินทางไปยังลังกาไดไปยังอาณาจักรอยุธยากอนไดเขาพบ
พระเถระราชครูแหงอยุธยาและไดสอบถามเรือ่งพระธรรมวินัยกับราชครูแหงอยุธยา  พระเถระ
ราชครูกลาววาตนเองก็เรียนรูสืบตอมาจากบูรพาจารยจึงไมอาจจะตอบคําถามใหกระจางไดจึง
สนับสนุนใหคณะยุวสงฆจากเชียงใหมนีไ้ปศึกษาพระธรรมวินัยใหรูแจงท่ีลังกา โดยเฉพาะพระ
มหาเถระตนเปนครูในเมืองอนุราธปุระแหงเมืองลังกา ในครั้งนั้นพระเถระราชครูแหงอยุธยาไดพา
คณะสงฆจากเมืองเชียงใหมเขาเฝากษัตริยอยุธยา  กษัตริยแหงอยุธยาก็อนุโมทนา นัยวาไดอุปถัมภ
ค้ําจุนในการเดินทางของยุวสงฆคณะนี้ดวย  คณะยุวสงฆไดเดินทางตอไป  ผานเมืองมะริด  เมือง
ตะนาวศร ี เพ่ืออาศัยเรือเดินทางตอไป  ครั้นถึงเมืองตะนาวศร ี เมืองมะริดไดมีคณะสงฆชาวเมือง
นั้นๆขอรวมคณะไปอีก6รูป336 
          ธวัช ปุณโณทกอธิบายถึงเรื่องจํานวนคณะสงฆท่ีเดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยครั้ง
นี้  ตํานานมูลศาสนาฝายวัดปาแดงบันทึกตางกับชินกาลมาลีปกรณ นั่นคือ ตํานานมูลศาสนาบันทึก
วา พระสงฆ 18 รูป  จากเมืองเชียงใหม 7 รูป  จากเมืองอยุธยา 5 รูป  และเมืองมะริดตะนาวศรีอีก 6 
รูป  อุบาสกจากเชียงใหม 1รูป  จากอยุธยา 3 รูป  แตชินกาลมาลีปกรณบันทึกวา  พระสงฆจากเมือง
เชียงใหม 25 รูป  พระสงฆจากแควนกัมโพช (ลพบุร)ี 8 รูป  และพระสงฆชาวรัมมนะ (ชาวมอญ) 6 
รูป รวมพระสงฆ 39 รูป รวมคณะเดินทางไปสืบพระพุทธศาสนาในครั้งนั้น เรื่องจํานวนคณะสงฆท่ี
เดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยบันทึกไมตรงกันนั้นคงไมใชสาระสําคัญ  เพียงแตไดกลาววามีคณะ
สงฆจํานวนมากมีความเห็นรวมกันท่ีจะตองไปสืบพุทธศาสนาท่ีลังกาทวปี  ก็เปนหลักฐานเพียงพอ
แลว แตอยางไรก็ตามตํานานมูลศาสนาและชินกาลมาลีปกรณไดกลาวตรงกันวา  คณะสงฆกลุมนี้
                                                
                   335รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย  แสง มนวิทูร หนา 121.  
                   336ธวัช ปุณโณทก,  พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา  http://www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task=view&id= 
57&Itemid=73&limit=1&limitstart=2 
 



 138

ไดเดินทาง 5 เดือนก็ถึงเมืองลังกา  เม่ือจุลศักราช 785 ตรงกับปเถาะ  (พ.ศ. 1966 ถานับแบบลังกา
ตรงกับ พ.ศ. 1967)  สวนในตํานานมูลศาสนาวา สงฆคณะนี้เดินทางถึงสํานักพระสุรินทเถระ วัดถู
ปารามแหงเมืองอนุราธปุระศักราชได 785 ตัว  ปกาเหมา  (ตรงกับปเถาะ  ปญจศก)  นั่นคือ ท้ังชิน
กาลมาลีปกรณและตํานานมูลศาสนาบันทึกวันเดือนปตรงกัน จะเห็นไดวาพระเถระชาวไทยไป
ศึกษาพระธรรมวินัยครั้งนี้เปนคณะใหญมาก  ซ่ึงแสดงใหเห็นวาพระธรรมวินัยท่ียึดถือปฏิบัติกัน
ตามสํานักตาง ๆ ในดินแดนประเทศไทยนั้นวิปลาสคลาดเคล่ือนไปจากพุทธวัจนะมาก  ไมวายุว
สงฆหรือมหาเถระยังเห็นพองตองกันวา  ควรจะตองสงพระธรรมทูตไปศึกษาคัดลอกพระธรรม
วินัยท่ีถูกตองกลับมาสูดินแดนประเทศไทย นอกจากนี ้ ยังไดรับการอุปถัมภค้ําจุนจาก
พระมหากษัตริยในอาณาจักรลานนาเชียงใหมและอาณาจักรอยุธยาอีกดวย337 
                      เม่ือยุวสงฆคณะดังกลาวนี้ไดเดินทางถึงลังกาแลวก็ไดศึกษาพระธรรมวินัยตลอดจน
เรียนอักษรศาสตร การอานออกเสียงการสวดออกเสียงตามตัวอักษรท่ีใชอยูในลังกา ในเวลาตอมาก็
อุปสมบทแปลงเปนนิกายสิงหลโดยคณะสงฆ 20 รูปมีพระธรรมมหาสวามีเปนพระอุปชฌาย พระ
มหาสามีวนรัตเปนพระกรรมวาจาจารยในอุทกเขปสีมา เรือขนานท่ีพระราชาสิงหลทรงจัดขนานให
ท่ีทาเรือยาปา แมน้ํากัลยาณี ตรงกับวันเสาร ขึ้น 12 ค่ํา เดือน 8 ปมะโรง338 จุลศักราช 786 พ.ศ. 
1967339 เม่ือบวชแลวไดถือนิสัยในสํานักพระวันรัตและอยูในลังกาได 4 เดือน ไดเกิดทุพภิกขภัย
คณะยุวสงฆเหลานี้จึงชวนกันกลับแตเนื่องจากพรรษาทุกรูปยังไมครบท่ีจะเปนพระอุปชฌายไดจึง
อาราธนาพระลังกามาดวย ในชินกาลมาลีปกรณอธิบายวา 
                     “…ไดขอพระเถระ 2 องค เพ่ือจะเอามาเปนพระอุปชฌาย คือ พระมหาวิกกมพาหุและ
พระมหาอุตตมปญญา กับท้ังขอพระบรมธาตุองคหนึ่ง เพ่ือเอามาบูชากราบไหว ครั้งนั้นพระมหาวิ
กกมพาหุมีพรรษา 15 พระมหาอุตตมปญญามีพรรษา 10 เม่ือออกเรือมาถึงกลางมหาสมุทร ไดพบ
กับพระพรหมเถรและพระโสมเถร พระเถระเหลานั้นไดอุปสมบทใหพระพรหมเถรและพระโสม
เถรท้ัง 2 กลางมหาสมุทร แลวยังมาอุปสมบทใหพระมหาเถรสีลวิสุทธิ ผูเปนพระอาจารยของพระ
เทวีของบรมกษัตริยอโยชฌาธิบดี ในอโยชฌปุระ กับพระมหาเถรสัทธัมมโกวิท”340 
                    เม่ือคณะยุวสงฆชุดนี้ไดเดินทางกลับมายังอาณาจักรอยุธยาโดยมีพระมหาธรรมคัมภีร
เปนผูนําในการเผยแผศาสนา ซ่ึงตอมาไดเกิดความขัดแยงกับพระสงฆคณะเดิมทําใหพระมหาธรรม

                                                
                   337เรื่องเดียวกัน 
                   338รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย  แสง มนวิทูร หนา 108.  
                   339สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 12. 
                   340รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย  แสง มนวิทูร หนา 108.    
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คัมภีรตองเดินทางออกจากราชอาณาจักรอยุธยา ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรไดอธิบายวาเม่ือ
พระมหาธรรมคัมภีรเดินทางออกจากอยุธยาแลวไดเดินทางตอไปยังเมืองสองแควแลวไดรับการ
ตอนรับเปนอยางดีจากเจาเมืองสองแคว ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงไดเรียกพระมหาธรรม
คัมภีรวาพระมหาญาณคัมภีร ประเสริฐ ณ นคร อธิบายถึงเรื่องช่ือพระมหาธรรมคัมภีรวาอาจเปล่ียน
เม่ือบวชในนิกายใหมจึงเรียกผิดกัน341 ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงไดอธิบายถึงเหตุการณ
ในเมืองสองแคววา 
                   “ออกวัสสาแลวเดือนยี่ก็เมตตาพระยาบรมราชาธิราช เสนาอามาจ (อํามาตย) ทังมวลใน
โยธิยากลาวกิริยาอันพอกคืนไปเชียงใหมและ พระยาก็แตงเสนาและสัทธานักบุญสงขึ้นมา ธัมม
คัมภีระราชครูก็แตงพระท้ังหลาย 12 ตน มีธัมมรักขิตเปนเคลา (เคา) ห้ือกับ (กลับ) มาห้ือเถิง
เชียงใหม เดือนยี่แรมค่ํา 1 เม็งวันผัด ไทยกาบไจ ออกจากโยธิยาขึ้นมารอดเมืองสองแคว พระยา
บานตนเปนเจาเมืองก็มีความโสมนัสยินดี จิ่งออกรับสังฆเจาอันมีมหาญาณคัมภีระ (พระมหาธรรม
คัมภีร – ผูวิจัย) เปนเคลา เมตตาบอกกิจท้ังมวลตั้งแตตนเถิงปลายแกพระยาแจงแลว จิ่งราธนาอยู
เมตตาวาขาจักรับศาสนาชะและ วาอ้ัน ก็ราธนาเจาท้ังหลายชุวัด ห้ือเขามาบวชเรียนมากนัก…”342 
                   ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรไดอธิบายวาเจาเมืองสองแควนั้นมีความศรัทธาตอพระ
มหาธรรมคัมภีร343 อยางไรก็ตามในตํานานพระมหาญาณคัมภีรไดอธิบายวาพระมหาธรรมคัมภีรได
ไปโตเถียงวิวาทกับพระสงฆในเมืองสองแคว กลาวคือ พระมหาธรรมคัมภีรไดกลาวหาพระสงฆใน
เมืองสองแคววาไมมีสถานภาพความเปนสงฆ เปนผูท่ีประพฤติปฏิบัติยอหยอนในพระวินัยและมี
ขอบกพรองตางๆ นานาโดยเฉพาะเกี่ยวกับเรื่องการรับเงิน การรับสวนไรนาและการประพฤติตัว
เหมือนฆราวาสท่ัวๆไป ทําใหกษัตริยเมืองสองแควตองจัดประชุมใหคณะสงฆท้ังสองฝายแสดง
ความถูกตองของคณะตน ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรอธิบายถึงเหตุการณนี้ไว ความวา 

                                                
                     

โปรดดูในหัวขอการแตกแยกของพระสงฆในอาณาจักรอยุธยา 

                   341ประเสริฐ  ณ  นคร,  “บทนําเสนอตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง,” ใน 
ตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง (กรุงเทพมหานคร: ศักดิ์โสภาการพิมพ, 2537), หนา 9-10. 
                    342ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 18.  
                   343ดูรายละเอียดใน มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน
, บรรณาธิการ หนา 45-46. 
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                    “ตทา ในกาลยามนั้น ยังมีในวัน 1 พระญา (กษัตริยเมืองสองแคว – ผูวิจัย) เขาไพแลวค็
กลาววา ภนฺเต ขาแหงเจาคู อหํ อันวาขานี้ยอมใสใจมหาสวามีชีเถระเจาทังหลายมากนักแล วาอ้ัน ขา
ไดห้ือทานทุกวันในวันอุโปสถ 
                     ธัมมคัมภีระวาชีหมูใดมีวัตถุไรนาพลาวตาล ชีหมูนั้นบใชชีแล วาอ้ัน ชีหมูใดบมีวัตถุ
ฝูงนั้นเปนดั่งตูนี้จิ่งไดช่ือวาเปนชีบอริสุทธแลวาอ้ัน อันวาคําอันนั้นค็ปรากฏไพท่ัวเมืองสองแควทัง
มวลแลชาวเจาทังหลาย อันอยูในเมืองสองแควท่ีนั้น ค็ไพกลาวแกมหาอานันทะ กับทังมหาธัมมไตร
โลกเจา อันอยูในเมืองชะเลียงนั้นห้ันแล 
                     มหาเถระเจาทัง 2 จิ่งใชห้ือมากลาวแกพระญาสองแคว ดวยคําวาบานเมืองทังหลาย
จุงพิจจรณาดูห้ือหมดห้ือเกล้ียงทรา วาอ้ัน พระญาบดีแล วาอ้ันแลวค็จิ่งห้ือไพฅาดพวงเหนือแมน้ํา
อันมีช่ือนารชิวสานั้น 2 อัน อัน 1 หมูธัมมคัมภีระ อัน 1 หมูมหาอานันทะกับทานมหาไตรโลก แลว
พระญาจิ่งห้ือชาวเจาทังหลายไดชุมนุมกันห้ันแล มหาอานันทะกับทังมหาธัมมไตรโลกเจาทังสอง
เจาค็ห้ือไพชุมนุมชาวเจามาพรอมแลว ค็ถามเซ่ิงคัมภีระวาอักขรคุณ อันทานวาใชชี แลบใชชีนั้น 
เปนฉันใดชาวาอ้ัน คัมภีระกลาววา สูทังหลายชุมเกานีร้ับเอาเงินเอาฅําเขาเปลือกเขาสาน กินไรนา 
สวนพลูสวนหนุนหมากมวงกลวยออยงา บเปนชีแลวาอ้ัน มหาอานันทะกับทังมหาธัมมไตรโลกวา 
สากสีมีชักมาดูทราวาอ้ัน ธัมมคัมภีระวาสากสีมีในจุลวัคคแลปาจิตตียะนั้นแลวาอ้ัน มหาอานันทะ
กับมหาธัมมไตรโลกวา จุลวัคคแลปาจิตตียะนั้นพระเจาปญญัตติไวแกภิกขุอันรับเอาวัตถุอันบเปน
กัปปยะอ้ันดาย ผูห้ือค็บรูวัตถุ ดั่งอ้ันวัตถุอันนั้นเปนอกัปปยะแกภิกขุตนนั้นแล อาปตติทุกกฏะ นิส
สัคคียปาจิตตียะบมีแกภิกขุตนนั้นแล วาอ้ันดาย พระเจา (พระพุทธเจา –  ผูวิจัย) ค็บวาบเปนชีเปนดั่ง
สูวานี้แล พระเจาวาคันของอันใดเปนนิสสัคคียะแทค็ห้ือสละเสียแกสังฆคณะค็ดี ปุคคละค็ดียังวาอ้ัน
ดาย คันวาไดตองอาปตติทุกกฏะอันใดอัน 1 ดังอ้ันค็กะทําเพียร คือวาสูตตเรียนอานปฏิบัตเมตตา
ภาวนา กวาดเผ้ียวชําระอญญมญญ ํ เซ่ิงกันไพมา วันอุโปสถะค็ห้ือพรอมกันฟงปาตโิมกขะในสิมมา
วาอ้ันดาย พระเจาค็บวาบเปนชีเปนดั่งสูวาดั่งนี้แล อันนี้ค็ยังเปนสากสีแกตูกอนแลดายเหตุบดีแล อัน
วาอาปตติฝูงนั้นบมีแกตู ค็บมีแกอุปชฌายะอาจริยะแหงตูแล สากสีอันใดยังมีแกสูจุงชักมาดูทราวา
อ้ัน ทานธัมมคัมภีระจิ่งกลาว ยิ่งกวานั้นบมีแลค็เทานี้คาแลวาอ้ัน มหาอานันทะแลมหาธัมมไตรโลก
เจากลาววาคําอันทานวาแกตูวาบใชชีนั้นหนักนักแล วาอ้ัน”344 

                                                
                   344มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ 
หนา 44-45. (สะกดตามตนฉบับ)  
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                    อยางไรก็ตามในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดง อธิบายวาพระมหาธัมมไตรโลกเม่ือ
ไดฟงพระมหาธรรมคัมภีรแสดงถึงความถูกตองของคณะสงฆใหมนี้ก็เกิดความศรัทธาจึงไดขอ
อุปสมบทใหมในสํานักพระมหาธรรมคัมภีร ความวา 
                    “…ยังมีมหาสามีตน 1 ช่ือ ไตรโลกก็เขามาปุจฉาถามมหาญาณคัมภีรเถรเจาดวยอัตถ
บาลีมากนักแลว ก็รูแหงอัตถะพยัญชนะอันตนไดปฏิปทามาบแมนวา เจากูไปนําเอาสาสนามาแตโร
หชนบทพรอมกับดวยลูกสิก (ศิษย) เจาคัมคัมภีระ พระยามหาอามาจไดมานี้เปนดั่งคําอันบมีสกะ
ดวยโลหะนั้นและ ธัมมบาลีวากยะอันตัวขาไดปฏิปทามานั้นก็อุปมาเปนดั่งรชมฏะอันมีสกะดวย
โลหวัตถุนั้นแทและขาก็ขอรับสาสนาธัมมคําสอนบัดนี้และ ก็ปง (ปลง) สิกขาบทแลวบวชใหมและ 
วันลุนนั้นพระท้ังหลายมาบวชแถม มีอานันทะเปนเคลามี 3,000 ตนและ พระยาก็สาง (สราง) อาราม
หลัง 1 เปนทาน เมตตาเส้ียงฤดูหนาวแลว”345 
                     ในมูลสาสนา สํานวนลานนาไดอธิบายแตกตางออกไปวาพระมหาธัมมไตรโลกไม
สามารถแสดงความถูกตองของคณะสงฆตนได จึงไดถูกกษัตริยเมืองสองแควขับไลออกจากเมือง 
ความวา 
                    “ในกาละนั้น ยังมีมหาเถระเจาตน 1 ช่ือธัมมไตรโลก วันนั้นคํารูทายค็เถิงนัก อาจองนัก 
บเอาคําเขา เขาค็ผิดกันห้ันแล จักโจทกันพระญาวา ชาวเจาทังหลายโจทกันถองเถียงกันเปนอันขึด
ขวางนักจักเปนไรในบานเมืองเราอ้ันชา เราจักคราดขนานเรือยังแมน้ํา ห้ือชาวเจาไพโจทนากันเทิอะ 
พระญาค็ห้ือคราดขนานเรือแลวค็ราธนาเขาเจาลงโจทนากัน เขาทังหลายค็โจทนากันในขนานเรือ
นั้น ธัมมไตรโลกค็แพเขา เขาก็ตีกันมาก พระญาค็บยินดีดวยเขาค็ขับเขาหน…ี”346 
                    ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรอธิบายวาเม่ือพระมหาธรรมคัมภีรและคณะไดเดินทาง
ตอไปย ังมืองเชลียงไดเกิดวิวาทกับคณะสงฆในเมืองเชลียงอีก กลาวคือ พระมหาธรรมคัมภีรไดสง
ลูกศิษยช่ือญาณกิตต ิมาโตวาทะกับพระมหาธัมมไตรโลก ความวา 
                    “ในกาละนั้น อันวาญาณกติติค็ไพรอดมหาธัมมไตรโลกแล มหาเถระเจาจิ่งถามวา ดูรา
ญาณกิตติ ทานเขาในเง้ือมมือคัมภีระแลสองเขือเปนอันเดียวกันละคา วาอ้ันญาณกิตติค็วา เอิอแทแล
วาอ้ัน มหาธัมมไตรโลกเจาถามวา มึงจักมาจาตางทานคัมภีระดวยคําวาตูบใชชีนั้นชะรือเอิอมีแทแล

                                                
                   345ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 18. และ มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหา
ญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ หนา 18. 
                   346บําเพ็ญ ระวิน,  รายงานการวิจัยเรื่องมูลสาสนา สํานวนลานนา, หนา 168. (สะกดตาม
ตนฉบับ) 
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วาอ้ัน มหาธัมมไตรโลกเจากลาววา คําอันนี้ค็หากไดจากันแลวท่ีกลางเมืองสองแฅววันนั้นแล คูไพ
วันหักคัมภีระเสีย ดั่งอ้ัน ปูเล้ียงพระญารีบใครหัวลวดวา หันทานคัมภีระหากหาสากสีบได วันนั้น
แล สูนี้บรูสังแล เหตุดั่งอ้ันบใชชีสรมณหากมีปาราชิกดาย ภิกขุตนใดแล เถิงปาราชิก 4 ประการ อัน
ใดอัน 1 คือเมถุนธัมมแลอทินนาทาน สัญจิจจมนุสสวิคคหัง อุตตริมนุสสธัมม 4 อันฝูงนี้อันใดอัน 1 
ดั่งอ้ัน จิ่งจักวาบเปนชีสรมณดายอันนี้ค็ยังเปนสากสีแหงตูแล ทานจุงหาสากสีอันบใชสรมณนี้มาดูท
ราวาอ้ัน มันค็ชักบไดห้ันแล มหาธัมมไตรโลกเจากลาววา ดรูาญาณกิตติ อาจารยสูคือวาคัมภีระนั้น
วาแกตู วาบเปนชีวาอ้ัน สากสีสูท่ีวาแกตูบใชชีนั้นอันผิดดาย ชีตูค็รูรักสาลวดบไดตองอันใดแล วัตถุ
ฝูงอันบใชชีนั้นบเปนอ้ันแล พระเจา (พระพุทธเจา –  ผูวิจัย) ค็บวาแล เหตุใดสูพอยวาใสโทษแกตูวา
บเปนชีนั้นอ้ันชา คําอันสูวาแกตูนั้นหนักแล วัตถุไรนาพลาวตาลอาราม ฝูงนี้พระเจาวาดั่งนี้ดาย ภิกขุ
ตนใดรับเอาวัตถุบชางผูห้ือค็บชางไดอาปตติทุกกฏะแลวาอ้ันดาย ภิกขุตนใดรับเอาเงินฅํา ภิกขุตน
นั้นตองอาปตตินิสสัคคียปาจิตตียา วาอ้ันแล ภิกขุตนนั้นบใชชีพระเจาบวาดายเสีย ดั่งรือสูพอยมาใส
โทษแกตูวาบใชชี สากสีสูมีท่ีใดหามาดูลักษณะอันใชชีอันอ่ืนกวานั้นมีจิ่งกลาวมาดูทรา วาอ้ัน มัน
วาหากมีเทาอ้ันแล อันอ่ืนกวานั้นบมีแล วาอ้ันมหาธัมมไตรโลกเจาถามอาจารยสูค็วามีเทาอ้ันละคา
วา เอิอมีเทาอ้ันแล วาอ้ัน มหาธัมมไตรโลกเจาจิ่งกลาววา ปางนี้ตูแพมึงแลวละคา วาอ้ัน”347 
                      ในเวลาตอมาไดมีการประชุมชําระขอกลาวหาของพระมหาธรรมคัมภีรท่ีเมืองสอง
แควโดยมีกษัตริยเมืองสองแควเปนผูวินิจฉัย พระองคทรงตัดสินวาพระมหาธรรมคัมภีรเปนฝายท่ี
ผิด พระมหาธรรมคัมภีรจึงไดออกจากเมืองสองแควและไดเดินทางตอไปยังเมืองเชียงใหม ใน
ตํานานพระมหาญาณคัมภีร อธิบายวา 
                   “…มหาเถระเจาทังหลายค็พิจจรณาคําอันทานคัมภีระ (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) จา
แกชาวเจาหมูเกาวาบเปนชีนั้นห้ือหมดห้ือใสห้ือเกล้ียงเซ่ิงพระญาห้ันแล พระญาค็ห้ือพิจจรณานั้นบ
ปากไดค็หมอมตรอมอยูห้ันแล ค็บหาสังมาจาบไดค็ออยืนอยู ยาม 1 จิ่งกลาววาฉันนี้ สูสูตต (สวด – 
ผูวิจัย) อักขระบถูกบเปนวาอ้ัน ทานสูตตลูกอักขระท่ีสูผอดั่งรือ ตูจักฟงวาอ้ัน มันค็สูตตห้ันแลวา 
พุทฺธกํ สรณํ คจฺฉามิ มันวาอ้ันห้ันแล มหาธัมมไตรโลกเจากลาววา อักขระสูมีฉันนี้ละคาวาอ้ัน มัน
วา เอิอมีฉันนี้แลวแล วาอ้ัน มหาธัมมไตรโลกเจากลาววาสูฟงอักขระตูเนิอ วาอ้ัน มันวา เอิอ เจาคู
สูตตดู วาอ้ัน มหาธัมมไตรโลกงับริมฝปาก แลวค็สูตตเปนมการันตะวา พุทฺธํ สรณํ คจฺฉามิ ดั่งนี้
แลวค็สูตตเปนนิคคหิตะวา พุทฺธํ สรณํ คจฺฉามิ แล ธัมมไตรโลกเจาสูตตอักขระฉันนี้แลวจิ่งกลาววา 
มหาราชะไดยินอักขระแหงตูอ้ันชะรือ วาอ้ัน พระญาจิ่งยกมือไหวธัมมไตรโลกเจาแลวค็สักเสินยก

                                                
                   347มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ 
หนา 48. (สะกดตามตนฉบับ) 
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ยอธัมมไตรโลกเจาดวยคําวา ขาไดฟงอักขระแหงสังฆะ เจาทังหลายมาแตกอนค็ถูกเปนดั่งเจาคูสูตต
นี้ ดีหลีแล แมนวาพุทธสาสนาพระเปนเจาสืบๆ ตติยสังคายนามาบผิดท่ีใด แมนผูช่ือธัมมคัมภีระ
ปางนั้นแล…ทีนั้นพระญาจิ่งกลาววา คัมภีระนั้นขาหากรูเส้ียงแลพอคามากลาวแกขาหากรูเส้ียงแลว
แล พอคามากลาวแกขาวา ทานคัมภีระนี้เทารูมนตรมายาอันวิเสสแลกลาวแกพอคาวาจักเอาเมือสี
หฬะวาอ้ัน พอคาชาวสีหฬะผูมีประหญาพรอมบฟงคํามันแลมันจิ่งไพบวชในสํานักชีปวย โจรอัน
ลักเอาคําสอนพระเจา (พระพุทธเจา – ผูวิจัย) ในลังกาพูนแล อักขระอันวาคาถาวา เค เค พุทฺธา กุทฺเทฺ
วกสํสา ฝูงนี้เทาไดเรียนเลสะแหงพอคาชาวสีหฬะผูมีประหญาวาอ้ันดาย มันบใชไพเรียนเอาแตเจา
ไททังหลายฝูงมีสีลบัวรสุทธฝูงเจาทังหลายรู ตางองคตางฟกมันเส้ียงทรา ยังเหลือแตไดเขาวายังหนี
ครูบาอาจริยะดาย ผิวาเขาวาอ้ันขาค็จักเอาเขาไพสงเสียแกคูขา เขาเถิงสีหฬะนั้นชูประการ 
พระญาปรัมมราชากลาววาบอกแกชาวเจาทังหลายมีมหาธัมมไตรโลกเปนประธานในเมืองกําแพง
เพ็ก (กําแพงเพชร – ผูวิจัย) คือวาเมืองปางกอ พูนวันนั้นแล 
                     หมูคัมภีระคันวาไดยินคําพระญาหลวงกลาวสีหนาทะติมันดั่งอ้ัน เขาค็เอากันพายหนี 
ใผรูทางใด ค็หนีไพทางนั้นแล คัมภีระนั้นมันกลัวอยูบไดหลอนหนีห้ันแล มันไพเถิงเมืองนคอร 
(เชียงใหม – ผูวิจัย) …”348                    
                      เม่ือคณะสงฆของพระมหาธรรมคัมภีรไดเดินทางขึ้นมาถึงเมืองเชียงใหมแลวก็ไดรับ
ความนับถืออยางรวดเร็วและมีศาสนิกชนมาขออุปสมบทเปนจํานวนมาก ในมูลสาสนาญาณคัมภีร
อธิบายวา          
                      “ตั้งแรกแตนั้นไพพระแลฅนคระหัฏฐทังหลาย ค็เขามาบวชในสํานักมหาญาณคัมภีร
เถระวันละ 9 คน 10 ฅน 30 40 50 วัน 100 ฅนบขาดสายสักวัน มีมากหลายนัก ถานพอหาท่ีอยูบได 
แมเจาจิ่งไพสางวัดท่ีปลาย ปาตาล หลวงนอกเวียงวันตก ห้ือเปนทาน ค็บพอซํ้าเท่ือ มีพระอันมาอยู
กันนั้นเปนมากหลายนักเลา มหาเถระจิ่งเขาเมตตาพระญา จิ่งไพสางท่ี 1 เปนปาแดงปาแพรง
หนปจฉิมะชวยพายัพนอย 1 ไกลเวียง 500 วา โอกาสอยาดน้ําเปนทานไดช่ือวารัตตวันนาราม
เรียกช่ือสิงหารัตตารามปกขะแตนั้นแล”349 
                        พระมหาธรรมคัมภีรและคณะไดมีสํานักตั้งอยูท่ีวัดปาแดง เนื่องจากไดประพฤติวัตร
ปฏิบัติเครงครัดกวาพวกพระสงฆลังกาวงศเกาหรือนิกายสวนดอก โดยไดเผยแผหลักการและแนว
ปฏิบัติออกไปอยางกวางขวางกลายเปนนิกายลังกาวงศใหมหรือนิกายปาแดง นิกายนีไ้ดตั้งขอ

                                                
                   348มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ 
หนา 52. (สะกดตามตนฉบับ)  

                   349เรื่องเดียวกัร, หนา 19.  
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รังเกียจคณะสงฆคณะเกาซ่ึงก็เปนเถรวาทแบบลังกาวงศเหมือนกันมากอน  ดังในตํานานมูลศาสนา 
อธิบายวา 
                     “…ลัทธิอันเขาถือแตกอน วารับเอาเบ้ียเอาเงินเอาคําขาวเปลือกขาวสาร ถือไมเทาบอาจ
หามไดสักอันนั้นแล ครั้งนั้นคนท้ังหลายมีลูกทาวพระยาเสนาอํามาตยเกาเปนตนมา เหตุอันหาเล้ียง
ทองไดงายก็พากันสึกเสีย หนีไปบวชในสํานักขาท้ัง 2 ตน 3 ตน ก็มีนั้นแล ทานผูเปนเจาพุทธคัมภีร
อยูในวัดสวนดอกไมบอาจหามเขาไดสักอันแล ครั้งนั้นคนท้ังหลายมีลูกพระยาเสนาอํามาตยเกา
ท้ังหลาย เขาก็บยินดีกับชาวเจาตนเกาสักคน เทาเวนไวแตเทาแสนเมืองมา (ในตํานานมูลศาสนา
อธิบายวาตรงกับสมัยพระเจาแสนเมืองมาแตในหลักฐานท่ีอ่ืนๆ เชน ชินกาลมาลีปกรณอธิบายวา
ตรงกับสมัยพระเจาสามฝงแกน – ผูวิจัย) ตนเดียวเทานั้นท่ียินดีดวย แตนั้นไปภายหนาชาวเจาตนเกา
เหลานี้ลําบากดวยจตุปจจัย เวนแตพวกญาติเทานั้นท่ียังใหแกชาวเจสอยู อันชาวเจาตนใหมก็บยอม
วาอยูเกากวา เขาวาสูอยาไหวชาวเจาตนเกานี้เลย เขานั้นถือเอาเบ้ียเอาเงินเอาคําซ้ือ มีขาวมีของมีไรมี
นาวาฉะนี้แล…”350 
                    การท่ีคณะสงฆนิกายปาแดงตั้งขอรังเกียจดังกลาวนี้ไดทําใหเกิดความขัดแยงกับนิกาย
สวนดอกซ่ึงเปนนิกายเดิมท่ีมีอยูกอนในเชียงใหมตั้งแตสมัยท่ีพระสุมนะนํามาเผยแผ  ในตํานาน
พระมหาญาณคัมภีรไดอธิบายถึงการวิวาทกันระหวางพระสงฆนิกายสวนดอกกับนิกายปาแดง 
กลาวคือ ฝายปาแดงกลาวหาวาพระสงฆฝายยางควง สวนดอกวาไมเปนพระสงฆเลยแมแตรูปเดียว
เพราะ 
                  1.พระสงฆฝายสวนดอกถือไมเทาไปบิณฑบาตเหมือนอยางถือกะลาขอทานและยังรับ
เงินทอง มีนาจังหันมากมาย แบงเม่ียง บุหรี่ หมากใหแกคฤหัสถ ทําใหไมบริสุทธ์ิ ในตํานานมูล
ศาสนา ฝายวัดสวนดอก เชียงใหม อธิบายวา 
                   “…ทานคัมภีร (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) กลาววา เออสูจุงฟงทราสูชีหมูเการับเอา
เงินคําเขาเปลือกเขาสาน สูมีไรนาพราวตาลสวนหมากขนุนหมากมวง กลวย ออย ถ่ัวงา เปนดั่งคน
คฤหัสนั้นบเปนชีแล สูถือไมเทาไปเปนดั่งหมูถือคาไปนั้นแล สูนี้ปนเหม้ียง ยา หมาก แกง แกคน
คฤหัสบดีบบริสุทธ์ิ…”351 

                                                
                     350ตํานานมูลศาสนา, พิมพครั้งท่ี 2 เชียงใหม: นครพิงค, 2513. (พิมพเปนอนุสรณใน
งานทําบุญครบรอยวันศพ นายหนอ ชุติมา ณ บานเลขท่ี 15 ถนนทาแพ ซอย 5 อําเภอเมือง จังหวัด
เชียงใหม วันท่ี 7 มิถุนายน 2513). หนา 253.  
                     351ประเสริฐ  ณ  นคร, ปวงคํา ตุยเขียว,  ตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง
(กรุงเทพมหานคร: ศักดิ์โสภาการพิมพ, 2537), หนา 51-52. 
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                   2.พระสงฆฝายสวนดอกนั้นเวลาสวดออกเสียง ธนิต สถิร สลับกัน ซ่ึงเรื่องนี้เปนปญหา
จนถึงสมัยรัตนโกสินทร รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลท่ี 1 ดังมีพระราช
ปุจฉาท่ี 22 พ.ศ. 2329 วาการท่ีพระทองถ่ินพูดไมชัด เชน ฉ เปน ส ร เปน ล นั้นจะตองบวชใหม
หรือไม พระสงฆถวายความเห็นวา อักษรท่ีวิปลาสไปแมเพียงตัวเดียวก็จะทําใหการอุปสมบทไม
ถูกตอง ถายอมใหคลาดเคล่ือนไดตัวหนึง่ สองตัวสามตัวหรือหลายตัว ก็จะตองยอมใหคลาดเคล่ือน
ได352 
                   3.พระสงฆฝายสวนดอกใชอักขระแบบสันสกฤต ซ่ึงมีจํานวนอักขระเกินกวาภาษาบาลี 
ผิดแผกไปจากท่ีพระพุทธโฆษะเคยแปลไวเปนภาษาบาลีมาแตดั้งเดิม ในตํานานมูลศาสนา ฝายวัด
ปาแดง เชียงตุง อธิบายถึงเรื่องนี้ ความวา 
                    “…ธรรมปฏกทัง 3 อันเปนอตฺถตมฺพปนิยภาษา (ภาษาลังกา – ผูวิจัย) อันประดับดวย
อักขร 41 ตัวตามคัมภีรอันมาในสทาสนฺธินิกขาทนสทาจินฺตามณิวุตฺติสทาเปนแกนเปนสาร อยาเอา
ภาษาสูชมพูเขาในคัมภีรกจฺจายนตั้งไวห้ือกับตามมหาพุทธโฆสยเถรเจามาตั้งขอดไวแกชาวตัมพ
ทวีปแทเทิอะ ดั่งจตุตฺถภานวานก็จักวุฒิแกสูทานท้ังหลาย เมตตาท่ีใด ยักขเทวดาก็จักอนุโมทนา 
แลวจักตั้งอยูในธรรมเท่ียงแทชะแล ดั่งชีท้ังหลายอันมีในประเทศท้ังหลายในชุมพูนั้นอันบมักตั้งอยู
ในอักขร 41 ตัว นั้นแท แตวาหลีกจากพยัญชนะอักขระอันตนเสียนั้นช่ือ ปลาส กวรธรรมปฎก ตู
ท้ังหลายกลาววาบเปนชีสักตนแล ห้ือสูทานทังหลายไดบวชเอาตามอักขรมุลลเทิอะ ธรรมปฎกทัง 3 
อันมีองค 41 ตัว…”353                  
                   4.ภาษาท่ีใชในพิธีกรรมท่ีสําคัญ เชน การถวายผากฐินผิดพลาดหลายแหง การออกเสียง
พุทธัง สรณังเปนพุทธัม สรณัม ก็ไมถูกตอง ในตํานานมูลศาสนา ฝายวัดปาแดง เชียงตุง อธิบายถึง
เรื่องนี้ ความวา 
                    “…ห้ือเอาอุปสัมปทกรรมบเปนบริสุทธ์ิหันท่ีปฏิสังขาโยจีวรํ เสนาวา ตปฺป สิรินั้นบสม
คาถา เวสสนฺตรวา อปฺปเมวสิริสปฺปานั้น หันอชฺชมยาปจฺจเวกฺขิตวาบสมปจฺจเวกฺขณ สูตรบทวา ปจฺจ
เวกฺขิตพฺพํ นั้นแล หันท่ี ยํจีวรํ ปริภุตฺตํตํ บมีสพฺพํบสมยถาปจฺจยํ ท่ี สพฺพานิปน สพฺโพปนายํ นั้นก็ 
หันท่ีสุด กฐินทุสฺสํ นั้น เม่ือนุงเม่ือคุมพอยวา จีวรํ เม่ือปจฺจุ ก็วาจีวรํนั้นแล หันท่ีพุทธามสรณาม บ
สมบาลีมหาวัคคํพระพุทธเจาตั้งไว พุทธํ เปนเอกสมฺพนฺธส่ิงเดียวก็ผูลําบากวาบไดห้ือเปน มการนฺต
พุทธํา สรณําคจฺฉามิ สันนี้ท่ี 1 หันท่ีสูตรสอรณาม อรณาม เตื่อม (เติม – ผูวิจัย) อักขร สองตัวบสม
มุลอกฺขล วา ณํ เปนนาสิกมุทธช ตาม อุจฉารณวา วุฒเิอกหินขกฺขรํนปพฺพชากมฺมํ รญหตติ นั้นแล 

                                                
                     352เรื่องเดียวกัน, หนา 4.  
                     353เรื่องเดียวกัน, หนา 175-176.  
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หันท่ีสูตร ยัตติจตุฏรฐ กรรมวาจาวา สุอรณาตุเมภนฺเตสงฺโขนั้นเตื่อมอักขรเปนวุฒิเสสงฺโข เปนส
มุหสทฺทาโฆสวณฺณเปนอโฆสวณฺณ เปนลหุกรรมเสีย ออกในอุปปสมปทารุยฺหตินั้น ก็หันท่ี ยสฺสาย
หมนฺโต ขมติแถมอักขรอาคมสองตัวนั้น ก็หันท่ี ตสฺสมาบเปนสทานั้น 1 ญาณคัมภีระหันลักขณะ
สิบอันนี้บชอบธรรมวินัยพระพุทธเจาแท…”354 
                   5.พระสงฆฝายสวนดอกบวชในสํานักพระมหาสวามีอุทุมพรแหงนครพัน ซ่ึงเม่ือครั้งท่ี
พระมหาสวามีอุทุมพรขึ้นสําเภามาจากลังกา พระสงฆท่ีติดตามมาดวยไดมรณภาพไป 1 รูปเหลือ
เพียง 4 รูปรวมท้ังพระมหาสวามีอุทุมพรทําใหไมครบองคคณะท่ีจะบวชพระสงฆใหมได พระมหา
สวามีอุทุมพรนําพระพุทธรูปมาตั้งแทนพระสงฆท่ีมรณภาพไปรวมกับพระสงฆ 4 รูป ถือวาครบ
องคคณะและบวชลูกศิษยขึ้นอีกรูปหนึ่ง ทางลังกาไดตําหนิวาไมถูกตอง พระสงฆท่ีบวชจากสํานัก
พระมหาสวามีอุทุมพรจึงไมเปนพระสงฆท่ีสมบูรณแมแตรูปเดียว355ในตํานานมูลศาสนาฉบับวัดปา
แดงไดอธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนีไ้วความวา 
                   “ยังมีมหาเถรเจาตน 1 ช่ือมติมา อยูเมืองสุพัน (พัน) เอาลูกสิก (ศิษย) 4 ตน 5 ทึงตนทาน 
ไปสูลังกา อุปฏฐากเถรเจาตน 1 ช่ือกัสสปะอยูในดอยอุทุมพรในปรวงเม็ด สักกราช 693 ตัว 
(พ.ศ.1874) เรียนเอาธัมมปฏกกะทัง 3 นาน 12 ปจบแลว ไหวสาครูมาสูทาสําเภาขึ้นเรือมา พระ (ลูก
ศิษย) ก็ลวดตายเสียตน 1 จิ่งบวชคระโยมผู 1 ดวยพระพุทธรูปมานั่งจดหัตถบาท (หัตถบาส) แลว
สูตกัมมวาจากางมหาสมุทท่ีนั้น…”356 
                       ฝายพระสงฆสวนดอกก็ไดกลาวหาคณะสงฆฝายปาแดงวาพระมหาธรรมคัมภีร
ทะเลาะกับพระอุปชฌาย และเม่ือพระมหาธรรมคัมภีรเดินทางไปลังกาไดไปบวชกับพวกชีเปลือย
ซ่ึงเปนพวกท่ีขโมยทองจากพระเจดียในเมืองลังกาจนพระสงฆลังกาขับไลออกมา และพระมหา
ธรรมคัมภีรไดเรียนเวทมนตจากพอคาและชีเปลือย เม่ือกลับมายังราชอาณาจักรแลวก็ไดใชเวทมนต
ทําใหกษัตริยเมืองตางๆ หลงใหล ในเวลาตอมาจึงไดมีการประชุมเพ่ือชําระการวิวาทนี้โดยพระ
มหากัสสปเถระ ชาวอยุธยาเปนประธานในการประชุม ดังท่ีในตํานานมูลสาสนา ฉบับวัดปาแดง
อธิบายถึงเหตุการณนีไ้ว ความวา            
                     “คัมภีระ (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) นั้น มันบละเสียคําอันมันติเตียนชาวเจาหน
สวนดอกไมเลา มันยังกลาววาหมูคูนี้เปนชีวิเสสแทแล หมูเกาบใชแล มันค็ยังกลาววาฉันเดียวนัน้แล 

                                                
                   354เรื่องเดียวกัน, หนา 169-170. 
                   355เรื่องเดียวกัน, หนา 5. 
                   356ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 7. 
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ชาวเจาทังหลายมีตนวามหาญาณรังสีเจาจิ่งห้ือไพกลาวแกพระญาลานนา แลพระญาค็ห้ือชาวเจาทัง
หลายชุมนุมกันในสวนดอกเกดเจ็ดลิน พระญาค็ห้ือคัมภีระไพประสุมชุมนุม ห้ันแล 
                    เม่ือนั้น เจาญาณรังสีจิ่งถามอักขระเซ่ิงเจา ห้ือสูตตอักขระห้ันแล มันค็สูตตวา พุทฺธกํ 
สรณํ คจฺฉามิ ปาณาติปาตาเวรมณี วาอ้ันแล เจาญาณรังสีวาบชอบแล เหตุวาภิกขุจักสืบสาสนาคูต
ถาคตะดั่งอ้ันห้ือวา  พุทฺธํ สรณํ คจฺฉามิ ปาณาติปาตาเวรมณีสิกฺขาปทํ สมาทิยามิ ดั่งนี้วา วา พุทฺธํ 
สรณํ คจฺฉามิ ดั่งนี้ห้ือสูตตเขาดังเอานิคคหิตเปน ม ตาม สัททา จิ่งชอบจิ่งควร อักขรธัมมพระเจามีดั่ง
นี้สิกฺขาปทํ เหตุวาเปนคําพระเจา (พระพุทธเจา – ผูวิจัย) แล เราสืบไวบห้ือฉิบหายแล คันบวา สิกฺ
ขาปทํ สมาทิยามิ นั้นเหตุวาบไดเถิงสาสนาพระเจาไวแล ห้ือสาสนาพระเจาฉิบหายเสียแลว วาอ้ัน 
คันวาเม่ือบเอาสาสนาแลนั้น วาดั่งนั้นหากควรแลมหาญาณรังสีเจาตนไดไพเรียนเอาธัมมในเมือง
พุกาม มาสูตตอักขระดั่งอ้ัน ค็แกมัน ทานคัมภีระตนรายนั้นห้ันแล 
                    พายลูนนั้นมหากัสสปะลุกแตเมืองอโยธิยาพูน ขึ้นมาประสุมไตดูคําลายมันทานคัมภีระ
นั้นห้ันแล เจาค็มายั้งอยูวันออก แสนฅิงรูขาวมหาเถระเจากัสสปะมาอยูห้ัน แสนฅิงค็ไพไหวมหา
เถระเจาแลเจียรจากันไพมา มหากัสสปะเจาจิ่งกลาววา ดูราอุปาสกะ อันวาทานคัมภีระนี้มันยอมไพ
บวชในสํานักชีโจรอันลักเอาคําสอนพระเจาในเมืองลังกาพูนแล มันไดลายวาเมืองไทยเรานี้ บมีชาว
เจาตนอันเปนชีสักตน เทามีแตสามเณรเถาตน 1 อยูในสวนดอกไมพูนดาย วาอ้ัน มันนี้รายแทแล 
มหาเถระเจามาบอกแสนเมือง (ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรอธิบายเหตุการณนี้วาเกิดในสมัยพระ
เจาแสนเมืองมา – ผูวิจัย) วาดั่งนี้ห้ันแล แสนเมืองไดยินคํามหาเถระเจาหากบอกแลวแกตนนั้นรูแจง
นักแลวค็มากลาวแกพระญาลานนาแลเสนาอามายทังหลายชูผูชูฅนวันนั้นแล 
                    มหาเถระเจาบอกยังภาวะอันทานคัมภีระไพบวชในสํานักแหงชีโจร ลักเอาคําสอนพระ
เจาแลสังฆะชาวเจาลังกาหากยกออกเสียนั้นแกชาวเจาทังหลายแลพายนอกมีพระพญาลานนาแล
แสนเมืองในเมืองเชียงใหมเปนประธานวันนั้นแล มหาเถระเจาอยูพอดีแลว ค็ฅืนเมือเมืองใตดั่งเกา
แล”357                   
                    เม่ือพระสงฆท้ังสองฝายวิวาทกันดังนี้แลว พระเจาสามฝงแกนจึงโปรดฯใหผูกแพ
ขนานใหพระสงฆท้ังสองฝายโตเถียงกัน ปรากฏวาฝายปาแดงเกงทางวิชาการมากกวาฝายสวนดอก
ฝายปาแดงจึงชนะ  

                                                
                  357มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ 
หนา 53.  



 148

                   อยางไรก็ตามในตํานานมูลศาสนาฝายวัดยางควง เชียงตุงอธิบายตอไปวาพระท้ังสอง
ฝายไดวิวาทกันบอยครั้งพระเจาสามฝงแกนจึงทรงขับพระสงฆฝายปาแดงออกจากเชียงใหมในป
พ.ศ.1977 เพ่ือรกัษาพุทธศาสนาไว ความวา 
                   “…พระยา (พระเจาสามฝงแกน – ผูวิจัย) วาเจาหมูใหมนี้ (พระสงฆฝายปาแดง – ผูวิจัย) 
เม่ือไปลังกาเม่ือกอนก็ผิดแลวจิ่งไป เม่ือมาก็ผิดกันยุงนักอุกลุกมากนัก ห้ือสังฆะพรอมกันขับหนีไป
อยูท่ี1 กอนเทอะ เม่ือหนาเม่ือใดบผิดกัน ไมตรตีอกันดีเปนอันเดียว เยียะห้ือ (จึงให – ผูวิจัย) เขาทาน
เจามาอยูดังเกาเทอะ ชาวเจาท้ังคนท้ังพระยาพรอมกันขับหนีไปจากเวียงเชียงใหม ปกาบย ี (ยีคือป
ขาล กาบคือ ฉศก ตามปจุลศักราช ในท่ีนี้คือ จ.ศ.796 – ผูวิจัย)…”358 
                    ในตํานานพระมหาญาณคัมภีรอธิบายวาพระมหาธรรมคัมภีรรูสึกละอายจึงไดเดินทาง
ออกจากเมืองเชียงใหมไปอยูเมืองเชียงราย พะเยา เชียงแสนและไดลาสิกขาบทท่ีเมืองลําปางและ
อธิบายตอไปอีกวาพระมหาธรรมคัมภีรไดตายท่ีเมืองลําปางแลวไดไปเกิดเปนเปรต359 
   
                     2.3.8.4 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาติโลกราช                     
                     พระเจาติโลกราชไดทรงสนับสนุนพระสงฆฝายปาแดงโดยพระองคทรงอาราธนาพระ
มหาเมธังกร พระสงฆฝายปาแดงจากเมืองลําพูนมาจําพรรษาท่ีวัดราชมณเฑียร และทรงสถาปนาให
พระมหาเมธังกรเปนพระมหาสวามี ตอมาพระองคไดทรงผนวชในคณะปาแดงในปพ.ศ.1990 ใน
ชินกาลมาลีปกรณ อธิบายถึงเหตุการณนี้ไว ความวา 
                     “เม่ือปนั้นยังเปนปเถาะอยู พระเจาสิริธรรมจักรพรรดิราชาธิราช (พระเจาติโลกราช – 
ผูวิจัย) ทรงปรารถนาจะเปนทายาทแหงพระศาสนา เพ่ือสนองพระคุณพระบรมชนกชนนี จึงทรง
มอบราชสมบัติใหแกพระเทวีผูเปนพระมารดาของพระองค แลวทรงผนวช…”360 
                    ในตํานานมูลศาสนา ฝายวัดปาแดง เชียงตุงอธิบายวามีผูบวชตามพระเจาติโลกราชบาง
วันถึง 100 คน จึงตองสรางวัดเพ่ิมขึ้น ทําใหในเชียงใหมมีวัดถึง 500 วัด ในตํานานมูลศาสนาฝายปา
แดง เชียงตุงอธิบายวา 

                                                
                 358ประเสริฐ  ณ  นคร, ปวงคํา ตุยเขียว,  ตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง, หนา 
119. 
                   359ดูรายละเอียดใน มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน
, บรรณาธิการ.หนา 53-56. และ ประเสริฐ  ณ  นคร, ปวงคํา ตุยเขียว,  ตํานานมูลศาสนาเชียงใหม
และเชียงตุง, หนา 58-61. 
                   360รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, หนา 125. 
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                    “…ทานท้ังหลายจุงไปบวชรับเอาสาสนาในสํานักพระลูกญาณคัมภีระห้ือเปนวิฐาร
โชตก (กวางขวาง รุงเรือง – ผูวิจัย) สาสนาไปภายหนาเทิอะ ตั้งแรกแตนั้นไปพระแลคนคฤหัสถ
ท้ังหลายก็เขามาบวชในสํานักมหาญาณคัมภีระเถรวัน 9 วัน 10 วัน 30 ส่ีสิบ หาสิบ วัน 100 ตน บ
ขาดสายสักวัน มีมากหลายนักถาน (ถึงขนาด – ผูวิจัย) พอหาท่ีอยูบได 
                    แมเจาจิ่งไปสรางวัดท่ีปาตาลหลวง นอกเวียงวันตก ห้ือเปนทานก็บพอซํ้ามีพระอันมา
อยูกับนั้นเปนมากหลายนักเลา มหาเถรเจาจิ่งเขาเมตตา พระยา (ติโลกราช) จิ่งไปสรางท่ีนึ่ง เปนปา
แดง ปาแภง หนปจฉิมชวยเพียบ (ทิศตะวันตกเฉียงพายัพ – ผูวิจัย) นอยนึ่งไกลเวียงพัน 500 วา 
โอกาสหยาดน้ําเปนทาน ไดช่ือวา รัตตวณรามเรียกช่ือสิงหารรัตตรามาปกข (ฝาย – ผูวิจัย) แตนั้นแล 
ลุนแตนั้นมาพระยาจิ่งสรางสาสนามากหลายแล ป 20 หลัง สามสิบหลัง 4 สิบ 5 สิบหลัง ผับ (ท่ัว – 
ผูวิจัย) ในเมืองพิงคเชียงใหมท้ังมวลได 500 อารามก็มีแล…”361 
                    ตอมาประมาณปพ.ศ.2020 พระเจาติโลกราชไดทรงโปรดฯใหกระทําการสังคายนาขึ้น
ท่ีเมืองเชียงใหม ในพงศาวดารโยนกอธิบายถึงเหตุการณนีว้า 
                    “ลุจุลศักราช 839 ปวอกนพศก พระพุทธศาสนายุกาลลวงแลวได 2020 พรรษา พระเจา
นครเชียงใหมใหประชุมพระเถรานุเถรมีพระธรรมทินมหาเถรเจาอาวาสวัดปาตาลเปนประธาน 
กระทําสังคายนาชําระคัมภีรพระไตรปฎก ณ โพธารามวิหาร ปหนึ่งจึงสําเร็จบริบูรณ นับเปนอัฐมะ
สังคายนาลําดับท่ีแปด…”362 
                     ธวัช ปุณอธิบายวาเรื่องนาจังหันเปนสาเหตุสําคัญในการขัดแยงกันระหวางคณะสงฆ
วัดสวนดอกและคณะสงฆวัดปาแดงซ่ึงมีพระธรรมคัมภรีเปนหัวหนาคณะ  อันเปนเหตุใหคณะสงฆ
มีความเคลือบแคลงพระธรรมวินัย  อันเปนผลไปถึงการสังคายนาพระไตรปฎกสมัยพระเจาติโลก 
ราช363   เม่ือส้ินรัชสมัยพระเจาติโลกราชแลว กษัตริยเชียงใหมองคตอๆ มาไดทรงอุปถัมภนิกาย
ตางๆ ทัดเทียมกัน ดังปรากฏวาในปพ.ศ.2058 พระเจาเมืองแกว ทรงใหผูกเรือขนานท่ีเชียงแสนเพ่ือ
อุปสมบทใหกับประชาชนซ่ึงสามารถท่ีจะเลือกไดวาจะอุปสมบทในคณะสงฆฝายใดก็ได ในชิน
กาลมาลีปกรณอธิบายเหตุการณนี้ ความวา 

                                                
                    361ประเสริฐ  ณ  นคร, ปวงคํา ตุยเขียว,  ตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง, หนา 
182. 
                    362พระยาประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค),  พงศาวดารโยนกน, หนา 370. 
                    363ธวัช ปุณโณทก,  พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา  http://www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task= view&id= 
57&Itemid=73&limit=1&limitstart=2 
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                  “…พระภิกษุสงฆท้ังปวงท่ีพระราชานิมนตมา พรอมดวยราษฏรท้ังส้ินไดประชุมกันใน
เมืองเชียงแสน พระราชาธิบดีตรสัส่ังใหผูกเรือขนานบนหัวเกาะดอนแทน (อยูในแมน้ําโขง – ผูวิจัย) 
เพ่ือพระภิกษุท้ังหลายกระทําอุปสมบทกรรมในคณะสงฆท้ัง 3 นั้น เฉพาะคณะสงฆสีหล (ปาแดง –
ผูวิจัย) จํานวน 108 รูป มีพระมหาเถรเจาอาวาสวัดมหาโพธารามเปนประธาน ลงเรือขนานแลว ยัง
กุลบุตรท้ังหลายใหอุปสมบทมีจํานวน 235 คน ดวยอุทกุกเขปสีมา เม่ือวันแรม 8 ค่ํา เดือน 5 
พระจันทรเสวยอุตตราสาฬหะนักษัตรฤกษปกุน จุลศักราช 877 ตรงกับปพระศาสดาปรินิพพานแลว
ได 2059 ป และอุปสมบทกรรมนั้นส้ินสุดลงเม่ือวันแรม 11 ค่ํา ตอจากนั้นคณะสงฆพ้ืนเมือง (จาม
เทวี – ผูวิจัย) ลงเรือขนานลํานั้นแลว ยังกุลบุตรใหอุปสมบท 370 คน ตอจากนั้นคณะสงฆสํานักวัด
บุปผาราม (สวนดอก – ผูวิจัย) ยังกุลบุตรใหอุปสมบท 1,011 คน…”364 
                    การอุปสมบทในเมืองเชียงแสนครั้งนี้ไดแสดงใหเห็นวาประชาชนนิยมคณะสงฆนิกาย
สวนดอกมากท่ีสุด 
 
                     2.3.9 การแตกแยกของสงฆในอาณาจักรเชียงตุง 
                     อาณาจักรเชียงตุงตั้งอยูในรัฐฉานของประเทศพมา เปนเมืองของชาวไทเขนิและชาว
ไทใหญ ถือไดวาเปนเมืองท่ีมีความเจริญรุงเรืองเทียบเทาเมืองเชียงใหมและเมืองเชียงรุงแหงสิบสอง
ปนนา ในสมัยท่ีเมืองเชียงตุงอยูภายใตการปกครองของอาณาจักรลานนา พระเจาผายูไดสงพระราช
โอรสช่ือเจาอายเจ็ดพันตูมาปกครอง พรอมท้ังสงพระสงฆมาเผยแผศาสนาในเมืองเชียงตุงดวย ใน
ตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดง อธิบายวา 
                     “ปกัดเหมาสักกราชได 701 ตัว พระยาผายูห้ือลูกผูช่ืออายเจ็ดพันตูไปกินเมืองเขิน สง
มหาเถรเจาไปกับ 5 (4) ตน ตน 1 ช่ือหังสาวตเิถร ตน 1 ช่ือสิริปุญญเถร ตน 1 ช่ือนันทเถร ตน 1 ช่ือ
พุทธโฆสเถร ขึ้นไปเปนเทวดาเมืองเขิน ห้ือทานเมืองเขินแกสังฆะเปนเมืองพระเมืองสังฆะทังมวล
มี 755 วนา…”365 
                     คณะสงฆท่ีเขามาเผยแผศาสนาในเมืองเชียงตุงนี้เปนคณะสงฆท่ีสืบมาแตสมัยพระนาง
จามเทวี ชาวเชียงตุงเรียกคณะสงฆนี้วายางควงหรือยวงกวงหรือยางกง ตอมาในปพ.ศ.1992 ในสมัย
พระเจาติโลกราช พระมหาธรรมคัมภีรและคณะไดเดินทางจากเชียงใหมไปเผยแผศาสนาแบบลังกา
วงศ (ปาแดง) ท่ีเมืองเชียงตุง ซ่ึงเม่ือคณะสงฆชุดนี้ไดเดินทางไปถึงไดประกอบพิธีไลผีเปรตและพิธี

                                                
                   364รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, หนา 140.  
                   365ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 6. 
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สวดมนตดับไฟทําใหกษัตริยเมืองเชียงตุงเกิดความเคารพศรัทธา ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปา
แดงอธิบายวา 
                      “…ทานลวดแตงโสมจิตตะเปนเคลา 4 ตน 5 ทังตนทาน (พระมหาธรรมคัมภีร – 
ผูวิจัย) ขึ้นเมือสูเมืองเขินอยูวัดหวยเย็นทัดท่ีเทวดาบอกนัน้ห้ันและ ลูกชาวสวนดอกคําเปนคระโยม
ไปเล้ียงงัวหันพระท้ังหลายจิ่งถามวาสูเจาลุกไหนมาใหม มาอยูท่ีนี้ชา พระท้ังหลาย (คณะของพระ
ธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) กลาววา ตูลุกใตพุนมาและ ลูกออนลํ่าเครื่องบวช พระท้ังหลายกลาววาเครื่อง
บวชสูบแมนและ ลูกออนวาพระหากสอนดั่งอ้ีและ เขาลวดเมือบอกพอแมเขาวา พระชุม 1 มาอยู
พายหวยเย็นตูถามวาลุกใตพุนมาและวาเครื่องบวชสูบแมนหูเม่ือลุนชาวสวนดอกคําผู 1 เมือหอคํา
พรอมกับดวยทาวพระยาฟงธัมมหลวงพระอินทมุนีเชียงแล พระยางคําสูต (สวด – ผูวิจัย) ชําระเผต 
(เปรต – ผูวิจัย) ท้ังหลาย ก็ยังทุบขาส่ิงเดียว เจาแผนดินจิ่งมีคําถามเสนาอามาจท้ังหลายวา เราจัก
กระทําดังฤาเลาชา ผีเผตก็ยังมาทุบฉันนี้ชา ขุนท้ังหลายก็บตอบวาฤาสักตนและชาวสวนดอกคําจิ่ง
ไหววาผิดพอขอสมมาอนุญาตเจาเหนือหัวเปนเคลาขอทาวขุนเมืองชุตนวา ยังมีพระชุม 1 มาอยูพาย
หวยเย็นนั้น ลูกออนไปเล้ียงงัวลํ่าทําเขา พระวาเครื่องบวชสูบแมน ดั่งตูวาอ้ันยังเปนสัน (ฉัน) ใดก็บ
แจงไดผูขาและเจาแผนดินจิ่งแตงแปลงขุนแขกไปไหวถามดูพิจารณาท่ีสังฆะท้ังหลาย ไดรูกิจท้ัง
มวลแลว จิ่งมาสนองไหวขราบอาชญาเจาชุอันและ เจาแผนดินจิ่งกรุณาโรงหลวงเปนเคลาราชทาน
เอาเขาตอกและดอกไมเทียนขันไปนิมนตสังฆะพายหวยเย็นมาเมตตา มีโสมจิตตเถรเปนประธาน
รับราชนิมนตแลว จิ่งห้ือแตงหอเทวดา 5 อัน ตนการพรึกอันใหม น้ํามังคละอันใหมแลว ราธนาพระ
เจา (พระพุทธ – ผูวิจัย)  พระธรรม เมือดวยเกวียน ลมพัดไปดวยออน หนาแกว 3 ประการ หอคําก็
พอกไหว แกว 3 ประการ ถปนนาไวหอคําแลวจิ่งเอาอาชญาเราราธนาเทวดาเมืองทาวท้ัง 4 และอิน
ทาธิราชลงฟงธัมมแลว จิ่งสูตไมตรี 4 วันแลวจิ่งสูตอาตานา (อาฏานาฏิยสูตร – ผูวิจัย) 3 คืนแลวสูต
มังคละ ตนการพรึกก็ช่ืนบานบเห่ียวแหง น้ํามังคละก็หอมก็ใสงาม ผีเผตท้ังหลายก็บมาทุบมากระทํา
รายไดสักอัน เจาแผนดินและเสนาอามาจก็มีปติโสมนัสมากนัก จิ่งมีอาชญาห้ือแปลงอารามในปาท่ี
นั้นแลว ก็ห้ืออภัยแกสัตวท้ังหลาย จิ่งเรียกช่ือมหาวนอารามเพ่ืออ้ันและ ลุนนั้นจิ่งราธนาสังฆะเมือ
อยูหวยเย็น เอาน้ําใสบาตร 5 ลูก เม่ือสูตแลวพัดน้ําตกท่ีไฟไหมยังเปนควันอยูนั้น ก็จิ่งรํางับดับไป
เส้ียงปางนั้น…”366 
                      ในเวลาตอมาคณะสงฆปาแดงท่ีพระมหาธรรมคัมภีรไดนําขึ้นมาจากเมืองเชียงใหม
นั้นไดเกิดวิวาทกับพระสงฆยางควงซ่ึงเปนพระสงฆคณะเดิม (นิกายสวนดอก) เม่ือครัง้ท่ีพระเจาผา

                                                
                   366เรื่องเดียวกัน, หนา 21-22.  
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ยูไดสงมาเผยแผศาสนาในเมืองเชียงตุง ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงและมูลสาสนาญาณ
คัมภีรอธิบายถึงเหตุการณการวิวาทดังกลาวนีไ้ว ความวา 
                    “…สักกราชได 838 ตัว (พ.ศ.2019) ลูกพระยาอายเลาคําทานกินแทนช่ือพระยาอาทิต
เปนเจาเมืองสองป ยามนั้นชาวเจาหนยางควงวาแกชาวเจาหนปาแดงวา ครูเขามีผีเผต (เปรต – ผูวิจัย) 
มีช่ือวาอายพุดห้ือมาระหอคําแลว เม่ือลุนเขาจิ่งอุบายมาสูต (สวด – ผูวิจัย) ดายอัน 1 เขามีมนอี
วากทึงยาเขาดวยน้ํามันเผต อายพุดมาใสห้ือทาวพระยาหุมเขาดาย วาสัน (ฉัน) นี้ คํานั้นลวดปรากฏ
ท่ัวเถิงเมือง ชาวเจาปาแดงบุชูจิ่งหางโจทกันท่ีวัดพระใหมครูบาชาย และครูเชียงลมตอกันครูวัด
แสนทองและครูวัดทาวีห้ือตอกัน ครูวัดปายะและครูวัดหัวยางก็ห้ือตอกันวาดังนี้แลว เมตตาพระยา
อาทิตเปนประธานขุนทังมวล ห้ือลงฟงห้ันและ เดือน 4 ออก 12 ค่ํา พระคณะสังฆะสองพายก็มา
พรอมกันเต็มโรงพระหาร (พระวิหาร) วัดใหมเส้ียงและ ครูปาซายไดมารอดเทิงหลา พระครูหัววัด
ยางควงทักวามาหลาสังแก มาขวายสังแก วาสัน (ฉัน) นี้ พระครูปาซายถามวามีสัน (ฉัน) ใดหลานั้น
จักวาดั่งฤาสัน (ฉัน) นั้น เปนใดแกตัวนั้นมีดัง่ฤาไดวาแกชา ถามสัน (ฉัน) นี้ พระครูหัววัดวานั่ง
เสียกอนเทอะ ห้ือทานแกบัดนี้ขาจิ่งนั่งชะและ ทานแกบไดห้ันและ พระครูปาซางนั่งแลวถามวาคํา
อันนั้นมีสัน (ฉัน) ใดเสียนั้นเปนดั่งฤาชา กอนนั้นมีสัน (ฉัน) ใด เท่ือนั้นมีดั่งฤาชา พระหัววัดแกบ
ไดลวดหนาแดงเห่ือออกมาและ ทานเจาครูปาซางก็แกคําอันนั้นชุอันห้ือสังฆะแลว ราชบริสัต 
(บริษัท) ไดยินไดรูแลว คันครูปาซางแกแลว พวกตุริยนนตรกี็ตีคองกอง ราชบริสัตห้ือสาธุการโห
รองมากนักดั่งวัดจักพังไปห้ันและ ชาวเจาหนยางควงก็เคียดแกพระครูหอยางมากนัก เอาเคี้ยวหมาก
ถีบซัดพระครูหัวยางควงมากนัก ตางตนตางแบกคัมภีรธัมมลงหนีไปเส้ียงแลว ชาวเจาปาแดงวาปา
พายคําอันเราควรโฟควรพิจารณาตอกันมีมากนักและ อยูกอนก็บฟงก็เอาเคี้ยวหมากถีบทวยห้ันและ 
ปเมืองเหมา สักกราชได 869 ตัว (พ.ศ.2050) ชาวเจาหนยางควงเขามาเทสนาเวสสันตรวัดเชียงยืน 
มาผิดชาวเจาวัดยางคําหนปาแดงใสโทศ (โทษ) วา ครูสูญาณคัมภีระผิดครูบาเจาอุปชฌาย ทาวพระ
ยาเชียงใหมขับหนีออกเสียเมือง ลวดไปลังกาพอกมามางสังฆะแตกเสียกันบดาย สูอยาโสดวาสัน 
(ฉัน) นี้ คําอันนั้นลวดแผกวาง ชาวปาแดงบชู จิ่งขึ้นเมตตาพระอาทิตห้ือไดรองตอพิจารณาห้ันและ 
ปนั้นพระยาเสวยเมืองได 46 ปแลวก็รองกันมาพรอมวัดใหมหัวขวง ชาวเจาทังสองพายมาแลว ลาม
แขกเปนเคลาแสนไชยหลวงพวกสังโรงหลวงลงฟงและ หม่ืนแขกก็ไหวสังฆะ วาจักเอาอันใดมา
เปนสักขิขาท้ังหลายขอฟงและ พายยางควงวาคําหาดมีเปนอ่ังอ้ันดาย มหาสังฆราชวัดพระสิงหจิ่งวา
อุปเทศยังมีและ แตกอนเมืองหงสาวดีเขาอัญญทิฏฐี เอาพุทธรูปไปทุมเสีย นางสุภัทราประกอบดวย
สัทธาเอามาไวแลวก็เอาน้ําสระสรงแลวปูชาดวยแผนผาดอกไมแลวก็ไหวปูชา ทาวพระยาก็เคียด
แลวแตงคนลงเอาไวหนาครุม (คุม) ห้ือชางตัวรายย่ําแทงเสีย นางก็รําเพ่ิงเถิงคุณพระพุทธเจาและ
พุทธรูปอยู ชางก็บย่ําบแทงได พระยาก็หันหลากจิ่งห้ือแกเชือกผูกแลวถามดู นางก็กลาววัณณนาคุณ
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ช่ือพระโคตมเจาวาประเสริฐ พระยาก็เทารูวาช่ือแหงสัญเชยยและปุณณกะ (ลัทธิของครูท้ัง 6  ใน
สมัยพุทธกาล – ผูวิจัย) วาประเสริฐวาเปนสรมอรหันตา พอยไดยินคําอันนั้นก็จิ่งเขี้ยนถามถวน 3 
นางก็เทาวัณณนาพระโคตมวาเปนตนโผดโลกจิ่งแตมช่ือครูนางเอาเปนท่ีเพ่ิงและช่ือครูแหงทิฏฐีอัน
พระยาเอาเปนท่ีเพ่ิงแลว สัจจะอธิฏฐานท้ังสองพายแลว ทอดในกองไฟไฟบไหมช่ือแหงครูนาง
สุภัทรา ช่ือครูพระยาไฟก็ไหมเสียและ พระยาจิ่งใสยินดีในคุณพุทธรูปเจาแลว ก็เอานางนั้นเปนเทวี
ก็มีและ ผิมหาญาณคัมภีระเถรเจา (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) บชอบมักแพครูก็ดี มางสังฆะก็ดี 
ไฟก็หากจักไหมชะและ ผิวาครูบประเสริฐ เทาลูกสิก (ศิษย) ไฟหากจักไหมช่ือครูทานสมเด็จ
ราชมุลลีธัมมกิตติเชียงใหมแทชะและ เราควรกระทําสัน (ฉัน) นี้ยังชอบใจบชา หม่ืนแขกเปนเคลา 
ทาวขุนท้ังหลายก็วาคํานี้ดีนักและ ขึ้นไหวพระยาอาทิตก็วาสาธุชอบควรและ สังฆะก็พรอมชุตนวาดี 
จิ่งแตมช่ือครูสมเด็จเชียงใหมแลว ใสในใบลานดิบช่ือมหาญาณคัมภีระตนเปนเคลาไปเอาสาสนาแต
ลังกาแลว ตั้งตอเทวดาเมืองหอเทวดารักสาสาสนาแลว ลามแขกราชบานทีด (บัณฑิต) โอกาศและ
ถวายอินทาพรหมยมราชแลว ดังไฟสองกองทอดลงในกองไฟแลว ช่ือครูเคลาอันเปนพายสวนดอก
ไฟก็ไหมเสีย ช่ือมหาญาณคัมภีระ ตนเปนลูกสิกไฟบไหมยังเขียวอยูห้ันและ เอาออกแลวราชปุริสก็
ตีตุริยนนตรีสงเสบมากนักห้ันและ ชาวเจาหนปาแดงก็แพชาวเจาหนยางควงเปนถวนสองครั้งและ 
จิ่งเมตตาขอเอาห้ือเปนอันเดียว เหตุชาวเจาหนยางควงวาอุบายแปลงโทศ (โทษ) อยาห้ือไดยุงนั้น
พายหนาดีชะแล  วาสันนี้พระยาอาทิตจิ่งปลงอาชญาวาห้ือชาวเจาหนยางควงไปสมมาปาแดง กอน 
การกิจบานเมืองกด็ีห้ือไดไปพรอมท่ีปาแดง ห้ือไดสมัคคพรอมดังนี้เทอะ วาสันนี้ ในปเปกสี วันลุน
นั้น เขาวัสสาพายยางควงบไปคารวะ ออกวัสสาแลวมหาอินทวิเชยยสมเด็จเจาเปนเคลาซํ้าขึ้นเมตตา
ขอเอาเปนปกขะอันเดียวกัน พระยาอาทิตเคียดแกพายหนยางควงเหตุบเอาคํา ก็จิ่งวาห้ือพายยางควง
เขาบวชห้ันและ ญาณอุตตระเปนเคลา คันวาบวชจักลงบวชปาแดงเชียงใหมชะและ หนปาแดงวาดี
นัก จิ่งครูปายะเปนเคลาชาวเจา 72  ลงเถิงแชสัก ทานก็ลวดไดพยาธิก็จตุิสงสักการทานแลวก็พอก
คืนมาหาเมืองดั่งพายยางควงลงไปรัง้วัสสา สักกราชได 871 ตัว (พ.ศ.2052) นั้นหนปาแดงมารอด
แลวออกวัสสาจักลงทวยเลา พระยาอาทิตจิ่งราธนายั้งอยูเสียห้ันและ เดือน 3 พระยาแกวเชียงใหม
แตงราชทูตาเอาหนังสือขึ้นเถิงพระยาอาทิตวาดังนี้ เมืองเชียงใหมก็หากอุปฏฐากคณะเจาทังสอง
ปกขะบห้ือเปนวินาศแกสาสนาพระเจาและห้ือเล้ียงไวสองปกขะเทอะดังนี ้ รําเพิงรอดเถิงปาแดงรํา
นึ่งวาห้ืออดโทศแกกัน เหตุยางควงก็ห้ือกับตามคําอันพระยาหลานเชียงตุงนิมนตห้ือสมัคคะเขาออก 
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กับดวยปาแดง วาสันนี้จิ่งยม (ยอม) ไปห้ันและ”367 
                     ประเสริฐ ณ นคร อธิบายวาการท่ีคณะสงฆนิกายปาแดงนําพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ
ใหมเขามาสูอาณาจักรลานนานั้นทําใหเกิดผลเสีย คือ พระสงฆไดแตกออกเปนสองนิกายคือ นิกาย
ปาแดงกับนิกายสวนดอกซ่ึงแตละนิกายใหวัดใหญๆ ในสังกัดบันทึกเหตุการณท่ีฝายตนตองการ
บันทึก แตถามองในแงดีก็คือทําใหพระสงฆท้ังนิกายสวนดอกและนิกายปาแดงตั้งใจศึกษาพระ
ธรรมวินัยใหลึกซ้ึงขึ้น จนกระท่ังมีการสังคายนาพุทธศาสนาและพระสงฆลานนาไดศึกษาภาษา
บาลีจนแตกฉานและไดแตงคัมภีรเปนภาษาบาลี ในยุคทองของวรรณคดีลานนา ประมาณ พ.ศ.2060 
ตําราเหลานี้ยังใชสอนขั้นเปรียญธรรมมาจนถึงปจจุบัน368 ความขัดแยงระหวางคณะสงฆท้ังสอง
นิกายนีน้าจะเปนสาเหตุหนึ่งของการเขียนตํานานสําคัญเกี่ยวกับประวัติศาสตรบานเมืองและพุทธ
ศาสนาในลานนาอยางนอยสองเรื่องคือ นิกายสวนดอก เขียนเรื่องตํานานมูลศาสนา สวนนิกายปา
แดง พระรัตนปญญาไดเขียนเรื่องชินกาลมาลีปกรณ ส่ิงท่ีตํานานท้ังสองมุงหมายคือแสดงใหเห็นวา
พวกนิกายตนมีประวัติศาสตรความเปนมาเกี่ยวของกับพุทธศาสนาดั้งเดิมและสืบทอดตอวงศกันมา
อยางบริสุทธ์ิถูกตองตามพระธรรมวินัย สรัสวดี  อองสกุล สันนิษฐานวาตํานานมูลศาสนาเขียนกอน
ชินกาลมาลีปกรณ369               
                      อยางไรก็ตามในเอกสารเรื่องรายช่ือวัดและนิกายสงฆโบราณในเชียงใหมซ่ึง
สันนิษฐานวาไดจําทําขึ้นตามคําส่ังขององคการคณะสงฆสวนกลางจากกรุงเทพฯ ในสมัยรัชกาลท่ี 5 
ไดอธิบายวาคณะสงฆในอาณาจักรเชียงใหมมี 18 นิกายดวยกัน แตคําวานิกายท่ีใชกันอยูใน
เชียงใหมเวลานั้นจะหมายถึงกลุมพระสงฆท่ีสืบตอกันมาจากอาจารยหรืออุปชฌายเดียวกันในแตละ
ทองถ่ินและมีการขึ้นตอกันโดยสายการปกครองระดับต่ํา370 คณะสงฆในอาณาจักรลานนาจึงแบง
ออกเปน 3 นิกาย ใหญๆ คือนิกายเดิมซ่ึงสืบมาตั้งแตสมัยพระนางจามเทวี นิกายลังกาวงศเกาท่ีสืบ

                                                
                   367ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 29-31. และ มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระ
มหาญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ หนา 28-30. 
                   368ประเสริฐ  ณ  นคร, ปวงคํา ตุยเขียว,  ตํานานมูลศาสนาเชียงใหมและเชียงตุง, หนา 
11-12.  
                   369สรัสวดี อองสกุล,  ประวัติศาสตรลานนา, หนา 7. 
                   370สมหมาย เปรมจิตต,  รายช่ือวัดและนิกายสงฆโบราณในเชียงใหม (เชียงใหม: คณะ
สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2518), หนา (1). 
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มาแตพระสุมนะในสมัยพระเจากือนาและนิกายลังกาวงศใหมท่ีพระมหาธรรมคัมภีรนําเขามาเผยแผ
ในสมัยพระเจาสามฝงแกน 
 
                       2.3.10การแตกแยกของสงฆในอาณาจักรนครศรีธรรมราช 
                      ในชวงพุทธศตวรรษท่ี 18 เปนชวงท่ีราชวงศศรีธรรมาโศกราชครองอํานาจใน
นครศรีธรรมราช  โดยมีพระเจาศรีธรรมาโศกราชเปนกษัตริย พระองคไดสถาปนาพระพุทธศาสนา
นิกายลังกาวงศและทรงเปนผูสรางพระบรมธาตุเจดียเมืองนครศรีธรรมราชขึ้นดวย ในเวลาตอมา
นั้นไดมีตําแหนงพระครู 4 องค เรียกวาพระครูกาแกว พระครูการาม พระครูกาชาต พระครูกาเดิม มี
หนาท่ีสําหรับรักษาพระบรมธาตุ ภายในวัดพระบรมธาต ุ (ปจจุบันคือวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร)
องคละดาน ซ่ึงสาเหตุท่ีมีตําแหนงพระครูแยกกันรักษาพระบรมธาตุนี้นั้นเกิดจากการรังเกียจกันใน
ขอวัตรปฏิบัติและการแยงกันเปนเจาของพระมหาธาตุ ซ่ึงชาวเมืองนครศรีธรรมราชไดอธิบายถึง
เรื่องช่ือของพระครูกาท้ัง 4 นี้วาในตํานานของพระบรมธาตุท่ีมาประดิษฐานท่ีนครศรีธรรมราชแต
ช้ันแรกมีกา 4 ฝูง เฝารักษาพระบรมธาตุ เปนกาสีขาวฝูงหนึ่ง สีเหลืองฝูงหนึ่ง สีแดงฝูงหนึ่ง สีดําฝูง
หนึ่ง เม่ือพระเจาศรีธรรมาโศกราชสรางพระสถูปท่ีบรรจุพระบรมธาตุจึงเอานามกานั้นมาตั้งเปน
สมณศักดิ์สําหรับพระครูผูรักษาพระบรมธาตุ  พระครูกาแกวไดแกกาสีขาว พระครูการามไดแกกาสี
เหลือง พระครูกาชาตไดแกกาสีแดง พระครูกาเดิมไดแกกาสีดํา ในเรื่องนี้นั้นสมเด็จพระเจาบรมวงศ
เธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงวินิจฉัยวาไมเปนความจริง ทรงอธิบายวาช่ือของพระครูท้ัง 4 นี้
สันนิษฐานท่ีมาไดกลาวคือ คําท่ีเรียกพระครูวากามาจากคําวาลังกาเพราะชาวนครศรีธรรมราชถาพูด 
2 พยางคมักท้ิงพยางคหนาพูดแตพยางคหลัง เชน คําวาสําเภาจะเรียกแตวาเภาเฉยๆ และในหนังสือ
ท่ีเจาพระยานครศรีธรรมราชตั้งพระครูกาไดพบท่ีใชวาลังกาและราชทินนามของพระครูกาแกว
เมืองไชยาก็ยังปรากฏอยูวาพระครูรัตนมุนีศรีสังฆราชาลังกาแกว ท่ีเรียกวากาแกวนั้นเช่ือวามาจาก
ลังกาปาแกว คือคณะสงฆนิกายลังกาซ่ึงบวชมาจากพระวนรัต เม่ือจุลศักราช 786 พ.ศ. 1967 การาม
นั้นนาจะมาจากคณะพระสงฆลังกาวงศท่ีไดไปบวชแปลงใหมจากรามัญ กาชาตนั้นนาจะเปนคณะ
พระสงฆท่ีเปนชาวลังกาแทๆ คือเปนชาวลังกาโดยชาติกําเนิด กาเดิมนั้นเช่ือวามาจากคําวาลังกาเดิม 
คือคณะพระสงฆท่ีไดไปบวชแปลงใหมจากลังกาซ่ึงมาอยูในเมืองนครศรีธรรมราชกอนพระนิกาย
ลังกาอ่ืน จึงเรียกวาลังกาเดิมและสาเหตุท่ีแยกกันเปน 4 กาและรักษาพระบรมธาตุกันคนละดานนั้น
เพราะคณะพระสงฆลังกาหรือพระสงฆไทย มอญ ท่ีไปบวชแปลงใหมตามแบบลังกาวงศมาทาง

                                                
                    

ในชินกาลมาลีปกรณอธิบายวาพระธรรมมหาสวามีเปนพระอุปชฌาย พระมหาสามีวน
รัตเปนพระกรรมวาจาจารย 



 156

ทะเลและคงจะมาขึ้นแลวอยูอาศัยท่ีเมืองนครศรีธรรมราชกอนคณะสงฆคณะอ่ืน ตอมาคณะสงฆ
ตางๆ เหลานี้คงเกิดรังเกียจกันในขอวัตรปฏิบัติและมาแยงกันเปนเจาของพระมหาธาตุ ผูปกครองใน
อาณาจักรจึงตัดสินเปนกลางใหคณะสงฆท้ังหมดทุกคณะใหมีหนาท่ีแบงกันรักษาพระบรมธาตุคณะ
ละดาน371 
 
                     2.3.11 การแตกแยกของสงฆในไทย  
                      
                     2.3.11.1 การแตกแยกของสงฆสมัยพอขุนรามคําแหง                    
                     ในระยะเริ่มแรกตั้งอาณาจักรสุโขทัยนั้นมีศาสนาตาง  ๆ ปนกันหลายลัทธินิกายมีลัทธิ
วิญญาณนิยมหรือการนับถือผี พราหมณ พุทธศาสนานิกายมหายานและเถรวาท ฮินดูกับพุทธ
ศาสนามหายานมีมาตั้งแตครั้งอาณาจักรขอมปกครองดินแดนแถบนี ้ สวนพุทธศาสนาเถรวาทได
ปรากฏในภายหลังโดยมาจากมอญสมัยทวารวดีและจากลพบุรีนอกจากนี้ยังเช่ือวาอาจจะมาจาก
เขมรในยุคเดียวกันนี้ดวยเพราะตอนปลายสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี 7 พุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกา
ไดเจริญขึ้นมากในเขมรเพราะพระราชโอรสของพระองคไปบวชเรียนมาจากลังกากลับมาฟนฟูพุทธ
ศาสนาท่ีเขมร แตก็คงจะไมมีอิทธิพลมากนักตอบริเวณลุมน้ําเจาพระยา372 อยางไรก็ตามลัทธิ
วิญญาณนิยมหรือการนับถือผีนั้นปรากฏอยางชัดเจนในอาณาจักรสุโขทัยซ่ึงพิจารณาไดจาก
หลักฐานท่ีกลาวไวในศิลาจารึกวาในอาณาจกัรสุโขทัย ความวา 
                      “…มีพระขพุง ผีเทพยดาในเขาอันนั้นเปนใหญกวาทุกผีในเมืองนี…้”373  
                      การนับถือผีนี้นับไดวาเปนศาสนาหรือความเช่ือของคนไทยแตโบราณเกาแกกวา
ศาสนาฮินดูหรือพุทธศาสนาท่ีคนไทยจะมารับทีหลังลักษณะเชนนีฝ้งลึกอยูในความเช่ือของคนไทย
ถึงแมจะไปรับความเช่ือจากตางประเทศมาก็ยังไมสามารถจะลบลางความเช่ือเกานั้นไดดังท่ีในศิลา
จารึกสุโขทัยอธิบายในเรื่องนี้วา  
                      “…ขุนผูใดถือเมืองสุโขทัยนี้แล ไหวดีพลีถูก เมืองนี้เท่ียง เมืองนี้ดี ผิไหวบด ีพลีบถูก 
ผีในเขาอ้ันบคุมบเกรง เมืองนี้หาย…”374  

                                                
                   371สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 38-
39. 
                   372สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 29. 
                   373กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 16. 
                   374เรื่องเดียวกัน 
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                      ดังนั้นจึงเปนหนาท่ีของผูปกครองท่ีจะเซนบูชาผีไวเพ่ือความสงบสุขของบานเมือง
ตามความเช่ือเชนนี้ อาจจะกลาวไดวาการนับถือผีนี้เปนลักษณะท่ัวไปของสังคมเริ่มแรกท่ี
วิวัฒนาการของอารยธรรมยังไมสลับซับซอน ทุกเมืองตางก็มีผีประจําเมืองของตนเองและผีนี้ก็เปน
ความเช่ือรวมกันท่ีจะทําใหผูคนพลเมืองมีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ลักษณะท่ีวานี้เปนเรื่องของ
สังคมท่ีคอนขางเล็กไมสลับซับซอน ดังจะเห็นไดจากการปกครองของอาณาจักรสุโขทัยเปนไปใน
ลักษณะพอกับลูกซ่ึงผูปกครองคอนขางจะใกลชิดกับผูอยูใตปกครอง ทําหนาท่ีในการตัดสินคดี
พิพากษาตามกฎหมายไดดวยตนเอง375  
                    อยางไรก็ตามแมจะมีหลายลัทธินิกายปนกันภายในอาณาจักรแตพอขุนศรีอินทราทิตย
ปฐมกษัตริยของสุโขทัยก็ทรงเคารพนับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทมากกวาลัทธิอ่ืนๆ ท้ังนี้อาจจะ
เปนเหตุผลทางการเมืองก็ไดเพราะวากลุมคนไทยนับถือนิกายเถรวาท สวนพวกเขมรเดิมนับถือ
ศาสนาพราหมณและพุทธศาสนานิกายมหายาน เม่ือกําจัดอํานาจเขมรออกไปก็ไมตองการ
สนับสนุนลัทธินิกายของเขมรดวยแตถึงอยางไรก็ตามอิทธิพลของพราหมณกับพุทธศาสนานิกาย
มหายานก็ยังติดแนนอยูกับประชาชนสุโขทัยไมไดเส่ือมไปแตอยางใด ดังจะพิจารณาไดจากพระ
นามของกษัตริยก็ตาม สถานท่ีก็ตามก็ยังเปนแบบพราหมณและพุทธศาสนานิกายมหายานอยู  
                      ในสมัยพอขุนรามคําแหงพุทธศาสนานิกายมหายานซ่ึงเจริญอยูทางใตคือในอาณาจักร
ศรีวิชัยและเจริญอยูทางตะวันออกคือในอาณาจักรเขมรไดคอย  ๆ เส่ือมลง พอขุนรามคําแหงไดทรง
ทราบกิตติศัพทวาพระสงฆท่ีไดไปศึกษาจากลังกาไดมาอยูท่ีนครศรีธรรมราชนั้นปฏิบัติธรรมวินัย
เครงครัด จึงไดโปรดใหอาราธนาพระสงฆเหลานั้นขึ้นมาตั้งวงศและเผยแผพุทธศาสนาอยูท่ี
สุโขทัย376 ศิลาจารึกสุโขทัยหลักท่ี1ไดบันทึกเหตุการณดังกลาวนี้ไว ความวา 
                 “…เมืองสุโขทัยนี้ มีอไรญิก พอขุนรามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาเถร สังฆราช
ปราชญเรียนจบปฎกไตร หลวก (ฉลาด – ผูวิจัย) กวาปูครูในเมืองนี ้ทุกคนลุก (มา – ผูวิจัย) แตเมือง
ศรีธรรมราชมา…”377 
                   จากขอความตอนนี้แสดงใหเห็นวา ปูครูท้ังหลายในเมืองสุโขทัยนี้ทุกคนหลวกนอย 
 
 

                                                
                   375ชาญวิทย เกษตรศิร,ิ  เรื่องของสองนคร (กรุงเทพมหานคร: เรือนแกว, 2524), หนา 
22-23. 
                   376สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 29-30. 
                   377กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 13-14. 
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กวา (ปราดเปรื่อง) สังฆราชจากเมืองนครศรีธรรมราช378 หลวงวิจิตรวาทการอธิบายเรื่องท่ีพระสงฆ
นครศรีธรรมราชรูหลักพุทธธรรมดีกวาพระสงฆสุโขทัยเพราะทางนครศรีธรรมราชและเมือง
ท้ังหลายทางใตนั้นมีความเจริญมากอนทางเหนือทุกประการ โดยท่ีทางใตนั้นไดรับอารยธรรมทาง
ศิลปวิทยาการจากอาณาจักรศรีวิชัยและอารยธรรมในทางพุทธศาสนาจากนครปฐมลงไปทางใต379

และเหตุผลอีกประการหนึ่งก็คือการท่ีพระสงฆเมืองนครศรีธรรมราชไดทราบขาวการสังคายนา
พุทธศาสนาในลังกาไดออกไปศึกษาพระธรรมวินัยและอุปสมบทใหม หลังจากนั้นก็ไดกลับมาตั้ง
คณะสงฆลังกาวงศท่ีเมืองนครศรีธรรมราช ประมาณกลางพุทธศตวรรษท่ี 18380คณะสงฆลังกาวงศ
ดังกลาวไดเผยแผพุทธศาสนาในหมูประชาชนและทํานุบํารุงพุทธศาสนาเปนการใหญ มีการบูรณะ
พระมหาธาตุเจดียท่ีสรางแบบมหายาน การบูรณะมิไดทําลายเจดียของเดิมแตสรางสถูปแบบลังกา
ครอบไวซ่ึงเปนการกระทําท่ีเสริมสรางศรัทธาในหมูประชาชนชาวเมืองนครศรีธรรมราชใหเห็น
ความเอาใจใสทํานุบํารุงพุทธศาสนาอยางแทจริงของพระสงฆท่ีนับถือพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ 
เปนผลใหสถานะของคณะสงฆมีความม่ันคงมากยิ่งขึ้น พุทธศาสนาแบบลังกาวงศไดตั้งม่ันรุงเรือง
ขึ้นเปนลําดับ คณะสงฆก็มีวัตรปฏิบัติท่ีนาเล่ือมใส มีความเครงครัดในพระธรรมวินัย ปรากฏ
ช่ือเสียงและแพรหลายเขาไปในดินแดนไทยสวนอ่ืนๆ อันไดแก อาณาจักรสุโขทัย อาณาจักรลานนา 
อาณาจักรอยุธยา381 เหตุผลอีกประการหนึ่งท่ีพอขุนรามคําแหงอาราธนาพระสงฆจาก
นครศรีธรรมราชขึ้นมาตั้งวงศและเผยแผพุทธศาสนาอยูท่ีสุโขทัยนั้นอาจจะมาจากการท่ีเมืองนคร
ศรีธรรมเปนดินแดนท่ีอาณาจักรสุโขทัยมีอํานาจปกครองในฐานะเปนประเทศราชหรือเมืองขึ้น การ
ติดตอส่ือสารกันกระทําไดอยางสะดวกจึงทําใหสุโขทัย “นําเขา” พระสงฆจากนครศรีธรรมราช ใน
ศิลาจารึกสุโขทัย หลักท่ี 1 ไดอธิบายถึงสถานะของเมืองนครศรีธรรมวาอยูภายในอาณาเขตของ
สุโขทัยวา 

                                                
                   378ธวัช ปุณโณทก,  พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา  http://www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task= view&id= 
57&Itemid=73&limit=1&limitstart=2 
                   379หลวงวิจิตรวาทการ,  คําอานศิลาจารึกหลักท่ี1 (ม.ป.ท., ม.ป.ป.), หนา 15, อางถึงใน 
อิทธิพล แกวพิลา, 2545: 62. 
                  380ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 225. 
                  381เรื่องเดียวกัน 
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                    “…ปราบเบ้ืองตะวันออก รอด สรลวง (สระหลวง – ผูวิจัย) สองแคว ลุมบาจาย สคา 
เทาฝงของเถีงเวียงจันทนเวียงคําเปนท่ีแลว เบ้ื(อ)งหัวนอน รอดคนที พระบาง แพรก สุพรรณภูมิ 
ราชบุรี เพชรบุรี ศรีธรรมราชฝงทะเลสมุทรเปนท่ีแลว…”382 
                    อยางไรก็ตามเม่ือพระสงฆจากนครศรีธรรมราชขึ้นมาตั้งวงศและเผยแผพุทธศาสนาอยู
ท่ีสุโขทัยทําใหในอาณาจักรมีคณะสงฆ 2 คณะ คือ คณะสงฆดั้งเดิมท่ีอยูมากอนและคณะสงฆลังกา
วงศท่ีมาจากนครศรีธรรมราช ซ่ึงพอขุนรามคําแหงโปรดใหสรางวัดปาถวาย เกิดเปนคณะอรัญญิก
ขึ้นซ่ึงเปนเถรวาทท่ีเปนคณะเขามาใหม ประชาชนในสุโขทัยก็นิยมนับถือ เจาขุนมูลนายและราษฎร
นิยมบวชเรียนในคณะนี้ ทําใหเพ่ิมจํานวนผูนับถือมากขึ้นในเวลาไมนานนัก วัดของคณะใหมก็
เรียกวา “อรัญญิก” คือเปนวัดปาท่ีหางจากเมืองพอประมาณ ซ่ึงตั้งอยูรอบนอกเมืองสุโขทัย เม่ือ
เจานายสนับสนุนคณะใหมประชาชนท่ัวไปก็เอาเปนแบบอยางบาง ก็เลยทําใหผูท่ีเคยนิยมคณะสงฆ
เดิมลดจํานวนลง ซ่ึงในระยะแรกนั้นพระสงฆลังกาวงศรังเกียจพระสงฆพวกเดิมในสุโขทัยเพราะ
เห็นวาปะปนกับพวกมหายานมาเปนเวลานาน383 คณะสงฆแตละคณะไมยอมขึ้นตอกันเพราะ
พระสงฆพวกเดิมใชภาษาสันสกฤตซ่ึงไปเกี่ยวของกับพวกมหายานท่ีพ่ึงจะลดบทบาทลงไป สวน
พระสงฆลังกาวงศใชภาษาบาลีตามแบบลังกา การทําสังฆกรรมจึงรวมกันไมไดแตในระยะตอมา
คณะสงฆท้ังสองฝายก็ปรองดองกันไดดวยดีเพราะพระสงฆพวกเดิมลดนอยลงจนตองรวมกับ
พระสงฆลังกาวงศและทําสังฆกรรมรวมกัน เรื่องนี้จะพิจารณาไดจากการปกเสมา ถาเปนวัดหลวง
มักทําใบเสมา 2 แผนซอนกัน ถาเปนวัดราษฎรทําแผนเดียว ซ่ึงแตเดิมกอนพระสงฆลังกาวงศเขามา
ก็คงปกเสมาแผนเดียวเหมือนกันหมดแตเม่ือพระสงฆลังกาวงศเขามาก็แสดงความรังเกียจสมณวงศ
เดิมจึงรังเกียจเสมาท่ีผูกไวดวยไมยอมทําสังฆกรรมรวมกัน ทําใหเกิดความลําบากแกผูท่ีเคย
อุปสมบทบุตรหลานในวัดสําหรับตระกูลและวัดใกลบาน กษัตริยจึงทรงอารธนาพระสงฆลังกาวงศ
ใหผูกเสมาวัดหลวงตางๆ ซํ้ากันอีกครั้งหนึ่งเพ่ือใหทําสังฆกรรมไดท้ังพระสงฆพวกเดิมและพวก
ลังกาวงศ384 สิริวัฒน  คําวันสาไดอธิบายถึงสาเหตุแหงความปรองดองของคณะสงฆท้ังสองฝายวา
อาจจะมาจากสาเหตุ 2 ประการคือ 
1.พอขุนรามคําแหงใชกุศโลบายชักนําขอรองใหสงฆ 2 ฝายรวมกัน 

                                                
                               382กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 20. 
                   383ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณ
ถึงกอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 233. 
                   384เรื่องเดียวกัน 
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2.เจานายและประชาชนหันไปนับถือคณะใหม ในท่ีสุดก็รวมกันไดโดยไมมีการบังคับ385 
                    เม่ือคณะสงฆรวมเปนอันเดียวกันแลว ไดแบงธุระตางกันออกเปน 2 พวก คือพวกท่ี
สมาทานคันถธุระ ก็เลาเรียนภาษาบาลี ศึกษาพระไตรปฎก คณะสงฆฝายนี้มักเลือกอยูท่ีใกลบาน 
ใกลเมือง จึงไดช่ือวา “คณะคามวาสี” สวนพวกท่ีสมาทานวิปสสนาธุระก็จะบําเพ็ญภาวนาหาความ
สงบอยูตามวัดในปา จึงไดช่ือวา “คณะอรัญญวาสี” (ในลังกาเรียกวาวนวาสี) อยางไรก็ตาม คณะ
สงฆท้ัง 2 คณะนี้ก็รวมอยูในนิกายเดียวกันคือเถรวาท เรียกวาพระสงฆสยามวงศ  สมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายถึงลักษณะเฉพาะของพระสงฆสยามวงศวา 
                     “แตการท่ีไทยรับถือลัทธิลังกาวงศครั้งนั้น ไมไดท้ิงขนบธรรมเนียมแมเปนฝายศาสนา
อ่ืนซ่ึงไดเคยประพฤติมาแตกอนท้ังหมด ดวยนิสัยไทยเลือกใชแตท่ีเห็นวาเปนประโยชนดังกลาว
มาแลวเพราะฉะนั้นประเพณีการบานเมืองซ่ึงเคยถือคติตามทางศาสนาพราหมณ อันมิไดขัดของแก
พระพุทธศาสนาก็คงถือตอมา แมภาษาสันสกฤตก็ยังศึกษาและใชปะปนในภาษาไทยมิไดเลิกถอน
ไปทีเดียว มีการบางอยางซ่ึงไทยรับลัทธิลังกามาแกไขใชใหเหมาะแกความนิยมในภูมิประเทศ เปน
ตนวาตัวอักษรซ่ึงเขียนพระไตรปฎกคงใชตัวอักษรขอม พุทธเจดียบางอยางก็คิดแบบแผนขึ้นใหม 
ดังเชนรูปพระเจดียสุโขทัยเปนตน พระพุทธศาสนาท่ีถือกันในประเทศสยามควรนับวาเกิดเปนลัทธิ
สยามวงศตั้งแตกรุงสุโขทัยเปนราชธานีสืบมา จนเม่ือปลายสมัยเม่ือกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ท่ี
เมืองลังกาเกิดจลาจลหมดส้ินสมณวงศไดมาขอคณะสงฆไทยมีพระอุบาลีเปนประธานออกไปให
อุปสมบท กลับตั้งสมณวงศขึ้นในลังกาทวีปยังเรยีกวานิกายสยามวงศหรืออุบาลีวงศอยูจนตราบเทา
ทุกวันนี”้386 
                       
                    2.3.11.2 การแตกแยกของสงฆสมัยพระมหาธรรมราชาท่ี 1                     
                    ในสมัยพระมหาธรรมราชาท่ี 1 หรือพระมหาธรรมราชาลิไทหรือพญาลิไทพระองคได
ทรงอาราธนาพระมหาสวามีสังฆราชจากลังกาท่ีจําพรรษาอยูท่ีนครพัน มาจําพรรษาอยูท่ีสุโขทัย 
เม่ือป พ.ศ. 1904 ดังท่ีในศิลาจารึกวัดปามะมวง ภาษาเขมร อธิบายวา 
                     “…เสด็จประทับดํารงเสวยราชสมบัติ ในเมืองศรีสัชชนาลัยสุโขทัยอยู 22 ป ถึง 1283 

                                                
                   385สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 31. 
                   386สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานพระพุทธเจดีย (แพร
พิทยา, 2514), หนา 143-144. 
                     

ตั้งอยูในประเทศสาธารณรัฐแหงสหภาพพมาในปจจุบัน โดยอยูเหนือเมืองเมาะตะมะ
ไปประมาณ 50 กิโลเมตร 
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 ปฉลู สมเด็จบพิตร (พระมหาธรรมราชาลิไท – ผูวิจัย) ทรงใชใหราชบัณฑิตไปอาราธนาพระมหา
สามีสังฆราช ผูมีศีลเรียนจบพระไตรปฎก ซ่ึงสถิตอยูในลังกาทวีปซ่ึงมีศิลาจารคลายกับพระขีณาสพ
ท้ังหลายในโบราณ จากนครพัน มาถึงระหวางทาง จึงใชนายชางใหฟงคําส่ังปลูกสรางกุฏิวิหารกลาง
ปามะมวง อันมีโดยทิศปศจิมของเมืองสุโขทัยนี ้ ปราบ (พ้ืนท่ี) ใหราบ ถมทรายใหเสมอ ทํา(ให)
สวยงามทุกทิศ คลายพระวิษณุกรรมคิดเนรมิต เม่ือเวลาท่ีนําสมเด็จพระมหาเถระกับพระภิกษุสงฆ
ท้ังปวงมา  พระบาทกมัรเดงอัญทรงใชใหจัดหมาก  ขาวตอก   เทียน ธูป ดอกไม กัลปพฤกษ  ปลูก
สราง..ทําการบูชาตลอดหนทาง ใชใหอํามาตยมนตร ี ราชสกุลท้ังหลายไปตอนรับ บูชาสักการะจาก
เมืองฉอดมาถึงเมืองเชียงทองถึงเมืองบางจันทร  เมืองบางพารแลวถึงเมืองสุโขทัยนี้…จึงอาราธนา
พระมหาสามีสังฆราชเขาพระพรรษา”387 
                   ปยนาถ  บุนนาคอธิบายวาการท่ีพระมหาธรรมราชาลิไทตองอาราธนาพระมหาสวามี
สังฆราชจากนครพันมาจําพรรษาอยูท่ีสุโขทัยนั้นอาจเปนเพราะการศึกษาเลาเรียนของพระสงฆใน
สุโขทัยไมกาวหนาเทาท่ีควร ดังจะเห็นไดจากเม่ือพระมหาธรรมราชาลิไทสงทูตไปขอพระสงฆจาก
พระมหาสวามีท่ีนครพัน พระองคทรงแสดงพระราชประสงคท่ีจะไดพระสงฆผูมีความรู
ความสามารถทําสังฆกรรมไดทุกอยางมายังสุโขทัย388  
                     ผลจากการท่ีพระมหาธรรมราชาลิไททรงอาราธนาพระมหาสวามีสังฆราชมาจําพรรษา
อยูในสุโขทัยนั้น ทําใหสถานภาพของพระสงฆปรากฏการแตกแยกกันอยางชัดเจน กลาวคือ 
อาณาจักรสุโขทัยในขณะนั้นมีสงฆ 2 คณะดวยกันคือ คณะสงฆลังกาวงศท่ีพอขุนรามคําแหง
อาราธนามาจากนครศรีธรรมราชและคณะสงฆลังกาวงศฝายรามัญของพระมหาสวามีสังฆราชจาก
นครพัน คณะสงฆลังกาวงศฝายรามัญของพระมหาสวามีสังฆราชเปนคณะท่ีศึกษาคนควาเนนหนัก
พุทธพจนในพระไตรปฎก อรรถกถาและคัมภีรตางๆ อันหมายถึงพระสงฆสายวิชาการท่ีใชเวลา
สวนใหญไปกับการศึกษาพระปริยัติธรรมท่ีเรียกวาคันถธุระ ซ่ึงมักจะจําพรรษาอยูในวัดตางๆ ยาน
ชุมชนเรียกวาคณะคามวาสี สวนพระสงฆคณะลังกาวงศเปนพระนักปฏิบัติเนนหนักไปในทาง
ปฏิบัติทางจิตเพ่ือความหลุดพนจากกิเลสซ่ึงเรียกวาวิปสสนาธุระและเปนสงฆท่ีนิยมจําพรรษาอยูใน

                                                
                   387กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 234-235. 
                   388ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณ
ถึงกอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 227. 
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วัดท่ีหางไหลจากตัวเมืองหรือชุมชนท่ีเรียกวาคณะอรัญญวาสี389 พระสงฆลังกาวงศฝายรามัญนั้น
เจริญรุงเรืองมากซ่ึงจะพิจารณาไดจากการท่ีพระมหาธรรมราชาลิไททรงผนวชในสํานักสงฆลังกา
วงศฝายรามัญเม่ือปพ.ศ.1905 ดังท่ีบันทึกไวในศิลาจารึกวัดปามะมวง ภาษาบาลี ความวา 
                      “…พระราชามีพระนามวา ลิไทย ทรงประพฤติประโยชนเกื้อกูลแกพระศาสนาและ
เกื้อกูลแกโลกท้ังปวง แมทรงดํารงอยูในราชสมบัติ เปนบอเกิดแหงพระคุณ ก็ทรงเบ่ือหนายความ
เปนพระราชา พระองคทรงนอมไปในเนกขัมมบารมี เชนเดียวกับพระราชบิดา แมเจานายอํามาตย 
ชาวเมือง นางสนมกํานันในผูเพริศพริ้งดังนางฟา พระสหายและพระประยูรญาติทัดทาน พระองค
ทรงเพงหวังถึงจริยาวัตรท่ีพระโพธิสัตวท้ังหลายประพฤติมาทุกเม่ือ เม่ือเขากําลังรองไหอยูก็ทรง
ครองผากาสาวพัสตร สละราชภาระ…”390 
                       ในศิลาจารึกวัดปามะมวง ภาษาเขมรอธิบายถึงรายละเอียดของพระราชพิธีผนวชของ
พระมหาธรรมราชาลิไทไว ความวา 
                       “…เม่ือออกพระพรรษา ถึงแรม 8 ค่ํา วันพุธ ปุนัพสุฤกษ ในค่ําวันนั้น พระบาทกัมร
แดงอัญ ศรีสุริยพงสรามมหาธรรมราชาธิราช ก็สมาทานศีลเปนดาบสเพศ เฉพาะพระเนตร
พระพุทธรูปทอง ท่ีประดิษฐานอยูบนพระราชมนเทียรและเสด็จไปนมัสการบูชาทุกวัน แลวจึง
อาราธนาพระมหาสามีสังฆราช พระเถรานุเถรภิกษุสงฆท้ังหลายขึ้นบนปราสาทราชมนเทียรทอง 
จึงบวชเปนสามเณร เม่ือเวลาจะบวชขอศีลนัน้ พระบาทกัมรเดงอัญ ศรีสุริยพงศรามมหาธรรม
ราชาธิราช (พระมหาธรรมราชาลิไท – ผูวิจัย) เสด็จยืนขึ้น ยกอัญชลีนมัสการพระพุทธรูปทองและ
พระไตรปฎก ท่ีเก็บไวบนพระราชมนเทียรกับพระมหาสามีสังฆราชทรงอธิษฐานอยางนี้วา ผลบุญ
ท่ีอาตมาบวชในศาสนาของพระพุทธ พระผูเปนเจาครั้งนี้ อาตมาไมอยากไดจักรพรรดิสมบัติ 
อินทรสมบัติ พรหมสมบัติ อาตมาอยากขอมอบอาตมา ปรารถนาเปนพระพุทธเจา เพ่ือนําสัตวท้ัง
ปวงขามไตรภพนี้ ครั้นอธิษฐานอยางนี้แลว จึงรับเอาไตรสรณาคมนขณะนั้น พ้ืนดินตอนลางนี้ ก็
หวั่นไหวทุกทิศ อธิษฐานบวชแลว จึงทรงเสด็จลงจากปราสาททอง บทจรไปถึงปามะมวง เวลาท่ี
เสด็จวางพระบาทลงบนพ้ืนธรณีแผนดินนี้ ก็หวั่นไหวไปทุกทิศ สวนในหวงน้ํานั้น”391 

                                                
                   389อิทธิพล แกวพิลา,  “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสังฆเภทในพุทธศาสนาเถรวาท.,” 
(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา คณะศิลปศาสตร
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2545), หนา 62-63. 
                    390กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 245-246.  
                   391เรื่องเดียวกัน, หนา 236-237. 
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                      พิเศษ  เจียจันทรพงษไดอธิบายวาการท่ีพระมหาธรรมราชาลิไททรงผนวชนั้นนาจะ
เปนพระราชวิเทโศบายทางการเมืองของพระองคเพ่ือบิณฑบาตขอเมืองพิษณุโลกคืนจากอยุธยา392 
                      ในสมัยนี้นั้นพระสงฆลังกาวงศฝายรามัญไดรับการสนับสนุนจากพระมหาธรรมราชา
ลิไท  ทรงสรางสํานักสงฆฝายรามัญเปนจํานวนมากและมีประชาชนไดบวชในสํานักสงฆดังกลาว
นอกจากนี้คณะสงฆฝายรามัญยังมีความปรารถนาท่ีจะเผยแผพระธรรมวินัยของสํานักนี้ไปยัง
อาณาจักรไทยอ่ืนๆ  ดังปรากฏหลักฐานในตํานานมูลศาสนา  แมแตในชินกาลมาลีปกรณซ่ึงพระ
รัตนปญญาท่ีเปนพระเถระฝายวัดปาแดง  ซ่ึงเปนฝายตรงกันขามกับพระสงฆลังกาวงศฝายรามัญ
ประพันธไวยังไดกลาวถึงการเผยแผพุทธศาสนาไปยังอาณาจักรไทยตาง ๆ ตรงกันกับใจความท่ี
ปรากฏอยูในตํานานมูลศาสนาของฝายวัดสวนดอกวา 
                    “ลํ้าขาเจาท้ัง 8 ตน  เจาปยทัสสีเอาศาสนาไปประดิษฐานในอโยธยา  คนท้ังหลายก็ให
เปนมหาสวามีนั้น เจาสุวัณณคีรีเอาศาสนาไปประดิษฐานในเมืองชะวา (หลวงพระบาง – ผูวิจัย)  คน
ท้ังหลายก็ใหเปนมหาสวามีนั้นแล  เจาเวสสภูเอาศาสนาไปประดิษฐานในเมืองนาน  คนท้ังหลายก็
ใหเปนมหาสวามีนั้นแล  เจาอานนทก็ปฏิบัติอยูในปาไมมวงในเมืองสุโขทัยแทนท่ีเจาสุมนะนั้น
แล  เจาสุมนะเอาศาสนาไปประดิษฐานในเมืองเชียงใหมโพนนั้นแล  เจาท้ังหลายคือเจาพุทธสาคร 
1  เจาสุชาตะ 1  เจาเขมะ 1  เจาสัทธาติสสะ 1  นั้น ชวนกันปฏิบัติอยูในเมืองกลางคือวา 2 แควนั้น
แล”393  
                     การเผยแผพุทธศาสนาไปยังอาณาจักรไทยตาง ๆ เชน การท่ีพระสุมนะไปเผยแผท่ีเมือง
เชียงใหมนั้น พิเศษ  เจียจันทรพงษไดอธิบายวาเปนพระราชวิเทโศบายทางการเมืองของพระมหา
ธรรมราชาลิไท กลาวคือ ในเรื่องท่ีพญากือนากษัตริยผูครองอาณาจักรลานนา พระองคไดสงทูตมา
ขอพระสุมนะจากสุโขทัย ซ่ึงพระสุมนะนี้นั้นไดอธิบายมาขางตนแลววาเปนชาวเมืองสุโขทัยซ่ึงได
เดินทางไปศึกษาพระไตรปฎกท่ีอยุธยาแลวกลับมาท่ีสุโขทัยอยูในสํานักพระมหาเถรสังฆราชาบุพ
ภัทร ในเวลาตอมาก็ไดไปรับการอุปสมบทใหมในสํานักพระอุทุมพรมหาสวามีในท่ีนครพันแลวได
ศึกษาคัมภีรกับพระอุทุมพรมหาสวามีเปนเวลา 4 พรรษา แลวจึงกลับมาอยูสุโขทัยได 10 พรรษา จึง
ไดนําภิกษุอีก 8 รูปกลับไปอุปสมบทใหมในสํานักพระอุทุมพรมหาสวามีอีกครั้งเพ่ือจะนํามาตั้ง
คณะสงฆลังกาวงศในเมืองสุโขทัย ซ่ึงเม่ือคณะสงฆชุดนี้กลับสูสุโขทัยแลวไดเผยแผพุทธศาสนา

                                                
                  392ดูรายละเอียดใน พิเศษ เจียจันทรพงษ,  ศาสนาและการเมืองในประวัติศาสตรสุโขทัย-
อยุธยา (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, 2545), หนา 116-121. 
                  393ตํานานมูลศาสนา, หนา 228-229. 
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แบบลังกาวงศใหมหรือเรียกอีกอยางหนึ่งวานิกายอุทุมพรเพราะพระอุทุมพรมหาสวามีเปนผู
สถาปนา ซ่ึงนิกายใหมนี้ไดแพรหลายในสุโขทัย  
                      ในเวลาตอมาพระสุมนะไดเดินทางไปเผยแผศาสนาท่ีเมืองเชียงใหมในปพ.ศ.1912 
พรอมกับไดอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุท่ีขุดไดจากเมืองปางจา เมืองรางท่ีอยูระหวางเมืองสุโขทัย
และศรีสัชนาลัย394และเม่ือพระสุมนะไดเดินทางไปถึงเมืองเชียงใหมไดนําพระบรมสารีริกธาตอุอก
แสดงแกพระเจากือนา พระบรมสารีริกธาตุไดแสดงปาฏิหาริยเปนอันมากจนทําใหพระเจากือนาเกิด
ความศรัทธาใครจักสรางเจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้น แตพระสุมนะก็ไดทูลตอพระเจากือนา
วา 
                   “…ท่ีแทเมืองสองเมือง คือเมืองพิงและเมืองสุโขทัยบใชอันเดียวกันนา ญาติเราอยูเมือง
สุโขทัยเขาท้ังหลายยอมเคยมาไหวพระธาตุเจาองคนี้นา ครั้นวาเราไดถาปนาแทเขาจักมาไหว เราจัก
เอาออกใหเขาไหวก็บไดนา เขาจักมาพ้ีบไดนาเหตุดังนั้น เราบใครถาปนาเพ่ือเหตุนั้นแล ทาวกือนา
วาคําอันเจากูวาก็บมิเปนดั่งนั้นแทไซร ดังเมืองตากก็อยูทามกลาง 2 อันนี้แล ขาจักเอาเมืองนั้นบูชาสี
ลาธิคุณแหงเจากูแล เม่ือคะโยมแหงเจากไูดกินเมืองตากนั้น เมืองท้ัง 2 เมืองนี้ก็จักเปนเมืองเดียวกัน 
เม่ือญาติเจากูจักมาไหวพระธาตุเจาก็บยากแล เหตุดังนั้นขอเจากูถาปนาพระธาตุเจานี้เถิด 
                    ครั้งนั้นมหาสวามีเจาก็รับเอาคําพระยาท่ีอาราธนาตนนั้นแลว ก็เอาหลานตนผูหนึ่งช่ือ
วาฑิดใสนั้นมาถวายแกพระยาแลว พระยาก็สงใหไปกินเมืองตากนั้น อันพระยาบูชาสีลาธิคุณแหง
ตนนั้นแล…” 
                    ขอความท่ียกขึ้นมาขางตนนั้น หมายความวาพระสุมนะเคยเอาพระบรมสารีริกธาตุ
ออกมาใหชาวสุโขทัยนมัสการเสมอ ครั้นถาหากเอาบรรจุไวในเจดียท่ีเมืองเชียงใหมแลว พระ
สุมนะจะเอาพระบรมสารีริกธาตุออกมาและเอากลับไปใหชาวสุโขทัยนมัสการท่ีเมืองสุโขทัยก็
ไมได อีกท้ังชาวสุโขทัยก็ไมอาจท่ีจะเดินทางมานมัสการท่ีเมืองเชียงใหมไดเพราะเมืองท้ังสองมิได
เปนไมตรีกัน ซ่ึงสาเหตุก็นาจะเนื่องมาจากการขัดแยงกันเรื่องเมืองตากท่ีสุโขทัยตองเสียใหแก
ลานนากอนหนานี ้
                    พิเศษ   เจียจันทรพงษอธิบายถึงพฤติกรรมของพระสุมนะในตอนนี้แสดงผลอยาง
ชัดเจนวาพระเจากือนาไดมีการผอนปรนในเรื่องเมืองตากใหแกฝายสุโขทัยบางโดยยอมใหชาว
สุโขทัยซ่ึงเปนหลานของพระสุมนะมาครองเมืองตาก เมืองสุโขทัยและเมืองเชียงใหมจึงกลับเปน

                                                
                  394พิเศษ  เจียจันทรพงษ,  ศาสนาและการเมืองในประวัติศาสตรสุโขทัย-อยุธยา, หนา
112. 
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ไมตรีกันอีก ชาวสุโขทัยก็อาจเดินทางมานมัสการพระบรมสารีริกธาตุซ่ึงบรรจุอยูในเจดียท่ีเมือง
เชียงใหมได395  
                     จากเรื่องท่ีพระสุมนะไดใชวิธีการทางศาสนาจนไดเมืองตากคืนนั้น ทําใหนาคิดวา
พระสงฆท่ีออกไปเผยแผศาสนาจากสุโขทัยในตางอาณาจักรนั้นนาท่ีจะไดรับเอานโยบายทาง
การเมืองกับตางแควนไปดวยโดยเฉพาะเมืองนาน ในพงศาวดารของเมืองนานไดเลาเรื่อง
ความสัมพันธทางศาสนากับสุโขทัยวา ครั้งหนึ่งพญาการเมืองเจาเมืองนานไดไปชวย “พระยา
โสปตตกันทิ” เจาเมืองสุโขทัย (ระยะเวลาตรงกับสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท) เพ่ือสราง “วัดหลวง
อภัย” ท่ีเมืองสุโขทัย ครั้งนั้นเจาเมืองสุโขทัยไดมอบของท่ีระลึกเปนมงคลวัตถุทางศาสนากลับมายัง
เมืองนานเปนอันมาก ส่ิงหนึ่งเปนพระบรมสารีริกธาตุ พญาการเมืองจึงไดนําพระบรมสารีริกธาตุ
นั้นมาฝงและกอเจดียพระธาตุขึ้นคือพระธาตุแชแหง อําเภอเมือง จังหวัดนานในปจจุบัน396 
                       ในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไทและพญาการเมืองพงศาวดารเมืองนานเลาแตเรื่อง
การแลกเปล่ียนทางศาสนานั้นวาเปนการสรางพันธมิตรทางการเมืองดวยในอันท่ีจะรับมือกับเมือง
ใตคืออยุธยา397 และการท่ีพระมหาธรรมราชาลิไทสงพระเวสสภไูปเผยแผพุทธศาสนาในเมืองนาน
นั้นก็คงจะเปนดวยเหตุผลทางการเมืองเชนเดียวกันกับกรณีของพระสุมนะท่ีไดไปเชียงใหม ดังท่ีได
กลาวมาแลวขางตน ศรีศักร วัลลิโภดมยังไดอธิบายถึงพระราชวิเทโศบายทางการเมืองของพระมหา
ธรรมราชาลิไทอีกวาพระองคทรงจารึกศิลาจารึกหลักท่ี 1 ขึ้นในสมัยของพระองค ไมไดจารึกใน
สมัยพอขุนรามคําแหง พระมหาธรรมราชาลิไททรงจารึกศิลาจารึกหลักท่ี 1 ดวยเหตุผลทางการเมือง
เพราะกอนหนาท่ีพระมหาธรรมราชาลิไทจะไดเสวยราชยนั้นไดมีกษัตริยปกครองสุโขทัยอยูแลว 
แตวาพระมหาธรรมราชาลิไททรงไดราชสมบัติจากการกําจัดผูครองเมืองสุโขทัยเพราะฉะนั้นอาจ
เปนไปไดวากษัตริยผูถูกพระมหาธรรมราชาลิไทประหารนั้น เปนเจานายในราชวงศเดิมคือราชวงศ
ผาเมืองท่ีเกี่ยวดองเปนเครือญาติกับราชวงศพระรวงมาแตสมัยพอขุนผาเมือง การบรรยายเกี่ยวกับ
พระเกียรติคุณของพอขุนรามคําแหงในศิลาจารึกนั้น คงจะมีความมุงหมายมิใชนอยท่ีจะสราง
ภาพพจนและสิทธิธรรมของพระมหาธรรมราชาลิไทแหงราชวงศพระรวง ความขัดแยงคงเกิดขึ้น
ระหวางพระมหาธรรมราชาลิไทกับบรรดาเจานายในราชวงศผาเมือง ซ่ึงปกครองบานเมืองหลาย
แหงอยูทางลุมน้ํานานในกลุมสระหลวงสองแควและกินเลยเขาไปในลุมน้ําปาสักทางเพชรบูรณ 
เปนเหตุใหพระมหาธรรมราชาลิไทตองยกกองทัพไปปราบปรามและมาครองเมืองสองแควอยูพัก

                                                
                   395เรื่องเดียวกัน, หนา 113-114. 
                   396เรื่องเดียวกัน, หนา 114. 
                   397เรื่องเดียวกัน, หนา 115. 
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หนึ่ง ในขณะเดียวกันก็ทรงพยายามสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันท้ังทางวัฒนธรรมและ
การเมืองดวยการทํานุบํารุงพุทธศาสนา สรางพระบรมธาตุขึ้นท่ีเมืองสองแคว สรางพระพุทธบาท 
แลวนําคนจากเมืองสองแควและลุมน้ําปาสักไปไหวพระพุทธบาทท่ีเขาสุมนกูฏเมืองสุโขทัย398 
                     
                    2.3.11.3 การแตกแยกของสงฆสมัยพระมหาธรรมราชาท่ี 3                       
                    ในสมัยพระมหาธรรมราชาท่ี 3 หรือพญาไสลือไทไดเกิดเหตวุิวาทาธิกรณระหวาง
พระสงฆภายในวัดกัลยาณวนาราม เมืองสุโขทัย ดวยเรื่องการตั้งเจาอาวาส ดังท่ีในศิลาจารึกหลักท่ี 
9 ศิลาจารึกวัดปาแดง แผนท่ี 1 ไดบันทึกเหตุการณดังกลาวนีไ้ว ความวา  
                     “ครั้งเม่ือพระสังฆปรินายกนามวา พระบรมครูติโลกดิลกะติรัตนศีลคันธวันวาสีธรรม
กิตติสังฆราชมหาสามีเจา เจาคณะอรัญญวาสี ไดตั้งพระมงคลวิลาสมหาเถรเปนเจาอาวาสวัดกัลยาณ
วนาราม เปนครั้งท่ี 2  คือครั้งท่ี 1 เม่ือพระสังฆปรินายกนี ้ ยังดํารงตําแหนงเปนสังฆราช ไดตั้งพระ
เถระองคนี้ เปนเจาอาวาสวัดนี้มาครั้งหนึ่งแลว แตมีพระเถระอีก 2 องค คือพระสาริปุตตมหาเถร 
และพระพุทธวงศมหาเถร ไมมีความเห็นชอบดวย ในการท่ีพระสังฆราช ตั้งพระมงคลวิลาสเปนเจา
อาวาส จนเปนเหตุเกิดวิวาทาธิกรณขึ้น 
                   เพ่ือใหคนท้ังหลายทราบเหตุท่ีทานมีอํานาจตั้งพระมงคลวิลาส เปนเจาอาวาสในวัด
กัลยาณวนารามครั้งท่ี 2 นี้ได ทานจึงไดเลาประวตัินี้ไวใหทราบกลาวตั้งแต เม่ือ จ.ศ.704 (พ.ศ.1886) 
ครั้งทานยังเปนศิษยของพระมหากัลยาณเถรเจาอาวาสวัดปาแดงอยู จนถึงเม่ือ จ.ศ.723 พระมหา
กัลยาณเถรอาพาธหนัก และทราบวาจะตองถึงมรณภาพแนนอน จึงใหภิกษุสงฆมาประชุมกันและ
ถามท่ีประชุมวาจะเห็นพระเถระรูปใดท่ีสมควรจะรับตําแหนงเปนเจาอาวาสวัดปาแดงแทนได ท่ี
ประชุมไดอุปโลกตัวทานใหเปนเจาอาวาสแทน และเวลาท่ีพระธรรมราชาท่ี 1 (พญาลิไท – ผูวิจัย) 
เจาเมืองสุโขทัย ไดเสด็จมากระทําสักการบูชาพระศพพระมหากัลยาณเถรก็ไดทรงตั้งใหทานเปนเจา
อาวาสในวัดปาแดงอีก และใหเปนเจาคณะในอรัญญวาสีดวย ตั้งแตทานไดรับตําแหนงเปนเจาคณะ
ในอรัญญวาสีทานไดตั้งเจาอาวาสในวัดกัลยาณวนารามมาแลวถึงสองสามองค ก็มิไดมีผูใดคัดคาน 
จนถึงไดตั้งพระมงคลวิลาสเปนเจาอาวาส จึงไดมีวิวาทาธิกรณเกิดขึ้น เพราะเหตุนี้พระธรรมราชาท่ี 
3 (พญาไสลือไท) เจาเมืองสุโขทัย จึงมีพระราชโองการในท่ีประชุมพรอมดวยพระราชมารดา หมู

                                                
                    398ศรีศักร วัลลิโภดม,  “พอขุนรามคําแหงไมไดทําศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง แตทําขึ้น
สมัย “ลิไทย” ดวยเหตุผลทางการเมือง,” ใน วรรณกรรมการเมืองเรื่อง "อานุภาพพอขุนอุปถัมภ" ศึก
ศิลาจารึก ท่ีพอขุนรามคําแหงไมไดแตงยุคสุโขทัย : รวมบทความวิชาการ “จับพิรุธ” จารึกพอขุน
รามคําแหง,  สุจิตต วงษเทศ, บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, 2546), หนา 78. 
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เสนาอํามาตยราชบัณฑิตและภิกษุสงฆท้ังหลายทรงตั้งพระบรมครูสังฆราช คือตัวทานใหเปนสังฆป
รินายกท้ังพระราชทานอํานาจอันสิทธ์ิขาด ท่ีจะระงับอธิกรณตางๆ ไดเองในคณะอรัญญวาสีดวย
ไดรับราชอํานาจดังกลาวมา พระบรมครูจึงไดตั้งพระมงคลวิลาสมหาเถรเปนเจาอาวาสในวัดกัลยาณ
วนาราม อีกครั้งหนึ่งไดโดยเรียบรอย399  
                    ศิลาจารึกวัดปาแดง แผนท่ี 3 ไดอธิบายถึงการระงับเหตอุธิกรณของพระมหาธรรมราชา
ท่ี 3 วา 
                    “แลพุทธวังศมหาเถร ออกโจทนาใสอธิกรณหนักหนา…ภิกษุบริษัทท้ังหลาย ชุมกันใน
กะลาอุโบสถอันอยูในทะเลฉาง จึงระงับอธิกรณอันทานท้ังสอง หากใสนั้นแลวแล เม่ือศักราชได 
768 จอนักษัตร เดือนอาย แรม 10 ค่ํา วันอาทิตย ตราพระราชโองการ เสด็จมหาธรรมราชาธิราชใน
พระพิหารสีมากะลาอุโบสถอันมีในทะเลฉางนั้น พอประถมยามดังนี้ เราตั้งพระบรมครูติโลกดิลกติ
รัตนศีลคันธวนวาสีธรรมกิตติสังฆราชามหาสวามีเจาเปนสังฆปรินายกสิทธิแล ภิกษุสงฆผูใดหน
อรัญญวาสีและกระทําบโช บธรรมไซร บางอําเพิอ บรมครูเปนเจา หากสําเร็จเองเทา อําเพิอ  บรม
ครูปรญาปติ อันใดไซร เรามิอาจละเมิด…มิไดเลย ถัดนั้นไซร เราและสงฆท้ังหลายดวยมหาธรรม
ราชาธิราชและศรีราชมาดาและปูพระยาจึงปร…นมงคลวิลาสมหาเถร ไวในกัลยาณวนาวาสดวย สุข
บริโภคบริบูรณสิทธิทุกอันแล”400 
                     นิธิ เอียวศรีวงศแสดงทัศนะเรื่องการแตงตั้งเจาอาวาสของพระสงฆในสมัยสุโขทัยใน
ประเด็นเรื่องความสัมพันธกับฝายอาณาจักรไววา 
                     “เม่ือเปรียบเทียบกับในสมัยอยุธยาแลว องคกรสงฆมีอิสระมากกวา พระสงฆมีอํานาจ
เม่ือเปรียบเทียบกับอํานาจของพระเจาแผนดินดูจะมีอํานาจมากกวาองคกรสงฆในสมัยหลัง การ
แตงตั้งเจาอาวาสกันเอง แตงตั้งสืบทอดจากคนนี้ไปคนนี้ แลวเจาอาวาสก็ไมใชเจาอาวาสท่ีเล็กๆ แต
เปนเจาอาวาสของวัดท่ีจะเปนประมุขของฝายอรัญวาสีท้ังหมด ก็สามารถแตงตั้งกันเองไดจนกระท่ัง
เกิดการทะเลาะกันเอง จะตองไปดึงเอาพระเจาแผนดินมาชวยสนับสนุนอีกทีหนึ่ง ธรรมเนียมการ
แตงตั้งกันเองก็ยังพอไดอํานาจอยูพอสมควรทีเดียว”401  

                                                
                  399ประชุมศิลาจารึก ภาคท่ี 1, แปลโดย ยอช เซเดส (กรุงเทพมหานคร: กรุงธน, 2526), 
หนา147-148. และ กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 251- 252. 
                  400กรมศิลปากร,  จารึกสมัยสุโขทัย, หนา 262-264. 
                  401นิธิ เอียวศรีวงศ,  “สังคมและวัฒนธรรมสมัยสุโขทัย,” ใน พลิกประวัติศาสตรแควน
สุโขทัย,  สุจิตต วงษเทศ, บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: พิฆเณศ, 2540), น. 113-114. 
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                       อยางไรก็ตามดูเหมือนอํานาจของกษัตริยในดานนี้มิไดมีเด็ดขาดเหมือนในสมัยหลัง 
การท่ีพระมหาธรรมราชาท่ี 3 ไดทรงประกาศการแตงตั้งเจาอาวาสวัดกัลยาณวนารามในพระ
อุโบสถ ซ่ึงประกอบไปดวยท่ีประชุมสงฆช้ันผูใหญ การทําพิธีประกาศในท่ีประชุมสงฆแทนท่ีจะ
ใหสังฆการี (ผูท่ีทําหนาท่ีดูแลกิจการณดานคณะสงฆ) นําประกาศพระบรมราชโองการไปแจงนั้น
สะทอนใหเห็นวาการยินยอมในคณะสงฆเปนส่ิงท่ีกษัตริยแสวงหาอยูเหมือนกัน ท้ังกษัตริยยังตรัส
มอบอํานาจแก “สังฆปรินายก” ไวอยางสูง402กลาวคือ ถาพระสงฆใดประพฤติผิดไมถูกตองชอบ
ธรรมก็มีสิทธ์ิลงโทษไดเอง สังฆปรินายกมีคําส่ังใดในหมูคณะสงฆของตน กษัตริยก็สัญญาวาจะไม
ลวงละเมิดคําส่ังนั้น 
 
                     2.3.11.4 การแตกแยกของสงฆสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 
                     คณะสงฆในสมัยตนอยุธยานั้นมีอิทธิพลกับฝายอาณาจักรอยางมากท้ังในทางสังคม
และการเมืองเนื่องจากพระสงฆไดรับความนิยมนับถือจากประชาชนอยางสูง โดยเฉพาะพระสงฆ
ซ่ึงไดศึกษาศาสนามาจากสํานักท่ีมีช่ือเสียงของโลกชาวพุทธ เชน จากรามัญประเทศ พุกาม หรือ
ลังกา พระสงฆจึงเปนกลุมบุคคลเพียงพวกเดียวท่ีอาจจะแขง “บารมี” กับกษัตริยหรือเจาเมืองได 
เนื่องจากรากฐานอํานาจของพระสงฆไมใชมาจากการพระราชทานของกษัตริย แมวาหลักคําสอน
ของพุทธศาสนา ไมเปนการบอนทําลายโครงสรางทางการเมืองของอยุธยาตอนตน แตเพราะความมี
ช่ือเสียงและความ “อิสระ” ของพระสงฆเหลานี้จึงทําใหพระสงฆท่ีมีช่ือเปนบุคคลท่ีมีอันตรายทาง
การเมืองอยูเหมือนกัน 
                     พระสงฆท่ีมีช่ือเสียงเหลานี้ยังสามารถแผอิทธิพลของตนไปไดกวางไกลเพราะช่ือเสียง
ของสํานักของตนดึงดูดพระสงฆและมูลนายจากท่ีไกลๆใหมาฝากตัวเปนศิษย จึงนับเปนบุคคลอีก
พวกหนึ่งท่ีมีสายใยแหงความภักดีซ่ึงมีตนเปนศูนยกลางไดกวางขวาง อํานาจศักยะของพระสงฆ
เหลานี้ไมปรากฏวาถูกนํามาใชบอยนัก แตก็มักจะมีบทบาทเสมอเม่ือรัฐบาลออนแอหรือสลายตัวไป 
                     คณะสงฆในฐานะท่ีเปนสถาบันอันหนึ่งอันเดียวกันยอมเปนอันตรายทางการเมืองแก
กษัตริยไมนอย403 เพราะฉะนั้นการควบคุมมิใหพระสงฆใชความมีช่ือเสียงของตนเปนศัตรูทาง
การเมืองตอตานกษัตริยหรือเจาเมืองในสมัยตนอยุธยานั้น ดูเหมือนอาศัยการอุปฏฐากบํารุงเปน

                                                
                  402อาคม พัฒิยะ, นิธิ เอียวศรีวงศ,  ศรีรามเทพนคร : รวมความเรียงวาดวยประวัติศาสตร
อยุธยาตอนตน, นิธิ เอียวศรีวงศ, บรรณาธิการ พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2545), หนา
151-153.   
                            403เรื่องเดียวกัน, หนา 149. 
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เครื่องมือสําคัญอยางหนึ่งดวย กษัตริยและเจาเมืองหรือชนช้ันสูงในหมูมูลนายเปนพวกเดียวท่ีมีท้ัง
กําลังทรัพยและอํานาจเพียงพอท่ีจะบํารุงพระสงฆท่ีมีช่ือเสียงไดอยางมโหฬาร พระสงฆท่ีมีช่ือเสียง
มากบางองคอาจไดรับการยกยองใหรวมเปนผูสถาปนาศาสนสถานขนาดใหญคูเคียงไปกับกษัตริยก็
ได404 ดังพิจารณาไดจากในพระราชพงศาวดารท่ีไดอธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนี้ไว ความวา  
                    “ศักราช 736 ขาลศก (พ.ศ.1917) สมเด็จพระบรมราชา (ธิราช) เจาและพระมหาเถรธรร
มากัลญาณ แรกสถาปนาพระศรีรัตนมหาธาตุ ฝายบูรพทิศหนาพระบันช้ันสิงห สูงเสน 3 วา”405  
                     นอกจากการสรางศาสนสถาน เสนาสนะของสงฆแลว พวกชนช้ันสูงยังอาจยกท่ีดิน
และขาพระถวายวัดใหเปนรายไดทีละมากๆ สมบัตท่ีิเกิดขึ้นของวัดนี้จะคงอยูและปลอดภัยจากการ
เบียดเบียนไดก็ตองอาศัยอํานาจบานเมืองชวยค้ําจุน จึงอาจกลาวไดวาพระสงฆท่ีมีช่ือเสียงไดรบั
บริการท่ีจําเปนแกสํานักของตนจากกษัตริยและเจาเมืองอยูดวย406         และยิ่งไปกวานั้นคณะสงฆ
ยังมีความสามารถในการปกครองตนเองระดับหนึ่งอยูแลว ธรรมเนียมการปกครองคณะสงฆนั้นมี
บัญญัติอยูเหมือนกันในพระวินัย เปนตนวาการแบงภิกษุออกเปนพระเถระและพระสงฆธรรมดา ให
สิทธิอุปชฌายกรรมแกพระเถระ ฯลฯ ท้ังมีธรรมเนียมใหพระสงฆท่ีออนอาวุโสกวาตองเคารพ
พระสงฆท่ีแกอาวุโส นอกจากนี้ธรรมเนียมการนับถือครูอาจารยจะทําใหพระสงฆท่ีมีช่ือเสียง
สามารถดูแลปกครองศิษยของตนไดกลุมหนึ่งอยูแลว อยางไรก็ตามการปกครองคณะสงฆตามท่ีมี
บัญญัติมาและอาศัยประเพณีนี้ไมสามารถทําใหเกิดการปกครองท่ีเปนระเบียบท่ัวสังฆมณฑลได 
เพราะเปนการปกครองอยางหลวมๆ อีกท้ังจํากัดอยูในวงเล็กๆ เทานั้น ลักษณะการปกครองเชนนี้
อาจกอใหเกิดการแตกแยกนิกายและการวิวาทกันระหวางสํานักไดงาย ความแตกแยกจนเกินไปของ
คณะสงฆเชนนี้ไมเกิดประโยชนแกพระเจาแผนดินนักเพราะนํามาซ่ึงความปนปวนและอาจเปน
ชนวนใหพระสงฆนําการกบฏของประชาชนตอรัฐบาลไดงายดวย เหตุฉะนั้นจึงเกิดความจําเปนอยู
เองท่ีจะตองจัดระเบียบใหสังฆมณฑล มีการปกครองลดหล่ันเปนช้ันจนเกิดทําเนียบการปกครอง
คณะสงฆขึ้น กษัตริยไดเขามาแทรกแซงในการจัดตั้งการปกครองคณะสงฆนับตั้งแตยุคตนอยุธยานี้
เปนอยางนอย (ถาไมกอนหนานั้น) โดยอาศัยพระราชอํานาจ กษัตริยอาจค้ําจุนพระสงฆท่ีโปรด
ปรานและไวใจไดใหมีอํานาจในการควบคุมดูแลพระสงฆในราชอาณาจักร อํานาจของพระสงฆรูป

                                                
                  404เรื่องเดียวกัน, หนา 156.  
                  405คําใหการชาวกรุงเกา คําใหการขุนหลวงหาวัดและพระราชพงศาวดารกรงุเกาฉบับ
หลวงประเสริฐอักษรนิติ,์ พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, 2515), หนา 444. 
                  406อาคม พัฒิยะ, นิธิ เอียวศรีวงศ,  ศรีรามเทพนคร : รวมความเรียงวาดวยประวัติศาสตร
อยุธยาตอนตน, นิธิ เอียวศรีวงศ, บรรณาธิการ หนา 156.  
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นั้นก็ดํารงอยูตราบเทาท่ียังมีพระราชอํานาจค้ําจุนอยู แมไมมีหลักฐานวากษัตริยจะมีอํานาจสึก
พระสงฆไดตามพระทัยเหมือนสมัยหลัง แตการท่ีทรงแตงตั้งประมุขของสังฆมณฑลก็เพียงพอท่ีจะ
ทําใหพระสงฆซ่ึงไมพอพระทัยไดรับความลําบากในชีวิตบรรพชิตอยางเต็มท่ีเหมือนกัน407  
                   เม่ือพิจารณาถึงรูปแบบของคณะสงฆในสมัยอยุธยาสันนิษฐานวาคงไดดําเนินตาม
แบบอยางเหมือนกับอาณาจักรสุโขทัย พิจารณาโดยอาศัยหลักฐานทางประวัติศาสตรท่ีอธิบายวา
สมเด็จพระเจาอูทองปฐมกษัตริยของอาณาจักรอยุธยาทรงวางระเบียบการปกครองบานเมืองตาม
แบบอยางของอาณาจักรสุโขทัยและในเวลาเม่ือเริ่มตนสถาปนาราชอาณาจักรอยุธยานั้นกษัตริย
ราชวงศพระรวงท่ีเคยปกครองสุโขทัยเดิมนั้นก็ยังมีอยูเพียงแตเปนประเทศราชของอยุธยาเทานั้น 
คณะสงฆท้ังสองคณะท่ีมีอยูเดิมในสุโขทัยคือคณะคามวาสีและคณะอรัญญวาสีก็มีสืบตอมาใน
อยุธยา อยางไรกต็ามความเล่ือมใสในพระสงฆลังกาวงศเจริญแพรหลายมากขึ้น สวนจํานวน
พระสงฆในนิกายเดิมก็คงลดนอยลงตามลําดับ408พระเจาบรมวงศเธอ กรมหลวงวงศาธิราชสนิททรง
อธิบายวาการท่ีคณะสงฆไดแยกเปน 2 คณะคือคณะคามวาสีและคณะอรัญวาสีนั้นเกิดขึ้นในสมัย
สมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราชหรือสมเด็จพระสรรเพชญท่ี 1 เม่ือปวอก จุลศักราช 946 พ.ศ. 2127 
สมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราชไดทรงแตงตั้งพระมหาเถรคันฉองภิกษุชาวมอญเปนสมเด็จ
พระสังฆราช ครองวัดมหาธาตุ มีราชทินนามวาสมเด็จพระอริยวงศญาณเนื่องจากสาเหตุท่ีพระมหา
เถรคันฉองไดชวยเหลือสมเด็จพระนเรศวรพระราชโอรสของพระองคจากการท่ีพระเจานันทบุเรง
กษัตริยหงสาวดสีงคนมาลอบปลงพระชนม ครั้งนั้นคณะสงฆจึงแบงออกเปน 2 คณะ คือ คณะเหนือ
ใหขึ้นในสมเด็จพระอริยวงศญาณและคณะใตใหขึ้นในสมเด็จพระวันรัตนซ่ึงเปนสมเด็จ
พระสังฆราชแตเดิม อยางไรก็ตามในเรื่องนี้นั้นสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุ
ภาพทรงไมเห็นดวยโดยทรงอธิบายวาไดทรงกราบทูลปรึกษากับสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรสซ่ึงทรงรับส่ังวาไดทรงพิจารณาแลวทรงพระดําริวาคงจะไมเปนดังท่ีพระเจาบรม
วงศเธอ กรมหลวงวงศาธิราชสนิททรงอธิบายไว เพราะวาพระมหาเถรคันฉองนั้นเปนคนมอญซ่ึง
พูดภาษาไทยไมไดและไมรูจักขนบธรรมเนียมประเพณีไทย ถึงจะมีคุณูปการกับสมเด็จพระนเรศวร
มากเพียงใดก็ไมสามารถท่ีจะเปนสมเด็จพระสังฆราชหรือแมจะเปนแตเพียงเจาคณะใหญฝายเหนือ
ไดเพราะจะไมสามารถบังคับบัญชาไดและสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสยัง
อธิบายตอวานามสมเด็จพระอริยวงศญาณนี้ พิจารณาโดยทางภาษาแลวเห็นวาเปนนามใหมนาจะ
เพ่ิงมีในช้ันหลังลงมาไมถึงสมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราชและการท่ีสมเด็จพระมหาธรรม

                                                
                  407เรื่องเดียวกัน, หนา 149-150. 
                  408สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 63. 
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ราชาธิราชทรงแตงตั้งพระมหาเถรคันฉองเปนพระราชาคณะนั้นเช่ือไดวาเปนความจริงแตตําแหนง
อยางสูงท่ีสุดนั้นนาจะเปนเพียงตําแหนงเจาคณะใหญฝายรามัญ ท่ีพระสุเมธาจาย และการท่ีสมเด็จ
พระมหาธรรมราชาธิราชโปรดใหพระมหาเถรคันฉองไปอยูวัดมหาธาตุฯซ่ึงเปนท่ีสถิตของสมเด็จ
พระสังฆราชจึงทําใหเขาใจไปวาไดทรงแตงตั้งพระมหาเถรคันฉองเปนสมเด็จพระสังฆราชกํากับ
คณะเหนือ   สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงมีพระราชดํารัสเห็นดวยกับ
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงอธิบายตอไปอีกวาท่ีในพระราชพงศาวดาร
ฉบับพระราชหัตถเลขาอธิบายวาไดแบงคณะสงฆเปนคณะเหนือคณะใตเม่ือครั้งพระมหาเถรคัน
ฉองไดเขามาในอยุธยานั้นนาจะผิดพลาดเพราะวาในทําเนียบสมณศักดิ์อยุธยา แมในช้ันหลังยัง
เรียกวาคณะคามวาสีและคณะอรัญวาสีไมไดเรียกวาคณะเหนือ คณะใต ท่ีจัดเปนคณะเหนือ คณะใต
นาจะมาเรียกกันในสมัยธนบุรีหรือสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลท่ี 1409                  
                    อยางไรก็ตาม นิธิ  เอียวศรีวงศไดอธิบายถึงความแตกตางระหวางคณะคามวาสีและ
คณะอรัญวาสีวาตามท่ีปรากฏในหลักฐานนั้นไมมีความแตกตางกันมากนักคงถือวินัยเหมือนกัน
เพียงแตผิดกันดวยประเพณีการบวชและการถือกฎเกณฑเล็กนอยตางกันเทานั้น แมช่ือท่ีเรียกวาอยู
ปาหรืออยูบานก็ไมมีความหมายมากนัก เพราะภิกษุวนวาสีนั้นแทจริงก็สํานักอยูไมไกลจากเมืองนัก 
คือในวนาใกลเมืองท่ีเรียกกันวาอรัญญิก พระสงฆท่ีสมัครไปบําเพ็ญภาวนาตามปาเขาท่ีหางไกล
จริงๆ ก็คงมีแตไมปรากฏหลักฐานท่ีกลาวถึงและไมมีบทบาทในการปกครองคณะสงฆ ท้ังไมจํากัด
วาตองเปนพระสงฆวนวาสีอยางเดียวดวย พระสงฆเหลานี้เปนพวกท่ีอาจกลาวไดวาพนจากการดูแล
ของคณะสงฆในทางปฏิบัตจิึงนาจะคุกคามอํานาจของกษัตริยไดมาก แตก็เปนเพราะพระสงฆท่ีออก
แสวงหาความวิเวกไมสนใจจะของแวะกับฆราวาสอยูแลวจึงมักจะไมบ่ันทอนอํานาจของบานเมือง
แตอยางไร เม่ือใดท่ีกลับจากปาเขาสูเมืองหรืออรัญญิกก็ตองกลับเขามาสูเง้ือมมือแหงการควบคุม
ของกษัตริยอยูนั่นเอง กลาวโดยสรุป การปกครองคณะสงฆท่ีกษัตริยควบคุมอยูนี้ครอบคลุมเฉพาะ
ในเขตชุมชนซ่ึงมีพระสงฆอยูมาก อันเปนจุดท่ีอาจจะเกิดอันตรายแกพระราชอํานาจไดมากกวาการ
ควบคุมสังฆมณฑลท้ังหมดจริงๆ การถือธุดงควัตรจึงเปนทางออกจากการควบคุมนัน้ไดแตก็ไมเปน
หนทางใหทาทายอํานาจของกษัตริยได 
                     การแบงแยกคณะสงฆออกเปนสองฝายนี้ ไมวาจะเกิดขึ้นดวยเหตุใดก็มีผลเหมือนกัน 
คืออํานาจของคณะสงฆเม่ือเทียบกับพระราชอํานาจแลวยอมจะออนแอลง ในตํานานมูลศาสนา
กลาวถึงการเขามาของพุทธศาสนาลัทธิใหมจากลังกากอใหเกิดการแตกแยกในคณะสงฆของ

                                                
                  409สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 14-
17,43. 
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อาณาจักรลานนา เขาใจวาเหตุการณทํานองเดียวกันนี้ แมวาจะไมรุนแรงเทาก็คงไดเกิดมาแลวใน
สุโขทัยและอยุธยาเชนกัน จึงจะเห็นไดวาแมโดยความเปนจริงแลวพระสงฆท้ังสองฝายไมมีความ
แตกตางในวัตรปฏิบัติมากนัก แตก็เพียงพอท่ีจะทําใหเกิดความแตกราวและออนแอลงเม่ือเทียบกับ
อํานาจของกษัตริย410     
                    เหตุการณความแตกแยกของคณะสงฆในอาณาจักรอยุธยาไดเกิดขึ้นในสมัยสมเด็จพระ
บรมราชาธิราชท่ี 2 หรือเจาสามพระยา ซ่ึงไดอธิบายมาขางตนแลววาในสมัยพระเจาสามฝงแกน
หรือพระเจาดิสของอาณาจักรลานนาไดมีคณะพระสงฆจากอาณาจักรลานนาออกเดินทางไปยัง
ลังกาเพ่ือศึกษาพระธรรมวินัยและอุปสมบทใหม ซ่ึงเหตุการณในครั้งนี้นั้นตรงกับสมัยสมเด็จพระ
อินทราชาหรือสมเด็จพระรามาธิบดีศรีนครินทราธิราชหรือสมเด็จพระนครินทราธิราช (เจานคร
อินทร)411กษัตริยอยุธยา แตเม่ือคณะสงฆคณะดังกลาวไดเดินทางกลับมายังอาณาจักรอยุธยาแลวนั้น
ตรงกับสมัยของสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 เนือ่งจากสมเด็จพระอินทราชา (เจานครอินทร) ได
เสด็จสวรรคตในป พ.ศ.1967 และสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) ไดเสด็จขึ้น
ครองราชยสมบัติตอในปเดียวกัน  ในตํานานมูลศาสนา ฉบับวัดปาแดงไดอธิบายวาเม่ือคณะสงฆ
จากลังกาชุดนี้ไดเดินทางกลับมาถึงอยุธยาก็ไดรับการสนับสนุนจากท้ังพระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจา
สามพระยา) และพระเถระช้ันผูใหญ โดยไดอาราธนาพระสงฆภายในอาณาจักรอยุธยาใหอุปสมบท
ใหมในสํานักพระมหาธรรมคัมภีรซ่ึงเปนหัวหนาคณะสงฆท่ีมาจากลังกา  กลาวคือ 
                 “สักกราชได 791 ตัว (พ.ศ.1972) ปกัดเลา สาสนาวัสสาลวงแลวได 1971 ป (พ.ศ. กับ จ.
ศ.ไมตรงกัน) เดือน 9 ออก 6 ค่ํา มหาญาณคัมภีระ (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) เปนเคลา (เคา) 
ชาวเจาท้ังหลายมาเถิงอโยธิยาดวยทางเรือ ก็พรอมกันขึ้นเมตตาเจาปถวี (ปฐว)ี พระยาธัมมบรมธิ
ราช [พระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) – ผูวิจัย] ก็ยออัญชุลีวาสาธุดีดีและวาอ้ันแลว ก็สาง 
(สราง) ไชยอารามห้ือเปนทานแกพระสังฆะใหมทานก็ไปบอกกลาวกิจท้ังมวลแกสมเด็จราชครูธัมม
คัมภีระ ทานก็มีใจใสยินดีมากนัก ทานก็ขอเมตตาพระยาบรมราชห้ือเลิกสาสนา ราธนาพระทัง
หลายห้ือมารับสาสนาใหม เรียนเอาอัตถวินัยควรและสมเด็จราชครูเจาก็ปกปาวห้ือพระทังหลายมา
บวชในสํานัก พระมหาญาณคัมภีระเปนประธานแกสังฆะ 13 ตน เรียกวาสิงหฬปกขะในปกัดเลา

                                                
                  410อาคม พัฒิยะ, นิธิ เอียวศรีวงศ,  ศรีรามเทพนคร : รวมความเรียงวาดวยประวัติศาสตร
อยุธยาตอนตน, นิธิ เอียวศรีวงศ, บรรณาธิการ หนา 150-151. 
                  411รอง ศยามานนท และคนอ่ืนๆ,  ประวัติศาสตรไทยสมัยกรุงศรีอยุธยา : แผนดินสมเด็จ
พระรามาธิบดีท่ี 1 ถึงแผนดินสมเด็จพระนเรศวรมหาราช (กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2515), หนา 54. 
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นั้นและ สาสนารามา (วัด – ผูวิจัย) ท้ังหลาย 600  หลัง (ในมูลสาสนาญาณคัมภีรอธิบายวา 700 หลัง 
– ผูวิจัย) ก็เขามาในสํานักมหาญาณคัมภีรเถรเจาเส้ียงและ”412 
                    ในตํานานวัดปาแดง ก็ไดอธิบายถึงเหตุการณนี้ไวเชนเดียวกัน ความวา 
                    “ตราบเถิงเมืองอโยธิยาท่ีนั้นแลว ค็เมือเมตตาพระญา [พระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสาม
พระยา) – ผูวิจัย] บอกกิจจะทังมวลแกพระญาเปนประธานเสนาอามาตย ค็ยินดีมากนัก พระญาค็ห้ือ
เพ่ินสางเชยยอารามเปนทานแกญาณคัมภีระ (พระมหาธรรมคัมภีร – ผูวิจัย) ไดอยู แลวค็ใชยังอา
มาตยผูช่ือสุภารัตตะ แลโสภิตอามาตยไพไหวมหาธัมมสารทเถระเปนเคาสังฆะทังมวล มาพรอมกัน
แลวค็ห้ือสุภารัตตะบอกกลาวยังกิจจะทังมวล ตามดั่งอันมันหากไพรูไพหันมานั้นชูอันห้ันแล สวน
มหาญาณคัมภีระเถระเจา ค็เอาคํามหาสุทัสสนะราชครูเจาหากเมตตานั้นบอกแกตน แตเคาถึงปลาย 
ห้ันแล 
                    เม่ือนั้นมหาธัมมสารทะเจาเปนเคาสังฆะผูเถาผูแกนั้น ค็วา สาธุ ดีแล วาอ้ันค็ขออยูห้ือ
เส้ียงอายุ ค็ตั้งไวยังมหาญาณคัมภีระห้ือเปนประธานแกสังฆะทังมวล ค็ห้ือพระทังหลายฝูงอันหนุม
นั้นสิกขเสีย แลวจิห้ือบวชใหมในสํานักมหาญาณคัมภีระเจาเปนสีลปกขะในปลีเมิงใส สักกราชะได 
786 ตัวสาสนาอารามไดสามรอยหลังค็เขามาในสํานักทานมหาญาณคัมภีระเส้ียงแล”413 
                    เม่ือพระสงฆคณะดังกลาวเดินทางกลับจากลังกาแลวไดเดินทางมายังอยุธยาและไดเผย
แผศาสนาตามแนวทางของคณะตนและคณะสงฆคณะนี้คงจะมีช่ือตามสํานักเดิมท่ีลังกาคือ คณะปา
แกว วัดตางๆ ท่ีพระสงฆคณะนี้เขาไปอยูก็มักจะมีช่ือคณะปาแกวตามหลัง เชน วัดไตรภูมิคณะปา
แกว414   
                    ในชินกาลมาลีปกรณอธิบายวาคณะสงฆใหม (ปาแกว) ไดจําพรรษาอยูในอาณาจักร
อยุธยา 4 พรรษา ความวา 
                    “ไดยนิวา ในพรรษาตน พระเถระเหลานั้นจําพรรษาอยูในเรือทามกลางมหาสมุทร
ตอมา ในพรรษาท่ี 2 ท่ี 3 ท่ี 4 ท่ี 5 ไดจําพรรษาอยูในอโยชฌปุระ (อยุธยา – ผูวิจัย) เปนตน…”415  

                                                
                   412ภาควิชาสังคมวิทยา คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ตํานานมูลศาสนา 
ฉบับวัดปาแดง : ภาคปริวรรต ลําดับท่ี 9, หนา 18. และ มูลสาสนาญาณคัมภีรและตํานานพระมหา
ญาณคัมภีร, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ หนา 17.  
                   413ตํานานวัดปาแดง, บําเพ็ญ ระวิน, บรรณาธิการ (เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคม 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2538), หนา 16.  
                   414สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 64. 
                   415รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย แสง มนวิทูร หนา 122. 
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                     ธวัช  ปุณโณทกมีทัศนะวาชินกาลมาลีปกรณนาจะบันทึกเหตุการณตอนนี้ไมถูกตอง
เพราะเหตุวาหลักฐานมูลศาสนาฝายวัดสวนดอกบันทึกวาคณะสงฆกลุมนี้มาเผยแผพระธรรมวินัยท่ี
เมืองอยุธยานั้น  พระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) ไมตอนรับเพราะคณะสงฆกลุมใหมนี้
พยายามท่ีจะกลาวหาวาพระสงฆนิกายเดิมท่ีอยูในอยุธยานั้นไมมีสภาพเปนพระสงฆแมแตรูป
เดียว ซ่ึงพระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) ทรงรับไมได ขอมูลขางตนดังกลาวก็นาจะเปน
ความจริงเพราะพระสงฆคณะนี้ไมไดเจริญรุงเรืองในอาณาจักรอยุธยาแตกลับไปเจริญรุงเรืองท่ี
อาณาจักรลานนาเชียงใหมสมัยพระเจาติโลกราช416 
                       ในตํานานมูลศาสนาไดใหขอมูลท่ีแตกตางออกไปจากชินกาลมาลีปกรณกลาวคือได
อธิบายวาเม่ือคณะสงฆใหมนี้ไดเดินทางมาถึงอยุธยาแลวนั้นไดเกิดความขัดแยงกับพระสงฆคณะ
เดิมเนื่องจากคณะสงฆคณะใหมเปนคณะท่ีเครงครัดในวินัยจึงไดตั้งขอรังเกียจพระสงฆคณะเดิม ใน
ตํานานมูลศาสนา อธิบายวา 
                    “ครั้งนั้นยังมีชาวเจาท้ังหลาย 5 ตนๆ 1 ช่ือวาธรรมคัมภีร ตน 1 ช่ือวาเมธังกร ตน 1 ช่ือ
วาญาณมงคล ตน 1 ช่ือวาพรหมกุมพกาม ตน 1 ช่ือวามหาสวามีเถรนั้น  คลุมผาเอาตุมตีนผาชีพรขึ้น
หุมตีนบาตรถือไมเทาเขาวาดี ชาวเจาท้ังหลายชวนกันไปบวชเปนภิกษุในลังกาทวปีโพน มาอยูใน
เมืองอโยธยานั้นแล เขาถือลัทธิวากนิอันใดบดี รับเอาเบ้ียเอาเงินคําขาวเปลือกขาวสารบดีสักอัน ถัด
นั้นคลุมผาเอาตุมตีนผาชีพรขึ้นหุมตีนบาตรบถือเอาไมเทาเขาวาดี เขาเจาเอาลัทธิแตอโยธยามานั้น
แล ในกาลนั้น บรมราช [สมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) – ผูวิจัย]ไดเปนพระยาอ
โยธยานั้น เขาเจาท้ังหลายจักใครทําลายศาสนาอันมหาสุมนะเจามาบวชกุลบุตรท้ังหลาย อันจักใคร
ใหถือลัทธิเปนดังเขานั้นแล ในกาลนั้น ยังมีมหาเถรเจาตนหนึ่งช่ือธรรมไตรโลก ความรูของทานก็
ถึงองอาจนักบเอาคําเขาๆ ก็ผิดกัน พระยาวาชาวเจาท้ังหลายผิดกันเถียงกันนักจักเปนอะไรเกิดขึ้นใน
บานในเมืองของเรานั้นแล  จักคาดเรือขนานท่ีแมน้ํา ใหชาวเจาลงไปโจทนาจากันเถิด พระยาก็ให
คาดเรือนขนานแลวก็อาธนาเขาท้ังหลายไปโจทนากัน เขาท้ังหลายก็โจทนากันในเรือขนานนั้น 
ธรรมไตรโลกแพ เขาก็ดีกันนัก พระยาก็บยินดีดวยเขา ก็ขับเขาหนี เขาจึงขึ้นมาอยูเมืองเหนือ…”417 
                     นิธิ เอียวศรีวงศอธิบายวาความแตกแยกของคณะสงฆในสมัยอยุธยานี้นั้นเปนการสราง
ความออนแอใหแกคณะสงฆเองในอันท่ีจะเผชิญกับอํานาจของกษัตริย ยิ่งไปกวานั้นการวิวาทแตละ

                                                
                   416ธวัช ปุณโณทก, พุทธศาสนาลังกาวงศฝายรามัญ [ออนไลน], 24  ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา www.philo.mbu.ac.th/index.php?option=com_content&task=view&id=57&Itemid= 
73&limit=1&limitstart=3 

                    417ตํานานมูลศาสนา, หนา 252-253. 
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ครั้งยิ่งผลักดันใหภิกษุแตละฝายตองหันไปหากษัตริยหรือเจาเมืองเพ่ือชวยค้ําจุนตนเองหรอื
ปราบปรามฝายตรงขามดวย418                                                                                                                                                                                                 
                       การเดินทางเขามาเผยแผศาสนาของพระสงฆคณะใหมนี้นั้นทําใหในอาณาจักรอยุธยา
มีคณะสงฆเพ่ิมขึ้นอีกหนึ่งคณะรวมกับคณะเดิมอีกสอง เปนสามคณะ กลาวคือ คณะคามวาสีฝาย
ซาย (คณะเดิม) คณะอรัญญวาสี (จากสุโขทัย) และคณะคามวาสีฝายขวา [คณะใหม (ปาแกว)] ซ่ึง
เหตุท่ีเรียกฝายซายเขาใจวาจํานวนผูเล่ือมใสลดลงหรือราชสกุลไมคอยไดอุปถัมภบํารุง สวนฝายขวา
คงจะมีจํานวนผูเล่ือมใสมากกวา แตคณะอรัญญวาสีนั้นมีผูเล่ือมใสตามปกติเชนท่ีเคยเปนมา419 ใน
คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรมไดอธิบายถึงลักษณะอํานาจหนาท่ีความรับผิดชอบและสมณ
ศักดิ์ในการปกครองของคณะสงฆแตละคณะไว ความวา    
                   “…ฝายอรัญญวาสี เจาคณะกลางนั้น คือ พระพุทธาจารยอยูวัดโบสถราชเดชะ 1 พระ
ญาณไตรโลกยเจาคณะรองอยูวัดโรงธรรม 1 พระอุบาลีอยูวัดบางกะจะ 1 พระญาณโพธิอยูวัดเจา
มอญ 1 พระธรรมโกษา อยูวัดประดู 1 พระเทพมุนีอยูวัดกุฎีดาว 1 พระเทพโมฬีอยูวัดสมณโกฏ 1 
พระธรรมกิจอยูวัดมเหยงคณ 1 รวมเปนพระราชาคณะ ฝายอรัญญาวาสีคณะกลาง 8 องค อนึ่งพระ
ครูฝายวิปสสนา แลวพระครูเจาคณะรามัญ แลพระครูเจาคณะลาว ฤาพระครูเจาคณะเขมรท้ังปวง
นั้น ก็ตองมาขึ้นคณะฝายอรัญวาสีท้ังส้ิน    
                    อนึ่งพระสงฆฝายสมถะวิปสสนา ซ่ึงอยูในปาดอนดงแขวงหัวเมืองปกษใตฝายเหนือก็
ตองมาขึ้นคณะอรัญวาสีท้ังส้ิน แตพระสงฆมิใชสมถะวิปสสนาซ่ึงอยูหัวเมืองตางๆ ท้ังส้ินนั้น มิ
ไดมาขึ้นคณะฝายอรัญวาสี พระพุทธาจารยเจาคณะกลางอรัญวาสี ไดเปนอธิบดีสิทธ์ิขาด ในสมณะ
กิจจานุกิจไดวากลาวบังคับบัญชา พระสงฆฝายสมถะวิปสสนาทุกตําบลท้ังส้ิน อนึ่งถามีเสด็จพระ
ราชดําเนินออกจากพระนคร ก็เปนพนักงานพระสงฆราชาคณะฝายอรัญวาสี ตองไปตามเสด็จถวาย
พระพรไชยและพระปริตดวย ตองผลัดเปล่ียนเวรกันตามสมควรแกกาล”420                      
                   คณะอรัญวาสีนี้มีพระราชาคณะในราชธานี 7 รูปอยูใตบังคับบัญชา ทําหนาท่ีปกครอง
ดูแลพระสงฆฝายสมถะวิปสสนาท่ัวราชอาณาจักรรวมท้ังพระสงฆตางชาติทุกนิกายดวย                    

                                                
                  418อาคม พัฒิยะ, นิธิ เอียวศรีวงศ,  ศรีรามเทพนคร : รวมความเรียงวาดวยประวัติศาสตร
อยุธยาตอนตน, นิธิ เอียวศรีวงศ, บรรณาธิการ หนา 157. 
                  419สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 65.  
                  420คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม : เอกสารจากหอหลวง, วินัย พงศศรีเพียร, 
บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการชําระประวัติศาสตรไทยฯ สํานักเลขาธิการ
นายกรัฐมนตร,ี 2534), หนา 25. 
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                   ในคําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรมนีไ้ดใหขอมูลเพ่ิมเติมวาในสมัยอยุธยาตอน
ปลายหรืออาจจะถัดขึ้นไปอีกนั้นไดมีคณะสงฆท่ีเปนคณะของพระสงฆชาวตางชาติไดเขามาตั้ง
คณะอยูภายในราชอาณาดวย ซ่ึงเม่ือพิจารณาจากหลักฐานขางตนนั้นกลาวไดวาคณะสงฆตางชาติ
เหลานี้คงจะมีจํานวนไมมากนัก สังเกตไดจากการท่ีตองมาขึ้นอยูกับคณะอรัญวาสีซ่ึงมีพระพุทธา
จารยปกครองอยู อยางไรก็ตามคณะสงฆตางชาติเหลานี้คงจะมีบทบาทเฉพาะในหมูศาสนิกของ
ชาตตินเทานั้นแตอาจจะมีศาสนกิจากภายนอกดวยซ่ึงคงจะไมมากและนาจะไมไดมีอิทธิพลตอชาว
อยุธยามากนัก การมีอํานาจและบทบาทหนาท่ีในกิจการภายในสังฆมณฑลอยุธยาก็นาจะมีอยูใน
ระดับหนึ่งแตก็คงจะมีอยูอยางจํากัด   
                         คณะคามวาสีฝายขวามีพระวันรัตนซ่ึงสถิตอยูวัดปาแกวหรือปจจุบันคือวัดใหญไชย
มงคลเปนเจาคณะมีพระฐานานุกรม อีก 11 รูปและพระราชาคณะอ่ืนๆ อีก 17 รูป วัดในหัวเมือง
ปกษใต 47 เมืองขึ้นตอคณะนี ้ คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรมไดอธิบายถึงคณะคามวาสีฝาย
ขวาไววา 
                          “ตําแหนงยศพระสงฆราชาคณะฝายขวาพระวันรัตน ซ่ึงสถิตอยูวัดปาแกว ใน
กําแพงกรุงศรีอยุธยา 1 มีฐานานุกรม 11 รูปสําหรับตําแหนงยศพระครูอาจารย วงษาจารยญาณมุนี 
พระครูปลัด 1 พระครูวินัยธร 1 พระครูวินัยธรรม 1 พระครูพรหมศร 1  พระครูอมรสัตย 1 พระครู
ธรรมคุต 1 พระครูธรรมบาล 1 พระครูญาณกิจ 1 พระครูสงฆรักขิตร 1 พระครูสมุห พระครูใบฏี
กาเปน 11 รูป มีพระราชาคณะเปนวัดขึ้น 17 วัด พระธรรมโคดมวัดธรรมมิกราช 1 พระธรรมไตร
โลกยวัดสุธาสวรรค 1 พระธรรมเจดียอยูวัดสวนหลวงสพสวรรค 1 พระโพธิวงศอยูวัดสวนหลวง
คางคาว 1 พระธรรมวิโรจนอยูวัดโพธาราม 1 พระนารถอยูวัดดุสิตาราม 1 พระพุทธโฆษาอยูวัดพุท
ไธสวรรคยาวาศ 1 พระวิเชียรเถรอยูวัดชัยวัฒนาราม 1 พระธรรมสารเถรอยูวัดปราสาท 1 พระญาณ
สมโพธิอยูวัดปาตอง 1 พระอริยโคตมอยูวัดแกวฟา 1 พระอริยวงศมุนีอยูวัดวรเชษฐาราม 1 พระอริย
มุนีอยูวัดราชบุรีนอกกําแพงพระนคร 1 พระนิกรมอยูวัดธงไชย 1 พระนิโครธรญาณอยูวัดลอดชอง 
1 พระญาณรังสีอยูวัดสาทติชน 1 พระอริยธัชะอยูวัดจงกรม 1 รวมพระราชาคณะ 11 องค ขึ้นเจา
คณะฝายขวาคามวาสีฯ 
                   มีหัวเมืองปกใตขึ้นเจาคณะฝายขวา 47 เมือง…421ขึ้นแกคณะฝายขวา ซ่ึงเรียกวาเจาคณะ
ใตนั้นก็ไดพระราชาคณะฝายคามวาสี422 

                                                
                  421ดูรายช่ือเมือง ใน เรื่องเดียวกัน, หนา 26. 
                  422เรื่องเดียวกัน, หนา 26.  
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                   คณะคามวาสีฝายซายนั้นมีสมเด็จพระอริยวงศสังฆราชาธิบดีวัดหนาพระธาตุเปนเจา
คณะมีพระฐานานุกรมอีก 8 รูปและประกอบดวยพระราชาคณะอ่ืนๆ อีก 17 รูป วัดในหัวเมืองฝาย
เหนือรวม 49 เมืองขึ้นตอคณะนี้ คําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรมไดอธิบายถึงคณะคามวาสี
ฝายซายไววา 
                   “เจาคณะเหนือฝายซายนั้น สมเด็จพระอริยวงศสังฆราชาธิบดีมีเครื่องยศ ตาลปดแฉก
พ้ืนตาดเทศสีทองยอดเปนรูปหนาพรหม 1 พาน พระศรีถมปตเหลือง 1 พระเตาน้ําถมปต 1 บวน
พระโอฐถมปต 1 ถาดสรงพระพักตรถมปต 1 บาตรแกวฝาแลเทาก็เปนแกว 1 ถาถลกบาตรพ้ืน
กํามะหยี่ลายทองหักทองขวาง 1 ยามกํามะหยี่หักทองขวาง 1 ไตรผาครองโปรงปกไหม 1 คานหาม
วอชอฟา 1 มานแพร 1 พระกรดคันส้ันชุบสีผ้ึง 1 เรือพระท่ีนั่งศรีเขียนทองพ้ืนแดง ลํา 1 เรือพระท่ี
นั่งเกงพังประพาษลําหนึ่ง มีฐานานุกรม 4 รูป คือพระครสูดํามหันตปฏกดิลกโลกาอาจารยญาณมุนี 
1 พระครูปลัดใหญขวา 1 พระครูเฉวียงปลัดซายหนึ่ง 1 พระครูวินัยธร 1 พระครูวินัยธรรม 1 พระครู
เมธังกร 1 พระวรวงษาพระครูสมุห 1 พระครูใบฎีกา 1 รวม 8 รูป 
                   (พระราชาคณะอ่ืนๆ – ผูวิจัย) พระพิมลธรรมอยูวัดรามาวาส 1 พระเทพกวีอยูวัด
พระราม 1 พระพรหมมุนีอยูวัดราชประดิษฐาน 1 พระราชมุนีอยูวัดภูเขาทอง 1 พระปรากรมอยูวัด
หนาพระเมรุ 1 พระราชกวีอยูวัดบวรโพธ์ิ 1 พระศรีสมโพธ์ิอยูวัดฉัตรทันต 1 พระภากุลเถรอยูวัด
ศรีอโยธยา 1 พระญาณสิทธิอยูวัดสังฆวาส 1 พระอนุรุทธอยูวัดทาทราย 1 พระโชติบาลอยูวัดรากแค 
1 พระศรีสัจญาณมุนีอยูวัดพระยาแมน 1 พระธรรมวิโรจนอยูวัดกระษัตราวาส 1 พระอภัยสารทอยู
วัดปาใน 1 พระอภัยสารอยูวัดปาฝาย 1 พระญาณรักขิตรอยูวัดสังกะทา 1 พระไตรสะระณะธัชอยูวัด
ตองปุ 1 รวม 17 ขึ้นคณะซาย 
                  เจาคณะซายมีเมืองฝายเหนือขึ้น 49 เมือง423 ตามพระวัดฝายเหนือ…”424 
                  ในตํานานคณะสงฆพระนิพนธของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุ
ภาพก็ไดอธิบายถึงลักษณะอํานาจหนาท่ีความรับผิดชอบและสมณศักดิ์ในการปกครองของคณะ
สงฆแตละคณะไวดวยเชนเดียวกบัในคําใหการขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม425 โดยท่ีพระองคทรง
อธิบายวาไดหลักฐานมาจากทําเนียบสมณศักดิ์และคณะสงฆฉบับหลวง แตพระองคทรงเห็นวา
นาจะไมใชตัวทําเนียบสมณศักดิ์เดิมทรงอธิบายวาคงจะจดไวตามคําใหการของพระภิกษุสงฆและ

                                                
                  423ดูรายช่ือเมือง ใน เรื่องเดียวกัน, หนา 27. 
                  424เรื่องเดียวกัน, หนา 26-27. 
                  425สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 22-
31. 
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ขาราชการ ซ่ึงเปนผูรูแบบแผนในสมัยอยุธยา ในชวงท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรง
รวบรวมตําราราชประเพณีเม่ือครั้งแรกสถาปนากรุงเทพฯ426 
 
                    2.3.11.5 การแตกแยกของสงฆสมัยพระเจาตากสิน 
                   ในชวงเวลาหลังจากท่ีอาณาจักรอยุธยาลมสลายนั้นบานเมืองอยูในสภาพจลาจล
ตอเนื่องกันหลายปมีผลรายตอองคกรคณะสงฆของราชอาณาจักรอยางรายแรง นอกจากพระราชา
คณะจะลมตายสูญหาย ถูกจับไปเปนเชลยของพมาแลว การปกครองคณะสงฆอาศัยพระราชอํานาจ
เปนเครื่องค้ําจุนก็สลายตัวลงพรอมไปกับการสลายตัวของราชอาณาจักรอยุธยา พระภิกษุท่ีไดเห็น
ความเส่ือมโทรมของคณะสงฆในชวงนี้บันทึกความวิปริตแปรผันของวัตรปฏิบัติของพระสงฆ อัน
เกิดจากความจําเปนทางเศรษฐกิจบังคับไวหลายประการ427 ดังท่ีในสังคีติยวงศไดอธิบายถึง
เหตุการณในชวงเวลาดังกลาวไว ความวา  
                  “ประชาชนท้ังหลาย ถวมทับอยูดวยความโศกปริเทวทุกขโทมนัสอุปายาสมากมาย ตาง
พากันหิวโหยโรยแรงท่ัวไป พลัดพรากจากญาติมิตรลูกเมียท้ังหลาย ฉิบหายวายรายจากเครื่องใช
สอย อุปโภค บริโภค ทรัพยสินเงินทองแกวแหวนขาวของท้ังหลาย หาท่ีพ่ึงพามิไดเปนทุคตกําพรา
รายกาจเปนอันมาก ปราศจากเขา ปลา อาหาร ผาผอน เครื่องนุงหม ซูบผอมเผือดผิดรางกายชุด
โทรมไป ไดแตตนไมใบหญาเครือเถาเหงาเปลือกใบไมดอกผลพืชเปนอาทิเปนอาหาร พวกมนุษย
ท้ังหลายมากมาย พลัดพรากกันไป ตางเท่ียวสัญจรซัดเซไปในตําบลตางๆ เล้ียงชีวิตรฝดเคืองแสน
ทุกขยากเปนอันมาก 
                     มนุษยท้ังหลายนั้น คุมกันเปนหมูเปนพวก ปลนชิงเขาเปลือกเขาสานเกลือเปนอาทิ ได
อาหารบางมิไดบาง ซูบผอมลง เนื้อเลือดก็ลดนอยไป รุมรึงอยูดวยทุกขยากสาหัส ตายไปบางยังไม
ตายบาง                    
                     ประชาชนไดถึงความวิโยค 2 ประการ คือญาติวิโยค 1 สมบัติวิโยค 1 ไดปราศจาก
เมตตาจิตรซ่ึงกันแลกัน อันภัยเกิดแตความหิว หากบีบคั้นหนักเขาแลวก็ไมสามารถจะเอ้ือเฟอตอ
พระพุทธรูปแลพระธรรมพระสงฆได เล้ียงชีพของตนดวยความคับแคน 
                    ฝายภิกษุสงฆท้ังหลาย เม่ือไมไดอาหารบิณฑบาตแตทายกแลวก็เหนื่อยยากลําบากเขา 
ไมสามารถจะครองกาสาวพัตรได ใชใหศิษยไปขวนขวายหาอาหารเพ่ือไดเล้ียงทอง ไดบางมิไดบาง

                                                
                               426เรื่องเดียวกัน, หนา 31.  
                   427นิธิ เอียวศรีวงศ,  การเมืองไทยสมัยพระเจากรุงธนบุร ี(กรุงเทพมหานคร: เรือนแกว, 
2529.), หนา 116 -117. 
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ก็เหนื่อยหนายจากการบวช ดวยความลําบากท่ีจะครองเพศเปนสมณะ ไดพากันสึก ออกหาเล้ียง
ชีวิตรตามสติกําลัง 
                     บางพวกท่ียังรักกาสาวพัตรอยู ก็อุสสาหะพยุงกายดวยการแสวงหานาเวทนายิ่งนัก ได
ฉันบางไมไดฉันบาง ก็มีรูปกายวิปริต สพรั่งไปดวยเกลียวหนังแลเสนเอ็น ก็ไมเปนน้ําหนึ่งใจ
เดียวกันได หมดความอาลัยรักษาพระพุทธรูปแลพระธรรมไวไมได พากันสําเร็จอยูตามสถานอัน
สมควร”428 
                      บาทหลวงอาเดรียง  โลเนย (Adrien Launay) ชาวฝรั่งเศสไดบรรยายถึงสภาพอันเส่ือม
โทรมของอาณาจักรอยุธยาท่ีเพ่ิงลมสลายไปวาศาสนสถานตลอดจนส่ิงกอสรางตางๆไดถูกเผา
ทําลายลงไปเปนจํานวนมาก ความวา                   
                      “เมืองหลวงเกาของสยามไมอาจฟนตัวจากความหายนะนี้ไดเลย ปจจุบันไดกลายเปน
ศูนยรวมเจดียและวังท่ีถูกเผาไปแลวครึ่งหนึ่ง รูปปนขนาดมหึมาท่ีถูกทําลายเปนช้ินๆ ดวยกาลเวลา
ปอมปราการท่ีพังทลายลงมาเปนสวนๆ ผนังกําแพงเมืองซ่ึงแกวงไปมา และส่ิงสลักหักพังใหญโต
มโหฬารซ่ึงยิ่งดหูมนหมองมากขึ้นภายใตทองฟาของตะวันออกไกลกป็กคลุมไปดวยกอหนาม
มากมาย และตนไมโทรมๆ จนกลายเปนท่ีพักอาศัยของนกเคาแมวและนกแรง”429 
                       ในฐานะของสถาบันพระมหากษัตริย สมเด็จพระเจาตากสินจึงมีพระราชภาระตาม
พระราชประเพณีท่ีจะตองทํานุบํารุงคณะสงฆจนทําใหเกิดการปกครองคณะสงฆตามรูปแบบของ
ราชอาณาจักรขึ้นใหมกลาวคือเม่ือทรงเสด็จขึ้นครองราชยแลวนั้นไดโปรดใหจัดการและเริ่มการตั้ง
สังฆมณฑลขึ้นใหมแทนคณะสงฆท่ีเส่ือมสลายไปเม่ือครั้งเสียกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระเจาตากสิน
ทรงไดภิกษุมาจากฐานอํานาจเกาของพระองคเองคือหัวเมืองชายทะเลตะวันออกมาดํารงตําแหนง
พระราชาคณะดวยเหตุท่ีหัวเมืองชายทะเลตะวันออกนั้นไมถูกทหารพมารบกวนไปถึง430 สวนภิกษุ
อ่ืนท่ีอยูในแถบภาคกลางตอนลางและไดรับแตงตั้งเปนพระราชาคณะนั้นก็ไมไดมียศมากอน แตได
ดํารงตําแหนงเพราะอาศัยพระบารมีของสมเด็จพระเจาตากสิน แกนกลางของการปกครองคณะสงฆ
ซ่ึงเริ่มสถาปนาขึ้นเม่ือปพ.ศ.2311 จึงประกอบดวยพระภิกษท่ีุเรียกวาเปน “พวก” ของสมเด็จพระเจา

                                                
                  428สมเด็จพระวันรัตน,  สังคีติยวงศ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย, แปลโดย 
พระยาปริยัติธรรม (แพ ตาลลักษมณ) (กรุงเทพมหานคร: ศิวพร, 2521), หนา 409-411. (สะกดตาม
ตนฉบับ) 
                  429อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศดนตร ี
(กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2528), หนา 125. 
                  430สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 40.  
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ตากสินท้ังส้ิน ตอมาเม่ือสมเด็จพระสังฆราชพระองคแรก (อาจารยดี วัดประดู)  ส้ินพระชนมลงใน
ปพ.ศ.2312  สมเด็จพระเจาตากสินจึงผนวกเอาภิกษุท่ีหลบหนีมาครั้งเสียกรุงศรีอยธุยาไปอยู
นครศรีธรรมราชและภิกษุผูทรงวิทยาคุณมีผูนับถือมากในเมืองพระนครเขามาในสังฆมณฑลดวย 
แกนกลางของการปกครองคณะสงฆเริ่มถูกแทรกโดยภิกษุท่ีไมอาจนับไดวาเปน “พวกท่ีแทจริง” 
ของสมเด็จพระเจาตากสิน บุคคลสําคัญในภิกษุเหลานี้คือ อาจารยศรซ่ึีงเดิมอยูวัดพนญัเชิงในกรุงศรี
อยุธยา เม่ือครั้งเสียกรุงศรีอยุธยาแกพมาปพ.ศ.2310 ไดหนีภัยสงครามไปอยูท่ีเมืองนครศรีธรรมราช 
สมเด็จพระเจาตากสินไดนิมนตอาจารยศรจีากนครศรีธรรมราชกลับมากรุงธนบุรี พรอมดวย
พระสงฆสามเณรศิษยท้ังปวง แลวโปรดเกลาฯตั้งใหเปนสมเด็จพระสังฆราชแทนพระองคเดิมซ่ึง
ส้ินพระชนมไป ประจําอยู ณ วัดบางหวาใหญ431 ในป พ.ศ. 2312 เหตุผลท่ีสมเด็จพระเจาตากสิน
ทรงโปรดเกลาฯ ตั้งใหอาจารยศรเีปนสมเด็จพระสังฆราชนั้นเพราะพระองคคงจะทรงรูจักคุนเคย
กับอาจารยศรมีากอนแตครั้งกรุงศรีอยุธยาและทรงทราบถึงคุณวุฒิของอาจารยศรดีีวามีภูมิปญญา
ความรูและปฏิบัตตินสมควรแกสมณวิสัยหรือไมก็คงจะไดทราบเกียรติคณุเม่ือไปพักทัพท่ี
นครศรีธรรมราชจนทําใหพระองคมีพระราชศรัทธาสมณคุณของอาจารยศร ี แตเหตุผลประการหลัง
ดูจะมีน้ําหนักมากกวาเพราะถาสมเด็จพระเจาตากสินทรงรูจักคุนเคยกับอาจารยศรีมาตั้งแตครั้งกรุง
ศรีอยุธยาเม่ือคราวประชุมสงฆท่ีวัดบางหวาใหญเพ่ือเลือกสมเด็จพระสังฆราชนั้นก็นาท่ีจะไดทรง
ระลึกถึงและนิมนตอาจารยศรีเขารวมในการประชุมตั้งแตในครั้งนั้นแลว432  
                    อยางไรก็ตามสมเด็จพระสังฆราช (ศร)ี ทรงปกครองคณะสงฆในพระราชอาณาจักรจน
เกือบส้ินรัชกาล เปนประธานคณะสงฆซ่ึงสวนหนึ่งเปนภิกษุช้ันพระครูจากหัวเมืองชายทะเล
ตะวันออก อีกสวนหนึ่งเปนภิกษุท่ีสมเด็จพระเจาตากสินทรงยกยองจากภิกษุสามัญ ในขณะเดียวกัน
ก็มีภิกษุรูปอ่ืนๆ ซ่ึงไดรับแตงตั้งใหดํารงสมณศักดิ์ท่ีราชาคณะเพ่ิมขึ้นหลังปพ.ศ.2312 ซ่ึงเปนพวก
ของสมเด็จพระสังฆราชก็มี พวกของพระครูเกาจากหัวเมืองชายทะเลฝงตะวันออกก็มี พวกของภิกษุ
สามัญท่ีสมเด็จพระเจาตากสินทรงแตงตั้งขึ้นก็มี ซ่ึงภิกษุเหลานี้ตางชิงไหวชิงพริบกันท่ีจะมีฐานะ
และอํานาจเหนือกลุมอ่ืน เกิดความแตกราวกันในองคกรปกครองคณะสงฆ ซ่ึงจะเห็นไดถนัดใน
ปลายรัชกาลสืบมาจนถึงระยะแรกๆ ของรัชกาลท่ี 1 ซ่ึงจําเปนตองรับสังฆมณฑลท่ีแตกราวของสมัย
กรุงธนบุรีมาไวในการปกครองคณะสงฆดวย อยางไรก็ตามสมเด็จพระสังฆราช (ศร)ี ในเวลาตอมา

                                                
                  431สิริวัฒน คําวันสา,  ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หนา 71. (ปจจุบันคือวัด
ระฆังโฆสิตารามวรมหาวิหาร) 
                 432ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห,  พระพุทธศาสนาในรัชสมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีมหาราช,
(กรุงเทพมหานคร: คณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2527), หนา 33. 
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ไดถูกสมเด็จพระเจาตากสินถอดสมณศักดิเ์พราะไมยอมถวายบังคมพระองค ในพระราชพงศาวดาร
ฉบับพระราชหัตถเลขาอธิบายวาพระราชาคณะท่ีไดรับการสถาปนาขึ้นใหมนั้นเวลาเขาเฝาสมเด็จ
พระเจาตากสินถึงกับหมอบคลานเหมือนกับขาราชการท่ีเปนฆราวาส433 โรแบรต  แลงกาต (Robert  
Lingat) แสดงทัศนะวาพุทธศาสนาในรัชกาลสมเด็จพระเจาตากสินเปนสมัยแหงความเส่ือมโทรม434  
 
                      2.3.11.6 การแตกแยกของสงฆสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  รัชกาล
ท่ี 1 
                      เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกปราบดาภิเษกขึ้นครองราชยเปนปฐม
กษัตริยแหงราชวงศจักรี เม่ือพระองคทรงจัดการกิจการทางฝายอาณาจักรเสร็จส้ินแลวก็ไดทรง
จัดการกิจการทางฝายศาสนจักรดวย ปรีชา  ชางขวัญยืนอธิบายวาพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา
จุฬาโลกนั้นมักจะทรงบําเพ็ญพระราชกรณียกิจสําคัญๆ เทียบไดกับพระเจาอโศกคือมักจะมีราชการ
สงครามอันนับเปนการปราบยุคเข็ญ หลังจากนั้นก็ทรงจัดการแผนดินใหเรียบรอย โดยจัดระบบการ
ปกครอง การบริหารราชการตางๆ แลวฟนฟูพระศาสนา ขจัดส่ิงช่ัวรายจากศาสนา435        
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกไดทรงจัดการกิจการองคกรปกครองสงฆสวนกลางท่ี
สําคัญคือการคืนสมณศักดิ์ใหกับสมเด็จพระสังฆราช (ศร)ี วัดบางหวาใหญ ซ่ึงแตเดิมนั้นเปนสมเด็จ
พระสังฆราชในสมัยพระเจาตากสิน แตถูกถอดสมณศักดิ ์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก
ทรงแตงตั้งเปนสมเด็จพระสังฆราชตามเดิม ดังท่ีในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลท่ี 
1 อธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนี้ ความวา 

                                                
                 433พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เลม 2, พิมพครั้งท่ี 7 (กรุงเทพมหานคร: 
คลังวิทยา, 2516), หนา 441. 
                 434ร.แลงกาต,  “พุทธศาสนวิกฤตสองสมัยในสยาม (พ.ศ.2310-2394),” แปลโดย เพ็ญศิริ  
เจริญพจน ใน ร. แลงกาตกับไทยศึกษา  รวมบทความแปลและบทความศึกษาผลงาน, สุรศักดิ์  
ลิขสิทธ์ิวัฒนกุลและกรรณิกา  จรรยแสง, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ:มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2548),  
หนา 251. 
                 435ปรีชา ชางขวญัยืน,  ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, หนา 194-195. 
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                      “…ดํารัสใหสมเด็จพระสังฆราช พระพุฒาจารย พระพิมลธรรม ซ่ึงเจากรุงธนบุรีให
ลงโทษถอดเสียจากพระราชาคณะ เพราะไมยอมถวายบังคมนั้น โปรดใหคงท่ีสมณฐานันดรศักดิ์ดัง
เกา ใหคืนไปอยูครองพระอารามตามเดิม…”436  
                      สําหรับสมเด็จพระสังฆราช (ช่ืน) ทรงลดสมณศักดิล์งมาท่ีพระธรรมราชมหามุนี ใน
พระราชพงศาวดารอธิบายวา  
                       “…ดํารัสวา พระสังฆราช (ช่ืน) วัดหงษ ซ่ึงเจากรุงธนบุรตีั้งขึ้นใหมนั้น ก็เปนพวก
อาสัตยสอพลอพลอยวาตาม…แตรูพระไตรปฎกมาก เสียดายอยู อยาใหสึกเสียเลย และท่ีพระวันรัต
นั้นวางอยูหาตัวมิได จึงโปรดตั้งใหเปนพระธรรมธีรราชมุน ีวาท่ีพระวันรัต”437               
                       นอกจากนั้นแลวพระราชาคณะในสมัยสมเด็จพระเจาตากสินทรงพระกรุณาใหยก
โทษท้ังหมด438สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวาพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกไมไดทรงถือโทษแกเหลาพระสงฆซ่ึงประพฤติตามพระทัยสมเด็จพระเจา
ตากสินมากเกินไปกวาเหตุ พระองคคงจะทรงพระราชดําริเห็นใจอยูวาบรรดาพระสงฆท่ีประพฤติ
ผิดนั้นทําไปโดยลุอํานาจแกภยาคติยิ่งกวาอยางอ่ืน439  
                      อยางไรก็ตามในเวลาตอมาไดเกิดวิวาทาธิกรณเนื่องจากการท่ีพระธรรมราชมหามุนี  
พระพุทธาจารย พระญาณวิริยะ มีความเห็นในปญหาเรื่องอุปจารวัดนาคและวัดกลาง ในพระ
ราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาไดอธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนี้ไว ความวา    
                     “ขณะนั้นพระพุฒาจารยซ่ึงเปนศิษยสมเด็จพระสังฆราช (ศร)ี ไปเขาพวกพระธรรมธิรา
ราชมหามุนีวัดหงส ปรึกษาเห็นดวยกันวาวัดนาควัดกลางมีอุปจารใกลกันนัก จะมีพัทธสีมาตางกัน
นั้นมิควรๆจะมีพัทธสีมาแหงเดียวรวมกระทําอุโบสถสังฆกรรมในพัทธสีมาอันเดียวกัน จึงใหพระ

                                                
                 436เจาพระยาทิพากรวงศ (ขํา บุนนาค),  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัซกาลท่ี 1, 
พิมพครั้งท่ี 5 (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2526), หนา 16. และ พระราชพงศาวดารฉบับพระ
ราชหัตถเลขาเลม 2, หนา 460. 
                 437เจาพระยาทิพากรวงศ (ขํา บุนนาค),  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัซกาลท่ี 1, 
หนา 17. และ พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาเลม 2, หนา 461. 
                 438พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาเลม 2, หนา 461. 
                 439สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา 42. 
                   

อุปจาร แปลวา เฉียด จวนเจียน ท่ีใกลชิด ระยะใกลเคียง  ชาน บริเวณรอบ  ๆ

                
ปจจุบันวัดนาคเปล่ียนช่ือเปนวัดพระยาทําและวัดกลางเปล่ียนเปนวัดนาคกลาง ธนบุร ี
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พุฒาจารยเปนผูวาเขามาถวายพระพรสมเด็จพระพุทธเจาอยูหัวท้ังสองพระองค จึงดํารัสใหประชุม
พระราชาคณะปรึกษาพรอมกัน ณ วัดบางวาใหญ ในสํานักสมเด็จพระสังฆราชวาจะควรมิควร
ประการใด และพระราชาคณะท้ังปวงมีสมเด็จพระสังฆราชเปนประธานปรึกษาเห็นพรอมกันวา 
อารามท้ังสองนั้นมีคลองคั่นเปนเขต ควรจะมีพัทธสีมาตางกันได ดวยมีตัวอยางมาแตโบราณ ครั้ง
กรุงเกานั้นพระอารามก็ใกลๆ  กัน มีอุโบสถผูกพัทธสีมาตางๆ กัน มีมาแตกอนเปนอันมาก ซ่ึงจะวา
เปนพัทธสีมาอันเดียวกันนั้นมิชอบ และพระธรรมธิราราชมหามุนีกับพระพุฒาจารยก็แพในท่ีประ
ชุมนุมพิพากษา”440  
                      ในกฎพระสงฆขอ 7 ท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกไดโปรดฯใหออกเปน
กฏหมายสําหรับพระสงฆภายในราชอาณาจักร ไดอธิบายถึงเหตุการณความขัดแยงของพระสงฆใน
เรื่องกฐินไว ความวา  
                     “…แลพระธรรมราชมุนี  พระพุทธาจารย  พระญาณวิริยะพวกศิษยคบคิดกันวากลาว 
วาทอดกะถินมาแตกอนในวัดอันใกลกันหาเปนกะถินไม ทังนี้เหมือนหนึ่งฤาเลิกพระสาศนาอัน
พระอาริยเจาผูวิเสศทรงพระไตรยปฎก ปฤกษาเรียบรอยไวเปนอันดี   โดยพระวิไนยอยูแลว ใหผิด
จากขนบพระสาศนา ใหพระสงฆแตกออกถือเปนสองฝายราวฉานแกกัน ยังพระธรรมวิไนยใหเสีย
ประโยชนแกพระสงฆผูจะไดรับกะถินทาน แลทานทายกซ่ึงจะไดถวายกะถินดวยศรัทธาเล่ือมไส
ฉนี้ เปนคะรุกรรมใหญหลวงก็จะไดโทษทุกปๆไปกวาจะส้ินพระสาศนา จะเสวยทุกขเวทนานั้น 
เม่ือไรเลยจะรูส้ินทุกขทังนี้เพราะทฤษฐิมานะถือวารูพระวิไนย…”441                                            
                   อาจกลาวไดวาวิวาทาธิกรณเรื่องอุปจารวัดนาคและวัดกลางดังท่ีกลาวถึงในพระราช
พงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขานั้น เปนประเด็นหลักท่ีนํามาอธิบายเช่ือมโยงและเกี่ยวของกับ
เรื่องกฐินท่ีกลาวถึงไวในกฎพระสงฆขอ 7 เพราะหากพัทธสีมาไมถูกตองตามพระธรรมวินัย สังฆ
กรรมใดๆ เชน การอุปสมบท หรือการกรานกฐินของพระสงฆท่ีกระทําในพัทธสีมาดังกลาวก็เปน
โมฆะ ในพระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาอธิบายวาเรื่องการวิวาทในครั้งนี้ยุติลงโดย
อาศัยการพิพากษาของพระสงฆซ่ึงมีสมเด็จพระสังฆราช (ศร)ี เปนประธาน ในกฎพระสงฆขอ 7 ได
มีขอความกลาวประฌามตําหนพิระธรรมราชมหามุนแีละพวกไวอยางยืดยาวและรุนแรงวา 

                                                
                   

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกและสมเด็จพระบวรราชเจามหาสุรสิงหนาท 

                 440พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขาเลม 2, หนา 463-464.  
                           441กรมศิลปากร,  กฎหมายตราสามดวง, (กรุงเทพมหานคร:  กรมศิลปากร, 2521), หนา
557-558. (สะกดตามตนฉบับ) 
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                    “อันพระวิไนยเปนพุทธวิไสยคําภีรภาพ และจะรูเอาเองโดยอัตะโนมัตยหยางพระธรรม
ราชมุณีพุทธจารยฉนี้ แลมิไดเอาเยี่ยงหยาง ทานผูวิเศศอันทรงพระวิไนยไตรยปฏกแตกอนอันปรนิ
บัดมานั้น เหนจะฉิบหายทังอาจารยแลศิษยอันปรนิบัดผิดนั้น ดวยเหตุพระธรรมราชมุณีมีแตปญา
ปราศจากสติอันธรรมดาบุทคลผูมีสติประกอบดวยปญาถึงจะรูสักเทารูแจงในยบทบาทเหนประ
หลาดแปลกอยูแลวก็ด ีก็มิอาจจะวากอนอันมีสติระฦกวาพระวิไนยนี้เปนสาครฦกนัก ก็เอาสตริะฦก
ไปถึงหยางประเวณีย ทานผูวิเสศบุราณอันปรนิบัดมานั้นมาเปรียบเทียบดูกอน ถาผิดกันอยูก็มีอาจ
จะวาออกไดเปนหยางผูมีสติปญานั้นฉนี้ นี่พระธรรมราชมุนีหาไดเรียนพระวิไนย ในสํานักนิ
อาจารยผูทรงพระวิไนยสันทัด เหมือนหยางพระสังฆราชผูเถาไม มีแตปญาหาสะติไม ครัน้พบ
บทบาทอันใดเขาเหนประหลาด ก็คดิจะเอาเกรียดิยศใหปรากฏ หามีสติท่ีจะระฦกถึงประเวณียทานผู
วิเศศบุราณอันปรนิบัดมาไม ก็วากลาวแตตามอําเพอใจ ถาเปนสุภาวะวิไนยธรรมผูเถาแทท่ีจะบํารุง
พระพุทธสาศนา แมวาเหนขอพระวิไนยผิดชอบประการใด ก็ชอบจะปฤกษาปรองดองแตผูเถาวิ
ไนยธรรมดวยกัน ใหเหนผิดแลชอบจะเอาแตพระสาศนาใหรุงเรืองขึ้น นี่แกลงใหแตพระญาณวิริยะ
เดกนอยผูเปนศิษยของตนใหถุงเถียงสมเดจพระสังฆราช พระราชาคณะผูใหญผูนอยทังนี ้ เหนใน
จิตรคิดดวยบาปทฤษฐิวา ถาสมเดจพระสังฆราชผูเถาทุงเถียงพล้ังพลาดแพพระญาณวิริยะผูนอย
อันเปนศิษยตนแลว จะใหเกรียดิยศปรากฏไปวาสมเดจพระสังฆราชผูเถาซ่ึงทรงพระอนุเคราะห
โปรดตั้งขึ้นไวนั้นหารูอันใดไม เถียงกันแตกับพระญาณวิริยะ อันเปนศิษยตนนั้นก็หาสูไดไม จะให
เกรียดิยศของตนปรากฏไปจึ่งประพฤฒิการทังนี้ แลวานั้นก็หาแนสนัดในน้ําใจไม กลัวไภยจะผิดจะ
ไดหลบเอาความชอบ จึ่งแนะนําใหพระญาณวิริยะผูเปนศิษยใหเขาเปนตัววา ตัวนัน้ออกถือทาย 
ครั้นเหนเพล่ียงแลวกลับหาเขาดวยศิษยตนไม ไปเขาช่ือดวยสมเดจพระสังฆราชแลวๆ ก็กลับเขา
ดวยศิษยตนไปเลา แลกลับกลอกไปมาฉนี้ เพราะหาเปนองควิไนยธรรมแท ไดร่ําเรียนมาแตครูวิ
ไนยอาจารยอันสันทัดไม จึ่งกลับกลอกอยูฉนี้ ทําใหเสียประเวณีพระวิไนยสาศนาเปนหลายครั้งๆ 
บวดนากวัดหงษใหสวดญัติบวดนากพรอมกันคราวละเกาองคสิบองคสงฆไดตอวาๆอยาวาแตเทานี้
เลย จะสวดคราวละหม่ืนองคก็ได ครั้งนั้นกระทําใหผิดพระพุทธบัญญัต ิแลประเวณียพระอาริยเจาผู
ทรงพระไตรยปฏกกระทําสืบมาแตกอน  ครั้งนี้เลาประเวณีและบาฬีในกะถินขันธ อันพระอรหรร
ตาขิณาสพผูทรงวิไนยกระทําประนิบัติสืบๆ กันมาเปนชานานหา ผูใดจะทักทวงไม ตราบเทาทุก
วันนี้ พระธรรมราชมุณ ี เปนแตโลกีย หาทรงไตรยปฏกไม ไดร่ําเรียนพระวิไนย แตสํานักนิครูอัน
สันทัดชัดเจนในพระวิไนยนั้นก็นอย มีแตปญาเหนเอาเอง ถึงมาทวาทานแตกอนจะโลภไตรจวีรรับ
กะถินทําผิดมา ถึงจะมีโทษนั้นนอย เพราะวามิเปนกะถินเทานี้ แตสงฆลาภนั้นไดอยูผูถวายทาน  ๆ
นั้นก็เปนสงฆทานมีอานิสงษมาก แมวาของพระอาริยเจาแตบุราณกระทําสืบ  ๆ มา ตองตามพระวิ
ไนยบัญญัติเปนกะถินทานแท ถาผูภายหลังทําหักรานใหกะถินทานสาบสูญบัดนี้ ก็จะเปนครุโทษ
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สืบๆ ไปเปนหนักหนา กวาโทษท่ีวาทานทํามาแตกอนผิดนั้น แลจะเช่ือเอาคําพระธรรมราชมุณี
พุทธาจารยอันจะเลิกซ่ึงกะถินทาน ใหขาดกะถินจวีรลาภของสงฆเปนอันมาก แลฝายทายกกจ็ะขาด
บุญท่ีจะไดถวายกะถินทาน ดจุหนึ่งทําลายลางพระเจดียถานและพระสาศนา เปนมหันตโทษอัน
ใหญหลวงนัก จะเช่ือเอาถอยคํานั้นมิได 
                   อนึ่งเหนวาพระธรรมราชมุณีพุทธาจารยหาเปนสุภาพวิไนยธรแทไม มิไดอยูในบังคับ
บันชาสมเดจพระสังฆราชผูเถาอันเปนครู มีพระวัดษาทรงพระวิไนยสันทัด ซ่ึงทรงพระกรรุณา
โปรดตั้งไวเปนพญาสงฆสําหรับพิภากษาพระวิไนย แลหักรานผูเถาผูแกใหไนยแกพระญาณวิริยะผู
เปนศิษยตน นําเอาเนื้อความกิจสงฆเขามาถวายพระพร แลอุดหนุนถอยคําเอาโทษอันเปนคุรุกรรม
เขามาติดแปดไวในพระราชถาน นี่หากวาสมเดจพระสังฆราชแลราชาคณะผูใหญผูนอย ยั่งยืนใน
พระวิไนยถวายพระพรขัดไวจึ่งพนโทษ หาไมก็จะพลอยแปดปนดวยอะกุศลโทษอันใหญหลวง
เนืองๆไปกวาจะส้ินพระสาศนามิชอบนัก ฝายพระพุทธาจารยนั้น ก็ไปเปนอะธิการวัดนาก ไดรับ
กะถินทานถึงสองปสามปแลวๆกลับเขาดวยพระธรรมราชมุณีวาไมไดเลา ก็เหนวาพระพุทธาจารย
เปนภิกษุมายาอักะตัญูมิไดรูพระคุณคร ู อาจารยแหงตนๆจะรูพระธรรมวิไนยมีบุญขึ้นทังนี้ ก็
เพราะน้ําลายอายล้ินสมเดจพระสังฆราช ชอบจะเจบรอนบูชาสํามาคาระวะเปนอันดีจึ่งจะควร นี่
ประพฤฒิอกะตัญูอุดหนุนพระธรรมราชมุณีเขาเปนพักพวกตอสูสมเดจพระสังฆราชผูเปนครูของ
ตน ตอแยงถุงเถียงใหไดความอัประหยศในทามกลางบริษัษฉะนี ้ ถาฝายอาณาจักรฆราวาศจะชิงท่ี
ถานยศถาศักดิแหงทานผูมีพระคุณ ผิดประเวณีธรรมมิชอบหนักหนา แมนยังถือทฤษฐิมานะขืนอยู 
วาลัดทิของตนถูกแลวาพระอรหรรตาขิณาสพผูทรงพระไตรปฏกบรําบราอาจาริยวิไนย ผูเถาผูแกทัง
ปวงกระทําสืบๆ มานั้นผิด ก็ไดช่ือวายังพระธรรมวิไนยใหฉิบหายเหนสุดโทษๆ นั้นเสมอดวย
กระบิลภิกษุอันมัวเมาดวยความรู อันฝายพระพุทธาจารยเปนมหาอกะตัญูตรงตัว ถามิไดคิดกลับ
หาความชอบเลย จะดื้อดึงอยูดวยทฤษฐิมานะเหนโทษนั้น ดูจมุสิละมานพอันเรียนศิลปสาศพิณแต
สํานักนิคุติลาจารย แลวอกะตัญูกลับสูอาจารย หนึ่งดุจเทวะทัดวานรเปนอกะตัญูเหยียบหลัง
พระโพธิสัตววานรอันมีพระคุณ ใหหลังหักนั้น  แลเหตุเปนคุรุกรรมใหญหลวงลามกมาถึงพระราช
ถานทังนี้ เพราะพระธรรมราชมุณีพระพุทธาจารยพระญาณวิริยะ ไมมีสํามาคาระวะตอสมเดจ
พระสังฆราชผูเถา อันทรงพระกรรุณาโปรดตั้งขึ้นไวใหเปนท่ีไหวท่ีบูชาปฤกษาพระวิไนยทังปวง 
ถาพระธรรมราชมุณีพระพุทธาจารยพระญาณวิริยะมีสมาคาระวะดจุหนึ่งถอยคําปติญาณ วาจะเอา
สมเดจพระสังฆราชเปนท่ีปฤกษาแลว ในเนื้อความในสังฆกิจ ฝายพระพุทธจักรจะเขามาแปดปน
ราชอาณาจักรได ก็จะสูญสงบอยูแตในสมณกิจเปนสิทธิตัดสีนสําเรจในสมเดจพระสังฆราช  แล
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พระธรรมราชมุณีพระพุทธาจารยพระญาณวิริยะทําบังอาจหากลัวเกรงไม จึ่งเกิดเนื้อความมากมาย
ทังนี้มิสมควรนักหนา442   
                    พฤติกรรมของพระธรรมราชมหามุนีและพวกดังท่ีในกฎพระสงฆกลาวถึงขางตนนั้น 
ชาญณรงค  บุญหนุน ตีความวาการกระทําของพระธรรมราชมหามุนีและพวกเปนการทําสังฆเภท 
ซ่ึงเปนการละเมิดอาบัติสังฆาทิเสส อันถือวาเปนอาบัติหนักอยางหนึ่งก็ได อยางไรก็ตามความใน
กฎพระสงฆใหน้ําหนักความผิดอาบัตินอยกวาการไมเคารพตอประมุขสงฆ การหลบหลูพระ
เกียรติยศสมเด็จพระสังฆราชและอกตัญูของบรรดาลูกศิษยสมเด็จพระสังฆราช เหตุผลหลักอยูท่ี
การไมเคารพเช่ือฟงสมเด็จพระสังฆราชซ่ึงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงแตงตั้งให
เปนประมุขสงฆ การไมเช่ือฟงเชนนี้แสดงถึงการไมยอมรับพระราชอํานาจของพระมหากษัตริยอีก
ดวย ความสําคัญของเหตุการณในประวัติศาสตรคณะสงฆครั้งนีส้ามารถทําความเขาใจไดโดย
พิจารณาจากสภาพการณคณะสงฆในปลายรัชสมัยสมเด็จพระเจาตากสิน และเหตุการณหลังจาก
การพายแพในท่ีประชุมสงฆของพระธรรมราชมหามุนีและพวก กลาวไดวา เหตุการณแตกราวครั้ง
นี้คือ ความไมลงรอยกันและการประลองกําลังกันระหวางอดีตสมเด็จพระสังฆราชในสมัยสมเด็จ
พระเจาตากสินซ่ึงถูกลดสมณศักดิใ์นแผนดินปจจุบันกับสมเด็จพระสังฆราชท่ีสมเด็จพระเจาตาก
สินถอดสมณศักดิแ์ละไดรับแตงตั้งขึ้นใหมในแผนดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก
นั่นเอง443 จากเหตุวิวาทาธิกรณในครั้งนี้ทําใหพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงกําหนด
โทษแกผูท่ีไมเคารพเช่ือฟงสมเด็จพระสังฆราชท่ีพระองคทรงแตงตั้งโดยยกตัวอยางในกรณีของ
พระธรรมราชมหามุนีและพวกเปนตัวอยางไวในกฎพระสงฆ ความวา 
                    “…แตนี้สืบไปเม่ือหนา หามอยาใหพระสงฆราชาคณะผูใหญผูนอย ใหอธิการรามัญ 
อธิการลาวอันดับทังปวง แลสังกะรียธรรมการราชบัณดิษ ขาทูละอองทุลีพระบาททังปวงเอา
เนื้อความสงฆอันวิวาทกันดวยกิจพระวิไนย ดุจหนึ่งพระธรรมราชมุณีพระพุทธาจารยพระญาณ
วิริยะมาถวายพระพรครั้งนี้ เอากราบทูลพระกรรุณา ใหหมนหมองพระไทยเปนอันขาดทีเดียวแลให
ทูลแกสมเดจพระสังฆราชราชาคะณะอธิการอันดับ ใหมอญลาวทังปวงฟงบังคับบันชาสมเดจ
พระสังฆราชผูเดียว ถาแลเนื้อความมะหันตะโทษคองเขามาในราชอาณาจักร จําเปนจทูล ก็ให

                                                
                             442กรมศิลปากร,  กฎหมายตราสามดวง, หนา 558-560.  (สะกดตามตนฉบับ) 

                  443ชาญณรงค บุญหนุน,  “กฎพระสงฆในกฎหมายตราสามดวง,” ใน พระพุทธศาสนา
และสถาบันสงฆกับสังคมไทย, วินัย พงศศรีเพียรและวีรวัลย งามสันติกุล, บรรณาธิการ 
(กรุงเทพมหานคร: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2549), หนา 73. 
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เอาปฤกษาดวยขาทูละอองทุลีพระบาทผูใหญผูนอยนักปราชญราชบัณฑิตย ใหพรอมกัน ควรทูล
แลวจึ่งใหกราบทูลพระกรรุณา 
                   ถาแลพระสงฆราชาคะณะอธิการอันดับสงฆทังปวง แลสังกะรียธรรมการราชบัณดิษ  
ขาทูละอองทุลีพระบาทผูใดๆ มิไดกระทําตามพระราชกําหนดกฎหมายนี้จะเอาตัวผูกระทําผิดพระ
ราชกําหนดกฎนั้น เปนโทษตามโทษาณุโทษ”444 
                  นอกจากนั้นในกฎพระสงฆยังไดอธิบายถึงเหตุการณความแตกแยกระหวางพระสงฆช้ัน
ผูนอยไวอีกวาไดเกิดการแยงชิงกันรับอาหารถึงขนาดกอการวิวาทชกดีกัน พระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟาจุฬาโลกจึงทรงหามพระสงฆไมใหมีพฤติกรรมดังกลาว ดังท่ีปรากฏในกฎพระสงฆขอ 8 วา 
                   “…อยาใหชิงรับจังหันวิวาทชกตีกันเปนอันขาดทีเดียว…”445 
                   ในกฎพระสงฆขอท่ี 10 ไดอธิบายถึงพฤติกรรมของพระสงฆท่ีแยงสีกากนัจนเกิดวิวาท
กันถึงมรณภาพวา 
                   “…หึงษาพยาบาทจนเกิดวิวาทตีรันกันตายดวยไมกระบองซ่ันพิจารณาไดตัวมารับเปน
สัจ ไดไมกระบองซ่ันเปนหลายอัน…”446 
                     
                      2.3.11.7 การแตกแยกของสงฆสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 3 
                      ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 3 วชิรญาณภิกษุไดสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายขึ้นเปนคณะสงฆอีกคณะหนึ่ง ทําใหมีปญหาเกิดขึ้น กลาวคือ มีการอธิบายวาการ
กระทําดังกลาวไดทําใหสงฆในสังฆมณฑลไทยแตกแยกกันและอาจจะพิจารณาตอไปไดอีกวา 
วชิรญาณภิกษุไดกระทําสังฆเภทซ่ึงจัดเปนอนันตริยกรรมหรือไม ปญหาดังกลาวนีจ้ะไดพิจารณา
อยางละเอียดตอไปขางหนา 
 
                     2.3.12 การแตกแยกของสงฆในนิกายมหายาน                 
                     นอกจากการแตกแยกของสงฆในประเทศท่ีนับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาทดังท่ีได
อธิบายมาขางตนแลวนั้น ในประเทศท่ีนับถือพุทธศาสนาแบบมหายาน เชน จีน ญี่ปุน ก็ไดเกิดความ
แตกแยกของสงฆขึ้นดวยเชนเดียวกันกับในประเทศท่ีนับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาท ซ่ึงจะไม
อภิปรายในท่ีนี ้

                                                
                 444กรมศิลปากร,  กฎหมายตราสามดวง, หนา 560. (สะกดตามตนฉบับ) 
                 445เรื่องเดียวกัน, หนา 564. 
                 446เรื่องเดียวกัน, หนา 568. 



 188

                     เม่ือพิจารณาเหตุการณความแตกแยกท่ีเกิดขึ้นของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนาท่ี
ไดอธิบายมาขางตนแลวนั้นจะพบวาเม่ือพุทธศาสนาไดเผยแผเขาไปในดินแดนใดแลวและไดดํารง
อยูในดินแดนนั้นและในเวลาตอมาไดเกิดเปนชุมชนทางศาสนาหรือสังฆมณฑลขึ้น พระสงฆใน
ฐานะสมาชิกของชุมชนทางศาสนานั้นก็ยอมตองอยูรวมกันกับสมาชิกสงฆคนอ่ืนๆ อยางไรก็ตาม
เม่ือมาอยูรวมกันก็ยอมท่ีจะมีการปฎิสังสรรคเกิดขึ้นภายในชุมชน ซ่ึงการปฎิสังสรรคกันระหวาง
สงฆภายในชุมชนทางศาสนานั้นๆ อาจเกิดความขัดแยงไมลงรอยกันขึ้นไดภายในสังฆมณฑลซ่ึง
อาจจะนําไปสูความแตกแยกและอาจลุกลามจนเกิดแยกเปนนิกายไดในท่ีสุด  
 
2.4 การแยกนิกายของสงฆในพุทธศาสนา 
                    เนื้อหาของศาสนาท่ีเรียกวาหลักธรรมหรือแนวความคิดมักปรากฏเสมอวาเม่ือวันเวลา
ผานลวงไป แนวคิดในศาสนาท่ีเคยเปนเอกภาพในสมัยแรกกอตั้งจะคอยๆ แตกแยกทีละนอย ตอมา
การแตกแยกทางความคิดนั้น เม่ือดําเนินมาถึงจุดวิกฤต ิ คือ ไมสามารถประนีประนอมกันได ความ
แตกแยกนั้นจะกอใหเกิดปรากฏการณท่ีสําคัญทางศาสนาคือการแยกนิกาย นิกายท่ีแยกกันออกมา
นั้น เม่ือแสดงบทบาทเปนรากฐานทางวัฒนธรรม ประเพณี และสถาบันทางสังคมก็จะสงผลให
สังคมท่ียึดถือศาสนาเดียวกัน แตตางนิกายมีวัฒนธรรม ประเพณีและลักษณะทางสังคมอ่ืนๆ ท่ี
แตกตางกันไปดวย การแตกนิกายในศาสนามีสาเหตุคลายคลึงกัน คือ 
1.เกิดจากการตีความคําสอนดั้งเดิมในศาสนาตางกัน 
2.เกิดจากการเนนขอคําสอนในศาสนาดั้งเดิมแตกตางกัน447 
                     การแยกนิกายอาจถูกมองวาเปนปรากฏการณทางลบหรือไมพึงปรารถนา ผูท่ีมองการ
แยกนิกายในแงนี้มักรูสึกไมสบายใจเม่ือมีสัญญาณบางประการท่ีสอวาจะเกิดการแยกนิกายในสังคม
ศาสนาท่ีตนเองนับถืออยู ความหวงใยนี้มาจากสมมติฐานในใจวาศาสนาควรคงความเปนเอกภาพ
ใหมากท่ีสุดเทาท่ีจะทําได ปรากฏการณใดๆ ก็ตามท่ีส่ันคลอนเอกภาพนั้นตองถือวาเปนส่ิงไมพึง
ปรารถนา ทัศนะตอการแยกนิกายในแนวทางแรกนี้ตั้งอยูบนพ้ืนฐานการมองศาสนาในแงท่ีเปน
หลักคําสอนอันควรหวงแหนใหคงสภาพเดิมตามท่ีพระศาสดาในศาสนาไดทรงวางไวแตแรก หาก
ใครก็ตามมองวาศาสนาคอื หลักคําสอนอันสูงสง ยอมเปนธรรมดาอยูเองท่ีผูคนนั้นจะไมเห็นดวย
กับการแตกแยกเปนนิกายในศาสนา และในกรณีท่ีเราไมอาจหามการแยกนิกายได ผูมีทัศนะขางตน
มักจะมองวานิกายดั้งเดิมคือนิกายท่ีถูกตอง สวนนิกายใหมท่ีคิดและปฏิบัติผิดแผกแตกตางไปจาก

                                                
               447สมภาร พรมทา,  พุทธศาสนานิกายเซ็น การศึกษาเชิงวิเคราะห (กรุงเทพมหานคร:  
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2541), หนา 2. 
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ดั้งเดิมจะถูกมองวาเปนนิกายท่ีไมถูกตองไป  ยังมีแนวทางในการมองปรากฏการณการแตกแยกเปน
นิกายในศาสนาอีกแนวทางหนึ่ง ในแนวทางท่ีสองนี้ การแยกนิกายไมถูกมองวาเปนปรากฏการณท่ี
ควรวิตกหวงใยแตอยางใด ผูท่ีมองอยางหลังนี้หากไมใชนักมานุษยวิทยา สังคมวิทยา หรือนัก
ประวัติศาสตรก็มักเปนผูท่ีเห็นวาความเปล่ียนแปลงเปนธรรมดาของโลก และความเปล่ียนแปลงนั้น
ก็เกิดจากเหตุผลและความจําเปนทางธรรมชาติบางประการ ผูท่ีมองในแนวทางนี้มักไมคิดวาศาสนา
คือคําสอนของพระศาสดา (หรือพระวจนะของพระเจา) หากแตศาสนานั้นคือ อินทรียภาพ 
(Organism) ท่ีมีองคประกอบซับซอนหลากหลาย คําสอนท่ีอยูในคัมภีรคือองคประกอบอันหนึ่ง แต
นอกเหนือจากองคประกอบนี้ ศาสนายังประกอบดวย องคประกอบอ่ืนๆ ท่ีสําคัญไมแพกันอีก
มากมาย เชน พิธีกรรม ความเช่ือ การปฏิบัติตนของศาสนิกท่ีนับถือศาสนานั้นๆ อิทธิพลทางความ
เช่ือในศาสนาท่ีพรอมจะสงผลใหเกิดความเปล่ียนแปลงทางสังคมเปนตน ศาสนาตามมุมมองนี้
ไมไดมีความหมายวาเปนส่ิงบริสุทธ์ิหรือสูงสงควรแกการพิทักษปกปองมิใหมีมลทินหรือความ
แตกแยก หากแตศาสนานั้นคือปรากฏการณทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาท่ีประกอบดวย
องคประกอบจํานวนหนึ่ง (ท่ีคอนขางซับซอนละเอียดออน) ปรากฏการณนี้ก็เหมือนปรากฏการณ
ทางธรรมชาติอ่ืนๆ ท่ีมีความหมายเปนกลาง คือ ไมดี ไมช่ัว ไมไดมีคาหรือความบริสุทธ์ิ ท่ีควร
พิทักษปกปองแตอยางใด ซ่ึงเม่ือมองศาสนาในความหมายของอินทรียภาพ ทางสังคมวิทยาและ
มานุษยวิทยา ส่ิงท่ีจะมองตอไปก็คือ อินทรียภาพใดๆ ยอมตองปรับตัวเพ่ือความอยูรอด การปรับ
เปล่ียนตัวเองเปนขอเรียกรองพ้ืนฐานตามธรรมชาติเพ่ือความอยูรอดของส่ิงตางๆ การเกิดนิกาย
ใหมๆ ก็คือการปรับตัวเพ่ือความอยูรอดของศาสนานั่นเอง และการปรับตัวดังกลาวนี้ไมควรมองวา
เปนความแตกแยกหรือเปนส่ิงท่ีทําลายความบริสุทธ์ิถูกตองของคําสอนดั้งเดิม ทัศนะตามท่ีกลาว
ขางตนมักถูกนําเสนอไปพรอมๆ กับการช้ีใหดูขอมูลทางประวัติศาสตร ขอมูลเหลานี้มักบงบอกวา
เม่ือศาสนาใดศาสนาหนึ่งแพรเขาไปในดินแดนตางๆ ท่ีไมใชดินแดนตนกําเนิดของศาสนานั้น 
ปจจัยแวดลอมในดินแดนเหลานี้จะผลักดันใหเกิดการปรับตัวในศาสนา การปรับตัวนีจ้ะดําเนินไป
อยางคอยเปนคอยไป และเม่ือวันเวลาผานเลยไปพอสมควรจะพบวาปริมาณความเปล่ียนแปลงของ
ศาสนาเดียวกันแตอยูในสภาพแวดลอมท่ีผิดแผกกันจะปรากฏชัด448  
                   สําหรับการแยกนิกายของสงฆในพุทธศาสนานั้นมีคําอธิบายท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปใน
หมูพระสงฆและนกัวิชาการท้ังอดีตและปจจุบันวาเกิดจากสาเหตุสําคัญ 2 ประการ คือ 
1.ความเห็นไมลงรอยกัน (ไมมีทิฏฐิสามัญญตา) 

                                                
                448เรื่องเดียวกัน, หนา 3. 
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2.การประพฤตปิฏิบัตแิตกตางกันไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (ไมมีสีลสามัญญตา)449    
                 ทิฏฐิสามัญญตา คือ ความเปนผูมีความเสมอกันโดยทิฏฐิ450 มีความเห็นรวมกันไดกับ
ภิกษุสามเณรอ่ืนๆ451 สีลสามัญญตา คือ ความสมํ่าเสมอกันโดยศีล คือรักษาศีลบริสุทธ์ิเสมอกันกับ
เพ่ือนภิกษุสามเณร ไมทําตนใหเปนท่ีนารังเกียจของหมูคณะ452 หลักธรรมท้ังสองนีท่ี้จัดอยูในสา
ราณียธรรมซ่ึงหมายถึง ธรรม 6 อยาง มีอุปการะมาก453  ธรรมท่ีควรใหระลึกถึงกัน454 ธรรมเปนท่ีตั้ง
แหงความใหระลึกถึง ธรรมเปนเหตุใหระลึกถึงกัน ทําใหมีความเคารพกัน ชวยเหลือกัน และ
สามัคคีพรอมเพรียงกัน455 ในพระสุตตันตปฎกไดอธิบายวาสาราณียธรรมมี 6 ขอ  สีลสามัญญตา
และทิฏฐิสามัญญตานั้นจัดอยูในขอท่ี 5 และขอท่ี 6 ตามลําดับ กลาวคือ 
                  “5.ดูกอนทานผูมีอายุท้ังหลาย ขออ่ืนยังมีอีก คือวา ภิกษมีุศีลอยางใดอยางหนึ่ง ซ่ึงไม
ขาด ไมทะลุ ไมดาง ไมพรอย เปนไทย อันวิญูชนสรรเสริญแลว ไมเกี่ยวดวยตัณหาและทิฐิ เปนไป
พรอมเพ่ือสมาธิ ถึงความเปนผูมีศีลเสมอกันในศีลท้ังหลายเห็นปานนั้นกับเพ่ือนพรหมจารีท้ังหลาย 
ท้ังตอหนาและลับหลังอยู ธรรมแมขอนี ้ ก็เปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึง ฯลฯ เปนไปเพ่ือความเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน 
                  6.ดูกอนภิกษท้ัุงหลาย ขออ่ืนยังมีอีก คือ ทิฏฐิอยางใดอยางหนึ่งอันเปนของประเสริฐ 
เปนเครื่องนําสัตวออกจากทุกข ยอมนําออกเพ่ือความส้ินทุกข โดยชอบแกผูกระทําทิฏฐิอันนั้น มีอยู  
ภิกษุเปนผูถึงความเสมอกันดวยทิฏฐิในทิฏฐิเห็นปานนั้น กับเพ่ือนพรหมจารีท้ังหลาย ท้ังตอหนา
และลับหลัง ธรรมแมขอนี ้ก็เปนท่ีตั้งแหงความใหระลึกถึง เปนเครื่องกระทําใหเปนท่ีรัก เปนเครื่อง

                                                
                  449ชาญณรงค บุญหนุน,  “การสังคายนาในมุมมองใหม : หนทางสูการแกปญหาคณะ
สงฆไทยปจจุบัน,” พุทธศาสนศึกษา 7, 2 (พฤษภาคม - สิงหาคม 2543): 9. 
                  450พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลศัพท, หนา 
77. 
                 451เรื่องเดียวกัน, หนา 282. 
                 452เรื่องเดียวกัน, หนา 287-288. 
                 453ที.ปา.16/422/419. 
                 454องฺ.ฉกฺก.อ.36/536. 
                 455พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลศัพท, หนา 
282. 
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กระทําใหเปนท่ีเคารพ  ยอมเปนไปเพ่ือความสงเคราะห  เพ่ือความไมวิวาท เพ่ือความสามัคค ี เพ่ือ
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกนั”456 
                   ในสาราณิยาทิวรรคท่ี 2  1.ปฐมสาราณียสูตรและ 2.ทุติยสาราณียสูตร วาดวยสาราณีย
ธรรม 6 ประการ อธิบายสีลสามัญญตาและทิฏฐิสามัญญตาวา 
                 “อีกประการหนึ่ง ภิกษุเปนผูมีศีลไมขาด ไมทะลุ ไมดาง ไมพรอย เปนไท อันวิญูชน
สรรเสริญ อันตัณหาทิฏฐิไมยึดถือ เปนไปพรอมเพ่ือสมาธิ  เสมอกันกับเพ่ือนพรหมจรรยท้ังหลาย 
ท้ังตอหนาและลับหลัง แมขอนี้ก็เปนสาราณียธรรม  
                   อีกประการหนึ่ง ภิกษุมีทิฏฐิอันเปนอริยะ เปนเครื่องนําออก นําออกไปเพ่ือความส้ิน
ทุกขโดยชอบแกผูกระทําตาม เสมอกันกับเพ่ือนพรหมจรรยท้ังหลาย  ท้ังตอหนาและลับหลัง แมขอ
นี้ก็เปนสาราณียธรรม…”457 
                    หากไมมีหลักสาราณียธรรม ท่ีประกอบดวยธรรมท้ังสองนี้แลวนั้นกจ็ะทําใหสงฆเกิด
ความไมลงรอยและแตกแยกกันขึ้นได 
                    สาเหตขุองการแยกนิกายของสงฆ ประการแรกอธิบายไดจากเรื่องการใชตัวอักษรของ
ชาวอินเดียท่ีรูจักใชมากอนสมัยพุทธกาล มีหลักฐานจากภายนอกพุทธศาสนาแสดงวามีการ
ประดิษฐตัวอักษรและใชตัวอักษรแทนภาษาคําพูดกันแพรหลายอยูมากแลว ในฝายอาณาจักรก็
ยอมรับและใชตัวอักษรกันท่ัวไปดวย เชนในวรรณะกษัตริยนับตั้งแตองคพระมหากษัตริย พระ
มเหสี พระราชโอรสธิดา พระประยูรญาติ ตลอดจนขาราชการก็ศึกษาเรียนการใชอักษร โดยใชใน
พระบรมราชโองการ พระราชกําหนดกฎหมาย พระราชสาสนมีตราพระราชลัญจกรประทับ หมาย
ประกาศแจงความของทางราชการบานเมือง ฝายประชาชนก็มีพวกเศรษฐี พอคาและผูเห็นคุณคา
ของอักษรสมัยสนใจศึกษากัน458 ในสวนประชาชนนั้นพิจารณาไดจากแนวความคิดท่ีบิดา มารดา
เปนผูปรึกษากันในเรื่องอาชีพท่ีดีท่ีสุดสําหรับบุตรของตนเองเชนจะใหบุตรทํางานเกี่ยวกับการ
เขียน459 อยางไรก็ตามการศึกษาอักษรสมัยนั้นก็อยูในวงจํากัดคือคนสวนนอยเทานั้น นอกจากนั้น

                                                
                 456ที.ปา.16/317/218. 
                 457องฺ.ฉกฺก.36/282/535-536. และ องฺ.ฉกฺก.36/283/546-547. 
                 458โปรง ช่ืนใจ,  พระพุทธเจาทรงใชภาษาอะไรแสดงพระธรรมเทศนา, พิมพครั้งท่ี 2
กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2532), หนา 44-45. 
                 459C.A.F.Rhys Davids,  “Economic conditions according to early Buddhist Literature,” 
in The Cambridge History of India Vol. I, ed. E.J.Rapson (2d Indian reprint ed., Delhi: S.Chand 
and Co, 1958-64), p. 210. 
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แนวความคิดเรื่องการใชตัวอักษรยังปรากฏในชาดกหลายเรื่องซ่ึงไดกลาวถึงการสงสาสนระหวาง
เมืองเชนใน อรรถกถามหานิบาต มหาชนกชาดก อธิบายเรื่องท่ีพระโปลชนกสงพระราชสาสนไป
ถวายพระอริฏฐชนกพระเชษฐาเพ่ือทูลขอราชสมบัต4ิ60 และปรากฏในพระวินัยเรื่องท่ีภิกษุเลนเขียน
ทายอักษรกัน ซ่ึงพระพุทธเจาทรงหาม461 ในอรรถกถาอธิบายการเลนเขียนทายนี้วาคือ การเลนทาย
อักษรท่ีอากาศหรือท่ีหลังเรียกวาอักขริกา462 นอกจากนั้นในอรรถกถายังไดอธิบายวาไดมีผูกระทํา
ความผิดแลวหลบหนีทําใหพระราชามีรับส่ังใหเขียนช่ือผูกระทําความผิดนั้นลงในหนังสือหรือบน
ใบลานเพ่ือใหผูพบเห็นจับกมุตัวมาลงโทษดวย463 แสง   จันทรงามอธิบายวาในสมัยพุทธกาลนั้น
การจารึกพุทธวจนะเปนตัวอักษรนั้นคงจะมีขึ้นแลวแตยังไมแพรหลายเพราะอุปกรณการเขียนหา
ยากและเหตุผลอีกประการหนึ่งคือคนในสมัยนั้นไมนิยมเขียนคําสอนทางศาสนาลงบนวัตถุใด  ๆ
เนื่องจากพุทธศาสนิกรูสึกตะขิดตะขวงใจอยางแรง ท่ีจะเขียนความรูทางศาสนาของตนลงไว ดวย
เหตุผลท่ีเปนธรรมเนียมนิยมในทางศาสนา ไมชอบจารึกคําสอนเปนลายลักษณเพราะถือกันวาจะ
ทําลายความศักดิ์สิทธ์ิ464 จึงใชวิธีทองจําจากทานผูรูแลวถายทอดใหผูอ่ืนดวยปาก ซ่ึงวิธีจดจําและ
ถายทอดดวยปากนี้เรียกวา “มุขปาฐะ”465หรือมุขบาฐ เปนแบบเดียวกันกับการตอหนังสือค่ําของ
พระสงฆไทยสมัยโบราณจึงไมมีการจารึกคําสอนของพระพุทธเจาเปนตัวหนังสือ พระธรรมปฏก 
(ป.อ.ปยุตฺโต) อธิบายวามุขปาฐะนี้ใชวิธีสาธยายซ่ึงแยกไดเปน 4  ระดับ คือ 
1.เปนความรับผิดชอบของสงฆหมูใหญสืบกันมาตามสายอาจารยท่ีเรียกวา อาจริยปรัมปราเรียกอีก
อยางหนึ่งวาเถรวงส) โดยพระเถระท่ีเปนตนสายตั้งแตสังคายนาครั้งแรกนั้น เชน พระอุบาลีเถระ 
ผูเช่ียวชาญดานพระวินัย ก็มีศิษยสืบสายและมอบความรับผิดชอบในการรักษาส่ังสอนอธิบายสืบ
ทอดกันมา 
2.เปนกิจกรรมหลักในวิถีชีวิตของพระสงฆ ซ่ึงจะตองเลาเรียนปริยัติ เพ่ือเปนฐานของการปฏิบัติท่ี
ถูกตองอันจะนําไปสูปฏิเวธและการเลาเรียนนั้นจะใหชํานาญสวนใดก็เปนไปตามอัธยาศัยดังนั้นจึง
เกิดมีคณะพระสงฆท่ีคลองแคลวเช่ียวชาญพุทธพจนในพระไตรปฎกตางหมวดตางสวนกันออกไป 

                                                
                 460ขุ.ชา.อ.63/94. 
                 461วิ.มหา.3/617/616. 
                  462วิ.มหา.อ.3/645. 
                           463ว.ิม.อ.6/255. 
                 464เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1, หนา 57. 
                 465แสง จันทรงาม,  พุทธศาสนวิทยา, พิมพครั้งท่ี 3 (กรุงเทพมหานคร: เจริญกิจ, 2535),  
หนา 12. 
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เชน มีพระสงฆกลุมท่ีคลองแคลวเช่ียวชาญในทีฆนิกาย พรอมท้ังคําอธิบายคืออรรถกถาของทีฆ
นิกายนั้นเรียกวาทีฆภาณกะ แมมัชฌิมภาณกะ สังยุตตภาณกะ อังคุตตรภาณกะ และขุททกภาณกะ 
เปนตน ก็เชนเดียวกนั 
3.เปนกิจวัตรของพระภิกษุท้ังหลายแตละวัดแตละหมู ท่ีจะมาประชุมกันและกระทําคณสาธยายคือ
สวดพุทธพจนพรอมๆ กัน การปฏิบัติอยางนี้อาจจะเปนท่ีมาของกิจวัตรในการทําวัตรสวดมนตเชา 
เย็นหรือเชา ค่ํา อยางท่ีรูจักกันในปจจุบัน 
4.เปนกิจวัตรหรือขอปฏิบัติในชีวิตประจําวันของพระภิกษุแตละรูป ดังปรากฏในอรรถกถาเปนตน
วาพระภิกษุเม่ือวางจากกิจอ่ืน เชน เม่ืออยูผูเดียวก็นั่งสาธยายพุทธพจน เทากับวาการสาธยายพุทธ
พจนนี้เปนสวนหนึ่งแหงการปฏิบัติธรรมของทาน466 
                   ตัวอยางท่ีแสดงถึงการถายทอดดวยวิธีมุขปาฐะนีจ้ะพบไดในสมัยพุทธกาลคือเรื่องการ
สวดปาติโมกข กลาวคือศีลของพระภิกษุ 227 ขอ ซ่ึงเรียกวาพระภิกขุปาฏิโมกขนั้นจะตองสวดใน
ทามกลางสงฆ ในพระอุโบสถหรือสถานท่ีประชุมทุกๆ กึ่งเดือนและถาหากวาในบรรดาภิกษุซ่ึง
พํานักอยูในอารามนั้นไมมีรูปใดเลยสามารถสวดปาติโมกข ถาเปนเชนนั้นก็ใหสงพระภิกษุท่ีออน
อายุพรรษากวาเพ่ือนใหไปยังอารามท่ีอยูใกลเคียง เพ่ือใหไปเรียนและทอง ภิกขุปาฏิโมกขมาใหได 
จะเรียนคําอธิบายพระปาฏิโมกขซ่ึงเปนศีลของภิกษุมาดวยหรือไมเรียนก็ได ในพระวินัยปฎกได
อธิบายวาพระพุทธเจาทรงตรัสถึงเรื่องหนาท่ีการสวดปาติโมกขของภิกษไุว ความวา    
                    “ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจาประทับอยู ณ พระนครราชคฤหตามพระพุทธาภิรมยแลว 
เสด็จจาริกโดยมรรคาอันจะไปเมืองโจทนาวัตถุ เสด็จจาริกโดยลําดับ ลุถึงเมืองโจทนาวัตถุแลว ก็
โดยสมัยนั้นแล ในอาวาสแหงหนึ่งมีภิกษุอยูดวยกันมากรูป บรรดาภิกษุเหลานั้น พระเถระเปนผู
เขลา ไมฉลาด ทานไมรูอุโบสถ หรือวิธีทําอุโบสถ ไมรูปาติโมกข หรือวิธีสวดปาติโมกข จึงภิกษุ
เหลานั้นคิดกันวา พระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญัติไวแลววา ปาติโมกขเปนหนาท่ีของพระเถระ ก็
พระเถระของพวกเรารูปนี้เปนผูเขลา ไมฉลาด ไมรูอุโบสถ หรือวิธีทําอุโบสถ ไมรูปาติโมกขหรือ
วิธีสวดปาติโมกข พวกเราจะพึงปฏิบัติอยางไรหนอ แลวกราบทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา 
พระผูมีพระภาคเจารับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย บรรดาภิกษุเหลานั้น ภกิษุรูปใด
เปนผูฉลาด สามารถ เราอนุญาตปาติโมกขใหเปนหนาท่ีของภิกษุรูปนั้น”467  

                                                
                  466พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต),  พระไตรปฎกส่ิงท่ีชาวพุทธตองรู, พิมพครั้งท่ี 5 
(กรุงเทพมหานคร: เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส, 2547), หนา 21. 
                  467วิ.ม.6/175/448. 
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                    “พระผูมีพระภาคเจารับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็ในอาวาสแหงหนึ่ง
ถึงวันอุโบสถ ภิกษุในศาสนานี้อยูดวยกันมาก ลวนเปนผูเขลา ไมฉลาด พวกเธอไมรูอุโบสถหรือวิธี
ทําอุโบสถ ไมรูปาติโมกข หรือวิธีสวดปาติโมกข พวกเธอจึงอาราธนาพระเถระวา ขอพระเถระจง
สวดปาติโมกขขอรับ ทานตอบอยางนี้วา อาวุโสท้ังหลาย เราสวดปาติโมกขไมได พวกเธอจึง
อาราธนาพระเถระรูปท่ี 2 วา ขอพระเถระจงสวดปาติโมกขขอรับ แมทานก็ตอบอยางนี้วา อาวุโส
ท้ังหลาย เราสวดปาติโมกขไมได พวกเธอจึงอาราธนาพระเถระรูปท่ี 3 วา ขอพระเถระจงสวด
ปาติโมกขขอรับ แมทานก็ตอบอยางนี้วา อาวุโสท้ังหลาย เราสวดปาติโมกขไมได พวกเธอได
อาราธนาจนถึงพระสังฆนวกะ โดยวิธีนี้แหละวา ขอคุณจงสวดปาติโมกข แมเธอรูปนั้นก็ตอบอยาง
นี้วา ผมสวดปาติโมกขไมไดขอรับ 
                   ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภิกษุเหลานั้นพึงสงภิกษุรูปหนึ่งไปสูอาวาสใกลเคียง พอจะกลับมา 
ทันในวันนั้น ดวยส่ังวา ดูกอนอาวุโส เธอจงไปเรียนปาติโมกขโดยยอหรือโดยพิสดารมา 
                    ครั้งนั้น ภิกษุท้ังหลายไดมีความปริวิตกวา จะพึงสงภิกษุรูปไหนหนอไป แลวกราบทูล 
เรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา  พระผูมีพระภาคเจารับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย 
เราอนุญาตใหภิกษุผูเถระใชภิกษุผูนวกะไป 
                    ภิกษุนวกะท้ังหลายอันพระเถระบัญชาแลวไมยอมไป  ภิกษุท้ังหลายกราบทูลเรื่องนั้น 
แดพระผูมีพระภาคเจา พระผูมีพระภาคเจารับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภิกษุไม
อาพาธ อันพระเถระบัญชาแลวจะไมยอมไปไมได รูปใดไมยอมไป ตองอาบัติทุกกฎ”468  
                   ในเรื่องการสวดปาตโิมกขนี้ยังมีความสําคัญอีก กลาวคือพระพุทธเจาทรงอนุญาตให
ภิกษุจําพรรษาในอารามท่ีมีผูสวดปาติโมกขไดดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา 
                  “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็ภิกษุในศาสนานี้ อยูจําพรรษาในอาวาสแหงหนึ่งมากรปูดวยกัน
ลวนเปนผูเขลา ไมฉลาด พวกเธอไมรูอุโบสถ หรือวิธีทําอุโบสถ ไมรูปาติโมกข หรือวิธีสวด
ปาติโมกข  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ภิกษุเหลานั้นพึงสงภกิษุรูปหนึ่งไปสูอาวาสใกลเคียงพอจะจะ
กลับมาทันในวันนั้น ดวยส่ังวา ดูกอนอาวุโส เธอจงไปเรียนปาติโมกขโดยยอหรือโดยพิสดารมา ถา
ไดภิกษุเชนนั้นอยางนี ้ นั่นเปนการดี ถาไมได พึงสงภิกษุรูปหนึ่งไปช่ัวระยะกาล 7 วันดวยส่ังวา 
ดูกอนอาวุโส เธอจงไปเรียนปาติโมกขโดยยอหรือโดยพิสดารมา ถาไดภิกษุเชนนั้นอยางนี้ นั่นเปน
การดี ถาไมได ภิกษุเหลานั้นไมพึงอยูจําพรรษาในอาวาสนั้น ถาขืนอยู ตองอาบัติทุกกฎ”469  

                                                
                  468วิ.ม.6/176/449-450. 
                            469 วิ.ม 6/180/455. 
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                  วิธีจดจําและถายทอดดวยปากนี้ยังปรากฏในพระวินัยปฎกอีก กลาวคือมีวินัยอยูขอหนึ่ง
ซ่ึงหามภิกษุสัญจรจาริกไปในฤดูฝน แตในบรรดาขอยกเวนซ่ึงทําใหพระทําสัตตาหะไปคางคืนท่ีอ่ืน
ได คือ ถาหากมีคฤหัสถนั้นเปนพหูสูต รูทรงจําพระสูตรท่ีสําคัญแลวสงขาวมาบอกภิกษุท้ังหลายวา 
ขอใหภิกษุมาฟงพระสูตรนี้ มิฉะนั้นพระสูตรนี้อาจลืมเลือนสูญหายไปจากความทรงจําของพหูสูตผู
นั้นเสีย เชนนี้ ภิกษุจะไปคางคืนไดแมในระหวางพรรษาไดเพราะถือวาเปนส่ิงสําคัญเรงดวนจัดเปน
สัตตาหกรณีย คือเหตุอันภิกษุจะไปคางคืนในท่ีอ่ืนไดคราวละ 7 วัน ดังท่ีพระพุทธเจาไดตรัสกับ
ภิกษุท้ังหลายวา  
                  “…ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  เม่ือบุคคล 7 จําพวกสงทูตมา  เราอนุญาตใหไปดวยสัตตาหก
รณียะได  แมเม่ือเขาไมสงมา เราไมอนุญาต บุคคล 7 จําพวก คือ ภิกษุ ภิกษุณ ี สิกขมานา สามเณร 
สามเณรี อุบาสก อุบาสิกา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย เม่ือบุคคล 7 จําพวกนี้สงทูตมา เราอนุญาตใหไปดวย
สัตตาหกรณียะได แตเม่ือเขาไมสงมา เราไมอนุญาต พึงกลับใน 7 วัน  
                     ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็อุบาสกในศาสนานี้ไดใหสรางวิหารอุทิศสงฆ  ถาเขาสงทูตไป
ในสํานักภกิษุท้ังหลายวา ขออาราธนาพระคุณเจาท้ังหลายมา ขาพเจาปรารถนาจะถวายทาน ฟง
ธรรมและพบเห็นภิกษุท้ังหลาย เม่ือเขาสงทูตมา พึงไปดวยสัตตาหกรณียะได แตเม่ือเขาไมสงมาก็
ไมพึงไป พึงกลับใน 7 วัน 
                    ดูกอนภิกษุท้ังหลาย อนึ่ง อุบาสกในศาสนานี้ไดใหสรางเรือนมุงแถบเดียวอุทิศสงฆ
....470 
                    …ไดใหสรางอารามวัตถุ  อนึ่ง จะมีการมงคลแกบุตรก็ดี จะมีการมงคลแกธิดาก็ด ี เขา
เจ็บไขก็ดี จะกลาวพระสุตตันตะท่ีรูเฉพาะก็ด ี  ถาเขาสงทูตไปในสํานักภิกษุท้ังหลายวาขออาราธนา
พระคุณเจาท้ังหลายมา จักไดเรียนพระสุตตันตะนี้ไว โดยวิธีท่ีพระสุตตันตะนี ้จะไมเส่ือมสูญไปเสีย 
หรือวาเขามีกิจหรือกรณียะอยางใดอยางหนึ่งก็ดี ถาเขาสงทูตไปในสํานักภิกษุท้ังหลายวา ขอ
อาราธนาพระคุณเจาท้ังหลายมา ขาพเจาปรารถนาจะถวายทาน ฟงธรรม และพบเห็นภิกษุท้ังหลาย 
เม่ือเขาสงทูตมา พึงไปดวยสัตตาหะกรณียะได แตเม่ือเขาไมสงมาก็ไมพึงไปพึงกลับใน 7 วัน”471   
                     การใชวิธีทองจําจากผูรูนี้ไดมีการแบงหนาท่ีของภิกษุในการทรงจําพระธรรมวินัย คือ
แบงเปนพวก วินัยธร มาติกาธร สวนพวกท่ีแสดงธรรมคลองก็เรียกวา “ธรรมกถึก”472 การแบง
ปาพจน (พระพุทธพจน ซ่ึงไดแกธรรมและวินัย) ของพุทธเจาออกเปนองค 9 คือสุตตะ เคยยะ เวย

                                                
                 470วิ.ม.6/210/518 

                 471วิ.ม.6/210/523. 
                           472 เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1, หนา 57. 
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ยากรณะ คาถา อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก  อัพภูตธรรม  เวทัลละ เปนส่ิงท่ีเกิดขึ้นกอนมีพระไตรปฎก
เปนการจัดหมวดหมูพระธรรมวินัยโดยไดมีขึ้นแลวตั้งแตในสมัยพุทธกาลดังตัวอยางของ
พระโสณะชาวอวันตี ไดสาธยายอัฏฐกวรรคใหพระพุทธเจาทรงสดับ ดังในพระวินัยปฎกอธิบายถึง
เหตุการณนีว้า  
                  “ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคประทับอยูในท่ีแจงจนดึก จึงเสด็จเขาพระวิหาร แมทาน
พระโสณะก็ยับยั้งอยูในท่ีแจงจนดึกจึงเขาพระวิหาร ครั้นเวลาปจจุสมัยแหงราตรี พระผูมีพระภาค
ทรงตื่นพระบรรทมแลวทรงอัชเฌสนาทานพระโสณะวา ดูกอนภิกษุ เธอจงกลาวธรรมตามถนัด  
ทานพระโสณะกราบทูลสนองพระพุทธบัญชาวา อยางนั้น พระพุทธเจาขา แลวไดสวดพระสูตร
ท้ังหลาย อันมีอยูในอัฏฐกวรรค จนหมดส้ินโดยสรภัญญะ ครั้นจบสรภัญญะของทานพระโสณะ   
พระผูมีพระภาคเจาทรงพระปราโมทยโปรดประทานสาธุการวา ดีละ ดีละ ภิกษุ สูตรท้ังหลายท่ีมีใน
อัฏฐกวรรคเธอเรียนมาดีแลว ทําไวในใจดีแลว ทรงจําไดแมนยําดี เธอเปนผูประกอบดวยวาจา
ไพเราะเพราะพริ้ง ไมมีโทษ ใหเขาใจรูความไดแจมชัด…”473  
                    นอกจากนั้นในสังคีติสูตรพระสารีบุตรไดจัดหมวดหมูของพระธรรมตามจํานวนของ
หมวดธรรมแตละหมวด474 อยางไรก็ตามการสาธยายนีต้องทําอยางสมํ่าเสมอ ดังท่ีพระมหาปทุม
เถระกลาววา   
                    “…พระวินัยธรผูละท้ิงอาจารยซ่ึงยังมีชีวิตทีเดียว  สําคัญขอท่ีตนพึงพักอยูในท่ีอ่ืน  นี้
เปนผูกลาจริงหนอ เม่ืออาจารยยังมีชีวิต  เธอถึงเรียนเอาพระวินัยปฎก  และอรรถกถาหลายครั้งแลว
ก็ตาม  ก็ไมควรสลัดท้ิงเสีย  ควรฟงเปนนิตยกาล  ควรสาธยายทุกกึ่งป…”475  
                     พระพุทธเจายังทรงตรัสถึงธรรม 5 ประการท่ีจะทําใหพุทธธรรมนั้นไมสูญหายไป ซ่ึง
ธรรมประการหนึ่งในนั้นก็คือ การสาธยายธรรม ดังท่ีทรงตรัสวา  
                    “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ธรรม 5 ประการนี้ ยอมเปนไป เพ่ือความตั้งม่ัน ไมลบเลือนเส่ือม
สูญแหงสัทธรรม ธรรม 5 ประการเปนไฉนคือ ภิกษุท้ังหลายในธรรมวนิัยนี้ ยอมเลาเรียนธรรม คือ 
สุตตะ เคยยะ เวยยากรณะ คาถา อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก  อัพภูตธรรม เวทัลละ นี้เปนธรรมขอท่ี 1 
ยอมเปนไปเพ่ือความตั้งม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม  อีกประการหนึ่ง ภิกษุท้ังหลายยอม
แสดงธรรมตามท่ีไดฟงมา ตามท่ีไดเลาเรียนมาแกผูอ่ืนโดยพิสดาร นี้เปนธรรมขอท่ี 2 ยอมเปนไป
เพ่ือความตั้งม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม  อีกประการหนึ่ง  ภิกษุท้ังหลายยอมบอกธรรม

                                                
                 473วิ.ม.7/21/35. 
                 474ดูรายละเอียดใน ที.ปา.16/224-363/159-263. 
                          475 ว.ิมหา.อ.1/826. 
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ตามท่ีไดฟงมา ตามท่ีไดเลาเรียนมาแกผูอ่ืนโดยพิสดาร นี้เปนธรรมขอท่ี 3 ยอมเปนไปเพ่ือความตั้ง
ม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม  อีกประการหนึ่ง ภิกษุท้ังหลายยอมทําการสาธยายธรรม
ตามท่ีไดฟงมา ตามท่ีไดเลาเรียนมาแกผูอ่ืนโดยพิสดาร นี้เปนธรรมขอท่ี 4 ยอมเปนไปเพ่ือความตั้ง
ม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม  อีกประการหนึ่ง  ภิกษุท้ังหลายยอมตรึกตรอง เพงดูดวยใจ 
ซ่ึงธรรมตามท่ีไดฟงมาตามท่ีไดเลาเรียนมาโดยพิสดาร  นี้เปนธรรมขอท่ี 5 ยอมเปนไปเพ่ือความตั้ง
ม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ธรรม 5 ประการนี้แล ยอมเปนไปเพ่ือ
ความตั้งม่ัน ไมลบเลือนเส่ือมสูญแหงสัทธรรม”476  
                    จะเห็นไดวาปาพจนของพระพุทธเจาแมวาจะมีจํานวนมาก แตพระสาวกก็แบงหนาท่ี
ชวยกันทรงจําเอาไว จึงปรากฏคณะภิกษุท่ีเปนฝายทีฆภาณกะ มัชฌิมภาณกะ สังยุตตภาณ
กะ477      ทีฆภาณกะแปลวา ผูสวดทีฆนิกาย   มัชฌิมภาณกะแปลวา ผูสวดมัชฌิมนิกาย สังยุตตภาณ
กะแปลวา ผูสวดสังยุตตนกิาย โดยนัยนี้จึงเปนการแบงงานกนัทําในการทองจําปาพจนและ
ผูเช่ียวชาญชํานาญในแตละสาขา มีศิษยของแตละสํานักทองจําตามท่ีอาจารยส่ังสอน478 ในสมันตปา
สาทิกา ไดแสดงการสืบเช้ือสายของคณาจารยในสาขาพระวินัย กลาวคือ 
                       1.พระอุบาลี 
                       2.พระทาสกะ 
                       3.พระโสณกะ 
                       4.พระสิคควะ 
                       5.พระโมคคลีบุตรติสสะ479 
                        ในสุมังคลวิลาสินี ไดกลาวถึงการมอบหนาท่ีในการทองจําสืบๆ ตอกันมา  กลาวคือ 
                        1.มอบใหพระอานนท ทองจําส่ังสอนทีฆนิกาย 
                        2.มอบใหนิสสิตท้ังหลายของพระสารีบุตร ทองจํามัชฌิมนิกาย 
                        3.มอบใหพระมหากัสสปะ ทองจําสังยุตตนิกาย 
                         
 

                                                
                   476องฺ.ปฺจก.36/155/325. 
                  477เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1, หนา 57. 
                  478พิทูร มลิวัลย, อเนก  ขําทอง,  ประวัติการสังคายนาพระธรรมวินัย (กรุงเทพมหานคร: 
กรมการศาสนา, 2527), หนา 120. 
                  479วิ.มหา.1/62. 
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                        4.มอบใหพระอนุรุทธะทองจําอังคุตตรนิกาย480สวนขุททกนิกายไมไดกลาวไววา
มอบใหเปนหนาท่ีของผูใด 
                        ในอัฏฐสาลิน ี ไดแสดงการสืบเช้ือสายของคณาจารยในสาขาพระอภิธรรมปฎก 
กลาวคือ 
                         1.พระสารีบุตร 
                         2.พระภัททชิ 
                         3.พระโสภิต 
                         4.พระปยชาลี 
                         5.พระปยปาละ 
                         6.พระปยทัสสี 
                         7.พระโกสิยบุตร 
                         8.พระสิคควะ 
                         9.พระสันเทหะ 
                        10.พระโมคคลีบุตร 
                        11.พระติสสทัตตะ 
                        12.พระธัมมิยะ 
                        13.พระทาสกะ 
                        14.พระโสณกะ 
                        15.พระเรวตะ481 
                        บุณย  นิลเกษอธิบายวาพระพุทธเจาทรงทราบแกพระทัยและทรงตระหนักในเรื่อง
ความแตกตางแตกแยกและความเปล่ียนแปลงตางๆ ในพุทธศาสนาโดยเฉพาะอยางยิ่งในวงการ
สถาบันสงฆนั้น พระองคจึงทรงรับส่ังใหพระสารีบุตรเปนหัวหนาทางวิชาการในการรวบรวมพระ
ธรรมและวินัยไวใหเปนหมวดหมูจนกลายเปนแนวทางการสังคายนาในยุคตอมา482              
                      อยางไรก็ตามการถายทอดหลักคําสอนของพุทธศาสนาแบบมุขปาฐะนีย้อมมีการ
หลงลืมหรือเลอะเลือนเกิดขึ้น ในสมัยท่ีพระพุทธเจายังทรงมีพระชนมชีพอยูนั้นเม่ือเกิดการ
ถายทอดหลักพุทธธรรมผิดเพ้ียนไปจากท่ีพระองคทรงสอนและขาวความผิดเพ้ียนนั้นทราบถึง 

                                                
                   480ที.สี.อ.11/89.  
                   481อภิ.สงฺ.อ.75/67. 
                   482บุณย นิลเกษ,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 39-40. 
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พระองคจะทรงทําหนาท่ีชําระสะสางความเขาใจผิดนั้นดวยพระองคเอง ผานยุคพุทธกาลประมาณ
กอน พ.ศ.400 คณะสงฆก็ยังไมจดบันทึกหลักธรรมในพุทธศาสนาลงเปนตัวหนังสือ ยังคงใชวิธี
ถายทอดหลักคําสอนดวยวาจาแลวใหผูฟงจดจําดังเชนสมัยท่ีพระพุทธเจายังทรงพระชนมชีพอยู483 
ที.ดับเบิลย.ูริส เดวิดส (T.W.Rhys Davids) อธิบายเหตุผลวาทําไมชาวอินเดียจึงไมจารึกคําสอนทาง
ศาสนาของตนเปนลายลักษณอักษรในชวงสมัยตนๆ วามีเหตุผล 2 ประการ คือ เหตุผลแรก การ
เขียนหนังสือถูกนําเขาไปสูอินเดยีในระยะเวลาท่ีสายเกินไป คือในเวลาท่ีคนอินเดียมีความเจริญ
ทางดานสติปญญาความทรงจํามากแลว วิธีการทรงจําสืบตองานทางวรรณคดีกาวหนาไปจน
สมบูรณดีไมมีวิธีการใดทัดเทียมได ชาวอินเดยีไมยอมเลิกวิธีการทรงจําสืบตออันเกาแกท่ีเคยปฏิบัติ
กันมาแลวนับเปนพันปเพ่ือการเขียนแบบใหมซ่ึงยุงยากซับซอน เหตุผลท่ีสอง แมวาชาวอินเดีย
ปรารถนาท่ีจะจารึกคําสอนทางศาสนาลงเปนตัวอักษรแตก็ยังทําไมไดเพราะในขณะเดยีวกันท่ีพวก
เขามีความรูความเขาใจในการเขียนอยูก็ยังไมคุนเคยชํานาญพอท่ีจะจัดหาเครื่องมือสําหรับการเขียน
และวัสดุท่ีจะเอามาเขยีนมาจารึกใหเหมาะสมดีพอสําหรับการบันทึกเรื่องราวท่ีเปนวรรณคดีหรือคํา
สอนท่ีมีความยาวมากๆ484 ซ่ึงหลักฐานการเขียนหนังสือท่ีเกาแกท่ีสุดนั้นปรากฏอยูบนศิลาจารึก เสา
ศิลาแตละตนไดจารึกพระสูตรแตละสูตรในศีลขันธวรรคอันเปนพระสุตตนัตปฎกเลมแรกมีอยู
ท้ังหมด 13 สูตรเปนบทสนทนาของพระพุทธเจากับคณาจารยนอกศาสนาหลายคน ที.ดับเบิลย.ูริส 
เดวิดส สันนิษฐานวาหลักฐานบนศิลาจารึกช้ินนี้อาจจะมีอายุประมาณราวๆ 450 ปกอน ค.ศ. และ
หลักฐานนี้ยังจารึกวินัยขอบังคับตางๆ ท่ีพระสงฆในพุทธศาสนาไมลวงละเมิดไวอีกดวย485 อยางไร
ก็ตามการบันทึกหลักพุทธธรรมเปนตัวอักษรนั้นเริ่มมีการจดบันทึกลงในใบลานในสมัยพระเจา
วัฏฏคามินีอภัย กษัตริยเมืองอนุราชปุระ อาณาจักรลังกา ปยนาถ บุนนาคอธิบายถึงเหตุผลท่ีมีการ
บันทึกหลักพุทธธรรมเปนตัวอักษรวา การเมืองของลังกาในขณะนั้นมีความวุนวายเกิดขึ้นจาก
สงคราม พระมหาเถระและผูนําชาวสิงหลไดประชุมเห็นพองกันวาอนาคตของพุทธศาสนาอยูใน
ระหวางอันตรายเพราะไมมีพระเจาแผนดินสิงหลพระองคใดเปนองคศาสนูปถัมภก ถาบานเมือง
ยังคงเปนเชนนี้อยูตอไป ประเพณีการทองจําปากเปลาซ่ึงไดสืบตอกันมาเปนเวลานานคงจะลบเลือน

                                                
                 483สมภาร พรมทา,  พุทธศาสนามหายาน (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, 2534), หนา 1.  
                  484ที.ดับบลิว.ริส เดวิดส,  พระพุทธศาสนาในชมพูทวีป, แปลโดย  สมัย สิงหศิร ิ
(กรุงเทพมหานคร: สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2515), หนา 183.  
                  485เรื่องเดียวกัน, หนา 176 -177. 
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สูญหายไปในท่ีสุด ดังนั้นจึงควรถือเปนภารกิจสําคัญท่ีจะตองรักษาคําสอนของพุทธเจาอันมีคา
อยางยิ่งไวใหได486 ในมหาวงศไดอธิบายถึงเหตผุลของการบันทึกหลักพุทธธรรมเปนตัวอักษรไววา  
                  “พระภิกษุรุนกอนมีปญญามาก ไดจําพระไตรปฎกและอรรถกถาพระไตรปฎกนั้นไว
ดวยปากเปลาพอมาถึงสมัยพระเจาวัฏฏคามินีอภัย พระภิกษุท้ังหลายมองเห็นความเส่ือมแหง
สติปญญาของสัตว (คน) ท้ังหลาย จึงประชุมกันเขียนพระธรรมไวในใบลาน เพ่ือใหพระธรรมนั้น
ถาวรตลอดกาลนาน”487  
                    ในชินกาลมาลีปกรณไดอธิบายวาพระเจาวัฏฏคามินีอภัยเปนผูอุปถัมภการสังคายนา
พระไตรปฏกและในเวลาตอมาไดมีการจดบันทึกหลักพุทธธรรมลงในใบลาน ความวา  
                     “ตั้งแตพระศาสดาปรินิพพานมาได 450 ป พระภิกษุท้ังหลายยังประกอบไปดวยปญญา 
จําพระพุทธวจนะท้ังส้ินพรอมท้ังอรรถกถาดวยมุขปาฐ ครั้นตอมา พระอรหันต 500 องค ซ่ึงปลด
เปล้ืองภาระไดแลวมองเห็นความเส่ือมแหงสติปญญาของสัตว (คน) ท้ังหลาย จึงประชุมกันท่ีหุบเขา
อาโลกเลณในมลยะประเทศเกาะลังกา พระผูใหญในชนบทคือพระเจาวัฏฏคามินีทรงรักษาคุมครอง 
ไดเขียนพระพุทธวจนะพรอมท้ังอรรถกถาลงในใบลาน…”488                                         
                   แตในสยามูปสัมปทาอธิบายวาพระเจาวัฏฏคามินีอภัยไมไดเปนผูอุปถัมภการสังคายนา
พระไตรปฏกแตเปนเจานายพระองคหนึ่ง ความวา 
                   “ในสมัยนั้น พระอรหันต 500 รูป ซ่ึงประชุมอยู ณ อลุวิหารในแวนแควนมาตุละ 
(Matula) ไดกระทําสังคายนาพระไตรปฏกและจารลงไวเปนตัวอักษร การทําสังคายนานี้ อยูใน
อุปถัมภของเจานายองคหนึ่งแตกอน…”489 
                   อยางไรก็ตามในสมัยพุทธศตวรรษท่ี 25 เม่ือมีการกระทําฉัฏฐสังคายนา ท่ีประเทศ
สาธารณรัฐสหภาพพมา เม่ือ พ.ศ.2497-2499 ไดมีพระสงฆชาวพมาช่ือ อู  วิจิตตสาร เปนผูทองจํา
พระไตรปฎกไดครบถวน ทางราชการจึงไดถวายปริญญาทางศาสนาระดับ “เตปฎกธระ”  ซ่ึงเปน
ปริญญาสูงสุดตามหลักสูตรการศึกษาของคณะสงฆพมาใหแกพระอู  วิจิตตสาร นอกจากนั้นยัง

                                                
                   486ปยนาถ (นิโครธา) บุนนาค,  ประวัติศาสตรและอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึง
กอนสมัยอาณานิคมและความสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางศรีลังกากับไทย, หนา 71. 
                  487กองวรรณคดีและประวัติศาสตร. กรมศิลปากร,  วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร เลม 1 
(หมวดศาสนจักร) คัมภีรมหาวงศ, หนา 436.  
                   488รัตนปญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ, แปลโดย  แสง มนวิทูร หนา 77.  
                  489พระสิทธารถ พุทธรักขิต,  “สยามูปสัมปทา จดหมายเหตุเรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป,” ใน พระนิพนธตางเรื่องและสยามูปสัมปทา, หนา 133. 
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ไดรับการยกยองเปน “บุรุษอาชาไนย” ของประเทศดวย นับจนถึงปจจุบัน พระสงฆพมาท่ีไดรับ
ปริญญา “เตปฎกธระ”  มีจํานวนมากกวา 20 รูป490 สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกล
มหาสังฆปริณายก (เจริญ สุวฑฺฒโน ป.ธ.๙) ขณะยังทรงดํารงสมณศักดิ์พระราชาคณะช้ันราชท่ี
พระโสภนคณาภรณ ไดทรงกลาวถึงพระอู  วิจิตตสาร ไวในบันทึกการเดินทางไปสาธารณรัฐแหง
สหภาพพมาในการประชุมฉัฏฐสังคายนาวา  
                 “ตั้งหลักสูตร  (ติปฎกธรหรือทองจําพระไตรปฎก – ผูวิจัย) มา 6 ป พ่ึงสอบไดรูปเดียว 
คือทานอู  วิจิตตสาร สอบไดกอนสมัยประชุมสังคายนาครั้งแรกไมนาน”491 
                 ขอมูลดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวาพระสงฆในสมัยปจจุบันก็ไมไดมีสติปญญา ความ
ทรงจําท่ีดอยไปกวาพระสงฆในสมัยอดีตแตอยางใดเพียงแตมีปรากฎอยูเปนจํานวนนอยเทานั้น 
                 อยางไรก็ตามไดอธิบายมาแลววาการใชวิธีถายทอดหลักคําสอนดวยวาจานี้นั้นเม่ือเวลา
ผานไปความผิดเพ้ียนกมี็มากขึ้นเปนลําดับ ประกอบกับไมมีพระพุทธเจาคอยทําหนาท่ีสะสางความ
ผิดเพ้ียนนั้นเชนแตกอน ผูท่ีเขาใจผิดเพ้ียนก็เลยไมทราบวาตนเขาใจหลักธรรมผิด เม่ือผูนั้นมีฐานะ
เปนครูอาจารยในเวลาตอมา ความผิดเพ้ียนก็ถูกถายทอดไปยังศิษย ทําใหเกิดสํานักความคิดท่ีขัดแยง
กัน492 และอีกประเด็นหนึ่งคือ ความคิดเห็นของคนแตละคนท่ีมีตอคัมภีรอันตนไดศึกษามานั้น 
แตกแยกออกเปนมติตางคนตางเขาใจอยางหนึ่ง อีกคนหนึ่งเขาใจไปอีกอยางหนึ่งไมตรงกันและตาง
ฝายก็ยึดถือมติของตนวาถูกตรง ของผูอ่ืนผิดและเม่ือตนถือมติใดก็อดไมไดท่ีจะมีการวิพากษวิจารณ
เปรียบเทียบกับมติของฝายอ่ืน จึงมีการโตวาทะกันระหวางกันและกันวาใครจะดีกวาใคร หนักเขาก็
เลยแตกสามัคค4ี93 ในเรื่องดังกลาวนี้สามารถพิจารณาไดจากบันทึกของพระเฮี่ยงจังซ่ึงไดอธิบายให
เห็นถึงสภาพของคณะสงฆในอินเดียท่ีตนเองไดเดินทางไปพบเห็นในชวงสมัยพุทธศตวรรษท่ี 12 ท่ี
มีการแตกแยกกันเปนหลายนิกายและมีการอภิปรายโตวาทีกันระหวางพระสงฆเปนธรรมเนียม
ปฏิบัตใินสมัยนั้น ดังท่ีในบันทึกไดกลาวไววา  

                                                
                  490พิทูร มลิวัลย,   ความรูเรื่องพระไตรปฎก (กรุงเทพมหานคร: การศาสนา, 2535), หนา
18-19. 
                  491สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจริญ สุวฑฺฒโน), 
บันทึกการเดินทางไปสหภาพพมาในการประชุมฉัฏฐสังคายนาครั้งท่ี2 พ.ศ. 2497 (ทรงบันทึกไว
เม่ือสมัยท่ีพระองคทรงเปนพระโศภนคณาภรณ) [ออนไลน], 21 พฤศจิกายน 2553. แหลงท่ีมา 
www.sangharaja.org/html/somdet_burma.asp 
                492สมภาร พรมทา,  พุทธศาสนามหายาน, หนา 1. 
                   493เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, หนา 5. 
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                  “พระสัทธรรมอันลึกซ้ึงซ่ึงพระตถาคตเจาทรงแสดงไวนั้น แตละคนยอมมีความเขาใจ
แตกตางกันไป ปจจุบันท้ิงหางจากยุคพระศากยมุนีเปนเวลานานแสนนานแลว (คนเรา) จะเขาใจ
หลักพุทธธรรมดั้งเดิมไดลึกซ้ึงเพียงไรนั้น ยอมสุดแทแตความสามารถในการรับรูและความสูงต่ํา
ของสติปญญาในปจเจกบุคคล ทุกวันนี ้ (พุทธศาสนา) แตกแยกเปนนิกายตางๆ มากมายหลายฝาย 
เกิดการปะทะกัน โตปญหาธรรมกันอยางดุเดือดดังหนึ่งลูกคล่ืนท่ีซัดกระหน่ํา หลักคําสอน (ใน
นิกาย) เดียวกัน แมมรรควธีิจะตางกัน แตก็มุงเขาหาจุดหมายเดียวกัน ท้ัง 18 นิกาย ตางก็หวังจะเปน
หนึ่ง หลักธรรมของมหายานกับหินยานก็ไมเหมือนกัน… 
                   ดวยเหตุนี้ คณะสงฆแตละนิกายตางก็กําหนดระเบียบวินัยของตนไว ไมวาจะเปนวินัย
ปฎกหรืออภิธรรมปฎก ขอแตใหเปนพุทธธรรมคําสอน (ของพระพุทธเจา) ถามีผูสามารถบรรยาย
ธรรมได1 เรื่องก็ไมตองไปทํางานรับใชอารามสงฆ ถาบรรยายได 2 เรื่องก็จะไดบานพักและ
เครื่องใชไมสอยอยางดีเปนรางวัล ถาบรรยายได 3 เรื่องก็จะมีคนมาปรนนิบัติรับใช ถาบรรยายได 4 
เรื่องก็จะมีเลกวัดคอยรับใช ถาสามารถบรรยายได 5 เรื่องก็จะไดขี่ชางนั่งกูบ ถาบรรยายได 6 เรื่อง
นอกจากจะไดขี่ชางนั่งกูบแลวยังมีองครักษติดตาม บุคคลท่ีกอปรดวยคุณธรรมสูงสง รางวัลท่ีไดก็
ยอมพิเศษออกไป 
                    เหลาภิกษุสงฆมักจะมาชุมนุมกันเปนกิจวัตร สัมมนาและวินิจฉัยขอดีขอดอยของหลัก
ทฤษฎีของกันและกัน ตรวจสอบความประพฤติท่ีถูกตองช่ัวดี ลดตําแหนงหนาท่ีของผูดอยปญญา 
เล่ือนตําแหนงฐานะแกผูมีสติปญญาปราดเปรื่อง ถาหากมีใครอรรถาธิบายภาษาอันลึกซ้ึงล้ีลับ 
สามารถวิเคราะหเรื่องราวตางๆ อยางลุมลึกดวยภาษาท่ีงดงามและสูงสง ขอโตแยงชัดเจนแจมแจง 
แหลมคม ก็จะไดนั่งชางแกว มีผูติดสอยหอยตามเปนขบวน แตถาหากวาผูบรรยาย บรรยายอยาง
ปราศจากเนื้อหาสาระ และตองเปนฝายพายแพในการโตปริศนาธรรม หรือใครท่ีพูดเปนน้ําทวมทุง
หาเหตุหาผลมิได ใชคําพูดท่ีไพเราะนาฟง แตเขาใจเนื้อหาท่ีแทจริงอยางผิดๆ แลว ใบหนา (ของเขา
เหลานั้น) ก็จะถูกละเลงดวยดินสีแดงสีขาว จะถูกขวางปาดวยขี้ฝุนจนเต็มตัว และตองถูกขับไลให
ไปอยูในท่ีรกรางเปลาเปล่ียวหรือตามหุบเขา”494 
                     เอส.ดัตตอธิบายวาการอภิปรายโตตอบกันของพระสงฆนั้นเทากับเปนการใหเสรีภาพ
อยางกวางขวางแกพระสงฆในพุทธศาสนา พระสงฆทุกรูปตองใชความคิดตองหาเหตุผล ตอง
ตัดสินใจเรื่องท้ังหลายท่ีเกี่ยวกับพระธรรมวินัยดวยตนเอง ในกรณีท่ีพระสงฆโตแยงกันจนตกลงกัน
ไมได มีบทบัญญัติใหสงฆเปนผูพิจารณาตัดสิน โดยถือเสียงขางมากเปนประมาณ แตการวินิจฉัย

                                                
                   494ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง, 
แปลโดย ชิว ซูหลุน หนา 81-82.  
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ของสงฆนั้นก็ไมไดขัดขวางความเช่ือถือสวนบุคคล ผูมีความเห็นขัดแยงจะไปตั้งคณะขึ้นใหมก็ได 
เสรีภาพดังกลาวมานี้เปนการสนับสนุนสงเสริมความคิดอิสระและสมรรถภาพทางสติปญญา ซ่ึง
เปนลักษณะเดนของประวัติศาสตรพุทธศาสนา แตก็เปนการทําใหพุทธศาสนาแตกเปนนิกายเล็ก
นิกายนอยมากมาย การเกิดขึ้นของนิกายเหลานี้แสดงวาภิกษุมีแนวความคิดใหมๆ อยูเรื่อย 4ๆ95 
นอกจากนั้นความคดิทางปรัชญาเปนสาเหตุท่ีสําคัญท่ีสุดอีกประการหนึ่งท่ีทําใหเกิดการแบงแยก
นิกายขึ้นมา ความคิดทางปรัชญาจึงมีบทบาทสําคัญในการพัฒนาพุทธศาสนา ซ่ึงโดยลักษณะของ
พุทธธรรมท่ีเช่ือวาการบรรลุธรรมขั้นสูงสุดเพ่ือความหลุดพนนั้นตองมาจากการปฏิบัติวิปสสนา
สมาธิซ่ึงกอใหเกิดการรูแจงขึ้นในกระบวนการทางจิต และในระหวางการปฏิบัตินั้นภิกษจุะตอง
ปฏิเสธปญหาความคิดทางปรัชญา เชน ปญหาเรื่องธรรมชาติและการจัดลําดับชวงช้ันของความรู 
ปญหาเรื่องเหตุภาพหรือปจจัยภาพ (Causality)    ปญหาเรื่องกาลาวกาศ (space and time) ปญหา
เรื่องความจริง ปญหาเรื่องความมีอยูหรือไมมีอยูของอัตตา โดยท่ีฐานะของปรัชญานั้นแตกแตงจาก
ความรูสาขาอ่ืนๆ ในเรื่องท่ีวาปรัชญานั้นสามารถแกปญหาไดมากกวาทางหนึ่งหรือหลายทางในแต
ละปญหา เปนสภาวะธรรมชาติของส่ิงตางๆ ทําใหมีความเห็นแตกตางกันมากขึ้น โดยเฉพาะเม่ือ
พุทธศาสนิกชนหันไปสนใจหลักการทางคําสอนทางปรัชญามากขึ้น496เชนในชวงยุคหลังสมัยพระ
เจาอโศกนั้น หลักธรรมในพุทธศาสนาท่ีเดิมเปนแนวปฏิบัติของชีวิตจริง  ไดถูกบรรดาคณาจารย
ของนิกายตางๆ ท้ังมหายานและเถรวาท อรรถาธิบายทําใหเปนของยากขึ้น และทําใหเปน
อภิปรัชญามากขึ้น เหมาะสําหรับถกเถียงโวหารกันมากกวาสําหรับใชปฏิบัติไดจริงๆ ในชีวิต497 
กลาวคือในชวงนี้คัมภีรอภิธรรมไดถือกําเนิดขึ้นในฐานะเปนความพยายามท่ีจะจัดระบบคําสอน
ของพุทธศาสนา ภายใตกรอบของอภิธรรม ความเห็นวาส่ิงท้ังหลายเกิดดับสืบเนื่องตอกันไปโดยไม
ขาดสาย เปนคําสอนท่ีเกิดขึ้นเพ่ืออธิบายกฎไตรลักษณ แตคําสอนในเรื่องดังกลาวก็ทําใหพุทธ
ศาสนากลายเปนเรื่องของเหตุผลนิยม มีการถกเถียงแลกเปล่ียนความคิดเพ่ือสรางเหตุผลท่ีดีท่ีสุดใน
การอธิบายความมีอยูแบบช่ัวขณะจิต สํานักพุทธใหญๆ ท่ีไดรับการยอมรับในเวลานั้นสวนใหญจะ

                                                
                  495พี.วี.บาปต,  พุทธศาสนประวัติระหวาง 2500 ปท่ีลวงมาแลว เลม 1, แปลโดย  พระ
มหาอมร  อมโร (พระนคร: สภาการศึกษามหามกุฎราชวิทยาลัย, 2503), หนา 330. 
                    

หมายถึง ความสัมพันธระหวางส่ิงซ่ึงเปนเหตุกับส่ิงซ่ึงเปนผล 

                  
หมายถึง กาลและอวกาศเปนส่ิงเดียวกันจะแยกออกจากกันไมได 

                   496Edward Conze,  A Short History of Buddhism, p. 33. 
                   497เสถียร โพธินันทะ,  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ฉบับมุขปาฐะ ภาค 1, หนา 166. 
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มีคําอธิบายท่ีตางกันในเรื่องนี้ และนั่นนําไปสูความขัดแยงในสังคมสงฆ498 กลาวคือ เนื้อหา
สาระสําคัญของอภิธรรม 7 คัมภีรของนิกายสรวาสติวาทนั้นก็แตกตางกันมากจากอภิธรรม 7 คัมภีร
ของนิกายเถรวาท และนิกายเสาตรานติกะไดมีทัศนะท่ีคัดคานวาอภิธรรม 7 คัมภีรนั้นไมเปนความ
จริง499 
                 สาเหตปุระการท่ีสองนัน้เนื่องมาจากวาชุมชนสงฆตองอยูรวมกันกับฆราวาสผูซ่ึงให
ความอุปถัมภทางเศรษฐกิจ โดยการอาศัยประชาชนในการดํารงชีวิตเพศบรรพชิต ทําใหเกิดความ
ขัดแยงระหวางกลุมสงฆท่ีมีแนวทางมุงหมายท่ีจะปฏิบัติธรรมเปนพระอรหันตเพ่ือความหลุดพนซ่ึง
เปนชนช้ันนําจํานวนนอยซ่ึงใชชีวิตในอารามอันเงียบสงบและปฏิบัตพิระธรรมวินัยอยางเครงครัด 
กับกลุมสงฆท่ีถือวาวัตรปฏิบัตแิละภารกิจท่ีสําคัญของสงฆ คือ ตองมุงประโยชนเพ่ือความหลุดพน
ของศาสนิกชนท่ัวไปเปนหลัก ในขณะเดียวกันก็ตองตอสูกับอํานาจและอิทธิพลของพระอรหันต
และพยายามแกไขสิกขาบทตางๆ ในพระวินัยใหลดความเครงครัดลง500 ซ่ึงเรือ่งความเครงครัดของ
พระวินัยนี้ไดทําใหพุทธศาสนาแยกนิกายเปนเถรวาทและมหายานเพราะมีปจจัยจากเรื่องวัฒนธรรม
ทองถ่ินและสภาพภูมิอากาศเขามาประกอบดวยกลาวคือเม่ือพุทธศาสนาไดแพรหลายออกจาก
ประเทศอินเดียเปนสองสายใหญๆ ดวยกันนั้น สายแรกมุงลงทางใตไปยังประเทศศรีลังกา พมา ไทย 
ลาวและกัมพูชา ประเทศตางๆ เหลานีเ้ปนประเทศเล็กท่ีมิใชอูอารยธรรมและยังไมมีศาสนาท่ีสําคัญ
ของตนเองมากอนจึงรับเอาพุทธศาสนาท้ังหลักคําสอนและรูปแบบท้ังหมดไดโดยงาย อีกท้ังเปน
ประเทศท่ีอยูในเขตรอนจึงไมมีปญหาในการปรับตัวมากนัก และอีกสายหนึ่งมุงขึ้นทางเหนือไปยัง
ประเทศจีน ทิเบต เกาหลี ญีปุ่นและเวียดนาม ซ่ึงจีนนั้นเปนประเทศใหญและเปนอูอารยธรรมท่ี
สําคัญของโลก มีสํานักคิดท่ีสําคัญของตนเองอยูกอนถึงสองสํานักคือขงจื้อและเตา เม่ือพุทธศาสนา
เขาไปในประเทศจีนตองปะทะเขากับกระแสของปรัชญาจีนกอใหเกิดการปรับตัวและเปล่ียนแปลง
อยางมากท้ังแกพุทธศาสนาและอารยธรรมจีนเอง ทําใหพุทธศาสนามีลักษณะแตกตางออกไปอยาง
เดนชัด พุทธศานาจึงถูกหลอหลอมดวยอารยธรรมจีนกอนท่ีจะสงผานไปยังเกาหลี ญี่ปุนและ

                                                
                 498สุมาลี มหณรงคชัย,  พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง 
(กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 2548), หนา 4-5. 
                 499Edward Conze,  A Short History of Buddhism, p. 37. 
                 500Ibid, p. 32.   
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เวียดนาม นอกจากนั้นประเทศเหลานี้สวนใหญอยูในเขตหนาวจึงมีการปรับตัวใหเขากับสภาพของ
ดินฟาอากาศดวย501 
 
 
 

                                                
                 501ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน,  วิถีแหงมหายาน (กรุงเทพมหานคร: ล้ินจี่, 2526), หนา 74-
75. 



บทที ่3 
ความเปนมาในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ

 
3.1พระประวัตวิชิรญาณภิกษ ุ
                    
                     3.1.1 พระประวัติกอนทรงผนวช       
                    วชิรญาณภิกษุเม่ือกอนทรงผนวชนั้นทรงมีพระราชอิสริยยศเปนสมเด็จพระเจาลูกยา
เธอเจาฟามงกุฎทรงเปนพระราชโอรสองคท่ี2 ในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยและ
สมเด็จพระศรีสุริเยนทรามาตย  ประสูติในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก 
รัชกาลท่ี 1 เม่ือวันพฤหัสบดีท่ี  18  ตุลาคม  พ.ศ. 23471  ณ  พระราชวังเดิม  อันเปนท่ีประทับของ
พระราชบิดา  ในขณะทรงดํารงพระอิสริยยศเปนสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ  เจาฟากรมหลวงอิศร
สุนทร2  เม่ือเจาฟามงกุฎประสูตินั้น  ถึงแมพระราชบิดายังไมไดขึ้นครองราชย  แตเจาฟามงกุฎก็ทรง
พระอิสริยยศเปนสมเด็จพระเจาหลานเธอเจาฟา3 ตามขัตติยราชประเพณเีพราะวาท้ังพระราชบิดา
และพระราชมารดาตางก็ทรงดํารงพระอิสริยยศเปนเจาฟา  ตอมาเม่ือเจาฟามงกุฎมีพระชันษา  5  ป 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยซ่ึงในขณะนั้นยังทรงดํารงพระราชอิสริยยศเปนพระราชวัง
บวรสถานมงคลไดเสด็จพระราชดําเนินเขาเฝาพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก พระบรม
ราชชนก ท่ีวัดพระศรีรัตนศาสดาราม  เจาฟามงกุฎไดตามเสด็จเขาไปเฝาดวย พระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟาจุฬาโลกมีพระราชดํารัสใหหาเจาฟามงกุฎขึ้นไปเฝา  เม่ือเจาฟามงกุฎเขาไปเฝาทรงลูบ

                                                
                            

สมเด็จพระศรีสุริเยนทรามาตยเปนพระธิดาของเจาฟากรมพระศรีสุดารักษ พระพ่ีนาง
องครองของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทรงมีพระนามเดิมวาเจาฟาหญิงบุญรอด  
พระองคทรงเคยมีพระประสูติกาลครั้งแรกเปนพระราชโอรสเม่ือ พ.ศ. 2344 แตพระราชโอรส
พระองคนี้ไดส้ินพระชนมตั้งแตในวันประสูต ิ

                   1สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ,  ความทรงจํา, 
(กรุงเทพมหานคร: เสริมวิทยบรรณาคาร, 2518), หนา 48.   
                           

พระราชวังของสมเด็จพระเจาตากสิน อยูบริเวณปากคลองบางกอกใหญ ปจจุบันตั้งอยู
ในเขตฐานทัพเรือกรุงเทพ 

                    2เรื่องเดียวกัน, หนา 48. 
                    3เรื่องเดียวกัน,   
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พระเศียรตลอดพระปฤษฎางคแลวดํารัสสรรเสริญเจาฟามงกุฎวามีพระศิริรูปเปนอันงาม4 ตอมาเม่ือ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  รัชกาลท่ี 2 ไดเสด็จขึ้นครองราชยใน  พ.ศ. 2352  เจาฟา
มงกุฎก็ไดตามเสด็จพระราชบิดาเขามาอยูในพระบรมมหาราชวัง5 พรอมดวยสมเด็จพระบรมราช
ชนน6ี มาประทับท่ีตําหนักแดง โดยทรงดํารงพระยศเปนสมเด็จพระราชโอรสพระองคใหญ7 ซ่ึงคน
ท้ังหลายเรียกกันวา “ทูลกระหมอมฟาพระองคใหญ” หรือไมก็เรียกวา “เจาฟาพระองคใหญ” หรือ 
“เจาฟาใหญ”8 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณทรงอธิบายวา
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงโปรดปรานสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ  เจาฟามงกุฎเปน
อันมาก  โดยเจาฟามงกุฎเสด็จเขาเฝาพระราชบิดาในชองพระบัญชรท่ีประทับ  ณ  พระท่ีนั่งไพศาล
ทักษิณอยูตลอดเวลา  จนกระท่ังเจาฟามงกุฎทรงบรรพชาเปนสามเณร  เจาฟามงกุฎทรงเปนพระราช
โอรสพระองคแรกท่ีไดรับพระราชทานพระบรมทนตของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  
นอกจากนั้นยังไดรับพระราชทานเครื่องประดับตางๆ เปนอันมาก9 เม่ือเจาฟามงกุฎทรงมีพระชันษา  
9  ป  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงมีพระราชดําริท่ีจะฟนฟูพระราชพิธีลงสรงตั้ง
พระนามเจาฟา  ตามแบบอยางท่ีเคยมีมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา  จึงโปรดฯ ใหสมเด็จพระเจานองยา
เธอ  เจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรแีละเจาพระยาศรีธรรมาธิราช  (บุญรอด)  เปนผูอํานวยการจัดตั้ง
พระราชพิธีลงสรง  สมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟาฟามงกุฎ10  ในปวอก พ.ศ. 2355 นับเปนเจานาย
พระองคแรกในสมัยตนรัตนโกสินทรท่ีไดรับการเฉลิมพระเกียรติยศเขาพระราชพิธีลงสรง  ซ่ึง

                                                
                   4สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ  และคนอ่ืนๆ,  เทศนาพระ
ราชประวัติ และพงษาวดารกรุงเทพ (พระนคร: หนังสือพิมพไทย, 2456), หนา 133. 
                   5สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 49. 
                   6พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว เรื่อง พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
(กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2548), หนา ก.  
                  7สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 49.         
            8เรื่องเดียวกัน           
                  9พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2511), 
หนา (6). 
                 10สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  พระราชพงศาวดารกรุง
รัตนโกสินทรรัชกาลท่ี 2, พิมพครั้งท่ี 9 (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2546), หนา 83. 
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พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยโปรดฯ  ใหจัดขึ้นในรัชสมัยของพระองคเพียงครั้งเดียว  
เพ่ือเปนเกียรติสําหรับราชตระกูล  และเพ่ือรักษาราชประเพณีท่ีเคยมีมาตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยา
ไมใหสูญไป ดังท่ีเจาฟามงกุฎเม่ือทรงเสด็จขึ้นครองราชยแลวไดมีพระบรมราชาธิบายถึงพระราช
พิธีลงสรงตั้งพระนามเจาฟาของพระองคไว ความวา 
                    “…พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย พระเจาแผนดินพระองคนั้นทรงปรึกษา
ดวยขาราชการผูใหญผูนอยฝายหนาฝายใน วาการพระราชพิธีโสกันตเจาฟา ไดทําลงเปนอยางมี
แบบแผนเปนจดหมายเหตุอยูแลว แตการพระราชพิธีลงสรงตั้งพระนามเจาฟาโดยอยางเต็มตาม
ตํารา ครั้งกรุงศรีอยุธยาเกา ยังหาไดทําเปนแบบอยางไม ผูหลักผูใหญท่ีเคยเห็นก็แกชราเกือบจะ
หมดไปแลว จะสาบศูนยเสีย จะใครทําไวใหเปนเกียรติยศเยี่ยงอยางสักครั้งหนึ่ง ขาราชการเห็น
พรอมตามกระแสพระราชดําริ ครั้นถึงประกาเบญจศก ศักราช 1175 ตรงกับปมีคริสตศักราช 1813 
จึงไดตั้งการพระราชทานพิธีลงสรงสมเด็จพระเจาลูกเธอเจาฟาพระองคใหญ (เจาฟามงกุฎ – ผูวิจัย) 
ผูกแพไมไผท่ีทาราชวรดิษฐ มีกรงท่ีสรงอยูกลางลอมดวยซ่ีกรงช้ันหนึ่งตารางไมไผอีกช้ันหนึ่ง 
รางแหอีกช้ันหนึ่ง ผาขาวอีกช้ันหนึ่ง มีบันไดเงินบันไดทองลง 2 ขาง บันไดกลางเปนเตียงหล่ันหุม
ผาขาว เรียกวาบันไดแกว ในกรงมีมะพราวคูปดเงินปดทองและปลาทองปลาเงิน กุงทองกุงเงิน ลอย
อยูท้ัง 4 ทิศกรงนั้นมีพระมณฑปสวม มีราชวัติ ฉัตรทอง ฉัตรนาก ฉัตรเงิน ลอม 3 ช้ัน มีทหารนั่ง
รายรอบและมีเรือจุกชองลอมวงแพท่ีสรงแทนเขาไกรลาศในการโสกันต การพระราชพิธีนอกนั้น 
คือการขึ้นพระมหาปราสาท และการแหทางแหการเลนตางๆ ก็เหมือนกับการโสกันตแหเครื่องขาว
เสด็จไปทรงฟงพระสงฆสวดพระพุทธมนตขึ้นมหาปราสาท 3 วันท่ี 4 จึงแหเสด็จลงไปทาราชวร
ดิษฐสรงในแพท่ีสรงแลวแหกลับ แลวจึงเสด็จมารับพระสุพรรณบัฏขึ้นมหาปราสาท พระราชทาน
พระสุพรรณบัฏจารึกพระนามวาสมเด็จพระเจาลูกเธอเจาฟามงกุฎสมมติวงศพงศอิศวรกระษัตริย
ขัติยราชกุมาร   ครั้นเวลาบายแหเครื่องแดงทรงเครื่องตนมาสมโภชท่ีพระท่ีนั่งอมรินทรวินิจฉัย ครั้ง
นั้นเรียกวาพระท่ีนั่งจักรพรรดิพิมาน ในวันนั้นและตอไปอีก 2 วัน เปน 3 เวลา เสร็จการพระราชพิธี
ลงสรง ครั้นเสร็จการแลวมีพระราชโองการดํารัสวาการลงสรงเชนนี้ทําแตครั้งเดียวนี้เถิด พอเปน
ตัวอยางไวไมใหศูนยพิธีโบราณ…”11  

                                                
                  11พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  ชุมนุมพระบรมราชาธิบายในพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว ภาคท่ี 2 หมวดราชประเพณีโบราณ พระนคร: การพิมพพาณิชย, 2501. 
(พิมพเปนอนุสรณในการฌาปนกิจศพ รองเสวกตรี กระจาง  ตันตริก ณ เมรุวัดมกุฏกษัตริยาราม 
วันท่ี 1 เมษายน 2501), หนา 10-12. (สะกดตามตนฉบับ) 
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                      สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานวาพระราชพิธี
ลงสรงนี้เปนการหัดวายน้ํา12 เม่ือเสร็จส้ินพระราชพิธีลงสรงตั้งพระนามเจาฟาแลวนั้นเจาฟามงกุฎ
ทรงเริ่มเรียนอักขรสมัย ในสํานักสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย  (ขุน)  วัดโมฬีโลกยาราม ตั้งแตยัง
ประทับอยูในพระราชวังเดิม  ครั้นเม่ือเสด็จเขามาอยูในพระบรมมหาราชวัง ก็ทรงศึกษาความรู
สําหรับพระราชกุมารตามลําดับท้ังวิชาสามัญและวิสามัญ13พระองคโปรดการศึกษาอักขรสมัยเลข 
ศิลปศาสตร  วิทยาศาสตร  นิติราชประเพณ1ี4 และประวัติศาสตร15 โดยสมเดจ็พระมาตุลาเจา  เจาฟา
กรมหลวงพิทักษมนตรีเปนพระอภิบาล16 และทรงเรียนกับพระอาจารยอ่ืนอีกหลายสํานัก  อาทิ  
ทรงเรียนมคธพากย17 อักขระวิธี  พระพุทธวจนะ  และวิชาการคดีโลกอ่ืน ๆ  ในสํานักกรมสมเด็จ
พระปรมานุชิโนรส18 นอกจากนั้นทรงเรียนวิชาคชกรรมศาสตร  อัศวศาสตร (วิชาท่ีวาดวยเรื่องมา) 

                                                
                     12สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 18 (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2505), 
หนา 88. 
                     13ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน,  
(กรุงเทพมหานคร: วัฒนชัย, 2531). หนา 16. 
                      

ใชในวิชาโหราศาสตร 
                     14พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกาย และ นิยายเรื่องตามองลาย (ม.ป.พ.): สหประชาพาณิชย, 2508. (พิมพในงาน
พระราชทานเพลิงศพ  หมอมเจา สิทธยากร  วรวรรณ  ณ  เมรุวัดธาตุทอง  วันท่ี  8  ตุลาคม  พ.ศ. 
2508). หนา 19. 
                     15สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 116. 
                     16พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกาย และ นิยายเรื่องตามองลาย, หนา 19. 
                     17เรื่องเดียวกัน, หนา 20.   
                     18นฤมล  ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 26.    
                      

ชาวอินเดยีสามารถคิดจับชางไวใชงานไดเปนชนชาติแรก  พวกพราหมณสามารถ
รวบรวมความรูในการจับชาง  เปนตํารา เรียกวา คชศาสตร ขึ้น วิชาจับชางนี้จึงแพรหลายจากอินเดีย
ออกมาถึงประเทศอ่ืนๆ ในภูมิภาคเอเชีย ซ่ึงมีชางเชนเดียวกับอินเดีย เชน พมา  กัมพูชา อินโดนีเซีย  
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ยุทธพิชัยสงคราม จากเจาพระยาศรธีรรมาธิราช (บุญรอด) ผูเปนตระกูลหมอเถา สืบมาแตสมัยกรุง
ศรีอยุธยา19 และเจาพระยาสุรินทราชา (จันทร)20 ทรงหัดกระบ่ีกระบอง21 รวมท้ังยังไดทรงฝกฝนใน

                                                                                                                                       
มาเลเซีย และไทย โดยชาวอินเดียซ่ึงไปคาขายแลวตั้งภูมิลําเนาอยูตามประเทศนั้น  ๆ นําเอา วิชาคช
ศาสตรมาดวย และฝก สอน คนในประเทศท่ีตนไปตั้งภูมิลําเนาอยู  ตําราคชศาสตร ไทยเราแปล
เรียกวา ตําราชาง เปนตําราวิชาท่ีวาดวยเรื่องชาง  แบงออกเปน 2 คัมภีร คือ ตําราวิชาคชลักษณ และ 
ตําราวิชาคชกรรม ตําราวิชาคชลักษณเปนวิชาท่ีพรรณนาวาดวยลักษณะ เชน สี และอวัยวะสวน
ตางๆ ของชาง  เพ่ือใหรูวาชางท่ีมีลักษณะดีและเลวนั้นมีขอแตกตางกันอยางไร คติท่ีนับถือชางเผือก
วามีกําลังกวาชางอยางอ่ืนก็มาจากคัมภีรนี้  สวนตํารา วิชาคชกรรมนั้น เปนวิชาท่ีสอนใหรูวิธีหัดชาง
เถ่ือน และวิธีหัดขี่ชาง   รวมท้ังเวทมนตสําหรับบังคับชาง  และระเบียบพิธีตางๆ เกี่ยวกับชางท่ี
บําบัดเสนียดจัญไร และทําใหเกิดสิริมงคล   
                       

หรือเรียกวา พฤฒิบาศ  เปนครูในการจับชาง ชาวไทยเรียกช่ือนีแ้ปลเปนภาษาไทยวา  
หมอเฒา หรือ หมอเถา เรียกเฉพาะตัว ผูเปนคณาจารย และ เรียก พฤติบาศผูท่ีรองลงมาจาก หมอ
เฒาวา หมอชาง ผูเช่ียวชาญอีกกลุมหนึ่งเรียกวา หัศดาจารย เปนครูในการหัดชาง ชาวไทยเรียกช่ือนี้
แปลเปนภาษาไทยวา  ครูชาง  ผูเช่ียวชาญท้ังสองกลุมนี้ชวยกันทํากิจการและวิธีตางๆอันเกี่ยวกับ
ชางหมดทุกอยาง 

                     19นฤมล  ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 26.   
              20สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  นิทานโบราณคดี 
(กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, 2514),  หนา 459.   (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ ทรงพระราชาธิบายไววา เจาพระยาศรีธรรมาธิราช  (บุญรอด) กับเจาพระยาสุรินทราชา 
(จันทร) เปนผูบังคับบัญชากรมชางหรือ  อธิบดีกรมพระคชบาล สองคนแรกในกรุงรัตนโกสินทร  
ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกและพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงโปรด
ใหพระเจาลูกยาเธอทุกพระองค  ศึกษาวิชาคชกรรมศาสตร จากเจาพระยาท้ังสองคนนี้  สันนิษฐาน
วาเม่ือเจาฟามงกุฎทรงเรียนวิชาคชกรรมศาสตร  นอกจากจะทรงเรียนกับเจาพระยาศรีธรรมาธิราช 
(บุญรอด) คนหนึ่งแลวนั้น   พระองคคงจะไดเรียนกับเจาพระยาสุรินทราชา (จันทร) อีกคนหนึ่ง
ดวย) 
                    21วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 45.  
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การใชอาวุธตาง ๆ ไดอยางชํานาญ22  ท้ังนี้ในแผนดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกและ
แผนดินพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  พระเจาลูกยาเธอจะตองฝกหัดทรงชางใหชํานาญ
ทุกพระองค  จนถึงฝกทรงบาศท้ิงหนาพระท่ีนั่งสุทไธสวรรยในเวลาเย็นทุกวัน  เพ่ือเตรียมเขาใน
พระราชพิธีแหสระสนาน23                    
                      การศึกษาของเจาฟามงกุฎนั้นเปนไปตามแบบแผนของเจานายฝายชายทุกขั้นตอน   
ซ่ึงการศึกษาของเจานายนั้นจะไดรับการเอาใจใสและกวดขันเปนพิเศษ  ดวยเหตุท่ีทรงอยูในฐานะ
ชนช้ันปกครองของประเทศ  การท่ีเจานายทุกพระองคตองศึกษาเหมือนกันหมดนี้  เนื่องจากเจานาย
องคใดองคหนึ่ง  ไมเฉพาะแตพระโอรสท่ีประสูติแตพระมเหสี  อาจไดเปนกษัตริย  เจานายทุก ๆ  
พระองคจึงตองเรียนรูท้ังราชศาสตร ภาษาไทย  ภาษามคธ  ภาษาตางประเทศ  ศึกษาฉันทลักษณ  
หัดแตงรอยแกว รอยกรอง  ภูมิศาสตร ตําราพิชัยสงคราม  การปกครอง  เรื่องเกีย่วกับบานเมือง  
ประวัติศาสตร โบราณคดี  ฝกหัดบังคับชาง  บังคับมา  การตอสู  การใชอาวุธชนิดตาง ๆ  การชาง
แขนงตาง ๆ  ตลอดจนวิชาแพทย24 ในสวนท่ีเปนความรูเบ้ืองตนตองเรียนทุกวิชา  แตถาพระองคใด
โปรดทางวิชาใดก็ทรงศึกษาหนักไปทางวิชานั้นจนเช่ียวชาญตามพระราชอัธยาศัย25 การศึกษาใน
ศาสตรแขนงตาง ๆ ของเจานายนี้จะนํามาใชในราชการเพ่ือแบงเบาราชภารกิจของกษัตริย  ซ่ึง
เจานายฝายหญิงของไทยก็มีโอกาสไดรับการศึกษาเชนเดียวกัน26 กับฝายชาย โดยรูปแบบการศึกษา
ของเจานายฝายชายมีอยูดวยกัน  4  ขั้นตอน  สวนเจานายฝายหญิงมี  3  ขั้นตอน27  สมเด็จกรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายถึงเรื่องการศึกษาของเจานายนี้วาการศึกษาของพระเจาลูกยาเธอ  ดู

                                                
                   22เรื่องเดียวกัน, หนา 45. 
                   23นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 26.   
                     

หมายถึง กฎหมายท่ีพระเจาแผนดินบัญญัติตามหลักธรรมศาสตร   
                   24ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16.   
                   25เรื่องเดียวกัน, หนา 16.   
                   26นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 22. 
                   27เรื่องเดียวกัน, หนา 23. 
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เหมือนจะมีระเบียบมาแตในรัชกาลท่ี 1 (บางทีจะตามอยางครั้งกรุงศรีอยุธยา)28 ทรงอธิบายตอไปอีก
วา  
              “...ช้ันประถมศึกษาเรียนตอครูผูหญิงในพระราชวังเหมือนกันท้ังพระองคชายและ
พระองคหญิงพอพระชันษาได 3 ขวบ ก็ตั้งตนเรียนหนังสือไทยไปจนพระชันษาราว 7 ขวบจึงเริ่ม
เรียนช้ันมัธยมศึกษาภาคตน  ถึงมัธยมการเลาเรียนของพระองคชายกับ พระองคหญิง เริ่มแยกกัน
พระองคชายเรียนตอครูผูชาย  พระองคหญงิคงเรียนตอครู ผูหญิง เพราะวิชาท่ีเรียน ตอนนี้ผิดกัน  
พระองคชายเริ่มเรียนภาษามคธ  พระองคหญิงก็เริ่มฝกหัดการเรือน  แตคงเรียน  ภาษาไทยดวยอาน
หนังสือเรื่องตางๆ เหมือนกันท้ัง พระองคชายและพระองคหญิง   การฝกหัดกิริยามารยาทก็กวดขัน
ตั้งแตช้ันนี้  เขตของ การเรียนช้ันมัธยมภาคตนไปจนถึงโสกันต (พระองค  ชายพระชันษา 13 ป 
พระองคหญิงพระชันษา 11 ป) แตนั้นเรียนวิชาช้ันมัธยมศึกษา ภาคปลาย คือพระองคชาย ทรง
ผนวชเปนสามเณร เรียนพระธรรมกับท้ังฝกหัดปฏิบัติพระวินัย และเริ่มเรียนศิลปวิทยา  เฉพาะอยาง
ท่ีชอบพระอัธยาศัย ทรงผนวชอยูพรรษา 1 บาง กวานั้นบาง จึงลาผนวช (ท่ีทรงผนวชอยูจน
อุปสมบทเปนพระภิกษุมีนอย) เม่ือลาผนวชแลวตองออกมาอยูนอกพระราชวัง แลวเรียนวิชาเฉพาะ
อยางแตนั้นมา  การเรียนเฉพาะวิชาในสมัยนั้น  อาศัยไปฝกหัดอยูในสํานักผูเช่ียวชาญ  ดวยยังไมมี
โรงเรียน  แตวิชารัฐประศาสนและราชประเพณีนั้น  เจานายไดเปรียบ คนจําพวกอ่ืนเพราะมี
ตําแหนงเขาเฝาในทองพระโรง อันเปนท่ีวาราชการบานเมือง  ไดเรียนดวยไดฟงคดีท่ีเจาหนาท่ี
กราบบังคมทูลและท่ีพระเจาอยูหัวทรงบัญชาการมา แตยังเยาววัย ตลอดจนไดคุนเคยกับทานผูหลัก
ผูใหญในราชการบานเมือง  ดวยเขาเฝาทุกๆ วันดังกลาวมา การศึกษาช้ันนี้ตลอดเวลา 6 ป  จนพระ
ชันษาได 21 ป ถึงเขตอุดมศึกษา  ทรงผนวชอีกครั้ง 1 เปนพระภิกษุ  ศึกษาพระธรรมวินัยกับท้ังวิชา
อาคมช้ันสูง    ซักซอมใหเช่ียวชาญ  เปรียบ เหมือนอยางเขามหาวิทยาลัย  เม่ือลาผนวชก็เปนสําเร็จ
การศึกษาสามารถรับราชการไดแตนั้นไป  สวนเจานายพระองคหญิงนั้น  ตั้งแตโสกันตแลวก็ทรง
ศึกษาวิชาความรูช้ันสูงไปเปนลําดับ นับแตการศึกษาศีลธรรม  และฝกหัดวิชาการเรือน  และเริ่ม
เรียนวิชาเฉพาะประเภทอันชอบ พระอัธยาศัยสืบเนื่องไป  จนอํานวยการตางๆ ในหนาท่ีของขัตติย
นารีไดโดยลําพังพระองค  ขอท่ีพระองคชายมีโอกาสเรียนราชการ เพราะเขาเฝาในเวลาเสด็จออก
ทองพระโรง  เจานายพระองคหญิงก็มีโอกาสศึกษาทางฝายใน ไดความรูท้ังราชประเพณีและ
ระเบียบวินัยในสมาคม ของกุลนารี  จนสามารถรับหนาท่ีราชการฝายในและฝกสอนผูอ่ืนสืบกันมา
...”29 

                                                
                     28สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 15. 
                     29เรื่องเดียวกัน, หนา 15-17.     
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                    สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานวาวิชาความรู
อยางใดท่ีนิยมกันในสมัยนั้นวาสมควรแกขัตติยราชกุมารอันสูงศักดิ3์0เจาฟามงกุฎคงไดทรงศึกษา
สมบูรณทุกอยาง31 และคงไดศึกษาตอผูเช่ียวชาญวิชาการนั้นๆ ทุกอยาง ขอนี้ปรากฏในสมัยเม่ือ
เสวยราชยแมไดเสด็จไปทรงผนวชนานถึง  27  พรรษา  ยังทรงมาและยิงปนไฟไดโดยไมลืม32  
                      ในเวลาตอมาเจาฟามงกุฎไดทรงมีพระกรณียกิจเสด็จไปรับพวกมอญท่ีเมือง
กาญจนบุรี พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงมีพระบรมราชาธิบายถึงการเสด็จในครั้งนี้
วา 
                     “…ลุจุลศักราช 1177 ปกุน สัปดศก พวกรามัญพากันอพยพครอบครัวเขามาพ่ึงพระ
บรมโพธิสมภารทางเมืองตาก เมืองอุทัยธานี เมืองกาญจนบุรี เจาเมืองกรมการมีใบบอกเขามากราบ
บังคมทูล (พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย – ผูวิจัย) ไดทรงทราบแลวทรงพระกรุณาโปรด
ใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (เจาฟามงกุฎ – ผูวิจัย) คุมกองทัพและเสบียงอาหาร
ออกไปรับครัวรามัญซ่ึงเขามาเมืองกาญจนบุรี โปรดใหมีเรือดั้งแหเสด็จสามคูและตํารวจหอกแห
พระเกียรติยศ ครั้งนั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวยังทรงพระเยาวอยู จึงดํารัสส่ังให
สมเด็จพระสัมพันธวงศเธอ เจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีเสด็จไปดวย ครั้นเสด็จกลับถึง
กรุงเทพมหานครแลว ทรงพระกรุณาโปรดใหครัวรามัญเหลานั้นขึ้นไปตั้งอยูเมืองปทุมธานีบาง 
แขวงเมืองนนทบุรีบาง…”33 
                    ตอมาในปชวด  พ.ศ. 235934 เจาฟามงกุฎทรงมีพระชันษาครบ  13  ป พระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัยไดโปรดฯ  ใหจัดพระราชพิธีโสกันตหรือการโกนจุกหรือตัดจุก ซ่ึงเปน
การแสดงถึงการกาวขามแดนจากเด็กเปนผูใหญ พระสังฆราชปาลเลอกัวซ (Pallegoix) ไดบรรยาย
ถึงรายละเอียดและขั้นตอนตางๆ ในพระราชพิธีโสกันตวา 
                   “เม่ือพระเจาแผนดินโปรดฯ ใหโสกันตพระราชโอรสจะตองสรางภูเขาจําลองขึ้นลูก
หนึ่ง มีทางขึ้น สรางพลับพลาไวบนยอด ครั้นถึงวันท่ีกําหนดก็จะมีกระบวนแหประกอบดวยขุนนาง
ทหาร และเด็กอีกหลายรอยคน ทุกชาติทุกภาษาบรรดามีในประเทศสยาม แตงกายสวยงาม ในมือ

                                                
                   30เรื่องเดียวกัน, หนา 55. 
                   31เรื่องเดียวกัน, หนา 55 –  56. 
                   32เรื่องเดียวกัน, หนา 55. 
                   33พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (7). 
                   34สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 58. 
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ถือดอกบัว เจาฟาชายทรงประดับพระองคดวยสรอยพระศอ และกําไลขอพระหัตถทองคํา ประทับ
ไปบนเสล่ียงหามมีมโหรีประโคม เม่ือขบวนแหมาถึงพระท่ีนั่งประทับของพระเจาแผนดินแลว เจา
ฟาชายจะเขาไปถวายบังคมแทบพระบาทสมเด็จพระราชบิดา ทรงพระกรุณาโปรดฯ จูงพระหัตถ
พระโอรสเขาไปในปราสาท อันเปนท่ีประดิษฐานพระบรมราชอัฐพระเจาแผนดินในพระบรม
ราชวงศทุกรัชกาล เจาฟาชายจะทรงหมอบลงกระทําการบูชา ทําอยูดังนี้ติดตอกันสามวัน ตอวันท่ีส่ี
จึงจะมีการตัดเมาลีในปราสาทพระเทพบิดร (ในพระบรมมหาราชวัง – ผูวิจัย) นั้น เจาฟาชายทรง
พระภูษาสีขาวแทนสีแดงท่ีทรงอยูแตเดิม ตอจากนั้นกระบวนแหก็จะมุงไปยังภูเขาจําลองนั้น เจาฟา
ชายจะลงสรงสนานในอางอันจัดเตรียมไวท่ีเชิงเขานั้น แลวเสด็จขึ้นประทับบนพลับพลา พรอมดวย
ขุนนางผูใหญอีกส่ีคนเพ่ือประกอบพิธีทางไสยศาสตรซ่ึงยังปกปดกันไวเปนความลับอยู”35 
                    พระราชพิธีโสกันตของเจาฟามงกุฎนั้นไดจัดขึ้นอยางใหญโตโดยทําเต็มตําราโสกันต
เจาฟา คือ ปลูกเขาไกรลาสจําลอง36และท่ีสรงสนาน37 ณ  พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท38 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายถึงงานพระราชพิธีโสกันตของเจา
ฟามงกุฎวา 
                   “…พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยมีพระบรมราชโองการดํารัสส่ังใหตั้งพระ
ราชพิธีโสกันตเปนการใหญ ทําเขาไกลาสหนาพระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท ตรงประตูสุวรรณบริบาล
เปนท่ีสรงและทรงเครื่อง เวลาบายแหมาทรงฟงพระสงฆสวดพระพุทธมนตบนพระท่ีนั่งดุสิตมหา
ปราสาทสามวัน รุงขึ้นวันศุกรเดือนส่ีขึ้นสิบสามค่ําเวลาเชา แหมาโสกันตบนพระท่ีนั่งดุสิตมหา
ปราสาทเสด็จแลวเสด็จไปสรงน้ําท่ีสระอโนดาดแลวทานอัครมหาเสนาบดีเชิญเสด็จขึ้นสูพระ
มณฑปยอดเขาไกลาสสมเด็จพระสัมพันธวงศเธอ เจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีรับท่ีสมมติเปน
อิศวรรับเสด็จทรงเครื่องตนบนพระมณฑปยอดเขาไกลาส เสร็จแลวแหเวียนเขาไกลาสสามรอบ
แลวแหกลับ เวลาบายแหมาประทับท่ีพระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท พระบรมวงศานุวงศและขาทูล

                                                
                   35สังฆราช ปาลเลกัวซ,  เลาเรื่องเมืองไทย, แปลโดย สันต ท.โกมลบุตร (พระนคร: 
กาวหนา, 2506),  หนา 205-206. 
                   36ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16. 
                   37สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 58. 
                   38พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว เรื่อง พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, หนา ก. 
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ละอองธุลีพระบาท พรอมกนัเวียนเทียนสมโภชวันนั้นเวลาหนึ่ง ตอไปอีกสองเวลา วันท่ีเจ็ดจึงแห
พระเกศาไปลอยตามราชประเพณ”ี39 
                     การพระราชพิธีลงสรงตั้งพระนามเจาฟาและพระราชพิธีโสกันตของเจาฟามงกุฎท้ัง
สองพระราชพิธีนี้แสดงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงยกยองและ
พระราชทานพระเกียรติยศใหสูงกวาพระราชโอรสพระองคอ่ืนๆ  ซ่ึงเปนส่ิงท่ีชวยใหฐานะของเจา
ฟามงกุฎเดนขึ้นจากการเปนเจาฟาพระองคใหญ  ไดรับการยกยองจากคนท่ัวไปเพราะพระองคทรง
ไดรับการเฉลิมพระเกียรติยศ เขาพระราชพิธีท่ีเกี่ยวกับการเจริญพระชนมของพระราชกุมาร  ซ่ึงจัด
ใหมีขึ้นอยางครบถวน คือ พระราชพิธีลงสรงตั้งพระนามเจาฟาและพระราชพิธีโสกันตเต็มตํารา
โสกันตเจาฟา  นฤมล   ธีรวัฒนอธิบายวาเจาฟามงกุฎเปนพระราชโอรสเพียงพระองคเดียว ท่ีไดทรง
ผานพระราชพิธีสําคัญอยางสมพระเกียรติยศ  เปนส่ิงท่ียิ่งสงเสริมเพ่ิมฐานะในสังคม และเปนการ
แสดงถึงบุญบารมีไดอยางหนึ่ง วาจะไดเปนพระมหากษัตริยในอนาคต40  
                    ตอมาในปฉลู พ.ศ. 236041  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงพระกรุณา
โปรดใหจัดการทรงผนวชเจาฟามงกุฎเปนสามเณร พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรง
พระบรมราชาธิบายถึงพระราชพิธีผนวชของพระราชบิดาไว ความวา 
                     “…สมโภชท่ีพระท่ีนั่งอมรินทรวนิิจฉัยเวลาหนึ่ง รุงขึ้นวันพฤหัสบดีเดือนแปดอุตต
ราษาฒ ขึ้นสิบเอ็ดค่ํา แหไปทรงผนวชท่ีวัดพระศรีรัตนศาสดาราม”42   
                      สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวามีสมเด็จพระ 
 
 
ญาณสังวร (สุข) วัดราชสิทธารามทรงเปนพระอุปชฌาย43 และสมเด็จพระสังฆราช (มี)  เปนพระ
อาจารยถวายศีล44 เนื่องจากสมเด็จพระญาณสังวร (สุข) เปนผูมีพรรษาอายุมากกวาพระราชาคณะ

                                                
                    39พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (7) – (8). 
                     40นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 15. 
                     41สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา,  หนา  58. 
                     42พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (8). 
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ทุกรูป  และนั่งหนาสมเด็จสมเด็จพระสังฆราช (มี)  ท้ังเปนท่ีเครารพนับถือของพระราชวงศมาแต
ในรัชกาลท่ี 1 แมพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยและพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  
ก็เปนศิษยของสมเด็จพระญาณสังวร (สุข) มาแตกอน และเม่ือเจาฟามงกุฎทรงผนวชแลวไดเสด็จมา
ประทับอยูวัดมหาธาต ุ ท่ีตําหนักปลูกขึ้นใหมนอกพระระเบียงพระอุโบสถดาน
ตะวันออกเฉียงเหนือ45 พอถึงออกพรรษาในปนั้น สมเด็จพระเจาลูกยาเธอ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร
ทรงทํากระจาดใหญเปนเครื่องสักการบูชาแลวเชิญเสด็จสามเณรเจาเจาฟามงกุฎมาทรงเทศน
มหาชาติกัณฑมัทร4ี6 เจาฟามงกุฎทรงประทับอยู 7  เดือนจึงลาผนวช  ระหวางท่ีสามเณรเจาฟามงกุฎ
ประทับอยูท่ีวัดมหาธาตุนั้น  สมเด็จพระสังฆราช (มี)  เปนพระอาจารยถวายศีล  สมเด็จพระพุฒา
จารย  (โต พฺรหฺมรํสี)  เม่ือยังเปนพระมหาโตอยูท่ีวัดมหาธาตุไดเปนพระพ่ีเล้ียงและพระอาจารย
สอนอักขระขอมตลอดถึงคัมภีรมูลกัจจายน47 เม่ือเจาฟามงกุฎลาผนวชแลวก็ยังเสด็จไปเรียนตอท่ีหอ
พระมณเฑียรธรรม48 ทรงยายมาประทับในบริเวณพระราชวังขางฝายหนา อยูขางดานหนาพระท่ีนั่ง 
 
 
ดุสิตมหาปราสาท49ตามแบบอยางพระราชโอรสท่ีทรงพระเจริญแลว50 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยทรงโปรดฯใหเจาฟามงกุฎทรงบัญชาการกรมมหาดเล็ก51 โดยทรงอํานาจสิทธิขาดถึง

                                                                                                                                       
                     43สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ประวัติวัดมหาธาต ุ(พระ
นคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2461). หนา 45. (พระปลัดวรรณะ  วณโณ วินิจฉัยวาสมเด็จ
พระสังฆราช (มี)  เปนพระอุปชฌาย สวนสมเด็จพระญาณสังวร (สุข) เปนพระอาจารยถวายศีล  ดู
รายละเอียดใน  พระปลัดวรรณะ  วณโฺณ ,  ประวัติธรรมยุต และ มหานิกาย (กรุงเทพมหานคร: เล่ียง
เซียงจงเจริญ, 2529). หนา 12 – 19.  
                     44สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 59. 
                     45พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (8).  
                     46เรื่องเดียวกัน, หนา (8)-(9). 
                     47นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 27.  
                     48พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, (กรุงเทพมหานคร: สุรวัฒน, 2543), หนา 24.  
                     49สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 60.      
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ทรงถอดตั้งหุมแพร (ตําแหนงมหาดเล็ก – ผูวิจัย) เองได52  ท้ังปฏิบัติพระราชกิจอ่ืน ๆ ใน
พระราชสํานักตางพระเนตรพระกรรณ53 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรงอบรมส่ัง
สอนเจาฟามงกุฎดวยพระองคเอง  และการท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงเปนกวีท่ี
สําคัญและยิ่งใหญพระองคหนึ่งในสมัยรัตนโกสินทร  ความรูความสามารถ  พระสติปญญาและ
พระปรีชาญาณในดานภาษา ของพระองคไดทรงสืบทอดตอมายังเจาฟามงกุฎ ดังปรากฏผลงานดาน
วรรณกรรม ท่ีเจาฟามงกุฎ ทรงพระราชนิพนธไวอยางทรงคุณคามากมายหลายช้ินดวยกัน54  
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงฝกสอนราชศาสตรใหเจาฟามงกุฎ และในตอนนี้คง
ศึกษาวิชาวิสามัญตาง ๆ สําหรับพระราชกุมารดวย เจาฟามงกุฎทรงประทับอยูใน
พระบรมมหาราชวังจนถึงปมะเมีย  ปพ.ศ.2365 สมเด็จพระเจานองยาเธอ  เจาฟากรมหลวงพิทักษ
มนตรีส้ินพระชนม  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยจึงไดพระราชทานพระราชวังเดิมครั้ง
กรุงธนบุรี  ใหเสด็จออกอยูตางวัง55 เหมือนเม่ือครั้งท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยเคย
ประทับในขณะท่ียังไมไดขึ้นครองราชสมบัต5ิ6  เม่ือเจาฟามงกุฎพระชันษาได  18  ป  ทรงประทับ

                                                                                                                                       
                     50ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16. 
                     51สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 60.  
(การท่ีเจาฟามงกุฎไดทรงบัญชาการกรมมหาดเล็กนับวาเปนโอกาสท่ีทําใหพระองคไดสนิทสนม
คุนเคยกับขุนนางตางๆ ในกรมมหาดเล็ก  และหนึ่งในจํานวนขุนนางนั้นก็คือ นายชวง  บุนนาค ซ่ึง
ตอมา คือ สมเด็จเจาพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ  ผูเปนกําลังสําคัญคนหนึ่งในการสนับสนุนให เจา
ฟามงกุฎขึ้นครองราชยตอจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว) 
                     52พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกาย และ นิยายเรื่องตามองลาย, หนา 20.   
                     53ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16.   
                     54โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิ
วิถี มหาวิทยาลัยศิลปากร 21- 22 ,2 (2544 - 2545): 73.    
                     55สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 61.                        
                    56พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (9). 
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ครอบครองพระราชวังเดิมไมถึง  3   ป57  ทรงมีหมอมซ่ึงเปนธิดาของ พระอินทรอภัยหรือพระอินท
อําไพซ่ึงเปนเช้ือสายของสมเด็จพระเจาตากสิน58 ซ่ึงเปนขาหลวงในกรมสมเด็จพระศรีสุริเยนท
รามาตย59  ช่ือหมอมนอย เปนพระชายา มีพระโอรส 2  พระองค60  พระองคใหญมีพระนามวา  
พระองคเจานพวงศ  พระองคเล็กมีพระนามวาพระองคเจาสุประดิษฐพ่ึงประสูติได 2  เดือน61 ก็พอดี
พระชันษาของเจาฟามงกุฎครบ  21 ป ในปวอก พ.ศ. 2367 จึงเสด็จออกผนวชเปนพระภิกษุตามราช
ประเพณ6ี2พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายวากอนท่ีเจาฟามงกุฎจะ
ทรงผนวชนั้นพระองคไดทรงศึกษาพุทธธรรมมากอนดวย ความวา 
                  “ครั้นภายหลังมีพระหฤทัยคํานึงเห็นอานิสงสในอนาคาริยปฏิบัติประพฤติพรต
พรหมจรรย จึงทรงนอมพระราชอัธยาศัยบากบ่ันในบรรพชาอุปสมบท ทรงศึกษาพุทธพจนปริยตัิ
ธรรมมาแตกอนทรงผนวชเปนภิกษ…ุ”63 
                   การผนวชของเจาฟามงกุฎนับเปนการศึกษาตามแบบ “อุดมศึกษา” ขั้นสุดทายของ
เจานายไทยกอนจะสึกออกมารับราชการ  การศึกษาในสมัยนั้นถือวาพอเพียงแลว สําหรับชนช้ัน
ปกครองไทย  ดวยคตินิยมของคนไทยในสมัยนั้นท่ีถือกันวา ความรูท่ีพระพุทธเจามีนั้นเปนความรูท่ี
สมบูรณสูงสุด  คือ ทรงมีความรูในศิลปศาสตร 18 ประการกอน และ ภายหลัง จึงไดรูพุทธธรรมจน
ตรัสรูเปน สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา โดยนัยนี้ เจานายไทยจึงศึกษาไปตามแนวการศึกษาของ

                                                
                    57สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 61.                        
                    58ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16. 
                    59นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 39. 
                    60การท่ีเจาฟามงกุฎมีพระโอรส 2  พระองค กอนเสด็จออกผนวช คือ พระองคเจาชาย
นพวงศ (กรมหม่ืนมเหศวรศิววิลาส) กํากับกรมพระคลังมหาสมบัติ ทรงเปนตนสกุล นพวงศ  อีก
พระองคคือ พระองคเจาชายสุประดิษฐ (กรมหม่ืนวิษณุนาถนิภาธร) ทรงเปนตนสกุล สุประดิษฐทํา
ใหเขาใจไดวาทรงมีพระราชดําริท่ีจะผนวชเพียงช่ัวคราว 
                    61ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 16-17.       
                    62สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 61.                       
                    63พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (9). 
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พระพุทธเจา  โดยมีอุดมคติวาจุดมุงหมายอยูท่ีความรูตามท่ีพระพุทธองคมี นอกเหนือจากนี้แลว 
วิทยาการตางๆ ทางโลกยังไมใชส่ิงจําเปน  ดวยเหตุท่ีมีความคิดกันแพรหลายในสังคมไทยวา 
“วิชาการสําหรับโลกนั้นหาแกนสารมิได”64  
                    
                   3.1.2 พระประวัติเม่ือทรงผนวช       
                   เจาฟามงกุฎไดทรงผนวชเปนภิกษใุนป พ.ศ. 2367  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัย  พระบรมชนกโปรดใหทําพิธีตามแบบอยางท่ีพระองคทรงผนวช คือ ทรงรับอุปสมบทท่ีวัด
พระศรีรัตนศาสดาราม65 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายถึงการ
ผนวชของพระราชบิดาไว ความวา 
                    “…ทรงจําเริญพระเกศาท่ีทิมดาบคด แลวสมโภชเวียน ในพระท่ีนั่งจักรพรรดิพิมาน วัน
อาทิตย เดือน 8 ขึ้น 9 ค่ํา ปวอก ฉศก จุลศักราช 1186 (พ.ศ.2367) สมโภชแลวเสด็จประทับอยู ณ 
หอพระมณเฑียรธรรม ครั้นรุงขึ้น ณ วันจันทร เดือน 8 ขึ้น 10 ค่ํา เวลาเชา 2 โมง 9 บาท พระฤกษ
เสด็จออกทรงผนวช ณ พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม พระอุปชฌายคูสวดคณะปรก 50 
รูป…”66 
                      เม่ือเจาฟามงกุฎทรงผนวชแลวมีพระสมณฉายาวาวชิรญาโณ67 ดังท่ีวชิรญาณภิกษไุด
ทรงอธิบายถึงพระสมณฉายาของพระองคขณะทรงผนวชในพระราชหัตถเลขา ถึง นายยี.ดับลย.ู เอด
ดี  ดี (G.W.Eddy) วา 
                     “...มิตรของขาพเจาบางคนซ่ึงอยูประเทศลังกาผูรูภาษามคธเรียกนามขาพเจาวา 
“วชิรญาโณ”  อันเปนนามซ่ึงพระอุปชฌายใหขาพเจาใชในพุทธศาสนา...ชาวสิงหลออกนามขาพเจา

                                                
                   64นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 29.  
                   65ม.จ.หญิง ดวงจิตร จิตรพงศ,  “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย,”  ใน ปาปอนหลาน, หนา 17. 
                   66พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 23. 
                   67พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวเรื่องพระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, หนา 17.    
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วา “มกุโฎ วชิรญาโณ เถโร”   มกุโฎ นั้นเปล่ียนจากนามภาษาสยามเปนภาษามคธ  เถโร เปนคําใช
เรียกหัวหนาพระสงฆผูบุคคลพึงนับถือโดยความรูทางศาสนา”68  
                     เม่ือวชิรญาณภิกษุไดทรงเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติแลวกย็ังไดทรงพระบรมราชาธิบาย
ในพระราชนิพนธของพระองคเองวา “วชิรญาโณ” เปนพระสมณฉายาของพระองคในขณะทรง
ผนวช69 “วชิรญาโณ” แปลวา ผูมีความสามารถอันสวางประดุจเพชร หรือ ผูมีญาณแข็งแกรงประดุจ
ดังเพชร หรือ มีญาณเหมือนเพชร70 
                   หลังจากท่ีวชิรญาณภิกษุเสด็จออกจากวัดพระศรีรัตนศาสดารามแลวทรงเสด็จไป
ประทับท่ีวัดมหาธาตุ  เพ่ืออุปฏฐากสมเด็จพระสังฆราช  (ดอน)  ผูเปนพระอุปชฌาย ของพระองค
เปนเวลา  3  วัน  หลังจากนั้นจึงเสด็จไปประทับจําพรรษาท่ีวัดสมอราย71 เพราะพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัย ทรงไดรับการศึกษาอบรมทางพระศาสนาจากพระอารามนีแ้ละทรงโปรดเจา
อาวาสวัดนี้มาก72วชิรญาณภิกษุจึงถือตามคติวาวัดสมอรายเปนท่ีสถิตของพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหลานภาลัยเม่ือครั้งทรงผนวช73  วชิรญาณภิกษไุดศึกษาวิปสสนาธุระ อันหมายถึง ธุระฝาย

                                                
                    68เรื่องเดียวกัน 
                   69พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชนิพนธภาษาบาลีในพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว วาดวยพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร, แปลโดย  หลวงญาณวิจิตร
(พระนคร: จันหวา, 2501). หนา 14. 
                   70พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวเรื่องพระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, หนา 17.  และ
พระปลัดวรรณะ วณโฺณ,  ประวัติธรรมยุต และ มหานิกาย, หนา 22. และ พระเทพมงคลสุธี,  “นานา
นิพนธ 28,” ใน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับการพระศาสนา : พระราชประวัตินานา
นิพนธ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547).หนา 244.  
                    

พระราชาคณะองคใดจะเปนพระกรรมวาจาจารย ไมมีหลักฐานปรากฏ   
                   71วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
76. (สมัยนั้นวัดอยูในปา ในปจจบัุนเปล่ียนช่ือเปนวัดราชาธิวาสวิหาร) 
               72โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิวิถี 
หนา 76. (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ก็ทรงไดรับการศึกษาอบรมทางพระศาสนาจาก
พระอารามนี้เชนกัน) 
                   73ปฐม นิคมานนท, พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5 (กรุงเทพมหานคร: พี.เอ.ลีฟวิ่ง, 2546), 
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วิปสสนา ธุระดานการเจริญวิปสสนา กิจพระศาสนาในดานบําเพ็ญกรรมฐาน74  ตามอยางท่ีพระราช
บิดาทรงเคยปฏิบัติมากอน  อยางไรก็ตามเม่ือวชิรญาณภิกษทุรงผนวชได 15 วัน พระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัย พระราชบิดาเสด็จสวรรคตโดยไมสามารถตรัสมอบราชสมบัติใหเจานาย
พระองคใด  คณะเสนาบดีไดมาทูลถามวชิรญาณภิกษุวาจะผนวชตอไปหรือจะทรงปรารถนาราช
สมบัติ หลังจากท่ีวชิรญาณภิกษุทรงปรึกษากับเจานายช้ันผูใหญท่ีทรงนับถือ 3 พระองค คือ สมเด็จ
พระมหาสมณเจา กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส พระปตุลา เจาฟากรมขุนอิศรานุรักษ พระเจา
นาพระองคนอยและกรมหม่ืนเดชอดิศร พระเชษฐาแลว ทรงเห็นชอบกับพระราชดําริของพระ
เชษฐาและพระปตุลาท่ีวา ไมใชเวลาควรปรารถนาในราชสมบัติ เนื่องจากทรงตระหนักพระทัยดีวา 
แทจริงแลวคณะเสนาบดีและเจานายสวนใหญตองการใหกรมหม่ืนเจษฎาบดินทรผูมีท้ังอํานาจและ
ความสามารถเหมาะสมแกสถานการณบานเมืองในขณะนั้น ขึ้นครองราชยมากกวาพระองค จึงได
ทรงตอบคณะเสนาบดีไปวาจะผนวชตออยางไมมีกําหนด75 หมอมเจาพูนพิศมัย  ดิศกุลทรงอธิบาย
วาเม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงเสด็จขึ้นครองราชยแลว พระองคไดโปรดเกลาให

                                                                                                                                       
หนา 67.   
                   74พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลศัพท, หนา 
232. 
                    

พระสัมพันธวงศเธอ เจาฟาเกศ กรมขุนอิศรานุรักษ มีพระนามเดิมวา เกศ พระโอรส
ลําดับท่ี 6 ในสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระศรีสุดารักษ กับเจาขรัวเงิน ประสูติในสมัย
กรุงธนบุรี เม่ือ พ.ศ. 2316 ทรงเปนพระเจาหลานเธอในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก 
เจาฟาเกศทรงเปนผูสําเร็จราชการมหาดไทยในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ทรง
เปนแมทัพยกไปรักษาเมืองพระตะบอง ส้ินพระชนมในรัชกาลท่ี 3 เม่ือ พ.ศ. 2373 พระชันษา 58 ป 
ทรงเปนตนราชสกุลอิศรางกูร ณ อยุธยา 

                   
สมเดจ็พระเจาบรมวงศเธอ  พระองคเจาม่ัง   กรมพระยาเดชาดิศร มีพระนามเดิมวา

พระองคเจาชายม่ัง พระราชโอรสลําดับท่ี 15 ของพระบาทสมเด็จพระเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี 2 
กับเจาจอมมารดานิ่ม ประสูติเม่ือวันท่ี 11 พฤษภาคม พ.ศ. 2336  พระบาทสมเด็จพระเลิศหลา
นภาลัย รัชกาลท่ี 2 โปรดเกลาฯสถาปนาขึ้นเปน กรมหม่ืนเดชอดิศร ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี 3 โปรดเกลาฯเล่ือนขึ้นเปน กรมขุนเดชอดิศร ในสมัยพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี 4 โปรดเกลาฯเล่ือนขึ้นเปน กรมสมเด็จพระเดชาดิศร ทรงกํากับกรม 

                   75พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 23. 
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มาทูลถามวชิรญาณภิกษุวา ยังมีพระประสงคในราชสมบัติอยูอีกหรือไม วชิรญาณภิกษุทรงตอบวา
ไมมีพระราชประสงคและตองการท่ีจะอยูในสมณเพศตอไป76 วชิรญาณภิกษจุึงไดเสด็จมาประทับ  
ณ  วัดสมอรายและทรงเริ่มศึกษาวัตรปฏิบัตแิละการบําเพ็ญกรรมฐานภาวนากับพระธรรมวิโรจน  
เจาอาวาสวัดสมอรายซ่ึงเช่ียวชาญในทางวิปสสนา77  ตอมาเม่ือพระองคทรงรูวิชาท่ีพระอาจารย
ถายทอดใหจนหมดส้ินแลว  พระองคเสด็จไปประทับ  ณ  วัดราชสิทธารามซ่ึงเปนสํานักวิปสสนาท่ี
สําคัญแหงหนึ่งในสมัยนั้น เพ่ือศึกษาวิปสสนาธุระจากพระอาจารยผูเช่ียวชาญในดานนี้อีกแหงหนึ่ง  
นอกจากวชิรญาณภิกษจุะทรงเขารับการศึกษาวิปสสนาธุระจากสํานักพระอาจารยท่ีมีช่ือเสียงใน
กรุงเทพถึงสองแหงแลว  พระองคยังเสด็จไปทรงศึกษาท่ีสํานักวิปสสนาในวัดอ่ืน ๆ  ท่ัวทุกแหง  
พระองคคงมีความตั้งพระทัยในการศึกษาวิปสสนาธุระอยางจริงจัง  ทรงคนควาเกี่ยวกับประวัติ
ความเปนมาของการบําเพ็ญสมาธิ และคําส่ังสอนของพระพุทธเจาเกี่ยวกับเรื่องนี7้8 วชิรญาณภิกษุ
ทรงไดรับการถายทอดแนวทางตาง ๆ อันจะนําไปสูความรูความเขาใจถึงท่ีสุดแหงสรรพส่ิง  เพ่ือ
ยกระดับสมาธิใหสูงถึงขั้นการบรรลุถึงส้ินซ่ึงอาสวะ79 ดังปรากฏวาผลของการศึกษาในช่ัว
ระยะเวลาเพียงพรรษาเดียว  พระองคทรงรอบรูจนถึงขั้นไมมีครูท่ีสามารถจะถายทอดความรูให
พระองคไดอีกตอไป  แตพระองคกลับรูสึกเบ่ือหนายและไมพอพระทัยท่ีจะฝกฝนดานการบําเพ็ญ
วิปสสนาอีกตอไป  โดยใหเหตุผลวา  เม่ือพระองคทรงมีขอสงสัยและนําไปไตถามพระอาจารย  
ทานเหลานั้นไมสามารถใหความกระจางแกพระองคได  และพิสูจนใหเห็นความเช่ือมโยงของวัตร
ปฏิบัตกิับคําสอนของพระพุทธเจาหรือแมแตอธิบายพระธรรมบทซ่ึงเปนรากฐานใหกับศรัทธา

                                                
                   76ม.จ.พูนพิศมัย  ดิศกุล,   “ปาฐกถาเรื่องพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การศึกษาและวรรณกรรม,” ใน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, (กรุงเทพมหานคร: บัณฑิต
การพิมพ, 2527), หนา 38. 
                   77พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 23. 
                 78เอ.บี.กริสโวลด,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ   
ดิศกุล  พระนคร : โรงพิมพมหากุฏราชวิทยาลัย, 2508. (ม.จ.จงจิตรถนอม  ดิศกุล ทรงพิมพโดย
เสด็จพระราชกุศลในมหามงคลสมัย  พระชนมายุเสมอดวย สมเด็จพระราชบิดา  วันอาทิตยท่ี   29  
สิงหาคม  พ.ศ. 2508). หนา 25.   
                   79โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิวิถี 
หนา 76-77. 
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ความเช่ือของตนไมได80เพราะทานเหลานั้นไมนิยมการคนควาและการศึกษาตํารา81 อางกันแตคําพูด
ท่ีวาครูบาอาจารยทานเคยสอนใหปฏิบัติกันมาอยางนั้น82  วชิรญาณภิกษทุรงเห็นวาเปนอาจิณ
ปฏิบัต8ิ3 คือ ถือปฏิบัติตามๆ กันมา สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณทรง
อธิบายถึงเหตุการณดังกลาวนี้ไว ความวา 
                 “...ครั้นประทับในวัดสมอรายชานาน จึ่งทรงทราบวาลัทธิสมถวิปสสนาธุระนั้น  วุนวาย
มากมายไปดวยสัมโมหวิหาร (ความหลง งมงาย – ผูวิจัย) เปรียบเสมือนยืมจมูกของทานผูอ่ืนมา
หายใจ  ทานซ่ึงเปนพระอาจารยนั้น  จะพูดจาส่ังสอนในทางพระธรรมอันใดก็งุบงิบออมแอมไม
อธิบายใหกระจางสวาง ใหไดความเล่ือมใสศรัทธาแกผูเลาเรียน  ครั้นศิษยพวกใดไถถามบางก็โกรธ  
พูดอางคติโปราณาจารย  เชน  อาจิณณกัปปกา  วาทานผูใหญเคยทํามาอยางนี้  เปนการเอ้ือนอํางํางิ
มซอนเง่ือน  ไมช้ีแจงแสดงเหตุใหผูศึกษาเห็นจริงดวยปญญาผูอ่ืนบาง  ถือแตลัทธิคติของพวกตน
นั้น  ดันดื้อไปมิไดรูวาผิดและชอบ  ลัทธินี้ไมเปนท่ีตั้งแหงมูลกรรมฐาน  ปวยการปญญา  นั่ง 
หลับตาภาวนาเจ็บหลังทรงพระสังเวชในคตินั้น...”84  
                  พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศทรงอธิบายในลักษณะเดียวกันวา 
                  “…เม่ือทรงบําเพ็ญกรรมฐานภาวนาไดเพียงทวาทศวาร พระองคทรงเจริญสมณะธรรม
ตามโบราณจารีตปฏิบัติอยางเครงครัด สุดแตพระนิสสยาจารยเจาถวายอนุศาสนมาตลอดพรรษากาล 
จนทรงตระหนักในพระญาณวา สมถะวิปสสนาลัทธิท่ีโอวาทถวายนั้น เปนอุปเทหเหลวไหล ใช
มรรคะปฏิปทาแหงพุทธศาสนาหาคุณประโยชนไดยาก ท้ังทางวิชาและทางทุกขนิโรธนัยละลวนงม
อยูในวงโมหาวิหารเยี่ยงอิสีปฏิบัติ หรืออุปเทหเกจิยาจารยอาจิณกัปปกาประสาเขลา เจือดวยศีล

                                                
                   80เรื่องเดียวกัน, หนา. 77. 
                   81เอ.บี.กริสโวลด,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ   
ดิศกุล  หนา 25. 
                   82วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
76-77.   
                   83ปฐม นิคมานนท, พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5, หนา 67.  
                      84สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ,  “เรื่องราชประวัติใน
รัชกาลท่ี 4 ตั้งแตแรกทรงพระผนวชตลอดสวรรคาลัย โดยยอ,” ใน พระราชประวัติและพระราช
นิพนธบางเรื่องในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, (พระนคร: กรมศิลปากร, 2505).  
หนา 1-2. 
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พัตรปรามาศเปนพ้ืน ยิ่งทรงซักถามพระอาจารยก็ยิ่งขยายประรําปโรวาทอันไมนาเช่ือไมนาเล่ือมใส 
เสมือนเพ่ิมพระสังเวชหมนหมองพระราชศรัทธา ทอพระหฤทัยท่ีจะทรงประพฤติตามหนักขึ้นทุก
ที”85 
                   เม่ือวชิรญาณภิกษุทรงหมดความสนพระทัยในการศึกษาวิปสสนาธุระแลว  เพราะทรง
รูสึกถึงความจําเปนท่ีจะสรางฐานทางจิตใหม่ันคง   ทรงหันกลับไปสูรากฐานเดิมของการเจริญ
ภาวนา อันหมายถึง การศึกษาพระพุทธวัจนะ86 ทําใหพระองคทรงมีพระดําริท่ีจะหันไปศึกษาพุทธ
ศาสนาดานคันถธุระอันหมายถึงธุระฝายพระคัมภีร ธุระคือการเรียนพระคัมภีร การศึกษาปริยัติ
ธรรม87  หรือการเรียนภาษาบาลี  เพ่ือท่ีจะอานพระไตรปฎกได  แตวัดสมอรายเปนวัดท่ีอยูไกลพระ
นคร  หาครูท่ีชํานาญในการสอนภาษาบาลีไดยาก  และอีกประการสําคัญท่ีโรเบิรต แลงกาต อธิบาย  
คือ ภิกษุวัดสมอรายมีอคติตอการศึกษาทางปริยัติและพอใจท่ีจะยึดถือแนวปฏิบัติเพ่ือเขาถึงความรู
ดวยวิถีทางท่ีไมใชการศึกษาเขาใจดวยปญญาและความคิด88 ดังนั้นเม่ือออกพรรษา วชิรญาณภิกษุจึง
เสด็จกลับมาประทับท่ีวัดมหาธาตุอีกครั้งหนึ่ง  เพราะท่ีวัดนี้พระองคทรงมีพระตําหนักเดิม  อันเปน
ท่ีประทับของพระองคขณะท่ีทรงผนวชอยูแลว  การเสด็จกลับมาประทับท่ีวัดมหาธาตุในคราวนี้  
วชิรญาณภิกษุทรงเริ่มเรียนภาษาบาลี  โดยมีพระวิเชียรปรีชา  (ภู)  เจากรมราชบัณฑิตย เปนพระ
อาจารยถวายการสอน  วชิรญาณภิกษุทรงเรียนภาษาบาลีประมาณ  3  ป  ก็ทรงมีความรูแตกฉาน
สามารถอานพระไตรปฎกดวยพระองคเอง89 สามารถสอบสวนขอความตาง ๆ จากพระไตรปฎกทุก
ฉบับ90  ความสามารถในทางภาษาบาลีและการอานพระไตรปฎกของวชิรญาณภิกษุนี้  เห็นไดจาก

                                                
                     85พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกาย และ นิยายเรื่องตามองลาย, หนา 21-22. 
                     86โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิ
วิถี หนา  77. 
                     87พระธรรมปฎก (ประยุตต  ปยุตโต),  พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, 
หนา 26. 
                   88โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิวิถี 
หนา 77. 
                   89วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
77-79.   
                   90นันทนา  กปลกาญจน,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พ.ศ. 2394 – 2411 
(กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, 2547), หนา 114. 
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กรณีท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงทูลเชิญใหวชิรญาณภิกษุทรงแปลพระปริยัติธรรม
ถวาย  ซ่ึงวชิรญาณภิกษุก็ไมขัดของและทรงรับสนองพระมหากรุณาธิคุณเขาแปลพระปริยัติธรรม
ถวายตามพระราชประสงค พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายวา 
วชิรญาณภิกษุเองก็ทรงอยากจะแสดงถึงพระปรีชาญาณของพระองคตอพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวอยูแลว ความวา 
       “…(พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวอยู – ผูวิจัย) รับส่ังถามวาจะมาแปลหนังสือ
ใหฟงไดหรือไม พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) มีพระราชหฤทัย
ใครท่ีจะแสดงพระสุตญาณและพระปรีชาญาณอยูแลว จึงทรงรับท่ีจะเขาไปแปลหนังสือถวาย…”91 
                   ในสมัยนั้นมีระเบียบเรื่องการสอนพระปริยัติธรรมสําหรับพระภิกษุท่ัวไป  โดยกําหนด
หลักสูตรสูงสุดเปนเปรียญ  9  ประโยค  พระภิกษุท่ีเขาสอบพระปริยัติธรรมนั้น  ถามีความรูสอบได  
3  ประโยคขึ้นไป  จึงจะเรียกวาไดเปรียญ  กลาวคือ  ถาสอบได  3  ประโยคเทียบช้ันเปรียญตรี  ถา
สอบไดตั้งแต  4  ถึง  6  ประโยคเทียบช้ันเปรียญโท  และถาสอบไดตั้งแต  7  ประโยคขึ้นไปเทียบ
ช้ันเปรียญเอก  สวนพระภิกษุผูเปนเจานายนั้นเทาท่ีผานมายังไมเคยปรากฏวามีเจานายท่ีทรงผนวช
องคใดเคยไดเขาสอบพระปริยัติธรรมมากอน  แมแตกรมหม่ืนนุชิตชิโนรสซ่ึงเปนเจานายท่ีผนวชอยู
นานมากกวาวชิรญาณภิกษุก็ตาม  ดังนั้นเม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทูลเชิญใหวชิ
รญาณภิกษุเขาทําการสอบพระปริยัติธรรม  ดูคลายเปนการทาทายความสามารถของวชิรญาณภิกษุ  
พระองคก็ทรงถือเปนโอกาสดีท่ีจะพิสูจนความสามารถของพระองคใหพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว  ทรงประจักษดวยเชนกัน92 
                ในปพ.ศ.2369  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  โปรดฯ  ใหวชิรญาณภิกษุเสด็จเขา
ไปแปลสอบพระปริยัติธรรมในท่ีประชุมพระราชาคณะช้ันผูใหญ  ณ  พระท่ีนั่งอมรินทรวินิจฉัย  
ซ่ึงตางไปจากการแปลสอบพระปริยัติธรรมของพระภิกษุธรรมดาท่ีเคยถือเปนธรรมเนียมมาตั้งแต
สมัยกรุงศรีอยุธยาวา  ถาสมเด็จพระสังฆราชประทับ  ณ  พระอารามใด  ก็ใหจัดการแปลสอบพระ
ปริยัติธรรมสําหรับพระภิกษุท่ัวไปในพระอารามนั้น93  ระหวางท่ีวชิรญาณภิกษุทรงทําการแปลสอบ
พระปริยัติธรรมนั้น  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดเสด็จลงมาสดับการแปลสอบพระ

                                                
                   91พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 25. 
                    92วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 78-79. 
                    93เรื่องเดียวกัน, หนา 79.  
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ปริยัติธรรมของวชิรญาณภิกษุทุกวัน  ในวันแรก วชิรญาณภิกษุทรงแปลคัมภีรธรรมบท  ซ่ึงผูเขา
สอบพระปริยัติธรรมประโยคท่ี  1  ประโยคท่ี  2  และประโยคท่ี  3  จะตองแปล  แตในวันนั้นวชิ
รญาณภิกษุทรงแปลคัมภีรพระธรรมบทสําหรับผูสอบประโยคท่ี  1  ไดอยางไมมีขอผิดพลาดท่ีจะ
ทําใหพระราชาคณะช้ันผูใหญตองทักทวงไดเลย  เม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  ทรง
เห็นความสามารถของวชิรญาณภิกษุในการแปลคัมภีรพระธรรมบทประโยคท่ี  1  จึงตรัสใหยกการ
แปลคัมภีรพระธรรมบทสําหรับผูสอบประโยคท่ี  2  และประโยคท่ี  3  โดยใหขามไปแปลคัมภีร
มงคลทีปนีสําหรับผูสอบประโยคท่ี  4  เลย  ดังนั้นในวันท่ีสองของการสอบ  วชิรญาณภิกษุจึงแปล
คัมภีรมงคลทีปนี  และในวันท่ีสามไดทรงแปลคัมภีรบาลีมุตสําหรับผูสอบประโยคท่ี  5  เม่ือเสร็จ
ส้ินการสอบพระปริยัติธรรมของวชิรญาณภกิษุในวันท่ี  3  นั้น  ปรากฏวากรมหลวงรักษรณเรศร
เจานายผูหนึ่งซ่ึงสนับสนุนใหพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  ไดขึ้นครองราชย กรมหลวงรัก
ษรณเรศรเปนผูท่ีมีหนาท่ีกํากับกรมสังฆการซ่ึีงเปนหนวยงานของทางราชการมีอํานาจหนาท่ี
ควบคุมดูแลกิจการคณะสงฆตลอดจนตรวจสอบความประพฤติของพระสงฆและใหบริการแก
พระสงฆ ทําหนาท่ีในนามพระมหากษัตริย (ในปจจุบันกรมสังฆการีคือกรมการศาสนา) 
พระสังฆราชปาลเลอกัวซไดอธิบายบทบาทหนาท่ีของกรมสังฆการีวา 
                    “ระเบียบปฏิบัติการท้ังหลายอันเกี่ยวกับสงฆช้ันผูใหญนั้น ตกอยูในอํานาจของเจานาย
พระองคหนึ่งซ่ึงพระเจาแผนดินเปนผูทรงแตงตั้งใหเปนผูสอดสองความประพฤติปฏิบัติ เจานาย
พระองคนี้ทรงมีเจาหนาท่ีในบังคับบัญชาอีกหลายคน เรียกวาสังฆการีซ่ึงมีสิทธิอํานาจท่ีจะ
ดําเนินการเกาะกุมและนําตัวผูกระทําผิดไปสูศาล ณ ท่ีนั้นเขาจะปลดผาเหลืองออกแลวโบยดวย
หวาย แลวสงไปเขาคุกหรือทํางานหนักตามแตโทษานุโทษ”94 
                    กรมหลวงรักษรณเรศนี้เปนผูท่ีมีความโดดเดนในดานการศาสนาและโหราศาสตร ทรง
มีความรูทางดานพุทธศาสนาอยางดีเยี่ยม เหนือกวาพระบรมวงศานุวงศอ่ืนๆ95 ดวยความสามารถ
ดังกลาวพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี 2 จึงโปรดเกลาฯใหกํากับกรมสังฆการี
มาตลอดจนส้ินรัชกาล ตอมาถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว กรมหลวงรักษรณเรศจึง
ไดกํากับกรมวังเพ่ิมไปดวยอีกดวย  
                      ภายหลังจากท่ีวชิรญาณภิกษุสอบพระปริยัติธรรมเสร็จแลวนั้น กรมหลวงรักษรณเรศ
ไดตรัสถามพระพุทธโฆษาจารย  (ฉิม)  ผูเปนกรรมการทานหนึ่งในการสอบวชิรญาณภิกษุวา  “นี่จะ

                                                
                   94สังฆราช ปาลเลกัวซ,  เลาเรื่องเมืองไทย, แปลโดย สันต ท.โกมลบุตร หนา 483.  
                   95ปรามินทร เครือทอง,  “ถอดรหัสคดี “หมอมไกรสร” โกง เกย หรือการเมือง?,” 
ศิลปวัฒนธรรม 31,5 (มีนาคม 2553): 92. 
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ปลอยกันไปถึงไหน” ความอันนี้ทราบถึงวชิรญาณภิกษุทรงขัดเคืองไมยอมแปลตอไป ใหกราบทูล
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัววาทรงท่ีพระองคทรงเขามาแปลหนังสือตั้งพระทัยจะแปล
สนองพระเดชพระคุณเฉลิมพระราชศรัทธามิใชจะมีความประสงคยศศักดิ์ลาภสักการอยางใด ได
แปลถวายสมพระราชประสงคแลว ขออยาใหตองแปลตอไปเลย  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวทรงทราบพระอัธยาศัยก็มิไดใหทรงแปลตอไป96 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรสทรงพระราชาธิบายถึงเหตุการณนี้วา 
                    “…สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย  (ฉิม)  ครั้งยังเปนพระราชาคณะช่ือนั้นนีดนาทาเนนจะ
ให (วชิรญาณภิกษุ – ผูเขียน) ตกเสียจงได จนพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวขัดพระราช
หฤทัย มีพระราชดํารัสส่ังใหหยุดไวเพียงเทานี…้97  
                    การสอบพระปริยัติธรรมของวชิรญาณภิกษุนีน้ับเปนครั้งแรกท่ีพระบรมวงศานุวงศ 
ทรงสอบไดในระดับนี9้8 อยางไรก็ตามเหตุการณในครั้งนี้นั้นไดทําใหกรมหลวงรักษรณเรศและพ
ระพุทธโฆษาจารย  (ฉิม)  ตั้งตัวเปนปฏิปกษกับวชิรญาณภิกษุในการสอบไลหนังสือพระสงฆและ
สามเณรในครั้งตอๆ มา99         ในเวลาตอมาเม่ือวชิรญาณภิกษุเสด็จเขาไปถวายเทศนท่ีพระท่ีนั่งอมริ
นทรวินิจฉัย พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดใหทําพัดแฉกปกเล่ือมเตรียมไว พอทรง
ธรรมจบแลว พระราชทานพัดแฉกนั้นแกวชิรญาณภกิษุ มีรับส่ังวา สีตนบวชนานแลว เปนพระราชา
คณะเสียเถิด แตนั้นก็โปรดใหวชิรญาณภิกษุเสด็จประทับในท่ีประชุม เปนผูสอบไลพระปริยัติธรรม
ดวยพระองคหนึ่งตอมา100  
 
3.2 การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ

                                                
                   96สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ประวัติวัดมหาธาต,ุ หนา 
38.  
                   97สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  พระประวัติตรัสเลา, พิมพครั้ง
ท่ี 3 (พระนคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2507), หนา 112-113.  
                   98โรเบิรต แลงกาต,  “พระราชสมณประวัติในพระจอมเกลาฯ,” แปลโดย ปรีด ีพิศภูมิวิถี 
หนา 79. 
                   99พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 26. 
                  100สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ประวัติวัดมหาธาต,ุ หนา 
38.   
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                   การท่ีวชิรญาณภิกษุทรงมีความรูภาษาบาลีอยางแตกฉาน  และสามารถอาน
พระไตรปฎกจนเขาพระทัยไดดวยพระองคเอง  เพราะพระองคไดทรงพยายามศึกษาพระไตรปฎก
ทุกพระคัมภีรอยางพินิจพิจารณา101 ทําใหพระองคเกิดความเช่ือม่ันในพระองค  และทรงปฏิเสธท่ีจะ
ปฏิบัติพระธรรมวินัยตามแบบพระสงฆสวนใหญดวยเหตุผลท่ีวาวตัรปฏิบัติของพระสงฆใน
ขณะนั้นไมนาเล่ือมใส  เพราะผิดไปจากพุทธบัญญัติท่ีวชิรญาณภิกษุทรงทราบมาจากตําราทางพุทธ
ศาสนา  พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศ ทรงอธิบายถึงสภาพของสังฆมณฑลใน
ชวงเวลานั้นวา 
                   “…วัตระปฏิบัติของพระสงฆหาเปนไปตามพุทธวินัยบัญญัติไม ปฏิบัติกันเหลวแหลก
ตามใจ หรือตามอุปชฌายจารยสอนอยางเลอะเทอะเปนเอนกประการแทบทุกอยางไป คงแตทรงกา
สาวพัสตร ปลงผม เวนวิกาละโภชนแลเมถุนกรรมเปนหลัก เปนตนวาหามมิใหภิกษุรับแลมีเงินทอง 
ก็รับแลสะสมเงินทองสวนตวัไวสุดแตจะหาได ไมผิดคฤหัสถชน การประพฤติผิดสิกขาบท แมครุ
กาบัติตองอยูกรรมจึงจะพนโทษได แมลวงลหุกาบัติ ท่ีปลงอาบัติได ก็โดยตองบอกลุแกโทษขอผิด
ทุกวัตถุไปตอสหธรรมิก ปฏิญญาจะสํารวมระวังตอไปจึงจะพนโทษนั้น ก็ใชเสกมนตภาษาบาลีท่ี
ไมเขาใจ เรียกวาคําปลงอาบัติ ยํากันท้ังครุกาบัติแลลหุกาบัติเอาเปนแลว การวิกัปปอธิฐานก็ไมรูแล
ไมใช การถือสหสัยรวมอนุปปสมบันก็ไมรูแลไมปฏิบัติ แมแตเสขิยาวัตรก็ไมสําเหนียกเสียเลย ขอ
สิกขาบทแมแตปรากฏในปาฏิโมกขสังวรศีล ก็ไมช่ัวแตละเลยไมปฏิบัติทุกขอ ซํ้าไมรูเสียดวยซํ้าไป 
อุโบสถก็ไมใครลงตามปกษ นอกจากยามเขาพรรษาจึงลงบาง เม่ือวินัยปฏิบัติซํ้ามาลามกปรากฏตอ
ญาณฉะนั้น แมในหมูพระราชาคณะผูใหญๆ ก็ยิ่งสลดพระหฤทัยสังเวชพระบวรพุทธศาสนาอัน
เส่ือมโทรมมาเสียแสนสาหัสแตครั้งกรุงศรีอยุธยาแลวนั้นทวมพระสํานึก จนทรงรูสึกขยะแขยง
รังเกียจสมณะเพศ เหมือนหลอกลวงพระองคเอง ลวงโลกอยางนาละอายแลสยดสยองยิ่งนัก”102 
                    เม่ือสภาพของคณะสงฆเปนดังนี้ทําใหวชิรญาณภิกษุทรงสลดพระทัยในการปฏิบัตขิอง
คณะสงฆสวนใหญ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยา วชิรญาณวโรรส ทรงอธิบายถึง
พระราชดําริของวชิรญาณภิกษุไว ความวา 
                    “…ครั้นไดทรงทราบดวยพระราชวิจารณญาณวา ลัทธิสมณนั้นมากมูลวุนวายไป
ดวยสัมโมหวิหาร เหมือนกับยืมจมูกทานมาหายใจ จะพูดส่ิงใดก็เปนท่ีตออางคติ เชน อาจิณณะ

                                                
                  101สุจริตลักษณ  ดีผดุง  และคณะ,  “พระสงฆมอญในสังคมไทย,” พุทธศาสนศึกษา 2,1 
(มกราคม - เมษายน 2538): 39.  
                  102พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกายและนิยายเรื่องตามองลาย, หนา 22-23. 
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กัปปกาวา ทานผูใหญเคยทํามาอยางนี้ไมแจงแสดงเหตุช้ีออกมาใหเห็นจริงได ถือแตลัทธิของตนนั้น
ดันดื้อไปมิไดรูวาผิดและชอบ ไมเปนท่ีตั้งแหงปญญา ทรงสังเวชเหนื่อยหนายขึ้นมาดวยเหตุนี้ จึงได
เสด็จกลับลงมาประทับอยูท่ีวัดมหาธาตุ ปรารถนาจะทรงเลาเรียนพระไตรปฎกพุทธวจนะครั้นทรง
ศึกษาถึงขอปฏิบัติตางๆ ท่ีไดมีมาแตโบราณก็ทรงอนมานไดวาสาสนวงษเปนจลาจลมาแตครั้งกรุง
เกานั้นแลว กับไดทรงเห็นอาจารวิบัติของสมณะบางเหลา ไมนํามาซ่ึงความเล่ือมใส ทรงสังเวชสลด
พระไทยนักดวยการสาสนาคือวงษบรรพชาอุปสมบท  เห็นวาเปนของมีรากเงาอันเนาผุ ไมมีมูลท่ีตั้ง
แหงความเล่ือมใส...”103       
                    ขอมูลดังกลาวขางตนนี้ช้ีใหเห็นวา  วชิรญาณภิกษุทรงหมดความนับถือและไมยอมรับ
วินัยปฏิบัติของพระสงฆคณะเดิม ทรงทอพระทัยท่ีเห็นขอวัตรปฏิบัตขิองพระสงฆในสมัยนั้นยอ
หยอนไมเอ้ือตอพระธรรมวินัย เชน มีพระเตะตะกรอ  เลนหมากรุก  ตีไก  กัดปลา104 ตอนก  เลน
วาว105 สะสมของมีคาราคาแพง  หวังความร่ํารวย  หวังยศตําแหนงท้ังทางสงฆ และ ทาง ฆราวาส 
ประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตร  รวมท้ังหากินหลอกลวงดวยเลหกลตางๆ ไมไดตั้งใจบวชเรียน
เพ่ือปฏิบัตแิละเพ่ือสืบทอดพระศาสนาจริงแลวจะสามารถรักษาพระศาสนาใหอยูนานถึงหาพันป
ตามพุทธทํานาย106 และเหตุผลอีกประการหนึ่งท่ีทําใหวชิรญาณภิกษุทรงไมยอมรับนับถือพระสงฆ
สวนใหญในสังฆมณฑลอีกตอไป นั้นเกิดจากเหตุผลท่ีพระครูศิริ  ปญญามุนี (ออน) ไดอธิบายไว
วาวชิรญาณภิกษุไดเสด็จไปดํารัสถามพระอุปชฌายคือสมเด็จพระสังฆราช  (ดอน)  ถึงวินัย
สิกขาบทและเรื่องการบรรพชาอุปสมบท สมเด็จพระสังฆราชจึงไดอธิบายใหวชิรญาณภิกษุฟงวา 
                    “…ทานจะมาสงสัยอะไรในบรรพชาและสิกขาบทเลา เพศสงฆท่ีเนื่องมาแตวงศพระ
อริยะเจานั้น เส่ือมสูญส้ินหมดแลวแตครั้งกรุงแตกแกพมา ยังเหลืออยูแตเพศสงฆอลัชชีไมมีความ

                                                
                  103เทศนาพระราชประวัติและพงษาวดารกรุงเทพฯ, จารุดี ผโลประการ, บรรณาธิการ 
(กรุงเทพฯ : คณะอนุกรรมการจัดทําเอกสารและบทความสดุดีบุคคลสําคัญ ในคณะกรรมการ
เอกลักษณของชาติ สํานักงานเสริมสรางเอกลักษณของชาต ิสํานักงานปลัดสํานักนายกรัฐมนตร,ี 
2546), หนา 144-145. (สะกดตามตนฉบับ) 
                   104ปฐม นิคมานนท,  พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5, หนา 68. 
                   105ฐานิสสโร ภิกขุ,   คานมหาศาสนวงศ (พระนคร: สมรรถภาพ, 2481), หนา 26. 
                   106ปฐม นิคมานนท,  พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5, หนา 68. 
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ละอายบาป ประพฤติแตการหยาบๆ ลวงวินัยสิกขา สงฆพวกเราก็พากันบวชบรรพชามาแตสงฆ
พวกนั้น จึงไดปฏิบัติผิดจากธรรมวินัยไตรสิกขา ทรงไวแตผากาสาวะพัตรหาขอปฏิบัติมิได…”107  
                   เม่ือวชิรญาณภิกษุไดรับฟงดังท่ีสมเด็จพระสังฆราชอธิบายมานี้แลวก็ทรงเสียพระทัย
ถึงกับไมตรัสเจรจา108  การอธิบายของพระครูศิริ  ปญญามุนี (ออน) นี้มีขอนาสังเกตเปนอยางมาก 
กลาวคือ การท่ีสมเด็จพระสังฆราช  (ดอน)  จะทรงดํารัสในลักษณะ “ประจาน” คณะสงฆท่ีตนเอง
สังกัดและมีอํานาจปกครองอยูตอวชิรญาณภิกษุซ่ึงเปนพระนวกะซ่ึงพระองคเปนผู “บวชใหกับมือ” 
นั้นดูจะเปนเรื่องท่ีเปนไปไดยากและเม่ือพิจารณาท่ีมาของหลักฐานนี้ก็ปรากฏแตเฉพาะในงาน
นิพนธของพระครูศิริ  ปญญามุนี (ออน) เพียงแหงเดียวเทานั้นไมปรากฏในท่ีอ่ืนและผูเขียนนั้นก็
เปนพระสงฆธรรมยุติกนิกายซ่ึงเปนคูกรณีการใหเหตุผลและการอธิบายตางๆ ในงานนิพนธนี้
จะตองวิเคราะหอยางระมัดระวังวาจะปราศจากอคติหรือไมทําใหตองพิจารณาถึงความนาเช่ือถือ
ของหลักฐานอยางละเอียดรอบคอบมากยิ่งขึ้นดวย 
                    ภายหลังจากนั้นวชิรญาณภิกษุจึงไดแสดงความเปนผูนําในการแสวงหาหลักธรรมและ
วินัยปฏิบัติแบบใหมในพระไตรปฎก  วชิรญาณภิกษุทรงเริ่มตนดวยการตั้งสัจจกิริยาธิษฐานบูชา
เทพยดาผูรักษาศาสนาท้ังส่ีทิศแปดทิศในอุโบสถวัดมหาธาตุ  พระองคไดทรงอธิษฐานจิตขอใหได
พบพระสงฆท่ีปฏิบัติดีงามถูกตองตามพระธรรมวินัย  เพ่ือจะไดถือเปนแบบอยางของการประพฤติ
ปฏิบัติใหบังเกิดผลดีตอไป109  ความวา 
                  “...ขาพเจานี ้ อุทิศตอพระผูมีพระภาคยออกบวชดวยความเช่ือความเล่ือมไส  มิไดเพงตอ
อามิสส่ิงหนึ่งส่ิงใด  มีลาภยศและความสรรเสริญ  เปนตน  ถาวงษบรรพชาอุปสมบทท่ีเนื่องมาแต
พระสุคตทศพล  ยงัมีอยูเหลืออยู  ณ  ประเทศใดทิศใดขอใหไดประสบหรือใหไดยินขาวใหไดใน
สามวันเจ็ดวัน  ถาไมเปนดังนั้นขาพเจาจะเขาใจวาสาสนวงษนั้นส้ินแลว จะสึกเปนฆราวาศ รักษา
ศีลหาศีลแปดตามสมควร...”110 

                                                
                   107พระครูศิริ ปญญามุนี (ออน),  มหาศาสนวงศ (พระนคร: อักษรเจริญทัศน, 2480),  
หนา 20. 
                   108เรื่องเดียวกัน, หนา 20.  
                  109ปฐม นิคมานนท,  พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5, หนา 68.  
                  110เทศนาพระราชประวัติและพงษาวดารกรุงเทพฯ, จารุดี ผโลประการ, บรรณาธิการ 
หนา 145. (สะกดตามตนฉบับ)  
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                   หลังการอธิษฐานจิตของวชิรญาณภิกษอุยูไมกี่วัน  ก็มีพระธุดงคราว 5 – 7 รูป มาปก
กลดอยูแถวบางลําพู (สมัยนั้นยังเปนปา) พระองคใชใหคนของพระองคเฝาติดตาม สังเกตดูการ
กระทําของพระธุดงคกลุมนั้นโดยไมใหทานรูวาติดตามดูอยู 
                   วชิรญาณภิกษุไดรับการรายงานวา พระธุดงคกลุมนั้นปฏิบัติตนเหมือนกับพระธุดงคใน
สมัยปจจุบัน คือ กลางคืนมีการสวดมนตนั่งสมาธิ ภาวนา และเดินจงกรมแทบท้ังคืน  ตอนเชาออก
บิณฑบาต  ฉันม้ือเดียว ฉันในบาตร กลางวันก็ทําสมาธิ ภาวนา และเดินจงกรม ตอนบายมีญาติโยม
มาฟงธรรมและรับการอบรม ถวายน้ําปานะ ฯลฯ 
                   วชิรญาณภิกษุทรงเล่ือมใสพระธุดงคกลุมนั้น  ทราบภายหลังวาเปนพระสงฆรามัญ 
บวชมาจากเมืองมอญในคณะสีมากัลยาณี ซ่ึงคณะสงฆดังกลาวรับสมณวงศมาจากพระภิกษุลังกา
คณะมหาวิหาร  และสืบมาจากพระมหินทเถระ ท่ีพระเจาอโศกมหาราชทรงสงจากกรุงปาฏลีบุตร
ใหมาประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกา  ซ่ึงมีปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกเรื่องสีมากัลยาณี  ท่ี
เลาถึงประวัติสมณวงศตั้งแตพระพุทธเจาปรินิพพานมาได 208 ป เปนสมัยท่ีพระเจาอโศกมหาราช 
ทรงทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา พระอุปชฌายของพระภิกษุชาวมอญกลุมนี้มีการบวชสืบตอมาถึง 88 
ช่ัวรุน โดยไมมีการขาดตอน111 สีหนาทภิกขุอธิบายวาในชวงเวลานี้วชิรญาณภิกษุไดพบกับ
พระสงฆมหายานดวยแตไมเปนท่ีตองพระทัย112 ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษุก็ไดทราบขาววา  มี
พระเถระมอญรูปหนึ่งช่ือซาย (แปลเปนภาษาไทยวาผ้ึง) นามฉายาวาพุทธวงศ113  บวชจากเมืองมอญ
มาจําพรรษาอยูท่ีวัดบวรมงคล  หรือวัดลิงขบ  ซ่ึงตัง้อยูบนอีกฝงหนึ่งของแมน้ําเจาพระยา  ตรงขาม
กับหนาวัดสมอราย114  พระซายผูนี้มีสมณศักดิ์เปนพระราชาคณะท่ีพระสุเมธมุน1ี15หรือพระสุเมธา
จารย116 ซ่ึงพระอุปชฌายของพระสุเมธมุนนีี้มีเช้ือสายสืบตอมาจากพระอนุรุธเถระ  เปนอันดับท่ี 

                                                
                   111ปฐม นิคมานนท,  พระครูวิเวกพุทธกิจ หลวงปูใหญเสาร กนตสีโต พระปรมาจารย
ใหญฝายพระกรรมฐาน โครงการหนังสือบูรพาจารย เลม 5, หนา 68 – 69.  
                   112สีหนาทภิกขุ,  พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา, พิมพครั้งท่ี 2 (ม.ป.ท.: ม.ป.พ., 
2524), หนา 34. 
                   113สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 75.  
                   114 วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา  81.  
                   115สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 75. 
                   116กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ,  ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร 
200 ป ภาค 2 (กรุงเทพมหานคร: การศาสนา, 2526), หนา 230.  
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88117  พระสุเมธมุนเีปนผูชํานาญพระวินัยปฎกและประพฤติวัตรปฏิบัติอยางเครงครัด118  
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชดํารัสถึงพระซายรูปนี้วา “ผูฉลาดในวินัยรู
พุทธวจนะ ชํานาญในอักขรุจจารณวิธี”119 อยางไรก็ตามก็ถึงกับมีผูท่ีอธิบายวาพระสุเมธมุนีนี้เปนทูต
ท่ีพมาสงมาเจรจาเรื่องการเมืองกับวชิรญาณภิกษ1ุ20 นายแพทยกี ฐานิสสรใหเหตุผลในเรื่องนี้วา
ในชวงปลายสมัยสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยนั้นอังกฤษกับพมากําลังวิวาทและทําสงครามกัน 
สยามเปนชาติเดียวท่ีท้ังสองฝายตองการชักชวนใหชวยฝายตน ฝายอังกฤษมีทูตคนสําคัญคือจอหน   
ครอวฟอรด (John  Crawfurd) ซ่ึงเขามาเจริญสัมพันธไมตรทีางการคากับราชสํานักไทยตั้งแตปพ.ศ. 
2365 แตเม่ือเขามาจริงๆ ก็กลายเปนตองการความตกลงทางการเมืองไป อังกฤษไดชักชวนใหสยาม
ชวยฝายตนรบกับพมา สวนฝายพมาไมไดสงทูตเขามาอยางเปดเผยเปนทางการ พงศาวดารจึงไม
ปรากฏจึงตองทําอยางล้ีลับ121พระสุเมธมุนีนี้ในภายหลังไดถูกจับใหลาสิกขาบทโดยกรมหลวงรัก
ษรณเรศ นายแพทยกีอธิบายวาเปนเพราะกรมหลวงรักษรณเรศทราบความลับวาพระสุเมธมุนีเปน
ทูตท่ีพมาสงมา122                
                   อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษไุดเสด็จไปทรงทําวิสาสะสนทนากบัพระสุเมธมุนี  พระ
สุเมธมุนีทูลอธิบายระเบียบวัตรปฏิบัติของพระมอญคณะกัลยาณี ท่ีทานอุปสมบทใหทรงทราบ123 
ทําใหวชิรญาณภิกษุไดทรงทราบถึงระเบียบวัตรปฏิบัตขิองพระสงฆมอญคณะกัลยาณีโดยพิสดาร124 
ซ่ึงเปนคุณสมบัติท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเล่ือมใส  จึงทรงรับเอาวินัยของพระมอญไวเปนแนวปฏิบัติ

                                                
                   117พระธรรมธัชมุนี และคนอ่ืนๆ,  พุทธศาสนประวัติ สมัยรัตนโกสินทร และราชวงศ
จักรี 200 ป (กรุงเทพมหานคร: สภาการศึกษามหามกุฎราชวิทยาลัย, 2525), หนา 171. 
                   118สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 75. 
                   119พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (11).  
                   120กี  ฐานิสสร,  ประวัติคณะสงฆไทยกับธรรมยุติกประหาร, (กรุงเทพมหานคร: มณีกร
วิทยาการพิมพ, 2518), หนา 154. 
                   121เรื่องเดียวกัน, หนา 154  

                   122เรื่องเดียวกัน, หนา 154-155. 
                   123สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 75.  
                   124กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ,  ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร 
200 ป ภาค 2, หนา 230.   
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ตอมา  เพราะทรงเห็นวาวัตรปฏิบัติตามแบบพระมอญนั้นไมหางไกลจากพุทธบัญญัติเหมือนอยาง
วัตรปฏิบัติของพระสงฆสยาม125                  
                  การท่ีวชิรญาณภิกษทุรงเลือกรับนิกายรามัญมาเปนแนวทางปฏิบัตินั้นเปนผลมาจาก
ปจจัยดังนี้คือ 
1.ความรูสึกผูกพันกับมอญเปนสวนพระองค จากการท่ีทรงเคยเสด็จไปรับมอญเม่ือทรงพระเยาว  
2.ความเช่ือเรื่องพระมอญเครงวินัยท่ีแพรหลายในสังคมไทย จากตํานาน 2 เรื่อง คือ 
                  เรื่องแรกอธิบายสาเหตุท่ีพระมอญเครงพระวินัย ขณะท่ีพระไทยเครงพระสูตร และพระ
พมานับถือพระอภิธรรมวา ขณะเม่ือพระสงฆลังกาวงศเชิญพระไตรปฎกมากลางทะเล เรือ
พระไตรปฎกถูกพายุพัดทําใหพลัดกัน เรือทรงพระวินัยปฎกไปขึ้นบกท่ีเมืองมอญ เรือพระ
สุตตันตปฎกขึ้นบกท่ีฝงไทย และเรือพระอภิธรรมขึ้นฝงท่ีพมา126 
                 เรื่องท่ีสองนั้นพิจารณาจากพระราชนิพนธของวชิรญาณภิกษเุม่ือทรงเสด็จขึ้นครองราชย
แลวทรงพระบรมราชาธิบายถึงมูลเหตุท่ีพระสงฆรามัญสวดพระปริตในพระบรมมหาราชวังวา 
                  “พระสงฆรามัญรูปหนึ่งกับนองหญิงมาดวยกันในปา  ครั้นถึงเมืองสยามแลว พระสงฆ
ท้ังปวงรังเกียจไมรวมสังฆกรรมดวย  พระสงฆรามัญรูปนั้นจึงบอกวาตัวบริสุทธ์ิอยู  เม่ือเวลานอน
ในปาไดวางพรา  ภาษารามัญเรียกวาปะแระตะรายเลมหนึ่งไวทามกลางมีแตพราเปนพยาน  จึงทํา
สัตยาธิษฐานเฉพาะตอความบริสุทธ์ิแลไมบริสุทธ์ิแลวขวางพราลงไปในน้ํา พรานั้นบันดาลลอย
เห็นประจักษ  พระเจาแผนดินทรงทราบความเรื่องนี้ จึงทรงพระราชศรัทธาเล่ือมใสตั้งพระภิกษุนั้น
เปนท่ี  พระไตรสรณธัชะ  แลวทรงนับถือพระสงฆรามัญ ซ่ึงเปนศิษยานุศิษยพระไตรสรณธัชะองค
นั้นสืบมา  จึงใหอาราธนาแตพระสงฆรามัญมาสวดปริตรในพระราชวังเปนนิตยนิรันดรเปนธรรม
เนียมมาดังนี”้127 
                    พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวยังทรงพระบรมราชาธิบายตอไปอีกวา                 
                   “เม่ือครั้งพระเจาแผนดินพระองคหนึ่งในกรุงเทพทวาราวดีศรีอยุธยา เกิดปศาจคะนอง
หลอกหลอนยิ่งนักในพระราชวัง  คนบางพวกกลาววา  สายรุงตกลงในพระราชวังทุกวันไมหายไป  
ครั้งนั้นสมเด็จพระเจาแผนดิน มีพระราชโองการดํารัสใหนิมนตพระสงฆไทยท่ีมีช่ือเสียงเลาลือตาง 

                                                
                   125สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 75 – 76.  
                   126นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 87-88. 
                   127พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  ชุมนุมพระบรมราชาธิบายใน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ภาคท่ี 2 หมวดราชประเพณีโบราณ, หนา 32. 
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ๆ วาดีมีอานุภาพมาสวดพระปริต   แลใหแพทยหมอผูรูวิทยาคมตางๆ มาประกอบวิทยาการแกไข 
เพ่ือจะบําบัดอุปทวโทษ  คือปศาจท่ีคะนองหรือสายรุงลงนั้น  การก็หาสงบอันตรธานหายไปไม  
ภายหลังจึงใหนิมนตพระสงฆรามัญวัดตองปุมาสวดพระปริต  พระเจาอยูหัวจะพระราชทานไทย
ธรรมตาง ๆ พระสงฆรามัญก็ไมรับแสดงลัทธิวา  ควรจะรับไดแตอาหารบิณฑบาทในเวลาภิกขาจาร
อยางเดียว  ถารับไทยธรรมอ่ืน ๆ เปนลาภ  เพราะทําพระปริตนั้นแลวก็เปนอันเห็นแกอามิสไป  จะ
สวดพระปริตก็ไมมีอํานาจไมอาจบําบัดอุปทวอันตรายได  พระเจาแผนดินจึงไดพระราชทานแต
อาหารบิณฑบาทอยางเดียวเทานั้น ตามคําพระสงฆรามัญๆ จึงเจริญพระปริต  ปศาจท่ีคะนองหรือ
สายรุงท่ีลงนั้นก็อันตรธานสงบเส่ือมหาย แตนั้นมาพระสงฆรามัญจึงไดสวดพระปริตในพระราชวัง
ใน  พระเจาอยูหัวไดพระราชทานแตอาหารบิณฑบาท เรียกวาทรงบาตรพระปริตพระราชทานกอน
เปนปฐมในเวลาเชาทุกวันมิไดขาด และมิไดใหมีไทยธรรมส่ิงอ่ืนถวายพวกพระสงฆรามัญสวดพระ
ปริตเหมือนพวกพระสงฆสวดจตุเวทนั้นเลย  เปนธรรมเนียมสืบมาจนทุกวันนี”้128 
                 เพราะฉะนั้นไมวาวชิรญาณภิกษุจะทรงนับถือนิกายรามัญดวยเหตุผลใดก็ตามยอม
สอดคลองกับความเช่ือและคานิยมของสังคมไทยท่ียอมรับวา พระมอญเครงครัดวินัยและมีอํานาจ
พุทธคุณสูง  นิกายของพระองคท่ีเขากันไดกับท้ังรามัญนิกายและพระสงฆสยามวงศในเวลานั้นจึง
นาจะเรียกความนิยมไดมาก 
3.เม่ือพิจารณาดานการเมือง  การสถาปนานิกายใหมโดยรับเอาแบบแผนจากรามัญนิกายของ 
วชิรญาณภิกษุอาจถือไดวาเปนการดึงเอากลุมชาวมอญในประเทศซ่ึงเครงครัดศาสนามาตอรองกับ
อํานาจรัฐ  หากแมรัฐบาลขณะนั้นจะมองออกวาวชิรญาณภิกษุกําลังสรางบารมีทางการเมืองจาก
ศาสนาก็ไมสามารถแสดงทาทีไมพอใจได  ดวยเกรงความขัดแยงกับพวกมอญ ซ่ึงแมจะเปนชนกลุม
นอยแตก็มีความสําคัญตอไทยมาก โดยเฉพาะในชวงท่ีไทยตองทําสงครามกับพมา มอญจะเปนท้ัง
ผูส่ือขาว กําลังพลและใหเสบียงอาหาร  คนมอญในประเทศสวนใหญจะรับราชการทหารและอยู
รวมกันเปนหมวดหมูภายใตผูนํามอญท่ีไดบรรดาศักดิ์ไทยเปน “เจาพระยามหาโยธา” 129           
                  วันทนีย   สงศิริอธิบายวาในระยะนี้คงเปนชวงเวลาท่ีวชิรญาณภิกษุทรงพรอมท่ีจะแยก
พระองคออกจากคณะสงฆนิกายเดิม  เพ่ือกอตั้งนิกายสงฆของพระองคขึ้นมาใหม  เพราะการท่ี
พระองคทรงผานการศึกษาท้ังดานวิปสสนาธุระและคันถธุระจากสํานักท่ีมีช่ือเสียงหลายแหง  ยอม

                                                
                 128เรื่องเดียวกนั, หนา 32-33. 
                   129นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 88 - 89. 



 235

แสดงใหเห็นวาพระองคทรงเปนผูมีความรูไมยิ่งหยอนไปกวาใคร  ทําใหวชิรญาณภิกษุทรงม่ัน
พระทัยในการท่ีจะแสดงบทบาทผูกอตัง้นิกายใหม130  
       ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษทุรงมีพระดําริวา  วัดมหาธาตุท่ีพระองคทรงประทับอยูนั้น
ไมเปนท่ีสบาย  เพราะปะปนระคนไปดวยอลัชชี  ไมเปนท่ีควรจะประพฤติพรหมจรรย  จึงเสด็จยาย
กลับขึ้นไปประทับท่ีวัดสมอรายในปพ.ศ.2372  เวลานั้นมีพระภิกษุหนุมท่ีเล่ือมใสในพระดําริอีก
ราว  6  รูป  ตามเสด็จไปอยูวัดสมอรายก็มี  หรือเปนภิกษุท่ีอยูวัดอ่ืนแตเล่ือมใสศรัทธาในพระดําริ
ของวชิรญาณภิกษุ  จึงไปประชุมกันท่ีวัดสมอราย  ทําใหเกิดเปนพระสงฆผูแสวงหาสัมมาปฏิบัติ
อันมีนามวาธรรมยุติกนิกายขึ้น สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงอธิบาย
ถึงท่ีมาของช่ือธรรมยุติกนิกายไววา 
                      “ช่ือท่ีเรียกวาธรรมยุตินั้น หมอมฉัน (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ – ผูวิจัย) เห็นท่ีใชเกากอนเพ่ือนมีอยูในสมณสาสน ทูลกระหมอมประทานไปเมืองลังกา
เม่ือพ.ศ.2489 แตยังทรงผนวชอยูวัดบวรนิเวศ ทรงพระราชนิพนธเปนภาษามคธวา “ธมฺมยุตฺติกนิ
กาย” สันนิษฐานวาจะทรงประดิษฐขึ้นเม่ือเสด็จประทับอยู ณ วัดบวรนิเวศ คําท่ีเรียกพระมหานิกาย
เดิมวา “มหานิกาย” ก็คงมีขึ้นในครั้งนั้น…”131 
                     อยางไรก็ตามเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเสด็จกลับวัดสมอราย พระองคไดทรงเขาประทับ ณ 
พระตําหนักใหมท่ีกรมพระราชวังบวรมหาศักดิพลเสพสรางถวาย เพราะวัดสมอรายเปนวัดวังหนา 
เนื่องจากวังหนาในรัชกาลกอนๆ เคยปฏิสังขรณไว แตในขณะนั้นวชิรญาณภิกษุยังไมไดตัด
พระองคออกจากวัดมหาธาตุอยางเดด็ขาดเพราะตําหนักท่ีประทับของพระองคนั้นทรงใหสานุศิษย
และไพรในพระองคดูแลไว โดยมีพระองคเจาฤกษเจานายท่ีผนวชอยูในขณะนั้นและสนิทสนมกับ 
วชิรญาณชวยดูแลสานุศิษยท่ีวัดมหาธาตุตางพระเนตรพระกรรณของวชิรญาณภิกษุ สวนวชิรญาณ
ภิกษุเองนั้นเสด็จมาประทับท่ีวัดมหาธาตุเปนบางเวลา  
                    สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ ทรงมีพระดําริวาคณะ
ธรรมยุติกนิกายเกิดขึ้นในปพ.ศ. 2372 อันเปนปท่ีวชิรญาณภิกษุเสด็จออกจากวัดมหาธาตุมาประทับ
ท่ีวัดสมอราย เพ่ือปฏิบัติพระธรรมวินัยตามแบบพระมอญท่ีพระองคทรงศรัทธาไดครบถวนตาม

                                                
                   130วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 82. 
                  131สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 22 (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2505),  หนา 
202. 
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พระประสงค และในเวลานั้นมีพระภิกษุหนุมอีก 6 รูปท่ีพากันฝากตัวเขามาเปนศิษยของวชิรญาณ
ภิกษุ ศิษยหลวงเหลานี้นั้นมาจากพวกเจาและลูกผูดี เม่ือมีพระสงฆกลุมหนึ่งสนใจการปฏิบัติพระ
ธรรมวินัยตามแบบวชิรญาณภิกษุ จึงเกิดมีคณะสงฆนิกายใหมคือคณะธรรมยตุิกนิกายขึ้นมา แต
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงถือวาปพ.ศ.2379 เปนปท่ีสถาปนาคณะ
สงฆธรรมยุติกนิกายเพราะปนี้เปนปท่ีวชิรญาณภิกษุเสด็จมาเปนเจาอาวาสวัดบวรนิเวศวิหาร ทําให
พระสงฆธรรมยุตกินิกายไดแยกวัดอยูตามลําพัง การทําอุโบสถและสังฆกรรมจึงทํากันเฉพาะ
พระสงฆธรรมยุตกินิกายพวกเดียว ไมเกี่ยวของหรือรวมทําสังฆกรรมกับพระสงฆมหานิกายอีก132  
อยางไรก็ตามภายในวัดสมอรายนั้นก็มีพระสงฆตณะเดิม คือพระสงฆมหานิกายจําพรรษาอยูแตเดิม 
ซ่ึงปรากฏวาวชิรญาณภิกษุก็ไมทรงรวมทําอุโบสถและสังฆกรรมกับพระสงฆเหลานั้น พระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศทรงอธิบายถึงเรื่องไว ความวา 
                    “….ในวัดสมอรายจึงมีพระสงฆเปนสองคณะ คือคณะมหานิกายเดิม แลคณะธรรมยุติ
กาท่ีเริ่มใหม ไมรวมสังฆกรรมดวยกัน…”133 
                     นอกจากนั้นวชิรญาณภิกษุไดทรงใหการอุปสมบทกับคฤหัสถท้ังหลายท่ีศรัทธาในตัว
พระองคใหเปนพระสงฆธรรมยุติกนิกาย ดังท่ีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระ
บรมราชาธิบายวา 
                      “ครั้นจุลศักราช 1191 ปฉลู เอกศก (วชิรญาณภิกษ-ุ ผูวิจัย) ทรงพระราชดําริเห็นวาวัด
มหาธาตุนั้นไมเปนท่ีสบาย จึ่งเสด็จกลับขึ้นไปยังวัดราชาธิวาส (วัดสมอราย – ผูวิจัย) ประกาศศาสน
พรหมจรรย ใหบรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรผูมีศรัทธา อนุเคราะหคฤหัสถดวยธรรมกถาอนุศาสโน
วาทในธรรมสวนกาล ประดิษฐานธรรมยุติกนิกายใหรุงเรืองแพรหลายขึ้น ครั้งนั้นภิกษุสงฆ ณ 
ภายในพรรษกาล ประมาณสามสิบหยอนบาง สามสิบเศษบางโดยชุมนมุ…”134  
                      ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษุทรงโปรดใหขุดนิมิตสีมาของวัดสมอรายขึ้นมา เม่ือ
ทอดพระเนตรแลวทรงมีพระดําริวานิมิตสีมานั้นเล็กเกินไปไมไดขนาดตามท่ีพุทธบัญญัติกําหนดไว

                                                
                 132วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
82-84.  
                   133พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  ประดิษฐานพระสงฆคณะ
ธรรมยุติกนิกายและนิยายเรื่องตามองลาย, หนา  25-26. 
                   134 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (12). 
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ถือวาเปนสีมาวิบัต1ิ35 พระบามสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายถึงเหตุการณ
นี้วา 
                    “…ครั้นอยูมาทรง (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) พระปรารภถึงสีมาวา การทําสีมาทุกวันนี้
เปนการหยาบ ไมม่ันคง ไมสําเร็จดวยอํานาจสงฆเปนการเนื่องดวยฆราวาสไป คนทุกวันนี้กไ็มมี
ใครรูจักสีมาลักษณะ โดยพิสดาร ทําตามลัทธิอาจารยท่ีตนไดเคยเห็นมา ทรงรังเกียจฉะนี้แลว จึง
รับส่ังใหขุดกอนศิลานิมิตในวัดราชาธิวาส ขึ้นทอดพระเนตรเห็นวาเล็กไมควรจะเปนนิมิตได ทรง
สังเวชสลดพระทัยดวยสีมาพิบัต…ิ”136 
                     วชิรญาณภิกษุจึงเกดิความสงสัยวานิมิตสีมาในวัดอ่ืนก็คงเปนสีมาวิบัติเชนเดียวกัน ทํา
ใหพระองคไมทรงแนพระทัยวา การผนวชในครั้งแรกของพระองคนั้นเปนวิธีการอุปสมบทท่ี
ถูกตองหรือไม137 วชิรญาณภิกษุจึงทรงสืบหาสงฆท่ีบริสุทธ์ิท่ีอุปสมบทในโบราณสีมา138 เม่ือได
พระสงฆท่ีบริสุทธ์ิดังท่ีทรงตองการแลวพระองคจึงทรงอุปสมบทใหมบนแพกลางแมน้ําเจาพระยา
หนาวัดสมอราย เพ่ือใหทรงแนพระทัยวาการผนวชของพระองคนั้นบริสุทธ์ิและถูกตองตามพุทธ
บัญญัติมากท่ีสุด การท่ีพระองคทรงอุปสมบทใหมบนแพซ่ึงกําหนดเปนสีมาน้ํานั้นเพราะวาพ้ืนดินก็
อาจไมบริสุทธ์ิเสมอไปน้ํายอมดีกวา139 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรง
อธิบายถึงความนิยมในการอุปสมบทในสีมาน้ําของพระสงฆธรรมยุติกนิกายไววา 
                   “ตั้งแตครั้งทูลกระหมอม (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) ยังทรงผนวช พวกพระธรรมยุตนับ
ถือสีมาน้ําวา บริสุทธ์ิ เปนท่ีส้ินสงสัยไมวางใจในวิสุงคามสีมา ครั้งยังไมมีวัดอยูตามลําพัง จึงใช

                                                
                   135วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 84. 
                   136พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (12). 
                  137วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
84.  
                  138พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (12). 
                  139วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
84.  
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สีมาน้ําเปนท่ีอุปสมบท ตอมาพระรูปใดจะอยูเปนหลักฐานในพระศาสนา ทานผูใหญจึงพาพระรูป
นั้น ไปอุปสมบทซํ้าอีกในสีมาน้ํา เรียกวาทําทัฬหิกรรม…”140 
                   สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสยังไดทรงอธิบายตอไปอีกวา
พระสงฆธรรมยุติกนิกายก็ไดแบงแยกกันเองเปน 2 ฝาย คือ พระบกกับพระน้ําอีกดวย141 
                   อยางไรก็ตามพระสงฆท่ีเปนพระอุปชฌายและนั่งปรกในการผนวชซํ้าหรือทัฬหิกรรม
ของวชิรญาณภิกษใุนครั้งนี้นั้นลวนเปนพระสงฆมอญท้ังส้ิน จํานวน 18 รูป และทุกรูปมีพรรษา 20 
ป ขึ้นไปแลวท้ังนั้น ท้ังยังอุปสมบทมาแตสีมากัลยาณีในรามัญอีกดวย การทําทัฬหิกรรมครั้งนั้น  ได
ทําเต็มพระราชอัธยาศัยเพ่ือใหหมดความแคลงพระทัย  กลาวคือใหสวดกรรมวาจาคูท้ังทํานอง
รามัญ และทํานองมคธ142   ครั้นเสร็จไปคูหนึ่งแลวก็เปนอุปสมบทครั้งหนึ่ง จึงเปล่ียนเอาพระสงฆ
อีกรูปหนึ่งใน18 รูปนั้นขึ้นเปนอุปชฌาย ให 2 รูปอ่ืนนอกท่ีสวดมาแลวเปนพระกรรมวาจาสวด
อุปสมบทอีก ทรงใหเปล่ียนทําเชนนี้จนเปล่ียนพระอุปชฌายถึง 6 รูป เปล่ียนพระกรรมวาจา 6 ครั้ง 
เม่ือวชิรญาณภิกษุทรงทําทัฬหิกรรมเสร็จแลว จึงโปรดใหทําแกพระศิษยหมดทุกรูป แตไมปรากฏ
วาทํารูปละกี่ครั้ง เขาใจวาคงทํารูปละครั้ง143   ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษุไดอุปสมบทกับพระสงฆ
รามัญอีก 2 ครั้ง โดยทําท่ีสีมาบกครั้งหนึ่ง สีมาน้ําครั้งหนึ่งแตละครั้งมีวิธีถืออุปชฌาย 8 ครั้ง สวด
กรรมวาจา 8 คู การอุปสมบทท้ัง 2 ครั้งนี้มีพระสงฆ 20 รูป144 พระอริยคุณาธาร (อุน) อธิบายวา
กอนท่ีจะวชิรญาณภิกษุจะทรงอุปสมบทในสีมาน้ํานั้นก็ไดทรงอุปสมบทท่ีสีมาบกมาแลวโดยมี
ลักษณะการผลัดเปล่ียนกันซ่ึงทําโดยพระสงฆรามัญเชนเดียวกับท่ีทําในสีมาน้ําและในเวลาตอมาวชิ
รญาณภิกษุไดทรงเปนพระอุปชฌายใหการอุปสมบททําทัฬหิกรรมใหกับพระลูกศิษยของพระองค
ตอหนาพระคณะปรกรามัญ145      
                    เม่ือวชิรญาณภิกษุไดทรงผนวชแปลงเปนรามัญนิกายแลวก็ทรงรวมสมาคมเฉพาะกับ
พระมอญในคณะของพระสุเมธมุนีเทานั้น ไมไดรวมสมาคมกับพระมอญท่ัวไปแตกท็รงหมจีวร

                                                
                  140สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  พระประวัติตรัสเลา, หนา 90. 
                  141สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 34. 
                  142สุจริตลักษณ ดีผดุง  และคณะ,  “พระสงฆมอญในสังคมไทย,”  หนา 39. 
                 143พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร (พระนคร: เปงเฮง, 2476), 
หนา 39-40. 
                 144สีหนาทภิกขุ,  พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา, หนา 45.  
                 145พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 40. 
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แหวกอยางพระมอญ146  ในเวลาตอมามีพระสงฆสืบจากลังกาประมาณ 28 รูป มาสูวัดสมอราย พระ
เหลานี้ปฏิบัติถูกตองตามธรรมวินัยวชิรญาณภิกษุทรงถามถึงแนวปฏิบัติ 5 หมวดก็ไดรับคําตอบท่ี
ถูกตองตามพระไตรปฎก พระสงฆเหลานี้บวชมาจากถูปารามวิหารเมืองอนุราธบุรี อันมีสีมาท่ีพระ
มหินทรเถระผูกไว วชิรญาณภิกษุทรงมีศรัทธารับการอุปสมบทอีกครั้งหนึ่ง ณ นทีสีมาท่ีกลางแมน้ํา
เจาพระยาหนาวัดสมอราย147 แตอยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษทุรงเห็นวาการอุปสมบทดวยวิธีทัฬหิ
กรรมนั้นไมไดสวดบุพกิจจึงทรงรับส่ังใหอุปสมบทใหมอีกครั้งหนึ่ง  ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษุ
ไดเสด็จไปนมัสการพระปฐมเจดียและทรงรําพึงวาพระเจดียองคนี้ใหญโตมาก  “ทานผูสรางได
สรางเฉพาะพระสัมมาสัมพุทธเจาพระองคใด ขาพเจาขอปฎิญาณตนวา บวชเปนภิกษุเฉพาะตอพระ
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้น” วชิรญาณภิกษุจึงไดอุปสมบทอีกครั้งหนึ่ง ซ่ึงการอุปสมบทในครั้งนี้
เรียกวา อุทิศบรรพชาเชนเดียวกับทานปุกกุสาติ บวชอุทิศเฉพาะพระพุทธเจา148 รวมการอุปสมบท
ของวชิรญาณภิกษท้ัุงหมด 6 ครั้ง คือ 
                 1.อุปสมบทโดยสมเด็จพระสังฆราช  (ดอน) เปนพระอุปชฌาย 
                 2.อุปสมบทโดยภิกษุรามัญครั้งท่ี 1 ท่ีวัดมหาธาตุ ไมปรากฏจํานวนสังฆนิบาต 
                 3.อุปสมบทโดยภิกษุรามัญครั้งท่ี 2 ท่ีวัดสมอรายในสีมาน้ํา จํานวนสงฆ 18 รูป 
                 4.อุปสมบทโดยภิกษุรามัญครั้งท่ี 3 ท่ีวัดสมอรายในสีมาบก จํานวนสงฆ 20 รูป 
                  5.อุปสมบทโดยภิกษุรามัญครั้งท่ี 4 ท่ีวัดสมอรายในสีมาน้ํา จํานวนสงฆ 20 รูป 
                  6.อุปสมบทโดยภิกษุลังกา ไมปรากฏสถานท่ีและจํานวนสังฆนิบาต 
                   การทําสังฆกรรมภายในวัดสมอรายตอแตนั้นมาก็ไดทําในโบสถแพนั้นตลอดจนเวลา
ท่ีวชิรญาณภิกษุเสด็จลงไปประทับ ณ วัดบวรนิเวศวิหาร149สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา

                                                
                 146สุจริตลักษณ ดีผดุง  และคณะ,  “พระสงฆมอญในสังคมไทย,”  หนา 39. 
                 147พระธรรมธัชมุนี และคนอ่ืนๆ,  พุทธศาสนประวัติ สมัยรัตนโกสินทร และราชวงศจักรี 
200 ป, หนา 172.  
                   

กิจอันจะพึงทํากอน, กิจเบ้ืองตน เชน บุพกิจในการทําอุโบสถ ไดแกกอนสวดปาฏิ
โมกขตองนําปาริสุทธิของภิกษุอาพาธมาแจงใหสงฆทราบนําฉันทะของภิกษุอาพาธมา  บอกฤดูนับ
ภิกษุ  ใหโอวาทนางภิกษุณ ี บุพกิจแหงการอุปสมบท มีการใหบรรพชา  ขอนิสัย  ถืออุปชฌาย  
จนถึงสมมติภิกษุผูสอบถามอันตรายิกธรรมกะอุปสัมปทาเปกขะทามกลางสงฆ ดังนี้เปนตน 

                  148เรื่องเดียวกัน, หนา 172.  
                  149พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 32. 
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ดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวาโบสถแพนั้นเปนคติท่ีพระสงฆท่ีไปบวชท่ีลังกานําเขามาเพราะท่ี
ลังกาตั้งแตยายราชธานีหนีขาศึกลงมาตั้งทางขางใตชอบใชนทีสีมา150 อยางไรก็ตามการท่ีวชิรญาณ
ภิกษุทรงอุปสมบทซํ้าหลายครั้งนั้นหรือท่ีเรียกวาทัฬหิกรรมนั้นเพราะทรงตองการการบวชท่ีถูกตอง
แทจริงโดยปราศจากความสงสัยในสมบัติ 5 คือ 1.สีมา 2. ปริส (คณะสงฆ) 3. อนุสาวนา 4. 
กรรมวาจา 5. บุคคลสมบัติตามพุทธบัญญัต1ิ51 การอุปสมบทซํ้าดังกลาวนีค้งจะเปนแบบอยางปฏิบัติ
ตอมาใหกับพระสงฆธรรมยุติกนิกาย แมแตสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรสก็
ไดทรงอุปสมบทซํ้าหรือทําทัฬหิกรรมถึง2ครั้ง ดังท่ีพระองคทรงอธิบายไว ความวา 
                    “…อันการทําทัฬหีกรรมเชนนี้ แตกอนๆ เคยใชมา ในเวลาท่ีระแวงโนนระแวงนี่ตางๆ 
พระเถระบางองคเคยไดรับอุปสมบทกรรมถึง 7 ครั้งก็มี ขาพเจาเองยังเคยไดรับถึง 2 ครั้ง…”152 
                     สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงอธิบายตอไปดวยวาทรง
อุปสมบทซํ้าในอุทกุกเขปสีมา153หรือสีมาน้ําและทรงใหเหตุผลในการผนวชซํ้าหรือทัฬหิกรรมวา 
                     “…ครั้งเราบวช ความนบัถือพระบวชในสีมาน้ํายังไมวาย เราเห็นวา เราเปนผูจักยั่งยืน
ในพระศาสนาตอไป พระเชนเราจักตองเปนหลักในพระศาสนาดวยเหมือนกัน เม่ือพระในนิกาย
เดียวกันมีวิธีปฏิบัติแผกกันตามสํานัก เราควรเปนผูเขาไดทุกฝาย อันจะใหเขาได ตองไมเปนท่ี
รังเกียจในการอุปสมบทเปนมูล ท้ังเราก็อุปสมบทเร็วไปกวาปกติ เม่ือทําทัฬหิกรรมอุปสมบทซํ้าอีก
ในสีมาน้ํา จักสามารถทําประโยชนใหสําเร็จไดด…ี”154                 
                      เม่ือวชิรญาณภิกษไุดพิสูจนความบริสุทธในการอุปสมบทของพระองค ผูกอตั้ง
ธรรมยุติกนิกายแลว พระองคก็ทรงเริ่มเผยแผหลักธรรมและการปฏิบัติวินัยของพระองคให
แพรหลาย โดยวิธีใหการบรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรท่ีศรัทธาเล่ือมใสในธรรมยุติกนิกาย นับเปน
ความกาวหนาในดานการขยายตัวของนิกายใหมเพราะในระยะแรกท่ีวชิรญาณภิกษุเสด็จมาประทับ

                                                
                  150สมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 18, หนา 163.  
                  151พระธรรมธัชมุนี และคนอ่ืนๆ,  พุทธศาสนประวัติ สมัยรัตนโกสินทร และราชวงศ
จักรี 200 ป, หนา 172.  
                  152สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  การคณะสงฆ (พระนคร: 
มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2514), หนา 221. 
                   153สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 34. 
                   154สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  พระประวัติตรัสเลา, หนา 91-
92. 
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ท่ีวัดสมอรายใหมๆ มีพระสงฆมหานิกายฝากตวัเขามาเปนสานุศิษยของวชิรญาณภิกษุอยูเพียง 6 รูป 
แตหลังจากนั้นในระหวางเขาพรรษาปเดียวกันมีพระสงฆธรรมยุตกินิกายนับได 30 รูปเศษ 
พระสงฆเหลานี้นอกจากจะเปนกุลบุตรท่ีมีศรัทธาเขามาบวชเปนพระสงฆธรรมยุติกนิกายแลว ยังมี
พระสงฆมหานิกายท่ีสนใจวิธีการตามแบบของวชิรญาณภิกษุจึงพากันเขามาบวชแปลงเปนพระ
ธรรมยุติกนิกายดวย155 
                      ในเวลาตอมาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงโปรดฯแตงตั้งสมณศักดิ์
ใหวชิรญาณภิกษุเปนพระราชาคณะ  ไดรับพระราชทานตาลปตรแฉกพ้ืนตาลปกเล่ือมเปนเครื่องยศ 
ทรงพระกรณุาโปรดใหตั้งฐานานุกรมสามรูป ภายหลังดํารัสส่ังใหเพ่ิมฐานานุกรมอีกเจ็ดรูปเปนสิบ
รูป156 
                      นอกจากวชิรญาณภิกษุทรงสรางรากฐานท่ีม่ันคงใหกับคณะสงฆธรรมยุติกนิกายของ
พระองคดวยการใหการบรรพชาอุปสมบทพระสงฆธรรมยุติกนิกายแลว พระองคยังทรงเผยแผ
หลักธรรมคําสอนไปสูฆราวาสท่ัวไปดวยการแสดงพระธรรมกถา วชิรญาณภิกษุทรงใชวิธีการจูงใจ
คนใหสนใจและพากันไปฟงการแสดงธรรมเทศนาของพระองค พระองคเทศนดวยพระโอษฐของ
พระองคเอง ไมไดเทศนดวยการอานภาษาบาลีจากพระคัมภีร อันเปนแบบท่ีพระมหานิกายใชกัน 
แตพระองคทรงเทศนเปนภาษาไทยท่ีชาวบานเขาใจไดงาย157 และวชิรญาณยังไดสอบซอมพระ
ปริยัติธรรมภิกษุ สามเณรอันเปนบริษัทของพระองคใหแตกฉานในพระปริยัติธรรม ไดเขาสอบไล
ในสนามแปลไดประโยคสูงๆ จนถึงได 9 ประโยคเปนหลายองค158 
                      การมีจํานวนพระสงฆธรรมยุตเพ่ิมขึ้น ประกอบกับการท่ีมีประชาชนสนใจพากันไป
ฟงธรรมเทศนาของวชิรญาณภิกษุท่ีวัดสมอรายกันมาก ทําใหเกิดเสียงนินทาวาการท่ีผูคนพากันไป
วัดสมอรายนั้นเพราะมีจุดมุงหมายท่ีจะยกยองวชิรญาณภิกษุในทางการเมือง ขาวลือนี้มีผลทําให
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวรูสึกไมสบายพระราชหฤทัย พระองคทรงนําเรื่องนี้ไปตรัส

                                                
                   155วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 84-85. 
                   156พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “เทศนาพระราชประวัติพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, หนา (12)-(13). 

                               157วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 85. 
                   158พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา น. 38. 
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ปรึกษาพระยาศรีพิพัฒน (ทัด  บุนนาค) วาโดยสวนพระองคแลวมิไดทรงระแวงสงสัยวชิรญาณภิกษุ 
หากแตทรงรําคาญพระราชหฤทัยในขาวลือมากกวา พระยาศรีพิพัฒนไดกราบทูลแนะนําวาถา
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดฯใหวชิรญาณภิกษุเสด็จมาประทับในวัดใกลๆ พระองค
เสียงเลาลือนั้นก็คงระงับไป พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงเห็นชอบในคํากราบทูลของ
พระยาศรีพิพัฒน บังเอิญในเวลาเดียวกันนั้น วชิรญาณภิกษุทรงเปนพระราชาคณะท่ียังไมไดครอง
วัด ขณะเดียวกันวัดบวรนิเวศวิหาร ซ่ึงเปนวดัท่ีตั้งอยูในกําแพงพระนครมีตําแหนงเจาอาวาสวางลง
พอดี พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวจึงโปรดฯใหเล่ือนสมณศักดิ์วชิรญาณภิกษุขึ้นเปนเจา
คณะรอง และเชิญเสด็จไปครองวัดบวรนิเวศในปพ.ศ.2379159 ในหมายรับส่ังเรื่องแหเชิญเจาฟา
มงกุฎ (วชิรญาณภิกษ)ุ มาสถิตอยู ณ วัดบวรนิเวศฯ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงมี
รับส่ังใหจัดเตรียมการเชิญเสด็จวชิรญาณภิกษุอยางใหญโต ความวา 
                   “ดวยพระยารักษมณเฑียรรับพระราชโองการใสเกลาฯ ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ส่ัง
วา ณ วันเดือน 2 ขึ้น 5 ค่ํา ปวอกอัฐศก เพลาเชา จะไดเชิญเสด็จเจาฟามงกุฎ แตวัดสมอรายทรงเรือ
พระท่ีนั่งเอกไชย แหงทางชลมารคไปอยูวัดบวรนิเวศฯ จะไดบังคับบัญชาพระสงฆสามเณรในพระ
อาราม แลพระสงฆ 20 รูป จะไดตั้งสวดพระพุทธมนต ท่ีพระตําหนักใหม ณ วันเดือน 2 ขึ้น 2,3,4 
ค่ํา เพลาบาย 
                    ครั้นรุงขึ้น ณ วันเดือน 2 ขึ้น 5 ค่ํา เพลาเชา พระสงฆ 20 รูป จะไดรับพระราชทานฉัน 
ครั้นแหเจาฟามงกุฎมาถึงแลวใหสวดชยันโตพรอมกัน นั้นใหนายนิจ นายชิต แตงเรือพระท่ีนั่งเอก
ไชยใสกัญญารับเจาฟามงกุฎลํา 1 ใสบุษบกรับพระพุทธรูป ใหนั่งรายตีนตองดวยลํา 1 มีนักสราชถือ
ธงหนา ถือธงทายเรือลําละ 2 คน ใหรับเลกตอพันพุฒ พันเทพราช บรรจุพลพายใหใสเส้ือแดงใส
หมวกแดง ใหรับแตรสังขลงลําละ 5 คน แลวใหแตงเรือกัญญารับพระปลัดผูกมานลายลํา 1 (รับ) 
พระสงฆไมผูกมานลํา 1 ใหรับเลกบรรจุใหครบท้ัง 4 ลํา 
                     อนึ่ง ใหพันพรหมราชเกณฑเรือดั้ง 10 ลํา รับกลองชนะลงลําละ 5 คน 6 ลํา ปพาทยลง
ลําละสํารับ 4 ลํา มีธงจีนลําละ 2 คน และพลพายใหใสเส้ือแดง ใสหมวกแดง ใหรับเลกตอพันพุฒ 
พันเทพราช มาบรรจุพลพายใหครบกระทง ใหเรงไปรับกลองชนะ ปพาทย ลงท่ีวัดสมอรายใหทัน
กําหนด 

                                                
                   159วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 85-86. 
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                   อนึ่ง ใหพันจันทจัดปพาทย 4 สํารับ ลงเรือดั้ง 4 ลํา ใหหม่ืนราชาราชจัดกลองแขก 2 
สํารับลงเรือกัญญา อาสา 6 เหลา 2 ลําๆ ละ สํารับ ท่ีทาวัดสมอรายแลวใหพันจันทเกณฑเรือกราบ
ขาราชการ 40 ลํา มีธงจีนลําละคันไปแหใหพรอมกันท่ีวัดสมอรายใหทันกําหนด 
                  อนึ่ง ใหอาสา 6 เหลา จัดเรือกัญญายาว 8 วา 9 วา 2 ลํา มีธงจีนลําละคันไปรับกลองแขก
ลงท่ีทาวัดสมอรายลําละสํารับ ใหรับเลกตอพันพุฒ พันเทพราช บรรจุพลพายใหครบกระทง 
                  อนึ่ง ใหหลวงราชมานูจัดกลองชนะ 30 คน จาป 1 จากลอง 1 (รวม) 2 คน ลงเรือดั้งลําละ 
5 คน ท้ัง 2 ลํา แตรสังขลงเรือพระท่ีนั่งเอกไชย 2 ลําๆ ละ 5 คนใหรับเลกตอพันพุฒ พันเทพราชมาตี
กลอง 30 คน ใหใสเส้ือแดง ใสหมวกแดงทุกคน เรงไปลงเรือท่ีวัดสมอรายใหพรอมกัน 
                   อนึ่ง ใหชาวพระอภิรมยจัดเครื่องสูง 5 ช้ัน ไปลงเรือพระท่ีนัง่เอกไชย 2 ลําๆ ละ 5 องค 
ใหรับเลกตอพันพุฒ พันเทพราช มาถือเครื่องสูง 10 คน ใหใสกางเกงยก ใสเส้ือมัสรู ใสเกี้ยวผาลาย
ทุกคน เรงไปลงเรือทาวัดสมอราย 
                  อนึ่ง ใหชาวพระราชยานจัดพระเสล่ียงไปรับเสด็จฯ เจาฟามงกุฎ เม่ือเสด็จลงเรือเสด็จขึ้น
เรอืพระท่ีนั่งเอกไชย 
                  อนึ่ง ใหสังฆการีนิมนตพระสงฆ 20 รูป ไปสวดพระพุทธมนตท่ีพระตําหนักใหม วัน
เดือน 2 3 4 ค่ํา บาย ขึ้น 5 ค่ํา เชา ฉัน…เม่ือจะนิมนตนั้นใหไปเฝาเสด็จกรมหลวงรักษรณเรศ…
(สมุดขาด)160 
                   อยางไรก็ตามเหตุการณในตอนนี้ตอมามีผูวิจารณวาเปนพระราโชบายทางการเมืองของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวท่ีจะควบคุมการกระทําของวชิรญาณภิกษุใหอยูภายใตพระ
เนตรพระกรรณของพระองค161 เทอดพงศ  คงจันทรอธิบายวาการตัดสินพระราชหฤทัยของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวในครั้งนี้ ไมวาจะเปนดวยมีพระราชประสงคท่ีจะระงับความ
สงสัยในทางอกุศลของพระบรมวงศานุวงศบางพระองค หรือมีพระราชประสงคท่ีจะควบคุมดูแล
พฤติกรรมของวชิรญาณภิกษอุยางใกลชิดก็ตามที แตไดแสดงใหเห็นวาการสถาปนาคณะสงฆ
ธรรมยุติกนิกายขึ้นมาตามพระประสงคของวชิรญาณภิกษุไดสรางระลอกคล่ืนเล็กๆ ทางการเมือง
ในเขตพระนครไดบางตามสมควรทีเดียว ถึงขนาดท่ีวาพระเจาแผนดินยังทรงตองลงมาแกไขปญหา

                                                
                    160หอสมุดแหงชาต.ิ หมายรับส่ัง เรื่อง แหเชิญเจาฟามงกุฎฯ มาสถิตอยู ณ วัดบวรนิเวศ
ฯ คัดจากหมายรับส่ัง รัชกาลท่ี 3 จ.ศ.1198 (พ.ศ.2379) เลขท่ี 3 สมุดไทยดํา. อางถึงใน นันทนา  
กปลกาญจน, 2542):137-138. 
                               161สิริวัฒน  คําวันสา,  สงฆไทยใน 200 ป (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพศรีอนันค, 2524), 
หนา 90-91. 
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ความวุนวายเล็กๆ นอยๆ ดวยพระองคเอง162 วันทนีย สงศิริอธิบายวาการท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัวโปรดฯใหเชิญเสด็จวชิรญาณภิกษุมาประทับท่ีวัดบวรนิเวศในตําแหนงสมภารวัดนั้น 
กลายเปนผลดีตอวชิรญาณภิกษุไปในตัวเพราะเทากับวาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรง
ยอมรับวาธรรมยุติกนิกายมีฐานะเปนพระสงฆอีกนิกายหนึ่งไปโดยปริยาย ท้ังๆท่ีในขณะนั้นก็มี
พระสงฆมหานิกายท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงเปนองคอัครศาสนูปถัมภกในฐานะ
พระมหากษัตริยอยูแลว เม่ือวชิรญาณภิกษุเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศนั้นมีบรรดาบาวไพรและ
สานุศิษยท่ีอาศัยอยูในวัดมหาธาตุไดตามเสด็จมาอยูรวมกันท่ีวัดบวรนิเวศ ถือเปนการยุบสํานัก
ธรรมยุติกนิกายในวัดมหาธาตุมาไวท่ีวัดบวรนิเวศ ในขณะเดียวกันวชิรญาณภิกษุก็ไดจัดวาง
กฎเกณฑสําหรับพระสงฆธรรมยุติกนิกายไดใชเปนแนวทางในการปฏิบัตใิหถูกตองตรงกัน เชน 
ทรงวางระเบียบการปกครองวัด การศึกษาพระปริยัติธรรมและการปฏิบัตพิระธรรมวินัยตามแบบ
ธรรมยุติกนิกายของพระองค ในระยะนี้เปนชวงเวลาท่ีวชิรญาณภกิษุทรงทําการเผยแพร
ธรรมยุติกนิกายไดอยางจริงจัง ท้ังนี้เพราะพระองคทรงมีพระสงฆธรรมยุตอีก 9 รูป เปนกําลังในการ
เผยแพร สานุศิษย 9 รูปนี้ไดแก 
                    1.พระพรหมสิริเถระ ตอมาคือ พระญาณรักขิต (สุก) วัดบรมนิวาส ภายหลังลาสิกขาบท
แลวไดเปนท่ีพระธรรมการบด ี
                    2.พระธัมมสิริเถระ ตอมาคือ พระเทพโมลี (เอ่ียม) วัดเครือวัลย 
                    3.พระพุทธสิรเิถระ ตอมาคือ สมเด็จพระวันรัต (ทับ) วัดโสมนัสวิหาร 
                    4.พระปญญาอัคคเถระ ตอมาคือ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลง
กรณ             
                    5.พระธรรมรักขิตเถระ คือ พระครูปลัดทัต วัดบวรนิเวศ ตอมาลาสิกขาบทแลวไดเปนท่ี
พระศรีภูริปรีชา 
                    6.พระโสภิตเถระ คือ พระศรีวิสุทธิวงศ (ฟก) วัดบวรนิเวศ ตอมาลาสิกขาบทไดเปนท่ี
พระยาศรีสุนทรโวหาร 
                   7.พระพุทธสัณหเถระ ตอมาคือ พระอมรโมลี (นพ) วัดบุปผาราม 
                   8.พระปุสสเถระ ตอมาคือ สมเด็จพระสังฆราช (สา) วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม 
                    9.พระสุวัฑฒเถระ หรือพระปลัดเรือง วัดบวรนิเวศ 

                                                
                   162เทอดพงศ  คงจันทร,  การเมืองเรื่องสถาปนาพระจอมเกลาฯ (กรุงเทพมหานคร: มติ
ชน, 2547), หนา 71. 
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                    พระสงฆเหลานี้เปนผูมีสวนชวยอยางมากในการขยายงานดานตางๆ ของ
ธรรมยุติกนิกาย จนทําใหธรรมยุติกนิกายเปนนิกายท่ีม่ันคงและเจริญกาวหนาขึ้น ดังจะเห็นไดจาก
ผลในการขยายสํานักธรรมยุติกนิกายออกไปในวัดหลายแหง ท้ังท่ีตั้งอยูในกรุงเทพและหัวเมือง 
สํานักธรรมยุติกนิกายท้ังหมดในสมัยรัชกาลท่ี 3 มี 7 วัดดวยกันคือ วัดสมอราย วัดบรมนิวาส วัด
บวรนิเวศ วัดเครือวัลย วัดบุปผาราม วัดพิชัยญาติ สามวัดแรกตั้งอยูในกรุงเทพ สวนสามวัดหลัง
ตั้งอยูท่ีธนบุรี และวัดสุดทายท่ีเปนสํานักธรรมยุติกนิกายคือ วัดจันทนาราม ตั้งอยูท่ีจังหวัดจันทบุรี 
วัดเหลานี้มีวัดบวรนิเวศเปนศูนยกลางการเผยแพรธรรมยุติกนิกาย การขยายสํานักธรรมยุติกนิกาย
ออกไปท้ังในกรุงเทพและหัวเมืองนี้ นับเปนผลดีตอการสรางช่ือเสียงของวชิรญาณภิกษุ เพราะยิ่ง
ธรรมยุติกนิกายขยายตัวออกไปไดมากเทาไร ช่ือเสียงของผูนําธรรมยุติกนิกายก็ไดเผยแพรออกไป
ใหประชาชนไดรูจักเพ่ิมมากขึ้น เทากับเปนการสรางศรัทธาในหมูประชาชนไดไมมากก็นอย163                                                                                                                               
 
3.3 วิธีดําเนินการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ
                     วชิรญาณภิกษุไดทรงดําเนินการสถาปนาธรรมยุติกนิกายอยางเปนขั้นตอน  เพ่ือให
ธรรมยุติกนิกายมีความชอบธรรมและเปนท่ียอมรับในหมูชนช้ันนําทางการเมือง  ตลอดจน
ประชาชนท่ัวไป 
                      ในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายวชิรญาณภิกษุจําเปนตองทรงเริ่มดวยการปฏิเสธ
ความชอบธรรมของคณะสงฆท่ีมีอยูเดิม พระองคทรงปฏิเสธความมีอยูของคณะสงฆเดิมวา   
         “…สาสนวงษเปนจลาจลมาแตครั้งกรุงเกานั้นแลว กับไดทรงเห็นอาจารวิบัติของ
สมณะบางเหลา ไมนํามาซ่ึงความเล่ือมใส ทรงสังเวชสลดพระไทยนักดวยการสาสนาคือวงษ
บรรพชาอุปสมบท  เห็นวาเปนของมีรากเงาอันเนาผุ ไมมีมูลท่ีตั้งแหงความเล่ือมใส...” 
                      วชิรญาณภิกษุทรงวิจารณคณะสงฆตอไปอีกวา 
          “…ลัทธิสมณนั้นมากมูลวุนวายไปดวยสัมโมหวิหาร (อยูอยางงมงาย) เหมือนกับยืม
จมูกทานมาหายใจ จะพูดส่ิงใดก็เปนท่ีตออางคติ เชน อาจิณณะกัปปกาวา ทานผูใหญเคยทํามาอยาง
นี้ไมแจงแสดงเหตุช้ีออกมาใหเห็นจริงได ถือแตลัทธิของตนนั้นดันดื้อไปมิไดรูวาผิดและชอบ ไม
เปนท่ีตั้งแหงปญญา...”  
           ภายหลังจากปฏิเสธการมีอยูของคณะสงฆเดิมแลว วชิรญาณภิกษุทรงดําเนินการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายดวยการ “บูชาสาสนารักขเทพดาดวยเครื่องสักการถวนทุกทิศแลว ทรงตั้ง

                                                
                   163วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 86-88. 
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สัจจะกิริยาธิษฐาน” วา “ถาวงษบรรพชาอุปสมบทท่ีเนื่องมาแตพระสุคตทศพล ยังมีอยูเหลืออยู  ณ  
ประเทศใดทิศใดขอใหไดประสบหรือใหไดยินขาวใหไดในสามวันเจ็ดวัน…” 
                        หลังจากวชิรญาณภิกษุทรงตั้งสัจจกิริยาธิษฐานได  2-3  วัน  ปรากฏวามีพระเถระชาว
รามัญคือ  พระสุเมธมุนี  (ซาย)  ซ่ึงอยู  ณ  วัดบวรมงคล  มากลาวแสดงศาสนวงศ  เปนผูซ่ึง  “ฉลาด
ในพระวินัย รูพุทธวัจนะชํานาญในอักขรุจจารณวิธี” วชิรญาณภิกษจุึงทรงถือเอารามัญสมณวงศเปน
แบบอยางนับจากปพ.ศ. 2368  เปนตนมา  นับวา  “เปนตนคติธรรมยุติกนิกาย”   
            การรับเอารามัญสมณวงศเปนตนแบบของคติธรรมยุติกนิกายจะชวยสรางความชอบ
ธรรมใหแกธรรมยุติกนิกายไดเปนอยางดี  ท้ังนี้เพราะพระสงฆรามัญวงศมีความเครงครัดในดาน
พระวินัยตามคติความเช่ือและคานิยมของสังคมไทยในขณะนั้น  นอกจากนี้รามัญประเทศยังเปนท่ี
รูจักในสังคมไทยวาเคยเปนศูนยกลางของความรุงเรืองทางพุทธศาสนาจนเปน  “ครู”  ของสงฆไทย
ในสมัยสุโขทัยและลานนาไทยมาแลว  ดังนั้น  นอกจากวชิรญาณภิกษุจะทรงเลือกรับนิกายรามัญ
เปนแนวทางปฏิบัติแลว  ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษุไดทรงบรรพชาอุปสมบทใหมตามแบบรามัญ
นิกาย  เพ่ือแสดงวาพระองคสืบเช้ือสายจากศาสนวงศท่ีแทจริงคือ  นิกายสีมากัลยาณีในรามัญ
ประเทศ  ท่ีสืบทอดกันมาจากอรหันตถึง  88  ช่ัวคนโดยไมขาดสาย  วชิรญาณภิกษุจึงมีความเปน
พระสงฆมากกวาพระสงฆสยามวงศ  ท่ีศาสนวงศอันตรธานตั้งแตกรุงเกาแลว 
     นอกจากนี้การบรรพชาอุปสมบทใหมตามแบบรามัญวงศยังมีผลดีตอวชิรญาณภิกษุใน
แงดี ทําใหพระองคทรงเปนอิสระจากคณะสงฆไทยอยางแทจริง  ไมตองยอมรับอํานาจและ
สถานภาพท่ีสูงกวาของพระสงฆรูปใดรูปหนึ่งหรือคณะใดคณะหนึ่งของไทยในขณะนั้นอีกตอไป
แมวาพระสงฆรูปนั้นจะเคยเปนพระอุปชฌายมากอนก็ตาม 
      การแสดงและยืนยันถึงความบริสุทธ์ิถูกตองของธรรมยุติกนิกาย  วาสืบสายมาจากศาสน
วงศท่ีแทจริงและรับเอาวัตรปฏิบัติตามพระวินัยของพระสงฆรามัญวงศมาปฏิบัติตามเชนนี้  นับเปน
จุดเริ่มตนของการสถาปนาธรรมยุติกนิกายท่ีเปนจริงในทางปฏิบัติ  ตอจากนั้นวชิรญาณภิกษุก็ทรง
ประกาศแนวทางของธรรมยุติกนิกายอยางจริงจัง  ไดแกการมีวัตรปฏิบัติท่ีเครงครัดตามพระวินัย  
การกลับไปสูสัทธรรมตามพุทธวัจนะโดยอาศัยปญญาพิจารณาดวยเหตุและผล164 วชิรญาณภิกษุทรง
มีพระราชดําริวา  คําสอนของพระพุทธเจานั้นถูกเจือปนไปดวยคําสอนของอาจารยกอน ๆ  และคํา
สอนเหลานั้นจะ  “เยื้องยายธรรมไปตามปรารถนาตามลําพังใจตนๆ  เอาแตพระนามพระพุทธเจาซ่ึง

                                                
                 164ศรีสุพร ชวงสกุล,  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย 
(พ.ศ.2368 – 2464),” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2530), หนา 10-14.  
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เปนพระบรมศาสดาเขาอางวานี้คําพระพุทธเจา  นี้พุทธวัจนะ”  ดวยเหตุนี้พระองคทรงศึกษาคําสอน
ของพระพุทธเจาท่ีถูกเจือปนดวยของแปลกปลอมโดยการใชปญญาพิจารณาดวยเหตุและผล  เพ่ือให
รูวาเปนพุทธภาษิตจริง  ตัดสินขอธรรมท่ีเปนพุทธวัจนะ   

     นอกจากวชิรญาณภิกษุจะเนนการเขาใจธรรมดวยเหตุผลแลว  ยังทรงเนนการปฏิบัติอีก
ดวย  ทรงเนนคําสอนของพุทธศาสนาสวนท่ีปุถุชนสามารถปฏิบัติไดจริง  ดังท่ีทรงพระราชนิพนธ
เปนภาษาบาลีและมีผูแปลไววา 

     “...เม่ือเราไดความสันนิษฐานลงในท่ีใดท่ีหนึ่งในพระบาลีวา นี้เปนคําส่ังสอน เปนแกน
สาร  พุทธศาสนาแนดังนี้แลว  เราท้ังหลายก็ปฏิบัติตามคําส่ังสอนนั้น  ดวยกาย  วาจา  จิต  ท่ีสมควร
แกปุถุชนจะพึงปรนิบัติ  ตามสติกําลังของตน...” 
                  การเนนคําสอนท่ีปุถุชนสามารถปฏิบัติไดจริงเชนนี้นับวาสอดคลองกับการเนนความ
จริงตามประสบการณของคนท่ีมีความคิดแบบกระฎมพีในเวลานั้น165 กระฎมพีนี้เปนชนช้ันทาง
สังคมกลุมหนึ่ง ซ่ึงอยูในกลุมชนช้ันสูงหรือชนช้ันพอคาวาณิช ซ่ึงไดสถานะทางสังคมหรืออํานาจ
มาจากหนาท่ีการงาน การศึกษา หรือความม่ังมี (ซ่ึงตรงกันขามกับพวกอภิชน) เปนชนช้ันท่ีมีฐานะ
จากการคาขายหรืองานชางฝมือ ไมมีท่ีดินเปนของตนเอง ซ่ึงอาจหมายรวมถึง นายทุน นายทุนนอย 
คนช้ันกลาง  แนวคิดเชน เสรีภาพสวนบุคคล สิทธิพลเมืองและการนับถือศาสนา และการคาเสร ี
ลวนสืบทอดมาจากปรัชญาของกระฎมพี ลักษณะเดนของกระฎมพีในไทยก็คือ การกําเนิดและ
แหลงท่ีมาของกระฎมพีในสังคมรัตนโกสินทรนั้น ไมไดกําเนิดแยกเปนอิสระจากชนช้ันศักดินาท่ี
ครอบครองอํานาจและผลประโยชนเศรษฐกิจของอาณาจักรมากอน ตรงกันขามกระฎมพีไทยถือ
กําเนิดมาภายในและจากระบบศักดินาเอง กระฎมพีท่ีเปนชนช้ันนําในยุคแรกนั้นจึงลวนเปนชนช้ัน
ศักดินาดวย 

     ภายใตแนวความคิดดังกลาวมานี้วชิรญาณภิกษุไดทรงพยายามทําใหธรรมยุติกนิกายมี
บทบาทในทางปฏิบัติ  เพ่ือทําใหคณะสงฆนิกายใหมปรากฏเปนจริงขึ้น  ในระยะแรกวชิรญาณภิกษุ
ทรงตั้งกลุมปฏิบัติธรรมในลักษณะสโมสรของพระสงฆท่ีนิยมนับถือคติธรรมวินัยอยางเดียวกัน  
ในกลุมปฏิบัติธรรมนี้ทรงอนุเคราะหส่ังสอนกุลบุตรผูมีศรัทธา  ใหเลาเรยีนศึกษาท้ังกลางวัน
กลางคืนมิไดยอหยอน  ทรงส่ังสอนในขอวินัยวัตร  และสุตตันตปฏิบัติตาง ๆ  ใหถูกตองสมอางกับ
พระวินัย  เม่ือถึงปพ.ศ. 2371  ปรากฏวาสํานักพระปฏิบัติธรรมของวชิรญาณภิกษุมีช่ือเสียงมากขึ้น
จนเทียบไดกับสํานักของพระวเิชียรปรีชา(ภู)พระอาจารยของพระองค  ในปเดียวกันนี้  
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงโปรดเกลาฯ  ใหวชิรญาณภิกษุไปถวายเทศนใน

                                                
                  165เรื่องเดียวกัน, หนา 15-16. 
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พระบรมมหาราชวังและโปรดใหเปนกรรมการสอบพระปริยัติธรรมเขาในท่ีประชุมสงฆดวย  
ในชวงนี้พระองคคงจะทรงไดรับการสถาปนาเปนพระราชาคณะดวย  เพราะพระสงฆท่ีเปน
กรรมการสอบพระปริยัติธรรมไดนั้นจะตองเปนพระราชาคณะ  นับวาในชวงนี้ธรรมยุติกนิกาย
ไดรับการยอมรับจากพระมหากษัตริยและคณะสงฆแลวไมวาจะเปนการยอมรับโดยเต็มพระทัย
หรือเต็มใจหรือไมก็ตาม 

     ตอมาในปพ.ศ.2372  วชิรญาณภิกษุ  “ทรงประกาศศาสนพรหมจรรยและตั้งนิกายให
บรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรผูมีศรัทธาเล่ือมใส”  ตอแตนี้ไปธรรมยุติกนิกายจะมีสงฆท่ีบวชอยูใน
คณะธรรมยุติกนิกายอยางแทจริง  ในปเดียวกันนี้วชิรญาณภิกษุไดเผยแพรหลักธรรมสูคฤหัสถเปน
ครั้งแรก  สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณทรงบันทึกไววาการเผยแผ
หลักธรรมของธรรมยุติกนิกายกอนหนานี้มีอยูเฉพาะในหมูสงฆเทานั้น  การเผยแพรหลักธรรมสู
คฤหัสถนี้มิไดจํากัดอยูเฉพาะในกรุงเทพฯ  เทานั้น  หากแตยังขยายออกไปสูหัวเมืองโดยวชิรญาณ
ภิกษุเสด็จออกธุดงคไปตามหัวเมืองตาง ๆ  อยางกวางขวาง  ดังเชน  ในป  พ.ศ. 2376  ไดเสด็จธุดงค
ทางเมืองเหนือ  และหลังจากนี้ภิกษุในธรรมยุติกนิกายจะเริ่มขยายตัวขึ้นมาก  และกระจายตัวอยูตาม
วัดตาง ๆ  เพ่ิมขึ้นตามลําดับ166   
                 กลาวไดวาเม่ือถึงปพ.ศ.2372 ธรรมยุติกนิกายไดรับการสถาปนาอยางม่ันคงจนมี
สถานภาพและบทบาทตาง ๆ  ในทางพุทธศาสนาสมกับเปนคณะสงฆคณะหนึ่งอยางสมบูรณแลว 
                 อาจสรุปขั้นตอนในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุไดดังนี ้
1.การวิพากษวิจารณคณะสงฆกลุมเดิมวาไมมีความบริสุทธ์ิโดยอางวาเปนเพราะศาสนวงศ
อันตรธานตั้งแตเสียกรุง  ท้ังนี้เพ่ือเปนการสรางความชอบธรรมในการสถาปนานิกายใหม 
2.การตั้งสัจกิริยาธิษฐาน  แมวาจะขัดแยงกับแนวความคิดของวชิรญาณภิกษุ  แตก็ทําเพ่ือให
สอดคลองกับความคิดความเช่ือในเรื่องของอิทธิปาฏิหาริยบุญบารมีท่ีมีอิทธิพลอยูในสังคมไทย
เวลานั้น 
3.การเลือกพระสงฆรามัญวงศเปนตนแบบ  โดยมีวัตถุประสงคสําคัญเพ่ือแสดงความเปนอิสระจาก
การปกครองของคณะสงฆเดิม  และแสดงความแตกตางระหวางคณะสงฆเดิมและคณะสงฆใหม  
โดยเฉพาะในเรื่องของการครองผา 
4.การสถาปนานิกายใหมขึ้นมาโดยประกาศหลักการของนิกายใหม  ท่ีคณะสงฆมีความเครงครัดใน
พระวินัย  กลับไปสูพุทธวัจนะโดยการใชปญญาและเหตุผล  และเนนการปฏิบัติตามคําส่ังสอนของ
พุทธศาสนาดวยกายวาจาใจ  “ท่ีสมควรแกปุถุชนจะพึงปรนิบัต”ิ  หลักการดังกลาวนี้  ผูนําของคณะ

                                                
                 166เรื่องเดียวกัน, หนา 16-18.  
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สงฆธรรมยุติกนิกายในแตละสมัยไดนําไปปรับใช  และเลือกเนนเปนพิเศษ  หรือเพ่ิมเติมคําอธิบาย
เพ่ือใหเหมาะสมแกกาลเทศะในเวลาตอมา167 
 
3.4ปฏิกิริยาของฝายศาสนจักรและฝายอาณาจักรตอการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ
                
                   3.4.1 ฝายศาสนจักร 
                    การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุ ไดรับการยอมรับจากคนกลุมตาง ๆ  
ในสังคมไทยขณะนั้น  ท้ังเจานาย  ขุนนาง  สามัญชน  ตลอดจนพระสงฆจํานวนหนึ่ง168  ท่ีเล่ือมใส
ศรัทธาจนเขามาบวชแปลงเปนธรรมยุติกนิกาย แตก็มีพระสงฆบางรูปท่ีไมเห็นดวยวา
ธรรมยุติกนิกายจะดีกวานิกายเดิมและไดปฏิเสธท่ีจะเขารวมตามคําชวนของวชิรญาณภกิษุ เชน 
สมเด็จพระพุฒาจารย (โต พรฺหฺมรํสี)169(สมัยนั้นยังเปนพระมหาโต)  อยางไรก็ตามการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษไุดทําใหเกิดผลกระทบตอฐานะของพระสงฆมหานิกายซ่ึงเปน
พระสงฆสวนใหญท่ีคนไทยใหการนับถืออยูในเวลานั้น รวมท้ังบุคคลอีกจํานวนหนึ่งท่ีเกีย่วของกับ
วงการคณะสงฆ  การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุไดปรากฏความไมพอใจของบุคคล
หลายฝาย ไดมีเสียงนินทาวารายวชิรญาณภิกษุ ดังท่ีวชิรญาณภิกษุทรงยืนยันถึงความจริงขอนี้ไววา 
                    “สวนเหลาท่ีเปนธรรมยุตติกนิกายมีจํานวนนอย ถูกติวาเปนจําพวกทําอุตริแตกคอก 
นอกรีตไปจากเหลาอาจิณณกัปปกนิกาย (มหานิกาย – ผูวิจัย)”170 
                    อาจถือไดวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายเปนการทาทายอํานาจของผูท่ีมีสวน
รับผิดชอบในกิจการคณะสงฆไทยอยูในขณะนั้น                      
                     ในฝายศาสนจักรแมจะไมปรากฏหลักฐานวาพระสงฆนิกายเดิมหรือมหานิกายมี
ปฏิกิริยาโตตอบการสถาปนาธรรมยุติกนิกายมากนอยแคไหน171แตการท่ีวชิรญาณภิกษุทรงริเริ่มการ

                                                
           167เรื่องเดียวกัน, หนา 20. 
                 168เรื่องเดียวกัน, หนา 20. 
                  169นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”   139. 
                  170ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลท่ี 4 ภาค 2 (พระนคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, 2515), หนา 515. 
                 171วันทนีย สงศิริ,  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
หนา 100.  



 250

สถาปนาธรรมยุติกนิกายโดยใหเหตุผลวาพระสงฆมหานิกายไมเครงครัดในการปฏิบัตพิระธรรม
วินัย  พระองคจึงไมเล่ือมใสศรัทธา  ซ่ึงเทากับเปนการตําหนิพระสงฆมหานิกายไมสมควรไดรับ
การนับถือเพราะนอกจากจะประพฤติยอหยอนพระธรรมวินัยแลว  พระมหานิกายยังไมไดเปนวงศ
บรรพชาท่ีสืบสายตอลงมาจากพระพุทธเจาอีกดวย คํากลาวอางเชนนี้ยอมสรางความไมพอใจใหกับ
พระสงฆมหานิกายไดไมมากก็นอย172 เพราะเปนการกดขี่พระสงฆมหานิกายใหต่ําตอยกวา
พระสงฆธรรมยุติกนิกาย 
                     อัจฉรา กาญจโนมัยอธิบายวาความไมพอใจซ่ึงกันและกันระหวางพระมหานิกายและ
ธรรมยุติกนิกายคงจะมีอยูบาง173 ซ่ึงอาจพิจารณาไดจากเหตุการณในการสอบพระปริยัติธรรมครั้ง
หนึ่ง ทางกรมสังฆการีไดเขียนขอความทํานองขอรองใหพระสงฆสามัคคีกันเพ่ือเห็นแก
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว174และนอกจากนั้นส่ิงท่ีแสดงถึงความไมลงรอยกันระหวาง
พระสงฆท้ังสองคณะอยางชัดเจนนั้นอาจพิจารณาไดจากกรณีความขัดแยงระหวางวชิรญาณภิกษุ
เองซ่ึงเปนผูนําธรรมยุติกนิกายกับพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) พระเถระช้ันผูใหญฝายมหานิกาย 
ความขัดแยงดังกลาวนี้เกิดขึ้นในการสอบไลพระปริยัติธรรมท่ีพระอุโบสถวัดมหาธาต ุ ซ่ึงท้ังวชิ
รญาณภิกษุและพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) เปนกรรมการในการสอบ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ 
กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายถึงเหตุการณความขัดแยงนี้ไว ความวา 
                    “…ครั้งนั้นพระมหาผองวัดราชบุรณะ (ในรัชกาลท่ี 4 ไดเปนพระราชาคณะท่ีพระธรรม
ภาณพิลาศ วัดประยูรวงศาวาส) (พระมหาผอง – ผูวิจัย) เขาแปลหนังสือ แปลประโยคท่ีวา “ตุมฺเห 
อันวาทานท้ังหลาย นิสีทถ อาสเน จงนั่ง อาสเน” พระมหาผองแปลวา “ในอาสนะ” พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว (วชิรญาณภิกษ ุ– ผูวิจัย) ไมโปรด พระมหาผองแปลใหมวา “เหนืออาสนะ” 
พระพุทธโฆษาจารยไมชอบ  แตแปลยักยายไปมาอยูหลายเท่ียว พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว ทรงเกรงวาพระมหาผองจะตกเสียดวยแปลศัพท “อาสเน” นี้ จึงดํารัสขึ้นวา “นั่งในอาสนะ
นั้นจะนั่งอยางไร จะฉีกอาสนะใหเปนชองเสียกอนแลว จึงเขาไปนั่งในชองนั้นหรือจะเอาอาสนะ

                                                
                 172เรื่องเดียวกัน, หนา 100-101. 
                 173อัจฉรา กาญจโนมัย,  “การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. 
2325 – 2394),” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร
จุฬาลงกรณ มหาวิทยาลัย, 2523), หนา 158.  
                   174หอสมุดแหงชาต,ิ จดหมายเหตุรัชกาลท่ี 3 จ.ศ.1203 (พ.ศ.2385) เลขท่ี 25 พระ
กระแสรรับส่ังพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา, วาดวยการสอบพระปริยัติธรรมท่ีวัดมหาธาตุเม่ือปฉลู 
จ.ศ.1203. อางถึงใน นฤมล ธีรวัฒน, 2525:139.  
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ขึ้นคลุม เอาตัวเขาไปอยูขางในคลุมอาสนะ” พระพุทธโฆษาจารยขัดใจ กลาวถอยคําอันหยาบชาใน
ท่ีประชุมวา “ทุกวันนี้เพราะระลึกถึงพระเดชพระคุณของสมเด็จพระเจาแผนดินดอก จึงอุตสาหมา
ไลหนังสือ ถาหาไมก็จะไมเดินมาใหเจ็บหัวแมตีน”175  
                      สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายตอไปวาวชิรญาณ
ภิกษุทรงไมพอพระทัยพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) เปนอยางมาก ถึงกับทําใหพระพุทธโฆษาจารย 
(ฉิม) ตองหนีออกไปทางหนาตางพระอุโบสถวัดมหาธาตุ ความวา 
                      “…พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) ทรงขัดเคืองมาก 
กริ้วในท่ีประชุมสงฆ จนพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) หนีออกไปทางหนาตางพระอุโบสถ ความนี้
ทราบถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็ทรงขัดเคืองพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) หามมิให
นิมนตเขาในราชการอยางใดๆ มีรับส่ังมอบการไลหนังสือ (สอบพระปริยัติธรรม – ผูวิจัย) ถวาย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเปนสิทธิขาดแตนั้นมา176 
                    กรณีท่ีวชิรญาณภิกษุแสดงความขัดแยงกับพระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) ซ่ึงเปนพระเถระ
ผูใหญของพระสงฆมหานิกาย และการท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวตัดสินพระทัยลงโทษ
พระพุทธโฆษาจารย (ฉิม) ไปเชนนั้น อาจทําใหพระสงฆมหานิกายเพ่ิมความไมพอใจวชิรญาณภิกษุ
และการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของพระองคยิ่งขึ้น177  
                       
                      3.4.2ฝายอาณาจักร 
                      ในสวนฝายอาณาจักรนั้นมีกรมหลวงรักษรณเรศซ่ึงเปนผูท่ีมีหนาท่ีกํากับดูแล
กรมสังฆการ ี การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษนุั้นยอมปนการปฏิเสธกรมสังฆการี

                                                
                   175สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, “ประวัติวัดมหาธาต,ุ” ใน 
ประวัติวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ์ิ, กรุงเทพมหานคร: วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ์ิ, 2533. (อนุสรณ
ในงานออกเมรุพระราชทานเพลิงศพ สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภมหาเถร) อธิบดีสงฆวัด
มหาธาตูยุวราชรงัสฤษฎ์ิ ณ เมรุหลวงหนาพลับพลาอิศริยาภรณ วัดเทพศิรินทราวาส 14 เม.ย. 2533). 
หนา 38-39.   
                  176สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  พระราชปุจฉาในช้ันกรุง
รัตนโกสินทรตั้งแตรัชกาลท่ี 1-รัชกาลท่ี 5 เลม 2 (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2513), หนา (13) - 
(14).  
                  177วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,” หนา 
101. 
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และเทากับเปนการทําใหกรมสังฆการีถูกหาวาทํางานไมมีประสิทธิภาพ178 อยางไรก็ตามกรมหลวง
รักษรณเรศนี้เปนผูท่ีแสดงตนเปนศัตรูกับวชิรญาณภิกษุอยางเปดเผย พิจารณาไดจากการท่ีกรม
หลวงรักษรณเรศหาเหตุจับใหพระสุเมธมุนีพระอุปชฌายของวชิรญาณภิกษลุาสิกขาบท 
นอกจากนั้นยังแกลงใสบาตรพระสงฆธรรมยุติกนิกายดวยขาวตมรอนๆ ทําใหพระสงฆรอนมือท่ี
อุมบาตร เปนเหตุใหวชิรญาณภิกษุทรงไดรับความเจ็บชํ้าพระทัยมาตลอดอายุของกรมหลวงรักษรณ
เรศ วชิรญาณภิกษุไดทรงเตรียมพระองคโดยสรางวัดบรมนิวาสขึ้นนอกพระนคร เพ่ือจะไดเสด็จไป
ประทับถากรมหลวงรักษรณเรศจะไดเปนพระมหากษัตริยองคตอไป พระองคจะไดไมถูก
เบียดเบียน แตในปพ.ศ.2391 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดฯใหลงพระราชอาญา
ประหารชีวิตกรมหลวงรักษรณเรศเพราะมีพระราชดําริวาไดกระทําความผิดหลายอยางท่ีไมเพียงแต
จะนําความเส่ือมเสียมาสูกรมหลวงรักษรณเรศเทานั้นแตเปนผลเสียมาถึงราชตระกูลดวยกลาวคือ
กรมหลวงรักษรณเรศทรงตัดสินคดีความไมยุติธรรมและรับสินบน เม่ือพระยาธนูจักรรามัญเปน
โจทย  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดฯใหตุลาการสอบสวนพบความจริงวานอกจาก
กรมหลวงรักษรณเรศทรงทุจริตตอหนาท่ีจริงตามโจทยฟองแลว พระองคยังทรงมักใหญใฝสูงดวย
การซองสุมผูคนเพราะคิดตั้งพระองคเปนพระมหากษัตริยตอจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว รวมท้ังทรงลดพระองคลงไปม่ัวสุมอยูรวมกับพวกละคร ไมเอาพระทัยใสพวกหมอมหาม
ของพระองค การส้ินพระชนมของกรมหลวงรักษรณเรศทําใหวชิรญาณภิกษทุรงโสมนัสมากถึงกับ
ถวายพระนามพระพุทธรูปและพระเจดียในวัดบวรนิเวศวา “พระพุทธไพรีพินาศ” และ “พระเจดีย
ไพรีพินาศ”179 ความหมายของคําวา “ไพรีพินาศ” นั้นแปลไดวา “ไพร”ี หมายถึง ผูมีเวรหรือขาศึก
ศัตร ู “พินาศ” แปลวา “ฉิบหายหรือความฉิบหาย” คําวาไพรีพินาศจึงแปลรวมไดวา “ขาศึกศัตรูฉิบ
หาย” หรือ “ผูมีเวรตอกันถึงความฉิบหายลมจมลมตาย”180 
                   อยางไรก็ตามสําหรับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ซ่ึงควรจะแสดงพระองคเปน
ศัตรูกับวชิรญาณภิกษกุลับปรากฏวาพระองคทรงอุปถัมภวชิรญาณภิกษ1ุ81 ซ่ึงพิจารณาไดวาการท่ี
ทรงทําเชนนั้น อาจเปนเพราะพระองคทรงมีพระราชประสงคท่ีจะสงเสริมและสนับสนุนใหวชิ

                                                
                  178เรื่องเดียวกัน, หนา 102-103.  
                    179เรื่องเดียวกัน, หนา 101-102. 
                    180ขจร สุขพานิช,  “พระพุทธไพรีพินาศ,” ใน พระเกียรติประวัติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย 2547), หนา 5-6. 
                    181วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,” 
หนา 105. 
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รญาณภิกษุไดเปนผูนําทางดานพุทธจักร เพ่ือไมใหวชิรญาณภิกษคุิดสนพระทัยในปญหาการขึ้น
ครองราชย หรือเพ่ือไมใหวชิรญาณภิกษทุรงเกิดความรูสึกแคนเคืองพระทัย ท่ีพระองคไมไดขึ้น
ครองราชยตอจากพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยก็เปนได182  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวทรงสงเสริมและสนับสนุนวชิรญาณภิกษุใหทรงประกอบพระกรณียกิจท่ีสําคัญๆ ตางๆ 
เชน ทรงโปรดเกลาฯใหวชิรญาณภิกษเุปนกรรมการในการสอบพระปริยัติธรรม โปรดเกลาฯใหวชิ
รญาณภิกษุเปนผูเลือกพระสงฆเปนสมณทูตไปลังกา โปรดเกลาฯใหวชิรญาณภิกษุเปนประธานใน
คณะกรรมการพิจารณาตัดสินโทษกรณีท่ีพระสงฆมีเรื่องวิวาทกับชาวตางชาต1ิ83ฯลฯ 
                     ในสวนของวชิรญาณภิกษ ุ พระองคทรงมีทัศนะคตติอพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวในทางสรรเสริญเปนอยางมาก ดังท่ีพระองคทรงพระบรมราชาธิบายในพระราชนิพนธเม่ือ
ทรงขึ้นครองราชยแลว ทรงพระบรมราชาธิบายไว ความวา 
                     “…พระราชาท่ีสาม (พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) พระองคนั้น ได
กระทําแลวซ่ึงความสงเคราะหแกพระญาติท้ังหลาย แมท้ังปวงโดยชอบเทียว เปนผูเปนไปกับดวย
ความเคารพ กระทําราชกิจท้ังหลาย ใหเปนไปท่ัวแลวโดยชอบเทียว เปนผูถึงพรอมแลวดวยพระคุณ
ท้ังหลาย มีพระศรัทธาและพระญาณเปนตน เปนผูเล่ือมใสแลวในพระพุทธศาสนา ใหกระทําแลว
ซ่ึงวิหารท้ังหลายเปนอันมาก ประณีตดีแลวเปนท่ีรื่นรมยใจ เปนผูมีพระคุณอันบุคคลพึงสรรเสริญ
ดวยพระคุณตามเหตุท่ีไดเปนแลว โดยนัยมีคําวา พระองคเปนผูพระราชทานปจจัยเปนนิตยแก
พระสงฆท้ังปวงในวิหารท้ังหลายนั้น เปนผูอุปฐากแกพระภิกษุสงฆในกาลท้ังปวง ดังนี้เปนตน
เทียว…”184 
                       พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวกท็รงพระบรมราชาธิบายวาวชิรญาณภิกษุ
ทรงสรรเสริญพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวเปนอยางมาก ความวา 

                                                
                    182เรื่องเดียวกัน, หนา 108. 
                    183วิลเลียม แอล. บรัดเลย,   สยามแตปางกอน : 35 ปในบางกอกของหมอบรัดเลย, แปล
โดย กุสุมา ณ อยุธยาและศรีลักษณ  สงาเมือง, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), หนา 
100. 
                  184พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชนิพนธภาษาบาลีในพระจอมเกลา
เจาอยูหัววาดวยพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร, แปลโดย หลวงญาณวิจิตร กรุงเทพฯ : โรง
พิมพจันหวา, 2501. (พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ หมอมเจาสุภาภรณ ไชยันต ณ สุสานหลวง
วัดเทพศิรินทราวาส 30 ตุลาคม 2501). หนา 17. 
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                       “สวนพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
(วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) ทรงยกยองสรรเสริญเปนอันมากวามีพระราชหฤทัยตั้งอยูในธรรม 
ปราศจากอิจฉาอาฆาตทรงพระราชศรัทธาม่ันในพระพุทธศาสนา ประกอบไปดวยพระปรีชาญาณ
ลึกซ้ึงกวางขวางม่ันคงดํารงอยูในสุจริตมิไดใหเคล่ือนคลาดจากราชประเพณี ถาหากพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไมดํารงอยูในราชธรรมอันประเสริฐแทจริง พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวก็คงจะไดทรงรับความเดือดรอนเปนอันมาก อยางเชนหมอมไกรสรไมไดเปนเจาเขา
เจาของแผนดินอยางใด มีแตฉายาซ่ึงนึกขึ้นในใจตัวเองวาถาหากวาไมมีใครบางทีตัวจะไดเปนใหญ
บางเทานั้น ยังสําแดงความอาธรรมน้ําใจทุจริตรังแก อิจฉาอาฆาตดวยความหยาบคายรายกาจเปน
อันมาก ซ่ึงลงไปก็ไดรับผลแหงใจช่ัวและความประพฤติไมดีนั้น”185 
                    อยางไรก็ตามเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติแลวนั้นทาทีของพระองค
ทรงเคยยกยองสรรเสริญพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวกด็ูแตกตางไปจากเดิม อธิบายไดจาก
ในพระราชนิพนธของพระองคเองซ่ึงไดกลาวไว ความวา 
                   “…ฝายพระเจาอยูหัว (พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) เลาทานก็คิด
หลอกลวงพระราชาคณะไปตางๆ วาทานใจบุญสุนธรรมศรัทธาเล่ือมใส นั่งไหนก็มีแตทําบุญ ดวย
ทานคิดวาพระสงฆนั้นยอมเท่ียวไปสูมาหาแทบทุกเหยาเรือนท้ังในกรุงนอกกรุง จะไดเอาความดี
ของทานไปเท่ียวเลาเท่ียวขานวาเปนพระโพธิสัตว จะไดตรัสแกพระโพธิญาณรอมรออยูแลว…”186 
                     แมวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษนุั้นแมจะไมไดรับการขัดขวาง187 
แตพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวกไ็มโปรดในการท่ีวชิรญาณภิกษุทรงประพฤติตามอยาง
พระสงฆมอญ188  กลาวคือการท่ีวชิรญาณภิกษุไดทรงครองผาจีวรแหวกตามแบบพระสงฆมอญซ่ึง
แตกตางจากการครองผาจีวรของพระสงฆไทยซ่ึงหมคลุมหรือหมหนีบ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

                                                
                   185พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 40. 
                 186พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วาดวยการในพระพุทธศาสนา,” ใน มหาม
กุฏราชานุสสรณีย (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2511), หนา 27.  (สะกดตามตนฉบับ) 

                  187พงศธร กนกศิลปะธรรม, “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว.” พุทธศาสนศึกษา 13,1 (มกราคม- เมษายน 2549): 65. 
                  188เอ.บี.กริสโวลด,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ   
ดิศกุล หนา 32. 
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เจาอยูหัวตรัสถึงการหมจีวรแหวกของวชิรญาณภิกษใุนเรื่องการพิจารณาหาผูท่ีสมควรจะครองราชย
สมบัตติอจากพระองค ความตอนหนึง่วา 
                     “…ท่ีสติปญญาพอจะรักษาแผนดินไดอยูก็เห็นแตทานฟาใหญ (วชิรญาณภิกษ ุ – 
ผูวิจัย) ทานฟานอย (เจาฟาจุฑามณีหรือตอมาคือพระบาทสมเด็จพระปนเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) 2 
พระองค ก็ทรงรังเกียจอยูวา ทานฟาใหญถืออยางมอญ ถาเปนเจาแผนดินขึ้น ก็จะใหพระสงฆหมผา
อยางมอญเสียหมดท้ังแผนดินดอกกระมัง…”189  
                      อยางไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงมีขันติ อดกล้ันถึง 21 ปถึงเรื่อง
การท่ีวชิรญาณภิกษหุมจีวรแบบพระสงฆมอญจึงไดมีพระราชปรารภในเวลาท่ีทรงพระประชวร
หนักใกลจะสวรรคตกลาวถึงเรื่องนี้เนื่องจากพระองคทรงเกรงวาจะทําใหคณะสงฆแตกแยกกัน ดัง
ในพระราชดํารัสใหกรมหม่ืนอุดมรัตนราษี จดมาพระราชทานกรมขุนอดิศร เม่ือวัน 3ฯ3 ค่ํา ปจอ 
โทศก จุลศักราช 1212 ความวา 
                       “พอม่ังขา (สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  พระองคเจาม่ัง   กรมพระยาเดชาดิศร– ผูวิจัย) 
พอจงเปนเชฐมัตตัญู (พ่ีใหญหรือ ผูใหญ ผูรูผิดรูถูก – ผูวิจัย) พอจงรูวาระน้ําจิต แลอธิบายของขา
ผูพ่ี (พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) อันขันธทุพลภาพมากอยูแลว ดวยแผนดินศรี
อยธุยา (สมัยรัตนโกสินทร – ผูวิจัย) ทรงพระเจาแผนดินมาสองพระองคแลว กับพ่ีดวยคนหนึ่งเปน
สาม ตั้งแตแผนดินลนเกลาลนกระหมอม สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ทานไดปราบดาภิเษกป
ขาลนับมาไดหาปถึงปมะแม พ่ีจึงเกิด ตั้งแตจําความไดมาจนอายุไดยี่สิบสองปไดบวชในแผนดิน
นั้น ตออายุไดยี่สิบสามปจึงส้ินแผนดินไป มาเปนแผนดินของลนเกลาลนกระหมอม 
(พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย – ผูวิจัย) อีกสิบหกปจึงมาเปนแผนดินของพ่ี พระภิกษุผู
เปนสังฆรัตนะในกรุงศรีอยุธยาก็นุงสบงทรงจีวรเปนลูกบวบท้ังส้ินดวยกัน 
                    แตพมารามัญเขามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภารอยูนั้น แลเห็นครองผาผิดกับพระภิกษุของ
เรา จึงเรียกกันวาพระมอญ เดี๋ยวนี้พระไทยหมเปนมอญโดยอัตโนมัติแหงตน ปญญาของพ่ีเห็นวา 

                                                
                  189เจาพระยาทิพากรวงศ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลท่ี 3 เลม 2 
(กรุงเทพมหานคร: องคการคาของคุรุสภา, 2504), หนา 187. 
                     

พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาอรรณพ กรมหม่ืนอุดมรตันราษี เปนพระราชโอรส
ลําดับท่ี 32 ใน พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 3 ประสูติเม่ือวันท่ี26 ตุลาคม พ.ศ. 
2363 เปนพระราชโอรสท่ีทรงโปรดปรานมากพระองคหนึ่ง พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
ทรงสรางวัดมหรรณพารามพระราชทาน  ส้ินพระชนมเม่ือ พ.ศ. 2409 ทรงเปนตนราชสกุล อรรณพ 
ณ อยุธยา 
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ถาลนเกลาลนกระหมอมยังเสด็จอยู ก็เห็นวาจะใหประชุมพระราชาคณะไดวากลาวกันวา ควรไม
ควรนานอยูแลว พ่ีนี้กลัวจะเปนบาปบุญเปนคุณเปนโทษ พระสงฆจะแตกราวกันไปจึงมิไดวากลาว 
แตใจนั้นรักแตอยางโบราณอยางเดียวนั้นแล 
                    นานไปเบ้ืองหนาพระภิกษุไทยซ่ึงหมผาเปนมอญนั้นสูญไป พ่ีเห็นวาจะควรกับศรี
อยุธยา ก็ถาแมนกลับมากขึ้นอีกดวยเหตุอันใดอันหนึ่ง ช่ือของพ่ีไดเปนเจาแผนดินก็มีแตจะเสียไป 
เขาจะวาเปนเมืองมอญเมืองพมาไปเสียมาแตครั้งแผนดินนั้น นี่แลเปนความวิตกของพ่ีมากหนักหนา 
ใหพอเห็นแกพ่ีชวยเอาขึ้นแจงกับกรมหม่ืนนุชิตชิโนรส เธอเปนบรมญาติอันใหญ ทรงไวซ่ึงผากา
สาวพัสตร ท้ังรูพระสัทธรรมของพระเจาเปนอันมาก แลวก็เปนพระภิกษุศรีอยุธยา พ่ีมีจีวรอยูผืน
หนึ่งใหพอชวยถวายกรมหม่ืนนุชิต ถาเธอรับเอาไวครองไดก็ใหถวายเธอเถิด ถาเธอจะมิรับไวครอง
แลวก็ใหเอาคืนมาเสีย”190 
                      พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายวาพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลาเจาอยูหัวคงจะทรงคาดการณไดวาวชิรญาณภิกษุจะไดเสด็จขึ้นครองราชยตอจาก
พระองคจึงไดมีพระราชปรารภเรื่องการหมจีวรนี้ ดังท่ีทรงพระบรมราชาธิบายวา  
                     “…แตครั้นเม่ือภายหลังก็ดูประหนึ่งจะทรงทราบพระญาณชัดเจนวาพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเตาอยูหัวจะไดเถลิงถวัลยราชสมบัติจึงไดโปรดใหจดหมายพระราชดํารัส
พระราชทานแกกรมสมเด็จพระเดชาอดิศรใหทูลกรมสมเด็จพระปรมานุชิตดวยเรื่องพระสงฆหม
ผา…”191                   
                      พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายตอไปอีกวาพระราช
ดํารัสขางตนของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวนี้ไมไดทรงรังเกียจความประพฤติของ
พระสงฆธรรมยุติกนิกาย ความวา 
                     “…มิไดทรงรังเกียจความประพฤติของพระสงฆธรรมยุติกาวาผิดจากวินยั ไมไดตั้ง
พระราชหฤทัยท่ีจะวางพระราชบัญญัติลงเหมือนอยางพระเจารามาธิบดีเจากรุงรามัญประเทศ หาม
การหมอยางรามัญ ทรงพระราชดําริแตถึงการบานเมือง…”192                       

                                                
                  190ประชุมพระราชปุจฉา เลม 2, ประสิทธ์ิ แสงทับ, บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: กรม
ศิลปากร, 2550), หนา 365-366. 
                  191พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระธรรมเทศนาเฉลิมพระเกียรติ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร, 2530), หนา 96. 
                  192พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 33. 
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                    สําหรับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวแลวนั้นพระองคไมไดมีความรังเกียจ
พระสงฆธรรมยุติกนิกายในเรื่องอ่ืนๆ อีก พิจารณาไดจากการท่ีพระสงฆคณะธรรมยุติกนิกายได
เปนพระราชาคณะเชนเดียวกันกับพระสงฆมหานิกาย ดังท่ีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายวา 
                    “…พระสงฆฝายคณะธรรมยุติกนิกาย ก็ไดเปนพระราชาคณะและเปนเปรียญ เปนคน
โปรดปรานก็มี เสมอเหมือนกันกับพระสงฆมหานิกาย”193 
                    อยางไรก็ตามการท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชทานจีวรดังกลาว
นี้นั้นคลายเปนอุบายบอกใบแกกรมหม่ืนนุชิตชิโนรส ใหทรงชวยรักษาพระพุทธศาสนาตาม
ประเพณีดั้งเดิมไวนั่นเอง194 ซ่ึงจีวรท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวพระราชทานออกไปนั้น 
กรมหม่ืนนุชิตชิโนรส ซ่ึงไมเคยทรงจีวรแหวกอยางพระสงฆมอญอยูแลว พระองคทรงรับแลวก็
ทรงครองทันที พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็ทรงโสมนัสปติ คลายพระราชวิตกกังวล195 
เหตุผลท่ีพระองคทรงพระราชทานจีวรดังกลาวนีแ้กกรมหม่ืนนุชิตชิโนรสนั้นเพราะวากรมหม่ืนนุ
ชิตชิโนรสทรงมีอํานาจในการปกครอง ควบคุมดูแลพระสงฆ “คณะกลาง” ซ่ึงธรรมยุติกนิกายท่ี 
วชิรญาณภิกษุทรงสถาปนาขึ้นไดสังกัดอยูกับคณะกลางนี้ดวย พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหัว
คงจะทรงพระราชดําริแลววาการท่ีกรมหม่ืนนุชิตชิโนรสซ่ึงมีตําแหนงหนาท่ีปกครองดังกลาวนี้คง
จะไดไปดําเนินการในเรื่องการหมจีวรของวชิรญาณภิกษท่ีุไมเปนท่ีพอพระทัยพระองคอยาง
แนนอน  จึงไดทรงพระราชทานจีวรออกไปดังกลาว          
                    ในสวนของวชิรญาณภิกษุนั้นจะเปนดวยกรมหม่ืนนุชิตชิโนรสท่ีไดทรงทราบกระแส
พระราชดําริเรื่องหมจีวรแบบพระสงฆมอญแลวไปทูลใหวชิรญาณภิกษุทรงทราบหรือจะเปนดวย
ขาวไปเขาพระกรรณเองอยางใดอยางหนึ่ง ตอมาอีก 2 วันจึงไดปรากฏวาวชิรญาณภิกษุไดทรงถวาย
ปฏิญาณมายังกรมหม่ืนนุชิตชิโนรส196 ในลักษณะท่ีเปนเชิงการขอรับสารภาพผิด197 ความวา  

                                                
                  193เรื่องเดียวกัน, หนา 41. 
                 194โสรัจจะ (นามแฝง), กวีแหงกรุงรัตนโกสินทร [ออนไลน],3 ธันวาคม 2553. แหลงท่ีมา
http://www.sakulthai.com/DSakulcolumndetailsql.asp?stcolumnid=2116&stissueid=2456&stcolc
atid=2&stauthorid=44+ 
                 195จุลลดา  ภักดีภูมินทร, พระนามพระบรมวงศานุวงศ [ออนไลน],3 ธันวาคม 2553. 
แหลงท่ีมา http://www.sakulthai.com/DSakulcolumndetailsql.asp?stcolumnid=285&stissueid= 
 2405&stcolcatid=2&stauthorid=13 
                 196ประชุมพระราชปุจฉา เลม 2, ประสิทธ์ิ  แสงทับ, บรรณาธิการ หนา  547.  
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                   “กระหมอมฉันเจาฟามงกุฎสมมติเทวาวงศ ขอรับพระราชทานสารภาพโดยสัตยโดยจริง
วาแตกอนเม่ือเปนภิกษุหนุมแรกบวช กําลังยังตั้งหนาหาความรูวินัยสิกขา ไปคบหากับสงฆพวก
ศึกษาคิดละเอียดไปตางๆ ไดฟงพูดกันวาหมอยางรามัญเห็นถูกตองดวยเหตุตางๆ ก็พลอยเห็นไป
ดวยแตยังไมไดหมเองมิได ครั้นภายหลังพระสงฆอ่ืนๆ ทานหมเขาไปในพระราชวัง เปนรับส่ังถาม
เลย มิไดมีรับส่ัง ก็พลอยคิดดีใจไปวาทรงพระกรุณาโปรดใหถือตามชอบใจ จึงพลอยทําดวยตอมา
โดยรักไปขางทางสิกขา หาไดนึกมาถึงพระเกียรติยศ แลการแผนดินเปนสําคัญแข็งแรง ดังทรง
พระราชดําริครั้งนี้ไมเลย ถานึกไดแตครั้งนั้น ก็เห็นจะมิไดประพฤติมาดังนี ้
                   อนึ่งเม่ือครั้งโนนก็เปนแตมีศิษยเปนพระสงฆอนุจรอยู 5 องค 6 องค ไมทราบวาจะมี
ศิษยหามากมายไป ครั้นอาศัยพระบารมีท่ีทรงพระกรุณาชุบเล้ียง บริษัทจึงมากขึ้นจึงคิดเห็นบาง วา
จะประพฤติหมอยางรามัญไมสมควรแกพระเกียรติยศแลประเพณีพระนคร แตกาลเลยมานานแลวก็
กระดากอยู แลไมมีผูใหญบังคับบัญชาเปนท่ีอาง ก็เกรงใจศิษยหาพวกพองท่ีประพฤติเหมือนกันนั้น
อยู ครั้งนี้ไดรับส่ังในกรมเปนท่ีอางก็ยินดี จะประพฤติตามพระราชประสงค สนองพระเดชพระคุณ
มิใหมีความรําคาญเคืองพระบรมราชอัธยาศัย พระเดชพระคุณเปนท่ีลนท่ีพน ชีวิตอยูใตฝาละอองธุลี
พระบาท อนึ่งก็จะไดเปนสามัคคีคารวะดวยพระราชาคณะผูใหญเปนอันมากตอไปในเบ้ืองหนาดวย 
ควรมิควรสุดแตจะโปรด ปฏิญาณนี้ถวาย ณ วัน 5 ฯ 3 ค่ํา ปจอ โทศก 1212…”198 
                    กระจาง   นันทโพธิอธิบายวาพระราชกระแสรับส่ังของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวเรื่องการหมผาจีวรนี้นั้นพระองคไมไดทรงรังเกียจความประพฤติของพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายวาผิดจากพระวินัย ทรงพระราชดําริถึงการบานเมือง ฝายวชิรญาณภิกษุนั้นไดเฉลียว
อยูบางจึงไดทรงปฎิญาณยอมเลิกหมผาอยางพระสงฆมอญ199 กระจางยังไดวิจารณเรื่องการหมจีวร
แหวกตามแบบพระสงฆมอญของวชิรญาณวาเปนเรื่องการเมือง ความวา 
                    “การเปล่ียนแปลงในเรื่องครองผาของนิกายใหมนี้ก็เปนเรื่องหาหลักเกณฑอันเปน
สาระอันใดมิไดเลย จึงเปนท่ีเห็นไดชัดวามันเปนเรื่องของกโลบายเพ่ือความยิ่งใหญทางการเมือง
ของพวกนิกายใหมเทานั้น ครั้นถูกกระแสการเมืองพัดสวนทางมาอยางแรง “องคปฐมบูรพาจารย” 
(วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) ทานก็ทรงหลบหลีกโดยทรงประกาศเลิกเอางายๆ แตแลวเม่ือพระองคทาน

                                                                                                                                       
                 197พระปลัดวรรณะ วณฺโณ,  ประวัติธรรมยุติและมหานิกาย, หนา 132-133. 
                  198ประชุมพระราชปุจฉา เลม 2, ประสิทธ์ิ  แสงทับ, บรรณาธิการ หนา  367-368.  
                  199กระจาง นันทโพธิ,  มหานิกาย-ธรรมยุติ ความขัดแยงภายในของคณะสงฆไทยกับการ
สองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนาจัก (นนทบุรี: สันติธรรม, 2528), หนา 55. 
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ไดทรงมีอํานาจเปนใหญในแผนดิน บรรดาสาวกของพระองคทานก็ไดพลิกฟนวิธีการครองผาแบบ
นั้นขึ้นมาอีก จนในท่ีสุดก็ไมทราบวาอะไรผิดอะไรถูก ท้ังนี้ก็เพราะอํานาจทางการเมืองแทๆ”200 
                    วันทนีย   สงศิริอธิบายวาการท่ีวชิรญาณภิกษุโปรดฯ  ใหพระสงฆธรรมยุติกนิกายหัน
หลับมาหมจีวรแบบพระสงฆมหานิกายตามเดมิในปลายสมัยรัชกาลท่ี3 เพ่ือเอาพระทัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ  ซ่ึงประชวรใกลสวรรคตสะทอนใหเห็นไดชัดเจนวา  การตัดสิน
พระทัยทําส่ิงใดก็ตาม  วชิรญาณภิกษุทรงคํานึงถึงผลประโยชนทางการเมืองของพระองคมากกวา
จุดประสงคอ่ืน201    
                      อยางไรก็ตามเม่ือวชิรญาณภิกษุไดทรงเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติแลวนั้น พระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายไดเขาช่ือกันยื่นฎีกาตอเสนาบดี เพ่ือขอกลับไปหมแหวกตามเดิม ดังท่ีสมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงอธิบายวา 
                     “ครั้นถึงรัชกาลท่ี 4 พระเถระธรรมยุติกาท้ังปวงเขาช่ือกันยื่นฎีกาตอเสนาบดี ขอใหนํา
ความกราบทูลวา ท่ีตองถูกบังคับขืนใจใหครองผาตามแบบอยาง  ซ่ึงไมเล่ือมใสมีความเดือดรอน  
ขอพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหพระสงฆธรรมยุติกากลับครองแหวกเหมือนอยางเดิม  ก็เกิด
ความลําบากพระราชหฤทัยแกพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  เพราะจะดํารัสใหหมผาอยาง
พระมหานิกายตอไป  ก็ผิดกับคติซ่ึงพระองคเองไดทรงตัง้ ท้ังจะทําใหพระสงฆธรรมยุติกนิกายยิ่ง
รูสึกเดือดรอนหนักขึ้นถาหากกลับครองแหวกตามอําเภอใจจะทรงทําอยางไรก็ยากอยู แตจะ
พระราชทานพระบรมราชานุญาตเลา ก็ผิดกับท่ีไดทูลรับไวตอพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
เฉพาะมีทางท่ีจะระงับความลําบากนั้นไดดวยฐานะของพระองคเม่ือกอนเสวยราชยเปนแตสมณ
คณาจารย เม่ือทรงรับฎีกาของพระมหาเถระ ฐานะของพระองคเปนพระราชามหากษัตริย จึง
พระราชทานพระบรมราชวินิจฉัยวา การปฏิบัติพระธรรมวินัยเปนกิจของพระสงฆผูปฏิบัติ  มิใช
ราชกิจของพระเจาแผนดินท่ีจะทรงส่ังใหทําประการใด    เม่ือมีพระบรมราชวินิจฉัยเชนนัน้ 
พระสงฆธรรมยุติกาก็พากันกลับหมแหวกตามเดิม”202 
                    พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชวิจารณถึงเหตุการณนี้วา 

                                                
                  200เรื่องเดียวกัน, หนา 56.  
                   201วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 119  ก.  
                    202สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 130-131. 
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                    “…ควรจะเห็นไดวาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไมไดทรงถือวาหมผาแหวก
อยางนี้เปนเครื่องหมายอันใด ซ่ึงจะใหปรากฏวาเปนพระสงฆฝายธรรมยุติกา จะหมอยางใด อยางใด
ก็ไดตามแตจะพอใจ”203และทรงพระบรมราชาธิบายตอไปอีกวา 
                    “…ถึงวาพระองคทรงตั้งคณะธรรมยุติกนิกายขึ้น ถาเปนใจผูอ่ืน มีพระเจารามาธิบดีใน
รามัญประเทศเปนตัวอยาง คงจะไดบังคับบีบคั้นพระมหานิกายเสียหนักหนา นี่หาเปนเชนนั้นไม 
ทรงพระกรุณาโปรดเกลาอนุญาตใหถือปฏิบัติศาสนาตามใจตัว ทรงยกยองทํานุบํารุงเสมอกันท่ัวไป
ตามคุณวุฒิ มิไดเลือกวาเปนธรรมยุติกาหรือมหานิกาย…”204 
                    การหมแหวกนี้เขาใจวาเพ่ือเปนการแสดงใหเห็นถึงความแตกตางอยางเปนรูปธรรม
ระหวางคณะสงฆนิกายเดิมกับนิกายใหมท่ีสถาปนาขึ้นมามากกวา205    ศรีสุพร   ชวงสกุลกลาววา 
การท่ีธรรมยุติกนิกายมีความเหมือนกับนิกายเดิมอยูมากจะแตกตางกันในเรื่องของความเครงครัดใน
พระวินัย  ซ่ึงแมนจะเปนรูปธรรมแตก็เห็นไดไมชัดเจนเหมือนกับการครองผา   สวนการกลับไปสู
พุทธวัจนะดวยปญญาและเหตุผลก็เปนความแตกตางทางนามธรรมท่ีคนท่ัวไปเห็นไดยาก  การหม
ผาแบบมอญของพระสงฆธรรมยุติกนิกายจึงเปนการสรางเอกลักษณใหปรากฏอยางเปนรูปธรรม
ขึ้น  ซ่ึงการแสดงใหเห็นถึงความแตกตางระหวางคณะสงฆเดิมกับคณะสงฆใหมนี้  จะชวยเสริม
ความแตกตางทางดานนามธรรมใหเดนชัดขึ้น  และจะสงผลใหเกิดความนิยมตอธรรมยุติกนิกายได
ในระยะตอมา206 
                   นอกจากเรื่องการหมผาจีวรแลวนั้น อีกเรื่องหนึ่งท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
ทรงไมพอพระทัยวชิรญาณภิกษคุือการท่ีวชิรญาณภิกษุไปสนิทสนมกับพระสังฆราชฌองแบปติสต 
ปาลเลอกัวซ (Jean-Baptiste Pallegoix) บาทหลวงในคริสตศาสนานิกายโรมันคาทอลิกชาวฝรั่งเศส
ท่ีเดนิทางมาเผยแผศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว บาทหลวงอาเดรียง  โลเนย 
(Adrien Launay) ชาวฝรั่งเศสไดอธิบายถึงประวัติของพระสังฆราชปาลเลอกัวซไว ความวา 
                     “พระสังฆราชปาลกัวออกเดินทางจากฝรั่งเศสในป ค.ศ. 1828 (พ.ศ. 2371 – ผูวิจัย) 
ไดรับแตงตั้งใหเปนผูชวยพระสังฆราชกูรเวซ่ี เม่ือป ค.ศ.1838 (พ.ศ. 2381 – ผูวิจัย) และเปนผูแทน

                                                
                   203พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 35. 
                      204เรื่องเดียวกัน, หนา 41. 
                      205ศรีสุพร ชวงสกุล,  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย 
(พ.ศ.2368 – 2464),”  หนา 15.  
                      206เรื่องเดียวกัน 
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พระสันตะปาปาประจําประเทศสยามในป ค.ศ.1841 (พ.ศ. 2384 – ผูวิจัย) ทานมีช่ือเสียงมาก มี
สติปญญาเฉียบแหลมและมีเมตตา ทานไดศึกษาศาสนา ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณี 
ประวัติศาสตรและภูมิศาสตรของประเทศสยามมาเปนเวลานาน จนสามารถพูดภาษาประจําชาติได
ดีมากและรูจักภาษาบาลี ซ่ึงเปนภาษาท่ีศักดิ์สิทธ์ิและเปนภาษาของนักปราชญได เม่ือครั้งยังเปน
มิชชันนารีธรรมดาอยู ทานไดสนิทสนมกับพระอนุชาของพระเจากรุงสยามมาก คือ เจาฟามงกุฎ 
(วชิรญาณภิกษุ –  ผูวิจัย)”207 
                       พระสังฆราชปาลเลอกัวซเปนเจาอธิการวัดคอนเซ็บชัญ (วัดบานเขมร) ซ่ึงอยูใกลกบั
วัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) ท่ีวชิรญาณภิกษุจําพรรษาอยูเพียงคลองกั้นเทานั้น พระสังฆราชปาล
เลอกัวซเปนผูท่ีมีความรูในภาษาไทยและภาษาบาลีอยางดีจนสามารถแตงหนังสือหลายเลม งาน
ดานภาษาศาสตรท่ีสําคัญคือ ไวยากรณภาษาไทย (Grammatica Linguae Thai) สัพะ พะจะนะ พาสา 
ไท (Dictionarium Linguae Thai) พจนานุกรมเลมนี้กลาวกันวาวชิรญาณภิกษุทรงมีสวนรวมในการ
เรียบเรียงอยูดวย208 นอกจากนั้นยังมีความรูดานภูมิศาสตรและวิทยาศาสตรคือ ฟสิกส เคมีและดารา
ศาสตรอีกดวย209 ดวยเหตท่ีุพระสังฆราชปาลเลอกัวซเปนผูมีความรู ความสามารถในหลายสาขา จึง
เปนท่ีโปรดปรานของวชิรญาณภิกษ ุ
                    บาทหลวงอาเดรียง  โลเนย (Adrien Launay) ไดอธิบายวาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวทรงไมตองการใหวชิรญาณภิกษุไปสนิทสนมกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซ ความวา  
                    “…พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงอิจฉาจึงรับส่ังใหพระอนุชา (วชิรญาณ
ภิกษุ – ผูวิจัย) แยกตัวออกจากพระสังฆราชปาลกัว พระอนุชาทรงเช่ือฟงแตยังคงรักษามิตรภาพท่ีมี
ตอพระสังฆราชปาลกัวไวและไดทรงแสดงออกมาตอนท่ีพระองคขึ้นปกครองประเทศแลว”210                      
                    การท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไมทรงพอพระทัยท่ีวชิรญาณภิกษุไปสนิท
สนมกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซนี้นั้นนาจะมาจากเหตุผล 3 ประการ กลาวคือ  

                                                
                   207อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศดนตร ี
(กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2528), หนา 145.  
                   208ฌอง แบปติสต ปาลเลอกัวซ,  บันทึกเรื่องมิสซังแหงกรุงสยาม, แปลโดย เพียงฤทัย 
วาสบุญมา (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2524), หนา 72. 
                   209เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2525), 
หนา 142.  
                   210อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศดนตร ี
(กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2528), หนา 148. 
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                    ประการท่ี 1 มีการวิเคราะหวาการท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไมตองการ
ใหวชิรญาณภิกษไุปสนิทสนมกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซและมิชชันนารีตางประเทศนั้นเปน
เพราะทรงเกรงวาวชิรญาณภิกษุจะหันไปนบัถือคริสตศาสนา211 
                     ประการท่ี 2 เนือ่งจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงเปนหวงถึงสถานภาพ
ของพุทธศาสนาภายในราชอาณาจักรท่ีอาจจะถูกคุกคามจะศาสนาอ่ืน กลาวคือในสมัยนั้น
มิชชันนารีชาวยุโรปและอเมริกันเริ่มเขามาเผยแผคริสตศาสนาอยางจรงิจังมากขึ้นตั้งแตปพ.ศ.2371 
ในขณะเดียวกัน ราชสํานักไทยกไ็ดรับรูสถานภาพของพุทธศาสนาในอินเดีย ลังกาและประเทศ
เพ่ือนบาน โดยเฉพาะอยางยิ่ง พมาซ่ึงไดตกอยูภายใตการครอบงําทางการเมืองของชาติท่ีมิไดนับถือ
พุทธศาสนา เชน ลังกาก็ตกอยูภายใตการปกครองของอังกฤษแลวในปพ.ศ.2358 เชนเดียวกับพมา
ซ่ึงถูกคุกคามจากอังกฤษ สวนพุทธศาสนาในอินเดียก็เส่ือมลงแลวเนื่องจากผูปกครองมิไดนับถือ
พุทธศาสนา212ความเปนหวงในเรื่องนี้นั้นพิจารณาไดจากพระราชดํารัสของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัวในชวงท่ีใกลเสด็จสวรรคต ความวา 
                      “…การศึกสงครามขางญวนขางพมาก็เห็นจะไมมีแลว จะมีอยูก็แตขางพวกฝรั่ง ให
ระวังใหดีอยาใหเสียทีแกเขาได การงานส่ิงใดของเขาท่ีคิดควรจะเรียนเอาไวก็ใหเอาอยางเขา แตอยา
ใหนับถือเล่ือมใสไปทีเดียว…”213 
                       จากพระราชดํารัสดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวพระองคทรงรังเกียจพวกฝรั่งเปนพ้ืนอยู214 พิจารณาไดจากเหตุการณในครั้งหนึ่งท่ีพระองค
ถึงกับทรงดํารัสบริภาษสมเด็จพระราชินีนาถวิกตอเรียแหงสหราชอาณาจักร (Queen Victoria of the 

                                                
                    211ฌอง แบปติสต ปาลเลอกัวซ,  บันทึกเรื่องมิสซังแหงกรุงสยาม แปลโดย เพียงฤทัย 
วาสบุญมา หนา 69.  
                   212วินัย พงศศรีเพียร, “การพระศาสนากับการจัดระเบียบสังคมไทยตั้งแตรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
,” ใน พระพุทธศาสนาและสถาบันสงฆกับสังคมไทย, วินัย พงศศรีเพียรและวีรวัลย งามสันติกุล, 
บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร:  สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2549), หนา 319. 
                    213เจาพระยาทิพากรวงศ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลท่ี 3 เลม 2, หนา 
188. 
                    214ไกรฤกษ นานา,  พระจอมเกลารูเทาทันตะวันตก “มิตรภาพอาบยาพิษ” 
(กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), หนา 75. 
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United Kingdom) เม่ือครั้งท่ีเซอรเจมส บรูค (Sir James Brooke) เปนทูตเขามาขอแกไขสนธิสัญญา
เบอรนี ่(Burney Treaty) ตอหนาขุนนางวา ความวา 
                       “…จาววิลาดก็เปนเพียงเจาผูหญิงจะคิดราชการใหเขามาพูดจาหาเหตุ พาล วิวาท เถิง
เพียงนี้ไดเจียวหรือ”215 
                       แตถึงอยางนั้นพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็ทรงมีพระทัยกวางขวางทรงเปด
โอกาสใหทูตฝรั่งทุกคนท่ีมาไดเขาเฝาดวยไมตรีจิตแมจะทรงถือพระองคแบบโบราณและทรงชัง
ฝรั่งก็ตามทรงพยายามปรับพระองคใหทันสมัยกับเหตุการณโลกในขณะท่ีหลายประเทศในเอเชีย
ตอตานและปฏิเสธการมาของฝรั่งอยางไมเปนมิตร216ทําใหความสัมพันธในระยะแรกระหวาง
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวกับมิชชันนารชีาวตางประเทศนั้นเปนไปดวยด ี  บาทหลวงอา
เดรียง  โลเนยอธิบายวา 
                      “พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯทรงขัดขวางแตพระอนุชาเทานั้นแตกับคณะมิชชันนารี
กลับทรงแสดงความหวังดแีละไมตรีจิต โดยทรงอนุญาตใหเขามาภายในประเทศไดอยางงายดาย
และทรงย้ํากับพวกขุนนางวา หามเบียดเบียนชาวคริสต”217  
                       อยางไรก็ตามความสัมพันธอันดดีังกลาวนี้ไดมาส้ินสุดลงในชวงปลายรัชกาล
เนื่องจากไดเกิดความขัดแยงกันอยางรุนแรงระหวางพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวกับ
พระสังฆราชปาลเลอกัวซ ความขัดแยงในครั้งนี้คงจะทําใหพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไม
ทรงพอพระทัยคณะมิชชันนารีตางชาติท้ังหมดภายในราชอาณาจักรดวย จึงเปนเหตุผลประการท่ี 2 
ท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงไมทรงตองการใหวชิรญาณภิกษไุปสนิทสนมกับ
พระสังฆราชปาลเลอกัวซ          
                     ประการท่ี 3 เกิดจากเหตุการณโรคระบาดท่ีเกิดขึ้นในป พ.ศ.2392 ซ่ึงไดเกิด
อหิวาตกโรคขึ้นในกรุงเทพฯผูคนรียกเหตุการณครั้งนี้วา “ประกาหาลง”218 หรือหาลงประกา 
การแพทยสมัยใหมท่ีมิชชันนารีอเมริกันหรือบาทหลวงคาทอลิกนําเขามา ก็ไมสามารถแกไขไดทัน 

                                                
                    215ไกรฤกษ นานา,  พระจอมเกลารูเทาทันตะวันตก “มิตรภาพอาบยาพิษ”  หนา 78. 
                    216เรื่องเดียวกัน, หนา 75. 
                    217อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 148.  
                    218ถนอม ปนตา, พิษณุ อรรฆภิญญ,  พระคุณพระเจาในรัตนโกสินทรสมัย 
(กรุงเทพมหานคร: สภาริสตจักรในประเทศไทย, 2525), หนา 38. 
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ประชาชนท่ัวไปจึงยังคงใชพิธีไสยศาสตรตามประเพณี เพ่ือหาทางแกเคราะห นายแพทยยอรช ฮอส 
เฟลตัส (George Haws Feltus) อธิบายถึงเหตุการณนี้วา 
                      “คนทุกช้ันตางแตกตืน่ หมอพ้ืนเมืองไดหนีคนไขเอาตัวรอด มีการเซนไหวผีปศาจกัน
ท่ัวไป พวกประชาชนเช่ือกันวาโรคระบาดนี้เกิดจากพวกผีท่ีโหดรายยกพวกมาจับเอามนุษยไปเปน
ทาสของมัน เม่ือเปนเชนนี้ วิธีปองกันท่ีไดผลท่ีสุดก็คือ เอาดายสายสิญจนท่ีพระสงฆไดเสกเปา แลว
มาผูกคอและผูกขอมือ แลวพวกปศาจจะเขามารบกวนไมได เพราะฉะนั้นตามใบเสมากําแพงวัง
หลวงจึงมีดายสายสิญจนผูกไวเปนวงลอม อันเปนระยะยาวประมาณ 1 ไมล… 
                       แมจะไดจัดการเซนไหวเปนการปองกันดังกลาวแลวก็ตามโรคอหิวาตก็ยังระบาด
ท่ัวไปอยางรวดเร็วเหมือนไฟปา โรคนี้ไมเลือกหนาบุคคลเลย เจาจอมหมอมหามในวังหลวง เจาฟา
แหงเมืองเขมร พอคาแขกท่ีร่ํารวยก็ตองตายดวยโรคนี้เหมือนกับคนพ้ืนเมืองท่ียากจน คนไดลมตาย
ลงอยางมากมายจนหลายครัวเรือนมีคนตายมากกวาคนเปน ในบางรายคนท่ีรอดชีวิตมาไดตองท้ิง
ศพคนตายไวในบานเรือนตนหนีไปอยูท่ีอ่ืนเพราะตายมากจัดการไมไหว… 
                        แมโรคนี้จะเปนภัยรายแรงสักเพียงไรก็ตาม การกําจัดศพคนตายมีเรื่องยุงยากยิ่งกวา
ความกลัวตายกันเสียอีก 
                       ตามท่ีเราทราบกันแลววาประเพณีของคนไทยนั้นตองเอาศพคนตายไปเผาไฟใหไหม
หมดแตเนื่องจากวาจํานวนคนตายไดทวีคูณมากขึ้น จึงตองใชวิธีทําลายศพใหเร็วกวานี้คือตายแลวก็
รีบจัดการท้ิงน้ําโดยไมตองมีพิธีรีตองอะไร เชนเดียวกับโยนซากสุนัขตายลงแมน้ํา เราจึงเห็น
ซากศพคนตายลอยไปลอยมาตามกระแสน้ําขึ้นลงท่ีประตูบานของเราทุกๆ วัน ซากศพเนาเปอย
ตางๆ กันและบางทีก็เห็นนกการุมจิกซากศพเปนอาหารอยางอรอย 
                       ไมวาเราจะเดินไปตามถนนสายใด เราจะพบคนหามศพหอดวยเส่ืออยางรีบเรง คน
ไทยมักจะแสดงความเศราโศกเสียใจอยางดังๆ เม่ือทราบวาญาติสนิทมิตรรวมใจตายโดยกะทันหัน 
ฉะนั้นเม่ือเดินไปตามถนนมักจะไดยินเสียงรองไหโฮออกมาจากบานโนนบานนี้เสมอ 
                        ภาพท่ีนาสลดใจอยางยิ่งก็คือวาตามบริเวณวัดตางๆ ท่ีคนไทยถือเปนปะเพณีนําเอา
ศพมาเผาหรือเก็บไวเพ่ือทําการเผาในกาลตอไปนั้น…ขาพเจาเห็นบริเวณเก็บศพแหงหนึ่ง มีศพท่ีนา
ทุเรศหลายรอยศพอยูในสภาพเนาเปอยตางๆ กันท้ิงไวเกะกะ ไมไดฝงไมไดเผา เทาท่ีพวกสัปเหรอ
รับจางเอามาท้ิงไวหรือมิตรสหายท่ียากจนไมมีเงินพอท่ีจะเสียคาใชจายในการเผาหรือฝงก็เอามาท้ิง
ไวตากแดดตากฝนอยูอยางนาทุเรศเหลือเกิน… 
                      จํานวนผูตายดวยโรคนี้ในป 1849 นาตกใจมาก ในระหวางท่ีโรคนี้ระบาดอยางรุนแรง
มีคนตายวันละ 1,500 คน เปนประจําในกรุงเทพฯ แมน้ําเต็มไปดวยซากศพลอยเปนแพและเรือ
สินคาท่ีแลนเขามารายงานวานับศพไดตั้งหลายรอยศพท่ีลอยตามกระแสน้ําในระหวาง 7 วันขณะท่ี
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เรือแลนอยูทางปากอาวทะเล เม่ือโรคระบาดนีส้งบลงแลว ทางราชการกะประมาณวาจํานวนคนตาย
ในกรุงเทพฯ และบริเวณใกลเคียงในระยะเวลาเจ็ดเดือนมีไมนอยกวา 40,000 คน”219 
                      อยางไรก็ตามในเวลาตอมาเม่ือการระบาดอหิวาตกโรคหยุดลงแลวพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงมีพระราชประสงคท่ีจะบําเพ็ญพระราชกุศลโดยใหประชาชนท้ังหลาย
ทุกเช้ือชาตปิลอยสัตวท่ีถูกกักขังไวใหเปนอิสระ พวกชาวตางประเทศท่ีอาศัยอยูในกรุงเทพฯ ก็รูสึก
แปลกใจท่ีตนไดรับคําเรียกรองใหจัดหมู ไกและเปด...”220 ยอรช เอส. เฟลตัสบรรยายถึงพระราชพิธี
นี้วา 
                    “ตลอดระยะเวลา 3 วัน มีเรือบรรทุกสัตวตางๆ มาถวายกษัตริยท่ีทาเรือใกล
พระบรมมหาราชวัง โดยเจาพนักงานจัดลงบัญชีไว ครั้นแลวเจาพนักงานจะเอาสัตวเหลานี้ไปเขา
โรงเล้ียงไวจนถึงกําหนดวันปลอย กะกันวาจะตองใชขาวเล้ียงสัตวเหลานี้วันละกวา 200 ถัง พอถึง
วันกําหนดปลดปลอยก็จัดขบวนเรือเพ่ือแหสัตวเหลานี้ไปปลดปลอย อันนับวาเปนพิธีมโหฬารมาก 
                   ในตอนเชาวันนี้ แมน้ําเต็มไปดวยขบวนเรือยาวสุดสายตาตั้งแตคุงแมน้ําจนถึง
พระราชวังขบวนแหเรือนี้ประดับธงทิวสีขาวและสีแดง มีดนตรีและตฉีาบ มีกรงสัตวขนาดสูงและมี
รูปรางตางๆ กัน ทําเปนหนึ่ง สอง สาม ส่ีช้ัน บางก็เปนรูปเจดีย บางก็เปนรูปแจกัน บางก็ทําธงเปน
รูปสัตวและนกท่ีมีอยูในกรงนั้นๆ  
                    ท้ังหมดนี้จะพากันไปท่ีทาเรือของพระราชวังซ่ึงเปนสถานท่ีปลดปลอยสัตวท่ีถูกขงั 
ทางราชการกะวาเปดและไกประมาณหนึ่งแสนตัว สุกรประมาณ500 ตัว และปลาเปนๆ อีกหลายลํา
เรือไดถูกนํามาถวายและปลดปลอยในโอกาสนี”้221 
                    ในสวนของพระสังฆราชปาลเลอกัวซนั้น พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรง
ขอใหถวายสัตวบางอยางแดพระองคซ่ึงพระสังฆราชปาลเลอกัวซก็เขาใจดีวา ในสภาวะเชนนี้การท่ี
ทรงรับส่ังดังกลาวก็เปนสวนหนึ่งของพิธีการตออายุของพระองคหรือเทากับการถวายพระพรให
พระองคทรงพระชนมมายุยืนนาน สําหรับพระสังฆราชปาลเลอกัวซการถวายสัตวแดพระเจา
แผนดินไมนาจะผิดตอหลักศาสนาแตประการใด แตมีบาทหลวงจํานวนหนึ่งคัดคานถือวาการ
กระทําเชนนั้นเปนการนอกรีตหรือท่ีคาทอลิกเรียกวาซูแปรตีซัง (Superstitious)  จนกระท่ังมติของท่ี
ประชุมบาทหลวงท้ังหมดไมเห็นดวย พระสังฆราชปาลเลอกัวซจึงตองกราบทูลวาจะทําตามพระ

                                                
                  219ยอรช เอส. เฟลตัส,  หมอเฮาสในรัชกาลท่ี 4, แปลโดย  กองคริสเตียนศึกษา 
(กรุงเทพมหานคร: กองคริสเตียนศึกษา, 2504), หนา 45-48. 
                  220เรื่องเดียวกัน, หนา 49. 
                  221เรื่องเดียวกัน, หนา 49-50.  
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ราชประสงคไมได พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงกริ้วมากรับส่ังใหจับพวกบาทหลวง 
ทําลายวัดและบานพักของบาทหลวงและบังคับใหชาวคริสตังละท้ิงศาสนา พระสังฆราชปาล
เลอกัวซเห็นวาเหตุการณจะบานปลายและประวัติศาสตรคงจะซํ้ารอยเหมือนในสมัยสมเด็จพระเจา
ตากสิน222 ซ่ึงไดเกิดความขัดแยงระหวางศาสนิกระหวางศาสนาขึ้นในสมัยธนบุรีซ่ึงทําใหสมเด็จ
พระเจาตากสินไมทรงพอพระทัยในหลายกรณี กลาวคือ กรณีแรกนั้นเปนจุดเริ่มตนของความ
ขัดแยงคือไดเกิดการโตเถียงกันระหวางพระสงฆกับชาวมุสลิมและชาวคริสตเรื่องการฆาสัตววา
บาปหรือไมบาป การโตเถียงนั้นไดทราบถึงสมเด็จพระเจาตากสินซ่ึงทรงพระพิโรธเปนอยางยิ่ง จึง
ไดออกพระราชกฤษฎีกาเรื่องศาสนาฉบับหนึ่ง ประกาศนั้นลงวันท่ี 13 ตุลาคม พ.ศ.2317 ความวา 
                     “ดวยพวกเขารีตและพวกถือศาสนามะหะหมัด เปนคนท่ีอยูนอกพระพุทธศาสนา เปน
คนท่ีไมมีกฏหมาย และไมประพฤติตามพระพุทธวจนะ  ถาพวกไทยซ่ึงเปนคนพ้ืนเมืองนี้ตั้งแต
กําเนิด ไมนับถือและไมประพฤติตามพระพุทธศาสนาถึงกับลืมชาติกําเนิดตัว   ถาไทยประพฤติและ
ปฏิบัตติามลัทธิของพวกเขารีตและพวกมะหะหมัด ก็จะตกอยูในฐานความผิดอยางราย
กาจ  เพราะฉะนั้นเปนอันเห็นไดเท่ียงไทวา ถาคนจําพวกนี้ตายไปก็ตองตกนรกอเวจ ี ถาจะปลอยให
พวกนี้ทําตามชอบใจ  ถาไมเหนี่ยวรั้งไว  ถาไมหามไว แลวพวกนี้จะทําใหวุนขึ้นทีละนอยโดยไม
รูตัวจนในท่ีสุดพระพุทธศาสนาก็เส่ือมทราบลงไป 
                    เพราะเหตุฉะนี ้จึงหามขาด มิใหไทยและมอญ  ไมวาผูชายหรือผูหญิง เด็กหรือผูใหญ
ไดไปเขาในพิธีของพวกมะหะหมัดหรือพวกเขารีต  ถาผูใดมีใจดื้อแข็งเจตนาไมดีมืดมัวไปดวย
กิเลสตางๆ จะฝาฝนตอประกาศอันนี้  ขืนไปเขาในพิธีของพวกมะหะหมัดและพวกเขารีตแมแต
อยางใดอยาง 1 แลว ใหเปนหนาท่ีของสังฆราช  หรือบาทหลวงมิชชันนาร ี  หรือบุคคลท่ีเปนคริส
เตียนหรือมะหะหมัดจะตองคอยหามปราม มิใหคนเหลานั้นไดเขาไปในพิธีของพวกคริสเตียนและ
พวกมะหะหมัด ใหเจาพนักงานจับกุมคนไทยและมอญท่ีไปเขาพิธีเขารีตและมะหะหมัดดังวามา
นี้  สงใหผูพิพากษาชําระ และใหผูพิพากษาวางโทษถึงประหารชีวิต  ถึงแมสังฆราชก็ดี  มิชชันนารี
คนใดก็ด ี  หรือคนเขารีตและพวกมะหะหมัดคนใดก็ด ี ไมเกรงกลัวตอประกาศพระราชโองการ
นี้  ขืนชักชวนคนไทยหรือมอญไมวาผูชายหรือผูหญิง เด็กหรือผูใหญใหเขาไปในพิธีของพวกเขารีต
และพวกมะหะหมัดแมแตพิธีใดๆ ก็ตาม ก็ใหเจาพนักงานจับกุมสังฆราช หรือบาทหลวงมิชชันนารี
หรือบุคคลท่ีเขารีตหรือเปนมะหะหมัดนั้น  ๆ ไว และใหวางโทษถึงประหารชีวิตใหเจาพนักงาน
จับกุมคนไทยหรือมอญซ่ึงไดไปเขาพิธีของพวกเขารีตและพวกมะหะหมัดนั้น วางโทษถึงประหาร
ชีวิตเหมือนกัน 

                                                
                   222เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 148-149. 
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                        ประกาศพระราชโองการนี ้ ไดส่ังใหไวแกลาม เพ่ือใหไปปฏิบัติตามพระราชโองการ
นี้จงทุกประการ 
                  ประกาศมา ณ วันอาทิตย ขึ้น 11 ค่ํา เดือน 11 ปมะเมีย ฉศก (ตรงกับวันท่ี 13 เดือน
ตุลาคม ค.ศ.1774 พ.ศ.2317)223 
                        ปญหาการปรับตัวของพวกบาทหลวงเขากับวัฒนธรรมของทองถ่ินเปนเรื่องท่ียุงยาก 
บอยครั้งก็ไมสามารถจะแยกไดวาพิธีกรรมอะไร ประเพณีใดท่ีเปนเรื่องเกี่ยวกับศาสนาและพิธีกรรม
อะไรเปนประเพณีวัฒนธรรมท่ีนาจะสามารถรับได โดยไมตองกลัววาจะเปนเรื่องนอกรีต ความแข็ง
กระดางในเรื่องนี้จึงทําใหเกิดกรณีขัดแยงขึ้นบอยครั้งตอมาไดเกิดกรณีท่ีรุนแรงเปนกรณีท่ีสอง
ตามมาคือเรื่องการถือน้ําพิพัฒนสัตยาซ่ึงเปนธรรมเนียมท่ีขาราชการจะสาบานตนตอ
พระมหากษัตริยตอหนาพระพุทธรูป พิธีนั้นพระสงฆจะสวดมนตและทําเครื่องหมายสําคัญบนขัน
น้ําแลวจุมศาสตราวุธของพระมหากษัตริยลงในขันน้ํานั้นจากนั้นก็ใหขาราชการดื่มน้ําท่ีถือวาเปน
น้ําศักดิ์สิทธ์ินั้น คติของพิธีนี้นั้นเปนการแสดงออกถึงความจงรักภักดีของเหลาขาราชการตอองค
พระมหากษัตริยตลอดจนพระบรมวงศานุวงศ ขาราชการผูท่ีมีความจงรักภักดีตอองคกษัตริยก็จะมี
ชีวิตท่ีเจริญรุงเรืองกาวหนาในหนาท่ีการงานมีชีวิตท่ีด ี แตหากขาราชการผูใดท่ีไมจงรักภักดีคิดราย
ตอราชบัลลังกกษัตริยเม่ือไดดื่มน้ําท่ีศักดิ์สิทธ์ินีก้็จะมีแตความเลวรายเกิดขึ้นและตองมีอันเปนไป
ในท่ีสุด ซ่ึงชาวคริสตท่ีเปนขาราชการและท่ีตองกระทําพิธีนี้นั้นไมยอมรวมพิธีดวยแตกลับกระทํา
พิธีดังกลาวในวัดคริสต การกระทําดังกลาวทําใหสมเด็จพระเจาตากสินทรงกริ้ว รับส่ังใหจับ
ขาราชการเหลานั้นและไมกี่วันตอมาสังฆราชเลอบอง (Le Bon) และบาทหลวงสององคก็ถูกจับดวย 
เสนาบดีไดส่ังใหบาทหลวงท้ังสามรับสารภาพวาไดทําผิดและขอพระราชทานอภัยโทษจากสมเด็จ
พระเจาตากสิน แตท้ังสามไมยอมปฏิบัตติามสวนขาราชการท่ีถูกจับนั้นหลังจากถูกทรมานอยูสอง
เดือนก็ยอมเขาพืธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา รวมท้ังทหารคริสตังอีก 70 คนก็ถูกบังคับใหกระทํา
เชนเดียวกัน ซ่ึงทุกคนก็ยินยอมเพราะกลัวตาย มิชชันนารีท่ีถูกจําคุกถูกโบยตีอยางหนักเพราะไม
ยอมรับผิด224 บาทหลวงอาเดรียง  โลเนยอธิบายถึงเหตุการณนี้ไว ความวา 
                      “ในป ค.ศ.1775 (พ.ศ.2318 – ผูวิจัย) ในวันท่ีกําหนดใหมีการสาบานตนแสดงความ
จงรักภักดีตอพระเจาตากสิน นายทหารคาทอลิก3คนแทนท่ีจะไปท่ีเจดียและดื่มน้ําพระพิพัฒนสัตยา
ท่ีพระภิกษุตระเตรียมไว กลับไปท่ีโบสถและคุกเขาลงหนาพระแทน ตอหนาชาวคาทอลิกจํานวน

                                                
                    223ประชุมพงศาวดาร เลม 23 (ประชุมพงศาวดาร ภาคท่ี 39 (ตอ) – 40) 
(กรุงเทพมหานคร: องคการคาของคุรุสภา, 2511), หนา 118-120. 
                   224เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 110-111. 
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มาก แลวไดกลาวสาบานตนตอพระคัมภีรอันศักดิ์สิทธ์ิท่ีอยูในมือของผูแทนพระสันตะปาปาซ่ึงได
ออกหนังสือรับรองใหแกนายทหารท้ัง 3 คน 
                      พวกขุนนางไดทูลเรื่องนี้ใหทรงทราบและกลาวโทษฐานหม่ินพระบรมเดชานุภาพ
และฝาฝนกฎหมายของพระองคโดยตรง พระเจาตากสินทรงเขาใจวา ความจงรักภักดีพระผูเปนเจา
นั้นสําคัญกวาความจงรักภักดีตอพระองค พระองคไมไดทรงไตรตรองอะไรเลย ทรงกริ้วและรับส่ัง
ใหจําคุกนายทหารท้ังสาม รวมท้ังพระสังฆราชและบาทหลวง 2 คนคือทานการโนลทและทานกูเด 
(Coudé) ผูพิพากษาตองการบังคับใหมิชชันนารีท้ังสามสารภาพวาการปฏิญาณตนของนายทหาร
คาทอลิกสามคนนั้น เปนความผิด แนนอนวาท้ังสามตองปฏิเสธ การปฏิเสธครั้งนี้ทําใหพระองค
กริ้ว จึงรับส่ังใหนําตัวบุคคลท้ัง 6 เขาเฝาแลวถอดเส้ือผาออกและเฆ่ียนดวยหวายคนละรอยที 
หลังจากนั้นก็ใหนําตัวไปคุมขังในคุกแทงเหล็ก 5 อัน ซ่ึงมีการตั้งช่ือเชนนี้เพราะนักโทษจะถูกจอง
จําดวยเครื่องจองจํา 5 อยาง คือ ตรวนและขื่อท่ีเทา โซและคาท่ีคอและขื่อท่ีมือ”225 
                       พระสังฆราชเลอบองไดเขียนจดหมายถึงญาตเิลาเรื่องการจองจําและโบยตีวาถูกทํา
เชนนั้นหลายครั้งและกระทําตอหนาพระท่ีนั่งดวย ซํ้ายังถูกกลาวหาวาพยายามสงขาวไปฝรั่งเศสเพ่ือ
ฟองตอกษัตริยฝรั่งเศสใหยกกําลังมาชวย ท้ังนี้เพราะคนท่ีไปเยี่ยมสังฆราชไดใชผาเช็ดเลือดหลังถูก
โบยตีและไดนําผานั้นกลับไป ขาราชการบางคนก็คิดวาคงจะสงเลือดตากแหงนั้นไปยุโรป226 ซ่ึงจะ
เปนดวยเหตุนี้หรือเหตุอ่ืนใดไมปรากฏแตสมเด็จพระเจาตากสินทรงส่ังหามชาวคริสตังสงจดหมาย
ไปตางประเทศกับเรือสินคาใดๆ บาทหลวงอาเดรียง  โลเนย อธิบายถึงเหตุการณนี้ไว ความวา 
                      “…ชาวคาทอลิกไดรับอนุญาตใหเขาเยี่ยมนําอาหารมาใหไดเช็ดลางและทําแผลใหกับ
ผูถูกเฆ่ียนท้ังหมดดวยความเคารพสุดซ้ึงและจับใจ ความศรัทธาของพวกเขาครั้งนี้กลับยั่วยุใหพวก
ขุนนางใสความอีก เม่ือมีหญิงหมายนาสงสารคนหนึ่งไดเก็บรักษาเส้ือผาเปอนเลือดของมิชชันนารี
ไวดวยความเล่ือมใสยิ่งและไดเอาไปใหชาวคาทอลิกบางคนด ู
                       ในไมชาพฤติการณดังกลาวก็ถูกแปลความหมายเปนการประทุษรายตอความม่ันคง
ของประเทศ 
                      คาทอลิกเลวคนหนึ่ง เปนลูกหนี้ของคณะมิชชันนาร ี ใครจะหนีการชําระหนี้และโดย
ไมตองสงสัยวาตองไดรับความชวยเหลือจากขุนนางเหลานี้ จึงถือโอกาสแจงขอกลาวหานักโทษ
เหลานั้นวา 

                                                
                    225อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 131.  
                   226เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 111-112.  
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                      พระสังฆราชและบาทหลวงท้ังสองส่ังใหหญิงผูนี้เก็บเส้ือผายอมสีเลือดของพวกเขา
และตากท้ิงไวจนแหงโดยไมซัก แลวสงไปยังประเทศตะวันตกเพ่ือยั่วยุใหชาวยุโรปโกรธแคน
ราชอาณาจักรสยาม พวกเขาไดซุกซอนปนและกระสุนไวในท่ีอยูอาศัย และวางแผนติดอาวุธพวก
คาทอลิกเพ่ือชวยเหลือชาวตางชาต ิ
                      แมจะไมทรงเช่ือคําใสความนี้เลย พระเจาตากสินทรงส่ังหามเรือท่ีเตรียมพรอมจะ
เดินทางไปเมืองปตตาเวีย (Batavia) รับจดหมายจากชาวคาทอลิก และพระองคทรงสงนักโทษ
ท้ังหมดขึ้นศาลซ่ึงประกอบดวยขุนนางช้ันผูใหญหลายคน มีการอานคํารองยื่นฟองคณะมิชชันนารี 
แตมิชชันนารีตอบโตในทันทีวา     
                       พอกันทีกับการเยี่ยมเยียนท่ีอยูอาศัยและทําการตรวจคนเพ่ือพิสูจนการกลาวหาผิดๆ 
ซ่ึงทําใหพวกเราตองตกเปนเหยื่อ                       
                       ผูพิพากษารีบตรงไปยังท่ีอยูของพระสังฆราชและบาทหลวง ทําการเปดดูเครื่องเรือน
และหีบ ก็ไมพบท้ังกระสุนหรือปนเลยและในจุดนี้เขาก็เริ่มเช่ือในความบริสุทธ์ิของคณะมิชชันนารี 
จึงเสนอใหตามหาผูกลาวราย แตคณะมิชชันนารีปฏิเสธและพูดวา 
                       ไมใชเปนธรรมเนียมของชาวคาทอลิกท่ีจะกระทําเชนนั้นและไมเพียงแตเราจะยก
โทษใหกับผูกลาวรายนี้เทานั้น เรายังจะยกหนี้สินท้ังหมดใหและอนุญาตใหไปเม่ือไรก็ไดตามท่ีเขา
ตองการ227 
                       ในระหวางนั้นสมเด็จพระเจาตากสินทรงยกทัพไปทําสงครามกับพมาจึงปลอยให
มิชชันนารีอยูในคุกตอไปถึง 7-8 เดือน จึงไดรับการปลอยตัว ท้ังนี้สวนหนึ่งเปนความชวยเหลือของ
ชาวอังกฤษท่ีเขารีตคนหนึ่ง แตเหตุผลอยางอ่ืนไมปรากฏแจงชัด เพราะมิชชันนารเีองไมไดทําการ
ขอพระราชทานอภัยโทษแตอยางใด บาทหลวงอาเดรียง  โลเนย อธิบายถึงเหตุการณนี้ไว ความวา 
                     “อยางไรก็ตามขอพิสูจนอันแจงชัดนี้ไมอาจทําใหคณะมิชชันนารีไดรับอิสรภาพและ
เพียง 7-8 เดือนตอมา มีการถอดคาและขื่อออกให ตามคํารองขอของกัปตันชาวอังกฤษผูหนึ่งซ่ึงเดิน
ทางผานมาประเทศสยาม 
                    เม่ือวันท่ี 14 สิงหาคม คณะมิชชันนารีก็ถูกนําตัวไปพบเจาพระยาพระคลังผูซ่ึงสัญญาวา
จะปลอยตัวไปในกรณีท่ีพวกคาทอลิกรับประกัน ชาวคาทอลิกตางรองตะโกนเปนเสียงเดียวกันวา 
ทุกคนขอรับรองคุณพอและเพ่ิมเติมวาทุกคนยินดีสนองคุณความดีท่ีคุณพอไดมอบไวกับพวกเขา 

                                                
                    227อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 131-132.   
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                     อยางไรก็ตามกอนท่ีจะปลอยนักโทษไป เจาพระยาพระคลังตองการบังคับใหมีการเซ็น
สัญญาวาจะไมหามนายทหารดื่มน้ําพระพิพัฒนสัตยาอีกตอไปและจะไมทําอะไรท่ีขัดกับจารีต
ประเพณีของราชอาณาจักร พระสังฆราชเลอบอง บาทหลวงการโนลทและบาทหลวงกูเดใหสัญญา
วาจะปฏิบัติตามจารีตประเพณีของชาติตราบใดท่ีประเพณีนั้นไมขัดตอศาสนาคาทอลิก ขอจํากัดนี้
ทําใหเกิดมีการประชุมครั้งใหมระหวางพวกขุนนางบางก็พูดถึงการสงคณะมิชชันนารีกลับยุโรป 
บางก็ยกยองคุณความดีและความเมตตาท่ีมีตอชาวสยาม รวมท้ังประโยชนของการมาของคณะ
มิชชันนารีท่ีมีตอการคาของราชอาณาจักร คนกลุมหลังเห็นดวยกับการกอบโกยผลประโยชนนี้และ
ประตูคุกก็เปดใหเชลยเปนอิสระโดยไมตองมีระเบียบวิธีการอ่ืนนอกเหนือไปจากการค้ําประกันของ
ชาวคาทอลิก”228  
                     กรณีท่ีสามเปนความขัดแยงท่ีเกิดขึ้นในปพ.ศ.2321 สมเด็จพระเจาตากสินไดรับส่ังให
กระทําพิธีแหทางน้ําขึ้น 3 วัน เปนการเฉลิมฉลองท่ีพระองคทรงพระราชนิพนธขึ้น ในการนี้ได
รับส่ังใหประชาชนรวมท้ังชาวตางชาติรวมพิธีดังกลาวปรากฏวาไมมีศาสนิกชนคาทอลิกไป
รวมงานนี้ดวยเลย สมเด็จพระเจาตากสินทรงกริ้วมากถึงกับรับส่ังวาจะตองไลพวกมิชชันนารีออก
จากราชอาณาจักรใหหมดและทรงกริ้วพวกทหารคาทอลิกโดยพระองคทรงไมจายคาเบ้ียหวัดให 
บาทหลวงอาเดรียง  โลเนยอธิบายถึงเหตุการณความขัดแยงนี้วาเกิดจากพระราชพิธีท่ีเปน “ขอ
เช่ือถืองมงาย” และอางถึงพระราชดํารัสของสมเด็จพระเจาตากสินท่ีทรงตรัสอยางรุนแรงถึงกับจะ
ทรงประหารชีวิตพวกมิชชันนารีถาหากขัดขืนพระองค ความวา 
                    “…พระเจาตากสินซ่ึงตื่นตัวกับการทํากิจกรรมอยูเสมอก็ใชเวลาวางแตงประมวลขอ
เช่ือถืองมงายขึ้นในป ค.ศ.1778 (พ.ศ.2321 – ผูวิจัย) พระองคทรงมีพระประสงคใหริเริ่มพระราชพิธี
กระบวนพยุหยาตราทางชลมารค งานนี้กินเวลานาน 3 วัน ชาวเมืองบางกอกทุกคนไมวาจะเปนชาว
จีน อันนัม ลาว อินเดีย มาเลย ตางไดรับคําส่ังใหเขารวมในพระราชพิธีนี้ดวย 
                    ระหวางพระราชพิธีนี้ พระองคเสด็จประทับบนปะรําท่ียกขึ้นริมฝงแมน้ําและ
ทอดพระเนตรกระบวนแห เม่ืองมองไมเห็นชาวคาทอลิกเลยพระองคก็กริ้วในทันที รองวา 
                    ขารูเหตุผลท่ีพวกคาทอลิกไมมา ขาตกลงใจปราบพวกนี้ใหอยูและถาพระสังฆราชและ
พวกมิชชันนารีขัดขืนขา ขาจะส่ังฆาใหหมดแตพวกเขาก็คงยอมถูกฆาและตายเยี่ยงสัตว 
                   วันรุงขึ้น พระองคทรงคลายความโกรธลงเล็กนอยเนื่องจากขุนนางช้ันสูงผูหนึ่งไดให
คําอธิบาย พระองคทรงพอพระทัยท่ีไดทรงแสดงความเพียรพยายามเพ่ือความสุขของมวล

                                                
                   228เรื่องเดียวกัน, หนา 133.  
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มนุษยชาติโดยตรัสวาขาปรารถนานําโลกไปสูหนทางท่ีถูกตอง พวกคาทอลิกไมตองการติดตามขา 
พวกเขาจะพากันพินาศ แตนั่นเปนเรื่องของพวกเขา… 
                     ตอมาไมนานก็ถึงวันจายเบ้ียหวัด พระองคกริ้วชาวคาทอลิกอีกครั้งหนึ่ง (ทรงพระราช
ดํารัสวา) มีประโยชนอะไรท่ีจะจายเงินกับพวกนี้ ท่ีไมยอมเขารวมในพิธีของเราเลย พวกเขาปฏิเสธ
แมแตจะมาเลนดนตรีตามเสด็จขาในวันงานนักขัตฤกษ 
                     ผูเขารวมพิธีตางพึมพําช่ือของพระสังฆราชและคณะมิชชันนารี พระเจาตากสินจงึตรัส
สรุปวา 
                     ไมตองจายเงินใหพวกคาทอลิกตราบใดท่ีพระสังฆราชและบาทหลวงยังไมออกจาก
ราชอาณาจักร 
                      การขมขูครั้งนี้เปนท่ีรูกันในหมูประชาชนท่ีหวาดกลัววาจะทําใหการเบียดเบียน
ศาสนาเลวรายลงไปอีก ชาวคาทอลิกรองไหคร่ําครวญและตรงไปยังโบสถ วิงวอนตอพระเยซูเจาให
ทรงชวยใหพนภัย กระบวนแหครั้งใหมของพวกนอกศาสนาก็มีขึ้น ชาวคาทอลิกบางคนไดเขารวม
โดยหวังวาการเช่ือฟงครั้งนี้จะทําใหพระองคทรงคลายความโกรธลงได 
                     พระสังฆราชเลอบองรูสึกไมพอใจการประนีประนอมของชาวคาทอลิกในครั้งนี้ และ
วันอาทิตยตอมาในระหวางทําพิธีมิสซา ทานก็ไดประกาศขับไลผูกระทําผิดออกจากศาสนายกเวน
คนๆ หนึ่ง นอกนั้นเปนผูกระทําผิดจะตองยอมรับความผิดของตนและยอมรับความผิดของตนและ
ยอมขอโทษซ่ึงพระศาสนจักรไมเคยปฏิเสธผูกระทําผิดท่ีออนแอและรูสํานกึในความผิดของตน 
                    พระเจาตากสินทรงทราบเรื่องนี้และทรงมีความหวังดีมากขึ้น พระองคทรงเขาใจ
คุณธรรมของชาวคาทอลิกและหนาท่ีท่ีทุกคนตองตอสู จึงทรงกลาวติเตียนเจาพระยาพระคลังท่ียุให
พระองคกริ้ว พระองคตรัสวา 
                    วันกอนเห็นขาแสดงอาการโกรธ ทานก็ไดคนหาวิธียุยงใหขาโกรธมากขึ้น พวก
คาทอลิกม่ันคงในศาสนาของตนแทนท่ีจะประพฤติตนเปนสัตวสองหนา ทานจงแนใจไดวาถาขาทํา
อะไรรุนแรงเกินไป ทานจะตองชดใช ตัวทานเองก็ตองรับเคราะห ในครั้งนี้เชนกัน… 
                    ในไมชาการยั่วยุและการบาดหมางก็เพ่ิมทวีมากขึ้นจนกระท่ังทําใหพระองคทรงกริ้ว
มาก ซ่ึงผลก็คือ การเนรเทศคณะมิชชันนารีออกจากราชอาณาจักร ประมาณปลายป ค.ศ. 1779 (พ.ศ. 
2322 – ผูเขียน) พระสังฆราชเลอบอง บาทหลวงการโนลทและบาทหลวงกูเดก็ถูกเรียกตัวขึ้นศาล 
ถูกเหยียดหยาม ถูกตีและทายสุดถูกเนรเทศออกจากราชอาณาจักร229 บาทหลวงเหลานีก้ลาววา  

                                                
                    229เรือ่งเดียวกัน, หนา 133-135. 



 272

                     “ทานจะเอาเราเขาคุกอีก หรือทานจะไลเราออกนอกราชอาณาเขต หรือทานจะฆาเรา
ใหตายก็ได แตทําอยางไรๆ เราก็ไมยอมเปล่ียนแปลงขอปฏิบัตเิดิมของเรา” 
                      อยางไรกต็ามพระสังฆราชและบาทหลวงก็ถูกจองจําแตไมนานก็ถูกปลอยตัว และการ
ท่ีสมเด็จพระเจาตากสินทรงรับส่ังวาจะไลพวกมิชชันนารีออกจากราชอาณาจักรใหหมดนั้นทําให
พวกคาทอลิกไดรับความทุกขอยางยิ่ง ถึงกับพวกทหารคาทอลิกขอไมรับเบ้ียหวัดเพ่ือแลกกับการท่ี
มิชชันนารีจะคงอยูตอไปในราชอาณาจักร แตการพูดดวยความปรารถนาดีเชนนั้นกลับไดรับการ
ตีความวาเปนกบฏเรื่องจึงยุงยากมากยิ่งขึ้น พระราชดําริท่ีจะใหมิชชันนารีออกนอกราชอาณาจักรก็
ยังคงมีอยู แตไมสบโอกาสท่ีเรือตางชาติจะออกไป จนท่ีสุดมีเรือชาวมุสลิมมาจากเมืองสุหรัต 
[(Surat) อยูในประเทศสาธารณรัฐอินเดีย – ผูวิจัย] สมเด็จพระเจาตากสินจึงไดรับส่ังใหคณะ
มิชชันนารีออกนอกพระราชอาณาจักรไปพรอมกับเรือลํานั้นในป พ.ศ.2322 แมวาพวกมิชชันนารจีะ
ขอรองผานสมเด็จพระมหาอุปราช เจาฟากรมขุนอินทรพิทักษ พระมหาอุปราชและพระราชโอรส
ของสมเด็จพระเจาตากสินแตก็ไมสําเร็จเพราะทรงเสนอวา หากอยากอยูตอไปก็ตองสัญญาวาจะ
รวมมือ ไมขัดขวางพวกคริสตังในการรวมพิธีตางๆ ท่ีทางราชการจะกําหนด ซ่ึงมิชชันนารีก็ไม
ยินยอมและความจริงพระมหาอุปราชก็เคยอัปเปหิคริสตังบางคนออกจากศาสนจักรเพราะไดเขา
รวมพิธีกรรมท่ีทางราชการจัดขึ้น 
                       การออกนอกราชอาณาจักรของคณะมิชชันนารใีนครั้งนี้ เปนเรื่องท่ียังสับสนเพราะดู
จะมีสาเหตุอยูหลายประการ สวนหนึ่งเปนความขัดแยงท่ีส่ังสมมาตลอดในรัชสมัยนี้และท่ีตอ
เนื่องมาจากปลายสมัยอยุธยา230 โดยท่ีมิชชันนารีไมยินยอมลดละความพยายามลงแตอยางใด เหตุผล
อีกประการหนึ่งท่ีมิชชันนารีอางในจดหมายเหตุตางๆ ท่ีกลาวถึงความไมแนนอนของพระอาการ
ของสมเด็จพระเจาตากสิน ความเช่ือเรื่องไสยศาสตรของพระองค โดยเฉพาะในประเด็นท่ี
มิชชันนารีกลาววา หากฝรั่งไมออกไป พระองคคงไมสามารถเหาะเหินเดินอากาศได เหตุผลขอนี้ไม
แนชัดวาจะเกี่ยวของมากนอยเพียงใด231 
                    ความขัดแยงระหวางมิชชันนารีกับสมเด็จพระเจาตากสินในสมัยธนบุรีนี้ไดทําให
พระสังฆราชปาลเลอกัวซตัดสินใจปฏิบัติตามความเห็นเดิมของตนเพราะเกรงวาถาไมทําตามท่ี
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงรับส่ัง เหตุการณอาจจะซํ้ารอยประวัติศาสตรเหมือนใน
สมัยธนบุรี กลาวคือ พระสังฆราชปาลเลอกัวซไดส่ังใหนํานกยูง 1 ตัว แพะ 2 ตัว กับหาน 2 ตัว ไป
ทูลเกลาฯถวายพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว พระองคจึงทรงหายกริ้วและส่ังใหยกเลิกพระ

                                                
                   230ดูรายละเอียดใน เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 65-97. 
                   231เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 110-114. 
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ราชโองการขางตน แตอยางไรก็ตามก็มีวัดบางแหงท่ีถูกทําลายและบาทหลวงฝรั่งเศสท้ังหมด
นอกจากพระสังฆราชปาลเลอกัวซถูกเนรเทศออกนอกประเทศ ในราชอาณาจักรจึงเหลืออยูแต
บาทหลวงพ้ืนเมืองและพระสังฆราชปาลเลอกัวซ แตเหตุการณก็ไมรายแรงจนเกินไปเพราะยังมีครู
คําสอนจํานวนหนึ่งคอยชวยเหลือในการดูแลชาวคริสตโดยเฉพาะผูท่ีเพ่ิงเขารีตใหม232 บาทหลวงอา
เดรียง  โลเนยอธิบายถึงเหตุการณในครั้งนี้วา 
                     “…พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงรับส่ังใหประชาชนทุกคนทําพิธีบูชา ซ่ึง
บาทหลวงบางทานคิดวาเปนความเช่ืองมงายและหามใหชาวคาทอลิกปฏิบิติตาม พระองคกริ้วกับ
การตอตานครั้งนี้จึงขับไลมิชชันนารี 8 คนออกไป ซ่ึงตอมาไดไปอยูท่ีสิงคโปรและปนังระหวางรอ
ใหเหตุการณสงบเพ่ือเขามาในราชอาณาจักรอีกครั้งหนึ่ง…”233 
                      เม่ือคณะบาทหลวงท่ีถูกเนรเทศนี้ไดเดินทางผานสิงคโปรนั้นไดใหสัมภาษณกับ
หนังสือพิมพอังกฤษท่ีออกในสิงคโปรวา 
                     “พวกเขาเลือกเอาในทางถูกเนรเทศยิ่งกวายอมรวมในพิธีตางศาสนา สวนพวกศาสน
ทูตนิกายโปรเตสแตนทไดยอมเอออวยดวย”234 
                     พระสังฆราชปาลเลอกัวซไดอธิบายถึงเหตุการณนี้และไดวิพากษวิจารณถึงพระบรม
ราชโองการของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัววาเปน “เผด็จการ” และไดอธิบายตอไปอีกวา
ในสมัยท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดเสด็จขึ้นครองราชยแลวนั้นคณะบาทหลวงท่ีถูก
เนรเทศดังกลาวไดเดินทางกลับมายังราชอาณาจักรอีกครั้งหนึ่ง ความวา 
                      “…กษัตริยสยาม (พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) ทรงมีพระบัญชา
ดวยพระพิโรธใหทําลายโบสถทุกแหงและขับไลมิชชันนารีออกไปทุกคน โชคดทีีมีการสนองพระ
บรมราชโองการอันเปนเผด็จการเหลานี้แตเพียงบางสวนเทานั้นและดวยพระมหากรุณาธิคุณของ
กษัตริยพระองคใหม (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) บรรดาบาทหลวงท่ีถูกขับไล
ออกไปไดกลับมาประจําในตําแหนงหนาท่ีของตนอีกครั้ง”235 

                                                
                    232เรื่องเดียวกัน, หนา149-150. 
                    233อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 152. 
                    234ยอรช เอส. เฟลตัส,  หมอเฮาสในรัชกาลท่ี 4, แปลโดย กองคริสเตียนศึกษา หนา 51.  
                    235ฌอง แบปติสต ปาลเลอกัวซ,  บันทึกเรื่องมิสซังแหงกรุงสยาม, แปลโดย เพียงฤทัย 
วาสบุญมา หนา 48-49.  
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                      เม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวเสด็จสวรรคตแลวนั้นคณะมิชชันนารท่ีีถูก
เนรเทศออกไปนี้ไดกลับเขามาในราชอาณาจักรอีกครั้ง ดังท่ีบาทหลวงอาเดรียง  โลเนยอธิบายถึง
เหตุการณดังกลาวไว ความวา 
                      “เม่ือพระองคเสด็จสวรรคต 2 ปตอมา กษัตริยพระองคใหม คือ เจาฟามงกุฎหรือ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดทรงเชิญบาทหลวงท้ัง 8 ทานกลับมาสยาม (ในเดือน
กรกฎาคม พ.ศ.2394 – ผูวิจัย) และ 7 เดือนตอมา พระองคทรงเชิญคณะมิชชันนารีเขาเฝาอยางสงา 
โดยไมตองสงสัยวาเพ่ือแกไขความผิดพลาดของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ และเพ่ือพิสูจนตอ
มหาชนวาพระองคมีความยกยองพระสังฆราชและบาทหลวง พระสังฆราชปาลกัวพรอมดวยคณะ
มิชชันนารีและหัวหนาคาทอลิกในเครื่องแตงกายเต็มยศถูกนําตัวเขามาในหองทองพระโรง ซ่ึงมีขุน
นางและมหาดเล็กหมอบกราบใบหนาจรดพ้ืนอยู”236 
                     ดวยเหตุผล 3 ประการดังกลาวขางตนนีน้าจะทําใหพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวไมทรงตองการใหวชิรญาณภิกษุซ่ึงเปนพระราชวงศช้ันสูงไปคลุกคลีใกลชิดกับบุคคลนอก
ศาสนาเพราะอาจจะไมเปนผลดีกับสถานะพระมหากษัตริยของพระองคท้ังในเรื่องการเมือง
ตลอดจนในเรื่องศาสนาเพราะพระองคทรงอยูในฐานะผูปกปองคุมครองพุทธศาสนาภายใน
ราชอาณาจักรของพระองคใหมีเสถียรภาพและความม่ันคง 
                    อยางไรก็ตามความสัมพันธระหวางวชิรญาณภิกษุกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซก็
กลับมาแนนแฟนอีกครั้งหนึ่งเม่ือวชิรญาณภิกษุไดลาสิกขาบทและเสด็จขึ้นครองราชยเปน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ดังในพระราชหัตถเลขาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวท่ีทรงพระบรมราชาธิบายถึงความสัมพันธของพระองคกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซเม่ือ
ครั้งท่ียังทรงเปนภิกษอุยู ความวา 
                    “เพราะเหตุเม่ือกรุงสยาม (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) ยังมิไดบรม
ราชาภิเษกเปนพระเจาแผนดินนั้น ไดรูจักรักใครชอบพอคุนเคยกับบาทหลวงยวงบาบติศ 
(พระสังฆราชปาลเลอกัวซ – ผูวิจัย) ซ่ึงไดท่ีแตงตั้งมาแตซางตูศปาปาเกรกอรรีท่ี 16 (สมเด็จพระ
สันตะปาปาเกรกอรีท่ี 16 – ผูวิจัย) ใหเปนบิจฉบ (บิชอพหรือพระสังฆราช – ผูวิจัย) สําหรับเมือง
เมลอศ (Mallos – ผูวิจัย)วาท่ีแทนอปอศตอลอ [(Vicaire apostoliqueหรือประมุขมิสซัง – ผูวิจัย)] อยู
ในกรุงเทพมหานครนี้ เพ่ือเปนประธานจะอนุเคราะหส่ังสอนและทํานุบํารุงศาสนาโรมันคาทอลิก
คริสตังในแผนดินสยามนี้นั้นมานาน ครั้นเม่ือกรุงสยามไดบรมราชาภิเษกเปนเจาแผนดินแลว ก็ได

                                                
                    236อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 152. 



 275

ยอมใหบาทหลวงยวงบาบติศบิจฉบเมืองเมลอศนั้น ไปสูมาหาอยูเนืองมิไดขาด ครั้นลวงมาแตเวลา
ท่ีกรุงสยามไดตั้งอยูในราชสมบัตินั้นไดเปนปท่ีสอง บาทหลวงยวงบาบติศบิจฉบเมืองเมลอศนั้นเขา
มาลากรุงสยามวาจะไปเยี่ยมเยียนเมืองฝรั่งเศสซ่ึงเปนชาติภูมิแลววา ถาไดโอกาสจะแวะไปเฝา
บังคมบาททานบิดาผูบริสุทธ์ิ ณ เมืองโรมดวย…”237 
                   ในสวนของพระสังฆราชปาลเลอกัวซก็ไดอธิบายวาวชิรญาณภิกษุไดเคยเสด็จไปเยี่ยม
ตนถึงท่ีวัด ความวา 
                  “…ในวันหนึ่ง พระมหากษัตริยองคปจจุบัน (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเม่ือ
ทรงผนวช – ผูวิจัย) ไดเสด็จมาเยี่ยมเยียนพวกเรา เม่ือพระองคเสด็จเขามาขางใน ทอดพระเนตรไป
รอบๆ พระองค แลวตรัสวาวิทยาลัยแหงนี้รุงรังนัก”238 
                   ความใกลชิดสนิทสนมเปนมิตรสหายท่ีดีตอกันระหวางพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซนั้นไดแสดงออกจนถึงในวาระสุดทายของชีวิตพระสังฆราช
ปาลเลอกัวซกลาวคือเม่ือพระสังฆราชปาลเลอกัวซไดถึงแกมรณภาพในปพ.ศ.2405 ไดมีพิธีฝงศพ
อยางสงา โดยมีขบวนแหทางเรือจากหนาวัดอัสสัมชัญไปยังวัดคอนเซ็บชัน พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวไดมีพระราชประสงคจะใหพิธีศพเปนไปอยางสงาท่ีสุด จึงไดพระราชทานเรือ
หลวงสองลําเพ่ือนําขบวนโดยบรรทุกหีบศพ ขบวนแหนั้นประกอบดวยเรือดนตรี (ดนตรีไทยจาก
คายคริสตังท่ีใชในพิธีทางศาสนาดวยในบางครั้ง) เรือของคริสตัง ขาราชการไทยและทูต
ตางประเทศ ในเหตุการณนี้มีผูเลาวา 
                   “โดยท่ีเวลานั้นน้ํากําลังลด ขบวนศพจึงมาถึงหนาพระบรมมหาราชวังเม่ือเวลาบาย 2 
โมง พระเจาแผนดินพรอมดวยพระบรมวงศานุวงศ ในฉลองพระองคไวทุกขและโกนพระเศียร ได
เสด็จลงมาในเรือริมฝง และเม่ือศพพระสังฆราชมาถึงหนาพระราชวัง พระองคก็ทรงกราบลงสาม
ครั้ง ศพพระสังฆราชไดมาถึงวัดคอนเซ็บชันเอาเวลาเย็น 5 โมง เชาวันรุงขึ้นเม่ือเสร็จพิธีทางศาสนา
แลวไดมีการบรรจุศพลงในหลุมท่ีเตรียมไว ปนใหญยิงไวอาลัย 15 นัด”239 

                                                
                   237พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เลม 3 (กรุงเทพมหานคร: 
คุรุสภา, 2506), อางถึงใน เสรี พงศพิศ, 2525:142-143. 
                   238ฌอง แบปติสต ปาลเลอกัวซ,  บันทึกเรื่องมิสซังแหงกรุงสยาม, แปลโดย เพียงฤทัย 
วาสบุญมา หนา 39-40.  
                   239เสรี พงศพิศ,  คาทอลิกกับสังคมไทย, หนา 164-165. 
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                   บาทหลวงอาเดรียง  โลเนยไดอธิบายวาการมรณภาพของพระสังฆราชปาลเลอกัวซนั้น
ทําใหพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงโทมนัสอยางยิ่งและยังไดบรรยายถึงพิธีฝงศพของ
พระสังฆราชปาลเลอกัวซไวอยางละเอียด ความวา 
                   “การสูญเสียครั้งนี้สรางความเศราสลดใหแกพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาอยางยิ่ง 
พระองคทรงมีพระประสงคใหจัดทําพิธีศพอยางสงาท่ีสุด คณะมิชชันนารีรูสึกดีใจมากท่ีจะเช่ือฟง
คําส่ังนั้น พระองคทรงอนุญาตใหมีการแสดงการสักการะศพของพระสังฆราชอยางเปนพิธีการ ใน
วันท่ี 1 กรกฎาคม เวลาบาย 3 โมง คณะสงฆ กงสุลฝรั่งเศส ชาวยุโรปท่ีอยูในเมืองบางกอก ชาว
คาทอลิกทุกคนไดมาประชุมกันท่ีโบสถอัสสัมชัญและไปยังท่ีอยูของพระสังฆราชเพ่ือรับศพและแห
ไปจนกระท่ังถึงโบสถ เชาวันรุงขึ้น ขบวนแหซ่ึงขยายมากขึ้นประกอบดวยขุนนางสยามสําคัญๆ มา
ประชุมกันอีกท่ีโบสถอัสสัมชัญ และภายหลังท่ีทําพิธีอับซุทแลวขบวนแหก็มุงตรงสูริมแมน้ํา
เจาพระยาเพ่ือนํารางของพระสังฆราชไปยังโบสถคอนเซ็บชัญ 
                    ท่ีทาเรือ ขณะท่ีคนแบกหีบศพยกหีบศพลงเรือหลวงและวางลงบนพ้ืนท่ียกขึ้นมาและมี
บุษบก 2 ช้ันตั้งอยูนั้น คณะสงฆ กงสุลยุโรป เหลาขุนนางและชาวคาทอลิกจํานวนมากก็ลงเรือ
สําปนลําอ่ืนๆ ตอมากระบวนเรือก็ไดรับคําส่ังใหเคล่ือนขบวน ท่ีหัวขบวน มีเรือใหญลําหนึ่งบรรทุก
นักดนตรีและชาวอันนัมในเครื่องแบบ 24 คน เรือแคนนู 2 ลํามีฝพายลําละ 40 คน แตละลําแลนตาม
กันไปและติดตามดวยเรือแจวของสมาคมการกุศลตางๆ จากเมืองบางกอก เรือของคณะมิชชันนารี
และผูสอนศาสนาโดยบาทหลวงแตละทานจะมีเรือของตนเองและทายสุดเปนเรือสําเภาหลวงซ่ึง
แลนนําหนาเรือท่ีบรรทุกหีบศพของพระสังฆราชในทันที 
                   ขางหนาเรือ 3 ลําสุดทายซ่ึงมีฝพายชาวสยามแตงกายไวทุกข จะมีธงสีดําโบกสะบัดซ่ึง
ดานบนจะมีเครื่องหมายสีขาวแสดงตําแหนงของพระสังฆราช 
                   เม่ือมีการใหสัญญาณ กระบวนเรือก็เริ่มเคล่ือนทันที 
                   ภาพท่ีเห็นอยูนั้นสงางามและรวมกันเปนกลุมอยูบนฝงแมน้ํา ชาวพุทธจํานวนมากตาง
แสดงความช่ืนชมและประหลาดใจและอาจจะสะเทือนใจกับความเช่ือเกาๆ ของพวกเขาเกี่ยวกับ
การแสดงความสักการะแกหัวหนามิชชันนารีตางชาติครั้งนี ้
                   สถานกงสุลทุกแหงและเรือตางชาติตางชักธงครึ่งเสาเพ่ือแสดงการไวอาลัย ธงของพระ
บรมวงศานุวงศและขุนนางช้ันผูใหญจะถูกประดับอยูท่ีหีบศพ เพ่ือแสดงความเคารพตรงขามกับ
พระราชวงั พระมหากษัตริยพรอมดวยพระบรมวงศานุวงศ ซ่ึงเสด็จโดยเรือกลไฟแสดงความเคารพ
มิชชันนารีและเม่ือหีบศพผานมา ธงหลวงก็ถูกลดต่ําลง สมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงเปดพระ
มาลาออกและกมพระเศียร 
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                    เบ้ืองพระพักตรของพระเจาแผนดินนอกศาสนาท่ีทรงใหเกยีรติแสดงความเคารพศพ
ของพระสังฆราชตางชาติเชนนี้ มีการหล่ังน้ําตากันมากมายและมีการสวดมนตเพ่ือขอใหพระผูเปน
เจาบนสรวงสวรรคประทานความเมตตาใหมีการเปล่ียนศาสนาท้ังหมดในประเทศนี ้
                    เม่ือหีบศพถูกนําลงสูหองเก็บศพใตดินของโบสถคอนเซ็บชัญ ปนใหญยิงไวอาลัย 15 
นัด ประกาศแกชาวเมืองวา ขั้นสุดทายของพิธีศพไดเสร็จส้ินลงแลว”240 
                    ในเวลาตอมา อีก2-3วันหลังจากพิธีฝงศพของพระสังฆราชปาลเลอกัวซคณะมิชชันนารี
ไดมีหนังสือฉบับหนึ่งแสดงความกตัญูในพระมหากรุณาธิคุณของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวและไดขอทูลเกลาฯ ถวายแหวนประจําตําแหนงของพระสังฆราชปาลเลอกัวซ 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวไดทรงมีพระราชสาสนตอบกลับถึงคณะมิชชันนาร ี ซ่ึง
เนื้อหาในพระราชสาสนนีก้็แสดงถึงความซาบซ้ึงในการแสดงความกตัญูและการคารวะของพวก
มิชชันนารีและชาวคาทอลิก นอกจากนั้นขอความในพระราชสาสนนี้ยังเปนการเนนย้ําถึง
ความสัมพันธอันลึกซ้ึงระหวางพระองคกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซ ความวา 
                    “ทานท่ีเคารพ เราขอตอบหนังสือท่ีทานสงถึงเราเม่ือวานนี้ เพ่ือขอบใจในการท่ีเราไดมี
สวนชวยเหลือการปลงศพพระสังฆราชท่ีเคารพยิ่ง ซ่ึงเปนมิตรท่ีดี สนิทสนมและจริงใจของเรา เปน
เวลายี่สิบแปดป ความในหนังสือของทานทําใหเราปลาบปล้ืมมาก เชนเดียวกับของกํานัลท่ีทานสง
มาพรอมกับหนังสือนั้น อันแหวนท่ีแตกอนเปนของทานเจาคุณนั้น พอเราเห็นก็จําไดวา เปนแหวน
ท่ีพระสังฆราชท่ีเคารพยิ่ง และมิตรท่ีรักท่ีสุดของเราเคยสวมใสเวลามาหาเรา และเคยใหเราพิจารณา
ดู มีผูบอกเราวาทานเจาคุณใชแหวนนี้ในวันฉลองใหญ เพ่ืออวยพรเหลาคริสตังในพิธีทางศาสนา 
อันความปรารถนาดีท่ีทานแสดงตอเรา โดยสงของท่ีระลึกแหงมิตรอันสนิทของเราท่ีวายชนมไป
แลวมาใหเชนนี้ เราขอรับดวยความยินดียิ่ง ขอใหแหวนนี้นําพรมาสูเราดวย ขอทานโปรดรับความ
ขอบคุณอันจริงจังของเราสําหรับของกํานัลนี”้241 
                      เสรี   พงศพิศอธิบายวาความสัมพันธอันดีระหวางพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวกับพระสังฆราชปาลเลอกัวซนี้ นับเปนความสัมพันธสวนบุคคล ท่ีไมใชแตเพ่ือหวัง
ผลประโยชนทางการเมืองหรือการเผยแผศาสนาจึงเปนความสัมพันธท่ีจริงใจตอกัน ทําใหเกิดความ
เขาใจอันดีและหาขอขัดแยงท่ีจะทําลายความสัมพันธนี้ไมได242 

                                                
                    240อาเดรียง โลเนย,  สยามและคณะมิสชันนารีฝรั่งเศส, แปลโดย ประทุมรัตน วงศ
ดนตร ีหนา 167-169. 
                    241เรื่องเดียวกัน, หนา 165-166. 
                    242เรื่องเดียวกัน, หนา 166. 
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                    อยางไรก็ตามการท่ีพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหัวไมทรงขัดขวางกลับทรง
อุปถัมภวชิรญาณภิกษใุนการดําเนินกิจกรรมตางๆ นั้นอาจพิจารณาไดจากเหตุการณท่ีพระเจาบรม
วงศเธอ พระองคเจาโต กรมหลวงมหิศวรินทรามเรศร ทรงเลาไวกับผูใกลชิดถึงวันสวรรคตของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ความตอนหนึ่งวา 
                   “เม่ือวันสวรรคต พระนั่งเกลาฯ (ยังดํารงพระอิสริยยศเปนสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ กรม
หม่ืนเจษฎาบดินทร – ผูวิจัย) เสด็จเขาไปใหทาน (กรมหลวงมหิศวรินทรามเรศร) เชิญพระแสงตาม
เสด็จเขาไปพรอมกับวังหนา กรมศักดิ์ 1 (สมเด็จพระบวรราชเจา กรมพระราชวังบวรมหาศักดิพล
เสพ) กรมหลวงเทพ 1 (พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาอภัยทัต กรมหลวงเทพพลภักดิ)์หมอม
ไกรสร 1 (พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาไกรสร กรมหลวงรักษรณเรศ) กรมขุนสุรินทรรักษ 1 
(พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาฉัตร กรมหม่ืนสุรินทรรักษ) กรมพระพิพิธ 1 (พระเจาบรมวงศเธอ 
พระองคเจาพนมวัน กรมพระพิพิธโภคภูเบนทร) กรมพระพิทักษ 1 (พระเจาบรมวงศเธอ พระองค
เจากุญชร กรมพระพิทักษเทเวศร) กรมขุนราม 1 (พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาสุริยา กรม
พระรามอิศเรศ) แลวจึงใหเชิญกรมขุนอิศรานุรักษกับพระจอมฯ (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) เขาไป 
พระจอมเกลาเสด็จเขาไป พอเห็นสวรรคตแลวก็ทรงพระกรรแสงโฮขึ้น หมอมไกรสรก็เขากอดไว
แลวคลําดูท่ีจีวรกลัวจะซอนพระแสงเขาไป พระจอมเกลาฯ ก็ตกพระทัย รับส่ังวาขอชีวิตไวอยาฆา
เสียเลย พระนั่งเกลาฯ  รับส่ังวา “ทานอยากลัวไมมีใครทําอะไรหรอก  อยาตกพระทัยพ่ีนองกัน
ท้ังนั้น  ทําอยางไรได”243  
                    โกวิท   สีตลายันอธิบายถึงพระราชดํารัสขางตนของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวนี้วานับไดวาหายากท่ีสุด    ในการท่ีผูมีอํานาจในแผนดินในสมัยนั้นจะรับส่ังออกมาเชนนี้ 
เพราะทุกครั้งในสมัยรัตนโกสินทรตั้งแตมีการผลัดแผนดิน    จะตองมีการปราบปรามเจาคนละสาย
ใหหมดส้ิน ตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี 1     ก็มีปญหาจากครั้งสมเด็จพระเจาตากสินจนถึงโอรสของสมเด็จ
พระอนุชาธิราช กรมพระราชวังบวรมหาสุรสิงหนาท (กรณกีบฏพระองคเจาลําดวนและพระองคเจา

                                                
                    


 พระเจาบรมวงศเธอ พระองคเจาโต กรมหลวงมหิศวรินทรามเรศร พระราชโอรส ของ

พระบาทสมเด็จพระเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี 2 กับเจาจอมมารดาเล้ียงประสูติเม่ือวันท่ี 27 กันยายน 
พ.ศ.2346 ในป พ.ศ.2367 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 3 ทรงโปรดเกลาสถาปนา
ขึ้นเปนกรมหม่ืนอินทรอมเรศ ในป พ.ศ.2394 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 4 
โปรดเกลาฯเล่ือนขึ้นเปนกรมหลวงมหิศวรินทรามเรศร ส้ินพระชนมในรัชกาลท่ี 4 เม่ือวันท่ี 10 
กรกฎาคม พ.ศ.2404 พระชันษา 59 ป ทรงเปนตนราชสกุล มหากุล ณ อยุธยา 

               243โกวิท สีตลายัน,  “พระนั่งเกลาฯ,” ศิลปวัฒนธรรม 1,12 (ตุลาคม 2523): 46.  
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อินทปต) ถึงกับตองสําเร็จโทษ    ในตนรัชกาลท่ี 2  ก็มีกรณี สมเด็จพระเจาหลานเธอ เจาฟาสุ
พันธวงศ กรมขุนกษัตรานุชิตหรือเจาฟาเหม็น      พระราชโอรสในสมเด็จพระเจาตากสินเปนกบฏ
สําเร็จโทษลางครัวกันไปอีกถึง 40  ศพ ลวนแลวแตเปนพระญาติพระวงศและขาราชการช้ันผูใหญ
ท้ังนั้น244 
                   จากพระราชดํารัสท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงตรัสแสดงความเปนพ่ีนอง
กันกับวชิรญาณภิกษนุี้ อาจตีความไดวาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไมทรงคิดท่ีจะทําราย  
วชิรญาณภิกษุ  เพราะพระองคกับวชิรญาณภิกษทุรงมีความสัมพันธกัน โดยทรง “นับญาต”ิ กันเปน
พระเชษฐาและพระอนุชา แมวาจะทรงมีพระราชมารดาตางพระองคแตกท็รงเปนพระราชโอรสใน
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยดวยกันท้ังสองพระองค พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวคงจะทรงยึดเอาพระราชดํารัส ท่ีทรงตรัสตอหนาพระบรมศพของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัย พระราชบิดาเม่ือวันสวรรคต เปนแนวทางในการประพฤตปิฏิบัติตอวชิรญาณ
ภิกษุ แมวาวชิรญาณภิกษจุะทรงดําเนินกิจกรรมใดๆ ก็ตามท่ีอาจไมเปนผลดีตอฐานะ
พระมหากษัตริยของพระองค ท้ังในเรื่องการเมืองหรือในเรื่องศาสนา ตลอดจนดานอ่ืนๆ 
นอกจากนั้นเหตุท่ีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไมทรงคิดรายตอวชิรญาณภิกษุนั้นมีเหตุผล
อ่ืนสนับสนุนอีก 3  ประการดวยกัน คือ  
1.เนื่องจากในสมัยตนรัตนโกสินทรชีวิตทางศาสนาและสังคมของคนไทย  ไมมีแนวความคิดเรื่อง
การแยกศาสนาออกจากรัฐ  ศาสนาไดถูกยกขึ้นเปนอุดมคติของรัฐ  เปนอุดมการณทางการเมืองของ
ผูปกครองศาสนาหรือจริยธรรมของสังคมกับการคงอยูของรัฐยอมเปนส่ิงท่ีมีความสัมพันธกันเสมอ
มา  หมายความวา  ถาความเส่ือมของพุทธศาสนาปรากฏขึ้นยอมแสดงถึงการลมสลายของจริยธรรม
ทางสังคมซ่ึงมีผลตอการดํารงอยูของพระราชอํานาจ  ดังนั้นการชําระความบริสุทธ์ิของพระสงฆ
และการฟนฟูพุทธศาสนาจึงเปนการฟนฟูประเทศโดยตรง  เพราะเหตุวา  พระมหากษัตริยในฐานะ
ผูปกครองจะตองเปนผูรับผิดชอบตอความเส่ือมท่ีเกิดขึ้นแกพุทธศาสนา  ดังนั้นเม่ือสัญญาแหง
ความเส่ือมคือการไมปฏิบัติตามพระธรรมวินัยของพระสงฆปรากฏขึ้น  พระมหากษัตริยก็ยอมทรง
เดือดรอนพระราชหฤทัยเพราะความลมสลายของสังคมและพุทธศาสนาจะกระเทือนตอความชอบ
ธรรมในราชสมบัติของพระองคดวย  จึงสงผลใหพระมหากษัตริยทรงมีพันธะในการฟนฟูพุทธ
ศาสนาใหบริสุทธ์ิ  เนื่องจากความเส่ือมของพุทธศาสนาหมายถึงการเส่ือมสลายของพระบารมีและ
พระราชอํานาจในการปกครองของพระมหากษัตริยผูเปนเสาหลักของสังคม 
       การเช่ือมโยงความเส่ือมของพุทธศาสนากับการดํารงอยูของพระราชอํานาจ  ยอมทําให 

                                                
                   244เรื่องเดียวกัน, หนา 47. 
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วชิรญาณภิกษุ มีพันธกิจในการปฏิรูปพุทธศาสนา  โดยไมถูกขัดขวางจากพระมหากษัตริย   
การท่ีพระมหากษัตริยจะทรงใสพระทัยกับความเส่ือมและความรุงเรืองของพุทธศาสนานั้นเปนเรื่อง
ท่ีสามารถเขาใจไดจากแงมุมทางการเมือง  ประเด็นท่ีมีความออนไหวและมีผลกระทบตอราช
บัลลังกของพระมหากษัตริยมากท่ีสุดในประวัติศาสตร คือ  ประเด็นทางศาสนาท้ังในแงอุดมการณ
ทางการเมืองและสถาบันสงฆท่ีเปนอยูจริงในสังคมชาวไทย 
                   กิจกรรมทางศาสนาของพระมหากษัตริยทุกพระองคถูกมองวาเปนความพยายามท่ีจะ
ฟนฟูสภาพท่ีสมบูรณของพุทธศาสนา เนื่องจากการรักษาวัฒนธรรม และ พุทธศาสนา มีบทบาท
สําคัญทางการเมืองในเชิงสัญลักษณเพราะองคประกอบของความเปนรัฐหรืออาณาจักรตองสมบูรณ
ทุกดาน ดังนั้นการเก็บรวบรวมคัมภีรทางศาสนาสมัยสมเด็จพระเจาตากสินและสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก รัชกาลท่ี 1 เปนส่ิงท่ีเช่ือกันในทฤษฎีวา เปนสวนหนึ่งของ
ความพยายามดังกลาว  อยางไรก็ตามการฟนฟูคณะสงฆท่ีบริสุทธ์ิ เปนภารกิจท่ีทําไดยากกวามาก  
และไมวาพระมหากษัตริยหลายพระองคไดทรงกระทําอะไรท่ีเกี่ยวของกับเรื่องนี้ คณะสงฆก็ยังคง
ไมบริสุทธ์ิ และไมถูกตองตามหลักการของพุทธศาสนา ผนวกกับการเขามาของมิชชันนารีท่ี
กรุงเทพฯ ยิ่งทําใหถูกมองวาวิกฤติการณทางสถาบันสงฆมีสูงขึ้นและเรียกรองใหมีการปฏิรูปโดย
เรงดวน 
2.พุทธจักรและอาณาจักรตองใชความสัมพันธแบบอิงอาศัยกัน  การปกครองคณะสงฆแตโบราณ  
แมวาพระเจาแผนดินจะทรงแตงตั้งสมเด็จพระสังฆราชหรือพระราชาคณะ  แตสถานะของพระเจา
แผนดินเหนือองคการปกครองคณะสงฆนั้น พระเจาแผนดินทรงตั้งใจปลอยใหกํากวมไมชัดเจน  
เนื่องจากโดยทฤษฎีแลวพระสงฆมิไดอยูภายใตการปกครองโดยตรงของพระเจาแผนดิน  กลาวคือ 
จะไมใชพระราชอํานาจโดยตรงในการปกครองคณะสงฆ  แตปลอยใหอยูในการควบคุม และ 
ดําเนินการโดยสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะท่ีทรงแตงตั้งไว  พระเถระตาง ๆ เหลานี้ มี
หนาท่ีรักษาพุทธจักร ดูแลพุทธศาสนามิใหเกิดอันตราย หากเหนือกําลัง ความสามารถไมอาจจะ
กระทําได  พระมหากษัตริยผูรักษาพระราชอาณาจักร ก็มีหนาท่ีชวยอุปถัมภตามพระเถระ ผูรักษา
พุทธจักรเหลานั้น 
3.การดําเนินงานทางการเมืองอันใดก็ตามจะสัมฤทธิผลไดก็ตอเม่ือเสนอความคิดท่ีมีรากฐานอยูใน
สังคมนั้น ไมใชการเสนอส่ิงใหมอยางเด็ดขาด ซ่ึงไมสามารถทําใหผูอ่ืนเขาใจได อีกท้ังตองโนมนาว
ใหเกิดศรัทธาจนกลายเปนพลังทางการเมือง  หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง ก็คือความเคล่ือนไหวทาง
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การเมืองของวชิรญาณภิกษุจะมีสัมฤทธิผลไดก็เพราะสอดคลองกับความเคล่ือนไหวทางศาสนาซ่ึง
ไดมีอยูในสังคมมาเปนเวลานานแลว245 
                   ความเคล่ือนไหวทางการเมืองของวชิรญาณภิกษุมีลักษณะการโยง “ความมีอยูของคณะ
สงฆปจจุบัน” เขากับ “คณะสงฆอันศักดิ์สิทธ์ิในอดีต” ซ่ึงก็ไมตางกับความพยายามท่ีจะคนหา
รากเหงาของพุทธศาสนาท่ีแผกระจายอยูในดินแดนประเทศสยามนัก ประเทศสยาม และประเทศ
อ่ืน ๆ ในดินแดนท่ีเรียกวาสุวรรณภูมิ ตางก็โยงประวัติความเปนมาของตนเขากับ “ตํานานการเผย
แผพระศาสนาของพระโสณะและพระอุตตระ”  แทบท้ังส้ิน  ขอนี้สะทอนใหเห็นวา คณะสงฆอัน
ศักดิ์สิทธ์ิในความคิดคํานึงของพุทธศาสนาเถรวาท ปจจุบันก็คือ “คณะสงฆท่ีดํารงอยูนับแตการ
สังคายนาครั้งท่ี 3 ขึ้นไปถึงสมัยพุทธกาล”  หากไมสามารถโยงไดโดยตรงก็อาจโยงไดโดยออมดังท่ี
ปรากฏในประวัติศาสตรคณะธรรมยุติกนิกายท่ีโยงไปยังคณะสงฆมหาวิหารในลังกา  ซ่ึงมีประวัติ
สืบมาจากคณะสงฆท่ีสังคายนาครัง้ท่ี 3 ในสมัยพระเจาอโศก  ดังนั้น “ประวัติศาสตร” จึงมี
ความสําคัญอยางยิ่ง  ตอสถานภาพของพุทธศาสนาเถรวาทในปจจุบัน  ในทางกลับกัน หากขาด
ประวัติศาสตรอันศักดิ์สิทธ์ิรองรับ ความเปนสงฆนั้นก็จะถูกมองวา “ไมไดเปนสงฆใน
พุทธศาสนิกชนในพุทธศาสนา” แตอาจเปน “คณะสงฆเถ่ือน”  
                   ในการเช่ือมโยงสืบตอวงศกันนี้  พระวินัยบัญญัติไดมีบทบาทสําคัญอยางหลีกเล่ียง
ไมได เพราะการทําตามพระวินัยคือหลักประกันแหงความบริสุทธ์ิของคณะสงฆ246 
                    อยางไรก็ตามการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปนคณะสงฆขึ้นอีกคณะ
หนึ่งนั้นก็อาจพิจารณาไดวาเปน “คณะสงฆเถ่ือน” เนื่องจากกษัตริยมิไดเปนผูสนับสนุนการ
สถาปนา “นิกาย” ใหมนี2้47สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายวา 
                     “…เม่ือในรัชกาลท่ี 3 ในเมืองไทยยังไมไดนับถือในราชการวา พระสงฆธรรมยุติกา 
 

                                                
                    245พงศธร กนกศิลปะธรรม,  “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 65-66. 
                246ชาญณรงค บุญหนุน,  “ความสําคัญของพระวินัยในประวัติศาสตรพุทธศาสนาเถร
วาท : จากสังคายนาครั้งท่ี 1 ถึงธัมมนันทาสามเณร,ี”  พุทธศาสนศึกษา 9,2 (พฤษภาคม - สิงหาคม 
2545): 21-22. 
                    247นิธิ เอียวศรีวงศ,  “พระปฐมสมโพธิกถากับความเคล่ือนไหวทางศาสนาในตน
รัตนโกสินทร,” ใน ปากไกและใบเรือ:วาดวยการศึกษาประวัติศาสตร-วรรณกรรมตนรัตนโกสินทร
,พิมพครั้งท่ี 2, (กรุงเทพมหานคร: แพรว, 2538), หนา 488. 
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เปนนิกายอันหนึ่ง…”248   
                    วันทนีย  สงศิริอธิบายวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุอาจทําให
กระทบกระเทือนตอฐานะความเปนพระมหากษัตริยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว
เพราะพระมหากษัตริยมีพระราชภารกิจท่ีสําคัญคือการทะนุบํารุงพุทธศาสนา แมสมเด็จ
พระสังฆราชและพระราชาคณะผูใหญถาจะทํากิจการเกี่ยวกับการทะนุบํารุงพุทธศาสนาก็ตองขอ
พระราชทานพระบรมราชานุญาติจากพระมหากษัตริยเสียกอน การอางเหตุผลในการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายเพราะพระสงฆประพฤตินอกพระธรรมวินัยยอมทําใหกระทบกระเทือนตอฐานะ
ของพระมหากษัตริย ในแงท่ีทรงเปนองคอุปถัมภพุทธศาสนาซ่ึงช้ีไปในทางลบไดวา ความเส่ือมใน
วงการศาสนาดังกลาวเปนเพราะพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงละเลยการประพฤติ
ปฏิบัติของพระสงฆและไมทรงเอาพระทัยใสในการพระศาสนาอยางเพียงพอ249 
                    นอกจากนั้นการสถาปนาธรรมยุติกนิกายยังอาจพิจารณาไดวาเปนการกระทําท่ีเกินกวา
หนาท่ีความรับผิดชอบของวชิรญาณภิกษุเพราะหนาท่ีในการอุปถัมภทํานุบํารุงดูแลรักษาพุทธ
ศาสนานั้นเปนหนาท่ีของพระมหากษัตริยดังท่ีนธิิ  เอียวศรีวงศอธิบายถึงเรื่องนี้ไววา 
                    “…การท่ีวชิรญาณภิกษุเนนวา พระสงฆในขณะนั้นเส่ือมโทรมลงจนจะสูญส้ินสมณ
วงศอันบริสุทธ์ิในสยามประเทศแลวจึงจําตอง “ตั้ง” ศาสนวงศอันบริสุทธ์ิขึ้นใหม เปนส่ิงท่ีเขาใจได
ของคนในสมัยนั้นเพราะอยูในแนวเดียวกันกับการกระทําของผูนําชาวพุทธ คือ กษัตริยในตน
รัตนโกสินทรทุกพระองค เพียงแตลํ้าหนาไปกวา ตรงท่ีไปตั้งกลุมสงฆบริสุทธ์ิขึ้นใหม เพราะวชิร
ญาณภิกษุไมมีอํานาจทางการเมืองจะ “ชําระ” พระสงฆได…”250 
                     เม่ือพิจารณาจากพระราชกรณียกิจของพระเจาอโศกท่ีทําหนาท่ีปกปองความบริสุทธ์ิ 
ตลอดจนดูแลคณะสงฆใหมีความสามัคคี หนาท่ีดังกลาวนี้อาจยอนหลังกลับไปไดถึงในสมัย
พุทธกาลท่ีพระเจาอชาตศัตรูกษัตริยแควนมคธผูทําหนาท่ีอุปถัมภพุทธศาสนาในสมัยท่ีพระพุทธเจา

                                                
                   248สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป, หนา433.  
                   249วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”   
หนา 103. 
                   250นิธิ เอียวศรีวงศ,  “พระปฐมสมโพธิกถากับความเคล่ือนไหวทางศาสนาในตน
รัตนโกสินทร,” ใน ปากไกและใบเรือ:วาดวยการศึกษาประวัติศาสตร-วรรณกรรมตน
รัตนโกสินทรน, หนา 496. 
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ยังทรงมีพระชนมอยู ซ่ึงบทบาทดังกลาวนี้ไดกลายเปนแมแบบใหกับกษัตริยในรัฐพุทธศาสนาตอๆ 
มา นอกจากนั้นแลวรัฐพุทธศาสนาในเอเชียตะวันออกเฉียงใตมีความคิดเกี่ยวกับรัฐและกษัตริยวา 
1.การจําลองรัฐในลักษณะของมหาจักรวาลตามทฤษฎีโลกภูมิของพุทธศาสนาผสมฮินด ู
2.ความเช่ือท่ีวาคนท่ีเปนกษัตริยนั้นจะตองเปนผูท่ีไดส่ังสมบารมีมาไวมากท่ีสุดแสดงออกถึง
สถานะของชีวิตท่ีดีกวาผูอ่ืนในชาตินี้ เชน ผูเปนผูครอบครองเครื่องราชูปโภค พระราชวังและชีวิต
ความเปนอยูท่ีแสดงวาม่ังคั่ง การพิสูจนบารมีวาใครจะมีมากท่ีสุดก็ทําไดโดยการขึ้นเถลิงถวัลยราช
สมบัติเพราะการทําเชนนั้นไดยอมแสดงอยูในตัวแลววาเปนผูมีบารมีสูงสุด ในขณะใดท่ีมีผูอ่ืนท่ีมี
บารมีสูงกวา กษัตริยท่ีครองราชยอยูก็จะมีอันเปนไปเชนถูกคนท่ีมีบารมีสูงกวาแยงราชบัลลังกได
สําเร็จ 
3.เนื่องจากการเทียบกษัตริยดังเชนพระอินทร เทพผูค้ําจุนพระศาสนา นอกจากการสรางวังและการ
แบงหัวเมืองแลว กษัตริยยังมีหนาท่ีเทียบกับพระอินทรในอนุจักรวาลดวย กลาวคือเปนเอกอัคร
พุทธศานูปถัมภก ทรงกระทําโดยการสรางปูชนียวัตถุสถานปกครองและบํารุงคณะสงฆ 
4.เพราะพุทธศาสนา เช่ือวาจุดหมายในชีวิตคือนิพพาน ชีวิตในปจจุบันจึงเปนเพียงทางผานจุดหนึง่
ไปสูจุดหมายปลายทางคือพระนิพพานเทานั้น ในแตละชาติมนุษยก็ควรส่ังสมบารมีใหยิ่งๆ ขึ้นไป 
เพ่ือเปนปจจัยไปสูนิพพานในวันหนา กษัตริยในฐานะผูบํารุงพุทธศาสนาจึงมีหนาท่ีดูแลให
ประชาชนอยูในศีลธรรม เพ่ือไมตกไปอยูในโลกท่ีช่ัวมีนรกเปนท่ีสุด และส่ังสมบารมีไปตาม
วาสนาของตนๆ ในแงนี้รัฐจึงเปนเครื่องมือไปสูนิพพานและกษัตริยเปรียบเหมือนพระโพธิสัตวท่ี
จะนํามนุษยไปสูสุคต2ิ51  
                      เม่ือพิจารณาจากแนวคิดขางตนนี้ ผูเขียนพิจารณาวาวชิรญาณภิกษุคงจะเขาพระทัยใน
เรื่องดังกลาวนี้เปนอยางดีพิจารณาจากเม่ือพระองคไดเสด็จขึ้นครองราชยแลวนั้นไดทรงออก
ประกาศฉบับหนึ่งมีเนื้อหาตอนหนึ่งแสดงกลไกความสัมพันธระหวางอาณาจักรและศาสนจักร 
ความวา 
                    “…กาลทุกวันนี้ก็มิใชตนพระศาสนาแลว พุทธจักรก็ยอมอาศัยอาณาจักร พระศาสนาจึง
จะวัฒนารุงเรืองตั้งอยูได…”252 

                                                
                   251นิธิ เอียวศรีวงศ,  ประวัติศาสตรรัตนโกสินทรในพระราชพงศาวดารอยุธยา, 
(กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, 2523), หนา 52-53. 
                   252พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  ประชุมประกาศรัชกาลท่ี 4 พ.ศ. 2394-2400 
(พระนคร : องคการคาของคุรุสภา, 2503.), น. 32-37. 
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                    พระราชดําริของวชิรญาณภิกษขุางตนนี้แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาพระองคทรง
สนับสนุนแนวคิดเรื่องท่ีฝายศาสนจักรนั้นจําเปนตองพ่ึงพาฝายอาณาจักรในการดําเนินกิจกรรมทาง
ศาสนาตางๆ ซ่ึงเม่ือพิจาณาถึงการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุแลวนั้น ดูจะเปนการ
กระทําท่ี “เกินหนาท่ี” มากกวาสถานภาพและความรับผิดชอบของพระองค ซ่ึงหนาท่ีในการ
อุปถัมภทํานุบํารุงดูแลรักษาพุทธศาสนานี้นั้นเปนหนาท่ีของฝายอาณาจักรซ่ึงนําโดย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวซ่ึงเปนองคอัครศาสนูปถัมภก แมวาวชิรญาณภิกษุจะอธิบายวา
ตนเองก็มีสิทธิในการเปนผูดูแลพุทธศาสนาไดเชนกันเพราะทรงเปนถึงพระราชโอรสของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยกษัตริยในรัชกาลกอนและพระองคยังเคยอยูในฐานะรัช
ทายาทท่ีจะเปนผูสืบราชสมบัติเปนกษัตริยดวย แตอยางไรก็ตามในทางหลักการแลวฐานันดรศักดิ์
ของวชิรญาณภิกษคุงจะส้ินสุดลงเม่ือพระองคไดเขามาผนวชในพุทธศาสนาซ่ึงเปนหลักปฏิบัติท่ี
สําคัญวาบุคคลไมวาจะถือกําเนิดมาในช้ันวรรณะใดก็ตามเม่ือเขามาเปนภิกษแุลว แมวาบุคคลผูนั้น
จะเปนพระเจาจักรพรรดิราชมีอํานาจมหาศาลเพียงใดก็ตามก็ตองมีสถานะภาพ “เทาเทียม” กัน
ภายใน “สังฆะ” หรือสังคมสงฆซ่ึงภิกษุแตละรูปภายในสังฆะนี้มีสถานะเชนเดียวกัน กลาวคือเปนผู
ท่ีตอง “ขอ” จากศาสนิกชนทุกรูปไมมีภิกษุรูปใดท่ีมีอภิสิทธ์ิเหนือกวาภิกษุรูปอ่ืนๆ พระพุทธเจาเอง
พระองคก็ทรงกําเนิดมาในวรรณะกษัตริยทรงเคยเปนถึงรัชทายาทท่ีถูกวางตัวไวใหเปน
พระมหากษัตริยตอจากพระราชบิดาของพระองค แตเม่ือพระองคเสด็จออกผนวชแลวนั้นก็ไมได
ทรงคํานึงถึงพระชาติกําเนิดของพระองคเลยแมแตนอย พระองคทรงดําเนินชีวิตตามแบบนักบวช 
ทรงใหความเสมอภาคเทาเทียมกันกับเหลาภิกษุสาวก หลักความเทาเทียมกันนี้เปนส่ิงท่ีพุทธศาสนา
ใหความสําคัญในการเขามาอยูรวมกันภายในสังคมสงฆ และเหตุผลอีกประการหนึ่งท่ีวชิรญาณ
ภิกษุอาจจะพิจารณาถึงคือบทบาทหนาท่ีของพระโมคคัลลีบุตรติสสะอาจารยของพระเจาอโศกท่ี
เปนผูนําในการชําระและฟนฟูพุทธศาสนาใหบริสุทธ์ิถูกตองตรงตามพระธรรมวินัย ซ่ึงวชิรญาณ
ภิกษุอาจจะอธิบายวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของพระองคนั้นก็เปนการทําหนาท่ีเชนเดียวกัน
กับเม่ือครั้งท่ีพระโมคคัลลีบุตรติสสะกระทําซ่ึงอยูในขอบเขตท่ีพระองคสามารถจะกระทําได วชิร
ญาณภิกษุคงจะอธิบายวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของพระองคนั้นเปนการทําหนาท่ีของฝายศา
สนจักร เนื่องจากพระองคในฐานะพระสงฆมีหนาท่ีสืบทอดและปฏิบัติตามพระวินัยของ
พระพุทธเจา สวนฝายอาณาจักรพระมหากษัตริยทําหนาท่ีปกปองความบริสุทธ์ิของคณะสงฆ ซ่ึง
เปนการแบงแยกหนาท่ีกันทําระหวางฝายศาสนจักรกับฝายอาณาจักร อยางไรก็ตามเม่ือพิจารณาแลว
อาจอธิบายไดวาการกระทําของวชิรญาณภิกษุเปนการทําหนาท่ีท่ีเกินไปกวาอํานาจความรับผิดชอบ
ของพระองคในฝายศาสนจักร ซ่ึงแมแตสมเด็จพระสังฆราชประมุขของฝายศาสนจักรเองก็ยังไมได
ดําเนินกิจกรรมทางศาสนาในลักษณะท่ีวชิรญาณภิกษุทรงทํา กลาวไดวาการสถาปนา
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ธรรมยุติกนกิายของวชิรญาณภิกษุนั้นเปนการลวงลํ้าเขาไปใน “เขตแดนอํานาจ” ของฝายอาณาจักร
เปนการ “ขามหนาขามตา” ผูนําในฝายอาณาจักรคือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวซ่ึง
พระองคทรงทําหนาในฝายศาสนจักรอยู ซ่ึงในเรื่องหนาท่ีของฝายอาณาจักรท่ีมีตอฝายศาสนจักร
นั้น พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวเองก็ทรงเขาพระทัยในหนาท่ีดังกลาวนี้เปนอยางดี 
พิจารณาไดจากในพระราชปุจฉาท่ีมีช่ือเรื่อง “วาฉันใดจะไดพระภิกษุสามเณรเปนเปรียญใหสมควร
แกพระราชศรัทธา”       ซ่ึงทรงพระราชปุจฉาถวายแกสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะรวมถึง 
วชิรญาณภิกษุดวย ในพระราชปุจฉานี้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรงมีพระราชดํารัส
แสดงหนาท่ีของฝายอาณาจักรท่ีมีตอฝายศาสนจักรไว ความวา 
                  “...จึงมีพระบรมราชโองการมานพระบัณฑูร สุรสิงหนาทดํารัสเหนือเกลาฯ ใหพระยาธิ
เบศบดีจางวางมหาดเล็ก พระเมธาธิบดีเจากรมราชบัณฑิต ดําเนินพระราชโองการไปเผดียงสมเด็จ
พระสังฆราช แลพระราชาคณะผูใหญผูนอยท้ังปวง แตบรรดาประชุมพรอมกัน ณ ท่ีนั่งบุศบกมาลา
มหาจักรพรรดิพิมานใหทราบวา นับแตวันเสด็จถวัลราชราชาภิเษกาก็ไดมอบพระองคเปนไวยยาวัจ
กรแดพระรัตนตรัย ตั้งพระหฤทัยจะทํานุบํารุงศาสนาใหรุงเรืองจําเริญสืบไป กวาจะถวนหาพันพระ
วัสสา ทรงปรารถนานักดวยจะไครไดพระภิกษุสงฆแลสามเณรท่ีรูพระไตรปฎกเปนอยาง เอกโทตรี
จัตวา จะไดทรงถวายซ่ึงจีวรบิณฑบาตเสนานะคิลานเภสัชปจจัย จะไดทานมัยนับเนื่องเขาในพระ
ปรมัตถบารมีทานยิ่ง จึงใหประชุมพระราชาคณะสิบหกรูปลวนทรงพระปริยัติธรรม จะไดชําระ
สอบไลพระไตรปฎก พระภิกษุสงฆแลสามเณร ทรงพระอุตสาหะเสด็จพระราชดําเนิน ดวยจะได
ทรงฟงแปลพระไตรปฎก พระราชประสงคจนเปนพระอุปนิสัย ประดับพระสันดานไปในอนาคต 
แตทรงฟงพระกําหนดมา 25 วันแลว ก็มิไดพระภิกษุสงฆแลสามเณรท่ีเรียนรูพระปฎกเปนอยาง เอก
โทตรีจัตวาเม่ือมิไดสมพระหฤทัยท่ีมุงมาด ก็มีพระกมลมังหมองถึงพระพุทธศาสนาวา นับแตวัน
เสด็จเขาสูพระปรินิพพานมา พระพุทธศาสนาก็ยังมิไดทันจะถึงกึ่ง ดุจพระอาทิตยอุทัยขึ้นมายังมิทัน
จะถึงเพลาเท่ียงดังฤๅจะมาขาดพระภิกษุสงฆสามเณรท่ีรูพระไตรปฎกดังนี้ควรจะอัศจรรยนัก 
                 อนึ่งพระพุทธฎีกาตรัสบัณฑูรไววา มนุสฺสทุลฺลโภ สรรพสัตวจะไดบังเกิดเปนมนุษยพบ
พระพุทธศาสนานี้ยากนัก ดุจเตามีจักษุอันมืด จมอยูในทองมหาสมุทร นับดวยหม่ืนปแสนปเปนอัน
มาก จะไดผุดขึน้มาแตละครั้ง ผุดขึ้นมาก็พอสบจมุกแอก เบ้ืองวาจมูกแอกมิไดมีแลว สงสารเตาผุด
ขึ้นมาจะประสบซ่ึงส่ิงดังฤๅ เปนไปท้ังนี้เพราะเจาพระคุณพระราชาคณะท้ังปวงจะรักษาศาสนา ฝาย
พระพุทธจักรนั้น มิไดมีดําริเหมือนดวยพระดําริจะรักษาแผนดิน ฝายพระราชอาณาจักรนี้ ยอมทรง
คิดจัดแจงอยูเปนนิตยในเสนางคจตุรงค ถึงจะเปนอันตรายลงก็จัดแจงตั้งแตงตัวแทนตัวกันขึ้นไว 
ฝายพระพุทธจักรนั้น พระราชาคณะจะรักษาพระศาสนาก็มิไดดําริคิดท่ีจะฝกสอนศิษยานุศิษยใหรู
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พระไตรปฎก จะไดสนองพระองค ถึงจะเปนอันตรายลงจะไดแทนตัวกันขึ้นไว พระพุทธจกัรกับ
พระราชอาณาจักรมีพระดําริมิไดตองกันจึงเปนดังนี”้253 
                    พระราชปุจฉาขางตนนี้แสดงถึงพระราชประสงคของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวท่ีทรงปรารถนาพระภิกษุและสามเณรท่ีสอบไดเปนเปรียญเพ่ือท่ีพระองคจะไดทรง
พระราชทานพระบรมราชานุเคราะหในสวนท่ีเปนหนาท่ีของฝายอาณาจักร นอกจากนั้นยังทรงพระ
ราชปรารภตอไปวากิจการในฝายอาณาจักรนั้นพระองคในฐานะพระประมุขไดทรงจัดการและ
เตรียมการไวเปนอยางดีแตทางฝายศาสนจักรไมไดปฏิบัตติามอยางฝายอาณาจักร ซ่ึงเม่ือฝายศาสน
จักรไมดําเนินกิจกรรมท่ีเปนหนาท่ีของตนหรือกระทําไดไมดีเทาท่ีควรจะเปน ฝายอาณาจักรจึงมี
หนาท่ีเขาไปชวยจัดการทําหนาท่ีนั้นแทนใหสมบูรณดียิ่งขึ้น 
                      ในฝายศาสนจักรเองก็ยอมรับวาหนาท่ีในการอุปถัมภดูแลทํานุบํารุงรักษาพุทธศาสนา
เปนหนาท่ีของฝายอาณาจักร พิจารณาไดจากคําถวายวิสัชนาตอบพระราชปุจฉาของพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลาเจาอยูหัวขางตน คณะสงฆไดกลาวยกยอง สรรเสริญพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวท่ีทรงทําหนาท่ีดังกลาว ความวา 
                     “…อนึ่งซ่ึง (พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) มีพระกมลมังหมองถึง
พุทธศาสนา เกรงจะเส่ือมสูญจากพระภิกษุสงฆแลสามเณร ซ่ึงจะสืบสัทธรรมวงศ ดํารงพระปริยัติ
ศาสนาใหวัฒนาการรุงเรืองไปในอนาคตนั้น พระราชดํารินี้กอปรดวยคุณแลประโยชนอันยิ่ง สมดัง
โบราณจารีตราชานุวัตรแหงบรมขัติยาราชกัลยาณปุถุชน อันมอบพระองคเปนอัครศาสนูประถัมภก
มาแตกอน อาตมภาพท้ังปวงขอพระราชทานอนุโมทนาในสวนพระราชกุศล ซ่ึงปลงพระกมลหฤทัย
ไวพระราชธุระในกิจทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา จัดเปนปฏิบัติบูชามหาบุญขันธอันประเสริฐ พระ
อานิสงสจะนับจะประมาณมิได…”254 
                     
                      
 
 
 
 
 

                                                
                 253ประชุมพระราชปุจฉา เลม 2, ประสิทธ์ิ แสงทับ, บรรณาธิการ หนา 319-320.  
                 254เรื่องเดียวกัน, หนา 324.  
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บทที่ 4 
วิเคราะหการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุ : ปญหาเร่ืองสังฆเภท 

 
4.1 วิเคราะหสาเหตุการผนวชของวชิรญาณภิกษ ุ
                      เหตุผลในการผนวชของวชิรญาณภิกษุนั้นสามารถพิจารณาไดจากเม่ือส้ินรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี 2 พระบรมวงศานุวงศและขุนนางผูใหญ  ซ่ึง
รับผิดชอบกิจการบานเมืองอยูในขณะนั้นไดประชุมกัน เพ่ือเลือกพระบรมวงศานุวงศองคใดองค
หนึ่งขึ้นมาเปนพระมหากษัตริยครองราชยสมบัติตอไป เพราะกอนท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยจะเสด็จสวรรคตลงในปพ.ศ.2367 นั้นพระองคไมไดตรัสมอบราชสมบัติไวใหแกพระ
ราชโอรสหรือพระราชวงศพระองคใด  การประชุมของพระบรมวงศานุวงศและขุนนางผูใหญ  เพ่ือ
คล่ีคลายปญหาการสืบราชบัลลังกภายหลังการส้ินสุดสมัยรัชกาลท่ี 2 ไดมีมติทูลเชิญสมเด็จพระเจา
ลูกยาเธอ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร พระราชโอรสองคใหญในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยและเจาจอมมารดาเรียม ใหขึ้นครองราชยตอจากพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย 
การท่ีพระบรมวงศานุวงศและขุนนางผูใหญตางเห็นพองกันวา พระองคทรงเปนบุคคลท่ีเหมาะสม
จะเปนพระมหากษัตริยองคตอไปเพราะนอกจากพระองคทรงเปนพระราชโอรสท่ีมีอาวุโสสูงกวา
บรรดาพระราชโอรสท้ังหมดในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  และพระองคยังทรงเปน
เจานายท่ีมีพระปรีชาสามารถ  และทรงเคยมีบทบาทในการปกครองบานเมืองตางพระเนตรพระ
กรรณของพระราชบิดา1  ท้ังยังเปนท่ีโปรดปรานของสมเด็จพระราชบิดาเปนอยางยิง่ ดังนั้นสมเด็จ
พระเจาลูกยาเธอ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทรจึงไดขึ้นครองราชยสมบัติ เปนพระมหากษัตริยลําดับท่ี 3 
แหงราชวงศจักร ี

                                                
                     

เปนธิดาพระยานนทบุรีศรีมหาอุทยาน (บุญจัน) เจาเมืองนนทบุรี และ คุณหญิงเพ็ง  
เจาจอมมารดาเรียมไดถวายตัวทําราชการในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ตั้งแตยังทรง
เปนพระเจาลูกยาเธอ เจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร ครั้นเม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย
ไดเสวยราชยแลว เจาจอมมารดาเรียมก็ไดตามเสด็จเขาไปอยูในพระบรมมหาราชวัง ในฐานะพระ
สนมเอก ตอมาเม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไดขึ้นครองราชยสมบัติแลว ทรงสถาปนา
พระราชมารดาเปนท่ีกรมสมเด็จพระศรีสุราลัย 

                     1วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา น. 66. 



 289

                        การท่ีสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร ขึ้นครองราชยเปน
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 3 ทําใหเจาฟามงกุฎ  พระราชโอรสซ่ึงดํารงพระราช
อิสริยยศเปนเจาฟาพระองคใหญในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยและสมเด็จพระศรีสุริเย
นทรามาตย พลาดหวังในราชบัลลังก2 ความปรารถนาในราชบัลลังกของวชิรญาณนั้นพิจารณาได
จากการท่ีคณะเสนาบดีไดมาทูลถามวชิรญาณภกิษุวาจะผนวชตอไปหรือจะทรงปรารถนาราชสมบัติ 
วชิรญาณภิกษุไดทรงปรึกษากับเจานายช้ันผูใหญท่ีทรงนับถือ 3 พระองค คือ สมเด็จพระมหาสมณ
เจา กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส พระปตุลา เจาฟากรมขุนอิศรานุรักษพระเจานาพระองคนอย
และกรมหม่ืนเดชอดิศรพระเชษฐาแลว ทรงเห็นชอบกับพระราชดําริของพระเชษฐาและพระปตุลา
ท่ีวา ไมใชเวลาควรปรารถนาในราชสมบัติ เนื่องจากทรงตระหนักพระทัยดีวาแทจริงแลวคณะ
เสนาบดีและเจานายสวนใหญตองการใหกรมหม่ืนเจษฎาบดินทรผูมีท้ังอํานาจและความสามารถ
เหมาะสมแกสถานการณบานเมืองในขณะนั้น ขึ้นครองราชยมากกวาพระองค จึงไดทรงตอบคณะ
เสนาบดีไปวาจะผนวชตออยางไมมีกําหนด อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษทุรงเห็นวาผูท่ีเขามาประชุม
เลือกพระเจาแผนดินนั้นถูกบีบบังคับ3 ทรงรูสึกวาไดรับความอยุติธรรม4 เพราะพระองคตระหนัก
ในพระทัยวาทรงเปนรัชทายาท ซ่ึงเม่ือพิจารณาถึงฐานแหงความชอบธรรมท่ีเจาฟามงกุฎสมควรจะ
ไดรับเลือกใหสืบราชบัลลังกนั้น  ก็เห็นจะมาจากกฎมณเฑียรบาลท่ีไดเคยตราไวสมัยอยุธยา ใน
แผนดินสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เม่ือป พ.ศ. 2001 ซ่ึงไดจําแนกลําดับช้ันของเจานายไวเปน  5 
ช้ันดวยกัน โดยกําหนดใหพระราชโอรสของพระเจาแผนดินท่ีประสูติจาก “อัครมเหสี” มีฐานันดร
ศักดิ์เปน “สมเด็จหนอพระพุทธเจา” และจัดวาเปนอันดับสูงสุดในพระบรมวงศานุวงศมีฐานะเปน
ตําแหนงรัชทายาท 
                  เม่ือพิจารณาความขางตนจากกฎมณเฑียรบาลจะเห็นไดชัดวาเจาฟามงกุฎ ซ่ึงเปนพระ
ราชโอรสพระองคโต ท่ีประสูติแตสมเด็จพระศรีสุริเยนทรามาตย ซ่ึงเปนอัครมเหสีในรัชกาลท่ี 2 
ทรงอยูในฐานะเปน “รัชทายาท” ถูกตองตามท่ีกฎมณเฑียรบาลกําหนดไวทุกประการ 
                   มีหลักฐานท่ียืนยันวาเจาฟามงกุฎทรงคิดคํานึงอยูเสมอวา  พระองคทรงเปนรัชทายาทท่ี
ถูกตองของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  ดังจะเห็นไดจากพระราชหัตถเลขา ท่ีทรง
เขียนเม่ือครั้งประทับ  ณ วัดบวรนิเวศ  ถึง  นาย  ย.ีดับลย.ู เอดดี  พระสหายชาวอเมริกัน  เพ่ืออธิบาย

                                                
                     2เรื่องเดียวกัน, หนา 66.   
                     3เอ.บี.กริสโวลด,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ   
ดิศกุล หนา 22.  
                     4เรื่องเดียวกัน 
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ความหมายเกี่ยวกับพระนามของพระองคโดยเฉพาะ  และปรากฏขอความตอนหนึ่งวา “มงกุฎ” 
แปลวา  เคราน นามซ่ึง เรียกวา “เจาฟามงกุฎ”  จึงแปลวา “เจาชายทรงยศสูงแหงมงกุฎ”  หรือ “เจา
ฟาผูเปนรัชทายาท พระองคทรงภาคภูมิพระทัยวาทรงเปน “องคอัครราชโอรสผูสูงศักดิ”์ และ ทรง
เปนผูท่ี “มีพระกําเนิดสูง  เปนผูประเสริฐสูงสุด  ไมถูกทักทวงคัดคานดวยเรื่องพระกําเนิด  ชนหมู
มากนับถือบูชา  เปนกษัตริยสุขุมาลผูเจริญแลว  เพียบพรอมดวยพระยศและโภคสมบัต”ิ5 เปนผูท่ี
ควรจะไดขึ้นครองราชยตอจากพระราชบิดามากกวาใครๆ เพราะพระองคทรงเปนพระเจาลูกยาเธอ 
ช้ันเจาฟาพระองคใหญ            ท่ีมีพระชันษาสูงท่ีสุดในบรรดาพระราชโอรสท่ีดํารงพระอิสริยยศ
เปนเจาฟาในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย6      เม่ือเปรียบเทียบเจาฟามงกุฎกับบรรดา
พระราชโอรสท้ังหมดในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยแลว  พระองคเกือบจะอยูในฐานะ
ท่ีเดนท่ีสุดทางการเมือง ถาปราศจากพระเชษฐาพระองคใหญ  คือ สมเด็จพระเจาลูกยาเธอ กรมหม่ืน
เจษฎาบดินทร จากการสถาปนาในปพ.ศ.2356  ซ่ึงขณะนั้นเหนือกวาพระองคในทุกดาน  ไมวาจะ
เปนวัยซ่ึงตางกันถึง 17 ป หรือประสบการณและความสามารถในการบริหารราชการแผนดิน  กรม
หม่ืนเจษฎาบดินทรจะดอยกวาเจาฟามงกุฎก็เพียงเรือ่งพระชาติกําเนิดเทานั้น ดวยทรงประสูติแตเจา
จอมมารดาเรียม ซ่ึงถือวาเปนเพียงสามัญชน  เจาฟามงกุฎเม่ือครองราชยเปนพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัวแลวไดทรงตําหนิและย้ําถึงพระชาติกําเนิดของพระเชษฐาอยูเสมอวา “เกิดดี
แลวแตพระราชบิดาฝายเดียว”  เปนเพียง “เอกโตสุชาต”  เพราะมีพระราชมารดาเปนสามัญชน   
อยางไรก็ตามเจาฟามงกุฎก็ทรงยอมรับวากรมหม่ืนเจษฎาบดินทร ผูมีพระชาติกําเนิดดอยกวา
พระองค ทรงเปนผูท่ีมีคุณสมบัติเหมาะสมท่ีจะไดครองราชสมบัติตอจากพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหลานภาลัย พระราชบิดามากกวาพระองค ซ่ึงในเวลานั้นเจาฟามงกุฎทรงผนวชอยูในพุทธ
ศาสนา  มีพระสมณฉายาวาวชิรญาณ พระองคทรงตัดสินพระทัยผนวชตอไปและผนวชมาตลอด
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว                  หากพิจารณาสภาพการเมืองท่ัวไปในปลาย
สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ก็จะพบวาการผนวชของวชิรญาณภิกษุอยางไมมี
กําหนดเวลาภายหลังการส้ินสุดสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย เปนเพราะ

                                                
                   5วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว.” หนา
67. 
                   6เรื่องเดียวกัน, หนา 1.   
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วิถีทางการเมืองเปนตัวกําหนดมากกวาความศรัทธาท่ีพระองคทรงมีตอการดํารงเพศบรรพชิต7 และ
ความศรัทธาในพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากในระยะแรกท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา
นภาลัยยังไมเสด็จสวรรคตนั้น  วชิรญาณภิกษุทรงตั้งพระทัยท่ีจะผนวชในพุทธศาสนาตามประเพณี
การผนวชของเจานาย  คือ ผนวชเพียงพรรษาเดียว  แตเม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย
เสด็จสวรรคตลงอยางกะทันหัน และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไดครองราชยตอมา8  ทํา
ใหพระองคทรงเห็นภัยอันเกิดจากความระแวงท่ีครอบคลุมอยูในบานเมือง ระหวางพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลาเจาอยูหัวกับพระองค9 ดังท่ีวชิรญาณภิกษุเม่ือไดเสด็จขึ้นครองราชยแลวไดทรงพระ
บรมราชาธิบายถึงเหตุการณในชวงปลายรัชกาลท่ี 2 วา 
                    “...พระราชบุตรผูพ่ีชาย (พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – ผูเขียน) พระองคใหญ
กวาพระราชบุตรท้ังปวงนั้น  อันชนหมูใหญนับถือแลวปรารถนาอยูแมซ่ึงราชสมบัติของพระราช
บิดา ครอบงําเสียซ่ึงพระราชบุตรตางพระมารดากัน กระทําอยูแมโดยพระกําลัง แลวทรงกําหนดซ่ึง
กาลใชโอกาสของพระองค (วชิรญาณภิกษุ – ผูเขียน) ยังทรงพระเยาวอยูเทียว พระองคมีพระชนม
พรรษาได ยี่สิบป แตพระชาติทรงเห็นซ่ึงบรรพชาเปนท่ีพนไปไดจึงกราบทูลลาพระราชบิดา เขาไป
ถึงแลวซ่ึงบรรพชามีพระนามปรากฏโดยพระนามของภิกษุวาพระผูเปนเจาวชิรญาณดังนี้ ก็ครั้นเม่ือ
พระราชโอรสผูประเสริฐพระองคใหญนั้นเปนภิกษุแลว พระราชบิดาก็เสด็จสวรรคต ก็ในเวลานั้น 
แมหมูอํามาตยราชบริษัทและชาวพระนคร ชาวนิคมท้ังหลายเปนอันมาก ท่ีตั้งอยูแลวในอํานาจแหง
อานุภาพของพระราชบุตรพระองคใหญ  เม่ือพิจารณาดูซ่ึงการรักษาพระราชอาณาเขตโดยความสุข 
ปราศจากขาศึกมีพมาเปนตน  กพ็รอมกันเห็นซ่ึงพระราชบุตรของพระราชาพระองคใหญกวาพระ
ราชบุตรท้ังปวง ถึงพรอมแลวดวยพระคุณท้ังหลาย  มีพระปญญาแลความรูเปนตนหาผูเสมอมิได  
แลมีพระกําลังใหญดวยดี สามารถเพ่ือจะหามเสีย ซ่ึงปฏิปกษท้ังหลายในเวลานั้นก็กาวลวงเสียซ่ึง
พระราชบุตรผูประเสริฐหมดจด  แมเกิดดีแลวแตพระราชบิดาและพระราชมารดาท้ังสองฝาย ซ่ึง
ตั้งอยูแลวในท่ีควรแกรัชทายาท มิไดถือเอาแลวแมท้ังสอง พระองคจึงอภิเษกซ่ึงพระราชบุตร
พระองคใหญ ทรงพระนามวาเจษฎาธิบดินทร แมเกิดดีแลวแตพระราชบิดาฝายเดียว พระองคนั้นใน
ราชสมบัตเิทียว พระราชบุตรพระองคใหญนั้น ครอบงําเสียซ่ึงพระราชบุตรท่ีไมพอพระทัยท้ังหลาย

                                                
                   7วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
70. 
                   8เรื่องเดียวกัน, หนา 74.  
                   9พงศธร กนกศิลปะธรรม,  “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว,” หนา 56. 
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แมเปนอันมาก ดวยประการนั้นๆ ภายหลังเปนผูไดมูรธาภิเษกแลว  อันบุคคลกลาวแลว โดยพระ
นามเปนภาษาสังสกฤตอยางนีว้า  พระเจาบรมธรรมิกราชดังนี้นั่นเทียว   และอันบุคคลกลาวแลวใน
ท่ีนั้นๆ โดยมากวาเนื้อความดวยพระนามท้ังหลายเปนสยามภาษาวาพระเจาสุวัณณปาสาทิกราช 
(พระเจาปราสาททอง) ดังนี้บาง วาพระเจาสิโรนิสินนกราช (พระนั่งเกลาเจาอยูหัว) ดังนี้บาง...”10   
                  ขอความในพระราชพงศาวดารนี้แสดงใหเห็นวา  การท่ีวชิรญาณภิกษุตัดสินพระทัย
ผนวช นั้นเพราะ พระองคทรงคํานึงถึงความปลอดภัยในพระชนมชีพของพระองคมากกวาความ
ศรัทธาในพุทธศาสนา11    ซ่ึงเม่ือวชิรญาณภิกษุไดทรงเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติแลวนั้นพระองค
ทรงลําลึกถึงอดีตในระหวางท่ีทรงดํารงพระชนมชีพเปนภิกษุตลอดสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
นั่งเกลาเจาอยูหัว นั้นวาเปนเพราะพระองคทรงมีวาสนานอย12 ทรงพระบรมราชาธิบายวา  
                   “…ในแผนดินพระนั่งเกลาเจาอยูหัว   ขาพเจาก็เปนคนหนาต่ําหนาเลว  ลับหนาคาช่ือ 
อยูหัวบานหัวเมือง ไมมีใครรูจักมักคุน ไมมีใครไดไปมาหาสู...13  
                    “...ครั้งนั้นไซร วาสนาขาพเจาก็เปนคนต่ําคนเลว  มีชีวิตรเหมือนกับชีวิตรตนกลวยและ
ชีวิตรกอไผ ไมเปนท่ีเสียดายแลไวหวังตั้งใจหมายพ่ึงหมายเพาะแกผูใดนัก”14 
                    อยางไรก็ตามกอนท่ีวชิรญาณภิกษุจะตัดสินพระทัยผนวชนั้น  พระองคก็คงใครครวญ
แลววา  การดํารงฐานะเปนภิกษุในสังคมไทย เปนสถานภาพท่ีม่ันคงและปลอดภัย โดยท่ัวไปการ
เปนภิกษุในพุทธศาสนายอมไดรับการเคารพสักการะจากคนไทยทุกระดับช้ัน เพราะคนไทยเช่ือกัน
วา โลกของพระสงฆเปนอีกโลกหนึ่งซ่ึงแยกจากโลกของคนธรรมดา และถือวา โลกของพระสงฆ
เปนโลกของผูมีชีวิตอันสูงสง  สวนโลกของคนธรรมดาหรือฆราวาส  เปนโลกของผูมีชีวิตท่ีต่ํากวา  
การท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเปนเจานายท่ีมีพระอิสริยยศสูงศักดิ์เปนถึงเจาฟาซ่ึงคนไทยเทิดทูนบูชา  เม่ือ

                                                
                  10พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชนิพนธภาษาบาลีในพระจอมเกลา
เจาอยูหัววาดวยพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร, แปลโดย หลวงญาณวิจิตร หนา 4-16.  
                  11วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
68. 
            12พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว  เลม 2 (พระนคร: คุรุสภา, 2506), หนา 49.  อางถึงใน  วันทนีย สงศิร,ิ 2525: 70. 
                  13พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว  เลม 2, หนา 49.  อางถึงใน  วันทนีย สงศิร,ิ 2525: 71. 
                  14พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว  เลม 2, หนา 49.  อางถึงใน  วันทนยี สงศิร,ิ 2525: 71. 
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เขามาอยูในฐานะเปนภิกษุท่ีคนไทยใหความเคารพยกยองยอมทําใหวชิรญาณภิกษุทรงเปนผูท่ีมี
ฐานะสูงเดนเปนพิเศษ เพราะในสายตาของคนท่ัวไปพระองคทรงเปนรัชทายาทของพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัยท่ีพลาดหวังในราชบัลลังก15        อยางไรก็ตามการดํารงฐานะความเปน
ภิกษุของพระองคนั้นก็ยังไดรับการคุกคามหลายครั้งซ่ึงพระองคเองก็คงจะคาดการณไมถึง พระ
บรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศ ทรงนิพนธโคลงอธิบายถึงเหตุการณเม่ือ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงพระประชวรและใกลจะเสด็จสวรรคต แสดงใหเห็นถึง
การท่ีวชิรญาณภิกษุถูกคุกคามวา 
                                       “สุดรแวงบิดรุาชใกล                      สวรรคต 
                    แมพระราชชิโนรส                                            รุมตั้ง     
                    เพลิดเพลินแตเจริญพรต                                    พรหมะวิ หารแฮ 
                    ไปหวาดอัยะญาติ์ขั้ง                                          ขาวเห้ียมเตรียมหลอนฯ 
                                        จึ่งบทะจรสูเวิ้ง                              วังหลวง 
                    อมาตยเท็จเชิญเสด็จลวง                                    ลอบอาง 
                   โองการทานเรียกดวง                                          ปยะดนุช ะขีเอย 
                   ดวนใฝเฝาเจาชาง                                                ชนกม้ือดุรามัยฯ 
                                         เขาเชีญไปวดัแกว                          มรกฎ อกอา 
                    พัก ณ พระอุโบสถ                                             กอนเฝา 
                   หับทวารสงทหารปด                                           เปนรัก ขารา 
                   ฉุกละหุกกลับรุกเรา                                            รอบรั้งขังคุม พระเอยฯ 
                                         กุมไวในโบสถส้ิน                          สับดวาร พออา 
                   ไรมิตศิษยบริพาร                                                 พ่ีนอง 
                    คึกคักแตพนักงาร                                                สนมนิเวส  ะรักษฤา 
                   ยอมพิทักษหรือคอยจอง                                      จับมลางพรางไฉน สูเอยฯ 
                                         มิใยใครไวทา                                  ทนงหยัน พระฤา 
                   ฟามกุฏทรงประยุติ์ธรรม                                       ทุกขนอย 
                   ยามเสวยพระเคยฉัน                                              เอกะภัต  เสวยรา 
                  ไปพักฟงถ่ังถอย                                                    ตระหนักถวนกระบวรหลอน ไฉนราฯ 
                                                
                   15วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
71. 
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                                          อนุสรณสมถะแก                            กมลดาล เดือดฤา 
                    ถวิลมรณะสติญาณ                                               หยั่งซ้ึง 
                    ถึงกรรมก็จําลาญ                                                  ชีวาตม  ประลัยแล 
                    แมรอดทอดชนมตรึ้ง                                            ผนวชเบ้ืองบุญสมานฯ 
                                          พรหมวิหารหาญผานแผ                 เม็ตตา 
                  มลางเลหตอบเวรา                                                  เลีกแคน 
                  ฝนสมัยนั่นใชฐา                                                     นานุศิษย สุคตเอย 
                  เธียระชาตไปปมาทแผน                                         พลัทธพลํ้าธรรมะฐานฯ 
                                  สงสารขาบาทลวน                                 ลลานภัย 
                   บางหลบบางเวียนรไว                                           หวงเจา 
                   หอนตระหนักจักเปนไฉน                                    อนาคต  พระนา 
                   อยากจะเฝาหามเฝา                                               ตางเฟยมเจียมตัวฯ 
                                  อยูหัวสวรรคตแลว                                 ลือกัน 
                  กรมเจษฎเชษฐาถวัลย                                            ราชยรั้ง 
                  จวนอุโบสถสามวัน                                                จึ่งปลอย  องครา 
                  เสด็จกลับคืนยับยั้ง                                                 วัดเวิ้งสมอรายฯ16 
                  โคลงท้ังหมดท่ีไดอธิบายมาขางตนนี้สามารถสรุปใจความวา ขณะท่ีพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัยใกลจะเสด็จสวรรคต เจาฟามงกุฎไดเสด็จเขาไปในพระบรมมหาราชวังตามคํา
ลวงของอํามาตยผูหนึ่ง ซ่ึงทูลวาพระราชบิดาของพระองคทรงมีรับส่ังใหเขาเฝา ครั้นพระองคเสด็จ
ไปในพระบรมมหาราชวัง อํามาตยผูนั้นกลับนําเสด็จไปประทับ ณ พระอุโบสถวัดพระศรีรัตน
ศาสดารามโดยมีทหารเปนยามทําหนาท่ีควบคุมพระองคไว ถึงแมพวกท่ีจงรักภักดีตอพระองคขอ
เขาไปเฝาเยี่ยมก็ไมได พระองคตองทรงประทับอยูในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามเปน
เวลาหลายวัน จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวขึ้นครองราชสมบัติแลว   พระองคจึง

                                                
                   16พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศ,  มหามกฎุราชคุณานุสรณ, พระ
นคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2495), (พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ พระเจาวรวงศเธอ พระองค
เจาวัลลภาเทวี วันท่ี 4 กุมภาพันธ พ.ศ. 2495). หนา 48-49.   



 295

ไดเสดจ็กลับไปประทับ ณ วัดสมอรายตามเดิม17 อยางไรก็ตามเหตุการณขางตนนั้นไดปรากฏ
หลักฐานเพียงแตในโคลงนี้เทานั้นไมไดปรากฏในท่ีอ่ืนอีก 
                     พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชนิพนธเกี่ยวกับเหตุการณตอนนี้
ไววา 
                    “พอ (วชิรญาณภิกษ ุ – ผูวิจัย) ทรงผนวชแลวได 13 วัน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัยก็ทรงพระประชวร ตั้งแต ณ วันเสาร เดือน 8 แรม 7 ค่ํา มาถึงวันพุธ เดือน 8 แรม 11 ค่ํา 
ปวอกฉศก จุลศักราช 1186 ก็เสด็จสวรรคต ในเม่ือเวลาทรงพระประชวร พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัว เสด็จเขาไปประทับอยูในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม รับส่ังเลาใหขาพเจา
ฟงเองวา ไดเสด็จเขาไปในท่ีทรงพระประชวรนั้นทุกวัน ประทับท่ีพระแทนทรงเครื่อง ซ่ึงอยูเคียง
กันกับพระแทนท่ีทรงศีล ในพระท่ีนั่งจักรพรรดิพิมาน องคตะวันออก ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหลานภาลัย ทรงพระประชวรแลเสด็จสวรรคตในท่ีนั้น เม่ือเวลาเสด็จสวรรคต พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงพระกรรแสงจนประชวรลมวูบไมรูสึกพระองค ตกลงมาจากพระแทน 
ตองประคองพระองคกลับออกมาภายนอก”18 
                    เม่ือพิจารณาหลักฐานท้ังสองแหลงคือโคลงพระนิพนธของพระบรมวงศเธอ กรมพระ
นราธิปประพันธพงศ และพระราชนิพนธของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวจะเห็นไดวา
มีใจความสอดคลองกันตรงท่ีกลาววา ขณะท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยใกลเสด็จ
สวรรคต วชิรญาณภิกษุไดเสด็จไปประทับท่ีวัดพระศรีรัตนศาสดาราม แตโคลงพระนิพนธของพระ
บรมวงศเธอ กรมพระนราธิปประพันธพงศใหรายละเอียดเพ่ิมขึ้นวา วชิรญาณภิกษุถูกทหารควบคุม
พระองคไวในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวเสด็จขึ้นครองราชยแลวทหารจึงปลอยวชิรญาณภิกษุใหเปนอิสระ19 และอีกเหตกุารณหนึ่ง
ท่ีไดอภิปรายมาแลวคือเม่ือเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเขาไปถวายบังคมพระบรมศพพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัยนั้น “…พระจอมเกลา (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) เสด็จเขาไป พอเห็นสวรรคต
แลวก็ทรงพระกรรแสงโฮขึ้น หมอมไกรสรก็เขากอดไวแลวคลําดูท่ีจีวรกลัวจะซอนพระแสงเขาไป 

                                                
                    17วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
59. 
                    18พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  เรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2547), น. 126-127. 
                    19วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
60.  
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พระจอมเกลาฯ ก็ตกพระทัย รับส่ังวาขอชีวิตไวอยาฆาเสียเลย พระนั่งเกลาฯ (ยังดํารงพระอิสริยยศ
เปนสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร- ผูวิจัย) รับส่ังวา “ทานอยากลัวไมมีใครทํา
อะไรหรอก  อยาตกพระทัยพ่ีนองกันท้ังนั้น  ทําอยางไรได” ซ่ึงเม่ือพิจารณาจากเหตุการณท้ังสองนี้
นั้นไดแสดงใหเห็นวาวชิรญาณภิกขุแมจะไดทรงมีสถานภาพเปนภิกษุในพุทธศาสนาแลวการดํารง
เพศบรรพชิตก็ไมสามารถท่ีจะเปนเครื่องกําบังใหพนจาก “ราชภัย” หรือภัยจากการเมืองได 
พระองคยังคงถูกคุกคามอยูตลอดเวลาหลังจากการเสด็จสวรรคตของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หลานภาลัย วชิรญาณภิกษุจึงอาจจะทรงพิจารณาวาถาทรงลาผนวชในเวลานี้นั้นอันตรายยอมเกิด
ขึ้นกับพระองคอยางแนนอนขนาดวาพระองคทรงมีสถานภาพความเปนภิกษุยังเกิดเหตุการณเหลานี้
ขึ้นไดแลวจะเกิดอะไรขึ้นถาพระองคทรงลาผนวชในเวลานี้ การผนวชตอไปนั้นคงจะชวย “ผอน
หนักใหเปนเบา” ไดและคงจะเปนวิถีทางท่ีดีท่ีสุดท่ีพระองคจะทรงเลือกในชวงเวลาวิกฤตเิชนนี้
แสดงใหเห็นวาวชิรญาณภิกษุทรงคํานึงถึงความปลอดภัยในพระชนมชีพของพระองคมากกวาความ
ศรัทธาในพุทธศาสนา        ดังท่ีอเล็กซานเดอร บี.กริสโวลด (Alexander B. Griswold) กลาววา วชิร
ญาณภิกษุ ไดทรงรับความคุมครองจากผากาสาวพัสตรตอภัยทางการเมือง20 จอหน  ครอฟอรด ก็
กลาววา การตัดสินพระทัยครั้งนี้ก็เพ่ือความปลอดภัยและอิสรภาพของพระองคเอง21 
                   ในระหวางท่ีวชิรญาณภิกษุทรงผนวชอยูนั้นพระองคไดสถาปนาธรรมยุติกนิกายเปน
คณะสงฆอีกคณะหนึ่งซ่ึงเดิมมีคณะสงฆสยามวงศหรือท่ีวชิรญาณภิกษเุรียกวาอาจิณณกัปปกนิกาย
หรือมหานิกาย    ซ่ึงเปนคณะสงฆสยามวงศคณะเดียวท่ีดํารงอยูกอนในราชอาณาจักร แมวาการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุจะไดรับการพิจารณาวาเปนการปฎิรูปศาสนา แตใน
ขณะเดียวกันก็มีผูวิจารณวาวชิรญาณภิกษุทรงใชเวลาท่ีพระองคทรงผนวชสรางพระบารมี และการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายของพระองคเปนการใชพุทธศาสนาเพ่ือเปนวิถีทางสูอํานาจทางการเมือง 
กลาวคือ วชิรญาณภิกษุทรงตระหนักในพระทัยวาการมีพระชาติกําเนิดสูงเพียงอยางเดียวไมสามารถ
เปนพระมหากษัตริยได  ถาขาดพระบารมีทางการเมือง22 และเพ่ือใหความปรารถนาของพระองค
เปนความจริง วชิรญาณภิกษุจะตองใชความพยายามอยางยิ่งในการสรางฐานอํานาจทางการเมืองขึ้น 
และพัฒนาความสามารถของพระองคใหเปนท่ียอมรับของกลุมอํานาจทางการเมืองในขณะนั้นวา

                                                
                    20เอ.บี.กริสโวลด,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ   
ดิศกุล หนา 22.  
                    21วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
57. 
                    22เรื่องเดียวกัน, หนา 65 ข.  
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พระองคคือผูท่ีเหมาะสมท่ีสุดสําหรับตําแหนงกษัตริยในอนาคต23 ซ่ึงหลังจากท่ีพระองคทรงพลาด
หวังจากการเปนผูนําทางอาณาจักร  พระองคจึงทรงตองการความเปนผูนําทางพุทธจักร24เพ่ือเปน
ฐานอํานาจสําคัญท่ีจะสนับสนุนพระองคในการสรางบารมีเพ่ือท่ีจะกลับไปสูอํานาจทางการเมือง
ใหม  ท้ังนี้อาจพิจารณาไดจากระหวางท่ีวชิรญาณภกิษุผนวชนั้นปรากฏวาวชิรญาณภิกษุมีการ
เคล่ือนไหวในการดําเนินกิจกรรมซ่ึงมีวิธีการในรูปแบบตาง ๆ หลายประการ ท่ีพิจารณาแลวพบวามี
มากกวาการผนวชเปนภิกษุธรรมดา25 กลาวคือ วชิรญาณภิกษุทรงสนพระทัยติดตามความเปนไปใน
ราชสํานัก สมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวอยูตลอดเวลา26 และทรงติดตามขาวสาร
การเมืองอยูเสมอ โดยเฉพาะในราชสํานัก และถึงแมวาพระองคจะไมอยูในพระนครก็ตองใหมีคน
คอยรายงานความคืบหนาไปใหทรงทราบเปนประจํา27  ความสนพระทัยติดตามความเปนไปในราช
สํานักของวชิรญาณภิกษุนีด้ําเนินมาโดยตลอด  ครั้นถึงเม่ือเวลาปลายแผนดิน พระบาทสมเด็จพระ
นั่งเกลาเจาอยูหัว มีราชการการเกี่ยวของดวยตางประเทศ พระองคก็ไดทรงอุตสาหะสอดสองตริ
ตรองในราชการนั้นดวยเปนหลายอยางหลายประการ28  และเหตุการณท่ีแสดงถึงความปรารถนา
ของวชิรญาณภิกษตุอราชสมบัติไดเปนอยางดีนั้นสามารถพิจารณาไดจากเม่ือครั้งท่ีวชิรญาณภิกษุ
เสด็จเขาไปถวายบังคมพระบรมศพพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยในพระบรมมหาราชวัง
นั้น วชิรญาณภิกษไุดทรงลูบคลําพระแสงในหมูเครื่องสูงท่ีนํามาตั้งไว ซ่ึงอาจตีความไดวาเปนการ
แสดงความอาลัยในราชสมบัติ และอีกเหตุการณหนึ่งนั้นเกิดขึ้นเม่ือกรมหลวงมหิศวรินทรรามเรศ 
พระอนุชาท่ีมีพระชนมไลเล่ียและสนิทกับวชิรญาณภิกษุ  ไดเสด็จไปเยี่ยมท่ีพระตําหนักวัดมหาธาตุ
เปนพระองคแรกวชิรญาณภิกษุทรงซาบซ้ึงพระทัยมาก ถึงกับตรัสปฏิญาณในทํานองสัญญาทาง
การเมืองวา ตอไปในภายหนากรมหลวงมหิศวรินทรรามเรศ “เดินหนา” พระองค “เดินกลาง” และ

                                                
                   23นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 49.  
                   24เรื่องเดียวกัน, หนา 75. 
                   25วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
75.  
                   26เรื่องเดียวกัน, หนา  1. 
                   27นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 47.  
                   28สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ  และคนอ่ืนๆ,  เทศนาพระ
ราชประวัติ และ พงษาวดารกรุงเทพ, หนา 147. 
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ใหกรมพระเทเวศรวัชรินทร “เดินหลัง” ซ่ึงนาจะหมายถึง วังหนา วังหลวง และวังหลัง  ขอความท่ี
สัญญากันไวนี ้ พระยากระสาปนกิจโกศล (โหมด  อมาตยกุล)  ผูบันทึกไดกลาววาท้ังสองฝาย คือ 
วชิรญาณภิกษุและกรมหลวงมหิศวรินทรรามเรศ ทรงเลาตรงกัน และในประวัติวัดมหาพฤฒาราม 
ไดมีเรื่องเกี่ยวกับวชิรญาณภิกษุ วา เม่ือ พ.ศ.2393 ทรงแปรท่ีประทับจากวัดบวรนิเวศวิหาร มาท่ีวัด
บรมนิวาส และไดเสด็จไปถวายผาปาแกพระอธิการแกว พระเถระสูงอายุวัย 107 ปแหงวัดทาเกวียน 
ในครั้งนั้นทรงไดรับคําพยากรณจากพระอธิการแกว วาจะไดเปน “เจาชีวิต”  ในเร็ว ๆ นี้  กลาวกัน
วา วชิรญาณภิกษุทรงยินดีมาก ทรงสัญญาวาถาไดครองแผนดินจริงจะมาสรางวัดใหอยูใหม และ
เม่ือทรงครองราชยแลว ภายในปแรกนั้นโปรดใหมีการบูรณปฏิสังขรณวัดทาเกวียนเปนการใหญ 
เม่ือเสร็จแลวไดพระราชทานนามวา วัดมหาพฤฒาราม อันเปนช่ือท่ีมี ความหมายถึง พระอธิการ
แกว29     อยางไรก็ตามการท่ีวชิรญาณภิกษทุรงผนวชนั้นพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
ไดทรงมีพระบรมราชาธิบายวาวชิรญาณภิกษุไมไดทรงมีพระราชประสงคในราชยสมบัติแตทรง
ปฏิบัติหนาท่ีของความเปนภิกษุ ความวา  
                   “…เม่ือเวลาสมเด็จพระบรมราชบิดาเสด็จสวรรคต มิไดสืบสันตติวงศสนองพระองค
ตอไปในเวลานั้น จะวาเปนดวยพระกําลังนอย ไมคูควรท่ีจะแขงกันกับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว ซ่ึงเปนพระเชษฐาธิราชไดก็จริง แตขอใหคิดดูวาคนซ่ึงเลวกวานั้น เชนเจาลําดวนเจา
อินทปตไมไดมีฉายาอยางไรท่ีจะใกลเคียงเลย ไดยินแตคํารําพรรณเพอดวยความโทมนัสแหงพระ
บิดา ยังเก็บเอาไปกําเริบจนตัวตาย พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงกําหนดพระราช
หฤทัย ทราบในการซ่ึงจะเปนเหตุใหพระบรมราชวงศและพระราชอาณาจักรดํารงม่ัน ไมใหชองแก
ศัตรูหมูปรปกษภายนอก ท้ังมิใหขาดโอกาส ซ่ึงพระองคจะไดทรงเสาะแสวงหาทาง ซ่ึงจะประพฤติ
ใหเปนประโยชนแกบรรพสัตวทรงพอพระทัยในการซ่ึงพระองคดํารงอยูในสมณสารูป ถึงวาจะทรง
ละเวนการงานท้ังปวงนิ่งอยูมิได ก็ไมลาผนวชกลับออกมาหาผลประโยชนและความสุขในคฤหัสถ
เพศ ซ่ึงพระองคทรงทราบดีช่ัวอยางไรอยูแลวหรือทรงผนวชอยูแตประพฤติแสวงหาความสุข
เฉพาะพระองค โดยความเกียจครานมีพระราชประสงคท่ีจะทรงทํากิจการ แตไมทรงเลือกเอากิจการ
อันเปนท่ีลอแหลม ซ่ึงหวังจะบํารุงกําลังของพระองค เพ่ือหาชองโอกาสเปนใหญในภายหนาโดย

                                                
                   29นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 47-48.   
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อํานาจขางราย พระองคดํารงอยูในความซ่ือตรงตอกิจวัตร สอดสองหาทางปฏิบัติซ่ึงจะใหถึงท่ีวิเศษ
บริสุทธ์ิ ในทางท่ีพระองคทรงบําเพ็ญอยู…”30 
                       อยางไรก็ตามในพระบรมราโชวาทของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว อีก
แหงหนึ่งทรงพระบรมราชาธิบายไววา       
                      “...ทูลกระหมอมทรงตั้งพระสงฆคณะธรรมยุติกนิกาย เปนการตอสูอยางยิ่งมิใชเลน
...”31             
                     พระราชวิจารณนี้อาจตีความไดวาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงมี
พระราชดําริวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของพระราชบิดาของพระองค คงเปนการใชศาสนา
สรางบารมี เพ่ือเปนขออางสิทธ์ิในราชบัลลังก แขงขันกับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ก็
เปนได32 ซ่ึงสอดคลองกับท่ีวอลเตอร  เอฟ  เวลลากลาววา การเรียกรองสิทธ์ิในราชบังลังกของวชิ
รญาณภิกษุไมเคยลดนอยถอยลงเลยตลอดรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว33        นฤมล  
ธีรวัฒนอธิบายวาความปรารถนาในราชบัลลังกของวชิรญาณภิกษุมิไดนอยลงเลยตลอดระยะเวลา
อันยาวนานท่ีดํารงความเปนภิกษ3ุ4 และไดอธิบายตอไปอีกวาการผนวชของพระองคจึงเปนไปเพ่ือ
ตําแหนงกษัตริยมากกวาเพ่ือความหลุดพนซ่ึงพิจารณาไดจากคําปฏิญาณในการขอบรรพชาของภิกษุ 
จะมีประโยคท่ีผูขอบรรพชาตองกลาววาจะตองไปใหถึงนิพพาน วชิรญาณภิกษุคงไมสบายพระทัย 
จึงไดโปรดฯ ใหตัดประโยคท่ีผูกมัดผูขอบรรพชานีอ้อกจากคําขอบรรพชาของสงฆธรรมยุต โดย

                                                
                   30พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 39-40.  
                   31พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระบรมราโชวาทในพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวพระราชทานพระเจาลูกยาเธอ (กรุงเทพมหานคร: องคการคาของ สกสค, 
2550), หนา 24.   
                   32วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
73. 
                   33วอลเตอร เอฟ.เวลลา,  แผนดินพระนั่งเกลา, แปลโดย นิจ ทองโสภิต พิมพครั้งท่ี 2 
(กรุงเทพมหานคร: อมรินทร, 2530), หนา 20-21.  
                   34นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 47.  
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ทรงใหเหตุผลวาไมควรปฏิญาณถึงเพียงนั้น  เนื่องจากนิพพานเปนของยากเกินกวาผูบรรพชาทุกคน
จะไปถึงได35  
                    จากเหตุผลท่ีไดอธิบายมาขางตนนี้นั้นกลาวไดวาการท่ีวชิรญาณภิกษทุรงผนวชเปน
ภิกษุในพุทธศาสนาในระยะแรกนั้นเปนไปตามพระราชประเพณท่ีีปฏิบัติสืบตอกันมาของพระ
ราชวงศและในเวลาตอมาเม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยพระราชบิดาเสด็จสวรรคต 
วชิรญาณภิกษุมีความจําเปนตองผนวชตอไปเพราะเหตุการณทางการเมืองเปนตัวกําหนดและการท่ี
พระองคทรงสถาปนาธรรมยตุิกนิกายขึ้นเปนคณะสงฆอีกคณะหนึ่งภายในราชอาณาจักรนั้นเปน
การใชพุทธศาสนาเปนฐานสําคัญในการสนับสนุนพระองคในเวลาขางหนาโดยใชเปนเครือ่งมือ
และวิถีทางในการสรางบารมีเพ่ือท่ีจะกลับไปสูอํานาจทางการเมืองใหมนั่นเอง  
 
4.2 วิเคราะหการสถาปนาธรรมยุติในมุมมองการปฏิรูปศาสนา 
                   เม่ือวชิรญาณภิกษุเขามาอยูในวงการคณะสงฆโดยตรง พระองคทรงมีความเห็นวาความ
ประพฤติของสงฆบางหมูยังไมเครงครัดในพระวินัย  ท่ีเปนเชนนั้นเพราะพระสงฆมีจํานวนมากจึง
ยากตอการควบคุม และวัตถุประสงคในการเขามาบวชก็แตกตางกันออกไป            พระสงฆจํานวน
ไมนอยท่ีบวชตามประเพณี หรือหนีความลําเค็ญจากชีวิตไพรและทาส                 ดังนั้นในศาสนาจึง
มีท้ังพระสงฆท่ีเปนท้ังธรรมทายาทและอามิสทายาท36   
                   ดวยพระอุปนิสัยท่ีโปรดการทําถูกทําจริง และความคุนชินกับพระราชภารกิจของ
พระมหากษัตริยในราชวงศจักรี  ทําใหวชิรญาณภิกษุทรงบําเพ็ญบารมีดวยการสานตองานทางดาน
การฟนฟูวัตรปฏิบัติของพระสงฆตอจากพระราชบิดา  เนื่องจากเปนส่ิงท่ีเหมาะสมกับสถานภาพ
ทางการเมืองของพระองค  ในเม่ือพระองคไมอาจบําเพ็ญบารมีดวยการสรางและปฏิสังขรณพระ

                                                
                    35เรื่องเดียวกัน, หนา 47.   
             36เรื่องเดียวกัน, หนา 74. (แมพระมหากษัตริยในราชวงศจักรีจะพยายามฟนฟูพระ
ศาสนา  แตก็ยังเนนหนักทางดานหลักธรรมมากกวาการปฏิบัติ  การฟนฟูทางดานวัตรปฏิบัติไดเริ่ม
ขึ้นบาง  เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงออกกฎหมายพระสงฆ  และ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงอาราธนาสมเด็จพระสังฆราช  (มี)  และ สมเด็จพระวัน
รัตน  (อาจ)  วัดสระเกศ  ใหแตงหนังสือโอวาทานสุาสนีแสดงขอปฏิบัติอันสมควรแกพระสงฆแจก
ไปตามพระอารามตาง ๆ)  
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อารามใหเดนทัดเทียมพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวได  ความเปนผูนําของพระองคทําให
ทรงกลาปฏิเสธของเกาท่ีมีอยูเดิมในศาสนาและแสวงหาแนวทางท่ีถูกตองกวามาปฏิบัต3ิ7 
                   เม่ือพิจารณาความหมายของธรรมยุติกนิกายและมหานิกายในทัศนะของวชิรญาณภิกษุ
อาจสะทอนใหเราเห็นหลักการบางประการของวชิรญาณภิกษุในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายได  
วชิรญาณภิกษุทรงกลาววา             ธรรมยุติกนิกายนี้มีความหมายวา การปฏิบัติโดยยุติดวยการทํา  
(ตามขออนุญาต)  และไมทํา  (ขอท่ีหามไว)  ในพระคัมภีรบาลีและอรรถกถาเทานั้น  หรือหมายถึงผู
ประกอบดวยธรรม ชอบดวยธรรม ยุติตามธรรม เปนผูท่ียึดม่ันในพระธรรมวินัย วชิรญาณภิกษุทรง
พระดํารัสวา  
                   “...เราท้ังหลายผูธรรมยุตติกวาที มีวาทะถอยคํากลาวตามท่ีชอบแกธรรม  เปนผูเลือกคัด
แตขอท่ีชอบแกธรรม  ไมผิดไมละเมิดจากธรรม  แสวงหาประโยชนท่ีเปนแกนสาร... ใครครวญ
ตรึกตรองดูธรรมลัทธิตาง ๆ  นั้นพิจารณาโดยเหตุผล...”38  
                    สวนมหานิกายหรือท่ีพระองคทรงเรียกวาอาจิณกัปปกนิกายนั้น  หมายถึง  พระสงฆท่ี
ยึดม่ันอยูแตส่ิงท่ีคนโบราณเคยยึดถือและปฏิบัติตามกันมา  เม่ือเปรียบเทียบความหมายของท้ังสอง
นิกายในทรรศนะของวชิรญาณภิกษุ  จะเห็นไดวาหลักการท่ีสําคัญของธรรมยุติกนิกาย คือ  การ
กลับไปยึดถือพุทธบัญญัติ  ดังท่ีวชิรญาณภิกษุเองทรงกลาววา  หลักการปฏิบัติของพระองคก็คือ
ทรง  “รับขอปฏิบัติท่ีเปนคําส่ังของพระพุทธเจา  ทานส่ังใหทําอยางไรก็ทําไปอยางนั้น  ส่ิงไรทาน
ไมใหทําก็อยาทํา”        ในพระราชนิพนธของวชิรญาณภิกษเุม่ือทรงเสด็จขึ้นครองราชยแลวนั้นได
แสดงถึงทัศนะคติของพระองคตอพระสงฆมหานิกายซ่ึงทรงพระราชดํารัสถึงในเชิงตําหนิและ
พระองคไดทรงแสดงหลักการของธรรมยุติกนิกายไว ความวา 
                 “…เม่ือจุลศักราช 1190 ป เปนประมาณ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา ทรงผนวชอยู พระ
นามวาวชิรญาณเถระทรงพระปรีชารอบรูพระธรรมวินัยคําส่ังสอนของพระพุทธเจาเปนของจริง
บริสุทธ์ิถองแท แตผูท่ีนําสืบๆ มา มีใจยินดีดวยลาภสักการะและความสรรเสริญ แลวประพฤตธิรรม
วินัยใหยอหยอน ทําไปตามฉันทาคติพอใจตัวบาง ทําไปตามโทสาคติประทุษรายบาง ทําไปตาม
ภยาคติกลัวผูอ่ืนบาง ทําไปตามโมหาคติหลงโงไมรูบาง ตั้งตัวเปนใหญ ใจประกอบดวยอคติส่ีดังนี้
แลว ก็ทําใหผิดเส่ือมไปมีคนนับถือเปนศิษยหามากๆ ขึ้นก็ประพฤติผิดไปตาม ใครท่ีรูวาตักเตือนเขา 

                                                
                   37เรื่องเดียวกัน, หนา 75. 
                   38พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  “คาถาสรรเสริญพระธรรมวินัย,” ใน ประชุม
พระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลท่ี4 ภาค 1 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 
2511), หนา 67- 68. อางถึงใน  ศรีสุพร ชวงสกุล, 2530: 16. 
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ก็เอาความโงความดื้อถือผิดเขาเถียงแทนวา ครูอาจารยทานเปนพอแมของเรา ไดประพฤติมาถูกผิด 
ก็ถูกผิดดวยกัน ตามแตจะเปนไปอยางนี้ ครั้นทรงเห็นดังนี้แลวสังเวชในพระทัย จึงไดยกเอาพระ
ธรรมวินัย คําส่ังสอนของพระพุทธเจา เปนท่ีเคารพนับถือเปนของจริงของแท ปฏิบัติไปตาม จึงมี
นามวาธรรมยุติกา ส่ังสอนใหสัทธิวิหาริกใหปฏิบัติเอาแตส่ิงท่ีถูก ตามพระธรรมวินัย…”39                  
                    และทรงพระราชวิจารณถึงพฤติกรรมของพระสงฆมหานิกายในสมัยท่ีพระองคทรง
ผนวชอยูวา 
                    “…ความอันนี้เปนจริงในแผนดินกอน (สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว – 
ผูวิจัย) พระสงฆก็พยายามตั้งกองจะหลอกจะหลอนจะลอจะลวงพระเจาแผนดิน ใหทรงพระราช
ศรัทธาเล่ือมใสโปรดปราน พระกระแสอยางไรก็หันไปอยางนั้นวาไปอยางนั้น ขยิบตากันแลวก็
เพ็ดทูลไปตามพระกระแสผิดๆ ถูกๆ เม่ือมีเหตุอะไรขึ้นเล็กนอยในพระราชฐานคือประชวรหรือ
เจานายสลักสําคัญส้ินพระชนมไป หรือเกิดฟนเกิดไฟอะไรเปนความประหลาด ราชาคณะก็กรูกัน
เขามาเฝาเยี่ยมเยียนถวายหนาถวายตาวาเห็นแกพระบารมี…”40 
                      การท่ีวชิรญาณภิกษุทรงปฏิเสธการปฏิบัติตามพระสงฆมหานิกาย  แตทรงตีความพระ
ธรรมวินัยตามพุทธบัญญัติใหเปนหลักสําคัญของธรรมยุติกนิกาย     ทําใหพระกรณียกิจทางศาสนา
ของวชิรญาณภิกษุทรงไดรับการพิจารณาวาเปนการปฏิรูปศาสนา  เพราะตรงกับหลักการสากลใน
การปฏิรูปศาสนานั่นคือ    การยอนกลับไปพิจารณาตีความในคัมภีรของศาสนา             และนํามา
ปฏิบัติเปนแบบใหม  วชิรญาณภิกษุเองก็ทรงเปรียบเทียบธรรมยุติกนิกายวาคลายกับคริสตศาสนา
นิกายโปรเตสแตนทเพราะมีวิธีการแยกตั้งขึ้นใหม  โดยออกจากรากเหงานิกายเกา41 จอหน  เบาริ
งอธิบายถึงเรื่องนีไ้วในบันทึกรายวันของตนวา 
                    “…มีรายงานวาพระเจาแผนดิน (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) ทรงตั้งคณะสงฆนิกายใหม 
ครั้งหนึ่งพระองคทรงมีรับส่ังกับพวกมิชชันนารีวาคณะสงฆนิกายใหมนั้นเม่ือเปรียบเทียบกับคณะ
สงฆนิกายเดิมท่ีเปนท่ีแพรหลายท่ัวไปอาจเทียบไดกับนิกายโปรเตสแตนตและนิกายคาทอลิก 

                                                
                  39พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  “พระรัตนตรัย,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย
,หนา 36-37.   
                  40พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วาดวยการในพระพุทธศาสนา,” ใน มหาม
กุฏราชานุสสรณีย, หนา 26-27.  
                  41วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
88-89.  
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พระองคเพียงแตทรงมีพระราชประสงคจะรักษาเนื้อหาลวนๆ ของพระไตรปฎกและตัดสวนท่ีไร
สาระและความเช่ือท่ีผิดๆ ออกไป…”42 
                     ในบันทึกยังไดกลาวไวอีกตอนหนึ่งวา 
                     “มิชชันนารีผูหนึ่งเลาใหขาพเจา (จอหน เบาริง – ผูวิจัย) ฟงวาพระเจาแผนดินเม่ือทรง
ผนวชเปนพระและทรงศึกษาเลาเรียนไปดวยในขณะท่ีประทับอยูท่ีวัดพระองคไดทรงรวบรวมคน
หนุมๆ เพ่ือส่ังสอนวิชาการของยุโรปให ท้ังยังทรงสนับสนุนใหพวกเขาศึกษาความกาวหนา
ทางดานวิทยาการ พระองคทรงอธิบายความคิดของพระองคโดยเลาเปนนิทานเปรียบเทียบวาผูชาย
สองคนไดแบกใยปานออกมาจากปาเขาท้ังสองเดินทางตอไปเรื่อยๆ จนถึงสถานท่ีแหงหนึ่งจึงพบ
ฝายซ่ึงเปนวัตถุดิบท่ีมีราคากวา ชายผูโงเขลาและไมยอมท่ีจะพัฒนาตนเองใหดีขึ้นกลับยืนกรานท่ีจะ
แบกใยปานซ่ึงเปนวัตถุดิบท่ีไมไดผลกําไรอันใด เพ่ือนผูฉลาดกวาไดแลกเปล่ียนใยปานกับส่ิงท่ี
งดงามกวามีราคาคางวดกวาพวกเขายังคงเดินทางตอไปเรื่อยๆ จนถึงถ่ินท่ีเปนแหลงไหม ชายผูโง
เขลาก็ยังคงแบกปานอยูเชนเดิม แตเพ่ือนผูฉลาดกวาของเขาไดแลกเปล่ียนฝายกับไหม เม่ือท้ังคู
มาถึงจุดหมายปลายทาง คนหนึ่งเหนื่อยลากับการแบกของหนักท่ีเกือบจะไรคาในขณะท่ีอีกคนหนึ่ง
มิตองเหนื่อยยากพรอมกับการลงทุนท่ีสรางผลกําไรอยางคุมคา 
                      เขากลาวถึงพระเจาแผนดินอีกครั้งหนึ่งวาพระองคทรงตั้งพระทัยม่ันท่ีจะปฏิรูป
พระพุทธศาสนาเสียใหม…”43            
                      พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายวาการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นเปนการฟนฟูพุทธศาสนา ความวา 
                      “…การเปนอยูเชนนี้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (วชิรญาณภิกษ ุ – ผูวิจยั) 
ทอดพระเนตรเห็นวา ถาขืนปลอยใหเปนไปตามท่ีกลาวแลว ในไมชาพระศาสนาของเราจะเส่ือม
ทรามไมมีทางแกได จึ่งทรงตั้งธรรมยุติกนิกายขึ้น ถึงใครจะวาอยางไรก็ตาม แตการท่ีทรงตั้ง
ธรรมยุติกนิกายเชนนี้ นับวาไดทรงทําประโยชนใหแกพระพุทธศาสนาท่ีเปรียบไดโดยยากเพราะ
ทรงส่ังสอนใหพระสงฆตองพยายามรูขอบัญญัตท่ีิดีงามอยางนอยใหรูจักถือพระวินัยบัญญัติโดย

                                                
                    42จอหน เบาริง,  บันทึกรายวันของเซอร จอหน เบาริง, แปลโดย นันทนา  ตันติเวสส
(กรุงเทพมหานคร: ไอเดียสแควร, 2532), หนา 97. 
                     43เรื่องเดียวกัน, หนา 133-134. 
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เครงครัด ตองพยายามเรียนพระธรรมวินัยโดยความเขาใจเชนนี้นับวาเปนประโยชนมากมายเทากับ
ไดของตออายุศาสนา…”44 
                    การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นอาจพิจารณาไดวาเปนการปฏิรูป
พุทธศาสนาภายในราชอาณาขณะเวลานั้นใหดีขึ้นจนเปนท่ีประจักษไมเพียงแตในราชอาณาจักร
เทานั้นแมภายนอกราชอาณาจักรก็เปนท่ียอมรับ กลาวคือ ไดมีพระสงฆชาวเมืองโคลัมโบ ประเทศ
ศรีลังกาสงสมณสาสนมาถึงวชิรญาณภิกษุเพ่ือทูลขอใหไปประดิษฐานธรรมยุติกวงศในศรีลังกา   
ดังในสมณสาสนกลาววา 
                   “…บัดนีข้าพเจาท้ังหลาย ไดพบพระสงฆลังกาท่ีทานเขาไปอยูในสยามประเทศถึง 2 ป 
ขาวคราวอยางไรของพระสงฆแลคฤหัสถท่ีปฏิบัติพระพุทธศาสนาในเมืองโนน ทานเลาใหขาพเจา
ท้ังปวงฟงไดทราบทุกอยางทุกประการแลวแลขาพเจาท้ังปวงไดฟงขอกิจการสัมมาปฏิบัติตางๆ ใน
พวกพองของทานท่ีอยูในวัด 2-3 แหงมีวัดบวรนิเวศเปนตน ขาพเจาท้ังปวงชอบใจนัก ท้ังไดเห็นได
พบภิกษุ 5 องค ท่ีออกมาครั้งนี้ดวย ไดพูดจาสังสนทนากันแลว พวกขาพเจา 20 เศษ จึงไดพรอมกัน
ปรึกษาวาแมไฉนหนอเราท้ังหลายจะไดปฏิบัติในจารีตศีลแลการวินัยกิจท้ังปวงใหเหมือนพระสงฆ
พวกนี้จงทุกประการ ถาไดดังนั้นแลวจะดีนัก ขาพเจาท้ังปวงเกิดจิตศรัทธาเล่ือมใสยิ่งนักทีเดียวเปน
ความจริง ดวยความบาลีอรรถกถาอยางไรพวกทานก็วาอยางนั้น มิไดดื้อดึงถือคติอาจารยมากกวา
อรรถาธิบายในพระคัมภีร เหตุดังนั้นขาพเจาท้ังหลายออนวอนมาถึงทานผูมีอายุพระวชิรญาณเถระ 
จงไดมีความเอ็นดูกรุณาแกชาวสิงหฬ ท่ีถือพระพุทธศาสนาโดยใจซ่ือสัตยสุจริตเหมือนอยางพวก
ขาพเจา 20 เศษนี้เถิด ขอโปรดไดจัดพระเถระองคหนึ่งซ่ึงฉลาดในพระธรรมวินัย อาจเปนอาจารย
อุปชฌายใหบรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรตอไปใหเปนประธาน มีภิกษุสัก 10 องคเศษเปนบริวาร
ออกมายังลังกานี ้ ใหมาตั้งปฏิบัติประเวณีอยางพวกทานปฏิบัติ อยูในท่ีนี้อีกสักเหลาหนึ่งก็จะดี
นักหนา จะดีกวานิกายท้ังสองคือ อุบาลีวงศแลมะรัมมะวงศ ท่ีมีอยูเดี๋ยวนี้อีกเปนแท จะมีผูนับถือ
ตามดวยมากอยู ครั้งนี้ผูเห็นผูรูในสิงหฬท่ีไดฟงขาวคราว ท่ีภิกษุเขาไปยังสยามประเทศเลาใหฟง
แลว ก็พากันซองสาธุการสรรเสริญแตพวกหมูคณะของทานมีมากนัก ดวยการรูการเรียนดวยขอ
ปฏิบัติศาสนกิจท้ังปวง ขาพเจาท้ังหลายขอเชิญทานชวยคิดอานตามประทีปคือสติปญญาของทาน 

                                                
                    44พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรง,  เทศนาเสือปา (กรุงเทพมหานคร: 
บรรณกิจ, 2539), หนา 64-65. 
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ใหมาสองสวางใหคนไดเห็นดวงแกวท้ังหลายอันบรรทุกอยูในภาระ คือพระศาสนาแหงพระทศพล
ในเกาะลังกานี้เถิด…”45 
                   ในลําดับตอไปผูเขียนจะศึกษาวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษ ุ  เปน
การปฏิรูปศาสนาหรือไม  โดยพิจารณาถึงหลักการท่ีสําคัญของพระสงฆธรรมยุติกนิกาย วามี
หลักการท่ีสําคัญ ซ่ึงแตกตางไปจากพระสงฆมหานิกาย อยางไร  ซ่ึงแบงออกเปน  2  ประเด็นใหญ 
ๆ  คือ  ในดานวัตรปฏิบัติ และในดานแนวความคิดหรือทฤษฎี 
 
                    4.2.1 หลักการท่ีสําคัญดานวัตรปฏิบัตขิองธรรมยุติกนิกาย 
                    ในดานวัตรปฏิบัติ  พระสงฆธรรมยุติกนิกายรวมท้ังสามเณรจะไดรับการกวดขันให
ปฏิบัติพระธรรมวินัยอยางเครงครัดตามพุทธบัญญัติ  เพ่ือเปนการแสดงวาเปนเพศพรหมจรรยโดย
แทจริง46อันเปนการแสดงใหคนท่ัวไปในสมัยนั้นเห็นวา  พระสงฆเปนเพศพรหมจรรยอยางแทจริง  
เพ่ือใหคนท่ัวไปเกิดความเล่ือมใสศรัทธาอยากกราบไหวบูชาพระสงฆธรรมยุติกนิกาย47 ดังท่ี
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระบรมราชาธิบายถึงวัตรปฏิบัติของพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายวา 
                    “ขอปฏิบัติซ่ึงจะเปนหลักความประพฤติของธรรมยุติกนิกาย ยอมเปนไปในทาง
ประพฤติตามวินัยโดยท่ัวถึง สมควรดวยเหตุและผลไมละเมิดเสียดวยความเกียจครานและเพิกเฉย 
เชนกับอุโบสถกรรมซ่ึงแตกอนไดละเลยกันมา ทําบางมิทําบาง ถึงทําอยูในวัดจะลงไปก็ไดมิลงไปก็
ได ทําแตครึ่งหนึ่งคอนหนึ่งเชนนี้ยอมไมมีแกธรรมยุติกา มหาปวารณาซ่ึงแตกอนไดละเลยกันเสีย มี
วัดท่ีไดทําอยูแตนอย ฝายคณะธรรมยุติกาไมมีวัดใดซ่ึงจะละเลยเสีย การแสดงอาบัติยอมแสดงเรียง
วัตถุ ซ่ึงรูสึกวาตองอาบัติใด ก็แสดงเฉพาะวัตถุนั้นๆ ไมไดแสดงดวยสัมพหุฬเทศนา ซ่ึงทําใหไม
รูสึกโทษอันตนไดกระทําแลว และสังวรระวังตอไปเปนตน ความประพฤติสิกขาบทวินัยวัตรโดย
เอ้ือเฟอ โดยเสมออยางอ่ืนๆ อีกซ่ึงมิไดยกขึ้นกลาวในท่ีนี้ เปนคุณธรรมอันไดทรงส่ังสอนให
พระสงฆธรรมยุติกนิกายประพฤตอิยู ในการรักษาสิกขาบทนั้นเลา ทรงส่ังสอนจําแนกแจกแจงให

                                                
                   45สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เรื่องประดิษฐานพระสงฆ
สยามวงศในลังกาทวีป, หนา 411-412. 
                   46นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 115.  
                   47วันทนีย สงศิร,ิ “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
96. 
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เขาใจ และใหไดฟงเนืองๆ กวดขันใหประพฤติตามโดยเอ้ือเฟอยิ่งขึ้นกวาแตกอน เชนหามรับรูปยะ
เปนตน สวนซ่ึงผอนผันลัทธิไมสําคัญก็มีเหมือนกัน เชนไมจําเปนจะคองลุกขึ้นครองผาแตกอน
อรุณ ใหมีผาครองอยูในหัตถบาสก็ใชไดเปนตน ทรงกวดขันในการเลาเรียนพระปริยัติธรรม ใชวา
จะยั้งอยูเพียงแตเรียนวินัยเปนท่ีตั้งอยางรามัญ ยอมกวดขันในการเลาเรียนฝายสุตตันตปฎก ใหมี
ความรูกวางขวาง สามารถอาจจะเปนธรรมกถึกเทศนาส่ังสอนสัปบุรุษทายก มิไดบวชอยูเพ่ือจะเอา
แตตัวรอด หรืออยูดวยความเกียจคราน ยอมตั้งอุโบสถธรรมสวนะส่ังสอนพุทธศาสนิกชนใหละ
บาปดําเนินในทางบุญ นับวาบวชอยูเปนประโยชนแกบริษัท ฝายความปฏิบัติในทางวิปสสนาธุระ 
ไมสอนแตสมถะวิธีอันเปนเบ้ืองตน ยอมส่ังสอนตลอดไปจนถึงวิปสสนากรรมฐาน ตัดทางซ่ึงคด
ออมใหตรง ทําท่ีลึกใหตื้นพอควรแกปญญาท่ีจะพิจารณาตามใหเห็นจริงได 
                       ขอความท่ีกลาวมาโดยยอนี้ ขาพเจามาสําคัญใจ วาเปนคุณธรรมเครื่องหมาย ของ
พระสงฆคณะธรรมยุติกา หาใชจะเปนธรรมยุติกาไดดวยไดรับลัทธิมาจากพระสงฆรามัญอันได
บรรพชาดวยกลาวสรณาคมถูกถวนสระและพยญัชนะจนสําเนียงไดรับอุปสมบทในสิมาอันจะหาสิ
มาอ่ืนบริสุทธ์ิเสมอเหมือนมิได ท้ังไมใชเพราะไดหมอุตราสงคและสังฆาฏิทาบกันคลุมกายไมเลิก
ผา จะเปนเหตุใหนับวาเปนธรรมยุติกาและไมใชใชสระและพยัญชนะ สําเนียงถูกตองดวยมคธภาษา 
จะเปนเครื่องหมายวาเปนธรรมยุติกา ขาพเจาเช่ือวาวัตรปฏิบัติอันไดกลาวมาโดยสังเขปเบ้ืองตน 
เปนเหตุใหผูประพฤติตามนับวาเปนธรรมยุติกา  
                         ผูซ่ึงไดทราบความประพฤติอันจริงของพระสงฆธรรมยุติกา อาจจะทราบไดวา
ความประพฤติอันใดซ่ึงแปลกไปกวาพระสงฆโดยมาก ยอมมีมูลรากอันเดียวกัน เวนแตประพฤติ
ท่ัวถึงโดยมากหรือประพฤติยอหยอนไมท่ัวถึง ไมใชลัทธิธรรมยุติกามาจากลัทธิรามัญ เปนแต
พระสงฆรามัญเปนผูมาแนะทางใหเปนเหตท่ีุไดทรงพระราชดําริกวางขวางออกไปอีกเทานั้น ครั้น
สืบมานานความประพฤติและความรูของพระสงฆคณะธรรมยุติกา ก็กวางขวางหางเหินดีขึ้นกวา
รามัญเองเสียอีกตกมาช้ันหลัง เม่ือ (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) เสด็จลงไปประทับวัดบวรนิเวศแลว 
ทรงทราบการภายนอกกวางขวางมากขึ้น ก็มีพระราชประสงคท่ีจะขามรามัญนั้นเสีย ไปใหถึงเมือง
ลังกาซ่ึงเปนตนลังถึงมีพระราชประสงคจะเสด็จพระราชดําเนินเอง แตพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวไมพระราชทานพระบรมราชานุญาต ดวยเปนระยะทางไกลใกลตออันตรายพระราชทาน
พระบรมราชานุเคราะห ใหสงพระเถระฝายธรรมยุติกนิกายออกไปเมืองลังกาถึง 3 เท่ียว เม่ือลง
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ปลายก็ทรงทราบไดวาพระพุทธศาสนาท่ีในเมืองลังกา ไมมีความวิเศษอยางหนึ่งอยางใดขึ้นไปกวา
กรุงสยาม พระสงฆลังกากลับเขามาบวชในคณะธรรมยุติกาเสียอีก48 
                    เม่ือพิจารณาจากพระบรมราชาธิบายขางตนนี้จะเห็นไดวาพระสงฆธรรมยุติกนิกายนั้น
ไมไดจะตองปฏิบัติตามพุทธบัญญัติอยางตายตัว  การวางหลักปฏิบัติตามพระวินัยโดยกําหนดใหมี
การพิจารณาเหตุผลและตีความหมายนั้น  ทําใหวชิรญาณภิกษุมีบทบาทในการกําหนดพระวินัยดวย
การเพ่ิมเติมหรือตัดกฎบางอยางออกเพ่ือความเหมาะสมในการรักษาพระวินัยตามสภาพการของ
พระภิกษุในสมัยนั้น วชิรญาณภิกษไุดจัดการระเบียบการคณะสงฆ  การอบรมส่ังสอนฆราวาสตาม
คติธรรมยุติกนิกาย  ทรงปรับปรุงการศึกษาปริยัติธรรมอยางจริงจัง49 ทรงตั้งขนบธรรมเนียมตาง ๆ  
จัดวางระเบียบการคณะสงฆและการปกครองวัด วชิรญาณภิกษุทรงใหความสําคัญกับวัตรปฏิบัติ
หลายประการไดแก  การครองผาจีวร  การอุมบาตร  การอุปสมบท  การรับผาพระกฐิน  รวมท้ัง
พิธีกรรมในวันธรรมสวนะ  เปนตน  ความแตกตางของธรรมยุติกนิกายจากนิกายอ่ืน ๆ  ท่ีสราง
ลักษณะเอกเทศใหแกนิกายของตนนั้น มีวัตรปฏิบัติท่ีเปนรายละเอียดดังนี ้
                 1.การครองผาจีวร  การครองผาจีวรของพระสงฆคณะธรรมยุติกนิกายในช้ันแรกเม่ือยังมี
สํานักอยูท่ีวัดมหาธาตุและท่ีวัดสมอรายนั้น ยังหมตามแบบพระสงฆมหานิกาย อันเปนแบบท่ี
พระสงฆไทยหมมาแตโบราณคือหมคลุมหรือหมหนีบ แตเม่ือวชิรญาณภิกษุเสด็จมาครองอยูวัด
บวรนิเวศแลว  ระยะแรกยังคงหมจีวรแบบพระสงฆไทยท่ัวไป  กระท่ังถึงตอนปลายแหงสมัยท่ีทรง
ครองวัดบวรนิเวศ พระสงฆธรรมยุติกนิกายจึงไดหันมาหมจีวรแบบพระสงฆมอญ  สมเด็จพระมหา
สมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงอธิบายถึงเรื่องนี้ไว ความวา 
                   “…ภายหลังแต (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) เสด็จมาอยูวัดบวรนิเวศวิหาร แตกอนเสด็จ
เถลิงถวัลยราชสมบัติ พระธรรมยุตติกาในครั้งนั้น ลงสันนิษฐานวา หมผาคลุมอยางพระมหานิกาย
นั้น จะรักษาเสขิยวัตรขอวา อยาเวิกผาหมเม่ือเขาบาน ใหบริบูรณไมได จึงไดหมคลุมตามแบบท่ี
พระรามัญใช ซ่ึงจะเรียกตอไปวาหมแหวก เหตุอันนี้ ยิ่งชักใหพระมหานิกายกับพระธรรมยุตติกา
แผกกันมากออกไป แมถึงกลับหมคลุมอยางเดิมบางครั้งตามหัวหนา ก็ทําเพราะจําใจและทําช่ัวเวลา 
ไมจูงใหสนิทกันเขาได”50  

                                                
                    48พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 35-36.  
                    49พงศธร กนกศิลปะธรรม, “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 58. 
                     50สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา  24. 
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                    พระสงฆธรรมยุติกนิกายจึงครองผาจีวรตามแบบพระสงฆมอญ หรือท่ีเรียกวา “การหม
แหวก” หรือ “ครองมอญ”51  อันมีวิธีการหมจีวร โดยมวนลูกบวบบิดมาทางซายมือ  ยกขึ้นพาดไว
บนบาซาย  ทําใหชายจีวรแหวก  ริมผาขางลางจะปกคลุมเขาลงมาเพียงครึ่งหนาแขง  เม่ือเขาท่ี
ประชุมหรือออกนอกพระอาราม  ใหรัดประคดเอว52 ถาอยูในวัดลดไหลขวาพาดลูกบวบไหลซาย 
เขาบานหมซอนตามพระวินัยปดท้ังสองไหลกลัดดุมท่ีปากกบชายผาหมขางลาง53 สวนพระสงฆ
มหานิกายนั้นเม่ืออยูในวัดจะหมจีวรโดยรัดประคดอก เวลาเขาบานหมคลุมปดลูกบวบขางขวา 
เหน็บลูกบวบท่ีใตรักแรแขนซาย54 
                อยางไรก็ตามการหมแหวกไดเลิกไประยะหนึ่งตอนปลายรัชกาลท่ี 3 เนื่องจากดังท่ีได
อธิบายมาแลววาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงไมพอพระราชหฤทัย โดยทรงเห็นวาเปน
การเสียหายท่ีเกิดพระสงฆแบบมอญในชวงท่ีพระองคครองราชยอยู ทรงเกรงวาจะมีผูประณาม
พระองควาทรงใหการสนับสนุนใหพระสงฆครองผาแบบนี ้ วชิรญาณภิกษุจึงดํารัสส่ังใหพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายกลับหมคลุมอยางพระสงฆมหานิกาย55  
    2.การครองบาตร  พระธรรมยุติกนิกายจะตองใชบาตรตามขนาดท่ีกําหนดเปน
ลักษณะเฉพาะของตน  นอกจากนั้นพระสงฆธรรมยุติกนิกายจะอุมบาตร  เพราะระยะทางบิณฑบาต
ใกล  สวนพระมหานิกายมักสะพายบาตร  เพราะบางวัดอยูไกลชุมชน56 

   3.การอุปสมบท  ซ่ึงเรียกวา อุปสมบทวิธี พระสงฆธรรมยุติกนิกายจะตองอุปสมบทให
ถูกตองตามแบบแผนโดยเนนในเรื่องของลักษณะของสีมาตามพุทธบัญญัติ  การสวดจะตองออก

                                                
                   51พงศธร กนกศิลปะธรรม,  “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว,” หนา 60. 
                   52วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
96.  
                   53 พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 42. 
                   54เรื่องเดียวกัน, หนา 42.  
                    

ในครั้งนั้น สมเด็จพระวันรัตน (ทับ  พุทฺธสิร)ิ เม่ือยังเปนท่ีพระอริยมุนี พระเถระ
ธรรมยุติกนิกาย ซ่ึงเปนศิษยหลวงช้ันเดิมของวชิรญาณภิกษุ ไมทําตามรับส่ังเพราะเช่ือม่ันใน
ความถูกตองของพระวินัย โดยยังคงหมแหวกตามเดิม 

                    55สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หนา 130. 
                    56วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 96. 
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สําเนียงใหถูกตอง  ทรงแกไขการสวดกรรมวาจาในอุปสมบทกรรมใหถูกตองยิ่งขึ้น เชน ระบุนาม
อุปสัมปทา  และนามอุปชฌายะ ซ่ึงเปนภาษาบาลีในกรรมวาจา การออกเสียงอักษรบาลี ทรงใหถือ
หลักการออกเสียง57 โดยวาอักษรชัดเจนและถูกฐานกรณ นอกจากนั้นในการอุปสมบทจะตองระบุ
ช่ือจริงของผูขอบวชและพระอุปชฌาย  สวนผูขอบวชในฝายมหานิกายจะใชนามฉายาวา  นาโค  
เหมือนกันหมดและช่ืออุปชฌายใชวา  ตสฺิโส  การสวดก็ออกเสียงอยางไทย  การประกอบพิธี
อุปสมบทของธรรมยุติกนิกายนั้นสามารถทําไดมากกวาหนึ่งครั้งขึ้นไป58  โดยเฉพาะผูท่ีจะบวชอยู
เปนหลักในพระพุทธศาสนาเพ่ือใหแนใจไดวาเปนพระภิกษุท่ีแทจริง  ดังจะเห็นไดจากวชิรญาณ
ภิกษุเองก็ทรงอุปสมบทซํ้ารวมท้ังส้ิน 6 ครั้ง และพระศิษยหลวงช้ันเดิมของวชิรญาณภิกษุอุปสมบท
ซํ้ากันไมนอยกวาองคละ  3  ครั้ง59  สวนพระสงฆมหานิกายถือวาบวชเพียงครั้งเดียวก็ใชได  อยางไร
ก็ตามแมวชิรญาณภิกษุทรงกําหนดวิธีอุปสมบทของพระธรรมยุติกนิกายใหตางจากพระมหานิกาย  
ดวยเหตุผลวาเพ่ือใหเปนไปตามพุทธบัญญัติ  แตในแงการปฏิบัติก็มิไดหมายความวา  พระองคจะ
ทรงกระทําตามแบบแผนเดิมเสมอไป  ดังจะเห็นไดจากการท่ีพระองคโปรดฯ  ใหตัดประโยคท่ี
ผูกมัดผูขอบวชวาจะตองไปใหถึงนิพพานออกจากคําขออุปสมบทของพระสงฆธรรมยุติกนิกาย  
โดยใหเหตุผลวาไมควรปฏิญาณถึงเพียงนั้น  เนื่องจากนิพพานเปนของยากเกินกวาผูขอบวชทุกคน
จะไปถึงได  กรณีนี้อาจเปนไปไดวาวชิรญาณภิกษุทรงเห็นความจริงในขอท่ีวานิพพานเปนของยาก
เกินกวาผูขอบวชทุกคนจะไปถึงได  แตก็อาจพิจารณาในอีกแงหนึ่งไดวา  วชิรญาณภิกษุคงไมสบาย
พระทัยท่ีจะปฏิญาณเชนนั้น  เพราะพระองคทรงมีความมุงหมายท่ีจะใชพุทธศาสนาเปนวิธีการ
สรางบารมี  เพ่ือท่ีจะกลับไปสูอํานาจทางการเมืองมากกวาผนวชเพราะศรัทธาท่ีจะปฏิบัติพระธรรม
วินัย  เพ่ือไปใหถึงนิพพานตามหลักการสูงสุดของพุทธศาสนา60 การท่ีวชิรญาณภิกษุทรงให

                                                
                   57นันทนา กปลกาญจน,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พ.ศ. 2394 – 2411, 
หนา 117.  
                   58วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา  
97.  
                   59นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 116.  
                   60วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา 
96-97.     
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ความสําคัญในเรื่องความถูกตองของการบรรพชาอุปสมบทและสีมามากนี้  คงจะมีผลในการสราง
ความนิยมแกคนในสมัยนั้นไมนอย  เนื่องจากเปนสมัยท่ีใหความสนใจเรื่องเหลานี้มากเปนพิเศษ61 
                 4.วชิรญาณภิกษุทรงวางระเบียบการทําสังฆกรรมตางๆ ใหถูกตองตรงตามท่ีมีพุทธ
บัญญัติไวในพระวินัย เชน การผูกพัทธสีมา62 ทรงวางธรรมเนียมกฐินและการรับผาไตรพระกฐิน63  
วชิรญาณภิกษุทรงมีพระประสงคตองการใหทําตามสมัยพุทธกาล  ในการกรานกฐินตามสมัย
ประเพณีนิยมในสังคมไทยขณะนั้น ทายกไดนําผาท่ีทําสําเร็จรูปแลวมาทอด  ซ่ึงไมถูกตองตามสมัย
พุทธกาลท่ีกําหนดให ทํา  ซัก  กะ ตดั  เย็บ และยอมผาใหเสร็จภายในวันเดียว  แตไมสามารถ
เปล่ียนแปลงไดถนัด เนื่องจากวชิรญาณภิกษุทรงประทับอยู ณ วัดบวรนิเวศวิหาร ซ่ึงเปนพระอาราม
หลวงซ่ึงรับพระกฐินหลวงท่ีพระมหากษัตริยและพระบรมวงศานุวงศทรงทอดตามธรรมเนียมท่ีทํา
กันมาแตโบราณ  วชิรญาณภิกษุกําหนดแกไขเฉพาะฝายวัด (เปนการภายใน) โดยทรงรับพระกฐิน
ตามธรรมเนียมของบานเมือง แลวเอาผาไตรพระกฐินนั้นมาเลาะออกเปนทอนผา แลวกะ  ตัดเปน
อันตรวาสกหรือ อุตตราสงค  เย็บ ยอมใหเสร็จในวันนั้น  แลวพระสงฆจึงทําพิธีกรานกฐินอีกครั้ง
หนึ่งและเปนธรรมเนียมปฏิบัติวา  พระเถระตางวัดจะมาชวยกรานกฐิน  ใหอยูชวยตลอดเวลากราน
และสวดมนต  เม่ือมีวัดธรรมยุติกนิกายมากขึ้น  หากรับกฐินพรอมกันหลายวัด  พระสงฆตองแบง
ไปชวยกัน64   ผาพระกฐินท่ีจะนําไปถวายพระสงฆธรรมยุติกนิกายจะตองตัดเย็บและยอมใหเสร็จ
ภายในวันเดียวกัน  และนําไปใหพระธรรมยุติกนิกายครองในวันนั้นดวย  สวนพระมหานิกายถือวา  
ผาจีวรสําเร็จรูปท่ีคนนํามาทอดกฐินนั้นใชไดแลว 
                 5.ธรรมเนียมการประชุมนมัสการพระรัตนตรัยหรือท่ีเรียกวาการทําวัตร       วชิรญาณ
ภิกษุกําหนดใหพระธรรมยุติกนิกายทําวัตรท้ังเชาและเย็น65             ดวยบทนมัสการท่ีพระองคทรง

                                                
                   61อัจฉรา กาญจโนมัย,  “การฟนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. 
2325 – 2394),” หนา 154. 
          62พระเทพมงคลสุธี, “นานานิพนธ  3,”  ใน  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การพระศาสนา : พระราชประวัตินานานิพนธ, หนา 112-119.   
                   63วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
98.   
                   64พงศธร กนกศิลปะธรรม,  “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว,” หนา 65. 
                    65วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,” หนา
98.       
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พระนิพนธขึ้นใหมเปนภาษามคธ  เปนรอยแกวบาง  เปนคาถาบาง66 เม่ือทําวัตรเชาหรือเย็นเสร็จ
แลวมีการอานวินัยสูกันฟง67 ทรงจัดพระสูตรและปาฐะท่ีควรสวดในงานมงคลและท่ีควรสวดใน
งานศพ68 และยังไดทรงพระนิพนธบทสวดมนตของคฤหัสไวดวย69 
                 6.ธรรมเนียมธรรมสวนะและอุโบสถ บัญญัติใหมีการประกาศวันธรรมสวนะ70 ใหมีการ
รักษาศีลอุโบสถและประชุมกันฟงธรรมเชาเย็นในวันธรรมสวนะและวันอุโบสถเดือนละ 4 ครั้ง71 
เม่ือถึงวันพระกึ่งปกษและเต็มปกษ กําหนดใหพระสงฆธรรมยุติกนิกายลงพระอุโบสถท้ังเชาและ
เย็น  เพ่ือฟงพระธรรมเทศนา72 โดยแสดงพระธรรมเทศนาเวลาเกาโมงเชา  และบายสามโมงเย็น 
ซ่ึงวชิรญาณภิกษุจะเสด็จลงประทานอุโบสถศีลและทรงเทศนาเปนพ้ืน73 ทรงเทศนาเปนภาษาไทย 
พระองคทรงพยายามท่ีจะใหผูฟงเขาใจเนื้อหาท่ีพระองคทรงเทศนามากกวาท่ีจะเปนการประกาศสัจ
ธรรม    พระองคมิไดทรงอานพระคัมภีรแตคําส่ังสอนนั้น ๆ ไดออกมาจากพระโอษฐของพระองค
เอง74 โดยทรงยกหัวขอธรรมะมาอธิบาย ซ่ึงเปนการมุงท่ีจะใชปฎิภาณไหวพริบใหเกิดความเขาใจ

                                                
                   66สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร 
กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2540. (พิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในการฉลอง
พระชนมายุครบ 84 พรรษา สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก วันท่ี 
3 ตุลาคม พ.ศ.2540). หนา 17. 
                     67พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 43.  
                     68พระเทพมงคลสุธี,  “นานานิพนธ  3”  ใน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การพระศาสนา : พระราชประวัตินานานิพนธ, หนา 112-119.    
                     69วอลเตอร เอฟ เวลลา,  แผนดินพระนั่งเกลา, แปลโดย  นิจ ทองโสภิต หนา 77.  
                     70พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 43. 
                     71พระเทพมงคลสุธี,  “นานานิพนธ  3”  ใน พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การพระศาสนา : พระราชประวัตินานานิพนธ, หนา 112-119.   
                     72วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  98.      
                     73สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, 
หนา 18. 
                     74แอ็บบ็อต โลว มอฟแฟท,  แผนดินพระจอมเกลา, แปลโดย นจิ ทองโสภิต 
(กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตรแหงประเทศไทย, 2520), หนา 25. 
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มากกวาการอางบาลี แมพระรูปอ่ืนก็ทรงฝกใหเทศนาโดยฝปากเหมือนกัน75 โดยพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายไดเพ่ิมบทสวดมนตภาษาไทยลงไป ทําใหคนนิยมฟงเปนอันมาก76  และทรงริเริ่มให
มีเทศนานอกพรรษา77 
               7.ธรรมเนียมวิสาขบูชา  เม่ือถึงวันเพ็ญ เดือนหก  ทําวิสาขบูชา มีการเดินเวียนเทียนและ
แสดงพระธรรมเทศนาดวยเรื่องปฐมสมโพธิ78 มีการเทศนาถึงเชา79 
               8.ธรรมเนียมอัฐมีบูชา   เม่ือถึงวันแรมแปดคํา เดือนหก  ใหทําการบูชาเหมือนอยาง 
วิสาขบูชา และมีเทศนาดวยเรื่องนั้น  อีกท้ังพระองคไดทรงพระนิพนธคาถาสําหรับสวดในพิธีท้ัง
สองคราวนี้ดวย80 

  9.ธรรมเนียมมาฆบูชา  ถึงวันเพ็ญ เดือนสาม  วชิรญาณภิกษุวางระเบียบใหเดินเวียน
เทียน81 และมีการเทศนาดวยเรื่องโอวาทปาติโมกข มีการเทศนาถึงเชาเหมือนวันวิสาขบูชา  
              10.ธรรมเนียมสวดมนต ในช้ันแรกวชิรญาณภิกษุทรงเห็นวาการออกเสียงภาษามคธ
สําเนียงรามัญถูกตองตามฐานกรณมากท่ีสุดจึงทรงรับเอามาใชในอุปสมบทกรรม มีการสวดปริตร
มงคลทํานองรามัญตอมาจึงไดเลิกไป  ตอมาเม่ือทรงใกลชิดกับพระสงฆลังกามากขึ้น จึงทรงเห็นวา
การกลาวภาษามคธของพระลังกาถูกตองกวา คือ พยายามออกเสียงสระพยัญชนะตามหลักภาษาให
ใกลเคียงกับภาษาบาลี  จึงนําการกลาวภาษามคธของพระลังกามาใชในการสวดกรรมวาจาและสวด
มนตของพระสงฆธรรมยุติกนิกาย แตในขณะเดียวกันก็ยังทรงเห็นวา  การเปลงเสียงอักขระมุทธชะ

                                                
                 75สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, หนา 
18. 
                 76นันทนา กปลกาญจน,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พ.ศ. 2394 – 2411, 
หนา 116.   
                 77ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา,  เลาเรื่องพระจอมเกลาฯ (กรุงเทพมหานคร: ทวิพัตร, 
2548), หนา 30. 
                 78สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, หนา 
18. 
                 79พระอริยคุณาธาร(อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 43.  
                 80พงศธร   กนกศิลปะธรรม, “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว.”      
                 81นันทนา กปลกาญจน,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พ.ศ. 2394 – 2411. 
หนา 116.   
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และทันตชะของพระสงฆลังกาไมสูชัดนัก  ฉะนั้น จึงกลาวไดวา การออกเสียงภาษามคธอยางท่ี
พระสงฆธรรมยุติกนิกายใชเกิดจากการศึกษาคนควาของวชิรญาณภิกษุและบูรพาจารยคณะ
ธรรมยุติกนิกายในสมัยแรก สวนพระสงฆมหานิกายนั้นจะสวดทํานองสังโยคและปรากฏเปนธรรม
เนียมวาในกิจนิมนตถาพระสงฆธรรมยุติกนิกายปนกับพระสงฆมหานิกาย พระสงฆธรรมยุตกินิกาย
จะสวดทํานองสังโยคตามพระมหานิกายและถาเขาประชุมในพระอารามรวมกับพระมหานิกาย 
พระธรรมยุตกินิกายจะคาดประคตอกตามพระมหานิกาย82 
               11.ธรรมเนียมการกําหนดวันอุโบสถตามหลักปกขคณนา หรือ คิดแบบเต็มปกษ หรือ 15 
วัน ท้ังขางขึ้น ขางแรมโดยไมแยกวาเปนเดือนขาด หรือเดือนเต็ม ตามประเพณีนิยมของไทยท่ีใชกัน
อยู ซ่ึงวชิรญาณภิกษุทรงใชวิธีคํานวณทางดาราศาสตร83 เพ่ือใหใกลเคียงกับการโคจรของ
พระจันทร ยิ่งกวาปฎิทินแบบจันทรคติในเวลานั้น หลักปกขคณนานี้ใชเปนหลักในการคํานวณหา
วันอุโบสถท่ีถูกตองแทจริงกับวันท่ีพระจันทรเพ็ญและวันพระจันทรดับ สวนพระสงฆมหานิกายใช
ปกษปกต8ิ4โดยถือตามปฏิทินบานเมือง85 
               12.รื้อฟนธรรมเนียมทางศาสนาท่ีคนพบวาเคยมีการปฏิบัติแตครั้งพุทธกาลมาปฏิบัติอีก86   
คือ ธรรมเนียมถวายกาลทาน ทรงชักนําการบําเพ็ญกุศลตาง ๆ ตามเทศกาล คือ ถวายสลากภัตในฤดู
ผลไมชุม  ถวายผาวัสสิกสาฎกา (ผาอาบน้ําฝน) เม่ือใกลเขาพรรษา  ตักบาตรน้ําผ้ึงในฤดูสารท  
ถวายผาจํานําพรรษาเม่ือออกพรรษา 
               13.ธรรมเนียมระเบียบการกราบไหวของภิกษุ  สามเณร  และระเบียบอาจาระมารยาท  
ภิกษุ  สามเณร ตองวางตัวใหนาเล่ือมใสศรัทธา  สังวรในกิริยามารยาทและขนบธรรมเนียม 
               14.ธรรมเนียมเกี่ยวกับสงฆ  ทรงจัดพัสดุของสงฆอันเปนครุภณัฑรักษาไวเปนของสําหรับ
วัด  ทรงจัดครุภัณฑเปนของกลางสําหรับคณะขึ้นอีกอยางหนึ่งตางจากครุภัณฑของสงฆท่ีจายขาด
ตัวไดไมตองผาติกรรมและจายไมจํากัดเฉพาะวัด 

                                                
                 82สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา. 24. 
                 83กระจาง   นันทโพธิ, มหานิกาย – ธรรมยุต ความขัดแยงภายในของคณะสงฆไทย กับ 
การสองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนจักร, หนา64 - 65. 
                 84สีหนาทภิกขุ,  พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา, หนา 14. 
                 85คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484 
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2528), หนา. 11. 
                 86นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
,”  หนา 117. 
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               15.การไมปฏิบัติตนวาเปนผูมีอิทธิฤทธ์ิวิเศษ เชน การทําตะกรุด  ยาแฝก  อาคม หรือ 
อาถรรพ             
               16.ธรรมเนียมตั้งเจาหนาท่ีทําการสงฆ  ทรงจัดเจาหนาท่ีทํากิจสงฆ  เปนตนวา  
ภัตตุทเทสกะ เจาหนาท่ีผูแจกอาหาร เสนาสนคาหาปกะ เจาหนาท่ีผูแจกเสนาสนะใหอยู  จีวร
ปฏิคาหกะและจีวรภาชกะ เจาหนาท่ีผูรับและผูแจกจีวร ภัณฑาคาริกะ เจาหนาท่ีผูรักษาเรือนคลัง 
โดยไดรับสมมติจากสงฆตามวินัยนิยม87 
               17.ทรงวางระเบียบการอักขระ  ออกเสียงอักษรภาษาบาลี ตามหลักสากลนิยม คือ ตาม
หลักของ อินเดีย  สีหฬ  พมา  และอักษรโรมัน โดยทรงถือหลักการออกเสียงใหถูกฐานกรณแหง
อักขระตามหลักไวยากรณบาลี เขากันไดกับนานาชาติในสากล  เชน  ท. ออกเสียงเปน ด. ซ่ึงโรมัน
ใช  D  ไมใช  T พ.  ออกเสียงเปน บ. ซ่ึงโรมันใช  B  ไมใช  P  เปนตน 
              18.ทรงวางระเบียบการทําวินัยกรรมตาง ๆ ซ่ึงมีพระวินัยเปนหลักอยูใหเปนไปตามวินัยจริง 
ๆ เชน  การแสดงอาบัติ  การวิกัป  การทําพินทุ และอธิษฐาน เปนตน88 
              19.ธรรมเนียมการไมฉันรวมในสํารับเดียวกัน ไมสวมรองเทาเม่ืออกนอกวัดและไมจับตอง
เงินทอง89  หามสูบบุหรีใ่นเวลาเดินตามถนนในละแวกบาน หามใชผาขาว ผาชุบสรง (ผาผลัด
อาบน้ํา – ผูวิจัย) หรือผาสีตางๆ พาดบาหรือโพกศีรษะ90 
                  
                 4.2.2 หลักการท่ีสําคัญดานแนวความคิดหรือทฤษฎีของธรรมยุติกนิกาย 
                วชิรญาณภิกษุทรงมีพระดําริวาการนับถือพุทธศาสนาของคนไทยในสมัยของพระองคนั้น
เปนไปตามบรรพบุรุษท่ีสืบทอดกันตอมาไมไดพิจารณาถึงหลักการท่ีแทจริงของพุทธศาสนา  ดัง
พิจารณาไดจากพระราชนิพนธของวชิรญาณภิกษุเม่ือเสด็จขึ้นครองราชยแลวไดอธิบายเกี่ยวกับเรื่อง
นี้ไววา 

                                                
          87สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, หนา 
19. 
                   88พระเทพมงคลสุธี, “นานานิพนธ  3”  ใน  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การพระศาสนา : พระราชประวัตินานานิพนธ,  หนา 112-119.     
                    89คนึงนิตย จันทบุตร,   การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
10. 
                    90พระอริยคุณาธาร (อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 47.  
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                  “…นิสัยคนทุกวันนี้ ทําแตหยาบๆ ไมตรึกไมตรอง ถึงจะนับถือพระศาสนาก็ถือตามบิดา
มารดาตนเทานั้น หารูไมวาพระพุทธเจานั้นเปนอยางไร พระธรรมนั้นอยางไร พระสงฆนั้นอยางไร 
เปนแตไดยินเขาวาพระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ เปนท่ีนับถือ ไดยินเขาวาไดใหขาวของแกคนนุง
เหลืองหมเหลืองไดบุญ ไดยินเทานั้นแลวก็ใหไป ไมตรึกตรองวาบุญนั้นอยางไร เพราะทําอยางไร
จึงไดบุญ จะนับถือพระพุทธพระธรรมพระสงฆนั้น จะนับถือทําไม เพราะเหตุไร จึงตองนับถือ ไม
ตรึกตรองใหรูแลวก็นับถือไปตามบิดามารดานับถืออยางนั้น…”91 
                     เม่ือเปนดังนี้แลวจึงทําใหขาดความรูท่ีแทจริงในพุทธศาสนาเพราะคนสมัยนั้นสวน
ใหญไมรูวาทําไมตนจึงนับถือพุทธศาสนา  เชนเดียวกับการทําบุญ  แมคนสวนใหญจะให
ความสําคัญในการทําบุญแตก็ไมมีใครรูวาบุญนั้นเปนอยางไร  การทําบุญของคนสวนใหญในสมัย
นั้นมักเปนการทําเพ่ือจุดมุงหมายท่ีจะสรางสมบุญไวในชาติหนา  สวนความทุกขท่ีตนประสบอยูใน
ชีวิตนี้  กลับไมรูจักวิธีกําจัดใหหมดไป  เม่ือมีปญหาเกิดขึ้นกับตนเองก็มักใชการเซนสรวงบูชาเทพย
ดาท่ีตนถือวา  เปนผูมีอํานาจสามารถขจัดปดเปาความทุกขได  เพ่ือขอใหเทพยดาเหลานั้นชวยเหลือ   
วชิรญาณภิกษุทรงสอนใหคณะสงฆธรรมยุติกนิกายจะตองไมเช่ือถืออิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย92 พระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายจะถูกสอนไมใหเช่ือในส่ิงเหลานี้  พุทธประวัติถูกลดความหมายลงมาเหลือเพียง
เรื่องราวของพระโคตมพุทธและศากยวงศทางชมพูทวีปเทานั้น93 เรื่องนิทานชาดกและปาฏิหาริยใน
พุทธประวัติก็ใหถือเสมือนเปนนิยายธรรมดา94 พุทธประวัตจิึงเปนเหมือนชีวประวัติของคนสําคัญ
คนหนึ่งเทานั้น95 สวนการอางอํานาจผีสางเทวดาก็ใหถือเสมือนวาเปนเพียงนิยายท่ีเขามาปะปนอยู

                                                
                  91พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, “คําสอนใหผูปฎิบัติรูในทางท่ีชอบ,” ใน มหาม
กุฏราชานุสสรณีย, หนา 1. 
                  92วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
99.   
                  93สุลักษณ ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ, 
แปลโดย พิภพ  อุดมอิทธิพงศ (กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 2547), หนา 11.  
                  94นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
,”  หนา 117-118.   
                  95สุลักษณ ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ, 
แปลโดย พิภพ  อุดมอิทธิพงศ หนา 11.  
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ในพุทธศาสนา96    เรื่องเทวดาและอมนุษยเปนความเปรียบเทียบ     ซ่ึงผูท่ีไมมีความรูเอาไปปนกับ
ความจริงในประวัติการณและในเรื่องไตรภูมิพระรวง  ก็คงจะเปนเรื่องใหมท่ีแทรกเขามานอกเหนือ
พุทธบัญญัต9ิ7 พระสงฆจากสํานักของวชิรญาณภิกษุไดอธิบายใหมิชชันนารีฟงวา หนังสือไตรภูมิ
กถาไมใชคัมภีรทางพุทธศาสนาและใครท่ีคิดวาไตรภูมิเอาความคิดมาจากพระไตรปฎกเปนผูเขาใจ
ผิดเพราะความจริงแลวนักปราชญผูเขียน (พระมหาธรรมราชาลิไท – ผูเขียน) อาจสอดแทรก
ความคิดของตนเองลงไปได98 พวกมิชชันนารีจะไดรับการยืนยันอยางชัดเจนวา พระสงฆใน
ธรรมยุติกนิกายจะปฏิเสธไมเช่ือถือในส่ิงท่ีนอกเหนือธรรมชาติ ดังเชนไมยอมเช่ือวามี นรก สวรรค
และภพหนา99 นายแพทยบรัดเลยอธิบายถึงเรื่องนีว้า 
                “…สวนเจาฟามงกุฎ (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) และขาราชบริพารของพระองคมีทาทีไม
เช่ือถือเลยวา สวรรค นรก หรืออะไรในชาติหนาจะมีอยูจริง…”100 
                 อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษทุรงอธิบายอยางชัดเจนวา “นรกสวรรคเปนของมีจริง”101 แต
พระองคกเ็ริ่มตั้งขอสงสัยกับการสอนเรื่องนรกสวรรคชนิดท่ีพรรณนาอยางเปนรูปธรรมประดุจเปน
สถานท่ีวา “มีความทุกขรอนอยูดวยไฟเผายมพบาลเอาหอกแทง สวรรคมีสุขสมบัติทิพยมีนางฟา
นางสวรรค กินแตของทิพยไมตองทํามาคาขายเปนตนเล้ียงชีวิต มีแตอารมณเปนท่ีรักเปนท่ียนิดี
เพลิดเพลิน”102 พระองคเห็นวาการสอนแบบนี้ไมตางจาก “เม่ือเวลาเด็กทารกรองไห ผูใหญวาอยา

                                                
                  96วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
99. 
                   97พระวรวงศเธอ  กรมหม่ืนพิทยลาภพฤฒยิากร,  ประวัติพุทธศาสนาในสยาม 
(กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท. 2522), หนา 56.  
                  98วิไลเลขา  ถาวรธนสาร,  ชนช้ันนําไทยกับการรับวัฒนธรรมตะวันตก 
(กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, 2545), หนา 56. 
                   99เรื่องเดียวกัน, หนา 56. 
                 100วิลเลียม แอล.บรัดเลย,  สยามแตปางกอน : 35 ปในบางกอกของหมอบรัดเลย, แปล
โดย กุสุมา ณ อยุธยาและศรีลักษณ  สงาเมือง  พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), หนา 
132. 
                  101พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระรัตนตรัย,” ใน มหามกุฏราชานุสสรณีย, 
หนา 37. 
                 102เรื่องเดียวกัน, หนา 37.  
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รองไหไอตุกแกมันจะกินตับ”103 เปนการ “เอานรกมาขู เอาสวรรคมาลอ”104 ทรงตีความใหมวา
สวรรคอยูในอก นรกอยูในใจ ดังในพระราชนิพนธอธิบายวา 
                   “จึงทรงส่ังสอนทางอปณณกะปฏิบัติ ถือไววานรกมีจึงกลัวไวดี จะไดประพฤติสุจริตดี 
เอาตัวหลีกหนีจากทุกข เม่ือนรกไมมีเสมอตัว กับมีชัยชํานะจะไดทิพยสมบัติ เพราะประพฤติเตรียม
ตัวไว ถาไมไดเตรียมตัวไวนรกมีจริง ก็มีแตอัปราชัยแพแกทุกข ถือไววาสวรรคมีจริงดีจะไดปฏิบัติ
สุจริตกุศลไว เปนทางอปณณกะมีแตเสมอตัว กับไดชัยชํานะในสุขสวรรคพระนิพพาน แลวทรง
สําแดงใหเห็นสวรรคอยูในอก นรกอยูในใจวา โลภะ โทสะ โมหะ เกิดขึ้นแรงกลาไมหยุดหยอน
แลว ชีวิตก็ไมตลอดวัน เม่ือเห็นลูกเมียเขา ทรัพยแกวแหวนเงินทองเขา โลภอยากไดเขาฉดุคราเอา 
แยงชิงเอาเขาก็ตีแทงฟนตาย ใครทําส่ิงไรๆ ไมชอบใจ โทสะเกดิขึ้นแรงกลา เขาตีแทงฟนๆ เขาๆ ก็
ตีแทงฟนตาย เม่ือโมหะความหลงเห็นวาโลภะโทสะดี เกิดขึ้นแกกลาก็ถึงแกชีวิตเหมือนกัน เพราะ
วาโลภะ โทสะ โมหะ เกิดๆ ดับๆ ไมกลาหาญจึงใหดํารงชีวิตอยูไดในวัน  ๆ เราทานท้ังหลายเห็นไว
ถือไววาโลภะ โทสะ โมหะเปนบาปอกุศลเปนทางนรก จะใหเกิดเฟองฟูอยูกับใจก็ได จะใหสงบเสีย
ดวยอุบายชอบก็ได อโลภะใจบริจาคทาน อโทสะเมตตาจิต อโมหะปญญารูแจงจัดบาปบุญรูสังขาร
ไมเท่ียงเปนทุกขใชตัวตน เปนทางสวรรค เราจักเจริญ ใหมีอยูกับใจ จะเพียรประคองรักษาไว ให
บริบูรณอยูกับใจไดช่ังขึ้นดูกับใจเห็นจึงลงวา สวรรคอยูในอก นรกอยูในใจ…”105  
                     วชิรญาณภิกษุทรงมีพระราชกระแสใหพระสงฆธรรมยุติกนิกายท้ังหลายแสดงธรรม 
ในเรื่องราวท่ีพนจากโลกทัศนไทยแบบเดิม  ซ่ึงเคยไดรับอิทธิพลจากไตรภูมิพระรวง106 พระองค
ทรงทาทายโลกทัศนตามแบบไตรภูมิพระรวง โดยทรงมีพระราชวินิจฉัยวา ไตรภูมิพระรวงเปน
เพียงหลักเกณฑงาย ๆ เพ่ือสรางความชอบธรรมใหกับระบอบศีลธรรมและการจัดชวงช้ันทาง
สังคม107  เม่ือเปนเชนนีว้ชิรญาณภิกษุทรงท้ิงความเช่ือทางพุทธศาสนาแบบดั้งเดิมตามท่ีปรากฏใน

                                                
                            103เรื่องเดียวกัน, หนา 37.  
                            104 เรื่องเดียวกัน, หนา 37. 
                  105เรื่องเดียวกัน, หนา 37-38. 
                  106สุลักษณ ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ, 
แปลโดย  พิภพ  อุดมอิทธิพงศ หนา 6. 
                  107ผาสุก  พงษไพจิตร และคริส  เบเคอร,  เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ พิมพ
ครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, 2546),  หนา 397.  
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ไตรภูมิพระรวง โดยกลับไปหาตนตอท่ีพระบาลี108 ซ่ึงเปนการกลับไปคนหาแนวการปฏิบัติตาม
พุทธบัญญัติ และทรงนําหลักการท่ีพระองคทรงพบออกมาเผยแผในนามธรรมยุติกนิกาย109  โดยท่ี
พระองคทรงเลือกสรรเนื้อหาบางสวนของพระไตรปฎกเพ่ืออธิบายหลักการของพุทธศาสนาให
สอดคลองกับวิทยาศาสตรแบบตะวันตก110  พระสงฆธรรมยุติกนิกายซ่ึงถือวาเปนสานุศิษยของวชิ
รญาณภิกษุนั้นไมเพียงแตจะไดรับการส่ังสอนอบรมใหปฏิบัติตามพระธรรมวินัย  แตพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายจะตองเขาใจความหมายและเหตุผลของพระธรรมคําส่ังสอนและพระธรรมวินัยท่ีใช
ปฏิบัติ  นอกจากนั้นยังจะตองเขาใจความหมายของบทสวดมนตท่ีตนทองอยูอีกดวย หากพิจารณา
ในประเด็นดังกลาวเทากับวา  พระสงฆธรรมยุติกนิกายไดรับการสอนใหเปล่ียนความคิดในการนับ
ถือพุทธศาสนาเสียใหม  โดยใหเลิกเช่ือเรื่องราวตาง ๆ  อยางงมงายและใชความคิดในการศึกษา
พุทธศาสนาตามหลักความมีเหตุมีผล  ซ่ึงสอดคลองกับแนวความคิดทางวิทยาศาสตรของตะวันตก
ท่ีแพรหลายเขามาในประเทศไทยอยูในขณะนั้น111 วชิรญาณภิกษุทรงพยายามชําระแนวคําสอนให
เปนปรัชญาท่ีมีเหตุผล (Rational Philosophy) โดยเนนท่ีแกนสารของพระพุทธศาสนาและสัจธรรม
อันลึกซ้ึงท่ีจะนําไปสูความหลุดพน โดยการทําใหพุทธศาสนาเปนเรื่องของหลักศีลธรรมในการ
ดํารงชีวิต และไมใชการยึดติดกับความคิดฝนแบบ อภิปรัชญา (Metaphysics) ท่ียึดเรื่องอัตตาสภาวะ
หรือเรื่องของโลกหนา ซ่ึงพระพุทธเจาทรง ปฏิเสธเรื่องเหลานี้ ดังปรากฏในคัมภีรจุลมงคลโอวาท
วา  “เม่ือเราพบคนไดรับบาดเจ็บนอนอยูกับพ้ืน เราจะกระทําอะไรเปนส่ิงแรกระหวางดูวาผูนั้นถูก
อาวุธอะไรหรือใครเปนคนกระทํา” ส่ิงแรกก็คือการรักษาแผลใหกับผูบาดเจ็บ  ดังนั้นพระพุทธเจา
จึงทรงวินิจฉัยวาไมตองเสียเวลาในเรื่องของแนวคิดความเช่ือทางอภิปรัชญาในเม่ือความทุกขยังคง
ทับถมมนุษยอยู วชิรญาณภิกษุทรงกลาววา  เรื่องความเช่ือท่ีเปนเหตุและผลนี้  พระองคมิไดรับจาก
วิธีการคิดของตะวันตกเพียงอยางเดียว  พุทธศาสนาไดใหส่ิงนี้แกพระองคเชนกันและอันท่ีจริงแลว  

                                                
                  108สุลักษณ  ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ,
แปลโดย  พิภพ  อุดมอิทธิพงศ หนา 9.  
                 109วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
99.   
                 110สุลักษณ  ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ,
แปลโดย  พิภพ  อุดมอิทธิพงศ หนา 9. 
                 111วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
99.   
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ทรงมีความเห็นวาไมมีอะไรในพุทธศาสนาท่ีขัดกบัหลักปจจุบัน112 พระองคทรงเห็นวาพุทธศาสนา
และวิทยาศาสตรแบบตะวันตกสามารถเกื้อกูลกันได113 เพราะพุทธธรรมท่ีแทจริงตามคําสอนของ
พระพุทธเจา มีสาระสอดคลองตรงกันกับวิทยาการสมัยใหม            ซ่ึงมีความหมายอีกนัยหนึ่งวา  
ส่ิงท่ีเรียกวาวิทยาการสมัยใหมนั้นมีอยูในคําสอนของพระพุทธเจาแตครั้งพุทธกาลแลว114    สวน
พุทธศาสนาดังท่ีปรากฏในไตรภูมิพระรวงนั้น  วชิรญาณภิกษุทรงเห็นวาลาสมัยและควรละท้ิงไป115  
วชิรญาณภิกษุทรงมีโลกทัศนแบบวิทยาศาสตร เชน พระองคทรงเช่ือวาโลกกลม ดังท่ีนายแพทย
บรัดเลย อธิบายวา 
                  “กลุมของเจาฟามงกุฎ (วชิรญาณภิกษุ – ผูเขียน) มีความสนใจยิ่งยวดท่ีจะปฏิรูปคําส่ัง
สอนและพิธีกรรมทางศาสนาพุทธในสยาม ดังเชนท่ีทรงรับส่ังเลาใหแคสแวลลฟงถึงสาระสําคัญ
ของการสนทนากันเย็นวันหนึ่งท่ีบานของเสนาบดีฝายตางประเทศ ซ่ึงมีผูรวมสนทนาคนหนึ่งถาม
เลนๆ ขึ้นวาในกลุมนั้นมีใครบางท่ีเห็นดวยกับพวกมิชชันนารี แปลจากคําถามท่ีวา มีใครบางเช่ือวา

                                                
                 112นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
,”  หนา  118.    
           113สุลักษณ   ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ, 
แปลโดย พิภพ  อุดมอิทธิพงศ. หนา 6.   
                 114สุภาพรรณ  ณ  บางชาง,  พุทธธรรมท่ีเปนรากฐานสังคมไทย กอนสมัยสุโขทัยถึงกอน
เปล่ียนแปลงการปกครอง (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536), หนา 118 - 119.      
(เจาพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี (ขํา  บุนนาค)   ไดแตงหนังสือกิจจานุกิจ  แสดงใหเห็นเรื่อง
พุทธธรรมนี ้ เชน  เรื่องโลกกลม เจาพระยาทิพากรวงศ   ไดช้ีแจงวา   คํากลาวเรื่องโลกแบนท่ีมีอยู
ในพุทธศาสนานั้นเปนสาระท่ีเพ่ิมเติมในคัมภีรพุทธศาสนาสมัยหลัง   ในสมัยพุทธกาล ถึงแมวา
พระพุทธเจาทรงรูวาโลกกลม แตมิไดตรัสคัดคานความคิดเรื่องโลกแบนท่ีเช่ือกันอยูในสมัยของ
พระองค         เพ่ือมิใหเกิดความขัดแยงในเรื่องท่ีไมจําเปนตอความเขาใจสาระพุทธธรรมเพ่ือความ
ดับทุกขในเวลานั้น      ถึงอยางนั้นก็ทรงแฝงความจริงเรื่องโลกกลมไวในคําวา “วัตตะโกโลโก – 
โลกเวียน”) 
                  115สุลักษณ   ศิวรักษ,  พุทธศาสนาไทยและประชาธิปไตยไทยจากมุมมองของส.ศิวรักษ, 
แปลโดย พิภพ  อุดมอิทธิพงศ. หนา 6.  



 320

โลกมีรูปรางกลม เจาฟามงกุฎทรงตอบวา ทรงเห็นดวยกับพวกนี้ 15 ปมาแลว ตั้งแตกอนท่ีพวกนี้จะ
มาท่ีนี่ดวยซํ้า…”116 
                   วิไลเลขา  ถาวรธนสารอธิบายวาการท่ีวชิรญาณภิกษุสามารถตีความพุทธศาสนาใหม
ดังท่ีกลาวแลวขางตนเพราะหลักการในพุทธศาสนาเปดโอกาสใหทําได คัมภีรทางพุทธศาสนา
หลีกเล่ียงท่ีจะช้ีชัดเจาะจงตายตัวลงไปเกี่ยวกับกฎเกณฑแหงความเช่ือ (Doctrine) ตลอดจนมิได
กําหนดพิธีกรรมหรือเรียกรองใหพุทธศาสนิกชนปฏิบัติตามกฎระเบียบอยางเครงครัด117 สมภาร 
พรมทา ไดอธิบายวาอิทธิพลของวิทยาศาสตรทําใหเกิดการตีความพุทธศาสนาแบบใหมขึ้นซ่ึงอาจ
เรียกไดวาเปนการตีความแบบคํานึงถึงเหตุผลทางวิทยาศาสตร118พระไพศาล วิสาโลอธิบายวาโลก
ทัศนแบบวิทยาศาสตรทําใหพุทธศาสนามีความเปนเหตุเปนผลเดนชัดขึ้นแตในเวลาเดียวกันก็ทําให
พุทธศาสนาหันมาเนนหนักในเรื่องโลกิยธรรมมากขึ้น ขณะท่ีโลกุตตรธรรม (เชน นิพพาน) ไดรับ
ความสนใจนอยลง119  
อยางไรก็ตามคําสอนเรื่องนิพพานก็ยังเปนเรื่องท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเทศนาสอนอยู พิจารณาไดจาก
พระนิพนธเม่ือพระองคทรงผนวชอยู ความวา 
                  “ก็คําท่ีวากุศลกุศลนั้นเปนความดี เปนของอันสัตวจะพึงปรารถนานั้น ถาจะนับช่ือก็มี
ตางๆ กันวิจิตรเปนอันมาก ครั้นจะร่ําไปก็จะพาใหจํายากเนิ่นชาไป จะวาแตวัฏฏคามิกุศลกับวิวัฏฏ
คามิกุศลสองอยาง จงจําไวพอเปนขอปฏิบัติ วัฏฏคามิกุศลนั้น ไดแกกุศลท่ีบุคคลกระทําเพ่ือ
สังสารวัฏ มีกามภพรูปภพอรูปภพเปนเหตุ วิวัฏฏคามิกุศลนั้น ไดแกกุศลท่ีบุคคลกระทําเพ่ือพระ
นิพพาน เม่ือบุคคลผูใดมาเห็นโทษเหนื่อยหนายตอวัฏฏสงสารวาเปนของไมเท่ียง ยอมแปรปรวน 
เปนไปอยูเชนนี้ คิดจะหลีกหนีชําแรกออกจากวัฏฏะอันเปนท่ีวน จึงไดกระทําการกุศลดวยกายแล
วาจาแลน้ําใจเพราะเห็นวาสังขารนี้เหมือนดวยเรือนไฟไหม ยอมรอนยิ่งนักดวยไฟคือชาติชรามรณ
ธรรม หนึ่งเลายอมเปนทาสแหงตัณหา ตองหวาดเสียวสดุงอยูดวยเวทนาท่ีพลิกแพลงผลัดเปล่ียนไป

                                                
                116วิลเลียม แอล. บรัดเลย, สยามแตปางกอน : 35 ปในบางกอกของหมอบรัดเลย. แปลโดย 
กุสุมา ณ อยุธยาและศรีลักษณ  สงาเมือง หนา131. 
                117วิไลเลขา  ถาวรธนสาร,  ชนช้ันนําไทยกับการรับวัฒนธรรมตะวันตก
(กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, 2545), หนา 57.  
                118สมภาร  พรมทา, “ศาสนากับรัฐ,” ใน พุทธวิบัต?ิ พิทยา วองกุล, บรรณาธิการ 
(กรุงเทพมหานคร: อมรินทร, 2542) หนา 97-98.  
                119พระไพศาล วิสาโล,  พุทธศาสนาไทยในอนาคตแนวโนมและทางออกจากวิกฤต ิหนา
24. ดูรายละเอียดใน หนา 11-17. 
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มิไดยั้งหยุด เหมือนปลาท่ีบุคคลลากฉุดซัดโยนขึ้นไปบนท่ีดอน ยอมดิ้นเดือดรอนกระสับกระสาย
อยูเปนนิจเชนนั้น จงไดแสวงหาอุบายซ่ึงเปนเครื่องปองกัน กําจัดทุกขตางๆ แตบรรดามีกุศลของ
บุคคลกระทําคิดจะหลีกหนี เพราะเบ่ือหนายตอสังสารวัฏปฏิบัติเพ่ือพระนิพพาน นี่แหละเรียกวา
วิวัฏฏคามิกุศล วัฏฏคามิกุศลกับวิวัฏฏคามิกุศลนี้ถาวาดวยการท่ีกระทําแลวก็คลายกัน แปลกกันอยู
แตอัชฌาศรัย เหตุดังนั้นไซรผลวิบากจึงมีตางๆ กัน ขางฝายวัฏฏคามิกุศลนั้น คงจะใหผลเปนศุขใน
สวรรต ฤๅในมนุษยสักชาติหนึ่งสองชาติแลวก็จะส้ินไป ก็วิวัฏฏคามิกุศลนี้ไซร ยอมใหผลตลอด
พระนิพพาน เม่ือนักปราชญผูปรีชาญาณไดรูดังนี้แลว จงละเสียเถิดซ่ึงศุขประมาณนอย อันเจือดวย
ตัณหา พึงแสวงหาซ่ึงปรมัตถศุขคือพระนิพพาน”120 
                  แนวความคิดของธรรมยุติกนิกายมีลักษณะเดนท่ีสืบทอดมาจากพุทธศาสนาซ่ึงไดรับ
การเนนในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก นั่นคือลักษณะมนุษยนิยมและเหตุผล
นิยม121 มนุษยนิยม (Humanism)  หมายถึงทรรศนะท่ีถือวามนุษยเปนส่ิงหนึ่งในธรรมชาติ มีศักดิ์ศรี 
มีคา และมีความสามารถท่ีจะพัฒนาตนเอง โดยอาศัยเหตุผลและวิธีการทางวิทยาศาสตร ไมตอง
อาศัยอํานาจเหนือธรรมชาติแตอยางใด122 เหตุผลนิยม (Rationalism)ในทางญาณวิทยา หมายถึง 
แนวความคิดซ่ึงยืนยันวามนุษยสามารถหาความรูบางอยางท่ีเกี่ยวกับโลกไดโดยไมจําเปนตองผาน
ประสาทสัมผัส แตโดยการใชเหตุผล123   ซ่ึง แนวความคิดดังกลาวนี้นั้นไดเริ่มตนมาตั้งแตสมัย
ปลายอยุธยา กลาวคือ ความเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคมในปลายอยุธยาท่ีมีผลกระทบตอ
โครงสรางชนช้ันและวิถีชีวิตของคนในระดับตางๆ ไดสงผลไปถึงความคิดทางศาสนาอยางลึกซ้ึง 
ดานหนึ่งคนท่ีเปล่ียนตัวเองไปเปน “กระฎมพี” มากขึ้นนั้นจะมีความคิดความเช่ือท่ีผูกพันอยูกับ
สภาพแวดลอมในโลกนี้มากขึ้น การใหเหตุผลในเรื่องตางๆ ก็เปล่ียนแปลงไปจากเหตุผลท่ีมี
รากฐานอยูบนความจริงปรมัตถ (absolute truth) มาเปนเหตุผลท่ีมีรากฐานอยูบนความจริงตาม

                                                
                  120พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  สังขิตโตวาทกถา (พระนคร: โสภณพิ
พรรฒธนากร, 2463), หนา 31-33. 
                  121ศรีสุพร ชวงสกุล,  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย 
(พ.ศ.2368  -2464),” หนา  21.    
                 122เรื่องเดียวกัน, หนา 44. 
                 123พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พิมพครั้งท่ี 4 
(กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, 2548), หนา 85. 
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ประสบการณมากขึ้น ลักษณะเหลานี้แมจะยังเห็นไมชัดแตก็กลาวไดวาเริ่มปรากฏขึ้นแลว124แต
อยางไรก็ตามพุทธศาสนาแบบท่ีมีความเช่ือเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติหรือพุทธศาสนาแบบท่ี
เนนบุญฤทธ์ิวิทยาคมก็ยังคงมีปรากฏควบคูกันไปดวย125                   
                   จากพระราชนิพนธเรื่องคาถาพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรสังเขปของ วชิรญาณ
ภิกษุเม่ือทรงขึ้นครองราชยเปนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวแลว ปรากฏวาพระองคทรง
ทราบถึงพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก เปนอยางดี
จนทรงเห็นวาเปนเรื่องเดนท่ีสุดในรัชกาลนั้นถึงกับทรงยกขึ้นมาเนนเปนเรื่องแรก  ประสบการณ
สวนพระองคก็มีสวนทําใหทรงมีแนวพระราชดําริแบบมนุษยนิยมและเหตุผลนยิม  ดังนั้น
แนวความคิดของธรรมยุติกนิกายท่ีทรงสถาปนาขึ้นและมีอิทธิพลสืบตอมาจึงมีลักษณะมนุษยนยิม
และเหตุผลนิยมอันมีรากฐานอยูบนประสบการณท่ีเปนจริงอยางชัดเจน126                                              
                  แมวชิรญาณภิกษุจะทรงทราบถึงพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกเปนอยางดี  และทรงสืบทอดลักษณะเดนตลอดจน
แนวความคิดสําคัญบางประการมาจากรัชกาลนั้น แตพระองคหาไดทรงอางอิงไมวาธรรมยุติกนิกาย
สืบทอดลักษณะและแนวความคิดดังกลาว  เขาใจวาเพ่ือใหการสถาปนานิกายใหมมีความชอบธรรม
จึงตองทรงอางวาศาสนวงศอันตรธานมาตั้งแตครั้งเสียกรุง127   
                 อยางไรก็ตามหัวใจของกลุมธรรมยุติกนิกายคือการกลับไปสูสัทธรรมท่ีเปนพุทธวจนะ
ครั้งพุทธกาลดวยการใชปญญา  และปฏิบัติตามทางสายกลางของพระพุทธองค  ดังจะเห็นไดจาก
เรื่องตาง ๆ  ดังตอไปนี้  คือ 
                1.ดานผูนําการคนควาสัจจธรรมของวชิรญาณภิกษุ พระองคทรงใชทางสายกลาง
เชนเดียวกับพระพุทธองคเรื่องทางสายกลางนี้สอดคลองกับลักษณะนิสัยท่ีประนีประนอมของวชิ
รญาณภิกษุดวย  จึงทําใหพระองครับเอาขอดีจากนิกายตาง ๆ  เขามาไวในธรรมยุติกนิกาย  เชน  
วินัยปฏิบัติจากรามัญนิกาย  การศึกษาสมถะและธุดงคจากพระวิปสสนาธุระ  และการศึกษาพระ

                                                
                  124สายชล  สัตยานุรักษ,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2546), หนา41-42. ดูรายละเอียดใน หนา 42-
46,51-55. 
                  125ดูรายละเอียดใน  เรื่องเดียวกัน, หนา 55-61. 
              126ศรีสุพร ชวงสกุล,  “ความเปล่ียนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย 
(พ.ศ.2368  -2464),” หนา 21 - 22.   
                  127เรื่องเดียวกัน, หนา 22. 
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ปริยัติธรรมของพระคันถธุระ  รวมท้ังวิธีการคิดท่ีเปนเหตุผลแบบมิชชันนารีอเมริกันนิกายโปรเตส
แตนทท่ีเขามาเมืองไทย           ตลอดจนวิธีการเผยแพรหลักธรรม 
                   การประกาศสัจธรรมของพระองคเปนไปในลักษณะเดียวกับพระพุทธองค  ซ่ึงแมจะ
ศึกษาปรัชญาและการบําเพ็ญเพียรทางจิตจากศาสนาพราหมณสํานักตาง ๆ  แตก็ทรงปฏิเสธ  โดย
เสนอสัจธรรมท่ีคนพบใหมใหแกชาวโลก  วชิรญาณภิกษุก็เชนกัน  ทรงปฏิเสธพุทธศาสนาสยาม
วงศจากสํานักตาง ๆ  ท่ีทรงศึกษามาแลว  พรอมกับเสนอพุทธศาสนาในแบบของพระองคท่ีผานการ
คนควาแลววาบริสุทธ์ิกวาใหกับชาวพุทธในสังคมไทย128 
                    2.  ดานหลักธรรม  ธรรมยุติกนิกายยึดถือหลักธรรมท่ีเปนพุทธวจนะเปนหลักในการ
ปฏิบัติ  ท้ังนี้โดยวชิรญาณภกิษุไดความคิดมาจากคัมภีรกัสสปสังยุตกถา  และคุณแหงการประพฤติ
พรหมจรรย  รวมท้ังคติปญจอันตรธานวาศาสนาจะคอย ๆ เส่ือมลงไปทีละนอยจนส้ินสุดไป129 ซ่ึง
คตินี้ปรากฏอยูในปริจเฉทสุดทายของคัมภีรปฐมสมโพธิกถา130   คติปญจอันตรธาน หมายถึง ความ
เส่ือมของพุทธศาสนามี 5 ประการตามลําดับของเวลาโดยมีจุดเริ่มตนตั้งแตการปรินิพพานของ
พระพุทธเจาจนถึงพุทธศักราช 5000 ไดแก 
                   1. ปริยัติอันตรธาน  ความเส่ือมสูญแหงพระปริยัต ิ คือ กุลบุตรขาดคุณสมบัติของคนท่ี
จะสามารถเปนพระอรหันตได 
                   2. ปฏิบัตติิอันตรธาน  ความเส่ือมสูญแหงการปฏิบัต ิ  คือ พระสงฆเริ่มละท้ิงพระวินัย 
และยอหยอนในขอวัตรปฏิบัต ิและการรักษาศีลจนในท่ีสุดพระวินัยสูญ 
                   3. ปฏิเวชอันตรธาน  ความเส่ือมสูญแหงการตรัสรู  มรรคและผล  คือ คนเริ่มสูญความรู
และสูญพระไตรปฎกและคัมภีรตาง ๆ จนหมด 
                   4. ลิงคอันตรธาน  ความเส่ือมสูญแหงสมณเพศ เพราะ พระสงฆไมรูแมกระท่ังวิธีครอง
จีวรและถือบาตร 

                                                
                  128นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 75-76.  
                  129คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา
22.    
                  130นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 77.   
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                   5.ธาตุอันตรธาน  ความเส่ือมสูญแหงพระบรมธาตุ คือ พระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจาในท่ีตาง ๆ มีผูสักการะนอยลงจนทายท่ีสุดไมมีใครสักคนบูชาเลย131  
                    การยึดถือคติความเช่ือเรื่องปญจอันตรธานนี้ปรากฏสืบมาในสายแหงเถรวาทไทย
ตามลําดับ นับแตสมัยสุโขทัยจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตนโดยไดรับอิทธิพลจากลังกา ซ่ึง
ปรากฏในผลงานช่ือ มโนรถปุราณี ของพระพุทธโฆษาจารย และผลงานช่ือ สารัตถสังคหะ ซ่ึงอาง
วาผูแตง คือ พระนันทาจารย 
                    3. ดานพระสงฆ     คุณสมบัติท่ีสําคัญท่ีสุดของพระสงฆธรรมยุติกนิกาย     คือ     เครง
วินัยและใช ปญญาในการพิจารณาหาหลักธรรมท่ีแทจริงของพระพุทธเจามาปฏิบัต1ิ32   
                    เม่ือพิจารณาในวัตรปฏิบัติหลายประการท่ีวชิรญาณภิกษุทรงใหความสําคัญดังท่ีได
อธิบายมานี้นั้น สุลักษณ  ศิวรักษ วิจารณวาการเนนท่ีการหมผาอยางมอญ  การสํารวจตรวจดู
ลูกนิมิตของสีมารอบโรงอุโบสถวาถูกตองตามอรรถกถาหรือไม  หรือแมการออกเสียงอักขรวิธีของ
ภาษาบาลี  วชิรญาณภิกษุมุงท่ีรูปแบบมากกวาเนื้อหาสาระของพระธรรมวินัย ส.ธรรมยศวิจารณใน
ลักษณะเดียวกันวา 
                 “…การแยกในลักษณะเล็กๆ นอยๆ ทํานองท่ีเปนอยูดังปจจุบัน เชน วิธีครองผาก็ดี วิธี
สวดมนตก็ดี วิธีบวชก็ดี ตลอดจนวิธีลงอุโบสถสังฆกรรมก็ดี เปนการแยกอยางเปลือกอยางกระพ้ีไม
สมควรแกคําแยกไมสมควรแกคํานิกายใหมในทางศาสนา (new  religious sect) และเปนการถือแยก
ท่ีเสียท้ังขึ้นท้ังลองในแงสังคม…พระเจาฟามงกุฎฯหาใชมาติน ลูเธอรของชาวไทยไม การปฏิรูป
ศาสนาของพระองคทานเปนการแอบการแฝงอยูในนิกายเดิม อุปมาดั่งบอน้ําซ่ึงมีน้ําเต็มอยูแลว 
ทานไดเอากรดแหงความตั้งพระทัยดีเติมลงไปโดยปรารถนาใหน้ําในบอนั้นใสหรือใสยิ่งขึ้น แตก็
ยังคงเปนบอน้ําอันหนึ่งอันเดียวกันอยูนั่นเอง หาใชบอน้ําใหมมิได133 

                                                
                   131ชาญณรงค  บุญหนุน,“กฎพระสงฆในกฎหมายตราสามดวง”  ใน วินัย  พงศศรีเพียร 
และ วีรวัลย  งามสันติกุล. (บรรณาธิการ). พระพุทธศาสนาและสถาบันสงฆกับสังคมไทย
(กรุงเทพมหานคร: สามลดา, 2549),  น. 18-19. 
                   132นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 78.  
                   133ส.ธรรมยศ,  Rex Siamen Siumหรือพระเจากรุงสยาม, พิมพครั้งท่ี 3 
(กรุงเทพมหานคร : โฆษิต, 2551), หนา 71-73. 
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                  เม่ือพิจารณาหลักการกวาง ๆ  ของธรรมยุติกนิกายกับมหานิกาย  เม่ือรวมความแลวขอ
แตกตางระหวางพระสงฆท้ังสองนิกายไมมีขอใหญใจความเลย134 กลาวคือ พระสงฆท้ังสองนิกาย  
ลวนปฏิบัติตามพระธรรมวินัย  227  ขอเทากัน135 ถือพระไตรปฎกฉบับเดียวกัน  สอบความรูพรอม
กันดวยขอสอบเดียวกัน ศึกษาพระปริยัติธรรมอยางเดียวกนั อยูภายใตอาณัติคณะสงฆรวมกัน  
ตลอดจนพิธีกรรมทุกอยาง  เชน สวดมนต และสังฆกรรมตาง ๆ เปนแบบเดียวกัน136   จึงอาจกลาว
ไดวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย         ของวชิรญาณภิกษไุมไดเปนการแยกออกจากมหานิกาย แต
เปนการแอบแฝงอยูในนิกายเดิม ไมไดแยกเปนนิกายใหมอีกนิกายหนึ่ง137 แตถึงอยางไรก็ตาม
พระสงฆสองนิกายตีความพระธรรมวินัยแตกตางกัน  ดังนั้นการปฏิบัติพระธรรมวินัยของพระสงฆ
สองนิกายจึงไมเหมือนกันเพราะตางก็ปฏิบัติพระธรรมวินัยตามแนวการตีความของแตละนิกาย138                
                 ภายหลังการสถาปนาธรรมยตุิกนิกาย  วชิรญาณภิกษุทรงเริ่มการเผยแพรนิกายใหมของ
พระองคซ่ึงคลายเปนการเผยแพรพุทธศาสนาแขงขันกับมหานิกาย  เชนเดียวกับเหตุการณภายหลัง
การปฏิรูปศาสนาในทวีปยุโรป  การแยกนิกายเปนผลทําใหท้ังนิกายโปรเตสแตนทและนิกาย
คาทอลิกแขงขันกันเผยแพรคริสตศาสนา  สําหรับวชิรญาณภิกษุคงไดรับอิทธิพลเกี่ยวกับวิธีการ
เผยแพรศาสนามาจากพวกมิชชันนารี  ดังจะเห็นไดจากวิธีการเผยแพรพุทธศาสนาของ
ธรรมยุติกนิกายคลายคลึงกับพวกโปรเตสแตนทกระทําอยูในเวลานั้นไดแก  การใหความสําคัญใน
การเทศนาธรรมและแจกเอกสาร  วชิรญาณภิกษุทรงตั้งโรงพิมพขึ้นในวัดบวรนิเวศ  เพ่ือใชพิมพ
ตํารับตําราภาษาบาลีแทนวิธีจารลงในใบลาน  พระองคโปรดใหตีพิมพบทสวดมนตและพระ
ปาติโมกข  เปนอักษรอริยกะท่ีพระองคทรงประดิษฐขึ้นมาใช  ในการเขียนตํารับตําราพุทธศาสนา
แทนตัวอักษรขอมท่ีมักจะมีปญหาการออกเสียงในเวลาอาน  สวนการแสดงธรรมเทศนานั้น  วชิร
ญาณภิกษุทรงกําหนดใหมีการเทศนท่ีวัดบวรนิเวศทุกวันพระ  ท้ังตอนสามโมงเชาและบายสามโมง

                                                
            134คนึงนิตย  จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
11. 
                  135วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”   99. 
                  136กระจาง  นันทโพธิ,  มหานิกาย – ธรรมยุต ความขัดแยงภายในของคณะสงฆไทย กับ 
การสองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนจักร หนา 69. 
                  137คนึงนิตย  จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
24.  
                 138วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
99 - 100.  
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เย็น  และพระองคทรงเสด็จลงมาแสดงธรรมกถาดวยพระองคเองเสมอ  การท่ีวชิรญาณภิกษุทรง
เทศนและอธิบายธรรมดวยภาษาท่ีงาย139  ท่ีคนท้ังปวงแมท่ีไมไดบวชในพุทธศาสนา จะเขาใจได140 
ทําใหมีคนสนใจพากันไปฟงการแสดงธรรมกถาของพระองคกันมาก  จนเต็มพระอุโบสถวัดบวร
นิเวศแลวยังลนออกมาขางนอก  วิธีการเทศนาธรรมตามแบบธรรมยุติกนิกายนั้น มุงใชปฏิภาณไหว
พริบมากกวาท่ีจะแสดงธรรมกถาตามพระสูตรเหมือนท่ีพระมหานิกายปฏิบัติกัน  ดังนั้นวชิรญาณ
ภิกษุจึงโปรดฯ  ใหพระสงฆธรรมยุติกนิกายเทศนเอง  ไมโปรดฯ  ใหมีการแตงเปนตําราไวเทศน  
แมเรื่องบางเรื่องท่ีพระองคทรงเรียบเรียงขึ้น  เพ่ือใหพระเปรียญบางรูปเขาไปถวายเทศนในวัง  เม่ือ
เทศนเสร็จแลวพระองคยังโปรดฯ  ใหเผาไฟท้ิงไป  ดวยเหตุผลคือไมตองการใหใครนําไปใชแสดง
ธรรมตอไปไดอีก 
                      การท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเริ่มการสถาปนาคณะธรรมยุติกนิกายนั้น  กอนระยะเวลาท่ี
พวกมิชชันนารีและบาทหลวงจะเดินทางมาเผยแพรคริสตศาสนาในประเทศไทย  ทําใหเราไดทราบ
ขอเท็จจริงวา  การสถาปนาธรรมยุติกนิกายคงไมใชวัตถุประสงคของวชิรญาณภิกษ ุ ท่ีจะทรง
ตอตานการเผยแพรคริสตศาสนาดังท่ีบางคนเขาใจ                นอกจากนั้นถาเราพิจารณาจากรายงาน
ผลการเผยแพรคริสตศาสนาของสังฆราชปาลเลอกัวซท่ีบันทึกวา  ในชวงเวลา  27  ป  มีคนยอม
เขารีตกับพวกมิชชันนารีไมถึง  27  คน  สวนพวกบาทหลวงคาทอลิก ยิ่งประสบความสําเร็จนอย
กวา  เพราะวามีคนยอมเขารีตเพียงไมกี่คน  และท่ีสําคัญก็คือพวกท่ียอมเขารีตเหลานั้นเปนคนจีน  
ดังนั้น  การเปล่ียนคานิยมและความคิดของคนไทยใหหันไปนับถือคริสตศาสนาจึงไมใชเรื่องงาย141

เพราะจากพ้ืนฐานการศึกษาอบรมของคนไทยท่ีผูกพันอยูกับพุทธศาสนาอยางแนนแฟน ทําใหคน
ไทยโดยท่ัวไปไมอาจเล่ือมใสคริสตศาสนาได142 วชิรญาณภิกษุเองก็ทรงเขาพระทัยในเรื่องนี้เปน
อยางด1ี43  ดังท่ีมีพระดํารัสวา “...ขาพเจาทราบวาตามธรรมดามนุษยนั้น  ยากยิ่งนักท่ีจะชักจูงศาสนา
อ่ืน  ซ่ึงเปนศาสนาผิดแผกจากศาสนาเดิมของตน ท่ีเคยรับความส่ังสอนอบรมมาตั้งแตเริ่มเรียนเม่ือ

                                                
                  139วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  หนา
89 -90. 
                 140พระวรวงศเธอ  กรมหม่ืนพิทยลาภพฤฒิยากร,  ประวัติพุทธศาสนาในสยาม,  หนา 56.  
                 141วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,” หนา  
91.  
                 142สุภาพรรณ  ณ บางชาง,  พุทธธรรมท่ีเปนรากฐานสังคมไทย กอนสมัยสุโขทัยถึงกอน
เปล่ียนแปลงการปกครอง, หนา 118. 
                 143วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  91. 
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ยังอยูในวัยเยาว...”144   เม่ือการเปล่ียนแปลงในเรื่องการนับถือศาสนาของคนไทยไมสามารถทําได
งาย ๆ วชิรญาณภิกษุจึงไมมีความจําเปนอะไรท่ีจะตองสถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้นมาเพ่ือตอตาน
การเผยแพรคริสตศาสนา                 ถึงแมวชิรญาณภิกษุจะทรงรับเอาวิธีการเผยแพรศาสนาของ
พวกมิชชันนารีมาใช  แตความคิดขั้นพ้ืนฐานท่ีพระองคทรงปฏิเสธพระสงฆมหานิกาย  และแสดง
บทบาทผูนําในการแสวงหาหลักธรรมใหมในแบบท่ีเรารูจักกันในนามวาธรรมยุติกนิกายนั้น  นาจะ
เปนพระดําริของพระองคเองมากกวา  ท้ังนี้เพราะมิชชันนารีคณะแรกท่ีเขามาเผยแพรคริสตศาสนา
ในกรุงเทพนั้นเริ่มเขามากันใน  พ.ศ. 2371  คือหลังจากท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเริ่มการสถาปนาคณะ
ธรรมยุติกนิกายขึ้นมาประมาณ    3    ปแลว              สวนพระสังฆราชปาลเลอกัวซ  ประมุขของ
บาทหลวงคาทอลิกในประเทศไทยและเปนผูท่ีสนิทสนมกับวชิรญาณภิกษุมากนั้นไดเขามา
เมืองไทยใน  พ.ศ. 2373  ยิ่งเปนไปไมไดท่ีวชิรญาณภิกษุจะทรงไดรับอิทธิพลเรื่องการปฏิรูปศาสนา
จากสังฆราชคาทอลิกรูปนี้  ดังนั้นแมจะไมปรากฏหลักฐานวา  พระองคทรงไดรับแนวคิดเกี่ยวกับ
การปฏิรูปศาสนามาจากไหน  แตความคิดขั้นพ้ืนฐานในการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณ
ภิกษุก็คงไมใชพระดําริท่ีพระองคทรงไดรับการถายทอดมาจากมิชชันนารีและบาทหลวงเปนแน 
                    อยางไรก็ตามมูลเหตุท่ีวชิรญาณภิกษุทรงใหเหตุผลในการสถาปนาคณะ
ธรรมยุติกนิกายนั้น  เปนเพราะพระสงฆมหานิกายประพฤติพระธรรมวินัยยอหยอน  ซ่ึงหากเรา
พิจารณาจากหลักฐาน  การท่ีพระสงฆประพฤตินอกพระวินัยเปนเรื่องท่ีปรากฏในทุกยุคทุกสมัย   
                   เปนท่ีนาสังเกตวาแมแตในสมัยท่ีวชิรญาณภิกษุไดเสด็จขึ้นครองราชยเปน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี 4 แหงราชวงศจักร ี ก็ยังปรากฏวาพุทธศาสนาก็ยัง
เส่ือมโทรม เนื่องมาจากมีพระสงฆเปนจํานวนมากบวชหาลาภสักการะจากศาสนาและกระทํา
อุลามกตางๆ145 ประพฤตินอกวินัย ดังจะไดพิจาณาในพระบรมราชโองการฉบับหนึ่งแสดงถึงความ
ประพฤติของพระสงฆซ่ึงเปนถึงช้ันราชาคณะตลอดจนมหาเปรียญไดไปฝากตัวกับขาราชการเพราะ
หวังในลาภยศเม่ือลาสิกขาบทแลว ความวา 
                  “ครั้นบัดเดี๋ยวนี้พระราชาคณะ พระครูฐานานุกรม เปรียญ บางองคท่ีเปนโลลัชฌาสัยใจ
มักบาปแสวงหาแตลาภสักการแลยศถายเดียว เท่ียวประจบฝากตัวในเจาในขุนนาง ไวตัวเปนคน
กวางขวางในกรมมหาดไทย กรมกลาโหม กรมทา ดวยคิดเห็นวาทานเหลานั้นมีบุญวาสนา จะชวย

                                                
                   144พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว เรื่อง พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  หนา  25. 
                   145นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,” หนา 224.  
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กราบทูลพระกรุณาใหสึกออกมาเปนขุนนางในตําแหนงกรมมหาดไทย กรมกลาโหม กรมทาแหง
ใดแหงหนึ่งได”146 
                   และพิจารณาจากการออกประกาศเกี่ยวกับพระสงฆในสมัยรัชกาลท่ี  4  มีท้ังหมดถึง  31  
เรื่อง  แตประกาศเกี่ยวกับพระสงฆท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงประกาศใชในปแรก
ท่ีเสวยราชยก็ยังมิไดควบคุมพระสงฆเขมงวดนัก  อาจเปนไปไดวายังไมทรงตองการสรางความ
ขัดแยงระหวางพระองคกับพระสงฆมหานิกาย จนกวาพระราชอํานาจจะม่ันคง147 ตัวอยางประกาศ
เกี่ยวกับพระสงฆในสมัยรัชกาลท่ี  4  เชน 
   ประกาศหมายเลขท่ี  10 เรื่องเถรจั่นแทงผูมีช่ือแลวหนีไป  และหามไมใหบวช 
    กุลบุตรอายุระหวาง  24  ถึง  70  ปเปนเถรเปนเณร 
   ประกาศหมายเลขท่ี  13 เรื่องใหสึกพระสงฆสามเณรท่ีสูบฝน 
   ประกาศหมายเลขท่ี  19 ประกาศใหทําบัญชีพระสงฆ  สามเณร  ท่ีเปนชางทอง  และ 
    ชางอ่ืน ๆ  ขึ้นทูลเกลาฯ  ถวาย 
   ประกาศหมายเลขท่ี  26 ประกาศวาดวยเรื่องฟองหาปาราชิก 
   ประกาศหมายเลขท่ี  27 ประกาศเรื่องภิกษุสามเณรรักใครผูหญิงจนถึงเปนปาราชิก 
    ใหมาลุกะโทษ  จะยกโทษให 
   ประกาศหมายเลขท่ี  29 ประกาศหามไมใหชักส่ือ  และชวนภิกษุสามเณรประพฤติ
อนาจาร 
   ประกาศหมายเลขท่ี  113  ประกาศหามไมใหพระเณรเท่ียวเตรในทางเสด็จ 
   ประกาศหมายเลขท่ี  176  ประกาศพระราชบัญญัติพระสงฆ  สามเณร  และศิษยวัด 
   ประกาศหมายเลขท่ี  190  ประกาศหามพระสงฆบอกใบแทงหวยและประพฤติอนาจาร 
   ประกาศหมายเลขท่ี  200  ประกาศพระราชบัญญัติเรื่องพระสงฆสามเณรลักเพศ 
    ฯลฯ 
      ประกาศเกี่ยวกับพระสงฆเหลานี้ช้ีใหเห็นวา  ในสมัยรัชกาลท่ี  4  ยังคงมีพระสงฆ
ละเมิดพระธรรมวินัยกันมากมาย  การประพฤตินอกวินัยของพระสงฆสวนใหญไดแกเรื่องการท่ีมี
สตรีเขาไปคลุกคลีกับพระสงฆ  การท่ีพระสงฆลักลอบสูบฝนและฉันอาหารในยามวิกาล  เปนตน  
กรณีเหลานี้ทําใหพุทธศาสนาในประเทศไทยเส่ือมลง  ถึงแมจะไดมีการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย

                                                
                  146ประชุมพระราชปุจฉา เลม 2, ประสิทธ์ิ แสงทับ, บรรณาธิการ หนา 390. 
            147นฤมล ธีรวัฒน,  “พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,”  หนา 225. 
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ขึ้นมาในสมัยรัชกาลท่ี  3  ดวยเหตุท่ีวชิรญาณภิกษุทรงตองการแกไขหรือปรับปรุงการปฏิบัติพระ
ธรรมวินัยท่ีบกพรองของพระสงฆไทยใหดีขึ้น  เพ่ือจรรโลงพุทธศาสนาใหยืนยาวตอไป  หรือจะมี
เหตุผลอ่ืนแฝงไวดวยก็ตาม  แตการสถาปนาธรรมยุติกนิกายก็ไมไดชวยแกไขปญหาพระสงฆ
ละเมิดวินัยใหลดนอยลงไปกวาเดิมได  ท้ังนี้เพราะธรรมยุติกนิกายทําการฟนฟูพระธรรมวินัยกันใน
วงแคบเฉพาะไมกี่บุคคล  ดังท่ีปรากฏวา  ในชวงเวลาเขาพรรษากอนท่ีวชิรญาณภิกษุจะเสด็จขึ้น
ครองราชยนั้นมีพระธรรมยุติกนิกายเพียง  130  รูป  นับเปนจํานวนนอยเม่ือเปรียบเทียบกับพระ
มหานิกายท่ีมีอยูประมาณ  28,000  รูป  ในเวลานั้น 
                สาเหตุท่ีธรรมยุติกนิกายไมเผยแพรออกไปใหกวางขวางนั้น  สมเด็จพระมหาสมณเจากรม
พระยาวชิรญาณวโรรส  ทรงมีพระดําริวา  
                  “...พระสงฆธรรมยุติกนิกายมีลักษณะแคบเกินไปท้ังทางรับคนเขาและทางปกครอง ไม
จูงใจพระสงฆมหานิกายใหดีขึ้นเทาไร  ถาจะคิดแกไขก็เปนการยาก...”148  
                  ทําใหหลักคําสอนของธรรมยุติกนิกาย ไมถูกใจพุทธศาสนิก บริษัทท่ัวไปในครั้งนั้น 
แมแตบรรพชิตดวยกัน บางก็ไมเล่ือมใส เพราะไมเช่ือ บางก็ไมรับเพราะเกรงจะเสียประโยชน
สวนตัว149  ดังนั้นแมวชิรญาณภิกษุจะสถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้นมา  ก็มิไดชวยแกไขปญหา
พระสงฆละเมิดพระวินัย  หรือเปนตัวอยางท่ีทําใหพระสงฆมหานิกายปฏิบัติพระธรรมวินัยได
ถูกตองขึ้น  หากเราพิจารณาคําจํากัดความของคําวาปฏิรูป  ซ่ึงหมายถึงการเปล่ียนแปลงหรอื
ปรับปรุงใหดีขึ้น  การสถาปนาธรรมยุติกนิกายก็มิไดมีผลทําใหพระสงฆสวนใหญปฏิบัติวินัยได
ถูกตองหรือดีขึ้นกวาเดิมมากเทาไหร  ดังนั้นจึงไมอาจกลาวไดวา  การสถาปนาธรรมยุติกนิกาย
ของวชิรญาณภิกษุนั้นถือเปนการปฏิรูปศาสนา 
              อนึ่งการท่ีพระสงฆประพฤติผิดวินัยนั้น  สังฆราชปาลเลอกัวซใหความเห็นวาเปนเพราะ  
“วินัยท่ีปรากฏในพระคัมภีรปาติโมกขนั้นเขมงวดกวดขัน  และละเอียดถ่ีถวนมาก  จนยากแกพระท่ี
จะถือปฏิบัติตามโดยครบถวนดวยความซ่ือสัตยได”  และพระสงฆมหานิกายมีจํานวนมาก  จึงเปน
การยากท่ีจะควบคุมใหปฏิบัติพระธรรมวินัยอยางเครงครัดไดท่ัวถึง  นอกจากนั้นการท่ีพุทธศาสนา
ใหเสรีภาพในการบวชแกบุคคลทุกระดับช้ัน  ประกอบกับการเปนพระสงฆในสังคมไทยเปน
หนทางหนึ่งท่ีชวยใหไพรสามารถเขยิบฐานะขึ้นมาเปนขุนนางไดในภายหลังเม่ือสึกออกมารับ
ราชการ  ทําใหผูชายจํานวนหนึ่งในสมัยนั้นเขามาบวชเปนพระสงฆ  โดยมิไดมุงหมายท่ีจะปฏิบัติ

                                                
            148วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา  93- 94. 
                  149พระวรวงศเธอ  กรมหม่ืนพิทยลาภพฤฒิยากร,  ประวัติพุทธศาสนาในสยาม. หนา  56.   
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พระธรรมวินัย  เพ่ือไปสูความหลุดพนหรือนิพพานอันเปนหลักการสูงสุดของพุทธศาสนา  จึง
ปรากฏใหเห็นวาพระสงฆสมัยนั้นไมคอยเครงครัดในการปฏิบัติวินัย  และการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายก็มิไดมีผลตอการปฏิบัติพระธรรมวินัยของพระสงฆสวนใหญใหดีขึ้น  ถึงแมจะมีก็
นอยมาก150   
 
4.3วิเคราะหการสถาปนาธรรมยุติกนิกายปญหาเร่ืองสังฆเภท  
                       การถกเถียงกันในประเด็นเรื่องการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปน
สังฆเภทหรือไมนั้นสันนิษฐานวาคงจะมีการอภิปรายกันมาตั้งแตเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเริ่มสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายขึ้นเปนคณะสงฆอีกคณะหนึ่งภายในราชอาณาจักรเพราะไดปรากฏความไมพอใจ
ของบุคคลหลายฝายและไดมีเสียงนินทาวารายวชิรญาณภิกษุซ่ึงเช่ือวาคงจะไดกลาวถึงประเด็นเรื่อง
สังฆเภทนี้ดวย อยางไรก็ตามหลักฐานท่ีไดแสดงถึงประเด็นเรื่องนี้เปนเอกสารลายลักษณอักษรนั้น
ท่ีพอจะสืบคนไปไดก็ปรากฏพบอยูจํานวนหนึ่งแตเปนหลักฐานในชวงหลังจากการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายแลวซ่ึงเปนชวงหลังการเปล่ียนแปลงการปกครองจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย
เปนระบอบประชาธิปไตยซ่ึงจัดเปนหลักฐานประเภทช้ันรอง เอกสารหลักฐานดังกลาวนี้ไดมีการ
อภิปรายกันอยางกวางขวางถึงปรากฏการณตางๆ ท่ีเกิดขึ้นหลังจากการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย
ของวชิรญาณภิกษุ รวมถึงประเด็นเรื่องการทําสังฆเภทหรือไมอยางไร ในเอกสารตางๆ เหลานี้นั้นมี
เอกสารอยูจํานวนหนึ่งท่ีมีเนื้อหาของเอกสารเปนลักษณะการเขียนโตแยงและโจมตีระหวางกันใน
ประเด็นเรื่องการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุระหวางพระสงฆนิกายเดิมคือพระสงฆ
มหานิกายกับพระสงฆธรรมยุติกนิกาย วิธีการดังกลาวนีมี้ลักษณะคลายกับเหตุการณท่ีเกิดขึ้นใน
อาณาจักรลานนาในสมัยท่ีคณะสงฆไดมีความขัดแยงกันและไดแบงออกเปนสองคณะคือคณะสวน
ดอกและคณะปาแดง ซ่ึงคณะสงฆท้ัง 2 คณะนี้ไดเขียนเอกสารแสดงถึงความบริสุทธ์ิของคณะ
ตนเองวาถูกตองตรงตามพระวินัยและโจมตีคณะตรงขามอยางรุนแรงวาประพฤติผิดวินัย กลาวคือ 
คณะวัดสวนดอก เขียนเรื่องตํานานมูลศาสนา สวนคณะวัดปาแดง พระรัตนปญญาไดเขียนเรื่องชิน
กาลมาลีปกรณ อยางไรก็ตามการตอบโตกันในลักษณะดังกลาวนี้ระหวางพระสงฆธรรมยุติกนิกาย
และมหานิกายนั้นเกิดขึ้นอยางชัดเจนเปนอยางนอย 2 กรณี กลาวคือในปพ.ศ.2476 พระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายไดออกเอกสารเปนหนังสือช่ือ “ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร” เขียนโดย พระอริย
คุณาธาร (อุน) ซ่ึงไดกลาวในเชิงตําหนิพระสงฆคณะเดิมหรือมหานิกายวาประพฤติผิดวินัยและได

                                                
                       150วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  
หนา 95.  
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อธิบายวาวชิรญาณภิกษุและลูกศิษยไดทําการฟนปฏิบัติใหเปนไปตามพุทธบัญญัต1ิ51สวนฝาย
พระสงฆมหานิกายไดเขียนหนังสือออกมาตอบโตช่ือ “พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา” เขียน
โดย สีหนาทภิกขุ ซ่ึงในงานเขียนนี้ไดกลาวหาวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุ
นั้นเปนการทําสังฆเภท152 และพ.ศ.2480 พระสงฆธรรมยุติกนิกายไดออกเอกสารเปนหนังสือช่ือ 
“มหาศาสนวงศ” เขียนโดย พระครูศิริ ปญญามุนี (ออน) และในปตอมาคือ พ.ศ.2481 พระสงฆ
มหานิกายไดเขียนหนังสือออกมาตอบโตช่ือ “คานมหาศาสนวงศ” และ“มารกับพระ สงครามเงียบ
ระหวางธรรมยุต-ิมหานิกาย”เขียนโดย ฐานิสฺสโรภิกฺข ุอยางไรก็ตามใน “มารกับพระ สงครามเงียบ
ระหวางธรรมยุต-ิมหานิกาย” ไดอธิบายวาวชิรญาณภิกษุไมไดทําสังฆเภท153 นอกจากนั้นยังมี
เอกสารท่ีอธิบายวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุไดทําใหบุคคลภายนอกคณะสงฆ
พิจารณาวาสงฆภายในสังฆณฑลมีความแตกแยกกนั สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ฟน ชุตนิฺธโร) 
พระราชาคณะช้ันผูใหญฝายมหานิกายเม่ือครั้งยังเปนพระปริยัติโศภน  ไดอธิบายถึงเรื่องนีว้า                                  
                    “…การท่ีสมเด็จเจาฟามหามงกุฎฯ ทรงกระทําเชนนี้ (สถาปนาธรรมยุติกนิกาย – ผูวิจัย) 
จะเพราะทรงปรารถนาอยางไรก็ตาม เปนมูลเหตุกอใหเกิดปฏิกิริยาคือความเห็นขึ้นแกคนภายนอก 
ซ่ึงพอจะแบงไดเปน 2 คาย คือคายหนึ่งวา เปนการท่ีทรงกระทําชอบแลว แตอีกคายหนึ่งกลับเห็น
ไปวา เปนการแยกสงฆใหแตกจากกัน เรียกตามโวหารพระศาสนาวา “สังฆเภท” สําหรับความเห็น
ของขาพเจาในขณะนี้เห็นวาไมเปนสังฆเภท…”154  
                      อยางไรก็ตามสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก 
(เจริญ สุวฑฺฒโน) ไดทรงพระนิพนธหนังสือไวกอนท่ียังไมไดรับการสถาปนาเปนสมเด็จ
พระสังฆราชอธิบายวาวชิรญาณภิกษุไมไดทําสังฆเภทแตทรงเปนผูฟนฟูพุทธศาสนาวา 
                     “…พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ไมไดทําสังฆเภทแตทรงเปนผูฟน
พระพุทธศาสนา ถาการปฏิบัติฟนพระพุทธศาสนาของพระองคเปนการทําสังฆเภทแลว การปฏิบัติ

                                                
                    151พระอริยคุณาธาร (อุน),  ธรรมยุติกะวงศสายมณฑลอุดร, หนา 23,45. 
                      

พระราชาคณะฝายมหานิกาย ไดรับพระราชทานสมณศักดิ์สูงสุดเปนพระราชวีรมุน ี
เจาคณะจังหวัดเลย 

                   152สีหนาทภิกขุ,  พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา, หนา 67. 
                   153ฐานิสฺสร,  มารกับพระ สงครามเงียบระหวางธรรมยุต-ิมหานิกาย  (นครศรีธรรมราช : 
มิตรบํารุง, 2481), หนา 25.  
                    154สํานักอบรมครูวัดสามพระยา,  ปาฐกถาพิเศษเรื่องกลไกการปกครองคณะสงฆและ
เรื่องสังฆเภท, หนา 7. 
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ฟนพระพุทธศาสนาของทานผูฟนพระพุทธศาสนาท้ังหลายในอดีต…ก็เปนการทําสังฆเภทท้ังหมด
และการท่ีพระผูมีพระภาคเจาทรงบัญญํติสิกขาบทเกี่ยวแกสมานสังวาส นานาสังวาส หามสมาคม
คบหากับภิกษุผูอลัชชีหรือภิกษุผูมีทิฏฐิลามกคัดคานพระธรรมวินัย ก็จะไมเปนไปเพ่ือทําสังฆเภท
ดวยหรือ”155  
                   เม่ือพิจารณาถึงเอกสารขางตนแลวนั้นคงจะไมใชทัศนคติหรือจะเปนภาพสะทอน
ความคิดโดยภาพรวมท้ังหมดของพระสงฆของท้ังสองคณะภายในสังฆมณฑลตอประเด็นเรื่องการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุ ถึงแมวาจะเปนเพียงทัศนะเพียงสวนหนึ่งก็สามารถ
อธิบายใหเห็นถึง “รองรอยของความแตกแยก” ไมวาจะเปนในวงกวางหรือไมก็ตามขึ้นภายในสังฆ
มณฑลของราชอาณาจักรซ่ึงไดเกิดขึ้นมาเปนเวลานานนบัตั้งแตไดเกิดมีการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุขึ้น                        
                    ในลําดับตอไปจะไดพิจารณาวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปนการ
ทําสังฆเภทหรือไมโดยพิจารณาจากเหตุการณในชวงเวลาท่ีวชิรญาณภิกษุเริ่มตนแยกตัวออกจาก
คณะสงฆเดิม กลาวคือ เม่ือวชิรญาณภิกษุทรงประทับอยูท่ีวัดสมอรายพระองคทรงมีพระราชดํารวิา                 
                  “...ลัทธิสมถวิปสสนาธุระนั้น  วุนวายมากมายไปดวยสัมโมหวิหาร(เปนท่ีตั้งแหงความ
หลง งมงาย – ผูวิจัย) เปรียบเสมือนยืมจมูกของทานผูอ่ืนมาหายใจ  ทานซ่ึงเปนพระอาจารยนั้น  จะ
พูดจาส่ังสอนในทางธรรมอันใดก็งุบงิบออมแอม  ไมอธิบายใหกระจางสวาง  ใหไดความเล่ือมใส
ศรัทธาแกผูเลาเรียน  ครั้นศิษยพวกใดไถถามบางก็โกรธ  พูดอางคติโบราณาจารย  เชน  อาจิณกัปป
กา  วาทานผูใหญเคยทํามาอยางนี้  เปนการเอ้ือนอํางํางิมซอนเง่ือน  ไมช้ีแจงแสดงเหตุใหผูศึกษา
เห็นจริงดวยปญญาผูอ่ืนบาง  ถือแตลัทธิคติของพวกตนนั้นดันดื้อไป  มิไดรูวาผิดและชอบ  ลัทธินี้
ไมเปนท่ีตั้งแหงมูลกรรมฐานปวยการปญญา  นั่งหลับตาภาวนาเจ็บหลัง...”  
                   และในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษไุดท่ีเสด็จมาประทับท่ีวัดมหาธาตทุรงมีพระราชดําริ
ตอไปอีกวา          
                    “...ศาสนวงศนั้น  อันตรธานมาแตครั้งกรุงเกาแตกแกพมานั้นแลว  กับไดทรงเห็น
อาจารยวิบัติของสมณะเหลานัน้  ไมเปนท่ีนํามาซ่ึงความเล่ือมใสศรัทธา  จึงไดทรงพระปรารภ  
สังเวชสลดพระทัยดวยพระพุทธศาสนาและสงฆบรรพชาอุปสมบท  เห็นปรากฏเปรียบเทียบตนไม  
มีรากเหงาอันเนาผุจะยั่งยืนวัฒนาถาวรอยางไรได  ไมมีมูลคติท่ีจะตั้งความเพียรเล่ือมใสศรัทธา...” 

                                                
                    155สมเด็จพระญาณสังวร (สุวฑฺฒโน),  ศาสนวงศ (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2531), หนา  80-81. 
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                      พระราชดําริของวชิรญาณภิกษุขางตนนี้เปนปฏิเสธการมีอยูของคณะสงฆไทยซ่ึง
เทากับเปนการปฏิเสธส่ิงท่ีพระสงฆสอนอยูในเวลานั้นดวยวามิใชปรมัตถสัจจะหรือมิใชคําสอน
ของพระพุทธเจาอยางแทจริง156                
                      นฤมล  ธีรวัฒนอธิบายวาวิธีเดียวท่ีวชิรญาณภิกษุจะทรงแยกตัวออกจากนิกายเดิมได
นั้นคือ  ตองทรงปฏิเสธความมีอยูหรือความบริสุทธ์ิของคณะสงฆเดิม  พระองคจึงจะมีความชอบ
ธรรมในการแสวงหาวงศบรรพชาอุปสมบทใหมเพ่ือสืบทอดพระศาสนา  ไมเชนนั้น  การแยกตัว
โดยท่ียอมรับความมีอยูของนิกายเดิมโดยท่ีมิไดมีหลักธรรมใหมนั้นจะเขาขายการทําสังฆเภท”157            
                        อยางไรก็ตามถาพิจารณาถึงขอวิจารณของวชิรญาณภิกษุในเรื่องวัตรปฏิบัติของ
พระสงฆคณะเดิมนั้นเม่ือพิจารณาแลวก็พบวาเปนความจริงดังตัวอยางในปพ.ศ.2344  
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงใชพระราชอํานาจสึกพระสงฆท่ีละเมิดพระวินัยเปน
จํานวน  128  รูป  แตก็ไมสามารถแกไขปญหาพระสงฆประพฤติผิดวินัย  ดังปรากฏวาในสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยก็ยังมีกรณีการชําระคดีพระราชาช้ันผูใหญถึง  3  รูป  
เพราะสืบสวนไดความจริงวา  พระราชาคณะเหลานั้นประกอบเมถุนปาราชิกจนมีลูกเติบโต  ตอมา
ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวเม่ือ  พ.ศ. 2385  ทรงโปรดฯ  ใหชําระคดีพระสงฆท่ี
ประพฤติผิดวินัยครั้งใหญ  ดังท่ีปรากฏในพระราชพงศาวดารรัชกาลท่ี  3  วา   
                 “...เกิดชําระความพระสงฆท่ีประพฤติผิดอนาจารมิควร ไดตัวชําระสึกก็มากประมาณ  
500  เศษ  ท่ีหนีไปก็มาก  พระราชาคณะเปนปาราชิกก็หลายรูป...”158 
     การท่ีพระสงฆประพฤติผิดวินัยกันมากมายเชนนี้  มีผลทําใหพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัว  ตองตรัสอาราธนาสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานชิุตชิโนรส  และ
พระราชาคณะใหชวยกันแตงหนังสือโอวาทนุสรณขึ้นเพ่ืออบรมพระสงฆ159   
                ลักษณะความผิดของพระสงฆท่ีเกิดขึ้นในขณะนั้นเปนความผิดท่ีไมไดมีความแตกตางกัน
นักกับความผิดของพระสงฆท่ีเกิดขึ้นในสมัยรัชกาลท่ี  1  เรื่องท่ีพระสงฆกระทําผิดพระวินัยนั้นมัก

                                                
                     156อรรถจักร  สัตยานุรักษ,  การเปล่ียนแปลงโลกทัศนของชนช้ันผูนําไทยตั้งแตรัชกาล
ท่ี 4 – พ.ศ.2475 (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2538), หนา 19. 
                                 157นฤมล ธีรวัฒน,  พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว,  หนา 86. 
                            158เจาพระยาทิพากรวงศ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลท่ี  3 เลม 2, หนา 
81. 
                 159วันทนีย สงศิร,ิ  “การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,”  92.   
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เปนเรื่องคลาย ๆ  กัน  เชน  กระทําผิดเมถุน  เสพสุรา  เลนการพนัน  เปนตน  ความผิดท้ังสามเรื่องนี้
ถูกยกมากลาวถึงบอยท่ีสุด  ดวยเหตุผลดังกลาวนี้  จึงสนับสนุนใหวชิรญาณภิกษุ มีบทบาทในการ
กอตั้งขบวนการปฏิรูปพุทธศาสนาจนสามารถใหกําเนิดสมณวงศธรรมยุติกนิกายในราชอาณาจักร
ไดสําเร็จ160              
                  ในเวลาตอมาวชิรญาณภิกษไุดทรงตั้งสัจจกิริยาธิษฐานบูชาเทพยดาผูรักษาศาสนาท้ังส่ี
ทิศแปดทิศในอุโบสถวัดมหาธาตุ  พระองคไดทรงอธิษฐานจิตขอใหไดพบพระสงฆท่ีปฏิบัติดีงาม
ถูกตองตามพระธรรมวินัย  เพ่ือจะไดถือเปนแบบอยางของการประพฤติปฏิบัติใหบังเกิดผลดีตอไป 
ความวา 
                  “...ขาพเจานี้อุทิศตอพระผูมีพระภาคย  ออกบวชดวยความเช่ือความเล่ือมใส  มิไดเพงตอ
อามิศส่ิงหนึ่งส่ิงใด  มีลาภ  ยศ  ความสรรเสริญ  เปนตน  ถาวงษบรรพชาอุปสมบทท่ีเนือ่งมาแตพระ
สุคดทศพล  ยังมีอยูเหลืออยู  ณ  ประเทศใด  ทิศใด  ขอใหไดยินขาวใหไดในสามวันเจ็ดวัน  ถาไม
เปนดังนั้น  ขาพเจาก็จะเขาใจวา  ศาสนวงศนั้นส้ินแลว  ก็จะสึกเปนฆราวาสไปรักษาศีลหา  แปด
ตามสมควร...” 
                   กระจาง  นันทโพธิไดวิจารณคําสัจจกิริยาธิษฐานของวชิรญาณภิกษุดังกลาวขางตนไว
อยางรุนแรงความวา 
                   “จากคําประกาศดังกลาวซ่ึงอางวาเปนคําปาวประกาศแกเทวดา แตโดยเนื้อแทแลวก็คือ
ประกาศดาคณะสงฆไทยท่ีมีอยูกอนนั้นวาเหลวแหลก เหลวไหล ใชไมได อุปชฌาย อาจารยไมมี
ความรู ไมนาเช่ือถือ ศาสนาพุทธนั้นสูญไปตั้งแตสมัยกรุงเกาแลว วัดมหาธาตุฯ อันเปนท่ีทรงผนวช
ครั้งแรกและท้ังเปนท่ีประทับของสมเด็จพระสังฆราชในเวลานั้นก็เต็มไปดวยพระอลัชชี คณะสงฆ
ไทยเปนเหมือนไมท่ีมีรากเหงาอันเนาผุพัง ฯลฯ ซ่ึงลวนแตเปนคําดาประจานอยางหยาบคายท่ีสุดตอ
คณะสงฆไทยอยางไมเคยมีมากอน ท้ังนี้เพ่ือท่ีพระองคจะถือเปนสาเหตุท่ีจะแยกออกไปตั้งศาสนา
จักรสวนพระองคขึ้นใหมนั้นเอง ตอปญหาดังกลาวนี้ไดมีผูตั้งขอสังเกตไวมากมายเกี่ยวแกเหตุผลท่ี
แทจริงในการท่ีพระองคทรงกลาวจวงจาบคณะสงฆไทยรวมท้ังอุปชฌาย อาจารยของพระองคเอง 
เพราะเหตุผลในทางปฏิบัติมีอยูวามันไมนาเปนไปไดท่ีวงการพระสงฆไทยในเวลานั้นจะเลวทราม
ไปเสียท้ังหมด ถึงขนาดท่ีจะรวมทําอุโบสถสังฆกรรมกันไมได เพราะอยางนอยในสังฆมณฑลนั้นก็
ยังมีสมเด็จพระสังฆราช  (ดอน) ซ่ึงเปนพระพระอุปชฌายของพระองคเอง หรือไมก็สมเด็จพระมหา
สมณเจาฯ (กรมพระปรมานุชิตชิโนรส – ผูวิจัย) วัดพระเชตุพนฯ ซ่ึงเปนปราชญผูยิ่งใหญและเปน

                                                
                 160พงศธร   กนกศิลปะธรรม, “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว.” หนา 67. 
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พระญาติผูใหญของพระองค ถาพระองคทรงพบเห็นความไมดีงามตางๆ เชนนั้นจริงก็ชอบท่ีจะ
เสนอใหมีการชําระสะสางซ่ึงจะเอากันถึงขั้นสังคายนาก็ยังทําได แตนี่กลับทรงดาประฌามวาคณะ
สงฆไทยเลวไปท้ังหมด แลวอางวาไปพบพระรามัญ (มอญ) ผูมีความรูอันวิเศษ หาผูใดในแผนดิน
สยามจะเสมอเหมือนมิได จนทรงเล่ือมใสและทรงมอบตนเปนศิษยอยางงายดายถึงเพียงนั้น ฟงดู
แลวก็ไมสมเหตุสมผลแตประการใด นอกจากจะเปนเรื่องการทรงใชกโลบายเพ่ือการแยกตัวเอง
ออกไปสรางศาสนาจักรแหงความยิ่งใหญสวนพระองคเพ่ือผลทางการเมืองในภายหนาเทานั้น…”161 
                    สีหนาทภิกขุก็กลาววิจารณไวในลักษณะเดียวกันวา 
                    “…การกลับ (วัดมหาธาตุฯ – ผูเขียน) คราวนี้ กลับไปเพ่ือเลาเรียนพระปริยัติธรรมนี้สอ
ใหเห็นวา เม่ือหมดหวังราชบัลลังกแลวมิไดหมายวาหมดความสุขเฉพาะแตราชสมบัติเทานั้น ถา
หากวาสึกออกไปยังจะเปนท่ีระแวงในเรื่องราชสมบัติดวย อาจจะเกิดอันตรายขึ้นได อยาวาแตเปน
ช้ันสูงถึงรัชทายาทเลย แมเจานายท่ีต่ํากวานั้น ยังเปนอันตรายถึงชีวิตก็มีเพราะสมัยนั้นถาระแวงผูใด
วาจะเปนภัยแลวก็กําจัดเสีย เรื่องนี้พระจอมเกลาทราบไดดี จึงไมกลาสึกออกไป ในเม่ืออยู
จําเปนตองศึกษาเลาเรียนใหมีความรู เพ่ือมีช่ือเสียงปรากฏตอไป…”162 
                      สีหนาทภิกขุยังไดวิจารณตอไปถึงคําสัจจกิริยาธิษฐานของวชิรญาณภิกษุวา 
                      “…เม่ือ (วชิรญาณภิกษุ – ผูวิจัย) นึกถึงราชบัลลังกขึ้นมาก็ทําใหเกิดความหวังขึ้นจึง
คิดหาพรรคพวก แตการนี้ตองทําดวยอุบาย จึงหาคําพูดติเตียนของเกาใหผูอ่ืนเห็นตามหนายตาม จะ
ไดเล่ือมใสในพระองคขึ้น และสมัครเขาเปนพวกเดียวกัน คําพูดนี้เรียกวาโฆษณาชวนเช่ือเพ่ือหาหมู
เขาเปนพรรค ซ่ึงจัดวาเปนการเมืองโดยแท”163 
                     นายแพทยกี  ฐานิสสรไดวิจารณอยางรุนแรงในลักษณะเดียวกันวา 
                     “…พระซายกับพระวชิรญาณมีลับลมคมใน คิดการเมืองกัน คือ หาอุบายใหเกิดความ
นิยมในบุญญาภินิหาร ซ่ึงเปนแนวทางเพ่ือหาลูกพรรคไดงายขึ้น…”164 
                     สีหนาทภิกขวุิจารณตอไปถึงเรื่องท่ีวชิรญาณภิกษุกลาววาการสืบวงศของพระสงฆ
คณะเดิมส้ินวงศ วา               

                                                
                   161กระจาง  นันทโพธิ,  มหานิกาย-ธรรมยุติ ความขัดแยงภายในของคณะสงฆไทยกับ
การสองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนาจักร, หนา 38-39. 
                    162สีหนาทภิกขุ,  พระธรรมยุตในทัศนะของขาพเจา, หนา 25.  
                    163เรื่องเดียวกัน, หนา 25. 
                    164กี ฐานิสสร,  ประวัตคิณะสงฆไทยกับธรรมยุติกประหาร, หนา (น). 
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                    “คําวาศาสนวงศส้ินแลวก็หมายเอาการบวช นี้ก็ผิดศาสนวงศมิใชการบวชหรือวิธีบวช
เพราะส่ิงเหลานี้เปนแตเพียงวิธีรับสมาชิกเขาหมูเทานั้นเอง ตั้งแตโบราณมารับรองไดวา ภิกษุสมา
เณรในประเทศไทยนี้ไมเคยมีผูใดบวชเอาเองตองมีอาจารยบวชตอๆ กันมาท้ังนั้นเพราะไมเคยขาด
คณะสงฆ จะวาบรรพชาอุปสมบทมีรากอันเนาผุไปอยางไรไดเลาขอนี้พูดไมเห็นสมเลย คําวาไมมี
มูลท่ีจะเปนท่ีตั้งแหงความเล่ือมใสนั้นยิ่งรายกาจมาก เพราะผิดธรรมดาของพระพุทธเจาเกินไป ใน
พระพุทธศาสนา พระพุทธเจาบัญญัติบรรพชาอุปสมบทวิธีไวแตเพียงเปนพิธีรับสมาชิกเทานั้น 
ไมไดบัญญัติใหเปนมูลแหงความเล่ือมใส ในสมัยท่ีพระพุทธเจายังทรงพระชนมอยู ไดพบภิกษุ
สามเณรท่ีไหน ไมปรากฏวาถามถึงธรรมะท่ีเปนขอปฏิบัติเทานั้นเพราะบางทีพระอุปชฌายยังเปน
ปุถุชน แตลัทธิวิหาริกเปนพระอรหันตก็มี”165   
                      การท่ีวชิรญาณภิกษเุขาไปตั้งสัจจกิริยาธิษฐานตอเทพยดาผูรักษาศาสนาในพระ
อุโบสถวัดมหาธาตุ  ทําใหไมอาจแนใจไดวาหลักการและการปฏิบัติจริงๆ  ของคณะธรรมยุติกนิกาย
นั้นสอดคลองกันหรือไมเพียงไรแมวาจะขัดแยงกับแนวความคิดของวชิรญาณภิกษุท่ีมีลักษณะ
มนุษยนิยมและเหตุผลนิยมอันมีรากฐานอยูบนประสบการณท่ีเปนจริง  แตเปนเพราะในการสราง
ความยอมรับนั้นจําเปนจะตองคํานึงถึงความคิดความเช่ือของคนสวนใหญในสังคมเปนสําคัญ  
ดังนั้นวิธีการอธิษฐานจึงถูกเลือกนํามาใชเพ่ือใหคนยอมรับธรรมยุติกนิกาย ผูเขียนพิจารณาแลวเห็น
วาการกลาวดังกลาวขางตนของวชิรญาณภิกษุนีน้ั้นมีลักษณะไปในเชิงกลาวบริภาษซ่ึงอาจจะเขา
ขาย “คําดา คําสบประมาท คําสอเสียด” ท่ีพระพุทธเจาทรงมีพุทธบัญญัติไมใหภิกษุประพฤตปิฏิบัต ิ
ในพระวินัยปฎก มหาวิภังค อธิบายถึงเรื่องนี้ไว ความวา 
                  “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย แมครั้งนั้น คําดา คําสบประมาทก็มิไดเปนท่ีพอใจของเรา 
ไฉน ในบัดนี้ คําดา คําสบประมาท จักเปนท่ีพอใจเลา การกระทําของพวกเธอนั่น ไมเปนไป 
เพ่ือความเล่ือมใสของชุมชนท่ียังไมเล่ือมใส หรือเพ่ือความเล่ือมใสยิ่งของชุมชนท่ีเล่ือมใสแลว... 
                  ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็แลพวกเธอพึงยกสิกขาบทนี้ขึ้นแสดงอยางนี้ วาดังนี ้
                  51.2. เปนปาจิตตีย ในเพราะโอมสวาท”166 
                  ในเสขิยวัตรก็บัญญัติหามไวเชนเดียวกัน ความวา 
                  “ภิกษุดา ตองอาบัติ 2 คือ ดาอุปสัมบัน ตองอาบัติปาจิตตีย 1 ดาอนุปสัมบัน ตองอาบัติ
ทุกกฏ 1167 

                                                
                    165เรื่องเดียวกัน, หนา 26. 
                 166วิ.มหา.4/185/29. 
                           167 ว.ิป.10/292/145. 
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                  “ภิกษุกลาวคําสอเสียด ตองอาบัติ 2 คือ กลาวคําสอเสียดแกอุปสัมบัน ตองอาบัติปาจิตตีย 
1 กลาวคําสอเสียดแกอนุปสัมบัน ตองอาบัติทุกกฏ 1168 
                    อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษุก็ไดไมไดกลาวชัดเจนลงไปเปนรายบุคคลวาเปนผูใดคงแต
กลาวในลักษณะท่ีเรียกวา “ตีขลุมเหมารวม” ซ่ึงเม่ือพิจารณาแลวก็เปนท่ีชัดเจนและสามารถเขาใจ
ไดวาเปนการกลาวถึงพระสงฆนิกายเดิมคือมหานิกายซ่ึงก็ลวนแลวแตเปนพระอุปชฌาย อาจารย
ของวชิรญาณภิกษุท้ังส้ิน พระเถระท่ีมีสวนเกี่ยวของกับวชิรญาณภิกษนุั้นมีหลายรูปดวยกัน 
กลาวคือ เม่ือครั้งท่ีวชิรญาณภิกษุทรงผนวชสามเณร สมเด็จพระสังฆราช (สุข) สมเด็จพระสังฆราช 
พระองคท่ี 4 แหงกรุงรัตนโกสินทร เม่ือครั้งยังทรงเปนสมเด็จพระญาณสังวรพระองคไดทรงเปน
พระอุปชฌายใหกับวชิรญาณภิกษุและสมเด็จพระสังฆราช (มี) เปนพระอาจารยถวายศีล สมเด็จ
พระสังฆราช (สุข) นี้ทรงเปนพระอาจารยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยและพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวมากอน เนื่องจาก
การท่ีพระองคทรงคุณธรรมทางวิปสสนาธุระดังกลาวแลวเม่ือครั้งเกิดอหิวาตกโรคระบาดใน
กรุงเทพฯ เม่ือป พ.ศ. 2363 มีผูคนเสียชีวิตมาก พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงใหตั้ง
พระราชพิธีอาพาธพินาศโดยพระองคทรงศีลและใหตั้งโรงทาน สวนสมเด็จพระสังฆราช (สุข) ทรง
ใหสังคายนาบทสวดมนต เพ่ือใชในพระราชพิธีดังกลาว สมเด็จพระสังฆราช (สุข) ยังไดรับการ
ถวายสมัญญาวา “สังฆราชไกเถ่ือน” จากศาสนิกท่ัวไปเพราะเลากันวาแมแตไกปาพระองคยังทรงทํา
ใหเช่ืองได สําหรับสมเด็จพระสังฆราช (มี) สมเด็จพระสังฆราชพระองคท่ี 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร
และเม่ือวชิรญาณภิกษุเสด็จไปจําพรรษาอยูท่ีวัดมหาธาตเุปนเวลา 1 พรรษา ตลอดเวลาท่ีไดประทับ
จําพรรษา สมเด็จพระสังฆราช (มี) ไดทรงทําหนาท่ีพระอาจารยถวายความรูใหกับวชิรญาณภิกษ ุ
ตอมาเม่ือวชิรญาณภิกษุผนวชเปนภิกษสุมเด็จพระสังฆราช  (ดอน) สมเด็จพระสังฆราชองคท่ี 5 ได
เปนพระอุปชฌายใหกับวชิรญาณภิกษ ุ และพระเถระท่ีมีสวนเกี่ยวกับวชิรญาณอยางใกลชิดพระองค
ตอมาคือ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรสพระญาติผูใหญซ่ึงวชิรญาณภิกษุทรง
นับถือและไดทรงเคยปรึกษาเรื่องการสืบราชยสมบัติ วชิรญาณภิกษุเม่ือเสด็จขึ้นครองราชยแลว
พระองคกไ็ดทรงพระราชดํารัสยกยอง สรรเสริญสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรสไวเปนอยางมากวา 
                   “…พระองคนี้เปนอัจฉริยมนุษยบุรุษรัตนอันพิเศษ ทรงพระปรีชาฉลาดรูในพระพุทธ
ศาสตรและราชศาสตรแบบอยางโบราณราชประเพณีตางๆ และไดเปนอุปธยาจารย เจาฟา พระองค
เจา หมอมเจา ในพระบรมราชวงศนี้มากหลายพระองค…”169 

                                                
                 168วิ.ป.10/293/145.  
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                    และพระมหาโต  [ตอมาคือสมเด็จพระพุฒาจารย  (โต  พรฺหมรสี)] เม่ือครั้งจําพรรษาอยู
ท่ีวัดมหาธาตซ่ึุงไดเปนพระพ่ีเล้ียงวชิรญาณภิกษุครั้งทรงบรรพชาเปนสามเณร ท้ังยังเปนพระ
อาจารยสอนอักขระขอมตลอดถึงคัมภีรมูลกัจจายนแกพระองคอีกดวย ซ่ึงไดปรากฏวาเม่ือวชิรญาณ
ภิกษุไดทรงสถาปนาธรรมยุติกนิกายแลวนั้นพระองคไดทรงชักชวนพระมหาโตมารวมในคณะสงฆ
ใหมท่ีทรงสถาปนานี้ดวย พระเถระเหลานี้นับวาเปนพระสงฆท่ีศาสนิกชนในสมัยนั้นและ
แมกระท่ังในสมัยปจจุบันใหความเคารพนับถือและอธิบายวาเปน “อริยสงฆ” ก็คงจะจัดอยูในการ
“ตีขลุมเหมารวม” ของวชิรญาณภิกษุนี้ดวย  
                   การพิจารณาตัดสินวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปนสังฆเภท
หรือไมและอยางไรนั้น สามารถนําเอาเหตุการณในสมัยพุทธกาล 2 เหตุการณ คือ เหตุการณวิวาท
กันของภิกษุชาวเมืองโกสัมพีและเหตุการณการทําสังฆเภทของพระเทวทัตมาเปนตัวแบบ (Model) 
เพ่ือประกอบการพิจารณาตัดสิน กลาวคือ เหตุการณท่ีภิกษุชาวเมืองโกสัมพีวิวาทกันระหวางพวก
วินัยธรกับพวกพวกสุตตันติกะ พวกวินัยธรกลาวหาวาพวกสุตตันติกะตองอาบัติ ซ่ึงในเวลาตอมาได
มีภิกษุรูปหนึ่งซ่ึงไมไดเขาในฝายใดในความขัดแยงนี้ไดไปกราบทูลพระพุทธเจาใหทรงทราบถึง
เรื่องการวิวาทกันของภิกษุท้ังสองฝายนี้แลว พระองคทรงตรัสวา 
                    “ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจาทรงทราบวา ภิกษุสงฆแตกกันแลว ภิกษุสงฆแตกกัน…” 
                     พระพุทธเจาไดประทานพระโอวาทเตือนแกท้ังพวกวินัยธรและพวกสุตตันติกะ 
แตอยางไรก็ตามคําเตือนของพระพุทธเจานี้นั้นไมมีพระสงฆฝายใดใสใจฟง ดวยสงฆท้ังสองฝายยึด
ติดกับความเห็นของตน พระพุทธเจาจึงทรงแจกแจงอยางละเอียดถึงส่ิงท่ีอาจจะเกิดขึ้นตอ
ความสัมพันธในหมูสงฆ อะไรจะทําใหเกิดสังฆเภทและอะไรท่ีเกื้อหนุนใหสงฆมีสามัคคีกัน 
อีกนัยหนึ่งท้ังสองฝายพรอมท่ีจะแยกตัว แตไมมีฝายใดมีอํานาจท่ีจะแบงแยกคณะสงฆใหเด็ดขาด
หรือหันมาสมานฉันท พระพุทธเจาจึงทรงอนุญาตใหภิกษุท้ังสองฝายแยกกันทําอุโบสถไดแตใหทํา
สังฆกรรมภายในสีมาเดียวกันคือวัดโฆสิตาราม    ในอรรถกถาขุททกนิกาย คาถาธรรมบทอธิบายวา 
                   “…ทรงอนุญาตสังฆกรรมท้ังหลายมีอุโบสถเปนตน ในสีมาเดียวกันท่ีโฆสิตาราม
นั่นเอง…”170                
                    เม่ือเปรียบเทียบกับวชิรญาณภิกษุเม่ือขณะท่ีทรงอยูวัดมหาธาตุพระองคทรงมีความเห็น
ในลักษณะเดียวกับพระสงฆพวกวินัยธรชาวเมืองโกสัมพีท่ีเห็นวาพระสงฆสวนใหญภายในวัด

                                                                                                                                       
                   169พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, “ปฐมวงศ,” ใน พระราชประวัติและพระราช
นิพนธบางเรื่องในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว (กรุงเทพมหานคร: 2505), หนา 36. 
                   170ขุ.ธ.อ.40/80. 
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มหาธาตุมีวัตรปฏิบัติท่ีไมถูกตองตรงตามพระธรรมวินัยทําใหพระองคไมสามารถปฏิบัติพระธรรม
วินัยไดครบถวนตามพระประสงคและทรงรังเกียจท่ีจะตองประทับรวมกับพระสงฆมหานิกาย  
เนื่องจากพระองคไมนับถือพระสงฆเหลานั้นแลวเพราะเนื่องมาจากการขาดทิฏฐิสามัญญตาและสีล
สามัญญตาคือมีความรังเกียจวาพระสงฆมหานิกายไมไดรักษาศีลใหบริสุทธ์ิเสมอกันกับพระสงฆ
คณะของพระองค นอกจากนั้นวชิรญาณภิกษุยังทรงมีพระดําริวา  วัดมหาธาตุท่ีพระองคทรงประทับ
อยูนั้นไมเปนท่ีสบายเพราะปะปนระคนไปดวยอลัชชี  ไมเปนท่ีควรจะประพฤติพรหมจรรย  จึง
เสด็จยายกลับขึ้นไปประทับท่ีวัดสมอรายมีลูกศิษย 6  รูป  ตามเสด็จไปอยูวัดสมอราย ทําใหเกิดเปน
คณะสงฆธรรมยุติกนิกายขึ้น  พระโสภณคณาภรณแสดงทัศนะวาถาพิจารณาถึงเหตุผลของการ
ท่ีวชิรญาณภิกษุทรงแยกพระองคไปประพฤติปฏิบัติธรรมใหถูกตรงตามหลักของพระวินัยในครั้ง
นั้น คงไมมีพระประสงคใหเกิดนิกายใหมขึ้นแตประการใด เพียงแตวาเม่ือบวชมาแลว ก็ควรปฏิบัติ
ใหถูกตองตามพระธรรมวินัย ถาไมสามารถปฏิบัติใหถูกตองได ก็ไมควรจะบวช171 อยางไรก็ตาม
เม่ือพิจารณาจากบริบทของเหตุการณของพระสงฆชาวเมืองโกสัมพีนี้นั้น พระพุทธเจาทรงอนุญาต
ใหภิกษุท้ังสองฝายแยกกันทําอุโบสถสังฆกรรมตางคณะกันไดแตทรงอนุญาตใหทําสังฆกรรม
ภายในสีมาเดียวกันคือวัดโฆสิตาราม     ซ่ึงเม่ือนํามาเปรียบเทียบกับเหตุการณในสมัยของวชิรญาณ
ภิกษุแลว ถาพระองคทรงพิจารณาจากเหตุการณในเมืองโกสัมพีนี้พระองคกับศิษยานุศิษยก็มีโอกาส
ท่ีจะทรงเลือกไดวาจะทรงทําสังฆกรรมหรือจะทรงไมทํากับพระสงฆสวนใหญภายในวัดมหาธาตุ
แตพระองคทรงเลือกท่ีจะดําเนินรอยตามพระสงฆเมืองโกสัมพีคือเลือกท่ีจะไมทําสังฆกรรมกับ
พระสงฆภายในวัดมหาธาตุ เม่ือพิจารณาในเบ้ืองตนนี้แลวกลาวไดวาการกระทําของวชิรญาณภิกษุ
ไดทําใหสงฆแตกแยกกันแลว 
                   เม่ือพิจารณาตอมาถึงเหตุการณการทําสังฆเภทของพระเทวทัต เม่ือพระเทวทัตกลาวกับ
พระอานนทและกลาวในวันอุโบสถวา 
                   “ทานอานนท ตั้งแตวันนี้เปนตนไป ผมจักทําอุโบสถ จักทําสังฆกรรมแยกจากพระผูมี
พระภาคเจา แยกจากภิกษุสงฆ”172  
                    พระอานนทจึงไดไปกราบทูลเรื่องนี้ใหพระพุทธเจาทรงทราบ ครั้นถึงวันอุโบสถ พระ
เทวทัตลุกจากอาสนะ ประกาศใหภิกษุท้ังหลายจับสลากวา  

                                                
                   171พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตฺาโณ),  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี 
3 (กรุงเทพมหานคร: สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ, 2536), หนา 425. 
                             172 วิ.จู. 9/387/304. 
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                   “ทานท้ังหลาย พวกเราเขาไปเฝาพระสมณโคดมแลวทูลขอวัตถุ 5 ประกา…พระสมณ
โคดมไมทรงอนุญาต แตพวกเรานั้นยอมสมาทานประพฤติตามวัตถุ 5 ประการนี้ วัตถุ 5 ประการนี้ 
ชอบแกทานผูใด ทานผูนั้นจงจับสลาก”173  
                      “สมัยนั้น พระวัชชีบุตรชาวเมืองเวสาลีประมาณ 500 รูปเปนพระบวชใหม และรูพระ
ธรรมวินัยนอย พวกเธอจับสลากดวยเขาใจวานี้ธรรมนี้วินัย นี้สัตถุศาสน ลําดับนั้น พระเทวทัต
ทําลายสงฆแลว พาภิกษุประมาณ 500 รูป หลีกไปทางคยาสีสะประเทศ”174  
                       “พระสารีบุตรพระโมคคัลลานะเขาไปเฝาพระพุทธเจาแลวกราบทูลวา พระเทวทัต
ทําลายสงฆแลวพาภิกษุประมาณ 500 รูปหลีกไปทางคยาสีสะประเทศ พระพุทธเจาตรัสวา “ดูกอน
สารีบุตร โมคคัลลานะ พวกเธอจักมีความการุญในภิกษุใหมเหลานั้นมิใชหรือ พวกเธอจงรีบไป 
ภิกษุเหลานั้นกําลังจะถึงความยอยยับ พระสารีบุตร พระโมคคัลลานะทูลรับสนองพระพุทธพจน
แลว ลุกจากอาสนะถวายบังคมพระผูมีพระภาคเจา ทําประทักษิณแลวเดินทางไปคยาสีสะ
ประเทศ”175  
                     เม่ือพิจารณาถึงวชิรญาณภิกษุ ไมปรากฏหลักฐานวาพระองคไดประกาศแยกการทํา
สังฆกรรมตอคณะสงฆวัดมหาธาตุเหมือนกับพระเทวทัตประกาศแยกสังฆกรรมจากคณะสงฆท่ี
พระพุทธเจาเปนประธานและทรงปกครองอยู ซ่ึงการประกาศดังกลาวนี้เปนเกณฑในการตัดสินวามี
เจตนาในการทําสังฆเภทหรือไม วชิรญาณภิกษุเองก็ทรงคํานึงถึงเรื่องสังเภทดังท่ีทรงมีพระดําริวา 
                     “ถาจะประพฤติเปนนักบวชอยางมอญนั้นจะอยูในวัดมหาธาตุตอไปไมได เพราะอยูใน
ทามกลางหมูสงฆคณะใหญ ถาทานประพฤติลัทธิใหผิดแผกไปจากหมูคณะจะเปนการกอสังฆเภท 
เปนตนเหตุแหงความกินแหนงแคลงใจในสงฆหมูใหญ”176 
                      อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษุนั้นก็ยังไมไดตัดพระองคออกจากวัดมหาธาตุอยาง
เด็ดขาดเพราะตําหนักท่ีประทับของพระองคนั้นทรงใหสานุศิษยและไพรในพระองคดูแลไว โดยมี
พระองคเจาฤกษเจานายท่ีผนวชอยูในขณะนั้นและสนิทสนมกับวชิรญาณภิกษุชวยดูแลสานุศิษยท่ี
วัดมหาธาตุตางพระเนตรพระกรรณของวชิรญาณภิกษุ สวนพระองคเองนั้นเสด็จมาประทับท่ีวัด
มหาธาตุเปนบางเวลา กลาวไดวาวชิรญาณภิกษุไมไดแยกตัวออกมาจากคณะสงฆเดิมและเม่ือ

                                                
                   173ว.ิจู. 9/389/305. 
                   174ว.ิจู. 9/390/305. 
                   175ว.ิจู. 9/391/305- 306. 
                                 176พลาดิศัย สิทธิธัญกิจ,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวพระเจากรุงสยาม 
รัชกาลท่ี 4 (กรุงเทพมหานคร:bone word, 2547), หนา 60. 
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พิจารณาถึงเรื่องการทําสังฆกรรมนั้นเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเสด็จออกจากวัดมหาธาตุมาประทับท่ีวัด
สมอรายแลวนั้นอธิบายไดวาพระองคไดทรงอยูนอก “เขตสีมา” หรือเขตท่ีพระสงฆจะใชทําสังฆ
กรรมตางๆ ของวัดมหาธาตุ การท่ีพระองคจะทําสังฆกรรมตามกิจของสงฆในเรื่องตางๆ นั้น
พระองคก็ตองทําใน “เขตสีมา” ของวัดสมอรายเนื่องจากพระองคทรงประดับอยูท่ีวัดนี้จึงพิจารณา
ไดวาไมใชเรื่องผิดปกติแตอยางใด พิจารณาไดจากท่ีสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส ทรงใหเหตุผลถึงเรื่องการทําสังฆกรรมของพระสงฆธรรมยุติกนิกายในชวงเวลานี้วา 
                      “เม่ือพระธรรมยุตติกาไดตั้งวัดอยูตามลําพังเชนนั้น การทําอุโบสถและสังฆกรรมก็จํา
เปนไปตามลําพังเหมือนกัน เชนเดียวกับพระธรรมยุตติกาดวยกันเองในบัดนี้ท่ีไมเคยทําอุโบสถ
รวมกันก็มีมาก สังฆกรรมจะไดทํารวมกันก็ตอนานๆเพราะกิจเหลานั้นยอมทําอยูในวัดเปนพ้ืน เหตุ
อันนี้ ชักใหพระมหานิกายกบัพระธรรมยุตติกาหางจากกันออกไป”177 
                      แตภายในวัดสมอรายก็มีพระสงฆเดิมคือพระมหานิกายจําพรรษาอยูซ่ึงวชิรญาณภิกษุ
ก็ไมทรงรวมสังฆกรรมกับพระสงฆเหลานั้นซ่ึงเม่ือพิจารณาจากกรณีของพระสงฆชาวเมืองโกสัมพี
ก็เปนส่ิงท่ีวชิรญาณภิกษุจะพึงกระทําไดเพราะแมวาพระองคจะไมทรงกระทําสังฆกรรมรวมกับ
คณะสงฆมหานิกายแตอยางไรก็ตามพระองคก็ยังคงทําสังฆกรรมใน “เขตสีมา” เดียวกันกับ
พระสงฆมหานกิายคือภายในวัดสมอราย  
                   เม่ือพิจารณาตอไปอีกวาในระยะแรกของการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย พระสงฆท้ัง
ธรรมยุติกนิกายและมหานิกายยังสามารถรวมสังฆกรรมกันได สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรสทรงพระราชาธิบายวา 
                       “อุโบสถสังฆกรรมก็ยังทํารวมกัน หมผาก็ยังเปนตามแบบพระมหานิกาย”178 
                        และทรงพระราชาธิบายตอไปอีกวา 
                       “ในกิจท้ังหลายก็ยังเขากันอยู เชนในกิจนิมนต เปนธรรมเนียมของพระธรรมยุตติกา 
ถาปนกับพระมหานิกายแมนอยรูป ยอมสวดสังโยค อนุวัตมหานิกาย ถาประชุมในอารามคาด
ประคดอกตามพระมหานิกาย ในสังฆกรรมบางคราว พระท้ัง 2 ฝายก็ยังเขากัน”179                  
                         พระสงฆท้ังสองนิกายมีลักษณะเปนพระสีดอคือไมใชท้ังธรรมยุตและมหานิกาย180 
ดังพระดํารัสของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศท่ีมีถึงสมเด็จพระ
เจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพวา 

                                                
                    177สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 23-24. 
                    178เรื่องเดียวกัน, หนา 23. 
                                179เรื่องเดียวกัน, หนา 24. 
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                 “…คําธรรมยุติ มหานิกายนั้นไมควรเขียนเพราะธรรมยุติก็ออกจากพระมหานิกาย
นั่นเอง…”181 
                  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงพระราชาธิบายในลักษณะ
เดียวกันวา 
                  “ธรรมยุติกนิกายนั้น คือพระสงฆออกจากมหานิกายนั้นเองแตไดรับอุปสมบทในรามัญ
นิกายดวย…”182 
                    ในพระนิพนธเรื่อง  “นิกาย” และใน “จดหมายเหตุเรื่องไตสวนนายกุหลาบ” พระองค
ทรงใหความเห็นวา ธรรมยุติกนิกายนั้นเดิมก็คือภิกษุมหานิกายบวชและจําพรรษาอยูในวัด
มหานิกาย จนเม่ือมีผูเล่ือมใสศรัทธามากขึ้นจึงไดแยกเปนนิกายออกไปตางหาก ขนบธรรมเนียมท่ี
เครงครัดจนไมอาจรวมสังฆกรรมกับภิกษุมหานิกายไดเพ่ิงจะปรากฏเม่ือวชิรญาณภิกษุผูสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายขึ้นครองราชยสมบัต1ิ83 ซ่ึงธรรมยุติกนิกายไดรับการนับถือเล่ือมใสจาก
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวผูสถาปนา ดังจะพิจารณาไดจากพระราชดํารัสตอนหนึ่งใน
สําเนาประกาศเล่ือนหลักเขตวัดและพระราชทานท่ีอุปจารวัด ความวา 
                      “…เราพระเจากรุงสยาม (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) มีความนับ
ถือเล่ือมใสในพระสงฆพวกธรรมยุติติกาเปนอันมาก ถาหากพระอารามนี้ (วัดมกุฏกษัตริยารามราช
วรวิหาร) พระสงฆพวกธรรมยุติติกาไดครอบครองเปนเจาของสืบๆ ไปส้ินกาลนาน ไดประพฤติ
การศาสนพรหมจรรยโดยซ่ือสัตย ใหสมควรแกลัทธิอันชอบในพระธรรมวนิัย อันเปนเรื่องแสดง
ความบริสุทธ์ิ เราพระเจากรุงสยามจะมีความยินดีเล่ือมใสมากยิ่งขึ้นไป…”184 

                                                                                                                                       
                  180คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
11. 
                  181สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 22, หนา 253.  
                  182สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  การคณะสงฆ, หนา 10. 
                   183คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา
11-12.  
                  184พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  รวมพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว เรื่อง ชุมนุมพระบรมราชาธิบายและประชุมพระราชนิพนธในรัชกาลท่ี 4 
(กรุงเทพมหานคร: องคการคาของคุรุสภา, 2548.), หนา 120. 
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                     สวนพระสงฆมหานิกายถูกเหยียดหยามวาเปนเพียงอนุปสัมบัน คือ ไมมีภาวะเปน
อุปสัมบันหรือเปนพระสงฆท่ีแทจริง มีสถานะเพียงสามเณรถือศีล 10 ขอ หลักฐานท่ีแสดงวา 
พระสงฆมหานิกายถูกเหยียด คือ พระสงฆธรรมยุติกนิกายจะไมยอมรวมอุโบสถสังฆกรรมกับพระ
มหานิกาย นอกจากนี้พระมหานิกายท่ีจะบวชแปลงเปนธรรมยุติกนิกายตองเปล้ืองผาออกนุงขาว
กอนแลวขออุปสมบทเปนขั้น ๆ หรือแมแตนาคหลวงเม่ือบวชในพระสงฆคณะปรกรวมกันท้ังสอง
นิกายถือวาเปนเพียงพระสงฆมหานิกายไมใชพระสงฆธรรมยุติกนิกาย ถาจะเปนพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายก็ตองทําทัฬหิกรรม คือ บวชซํ้าตามธรรมเนียมของธรรมยุติกนิกาย สมเด็จพระมหา
สมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรสทรงพระราชาธิบายถึงเรื่องการทําทัฬหิกรรมหรือการบวชซํ้านี้
วา 
                 “…พระท้ัง 2 ฝายก็ยังเขากัน ดังสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาปวเรศวิรยาลง
กรณ เสด็จพระอุปชฌายะของขาพเจา ไดเคยเสด็จเขาประชุมสงฆฝายมหานิกาย เปนพระอุปชฌายะ
ประทานอุปสมบทแกกุลบุตร ท้ังในการหลวง ในการราษฎร แมขาพเจาเองผูเปนพระในช้ันหลัง ก็
ไดเคยเขาประชุมสงฆกับพระมหานิกายในการบวชนาคหลวง และในการผูกสีมาท่ีวัดปรมัยยิกาวาส  
(อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี –  ผูวิจัย) พรอมกับพระเถระผูใหญท้ังหลายท่ีเปนธรรมยุตติกา แต
ขาพเจาไมเปนอุปชฌายะเองนั้น แตแรกผูใหญยังมี ภายหลังมากระดากวาไมเขาใจแบบแผนของ
มหานิกายพระผูอุปสมบทในสงฆอันสมทบกันเชนนี้ ในฝายมหานิกายถือเปนใชได แตในฝาย
ธรรมยุตติกา ใหรับอุปสมบทอีกวาระหนึ่ง ตามแบบท่ีเคยมา เพราะพระมหานิกายไมเคยรับ
อุปสมบทในฝายรามัญ”185 
                   การดูหม่ินพระสงฆมหานิกายวาเปนอนุปสัมปนเขาใจวามีมาแตครั้งสถาปนา
ธรรมยุติกนิกาย186ส่ิงท่ียืนยันถึงปรากฏการณดังกลาวนี้คือ คําอธิบายของพระปริยัติโศภน พระราชา
คณะช้ันผูใหญของฝายมหานิกาย วา 
                   “…ขอสําคัญท่ีสุดในเรื่องชนิดนี้ ซ่ึงยังเปนเสมือนหนึ่งหนามยอกอยูในใจของคณะเดิม 
(มหานิกาย – ผูเขียน) ก็คือวา คณะใหม (ธรรมยุติกนิกาย – ผูวิจัย) หาวาคณะเกา ไมเปนพระ เปนแต
เพียงสามเณรเทานั้น…”187 

                                                
                  185สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรส,  เรื่องนิกาย, หนา 24-25. 
                  186คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
14- 15. 
                  187สํานักอบรมครูวัดสามพระยา,  ปาฐกถาพิเศษเรื่องกลไกการปกครองคณะสงฆและ
เรื่องสังฆเภท, หนา 9-10. 
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                     พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวก็ทรงพระราชดํารัสวา 
                   “…ความประพฤติของพระธรรมยุติบางพวกประพฤติท่ีเปนหนทางซ่ึงอาจจะเกิดความ
เสียหายแกพระพุทธศาสนา คือพูดโดยตรงๆ ดูถูกพระมหานิกายวาไมใชพระดังนี้เปนตน…”188 
                    แมแตสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส สมเด็จพระสังฆราช
พระองคท่ี 10 แหงกรุงรัตนโกสินทรซ่ึงทรงผนวชในธรรมยุติกนิกายมาตลอดพระชนมชีพก็ยังไม
ทรงดูหม่ินพระสงฆมหานิกายเหมือนกับพระธรรมยุตอ่ืนๆ ดังท่ีทรงพระราชาธิบายวา 
                    “…เราไดเคยพบพระดีเชนนี้ มีอยูในมหานิกาย เราจึงไมดูหม่ินมหานิกายเสียท้ังนั้น 
เหมือนพระธรรมยุตโดยมาก…”189 
                      พระองคยังไดทรงตําหนิพระสงฆธรรมยุติกนิกายท่ีดูหม่ินพระสงฆมหานิกายวา 
                     “…กิริยาท่ีลงสันนิษฐานวา พระมหานิกายไมเปนอุปสัมปน คือไมเปนพระอันถูกแบบ
พระวินัยนั้น ของพระธรรมยุตติกาบางเหลานั้น ยอมนําใหเกิดความเสียแกพวกตนเองมากกวา 
เพราะวาความเขาใจเชนนั้น ตกมาถึงช้ันพระหนุม ๆ ยอมนําพระเหลานั้นใหเปนผูหยิ่งเปนผูทนงถือ
ตัว หมูอันมีพระเชนนั้นปนอยูมากจะดีไดดวยอยางไร ยังไมแลเห็น มีแตดําเนินหันหนาสูหายนะ ใน
เวลานี้ พระธรรมยุตติกาเลวทรามลงมาก ท้ังในความรู ในความปฏิบัติ ขาพเจาเขาใจวา มีมูลมาแต
เหตุนี้ดวยอยางหนึ่ง”190 
                     อยางไรก็ตามการท่ีพระสงฆธรรมยุติกนิกายไมรวมสังฆกรรมกับพระสงฆมหานิกาย
นั้นอาจพิจารณาไดจากพระราชดํารัสของวชิรญาณภิกษุเม่ือเสด็จขึ้นครองราชยแลว พระราชดํารัส
ดังกลาวไดแสดงแนวคิดของพระสงฆธรรมยุตเรื่องการแบงแยกนิกายสงฆไวอยางชัดเจนใน
ประกาศท่ีพัทธสีมาวัดราชประดิษฐฯ ซ่ึงจารึกไวหลังพระวิหาร ความวา 
                      “…แตท่ีนี้คงขาดเปนของพระสงฆคณะธรรมยุตติกนิกาย ผูเปนศิษานุศิษยศึกษาตาม
ธรรมลัทธิซ่ึงฯขาฯ ผูมีช่ือเขียนไวในทายหนังสือนี้ ไดเริ่มไดริไดชําระตกแตงตั้งตําราขึ้น แลทานผูมี
ปญญาเลอียดไดชําระตกแตงตอไปนั้นพวกเดียว ก็ผูจะไดอยูไดบริโภคท่ีนี้ตอไปนั้นฯ ขาฯ ผูมีช่ือ
เขียนไวในทายหนังสือนี้ ยอมใหอยูแตทานผูท่ีคนท้ังปวงรูพรอมกันวาเปนศิษยศึกษาตอๆ ไปจากฯ 
ขาฯ ผูมีช่ือเขียนไวในทายหนังสือนี้ฯ ไมยอมใหพระสงฆสามเณรพวกอ่ืนท่ีมิใชศิษานุศิษยศึกษา
สืบไปแตฯ ขาฯ นั้นเขาอยูเปนเจาของเลย เปนแตไปสูมาหาฤๅอาไศรยในกําหนดวันเวลาตามน้ําใจ
ยอมโดยชอบใจของพระสงฆคณะธรรมยุตติกนิกายนั้นได ก็ถาพระสงฆคณะธรรมยุตติกนิกายท่ีอยู

                                                
                 188พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  เทศนาเสือปา, หนา 65. 
                 189สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  พระประวัติตรัสเลา, หนา 111.  
                 190สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 28. 
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ในท่ีนี้ก็ดี ท่ีอ่ืนก็ดีกลับจิตรกลับใจกลับรีดลัทธิถืออยางพระสงฆนิกายอ่ืนก็ดี เขารีดฝรั่งแลสาสนา
อ่ืนก็ดีแลว ก็เปนอันขาดหลุดจากเปนเจาของท่ีนี้ จะอยูในท่ีนี้ไมได ก็ถาดวยเหตุใดเหตุหนึ่ง
พระสงฆคณะธรรมยุตติกนิกายสาบสูญส้ินไมมีในแผนดิน เม่ือนั้นท่ีอันนี้จงตกเปนของพระผูมีพระ
ภาคยพระบรมสาศดาอรหังสัมมาสัมพุทธเจาท่ีปรินิพานแลวนั้นเถิด…ถาพระเจาแผนดินในอนาคต
ไมโปรด จะตองประสงคท่ีนี้ใชในราชการแผนดิน ก็ขอใหซ้ือท่ีอ่ืนเทาท่ีนี้ฤๅใหญกวาท่ีนี้ดวยราคา
เทาท่ีนี้ ในท่ีใกลบานคนถือพระพุทธสาสนาไมรังเกียจเกลียดชังพระสงฆธรรมยุตติกนิกาย พอเปน
ท่ีภิกขาจารได แลไมใกลเคียงชิดติดกับวัดอ่ืนเปล่ียนกอนจึงได ของอะไรฯ ขาฯ ผูมีช่ือเขียนไวใน
ทายหนังสือนี้ไดสรางสถาปนาการลงไวในท่ีนี้ ก็ตองสรางใชใหดีใหงามเหมือนกัน จึงควรจะเอา
ท่ีนี้เปนท่ีหลวงใชในราชการได ถาจะโปรดใหเปนวัดท่ีอยูพระสงฆพวกอ่ืนเหลาอ่ืนก็เหมือนกัน ขอ
รับประทานใหซ้ือท่ีใชสรางวัดใหกอน จึงจะเปล่ียนใหพระสงฆพวกอ่ืนหมูอ่ืนอยูได ถาไมไดซ้ือท่ี
อ่ืนสรางวัดใช ไลพระสงฆคณะธรรมยุตติกนิกายของฯ ขาฯ มีช่ือเขียนไวในทายหนังสือนี้เสียเปลา 
พระสงฆพวกอ่ืนเขามาอยูเปนเจาของเอาอํานาจเจานายมาไลเจาของเสียชิงเอา ก็จะเปนปสัยหาวหาร 
อทินนาทานไป ขอทานผูเปนใหญในแผนดินในอนาคตจงโปรดประพฤติตามฯ ขาฯ มีช่ือเขียนไว
ในทายหนังสือนี้ ซ่ึงเปนเจาของท่ีทําวัดราชประดิษฐนี้ส่ังไวทุกประการ จึงจะมีความเจริญศุขฯ”191 
                    ในพระราชนิพนธจารึกหลักสีมา วัดราชประดิษฐ ทรงพระราชดํารัสไวอยางชัดเจนวา  
                    “…วัดราชประดิษฐนี้              เปนของ 
                    สงฆเหลาธรรมยุติครอง         จึ่งได 
                    สงฆเหลาอ่ืนอยาปอง             มาอยู เลยนา 
                    สมเด็จมกุฏราชไท                  ส่ังไวแมนยําฯ…”192 
                    จารึกวัดราชประดิษฐนี้ไดแสดงใหเห็นถึงการแบงแยกคณะสงฆธรรมยุติกนิกายออก
จากคณะสงฆอ่ืนๆ โดยแสดงความเปน “พวกเรา” กับ “พวกอ่ืน” อยางชัดเจนซ่ึงอาจอธิบายไดวาวชิ
รญาณภิกษุทรงมีพระราชดําริท่ีจะแบงแยกคณะสงฆธรรมยุติกนิกายท่ีพระองคทรงสถาปนาออก
จาก “พวกอ่ืน” ซ่ึงก็พิจารณาไดวาหมายถึงพระสงฆมหานิกาย พระราชดํารินี้คงเกิดขึ้นตั้งแตเริ่มการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกายแลว คนึงนิตย จันทบุตรอธิบายวาพระราชดํารัสดังกลาวนี้ยอมสรางความ

                                                
                  191พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  จาฤกวัดราชประดิษฐ (พระนคร: อักษรนิติ์, 
2461), หนา 7 – 10. 
                  192เรื่องเดียวกัน, หนา 38. 
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นอยเนื้อต่ําใจแกพระสงฆมหานิกาย193 โดยอาจพิจารณาไดหลังจากท่ีวชิรญาณภิกษุทรงลาผนวช
และเสด็จขึ้นครองราชยแลว  สัมพันธภาพระหวางพระองคกับพระสงฆมหานิกาย ซ่ึงมีจํานวนมาก
ถึง 28,000  รูป ซ่ึงเคยใกลชิดกับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว โดยมาเขาเฝารัชกาลท่ี 3 
เสมอ ๆ แตในสมัยรัชกาลของพระองค  พระสงฆมหานิกายไมเคยเขาเฝาพระองคเลย194 ซ่ึงในพระ
ราชนิพนธของวชิรญาณภิกษุเม่ือเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติแลวก็ไดอธิบายไวในทํานองเดียวกัน 
ความวา 
                    “…ถึงเจาแผนดิน (พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว – ผูวิจัย) จะปวยจะไข
มากมายอยูหลายวัน หรือลูกเสียเมียตายวุนวายอยางไร ก็ไมมีพระสงฆองคหนึ่งองคใดมาถามมาไถ
มาเยี่ยมมาเยือนนอกจากเวลาสังฆการีไปนิมนตมา ถึงใครจะตอวา ก็คงจะพูดวาไมมีโอกาสแก
อาตมาหรือวาอาตมภาพไมมีโอกาส ดูทานท้ังหลายท้ังปวงสําคัญเหมือนเจาแผนดินทุกวันนี้เขารีต
ฝรั่งเสียแลว…”195 
                     พระสงฆท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชนิพนธอธิบายถึงนี้นั้น
คงจะหมายถึงท้ังพระสงฆมหานิกายและธรรมยุติกนิกาย อยางไรก็ตามวชิรญาณภิกษยุังไดอธิบาย
ไวในพระนิพนธของพระองคเองอีกวาพระท้ังสองนิกายมีความสามัคคีกันด1ี96                     
                    เม่ือพิจารณาถึงหลักคําสอนท่ีวชิรญาณภิกษุทรงเทศนาส่ังสอนศาสนิกแลวนั้นก็ปรากฏ
วา พระองคก็ยังคงสอนหลักพุทธธรรมท่ีถูกตองตรงตามท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสไว กลาวคือ เรือ่ง
นรก สวรรค นิพพาน ก็ยังคงไดรับการเทศนส่ังสอนอยู เพียงแตไดถูกลดความสําคัญลงเทานั้น เม่ือ
พิจารณาจากหลักเกณฑในการตัดสินเรื่องสังฆเภทท่ีพระพุทธเจาไดทรงตรัสถึงสาเหตุของการเกิด
สังฆเภทไว18 ประการ ดังในสังฆเภทขันธกะ  จุลวรรค ความวา 

                                                
                  193คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
13.  
                   194หอสมุดแหงชาติ  หมูธรรมคดี  พระราชนิพนธรัชกาลท่ี  4  คัดพระราชทานวาดวย
เรื่อง หลักพระศาสนา  เลขท่ี  6  ตู 107  มัดท่ี  75. อางถึงใน เรืองวิทย ล่ิมปนาท, 2531: 43. 
                 195พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, “วาดวยการในพระพุทธศาสนา,” ใน คณะ
ธรรมยุตและมหามกุฏราชวิทยาลัย, มหามกุฏราชานุสสรณีย. (กรุงเทพฯ : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 
2511.) น. 27. 
                 196พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  ประชุมพระราชนิพนธภาษาบาลีในรัชกาลท่ี 
4 ภาค 2., หนา 67.   
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1.ยอมแสดงอธรรมวา เปนธรรม  
2.ยอมแสดงธรรมวา เปนอธรรม  
3.ยอมแสดงส่ิงไมเปนวินัยวา เปนวินัย 
4.ยอมแสดงวินัยวา ไมเปนวินัย  
5.ยอมแสดงคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไววา เปนคําอันตถาคตตรัสภาษิตไว 
 6.ยอมแสดงคําอันตถาคตตรัสภาษิตไววา เปนคําอันตถาคตมิไดตรัสภาษิตไว 
7.ยอมแสดงกรรมอันตถาคตมิไดประพฤติมาวา เปนกรรมอันตถาคตประพฤติมา  
8.ยอมแสดงกรรมอันตถาคตประพฤติมาวา เปนกรรมอันตถาคตมิไดประพฤติมา 
9.ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไววา เปนส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไว  
10.ยอมแสดงส่ิงท่ีตถาคตบัญญัติไววา เปนส่ิงท่ีตถาคตมิไดบัญญัติไว  
11.ยอมแสดงอนาบัตวิา เปนอาบัต ิ 
12.ยอมแสดงอาบัตวิา เปนอนาบัต ิ 
13.ยอมแสดงอาบัติเบาวา เปนอาบัติหนัก  
14.ยอมแสดงอาบัติหนักวา เปนอาบัติเบา  
15.ยอมแสดงอาบัติมีสวนเหลือวา เปนอาบัติหาสวนเหลือมิได  
16.ยอมแสดงอาบัติหาสวนเหลือมิไดวา เปนอาบัติมีสวนเหลือ  
17.ยอมแสดงอาบัติช่ัวหยาบวา เปนอาบัติไมช่ัวหยาบ  
18.ยอมแสดงอาบัติไมช่ัวหยาบวา เปนอาบัติช่ัวหยาบ197 
                  เม่ือพิจารณาจากบริบทท้ังหมดดังท่ีไดอธิบายมาแลวนั้นกลาวไดวาวชิรญาณภิกษุไมไดมี
พฤติกรรมท่ี “เขาขาย” การกระทําท้ัง 18 ประการ ท่ีเปนสาเหตุของการเกิดสังฆเภท จึงกลาวไดวา
การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นไมไดเปนการทําใหสงฆแตกแยกกันหรือเปน
สังฆเภทจึงไมเปนอนันตริยกรรมอีกดวย 
                  อยางไรก็ตามการท่ีวชิรญาณภิกษุและพระสงฆธรรมยุติกนิกายไดพิจารณาวาพระสงฆ
มหานิกายไมมีสถานภาพในความเปนพระภิกษท่ีุแทจริงเพราะถือวาตองวิบัตหิรือความบกพรอง 5 
ประการ กลาวคือ 
                1.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายมีกรรมวาจาวิบัติ คือ สวดไมถูกแบบแผนในการอุปสมบท
เปลงเสียงอักขระไมถูกฐานกรณ ในการอุปสมบทกรรมวาจาท่ีสวดไมระบุบุคคล คือ อุปชฌายไม

                                                
                197วิ.จ.ู9/405/317-318. 
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ระบุวัตถุคืออุปสมบทอยางชัดเจน เปนแตออกช่ือผูอุปสมบทวานาโค ออกช่ืออุปชฌายวาติสฺโสซ่ึง
ไมมีจริงถือเปนกรรมวาจาวิบัติ ภิกษุธรรมยุตจึงหันไปใชการสวดตามแบบลังกา 
                 2.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายมีสีมาวิบัต ิ คือ สีมาไมบริสุทธ์ิและสีมาเดิมเล็กไมถูกขนาด 
ในระยะแรกภิกษุธรรมยุตใชการบวชในสีมาน้ําหนาวัดสมอรายตามแบบภิกษุมอญซ่ึงบวชในสีมา
น้ําหนาวัดกัลยาณีประเทศลังกา การนับถือสีมาน้ําเปนเหตุใหภิกษุธรรมยุตแตกแยกเปนพระบก (ผู
บวชในวิสุงคามสีมา) และพระน้ํา (ผูบวชใชอุทกุกฺเขปสีมา) เกิดการดูหม่ินไมนับถือซ่ึงกันและกัน 
                  3.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายครองผาไมถูกแบบแผน คือหมคลุมมีลักษณะไมเรียบรอย 
เม่ือเขาบานตองมีการเวิกผาซ่ึงผิดตอเสขิยวัตร(พระวินัยท่ีเกี่ยวกับมารยาทตางๆ)ไมเปนสมณสารูป 
ภิกษุธรรมยุตหันไปใชการหมแหวก 
                  4.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายมีบริษัทวิบัต ิ คือมีตนวงศท่ีเส่ือมเสียมาแตครั้งเสียกรุงศรี
อยุธยาครั้งท่ี 2  
                  5.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายมีอาจารวิบัต ิ คือสมัยกรุงธนบุรคีวามประพฤตขิอง
พระสงฆมหานิกายนารังเกียจ เชน เสพสุรา สูบฝน เลนการพนันฯ ลฯ ภิกษุธรรมยุตจึงไมอาจรวม
สังฆกรรมดวยเพราะถือวาไมใชสงฆผูบริสุทธ์ิ198 
                  การสรุปดังกลาวนี้เปนการปฏิเสธความชอบธรรมของคณะสงฆท่ีมีอยูเดิม ซ่ึงทําให
ธรรมยุติกนิกายมีความชอบธรรมและเปนท่ียอมรับในหมูชนช้ันนําทางการเมือง  ตลอดจน
ประชาชนท่ัวไป ซ่ึงความเห็นวาพระมหานิกายไมเปนภิกษุท่ีแทจริงคอยๆ ลดถอยลงในเวลาตอมา 
เนื่องจากมีการคนพบขอเท็จจริงซ่ึงพิสูจนความบริสุทธ์ิของคณะสงฆมหานิกายมากขึ้น แตความ
รังเกียจระหวางสงฆยังคงมีอยู199 ขอเท็จจริงดังกลาวนี้ คือ 
                    1.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายมีกรรมวาจาวิบัติ กลาวคือ การสวดมนตตามแบบ
พระสงฆลังกาของพระสงฆธรรมยุติกนิกายไดรับการอธิบายวาถูกตองตามอักขระฐานกรณและ
ใกลเคียงกับสําเนียงมคธท่ีพระสงฆในลังกาใชสวดมนต สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรสทรงพระราชาธิบายถึงเรื่องนี้วา 
                        “พระธรรมยุตติกายลงสันนิษฐานวา วิธีวาภาษามคธของพระลังกาเปนดีกวาของ
พวกอ่ืน จึงนําวิธีนั้นมาใชในการสวดกรรมวาจาและสวดมนต”200 

                                                
                  198คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484, หนา 
16-17.   
                  199เรื่องเดียวกัน, หนา 17. 
                  200สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 24. 
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                   พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงมีพระราชวิจารณถึงการสวดมนตของ
พระสงฆธรรมยุติกนิกายตามแบบสําเนียงรามัญท่ีถูกอธิบายวาใกลเคียงกับสําเนียงมคธท่ีพระสงฆ
ในลังกาใชสวดมนตวา 
                  “…ถาคานกันจนถึงสําเนียงเหตุใดจึงจะไมคานสําเนียงรามัญ อันหางจากสําเนียงภาษา
เดิมเปนอันมาก ถาสําเนียงรามัญนับวาถูกตองแลวเหตุไฉนสําเนียงสยามและกัมพุชจึงจะไมถูกตอง
เลา ยิ่งสําเนียงพมายิ่งแกวงมากไป ลังกาท่ีเปนครูนั้นเหมือนเสียงมคธแลวหรือไฉน จะวาดวยฐาน
อักษรก็มีรูอยูดวยกันทุกภาษา ความขอนี้ก็เห็นปรากฏชัดวาถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว ก็ไมทรงยืนยันวาเฉพาะสําเนียงรามัญจึงจะถูกตอง เม่ือไดทรงทราบกวางขวางออกไป ก็
ไดใหใชสําเนียงอยางธรรมยุติกนิกายใชอยูบัดนี้ ซ่ึงใกลตอภาษาเดิมยิ่งกวาสําเนียงอ่ืน แตขอท่ีถือลง
ไปถึงสําเนียงเชนนี้ ก็เปนถือตามอยางละเอียดเกินแกความตองการ เชนในพระกระแส
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงปฏิญาณเรื่องวิธีหมผา ก็วาเวลาเม่ือยังเปนภิกษุหนุม ถือ
ไปอยางขางคิดละเอียด…”201 
                      สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงคัดคานการอธิบายวา
พระสงฆมหานิกายมีกรรมวาจาวิบัตวิา 
                    “…ปญหาท่ีจะพึงวินิจฉัยในขอนี้ คือวาอยางไรใชได อยางไรใชไมได ขอจงพิจารณา
ภาษาท่ีใชพูดกันอยูในบานกอน ภาษาไทยของเราเอง สําเนียงของชาวกรุงเทพฯ กับของชาวมณฑล
ใกลเคียง ยังไมเหมือนกัน ยิ่งหางออกไป ก็ยิ่งแปรงมากขึ้น เชนสําเนียงของชาวมณฑล
นครศรีธรรมราช ชาวกรุงฟงเกอืบไมเขาใจ ถาจะเทียบสําเนียงของชาวเหนือกับชาวใต ยิ่งจะหางกัน
มาก ไมใชเปนแตภาษาไทยของเรา แมภาษาฝรั่งก็เปนทุกประเทศ แตคนชาติเดียวกันอยูตางถ่ินกัน 
ยังพูดสําเนียงแปรงจากกัน คนชาติหนึ่งพูดภาษาของชาติอ่ืนคงแปรงไมตองสงสัย คนพูดคนฟง
ภาษาตางประเทศไดคงรูดี ฟงแตจีน ฝรั่ง แขกพูดไทยเถิด เปนอยางไรบาง ผูท่ีเรียกวาพูดได ก็คือพูด
ใหฟงเขาใจ ผูท่ีเรียกวาพูดชัด ก็คือพูดไมแปรงมาก ธรรมดาของภาษาเปนอยูเชนนี้ สวนภาษามคธ
เปนภาษาตาย คือไมมีคนพูดในบัดนี้ ไฉนเธอจะจับเอาเปนหลักไดวาอยางไรชัด แตภาษาเปนคือท่ีมี
คนพูด เชน ภาษาไทยของเราเอง ยังเพ้ียนกันไปได หากจะวาวิธีวาอักษรตามแบบลังกาแลเปนชัด 
เดิมก็ไมไดอุปสมบทดวยกรรมวาจาวาอักษรตามแบบนั้น อุปสมบทมาเดิมดวยกรรมวาจาตามแบบ
มหานิกาย และตามแบบรามัญตางหาก ถาคานแบบมหานิกายเสีย เม่ือภายหลังจะอิงแบบรามัญเปน
หลักไดแลหรือ รับรองไดหรือวาแบบรามัญใกลแบบลังกามากกวาแบบมหานิกาย เธอเองเสียอีก

                                                
                 201พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา  32-33. 
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จะตองรับวา รามัญวาแปรงมากกวาเพ่ือน ท่ีสุดพระลังกาเองก็อุปสมบทดวยกรรมวาจาสําเนียงอยาง
อ่ืนดุจพวกเรา จงเห็นในเรื่องหนหลังเถิด เม่ือเปนเชนนี้ ขอท่ีวา พระมหานิกายไมเปนอุปสัมบัน 
เพราะกรรมวาจาวิบัติ เพราะวาอักษรไมชัด ไมมีมูลเลย อันท่ีจริง แมภาษามคธเองก็กลายมาโดย
ลําดับ ถาเทียบภาษายุครจนาพระบาลีและอรรถกถา กับคําจารึกหลักศิลา ครั้งอโศกรัชกาล คงจะ
เห็นวาไกลกันมาก ครั้งนั้น ยังไมใชอักษรสังโยค คือตัวสะกด ท้ัง ร กบั ล อักษร ก็ยังใชสับกับท่ีใช
ในบัดนี้ ไดคัดมาลงไวขางทายพอเปนตัวอยาง สําหรับผูตองการ ขอท่ีควรถือเปนประมาณในการวา
อักษรนั้น คือยังใชสวดกรรมวาจาในภาษามคธ เปนพวกเดียวกันถาจะถือเพียงฟงรูความ เชนภาษา
เปน ก็ไมไดเสียแลว วาอยางมอญและลังกาฟงไมรูกันทีเดียว 
                     อีกอยางหนึ่ง คือในกรรมวาจาไมไดระบุวัตถุ คือผูอุปสมบท และ ไมไดระบุบุคคลคือ
อุปชฌายะ ออกช่ือผูอุปสมบทวา นาโค ออกช่ืออุปชฌายะวา ติสฺโส ท่ีไมมีจริง เปนอันใชไมได จริง
อยู ระบุช่ือแทดีกวาใชช่ือเปนแบบ ซ่ึงสมมุติเอาเดี๋ยวนั้นแลว ไมไดใชตอไปและเปนตั้งเลนไป แต
ถาช่ือตั้งเลนช่ัวคราวใชไมไดแลว แมช่ือแทก็ใชไมไดเหมือนกัน เพราะพวกธรรมยุตติกาก็อุปลมบท
ในฝายรามัญดวยใชช่ือตั้งเลนมากอน เพ่ิงใชช่ือแทเม่ือภายหลัง ถาอุปสัมปทากรรมเดิมวิบัติเสียแลว 
อุปสัมปทากรรมในช้ันหลัง จะขึ้นไดดวยประการใด วิธีใชช่ือลงเปนแบบ นาโค สําหรับผู
อุปสัมปทาเปกข ติสฺโส สําหรับอุปชฌายะ ไมใชเปนความมักงายของพระมหานิกาย ปรากฏในฎีกา
วิมติวิโนทนีแลว โดยวางไวเปนอยางสําหรับกรอกลงในคําวา มีช่ืออยางนี้ การท่ีเอามาใชลงเปน
แบบนัน้ สันนิษฐานวาบางทีจะใชมาแลวในยุคแตงฎีกานั้นเอง ตั้งลงเปนแบบอยางนั้น ชรอย
สําหรับพระไมไดเรียนรูมคธภาษา ผลก็เปนไปขางละอยางกับใชช่ือแท แตเปล่ียนวิภัติไมถูก เรื่องนี้ 
ขาพเจาไดเคยรูสึกมาแตครั้งยังไมไดอุปสมบท ปหนึ่งขาพเจาไดรับพระราชทานพระกฐินหลวง 
ทอดวัดโชตนาราม ซ่ึงเรียกตามคําตลาควา วัดพระยาไกร พระครูเจาวัดไมมีตัว พระสมุหครองพระ
กฐิน ในกรรมวาจากฐิน สวดออกช่ือพระผูรับผากฐินวา “สีลฺลเตส ภิกฺขุโน” ในครั้งนั้น ขาพเจา
กําลังเรียนมคธภาษาอยู มีความรูพอจะลงสัน.ฐานไดวาผิดหรือตกหลน เหตุวา เอ การันตในมคธ
ภาษาหามีไม พระสมุหนั้นคงมีช่ือฉายาวา “สีลเตช” อันควรจะสวดวา “สีลเตชสฺส” ถาเธอปรารถนา
จะใหคนอ่ืนเขานับถือเธอวาเปนพระ จําจะตองเลิกการคัดคานพระมหานิกายในขอนี้เสีย ไมเชนนั้น
ก็ช่ือวาคานตนเองดวยเหมือนกัน 
                  ยังมีขอท่ีนาจะตะขิดตะขวงใจยิง่กวา 2 ขอท่ีกลาวมาแลวอีก ภาษาท่ีใชในกรรมวาจา
สําหรับเอาความรูความเขาใจกันจริง ๆ เชน ไลเลียงอุปสัมปทาเปกขถึงอันตรายิกธรรม พระผูสวด
กรรมวาจาและอุปสัมปทาเปกขควรเขาใจความคําขออุปสมบท อุปสัมปทาเปกข ผูวาเองก็ดีสงฆก็ดี 
ควรเขาใจ กรรมวาจาท่ีสวดประกาศเรื่อง ซ่ึงเรียกวาญัตติและท่ีประกาศความตกลงของสงฆ ซ่ึง
เรียกอนุสาวนา พระผูสวดกรรมวาจาก็ดี สงฆก็ดีควรเขาใจ ทําแตทาทาง หาความเขาใจมิไดท้ังนั้น 
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นาจะคัดคานกอนวาไมเปนอันทําจริง เปนเสกไป ถาจะแกวา ความตั้งใจวาอุปสมบทใหเขามีอยู แม
ทําเปนแตทาเชนนั้นก็ใชได เพราะเปนแตสมมติ จะวาเปนเสกก็ตามที เสกไมใชสมมติหรือ เม่ือเปน
เชนนี้ จะตองคัดคานถึงการวาอักษรและไมระบุช่ือแททําอะไร เพราะท้ัง 2 อยางนั้น เปนแต
กระเส็นกระสายพอเปนเครื่องชวยทําความเขาใจใหชัดเจนขึ้น ถาไมเขาใจภาษาแลว แมวาชัดก็ชวย
เอาความเขาใจไมได แตไฉนไมมีใครคัดคาน เพราะเปนมาเสียนานแลว คานเขาก็กินตนเอง”202        
                      พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชวิจารณถึงการออกเสียงสวด
มนตในการอุปสมบทวา                 
                     “ปญหาเรื่องจะเปนบรรพชาหรือไมนี้ เห็นวาเปนขอท่ีถือละเอียดมากเกินไป วาดวยกิจ
บรรพชามีรับไตรสมณาคมนใหถูกตองเปนท่ีตั้ง…เม่ือจะวาตามขอความในพุทธบัญญัติ ก็เพียงแต
ใหฟงชัดเจนเขาใจท้ังผูท่ีใหสรณาคมและผูท่ีรับสรณาคม…203  
                      ในพระวินิจฉัยของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพใน 
พ.ศ.2484 ซ่ึงทูลตอสมเด็จ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศวาเรื่องสวดมนตของภิกษุธรรมยุตซ่ึง
เช่ือวาไดแบบจากลังกานั้น เปนความเขาใจผิดของภิกษุธรรมยุตรุนหลังท่ีจริงทํานองสวดมนตของ
ภิกษุธรรมยุตมาจากพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวและมิไดเหมือนสําเนียง
สวดมนตของภิกษุลัทธิเถรวาทชาติใดในเอเชียอาคเนย ไมวาจะเปนพมา มอญ ลังกา สําเนียงสวด
มนตท่ีคลายคลึงภิกษุลังกากลับเปนสําเนียงสวดมนตของภิกษุมหานิกาย ลายพระหัตถตอนหนึ่งของ
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพท่ีมีมาถึงสมเด็จ เจาฟากรมพระยานริศรานุ
วัตติวงศตรัสวา 
                  “…ดวยทํานองพระลังกาสวดมนตไพลไปเหมือนทํานองพระมหานิกายถึงอาจจะสวด
ดวยกันได ผิดกันแตออกเสียงอักขระเทานั้นตองนึกชมพระมหานิกายวาอุสาหรักษาทํานองท่ีไดจาก
ลังกามาเปนชานาน”204 
                  สวนสาเหตุท่ีสําเนียงสวดมนตของภิกษุมหานิกายคลายคลึงกับสําเนียงสวดมนตของ
ภิกษุลังกา  สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศใหขอสันนิษฐานวาเปน

                                                
                  202สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 28-32. 
                  203พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 32-33. 
                  204สมเด็จ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเดจ็ เลม 18, หนา 186 - 187.   
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เพราะมีการติดตอแลกเปล่ียนสมณทูตระหวางกันและกันมาเปนเวลาชานาน205อยางไรก็ตามเม่ือ
พิจารณาในพระวินัยปฎก จุลวรรค ซ่ึงพระพุทธเจาทรงมีพระพุทธานุญาตใหภิกษุเรียนพุทธวจนะ
ตามภาษาทองถ่ินของตน ความวา 
                 “สมัยนั้น ภิกษุสองรูปเปนพ่ีนองกัน ช่ือเมฏฐะและโกกุฏฐะเปนชาติพราหมณ   พูดจา
ออนหวาน    เสียงไพเราะ    เธอสองรูปนั้นเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคเจา   ถวายบังคมนั่ง   ณ   ท่ี
ควรสวนขางหนึ่ง   แลวกราบทูลวาพระพุทธเจา   บัดนี ้   ภิกษุท้ังหลายตางช่ือ  ตางโคตร  ตางชาต ิ 
ตางสกุลกันเขามาบวช    พวกเธอจะทําพระพุทธวจนะใหผิดเพ้ียนจากภาษาเดมิ    มิฉะนั้น
ขาพระพุทธเจาท้ังหลายจะขอยกพระพุทธวจนะขึ้นโดยภาษาสันสกฤต 
                   พระผูมีพระภาคพุทธเจาทรงติเตียนวา  ดูกอนโมฆบุรุษท้ังหลาย ไฉนพวกเธอจึงได
กลาวอยางนี้วา  มิฉะนั้น    ขาพระพุทธเจาท้ังหลายจะยกพระพุทธวจนะขึ้นโดยภาษาสันสกฤตดังนี้
เลา   ดูกอนโมฆบุรุษท้ังหลาย   การกระทําของพวกเธอนั่น  ไมเปนไปเพ่ือความเล่ือมใสของชุมชน
ท่ียังไมเล่ือมใส...ครั้นแลวทรงทําธรรมีกถารับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา    ดูกอนภิกษุท้ังหลาย   ภิกษุ
ไมพึงยกพุทธวจนะขึ้นโดยภาษาสันสกฤต  รูปโดยกขึ้น  ตองอาบัติทุกกฎ 
                    เราอนุญาตใหเลาเรียนพุทธวจนะตามภาษาเดิม”206 
                    พุทธพจนนี้ไดแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาทรงไมอนุญาตใหใชภาษาสันสกฤตซ่ึงเปน
ภาษาท่ีใชในศาสนาฮินดูและแพรหลายอยูในอินเดียขณะนั้น แตพระองคทรงอนุญาตใหใชภาษา
ทองถ่ินเดิมของภกิษุแตละรูปท่ีเขามาบวชภายในสังฆมณฑลท้ังนี้เพราะประโยชนในการ
ติดตอส่ือสารเพ่ือเผยแผพุทธธรรมกับศาสนิกในทองถ่ินของภิกษุรูปนั้น  ๆ ซ่ึงเม่ือพิจารณาถึงเรื่อง
การสวดมนตตามแบบพระสงฆลังกาของพระสงฆธรรมยุติกนิกายซ่ึงไดรับการอธิบายวาถูกตอง
ตามอักขระฐานกรณและใกลเคียงกับสําเนียงมคธท่ีพระสงฆในลังกาใชสวดมนต สวนภิกษุ
มหานิกายมีกรรมวาจาวิบัตนิั้นเปนส่ิงท่ีพิจารณาไดวาเปนความเขาใจท่ีคลาดเคล่ือนของพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายเพราะพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหใชภาษาทองถ่ินของตนในการศึกษาพระธรรม
วินัย ซ่ึงในบริบทนี้ก็คือภาษาไทย จึงกลาวไดวาการเขียน การอาน การพูดนั้นสามารถกระทําไดใน
ภาษาทองถ่ิน คือ ภาษาไทย ซ่ึงเม่ือเปนดังนีแ้ลวการสวดมนตนั้นกไ็มมีความจําเปนจะตองไปออก
เสียงสวดมนตใหเหมือนกับสําเนียงของภาษาใดๆ ซ่ึงอยูในทองถ่ินอ่ืน สามารถออกเสียงเปน
สําเนียงไทยไดโดยไมผิดพระพุทธานุญาต พระสงฆมหานิกายจึงไมจัดวามีกรรมวาจาวิบัติ แต

                                                
                 205สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 22, หนา 209. 
                  206วิ.จ.ู9/180/64-65. 
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อยางไรก็ตามจากหลักฐานขางตนก็ไดแสดงวาสําเนียงการสวดมนตของพระสงฆมหานิกายไดไป
ใกลเคียงกับสําเนียงของพระสงฆศรีลังกาผิดกันแตออกเสียงอักขระเทานั้น 
                  2.ความเห็นวาพระสงฆมหานิกายมีสีมาวิบัติ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรสทรงมีพระราชวิจารณวา 
                  “…การถือจูจี้ดวยเรื่องสีมา ยอมทําความลําบากใหไมนอย ท่ีลังกาถึงวิวาทกัน
ใหญโต…207 
                  3.ความเห็นวาภิกษุมหานิกายครองผาไมถูกแบบแผน ซ่ึงพระสงฆธรรมยตุครองผาจีวร
แหวกและเคยยึดถือวาเปนเรื่องสําคัญนั้น พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาทรงพระราชวิจารณถึง
เรื่องนี้วา 
                 “คนท้ังปวงมักจะคิดเห็นกันวา ขอสําคัญอันเปนเครื่องหมายแหงธรรมยุติกนิกายนั้นคือ
หมผาคลุมแหวกแขนขวาออกทางอก ดูเหมือนจะเปนสิกขาบทสลักสําคัญเสียหนักหนา ความจริง
การท่ีพระสงฆจะไดความผิดเพราะหมผา ก็เปนอาบัติอันนอย ขอพุทธบัญญัติเดิมก็มีแตเพียง หาม
ไมใหหมอยางชาววัง และอยางนักเลงเปนตน ไมบังคับวาจําจะตองหมเชนนั้นเชนนี้ ฝายผูท่ีหมดอง
ขางในหมสังฆาฏิคลุมขางนอก (พระสงฆมหานิกาย – ผูเขียน) เขาถือตามตัวหนังสือช่ือผาท้ังหลาย
นั้นและมีอ่ืนประกอบ ฝายหมแหวกนั้น เปนลัทธิอาจารยท่ีเมืองลังกาหมเชนนั้นมาเปนเดิม และ
พิจารณาแปลสิกขาประกอบไปคนละอยาง ก็มีทางท่ีจะเถียงไปทางหนึ่ง เม่ือวาตามจริงแลวพระแต
กอนก็เห็นจะไมไดหมเหมือนกันอยางเดียวท่ัวไป แตในช้ันหลังนี้ลงเปนถือวาฝายหนึ่งผิดฝายหนึ่ง
ถูก จึงทําใหเปนขอสําคัญขึ้นอยางหนึ่งแลว ยังซํ้าพระรามาธิบดีเจากรุงรามัญเทศะออก
พระราชบัญญัติบังคับลงไววา ใหทําตามอยางอาจารยท่ีเมืองลังกา พระรามัญจึงหมแหวกท้ังส้ิน 
ครั้นเม่ือพระสงฆธรรมยุติกาไปเปนศิษยรามัญจึงไดหมแหวกตาม…”208                     
                     พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงพระราชวิจารณถึงพฤติกรรมการหมผา
จีวรแหวกของพระสงฆธรรมยุติกนิกายในรัชสมัยของพระองควา                     
                     “…แมแตเทานี้ก็แลเห็นแลว คือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเสด็จสวรรคต
ไปไมกี่ป สาวกของพระองคทาน คือ พวกธรรมยุต ิความคิดแคบลงไปเพียงเทาใด ในเวลานี้แคบลง
มาจนแลเห็นวา ส่ิงใดไมสําคัญหมดนอกจากหมแหวกอยูแลวเปนพอ ถาเราหมแหวกเราเกพอแลว 
ทางวินัยเราไมตองเรียน เทานี้เห็นไดวาเลวปานใด ความท่ีเปนไปไดถึงเพียงนี้ เนื่องจากการท่ีเห็นวา

                                                
                  207สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  เรื่องนิกาย, หนา 34. 

                    208พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  “วัดสมอรายอันมีนามวาราชาธิวาส,” ใน 
ประวัติวัดราชาธิวาสวิหาร, หนา 33.  
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คนนับถือมาก นับถือวาดีหมดทุกอยาง ถือวาคนเช่ือถือนิยมแลวจะประพฤติดีจริงหรือไมดีจริงเขาก็
นิยม ความคิดเชนนี้เปนอันคนตั้งอยูในความประมาท…”209 
                      นอกจากนั้นพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวยังทรงมีพระราชวินิจฉัยถึงเรื่อง
การหมผาจีวรของพระสงฆท้ังธรรมยุติกนิกายและมหานิกายไว ความวา 
                     “สวนตัวเราเองนั้น (พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว – ผูเวิจัย) ถาจะวาไปก็ไม
มีความลําเอียงในสวนวิธีหมผาอยางหนึ่งอยางใดเลยเพราะแทจริงตามทางโบราณคดีท่ีไดพยายาม
คนควาหาแบบมาแลว ดูก็ยังไมปรากฏแนชัดเลยวาพระสงฆในพุทธกาลนั้น ทานหมอยางไรแน แต
ตามท่ีเห็นในรูปโบราณตางๆ ดูไมเห็นเหมือนท้ังแหวกท้ังคลุม ถาหากจะใกลก็ดูเหมือนจะใกลขาง
ผสมกัน คือมวนและหมอยางธรรมยุติกา แตไมใชแหวกมือขวาออกกลางๆ เม่ือปรารถนาใชมือขวา
ก็ลอดใตชายผาออกมาเหมือนอยางพระมหานิกาย เพราะฉะนั้นจึงเลือกไมถูกวาหมแหวกกับหม
คลุมไหนจะถูกตองยิ่งกวากัน เปนอันยังตองยอมอยูวา ถูกท้ัง 2 อยาง”210 
                    สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงอธิบายวา 
                    “การหมผา ครั้งแรกดูเหมือนไมมีจํากัดถวนถ่ี เขาบานหมคลุมกายมิดชิดก็แลวกัน หม
ดองปดบาซายเปดบาขวาก็แลวกันเหมือนอยางหมผาหมนอน ไมตองมีแบบจํากัด ภายหลังมาถวนถ่ี
หนักเขา จนถึงเปนเครื่องหมายนิกาย ขาพเจาเองไมเห็นเปนสําคัญเลย หมอยางใดอยางหนึ่ง แตให
เรียกวาเปนปริมณฑลไดแลว ก็เปนแลวกัน”211 
                     ขอวินิจฉัยเรื่องการครองผาถูกยกมาพิจารณาอีกครั้งหนึ่งในชวงปพ.ศ.2484 เม่ือเกิด
การเคล่ือนไหวของคณะปฏิสังขรณการพระศาสนา212 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารง
ราชานุภาพมีพระวินิจฉัยเรื่องพระสงฆครองผาประทานตอสมเด็จ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติ
วงศ ความวา  
                    “…เม่ือไดตัวอยางพระพุทธรูปจากคันธารราษฎรมาถึงเมืองไทย พิจารณาดูเห็นทํา
พระองคทรงครองผา “หมคลุม” เหมือนอยางท่ีพระสงฆ (มหานิกาย) ไทยและเขมร ครองแค
โบราณก็เกิดพิศวง ไปพิจารณาดูพระพุทธรูปท่ีชาวอินเดียทําตอมา ทําในอินเดียก็ดีหรือทําใน

                                                
                   209พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  เทศนาเสือปา, หนา 65.  
                  210สมเด็จพระมหาสสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, การคณะสงฆ, หนา 277. 
                  211เรื่องเดียวกัน, หนา 294. 
                  212ดูรายละเอียดเกี่ยวกับเรื่องนี้ใน คนึงนิตย จันทบุตร,  การเคล่ือนไหวของยุวสงฆไทย
รุนแรก พ.ศ. 2477 – 2484. 
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เมืองไทยเชนท่ีพระปฐมเจดียก็ดี ลวนทําหมคลุม เอาพระหัตถออกทางชายจีวรเหมือนอยางพระ
มหานิกายหมท้ังนั้น 
                    คิดตอไปวา พระพุทธรูปแรกมีขึ้นตอเม่ือพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานแลวถึง 
500 ป ชางคันธารราษฎรรูไดอยางไรวาพระพุทธองคทรงครองผาอยางนั้น อธิบายขอนี้ก็เห็นไดงาย
ดวยเม่ือ พ.ศ.500 พระพุทธศาสนายังรุงเรืองในอินเดียพระภิกษุสงฆซ่ึงบวชสืบสมณวงศลงมาจาก
พระอริยสาวกคงยังมีมาก ชางโยนกคงเอาลักษณะท่ีพระสงฆครองผาในสมัยนั้นมาทําพระพุทธรูป 
และเห็นตอไปวาลักษณะท่ีครองคลุมอยางนั้นพระสงฆในอินเดียคงใชเปนแบบเดียวกันท่ัวไป ถา
หากพระสงฆในคันธารราษฎรกับในมคธราษฎครองผาผิดกัน พระพุทธรูปท่ีทําในมคธราษฎก็คง
ทําครองผาเปนอยางอ่ืน หาทําหมคลุมเหมือนอยางคันธารราษฎรไม จึงชวนใหเห็นวาพระสงฆใน
อินเดียหมคลุมอยางมหานิกายมาแตเดิม ลักษณะท่ีหมแหวกนาจะเกิดขึ้นในประเทศอ่ืนท่ีรับ
พระพุทธศาสนาไปประดิษฐาน เพราะฉะนั้นพระพุทธรูปในอินเดียจึงไมมีปรากฏท่ีทําหมแหวก
อยางพระลังกาพมามอญ 
                    ยังมีวินิจฉัยประกอบอีกทาง 1 แมลักษณะพระครองผาท่ีในเมืองไทยนี้เอง เวลาเขาบาน
พระไทย (มหานิกาย) หมดองขางในแลวเอาจีวรหมคลุมขางนอก พระมอญเอาจีวรกับสังฆาฏิซอน
หมดวยกัน ถาไปไหนไมเขาบานแตเดิมเห็นจะเปนแตหมดองเชนเดียวกันท้ังพระไทยและพระมอญ 
พระไทยไปธุดงคยังหมดองอยูจนทุกวันนี้ ตอมาภายหลังจึงหมจีวรคลุม แตช้ันเดียวท้ังไทยและ
มอญโดยมักงายเพ่ือมิใหตองเปล่ียนผาครองหากจะเขาบานในระหวางทาง สังเกตความในนิทานท่ี
อางถึงครั้งพุทธกาลเชนมีในคัมภีรธรรมบทเปนตน มีกลาวเนืองๆ วาเวลาพระพุทธเจาเสด็จไป
บิณฑบาตมีพระภิกษุสาวกเชิญบาตรและจีวรตามเสด็จไปจากอาราม เม่ือไปถึงบานตรัสเรียกเอา
บาตรกับจีวรจากพระสาวก คือหมจีวรคลุมพระองคแลวทรงถือบาตรเขาไปในบาน ชวนใหเห็นวา
เม่ือเสด็จไปจากอารามคงทรงหมดองอยางพระไทย เม่ือจะเสด็จเขาบานเอาจีวรหมคลุมพระองค
เขาขางนอกดูสะดวกดี ถาทรงครองผาอยางหมแหวกถึงบานจะตองเปล้ืองผาผืนท่ีทรงหมดองออก
จากพระองคกอน เอาผาซอนกับจีวรแลวจึงหมคลุมพระองคเขาในบานดูอยูขางลําบาก 
                   ตามวินิจฉัยท่ีกลาวมา ลักษณะหมคลุมอยางพระไทยและเขมรนาจะเปนแบบเกามีมา
กอนหมแหวกอยางพระลังกา พมา มอญดอกกระมัง ขอใหทรงพิจารณาดูเถิด”213 

                                                
                   213สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศและสมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  สาสนสมเด็จ เลม 22, หนา 132-135. 
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                   สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ เจาฟากรมพระยานริศรานุวัดติวงศทรงมีพระวิจารณตอบ
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพเกี่ยวกับเรื่องการครองผาของพระสงฆใน
ลักษณะเดียวกันวาทรงไมเคยพบพระพุทธรูปครองผาแบบหมแหวก ความวา 
                   “เม่ือดูพระพุทธรูปเกาใหม ก็เห็นหมผาเปนหลายอยางตางกัน ทางอินเดียเห็นทําเปนหม
ผายนเปนกลีบก็มี ไมยนก็มี หมคลุมอยางถลกขางลางก็พบ หมดองก็พบ แตมัดตนกับหมแหวกไม 
พบเลย…214 
                    อยางไรก็ตามเม่ือพิจารณาในพระวินัยปฎกถึงเรื่องการหมจีวรของพระสงฆแลวนั้นก็
ไมพบวาพระพุทธเจาไดทรงบัญญัติใหพระสงฆหมจีวรแบบใดแตจะพบเพียงวาทรงบัญญัติให
ครองผาจีวรปกปดรางกายใหเรียบรอยสมแกสมณสารูป ดังในพระวินัยปฎก มหาวิภังค อธิบายถึง
เหตุแหงการบัญญัติสิกขาบทเรื่องการหมจีวร ความวา 
                  “โดยสมัยนั้น พระผูมีพระภาคพุทธเจาประทับอยู ณ พระเชตวัน อารามของอนาถ 
บิณฑิกคหบดี เขตพระนครสาวัตถี  ครั้งนั้น พระฉัพพัคคียนุงผาเล้ือยหนาบาง เล้ือยหลังบาง 
ชาวบานพากันเพงโทษ ติเตียน โพนทะนาวา ไฉนพระสมณะเช้ือสายพระศากยบุตร จึงไดนุง 
ผาเล้ือยหนาบาง เล้ือยหลังบาง เหมือนพวกคฤหัสถผูบริโภคกามเลา ภิกษุท้ังหลายไดยินชาว 
บานเหลานั้นพากันเพงโทษ ติเตียน โพนทะนาอยู บรรดาท่ีเปนผูมักนอย...ตางก็เพงโทษ 
ติเตียน โพนทะนาวา ไฉนพระฉัพพัคคียจึงไดนุงผาเล้ือยหนาบาง เล้ือยหลังบางเลา แลวกราบ 
ทูลเรื่องนั้นแดพระผูมีพระภาคเจา 
                     ลําดับนั้น พระผูมีพระภาคเจาทรงทําธรรมีกถา ในเพราะเหตุเปนเคามูลนั้น ในเพราะ
เหตุแรกเกิดนั้น แลวรับส่ังใหประชุมภิกษุสงฆ ทรงสอบถามพระฉัพพัคคียวา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย 
ขาววา พวกเธอนุงผาเล้ือยหนาบาง เล้ือยหลังบาง จริงหรือ 
                      พระฉัพพัคคียทูลรับวา จริง พระพุทธเจาขา 
                      พระผูมีพระภาคพุทธเจาทรงติเตียนวา ดูกอนโมฆบุรุษท้ังหลาย ไฉนพวกเธอจึงไดนุง
ผาเล้ือยหนาบาง เล้ือยหลังบางเลา การกระทําของพวกเธอนั่นไมเปนไปเพ่ือความเล่ือมใสของ 
ชุมชนท่ียังไมเล่ือมใส หรือเพ่ือความเล่ือมใสยิ่งของชุมชนท่ีเล่ือมใสแลว... 
                       ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ก็แลพวกเธอพึงยกสิกขาบทนี้ขึ้นแสดงอยางนี้ วาดังนี ้
                       146.1. ภิกษุพึงทําความศึกษาวา เราจักนุงเปนปริมณฑล 
                       อันภิกษุนุงปดมณฑลสะดือ มณฑลเขา ช่ือวานุงเปนปริมณฑล 
                       ภิกษุใดอาศัยความไมเอ้ือเฟอ นุงผาเล้ือยหนาหรือเล้ือยหลัง ตองอาบัติทุกกฎ 

                                                
                  214เรื่องเดียวกัน, หนา 188-189. 
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                      ไมแกลง 1 ไมมีสติ 1 ไมรูตัว 1 อาพาธ 1  มีอันตราย 1 วิกลจริต 1  อาทิกัมมิกะ 1 ไม
ตองอาบัติแล”215 
                      ในเสขิยวัตรก็ไดอธิบายถึงอาบัติของการครองผาจีวรไมเรียบรอยไว ความวา 
                      “ถามวา ภิกษุอาศัยความไมเอ้ือเฟอ นุงผาเล้ือยหนา หรือเล้ือยหลัง ตองอาบัติเทาไร 
ตอบวา ภิกษุอาศัยความไมเอ้ือเฟอ นุงผาเล้ือยหนา หรือเล้ือยหลัง ตองอาบัติตัวหนึ่ง คือ ทุกกฎ 
                      ภิกษุอาศัยความไมเอ้ือเฟอ นุงผาเล้ือยหนา หรือเล้ือยหลัง ตองอาบัติตัวหนึ่งนี”้216 
                      4.ความเห็นเรื่องพระสงฆมหานิกายมีบริษัทวิบัติและอาจารวิบัติแตครั้งกรุงเกา ไดรับ
การคัดคานจากสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสดังท่ีทรงดํารัสไววา 
                     “…พระสงฆตกอยูในท่ีเปนอันตรายเชนนั้นไมใชจะมีแตเมืองเรา ลังกา พมา รามัญ
เปนดวยกันท้ังนั้น ตางจึงขอพระสงฆของเมืองอ่ืนมาตั้งถายเทกันไปมา ดังกลาวไวแลวในหนหลัง 
ถาทานผูระแวงมีความรูกวางขวางก็คงหายรังเกียจ ความรูท่ีแคบยอมนําใหดําเนินในทางท่ีแคบ”217 
                      สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสยังทรงพระราชาธิบายยืนยันวามี
พระสงฆท่ีสืบมาแตสมัยอยุธยาวา 
                     “พระนครของพวกเราไดเคยมีสึกพมามาติดเปนหลายครั้ง จนถึงเสียพระนครก็สอง
ครั้ง แตไมเคยไดยินวาจนถึงพระสงฆสาบสูญ ส้ินสึกแลวก็ควบคุมกันเขาไดฯ”218 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
                  215วิ.มหา.4/800/881-882. 
                  216วิ.ป.10/387/159. 
                  217สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เรื่องนิกาย, หนา 35. 
                  218เรื่องเดียวกัน, หนา 21. 



บทที ่5 
สรุปและเสนอแนะ 

 
5.1 สรุป 
                   สงฆหรือสังฆะหมายถึงการรวมกันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันดวยคุณสมบัติรวมกันคือ
มีทิฏฐิท่ีเรียกวาทิฏฐิสามัญญตาและมีศีลท่ีเรียกวาสีลสามัญญตา ซ่ึงในพุทธศาสนาคํานึงถึงพระวินัย
และปาติโมกขท่ีเปนส่ิงรวมพระภิกษุเขาดวยกัน กลาวคือนอกจากจะอยูภายใตกฎระเบียบเดียวกัน
แลว ยังตองมีกิจกรรมเพ่ือสวนรวมรวมกันอีกดวย การท่ีพระภิกษุไมยอมรวมสังฆกรรมรวมกันจึง
เปนเง่ือนไขของการแตกแยกซ่ึงอาจพิจารณาไดวาเปนการทําสังฆเภท ซ่ึงการทําความเขาใจเรือ่ง
สังฆเภทนั้นจะตองพิจารณาถึงเหตุการณความแตกแยกของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนา
เนื่องจากความแตกแยกของสงฆไมเกิดขึ้นเฉพาะในสมัยปจจุบันเทานั้นแตระยะเวลาท่ีผานมา
นับตั้งแตในสมัยพุทธกาลมาจนถึงปจจุบัน บรรดาภิกษุสงฆในสังฆมณฑลก็ไดมีทัศนะหรือความ
คิดเห็นในหลักธรรมวินัยเรื่องตางๆ ท้ังท่ีมีความคิดเห็นตรงกันก็มี แตกตางกันไปไมตรงกันมี
ความเห็นขัดแยงไมลงรอยกันก็มีมาโดยตลอด บางกรณีก็เปนความขัดแยงระหวางบุคคลกับบุคคล 
บางกรณีก็เปนความขัดแยงระหวางหมูคณะ ซ่ึงเม่ือเกิดความขัดแยงขึ้นแลวนั้นบางกรณีก็สามารถ
เจรจาตกลงประนีประนอมและทําความเขาใจระหวางกันได แตในบางกรณีนั้นก็เกิดการขัดแยงกัน
อยางหนักจนถึงขั้นวิวาทและแตกแยกกันจนไมสามารถรวมอุโบสถสังฆกรรมเปนนานาสังวาสกัน
ก็มี และความแตกในบางกรณีนั้นเปนท่ีชัดเจนวาเปนสังฆเภท แตในบางกรณีกย็ังไมสามารถอธิบาย
ไดวาเปนสังฆเภท อยางไรก็ตามความขดัแยงของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนานี้ก็ไดปรากฏ
เปนหลักฐานไวหลายเหตุการณดวยกัน  เชน เหตุการณการทําสังฆเภทของพระเทวทัตท่ีไดรับการ
กลาวถึงมากท่ีสุดในประวัติศาสตรพุทธศาสนาในหลายๆ นิกายซ่ึงจัดวาเปนการทําสังฆเภทลําดับ
แรกและเปนการทําสังฆเภทท่ีชัดเจนเปนท่ียอมรับมากท่ีสุดในพุทธศาสนา ซ่ึงการทําสังฆเภทของ
พระเทวทัตนี้จัดวาเปนการทําอนันตริยกรรมดวย 
                  เหตุการณความแตกแยกท่ีเกิดขึ้นของสงฆในประวัติศาสตรพุทธศาสนาผูวิจัยพบวาเม่ือ
พุทธศาสนาไดเผยแผเขาไปในดินแดนใดแลวและไดดํารงอยูในดินแดนนั้นและในเวลาตอมาไดเกิด
เปนชุมชนทางศาสนาหรือสังฆมณฑลขึ้น พระสงฆในฐานะสมาชิกของชุมชนทางศาสนานั้นก็ยอม
ตองอยูรวมกันกับสมาชิกสงฆคนอ่ืนๆและเม่ือมาอยูรวมกันก็ยอมท่ีจะมีการปฎิสังสรรคกนัเกิดขึ้น
ภายในชุมชน ซ่ึงการปฎิสังสรรคกันระหวางสงฆภายในชุมชนทางศาสนานัน้ๆ อาจเกิดความไมลง
รอยขัดแยงกันขึ้นไดภายในคณะสงฆซ่ึงอาจจะนําไปสูความแตกแยกและอาจพัฒนาไปสูการแยก
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เปนนิกายไดในท่ีสุด ซ่ึงการแตกแยกเปนนิกายของสงฆในพุทธศาสนานั้นมีคําอธิบายท่ียอมรับกัน
โดยท่ัวไปในหมูพระสงฆและนักวิชาการท้ังอดีตและปจจุบันวาเกิดจากสาเหตสํุาคัญ 2 ประการ คือ 
1.ความเห็นไมลงรอยกัน (ไมมีทิฏฐิสามัญญตา) 
2.การประพฤติปฏิบัติแตกตางกันไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (ไมมีสีลสามัญญตา)  
                    สาเหตขุองการแตกแยกของสงฆ ประการแรกอธิบายวาการใชวิธีถายทอดหลักคําสอน
ดวยวาจาหรือท่ีเรียกวา “มุขปาฐะ” เม่ือเวลาผานไปความผิดเพ้ียนก็มีมากขึ้นเปนลําดับ ประกอบกับ
ไมมีพระพุทธเจาคอยทําหนาท่ีสะสางความผิดเพ้ียนนั้นเชนในสมัยพุทธกาล ผูท่ีเขาใจผิดเพ้ียนก็เลย
ไมทราบวาตนเขาใจหลักธรรมผิด เม่ือผูนั้นมีฐานะเปนครูอาจารยในเวลาตอมา ความผิดเพ้ียนก็ถูก
ถายทอดไปยังศิษย ทําใหเกิดสํานักความคิดท่ีขัดแยงกันและอีกประเด็นหนึ่งคือ ความคิดเห็นของ
คนแตละคนท่ีมีตอคัมภีรอันตนไดศึกษามานั้น แตกแยกออกเปนมติตางคนตางเขาใจอยางหนึ่ง อีก
คนหนึ่งเขาใจไปอีกอยางหนึ่งไมตรงกันและตางฝายก็ยึดถือมติของตนวาถูกตรง ของผูอ่ืนผิดและ
เม่ือตนถือมติใดก็อดไมไดท่ีจะมีการวิพากษวิจารณเปรียบเทียบกับมติของฝายอ่ืน จึงมีการโตวาทะ
กันระหวางกันและกันวาใครจะดีกวาใคร หนักเขาก็เลยแตกสามัคคี   และการอภิปรายโตตอบกัน
นั้นเทากับเปนการใหเสรีภาพอยางกวางขวางแกภิกษุในพุทธศาสนา ภิกษุทุกรปูตองใชความคิดตอง
หาเหตุผล ตองตัดสินใจเรื่องท้ังหลายท่ีเกี่ยวกับพระธรรมวินัยดวยตนเอง ในกรณีท่ีภิกษุโตแยงกัน
จนตกลงกันไมได มีบทบัญญัติใหสงฆเปนผูพิจารณาตัดสิน โดยถือเสียงขางมากเปนประมาณ แต
การวินิจฉัยของสงฆนั้นก็ไมไดขัดขวางความเช่ือถือสวนบุคคล ผูมีความเห็นขัดแยงจะไปตั้งคณะ
ขึ้นใหมก็ได เสรีภาพดังกลาวมานี้เปนการสนับสนุนสงเสริมความคิดอิสระและสมรรถภาพทาง
สติปญญา ซ่ึงเปนลักษณะเดนของประวัติศาสตรพุทธศาสนา แตก็เปนการทําใหพุทธศาสนาแตก
เปนนิกายเล็กนิกายนอยมากมาย การเกิดขึ้นของนิกายเหลานี้แสดงวาภิกษุมีแนวความคิดใหมๆ อยู
เรื่อยๆ และสาเหตุอีกอยางหนึง่นั้นนักวิชาการเช่ือถือกันวาความคิดทางปรัชญาเปนสาเหตุท่ีสําคัญ
ท่ีสุดอีกประการหนึ่งท่ีทําใหเกิดการแบงแยกนิกายขึ้นมา  
                 สาเหตปุระการท่ีสองนั้นพิจารณาเนื่องมาจากชุมชนสงฆตองอยูรวมกันกับฆราวาสผูซ่ึง
ใหความอุปถัมภทางเศรษฐกิจ โดยการอาศัยประชาชนในการดํารงชีวิตเพศบรรพชิต ทําใหเกิด
ความขัดแยงระหวางกลุมสงฆท่ีมีแนวทางมุงหมายท่ีจะปฏิบัติธรรมเปนพระอรหันตเพ่ือความหลุด
พนซ่ึงเปนชนช้ันนําจํานวนนอยซ่ึงใชชีวิตในอารามอันเงียบสงบและปฏิบัตพิระธรรมวินัยอยาง
เครงครัด กับกลุมสงฆท่ีถือวาวัตรปฏิบัติและภารกิจท่ีสําคัญของสงฆ คือ ตองมุงประโยชนเพ่ือ
ความหลุดพนของศาสนิกชนท่ัวไปเปนหลัก ในขณะเดียวกันก็ตองตอสูกับอํานาจและอิทธิพลของ
พระอรหันตและพยายามแกไขสิกขาบทตางๆ ในพระวินัยใหลดความเครงครดัลง และการท่ีพุทธ
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ศาสนาแยกนิกายเปนเถรวาทและมหายานนั้นเพราะมีปจจัยจากเรื่องวัฒนธรรมทองถ่ินและสภาพ
ภูมิอากาศเขามาประกอบดวย 
                   สําหรับปญหาการถกเถียงและอธิบายวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุ
เปนสังฆเภทนั้น นอกจากการประเด็นดังกลาวนี้แลวก็ยังมีการถกเถียงในประเด็นอ่ืนอีกดวยเชนกัน 
กลาวคือ ประเด็นท่ีอธิบายวาการผนวชของวชิรญาณภิกษุนั้นเปนการ “ล้ีภัยทางการเมือง” โดย
อาศัยศาสนจกัรเยี่ยงสมัยโบราณหรือประเด็นเรื่องการสถาปนาธรรมยุติกนิกายซ่ึงไดรับการอธิบาย
วาเปนการฟนฟูหรือปฎิรูปพุทธศาสนาภายในราชอาณาจักรท่ีกําลังเส่ือมใหดีขึ้น 
                    ผลการวิจัยพบวาการผนวชของวชิรญาณภิกษุอยางไมมีกําหนดเวลาภายหลังการส้ินสุด
สมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย เปนเพราะวิถีทางการเมืองเปนตัวกําหนด
มากกวาความศรัทธาท่ีพระองคทรงมีตอการดํารงเพศบรรพชิตและความศรัทธาในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากในระยะแรกท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยยังไมเสด็จสวรรคตนั้น  วชิร
ญาณภิกษุทรงตั้งพระทัยท่ีจะผนวชในพุทธศาสนาตามประเพณีการผนวชของเจานาย  คือ ผนวช
เพียงพรรษาเดียว  แตเม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยเสด็จสวรรคตลงอยางกะทันหัน 
และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดครองราชยตอมาทําใหพระองคทรงเห็นภัยอันเกิดจาก
ความระแวงท่ีครอบคลุมอยูในบานเมือง ระหวางพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวกับพระองค 
การท่ีวชิรญาณภิกษุตัดสินพระทัยผนวช นั้นเพราะพระองคทรงคํานึงถึงความปลอดภัยในพระชนม
ชีพของพระองคมากกวาความศรัทธาในพุทธศาสนา    
                   ในระหวางท่ีวชิรญาณภิกษุทรงผนวชอยูนั้นพระองคไดสถาปนาธรรมยุติกนิกายเปน
คณะสงฆอีกคณะหนึ่งซ่ึงเดิมมีคณะสงฆสยามวงศหรือท่ีวชิรญาณภิกษุเรียกวาอาจิณกับปกนิกาย
หรือมหานิกายซ่ึงเปนคณะสงฆสยามวงศคณะเดียวท่ีดํารงอยูกอนในราชอาณาจักร ระหวางท่ีวชิร
ญาณภิกษุผนวชนั้นปรากฏวาวชิรญาณภิกษุมีการเคล่ือนไหวในการดําเนินกิจกรรมซ่ึงมีวิธีการใน
รูปแบบตาง ๆ หลายประการ ท่ีพิจารณาแลวพบวามีมากกวาการผนวชเปนภิกษุธรรมดากลาวคือ 
วชิรญาณภิกษุทรงสนพระทัยติดตามความเปนไปในราชสํานัก สมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัวอยูตลอดเวลาและทรงติดตามขาวสารการเมืองอยูเสมอถึงแมวาพระองคจะไมอยูใน
พระนครก็ตองใหมีคนคอยรายงานความคืบหนาไปใหทรงทราบเปนประจํา  ความสนพระทัย
ติดตามความเปนไปในราชสํานักของวชิรญาณภิกษุนี้ดําเนินมาโดยตลอด  ครั้นถึงเม่ือเวลาปลาย
แผนดิน พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว มีราชการการเกี่ยวของดวยตางประเทศ พระองคก็ได
ทรงอุตสาหะสอดสองตริตรองในราชการนั้นดวยเปนหลายอยางหลายประการ   
                    กลาวไดวาการท่ีวชิรญาณภิกษทุรงผนวชเปนภิกษุในพุทธศาสนาในระยะแรกนั้น
เปนไปตามพระราชประเพณีท่ีปฏิบัติสืบตอกนัมาของพระราชวงศและในเวลาตอมาเม่ือ
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พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยพระราชบิดาเสด็จสวรรคต วชิรญาณภิกษุมีความ
จําเปนตองผนวชตอไปเพราะเหตุการณทางการเมืองเปนตัวกําหนดและการท่ีพระองคทรงสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายขึ้นเปนคณะสงฆอีกคณะหนึ่งภายในราชอาณาจักรนั้นเปนการใชพุทธศาสนาเปน
ฐานสําคัญในการสนับสนุนพระองคในเวลาขางหนาโดยใชเปนเครือ่งมือและวิถีทางในการสราง
บารมีเพ่ือท่ีจะกลับไปสูอํานาจทางการเมืองใหม 
                      เม่ือพิจารณาหลักการกวาง ๆ  ของธรรมยุติกนิกายกับมหานิกาย  พระสงฆท้ังสอง
นิกาย  ลวนปฏิบัติตามพระธรรมวินัย  227  ขอเทากัน ถือพระไตรปฎกฉบับเดียวกัน  สอบความรู
พรอมกันดวยขอสอบเดียวกัน ศึกษาพระปริยัติธรรมอยางเดียวกัน อยูภายใตอาณัติคณะสงฆรวมกัน  
ตลอดจนพิธีกรรมทุกอยาง  เชน สวดมนต และสังฆกรรมตาง ๆ เปนแบบเดียวกัน  จึงอาจกลาวได
วาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษไุมไดเปนการแยกออกจากมหานิกายแตเปนการ
แอบแฝงอยูในนิกายเดิม ไมไดแยกเปนนิกายใหมอีกนิกายหนึ่งแตถึงอยางไรก็ตามพระสงฆสอง
นิกายตีความพระธรรมวินัยแตกตางกัน  ดังนั้นการปฏิบัติพระธรรมวินัยของพระสงฆสองนิกายจึง
ไมเหมือนกันเพราะตางก็ปฏิบัติพระธรรมวินัยตามแนวการตีความของแตละนิกาย 
                    อยางไรก็ตามการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุเปนคณะสงฆขึ้นอีกคณะ
หนึ่งนั้นก็อาจพิจารณาไดวาเปน “คณะสงฆเถ่ือน” เนื่องจากกษัตริยมิไดเปนผูสนับสนุนการ
สถาปนา “นิกาย” ใหมนี้ และยังพิจารณาไดวาเปนการกระทําท่ีเกินกวาหนาท่ีความรับผิดชอบของว
ชิรญาณภิกษุเพราะหนาท่ีในการอุปถัมภทํานุบํารุงดูแลรักษาพุทธศาสนานั้นเปนหนาท่ีของกษัตริย
ท่ีเปนประเพณีท่ีปฏิบัติกันมาตั้งแตสมัยพระเจาอโศก  
                    เม่ือพิจารณาในประเด็นเรื่องสังฆเภทนั้นไมปรากฏหลักฐานวาวชิรญาณภิกษุได
ประกาศแยกการทําสังฆกรรมตอคณะสงฆวัดมหาธาตุเหมือนกับเหตุการณในสมัยพุทธกาลท่ีพระ
เทวทัตประกาศแยกสังฆกรรมจากคณะสงฆท่ีพระพุทธเจาเปนประธานและทรงปกครองอยู ซ่ึงการ
ประกาศดังกลาวนี้เปนเกณฑในการตัดสินวามีเจตนาในการทําสังฆเภทหรือไม ประกอบกับวชิ
รญาณภิกษุนั้นก็ยังไมไดตัดพระองคออกจากวัดมหาธาตุอยางเด็ดขาดเพราะตําหนักท่ีประทับของ
พระองคนั้นทรงใหสานุศิษยและไพรในพระองคดูแลไว โดยมีพระองคเจาฤกษเจานายท่ีผนวชอยู
ในขณะนั้นและสนิทสนมกับวชิรญาณภิกษุชวยดูแลสานุศิษยท่ีวัดมหาธาตุตางพระเนตรพระกรรณ
ของวชิรญาณภิกษุ สวนพระองคเองนั้นเสด็จมาประทับท่ีวัดมหาธาตุเปนบางเวลา กลาวไดวาวชิ
รญาณภิกษุไมไดแยกตัวออกมาจากคณะสงฆเดิมและเม่ือวชิรญาณภิกษุไดเสด็จออกจากวัดมหาธาตุ
มาประทับท่ีวัดสมอรายแลวนั้นอธิบายไดวาพระองคไดทรงอยูนอก “เขตสีมา” หรือเขตท่ีพระสงฆ
จะใชทําสังฆกรรมตางๆ ของวัดมหาธาตุ การท่ีพระองคจะทําสังฆกรรมในเรื่องตาง  ๆ ตามกิจของ
สงฆนั้นพระองคก็ตองทําใน “เขตสีมา” ของวัดสมอรายเนื่องจากพระองคทรงประดับอยูท่ีวัดแหงนี ้
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จึงพิจารณาไดวาไมใชเรื่องผิดปกติแตอยางใดและเม่ือพิจารณาตอไปอีกวาในระยะแรกของการ
สถาปนาธรรมยุติกนิกาย พระสงฆท้ังธรรมยุตและมหานิกายยังสามารถรวมสังฆกรรมกันได มี
ลักษณะเปนพระสีดอ คือไมใชท้ังธรรมยุตและมหานิกาย ขนบธรรมเนียมท่ีเครงครัดจนไมอาจรวม
สังฆกรรมกับภิกษุมหานิกายไดเพ่ิงจะปรากฏเม่ือวชิรญาณภกิษุผูสถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้น
ครองราชยสมบัติ            ซ่ึงธรรมยุติกนิกายไดรับการยกยองเชิดชูจากพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวผูสถาปนา สวนพระสงฆมหานิกายถูกเหยียดหยามวาเปนเพียงอนุปสัมบัน คือ ไมมีภาวะ
เปนอุปสัมบันหรือเปนพระสงฆท่ีแทจริง มีสถานะเพียงสามเณรถือศีล 10 ขอ หลักฐานท่ีแสดงวา 
พระสงฆมหานิกายถูกเหยียด คือ พระสงฆธรรมยุติกนิกายจะไมยอมรวมอุโบสถสังฆกรรมกับพระ
มหานิกาย นอกจากนี้พระมหานิกายท่ีจะบวชแปลงเปนธรรมยุติกนิกายตองเปล้ืองผาออกนุงขาว
กอนแลวขออุปสมบทเปนขั้น ๆ หรือแมแตนาคหลวงเม่ือบวชในพระสงฆคณะปรกรวมกันท้ังสอง
นิกายถือวาเปนเพียงพระสงฆมหานิกายไมใชพระสงฆธรรมยุติกนิกาย ถาจะเปนพระสงฆ
ธรรมยุติกนิกายก็ตองทําทัฬหีกรรม คือ บวชซํ้าตามธรรมเนียมของธรรมยุติกนิกาย การดูหม่ิน
พระสงฆมหานิกายวาเปนอนุปสัมปนเขาใจวามีมาแตครั้งสถาปนาธรรมยุติกนิกาย  อยางไรก็ตามว
ชิรญาณภิกษไุดอธิบายไวในพระนิพนธของพระองคเองอีกวาพระท้ังสองนิกายมีความสามัคคีกันด ี
                     ดังนั้นจึงสรุปไดวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นไมไดเปนการทํา
ใหสงฆแตกแยกกันหรือเปนสังฆเภทจึงไมเปนอนนัตริยกรรมอีกดวย 
                     อยางไรก็ตามการท่ีวชิรญาณภิกษุและพระสงฆธรรมยุติกนิกายไดพิจารณาวาพระสงฆ
มหานิกายไมมีสถานภาพในความเปนพระภิกษท่ีุแทจริงเพราะถือวาตองวิบัตหิรือความบกพรอง 5 
ประการ การสรุปดังกลาวนี้เปนการปฏิเสธความชอบธรรมของคณะสงฆท่ีมีอยูเดิม ซ่ึงทําให
ธรรมยุติกนิกายมีความชอบธรรมและเปนท่ียอมรับในหมูชนช้ันนําทางการเมือง  ตลอดจน
ประชาชนท่ัวไป ซ่ึงความเห็นวาพระมหานิกายไมเปนภิกษุท่ีแทจริงคอยๆ ลดถอยลงในเวลาตอมา 
เนื่องจากมีการคนพบขอเท็จจริงซ่ึงพิสูจนความบริสุทธ์ิของคณะสงฆมหานกิายมากขึ้น แตความ
รังเกียจระหวางสงฆยังคงมีอยู 
                     
5.2 เสนอแนะ 
                   วิทยานิพนธนี้มีขอบเขตการศึกษาถึงประเด็นการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณ
ภิกษุในเรื่องวินัยทางพุทธศาสนาเปนหลักไมไดศึกษาอยางละเอียดในประเด็นทางดานสังคมวิทยา
ศาสนาวาการสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้นมีองคประกอบท่ีสามารถจัดไดวาเปน
นิกายใหมทางศาสนาหรือไมอยางไร ซ่ึงควรจะมีการวิจัยตอไป 
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               เกลาเจาอยูหัว ภาคท่ี 2 หมวดราชประเพณีโบราณ. พระนคร : การพิมพพาณิชย, 2501.    
               พิมพเปนอนุสรณในการฌาปนกิจศพ  รองเสวกตรี กระจาง  ตันตริก   
จอมเกลาเจาอยูหัว, พระบาทสมเด็จพระ.,  ประชุมประกาศรัชกาลท่ี 4 พ.ศ. 2394-2400 (พระนคร :  
                องคการคาของคุรุสภา, 2503.), 
จอมเกลาเจาอยูหัว, พระบาทสมเด็จพระ.พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว   
                 เลม 2 (พระนคร: คุรุสภา, 2506), 
จอหน แมคคอนแนล,  ศาสตรและศิลปแหงการระงับความขัดแยง, แปลโดย พระไพศาล วิสาโล 
                 และคนอ่ืนๆ พระไพศาล วิสาโล, บรรณาธิการ. (กรุงเทพมหานคร: เสมสิกขาลัย, 2538), 
จอหน  เบาริง,  บันทึกรายวันของเซอร จอหน เบาริง, แปลโดย นันทนา  ตันติเวสส 
              (กรุงเทพมหานคร: ไอเดียสแควร, 2532), 
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระบาทสมเด็จพระ. เรื่องพระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา 
               เจาอยูหัว (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2547), 
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระบาทสมเด็จพระ. พระบรมราโชวาทในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา 
               เจาอยูหัวพระราชทานพระเจาลูกยาเธอ (กรุงเทพมหานคร: องคการคาของ สกสค, 2550), 
จุลลดา  ภักดีภูมินทร, พระนามพระบรมวงศานุวงศ [ออนไลน],3 ธันวาคม 2553. แหลงท่ีมา  
                     http://www.sakulthai.com/DSakulcolumndetailsql.asp?stcolumnid=285&stissueid= 
                 2405&stcolcatid=2&stauthorid=13 
ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห,  หลักพุทธศาสนา : เถรวาท- มหายาน, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร:  
               มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2524), 
ชาญณรงค  บุญหนุน, “กฎพระสงฆในกฎหมายตราสามดวง” ใน วินัย  พงศศรีเพียร และ วีรวัลย   
              งามสันติกุล. (บรรณาธิการ). พระพุทธศาสนาและสถาบันสงฆกับสังคมไทย. (กรุงเทพฯ : 
              สามลดา, 2549.)               
ชาญวิทย เกษตรศิริ,  เรื่องของสองนคร (กรุงเทพมหานคร: เรือนแกว, 2524), 
ญาณสังวร (สุวฑฒโน), สมเด็จพระ. ศาสนวงศ. (กรุงเทพฯ : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2531.) 
ฐานิสสโรภิกขุ, คานมหาศาสนวงศ. (พระนคร : สมรรถภาพ, 2481.)    
ฐานิสฺสร,  มารกับพระ สงครามเงียบระหวางธรรมยุต-ิมหานิกาย  (นครศรีธรรมราช : มิตรบํารุง,  
               2481), 
ดวงจิตร  จิตรพงศ, ม.จ.หญิง. “พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเกี่ยวกับ 
              พระพุทธศาสนาและการตั้งธรรมยุตินิกาย”  ใน  ปาปอนหลาน.  (กรุงเทพฯ :วัฒนชัย,   
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              2531.)           
ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา. ความทรงจํา. กรุงเทพฯ : เสริมวิทย 
              บรรณาคาร,   2518.) 
ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา. ประวัติวัดมหาธาต ุ(พระนคร: โสภณพิ 
              พรรฒธนากร, 2461). 
ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา.  ตํานานคณะสงฆ, พิมพครั้งท่ี 3  
              (กรุงเทพมหานคร: วัชรินทรการพิมพ, 2513),                   
ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา เรื่องประดิษฐานพระสงฆสยามวงศใน 
                ลังกาทวีป (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา กรมการศาสนา, 2503), 
ดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา. ตํานานพระพุทธเจดีย (แพรพิทยา, 2514), 
ไดซากุ อิเคดะ,  พุทธประวัติพิเคราะห, แปลโดย  ฉัตรสุมาลย  กบิลสิงห (กรุงเทพมหานคร: เรือน 
               แกว, 2538), 
ถังซําจั๋ง,  ถังซําจั๋ง จดหมายเหตุการณเดินทางสูดินแดนตะวันตกของมหาราชวงศถัง, แปลโดย  ชิว  
               ซูหลุน (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), 
นราธิปประพันธพงศ,  พระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระ. ประดิษฐานพระสงฆคณะธรรมยุติกนิกาย  
              และ นิยายเรื่องตามองลาย. พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ  หมอมเจา  สิทธยากร   
              วรว รรณ    ณ  เมรุ  วัดธาตุทอง   วันท่ี  8  ตุลาคม  พ.ศ. 2508  (พระนคร : สหประชา  
              พาณิชย, 2508.) 
นฤมล   ธีรวัฒน, พระราชดําริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว.วิทยานิพนธ 
              ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2525. 
นิธิ เอียวศรีวงศ,  “พระปฐมสมโพธิกถากับความเคล่ือนไหวทางศาสนาในตนรัตนโกสินทร,” ใน  
                ปากไกและใบเรือ:วาดวยการศึกษาประวัติศาสตร-วรรณกรรมตนรัตนโกสินทร,พิมพครั้ง 
                ท่ี 2, (กรุงเทพมหานคร: แพรว, 2538), 
นิธิ เอียวศรีวงศ,  ประวัติศาสตรรัตนโกสินทรในพระราชพงศาวดารอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร:  
                บรรณกิจ, 2523), 
นันทนา   กปลกาญจน, พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พ.ศ. 2394 – 2411. (กรุงเทพฯ :  
              โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, 2547.) 
บุศรา  เกียรติอุตสาหกุล, บทบาทคณะสงฆธรรมยุติกนิกายตอการสงเสริมอุดมการณทางการเมือง 
               ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวถึงรัชสมัยพระบามสมเด็จ 
               พระปกเกลาเจาอยูหัว. สารนิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต(ไทยศึกษา) มหาวิทยาลัย 
               รามคําแหง, 2546. 
ปฐม   นิคมานนท, “กําเนิดวงศธรรมยุต” ใน พระครูวิเวกพุทธกิจ  หลวงปูใหญเสาร  กนตสีโต พระ 
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               ปรมาจารยใหญฝายพระกรรมฐาน  โครงการหนังสือบูรพาจารย  เลม 5. (กรุงเทพมหานคร 
:               พี.เอ. ลีฟวิ่ง,  2546.) 
ปรีชา  ชางขวัญยืน,  ธรรมรัฐ-ธรรมราชา, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 
               , 2548), 
ปรามินทร   เครือทอง, พระจอมเกลา “KING MONGKUT” พระเจากรุงสยาม. (กรุงเทพฯ : พิฆ 
              เณศ, 2547.) 
ปวเรศวริยาลงกรณ,  สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา. “เทศนาพระราชประวัต ิ
              พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  ใน  มหามกุฏราชานุสสรณีย. (กรุงเทพฯ : มหา 
              มกุฏราชวิทยาลัย, 2511.) 
ปวเรศวริยาลงกรณ,  สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยา. และคนอ่ืน ๆ, เทศนาพระราช 
              ประวัติและ พงษาวดารกรุงเทพ. (พระนคร : หนังสือพิมพไทย, 2456.)        
ผาสุก   พงษไพจิตร และคริส  เบเคอร, เศรษฐกิจการเมืองไทยสมัยกรุงเทพฯ. (พิมพครั้งท่ี 2.  
              กรุงเทพฯ :  โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, 2546.)    
พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พิมพครั้งท่ี 4 (กรุงเทพมหานคร :  
              ราชบัณฑิตยสถาน, 2548), 
พงศธร   กนกศิลปะธรรม, “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 
              พระนั่งเกลาเจาอยูหัว.” พุทธศาสนศึกษา. 13(1) : 48 – 72 ; มกราคม – เมษายน, 2549.     
พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี 10  
                (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส, 2546), 
พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช),  คําวัด, พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: ชอระกา, 2548), 
พระฟาเหียน,  จดหมายเหตุแหงพุทธอาณาจักรของ พระภิกษุฟาเหียน ซ่ึงไดออกจากเมืองจีน 
                   ทองเท่ียวไปเพ่ือแสวงหาคัมภีรพระไตรปฎก ในประเทศอินเดียตลอดถึงสิงหล ตั้งแต  
                  พ.ศ. 942 ถึง 957, แปลโดย พระยาสุรินทรฤาชัย (จันทร ตุงคสวัสด)ิ พิมพครั้งท่ี 2 (พระ 
                  นคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2506), 
พระมานะ  ธมฺมกุสโล (ศรีสุทธ์ิ),. การศึกษาวิเคราะหบทบาทของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา 
                เจาอยูหัวในการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา. วิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต  
                บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546 
พระปญญาสามี,  ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, แปลโดย แสง มนวิทูร (พระนคร: (ม.ป.ท.) 2506),  
               พิมพเปนอนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระพุฒาจารย (โสม  ฉนฺโน) วัด 
                 เทพศิรินทราวาส 23 มีนาคม 2506.),  
พระราชปริยัติ (สฤษดิ์ สิริธโร),  กระบวนการแกปญหาในพระพุทธศาสนาตามหลักอธิกรณสมถะ  
                (กรุงเทพมหานคร: มหาวทิยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2552) 
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พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เลม 3 (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2506), 
พลาดิศัย สิทธิธัญกิจ,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวพระเจากรุงสยาม รัชกาลท่ี 4 
              (กรุงเทพมหานคร:bone word, 2547), 
พิทยลาภพฤฒิยากร,  พระวรวงศเธอ  กรมหม่ืน. ประวัติพุทธศาสนาในสยาม. (กรุงเทพฯ : ม.ป.ท.  
              2522.)    
มงคลสุธี, พระเทพ. รวบรวมและเรียบเรียง. พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกับการพระ 
              ศาสนา : พระราชประวัตินานานิพนธ. (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547.) 
มหามกุฏราชวิทยาลัย, มูลนิธิ.  พระไตรปฎกฉบับพรอมอรรถกถา (91 เลม) เลมท่ี 1, 3, 4, 5,  6, 7, 9, 

10, 11, 13, 16, 26, 36, 38, 40, 53, 55, 60, 63, 64, 75, 80.  กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2536. 

มหาวัสตุอวทาน เลม 1, แปลโดย สําเนียง เล่ือมใส (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสันสกฤตศึกษา,  
              2553),        
มงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรง,  พระบาทสมเด็จพระเทศนาเสือปา (กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ, 2539).
เมตฺตานนฺโท ภิกฺข,ุ   เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม ๒ (กรุงเทพมหานคร: S.P.K. Paper and f Form, 2545)
วรรณะ  วณโณ, พระปลัด. ประวัติธรรมยุต และ มหานิกาย. (กรุงเทพ: เล่ียงเซียงจงเจริญ, 2524.) 
วอลเตอร  เอฟ  เวลลา, แผนดินพระนั่งเกลา.  แปลโดย  นิจ  ทองโสภิต. (พิมพครั้งท่ี 2. กรุงเทพฯ :   
              อมรินทร, 2530.)   
วิจิตร เกิดวิสิษฐ,  “รายงานผลการวิจัยเรื่องปรัชญานอกพระพุทธศาสนาตามท่ีปรากฏใน 
                พระไตรปฎก,”  (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร)               
วิลเลียม แอล.บรัดเลย,  สยามแตปางกอน : 35 ปในบางกอกของหมอบรัดเลย, แปลโดย กุสุมา ณ  
               อยุธยาและศรีลักษณ  สงาเมือง  พิมพครั้งท่ี 2 (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547), 
วิไลเลขา  ถาวรธนสาร,  ชนช้ันนําไทยกับการรับวัฒนธรรมตะวันตก (กรุงเทพมหานคร: ดานสุท 
                ธาการพิมพ, 2545), 
วันทนีย   สงศิร,ิ การขึ้นครองราชยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว. วิทยานิพนธ 
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