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บทคัดย่อภาษ าไทย  

สุธิญา พูนเอียด : กลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอภาพพระ
โพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง   กัณฑ์ที่  1 - 7. (NARRATIVE AND LITERARY 
TECHNIQUES IN REPRESENTING THE  BODHISATTVA IN  MAHA CHAT KHAM  
LUANG  CHAPTERS  1 - 7) อ.ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์หลัก: ศ. ดร.ชลดา  เรืองรักษ์
ลิขิต, 273 หน้า. 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษากลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอ
ภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ที่ 1 - 7  และศึกษา
ความสัมพันธ์ระหว่างภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์กับภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
ในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ   

ผลการวิจัยพบว่ากวีสร้างภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ตามแนวคิดใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท 2 ลักษณะ ลักษณะแรก คือ  ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรใน
มหาชาติค าหลวงที่ปรากฏตรงกับเวสสันตรชาดก ได้แก่ พระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ  
พระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทศบารมี  พระโพธิสัตว์ผู้มีบุญญาภินิหาร   พระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงของสรรพ
สัตว์   พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์คล้ายพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระ
โพธิสัตว์ ลักษณะที่สอง คือ ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค า
หลวง  ได้แก่ พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์งามเหมือนพรหม พระโพธิสัตว์ผู้มีคุณลักษณะเหมือนพระ
ศรีอาริย์และพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้า  ซึ่งกวีเน้นคุณลักษณะพระโพธิสัตว์ผู้มี
ค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้าเป็นพิเศษในมหาชาติค าหลวง   

ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรเกิดจากกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์
อันแยบคาย ผู้เล่าเรื่องเป็นผู้น าเสนอผ่านมุมมองของการเล่าเรื่องและวิธีการเล่าเรื่อง  โดยใช้ค า
เรียกพระเวสสันดรซึ่งหมายถึงพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้า  การเลือกใช้ค าเพ่ือน าเสนอภาพพระ
โพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร  การใช้ภาพพจน์เพ่ือแสดงบุญญาบารมีและการใช้
สัญลักษณ์เพ่ือแสดงการเข้าสู่พุทธภาวะของพระเวสสันดร 

แม้ในมหาชาติค าหลวงมุ่งน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร แต่ผู้วิจัยพบว่ามี
ภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทับซ้อนผ่านการใช้ค าเรียกว่า
เป็นที่พ่ึงและยิ่งใหญ่ในสามโลก ซึ่งเป็นค าเรียกที่หมายถึงพระพุทธเจ้าได้อีกด้วยเพ่ือเชิดชู สมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถเป็นส าคัญ  ลักษณะเช่นนี้ท าให้มหาชาติค าหลวงแตกต่างจากวรรณกรรม
มหาชาติส านวนอื่น ๆ 

ภาควิชา ภาษาไทย 

สาขาวิชา ภาษาไทย 
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บทคัดย่อภาษ าอังกฤษ 

# # 5380178922 : MAJOR THAI 
KEYWORDS: MAHA CHAT KHAM LUANG / NARRATIVE AND LITERRARY TECHNIQUES / THE BODHISATTVA 
IMAGE 

SUTHIYA PUN-IAD: NARRATIVE AND LITERARY TECHNIQUES IN REPRESENTING THE  
BODHISATTVA IN  MAHA CHAT KHAM  LUANG  CHAPTERS  1 - 7. ADVISOR: PROF. CHOLADA 
RUENGRUGLIKIT, Ph.D., 273 pp. 

This thesis is an attempt to study the narrative and literary techniques presented in the 
Bodhisattva in “MAHA CHAT KHAM LUANG” chapter 1-7, which mainly studied the relation between 
the image of “Vessantara” as the Bodhisattva and the image of King “Borommatrailokkanath” as 
“Dharmikaraja” who accumulating merit to attain enlightenment.   

The study found that the poet skillfully presented the distinctively various images of 
“Vessantara” based on the beliefs of Bodhisattva in Theravada Buddhism which can be divided into 
2 aspect. First, the Bodhisattva image of “Vessantara” in “MAHA CHAT KHAM LUANG” which 
correspond with the Bodhisattva image of “Vessantara” in “Vessantara Jataka story” who persistently 
aspired Bodhi or enlightenment, who continually kept practicing the Dasaparami or ten Perfections, 
who had got supernatural powers of his merit, who had been dependable of sentient beings, who 
possessed characteristics of the Buddha and the Bodhisattva who possessed the terms to show the 
meaning of Bodhisattva. Second, the Bodhisattva images of “Vessantara” who appeared only in 
“MAHA CHAT KHAM LUANG”, which is the Bodhisattva who possessed the appearance of the 
Brahma, who possessed characteristics of “Maitreya” and the Bodhisattva who possessed the terms 
to show the meaning of Buddha which the poet specially emphasized the characteristics of this 
Bodhisattva who possessed the terms to show the meaning of Buddha in “MAHA CHAT KHAM 
LUANG”. 

In addition, all of the images have been meticulously created from the sophisticated 
techniques of the narrative and literary. The narrator presented the story through the narration point 
of view and narrated by applying the terms of “Vessantara” to show the meaning of Bodhisattva and 
the Buddha. Word Selection to describe the great image of Bodhisattva in “Vessantara” himself. 
Metaphor, to show the Vessantara’s intensive merit and Symbology, to show the entering stage 
before attain enlightenment of “Vessantara”. 

Even if “MAHA CHAT KHAM LUANG” aimed to present the Bodhisattva of “Vessantara”, 
this study found that there were some images of King “Borommatrailokkanath” overlapped with 
image of Bodhisattva and the Buddha through the term of “dependable of sentient beings” and “the 
greatest in three worlds” (Trailokanatha) which used to describe the Buddha too in order to glorify 
the king. This thing led “MAHA CHAT KHAM LUANG” precious and distinctive comparing with other 
literatures in that era. 
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บทที่ 1  
บทน า 

1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

มหาชาติหรือเวสสันดรชาดกเป็นวรรณคดีพระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญและผูกพันกับ
สังคมไทยที่มีความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเป็นรากฐาน ตามหลักฐานเรื่องเวสสันดรที่เก่าที่สุดมีมา
ตั้งแต่สมัยสุโขทัยแล้วดังปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 3 จารึกนครชุม จารึกในสมัยพระมหาธรรมราชา         
ลิไทย พุทธศักราช 1900 ว่ามีการเทศน์เรื่องมหาชาติตั้งแต่ในสมัยนั้นแล้วและหวั่นเกรงว่าการสวด
และการเทศน์มหาชาติจะสูญหายไป ดังปรากฏในข้อความว่า “อันว่าพระปิฎกไตรนี้จักหายและหาคน
รู้จักแท้มิได้เลย ยังมีคนรู้คันสเล็กสน้อยไซร้  ธรรมเทศนาอันเป็นต้นว่าพระมหาชาติหาคนสวดแลมิได้
เลย”1 ข้อความดังกล่าวเป็นประจักษ์พยานแสดงให้เห็นวัฒนธรรมการสวดและเทศน์มหาชาติว่ามีอยู่
ในสังคมไทยมาช้านานแล้ว 

นอกจากนี้ มีความเชื่อหลายเรื่องเกี่ยวกับการฟังสวดและฟังเทศน์มหาชาติในสังคมไทย ดังนี้ 
ความเชื่อเรื่องอานิสงส์ของการฟังเทศน์มหาชาติว่าจะได้พบพระศรีอาริย์หากฟังเทศน์มหาชาติทั้ง              

13 กัณฑ์จบในวันเดียว  ความเชื่อเรื่องปัญจอันตรธาน ซึ่งหมายรวมถึงการอันตรธานของเรื่อง
มหาชาติด้วยและความเลื่อมใสข้อความในมาลัยสูตร2 กล่าวถึงพระมาลัยเถระผู้น าค าของพระศรีอาริย
เมตไตรยมาบอกชาวมนุษย์ว่าถ้าผู้ใดปรารถนาจะไปเกิดในศาสนาของพระองค์ให้เร่งบ าเพ็ญกุศลและ
ให้ตั้งใจฟังเรื่องเวสสันดรชาดกในวันและคืนเดียว  ผลานิสงส์จะชักน าให้ผู้บ าเพ็ญกุศลได้พบพระศรี
อาริยเมตไตรย 

เหตุผลส าคัญอีกประการหนึ่งที่ท าให้มหาชาติได้รับความนิยมจากพุทธศาสนิกชน คือ การมุ่ง
อธิบายทศบารมีหรือบารมีทั้ง  10 ประการของพระเวสสันดรผู้เป็นพระโพธิสัตว์ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
                                                           

 1“จารึกนครชุม,” ใน ประชุมศิลาจารึก  ภาคที่  1 (กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการพิจารณาและจัดพิมพ์
เอกสารประวัติศาสตร์  ส านักนายกรัฐมนตรี,  2521),  หน้า  63. 
 ความเชื่อเรื่องปัญจอันตรธาน มี  5  ประการ  ได้แก่  ปริยัติอันตรธาน ความสูญสิ้นการศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติ 
1 ปฏิบัติอันตรธาน ความสูญสิ้นการปฏิบัติธรรม 1 ปฏิเวธอันตรธาน ความสูญสิ้นการตรัสรู้อริยมรรคอริยผล 1  สังฆ
อันตรธาน ความสูญสิ้นพระภิกษุสงฆ์ 1 ธาตุอันตรธาน ความสูญสิ้นพระสารีริกธาตุ 1  ปฏิบัติอันตรธานถือว่าส าคัญท่ีสุด  
หากปราศจากผู้เรียนพระไตรปิฎก  พระพุทธศาสนาก็มิอาจด ารงอยู่ได้   เมื่อพระไตรปิฎกจะสูญสิ้นไป พระอภิธรรมจะสูญสิ้น
ก่อน แล้วถึงพระสุตตันตปิฎก  ต่อมาชาดกก็จะสูญส้ิน โดยเฉพาะมหาเวสสันดรชาดก   
  ธนิต อยู่โพธ์ิ, ต านานเทศน์มหาชาติ (พระนคร: ส านักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี, 2524), หน้า 22. 
 วชิราภรณ์ พฤกษ์สุกาญจน์, “ลักษณะเด่นทางวรรณศิลป์ในร่ายยาวมหาเวสสันดร,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2543), หน้า 11. 

อันตรธานปริวรรต ปริจเฉทท่ี 29  ปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ, ปฐมสมโพธิกถา 
(กรุงเทพมหานคร: คณะสงฆ์วัดพระเชตุพน, 2551), หน้า  312-313 
 2ธนิต  อยู่โพธ์ิ,  ต านานเทศน์มหาชาติ, หน้า 11-15. 
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ทานบารมี ดังสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงอธิบายเรื่องหนังสือ
มหาชาติในตอนต้นของกาพย์มหาชาติ  ความว่า   

ด้วยเรื่องมหาเวสสันดรชาดกเป็นเรื่องที่นับถือกันมาแต่โบราณทั้งในประเทศ
นี้และประเทศอ่ืนบรรดาที่นับถือพระพุทธศาสนา  ถือกันว่าวิเศษยิ่งกว่าชาดกอ่ืน ๆ 
ด้วยรวมบารมี 10 ของพระโพธิสัตว์มีอยู่ในเรื่องนี้ทุกอย่าง3 

 จากหลักฐานที่มีอยู่ ในปัจจุบัน มหาชาติค าหลวงซึ่ งแต่งขึ้นในรัชสมัยของสมเด็จ                    
พระบรมไตรโลกนาถเมื่อพุทธศักราช 20254  เป็นเครื่องบ่งชี้ความเก่าแก่ของเวสสันดรชาดกได้อย่าง
ชัดเจน   มหาชาติค าหลวงมีเนื้อหาครบถ้วนบริบูรณ์ท้ัง  13  กัณฑ์  แม้ว่าหลังเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่  
2  ต้นฉบับมหาชาติค าหลวงบางกัณฑ์สูญหายไป สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชา           
นุภาพทรงอธิบายว่ามหาชาติค าหลวงสูญไป 6 กัณฑ์  ได้แก่  หิมพานต์  ทานกัณฑ์  จุลพน  มัทรี            
สักรบรรพและฉกษัตริย์  มหาชาติค าหลวงทั้ง 6 กัณฑ์ได้รับการแต่งซ่อมในสมัยพระบาทสมเด็จ             
พระพุทธเลิศหล้านภาลัยจนครบบริบูรณ์5  

ต่อมาภายหลังพบต้นฉบับมหาชาติค าหลวงเพ่ิมขึ้น6 และมีปรากฏในปัจจุบันครบบริบูรณ์ทั้ง 
13 กัณฑ์  ลัลลนา  ศิริเจริญกล่าวว่าด้วยหลักเกณฑ์การประพันธ์ท าให้มหาชาติค าหลวงไม่ว่าจะเป็น
ส านวนเดิมหรือส านวนที่แต่งซ่อมใหม่มีส านวนภาษาและลีลาของการประพันธ์ไพเราะทัดเทียมกัน
และสอดคล้องดุจทองหรือผ้าเนื้อเดียวกัน7  

ด้วยความสมบูรณ์ของเนื้อหา ความงามทางวรรณศิลป์ในมหาชาติค าหลวงและการรับรู้ของ
คนทั่วไปว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่เด่นในเรื่องทรงทานบารมี ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาว่า
เรื่องราวของพระเวสสันดรอันเป็นอดีตชาติสุดท้ายของพระโพธิสัตว์ก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าใน 
พระชาติต่อมา มีคุณลักษณะของพระโพธิสัตว์และทรงได้บ าเพ็ญบารมีอ่ืน ๆนอกจากทานบารมีหรือไม่  
ภาพของพระเวสสันดรที่ปรากฏเป็นภาพพระโพธิสัตว์หรือไม่  เห็นได้จากกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธี
ทางวรรณศิลป์อย่างไร  

                                                           

 3กาพย์มหาชาติ (พระนคร : คลังวิทยา, 2507),  หน้า 4. 
4พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2547), หน้า 23. 
5กาพย์มหาชาติ,  หน้า  1-2.  

 6ผู้วิจัยจะกล่าวถึงสมัยท่ีแต่งมหาชาติค าหลวงท่ีศึกษาในปัจจุบันแต่ละกัณฑ์ตามความเห็นนักวิชาการ ในบทท่ี 2 
 7ลัลลนา  ศิริเจริญ, “อลังการในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย  คณะ
อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2525),  หน้า 3. 
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 นิยะดา  เหล่ าสุนทร 8 และสมบัติ   จันทรวงศ์ 9 กล่ าวว่ าภาพพระโพธิสั ตว์ ของ                  
พระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงมีนัยสื่อให้เห็นว่าน่าจะเป็นบุคคลเดียวกันกับสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ ดังหลักฐานค าเรียกพระเวสสันดรในตอนท้ายของนครกัณฑ์ ความว่า  

  ส่วนพระแพศยันดรราช  อนนธญอในทศชาติ์ว่าทานบารมีศีลบริสุทธิ                             
 น  อญ ฺ โญ  ปุคฺคโล  ใช่บุทคลผู้อ่ืนผู้ไกล  อห   เอว คือพระบรมไตรโลกยนารถ

 ตถาคต10     

 ข้อความข้างต้น หมายถึง พระเวสสันดรไม่ใช่บุคคลอ่ืนไกล แต่เป็นสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถในปัจจุบันชาติ ท าให้ผู้วิจัยตั้งใจจะพิสูจน์ว่าเป็นจริงหรือไม่และมีภาพนี้อยู่ในมหาชาติ                  
ค าหลวงหรือไม่  อย่างไร   

แม้ภาพพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงสัมพันธ์กับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถดังกล่าว
ข้างต้น แตย่ังไม่มีผลการวิจัยที่ศึกษาภาพลักษณ์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง  โดยเชื่อมโยง
กับภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถให้ประจักษ์ชัด ด้วยเหตุนี้  ผู้วิจัยจึงเห็นว่าประเด็นน าเสนอ
พระเวสสันดรในภาพพระโพธิสัตว์ ในมหาชาติค าหลวงที่มีลักษณะธรรมราชาผู้ปรารถนา              
พระโพธิญาณอันสื่อความหมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอย่างแยบคายเป็นประเด็นที่ควรศึกษา  

ผู้วิจัยเห็นว่าการพิจารณามิติความซ้อนทับและลักษณะร่วมของภาพพระโพธิสัตว์ของ                         
พระเวสสันดรและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถให้เห็นแจ่มชัด  ควรศึกษาภาพลักษณ์ของสมเด็จ           
พระบรมไตรโลกนาถจากเรื่องเล่าอื่น ๆ ที่เกี่ยวกับพระองค์ ทั้งเอกสารทางประวัติศาสตร์และวรรณคดี
ในยุคสมัยเดียวกันด้วย โดยเฉพาะอย่างยิ่งยวนพ่ายโคลงดั้นเพ่ือยืนยันภาพของพระเวสสันดรและ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ปรากฏในทางวรรณคดีว่าแท้จริงแล้วมหาชาติค าหลวงและยวนพ่าย
โคลงดั้นมีภาพบางภาพที่เป็นเรื่องเล่าเกี่ยวกับบุคคลคนเดียวกัน แต่มี 2 สถานภาพ คือ ตัวละคร                       
พระเวสสันดรในชาดกและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถซึ่งเป็นบุคคลจริงในประวัติศาสตร์  ดังจะศึกษา
และวิเคราะห์ให้เห็นจริงต่อไป 

ผู้วิจัยจึงเลือกศึกษากลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์
ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ที่  1-7 ว่าดีเด่นอย่างไรและภาพของสมเด็จพระบรมไตร

                                                           
8นิยะดา  เหล่าสุนทร,  “มหาชาติค าหลวง : การศึกษาเชิงประวัติ,”  ใน พินิจวรรณการ : รวมบทความวิจัยด้าน

วรรณคดีและภาษา (กรุงเทพมหานคร: แม่ค าผาง, 2542),  หน้า  42. 
9Sombat Chantornvong, “Religious Literature in Thai Political Perspective: The Case of the Maha 

Chat Kamluang,” Essays on literature and society in Southeast Asia : political and sociological 
perspectives (Kent Ridge: Singapore University Press, 1981), p. 196. 
 10ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540), หน้า  324. 
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โลกนาถซ้อนอยู่อย่างไรบ้างเ พ่ือชี้ ให้ เห็นความสัมพันธ์ของแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับ
พระมหากษัตริย์ไทยผู้ทรงเป็นธรรมราชาที่ปรารถนาพระโพธิญาณ  ตลอดจนแสดงความส าคัญของ
มหาชาติค าหลวงที่มีคุณค่าทางวรรณคดี คุณค่าทางพระพุทธศาสนาและคุณค่าทางสังคมในฐานะ
วรรณคดีเอกของชาติไทย 

1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

1.  เพ่ือวิเคราะห์การน าเสนอภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง
กัณฑ์ท่ี  1-7  

2.  เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์กับภาพสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ   

1.3  สมมติฐานของการวิจัย 

 มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ที่  1-7  เสนอภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจน
ด้วยการใช้กลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์อย่างแยบคาย  กล่าวถึงการมุ่งบ าเพ็ญบารมีทั้ ง
การบริจาคทานเป็นระยะและการออกบวชเพ่ือให้ได้พุทธภูมิ  การพรรณนาฉากธรรมชาติเพ่ือสดุดีการ
บ าเพ็ญเพียรของพระเวสสันดรซึ่งออกจากราชวังมาสู่ปุา  ด้านการใช้ความเปรียบ  กวีเปรียบลักษณะ
ของพระเวสสันดรหลังออกบวชเหมือนพระพุทธเจ้า   ภาพดังกล่าวสอดคล้องกับการน าเสนอภาพ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ 

1.4  ขอบเขตของการวิจัย 

 1. การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยศึกษาภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ที่ 
1-7  โดยใช้ต้นฉบับจากวรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร
เป็นผู้จัดพิมพ์  พุทธศักราช  2540  ดังนี้ 

กัณฑ์ท่ี 1      ทศพร   
กัณฑ์ท่ี 2     หิมพานต์        
กัณฑ์ท่ี 3     ทานกัณฑ์   
กัณฑ์ท่ี 4  วนประเวศน์  
กัณฑ์ท่ี 5  ชูชก    
กัณฑ์ท่ี 6  จุลพน    
กัณฑ์ท่ี 7  มหาพน    

2. เมื่อมีการเปรียบเทียบ ผู้วิจัยใช้ต้นฉบับมหาชาติค าหลวงเปรียบเทียบกับเวสสันตรชาดก
ฉบับชินวร กัณฑ์ที่ 1-7  พิมพ์เป็นที่ระลึกเนื่องในโอกาสฉลองอายุครบ 84 ปี ของพระราชภัทราจาร 
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(เปล่ง กุวโม) พ.ศ. 2528  เนื่องจากเวสสันตรชาดกฉบับชินวรเป็นมหาชาติภาษาไทยที่เเปลจากภาษา
บาลีเป็นภาษาไทยได้ตรงที่สุด11 และเปรียบเทียบกับอรรถกถาเวสสันตรชาดกภาษาบาลีจาก                     
สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา  มหามกุฎราชวิทยาลัย

เป็นผู้จัดพิมพ์ และอรรถกถาเวสสันตรชาดกภาษาไทยในนิบาตชาดก เล่ม 9 พิมพ์เป็นที่ระลึกเนื่องใน
มหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติครบ 50 ปี พุทธศักราช 2539 กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรม
ศิลปากรเป็นผู้จัดพิมพ์   

3. ภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถศึกษาจากวรรณคดีสมัยอยุธยาตอนต้นเรื่องมหาชาติ             
ค าหลวงกับยวนพ่ายโคลงดั้น โดยใช้ต้นฉบับจากวรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 กองวรรณคดีและ
ประวัติศาสตร์ กรมศิลปากรเป็นผู้จัดพิมพ์  พุทธศักราช  2540 และเอกสารทางประวัติศาสตร์ 

1.5  นิยามศัพท์เฉพาะ 

 1.5.1 ภาพ ในที่นี้ใช้ตรงกับ “ภาพลักษณ์” เป็นศัพท์บัญญัติของค าภาษาอังกฤษ คือ 
“Image” พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม อังกฤษ-ไทยของราชบัณฑิตยสถาน ให้ความหมายค าว่า 
“Image”  ดังนี้  “ภาพลักษณ์ ในความหมายทั่วไป หมายถึง  ลักษณะหรือท่าทีของบุคคลหรือของ
องค์กรที่ปรากฏแก่ตาหรือความรู้สึกนึกคิดของสาธารณชน  เช่น  ภาพลักษณ์ของนักการเมือง  
ภาพลักษณ์ขององค์การสหประชาชาติ”12 

 1.5.2  พระโพธิสัตว์ หมายถึง บุคคลผู้ก าลังจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า บุคคลที่มุ่งหมายที่จะ
บรรลุอนุตรสัมโพธิญาณและบุคคลผู้มีเเก่น คือ โพธิ13  

 1.5.3  กลวิธีการเล่าเรื่อง  (Narrative techniques) หมายถึง กลวิธีการถ่ายทอดเรื่องราวที่
เกิดขึ้นผ่านกระบวนการสร้างสรรค์ของผู้เขียน เช่น การสร้างโครงเรื่อง การสร้างตัวละคร การใช้บท
สนทนา การบรรยายความคิดของตัวละคร การใช้สัญลักษณ์สื่อความหมายที่ซับซ้อนในเรื่อง เป็นต้น14 

 
 
 
 

                                                           
11บรรจบ บรรณรุจิ, สัมภาษณ์, 27  กุมภาพันธ์ 2557. 

 12ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม อังกฤษ-ไทย (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2545),  
หน้า  218. 
 13ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, โพธิสัตวจรรยา: มรรคาเพื่อมหาชน (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงาน
วิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546),  หน้า 51. 
  14สายวรุณ น้อยนิมิตร, นวทัศน์แห่งวรรณกรรมไทย (กรุงเทพมหานคร: ชย อิมเปค อินเตอร์เนชั่นแนล, 2541), 
หน้า 127. 
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1.6  ข้อตกลงเบื้องต้น 

   1. การคัดลอกตัวอย่างจากหนังสือและวรรณคดี ผู้วิจัยจะรักษาอักขรวิธีตามต้นฉบับ  
 2. ตัวอักษรเอน หมายถึง ชื่อวรรณคดี ส่วนขีดเส้นใต้เป็นของผู้วิจัยซึ่งต้องการเน้น
ความส าคัญของค าหรือข้อความบางตอน การเน้นดังกล่าวไม่ปรากฏในต้นฉบับ 
 3.  การกล่าวถึงพระโพธิสัตว์ ในมหาชาติค าหลวง ผู้วิจัยใช้แนวคิดพระโพธิสัตว์ ใน
พระพุทธศาสนาเถรวาทเนื่องจากมหาเวสสันดรชาดกที่แพร่หลายอยู่ในไทยได้เรื่องมาจากชาดกใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท  มีเนื้อความโดยละเอียดปรากฏอยู่ในคัมภีร์อรรถกถาชาดก15 
 
1.7  วิธีด าเนินการวิจัย 

 1. ศึกษาต้นฉบับมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7   
 2. ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวรรณคดีเรื่องมหาชาติ แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์
และแนวคิดอ่ืน ๆ ที่เกี่ยวข้อง  
 3. ศึกษาและวิเคราะห์กลวิธีการเล่าเรื่องเพ่ือน าเสนอพระเวสสันดรในภาพพระโพธิสัตว์ใน
มหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7   
 4. ศึกษาและวิเคราะห์กลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอพระเวสสันดรในภาพพระโพธิสัตว์ใน
มหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7   
 5. ศึกษาและวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์กับภาพ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณจาก มหาชาติ                   
ค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7  ยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์ 
 6.  อภิปรายและสรุปผลการวิจัย 

1.8  ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

 1.  เข้าใจกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอภาพพระเวสสันดรในฐานะ
พระโพธิสัตว์  
 2.  เข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างภาพพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์กับภาพสมเด็จ         
พระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ 
 3.  เป็นแนวทางศึกษากลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอภาพ              
ตัวละครที่สอดคล้องกับบริบทสังคมวัฒนธรรมในวรรณคดีเรื่องอ่ืนต่อไป 

                                                           

 15ศิริพร  เศรษฐพฤกษ์, “ลักษณะเด่นของมหาชาติกลอนเทศน์ส านวนเจ้าพระยาพระคลัง (หน),”(วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2551), หน้า 2. 
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1.9  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาเรื่องกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอ
ภาพพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง แบ่งออกได้เป็น 3 กลุ่มใหญ่  ได้แก่  งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับ
มหาชาติค าหลวง   งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์และงานวิจัยที่ศึกษาเรื่องภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในวรรณคดีไทย ดังนี้ 

1.9.1  งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับมหาชาติค าหลวง   

 งานวิจัยที่ศึกษามหาชาติค าหลวงแบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม ได้แก่  การศึกษาเชิงประวัติ                 
ฉันทลักษณ์และความงามทางวรรณศิลป์ การใช้ค าและการแปลเพ่ือการรับรู้สาร ดังรายละเอียด
ต่อไปนี้ 

  1.9.1.1  การศึกษาเชิงประวัติ 

1)  นิยะดา เหล่าสุนทร เขียนบทความเรื่อง “มหาชาติค าหลวง:การศึกษาเชิง
ประวัติ”16   ศึกษาประวัติความเป็นมาของการแต่งมหาชาติค าหลวง  สันนิษฐานว่าน่าจะแต่งขึ้นไม่
นานจากปีพุทธศักราช  2000 เท่าใดนักและแต่งซ่อมมหาชาติค าหลวงขึ้นใหม่แทนของเก่าที่สูญหาย
จ านวน  6  กัณฑ์ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  ช่วงปีพุทธศักราช  2357 ได้แก่                  
หิมพานต์  ทานกัณฑ์  จุลพน  มัทรี  สักรบรรพและฉกษัตริย์ แต่ยังเป็นข้อสงสัยว่าทั้ง  6 กัณฑ์ที่แต่ง
ซ่อมเป็นกัณฑ์ท่ีแต่งข้ึนใหม่หรือแต่งซ่อมโดยอาศัยเค้าจากของเดิม  ทราบชื่อผู้ได้รับมอบหมายให้แต่ง
ซ่อม ได้แก่ พระรัตนมุนีแห่งวัดสิทธารามนิพนธ์ทานกัณฑ์และขุนมหาสิทธิโวหารแต่งซ่อมกัณฑ์จุลพน 
กัณฑ์อ่ืน ๆ ไม่ปรากฏนามผู้แต่ง 

2)  กังวล  คัชชิมา เขียนบทความเรื่อง “มหาชาติค าหลวง: ความเกี่ยวโยงกับ
เวสสันดรชาดกในกัมพูชา”17 ศึกษาหลักฐานเรื่องเวสสันดรที่เก่าท่ีสุด  เวสสันดรชาดกเขมรสมัยหลัง
พระนคร  เวสสันดรชาดกเขมรสมัยฝรั่งเศสปกครองและสมัยสังคมราษฎร์นิยม   ผลการศึกษาพบว่า
อาณาจักรเขมรโบราณช่วงที่สร้างปราสาทหิน ภาพสลักเล่าเรื่องเวสสันดรที่ปราสาทธมมานนท์ 
ปราสาทพระขรรค์  ปราสาทตาพรหมบาตีและปราสาทตาไนท าให้ทราบว่าอย่างน้อยเมื่อ  900 ปีที่
ผ่านมา คนกัมพูชารู้จักเรื่องเวสสันดรชาดกแล้วและภาษาที่ใช้ในวรรณคดีศาสนาส่วนใหญ่ นอกจากใช้
ภาษาเขมรโบราณแล้วยังใช้ภาษาสันสกฤตด้วย ปัจจุบันในกัมพูชามีการเทศน์มหาชาติบ้างตามคติ

                                                           

 16นิยะดา เหล่าสุนทร, “มหาชาติค าหลวง : การศึกษาเชิงประวัติ,” ใน พินิจวรรณการ: รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดีและภาษา,  หน้า 41-49. 
 17กังวล  คัชชิมา, “มหาชาติค าหลวง: ความเกี่ยวโยงกับเวสสันดรชาดกในกัมพูชา,” เอกสารประกอบการบรรยาย
โครงการอบรมภาษาเขมรในภาษาไทย, จัดโดยคณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 6-8 กรกฎาคม 2555. 
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ความเชื่อเรื่องการฟังเวสสันดรชาดกครบทั้ง 13 กัณฑ์ในวันเดียวเพ่ือให้เกิดในศาสนาพระศรีอาริย
เมตไตรย แต่การเทศน์มหาชาติในกัมพูชายังไม่ค่อยแพร่หลายเท่าท่ีควร 

 

  1.9.1.2  ฉันทลักษณ์และความงามทางวรรณศิลป์   

 1)  ชลธิรา กลัดอยู่  เขียนบทความเรื่อง “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง”18 
ศึกษาวิเคราะห์ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงจ านวน 11 กัณฑ์ ยกเว้นกัณฑ์หิมพานต์และสักรบรรพ           
แบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม  ได้แก่ กัณฑ์ท่ีแต่งด้วยค าประพันธ์ชนิดร่ายล้วน ๆ มี 5 กัณฑ์ได้แก่  กัณฑ์ทศพร 
วนประเวศน์  ชูชก กุมารและนครกัณฑ์  อีกกลุ่มหนึ่ง ได้แก่ กัณฑ์ที่แต่งด้วยค าประพันธ์ชนิดร่ายยืน
พ้ืนและค าประพันธ์ชนิดอ่ืน ๆ  ได้แก่ กัณฑ์มหาพน มหาราช มัทรี ฉกษัตริย์ ทานกัณฑ์และจุลพน  
กวีใช้กลบทบางชนิด เช่น กลบทคุณบทและอักษรล้วนเป็นที่นิยมแพร่หลาย  โคลงสี่โบราณ โคลงสี่
สุภาพและโคลงสี่ที่มีสร้อยท้ายบาทก็มีปรากฏใช้ในลิลิตพระลอ บทความนี้เป็นแนวทางในการ
วิเคราะห์ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงและท าให้การศึกษามหาชาติค าหลวง สมัยอยุธยาตอนต้น
เพ่ิมข้ึนเป็น  11  กัณฑ์ตามความเห็นของชลธิรา  กลัดอยู่ 

2)  ลัลลนา  ศิริเจริญ เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “อลังการในมหาชาติค าหลวง”19  
ศึกษาวิเคราะห์ความงามในมหาชาติค าหลวงตามหลักทฤษฎีอลังการศาสตร์ของสันสกฤต โดยมุ่ง
วิเคราะห์อลังการด้านเสียงและความหมายในมหาชาติค าหลวงทั้งส านวนเก่าในสมัยสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถและส านวนแต่งซ่อมในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย   ผลการศึกษา
พบว่ามหาชาติค าหลวงมีความงามตรงตามทฤษฎีอลังการของสันสกฤตเป็นส่วนใหญ่ การตกแต่งด้าน
เสียงใช้ศัพทาลังการ ได้แก่ อนุปราส ยมกและปนรุกตวทาภาส  การตกแต่งด้านความหมายใช้อรรถา
ลังการท าให้เกิดรสของวรรณคดี  อรรถกาลังการ ได้แก่ อุปมา รูปกะ ชาติ สังศยะ อติศยะ                   
ประติวัสตูปมา สังกร อุตเปรกษา อากเษป เหตุ ทีปกัม อวสระ ปริวฤตติ ปรัศโนตตรัม   ในมหาชาติ
ค าหลวงพบรสวรรณคดีทั้ง 9 รส ได้แก่ ศฤงคารรส หาสยรส กรุณารส เราทรรส วีรรส ภยานกรส              
พีภัตสรส อัทภูตรสและศานตรส  นอกจากนี้ มหาชาติค าหลวงยังมีความงามและลักษณะเฉพาะของ
วรรณคดีไทยอันประกอบด้วยการเล่นเสียงสัมผัสสระ  สัมผัสพยัญชนะ การใช้ค าแผลง การเล่นค า
และการใช้กลบท ซึ่งมีส่วนสร้างความงดงามไพเราะและท าให้มหาชาติค าหลวงเป็นวรรณคดีเรื่อง
ส าคัญและยิ่งใหญ่ของไทย     

                                                           

 18ชลธิรา กลัดอยู่, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง,” วารสารเมืองโบราณ 1, 3 (เมษายน - มิถุนายน 2518): 
25-34. 
 19ลัลลนา ศิริเจริญ, “อลังการในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะ
อักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2525).  
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3)  น้ าผึ้ง ปัทมะลางคุล เขียนบทความเรื่อง “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง:
กัณฑ์มหาพน”20 ศึกษาเฉพาะฉันทลักษณ์ที่ปรากฏในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์มหาพน พบว่ากวีใช้                     
ฉันทลักษณ์ 10 ชนิด ประกอบด้วยค าประพันธ์ที่มีลักษณะตรงตามฉันทลักษณ์แบบแผนและมี
ลักษณะผสมผสานของค าประพันธ์หลายชนิด มี 7 ชนิด ได้แก่ ร่ายโบราณ ร่ายยาว วสันตดิลกฉันท์ 
สัททุลวิกกีฬิตฉันท์ กาพย์ยานี กาพย์ฉบังและกาพย์สุรางคนางค์ ส่วนลักษณะค าประพันธ์ที่มีลักษณะ
แตกต่างไปจากฉันทลักษณ์ที่เป็นแบบแผนตามต าราฉันทลักษณ์ มี 3 ประเภท ได้แก่ ค าประพันธ์ที่มี
ลักษณะคล้ายร่าย ค าประพันธ์ที่มีลักษณะคล้ายฉันท์ 8 และค าประพันธ์ประเภทโคลง ซึ่งเป็น             
การผสมผสานระหว่างโคลงสี่สุภาพและโคลงสี่ดั้น  จากการศึกษาสันนิษฐานได้ว่ามหาชาติค าหลวง             
กัณฑ์มหาพนน่าจะเป็นผลงานที่แต่งขึ้นในช่วงสมัยอยุธยาตอนต้นที่มีการเปลี่ยนแปลงทางด้าน
ลักษณะค าประพันธ์จากโคลงสี่ดั้นมาเป็นโคลงสี่สุภาพ นอกจากนี้ ความยืดหยุ่นของข้อบังคับใน               
ฉันทลักษณ์บางชนิด เช่น การไม่เคร่งครัดเรื่องค าครุลหุในค าประพันธ์ประเภทฉันท์ การไม่เคร่งครัด
เรื่องจ านวนค าและสัมผัส แสดงให้เห็นลักษณะของค าประพันธ์ระยะแรกที่ไม่เคร่งครัดทางด้าน             
ฉันทลักษณ์ที่เป็นแบบแผนตายตัว ฉันทลักษณ์เหล่านี้จึงเป็นเครื่องยืนยันความเก่าแก่ของมหาชาติ           
ค าหลวง  กัณฑ์มหาพน 

4)  เอกพงศ์  ประสงค์เงิน เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การวิเคราะห์ลักษณะสัมผัสใน
มหาชาติค าหลวงตามแนวสัทวิทยาสัทสัมพันธ์”21 มีจุดประสงค์เพ่ือแสดงให้เห็นว่าภาษาศาสตร์มี
ลักษณะเป็นสหศาสตร์ที่น ามาวิเคราะห์ร่วมกับวรรณคดีได้  เอกพงศ์  ประสงค์เงิน ใช้แนวสัทวิทยา 
สัทสัมพันธ์ในการศึกษาลักษณะสัมผัสในมหาชาติค าหลวงจ านวน  4  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร                       
วนประเวศน์  กุมารและนครกัณฑ์  โดยศึกษาเฉพาะร่ายเท่านั้น  ผลการศึกษาพบว่าจ าแนกรูปแบบ
โครงสร้างทางสัทวิทยาของสัมผัสในร่ายของมหาชาติค าหลวงได้  2  ประเภท คือ สัมผัสนอกมี 8 
โครงสร้าง สัมผัสในแบ่งเป็นสัมผัสพยัญชนะและสัมผัสสระ ลักษณะสัมผัสนอกและสัมผัสในร่ายที่
ปรากฏจึงมีโครงสร้างหลายโครงสร้างที่อธิบายได้ด้วยทฤษฎีสัทวิทยาสัทสัมพันธ์อีกวิธีหนึ่ง 

5)  ธเนศ  เวศร์ภาดา เขียนบทความเรื่อง “การใช้ค าเขมรในมหาชาติค าหลวง”22 
แสดงให้เห็นรสนิยมทางวรรณศิลป์ของกวีในสมัยอยุธยาตอนต้นว่าค าเขมรมีส่วนส าคัญในการสร้าง
ความงามทางวรรณศิลป์ โดยเฉพาะเรื่องของเสียงไม่ว่าจะเป็นเสียงสัมผัส เสียงเสนาะและจังหวะของ
ค าท่ีเชื่อมโยง  บทความดังกล่าวชี้ให้เห็นความส าคัญของการเลือกค าเขมรมาใช้เพื่อเน้นย้ าความหมาย

                                                           

 20น้ าผึ้ง ปัทมะลางคุล, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง: กัณฑ์มหาพน,” วารสารภาษาและวรรณคดีไทย 7,3 
(ธันวาคม 2533): 52-63. 
 21เอกพงศ์ ประสงค์เงิน, “การวิเคราะห์ลักษณะสัมผัสในมหาชาติค าหลวงตามแนวสัทวิทยาสัทสัมพันธ์, ” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาภาษาศาสตร์  คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2537). 
 22ธเนศ เวศร์ภาดา, “การใช้ค าเขมรในมหาชาติค าหลวง,” วารสารภาษาและวรรณคดีไทย 14 (ธันวาคม 2540): 
45-78. 
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ให้เกิดความเข้าใจเนื้อความและใช้เพื่อสร้างเสียงเสนาะ ซึ่งมีส่วนส าคัญต่อการสร้างและเสพวรรณคดี
ในเชิงมุขปาฐะ  

6)  นิยะดา เหล่าสุนทร  เขียนบทความเรื่อง “ลักษณะค าประพันธ์ในมหาชาติ               
ค าหลวง”23 ค าประพันธ์ของมหาชาติค าหลวงทั้ง  13  กัณฑ์ ประกอบด้วยร่าย  โคลง  กาพย์และ
ฉันท์ แยกเป็น  2  ประเภท ได้แก่  ประเภทที่ด าเนินเรื่องด้วยร่ายล้วน  ๆ  มีจ านวน 7 กัณฑ์ คือ     
ทศพร หิมพานต์ วนประเวศน์ ชูชก กุมาร  สักรบรรพและนครกัณฑ์ ประกอบด้วยร่ายโบราณ  ร่าย
ยาวและร่ายสุภาพ  อีกประเภทหนึ่ง คือ ประเภทที่ใช้ค าประพันธ์อ่ืนนอกจากร่ายในการด าเนินเรื่องมี  
6  กัณฑ์  คือ  ทานกัณฑ์ จุลพน มหาพน มัทรี มหาราชและฉกษัตริย์ ค าประพันธ์ที่นิยมใช้มากที่สุด  
คือ  ร่ายโบราณและร่ายยาว  

 7)  นิตยา แก้วคัลนา  เขียนบทความเรื่อง “ภาพพจน์ในมหาชาติค าหลวง”24 
น าเสนอว่ามหาชาติค าหลวงประกอบด้วยภาพพจน์ชนิดใดบ้าง   ผลการศึกษาพบว่าภาพพจน์ที่กวีใช้
ในมหาชาติค าหลวง ประกอบด้วยอุปมา อุปลักษณ์  อติพจน์ บุคลาธิษฐาน  ปฏิปุจฉาและการกล่าว
อ้างอิงหรือเท้าความ    

8)  ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต  เขียนต าราเรื่อง “วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วม
และอิทธิพล”25  มีเนื้อความส่วนหนึ่งศึกษามหาชาติค าหลวงที่เป็นกัณฑ์เก่าจ านวน  10  กัณฑ์                       
ซึ่งสันนิษฐานว่าแต่งในสมัยอยุธยาตอนต้น ได้แก่ ทศพร  วนประเวศน์ ชูชก  จุลพน มหาพน                 
กุมาร  มัทรี  มหาราช  ฉกษัตริย์และนครกัณฑ์  รวมทั้งทานกัณฑ์ที่มีส านวนเก่าสมัยกรุงศรีอยุธยา
ผสมกับส านวนใหม่ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย รวมเป็น 11 กัณฑ์  เว้นกัณฑ์            

หิมพานต์และสักรบรรพ พิจารณาจากผู้แต่ง สมัยที่แต่ง  เนื้อหา  ฉันทลักษณ์ ประกอบด้วยร่าย 
โคลง ฉันท์และกาพย์ โดยมีร่ายเป็นค าประพันธ์หลัก กวีน าโคลงมาแต่งในเนื้อความที่เป็นบทสนทนา 
บทคร่ าครวญ การบรรยายสภาพของตัวละครและเหตุการณ์ในเรื่อง ใช้ฉันท์ในการพรรณนาธรรมชาติ  
และใช้กาพย์ในเนื้อความที่เป็นบทร าพันในใจ บทสนทนาตัดพ้อและบทพรรณนาธรรมชาติ  ภาษา
และส านวนโวหาร กวีใช้ค าไทยโบราณ ใช้รูปค าสันสกฤตมากกว่าบาลี ใช้ค าเขมรมาก นิยมใช้ค าซ้ า
ความหมาย   มีความเปรียบจ านวนมาก  ใช้ภาษาจินตภาพพรรณนาภาพที่น่ากลัว มหาชาติค าหลวง
แสดงความคิดความเชื่อ  ได้แก่ ความเชื่อเรื่องผีผสมผสานกับความเชื่อในพระพุทธศาสนาและศาสนา
                                                           

 23นิยะดา เหล่าสุนทร,“ลักษณะค าประพันธ์ในมหาชาติค าหลวง,” ใน พินิจวรรณการ: รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดีและภาษา,  หน้า 51-81. 
 24นิตยา แก้วคัลณา,  “ภาพพจน์ในมหาชาติค าหลวง,” วารสารวิชาการ  4, 5(พฤษภาคม 2544): 56-72. 
 25ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่
ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547). 
 ขณะน้ันชลดา เรืองรักษ์ลิขิตยังไม่ได้เขียนบทความเรื่อง “มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพรและหิมพานต์:ร าลึกค า
อาจารย์สอน,” ในร้อยปีสี่ศาสตราจารย์, หน้า 131-157. 
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ฮินดู   ความเชื่อเรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์และอ านาจของเทวดา ความเชื่อเรื่องอ านาจบารมี ความเชื่อ
เรื่องโชคลางและความฝัน และความเชื่อเรื่องกรรม   ต าราเล่มนี้แสดงให้เห็นคุณค่าและความงามของ
มหาชาติค าหลวงที่แต่งดีอย่างเอกว่ามีความอลังการจากการใช้ฉันทลักษณ์หลากหลาย  การใช้ภาษา
และส านวนโวหารอย่างประณีต 

9)  ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต  เขียนบทความเรื่อง  “มหาชาติค าหลวง  กัณฑ์ทศพร
และหิมพานต์: ร าลึกค าอาจารย์สอน”26  ศึกษาภูมิหลังของเรื่องมหาชาติค าหลวง ประกอบด้วย                  
สมัยที่แต่งและผู้แต่ง กลวิธีการแต่งและเนื้อหาในกัณฑ์ทศพรและหิมพานต์  ผลการศึกษาพบว่า
มหาชาติค าหลวงทั้ง 2 กัณฑ์น่าจะเป็นกัณฑ์เก่าที่แต่งมาตั้งแต่ครั้งสมัยอยุธยา  การแต่งซ่อมกัณฑ์                
หิมพานต์ก็น่าจะไม่ได้แต่งซ่อมทั้งหมดเพราะมีร่องรอยของส านวนเดิมอยู่มาก  กวีใช้กลวิธีการแปล
แต่งแบบแต่งเติมเนื้อความเพ่ือความไพเราะโดยใช้ค าภาษาต่างๆ อย่างเหมาะสมในแต่ละต าแหน่งทั้ง
การรับส่งสัมผัสและการใช้ค าให้เกิดเสียงไพเราะ กวีผูกศัพท์อย่างอลังการ ในด้านการประพันธ์ กัณฑ์
ทศพรใช้เฉพาะร่ายอย่างเดียว ส่วนกัณฑ์หิมพานต์นั้น กวีใช้ทั้งร่าย กาพย์และฉันท์แบบเดียวกับที่พบ
ในกัณฑ์มหาพนของมหาชาติค าหลวง ซึ่งเชื่อว่าแต่งสมัยอยุธยาตอนต้น  มหาชาติค าหลวงจึงมีคุณค่า
ด้านการแปลแต่ง การใช้ค า การผูกศัพท์  ค าประพันธ์และภาษาของกวี   

 

  1.9.1.3  การใช้ค าและการแปลเพื่อการรับรู้สาร   

1)  สุนันท์ อัญชลีนุกูล ศึกษาเรื่อง “การสร้างค าและการใช้ค าไทยในมหาชาติ              
ค าหลวง”27  ศึกษาข้อมูลจากมหาชาติค าหลวงที่เป็นส านวนเก่า โดยศึกษาเปรียบเทียบการสร้างและ
การใช้ค าไทยในมหาชาติค าหลวงกับภาษาไทยปัจจุบัน พบว่าการสร้างค าในมหาชาติค าหลวงมีการ
สร้างค าแบบภาษาไทยและตามแบบภาษาเขมรจึงมีค าใช้เพ่ิมขึ้นทั้งการสร้างค าแผลง  การสร้างค าซ้ า  
การสร้างค าซ้อนและการสร้างค าราชาศัพท์ งานวิจัยนี้ช่วยให้เข้าใจการสร้างค าและการใช้ค าใน
มหาชาติค าหลวงอันเป็นองค์ประกอบส าคัญของกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่สร้างความโดดเด่นและ
สุนทรียภาพ แตกต่างจากการแปลแต่งมหาชาติเวสสันดรชาดกฉบับอื่น ทั้งยังท าให้เห็นว่าค าบางค าใน
มหาชาติค าหลวงที่ปรากฏใช้อยู่ในปัจจุบันมีความหมายกว้างขึ้น แคบลงหรือเปลี่ยนแปลงไปอย่างไร 

                                                           

 26ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, “มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพรและหิมพานต์:ร าลึกค าอาจารย์สอน,” ในร้อยปีสี่
ศาสตราจารย์ (กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2555), หน้า 131-157. 
 27สุนันท์  อัญชลีนุกุล, “การสร้างค าและการใช้ค าไทยในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต 
ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2520). 
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2)  พระเจ้าวรวงศ์เธอ  กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์  ทรงพระนิพนธ์บทความเรื่อง                 
“ค าในมหาชาติค าหลวง”28  ศึกษาความหมายของค าที่ใช้ในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์เก่าและกัณฑ์ใหม่
จากการหาตัวอย่างที่ใช้ในมหาชาติค าหลวง หนังสืออ่ืนและพจนานุกรม  ผลการศึกษาพบว่ามหาชาติ
ค าหลวงกัณฑ์ใหม่มีปัญหาเรื่องการค้นความหมายน้อยลง โดยยกตัวอย่างค าในกัณฑ์ทศพรว่าในสมัย
อยุธยาตอนต้น กวีใช้บาลีแผลง คือแผลงเข้าหาสันสกฤต เช่น โบษขรพรรษธารา โบษขร แปลว่า
ดอกบัว บาลีใช้  โปกฺขร สันสกฤตใช้  ปุษฺกร ไทยใช้โบษขร เป็นบาลีแผลง  แต่ค าในกัณฑ์              
หิมพานต์จะอ่านง่ายกว่าและเข้าใจความโดยตลอด  มีค าศัพท์ที่ต้องอธิบายบางค าเท่านั้น นอกจากนี้ 
ได้ให้ความหมายของค าที่สันนิษฐานว่าถูกต้อง เช่น อ พุช หมายถึง เกิดในน้ า คือ ดอกบัว เป็นต้น 

3)  อุทัยวรรณ นิยมมี  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง  “ค ายืมภาษาบาลีและสันสกฤตใน
มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพร”29  ศึกษาเกี่ยวกับลักษณะค ายืมภาษาบาลีสันสกฤตในมหาชาติ                  
ค าหลวงกัณฑ์ทศพร โดยเปรียบเทียบระบบเสียงภาษาบาลีสันสกฤตและภาษาไทยสมัยอยุธยา               
ผลการศึกษาพบว่ามหาชาติค าหลวงมีค ายืมภาษาสันสกฤตมากกว่าภาษาบาลี   ความหมายของค ายืม
มีความหมายคงเดิมและเปลี่ยนแปลงไปในลักษณะความหมายแคบเข้า ความหมายคงเดิม 
ความหมายกว้างออกและความหมายย้ายที่  งานวิจัยนี้มีประโยชน์เรื่องความหมายของค ายืมภาษา
บาลีและสันสกฤตในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพรท าให้เข้าใจเนื้อหาของกัณฑ์ทศพรได้ดียิ่งขึ้น 

 4)  อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง  “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี         
-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชกและกุมาร”30  ศึกษาค ายืมและการเปลี่ยนแปลงค า
ยืมภาษาบาลีและสันสกฤตทั้ง 3  กัณฑ์ข้างต้น ลักษณะค ายืมในบาลีสันสกฤตเปลี่ยนแปลงทั้งทาง
เสียง  ไวยากรณ์และความหมาย  กวีใช้ค ายืมภาษาสันสกฤตมากกว่าภาษาบาลี ค ายืมที่ใช้ส่วนใหญ่
เป็นศัพท์ทางพระพุทธศาสนา ร่ายเป็นฉันทลักษณ์ท่ีท าให้กวีใช้ค าสมาสยาว ๆ ได้ 

5)  บัญญัติ  สาลี  เขียนวิทยานิพนธ์ เรื่อง “ค ายืมภาษาเขมรในภาษาไทย : 
กรณีศึกษา มหาชาติค าหลวง”31 ศึกษาค ายืมภาษาเขมรในภาษาไทย ด้านรูปแบบและวิธีการยืมค า
ภาษาเขมรในภาษาไทย การเปลี่ยนแปลงค าและความหมายค าเขมรในภาษาไทยและอิทธิพลที่เกิด
จากการยืมค าเขมรมาใช้ในภาษาไทย โดยเลือกศึกษาจากมหาชาติค าหลวง  ผลการศึกษาพบว่าค ายืม

                                                           

 28นราธิปพงศ์ประพันธ์, พระเจ้าวรวงศ์เธอ  กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์, “ค าในมหาชาติค าหลวง,” วารสาร
ภาษาและวรรณคดีไทย 7,3(ธันวาคม 2533): 1-11. 
 29อุทัยวรรณ นิยมมี, “ค ายืมภาษาบาลีและสันสกฤตในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพร,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาจารึกภาษาไทย ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2534). 
 30อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539). 
 31บัญญัติ  สาลี, “ค ายืมภาษาเขมรในภาษาไทย: กรณีศึกษามหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต 
สาขาวิชาภาษาไทย  มหาวิทยาลัยนเรศวร, 2553). 
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ภาษาเขมรที่พบในมหาชาติค าหลวงมีทั้งการใช้ค าเขมรที่ปรากฏเฉพาะในสมัยอยุธยาแต่ในปัจจุบันไม่
มีใช้ในภาษาไทยแล้วและค าเขมรที่มีตั้งแต่สมัยอยุธยาและยังมีใช้มาตลอดจนถึงปัจจุบัน สิ่งที่พบใน
การใช้ค าเขมร คือ มีการเปลี่ยนแปลงค าศัพท์ (Morphological Change) และการเปลี่ยนแปลง
ทางด้านความหมาย (Semantic Change) นอกจากนี้ ยังมีการใช้ค ายืมภาษาเขมรที่เป็นประโยชน์ใน
การสร้างสรรค์วรรณศิลป์ เช่น การใช้วิธีการแผลงค าไทยตามแบบเขมรเพ่ือรองรับเสียงเสนาะใน
วรรณศิลป์และผสมค าระหว่างค าไทยและค าเขมรเพ่ือเพ่ิมให้เกิดความงดงามทางวรรณศิลป์              
มหาชาติค าหลวงจึงสะท้อนให้เห็นการใช้ภาษาและลักษณะการสร้างและเสพวรรณคดีมุขปาฐะในสมัย
โบราณอีกด้วย 

6)  จุฑารัตน์  ไชยสวัสดิ์  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “มหาชาติค าหลวง: การแปลเพื่อ
การรับรู้สาร”32  ศึกษาวิธีการแปลแต่งเรื่องมหาชาติค าหลวง  วิเคราะห์สารและวิธีการที่ท าให้เกิด
การรับรู้สารในการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง จ านวน  7  กัณฑ์ ได้แก่ ทศพร  วนประเวศน์  ชูชก  
มหาพน  กุมาร  มหาราชและนครกัณฑ์ โดยศึกษาเปรียบเทียบกับ เวสสันดรชาดก ในอรรถกถามหา
นิบาตชาดก  ผลการศึกษาพบว่ากวีแปลแต่งมหาชาติค าหลวงด้วยการปรับเปลี่ยนรายละเอียดบาง
ประการให้เข้ากับบริบททางสังคมของยุคสมัยเพ่ือรับรู้สารได้ง่ายด้วยวิธีการแปลที่มีผลต่อการโน้มน้าว
ใจ ใช้กลวิธีการขยายความมากที่สุดและใช้การตัดความน้อยที่สุด ส่งผลให้มหาชาติค าหลวงมี
เนื้อความชัดเจน  เข้าใจง่ายและสมเหตุสมผล สารที่ปรากฏจากวิธีการแปลกับการสื่อสารเพ่ือการ 
โน้มน้าวใจ  ได้แก่ พระเวสสันดรคือผู้ประเสริฐเปี่ยมด้วยบารมี  บุคคลควรยึดถือคุณธรรมตามฐานะ
แห่งตน รวมทั้งความเชื่อเรื่องกรรม  งานวิจัยนี้ท าให้เห็นว่าการแปลแต่งเพ่ือโน้มน้าวใจในมหาชาติ           
ค าหลวงมีส่วนสร้างความเชื่อศรัทธาของผู้รับสาร 

 7)  วิชชุดา  เกตุพิจิตร  เขียนปริญญานิพนธ์เรื่อง “อวัจนสารที่ปรากฏในมหาชาติ                  
ค าหลวง”33  ศึกษาอวัจนสารที่ปรากฏในมหาชาติค าหลวงทั้ง 13  กัณฑ์  ผลการศึกษาพบว่า  
มหาชาติค าหลวงใช้อวัจนสารครบทั้ง 7  ประเภท ได้แก่  เทศภาษา  กาลภาษา  เนตรภาษา  สัมผัส
ภาษา  อาการภาษา  วัตถุภาษาและปริภาษา  กวีใช้อวัจนสารควบคู่กับวัจนสารเพ่ือเสริมวัจนสาร
และอวัจนสารอ่ืนให้เด่นชัดยิ่งขึ้น  อวัจนสารแต่ละประเภทที่กวีใช้ในมหาชาติค าหลวงสัมพันธ์เกี่ยว
โยงกัน บางครั้งกวีใช้พร้อมกันเพ่ือเสริมความหมาย  อวัจนสารจะปรากฏในรูปแบบของบทบรรยาย 
บทสนทนาและบทพรรณนาต่าง ๆ ของตัวละคร งานวิจัยชิ้นนี้ช่วยให้เห็นว่าอวัจนสารเป็น

                                                           

 32จุฑารัตน์ ไชยสวัสด์ิ, “มหาชาติค าหลวง: การแปลเพื่อการรับรู้สาร,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชา
ภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2553).  
 33วิชชุดา เกตุพิจิตร,“อวัจนสารท่ีปรากฏในมหาชาติค าหลวง,”(ปริญญานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชา
ภาษาไทย มหาวิทยาลัยนเรศวร, 2554). 
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องค์ประกอบส าคัญของมหาชาติค าหลวงทั้ง 13 กัณฑ์ ซึ่งช่วยให้ผู้อ่านเกิดจินตนาการและเข้าใจเนื้อ
เรื่องมากยิ่งข้ึน   

จากที่กล่าวมาสรุปได้ว่างานกลุ่มที่ศึกษาเกี่ยวกับมหาชาติค าหลวงข้างต้นศึกษาการ
ใช้ภาษาในลักษณะต่าง ๆ ส านวนโวหารที่ร่วมสมัยกับวรรณคดีเรื่องอ่ืน ๆในสมัยอยุธยาตอนต้น                     
ฉันทลักษณ์  ลักษณะการใช้ค าและการแปลเพ่ือการรับรู้สาร  ส่วนกลวิธีทางวรรณศิลป์มีการศึกษา
วิเคราะห์ความงามในมหาชาติค าหลวง โดยใช้ทฤษฎีสันสกฤตในการวิเคราะห์และแสดงให้เห็น
ลักษณะเฉพาะของกลวิธีทางวรรณศิลป์ของไทย  รวมทั้งจ าแนกลักษณะการใช้ภาพพจน์ในมหาชาติ
ค าหลวงว่าประกอบด้วยภาพพจน์ชนิดใดบ้าง   

จากการส ารวจข้างต้นพบว่า ยังไม่มีงานวิจัยชิ้นใดที่ศึกษาองค์ประกอบต่าง ๆ                 
ทั้งกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือสร้างภาพพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ที่  
1-7  ซึ่งเป็นกัณฑ์น าเรื่องที่น าเสนอชาติก าเนิด  พระคุณลักษณะของพระเวสสันดร เหตุการณ์และ
ความขัดแย้งก่อนพระเวสสันดรออกผนวช  รวมทั้งมีตัวละครที่ช่วยเสริมภาพพระโพธิสัตว์ ของ                 
พระเวสสันดร  ผู้วิจัยจึงเห็นว่าการศึกษาวิเคราะห์ภาพของพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์จาก
กลวิธีการเล่าเรื่องมิติต่าง ๆ อย่างครอบคลุมและกลวิธีทางวรรณศิลป์จะเป็นประโยชน์ในการตีความ
สาร พฤติกรรมของตัวละครและแสดงความยิ่งใหญ่ของมหาชาติค าหลวงอันเป็นวรรณคดีส าคัญของ
ไทยได้เป็นอย่างด ี

1.9.2 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับการศึกษาแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์  

งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์มีจ านวนมาก  ส่วนใหญ่ศึกษาพฤติกรรมของ
ตัวละครพระโพธิสัตว์และการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ แบ่งออกเป็นการศึกษาเ รื่องเวสสันดร
ชาดกและแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนา ดังนี้ 

1.9.2.1 การศึกษาเรื่องเวสสันดรชาดก 

1)  ปรีชา  ช้างขวัญยืน  ศึกษาเรื่อง “พระปัญญาบารมีของพระเวสสันดร”34  
ศึกษาจากพระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย มหานิบาตชาดก  เล่มที่ 28 โดยมุ่งตอบค าถามประเด็นข้อ
วิพากษ์วิจารณ์ของนักวิชาการสมัยใหม่ที่ตั้งค าถามเรื่องความชอบธรรมในการท าทานของ             
พระเวสสันดร เช่น เหตุใดพระเวสสันดรยินดีพระราชทานบุตรแก่ชูชกและสิทธิความเป็นมารดาของ
พระนางมัทรี  ผลการศึกษาพบว่าพระเวสสันดรทรงตัดสินพระทัยและกระท าอย่างมีวิจารณญาณ  

                                                           

 34ปรีชา ช้างขวัญยืน, “พระปัญญาบารมีของพระเวสสันดร,” วารสารอักษรศาสตร์  27,2(กรกฎาคม-ธันวาคม 
2541):  12-21.  
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เวสสันดรชาดกจึงแสดงทั้งทานบารมีและปัญญาบารมี  บทความนี้ชี้ให้เห็นว่าก่อนพระเวสสันดร
กระท าการต่าง ๆ พระองค์ทรงพิจารณาอย่างถี่ถ้วนและมิได้เห็นแก่ประโยชน์ส่วนตน   

2)  สุวรรณา  สถาอานันท์ ศึกษาเรื่อง “ความขัดแย้งทางศีลธรรมในอุดมการณ์
โพธิสัตว์ : ศึกษากรณีพระเวสสันดรชาดก”35  โดยแสดงมิติความขัดแย้งทางศีลธรรมของพระ
เวสสันดรในฐานะราชกุมาร ลูก สามีและพ่อกับการบ าเพ็ญทานบารมีว่าการบ าเพ็ญทานอันยิ่งใหญ่
ของพระเวสสันดรเป็นพุทธประเพณีที่พระโพธิสัตว์ต้องบ าเพ็ญให้ส าเร็จจึงจะก้าวสู่การบรรลุ               
พระโพธิญาณได้  การอนุโมทนาทานทั้งบุตรทานและภรรยาทานของพระนางมัทรีแสดงให้ว่าพระนาง
มัทรียอมรับและเข้าใจการให้ทานของพระเวสสันดร การบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรจึงถูกต้องชอบ
ธรรมในกรอบเวลาของตัวบท  ส่วนการประนีประนอมความขัดแย้งทางศีลธรรมของพระเวสสันดร
พบว่าภายหลังเจ้าชายสิทธัตถะซึ่งเป็นพระชาติในอนาคตของพระเวสสันดรได้บรรลุพระโพธิญาณสม
กับความปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณของพระโพธิสัตว์  ท าให้เข้าใจได้ว่าภาวะความโกรธแค้น
ของชาวเมืองสีพี ความทุกข์ของพระเจ้ากรุงสญชัย พระนางมัทรี พระนางผุสดี กัณหาและชาลีเป็น
ความจ าเป็นทีจ่ะต้องเสียสละให้พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญทานบารมีอย่างสมบูรณ์ 

3)  พระมหาบุญทัน อานนฺโท (พาหา) เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาเชิง
วิเคราะห์เรื่องเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทานบารมี”36 โดยศึกษาการบ าเพ็ญทานบารมีของ          
พระเวสสันดรในเวสสันดรชาดก  ผลการศึกษาพบว่าพระเวสสันดรทรงยินดีสละทุกสิ่งทุกอย่าง                  
ไม่ว่าจะเป็นทรัพย์สมบัติ บุตร ภรรยา อวัยวะและชีวิต หากมีผู้มาขอเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ                  
การบ าเพ็ญบารมีด้านอื่นๆ ยังช่วยส่งเสริมทานบารมีให้ยิ่งใหญ่  

4)  บุญทัน คนใจบุญ  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาพุทธปรัชญาในพฤติกรรม
ของตัวละครหลักและตัวละครเสริมในมหาเวสสันดรชาดก”37 พฤติกรรมของตัวละครหลัก คือ               
พระเวสสันดรและตัวละครอ่ืน ๆ ในเวสสันดรชาดกสะท้อนให้เห็นปรัชญาและพุทธปรัชญาอันเป็น
พ้ืนฐานของสังคมอินเดียโบราณ พบว่าการให้ทานไม่ว่าจะเป็นทรัพย์สมบัติ  พระโอรส พระธิดาและ
พระมเหสีของพระเวสสันดรแสดงให้เห็นการไม่ยึดมั่นถือมั่นในสิ่งใด สะท้อนให้เห็นค าสอนของ
พระพุทธศาสนาเรื่องไตรลักษณ์ ได้แก่ อนิจจัง ทุกขังและอนัตตา ส่วนตัวละครเสริมซึ่งมี ชูชกเป็น

                                                           

 35สุวรรณา  สถาอานันท์, “ความขัดแย้งทางศีลธรรมในอุดมการณ์โพธิสัตว์ : ศึกษากรณีพระเวสสันดรชาดก,” ใน 
ความเรียงใหม่รื้อสร้างปรัชญาตะวันออก (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ,2547), หน้า 137-
180. 
 36พระมหาบุญทัน อานนฺโท(พาหา), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทานบารมี,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2540).  

37บุญทัน คนใจบุญ, “การศึกษาพุทธปรัชญาในพฤติกรรมของตัวละครหลักและตัวละครเสริมในมหาเวสสันดร
ชาดก,”(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม,  2544). 
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ตัวแทนแสดงพฤติกรรมขอและการรับสิ่งของที่พระเวสสันดรพระราชทาน  แสดงให้เห็นถึงความยึด
มั่นถือมั่นและถือความสุขของตนเป็นจุดหมายสูงสุดของชีวิต  

5)  บรรจบ บรรณรุจิ  ศึกษาเรื่อง “เวสสันดรมหาบุรุษแห่งหิมพานต์”38 น าเสนอ
ประเด็นที่มีการวิจารณ์เกี่ยวกับการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรและการโต้แย้งสิทธิในการบริจาค
บุตรทาน ตลอดจนชูชกผู้รับกระท าทานว่าผลที่ได้รับจากการบริจาคทานบริสุทธิ์หรือไม่ แม้จะมีการ
วิพากษ์ในลักษณะต่าง ๆ แต่การแสดงเหตุผลว่าทานของพระเวสสันดรมีความบริสุทธิ์และทรงมีบารมี
ทั้ง 10 ประการเป็นเครื่องยืนยันว่าพระเวสสันดรทรงท าทานอย่างชอบธรรม  

6)  กันยารัตน์ รินศรี เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “แนวคิดเรื่องเมตตาในเวสสันดร
ชาดก”39 วิเคราะห์แนวคิดเรื่องเมตตาในบริบทของสังคมร่วมสมัยและหลักเมตตาธรรมของทานบารมี
ใน เวสสันดรชาดกและหาแนวทางน าหลักเมตตาแก้ไขปัญหาความขัดแย้ งในสังคมไทย                     
ผลการศึกษาพบว่าพระเวสสันดรมีความเมตตาที่ไม่เจาะจงและไม่มีขีดจ ากัด  ความเมตตาของ                 
พระเวสสันดรมี  3 ด้าน ได้แก่ กายกรรม วจีกรรมและมโนกรรม  เมตตาธรรมเป็นคุณธรรมขั้น
พ้ืนฐานของทานบารมี แสดงผ่านจิตใจเมตตาปรารถนาให้สรรพสัตว์พ้นจากความทุกข์ของ                 
พระเวสสันดรเป็นพ้ืนฐานแล้วจึงบ าเพ็ญทานบารมีตามขั้นตอน ประกอบด้วยขั้นบริจาคทรัพย์สมบัติ 
ขั้นทรงบริจาคพระโอรส พระธิดาและพระชายา และข้ันเสียสละตัวตนจนสามารถบรรลุโพธิญาณ 

 

1.9.2.2  แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนา 

1)  ประพจน์ อัศววิรุฬหการ  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง  “การศึกษาวิเคราะห์เรื่อง                    
พระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์มหายาน”40  ศึกษาความเป็นมาของคติพระโพธิสัตว์ใน
คัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์มหายาน  ผลการศึกษาแสดงให้เห็นพัฒนาการความคิดความเชื่อเรื่อง                
พระโพธิสัตว์และการเป็นพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาท พระโพธิสัตว์ปรากฏครั้งแรก
หมายถึงพระพุทธเจ้าเมื่อยังไม่ตรัสรู้ ต่อมาพระโพธิสัตว์เป็นอุดมคติของพระพุทธศาสนาแทนการมุ่ง
เป็นพระอรหันต์ พระโพธิสัตว์กลายเป็นผู้มีอภินิหารเหนือโลกและได้รับการเคารพบูชาในฐานะเทพ
เจ้า  ในพระพุทธศาสนาฝุายมหายาน ทุกคนเป็นพระโพธิสัตว์ได้และเป็นพระโพธิสัตว์ผู้อุทิศตนเพ่ือ
ความรู้อันสูงสุดและช่วยเหลือผู้อ่ืนให้หลุดพ้น การเป็นพระโพธิสัตว์แบ่งเป็น 3 ช่วง ได้แก่ การเตรียม
ตัวเพ่ือบ าเพ็ญธรรม การบ าเพ็ญธรรมและผลจากการบ าเพ็ญธรรม งานวิจัยนี้ช่วยให้เข้าใจความคิด

                                                           

 38บรรจบ บรรณรุจิ, พระเวสสันดร : มหาบุรุษแห่งหิมพานต์ (กรุงเทพมหานคร: ดีเอ็มจี, 2549).  
 39กันยารัตน์ รินศรี, “แนวคิดเรื่องเมตตาในเวสสันดรชาดก,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญา   
บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2549). 
 40ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาท และคัมภีร์มหายาน,”   
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2523). 
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เรื่องพระโพธิสัตว์และขั้นตอนการได้มาซึ่งการเป็นพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจน ผู้วิจัยจะน าไปวิเคราะห์
ลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรต่อไป 

2)  บรรจบ บรรณรุจิ ศึกษาเรื่อง “พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท”41 แสดงความคิด
ความเชื่อเกี่ยวกับพระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาทหลายด้าน เช่น มหาปุริสลักษณะ กุศลกรรม  การเกิด
ครั้งสุดท้ายของพระโพธิสัตว์  องค์ประกอบเพ่ือเป็นพระโพธิสัตว์และธรรมของพระโพธิสัตว์  แนวคิด
เรื่องพระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท ผู้วิจัยจะน าแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาทดังกล่าวไป
วิเคราะห์ลักษณะของเวสสันดรทั้งชาติก าเนิด  พฤติกรรมของตัวละครและการประกอบสร้าง              
พระเวสสันดรให้เป็นพระโพธิสัตว์ 

3)  โครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 
ศึกษาเรื่อง “โพธิสัตว์บารมีกับสังคมไทยในสหัสวรรษใหม่”42 โดยอภิปรายแนวคิดพระโพธิสัตว์ใน
ประเด็นต่าง ๆ  เช่น ก าเนิดและพัฒนาการแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์
สร้างสรรค์สังคม  ทั้งนี้ยังแสดงความสัมพันธ์ระหว่างบริบททางประวัติศาสตร์สังคมกับวรรณคดี
พระพุทธศาสนา  ในสมัยอยุธยาพระมหากษัตริย์มีแนวพระราชด าริเปรียบพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ 
ได้แก่ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง มีแนวคิดว่าบารมีของพระมหากษัตริย์
ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของโพธิสัตวบารมี โดยเฉพาะอย่างยิ่ง การปฏิบัติพระองค์ตามหลักราชธรรมอย่าง
เคร่งครัดหลายข้อ เช่น ปัญญาบารมี ขันติบารมี อุบายบารมี พลบารมีและชญานบารมี หนึ่งในบารมี
ธรรมที่พระมหากษัตริย์ทรงสั่งสม คือ การท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาเพ่ือให้ประชาชนอยู่เย็นเป็นสุข
และชี้ให้ประชาชนปฏิบัติตามหลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าอันจะเป็นหนทางไปสู่พระนิพพาน  

 นอกจากนี้ยังมีวิทยานิพนธ์หลายเรื่องที่วิเคราะห์แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์เป็นส่วน
หนึ่งของการวิจัย เช่น  สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี ทรงพระราชนิพนธ์
วิทยานิพนธ์เรื่อง “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท”43 พระมหาจู่ล้อม ชูเลื่อน เขียนวิทยานิพนธ์
เรื่อง “ความกล้าหาญทางจริยธรรมในการบ าเพ็ญบารมีของ พระโพธิสัตว์ในทศชาติชาดก”44 
พระมหาภูมิฤกษ์  บุญตา เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “อุดมการณ์พระโพธิสัตว์ในการพัฒนาชีวิตและ

                                                           

 41บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท (กรุงเทพมหานคร: สุขภาพใจ, 2529). 
42โครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, โพธิสัตวบารมีกับสังคมไทยใน

สหัสวรรษใหม่ (กรุงเทพมหานคร: โครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2546). 
 43เทพรัตนราชสุดา ฯ สมเด็จพระ, สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2524). 
 44พระมหาจู่ล้อม ชูเลื่อน, “ความกล้าหาญทางจริยธรรมในการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในทศชาติชาดก,”
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาจริยศาสตร์ศึกษา  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล, 2546). 
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สังคม”45 พระกาญจนพงศ์ สุวณฺณว โส (สุวรรณ) เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ลักษณะขันติของ                 
พระโพธิสัตว์ในมหานิบาตชาดก”46 พระนรงค์ฤทธิ์  ธมฺมรกฺขิโต (สุขอ้น) เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง 
“ศึกษาหลักการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในพุทธศาสนามหายาน”47และอาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล 
เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง“ทานและทานบารมี :ความส าคัญต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธ
ศาสนา”48    เป็นต้น 

งานวิจัยข้างต้นชี้ให้ เห็นการตีความแนวคิด พฤติกรรมของตัวละครในฐานะ                   
พระโพธิสัตว์  โดยพิจารณาจากบริบทรอบข้างว่ามีความส าคัญมากในการท าความเข้าใจเรื่อง
เวสสันดรชาดก ส่วนการศึกษาประเด็นที่เกี่ยวกับความถูกต้อง ความชอบธรรมในการบริจาคทานของ
พระเวสสันดร โดยเฉพาะปิยบุตรทานและทารทาน รวมทั้งแสดงคุณธรรมต่างๆ เป็นประโยชน์ต่อ
การศึกษาพฤติกรรมและคุณธรรมของพระเวสสันดร แต่ยังไม่มีงานวิจัยชิ้นใดแสดงให้เห็นภาพของ
พระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ที่เกิดจากกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์อันเป็น
องค์ประกอบส าคัญในการน าเสนอพระเวสสันดรในภาพลักษณ์พระโพธิสัตว์อย่างเด่นชัด 
 

1.9.3 งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในวรรณคดีไทย 

งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในวรรณคดีไทย 
นักวิชาการส่วนใหญ่จะศึกษาในยวนพ่ายโคลงดั้น  โดยมากมักศึกษาภาพของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถร่วมกับพระมหากษัตริย์พระองค์อ่ืน  ดังนี้ 

1)   นิ ตยา   แก้ วคัลณา  เขี ยนบทความเรื่ อง   “การใช้ภาพพจน์แสดง                          
พระอัจฉริยภาพด้านการปกครองและการรบของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในวรรณคดีเรื่องลิลิต
ยวนพ่าย”49 มุ่งศึกษาการใช้ภาพพจน์ในลิลิตยวนพ่าย  ผลการศึกษาพบว่ากวีมุ่งสรรเสริญพระเกียรติ
ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  โดยเปรียบเทียบพระองค์เป็นเทวราชาและนั กรบที่เก่งกล้า                                
มีพระปรีชาสามารถ  พระปรีชาญาณและพระบรมเดชานุภาพอันยิ่งใหญ่  วรรณคดีเรื่องนี้แสดง

                                                           

 45พระมหาภูมิฤกษ์ บุญตา, “อุดมการณ์พระโพธิสัตว์ในการพัฒนาชีวิตและสังคม, ” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต  สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2547). 
 46พระกาญจนพงศ์ สุวณฺณว โส (สุวรรณ), “ลักษณะขันติของพระโพธิสัตว์ในมหานิบาตชาดก,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต สาขาปรัชญา  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2552).    
 47พระนรงค์ฤทธิ์  ธมฺมรกฺขิโต, (สุขอ้น), “ศึกษาหลักการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในพุทธศาสนามหายาน,”  
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
2552). 
 48อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, “ทานและทานบารมี: ความส าคัญท่ีมีต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552). 
 49นิตยา แก้วคัลณา, “การใช้ภาพพจน์แสดงพระอัจฉริยภาพด้านการปกครอง และการรบของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถในวรรณคดีเรื่องลิลิตยวนพ่าย,”  วารสารธรรมศาสตร์ 24,1 (มกราคม- เมษายน 2541): 129-144. 
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ความสามารถของกวีด้านส านวนภาษา ความรู้ทางศาสนาพุทธ  ศาสนาพราหมณ์  หลักธรรมและ
วรรณคดีมหาภารตะท าให้เห็นภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะนักรบนักปกครอง 

 2)  นิตยา แก้วคัลณา เขียนบทความเรื่อง “ภาพสะท้อนเกี่ยวกับสถานภาพของ
กษัตริย์ในวรรณกรรมไทย”50 มุ่งศึกษาสถานภาพของกษัตริย์ตั้งแต่สมัยสุโขทัยจนถึงสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้น   ในที่นี้ขอสรุปเฉพาะภาพสะท้อนเกี่ยวกับสถานภาพของกษัตริย์สมัยอยุธยา
ตอนต้น  นิตยา แก้วคัลณา พบว่าฐานะของกษัตริย์เปลี่ยนแปลงไปจากกษัตริย์คือผู้สั่งสอน เป็น
กษัตริย์มีอ านาจศักดิ์สิทธิ์เสมอพระเจ้า  ในระยะแรกเริ่ม กษัตริย์สมัยอยุธยาต้องท าศึกสงคราม               
การอ้างคติความเชื่อของพราหมณ์จึงช่วยสร้างภาพของผู้ปกครองให้เข้มแข็ง  ศักดิ์สิทธิ์และปกครอง
เมืองได้  ภาพกษัตริย์นี้สะท้อนผ่านวรรณกรรมพิธีการและเฉลิมพระเกียรติ ภาพของสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นสะท้อนให้เห็นว่าพระองค์ทรงมีบุญบารมีเหมือนเทพเจ้าในศาสนา
พราหมณ์  นอกจากทรงอยู่ในฐานะสมมติเทพแล้ว การจ าลองบุคลิกลักษณะของพระพุทธเจ้าและการ
รอบรู้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนายังท าให้สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงเป็นธรรมราชาที่ยึดหลัก
ธรรมะและเป็นที่พ่ึงของปวงชน  ส่วนวรรณคดีศาสนานั้น  ภาพสะท้อนเกี่ยวกับสถานภาพของกษัตริย์
ไม่ปรากฏเด่นชัดเนื่องจากวัตถุประสงค์ในการแต่งแตกต่างออกไป ในมหาชาติค าหลวงแสดงคติธรรม
ในการปกครองของพระเวสสันดรว่าทรงเป็นธรรมราชาและทรงประกอบกุศลกรรมทานบารมีอัน
ยิ่งใหญ่ บทความนี้ท าให้เห็นภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเวสสันดร แต่ยังไม่ได้
เชื่อมโยงสถานภาพของพระมหากษัตริย์ทั้งสอง เนื่องจากเป็นวรรณคดีต่างประเภทกัน   

  3)  ประคอง นิมมานเหมินท์ เขียนบทความเรื่อง “ภาพพระมหากษัตริย์ไทยจาก
วรรณคดียอพระเกียรติ”51 มุ่งศึกษาภาพของพระมหากษัตริย์ไทยในวรรณคดียอพระเกียรติ 
พระมหากษัตริย์  5 พระองค ์ได้แก่  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง สมเด็จ
พระเจ้าตากสินมหาราช พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวและพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
ภูมิพลอดุลยเดช  ลักษณะที่คล้ายคลึงกันของพระมหากษัตริย์ทั้ง 5 พระองค์  ได้แก่ ทรงเป็นผู้มี
บุญญาธิการ ทรงศรัทธาค้ าจุนพระพุทธศาสนาและทรงพระเมตตาต่อคนทั้งปวง   ส่วนลักษณะที่
แตกต่างกันเกิดจากการเปลี่ยนแปลงของสังคมแต่ละยุคสมัย ภาพของพระมหากษัตริย์จึงเปลี่ยนจาก
สถานะเทพเจ้าและพระโพธิสัตว์มาเป็นมนุษย์ที่มีพระปรีชาสามารถ มีพระเมตตาและเอาพระราช
หฤทัยใส่ประชาชน 

                                                           

 50นิตยา แก้วคัลณา, “ภาพสะท้อนเกี่ยวกับสถานภาพของกษัตริย์ในวรรณกรรมไทย,” วารสารธรรมศาสตร์  
25,1(มกราคม -เมษายน 2542): 127-135. 
 51ประคอง นิมมานเหมินท์, “ภาพพระมหากษัตริย์ไทยจากวรรณคดียอพระเกียรติ,” วารสารภาษาและวรรณคดี
ไทย 16 (ธันวาคม 2542): 1-25. 
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4)  อัควิทย์  เรืองรอง เขียนบทความเรื่อง  “การใช้ค าเรียกและความเปรียบ
เกี่ยวกับกษัตริย์ในยวนพ่ายโคลงดั้น”52  พบว่าด้านการใช้ค าเรียก กวีใช้ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถเพ่ือสื่อถึงพระคุณสมบัติและหน้าที่ของกษัตริย์ ได้แก่ ค าเรียกเพ่ือบอกหน้าที่ในการรบ                
ค าเรียกเพ่ือบอกหน้าที่ที่เป็นประมุขของกลุ่มชน  ค าเรียกเพ่ือบอกหน้าที่ที่เป็นผู้คุ้มครองแผ่นดิน              
ค าเรียกเพ่ือบอกหน้าที่ที่เป็นผู้คุ้มครองคน ค าเรียกเพ่ือบอกหน้าที่ที่เป็นผู้รักษาและปฏิบัติธรรม                
ค าเรียกเพ่ือแสดงพระคุณสมบัติว่าเป็นผู้มีบุญบารมี ค าเรียกเพ่ือแสดงว่าเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า 
เช่น  สรรเพชญ  สรรเพ็ชญ  ศรีสรรเพชญและสรรเพ็ชญภิโพธิ์เกล้า   การยกย่องสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถว่าสรรเพชญอันเป็นฉายาของพระพุทธเจ้าเป็นการยกย่องว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมี
ฐานะเทียบเท่าพระพุทธเจ้า นอกจากนี้ กวีใช้ค าเรียกเพ่ือแสดงว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงเป็น
ตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาพราหมณ์  ค าเรียกเพ่ือแสดงพระคุณสมบัติว่าเป็นต้นก าเนิดของ
กษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ ค าเรียกเพ่ือแสดงพระคุณสมบัติว่าเป็นผู้ที่สง่างามและค าเรียกเพ่ือแสดงถึงพระราช
ทรัพย์  ส่วนความเปรียบเกี่ยวกับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้น กวีนิยมใช้ความ
เปรียบ 3 ประเภท ได้แก่ ความเปรียบอุปมา  อุปลักษณ์และอติพจน์ การใช้ค าเรียกและความเปรียบ
ในยวนพ่ายโคลงดั้นแสดงให้เห็นว่ากวีต้องการเชิดชูสดุดีบุญญาบารมีและพระคุณสมบัติของสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถในฐานะเทวราชาหรือสมมติเทพ ผสมผสานกับความเป็นพุทธราชา อันหมาย
รวมถึงธรรมราชา แสดงให้เห็นความสัมพันธ์อันแนบแน่นระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์กับสถาบัน
ศาสนา พระมหากษัตริย์ทรงน าคติความเชื่อทางศาสนามาสร้างความชอบธรรมและความเชื่อมั่น
ศรัทธาจากประชาชนเพื่อผลทางด้านการปกครอง 

  5)  ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล  เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง  “ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์
ไทยในวรรณคดีสมัยอยุธยา”53  ศึกษาวิเคราะห์ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ไทยในวรรณคดีสมัย
อยุธยาจ านวน 13  เรื่อง แบ่งเป็น 4  ประเภท ได้แก่ วรรณคดียอพระเกียรติ วรรณคดีพิธีกรรมและ
ประเพณี วรรณคดีค าสอนและวรรณคดีนิทาน ผลการศึกษาพบว่าพระมหากษัตริย์ในวรรณคดีสมัย
อยุธยามีคุณสมบัติ 7 ประการ ได้แก่ การมีชาติก าเนิดและชาติตระกูลสูง การมีบุญ การมีรูปร่างและ
บุคลิกลักษณะที่ดี การมีความรอบรู้ การมีพระราชทรัพย์ การมีพระราชอ านาจและฤทธานุภาพและ
การมีเกียรติยศ พระองค์ทรงปฏิบัติหน้าที่ส าคัญของพระมหากษัตริย์ คือ การเป็นนักปกครองและ
นักรบ ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ ในวรรณคดีอยุธยามีลักษณะพ้ืนฐานส าคัญเหมือนกับ
พระมหากษัตริย์ตามแนวคิดในศาสนาพราหมณ์และพุทธ  มีลักษณะของผู้ทรงพลังอ านาจและน่าเกรง
ขามเหมือนพระมหากษัตริย์ตามแนวคิดในศาสนาพราหมณ์และเป็นผู้ปฏิบัติธรรมหรือธรรมราชา
                                                           

52อัควิทย์  เรืองรอง, “การใช้ค าเรียกและความเปรียบเกี่ยวกับกษัตริย์ใน “ยวนพ่ายโคลงดั้น,” วารสารอักษร
ศาสตร์ 29, 1(มกราคม-มิถุนายน 2543): 42-60. 

53ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล, "ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ไทยในวรรณคดีสมัยอยุธยา,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547). 
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เหมือนพระมหากษัตริย์ตามแนวคิดในศาสนาพุทธ  ภาพลักษณ์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใน
ยวนพ่ายโคลงดั้นทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่ยิ่งใหญ่ เช่น ทรงมีก าเนิดจากเทพเจ้า ทรงมีบุคลิกลักษณะ
ที่สง่างาม ทรงรอบรู้ ทรงมีพระราชอ านาจและมีฤทธานุภาพและทรงมีเกียรติยศ  

 6)  ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิตและปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล เขียนบทความเรื่อง “การสร้าง
ภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นด้วยการใช้ข้อมูลวรรณคดี”54 ศึกษา
วิธีการในการใช้ข้อมูลทางวรรณคดีในการสร้างภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและศึกษา
ภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นจากการใช้ข้อมูลวรรณคดีเรื่องต่าง ๆ    
ผลการศึกษาพบว่ากวีผู้แต่งยวนพ่ายโคลงดั้นน าวรรณคดี 3 เรื่อง ได้แก่ มหาภารตะ  รามายณะ
และมโหสถมาใช้ การเลือกใช้ข้อมูลทางวรรณคดีดังกล่าวเป็นกลวิธีเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถในการเป็นกษัตริย์นักรบที่ยิ่งใหญ่ ความเป็นเทวราชาและความเป็นพุทธราชา ในความ
เป็นพุทธราชานั้น  กวีเปรียบสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกับพระมโหสถ ซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ผู้สั่งสม
บารมีเพ่ือจะเป็นพระพุทธเจ้า  การเปรียบดังกล่าวท าให้สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีความเป็น
พุทธราชาที่มีปัญญาหลักแหลมเหมือนพระมโหสถ  นอกจากนี้ ภาพลักษณ์การเป็นพุทธราชายังเกิด
จากกวีใช้ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าเป็นพระพุทธเจ้า การแสดงว่าทรงรู้หลักธรรมจ านวน
มากและการทรงพระผนวช บทความชิ้นนี้ท าให้เห็นความสัมพันธ์เรื่องพระมหากษัตริย์คือพระพุทธเจ้า
หรือพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในสังคมไทย  

7)  ปราโมทย์ สกุลรักความสุข เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง  “ความเปรียบเกี่ยวกับ
พระมหากษัตริย์ในวรรณคดียอพระเกียรติสมัยกรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น”55 ในที่นี้
ขอสรุปเฉพาะความเปรียบเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ในวรรณคดียอพระเกียรติเรื่องยวนพ่ายโคลงดั้น 
พบว่าความเปรียบเกี่ยวกับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นมีลักษณะหลากหลาย           
เช่น เปรียบสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงสร้างและสงวนโลกไว้เหมือนพระพรหม  ทรงรักษา
แผ่นดินดังพระนารายณ์ ทรงปราบปรปักษ์ดังพระอิศวรและทรงพระกรุณาโปรดหมู่ประชากรดัง
พระพุทธเจ้า  ในด้านโหราศาสตร์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงพยากรณ์ได้แม่นย าเหมือน
พระพุทธเจ้า  ในด้านพระสติปัญญาอันล้ าเลิศของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงรู้แจ้งทั้งโลกียะและ
โลกุตระดังพระพุทธเจ้า  ความเปรียบเหล่านี้แสดงให้เห็นถึงแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์ทรงเป็น
สมมติเทพและความเชื่อในเทพเจ้าที่ผสมกลมกลืนกับสังคมพระพุทธศาสนา  กวีผู้ประพันธ์วรรณคดี

                                                           

 54ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิตและปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล, “การสร้างภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่าย
โคลงดั้นด้วยการใช้ข้อมูลวรรณคดี,” วารสารราชบัณฑิตยสถาน 36,2  (เมษายน – มิถุนายน  2554): 310-323.    

55ปราโมทย์   สกุลรักความสุข, “ความเปรียบเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ในวรรณคดียอพระเกียรติสมัยกรุงศรีอยุธยา
ถึงกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น,” (ปริญญานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรี
นครินทรวิโรฒ, 2554). 
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ยอพระเกียรติหลังจากเรื่องยวนพ่ายโคลงดั้นได้สืบทอดขนบการใช้ความเปรียบและแนวคิดเกี่ยวกับ
พระมหากษัตริย์ว่าพระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้มีบุญญาธิการ มีพระบรมเดชานุภาพและมีพระปรีชา
สามารถ ซึ่งยังคงปรากฏแนวคิดนี้อย่างชัดเจนในวรรณคดียอพระเกียรติตั้งแต่สมัยกรุ งศรีอยุธยาถึง
กรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น 

 งานวิจัยเกี่ยวกับภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ผ่านมาศึกษาเฉพาะเรื่องยวนพ่าย
โคลงดั้นและศึกษาเปรียบเทียบภาพของพระมหากษัตริย์กับวรรณคดีประเภทต่าง ๆ ยกเว้นวรรณคดี
พระพุทธศาสนา ท าให้เห็นว่าภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ปรากฏในวรรณคดีไทยมีลักษณะ
ใด ส่วนใหญ่มุ่งน าเสนอภาพนักรบนักปกครอง  ผู้วิจัยเห็นว่ายังไม่มีผู้ใดศึกษาภาพพระโพธิสัตว์ของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเวสสันดรว่าซ้อนทับและสอดคล้องกันอย่างไรผ่านกลวิธีการเล่า
เรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์  ตลอดจนประเด็นความสัมพันธ์ของบริบททางการเมืองและวัฒนธรรม
ในการสร้างวรรณคดี ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาอย่างละเอียดและลึกซึ้งต่อไป 



บทที่ 2 
ความนิยมเร่ืองเวสสันดรชาดกในสังคมโบราณของไทยและ 

ภูมิหลังของเร่ืองมหาชาติค าหลวง 

 
ในบทนี้ ผู้วิจัยจะกล่าวถึงหัวข้อส าคัญ  2  หัวข้อ  ได้แก่  ความนิยมเรื่องเวสสันดรชาดกใน

สังคมโบราณของไทยและภูมิหลังของเรื่องมหาชาติค าหลวงตามล าดับ ดังนี้  

2.1  ความนิยมเรื่องเวสสันดรชาดกในสังคมโบราณของไทย 

 ความนิยมเรื่องเวสสันดรชาดกในสังคมไทยโบราณ แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ ความนิยม
เรื่องเวสสันดรชาดกก่อนสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 
ดังต่อไปนี้ 

2.1.1  ความนิยมเรื่องเวสสันดรชาดกก่อนสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

 ในระหว่างพุทธศตวรรษท่ี 12-15 ก่อนสถาปนากรุงสุโขทัยเป็นราชธานีได้ปรากฏหลักฐานว่า
คนไทยรู้จักและนิยมเรื่องชาดกแล้ว ดังตัวอย่างหลักฐานด้านศิลปวัตถุ เช่น ภาพจ าหลักบนเสมาที่
อ าเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ น่าจะแสดงเรื่องมาตุโปสกชาดกและสีลวนาคในจริยาปิฎก                
ใบเสมาที่เมืองฟูาแดดสูงยาง ตอนบนเป็นภาพแสดงมโหสถชาดก ตอนล่างแสดงรูปแพะและสุนัขใน
มหานิบาตชาดกและใบเสมาที่บ้านกุดโง้งแสดงเรื่องพรหมนารทะในมหานิบาตชาดก เตมียชาดก               
วิธูรบัณฑิต มโหสถชาดกและภูริทัตชาดก   แม้ไม่ปรากฏว่าศิลปวัตถุเหล่านั้นมีเรื่องเวสสันดรชาดก 
แต่ภาพสลักเรือ่งมโหสถชาดก เตมียชาดก วิธูรบัณฑิตและภูริทัตชาดกที่พบข้างต้นอยู่ในทศชาติชาดก
น่าจะเป็นหลักฐานแสดงว่าเรื่องเวสสันดรชาดกเป็นที่รู้จักแพร่หลายในครั้งนั้นแล้ว1 

 แนวคิดส าคัญของชาดกอันแสดงเรื่องราวของพระโพธิสัตว์ในอดีตชาติของพระพุทธเจ้าที่
พระพุทธเจ้าทรงยกมาเล่าเพื่ออธิบายและวิจารณ์เหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนในสมัยพระองค์ ท านองเดียวกับที่
เคยเกิดขึ้นกับพระพุทธเจ้าเองหรือที่ทรงพบเห็นในพระชาติก่อน คือ การแสดงหลักธรรม2  โดยเฉพาะ
เรื่องกรรมและการเวียนว่ายตายเกิด  เรื่องราวชาดกในอดีตชาติของพระพุทธเจ้าเป็นหลักฐานส าคัญที่
แสดงให้เห็นการแสวงหาความหลุดพ้นจากความทุกข์และการเวียนว่ายตายเกิด  ดังปรากฏว่า                   

                                                           

 1ลัลลนา  ศิริเจริญ, “อลังการในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย  คณะ
อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2525),   หน้า  418-419. 
 2G.P. Malalasekera, 1958: 188  อ้างถึงใน  กุสุมา รักษมณี, นิทานอุทาหรณ์ในวรรณคดีสันสกฤต (นครปฐม: 
ภาควิชาภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร์  มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2525), หน้า  53. 
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พระโพธิสัตว์ที่เวียนว่ายตายเกิดมุ่งสั่งสมความดี  บ าเพ็ญบารมีเพ่ือการบรรลุธรรมและตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้า     
 แนวคิดนี้ส่งผลให้พุทธศาสนิกชนสร้างบุญกุศลและมีค่านิยมเรื่องการสั่งสมบุญบารมี                      
ดังปรากฏแพร่หลายในดินแดนลุ่มน้ าเจ้าพระยาตั้งแต่สมัยทวารวดีและมีผลต่อมาถึงสมัยหลัง3  
โดยเฉพาะการท าทานด้วยความคาดหวังและปรารถนาอานิสงส์จากการบ าเพ็ญทานและบุญทั้งชาตินี้
และชาติหน้า  เห็นได้จากค าอธิษฐานเพ่ือประโยชน์ในปัจจุบันชาติในจารึกหลักต่าง ๆ สมัยสุโขทัย 
ได้แก่  ขอให้มีรูป ยศ อายุและสมบัติ  ขอมีปัญญา  ขอมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา  ขอเป็นผู้ทรงศีล                    
ฟังธรรมและให้ทาน ขอบวช ขอบรรลุธรรม  ขอเป็นพระอรหันต์และเข้าถึงพระนิพพาน  ค าอธิษฐาน
เพ่ือประโยชน์ในชาติหน้า ได้แก่  ขอพบพระศรีอาริยเมตไตรย  ขอเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ขอเกิด
ในสวรรค์ชั้นดุสิตและขอเกิดเป็นผู้ชาย4  ในบรรดาค าอธิษฐานทั้งหมด การขอเป็นพระพุทธเจ้าเป็นสิ่ง
สูงสุดทางพระพุทธศาสนาและกระท าได้ยากกว่าค าอธิษฐานอื่น ๆ5   
 เรื่องมหาชาตินี้เดิมแต่งเป็นภาษามคธน่าจะแปลเป็นภาษาไทยตั้งแต่สมัยสุโขทัย แต่ต้นฉบับ
สูญหายไป การแปลมหาชาติเป็นภาษาไทยไม่น่าจะแต่งเป็นกลอนและไม่ยาวนัก จึงไม่มีค าแปลครั้ง
นั้นเหลืออยู่6  

อย่างไรก็ตาม มีหลักฐานจารึกสุโขทัยหลายหลักแสดงให้เห็นความแพร่หลายเรื่องเวสสันดร
ชาดกและการเทศน์มหาชาติในสมัยสุโขทัย  เช่น  ศิลาจารึกนครชุมหลักที่ 3 กล่าวถึงการหาคนสวด
ธรรมเทศนาเป็นต้นว่าเทศน์มหาชาติไม่ได้7 ศิลาจารึกฐานพระพุทธรูปนั่งหลักที่ 90 จารึกเป็น
อักษรไทย ภาษาบาลีและภาษาไทยรุ่น พุทธศักราช 1900 มีรูปพระเวสสันดรและกล่าวถึงชีผ้าขาว
เพสสันดร8 ศิลาจารึกวัดหินตั้งหลักที่  95  จารึกด้วยอักษรไทย มีข้อความกล่าวถึงการฟังเรื่อง
มหาชาติ9  ศิลาจารึกภูเขาไกรลาส หลักที่ 102  สมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ 1 (พะงั่ว) กล่าวถึง

                                                           

 3ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่
ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547),  หน้า  6. 
 4อิงอร  สุพันธุ์วณิช,  รัก  ทุกข์  สุข  โศก ในงานวรรณกรรมไทย: ภาพสะท้อนสังคม  จากอดีตสู่ปัจจุบัน 
(กรุงเทพมหานคร: สร้างสรรค์บุ๊คส์, 2551),  หน้า  1-28. 
 5เรื่องเดียวกัน,  หน้า  17. 
 6ธนิต  อยู่โพธ์ิ,  ต านานเทศน์มหาชาติ (พระนคร: ส านักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี, 2524), หน้า  7. 
 7“ศิลาจารึกนครชุมหลักท่ี 3,”  ใน  ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 1 เป็นจารึกสุโขทัยที่ได้พบก่อน พ.ศ. 2467 
(กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการพิจารณาและจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ ส านักนายกรัฐมนตรี, 2521),   หน้า  63. 
 8“ศิลาจารึกฐานพระพุทธรูปน่ังหลักท่ี 90,” ใน ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 4  ประมวลจารึกที่พบในภาคเหนือ 
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกและภาคกลางของประเทศไทย อันจารึกด้วยอักษร และ ภาษาไทย , ขอม, มอญ
, บาลีสันสกฤต (พระนคร: คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ ส านักนายกรัฐมนตรี, 2513),  หน้า  29-30. 
 9“ศิลาจารึกวัดหินตั้งหลักท่ี  95,” ใน ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 4  ประมวลจารึกที่พบในภาคเหนือ ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกและภาคกลางของประเทศไทย อันจารึกด้วยอักษร และ ภาษาไทย , ขอม, มอญ, 
บาลีสันสกฤต,  หน้า  62. 
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การฟังธรรมทั้งทศชาติ10 และศิลาจารึกวัดเขมาหลักที่  14 พุทธศักราช 2070  กล่าวถึงความนิยม
สละทรัพย์สร้างหนังสือพระธรรมใบลานเรื่องเวสสันดร ใช้ผ้าห่อเป็นผูก ๆ หรือส ารับ11  
 นอกจากความเชื่อเรื่องการเวียนว่ายตายเกิด ความเชื่อเรื่องกรรมในชาตินี้และชาติหน้าอัน
ปรากฏในอุดมคติแห่งความสุขสมัยสุโขทัย ซึ่งเป็นมูลเหตุของความนิยมฟังเทศน์มหาชาติแล้ว                       
ความเลื่อมใสข้อความในมาลัยสูตร ความเชื่อเรื่องปัญจอันตรธานและความเชื่อเรื่องชาดกจะสูญสิ้นไป 
โดยเฉพาะเรื่องเวสสันดรชาดกหรือมหาชาติจะหาคนสวดไม่ได้12 เป็นเหตุให้พุทธศาสนิกชนชาวไทย
นิยมเรื่องมหาชาติและพยายามหาทางแก้ไขเพ่ือมิให้เป็นดังค าพยากรณ์เรื่องปัญจอันตรธานดังกล่าว
มาแล้ว   เห็นได้ว่าในทางอาณาจักรล้านนา รัชสมัยของพระเมืองแก้วครองนครเชียงใหม่  พระสิริ                
มังคลาจารย์ไดพ้ยายามแต่งเวสสันดรทีปนี ภาษามคธเพ่ืออธิบายความในอรรถกถาเวสสันดรชาดกให้
เข้าใจไดง้่ายขึ้น13   

 

2.1.2  ความนิยมเรื่องเวสสันดรชาดกสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

ในอาณาจักรสุโขทัย  มีความนิยมฟังเทศน์มหาชาติซึ่งเรียกว่าเทศน์คาถาพัน14 ต่อมาสมัย
อาณาจักรอยุธยาเป็นราชธานี  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงศรัทธาและทรงเล็งเห็นความส าคัญ
เรื่องมหาชาติ  จึงมีพระราชด าริว่าการฟังเทศน์คาถาพันแม้ไม่เข้าใจว่ามีข้อความอย่างไรถือว่าเป็นบุญ 
แต่ถ้าหากเข้าใจเนื้อความในชาดกด้วยจะเป็นเหตุให้เพ่ิมบุญอีกเป็นอันมาก 15 สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถจึงโปรดเกล้าฯ ให้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิตเเต่งมหาชาติค าหลวงขึ้นขณะเสด็จประทับ  
ณ  เมืองพิษณุโลกหลังจากเชียงใหม่ขอเป็นไมตรีแล้ว16 มหาชาติค าหลวงใช้เป็นมหาชาติส าหรับสวด 
ใช้สวดถวายพระมหากษัตริย์เวลาเสด็จพระราชด าเนินไปบ าเพ็ญพระราชกุศลและแต่งขึ้นเพ่ือเป็น
หนังสือส าหรับสวดให้อุบาสกอุบาสิกาฟัง17  เวลาไปบ าเพ็ญกุศลในวัดหรือในเวลานักขัตฤกษ์ เช่น 

                                                           

 10“ศิลาจารึกภูเขาไกรลาส หลักท่ี 102,” ใน ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 4  ประมวลจารึกที่พบในภาคเหนือ ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกและภาคกลางของประเทศไทย อันจารึกด้วยอักษร และ ภาษาไทย , ขอม, มอญ, 
บาลีสันสกฤต,  หน้า  100.  
 11“ศิลาจารึกวัดเขมาหลักท่ี  14,” ใน ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 4  ประมวลจารึกที่พบในภาคเหนือ ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกและภาคกลางของประเทศไทย อันจารึกด้วยอักษร และ ภาษาไทย , ขอม, มอญ, 
บาลีสันสกฤต,  หน้า  214. 

12ธนิต  อยู่โพธ์ิ,  ต านานเทศน์มหาชาติ, หน้า 11-15. 
 13เรื่องเดียวกัน,  หน้า 18. 
  14เรื่องเดียวกัน,  หน้า 19.  
 15วรเวทย์พิสิฐ, พระ,วรรณคดีไทย (กรุงเทพมหานคร: โครงการหนังสือหายาก ศูนย์ภาษาและวรรณคดีไทย คณะ
อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2534), หน้า 107. 
 16สุคนธ์  ศิริโภคทรัพย์,  “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกับนโยบายการรวบรวมอาณาจักรสุโขทัย,” (ปริญญานิพนธ์
ปริญญาบัณฑิต คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2519), หน้า  64. 

17วรเวทย์พิสิฐ, พระ,วรรณคดีไทย, หน้า 109. 
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ช่วงเวลาเข้าพรรษา ซึ่งรับธรรมเนียมการอ่านเวสสันดรชาดกมาจากทางเชียงใหม่ที่พระเจ้าติโลกราช
จัดให้มีขึ้น18   
  
2.2  ภูมิหลังของเรื่องมหาชาติค าหลวง  

ผู้วิจัยแบ่งหัวข้อนี้ออกเป็นหัวข้อย่อย  ได้แก่  ผู้แต่ง  สมัยที่แต่งและปีที่แต่ง  การแปลแต่ง 
เนื้อเรื่องย่อ ฉันทลักษณ์และการใช้ภาษา ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 

2.2.1  ผู้แต่ง  สมัยที่แต่งและปีที่แต่ง 

 ผู้แต่งมหาชาติค าหลวง คือ กลุ่มนักปราชญ์ราชบัณฑิตในสมัยกรุงศรีอยุธยา พระบริหารเทพ
ธานีกล่าวว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรดให้ประชุมสงฆ์ นักปราชญ์ ราชบัณฑิตและทรงพระราช
นิพนธ์เรื่องมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพรด้วยพระองค์เอง ดังนี้  

 กรุงศรีอยุธยาก็ได้รับมาปฏิบัติด้วย เพราะสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมี
พระราชศรัทธารับธรรมเนียมการอ่านเวสสันดรชาดก  โปรดให้ประชุมสงฆ์และ
นักปราชญ์ราชบัณฑิต แต่งมหาชาติค าหลวงพิศดารรวม 13 กัณฑ์ ส่วนพระองค์เอง
ได้ทรงพระราชนิพนธ์กัณฑ์ทศพรขึ้น พ.ศ. 202519 

 

ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต  แสดงทรรศนะเกี่ยวกับข้อสันนิษฐานดังกล่าวที่ว่าสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถทรงพระราชนิพนธ์เรื่องมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพรว่าถึงแม้ไม่มีหลักฐานชัดเจน  แต่เป็นไป
ได้เนื่องจากมีบทเฉลิมพระเกียรติในยวนพ่ายโคลงดั้นเกี่ยวกับพระคุณสมบัติเฉพาะของสมเด็จ               
พระบรมไตรโลกนาถว่าทรงรอบรู้ศาสตร์ต่าง ๆ ทรงพระราชนิพนธ์ท านองกลอนเป็นเลิศ  ทรงรอบรู้
เรื่องพระพุทธศาสนาและสนพระราชหฤทัยในการแก้กระทู้ธรรมกับพระเจ้าธรรมเจดีย์ กษัตริย์มอญ
แห่งกรุงหงสาวดี20  

                                                           

 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเห็นว่าการสวดมหาชาติค าหลวงเป็นสื่อแสดงถึงช่วงเวลาและ
เทศกาลเข้าพรรษา ทรงอธิบายว่าหากมีการสวดมหาชาติค าหลวงในช่วงเวลาอื่น ก็ยังคงมีกลิ่นอายของเข้าพรรษา ดังความใน
พระราชพิธีสิบสองเดือน ว่า “ถ้าจะมีสวดเช่นน้ีในเดือนหกเดือนเจ็ดแล้วท าลืมเดือนหกเดือนเจ็ดเสียให้หายขาด  เข้าไปในวัด 
หน้าตากลิ่นอายคงเป็นเข้าพรรษาเหมือนกัน”  
 จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ, พระราชพิธีสิบสองเดือน (พระนคร: กรมศิลปากร, 2496), หน้า  
529. 
 18บริหารเทพธานี (เฉลิม กาญจนคม), พงศาวดารชาติไทย สมัยศรีอยุธยา ภาคแรก (พระนคร: โรงพิมพ์บพิธ
จ ากัด, 2514),  หน้า 102. 
 19เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
 20ชลดา   เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า  83. 
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ผู้วิจัยเห็นว่าแม้ไม่มีหลักฐานชัดเจนและค าอธิบายเพ่ิมเติมของพระบริหารเทพธานี   แต่จาก
การใช้ค าว่า “พระราชนิพนธ์” และข้อความในพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์                  
ความว่า  “ศักราช  844  ขาลศก (พ.ศ. 2025) ท่านให้เล่นการมหรสพ  15 วัน ฉลองวัดพระศรีรัตน  
มหาธาตุ แล้วจึงพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงจบบริบูรณ์”21  สะท้อนให้เห็นว่าค ากล่าวที่ว่าสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถทรงพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพรด้วยพระองค์เองจึงน่าจะเป็น
ความจริงและท าให้ผู้วิจัยเห็นว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงเป็นผู้อุปถัมป์การแต่งมหาชาติ                 
ค าหลวงน่าจะทรงมีส่วนร่วมในการแปลแต่ง  นอกจากนี้ หลังจากพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงแล้ว
เสร็จ คงได้น ามาอ่านถวายสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถต่อหน้าพระที่นั่ง เมื่อทรงต่อเติมแก้ไขเป็นที่ยุติ 
คณะนักสวดหรือเหล่าราชบัณฑิตร่วมกันประดิษฐ์ท านองสวดขึ้น  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรง
แก้ไขท านองสวดบ้างหรือทรงประดิษฐ์ท านองสวดพระราชทานบ้างเพราะพระองค์ทรงมีพระสุรเสียง
ในท านองสวดไพเราะ22  

ส่วนปีที่ทรงพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงแล้วเสร็จ คือ พุทธศักราช 2025  ปีที่ทรงเริ่ม
พระราชนิพนธ์คงไม่ห่างไกลจากพุทธศักราช 2000 เท่าใดนัก เพราะเป็นปีที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อ
เรื่องปัญจอันตรธานที่ฝังรากลึกว่าพระพุทธศาสนาจะอันตรธานไปตามล าดับในปี  100,  150   และ 
100023  หลังจากเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่  2  ต้นฉบับมหาชาติค าหลวงก็กระจัดกระจายและสูญ
หายไปจ านวนหนึ่ง  ที่ยังเหลืออยู่มีจ านวน  7  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร วนประเวศน์ ชูชก มหาพน กุมาร  
มหาราชและนครกัณฑ์ ซึ่งเป็นกัณฑ์เก่าตามพระมติของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารง
ราชานุภาพ  กัณฑ์ท่ีสูญหายไปจ านวน 6 กัณฑ์ ได้แก่  หิมพานต์  ทานกัณฑ์ จุลพน  มัทรี สักรบรรพ
และฉกษัตริย์   

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้นักปราชญ์ราชบัณฑิต
สมัยของพระองค์แต่งซ่อมมหาชาติค าหลวงขึ้นใหม่ในพุทธศักราช 235724  ภายหลังหอพระสมุด
ส าหรับพระนครได้ต้นฉบับกัณฑ์มัทรีสมัยอยุธยา สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชา          
นุภาพทรงอธิบายว่ามี  3 ส านวนและเป็นของเก่า ดังความน าในมหาชาติค าหลวงว่า 
 

แต่ที่หอพระสมุดส าหรับพระนครหาฉบับมาได้ มีบางกัณฑ์ที่ได้มาหลาย
ความ  เข้าใจว่าฉบับความครั้งกรุงเก่าที่ว่าสูญเมื่อในรัชกาลที่ 2  ดูเหมือนจะมา

                                                           

 21พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2547),  หน้า 23. 
 22ธนิต  อยู่โพธ์ิ,  ต านานเทศน์มหาชาติ, หน้า 8. 
 23นิยะดา  เหล่าสุนทร,  “มหาชาติค าหลวง : การศึกษาเชิงประวัติ,”  ใน พินิจวรรณการ : รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดีและภาษา (กรุงเทพมหานคร: แม่ค าผาง, 2542), หน้า   42-43. 
 24เรื่องเดียวกัน,  หน้า  45. 
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ปรากฏอยู่อีกบ้าง ยกตัวอย่างดังกัณฑ์มัทรีที่ในหอพระสมุดฯ มีอยู่ถึง 3  ความ   
เลือกเอาความซึ่งเห็นว่าเก่าท่ีสุดพิมพ์ในสมุดเล่มนี้25 

 

ความข้างต้นเป็นพระมติของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพที่ทรง
รับรองว่ามหาชาติค าหลวง กัณฑ์มัทรีเป็นกัณฑ์เก่า  ขณะที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว
ทรงวินิจฉัยว่ามหาชาติค าหลวงของเดิมเหลืออยู่  8 กัณฑ์ ได้แก่ กัณฑ์ทศพร  หิมพานต์  วนประเวศน์  
ชูชก  มหาพน  กุมาร   มหาราชและนครกัณฑ์26   

อย่างไรก็ตาม นักวิชาการส่วนใหญ่เห็นพ้องกันว่าส านวนภาษาในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ที่
แต่งซ่อมหลายกัณฑ์เป็นส านวนที่น่าจะมีมาแต่ครั้งกรุงเก่า  ม.ร.ว. สุมนชาติ  สวัสดิกุล แสดงทรรศนะ
ว่ากัณฑ์ฉกษัตริย์มีค าโคลงเก่า ๆ ปนอยู่จึงน่าจะจัดให้เป็นมหาชาติฉบับครั้งกรุงเก่า ท าให้ส านวนกรุง
เก่ามี  9 กัณฑ์27   

ชลธิรา กลัดอยู่ ศึกษาวิเคราะห์ฉันทลักษณ์ในกัณฑ์จุลพนและทานกัณฑ์ พบว่ากัณฑ์จุลพน 
กวีจงใจเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะให้มากที่สุดเท่าที่จะท าได้ และทานกัณฑ์ประกอบด้วยค าประพันธ์
โบราณหลายชนิดเทียบเคียงได้กับกัณฑ์มหาพน จึงมีความเห็นเพ่ิมเติมว่าทั้ง 2 กัณฑ์น่าจะสืบทอดมา
ตั้งแต่ครั้งกรุงเก่าเช่นเดียวกัน เหลือ 2 กัณฑ์ คือ กัณฑ์หิมพานต์และสักรบรรพเป็นกัณฑ์แต่งใหม่28  

นิยะดา เหล่าสุนทร เห็นว่าสมมติฐานของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชา     
นุภาพยังน่าเคลือบแคลงอยู่ คือ ทานกัณฑ์ เพราะมีกลบทเก่าแทรกอยู่และเห็นว่าพระรัตนมุนีแห่งวัด
ราชสิทธาราม ผู้นิพนธ์ทานกัณฑ์คงพบบางส่วน และกัณฑ์มัทรอีาจเป็นไปได้ว่าเป็นของเก่า29    

ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต เห็นว่ามหาชาติค าหลวง ทานกัณฑ์มีฉันทลักษณ์บางส่วนใหม่กว่า                 
ฉันทลักษณ์ท่ีอยู่ในเรื่องเดียวกันและตอนท้ายกัณฑ์ระบุว่าพระรัตนมุนีแห่งวัดราชสิทธารามแต่งถวาย 
จึงสรุปว่าเป็นผลงานของกวี 2 สมัย คือ ผลงานของกวีในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและสมัย

                                                           

 25ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540, หน้า (5). 
 26จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า  521. 
 27สุมนชาติ  สวัสดิกุล, “เรื่องสอบสวนการแต่งลิลิตพระลอ,” วารสารสมาคม ค้นวิชาแห่งประเทศไทย  3 
(สิงหาคม 2488): 77. อ้างถึงใน ชลธิรา กลัดอยู่, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง,” วารสารเมืองโบราณ 1, 3 (เมษายน- 
มิถุนายน 2518): 25. 
 28ชลธิรา กลัดอยู่, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง,” วารสารเมืองโบราณ 1, 3 (เมษายน - มิถุนายน 2518): 
26-34. 
 29นิยะดา เหล่าสุนทร, “มหาชาติค าหลวง : การศึกษาเชิงประวัติ,” ใน พินิจวรรณการ: รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดีและภาษา,  หน้า 46. 
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พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย30 และเห็นว่ากัณฑ์หิมพานต์ที่แต่งซ่อมในสมัยสมเด็จ            
พระพุทธเลิศหล้านภาลัยน่าจะไม่ได้แต่งซ่อมขึ้นใหม่ทั้งหมดเนื่องจากค าประพันธ์ที่กวีใช้มีจ านวนค า
ยืดหยุ่นอย่างค าประพันธ์ของกวีโบราณ31 อย่างไรก็ตาม  ศิริพร เศรษฐพฤทธิ์ เห็นว่ามหาชาติค าหลวง
ทุกกัณฑ์ถือเป็นวรรณกรรมในสมัยอยุธยาตอนต้น32   

ผู้วิจัยขอจ าแนกสมัยที่แต่งมหาชาติค าหลวงตามความเห็นนักวิชาการ  ดังต่อไปนี้ 

ตาราง 1  สมัยที่แต่งมหาชาติค าหลวงที่ศึกษาในปัจจุบันแต่ละกัณฑ์ตามความเห็น
นักวิชาการ 

ผู้ศึกษามหาชาติ          
ค าหลวง 

กัณฑ์เก่าแต่งข้ึนเมื่อครั้ง
สมัยอยุธยาตอนต้น 

กัณฑ์ที่ได้รับการแต่งซ่อม
ขึ้นใหม ่

กัณฑ์ที่มีกณัฑ์เก่าและ
กัณฑ์ใหม่ปนกัน 

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์
เธอ  กรมพระยาด ารง            

ราชานุภาพ  

8  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร  
วนประเวศน์  ชูชก 
มหาพน กุมาร มัทรี 

มหาราช นครกณัฑ์   

5  กัณฑ์  ได้แก่                
หิมพานต์ ทานกัณฑ์                  
จุลพน  สักรบรรพ                  
ฉกษัตริย ์

- 

พระบาทสมเด็จ                       
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยูห่ัว 

8  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร 
หิมพานต์  วนประเวศน์  
ชูชก  มหาพน กุมาร  
มหาราช  นครกณัฑ์   

5  กัณฑ์  ได้แก่           
ทานกัณฑ์ จุลพน มัทรี        
สักรบรรพ ฉกษัตริย ์

- 
 
 
 

ม.ร.ว.สุมนชาติ สวสัดิกลุ   9  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร             
วนประเวศน์ ชูชก มหาพน 
กุมาร มัทรี  มหาราช นคร
กัณฑ์  ฉกษัตริย ์

4  กัณฑ์  ได้แก่                 
หิมพานต์ ทานกัณฑ์                 
จุลพน สักรบรรพ 

- 

ชลธิรา กลัดอยู ่ 11  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร 
ทานกัณฑ์  วนประเวศน์  
ชูชก จุลพน มหาพน 
กุมาร มัทรี มหาราช 
ฉกษัตริย์  นครกณัฑ ์

2  กัณฑ์  ได้แก่               
หิมพานต์  สักรบรรพ 

- 

นิยะดา เหล่าสุนทร  8  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร   
วนประเวศน์ ชูชก มหาพน 
กุมาร มัทรี   มหาราช 
นครกัณฑ์   

4  กัณฑ์  ได้แก่                   
หิมพานต์ จุลพน                 
สักรบรรพ  ฉกษัตริย ์

1  กัณฑ์  ได้แก่              
ทานกัณฑ์  
 
 

                                                           

 30ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า 84. 
 31ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, “มหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพรและหิมพานต์: ร าลึกค าอาจารย์สอน,” ใน ร้อยปีสี่
ศาสตราจารย์ (กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2555),  หน้า 133. 
 32ศิริพร  เศรษฐพฤกษ์, “ลักษณะเด่นของมหาชาติกลอนเทศน์ส านวนเจ้าพระยาพระคลัง (หน),” (วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย  ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2551), หน้า 22. 
 ดังท่ีกล่าวแล้วว่าสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงรับรองว่ามหาชาติค าหลวง กัณฑ์                
มัทรีเป็นกัณฑ์เก่า ผู้วิจัยจึงจัดกัณฑ์มัทรีเป็นกัณฑ์เก่าท่ีแต่งเมื่อครั้งสมัยอยุธยาตอนต้น 
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ผู้ศึกษามหาชาติ          
ค าหลวง 

กัณฑ์เก่าแต่งข้ึนเมื่อครั้ง
สมัยอยุธยาตอนต้น 

กัณฑ์ที่ได้รับการแต่งซ่อม
ขึ้นใหม ่

กัณฑ์ที่มีกณัฑ์เก่าและ
กัณฑ์ใหม่ปนกัน 

ชลดา  เรืองรักษ์ลิขติ 10  กัณฑ์  ได้แก่ ทศพร 
วนประเวศน์ ชูชก จุลพน 
มหาพน กุมาร มัทรี 
มหาราช ฉกษัตรยิ์            
นครกัณฑ ์

1 กัณฑ์  ได้แก่                     
สักรบรรพ 

2  กัณฑ์  ได้แก่   
ทานกัณฑ์  หิมพานต ์
 
 
 

ศิริพร เศรษฐพฤทธ์ิ 13 กัณฑ์ ได้แก่  ทศพร                  
หิ ม พ า น ต์   ท า น กั ณ ฑ์                
วนประเวศน์ ชูชก  จุลพน 
ม ห า พ น  กุ ม า ร  มั ท รี                
สั ก ร บ ร ร พ  ม ห า ร า ช  
ฉกษัตริย์  นครกัณฑ์ 

- - 

 

ผู้วิจัยเห็นด้วยกับค ากล่าวของศิริพร เศรษฐพฤทธิ์ว่ามหาชาติค าหลวงทุกกัณฑ์จัดเป็น
วรรณคดีสมัยอยุธยาตอนต้น เนื่องจากภาษาและส านวนโวหารในมหาชาติค าหลวงที่เคยเชื่อว่าเป็น
กัณฑ์ใหม่ตามพระมติของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพมีลักษณะภาษาและ
ส านวนเก่าอย่างสมัยอยุธยาตอนต้น เห็นได้จากบางวรรคในกัณฑ์จุลพนแปลข้อความในภาษาบาลี
คล้ายคลึงกับข้อความภาษาไทยในกัณฑ์มหาพน ท าให้เชื่อได้ว่ากัณฑ์จุลพนเป็นส านวนครั้งกรุงเก่า
หรือเป็นไปได้ว่ากวีผู้แต่งซ่อมอาศัยเค้าจากของเดิมที่เหลืออยู่ เช่น บทบาลี “ชาตเวท  นมสฺสติ” 
(นมัสการเพลิง) กัณฑ์จุลพน กวีแปลแต่งเป็นภาษาไทยโดยใช้ความเปรียบเพ่ิมเติมว่า “ไหว้ไฟใจวิเวก  
เงื่อนปรเตยกศรีอาริยนั้น”33 กัณฑ์มหาพน กวีก็แปลแต่งเป็นภาษาไทยในลักษณะเดียวกันว่า “ไหว้ไฟ
ใจวิเวก  เงื่อนปรเตยกศริยอาริย”34  ดังนั้น ผู้วิจัยจึงศึกษากลวิธีการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดรจากมหาชาติค าหลวงทุกกัณฑ์     

2.2.2  การแปลแต่งมหาชาติค าหลวง  

 การแปลเป็นศาสตร์และศิลป์ที่ผู้แปลจ าต้องมีความรู้ ทักษะ ความจัดเจน ความช านาญใน
การเลือกใช้ค าให้เหมาะสมถูกต้องตามหลักภาษา วัฒนธรรม กาลเทศะ คือ รู้ภาษาที่เป็นบทต้นฉบับ
และภาษาของฉบับแปลเป็นอย่างดี35 กวีแปลมหาชาติค าหลวงโดยแปลคาถาพันออกเป็นภาษาไทย 
ยกคาถาภาษาบาลีขึ้นมาวรรคหนึ่งแล้วประพันธ์เป็นค าประพันธ์ชนิดต่าง ๆ เมื่อจบความคาถาวรรค

                                                           
 33 ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, หน้า  
156. 

 34เรื่องเดียวกัน,  หน้า  166. 
 35เชวง จันทรเขตต์,  การแปลเพื่อการสื่อสาร (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, 2528),  หน้า 1. 
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หนึ่งก็ขึ้นต้นคาถาวรรคต่อไปและแปลสลับกันไปตลอด36 กวีแปลและเรียบเรียงเพ่ิมเติมให้ไพเราะโดย
เพ่ิมค าหรือข้อความบางประการ ดังจะกล่าวในรายละเอียดต่อไป 

2.2.2.1  ความเห็นของนักวิชาการเรื่องการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง ผู้วิจัยขอ
สรุปความเห็นของนักวิชาการเก่ียวกับการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง ดังนี้ 

อุมาวรรณ รุยาพร กล่าวถึงลักษณะการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง ซึ่งเป็นลักษณะเด่นของ
มหาชาติค าหลวง สรุปได้ดังนี้37 

1)  เมื่อความในคาถาและอรรถกถาซ้ ากันในมหาชาติค าหลวง  กวีจะแปล
ทั้งคาถาและอรรถกถา  การยกภาษาบาลีก ากับไว้ทั้งหมดในมหาชาติค าหลวงท าให้ตรวจสอบได้ไม่
ยากว่า ข้อความที่ซ้ ากันตอนใดแปลจากอรรถกถาและตอนใดแปลจากชาดก ลักษณะการแปล
ข้อความในภาษาบาลีตามคัมภีร์อรรถกถา แม้เนื้อความซ้ ากันบ้าง แต่ก็ไม่พบในมหาชาติส านวนหลัง 

2)  มหาชาติค าหลวงอธิบายและตีความคาถาไว้หลายแห่ง แต่ในอรรถกถา
ไม่ปรากฏค าอธิบายไว้ เมื่อมหาชาติค าหลวงแปลภาษาบาลีออกเป็นภาษาไทย ก็ได้แปลตามค าที่
ตีความไว้แล้วมากกว่าที่จะแปลจากค าในคาถา ท าให้มหาชาติค าหลวงเป็นค าแปลอรรถกถาและท า
หน้าที่เป็นอรรถกถาไปพร้อมกัน  เช่น “อันโจษจรรยสรรพสมากูลมูนมอง  แลเนืองนองด้วยมนุษย
ชาติ์  ดยรดาษด้าวชคดี  นรนารีคชคน  อีกดิถยลปรเทศสปรเวศบมิม้วย”  เป็นค าแปลของ “พหุชน
สมากุล ” มากกว่าจะเป็นค าแปลของ “ชนปท ”  ซึ่งเป็นค าท่ีปรากฏในคาถา 

3)  มหาชาติค าหลวงอธิบายเฉพาะค าศัพท์ในคาถาเท่านั้น ไม่ได้อธิบาย
ค าศัพท์ในอรรถกถา 

4)  กวีผู้แปลแต่งมหาชาติค าหลวงตกแต่งศัพท์หลายค าขึ้นมาใช้เฉพาะ 
เช่น  จินดานุญาณ  ส นึงส นักนิ์  ตัณหักกษย เบญจพิธมาร  อัตโนมดีและสูรสิลบี 

 

ศิริพร  เศรษฐพฤทธิ์  กล่าวถึงลักษณะการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง ซึ่งเป็นลักษณะเด่นและ
แตกต่างจากมหาชาติส านวนหลัง สรุปได้ดังนี้38 

1)  มหาชาติค าหลวงมีภาษาและลักษณะค าประพันธ์แตกต่างจาก
มหาชาติส านวนอ่ืนในสมัยหลัง คือ มหาชาติค าหลวงแต่งโดยใช้ค าประพันธ์หลายชนิด มหาชาติ
ส านวนอื่น ๆ โดยมากแต่งเป็นร่ายยาวส าหรับเทศน์ เรียกว่ากลอนเทศน ์

                                                           
36วรเวทย์พิสิฐ, พระ,วรรณคดีไทย, หน้า 107. 

 37อุมาวรรณ รุยาพร, “ลักษณะเด่นของมหาชาติพระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต   ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2551), หน้า 96-99. 
 38ศิริพร  เศรษฐพฤกษ์, “ลักษณะเด่นของมหาชาติกลอนเทศน์ส านวนเจ้าพระยาพระคลัง (หน),” หน้า 21-26. 



 32 

2)  กวีแปลแต่งมหาชาติค าหลวงจะยกภาษาบาลีในอรรถกถามาก ากับไว้ที
ละวรรค คาถาบาลีในพระไตรปิฎกที่อรรถกถาคัดมาไว้ กวีก็ยกมาก ากับไว้ทีละบาทด้วยแล้วจึงใส่ค า
แปลภาษาไทย โดยใช้ฉันทลักษณ์ต่าง ๆ เพ่ือความไพเราะและได้อรรถใกล้เคียงกับความเดิมในอรรถ
กถา แต่บางตอนกวีมุ่งแสดงฝีมือทางการประพันธ์มากกว่ายึดตามอรรถกถา ดังการแปลค าว่า                 
“เวสฺสนฺตโร ราชา” หมายถึง พระเวสสันดรผู้เป็นพระราชา ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งว่า      
“พระผู้ฟูุงฟูาเฟ่ืองดิน” “ท่านไทธนักธรรม์พระแพศยนนดรเจษฎา” “พญาแพศยนนดรสาธุสาธร
ศรัทธาทาย” “สมเด็จเจ้าพระยาธรรมาธิราช” และ “ออกขุนขี่เกล้านามพระเจ้าแพศยนนดร”                 
เป็นต้น 

3)  แม้กวีแปลแต่งค าอธิบายภาษาไทยขยายออกไปมาก แต่เนื้อความที่
แปลด าเนินตามอรรถกถาเป็นส่วนใหญ่  หากเนื้อความตอนใดที่ความในคาถาและอรรถกถาซ้ ากัน               
กวีจะแปลซ้ าทั้งความในคาถาและในอรรถกถาท าให้เนื้อความในมหาชาติค าหลวงยาวมาก  ซึ่งไม่
ปรากฏในมหาชาติส านวนอ่ืนที่มักแต่งโดยแยกคาถาบาลีไว้ต่างหาก ส่วนข้อความในคาถาและอรรถ
กถาที่กล่าวซ้ า กวีจะแปลรวมไว้เพียงครั้งเดียว 

4)  มหาชาติค าหลวงไม่ได้แยกส่วนไวยากรณ์ไว้ต่างหากอย่างอรรถกถา 
แต่กวีได้น ารายละเอียดของไวยากรณ์ท่ีพระอรรถกถาจารย์เขียนอธิบายหรือขยายความไว้รวมๆ กันไป
กับความตามคาถาและอรรถกถา จนดูเหมือนว่ามหาชาติค าหลวงแปลแต่งโดยมีเนื้อความขยายไปจาก
ความเดิมมาก แต่ที่จริงแล้วเนื้อความเหล่านี้ปรากฏอยู่แล้วในส่วนไวยากรณ์ของอรรถกถาชาดก 

5)  เนื้อความของมหาชาติค าหลวงที่แตกต่างจากอรรถกถา ส่วนใหญ่เกิด
จากความจงใจของกวีที่จะพรรณนาความให้ไพเราะงดงามและแสดงฝีมือการประพันธ์เป็นส าคัญ เช่น                  
การพรรณนารายละเอียดชื่อผลไม้ กวีเลือกใช้ค าท่ีมีเสียงสัมผัสคล้องจองหรือซ้ าเสียงกัน 

 
จุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์ กล่าวถึงการแปลแต่งมหาชาติค าหลวงว่า “กวีในฐานะผู้แปลได้ใช้ภาษา

เป็นเครื่องมือในการสื่อสารความรู้  ความคิดและทัศนคติของกวีด้วยการแปลและเรียงร้อยถ้อยค าให้
เกิดเป็นเนื้อความที่มีความหมาย อาจเป็นการแปลอย่างตรงไปตรงมาโดยรักษาความเดิมไว้ รวมไปถึง
การเสริมแต่งหรือสร้างสรรค์ความหมายใหม่ ๆ ขึ้นเพื่อเน้นย้ ากับความหมายเดิมก็ได้”39    

จุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์ กล่าวว่าเมื่อเปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับเวสสันดรชาดกในอรรถกถา
มหานิบาตชาดก กวีใช้วิธีการแปลแต่ง 6 แบบตามความเหมาะสมของเนื้อเรื่อง  ได้แก่  การคง                     
การเพ่ิม  การเปลี่ยน  การตัด  การรวบและการสลับล าดับ   จุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์เห็นว่าจากลักษณะ
ทั้ง 6 ประการข้างต้น วิธีที่มีผลต่อการโน้มน้าวใจให้เกิดการรับรู้ตามความมุ่งหมายของกวี  ได้แก่ 

                                                           

 39ดูจุฑารัตน์ ไชยสวัสด์ิ, “มหาชาติค าหลวง: การแปลเพื่อการรับรู้สาร,” หน้า 44-148. 
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   1)  การเพ่ิม หมายถึง การเพ่ิมข้อความที่ใช้ถ่ายทอดความหมายตั้งแต่ระดับ
ค าที่ใหญ่ขึ้น เช่น วลีหรือประโยคเพ่ือความชัดเจนของเนื้อเรื่อง แบ่งเป็นการเพ่ิมความใหม่ คือ               
การเพ่ิมเนื้อความที่ไม่ปรากฏในต้นฉบับเพ่ือสื่อความหมายใหม่ที่ส่งผลต่อการเน้นย้ าความหมายเดิม
ให้ชัดเจนขึ้น ได้แก่  การเพ่ิมความเกี่ยวกับบุคคล การเพ่ิมความเกี่ยวกับเหตุอัศจรรย์ การเพ่ิมความ
เกี่ยวกับประชุมชาดกและพุทธโอวาท และการขยายความ คือ การเพ่ิมรายละเอียดเพ่ือขยายหรือ
อธิบายเนื้อความที่มีอยู่เดิม ได้แก่ การขยายความเกี่ยวกับบุคคล  การขยายความเกี่ยวกับเหตุ
อัศจรรย์ การขยายความเกี่ยวกับการออกบวช การขยายความเกี่ยวกับสถานที่  การขยายความ
เกี่ยวกับปริมาณหรือระยะทาง การขยายความเกี่ยวกับสิ่งของและการขยายความเกี่ยวกับกองทัพ 

2)  การเปลี่ยน หมายถึง การใช้ค าหรือข้อความใหม่เพ่ือสื่อความหมายให้
ต่างจากความหมายเดิม  แบ่งเป็นการเปลี่ยนความและการเปลี่ยนรายละเอียดเพ่ือเน้นย้ าความส าคัญ
ของพระเวสสันดรให้เข้มข้นขึ้น 

3)  การตัด หมายถึง การที่กวีเลือกไม่กล่าวถึงบางสิ่งบางอย่างที่ปรากฏใน
ต้นฉบับ ได้แก่  การตัดความ 
 

วิธีที่กวีเลือกใช้ในมหาชาติค าหลวงมีผลท าให้ผู้อ่านเข้าใจเนื้อเรื่องง่ายขึ้น เนื้อเรื่องสมบูรณ์ 
สมเหตุสมผลและเน้นย้ าความหมายเดิมที่กวีต้องการสื่อสารได้มาก การเพ่ิม โดยเฉพาะการขยาย
ความเกี่ยวกับลักษณะหรือคุณสมบัติของพระเวสสันดร เป็นวิธีที่พบมากที่สุดในมหาชาติค าหลวง  
ส่วนการเปลี่ยนความท าให้เกิดการเน้นย้ าความหมายเดิมให้ชัดเจน  และการตัดความช่วยสร้างความ
สมเหตุสมผลแก่เรื่องและท าให้เนื้อความส่วนที่คงไว้มีความส าคัญเด่นชัดขึ้น  วิธีการเหล่านี้ท าให้พบ
สารส าคัญ 3 ประการ ได้แก่ พระเวสสันดรคือผู้ประเสริฐเปี่ยมด้วยบุญบารมี คุณธรรมที่บุคคลพึง
ยึดถือปฏิบัติตามฐานะของตนและความเชื่อเรื่องกรรม   

 ข้อวินิจฉัยลักษณะการแปลแต่งมหาชาติค าหลวงของอุมาวรรณ รุยาพร  ศิริพร เศรษฐพฤทธิ์
และจุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์ที่กล่าวว่ากวีแปลแต่งโดยการตีความในลักษณะเพ่ิมความ เปลี่ยนความและ
การตัดความจึงมีผลต่อการน าเสนอเนื้อเรื่องและน าเสนอสารอย่างมีประสิทธิภาพ   

  2.2.2.2  กลวิธีการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง มหาชาติค าหลวง กวีผู้แปลแต่งแปล
ทั้งร้อยแก้วและคาถา   ผู้วิจัยจ าแนกกลวิธีการแปลแต่งมหาชาติค าหลวงออกเป็น 6 ลักษณะ  ได้แก่ 
การคงความตามเดิม  การเพ่ิมความ  การตัดความ  การขยายความ การเปลี่ยนความและการแปลซ้ า 

1)  การคงความตามเดิม  หมายถึง กวีแปลแต่งและเรียบเรียงเนื้อความ
ให้ตรงกับบทบาลีเพ่ือรักษาเนื้อความเดิมของเรื่อง  ดังตัวอย่างการคงค าพูดของพระเวสสันดรที่ตรัส
กับพระนางมัทร ี ในกัณฑ์วนประเวศน์ ดังนี้ 
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อิตฺถี จ นาม พฺรหฺมจริยสฺส มล  ชื่อว่าวรรณิดา  ย่อมให้เปนศีลาวิบัติ แก่ผู้จะ
ครองบรมรรถมิตตาภาวนาแห่งบรรพชากรรมน้นน ตฺว  อิโต ปฏฺฐาย อกาเล มม              

สนฺติก  มา อาคจฺฉาหีติ จับเดิมแต่นี้ไป จงเจ้าอย่าไคลคลามาสู่ตูใช่การ สถานส านึง             
พ่ีนี้40   

เนื้อความข้างต้นปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา41 แปลความได้ว่า 
“ขึ้นชื่อว่าสตรีเป็นมลทินของพรหมจรรย์ เพราะฉะนั้นตั้งแต่นี้ไปเราอย่าได้มาสู่ส านักของฉันใน
กาลเวลาอันไม่ควร”42   

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลตรงโดยคงเนื้อความตามเดิมไว้ กล่าวคือ  พระเวสสันดรตรัสสั่ง                
พระนางมัทรีไม่ให้เสด็จมายังพระอาศรมในเวลาอันมิควร ทรงให้เหตุผลว่าสตรีย่อมท าให้ศีลของ

บรรพชิตวิบัติ  แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรมีพระราชศรัทธาในการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี ต้องการ
บ าเพ็ญเพียรภาวนาและตัดขาดจากโลกภายนอกหรือโลกียสุขอย่างแท้จริง 

 

2)  การเพิ่มความ  หมายถึง  การเพ่ิมเนื้อความที่ไม่ปรากฏในบทบาลี
เพ่ือเน้นความส าคัญของเหตุการณ์หรือเพ่ิมเนื้อความเพ่ือสอดแทรกทัศนคติของกวีผู้แปลแต่ง               
ดังตัวอย่างตอนชูชกเดินทางออกจากบ้านไปเข้าเฝูาพระเวสสันดร  ชูชกร้องไห้สะอ้ืนด้วยความเสียใจ 
มีกามราคะเป็นปัจจัยในการเดินทางไปยังเขาวงกต ในกัณฑ์ชูชก  ดังนี้  

อสฺสุปุณเณหิ เนตฺเตหิ ปกฺกามิ พราหมณ์ชูชก น้ าตาตกชูเช็ด เดอรด่ยวเด็จ
ตนไปปล่ยวแล ฯ ... พฺราหมฺโณ  สหิตพฺพโต  แปรเพศเปนบาบวช เถ้าจังกวดกาม

                                                           
40ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า  126. 
41สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา  (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2535),  หน้า  465. 
42ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก (กรุงเทพมหานคร: กอง

วรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540), หน้า  286. 
 ในชาดกหลายพระชาติ พระโพธิสัตว์ทรงต้องเผชิญการทดสอบโดยสตรีเพศ ซ่ึงเป็นอุปสรรคส าคัญในการบรรลุ
พระโพธิญาณของพระโพธิสัตว์ ดังตัวอย่างการไม่สนับสนุนการสร้างบารมี แต่กลับขัดขวางการสร้างบารมีของพระนางพิมพา
ใน อัพภันตรชาดก  พระนางพิมพาเสวยพระชาติเป็นมเหสีของพระอานนท์ พระนางเป็นต้นเหตุให้พระโพธิสัตว์ซ่ึงอยู่ในดาบส
เพศ และก าลังบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีต้องเดือดร้อน และไม่มีสมาธิในการเนกขัมมบารมี เพราะใส่ร้ายพระโพธิสัตว์ว่าฉัน
มะม่วงในอุทยานจนหมด  ในปานียชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าพรหมทัต ทรงเบื่อหน่ายในราชสมบัติ มิได้
ยินดีในสตรีทั้งหลาย แต่พระนางพิมพาซ่ึงเป็นพระมเหสีกลับพรรณนาถึงความสุขในกามว่าไม่มีความสุขใดเทียบเท่าความสุข
ในกาม  

ไพลิน องค์สุพรรณ, “การศึกษาวิเคราะห์การสร้างบารมีของพระนางพิมพาท่ีปรากฏในชาดก,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546), หน้า 33. 
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กวนบอยู่เลอย สิวีน   นคร   ผีต   ก็ไปจวบจวนเมืองมหาราช พระบาทท้าวสญชย
บพิตรน้นน ทาสปริเยสนญฺจรนติ  เพ่ือจะแสวงหาข้าใช้ช่วง มาพูพ่วงเรือนตน โสด
แล43 

 เนื้อความข้างต้นปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา44 แปลความได้ว่า 
“แกได้สมาทานวัตรคือแต่งตัวเป็นดาบส มีหน้านองด้วยน้ าตา ออกจากบ้านไปยังพระนครอันมั่งคั่ง
ของชาวสีพีเพ่ือแสวงหาทาสทาสีด้วยประการฉะนี้แล ฯ”45  

 ในมหาชาติค าหลวง บทบาลี  “พฺราหมฺโณ  สหิตพฺพโต” หมายถึง พราหมณผู้มีวัตรอัน
สมาทานแล้ว (คือถือเพศดาบศ)46 กวีเพ่ิมเติมคุณลักษณะของชูชกว่า“เถ้าจังกวดกามกวนบอยู่เลอย” 
ค าว่า “จังกวด” หมายถึง บ้า47 และค าว่า “กามกวน” หมายถึง กามเป็นตัวกระตุ้น ท าให้เห็นว่าชูชก
เดินทางมาเมืองสีพีเพราะมีกามตัณหาเป็นปัจจัยผลักดันให้ยอมเสี่ยงชีวิตเพ่ือขอพระกุมารทั้งสองจาก
พระเวสสันดร ชูชกจึงเป็นตัวแทนของมนุษย์ปุถุชนที่ยังคงเวียนว่ายอยู่ในสังสารวัฏย่อมตกอยู่ในวังวน
แห่งกิเลส ในขณะที่พระเวสสันดรผู้ทรงเป็นพระโพธิสัตว์พยายามบรรลุพระโพธิญาณและแสวงหาทาง
หลุดพ้นด้วยการก าจัดกิเลสอันห่อหุ้มจิตใจให้หมดสิ้นไป 

3)  การตัดความ  หมายถึง การตัดเนื้อความที่อยู่ในบทบาลี โดยมี
วัตถุประสงค์เพ่ือลดความส าคัญของเนื้อความนั้น แต่กลับช่วยเน้นความส าคัญของอีกเนื้อความหนึ่ง 
ดังตัวอย่างในมหาชาติค าหลวง  กัณฑ์ชูชก  นางอมิตตดานึกถึงชื่อเสียงของพระเวสสันดรในเรื่องทาน
เองและรู้ว่าทรงพระผนวชเป็นฤๅษีที่เขาวงกต ความว่า  

ยถา เม วจน  สุต  โดยด่งงจริง เขาว่า ฦๅช่าบ้านเมืองเรา นี้นเวอย เอส                 
เวสฺสนฺตโร ราชา อันว่าท้าวผู้เอารสราช พระบาทท้าวสญชยบพิตรน้นน วงฺเก วสติ                   
ปพฺพเต ธไปเปนฤๅษี แสวงพรต ในเขาวงกฏคิรีครรภ์48   

 

                                                           
43ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า  139. 
44สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า 473. 
45ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  292. 
46ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง, เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, 2528),  หน้า  106. 
 47ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพท์วรรณคดี ไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549),  หน้า  301. 
 48ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  137. 
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ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา บทบาลีในความตอนนี้ คือ  “สา เทวตาย วิคฺคหิตา 
หุตฺวา พฺราหฺมณ  อาห เอส เวสฺสนฺตโร ราชา วงฺเก วสติ ปพฺพเต ต  ตฺว  คนฺตฺวาน ยาจสฺสุ ทาส  ทาส                  
ทาสิญฺจ พฺราหฺมณ โส เต ทสฺสติ ยาจิโต ทาส  ทาสิญฺจ ขตฺติโยติ”49 แปลความได้ว่า “นางอมิตตตาป
นาอันเทวดาดลใจ พูดแนะน าตาชูชกต่อไปโดยคาถาว่าด่งงนี้...มานี่เถิดท่าน ข้าจักบอกให้ตามที่ข้าได้
ทราบ พระเจ้าเวสสันดรเวลานี้พระองค์ประทับอยู่ ณ วังกบรรพต ท่านจงไป ไปทูลขอทาสและทาสี
ต่อพระองค์ เมื่อท่านทูลขอ พระหน่อกษัตริย์จักประทานทาสและทาสีแก่ท่านแล ฯ”50  

ในมหาชาติค าหลวง กวีตัดเนื้อความตอนเทวดาดลใจนางอมิตตดาให้ระลึกถึงพระเวสสันดร
ออก ผู้วิจัยเห็นว่าเหตุการณ์บริจาคช้างปัจจัยนาคแก่เมืองกลิงคราษฎร์ของพระเวสสันดร ซึ่งชูชก
อาศัยอยู่น่าจะเป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้นางอมิตตดาฉุกคิดว่าควรแก้ปัญหาเรื่องข้าทาสบริวารอย่างไร
ได้เอง สังเกตจากการรู้ว่าพระเวสสันดรทรงก าลังบ าเพ็ญพรตเป็นฤๅษีอยู่ในเขาวงกต นางอมิตตดา
น่าจะทราบเรื่องการบริจาคช้างปัจจัยนาคจนพระเวสสันดรถูกขับออกจากเมือง  การเอ่ยพระนามของ
พระเวสสันดรทันทีแสดงให้เห็นว่านางอมิตตดาเชื่อมั่นว่าพระเวสสันดรจะพระราชทานพระกุมาร
ให้แก่ชูชกอย่างแน่นอน เพราะนางรู้ดีจากชื่อเสียงในทางทานและบุญญาบารมีของพระเวสสันดร                
เช่น บริจาคช้างมงคลแก่ต่างเมือง บริจาคสัตตสดกมหาทานแก่คนทุกวรรณะและสละทางโลกด้วยการ
ออกผนวช  คุณลักษณะและสถานภาพนักบวชของพระเวสสันดรย่อมท าให้นางอมิตตดาเล็งเห็นว่า
พระเวสสันดรพระราชทานบุตรทานได้  การนึกถึงพระเวสสันดรของนางอมิตตดาไม่เพียงต้องการกู้
ศักดิ์ศรีคืนมาจากการดูถูกเหยียดหยามว่า นางจะได้ “ค่าครอก”51 มารับใช้เท่านั้น แต่ชี้ให้เห็นว่า
บุคคลภายนอกรู้ว่าพระเวสสันดรทรงมีลักษณะของพระโพธิสัตว์ที่ท าสิ่งที่มนุษย์ธรรมดาท าได้ยาก  

 
4)  การขยายความ หมายถึง การขยายรายละเอียดของเนื้อความที่

ปรากฏอยู่แล้วในบทบาลีเพ่ือน าเสนอรายละเอียดให้ชัดเจนขึ้น  ในกัณฑ์หิมพานต์  กวีแปลแต่งบท
บาลี  “น รชฺชสฺส สริสฺสสิ” หมายถึง จักทรงลืมราชสมบัติ จ านวน 16  ครั้งและแปลขยายความเพ่ือ
เน้นเรื่องความไม่หวนหาอาลัยในราชสมบัติท าให้เห็นว่าปุาหิมพานต์เป็นสถานที่ในอุดมคติแทน
พระราชวังและพระราชสมบัติอย่างชัดเจน  ดังนี้ 

อิเม กุมาเร ปสฺสนฺโต สมเด็จจอมกษัตรอุดม สองทรามชมชูหรรษาฯมาลธารี 
อลงฺกเต สองเจ้าทั้งสององค์ จักทัดทรงดงดวงพฤกษ์ ดูพิฦก มาไลยฯ  อสฺสเม 

                                                           
49สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า  470. 
50ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  290. 

 51ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  127.   
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รมณียมฺหิ จักรื่นชื่นพระไทย วนาไลยประเทศในรมเมศหิมวา น รชฺชสฺส สริสฺสสิ  
ท้าวธจักทรงไพรต่างไอสวรรย์  พระจอมขวัญบอาไลย ฯ อิเม กุมาเร  ปสฺสนฺโต               
จักปราไสสองทรามรัก  เล็งพระภักตร์แล้วชมเชย  มาลธารี  อลงฺกเต สององค์จักทรง
พวงบุษปมาศ ในพนาวาศดงดร  อสฺสเม  รมณียมฺหิ  ในวนาศรมอภิรมย์ร่วมรัก ชม
ชวนชักชื่นชูใจ น รชฺชสฺส สริสฺสสิ พระองค์ผู้เปนใหญ่ในกรุงศรี บยินดีดูคืน เล่าแล ฯ 
ยทา ทกฺขสิ นจฺจนฺเต ในกาลใด สองหน่อไททั้งคู่  ระรื่นรศเรณูกลิ่น เอาใจขับร าร้อง 
กุมาเร มาลธาริเน สองเจ้าจักทัดทรงขนอง ทอดกลับกลายลบองร า กีฬนฺเต อสฺสเม 
รมฺเม ฟูอนเล่นในอาศรม ร่วมภิรมย์ภักดี  น รชฺชสฺส สริสฺสสิ พระองค์พิศเพ่งเล็งลืม 
จักปลอบปลื้มละบุรี52 

 เนื้อความข้างต้นปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา53 แปลความได้ว่า 
“เมื่อพระองค์ทรงเห็นพระกุมารทั้งสองนี้ ผู้มีเสียงไพเราะ พูดจาถ้อยค าเป็นที่รัก จักไม่ทรงระลึกถึง
ราชสมบัติ...เมื่อทรงเห็นพระกุมารทั้งสองนี้ทรงมาลาประดับองค์ ณ อาศรมเป็นที่รื่นรมย์ จักไม่ทรง
ระลึกถึงราชสมบัติฯ”54 

ในมหาชาติค าหลวง กวีให้ภาพความรื่นรมย์ในปุาหิมพานต์และภาพการประทับ ณ ปุา                 
หิมพานต์แทนพระราชวังของพระเวสสันดรอย่างละเอียดยิ่งกว่า การให้ภาพพระเวสสันดรทรงชมเชย
พระพักตร์ของพระกุมารทั้งสองที่น าดอกไม้มาทัด พระวรกายติดกลิ่นหอมของเกสรดอกไม้และให้
ภาพพระกุมารทรงพระขนอง (ขี่หลัง) พระเวสสันดร แล้วฟูอนร าเล่นในอาศรมท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเห็น
ภาพความสุขของการอยู่ปุา การน าวัตถุสิ่งของจากธรรมชาติมาประดับร่างกายเหมือนมาลัยอันเรียง
ร้อยไว้แล้ว  การให้ภาพการท ากิจกรรมร่วมกันของพ่อลูกและบรรยากาศรอบ ๆ ปุาท าให้เกิด
ความรู้สึกอ่ิมใจและชื่นใจจนพระเวสสันดรไม่ทรงอาลัยในราชสมบัติ  การบรรยายของพระนางมัทรีว่า
พระกุมารทั้งสองจะ “อภิรมย์ร่วมรัก” และ “ร่วมภิรมย์ภักดี” เป็นการโน้มน้าวพระทัยให้                   
พระเวสสันดรพระราชทานอนุญาตพระนางมัทรีและพระกุมารเสด็จตามไปและให้ความเชื่อมั่นแก่  
พระเวสสันดรว่าพระกุมารจะสุขส าราญเมื่อได้อาศัยร่วมกับพระบิดา  
 

5)  การเปลี่ยนความ หมายถึง การเปลี่ยนเนื้อความไปจากบทบาลีเป็น
อีกเนื้อความหนึ่ง  ดังตัวอย่างในตอนท้ายของมหาชาติค าหลวง ทานกัณฑ์ ก่อนพระเวสสันดรเสด็จ
ออกจากเมืองสีพี พระเวสสันดรทรงแสดงธรรมเรื่องทาน ดังนี้ 

                                                           

 52เรื่องเดียวกัน, หน้า  67. 
53สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า 419-420. 
54ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  255. 
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ญาตโย อ้าฝูงญาติกูเออย อโรคา โหนฺตุ สูจงเสบอยเบาไข้ อามนฺต โข ต  

สองตู  ให้ค ารา คจฺฉาม ลาสูเหล่าลีลาศ  ปุญฺญานิ กโรถ สูญาติอยู่ เยียบุญ                  

ทานาทีนิ เปนต้นทุนคือ ทาน เทอญ ฯ55 

ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา บทบาลีในความตอนนี้ คือ “เอว  มหาสตฺโต มหาชน  
อามนฺเตตฺวา อปฺปมตฺตา โหถ ทานาทีนิ ปุญญานิ กโรถาติ เตส  โอวาท  ทตฺวา คจฺฉนฺเต”56 แปลความ

ได้ว่า “เมื่อพระมหาสัตว์ลามหาชน ได้ประทานโอวาทแก่คนทั้งหลายเหล่านั้นว่า ท่านทั้งหลายจงเป็น
ผู้ไม่ประมาท ท าบุญทั้งหลายมีทานเป็นต้นเถิดดังนี้แล้วจึงเสด็จไป”57  

ในมหาชาติค าหลวง กวีเปลี่ยนความจากพระเวสสันดรทรงแสดงธรรมแก่มหาชนเป็นแสดง
ธรรมแก่พระญาติแทน โดยยกบทบาลี “ตโต เวสฺสนฺตโร ราชา เยนาสิ พหุโก ชโน อามนฺต โข ต  คจฺ
ฉาม อโรคา โหถ ญาตโยติฯ”58 ซึ่งอยู่ก่อนหน้ายกมาอธิบายความค าสอนก่อนพระเวสสันดรเสด็จออก

จากเมืองสีพี  แปลความได้ว่า “ล าดับนั้นพระเวสสันดรจึงเสด็จเข้าไปที่หมู่ชนเป็นอันมากบอกลาว่า
เราขอลาไปละนะญาติทั้งหลาย ท่านทั้งหลายจงเป็นผู้ไม่มีโรคเถิด ดังนี้ฯ”59   

 บทบาลี “ปุญฺญานิ กโรถ ทานาทีนิ”  “กโรถ” หมายถึง ท่านทั้งหลายจงท า “ปุญฺญานิ” 

หมายถึง ซึ่งบุญทั้งหลาย “ทานาทีน”ิ หมายถึง มีทานเป็นต้น รวมความแล้วหมายถึง ท่านทั้งหลายจง
ท าบุญมีทานเป็นต้น แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงสอนให้พระญาติสั่งสมกุศลกรรมและท าความดี   

ในมหาชาติค าหลวง ค าว่า “เป็นต้นทุนคือทาน”ช่วยเน้นย้ าความส าคัญของทานในฐานะ
ต้นทุนของชีวิตที่เอ้ือประโยชน์สุขแก่ผู้ปฏิบัติทั้งในปัจจุบันกาลและอนาคตกาลเพราะทานเป็นการท า
ความดีที่เห็นได้อย่างเป็นรูปธรรม นอกจากนี้ ยังสะท้อนให้เห็นพระมหากรุณาธิคุณที่พระเวสสันดร
ทรงมีต่อพสกนิกร  เมื่อพระเวสสันดรเสด็จออกจากเมือง อาจไม่มีผู้ท าทานแก่ราษฎร  พระเวสสันดร
จึงทรงปรารถนาให้พระญาติปฏิบัติตามพระจริยาวัตรเพื่อประโยชน์สุขของประชาชน 

ในกัณฑ์มหาพน กวีผู้แปลแต่งเปลี่ยนเนื้อความจากบทบาลีเพ่ือน าเสนอแนวคิดเรื่องความ
อุดมสมบูรณ์และความมั่งคั่งของแผ่นดินเกิดจากบุญญาบารมีของพระเวสสันดร เมื่อพระเวสสันดร
เสด็จมายังปุาหิมพานต์ ทรงบันดาลความอุดมสมบูรณ์แก่แผ่นดิน  ดังเหตุการณ์ตอนพระอจุตฤๅษี
พรรณนาธัญชาติรอบสระมุจลินท์ ดังนี้    

                                                           
55ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า  103. 
56สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า  448. 
57ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  273. 
58สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า  448. 
59ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  273. 
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อเถตถ สามา พหุกา   มีเข้าฝูางแลลมานบพักท าก็มาภูล   เองด้วยอดูลยเดชพระ 

 นีวาโร  วรโก  พหุ   สูรเสมามีบมิน้อยคในสระ   เข้านกก็ฉกะกองสรหลอน 
 สาลิ  อกฏฺฐปาโก  จ   สาลีชาติสุคนธโภชนก าจร   สุทธัญบวรนฤมุทิน 

 อุจฺฉุ  ตตฺถ  อนปฺปโก   มีอ้อยเอมโอชอันอ่อนอัน  มีมฤธุสรลิล  กลืนกินบพักย้ า  

    ก็ยวน60 

 เนื้อความข้างต้นปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา61 แปลความได้ว่า 
“มีต้นว่าหญ้ากับแก้และลูกเดือยอีกข้าวฟุาง ทั้งข้าวสาลีแลสล้างเกิดสุกเองในที่มิได้หว่านไถ                  
ทั้งเหล่าอ้อยก็ข้ึนไสวมีอเนกนับมิถ้วน ฯ”62  

ในมหาชาติค าหลวง กวีเปลี่ยนความจากเหล่าธัญชาติเกิดข้ึนเองเป็นเหล่าธัญชาติเเกิดขึ้นจาก
พระบุญญาบารมีของพระเวสสันดร ความว่า “ก็มาภูล  เองด้วยอดูลย์ เดชพระ” แสดงอ านาจบารมี
อันมากมายจนไม่มีที่เปรียบ ผู้วิจัยเห็นว่าความมั่งคั่งสมบูรณ์ของธัญชาติและพืชพันธุ์ในปุาหิมพานต์
สัมพันธ์กับแนวคิดเรื่องความอุดมสมบูรณ์ความมั่งคั่งของบ้านเมืองเป็นเพราะพระบารมีและผลบุญ
กุศลของพระมหากษัตริย์ ความอุดมสมบูรณ์ในปุาหิมพานต์น่าจะเป็นการชดเชยการลักษณะของเมือง
สีพีที่รุ่งเรืองและเต็มไปด้วยทรัพย์ ซึ่งจ่ายเป็นทานได้  ความอุดมสมบูรณ์และความมั่งคั่งของแผ่นดิน
จึงขึ้นอยู่กับสภาวะแวดล้อมที่พระมหากษัตริย์ประทับอยู่  

 

6)  การแปลซ้ า หมายถึง การแปลข้อความที่ปรากฏซ้ ากันทั้งในคาถา
และอรรถกถาท าให้เนื้อความในมหาชาติค าหลวงยาวขึ้น ข้อสังเกตประการหนึ่งของการแปลซ้ าใน
มหาชาติค าหลวง คือ กวีผู้แปลแต่งแปลซ้ าข้อความเพ่ือเน้นย้ าความส าคัญของเนื้อความนั้น ๆ ว่ามี
ความส าคัญต่อการด าเนินเรื่องอย่างยิ่ง การแปลซ้ าจากบทบาลีเดียวกัน กวีจะแปลแต่งรายละเอียด
แตกต่างกัน ดังตัวอย่างเนื้อความตอนพระนางผุสดีพรรณนาทหารของพระเวสสันดร ในทานกัณฑ์ 

ยสฺส ปุพฺเพ ธชคฺคานิ  พระเฮอย เคอยแต่ก่อนกาล  ทวยทหารแห่หน้า  ถือ
ธงผ้าพรรณราย กณิการาว ปุปฺผิตา ทองพระพรายพระแพร่ง คือเครื่องแต่งแล               
พัสตรา กลกรรณิการะแบ่งบาน ยายนฺตมนุยา ยนฺติ แอ่นเอางานโดยผงงผ้าย  ย้าย
ยงงสวนเปนอาทิ์  แห่งลูกรักราชตนใด สฺวาชฺเชโกว คมิสฺสติ อนนว่าลูกสายใจน้นนฤๅ  
คือพระแพศยนนดรดิลก จะจากอกแม่ไปเอ ณ วันนี้   

                                                           

 60ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 176. 

61สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า  502. 
62ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  320.  
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ยสฺส ปุพฺเพ ธชคฺคานิ พระเฮอยเคอยแต่ก่อนน้นน  หมู่ทแกล้วหมั้นมือทาย  
ธงสามชายแพรเพรอศ  กณิการา วนานิ ว ธรงอลงกรณ์เลอศนิม าเลือง  แสงศรบง
เรืองเรื่อมาศ  ด่งงกรรณิการดาษงามเงื่อน ยายนฺตมนุยายนฺติ  กล่นกล่นเกลื่อน
เกลื่อนแห่  แก้วแม่ไปเล่นปุาเปนอาทิ์   อ้าลูกรักราชตนใด  สฺวาชฺเชโกว คมิสฺสติ  
อนนว่าลูกสายใจน้นนฤๅ คือพระแพศยนนดรดิลก จะจากอกแม่ไปเอ ณ วันนี้   

 ยสฺส ปุพฺเพ อนีกานิ  พระเฮอยเคอยแต่ก่อนปาง   ส่ าเสนางคเสนาธึก              
หัศดานึกม้ารถรยบ กณิการาว ปุปฺผิตา ริ้วรบยบบาทยาตรา พิศโสภานานาเนก                  
เฉกกรรณิการบานคคลี่ ยายนฺตมนุยายนฺติ  เหมื่อยเหมื่อยมี่เมื่อโชยโดยเล่นสวนเปน
อาทิ์  แห่งลูกรักราชตนใด สฺวาชฺเชโกว คมิสฺสติ  อนนว่าลูกสายใจน้นนฤ ๅ คือ               
พระแพศยนนดรดิลก  จะจากอกแม่ไปเอ   ณ วันนี้   

ยสฺส ปุพฺเพ อนีกานิ พระเฮอยเคอยแต่ปางบรรพ์  ช้างนับพนนม้านับหมื่น  
รถนับแสนคฤนนายครอง กณิการา วนานิว  ธารถนิมทองถ่องเถือก  ล้วนแล้ว
เลือกสรรเล่า งามเท่าปุากรรณิกา ยายนฺตมนุยายนฺติ  ส่ าสารและระแทะเต้น  ตามไป
เหล้นปุาเปนอาทิ์  แห่งลูกรักราชตนใด สฺวาชฺเชโกว คมิสฺสติ อนนว่าลูกสายใจน้นนฤๅ  
คือพระแพศยนนดรดิลก จะจากอกแม่ไปเอ   ณ วันนี้63 

เนื้อความข้างต้นปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา64 แปลความได้ว่า 
“ยอดธงเคยแห่ตามเสด็จเจ้าเวสสันดรดังดอกกรรณิการ์บาน วันนี้เธอจักต้องเสด็จแต่ผู้เดียว ยอดธง
เคยแห่ตามเสด็จเจ้าเวสสันดรดังดอกกรรณิการ์บาน วันนี้เธอจักต้องเสด็จแต่ผู้เดียว เหล่าเสนาในเคย
ตามเสด็จดังดอกกรรณิการ์บาน วันนี้เธอจักต้องเสด็จแต่ผู้เดียว”65  

สังเกตได้ว่าในมหาชาติค าหลวง กวีแปลความซ้ าเพ่ือขยายความเพ่ิมจากบทบาลี “ธช” (ธง)66  
อนีก (กองทัพ)67  เรื่องเหล่าทหารและราชพาหนะต่าง  ๆ เพ่ือแสดงความยิ่งใหญ่ของกองทัพและเน้น
ให้เห็นปริมาณของทวยทหารที่มีจ านวนมาก  แสดงให้เห็นอลังการทางภาษาที่กวีเลือกค ามาใช้และ
เน้นบุญญาบารมีของพระเวสสันดรในฐานะพระมหากษัตริย์    

                                                           

 63ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  77-78. 

64สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา, หน้า  424-425. 
65ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  292. 
66T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary  (London : Luzac, 

1966),  p.  334.  
67เรื่องเดียวกัน,  หน้า 33. 
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 กวีพรรณนาภาพทหารถือธง  ทหารม้า ราชพาหนะ ประกอบด้วยช้าง ม้าและรถที่ตามเสด็จ
ไปยังพระราชอุทยานว่างดงามราวกับดอกกรรณิการ์และปุากรรณิการ์ ภาพทวยทหารตามเสด็จแสดง
ให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปกครองบ้านเมืองอย่างร่มเย็น ว่างเว้นจากสงคราม พระมหากษัตริย์จึง
เสด็จประพาสยังที่ต่างๆ ได้  ลักษณะของดอกกรรณิการ์ที่มีกลิ่นหอม กลีบขาวท าให้เห็นภาพของ
กองทัพงดงามและยิ่งใหญ่มากขึ้นดังค าบรรยายเหล่าทหารตามขบวนเสด็จว่า “กล่นกล่นเกลื่อน
เกลื่อนแห่” และ “เหมื่อยเหมื่อย” 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีซ้ าค า “นับ” แสดงปริมาณของจ านวนราชพาหนะที่ค่อย ๆ เพ่ิมมาก
ขึ้นจากน้อยไปหามากจากหลักสิบ หลักหมื่นและหลักแสนตามล าดับ  ได้แก่ “ช้างนับพนน  ม้านับ
หมื่น  รถนับแสน” และให้ภาพความอลังการของกองทัพ เช่น  “พระพรายพระแพร่ง” “พรรณราย” 
“พิศโสภา” “สนิมทองถ่องเถือก” ความตอนนี้สะท้อนภาพอดีตของจักรพรรดิราชผู้พรั่งพร้อมด้วย
เครื่องประดับพระเกียรติยศและพระราชอ านาจตัดกับภาพเหตุการณ์ในอนาคตที่พระเวสสันดรทรง
ต้องเสด็จไปสู่ปุาตามล าพัง  การแปลซ้ าด้วยเนื้อความที่แตกต่างกันในมหาชาติค าหลวงยังแสดงให้เห็น
ว่ากวีมุ่งแสดงฝีมือทางวรรณศิลป์ชั้นเยี่ยมอีกด้วย 

เมื่อพิจารณาลักษณะการแปลแต่งกับการตีความอย่างแยบคายของกวีในมหาชาติค าหลวง
แล้ว ผู้วิจัยเห็นว่าสามารถน าลักษณะการแปลดังกล่าวมาวิเคราะห์การน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง ได้ ดังจะกล่าวต่อไป 

2.2.3  เนื้อเรื่องย่อ  

มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ที่ 1-7 น าเสนอเนื้อหาก่อนพระเวสสันดรพระราชทานพระกุมารทั้ง
สองแก่ชูชก ซึ่งเป็นทานที่ให้ได้ยากยิ่ง  สรุปได้ดังนี้ 

2.2.3.1  กัณฑ์ทศพร  พระพุทธเจ้าทรงเล่าเรื่องในอดีตชาติของพระนางผุสดี                 
พระนางผุสดีทรงปรารถนาเป็นพระพุทธมารดา  ได้อธิษฐานขณะถวายแก่นจันทน์แด่พระวิปัสสีพุทธ
เจ้า พระนางสิ้นบุญและเสวยพระชาติหลายพระชาติ จนกระทั่งได้เสวยพระชาติเป็นพระมเหสีของ
พระอินทร์  ต่อมาพระอินทร์ทราบว่าพระนางจะสิ้นบุญจึงให้พระนางขอพรได้ 10 ประการ  พร 10  
ประการที่พระนางผุสดีทูลขอ  ได้แก่  1.ขอให้พระนางได้เป็นอัครมเหสีของพระราชาแห่งกรุงสีพี                    
2.ขอให้พระนางมีพระเนตรงามดังตากวางที่มีอายุ  1  ปี  3.ขอให้พระนางมีคิ้วงามด าดังสีดอกอัญชัน  
4.ขอให้พระนางมีพระนามว่าผุสดีหรือสบรรษดี  5.ขอให้พระนางมีโอรสที่ทรงเกียรติยศเลื่องลือไป             
ทั่วหล้าและมีจิตกุศล  6.ขอให้พระนางมีท้องแบนราบ  7.ขอให้พระนางมีพระถันตั้ง ไม่คล้อยตก                  
8.ขอให้พระนางไม่มีผมหงอกหรือขนขาว  9.ขอให้พระนางมีผิวพรรณผุดผ่องและ 10. ขอให้พระนางมี
โอกาสให้ชีวิตเป็นทานแก่นักโทษที่มีโทษถึงตาย 
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2.2.3.2  กัณฑ์หิมพานต์   พระนางผุสดีจุติไปเกิดในตระกูลของกษัตริย์มัทธราช 
เมื่อพระนางมีพระชนมายุ   16 พรรษาได้รับอภิเษกเป็นอัครมเหสีของพระเจ้ากรุงสญชัย  มีพระโอรส
พระนามว่าพระเวสสันดร ในวันที่พระเวสสันดรประสูติ   มีนางช้างเชือกหนึ่งน าลูกช้างเผือกเข้ามาใน
โรงช้างได้รับการตั้งชื่อว่าปัจจัยนาค พระเวสสันดรมีพระทัยใฝุการท าทานตั้งแต่แรกประสูติเพ่ือมุ่งหวัง
พระโพธิญาณ  ทรงตั้งจิตอธิษฐานว่าจะบริจาคเลือดเนื้อและดวงหทัยแก่ผู้มาขอ เมื่อพระเวสสันดร
อายุ  16 พรรษา ได้อภิเษกกับพระนางมัทรี มีพระโอรสและพระธิดาพระนามว่า ชาลีและกัณหา
ตามล าดับ  ต่อมาเมืองกลิงคราษฎร์เกิดภัยแล้ง พราหมณ์ชาวเมืองกลิงคราษฎร์ 8 คนจึงเดินทางมา
ขอช้างปัจจัยนาคของพระเวสสันดร ซึ่งก็ได้ไปสมปรารถนา ชาวเมืองสีพีเห็นพราหมณ์ 8 คนขี่ช้าง
ปัจจัยนาคออกจากเมือง เมื่อชาวเมืองสีพีทราบว่าพระเวสสันดรเป็นผู้พระราชทานช้างจึงไม่พอใจมาก 
ขอให้พระเจ้ากรุงสญชัยเนรเทศพระเวสสันดรออกจากเมือง  พระเจ้ากรุงสญชัยจ าพระทัยขับไล่พระ
เวสสันดร  พระเวสสันดรทรงขออยู่บ าเพ็ญสัตตสดกมหาทานก่อน  พระนางมัทรีขอตามเสด็จพระ
เวสสันดรและน าพระโอรสธิดาออกเดินทางไปด้วย 

2.2.3.3  ทานกัณฑ์ หลังจากพระนางผุสดีทรงทราบว่าพระเจ้ากรุงสญชัยจะขับ 
พระเวสสันดรออกจากเมืองในตอนเช้าวันรุ่งขึ้นก็ตกพระทัย จึงเสด็จไปเข้าเฝูาพระเจ้ากรุงสญชัยเพ่ือ
ขอพระราชทานอภัยโทษแก่พระเวสสันดร  แต่พระเจ้ากรุงสญชัยไม่พระราชทาน  พระนางผุสดีทรง
ทัดทานการเสด็จออกนอกพระราชวังของพระเวสสันดรด้วยการยกความยากล าบากต่าง ๆ มากล่าว   
แต่พระเวสสันดรทรงยืนยันที่จะเสด็จออกจากพระนคร ก่อนออกเดินทาง  พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญ
สัตตสดกมหาทาน ซึ่งเป็นทานอันยิ่งใหญ่  ทรงบริจาคสิ่งของต่าง ๆ อย่างละ  700 ได้แก่ ช้าง  ม้า  
รถ  ผู้หญิง (นางกษัตริย์)  โคนม ทาสชายและทาสหญิง  ฝุายพระเจ้ากรุงสญชัยทรงยับยั้งมิให้                   
พระนางมัทรีตามเสด็จพระเวสสันดรด้วยการพรรณาความน่ากลัวของปุาหิมพานต์แต่ไม่เป็นผลส าเร็จ 
ระหว่างทางพระเวสสันดรทรงบริจาคม้าทรงและราชรถให้แก่พราหมณ์ผู้มาขอ พระเวสสันดรและ  
พระนางมัทรีทรงอุ้มพระกุมารทั้งสองเดินทางต่อไป 

2.2.3.4  กัณฑ์วนประเวศน์  เมื่อพระเวสสันดร พระนางมัทรีและพระกุมารทั้งสอง
เสด็จถึงเมืองเจตราช  เหล่ากษัตริย์เมืองเจตราชทราบเรื่องจึงพากันมาเฝูาพระเวสสันดรและทูลเชิญ
ให้พระเวสสันดรครองเมืองเจตราช แต่พระเวสสันดรมิทรงรับและตั้งพระทัยเดินทางต่อไปเพ่ือบ าเพ็ญ
เพียรยังเขาวงกต  เมื่อกษัตริย์เมืองเจตราชไม่อาจโน้มน้าวพระทัยของพระเวสสันดรได้ก็ส่ งเสด็จ             
พระเวสสันดรและตั้งพรานเจตบุตรให้เป็นนายด่านคอยท าหน้าที่อารักขาไม่ให้ใครไปรบกวน                 
พระเวสสันดรได้  เมื่อกษัตริย์ทั้งสี่เสด็จมาถึงพระอาศรมที่พระอินทร์ให้วิษณุกรรมเทพบุตรเนรมิตไว้
ให้พระเวสสันดรทรงเปลี่ยนเครื่องทรงเป็นแบบนักบวช ส่วนพระนางมัทรีทรงบวชเป็นดาบสินี   
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2.2.3.5  กัณฑ์ชูชก  ชูชกพราหมณ์เที่ยวขอทานจนได้เงินร้อยกษาปณ์  แล้วน าเงิน
ไปฝากไว้กับพราหมณ์คนหนึ่งซึ่งเป็นเพ่ือน  ฝุายพราหมณ์ผู้นี้ไม่ได้ยินข่าวคราวของชูชกเป็นเวลานาน
ก็น าเงินที่ชูชกฝากไว้มาใช้จนหมดสิ้น  เมื่อชูชกมาทวงเงินคืนจึงไม่มีให้และแก้ปัญหาด้วยการยกนาง
อมิตตดาผู้เป็นบุตรสาวที่มีรูปร่างหน้าตาสวยงามให้แก่ชูชก  ชูชกพานางอมิตตดากลับบ้านที่หมู่บ้าน
ทุนวิฐซ่ึงติดกับเขตเมืองกลิงคราษฎร์ ฝุายนางอมิตตดาดูแลปรนนิบัติชูชกเป็นอย่างดี แม้ชูชกชราภาพ
และมีรูปร่างหน้าตาน่าเกลียด  เป็นเหตุให้ผู้ชายในหมู่บ้านชื่นชมนาง  แล้วต่อว่าภรรยาตนเองจนเกิด
ทะเลาะกัน  บรรดานางพราหมณีไม่พอใจนางอมิตตดาจึงพากันรุมด่านางอมิตตดาอย่างหยาบคาย  
นางอมิตตดาโกรธและอาย เมื่อกลับถึงบ้านจึงบอกให้ชูชกหาทาสมารับใช้นาง  ชูชกเสนอตัวเองเป็น
ทาส นางไม่ยอมและแนะให้ชูชกไปขอพระกุมารทั้งสองจากพระเวสสันดร  ชูชกเกรงว่านาง                   
อมิตตดาจะทิ้งตนไปจึงยอมเดินทางไปขอพระกุมารทั้งสอง ชูชกเดินทางไปยังเขาวงกต ได้พบพราน
เจตบุตร ใช้อุบายลวงให้พรานเจตบุตรหลงเชื่อว่าตนเป็นทูตของพระเจ้ากรุงสญชัยที่มาทูลเชิญ                    
พระเวสสันดรให้เสด็จกลับเมือง  

2.2.3.6  กัณฑ์จุลพน   หลังจากพรานเจตบุตรหลงเชื่อชูชก เชิญชูชกขึ้นเรือน            
ยกส ารับอาหารและเตรียมเสบียงให้ชูชกระหว่างเดินทางโดยให้น้ าผึ้งและเนื้อย่าง  พรานเจตบุตร               
ชี้ทางไปยังเขาวงกตให้แก่ชูชก  พรานเจตบุตรบรรยายเส้นทางที่ไปและพรรณนาพรรณไม้ที่มีในปุา             
หิมพานต์ให้ชูชกฟังว่าจะต้องผ่านเขาคันธมาทน์อันอุดมด้วยไม้หอม  เขาอัญชันซึ่งอุดมไปด้วยไม้ผล
และสมุนไพรชนิดต่าง ๆ เดินต่อไปก็จะถึงสวนอัมพวันหรือปุามะม่วง จากนั้นเป็นปุาไม้ดอกที่มีกลิ่น
หอม แล้วจะถึงสระอันอุดมไปด้วยสัตว์น้ า พรานเจตบุตรกล่าวว่าเมื่อชูชกเดินทางไปได้ครึ่งทางก็จะ
พบพระอจุตฤๅษี   ให้ชูชกถามพระฤๅษีถึงหนทางท่ีจะไปยังพระอาศรมของพระเวสสันดร  ชูชกได้ฟังก็
อ าลาพรานเจตบุตรโดยท าประทักษิณ แล้วออกเดินทางต่อไป 

2.2.3.7  กัณฑ์มหาพน  เมื่อพรานเจตบุตรชี้ทางให้ชูชกไปเฝูาพระเวสสันดร                     
ชูชกเดินทางต่อไปจนพบพระอจุตฤๅษี  ชูชกลวงพระอจุตฤๅษีเช่นเดียวกับที่ได้ลวงพรานเจตบุตร 
พระอจุตฤๅษีต้อนรับและเลี้ยงดูชูชกเป็นอย่างดี  แล้วชี้ทางไปยังเขาวงกตให้แก่ชูชก รวมทั้งพรรณนา
พรรณไม้และสัตว์ที่อาศัยอยู่ในเส้นทางอย่างละเอียด 
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2.2.4  ฉันทลักษณ์ 

นิยะดา เหล่าสุนทร68  ชลธิรา กลัดอยู่69   ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต70 และน้ าผึ้ง  ปัทมะลางคุล71  
ศึกษาฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงโดยภาพรวมและเฉพาะกัณฑ์  นักวิชาการเหล่านี้วิเคราะห์ฉันท
ลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงว่ามีค าประพันธ์ที่หลากหลาย ส่วนใหญ่เป็นร่ายและมีค าประพันธ์ชนิดอ่ืน
ประกอบด้วยโคลง ฉันท์และกาพย์ ดังนี้ 

 

ตาราง 2  การศึกษาฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงของนักวิชาการ 

 
นักวิชาการ ฉันทลักษณ์ในมหาชาตคิ าหลวง 

กลุ่มที่แต่งด้วยค าประพันธ์ชนิดร่าย
เท่านั้น 

กลุ่มที่มีค าประพันธ์ชนิดอื่น
นอกเหนือจากร่าย 

นิยะดา เหล่าสุนทร  7 กัณฑ์  ไ ด้ เ เ ก่  ทศ พร  หิ มพาน ต์               
วนประเวศน์ ชูชก กุมาร สักรบรรพ และ
นครกัณฑ์ 

 6 กัณฑ์  ได้ เ เ ก่  ทานกัณฑ์      
จุลพน มหาพน มัทรี มหาราช 
เเละฉกษัตริย์ 

ชลธิรา กลัดอยู่  
(เว้นกัณฑ์หิมพานต์และ 
 สักรบรรพ) 

 5 กัณฑ์ ได้เเก่ ทศพร วนประเวศน์ ชูชก 
กุมาร และนครกัณฑ์ 

 6 กัณฑ์  ได้ เ เ ก่  ทานกัณฑ์     
จุลพน มหาพน มัทรี มหาราช 
และฉกษัตริย์ 

 ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต  
(เว้นกัณฑ์สักรบรรพ) 

 5 กัณฑ์ ได้ เ เก่  ทศพร วนประเวศน์                  
ชูชก กุมาร และนครกัณฑ์ 

 7 กัณฑ์ ได้แก่ หิมพานต์ ทาน
กัณฑ์ จุลพน มหาพน มัทรี 
มหาราชและฉกษัตรยิ ์

น้ าผึ้ง ปัทมะลางคุล  
(เฉพาะกัณฑ์มหาพน) 

 มหาพน 

 

มหาชาติค าหลวงจ านวน  7  กัณฑ์ที่ผู้วิจัยศึกษา แยกเป็น   2  กลุ่ม ดังนี้ 

 1)  กลุ่มที่แต่ งด้ วยค าประพันธ์ชนิดร่ ายเท่านั้น  มี  3 กัณฑ์    ได้แก่  กัณฑ์ทศพร                                
กัณฑว์นประเวศน์และกัณฑ์ชูชก   

 2) กลุ่มที่มีค าประพันธ์ชนิดอ่ืนนอกเหนือจากร่าย  มี 4 กัณฑ์  ได้แก่  กัณฑ์หิมพานต์                
ทานกัณฑ์  กัณฑ์จุลพนและกัณฑ์มหาพน  
                                                           

 68นิยะดา เหล่าสุนทร, “ลักษณะค าประพันธ์ในมหาชาติค าหลวง,” ใน พินิจวรรณการ: รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดีและภาษา,  หน้า 51-81. 
 69ชลธิรา กลัดอยู่, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง,” วารสารเมืองโบราณ, หน้า 25. 
 70ชลดา   เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า 89 -125. 
 71น้ าผึ้ง ปัทมะลางคุล, “ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง: กัณฑ์มหาพน,” วารสารภาษาและวรรณคดีไทย, หน้า 
52-63. 
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  ก.  หิมพานต์ มีค าประพันธ์ที่ เป็นร่ าย  กาพย์สุ ร างคนางค์   กาพย์ฉบั ง                       
มาลินีฉันท์และอินทรวิเชียรฉันท์  

  ข.  ทานกัณฑ์ มีค าประพันธ์ที่เป็นร่าย  โคลงสี่ที่มีลักษณะคล้ายโคลงสี่สุภาพใน
เรื่องลิลิตพระลอ  โคลงสอง  โคลงสาม กาพย์ยานีและกาพย์ฉบัง   

  ค.  จุลพน มีค าประพันธ์ที่เป็นร่าย  โคลงสี่ กาพย์ยานีและกาพย์ฉบัง  

  ง.  มหาพน มีค าประพันธ์ที่เป็นร่าย  โคลงสี่ อินทรวิเชียรฉันท์  วสันตดิลก
ฉันท์  สัททุลวิกกีฬิตฉันท์  มาลินีฉันท์ กาพย์ยานี กาพย์ฉบังและกาพย์สุรางคนางค์   

ตาราง 3  ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ที่ 1-7 

กัณฑ์ ฉันทลักษณ ์

ร่าย โคลง ฉันท์ กาพย ์

 ร่าย
โบราณ
ธรรมดา 

ร่าย
โบราณ

ที่มี
ลักษณะ
กลบท 

โคลง
ดั้น 

โคลง
สุภาพ 

อินทร
วิเชียร
ฉันท์ 

วสันตดิลก
ฉันท์ 

มาลินี
ฉันท์ 

สัททุล 
วิกกีฬิต
ฉันท์ 

กาพย์
ยาน ี

กาพย์
ฉบัง 

กาพย์
สุรางคนางค์ 

ทศพร            
หิมพานต์            

ทาน
กัณฑ์ 

           

วน
ประเวศน์ 

           

ชูชก            
จุลพน            

มหาพน            

 
 

 ผู้วิจัยขอยกตัวอย่างร่ายโบราณที่มีลักษณะเป็นกลบท ได้แก่ การเล่นสัมผัสสระกลางวรรคทุก
วรรคและการเล่นสัมผัสพยัญชนะเสียงเดียวกัน  ในทานกัณฑ์ 
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  กู เ ตื อนแต่ แม่ มั ท รี   ศรี ส ใภ้ ใ ห้ หู ฟ ง ง . . . ย ง งพจ พ่อต่ อคว ามบอก                             
 รักอรออกดอกจึงพร้อง...ยงงเถื่อนท้องห้องปุาชัฏ  สัตวใดคนทนมนนยาก...  
 เปนหมูม่ากหลากหลากหลาย  แมลงเหลือบลายคายบุ้งร่าน72  
 

 โคลงในทานกัณฑ์มีลักษณะของโคลงกลบทกินนรเก็บบัว ในโคลงมีค าที่ใช้ซ้ าโดยใช้ค าอ่ืน
คั่นกลาง มีลักษณะยืดหยุ่นเรื่องลักษณะบังคับ73 ดังนี้ 

   ช้างแต่งม้าแต่งเรื้อง รถระดับ  แต่งแฮ 
  นางแลนางกระษัตรสัพ  แต่งไว้ 
  วววถนนทาษสาวกับ  ทาษบ่าว   เล่านา 
  เจ็ดเจ็ดร้อยธให้   ชื่อให้สับดสดก   อนนเลอศแล74   
 

นอกจากนี้ยังพบกาพย์ฉบังที่มีการเล่นค าในลักษณะกลบท กวีขึ้นต้นกลุ่มค าต้นวรรคด้วยค า
ว่า “พนคณนกหค...” เป็นการซ้ าค าแบบกระทู้ยืนในต าแหน่งต้นวรรคของทุกวรรค  ในกัณฑ์มหาพน 

  พนคณนกหคชมไช ลูกเมียนอนใน  พนาลีการงงพนม 
  พนคณนกหคอุดม ถ้อถ้อยรยงรม  รรักรรี่ไปมา 
  พนคณนกหคภาษา กรวิกกาภา  พิจิตรปีกปานเขียน 
  พนคณนกหคอากรยณ ์ เกรียงกรางไพรเฉนียร ณ ที่คในนอนแรม 
  พนคณนกหคก่านแกม ปีกหางนวยแนม  นนัวนเนียร้องริน 

พนคณนกหคหากิน สองข้างมุจลินทร์  จับดูรเรียงราย75 
 

 ฉันทลักษณ์ในมหาชาติค าหลวงมีหลากหลาย ได้แก่ ร่าย  โคลง  ฉันท์และกาพย์   กวีเล่นค า
แบบกลบทและไม่เป็นกลบท  แสดงให้เห็นการมุ่งแสดงชั้นเชิงและฝีมือในการประพันธ์ของกวีเพ่ือ
สร้างความยิ่งใหญ่ให้แก่มหาชาติค าหลวง    

 

 

                                                           

 72เรื่องเดียวกัน, หน้า  95. 
 73กีรติ ธนะไชย, “พัฒนาการของกลบทในวรรณคดีไทย,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย 
คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2554), หน้า  230. 
 74ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, หน้า 86. 
 75เรื่องเดียวกัน, หน้า  149-150. 
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2.2.5  การใช้ภาษา  

 ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต กล่าวว่าการใช้ภาษาและส านวนโวหารในมหาชาติค าหลวงสะท้อนให้
เห็นวัฒนธรรมในการแต่งวรรณคดีเรื่องนี้ว่าเป็นวัฒนธรรมแบบผสมผสาน76  กวีใช้ภาษาหลากหลาย
ทั้งภาษาไทยโบราณ   ใช้ภาษาบาลีสันสกฤตและภาษาเขมรแสดงให้เห็นว่ากวีรุ่มรวยในการใช้ค าและ
เลือกใช้ค าเพ่ือสื่อความหมายได้มาก 

ด้านการใช้ค าไทยโบราณ  ปรากฏการใช้ค าโบราณอยู่มากเพ่ือสื่อความหมายและสัมผัส              
ดังตัวอย่างการใช้ค าโบราณเพ่ือการรับส่งสัมผัส  ในกัณฑ์ทศพร   “อันว่าพระพรใดทงงผองสิบสิ่ง...แล
พ่ีแกล้งกลิ่งให้แล้ว แก่นางน้องแก้วแก่นกัลยาณี”77     

ด้านการใช้ค ายืมภาษาบาลีและสันสกฤตเพ่ือความเหมาะสมในการสร้างเสพวรรณคดี
พระพุทธศาสนาเนื่องจากมหาชาติค าหลวงมีเนื้อเรื่องเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาประกอบด้วยค าที่เป็น
ชื่อเฉพาะ ค าที่หมายถึงพระพุทธเจ้า ค าที่หมายถึงพระเวสสันดร ค าศัพท์ทางพระพุทธศาสนา ค าศัพท์
ที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อและค าศัพท์ที่ใช้เกี่ยวเนื่องกับกษัตริย์หรือใช้เป็นราชาศัพท์ กวียังใช้ค ายืม
ภาษาบาลีสันสกฤตเนื่องจากข้อจ ากัดในเรื่องฉันทลักษณ์  การใช้ค าภาษาบาลีและสันสกฤตมารวมกัน
ตามแบบสมาสยาว ๆ ท าให้กวีสร้างค ายาว ๆ ได้78   

การผูกศัพท์ภาษาบาลีสันสกฤตยังมีผลต่อการแปลแต่งให้มีความอลังการด้านศัพท์ เสียง
สัมผัสและความหมาย ดังตัวอย่างการใช้ค าภาษาบาลีและสันสกฤตเพ่ือสร้างภาพและความรู้สึกทาง
สุนทรียะแก่ผู้ฟัง  เช่น ค าว่า “เนตรยุคลกมลหฤทยางค์มางษโลหิต”79 (กัณฑ์ทศพร)  ประกอบด้วยค า 
“เนตฺร + ยุคล + กมล + หฤทย + มางส + โลหิต”  หมายถึง “เลือด เนื้อ หัวใจและดวงตาทั้งคู่”80 มี
เสียงสัมผัสสระระหว่างค า “ยุคล” กับ “กมล”  และค า “(หฤท)ยาง” กับ “มาง(ษโลหิต)” กวีใช้ค า
ดังกล่าวเพ่ือน าเสนอลักษณะพระโอรสของพระนางผุสดี  

 ด้านการใช้ค าเขมร การใช้ค าภาษาเขมรมีทั้งค าที่ใช้อยู่ในชีวิตประจ าวันทั่วไปในภาษาไทย 
ได้แก่ กลุ่มค าราชาศัพท์และค าศัพท์พิเศษที่ไม่ใช้ในชีวิตประจ าวัน81 ดังตัวอย่างใช้ค ายืมภาษาเขมรใน

                                                           

 76ชลดา   เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า  131. 
 77ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  47. 
 78เรื่องเดียวกัน,  หน้า 125 - 127. 

79ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  45. 
 80อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539),  หน้า 129. 
  81ธเนศ เวศร์ภาดา, “การใช้ค าเขมรในมหาชาติค าหลวง,” ภาษาและวรรณคดีไทย 14 (ธันวาคม 2540): 45-49. 
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มหาชาติค าหลวงเพ่ือช่วยให้เกิดเสียงเสนาะในการรับส่งสัมผัส  เช่น  ค าว่า “เทา” หมายถึง ไป           
“ที่ทางจะท่องเทา  สู่เขาวงกฏนั้น”82   

ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้ภาษาในลักษณะหลากหลาย นิยมใช้ค าไทยโบราณ ค าภาษาบาลี
สันสกฤตและค าภาษาเขมรในลักษณะการแผลงค าและดัดแปลงค าแสดงให้เห็นอัจฉริยภาพของกวีที่
มีความรู้ความสามารถด้านการใช้ภาษาและภูมิรู้ของกวีที่น าค าต่าง ๆ มาใช้ให้เกิดประโยชน์ในด้าน
วรรณศิลป์ทั้งการสร้างศัพท์อลังการ  สร้างความยิ่งใหญ่และไพเราะในค าประพันธ์ด้านการเล่นเสียง
สัมผัส 

ผู้วิจัยเห็นว่าแม้ต้นฉบับมหาชาติค าหลวงบางกัณฑ์สูญหายไป แต่ด้วยการแต่งซ่อมที่ประณีต  
สอดประสานเป็นเนื้อเดียวกันกับส านวนเดิมและกวีผู้แต่งซ่อมอาศัยเค้าจากของเดิมที่เหลืออยู่ท าให้
การอ่านมหาชาติค าหลวงแต่ละกัณฑ์ได้อรรถรสของส านวนภาษาสมัยอยุธยา แม้บางกัณฑ์มีลักษณะ
คละเคล้ากับส านวนภาษาสมัยรัตนโกสินทร์ในกัณฑ์ท่ีแต่งซ่อมก็ตาม   

การศึกษาความนิยมเรื่องเวสสันตรชาดกในสังคมโบราณของไทยและภูมิหลังของมหาชาติ                     
ค าหลวงเป็นพื้นฐานช่วยให้ผู้อ่านเข้าใจกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในมหาชาติค าหลวง
กัณฑ์ที่ 1-7 ที่มุ่งเน้นน าเสนอภาพของพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ สอดคล้องกับภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้สั่งสมบุญญาบารมีเพ่ือให้บรรลุพระโพธิญาณ    
ผู้วิจัยจะศึกษาวิเคราะห์และกล่าวถึงต่อไป 

 

                                                           
82ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  120. 



บทที่ 3 
แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้า 

และแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริยก์ับพระพุทธเจ้า 

 
ในบทนี้  ผู้วิจัยประสงค์จะกล่าวถึงความหมายของพระโพธิสัตว์ แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับ

พระพุทธเจ้าและแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้า 

 

3.1  ความหมายของพระโพธิสัตว์ตามแนวคิดในพระพุทธศาสนา  

ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาท อรรถกถาสังยุตตนิกาย นิทานวรรค อธิบายความหมายของ 
ค า “โพธิสัตว์” ว่าเป็นสัตว์ผู้ฉลาดหรือสัตว์ที่เป็นบัณฑิตที่เกี่ยวข้องในมรรคทั้ง 4 หรือความรู้ (โพธิ) 
จนไปสู่ผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ความว่า 

 

 บทว่า โพธิ ในค าว่า โพธิสตฺตสฺเสว สโต นี้ได้แก่ญาณ, สัตว์ผู้ตรัสรู้ ชื่อว่า
โพธิสัตว์  อธิบายว่า ผู้มีญาณ คือผู้มีปัญญา ชื่อว่าบัณฑิต  จริงอยู่ สัตว์นั้นเป็นบัณฑิต 
จ าเดิมแต่ทรงมีอภินิหาร แทบบาทมูลแห่งพระพุทธเจ้าทั้งหลาย ไม่ใช่อันธพาล 
เพราะฉะนั้น จึงชื่อว่า พระโพธิสัตว์...อนึ่ง สัตว์ปรารถนาโพธิกล่าวคือ ญาณในมรรค 
4 ปฏิบัติอยู่ เหตุนั้น ผู้ที่ยังติดอยู่ในโพธิจึงชื่อว่า โพธิสัตว์ ดังนี้ก็มี เมื่อพระโพธิสัตว์มี
อยู่โดยพระนามที่เกิดขึ้นด้วยประการฉะนี้1 

 

พระพุทธศาสนาถือว่าพระโพธิสัตว์ต้องแสวงโพธิญาณเพ่ือการตรัสรู้ก่อน แล้วจึงช่วยสรรพ
สัตว์ให้พ้นทุกข์  พบค าที่ใช้เรียกพระโพธิสัตว์  ได้แก่  ค าว่า “พระโพธิสัตว์” และ “มหาสัตว์”             
ในอรรถกถาชาดกต่าง ๆ และค าว่า “มหาบุรุษ” ในคัมภีร์พระไตรปิฎก2  ค าว่า “มหาบุรุษ”                   
มีความหมายกว้างกว่าค าว่า “พระโพธิสัตว์”  เพราะมหาบุรุษนั้นจะเป็นพระโพธิสัตว์หรือไม่ก็ได้                  
ดังจะกล่าวต่อไป 
 

                                                           

 1พระสูตรและอรรถกถาแปล  สังยุตตนิกาย  นิทานวรรค  เล่มที่  2  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย , 
2543), หน้า 42-43. 

2ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, โพธิสัตวจรรยา: มรรคาเพื่อมหาชน (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงาน
วิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546),  หน้า  50-51.  
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 นักวิชาการได้ให้ความหมายของ “พระโพธิสัตว์” ไว้ เช่น สุภาพรรณ ณ บางช้าง3 บรรจบ 
บรรณรุจิ4 บุณย์ นิลเกษ5 และสุชีพ ปุญญานุภาพ6 ผู้ให้ค าจ ากัดความค าว่า  “พระโพธิสัตว์” อย่าง
ชัดเจนและอธิบายแนวทางการศึกษาเรื่องพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาอย่างครอบคลุม ได้แก่ 
ประพจน์  อัศววิรุฬหการ ดังนี้ 
  1.  บุคคลผู้ก าลังจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
  2.  บุคคลที่มุ่งหมายท่ีจะบรรลุอนุตรสัมโพธิญาณ   
  3.  บุคคลผู้มีเเก่น คือ โพธิ7  

 ผู้วิจัยใช้ค าว่า “พระโพธิสัตว์” เรียกบุคคลผู้บ าเพ็ญตนหรือบารมีเพ่ือที่จะบรรลุพระโพธิญาณ
และก าลังจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าเป็นส าคัญ 

อย่างไรก็ดี  ความแตกต่างของพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์ฝุายเถรวาทและมหายาน   คือ                     
การก าเนิดของพระโพธิสัตว์ฝุายเถรวาทย่อมมีวันที่รูปกายสลายไป แต่ความเป็นพระโพธิสัตว์ยังคงอยู่
สืบต่อไปถึงพระชาติอ่ืน ซึ่งเป็นการสั่งสมบารมีต่อเนื่องเพ่ือการตรัสรู้  ในขณะที่พระโพธิสัตว์ฝุาย
มหายานมุ่งท าความดีต่อไปได้ เ พ่ือบรรลุความเป็นพระโพธิสัตว์ โดยรูปกายไม่ เสื่อมสลาย8                   
พระโพธิสัตว์ที่บ าเพ็ญบารมีแก่กล้า สมควรจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าได้แล้ว อาจไม่ประสงค์ที่จะตรัสรู้
และยินดีเป็นพระโพธิสัตว์เพ่ือช่วยขนสรรพสัตว์จากทุกข์ก่อนและก้าวหน้าในธรรมขั้นสูงต่อไปแล้วจึง
เข้าสู่นิพพานภายหลัง  

3.2  แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้าในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

จากที่กล่าวแล้วว่าพระโพธิสัตว์คือบุคคลที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต่อไป กว่าจะเป็น
พระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์ต้องตั้งใจบ าเพ็ญคุณงามความดีสูงสุดโดยไม่เห็นแก่ความยากล าบาก               
สละได้แม้แต่ชีวิต เรื่องราวชีวิตของพระโพธิสัตว์ด าเนินอยู่บนวิถีทางโลกที่ใช้การครองเรือนสั่งสม
บารมีธรรมท าให้เกิดพุทธภาวะและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  ความสัมพันธ์ระหว่างแนวคิดเรื่อง                   
พระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้าตามแนวคิดในพระพุทธศาสนา ได้แก่ ปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณ  
บ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าและมีบุญญาบารมี  ดังนี้ 
                                                           

 3สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธธรรมที่เป็นรากฐานสังคมไทยก่อนสมัยสุโขทัยถึงก่อนเปลี่ยนแปลงการปกครอง ,
(กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยศึกษา โครงการเผยแพร่ผลงานวิจัย ฝุายวิจัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2535),   หน้า 47. 
 4บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท (กรุงเทพมหานคร: สุขภาพใจ, 2529),  หน้า  9-11. 
 5บุณย์ นิลเกษ, พุทธศาสนามหายาน  (กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, 2526), หน้า 79. 
 6สุชีพ ปุญญานุภาพ, พจนานุกรมศัพท์พระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2541), หน้า 
176. 
 7ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, โพธิสัตวจรรยา: มรรคาเพื่อมหาชน, หน้า 51. 
 8วชิรญาณวงศ์, สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวง, ธรรมานุกรม (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัยในพระ
บรมราชูปถัมภ์, 2515), หน้า 320-321. 
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3.2.1 ปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณ  

ขั้นตอนส าคัญของการเป็นพระโพธิสัตว์ตามแนวคิดในพระพุทธศาสนา  คือ ความคิดเรื่อง
การตั้งจิตปรารถนาพระโพธิญาณและเข้าถึงพุทธภูมิท าให้พระโพธิสัตว์ มีวิริยอุตสาหะที่จะบ าเพ็ญ
บารมีธรรม  ดังนี้ 

ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาท  พระโพธิสัตว์จะสร้างบารมีเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้ าตาม
ขั้นตอน ได้แก่  ขั้นตอนแรก ตั้งความปรารถนาพุทธภูมิในใจ แล้วเริ่มสร้างบารมีแม้ยังมิได้เปล่งวาจา
บอกแก่ผู้ใด  ขั้นตอนที่ 2  สร้างบารมีพร้อมกับเปล่งวาจาประกาศความปรารถนาพุทธภูมิ ในขณะที่
ยังไม่ได้รับพุทธพยากรณ์  และขั้นตอนที่  3 สร้างบารมีพร้อมกับการประกาศสัจจะปรารถนาพุทธภูมิ
และได้รับพุทธพยากรณ์ว่าจะเป็นพระพุทธเจ้า9   

 การตั้งปณิธานเพื่อบรรลุพระโพธิญาณจึงเป็นขั้นตอนส าคัญของการสร้างบารมีและฝึกฝนตน
ของพระโพธิสัตว์ให้ถึงความเป็นพระพุทธเจ้า ในอรรถกถาขุททกนิกาย จริยาปิฎก พระโพธิสัตว์
บ าเพ็ญบารมีเพราะปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณ ความว่า 

แม้เราผู้เป็นโพธิสัตว์ก็ฉันนั้น  ประสงค์จะเสพความเป็นพระพุทธเจ้าอันยอด
ยิ่ง  เป็นเจ้าโลกพร้อมทั้งเทวโลก เพ่ือให้เป็นที่ยินดีแก่สัตวโลกนั้นจักแสวงหาค้นหา
พระสัพพัญญุตญาณอันได้ชื่อว่าโพธิช    เพราะเกิดแต่อริยมรรคญาณ  กล่าวคือ  
โพธิ   ด้วยอุบายต่าง ๆ  ในที่ทั้งปวงข้างหน้า ในภพทั้งปวง  คือในภพที่เกิดแล้ว ๆ 
เล่า ๆ  ทั้งปวงจึงยังสัตว์ทั้งหลายให้อิ่มหน าด้วยทาน  ด้วยการบ าเพ็ญทานบารมี  เรา
ปรารถนาโพธิญาณ  คือสัมมาสัมโพธิญาณอันอุดมนั้นจึงท าอย่างใดอย่างหนึ่ ง มีการ
บริจาคชีวิตเป็นต้น10 

ในอรรถกถาขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เมื่อครั้งพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นสุเมธดาบส                   
มีศรัทธาอันแรงกล้าต่อพระทีปังกรพุทธเจ้า ได้นอนคว่ าหน้าทอดกายเหนือโคลนตมให้พระทีปังกร
พุทธเจ้าทรงเหยียบข้ามพร้อมกับหมู่สาวก พระทีปังกรพุทธเจ้าทรงพยากรณ์ว่าสุเมธดาบสนี้จะเป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคต สุเมธดาบสได้อธิษฐานจิตแสดงความปรารถนาพระโพธิญาณ ดังนี้ 

                                                           

 9ประโยชน์ ส่งกลิ่น, “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า : ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนาเถรวาทและ
มหายาน,”  (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาศาสนาเปรียบเทียบ บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล , 2540), หน้า  
66. 

10พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย จริยาปิฎก เล่ม 9 ภาค 3 (กรุงเทพมหานคร: มหา 
มกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หน้า 110-111. 
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เราพึงเป็นเหมือนพระทีปังกรทศพลบรรลุปรมาภิสัมโพธิญาณขึ้นสู่ธรรม
นาวา ยังมหาชนให้ข้ามสังสารสาครแล้วจึงปรินิพพานในภายหลังนี้เป็นการสมควรแก่
เรา11  

 การตั้งปณิธานบรรลุพระโพธิญาณของพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาท                   
พระโพธิสัตว์ผู้ตั้งปณิธานมักกล่าวถึงการบรรลุพระโพธิญาณและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าก่อนการ
ช่วยเหลือผู้อื่นให้รอดพ้นจากความทุกข์ 

 

 3.2.2  บ าเพ็ญบารมีเพื่อการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า   

การบ าเพ็ญบารมีเป็นสิ่งส าคัญในการบรรลุพระโพธิญาณและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  แนวคิด
ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาท  พระโพธิสัตว์มีหลักธรรมที่เรียกว่า “ทศบารมี”  หรือ ธรรม 10 
ประการอันเป็นพุทธการกธรรม (พุทฺธกเร ธมฺเม) หมายถึง ธรรมที่ท าความเป็นพระพุทธเจ้า12 เป็น
คุณธรรมที่พระโพธิสัตว์พึงบ าเพ็ญเพ่ือน าไปสู่การบรรลุพระโพธิญาณเป็นพระพุทธเจ้า13  

ในอรรถกถาขุททกนิกาย อปทาน  สุเมธดาบสเลือกเฟูนบารมี 10 ประการ ซึ่งมีเฉพาะในใจ
ของพระโพธิสัตว์เท่านั้น ได้แก่ ทาน ศีล เนกขัมมะ ปัญญา วิริยะ ขันติ สัจจะ อธิษฐาน เมตตาและ
อุเบกขา ความว่า 

ไม่เหลียวแลทรัพย์  ยศ  บุตรและภรรยาหรืออวัยวะน้อยใหญ่  ให้สิ่งที่เขา
ต้องการอยากได้ทั้งหมด แก่ยาจกผู้มาถึงกระท ามิให้มีส่วนเหลือ...จึงได้เห็นทานบารมี
ข้อที่ 1...รักษาเฉพาะศีลเท่านั้นจักได้เป็นพระพุทธเจ้า แล้วได้อธิษฐานศีลบารมีข้อที่ 
2...การออกจากกามเท่านั้น...อธิษฐานเนกขัมมบารมีข้อที่  3...พึงบ าเพ็ญแม้ปัญญา
บารมีให้บริบูรณ์... จึงอธิษฐานปัญญาบารมีข้อที่ 4   ...เป็นผู้มีความเพียรไม่ย่อหย่อน
...จึงอธิษฐานวิริยบารมีข้อที่  5 ...เป็นผู้อดทนได้ทั้งในการนับถือ ทั้งในการดูหมิ่น...
จึงอธิษฐานขันติบารมีข้อ ที่ 6...อย่าได้ละสัจจะกล่าวมุสาวาทเลย...จึงอธิษฐาน               
สัจจบารมีข้อที่ 7...ไม่หวั่นไหวในการอธิษฐาน  คือการตั้งใจมั่นของตน ... อธิษฐานซึ่ง
อธิษฐานบารมีข้อที่ 8  ... เป็นผู้มีจิตเป็นอย่างเดียวด้วยเมตตาจิตในสัตว์ทั้งปวงอยู่
... อธิษฐานเมตตาบารมีข้อที่ 9 ... วางใจเป็นกลางอยู่ในสุขและทุกข์...อธิษฐาน

                                                           
11พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เล่ม 9 ภาค 2 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

2543), หน้า 206. 
12เรื่องเดียวกัน, หน้า 230. 
13เทพรัตนราชสุดา ฯ สมเด็จพระ, สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2524),  หน้า  35. 
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อุเบกขาบารมีข้อที่ 10...ต่อแต่นั้น  สุเมธดาบสจึงคิดว่าพุทธการกธรรมทั้งหลายอัน
เป็นเครื่องบ่มพระโพธิญาณที่พระโพธิสัตว์ทั้งหลายพึงปฏิบัติในโลกนี้   มีเพียงนี้
เท่านั้น เว้นบารมี 10  เสียธรรมเหล่าอ่ืนย่อมไม่มี  บารมีทั้ง 10 นี้แม้ในอากาศเบื้อง
บนก็ไม่มี  แม้ในแผ่นดินเบื้องล่างก็ไม่มี  แม้ในทิศทั้งหลาย  มีทิศตะวันออกเป็นต้นก็
ไม่มี แต่จะตั้งอยู่เฉพาะในภายในหทัยของเราเท่านั้น14 

ทศบารมีหรือธรรม 10 ประการ  สรุปได้ดังนี้ 

1) ทานบารมี   หมายถึง      การให้สิ่งที่เป็นทาน ได้แก่  ทรัพย์สิ่งของภายนอก  
อวัยวะในร่างกายตนและชีวิตตนเองหรือสิ่งเสมอด้วยชีวิต  คือ  บุตร ภรรยา 

2) ศีลบารมี   หมายถึง     คุณธรรมอันเป็นเครื่องปราบกิเลสอย่างหยาบ  ได้แก่   
นิจศีล  (ศีล  5)  และอุโบสถศีล  (ศีล  8)  ล้วนเป็นศีลที่พระโพธิสัตว์รักษา 

3) เนกขัมมบารมี  หมายถึง     การออกจากกาม  ได้แก่  การสละบ้านเรือนออกบวช
และการบ าเพ็ญสมาธิจนได้บรรลุฌาน 

4) ปัญญาบารมี   หมายถึง     ความรอบรู้  ความรู้อย่างลึกซึ้ง  เกิดจากการศึกษา
เล่าเรียน  การขบคิดพิจารณาหรือประสบการณ์และจากการฝึกจิต  

5) วิริยบารมี  หมายถึง     ความพากเพียร  ความพยายามและกระท าอย่าง
ต่อเนื่องถูกต้อง เพียรระวังไม่ให้บาปเกิดข้ึน  เพียรละบาปที่เกิดขึ้น เพียรท าบุญและเพียรรักษาบุญ  

6) ขันติบารมี  หมายถึง     ความอดทน  ได้แก่ อดทนแบบอดกลั้น โดยอดกลั้น
ข่มใจไม่ให้วู่วาม อดทนด้วยอ านาจตบะ   โดยข่มใจไม่ให้ตกอยู่ใต้อ านาจกิเลสที่เกิดรบกวนจิตใจเป็น
ระยะ ๆ และอดทนแบบระงับยับยั้ง  แม้ต้องถูกท าร้ายถึงชีวิต ก็จะต้องระงับความโกรธไม่ให้เกิดขึ้น 

7) สัจจบารมี  หมายถึง     ความจริง ความเที่ยงแท้   หมายถึง ความจริงใจ               
ไม่หลอกลวง คิดอย่างไรก็พูดและท าตามนั้น 

8) อธิษฐานบารมี  หมายถึง     ความตั้งมั่น  มั่นคง ไม่หวั่นไหวง่าย เมื่อคิดสิ่งใดแล้ว 
แม้ยังไม่บรรลุเปูาหมายก็ไม่ล้มเลิกการกระท า  แม้ล้มเหลวก็พยายามแสวงหาทางอ่ืน 

9) เมตตาบารมี  หมายถึง     ความรัก  ความปรารถนาดีด้วยอ านาจคุณธรรม          
หวังประโยชน์สุขต่อบุคคลอื่นหรือสัตว์อ่ืนอย่างแท้จริง 
 

                                                           
14พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อปทาน เล่ม 8 ภาค 1 (กรุงเทพมหานคร: มหา 

มกุฏราชวิทยาลัย, 2543),  หน้า 48-58. 
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10) อุเบกขาบารมี  หมายถึง     ความวางเฉย  ความปล่อยวาง  มีจิตใจเป็นกลาง               
ไม่ยึดติดความดีของตนจนท าให้เกิดความโลภ  ความเข้าใจผิดและหยิ่งทะนงว่าวิเศษกว่าผู้อ่ืน15   

บารมีทั้ง 10 ประการเป็นแนวทางปฏิบัติเพ่ือเกื้อหนุนให้พระโพธิสัตว์ก้าวไปสู่พุทธภาวะหรือ
บรรลุพระโพธิญาณ  บารมีในแต่ละพระชาติแต่ละพระองค์อาจเด่นชัดมากน้อยแตกต่างกันไป  การจัด
วางล าดับวิริยะ  ขันติ  สัจจะ  อธิษฐาน  เมตตา  อุเบกขา ต่อจากปัญญาท าให้เห็นว่าบารมีทั้ง 6 
ข้างต้นเป็นอุปการธรรมหรือธรรมเป็นเครื่องอุดหนุนอันท าให้ทาน  ศีล  เนกขัมมะและปัญญาเจริญ
สืบต่อไปกันกว่าจะถึงที่สุด16  บารมีธรรมแต่ละข้อเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันตลอดเวลาและอาศัยกันและ
กัน เช่น การบ าเพ็ญทานของพระโพธิสัตว์เกิดจากความคิดที่ไม่เบียดเบียนผู้ อ่ืน  จัดเป็นศีล                     
การบ าเพ็ญทานต้องพิจารณาหาเหตุผล จัดเป็นปัญญา ควบคู่กับการพยายามละความตระหนี่ จัดเป็น
วิริยะ  เมื่อให้สิ่งใดกับผู้ใดแล้วก็ต้องไม่คืนค า  จัดเป็นสัจจะและเมื่อเกิดอุปสรรคก็พยายามฝุาฟัน
อุปสรรคอย่างม่ันคงแน่วแน่ จัดเป็นอธิษฐาน เป็นต้น   

 พระโพธิสัตว์ต้องบ าเพ็ญบารมีทั้ง  3  ระดับให้ครบถ้วนบริบูรณ์จึงจะบรรลุพุทธภูมิเข้าถึง
ความเป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติสุดท้าย  เรียกว่า  บารมี 30 ทัศ ดังนี้ ระดับบารมี คือ การบ าเพ็ญ
อย่างเบื้องต้น ระดับอุปบารมี คือ การบ าเพ็ญบารมีอย่างกลาง และระดับปรมัตถบารมี  (ระดับสูงสุด)  
เป็นการบ าเพ็ญบารมีขั้นอุกฤษฏ์ยิ่งขึ้นกว่าขั้นบารมี และขั้นอุปบารมีซึ่งอาจสละได้แม้ชีวิต  ดังปรากฏ
ในอรรถกถาขุททกนิกาย อปทาน  ความว่า 

การบริจาคสิ่งของภายนอกจัดเป็นทานบารมี   การบริจาคอวัยวะน้อยใหญ่
จัดเป็นทานอุปบารมี  การบริจาคชีวิตจัดเป็นทานปรมัตถบารมีเพราะเหตุนั้น  ท่าน
สุเมธดาบส จึงพิจารณาสมติงสบารมี คือบารมี 10 อุปบารมี 10 ปรมัตถบารมี 1017 

การบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์บ่งบอกว่าพระโพธิสัตว์คือผู้ท าสิ่งที่ท าได้ยากเพ่ือช่วยเหลือ
ผู้ อ่ืนและยอมทุกข์ทรมานเพ่ือให้ตนบรรลุพระโพธิญาณแล้วจึงน าพาสรรพสัตว์ให้พ้นวัฏสงสาร                        
ผู้วิจัยจะน าแนวคิดดังกล่าวไปใช้ในการวิเคราะห์ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรต่อไป 

การบ าเพ็ญบารมีตามจริยาคติของพระโพธิสัตว์จึงเป็นการช่วยเหลือสรรพสัตว์และบ าเพ็ญ
บารมีธรรมเพ่ือการบรรลุพระโพธิญาณในอนาคต กล่าวคือ การบ าเพ็ญประโยชน์เพ่ือผู้อ่ืนอย่างไร้
ขอบเขตถือเป็นการบ าเพ็ญบารมีธรรมเพ่ือตนเอง ในขณะที่การบ าเพ็ญบารมีธรรมเพ่ือตนเองมีโอกาส
อุทิศตนเป็นประโยชน์แก่สัตว์ทั้งปวง ธรรมของพระโพธิสัตว์ข้างต้นไม่เพียงเป็นปัจจัยอันเอ้ือต่อการ
                                                           

15สรุปความจาก บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท,  หน้า 19-21. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เล่ม 9 ภาค 2, หน้า 229-245. 
16วชิรญาณวงศ์, สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวง, ธรรมานุกรม,  หน้า  231-233. 
17พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อปทาน เล่ม 8 ภาค 1,  หน้า  59. 
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บรรลุพุทธภาวะตามปณิธานที่ตั้งไว้เท่านั้น แต่ยังแสดงให้เห็นธรรมดาของพระโพธิสัตว์ที่มีลักษณะ
พิเศษไปกว่ามนุษย์ปุถุชนที่เรียกว่า “นราตินระ”หรือคนเหนือคนซึ่งจะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล  

 

3.2.3  มีบุญญาบารมี  

พระโพธิสัตว์เป็นผู้บ าเพ็ญบารมีหรือท าความดีต่าง ๆ เพ่ือที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ด้วย
บุญบารมีที่พระโพธิสัตว์สั่งสมมาในอดีตชาติท าให้พระโพธิสัตว์มีคุณสมบัติเบื้องต้น มีรูปลักษณ์พิเศษ
และมีอุบัติอันเหมาะสม ดังนี้ 

3.2.3.1  มีคุณสมบัติเบื้องต้น  นิยตโพธิสัตว์ คือ พระโพธิสัตว์ผู้จะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าอย่างแน่นอนจ าเป็นต้องถึงพร้อมด้วยคุณสมบัติเบื้องต้นของผู้ตั้งความปรารถนาตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้า คือ ธรรมสโมธาน  8 ประการ ซึ่งเป็นความประชุมพร้อมแห่งธรรม เมื่อมีคุณสมบัติ
ครบถ้วนบริบูรณ์แล้ว ความปรารถนาจึงจะส าเร็จ ธรรมสโมธาน 8 ประการ ได้แก่   

1)  ความเป็นมนุษย์ (มนุสฺสตฺต)  ต้องก าเนิดเป็นมนุษย์ ถือก าเนิดอ่ืน
ไม่ได้ในชาตินั้น 

2) ความสมบูรณ์ด้วยเพศ (ลิงฺคสมฺปตฺติ)   ต้องอยู่ในเพศชายเท่านั้น  ต้อง
ไม่เป็นหญิง  บัณเฑาะก์คนไม่มีเพศและคนสองเพศเพราะมีลักษณะไม่บริบูรณ์  

3) เหตุ (เหตุ) ต้องเป็นบุรุษที่ถึงพร้อมด้วยเหตุปัจจัยเกื้อหนุน ท าให้ส าเร็จ
เป็นพระอรหันต์ ได้แก่ อินทรีย์ 5 ประกอบด้วยศรัทธา วิริยะ สติ  สมาธิ  ปัญญาแก่กล้าและ
พอเหมาะกัน 

4) การพบพระศาสดา (สตฺถารทสฺสน) ได้เข้าเฝูาพระพุทธเจ้าเฉพาะพระ
พักตร์ โดยต้องได้รับพุทธพยากรณ์จากพระพุทธเจ้าองค์ใดองค์หนึ่งว่าจะเป็นพระพุทธเจ้าอย่าง
แน่นอน 

5) การบรรพชา (ปพฺพชฺชา)  ต้องถือเพศเป็นนักบวช ไม่ว่าจะเป็นนักบวช
ในหรือนอกพระพุทธศาสนาและต้องมีความเห็นถูกต้องตามท านองคลองธรรม  เช่น เชื่อในกฎแห่ง
กรรม 

6) ความสมบูรณ์ด้วยคุณ (คุณสมฺปตฺติ)  มีคุณสมบัติพร้อมมูลและคุณ
วิเศษ  คือ สมาบัติ  8  ได้แก่ รูปฌาน  4   อรูปฌาน  4  และอภิญญา  5 ได้แก่  อิทธิวิธิญาณ  

                                                           

 ธรรมดาของพระโพธิสัตว์ หมายถึง การเป็นไปตามกฎเกณฑ์ตามเหตุปัจจัย เมื่อพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีย่อม
ได้รับผลคือมีอุปนิสัยและบุคลิกลักษณะเป็นไปอย่างนั้น    
 บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท, หน้า 25-26. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%B5
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B9%89
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2
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(แสดงอิทธิฤทธิ์ได้) ทิพพโสตญาณ (หูทิพย์)  ทิพพจักขุญาณ (ตาทิพย์)  เจโตปริยญาณ (รู้ใจคนอ่ืน) 
และปุพเพนิวาสานุสสติญาณ (ระลึกชาติ) 

7) ความมีอธิการ (อธิกาโร) ท าบุญยิ่งใหญ่ เสียสละชีวิตเพ่ือพระพุทธเจ้า
ทั้งหลายได้  

8) ความมีฉันทะ (ฉนฺทตา)  ตั้งจิตปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้าอย่างแรง
กล้า แม้ความตายก็ไม่ล้มเลิกความปรารถนา18 

 
 พระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาทที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าอย่างแน่นอนต้องได้
ธรรมสโมธานครบถ้วนทั้ง 8 ประการ มิฉะนั้นแล้วจะเป็นเพียงอนิยตโพธิสัตว์ ซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ที่
บ าเพ็ญบารมีโดยยังมิได้รับพุทธพยากรณ์และยังไม่แน่นอนว่าจะตรัสรู้หรือไม่19 ธรรมสโมธานและ
คุณสมบัติเบื้องต้นของพระโพธิสัตว์เหล่านี้จึงเป็นปัจจัยที่เอ้ือต่อการเริ่มต้นบ าเพ็ญบารมีธรรมให้บรรลุ
พุทธภาวะตามปณิธานให้ยิ่งขึ้นไป  

 

 3.2.3.2  มีรูปลักษณ์พิเศษ ผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต้องเป็นผู้มีมหาปุริสลักษณะ
อย่างสมบูรณ์เท่านั้น แต่บุคคลที่ยังไม่สมบูรณ์ด้วยมหาปุริสลักษณะอาจจะเป็นได้เฉพาะพระปัจเจก
พุทธเจ้า เป็นพระอรหันต์หรือเป็นพระโพธิสัตว์20  

  ในพระสุตตันตปิฏก ลักขณสูตร  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  แสดงให้เห็นแนวคิดเรื่อง
การสั่งสมคุณธรรมเพ่ือบรรลุคุณสมบัติของความเป็นพระพุทธเจ้า  พระโพธิสัตว์สั่งสมบุญญาบารมีมา

มากจนได้มหาปุริสลักษณะ มีลักษณะส าคัญ 32 ประการ  ลักษณะดังกล่าวเป็นเครื่องท านายชีวิต

                                                           

 18บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท,  หน้า  12- 17. 
 พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เล่ม 9 ภาค 2, หน้า  208-210. 

19ลักษณะของพระโพธิสัตว์ ท่ีปรากฏในชาดกน้ัน มี 2 ประเภท คือ อนิยตโพธิสัตว์ หมายถึงโพธิสัตว์ท่ีบ าเพ็ญ
บารมีโดยยังมิได้รับพุทธพยากรณ์  และนิยตโพธิสัตว์ หมายถึงโพธิสัตว์ท่ีบ าเพ็ญบารมีโดยได้รับพุทธพยากรณ์แล้ว  

พระกาญจนพงศ์ สุวณฺณว โส (สุวรรณ), “ลักษณะขันติของพระโพธิสัตว์ในมหานิบาตชาดก,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาปรัชญา  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2552),  หน้า 56. 
 20ฟองสมุทร วิชามูล, “ศึกษามหาปุริสลักษณะของพระพุทธเจ้า,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชา
พุทธศาสนา  บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2550),  หน้า  55. 
 มหาปุริสลักษณะ  ได้แก่ 1.มีฝุาพระบาทราบเสมอกัน  2.พื้นฝุาพระบาทท้ังสองของพระมหาบุรุษ มีจักรซ่ึงมีก า
ข้างละ1,000 ซ่ี มีกง มีดุม 3.มีส้นพระบาทยื่นยาวออกไป 4.มีพระองคุลียาว  5.มีพระหัตถ์และพระบาทอ่อนนุ่ม 6.ฝุาพระ
หัตถ์และฝุาพระบาทมีเส้นท่ีข้อพระองคุลีจดกันเป็นรูปตาข่าย 7.มีข้อพระบาทสูง 8.มีพระชงฆ์เรียวดุจแข้งเน้ือทราย 9. เมื่อ
ประทับยืน ไม่ต้องน้อมพระองค์ลงก็ทรงลูบคล าถึงพระชานุด้วยฝุาพระหัตถ์ทั้งสองได้  10.มีพระคุยหฐานเร้นอยู่ในฝัก   11.มี
พระฉวีวรรณสีทอง 12.มีพระฉวีละเอียด จนละอองธุลีไม่อาจติดพระวรกายได้  13.มีพระโลมชาติเดี่ยว  14.มีพระโลมชาติ
ปลายงอนขึ้น สีครามเข้มดังดอกอัญชัน 15.มีพระวรกายตั้งตรงดุจกายพรหม 16.มีพระมังสะในท่ี 7 แห่งเต็มบริบูรณ์  1 7.มี
พระวรกายทุกส่วนบริบูรณ์ดุจล าตัวท่อนหน้าของราชสีห์ 18.มีร่องพระปฤษฎางค์เต็มเสมอกัน  19.มีพระวรกายเป็น
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ของพระโพธิสัตว์ 2 คติ คือ ถ้าครองเรือนจะเป็นพระจักรพรรดิราช ถ้าออกบวชจะเป็นพระพุทธเจ้า21  
มหาปุริสลักษณะทั้ง 32 ประการจะมีอยู่อย่างสมบูรณ์ในพระโพธิสัตว์พระชาติสุดท้าย คือ ชาติที่ได้
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  พระพุทธเจ้าทุกพระองค์จึงเป็นผู้ได้มหาปุริสลักษณะทั้ง 32 ประการโดย
สมบูรณ์  ส่วนในพระชาติที่เป็นพระโพธิสัตว์ การได้มหาปุริสลักษณะต่างๆ ขึ้นอยู่กับบุญบารมีที่ได้
บ าเพ็ญมา การเกิดมีของมหาปุริสลักษณะในพระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้าจึงเป็นสิ่งสะท้อนถึงบุญ
บารมีที่พระโพธิสัตว์ได้กระท ามาแล้วในอดีตชาติ   ผู้วิจัยจะน าแนวคิดเรื่องมหาปุริสลักษณะวิเคราะห์
ลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถต่อไป 

 

3.2.3.3  มีอุบัติอันเหมาะสม  ในอรรถกถาชาดก พระโพธิสัตว์เคยเสวยพระชาติ
เป็นมนุษย์ สัตว์ เทวดาและอมนุษย์ เช่น  นก (โปตกชาดก,โมรชาดก,โรมชาดก)  หงส์ (หังสชาดก,  
จุลหังสชาดก,มหาหังสชาดก,เนรุชาดก) ราชสีห์ (สีหโกฏฐกชาดก,ภัทรชาดก) พญานาค (จัมเปยย
ชาดก,ภูริทัตชาดก) ช้าง (ฉัททันตชาดก) เศรษฐี (วิสัยหชาดก) และพราหมณ์ (สังขชาดก) เป็นต้น   
ในชินกาลมาลีปกรณ์ อธิบายว่าภาพของพระโพธิสัตว์มีหลายลักษณะ เช่น  พราหมณ์  สตรี เพศ 
พญานาค  ยักษ์  ราชสีห์  ดาบส คนยากจน พระอินทร์ และพระจักรพรรดิ  เป็นต้น 22 เห็นได้ว่าใน
พระพุทธศาสนาเชื่อว่าพระโพธิสัตว์ไม่มีสถานภาพที่ถาวร คือ ไม่ได้เป็นสัตว์ มนุษย์ เทวดาหรือ
อมนุษย์ถาวร  แต่เมื่อพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีมามากจนถึงพระชาติพระเวสสันดร พระโพธิสัตว์
สามารถเลือกได้ว่าจะไปเกิดเป็นมนุษย์และเลือกตระกูลอันเหมาะสมเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ23    การ
มี อุบั ติ อัน เหมาะสมของพระโพธิ สั ตว์ จึ ง เป็ นผลจากการ บ า เ พ็ญบารมี สืบ เนื่ อ งมามาก                          
ก่อนพระโพธิสัตว์จะอุบัติมาในโลกมนุษย์เพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์จะตรวจดูเหตุการณ์
ในโลกมนุษย์ก่อนว่าเหมาะสมที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าหรือไม่และควรอุบัติในทวีปใด ในถิ่นฐานใด 
ในสกุลใด ในครรภ์ของหญิงใด เรียกว่า มหาวิโลกนะ  5 ประการ ได้แก่  

 
                                                                                                                                                                      

ปริมณฑลดุจปริมณฑลแห่งต้นไทร พระวรกายสูงเท่ากับ 1 วาของพระองค์  20. มีล าพระศอกลมเท่ากันตลอด  21. มี
เส้นประสาทรับรสพระกระยาหารได้ดี  22. พระหนุดุจคางราชสีห์ 23. มีพระทนต์ 40 ซ่ี 24. มีพระทนต์เรียบเสมอกัน  25. มี
พระทนต์ไม่ห่างกัน  26. มีพระเขี้ยวแก้วขาวงาม 27. มีพระชิวหาใหญ่ยาว 28. มีพระสุรเสียงดุจพรหม ตรัสดุจเสียงร้องของ
นกการเวก 29. มีพระเนตรด าสนิท 30. มีดวงพระเนตรแจ่มใสดุจตาลูกโคเพิ่งคลอด   31. มีพระอุณาโลมระหว่างพระโขนงสี
ขาวอ่อนเหมือนนุ่น  32. มีพระเศียรดุจประดับด้วยกรอบพระพักตร์ 
 พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เล่มท่ี 11  พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 159-163. 

21พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่ม 3 ภาค 2   (กรุงเทพมหานคร: มหา 
มกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หน้า 1-2.   

22รัตนปัญญาเถระ,  ชินกาลมาลีปกรณ์ (พระนคร : มิตรนราการพิมพ์, 2510), หน้า 1-32. 
23อนุสรณ์ อุณโณ, “การวิเคราะห์ชาตกัฏฐกถาด้วยทฤษฎีมานุษยวิทยาสัญลักษณ์,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต ภาควิชาวรรณคดีเปรียบเทียบ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539),  หน้า  53. 
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   1)   กาล หมายถึง อายุของคนท่ีไม่ยืนหรือสั้นเกินไป  
   2)   ทีปะ หมายถึง ทวีปที่จะมาอุบัติต้องเอ้ือต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
(ชมพูทวีป)  
   3)  เทสะ หมายถึง ถิ่นฐานหรือประเทศอันเหมาะสมและมีผู้ที่จะเป็นพุทธ
มารดาพุทธบิดาเกิดอยู่แล้ว (มัชฌิมประเทศ)  
   4)  กุละ หมายถึง ตระกูล พระโพธิสัตว์อุบัติในตระกูลสูง เกิดในตระกูล
พราหมณ์หรือตระกูลกษัตริย์ ขึ้นอยู่กับว่าในช่วงเวลานั้นตระกูลใดเจริญและได้รับการยอมรับมากกว่า
กัน 
   5) อายุพระมารดา พุทธมารดาไม่เป็นหญิงเหลาะแหละ ไม่เป็นนักเลงสุรา 
รักษาศีล 5 ไม่ขาด บ าเพ็ญบารมีมาแล้วถึงแสนกัปเพ่ือเป็นพระมารดาของพระโพธิสัตว์24   

พระโพธิสัตว์ที่ได้บ าเพ็ญบุญญาบารมีมามากย่อมมีอุบัติอันเหมาะสม สัมพันธ์กับภาวะ
แวดล้อมที่เอ้ือต่อการบ าเพ็ญบารมีเพ่ือการสั่งสมพระโพธิญาณและการตรัสรู้ เช่น ข้อกาล หากคนมี
อายุสั้นหรือยาวเกินไปจะสั่งสอนธรรมได้ยาก  ข้อทีปะ ชาวชมพูทวีปออกบวชบ าเพ็ญเพียรท าให้
พร้อมจะรองรับค าสอนของพระพุทธเจ้า  ข้อเทสะ มัชฌิมประเทศเหมาะสมทั้งด้านสังคม การเมือง 
เศรษฐกิจ การศึกษา และวัฒนธรรม  ข้อกุละ ตระกูลที่พระโพธิสัตว์ถือก าเนิดมีความบริสุทธิ์และข้อ
ว่าด้วยพระมารดาแสดงให้เห็นว่าพระมารดาของพระโพธิสัตว์จะสร้างบารมีและอธิษฐานเพ่ือเป็น            
พระพุทธมารดาโดยเฉพาะ    

 

3.3  แนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้า  

แนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้าเป็นแนวคิดที่ส่งเสริมซึ่งกันและกันใน
พระพุทธศาสนา ซ่ึงยกย่องว่าพระมหากษัตริย์ คือ พระโพธิสัตว์ผู้เสด็จอุบัติมาสั่งสมบารมีเพ่ือให้บรรลุ
เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าในอนาคตกาล คตินี้น่าจะมีที่มาจากพระพุทธวจนะที่พระพุทธเจ้าทรง
เทศนาโดยยกเรื่องชาดกต่างๆข้ึนสาธกหัวข้อธรรมในพระไตรปิฎก25 ดังนี้ 

3.3.1 พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นราชาของสัตว์หรือกษัตริย์ปกครองคน 

ในพระพุทธศาสนาเชื่อถือสืบต่อกันมาว่าชาดกเป็นเรื่องของพระพุทธเจ้าเมื่อครั้งเป็น                 
พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้ เรื่องราวของพระโพธิสัตว์เป็นแนวทางปฏิบัติแก่บุคคลทั้งทาง

                                                           
24พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุ ตตั นตปิฎก  มั ชฌิมนิกาย  อุปริปัณณาสก์  เล่ม  3  ภาค 2     

(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หน้า  51-53. 
 25ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง , 
2555), หน้า  107. 
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โลกและทางธรรม26  โดยเฉพาะอย่างยิ่งเรื่องราวของพระโพธิสัตว์ในพระชาติที่เป็นราชา แบ่งออกเป็น 
2 ลักษณะ ได้แก่ ราชาของสัตว์และกษัตริย์ปกครองคน 

3.3.1.1 ราชาของสัตว์  ในอรรกถาชาดกมีเรื่องราวที่พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็น
ราชาเเห่งสัตว์เพ่ือบ าเพ็ญบารมีในลักษณะต่าง ๆ  

ดังตัวอย่างพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นราชาแห่งสัตว์  มีจิตปรารถนาช่วยเหลือผู้อ่ืนหรือ
ถูกผู้อ่ืนท าร้ายร่างกายก็ไม่โกรธ  เช่น  ฉัททันตชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาช้าง ซึ่งถูก
มนุษย์ท าร้ายก็ไม่โกรธ,  มหากปิชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาวานร ถูกพราหมณ์ทรยศ
ใช้หินทุ่มศีรษะจนเลือดอาบ ก็ไม่โกรธเคืองพราหมณ์ กลับมีเมตตาพามาส่งถึงทางออกจากปุา                  

นฬปานชาดก  พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาวานร  คุมบริวารไปหากินในปุา ด้วยการ
ตั้งจิตอธิษฐานของพระโพธิสัตว์ได้ช่วยให้บริวารรอดพ้นจากการเป็นเหยื่อของผีเสื้อน้ า,  ฆตาสนชาดก                    
พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญานก พาบริวารหนีพญานาคที่พ่นไฟหมายจะฆ่าฝูงนกและ                    
กากชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญากา ช่วยฝูงกาให้พ้นภัยจากปุโรหิตอาฆาต เป็นต้น 

ในอรรถกถานิโครธมิคชาดก  พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาเนื้อนิโครธได้สละชีวิตของ
ตนเพ่ือรักษาชีวิตของแม่เนื้อไว้ พญาเนื้อนิโครธได้เทศนาขอพระราชทานชีวิตสัตว์ทั้งปวงและขอให้
พระเจ้าพาราณสีประพฤติธรรมเป็นนิจ ความตอนหนึ่งว่า 

... พระโพธิสัตว์นั้นได้ฟังค าของแม่เนื้อนั้นจึงคิดว่า   ก็พระโพธิสัตว์ทั้งหลาย
ในกาลก่อน  เห็นทุกข์ของคนอ่ืน  ย่อมไม่ห่วงใยชีวิตของตน   ประโยชน์ของผู้อ่ืนจาก
ประโยชน์ตนนั่นแล  เป็นสิ่งที่หนักกว่าส าหรับพระโพธิสัตว์เหล่านั้น. 

เหล่านก   ปศุสัตว์   มฤคในปุาทั้งหมดย่อมเป็นอยู่ด้วยตนเอง  นักปราชญ์
ทั้งหลายผู้สงบ    ยินดีแล้วในประโยชน์เกื้อกูลแก่สัตว์  ย่อมยังผู้อ่ืนให้เป็นอยู่  ก็
นักปราชญ์เหล่านั้น  สละทรัพย์   อวัยวะ และชีวิต  เพ่ือประโยชน์เกื้อกูล   เรานั้น
เป็นผู้สามารถจักยังเหล่าสัตว์เป็นอันมากพร้อมทั้งเทวโลกให้ข้ามได้ด้วย    ก็ความไม่
มีบุญ   เพราะกายอันไร้สาระนี้  เราจักได้ลาภของท่านอันยั่งยืนด้วยตนเองแน่27 

 เนื้อความที่ยกมาข้างต้นแสดงให้เห็นพฤติกรรมที่พระโพธิสัตว์ทั้งหลายได้เคยปฏิบัติ คือ                 
การเสียสละชีวิตตนเพื่อช่วยเหลือผู้อื่นให้พ้นทุกข์ 
                                                           

26สุปาณี พัดทอง, “กษัตริย์ท่ีดี ศึกษาจากอรรถกถาชาดกและปัญญาสชาดก,” วรรณวิทัศน์ 7(พฤศจิกายน 
2550): 87. 

27พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย ชาดก เล่มที่ 3 ภาคที่ 1 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 
2543), หน้า 241-242. 
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 นอกจากนี้ ในบางพระชาติ พระโพธิสัตว์ทรงแสดงพระปัญญาอันเลิศ เช่น  สัมโมทมานชาดก 
พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญานกกระจาบ มีบริวารหลายพัน พญานกพูดกับบริวารให้สามัคคีกัน
เพ่ือให้หลุดพ้นจากเงื้อมมือนายพราน แต่วันหนึ่งนกกระจาบแตกความสามัคคี พรานจึงรวบฝูงนกไป
ได้ทั้งหมด,  มูสิกชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาหนู ปราบสุนัขจิ้งจอกซึ่งอ้างตนว่ามีศีลแต่
หลอกกินหนูบริวารของตน, โคธชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพญาตะกวด รู้เท่าทันดาบสที่จะ
ลวงฆ่ากิน 

 บางพระชาติ พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นราชาสัตว์ ท าหน้าที่เป็นผู้สังเกตการณ์ เช่น                 
อนุสาสิกชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นนกจ่าฝูง มีบริวารหลายร้อยตัว มีนางนกชื่ออนุสาสิคอย
บอกนางนกอ่ืนไม่ให้ไปหาอาหารในทางปุาใหญ่ แต่นางชอบไปเพราะมีเมล็ดข้าวและถั่วมาก จนวัน
หนึ่งถูกเกวียนทับตาย28   

 เห็นได้ว่าการเสวยพระชาติเป็นราชาแห่งสัตว์ของพระโพธิสัตว์ที่เป็นใหญ่กว่าสัตว์อ่ืนเป็น
คุณสมบัติอันเอ้ือต่อการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์มีปัญญาอันเลิศและมีคุณธรรมสูงส่งเหนือสัตว์
ทั่วไป แสดงธรรมแก่มนุษย์และช่วยสัตว์อ่ืนให้พ้นภัยได้ 

 

3.3.1.2 กษัตริย์ปกครองคน  พระพุทธศาสนามีแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์เป็นมหา
สมมติราชหรือพระจักรพรรดิราช ซึ่งเป็นผู้น าคนแรกของมนุษยชาติท าให้พระจักรพรรดิราชมีลักษณะ
เทียบเคียงกับพระโพธิสัตว์หรือผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า29 

ในอัคคัญญสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรคแสดงแนวคิดเรื่องมหาสมมติราชเป็นผู้น าคนแรกของ
มนุษย์ ได้รับเลือกเป็นผู้น าเพราะมีรูปงดงามกว่า น่าเลื่อมใสกว่าผู้ใดและมีธรรมเหนือคนทั้งหลาย  
ความว่า 

ครั้นแล้ว สัตว์ เหล่านั้นจึ งเข้าไปหาท่านที่มีรูปงดงามกว่า น่าดูกว่า              
น่าเลื่อมใสกว่า น่าเกรงขามกว่า.. .เพราะเหตุที่สัตว์นั้นอันมหาชนสมมต(แต่งตั้ง) 
ฉะนั้น ค าแรกว่า ‘มหาสมมต มหาสมมต’ จึงเกิดขึ้น เพราะเหตุที่สัตว์นั้นเป็นใหญ่
แห่งที่นาทั้งหลาย ฉะนั้น ค าที่ 2 ว่า ‘กษัตริย์ กษัตริย์’ จึงเกิดขึ้น เพราะเหตุที่สัตว์
นั้นให้ชนเหล่าอ่ืนยินดีได้โดยชอบธรรม ฉะนั้น ค าที่ 3 ว่า ‘ราชา ราชา’ แวดวง

                                                           
28ภาคผนวก ข เรื่องย่ออรรถกถาชาดก 547 เรื่อง สายวรุณ น้อยนิมิตร, “อรรถกถาชาดก : การศึกษาในฐานะ

วรรณคดีค าสอนของไทย และความสัมพันธ์กับวรรณคดีค าสอนเรื่องอื่น,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชา
ภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2542), หน้า 391-474. 
 29เอนก มากอนันต์,  “แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิราชของชนชั้นน าไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 2172-2394,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์  คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2550), หน้า 34. 
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พราหมณ์จึงเกิดขึ้น ด้วยเหตุดังกล่าวมานี้ จึงได้เกิดมีแวดวง 1 กษัตริย์นั้นขึ้นแก่สัตว์
เหล่านั้นเท่านั้น ไม่มีแก่สัตว์เหล่าอ่ืน มีแก่สัตว์พวกเดียวกันเท่านั้น ไม่มีแก่สัตว์ที่มิใช่
พวกเดียวกัน มีโดยธรรมเท่านั้น ไม่ใช่โดยอธรรม30 

ในไตรภูมิพระร่วง มีเนื้อความกล่าวถึงความจ าเป็นของการมีกษัตริย์ เนื่องจากผู้คนท า
ความผิดกันมากขึ้นและเกิดความโลภแย่งชิงที่ดินของผู้อ่ืน  และกล่าวว่ากษัตริย์คือพระโพธิสัตว์                           
ซึ่งเป็นผู้มีความดีงามเหนือบุคคลอ่ืน ความว่า 

ครั้นว่าเขาชุมนุมกันแล้วเจรจาด้วยกันฉันนี้เขาจิงไปไหว้พระโพธิสัตว์เจ้า
ขอให้ท่านเป็นเจ้าเป็นจอมแก่ผู้ข้า  เขาจิงอภิเษกพระโพธิสัตว์เจ้าเป็นพญาด้วยชื่อ             
3 ชื่อ อันหนึ่งชื่อมหาสมมติราช อันหนึ่งชื่อขษัตติยะ อันหนึ่งชื่อราชา อันเรียกว่ามหา
สมมติราชนั้นไส้เพราะว่าคนทั้งหลายย่อมตั้งให้ท่านเป็นใหญ่แล อันเรียกชื่อขษัตติยะ
นั้นไส้ เพราะว่าคนทั้งหลายให้แบ่งปันไร่นาเข้าน้ าแก่คนทั้งหลายแล  อันเรียกชื่อว่า
ราชานั้นเพราะท่านนั้นถูกเนื้อพึงใจคนทั้งหลาย จิงเรียกว่าราชาเพ่ือดั่งนั้นแล                   
พระโพธิสัตว์เจ้าหากเป็นผู้ชายทั้งหลายแล คนทั้งหลาย ย่อมยกยอท่านให้เป็นพญา
ไส้ เพราะเขาเห็นท่านนั้นมีรูปโฉมอันงามกว่าคนทั้งหลาย แลรู้กว่าคนทั้งหลายแลใจ
งาม ใจดีกว่าคนทั้งหลาย ใจซื่อใจตรงใจบุญยิ่งกว่าคนทั้งหลาย เขาเห็นดั่งนั้นเขาจิง
ตั้งให้เป็นพญา เป็นเจ้าเป็นจอมเขา เพ่ือดั่งนั้นแล พึงสอนเรียกชื่อขษัตติยะน้นนก็
สืบสันดานมาต่อเท่าบัดนี้แล31 

ในอรรถกถาชาดกมีเรื่องราวของพระโพธิสัตว์เมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพระมหากษัตริย์และ                 
พระจักรพรรดิราชหลายเรื่อง  เช่น เวสสันดรชาดก,  มหาสุทัสสนชาดก อธิบายเรื่องไตรลักษณ์และ
สังขารไม่เที่ยงว่าพระโพธิสัตว์ก าเนิดเป็นพระมหาสุทัสสนจักรพรรดิ พระโพธิสัตว์เทศนาโปรดพระเทวี
เรื่องสังขารไม่เที่ยงก่อนเสด็จทิวงคต32,  มันธาตุราชชาดก พระมันธาตุจักรพรรดิทรงเป็นอดีตชาติของ
พระพุทธเจ้า ทรงครอบครองรัตนะทั้ง 7 มีอิทธิฤทธิ์ 4 แม้ทรงครองราชสมบัติพระจักรพรรดิในมหา
ทวีปทั้ง 4 ในเทวโลกชั้นจาตุมหาราชิกาแล้วครองราชสมบัติในเทวโลกตามปริมาณพระชนมายุของ
ท้าวสักกะถึง 36 องค์ ก็ท าความอยากให้เต็มไม่ได้33  

                                                           

 30พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   เล่มที่ 11  พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
ปาฏิกวรรค, หน้า 96-97.   

31พญาลิไทย, ไตรภูมิกถา หรือ ไตรภูมิพระร่วง (กรุงเทพมหานคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 2545), หน้า  306-
307. 
 32พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย  ชาดก เล่มท่ี 3 ภาคที่ 2  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย
, 2543), หน้า 348-352. 
 33พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย  ชาดก เล่มท่ี 3 ภาคที่ 4  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย
, 2543), หน้า 72-79. 



 62 

พระโพธิสัตว์ยังเคยเสวยพระชาติเป็นกษัตริย์ที่มีคุณธรรมและโปรดการบ าเพ็ญทานในชาดก
เรื่องอ่ืนๆ เช่น กุรุธรรมชาดก  สมเด็จพระเจ้ากุรุราชธนัญชย โกรพพยาธิบดี ทรงปกครองด้วย
ทศพิธราชธรรม ทรงรักษากุรุธรรม คือ ศีล 5, ปุปผชาดก พระเจ้าบุปผราชทรงรักษาศีล 5 และทรงสั่ง
สอนชนทั้งหลายให้รักษาศีล, วัฏฏังคุลีราชชาดก พระเจ้าวัฏฏังคุลีราชทรงเป็นพระเจ้าธรรมิกราช 
ด ารงอยู่ในทศพิธราชธรรม ทรงสงเคราะห์คนด้วยสังคหวัตถุ 4 ทรงบ าเพ็ญทานและรักษาศีล 5, อุมมา
ทันตีชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าสีวีราช ทรงเสน่หานางอุมมาทันตีผู้เป็นภรรยาของ
อภิปารกะเสนาบดี อภิปารกะจะถวายนางให้แต่พระโพธิสัตว์ไม่ทรงรับและหักห้ามพระทัยได้, วนาวน
ชาดก พระวนาวนราชโพธิสัตว์ทรงสงเคราะห์ประชาชนและด ารงตนตามจักรวรรดิวัตร, สุมังคลชาดก 
พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นราชา ทรงแสดงละเว้น แสดงธรรมข้ออคติ 4 และธรรมของพระราชา, 
ทุติยปลายิชาดก  พระโพธิสัตว์เป็นพระเจ้าพาราณสี พระเจ้าคันธารราชยกทัพมาล้อมเมือง แต่ด้ วย
บุคลิกอันงามของพระโพธิสัตว์ แม้ศัตรูแลเห็นก็พ่ายแพ้หนีไป   เป็นต้น เห็นได้ว่าในพระชาติที่                     
พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นกษัตริย์จะมีลักษณะของพระมหากษัตริย์ที่ดี มีบุญ มีศีล มีธรรม                 
เป็นผู้ให้และเป็นผู้สอนธรรมแก่ประชาชน34   

เรื่องราวเกี่ยวกับพุทธพยากรณ์ของพระโคตมพุทธเจ้าจนถึงพระพุทธเจ้าที่จะอุบัติในอนาคต
ยังปรากฏในคัมภีร์อนาคตวงศ์ ซึ่งมีเนื้อหาต่อมาจากคัมภีร์พุทธวงศ์ในสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย โดย
น าเนื้อหาในจักกวัตติสูตร ในสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรคมาขยายต่อ35  กล่าวถึงพระโพธิสัตว์
เสวยพระชาติเป็นกษัตริย์ ทรงบ าเพ็ญทานบารมีและรักพระโพธิญาณมากกว่าราชสมบัติ  ดังตัวอย่าง
ในพระอนาคตวงศ์ อุเทศที่ 1 พระเมตไตรยพุทธเจ้า เมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพระเจ้าสังขจักรบรม
จักรพรรดิ ทรงตัดพระเศียรบูชาพระธรรมซึ่งพระสิริมัตตพุทธเจ้าทรงแสดง36 

ในอุเทศที่ 5  นารทสัมมาสัมพุทธเจ้า(พระยาอสุรินทราหู) เสวยพระชาติเป็นกษัตริย์แห่ง                    
มัลลนคร พระนามว่าพระยาสิริคุตตมหาราชพระราชทานพระนครให้แก่พราหมณ์ 8 คนแล้วเสด็จเข้า
ปุาและออกบรรพชาพร้อมด้วยพระมเหสี พระราชบุตร พระราชธิดา ต่อมาเมื่อยันตะยักษ์ขอพระราช
โอรสและพระราชธิดาเป็นภักษาหาร พระยาสิริคุตตราชฤๅษีได้สละให้เป็นทานแก่ยักษ์ด้วยทรงเห็นแก่
สัมมาสัมพุทธภาวะยิ่งกว่า37  ในอุเทศที่ 9 พระติสสพุทธเจ้า ครั้งเสวยพระชาติเป็นพระธรรมเสน

                                                           
34สุปาณี พัดทอง, “กษัตริย์ท่ีดี ศึกษาจากอรรถกถาชาดกและปัญญาสชาดก,” วรรณวิทัศน์, หน้า 87-126. 
35อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส : 

ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอื่น,”  (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย  คณะอักษร
ศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546), หน้า  91. 

36นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ, ประชุมพงศาวดารฉบับราษฎร์  พระอนาคตวงศ์  (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์, 
2542), หน้า  18-19. 
 37เรื่องเดียวกัน, หน้า  35-40. 
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โพธิสัตว์ทรงสละราชสมบัติ บริจาคบุตร ภรรยาและตัดเศียรบูชาพระพุทธเจ้า38 แสดงอุดมคติสูงสุดใน
การบ าเพ็ญทานบารมีของพระโพธิสัตว์39   

 จากที่กล่าวมาการเสวยพระชาติเป็นราชาของสัตว์และกษัตริย์ปกครองคนแสดงให้เห็นการ
เวียนว่ายตายเกิด  อานิสงส์แห่งบุญ ปัญญาและคุณธรรมของผู้ปกครองได้อย่างเด่นชัด 

3.3.2  พระโพธิสัตว์เป็นพระมหากษัตริย์ในพระชาติที่ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

มธุรัตถวิลาสินีกล่าวว่าพระสิทธัตถกุมารประสูติในวรรณะกษัตริย์ ในวันที่พระองค์ประสูติ           
มีสหชาติประกอบด้วยบุคคล สัตว์  สิ่งส าคัญเกิดพร้อมกับพระกุมาร 7 ประการ ได้แก่ พระเทวีมารดา
พระราหุล (พระนางพิมพา) อานันทะ (พระอานนท์) ฉันนะ กาฬุทายีอมาตย์ พญาม้ากัณฐกะ                   
ต้นมหาโพธิพฤกษ์และหม้อขุมทรัพย์ทั้ง 440  ในอรรถกถาจังกีสูตร มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปัณณาสก์   
ขุมทรัพย์ทั้งสี่ขุมเกิดข้ึนเมื่อพระสิทธัตถกุมารประสูติ ความว่า 

ส่วนเฉพาะในวันที่พระตถาคตเจ้าประสูติ มีขุมทรัพย์ผุดขึ้น 4 ขุม คือ ขุม
ทรัพย์สังขะ ขุมทรัพย์เอละ ขุมทรัพย์อุปปละ ขุมทรัพย์บุณฑริกะ. บรรดาขุมทรัพย์
เหล่านั้น ขุมทรัพย์กว้างหนึ่งคาวุต ชื่อสังขะ. ขุมทรัพย์กว้างกึ่ง โยชน์ ชื่อเอละ 
ขุมทรัพย์กว้าง 3 คาวุต ชื่ออุปปละ ขุมทรัพย์กว้าง 1 โยชน์ ชื่อปุณฑริกะ ที่ที่หยิบ
เอาทรัพย์ ในขุมทรัพย์แม้เหล่านั้น คงเต็มอยู่ตามเดิม พึงทราบว่า พระผู้มีพระภาค
เจ้าทรงละเงินและทองมากมายออกผนวช41  

เหตุการณ์ข้างต้นเป็นนิมิตหมายแสดงให้เห็นว่าพระสิทธัตถกุมารเป็นผู้มีบุญ สมควรได้เป็น               
พระจักรพรรดิราชหากทรงมีพระประสงค์ แต่ในที่สุดทรงเลือกสละราชสมบัติและทรงพระผนวช  
ภายหลังเมื่อพระเจ้าสุทโธทนะทอดพระเนตรเห็นพระพุทธเจ้าทรงเที่ยวภิกขาจารไม่สมกับเป็น
ราชวงศ์ พระพุทธเจ้าตรัสว่าวงศ์ของพระองค์คือพุทธวงศ์  สะท้อนความคิดในพระพุทธศาสนาว่าวงศ์
ตระกูลที่ประเสริฐที่สุดในสกลพิภพไม่ใช่วงศ์ของพระมหากษัตริย์ผู้ปราบแว่นแคว้นต่าง ๆ ให้บรรลุถึง
ความเป็นจักรพรรดิราช แต่เป็นวงศ์ของพระพุทธเจ้าผู้สามารถปราบและขจัดตัณหาและอวิชาไปจาก
วิสัย42 

                                                           
38เรื่องเดียวกัน, หน้า  60-64. 
39อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, “ทานและทานบารมี: ความส าคัญต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา,” (วิทยานิพนธ์

ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552),  หน้า 158. 
 40พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย  พุทธวงศ์  เล่มท่ี  9 ภาคที่  2, หน้า  700. 
 41พระสูตรและอรรถกถาแปล  มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปัณณาสก์ เล่มที่ 2 ภาคที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏ
ราชวิทยาลัย, 2541), หน้า 364. 

42อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส : 
ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอื่น,” หน้า  475-476. 
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3.3.3  พระมหากษัตริย์และพระพุทธเจ้าทรงเป็นมหาบุรุษและเป็นธรรมราชา   

การยกย่องพระจักรพรรดิราชว่ามีสถานะเป็นอัจฉริยมนุษย์และมหาบุรุษเช่นเดียวกับ
พระพุทธเจ้าผู้เพียบพร้อมด้วยคุณลักษณะและบุญบารมีเป็นการยกย่องพระมหากษัตริย์อย่างสูงสุด 
เนื่องจากพระพุทธเจ้าทรงเป็นบุคคลผู้ประเสริฐมากที่สุดและมหาบุรุษจะไม่ถือก าเนิดมาเป็นอย่างอ่ืน  
เว้นเสียจากการเป็นพระพุทธเจ้าหรือจักรพรรดิราช 

พระจักรพรรดิราชกับพระพุทธเจ้าทรงเป็นอัจฉริยมนุษย์ ประสูติมาเพ่ือประโยชน์สุขของ
มหาชน ในพระสุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย  ทุกนิบาต ปุคคลวรรค   ความว่า 

 

บุคคล 2 จ าพวกนี้แล เมื่อเกิดขึ้นในโลก ย่อมเกิดขึ้นเพ่ือเกื้อกูลแก่คนหมู่
มาก  เพื่อประโยชน์แก่คนหมู่มาก เพ่ือเกื้อกูล เพ่ือสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย 
 บุคคล 2 จ าพวกนี้ เมื่อเกิดข้ึนในโลก ย่อมเกิดข้ึนเป็นอัจฉริยมนุษย์  
 บุคคล 2 จ าพวกไหนบ้าง คือ  1. พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธ เจ้า             
2. พระเจ้าจักรพรรดิ43 

 

พระพุทธเจ้าทรงตรัสรับรองสถานะของมหาบุรุษที่เป็นได้ทั้งพระพุทธเจ้าและพระจักรพรรดิ
ราช  ถ้ามหาบุรุษออกบวชเป็นบรรพชิตจะเป็นพระพุทธเจ้า  แต่ถ้าอยู่ครองเรือนจะเป็น              
พระจักรพรรดิราชผู้ทรงเป็นพระราชาที่ยิ่งใหญ่ มีรัตนะ 7 ประการ ปกครองบ้านเมืองและเอาชนะ             
อริราชศัตรูได้ด้วยธรรม ในพระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค  ความว่า 

 

ภิกษุทั้งหลาย มหาบุรุษทรงสมบูรณ์ด้วยลักษณะมหาบุรุษ 32 ประการ               
มีคติเพียง 2 อย่างเท่านั้น ไม่เป็นอย่างอ่ืน คือ 

1. ถ้าอยู่ครองเรือนจะได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรม ครองราชย์โดย
ธรรม ทรงเป็นใหญ่ในแผ่นดินมีมหาสมุทรทั้งสี่เป็นขอบเขต  ทรงได้รับชัยชนะ มีพระ
ราชอาณาจักรมั่นคง สมบูรณ์ด้วยแก้ว 7 ประการ คือ (1) จักรแก้ว (2) ช้างแก้ว             
(3) ม้าแก้ว (4) มณีแก้ว (5) นางแก้ว (6) คหบดีแก้ว (7) ปริณายกแก้ว มีพระราช
โอรสมากกว่า 1,000 องค์ ซึ่งล้วนแต่กล้าหาญ มีรูปทรงสมเป็นวีรกษัตริย์ สามารถย่ า
ยีราชศัตรูได้ พระองค์ทรงชนะโดยธรรม  ไม่ต้องใช้อาชญา ไม่ต้องใช้ศัสตรา 
ครอบครองแผ่นดินนี้มีสาครเป็นขอบเขต 

                                                           

 43พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มที่ 20 พระสุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย เอก 
ทุกติกนิบาต (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า  97.  
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2. ถ้าออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต จะได้เป็นพระอรหันตสัมมาสัมพุทธ
เจ้าผู้ไม่มีกิเลสในโลก44 

 

โดยนัยนี้หมายความว่าบุคคลผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าเป็นจักรพรรดิได้และบุคคลผู้เป็น
จักรพรรดิก็บรรลุธรรมได้ แต่ส่วนใหญ่แล้วในคัมภีร์พระไตรปิฎก พระจักรพรรดิจะมีพระทัยน้อมไปใน
เนกขัมมะ บางพระองค์เมื่อเสวยราชย์แล้วก็ได้สละราชสมบัติออกผนวชหรือแม้มิได้ออกผนวชก็
พยายามบ าเพ็ญภาวนาจนบรรลุฌานสมาบัติ   หากมหาบุรุษประสูติในวรรณะกษัตริย์ มหาบุรุษเลือก
ว่าจะครองเรือนเพ่ือเป็นพระจักรพรรดิราชหรือออกบวชเพ่ือเป็นพระพุทธเจ้า   

สถานะที่เกือบเท่าเทียมกันของพระจักรพรรดิราชและพระพุทธเจ้าปรากฏในเหตุการณ์ตอน
พราหมณ์  8 คนที่พระเจ้าสุทโธทนะทรงเลือกมาท านายพระลักษณะของพระราชโอรสพยากรณ์ว่า 
พระกุมารมีคติเป็น 2 อย่าง คือ ถ้าทรงอยู่ครองเพศฆราวาสจักได้เป็นพระจักรพรรดิ ถ้าเสด็จออก

ผนวชจักเป็นพระพุทธเจ้า พราหมณ์โกณฑัญญะเห็นอย่างเดียวกับฤๅษีอสิตะว่าผู้ที่ประกอบด้วย
ลักษณะ 32 ประการนี้ไม่มีทางอยู่ครองเรือน แต่จักออกบวชและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าและเห็นว่าผู้
จะเป็นจักรพรรดิย่อมไม่มีลักษณะส าคัญอย่างนี้ครบถ้วน แต่จะเกิดกับพระพุทธเจ้าเท่านั้น   

อย่างไรก็ตาม มหาบุรุษที่มุ่งตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าจะยอมสละรัตนะหรือจักรพรรดิสมบัติ
เหล่านั้นเพ่ือมุ่งสู่เพศบรรพชิต ปรากฏในเหตุการณ์ตอนพระสิทธัตถโพธิสัตว์เสด็จออกจากกรุง
กบิลพัสดุ์ วสวัดดีมารพยายามขัดขวางไม่ให้พระองค์ออกมหาภิเนษกรมณ์และกล่าวว่านับจากนี้ไปอีก 
7 วัน จักรทิพย์จะปรากฏและจะครองทวีปใหญ่ทั้ง 4 ทวีปน้อย 2,000 เป็นบริวาร  แต่พระสิทธัตถ
โพธิสัตว์ไม่ทรงปรารถนาเพราะต้องการเป็นพระพุทธเจ้า มารจึงหายตัวไป45 สะท้อนว่าพระสิทธัตถ
โพธิสัตว์ทรงมีคุณสมบัติของพระจักรพรรดิราช แต่ไม่ทรงปรารถนาครอบครองจักรพรรดิสมบัตินั้น 

ในพระพุทธศาสนาพระจักรพรรดิราชและพระพุทธเจ้าทรงได้ชื่อว่า “ธรรมราชา” ทรงเป็น
ราชาผู้ประพฤติธรรมและปกครองแผ่นดินโดยธรรม ดังนี้ 

                                                           

 44พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มท่ี 11 พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค
, หน้า 159. 
 คัมภีร์ฝุายสันสกฤตอย่างลลิตวิสตระและคัมภีร์ฝุายบาลี ปรากฏเหตุการณ์ตอนฤๅษีอสิตะผู้เป็นท่ีเคารพนับถือของ
พระเจ้าสุทโธทนะว่า เมื่อท่านได้พิจารณามหาปุริสลักษณะ 32 และอนุพยัญนะ 80 ในพระวรกายของสิทธัตถโพธิสัตว์แล้ว   
รู้ได้ว่าพระกุมารจักออกบวชและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  
 คัมภีร์ลลิตวิสตระ : พระพุทธประวัติฝ่ายมหายาน, แปลโดย แสง มนวิทูร (พระนคร: กรมศิลปากร, 2512),  หน้า 
594-595.  

บรรจบ บรรณรุจิ, พุทธประวัติ:ประสูติ-ตรัสรู้ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 2546), 
หน้า  103. 
 45พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย  พุทธวงศ์  เล่มท่ี  9 ภาคที่  2, หน้า  712. 
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ในพระสุตตันตปิฎก จักกวัตติสูตร อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต กล่าวถึงความเป็นราชาของ              
พระจักรพรรดิราชและพระพุทธเจ้าที่ใครก็ขัดขวางไม่ได้  พระเจ้าจักรพรรดิทรงเป็นธรรมราชา              
ทรงบ ารุงเลี้ยงประชาชนทุกวรรณะและให้จักรหมุนไปโดยธรรม บุคคลอ่ืนไม่สามารถหมุนจักรของ
พระจักรพรรดิราชกลับได ้ ความว่า 

พระเจ้าจักรพรรดินั้นแลผู้ทรงธรรม เป็นธรรมราชา ทรงอาศัยธรรมเท่านั้น 
สักการะธรรม เคารพธรรม นอบน้อมธรรม เชิดชูธรรม ยกย่องธรรม มีธรรมเป็นใหญ่ 
ทรงจัดการรักษา ปูองกัน และคุ้มครองชนภายใน พวกกษัตริย์.. .ก าลังพล  ...
พราหมณ์  คหบดี  ...ชาวนิคม  ชาวชนบท  ...สมณพราหมณ์  ...สัตว์จ าพวกเนื้อ 
และนกโดยธรรม แล้วจึงให้จักรหมุนไปโดยธรรมเท่านั้น จักรนั้นใคร ๆ ที่เป็นมนุษย์ 
เป็นข้าศึก และเป็นสัตว์มีชีวิต ให้หมุนกลับไม่ได้46 

 ท านองเดียวกัน พระพุทธเจ้าทรงได้ชื่อว่าเป็นธรรมราชา  ทรงขับธรรมจักรให้เป็นไปโดย
ธรรม ใครก็หมุนธรรมจักรให้กลับไม่ได้ ดังนี้ 

พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้าพระองค์นั้นผู้ทรงธรรม เป็นธรรมราชา 
ทรงอาศัยธรรมเท่านั้น สักการะธรรม เคารพธรรม นอบน้อมธรรม  เชิดชูธรรม  ยก
ย่องธรรม  มีธรรมเป็นใหญ่ ทรงจัดการรักษา ปูองกัน และคุ้มครองกายกรรม 
วจีกรรม และมโนกรรมโดยธรรมแล้วจึงทรงให้ธรรมจักรที่ยอดเยี่ยมหมุนไปโดยธรรม
เท่านั้น จักรนั้น อันสมณะ พราหมณ์  เทวดา มาร พรหม หรือใครๆ ในโลก ให้หมุน
กลับไม่ได้47 

หลักธรรมที่ท าให้พระพุทธเจ้าทรงเป็นพระราชาแห่งธรรม คือ นวโลกุตตรธรรม 9 ประการ 

ส่วนพระจักรพรรดิราชทรงประพฤติกุศลกรรมบถ 10 ประการ ท าให้มหาชนยินดีด้วยธรรม48                   

                                                           

 46พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มที่ 20 พระสุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย เอกก
ทุกติกนิบาต, หน้า  154-155. 
 47เรื่องเดียวกัน, หน้า  155-156. 
 นวโลกุตตรธรรม  คือ ธรรมอันมิใช่วิสัยของโลก , สภาวะพ้นโลก ได้แก่ มรรค 4  ผล 4 และนิพพาน หรือ                   
อสังขตธาตุ 1 
 พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, 2528), หน้า 267. 
 ทศกุศลกรรมบถคือทางแห่งกุศลกรรมเป็นทางน าไปสู่ความเจริญหรือสุคติ ได้แก่ กายกรรม 3 วจีกรรม 4  
มโนกรรม 3  
 เรื่องเดียวกัน, หน้า  276-277. 
 48พระสูตรและอรรถกถาเเปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 ภาคที่ 3  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2543), หน้า 40. 
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ในไตรภูมิพระร่วง พระจักรพรรดิราชทรงมีความส าคัญเทียบเท่ากับพระพุทธเจ้าและพระปัจเจกพุทธ
เจ้า หากยุคใด กัลป์ใดไม่มีพระพุทธเจ้าและพระปัจเจกพุทธเจ้า จะมีพระจักรพรรดิราชเกิดแทน 49 
พระจักรพรรดิราชทรงท าหน้าที่สั่งสอนคนให้รู้ธรรมดังพระพุทธเจ้า ความว่า  
 

สมเด็จมหาจักรพรรดิราชนั้น ธ รู้บุญรู้ธรรม ธ  รู้สั่ งสอนคนทั้งหลายให้รู้ใน
ธรรมเพียงดั่งพระพุทธิเจ้าเกิดมา  แลสั่งสอนโลกทั้งหลายให้อยู่ในธรรมไส้ ครั้งนั้น
พญามหาจักรพรรดิราชนั้น ธ ก็สั่งสอนแก่ท้าวพระยาทั้งหลายให้อยู่ในธรรม ธ จิง 
กล่าวดั่งนี้ว่า ท้าวพระยาทั้งหลายจงตั้งอยู่ในทศพิธราชธรรมทั้งหลาย 10 ประการ
อย่าให้ขาด50    

 

พระจักรพรรดิราชและพระพุทธเจ้าต่างทรงรักษาธรรมเพ่ือด ารงพระสถานะให้คงอยู่ต่อไป 
ในพระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พระมหากษัตริย์ทรงประพฤติธรรมจนเป็นพระจักรพรรดิ
ราชและด ารงสถานภาพจักรพรรดิราชด้วยธรรม เนื่องจากความเป็นจักรพรรดิราช เป็นสมบัติเฉพาะ
บุคคล ไม่ได้ด ารงอยู่ตลอดไปหรือตกทอดสู่ลูกหลาน  ความว่า 

จักรแก้วอันเป็นทิพย์ หาใช่เป็นทรัพย์สมบัติที่เป็นมรดกสืบมาจากบิดาของ
เจ้าไม่ ขอให้ลูกประพฤติจักรวรรดิวัตรอันประเสริฐเถิด ข้อนี้เป็นฐานะที่จะมีได้แล 
คือ เมื่อลูกประพฤติจักรวรรดิวัตรอันประเสริฐ สนานพระเศียร ในวันอุโบสถ 15 ค่ า 
รักษาอุโบสถ ประทับอยู่ชั้นบนปราสาทหลังงาม จักปรากฏจักรแก้วอันเป็นทิพย์  ซึ่ง
มีก า 1,000 ซี่ มีกง มีดุมและมีส่วนประกอบครบทุกอย่าง51 

ส่วนพระพุทธเจ้าทรงเลือกใช้ธรรมจักรในการเผยแผ่ธรรม เห็นได้จากพระปฐมเทศนาที่ทรง
แสดงแก่ปัญจวัคคีย์ที่ปุาอิสิปตนมฤคทายวันว่าธัมมจักกัปวตนสุตต คือ พระเทศนาที่ว่าด้วยการหมุน
วงล้อแห่งธรรม52 โดยเปรียบการแสดงธรรมของพระพุทธเจ้าว่าเหมือนพระจักรพรรดิราชทรงขับรถ
ศึกแผ่พระบรมเดชานุภาพ   

พระจักรพรรดิราชย่อมมีธรรมเหนือราชาทั้งมวลในทางโลก (โลกิยธรรม) ท าหน้าที่ปกครอง
บ้านเมืองให้ร่มเย็นเป็นสุขและสั่งสอนธรรมแก่หมู่ชน คือ ทศพิธราชธรรมและศีล 5 ส่วนพระพุทธเจ้า

                                                           

 49พญาลิไทย, ไตรภูมิกถา หรือ ไตรภูมิพระร่วง, หน้า 103-104. 
 50เรื่องเดียวกัน, หน้า 115-116. 

 51พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   เล่มที่ 11  พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
ปาฏิกวรรค, หน้า 62.   
 52มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์, “พระมหาจักรพรรดิราช,”  ใน มณีปิ่นนิพนธ์ : รวมบทความด้านภาษา วรรณคดีและ
วัฒนธรรมไทย (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547),  หน้า 181.  
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ทรงเป็นราชาทางธรรม (โลกุตรธรรม) ท าหน้าที่ประกาศธรรม สั่งสอนธรรมสูงสุดเพื่อน าพาเหล่าสรรพ
สัตว์ไปสู่ความหลุดพ้นหรือนิพพาน   

หลักราชธรรมที่ส าคัญของพระมหากษัตริย์มี  4 หมวด   ได้แก่ จักรวรรดิวัตร  ราชสังคหวัตถุ 
ทศพิธราชธรรมและทศกุศลกรรมบถ53  ในไตรภูมิพระร่วง พระจักรพรรดิราชทรงตั้งอยู่ ใน
ทศพิธราชธรรม ความว่า 

พญาจักรพรรดิราชนั้น ธ เป็นเจ้า เป็นนายแก่คนทั้ งหลาย อันมี ใน
แผ่นดินใหญ่ 4 แผ่นดิน และแผ่นดินน้อยทั้งหลาย 2 พันอันมีในขอบจักรวาลนี้แล แล
ท่านนั้นย่อมอยู่ในทศพิธราชธรรมทุกเมื่อแล คนทั้งหลายอันตั้งอยู่ในโอวาทานุศาสน์
ค าสั่งสอนของพระองค์ไส้54 

ในไตรภูมิพระร่วง พระจักรพรรดิราชทรงสอนธรรม ได้แก่  ทศพิธราชธรรมและเบญจศีล  
(ศีล  5)  กล่าวถึงจริยธรรมของผู้ปกครอง ได้แก่ ความซื่อสัตย์และซื่อตรงต่อประชาชน ความเป็นผู้รู้
จักประมาณตน    ความยุติธรรม ความเสมอภาค การเอาใจใส่ดูแลข้าราชบริพาร   การเลี้ยงดูสมณ
พราหมณ์ นักปราชญ์ราชบัณฑิตและผู้รู้ธรรม การปูนบ าเหน็จตอบแทนผู้ท าความดี มีศีล เมตตา 
กรุณาและสอนประชาชนให้รู้ธรรม ไม่เบียดเบียนผู้ใต้ปกครองและส่งเสริมอาชีพแก่ผู้ใต้ปกครอง55 

หลักทศพิธราชธรรมสัมพันธ์กับทศบารมีของพระโพธิสัตว์เห็นได้จากในมหาหังสชาดก 
กล่าวถึงธรรมที่พระเจ้ากรุงพาราณสีตรัสตอบแก่พระโพธิสัตว์เมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพญาหงส์ธตรฐ 
พระมหากษัตริย์ผู้ทรงด ารงอยู่ในทศพิธราชธรรมย่อมเป็นที่เคารพสักการะของประชาชนเพราะทรง
เป็นจอมทัพ ทรงเป็นอาจารย์สั่งสอนประชาชน ทรงเป็นเหมือนบิดาของบุตร เหมือนแผ่นดินอันเป็นที่
พ่ึง56  ทั้งนี้ยังแสดงให้เห็นว่าในอดีตกาลแม้พระราชาซึ่งเป็นผู้ปกครองแผ่นดินก็ทรงตั้งอยู่ใน
ทศพิธราชธรรม ความว่า 

ดูก่อนพญาหงส์ เราพิจารณาเห็นชัดซึ่งอายุอันเป็นอนาคตยังยืนยาวอยู่ เรา
ตั้งอยู่แล้วในธรรม 10 ประการ จึงไม่สะดุ้งกลัวปรโลก เราเห็นกุศลธรรมที่ด ารงอยูใน
ตนเหล่านี้ คือ ทาน ศีล การบริจาค ความซื่อตรง ความอ่อนโยน ความเพียร ความไม่

                                                           

 53ชัยรัตน์ พลมุข, “วรรณคดีประกอบพระราชพิธีสมัยรัตนโกสินทร์ : แนวคิดธรรมราชากับกลวิธีทางวรรณศิลป์,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552), หน้า 68-73. 

54พญาลิไทย, ไตรภูมิกถา หรือ ไตรภูมิพระร่วง, หน้า 146. 
 55เรื่องเดียวกัน,  หน้า 115-124. 
 56พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มที่ 28 พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ชาดก 
ภาค 2 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า  113-114. 
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โกรธ ความไม่เบียดเบียน ความอดทน และความไม่พิโรธ แต่นั้นปีติและโสมนัสไม่ใช่
น้อย57 

พระมหากษัตริย์ที่ยึดทศพิธราชธรรมจึงเป็นผู้น าความสงบสุขเรียบร้อย ความเจริญรุ่งเรือง
และความอุดมสมบูรณ์มาสู่บ้านเมือง หลักทศพิธราชธรรมจึงเป็นหน้าที่ที่พระมหากษัตริย์ทรงพึง
ปฏิบัติ มี 10 ประการ ได้แก่ 

1) ทาน      หมายถึง   การให้   
2) ศีล        หมายถึง การตั้งสังวร รักษากาย วาจาให้สะอาด ปราศจากโทษ  
3) บริจาค    หมายถึง การเสียสละ   
4) อาชวะ    หมายถึง ความซื่อตรง   
5) มัททวะ   หมายถึง ความอ่อนโยน 
6) ตบะ       หมายถึง   การขจัดความเกียจคร้านและความชั่ว   
7) อักโกธะ  หมายถึง  การไม่โกรธ 
8) อวิหิงสา  หมายถึง การไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน  ตลอดถึงสัตว์ให้ได้ทุกข์ยาก   
9) ขันติ       หมายถึง ความอดทนต่อสิ่งควรอดทนเป็นเบื้องหน้า   
10) อวิโรธนะ หมายถึง  การปฏิบัติไม่ให้ผิดจากการที่ถูกที่ตรงและด ารงอาการ

คงท่ี ไม่ให้วิการด้วยอ านาจยินดียิน58 

          นอกจากมหาหังสชาดกแล้ว หลักธรรมของพระราชาและทศพิธราชธรรมปรากฏอยู่ในชาดก
เรื่องอ่ืน ๆ แต่ละเรื่องเน้นหัวข้อธรรมแตกต่างกัน เช่น เตลปัตตชาดก  สุวรรณสามชาดก  ชนสันธ
ชาดก มหาสีลวชาดก เอกราชชาดก เสยยชาดก สุมังคลชาดก เป็นต้น59    

ทศพิธราชธรรมเป็นคุณสมบัติส่วนพระองค์ของผู้ปกครองที่ดีที่สุด เห็นได้จากค าแปลจามเทวี
วงศ์ พงศาวดารเมืองหริภุญไชย ปริเฉทที่ 3 ฤๅษีสุกกทันต์กล่าวถึงลักษณะพระราชาที่ดีที่สุด  คือ             
ธัมมิกราชผู้ทรงทศพิธราชธรรม60 ดังนั้น พระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป็นธรรมราชาต้องรักษากาย วาจา
และใจเพื่อสงเคราะห์เก้ือกูลพสกนิกรตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา  

                                                           

 57พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย  ชาดก เล่มท่ี  4 ภาคที่ 1 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย
, 2543), หน้า 387. 
 58ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน) , ทศบารมี ทศพิธราชธรรม (กรุงเทพมหานคร: 
มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2544), หน้า  88-89. 
 59สายวรุณ น้อยนิมิตร, “ชาดกกับวรรณกรรมค าสอนของพระราชา,”  ใน นวทัศน์วรรณคดีศึกษา                   
(นครปฐม: โครงการต าราและหนังสือคณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2549),  หน้า 161-195. 
 60พระโพธิรังษี, เรื่องจามเทวีวงศ์ : พงศาวดารเมืองหริภุญไชย ทั้งภาษาบาลีแลค าแปล  (พระนคร: โรงพิมพ์
โสภณ   พิพรรฒธนากร, 2463), หน้า  64. 
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อนึ่ง  สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารีทรงเปรียบเทียบทศบารมีและ
ทศพิธราชธรรม  ทรงแบ่งเป็นทศพิธราชธรรมที่ตรงกับทศบารมี  ได้แก่  ทาน ศีล และขันติ                    
ส่วนทศพิธราชธรรมอื่น ๆ ทรงเทียบเคียงกับทศบารมี  ได้แก่  บริจาคเทียบได้กับทาน อาชวะเทียบได้
กับสัจจบารมี  ตบะเทียบได้กับวิริยบารมี  อักโกธะเทียบได้กับศีลบารมี   อวิหิงสาเทียบได้กับเมตตา
บารมี และอวิโรธนะเทียบได้กับอุเบกขา ทศบารมีอันสอดคล้องกับทศพิธราชธรรมจึงท าให้               
พระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทศบารมีทรงเป็นธรรมราชาหากทรงด ารงสถานภาพพระมหากษัตริย์  
หลักธรรมดังกล่าวแตกต่างกันที่ทศบารมีมุ่ งพระโพธิญาณส าหรับพระมหากษัตริย์    ส่วน
ทศพิธราชธรรมมุ่งปกครองประชาชน61    

  จากการศึกษาแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้า  สรุปได้ว่าพระโพธิสัตว์เคย
เสวยพระชาติเป็นราชาแห่งสัตว์และกษัตริย์ผู้ปกครองคน   โดยเฉพาะกษัตริย์ผู้ปกครองคนนั้น                  
พระโพธิสัตว์มีลักษณะงดงามและมีธรรมเหนือผู้อ่ืนจึงได้รับการเลือกให้ท าหน้าที่ปกครองประชาชน
และใช้หลักธรรมปกครองแผ่นดินให้สงบเรียบร้อย หลักธรรมส่วนใหญ่เน้นความกรุณาของผู้ปกครอง
และเอ้ืออาทรต่อปากท้องของผู้ใต้ปกครอง ซึ่งเป็นหลักธรรมที่มีร่วมกันกับพระโพธิสัตว์ เช่น การให้
ทาน การบริจาคและการมีเมตตา เป็นต้น พระมหากษัตริย์ที่เป็นพระโพธิสัตว์จะใช้สถานภาพกษัตริย์
สั่งสมบารมีต่างๆ ให้บริบูรณ์  ท าให้ทรงเป็นที่ พ่ึงของอาณาประชาราษฎร์ทั้งทางโลกและทางธรรม  
ผู้วิจัยจะใช้แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้าและแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้า
เป็นพื้นฐานในการวิเคราะห์ภาพพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงต่อไป 

                                                           

 61เทพรัตนราชสุดา ฯ สมเด็จพระ, สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท,” หน้า 140-43. 



บทที่ 4 
ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง 

 

ตามที่ ผู้ วิ จั ย ได้กล่ าวแนวคิด เรื่ องพระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้ าและแนวคิด เรื่ อง
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้าในบทที่ 3 ไปแล้ว   ในบทนี้ผู้วิจัยจะกล่าวถึงภาพพระโพธิสัตว์ของ                  
พระเวสสันดร ซึ่งสั่งสมบารมีธรรมในสถานภาพพระมหากษัตริย์และนักบวชในมหาชาติค าหลวง           
แบ่งออกเป็นภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงที่ปรากฏตรงกับเวสสันตรชาดก  
และภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง  

4.1  ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงที่ปรากฏตรงกับเวสสันตรชาดก 

ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงที่ปรากฏตรงกับเวสสันตรชาดก  
หมายถึง ลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่พบในมหาชาติค าหลวงตรงกับเวสสันตรชาดก  
ภาพพระโพธิสัตว์นั้น ๆ ได้รับการเน้นรายละเอียดปลีกย่อยให้เด่นชัดขึ้นในมหาชาติค าหลวง                                          
ผู้วิจัยพบว่าพระเวสสันดรมีลักษณะของพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจนและเป็นไปตามขั้นตอน 3 ขั้นของ
พระโพธิสัตว์ ได้แก่ การเตรียมตัวเพ่ือบ าเพ็ญธรรม การบ าเพ็ญธรรมและผลจากการบ าเพ็ญธรรม 1  
ได้แก่    พระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ  พระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทศบารมี  พระโพธิสัตว์ผู้มี
บุญญาภินิหาร   พระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์   พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์คล้ายพระพุทธเจ้า
และพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระโพธิสัตว์ 

 4.1.1  พระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ  

จากที่กล่าวในบทที่ 3 แล้วว่าพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาเป็นผู้สั่งสมความดีมาเป็นระยะ
เวลานานและตั้งจิตปรารถนาที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ผู้วิจัยพบว่าพระเวสสันดรก าเนิดมาเพ่ือ                 
สั่งสมพระโพธิญาณต่อจากอดีตชาติและตั้งพระปณิธานเพื่อบรรลุพระโพธิญาณ ดังนี้ 

 4.1.1.1  ก าเนิดมาเพื่อสั่งสมพระโพธิญาณ  ในมหาชาติค าหลวง  กล่าวถึงก าเนิด
ของพระโพธิสัตว์ที่จุติลงมายังโลกมนุษย์เพ่ือสั่งสมพระโพธิญาณ ในเหตุการณ์ตอนพระอินทร์อัญเชิญ
พระโพธิสัตว์ให้จุติลงไปปฏิสนธิในพระครรภ์ของพระนางผุสดี ซึ่งมีวรรณะกษัตริย์ พระอินทร์อัญเชิญ
เทพบุตรหกหมืน่องค์จุติลงมาเกิดในครรภ์ภรรยาเหล่าเสนาอ ามาตย์ ในกัณฑ์หิมพานต์ ความว่า 

                                                           
1ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, โพธิสัตวจรรยา: มรรคาเพื่อมหาชน (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงาน

วิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546),   หน้า  264. 
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เอโก  ปุตฺตวโร  น  ตาว สมิชฺฌติ  ต ปิสฺสา  สมิชฺฌาเปสฺสามีติ จินฺเตสิ  ยัง
แต่พรอันนางจะขอพระราชบุตรอันบริสุทธิสืบวงษ์ จ านงปลงใจ ควรเราจะไป
อาราธนาพระมหาสัตว์  เสวยสมบัติในดาวดึงษา เมื่อนั้น  ฯ  อถ สกฺโก ตสฺส สนฺติก  
คนฺตวา มาริส ตฺยา มนุสฺสโลก  คนฺตุํ วฏฺฏตีติ  ในกาลนั้นท้าวสหัศไนย ก็ไปสู่ส านักนิ  

สมเด็จจอมจักรภูวนารถ  ก็อาราธนาว่า  ข้าแต่ท่านผู้เปนเนรทุกข์ จงเปนศุขทุกเมื่อ 
ขอเชิญเสด็จลงไปแผ่เผื่อโพธิญาณ  เปนกาลอันควร  แล้วแล ฯ  เสสเทวปุตฺตา 
สฏฺฐสิหสฺสาน   อมฺจจาน  เคเหสุ นิพฺพตฺตึสุ ธก็อันเชอญเทพบุตรองค์อ่ืนได้หกหมื่น

องค์ จุติลงมาเอาปฏิสนธิในครรภ์ภรรยาเสนาทั้งหลาย  เมื่อนั้น มหาสตฺโตปิ ตโต 
จวิตฺวา ตตฺถุปฺปนฺโน  อันว่าพระโพธิสัตว์ก็รับปฏิญาณ  แห่งท้าวมัฆวานแล้ว จวิตฺวา 
ก็จุติลงมาพลัน ปฏิสนธิในครรภ์พระสบรรษดีด้วยเร็วแล ฯ2   

ในอรรถกถาเวสสันตรชาดกบรรยายเหตุการณ์ตอนนี้ว่า “พระมหาสัตว์เสด็จอยู่ในเทวโลกชั้น
ดาวดึงส์ ฯ อนึ่ง พระชนมายุของพระองค์ได้เสื่อมสิ้นแล้ว ฯ ท้าวสักกะทรงทราบเหตุนั้นแล้ว เสด็จไป
ยังส านักของพระมหาสัตว์นั้นตรัสว่าท่านผู้นิรทุกข์ ท่านควรจะไปยังมนุษยโลก และควรจะถือปฏิสนธิ
ในพระครรภ์แห่งนางผุสดีอัครมเหสีของพระเจ้าสิวีราชในมนุษยโลกนั้นเทียว ทรงรับปฏิญญา (ว่าจะ
เป็นอย่างนั้น) ของพระมหาสัตว์และของเทพบุตรอ่ืนอีกประมาณหกหมื่นผู้จะต้องเคลื่อนเป็นธรรมดา 
แล้วจึงเสด็จกลับยังทิพยสถานแห่งพระองค์ฯ ฝุายพระมหาสัตว์ก็ทรงเคลื่อนจากเทวโลกนั้นแล้วมา
บังเกิดในพระครรภ์แห่งพระนางผุสดีนั้น”3  

ในมหาชาติค าหลวง กวีอธิบายความบทบาลี “มหาสตฺโตปิ ตโต จวิตฺวา ตตฺถุปฺปนฺโน”จาก
พระอินทร์ทรงทูลเชิญพระโพธิสัตว์ไปยังโลกมนุษย์และทรงรับปฏิญญาของพระมหาสัตว์ เป็น                  
พระอินทร์ทูลเชิญพระเวสสันดรว่า “ขอเชิญเสด็จลงไปแผ่เผื่อโพธิญาณ” และพระเวสสันดรทรงตกลง
รับค าเชิญนั้นแล้วจุติลงมาปฏิสนธิในครรภ์พระนางผุสดีที่ว่า “พระโพธิสัตว์ก็รับปฏิญาณ  แห่งท้าว
มัฆวานแล้ว” เน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์มาตั้งแต่อดีตชาติและก าเนิดมาบ าเพ็ญ
บารมีต่อเนื่องเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  การบรรยายว่าพระเวสสันดรทรงเป็นเทพบุตรประทับอยู่
บนสวรรค์แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่ต้องเวียนว่ายตายเกิดมาหลายชาติใน
ภพภูมิต่างๆ  นอกจากนี้ การเรียกพระเวสสันดรว่า “พระมหาสัตว์” และ “พระโพธิสัตว์”แสดงให้
เห็นสถานภาพของพระเวสสันดรว่าทรงเป็นผู้ปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณและก าลังบ าเพ็ญ
บารมีเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าอย่างตรงไปตรงมา 

                                                           
2ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 

(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540),  หน้า  53-54. 
3ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก (กรุงเทพมหานคร: กอง

วรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540), หน้า  238. 
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  4.1.1.2  ตั้งปณิธานเพื่อบรรลุพระโพธิญาณ พระเวสสันดรทรงมีพุทธภูมิในภาย
หน้าเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุด ซึ่งเป็นเปูาหมายในการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์   ดังตัวอย่างการตั้ง
จิตอธิษฐานเป็นพระพุทธเจ้าหลังจากพระเวสสันดรทรงบริจาคสัตตสดกมหาทานในทานกัณฑ์               
ความว่า 

ปญฺชลีกโต ราชา อันว่าเจ้าสากลกฤษดาญ ชวลีศทานธแล้ว อิติ ปตฺถน             
กตฺวา ไปุสอดแคล้วเคลือบผล ออกโอษฎ์ตนด่งงนี้ อิท  ปจฺจโย โหตุ อันว่าทานพ้ีเผื่อ
ไป เปนปตยยอย่าผิด  สพฺพญฺญุตญาณสฺส แก่ส พุทธาทิตยท่ยงแท้  สรรเพชญ์แปล้
ปลุกสัตว์ ย  เมาะ ยสฺมึ กาเล ธด ารัสข้อปรารถนาในเพลาปูนใด ตทาสิ ย  ภึสนก  ก็พิด
หวนในแลนอก ดาลรลุงรลอกหน้ากลัว ตทาสิ โลมห สน  ให้หนงงหววผึ่งพอง ลุกโลม
สยองในเพลาน้นน สมฺหา รฏฺฐา นิรชฺชติ  แล้วเสด็จกล้นนทุกขยาตร จากนิวาศวยง

ท้าว ธโสดแล4    

ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา บทบาลีในความตอนนี้ คือ “ย  ปญฺชลีกโตติ ย  โส เวสฺ
สนฺตโร ราชา มหาทาน  ทตฺวา อญฺชลึ ปคฺคยฺห อตฺตโน ทาน  นมสฺสมาโน สพฺพญฺญุตญาณสฺเสว เม 

อิท  ปจฺจโย โหตูติ ปญฺชลีกโต อโหสิ ต ปิ ภึสนกเมว อโหสิฯ ตสฺมึ ขเณ ปฐวี กมฺปิตฺถาติ อตฺโถ ฯ 

นิรชฺชตีติ เอว  ทตฺวาปิ นิคจฺฉติเยว น น  โกจิ นิวาเรตีติ อตฺโถ ฯ”5    

ในมหาชาติค าหลวง กวียกบทบาลีมาเน้นการท าอัญชลีของพระเวสสันดร โดยแสดงบทร าพึง
เกี่ยวกับการตั้งจิตอธิษฐานในการท าสัตตสดกมหาทาน  “อิท  ปจฺจโย โหตุ สพฺพญฺญุตญาณสฺส” “อิท ” 
(อันว่าอะไรสักอย่างนี้)  “โหตุ” (จงเป็น) “ปจฺจโย” (ปัจจัย)  “สพฺพญฺญุตญาณสฺส” (แห่งพระ
สัพพัญญุตญาณ)  “สพฺพญฺญุต” (ตรัสรู้, สัพพัญญู)6  รวมความแล้วหมายถึง สิ่งนี้จงเป็นปัจจัยแห่ง
พระสัพพัญญุตญาณ แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาบรรลุสัพพัญญุตญาณอย่างมั่นคง
เพราะทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้มีอุดมการณ์ช่วยเหลือสรรพสัตว์หลังจากบรรลุพระโพธิญาณ   

กวีใช้ค าว่า “ส พุทธ” หมายถึง  ผู้รู้พร้อม, ผู้ตื่นแล้ว, ผู้สว่างแล้ว7 และค าว่า “สรรเพชญ” 
หมายถึง ผู้รู้ทุกสิ่งทุกอย่าง, ผู้รู้ทั่ว8 ทั้งสองค าเป็นพระนามของพระพุทธเจ้า ช่วยเน้นย้ าการตั้ง
                                                           

 4ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  90. 

5สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์
มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2535),  หน้า 436. 

6T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary  (London: Luzac, 
1966),  p. 681. 

7ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554  (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 
2556),  หน้า 1210. 

8เรื่องเดียวกัน,  หน้า  1175. 
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ปณิธานในการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรว่าทรงปรารถนาบรรลุสัพพัญญุตญาณหรือญานอันได้แก่
ความรู้ทั่วอย่างชัดเจน   ล าดับถัดมาค าว่า “ปลุกสัตว์” หมายถึงการสั่งสอนให้สรรพสัตว์พ้นจากกิเลส 
การบรรยายการตั้งปณิธานเพื่อบรรลุพระโพธิญาณของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงจึงสะท้อนให้
เห็นว่าการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรไม่ใช่เรื่องส่วนพระองค์เท่านั้น แต่ยังเกิดจากความมุ่งหวัง
ช่วยเหลือสรรพสัตว์ให้พ้นทุกข์ สังเกตได้ว่าพระเวสสันดรทรงตั้งพระปณิธานเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ
ก่อนแล้วจึงค่อยน าสรรพสัตว์ให้เข้าสู่พุทธภูมิ 

 

 4.1.2  พระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทศบารมี   

พระเวสสันดรทรงเป็นธรรมราชาผู้ปกครองบ้านเมืองให้สงบสุขร่มเย็นโดยใช้หลัก
ทศพิธราชธรรม ท าให้ทรงถึงพร้อมด้วยทศบารมีธรรมของพระโพธิสัตว์  พระเวสสันดรทรงศีลเป็น
ประจ า กวีบรรยายอย่างสั้นและรวบรัดในกัณฑ์หิมพานต์ว่า “พระองค์ทรงศีลเพทวิเสศบริบูรณ์”9  
พระเวสสันดรทรงสงเคราะห์ประชาชนและสั่งสอนข้าราชบริพารให้มีธรรม  เห็นได้จากกษัตริย์เมือง
เจตราชสรรเสริญพระเวสสันดรว่าทรงดูแลแผ่นดินโดยธรรม ความว่า “เชอญท้าวธมาทรงธรณิศ                  
ล้ยงกษีดิศรโดยธรรม์”10 พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทศบารมีครบบริบูรณ์  ดังนี้ 

ตาราง 4  การบ าเพ็ญทศบารมีของพระเวสสันดร11 

 
ทศบารมี เหตุการณ์ส าคัญ 

ทานบารม ี ๏ทรงขอทรัพย์จากพระมารดาเพื่อบ าเพ็ญทานในวันประสูติ 
ศีลบารมี 
 

๏เมื่อทรงอยู่ในเพศฆราวาส ทรงรักษาเบญจางคิกศีลเป็นนิตย์ 
๏ทรงรักษาอุโบสถศีลทุก ๆ กึ่งเดือน 

เนกขัมมบารมี ๏เสด็จออกจากเมืองสีพีและทรงออกผนวชเป็นดาบส 
ปัญญาบารมี ๏มีพระด าริจักให้อัชฌัตติกทานตั้งแต่อยู่ในทารกภูมิ 

๏เมื่อพระราชทานพระกุมารทั้งสองแก่ชูชก ทรงใช้พระวิจารณญาณบรรเทา
ความรักและความโศก 

วิริยบารมี ๏เมื่อทรงครองราชย์สมบัติ ทรงพระอุตสาหะเสด็จออกสู่ฉทานศาลาทุก ๆ กึ่ง
เดือนมิได้ขาด 
๏เมื่อทรงบรรพชา ทรงพระอุตสาหะบูชาเพลิงเพื่อบ ารุงซึ่งเตโชกสิณภาวนา 

                                                           

 9ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  91. 

10เรื่องเดียวกัน,  หน้า  117. 
11สรุปความจากปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ, ปฐมสมโพธิกถา (กรุงเทพมหานคร: คณะ

สงฆ์วัดพระเชตุพน, 2551), หน้า  23-24. 



 75 

ทศบารมี เหตุการณ์ส าคัญ 

ขันติบารม ี ๏ทรงอดกลั้นต่อความโกรธเมื่อพระราชบิดาตรัสสั่งให้เนรเทศพระองค์ออก
จากพระนครด้วยค าของชาวเมืองสีพี 
๏ทรงอดกลั้นต่อความโกรธเมื่อชูชกพราหมณ์ตีพระกุมารทั้งสอง  

สัจจบารมี ๏เมื่อตรัสปฏิญาณจะให้อัฐิทานและบุตรทานแก่พราหมณ์แล้ว ก็ทรงเสียสละ
บริจาคให้โดยสัตย์ 

อธิษฐานบารมี ๏ทรงสมาทานมั่นมิได้กระท าพระทัยเสน่หาอาลัยในพระราชบุตรอันทรงสละ
ให้เป็นทาน 
๏เมื่อทอดพระเนตรเห็นหมู่เสนาโดยคิดว่าเป็นข้าศึก พระนางมัทรีทูลเล้าโลม
พระทัยแล้วเสด็จลงจากยอดบรรพต กระท าพระทัยมั่นมิได้หวั่นไหว 

เมตตาบารม ี ๏ทรงแผ่พระเมตตาไปยังชาวเมืองกลิงคราษฎร์เมื่อพระราชทานช้าง 
๏เมื่อประทับในเขาวงกต ทรงแผ่พระเมตตาท่ัวไปแก่สรรพสัตว์จัตุบททวิบาท  

อุเบกขา 
บารมี 

๏ทรงตัดซึ่งเสน่หาในพระปิยบุตรและมิได้โกรธแก่พราหมณ์ ตั้งพระทัยเป็น
กลาง ไม่รักไม่ชังแก่ผู้ใด 

  
 จากตารางข้างต้น บารมีแต่ละประการเป็นปัจจัยหนุนเนื่องในการบรรลุพระโพธิญาณและ
ช่วยสรรพสัตว์ให้พ้นทุกข์ พระเวสสันดรทรงเฉลียวฉลาด  รอบรู้ เข้าพระทัยความเป็นไปทางโลกและ
ทางธรรม  ทรงใช้พระปัญญาอันเลิศขจัดความตระหนี่และกิเลสตัณหานับตั้งแต่ประสูติ   การรักษาศีล
ท าให้ทรงบริจาควัตถุทานเพ่ือประโยชน์สุขของประชาชนและสรรพสัตว์ เมื่อเกิดความขัดแย้งกับ
ชาวเมืองสีพีก็ทรงใช้พระปัญญาแก้ไขปัญหา ทรงมองการณ์ไกลด้วยการปฏิเสธการครองเมืองเจตราช
และพากเพียรบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีด้วยการออกผนวชในเวลาต่อมา  

 ทานบารมีเป็นบารมีที่เด่นชัดที่สุด ทานบารมีนี้เองที่ท าให้พระเวสสันดรทรงได้บ าเพ็ญ
เนกขัมมบารมีอย่างเป็นรูปธรรม ส่วนปัญญาบารมีเป็นบารมีที่ท าให้พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมี
อ่ืนๆ ครบถ้วน ผู้วิจัยขอกล่าวถึงการบ าเพ็ญทานบารมี  เนกขัมมบารมีและปัญญาบารมี ดังนี้ 

4.1.2.1  การบ าเพ็ญทานบารมี  ทานบารมีเป็นส่วนหนึ่งของทาน หากทานนั้น
กระท าโดยพระโพธิสัตว์ โดยตั้งจิตปรารถนาพระโพธิญาณถึงความเป็นพระพุทธเจ้าจะท าให้ทานนั้น
เป็น ทานบารมี12  นอกจากนี้ การช่วยเหลือพสกนิกรตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นการ
บ าเพ็ญบารมีธรรมของพระโพธิสัตว์  

การบ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดรเป็นลักษณะของธรรมราชา  ทรงบ าเพ็ญพระราช
กรณียกิจเพ่ือบ้านเมืองและปกครองประชาชนด้วยความเมตตา เหตุผลส าคัญที่พระเวสสันดรทรง
                                                           

 12อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, “ทานและทานบารมี: ความส าคัญต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552),  หน้า  80. 



 76 

บริจาคทานแก่ผู้ยากไร้เข็ญใจ คือ เพ่ือบรรลุพุทธภูมิและช่วยเหลือผู้เดือดร้อน ในฐานะธรรมราชา 
การแจกจ่ายทรัพย์เป็นทานช่วยแก้ปัญหาปากท้องและความเป็นอยู่ของประชาชน เมื่อประชาชนกินดี
อยู่ดีจะท าให้บ้านเมืองสงบสุข เห็นได้ว่าเมืองกลิงคราษฎร์ ฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล ประชาชนไม่อาจ
เลี้ยงตนเองจนเกิดการโจรกรรมขึ้นจนต้องส่งพราหมณ์ 8 คนมาทูลขอช้างจากพระเวสสันดร 13  
ในทางเดียวกัน หากพระเวสสันดรไม่แจกจ่ายทรัพย์แก่ประชาชนก็อาจเกิดจลาจลวุ่นวายในเมืองสีพีได้ 
การบ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดรจ าแนกออกเป็น 2 ประเภท ได้แก่ วัตถุทานและธรรมทาน 
ส่วนการบริจาคบุตรทารทานปรากฏอยู่ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์กุมารและมัทรีตามล าดับ ซึ่งเป็นการ
ให้ทานยิ่งใหญ่ที่ท าได้ยาก แม้แต่พระโพธิสัตว์ก็เกือบท าไม่ส าเร็จ เหตุการณ์การบริจาคบุตรทารทาน
ของพระเวสสันดรจึงสร้างอารมณ์สะเทือนใจให้แก่ผู้อ่านผู้ฟังเป็นอย่างยิ่ง ในที่นี้ผู้วิจัยกล่าวเฉพาะวัตถุ
ทานและธรรมทานเท่านั้น 

1) วัตถุทาน   วัตถุทานที่พระเวสสันดรทรงบริจาค ได้แก่ สัตว์   สิ่งของ
และบุคคล  การบริจาคทานแต่ละครั้ งสัมพันธ์กับพระปณิธานของโพธิสัตว์  คือ เพ่ือบรรลุ                 
พระโพธิญาณ ดังเหตุการณ์พระเวสสันดรทรงบริจาคสัตตสดกมหาทาน ในทานกัณฑ์ ความว่า 
 

  หตฺถีน  อสฺสาน  รถาน   ช้างแต่งม้าแต่งเรื้อง รถระดับ  แต่งแฮ 
 ขตฺติยกญฺญาทีน  อิตฺถีน  นางแลนางกระษัตรสัพ แต่งไว้ 

 เธนูน  ทาสีน  ทาสาน  วววถนนทาษสาวกับ ทาษบ่าว   เล่านา 
 สตฺตสตกมหาทาน  อทาสิ เจ็ดเจ็ดร้อยธให้  ชื่อให้สับดสดก   อนนเลอศแล14 

 

 ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา บทบาลีในความตอนนี้ คือ “อิติ โส สุวณฺณาลงการาน  
สุวณฺณธชาน  เหมชาลปฏิจฺฉนฺนาน  หตฺถีน  สตฺตสตานิ จ ตถารูปานญฺเจว อสฺสาน  สตฺตสตานิ จ สีหจมฺ
มาทีหิ ปริกฺขิตฺตาน  นานารตนวิจิตฺราน  โสวณฺณธชาน  รถาน  สตฺตสตานิ จ สพฺพาลงฺการปฏิมณฺฑิตาน  
อุตฺตมรูปธราน   ขตฺติยกญฺญาทีน  อิตฺถีน  สตฺตสตานิ จ วรอุสภเชฏฺฐกาน  กุณโฑปโทหินีน  เธนูน  

สตฺตสตานิ จ สุวินีตาน  สุสิกฺขิตาน  ทาสีน  สตฺตสตานิ จ ตถารูปานญฺจ ทาสาน  สตฺตสตานิ จ อปริมาณ
ปารโภชนนฺติ สตฺตสตกมหาทาน  อทาสิ”15   

                                                           
13พระธรรมโกศาจารย์ วิเคราะห์เหตุการณ์การส่งพราหมณ์ท้ัง 8 คนมาทูลขอช้างจากพระเวสสันดรของกษัตริย์              

เมืองกลิงคราษฎร์ว่าน่าจะมีเหตุผลทางการเมือง 3 ประการ ได้แก่ 1.เพื่อให้ได้ช้างปัจจัยนาค 2. เพื่อท าลายเกียรติและสิริ
มงคลของเมืองสีพี 3. ถ้าพระเวสสันดรไม่พระราชทานช้างจะเป็นข้ออ้างในการท าสงครามต่อไปได้ 

พระธรรมโกศาจารย์, ปริทรรศน์เวสสันดรชาดก  (พระนคร : เสริมวิทย์บรรณาคาร, 2513),  หน้า 65-66. 
 14ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  86.                                                                                   

15สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  433-434. 
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ในมหาชาติค าหลวง กวียกบทบาลีที่หมายถึงวัตถุทานแต่ละชนิดในสัตตสดกมหาทานมาน า
โคลงสี่สุภาพเพ่ือเน้นความตั้งพระทัยในการบริจาคทาน กล่าวคือ  ในบาทแรก  กวีซ้ าค า “แต่ง” 3  
แห่ง โดยมีค าอ่ืนคั่น และซ้ าค าข้ามวรรคท าให้เห็นการจ าแนกลักษณะของวัตถุทานที่เป็นพาหนะ 
ประกอบด้วยช้าง ม้าและรถ ซึ่งได้รับการตกแต่งประดับประดาอย่างดงาม  บาทที่สอง ซ้ าค า “นาง” 
2  แห่ง มีค าว่า “แล” คั่น ช่วยเน้นปริมาณของนางสนมว่ามีจ านวนมาก  ในบาทที่สาม  กวีซ้ าค า 
“ทาส” 2 แห่ง หมายถึง ผู้ที่เป็นเชลยในลักษณะการซ้ าค าข้ามวรรค มีค าอ่ืนคั่นเพ่ือแยกเพศของทาส
หญิง ทาสชาย และในบาทที่สี่ของค าโคลง  กวีซ้ าค าที่อยู่ติดกัน “เจ็ดเจ็ด” แสดงให้เห็นประเภทและ
ปริมาณของทาน  7 อย่าง อย่างละ 700  ในบาทที่ 4 กวีซ้ าค าว่า “ให้”ระหว่างบาทเอกและบาทโท 
แสดงกริยาให้ทานและทานนั้นมีชื่อว่าสัตตสดกมหาทาน  การซ้ าค าเพ่ือพรรณนาทานท าให้เห็น
ปริมาณ  ประเภท ลักษณะและชื่อของทาน การบรรยายข้างต้นสะท้อนให้เห็นความยิ่งใหญ่ของทาน
และความตั้งพระทัยของผู้บริจาคทาน  ผู้บริจาคทานจ านวนมากขนาดนี้ได้ต้องมีทรัพย์จ านวนมาก 
บุคคลธรรมดาไม่อาจท าได้นอกจากกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่และปรารถนาพระโพธิญาณ    

 

2)  ธรรมทาน ธรรมทานเป็นทานที่เหนือการให้ทั้งปวง  ตรงกับพุทธ
ศาสนสุภาษิตว่า “สพฺพทาน  ธมฺมทาน  ชินาติ” แปลความว่า การให้ธรรม ย่อมชนะการให้ทั้งปวง16 
ก่อนบริจาคสัตตสดกมหาทาน พระเวสสันดรพระราชทานโอวาทเป็นธรรมทานแก่สหชาติทั้งหกหมื่น 
ทรงย้ า เ รื่ อ งกา ร ให้ทานตามที่ ผู้ รั บทานต้ องการ เ พ่ือประโยชน์ ของผู้ รั บและผู้ ให้ ทาน                             
ในทานกัณฑ์  ดังนี้  

ตุมฺเห มา เหฐยิตฺถ โสดสูธอย่าบยฬให้ล าบาก กิญฺจิ วณิพฺพเก  แก่พณิรพกผู้

ยากสักตนดยว อิธาคเต   อนนทยวมาที่นี้เพ่ือแก่ทาน ตปฺเปถ อนฺนปาเนน จุ่งให้อ่ิม
อกด้วยอรรนบานบริบวรณ์  ปฏิปูชิตา อนนกูให้ทงงมวลมากมี  คจฺฉนฺติ  สร้องสดุ
สดีช ส ภารกูแล้วก็ไป ยถา ด้วยประการฉนนใดโดยอ าเภอมนน  ตถา กโรถ สูจุ่งเยีย
ฉนนน้นนแก่ยาจกทงงปวง เทอญแล มชฺชทาน  นาม นิปฺผลนฺติ ชานาติ ธก็แจ้งจริงแท้
ดีหลี ให้เหล้าบมีผลสักหยาด หนึ่งเลอย เอว  สนฺเตปิ ครหโมจนตฺถ  ทาเปสิ แม้บมีผล        
ด่งงนี้ไส้ ธก็ให้ให้เพ่ือพ้นนินทา นักเลงน้นน17  

                                                           
16ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน) , ทุกชีวิตมีเวลาอันจ ากัด (กรุงเทพมหานคร: 

ธรรมสภา, 2542), หน้า  97. 
 17ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  86. 
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 ในตัวอย่างข้างต้น อรรถกถาเวสสันตรชาดกบรรยายว่า “ท่านจงให้ผ้าแก่ผู้ต้องการผ้า จงให้
เหล้าแก่พวกนักเลง จงเพ่ิมโภชนะให้แก่ผู้ต้องการโภชนะโดยทั่วถึง และอย่าเบียดเบียนพวกวณิพกผู้
มาในที่นี้อย่างไรเลย จงเลี้ยงดูให้อ่ิมหน าด้วยข้าวน้ า เขารับบูชาแล้วก็จะไป”18  

ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายเนื้อความคล้ายคลึงกัน พระเวสสันดรตรัสสอนพระสหชาติว่า
จงให้ทานแก่ผู้ที่ต้องการ อย่าเบียดเบียนผู้ยากไร้แสดงให้เห็นว่าทรงสั่งสอนธรรมให้ผู้อ่ืนละกิเลส
ตัณหาและขจัดความตระหนี่ด้วยการให้ เพราะการให้ทานคือการสร้างประโยชน์สุขต่อสรรพสัตว์  
การบรรยายกริยาให้ซ้ ากัน 2 ครั้งว่า “ให้ให้” สะท้อนให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีจิตเสียสละ  
ศรัทธาเลื่อมใสในผลของทานและบริจาคทานโดยไม่เลือกปฏิบัติ เห็นได้ว่ากวีขยายความเรื่องการให้
สุราแก่นักเลงสุราว่าเป็นทานที่  “บมีผล” แต่พระเวสสันดรทรงบริจาคเพ่ือให้พ้นนินทาแสดงให้เห็นว่า                  
พระเวสสันดรทรงให้ทานแก่ผู้ขอได้ทุกกรณ ี

การสั่งสอนธรรมแก่สหชาติยังแสดงการเป็นผู้น าและความห่วงใยที่พระเวสสันดรทรงมีต่อ
ราษฎรเพราะการไม่อยู่ในราชธรรมของชนชั้นปกครองย่อมก่อความเสียหายต่อบ้านเมืองและท าให้
ราษฎรเดือดร้อน     

ส่วนในกัณฑ์วนประเวศน์ พระเวสสันดรทรงแสดงธรรมทานแก่กษัตริย์เมืองเจตราช              
โดยชี้แจงสาเหตุของการปฏิเสธการครองราชย์ ณ เมืองเจตราช ซึ่งเป็นหลักการปกครองแผ่นดินโดย
ธรรม ความว่า  

เจตปุตฺตา สุณาถ เม พวกภูธรเจตราช จงมาฟังพระสาศนกูสนอง19   

บทบาลี “เจตปุตฺตา สุณาถ เม”  “สุณาถ” (ฟัง)20 แปลความได้ว่าเจตบุตรทั้งหลายจงฟังค า
แห่งข้าพเจ้า  ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งโดยใช้ ค าว่า “พระสาศน” หมายถึง ค าสั่ง, ค าสอน21  
แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงก าลังแสดงธรรมแก่กษัตริย์เจตราช ทรงเป็นธรรมราชาทางโลกและ
ทางธรรม 

ธรรมทานมุ่งเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นผู้ให้เหนือการให้ทั้งปวงและบ าเพ็ญพระราช
กรณียกิจตามจริยาคติแห่งพระโพธิสัตว์ โดยเฉพาะการชักจูงให้พสกนิกรท าความดี   สั่งสมกุศลกรรม
เพ่ือประโยชน์สุขในปัจจุบันและภายภาคหน้า   

 

                                                           
18ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  264. 
19ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  118. 
20T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 717. 

 21ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพท์วรรณคดี ไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถา น 
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549),  หน้า  490. 
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  4.1.2.2  การบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีทาง
จิต โดยบ าเพ็ญทานอย่างปราศจากจิตนิวรณ์ ผลจากการบริจาคช้างปัจจัยนาคท าให้พระเวสสันดรทรง
บ าเพ็ญเนกขัมมบารมีอย่างเป็นรูปธรรมเป็นเวลา 7 เดือนในสถานภาพนักบวชและมีคุณสมบัติ
เบื้องต้นของพระโพธิสัตว์หรือธรรมสโมธาน 8  คือ  การบรรพชา  
 ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์วนประเวศน์ กวีบรรยายว่าการออกผนวชของพระเวสสันดรคือ 
การถือเพศอันยิ่งใหญ่และปราศจากความวุ่นวาย ความว่า “อันว่าเราอาไศรยแก่บรรพชิตอัน
อุกฤษฐส ญา  บมีจุลาจลสักสิ่งเลย”22 “อุกฤษฐ” หมายถึง ยิ่งกว่า23 เพศบรรพชิตจึงเป็นเพศที่ควรแก่
การกราบไหว้บูชาและเต็มเปี่ยมด้วยธรรมความว่า“บรรพชิตเพสอุด ”24 ความดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า
สถานภาพนักบวชประเสริฐและสูงสุดกว่าสถานภาพใด ในเพศบรรพชิต พระเวสสันดรทรงรักษาศีล
ด้วยการบูชาไฟ  บ าเพ็ญกรรมฐานด้วยการภาวนากสิณและตั้งอยู่ในหลักพรหมวิหารสี่ ดังนี้ 

   1) บูชาไฟ ฤๅษีและนักพรตเชื่อว่าภายในจิตใจของมนุษย์มีกิเลสเป็นภาวะ
สกปรกแปลกปลอมภายใน ฤๅษีจึงบ าเพ็ญพรตเพ่ือท าให้ตนเองบริสุทธิ์และจะหลุดพ้นจากความทุกข์ 
สิ่งที่จะน ามาช าระล้างความสกปรกภายในใจ คือ พลังแห่งไฟ ฤๅษีจึงใช้ไฟในการย่างกิเลส25 การบูชา
ไฟเป็นยัญพิธีที่นิยมในสมัยพุทธกาลและก่อนพุทธกาล นอกจากฤๅษีแล้ว  ดาบส ชฎิล พราหมณ์และ
โพธิสัตว์ก็ได้บูชาไฟมาแล้ว จุดมุ่งหมายของการบูชาไฟของพราหมณ์ ได้แก่ เพ่ือความสะอาด ต้องการ
อิทธิฤทธิ์ ปรารถนาความเป็นเทพเจ้า เพ่ือโลกบริสุทธิ์ เพ่ือการสั่งสมบุญและเพ่ือความบริสุทธิ์ในโลก
ปัจจุบัน26  เมื่อพระเวสสันดรทรงพระผนวช ทรงบูชาไฟด้วยความเพียร  ดังตัวอย่างในมหาชาติ              
ค าหลวง กัณฑ์จุลพน ซึ่งปรากฏบทบาลีตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา27  ความว่า 

จมฺมวาสี ฉมา เสติ ภักสังวารนุ่งหนังเสือ  ไสยาศนเหนือแผ่นดิน ชาตเวท   
นมสฺสติ ปรดิทินเงื่อนปรเตยก ไหว้ไฟเฟกเปลวเปล่ง  บ าเพ็ญเพ่งพยรธรรมอยู่นั้น28    

                                                           

 22ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  126. 

23อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,”  
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539),  หน้า  35. 
 24ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  177.  

25จรูญ วรรณกสิณานนท์,  เตโชกสิณของพระพุทธเจ้า : แตกต่างจากของฤาษี ไม่ใช่เพ่งดวงอาทิตย์ ไม่ใช่การ
เพ่งเทียน แต่มีหลักการดีกว่านั้น  (กรุงเทพฯ : พุทธลีลา, 2552), หน้า 36- 39. 
 26พระมหามานพ เจือจันทร์, “การบูชายัญในพระไตรปิฎก,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษา
ตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2540),  หน้า 42 - 44. 

27สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  481. 
 28ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  151. 
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 บทบาลี “ชาตเวท ” (ไฟ)29  นมสฺสติ (เคารพ,แสดงความเคารพ)30 ในเวสสันตรชาดกฉบับ
ชินวร แปลความตอนนี้ว่า “ทรงหนังอชินะเปนภูษาทรงบันทมเหนือแผ่นดิน ทรงนมัสการเพลิง”31  

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งโดยเน้นความส าคัญของเหตุการณ์ที่พระเวสสันดรทรงบูชา
ไฟให้ชัดเจนขึ้น  กล่าวคือ พระเวสสันดรทรงบูชาไฟที่มีแสงพวยพุ่งออกมาจากเปลวไฟ ดังค าว่า “ไหว้
ไฟเฟกเปลวเปล่ง”  ส่วนค าว่า “บ าเพ็ญเพ่งพยร” แสดงอาการตั้งพระทัยจดจ่อกับการบูชาไฟ ค าว่า 
“บ าเพ็ญ” หมายถึง ท าให้เต็มบริบูรณ์ เพ่ิมพูนและประพฤติปฏิบัติ32 ในที่นี้ หมายถึง ปฏิบัติธรรมให้
บริบูรณ์  ค าว่า “เพ่ง” หมายถึง จ้องด ูเล็งดู (ใช้แก่ตา)33 ผู้วิจัยเห็นว่าค าว่า “เพ่ง” หมายถึง การเพ่ง
ไฟเพ่ือปฏิบัติสมาธิภาวนา และค าว่า “เพียร” หมายถึง ความบากบั่น ความกล้าแข็ง พยายามจนกว่า
จะส าเร็จ34 บทบรรยายพฤติกรรมข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบูชาไฟอยู่นั้นอย่างมุมานะ
ด้วยใจจดจ่อเพ่ือก่อให้เกิดสมาธิ 

 การบูชาไฟของพระเวสสันดรตามวัตรปฏิบัติของฤๅษีน่าจะเป็นไปเพ่ือการประพฤติ
พรหมจรรย์และสั่งสมบุญให้ยิ่งขึ้นไป เป็นการเพ่งพินิจไฟด้วยความบากบั่นและบ าเพ็ญเพียรทางใจ  
การบูชาไฟท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี ศีลบารมีและวิริยบารมีในการรักษา
ธรรมเพื่อบรรลุพระโพธิญาณ   

2)  บ าเพ็ญกรรมฐานและภาวนากสิณ  การเจริญปัญญาด้วยการท า
จงกรม ปฏิบัติกรรมฐานและกสิณบริกรรมสอดคล้องกับคุณสมบัติของพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้ข้อการ
สมบูรณ์ด้วยคุณ คือ การมีสมาบัติ 8 หรือการได้ญานดังที่กล่าวแล้วในบทที่ 3  เนื่องจากกสิณเป็น
หนทางเพ่ือมรรคผลนิพพาน เป็นการเพ่งมองเพ่ือให้เกิดภาพนิมิตติดตาอันเป็นสภาพหยาบและพัฒนา
ภาพนิมิตนั้นจนเป็นภาพนิมิตที่ละเอียดสุขุมและใช้เป็นเครื่องรู้จิตได้อย่างมั่นคง เมื่อจิตกับนิมิตกสิณ
รวมเป็นหนึ่งเดียว จิตจะนิ่งสงบอยู่ในจุดเดียว เกิดสมาธิในขั้นฌาน ซึ่งกสิณ 10 เป็นพ้ืนฐานของ
อภิญญาสมาบัติ  ผลของการฝึกกรรมฐานแนวกสิณจะเป็นทางหนึ่งไปสู่ฤทธิ์อ านาจอภิญญาที่ต้องท า
ควบคู่กับการเจริญวิปัสสนากรรมฐานเพื่อพิจารณาความเป็นไปแห่งอารมณ์และหลุดพ้น35 

                                                           
29T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 281. 
30เรื่องเดียวกัน,  หน้า  347. 
31ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง, เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, 2528),  หน้า  115. 
32ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า 672. 
33เรื่องเดียวกัน,  หน้า 844. 
34เรื่องเดียวกัน,  หน้า  849. 
35บูรพา ผดุงไทย, กสิณไฟ (กรุงเทพมหานคร: ภูมิบูรพา, 2551),  หน้า 43- 47. 



 81 

         ในมหาชาติค าหลวง กวีให้ความส าคัญกับการบ าเพ็ญกรรมฐานเพ่ือให้ได้ฌานเป็นความสุขใน

สภาวะที่จิตสงบ ไม่ฟูุงซ่าน พระเวสสันดรทรงภาวนากสิณ ซึ่งเป็นวัตถุจูงใจให้จิตเป็นสมาธิในกัณฑ์
วนประเวศน์  ความว่า 

  จงฺกม   อารุยฺห ธก็เสด็จขึ้นเหนือพ่างพ้ืนภูมิจงกรม ชมที่จะภาวนากษิณ
 กรรมน้นน อปราปร  จงฺกมิตฺวา ธก็จงกรมไปมา ตั้งเอกรรคตาจิตรทุกเมื่อแล36 

 

บทบาลี “จงฺกม  อารุยฺห อปราปร  จงฺกมิตฺวา”ตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา  
อารุยฺห (ขึ้นแล้ว)37  อปราปร  (ไปๆมาๆ)38 แปลได้ว่า “ขึ้นแล้วสู่ที่จงกรมและจงกรมกลับไปกลับมา”   

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลความเพ่ิมเติมว่าพระเวสสันดรทรงภาวนากสิณกรรมขณะเดิน
จงกรมและมีจิตเป็นหนึ่ง ดังค าว่า “เอกรรคตาจิตร” มาจาก เอกา + อรรค + จิต หมายถึง มีใจร่วม
เป็นหนึ่งเดียว39  การบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรข้างต้นท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรในฐานะ
นักบวช ทรงเพียรพยายามละกรรม กิเลสตัณหาและมีภาวะจิตอันสงบ 

3)  ตั้งอยู่ในพรหมวิหารสี่ พระเวสสันดรทรงยึดหลักพรหมวิหารสี่ ซึ่ง
เป็นอัปปมัญญา หมายถึง ธรรมที่จะต้องแผ่ไปอย่างสม่ าเสมอในมนุษย์และสัตว์ทั้งหลายไม่มีประมาณ 
ไม่มีจ ากัดขอบเขต40  พรหมวิหารสี่เป็นธรรมที่ผู้ออกผนวชหรือฤๅษีปฏิบัติในการอยู่ปุา ท าให้ผู้ออก
ผนวชอยู่ร่วมกับสัตว์อย่างเป็นสุข ดังบทบรรยากาศการอยู่ร่วมกันของสัตว์ในปุ าหิมพานต์หลัง             
พระเวสสันดรออกผนวช ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์วนประเวศน์  ความว่า 

                                                           

 ทศกษิณ หรือกสิณ 10 ได้แก่ ปฐวีกสิณ (กสิณคือดิน) อาโปกสิณ (กสิณคือน้ า) เตโชกสิณ (กสิณคือไฟ) วาโยกสิณ 
(กสิณคือลม) นีลกสิณ (กสิณคือสีเขียว) ปีตกสิณ (กสิณคือสีเหลือง) โลหิตกสิณ (กสิณคือสีแดง) โอทาตกสิณ (กสิณคือสีขาว)  
อาโลกกสิณ (กสิณคือแสงสว่าง)  และอากาสกสิณ (กสิณคือที่ว่าง) 
 ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย  สมัยอยุธยา โคลงยวนพ่าย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2544), หน้า 57. 
 36ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า 125. 

37T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.108. 
38เรื่องเดียวกัน,  หน้า  52. 
39อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,” 

หน้า 24. 
 พรหมวิหารสี่  หมายถึง ธรรมเป็นเครื่องอยู่ของพรหม  ประกอบด้วยเมตตา คือ ความสนิทสนม ความรักใคร่ 
ปรารถนาความสุขความเจริญเพื่อผู้อื่น กรุณา คือ ความหวั่นไหวเมื่อเห็นผู้อื่นทุกข์ร้อน มุทิตา คือ ความชื่นบาน  พลอยยินดี
ด้วยเมื่อเห็นผู้อื่นได้ดี และอุเบกเขา คือ ความวางเฉย ความวางตนเป็นกลางในเม่ือจะแผ่เมตตากรุณามุทิตาไปไม่บังควร 
 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา, สารานุกรมพระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎ
ราชวทิยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2529), หน้า 321. 
 40คูณ โทขันธ์,  การพัฒนาจิต (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, 2548), หน้า  31. 
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มหาสตฺตสฺส  เมตฺตานุภาเวน  สมนฺตา  ติโยชเน  ฐาเน  สพฺเพ  ติรจฺฉานาปิ  

อญฺญมญฺญ   เมตฺตจิตต   ปฏิลภึสุ  อันว่าสัตว์ติรัจฉาน อันมีในสถานสามโยชน ก็ยงง       
บงงเกิดมโนทยไมตรีแก่กันไปมา เหตุอานุภาพภาวนาจตุรพรหมวิหาร แห่งพระผู้มี
สมภารบพิตรน้นน41   

 บทบาลี “มหาสตฺตสฺส  เมตฺตานุภาเวน  สมนฺตา ติโยชเน  ฐาเน  สพฺเพ  ติรจฺฉานาปิ  

อญฺญมญฺญํ  เมตฺตจิตต   ปฏิลภึสุ” ตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา42  หมายถึง  “ด้วย

อานุภาพแห่งเมตตาภาวนาของพระมหาสัตวเจ้า เหล่าสัตว์เดียรฉานแม้ทุกจ าพวกในสถานประมาณ 3 
โยชน์โดยรอบประกอบด้วยเมตตาจิตต่อกันและกัน”43 “มหาสตฺตสฺส  เมตฺตานุภาเวน” หมายถึง ด้วย
อานุภาพเมตตาของพระโพธิสัตว์  

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลโดยขยายความจากอานุภาพเมตตาเป็นพรหมวิหารสี่หรือจตุร
พรหมวิหาร เป็นหลักปฏิบัติต่อมนุษย์สัตว์โดยชอบ ซึ่งเป็นพระคุณธรรมของพระโพธิสัตว์ 
ประกอบด้วยหลักธรรมอ่ืนๆ เพ่ิมเติมนอกจากเมตตา ได้แก่ เมตตาภาวนา แผ่ความรักไปยังสัตว์
ทั้งหลาย  กรุณาภาวนาแผ่ความสงสารไปยังสัตว์ทั้งหลาย มุทิตาภาวนา  แผ่ความยินดีไปยังสัตว์
ทั้งหลาย และอุเบกขาภาวนา  แผ่ความเป็นกลางไปยังสัตว์ที่มีสุขและทุกข์ 44  การกล่าวว่า           
พระเวสสันดรทรงตั้งอยู่ในพรหมวิหารสี่ส่งผลให้สัตว์ในปุาหิมพานต์เกิดจิตเมตตาและไม่กินกษัตริย์ทั้ง
สี่เป็นอาหาร  เป็นการยกย่องคุณธรรมของพระเวสสันดรได้อย่างชัดเจนเพราะผู้ที่เจริญพรหมวิหาร
อย่างต่อเนื่องจนยกขึ้นสู่พระไตรลักษณ์ย่อมรู้ชัดว่าสิ่งทั้งหลายไม่เที่ยง เป็นทุกข์ มีความดับเป็น
ธรรมดา  เมื่อบ าเพ็ญวิปัสสนาย่อมท าลายอาสวะให้สิ้นไปและบรรลุนิพพานได้45    

การบรรยายว่าพระเวสสันดรทรงภาวนาพรหมวิหารสี่ ซึ่งสัมพันธ์กับการตั้งปณิธานเพ่ือบรรลุ
พระโพธิญาณยังอธิบายความสงบร่มเย็นของปุาหิมพานต์เป็นระยะทาง 3 โยชน์ว่าเกิดจากการเกื้อกูล
ปฏิบัติดีต่อกันของสรรพสัตว์ที่ได้รับอานุภาพแห่งบารมีธรรมของพระเวสสันดร พระเวสสันดรทรง
บ าเพ็ญตามวัตรปฏิบัตินักบวชอย่างเคร่งครัดยังสะท้อนให้เห็นว่าทรงพยายามออกจากกามด้วยการ
สละความสุขทางโลกียะไปสู่ความสุขทาง โลกุตตรธรรมและบ าเพ็ญสมาธิเพ่ือเข้าสู่พุทธภาวะ   

เห็นได้ว่าพระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทานและเนกขัมมบารมีพร้อมกัน กล่าวคือ การบ าเพ็ญ
ทานบารมีของพระเวสสันดรเป็นการสละทรัพย์สมบัติทางโลก ซึ่งแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรไม่ทรง
                                                           

 41ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  126. 

42สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  465. 
 43ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร, หน้า 95. 
 44คูณ โทขันธ์,  การพัฒนาจิต, หน้า 32. 
 45พระมหาสุทธิชัย ฐิตชโย (ถาวรศิล), “ศึกษาเชิงวิเคราะห์พรหมวิหาร 4 ในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาพุทธศาสน์ศึกษา มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2546), หน้า 170-171. 
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ปรารถนาครอบครองทรัพย์สมบัติใด ๆ  การไม่ปรารถนาที่จะครอบครองสิ่งใด ๆ เป็นการสละชีวิต
ทางโลกไปในขณะเดียวกัน การออกผนวชของพระเวสสันดรยังสัมพันธ์กับการบ าเพ็ญทานบารมี 
เพราะเมื่อพระเวสสันดรทรงสละชีวิตทางโลกด้วยการออกบวชแล้ว พระองค์ไม่ได้ถือครองทรัพย์
สมบัติใด ๆ การบ าเพ็ญทานบารมีและเนกขัมมบารมีจึงย่อมหมายถึงการสละทรัพย์สมบัติและชีวิต
ทางโลก46 ซึ่งเอ้ือต่อการเข้าถึงพุทธภาวะอันเป็นจุดมุ่งหมายส าคัญของพระโพธิสัตว์ 

 

4.1.2.3  การบ าเพ็ญปัญญาบารมี พระเวสสันดรทรงมีสติปัญญาหลักแหลม               
มีญาณ  หยั่งรู้ทางโลกและทางธรรม ทรงใช้พระปัญญาเตือนสติผู้อ่ืนให้ระลึกได้ว่าควรประพฤติปฏิบัติ
ตนเช่นไร  การบ าเพ็ญทานเพ่ือประโยชน์สุขของประชาชนและทรงพระผนวชแสดงให้เห็นพระปัญญา
อันเลิศในการแสวงหาหนทางละความเห็นแก่ตัว ละความยึดติดอันน าไปสู่การค้นพบความสุขทาง
ธรรม  

ตัวอย่างที่แสดงปัญญาบารมีของพระเวสสันดรอย่างชัดเจนเห็นได้จากเหตุการณ์ตอน           
พระเวสสันดรทรงแสดงปัญญาหยั่งรู้ว่าสรรพสัตว์ที่ติดอยู่ในกิเลสตัณหาจะไปสู่นรกในมหาชาติ                 
ค าหลวง ทานกัณฑ์  ความว่า 

เย หิ เกจิ ภูตา สรรพสัตวชาติหลายลาง เกอดแต่ปางอดีตกาล  เย เกจิ 
ภวิสฺสเร หนึ่งจักมาในอนาคต แลเกอดปรากฏกาลนี้  พ่อฮา ฯ อติตฺตาเยว กาเมหิ 
คจฺฉนฺติ ยมสาธน  โสห  สเก อภิสฺสสึ ยชมาโน สเก ปุเร ฯ สตฺตา อันว่าทวยท่ววทงง
หลาย  หื่นกลหายสาหัส อติตฺตาเยว กาเมหิ อนนบอิ่มถนัดในกาม ความปราถนาสอง
ไส้ คจฺฉนฺติ ยมสาธน  ย่อมไปใกล้พญายม จมในขุมไฟฟุน47 

 
 เนื้อความข้างต้น บทบาลีในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนาคือ “เย หิ เกจิ มหาราช                  
ภูตา เย จ ภวิสฺสเร อติตฺตาเยว กาเมหิ คจฺฉนฺติ ยมสาธน  โสห  สเก อภิสฺสสึ ยชมาโน สเก ปุเร”48 แปล
ความว่า “ข้าแต่มหาราชเพราะว่าสัตว์บางพวกเหล่าใดที่มีมาแล้วและเหล่าใดจะมีมาหรือมีอยู่ สัตว์
เหล่านั้นไม่อ่ิมด้วยกามทั้งหลายเลย ย่อมถึงซ่ึงความส าเร็จโทษของพญายม”49  

ในมหาชาติค าหลวง กวีอธิบายความจากค าในบทบาลี “สตฺตา” (สัตว์ทั้งหลาย) ว่าเป็นสัตว์ที่
เต็มไปด้วยความอยากและหิวโหย ดังค าว่า “หื่นกลหายสาหัส”  “หื่น” หมายถึง  มีความอยากอย่าง

                                                           
46อนุสรณ์ อุณโณ, “การวิเคราะห์ชาตกัฏฐกถาด้วยทฤษฎีมานุษยวิทยาสัญลักษณ์ ,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต ภาควิชาวรรณคดีเปรียบเทียบ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539), หน้า  66-67. 
 47ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  93. 

48สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  436-437. 
49ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  266. 
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แรงกล้า (มักใช้ในทางกามารมณ์)50  “กลหาย” หมายถึง   กระหาย, อยากเป็นก าลัง,หิวโหย51    การ
คงเนื้อความตามบทบาลีและอธิบายความเพ่ิมเติมข้างต้นเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงใช้               
พระปัญญาชี้ให้เห็นโทษของการเวียนว่ายตายเกิดของสรรพสัตว์ในอดีตกาล ปัจจุบันกาลและอนาคต
กาลที่มีกิเลสตัณหา ทรงต าหนิชาวเมืองสีพีที่ไม่เข้าใจเหตุผลของการบริจาคช้างปัจจัยนาคว่าย่อมเข้า
ใกล้พญายมและต้องตกนรก  

นอกจากนี้  การให้เหตุผลปฏิเสธการครองราชย์ ณ เมืองเจตราชแก่กษัตริย์เจตราชแสดงให้
เห็นพระปัญญาอันล้ าลึกของพระเวสสันดรที่ทรงมองการณ์ไกลเพ่ือปูองกันการเกิดศึกสงครามระหว่าง
เมืองสีพีกับเมืองเจตราช ปรากฏในกัณฑ์วนประเวศน์ ความว่า 

อตุฏฺฐา   สิวิโย อสฺสุ  พลทงงสองสีพีราษฎ์  ก็จะบาดเนื้อบาดใจฟุน พลคฺคา  

เนคมา  จ  เย  ไพร่ฟูาขุนนางใหญ่  ชาวนไร่ฤศยา  ปพฺพาชาติสฺส  รฏฺฐสฺมา  เขาก็จะ

ว่าพญานี้มีโทษ  เรากริ้วโกรธขับหนี เจตา  รชฺเชภิเสจยุ ํ บัดนี้ท้าวธรณีหกหมื่น  แล

มาตื่นตั้งเปนนาย  อสมฺโมทนีย  ปิ โว  อสฺส  ความสหายสองเสน่ห์  ก็จะสนเท่ห์ท้ยน
ท าเข็ญ อจฺจนฺต   มม การณา  เพราะกูเปนประเดยก ปรตยันตเอกไอสวรรย์ สิวีหิ  
ภณฺฑนญฺจาปิ  ความช เลาะกนนก็จแรก  ความประแกกกนนก็จริน วิคฺคโห เม น  
รุจฺจติ  สองแผ่นดินดาลโกรธ  บมิควรแก่ตูผู้จะมล้างปลิโพธภายใน อถสฺส ภณฺฑน   
โฆร   วิเคราะห์ใจเจ็บแสบ  ก็จะเปนส้ยนแปลบปลาบแทง  สมฺปหาโร  อนปฺปโก ก็จะ
ต่อตาวแยงยุทธใหญ่ บช้าใช่สามาญ เอกสฺส การณา มยฺห   เพราะกูดยวดาลโทษ ก็จะ
ให้สองชาวเจ้าโกรธแก่กัน  หึเสยฺย  พหุโก ชโน ต่างพลขันธ์เข่นฆ่า หอกดาบกล้า
กลางรงค์52 

บทบาลีในเนื้อความข้างต้นของมหาชาติค าหลวงตรงกับเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา53 
แปลความว่า “ท่านจงฟังค าแห่งข้าพเจ้าผู้ถูกขับไล่จากสิวีรัฐชาวพระนครสีพีทั้งพลนายกทั้งชาวนิคม 
คงไม่ใยดีท่ีจะได้ฟังว่า ชาวเจตรัฐราชาภิเษกข้าพเจ้า ผู้ถูกขับไล่จากสิวีรัฐ แม้ความไม่บันเทิงใจ เพราะ
เหตุข้าพเจ้า คงมีแก่พวกท่านแน่นอน แม้ความบาดหมางและความแก่งแย่งกับด้วยชาวสีพี ก็หาชอบใจ
ข้าพเจ้าไม่ มิใช่แต่เท่านั้น เมื่อความบาดหมางรุนแรง สงครามอย่างร้ายกาจก็อาจมีได้ มหาชนพึงฆ่า
ฟันกันเองเพราะเหตุข้าพเจ้าผู้เดียว”54   

                                                           
50ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  1339. 
51เรื่องเดียวกัน,  หน้า  18. 

 52ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  118-119. 

53สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  459. 
54ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  282. 
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ในมหาชาติค าหลวง พระเวสสันดรทรงชี้แจงเหตุผลในการปฏิเสธการครองราชย์ ณ เมือง 
เจตราชว่าหากพระองค์รับค าทูลเชิญครองราชสมบัติอาจเกิดความขัดแย้งระหว่างเมืองเจตราชและ
เมืองสีพี  เนื่องจากชาวเมืองสีพีเห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีโทษจึงขับพระองค์ออกจากเมือง แต่กษัตริย์
เมืองเจตราชยังทูลเชิญให้พระเวสสันดรเป็นกษัตริย์อีกครั้ง ชาวเมืองสีพีอาจไม่พอใจที่เมืองเจตราชเข้า
มายุ่งเกี่ยวกับการเมืองภายใน  ในทางเดียวกัน ชาวเมืองเจตราชก็อาจไม่พอใจเพราะพระเวสสันดร
ทรงเป็นกษัตริย์เมืองอ่ืน แต่ได้ครอบครองราชบัลลังก์ของกษัตริย์เมืองเจตราช พระปัญญาอันล้ าลึก
ของพระเวสสันดรยังสอดคล้องกับวิสัยของพระโพธิสัตว์ที่ไม่ปรารถนาสร้างความทุกข์ให้กับผู้อ่ืน  

ในมหาชาติค าหลวง กวีขยายความจากบทบาลี “วิคฺคโห เม น  รุจฺจติ” วิคฺคโห (ขัดแย้ง,
ทะเลาะกัน)55 “น” (ไม่)56 “รุจฺจติ” (ชอบใจ)57 หมายถึงความถือผิดกัน ข้าพเจ้าไม่ชอบใจ  โดยเพ่ิม
เนื้อความว่าความบาดหมางระหว่างเมืองสีพีและเจตราชเป็นสิ่งที่ไม่ควรเกิดขึ้นกับพระองค์ผู้ “บมิควร
แก่ตูผู้จะมล้างปลิโพธภายใน” “ปลิโพธ” หมายถึง ความกังวล, ความห่วงใย58  แสดงให้เห็นความใน
พระราชหฤทัยของพระเวสสันดรที่มุ่งหวังจะขจัดเครื่องกังวล อันเป็นเหตุขัดขวางการปฏิบัติธรรม คือ 
ความขัดแย้งรุนแรงระหว่าง 2 เมืองหากทรงครองราชสมบัติ ณ เมืองเจตราช 

นอกจากความที่ยกมาข้างต้นในมหาชาติค าหลวง ใจความส าคัญที่สุดของค าปฏิเสธการครอง
เมืองเจตราชของพระเวสสันดร ซึ่งแสดงลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรอย่างชัดเจน คือ การ
ยืนยันพระปณิธานในการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร ความว่า “ใจกูบมิใคร่เสวยสมบัติสักอัน”59 
หมายถึง ไม่ทรงปรารถนาราชสมบัติ ผู้อ่านผู้ฟังเข้าใจสาเหตุการบ าเพ็ญทานและการไม่ทรงหวนอาลัย
หรือเสียพระทัยในทานที่บริจาคไปแล้ว  

การสอบถามที่ตั้งของปุาหิมพานต์ว่า “ปุาใดดูอติเรก  ควรแก่กูผู้จะสร้างวิเวกวักกรรม
อยู่น้นน ฯ”60 แสดงให้เห็นลักษณะพระโพธิสัตว์ที่มีจิตใจมุ่งมั่นและไม่ปรารถนาสิ่งใดอ่ืนยิ่งไปกว่าพระ
โพธิญาณ   

ภาพผู้บ าเพ็ญทศบารมีของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงสะท้อนให้เห็นว่าพระเวสสันดร
ทรงบริจาคในสิ่งที่บริจาคได้ยาก  สละในสิ่งที่สละได้ยากและอดทนต่อสิ่งที่ทนได้ยาก พระเวสสันดรจึง
เป็นพระโพธิสัตว์ที่พร้อมจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตเพราะได้บ าเพ็ญบารมีอันหนุนเนื่องกันทั้ง 
10 ประการอย่างบริบูรณ์   

                                                           
55T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.615. 
56เรื่องเดียวกัน,  หน้า  344. 
57เรื่องเดียวกัน,  หน้า 572. 
58ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  725. 
59ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า 118. 
60เรื่องเดียวกัน,  หน้า 119. 
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4.1.3  พระโพธิสัตว์ผู้มีบุญญาภินิหาร 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีคงเนื้อความเกี่ยวกับบุญญาภินิหารของพระเวสสันดรเหนือคนทั่วไป
ตามเวสสันตรชาดก เช่น ในทานกัณฑ์ เหตุการณ์ก่อนพระเวสสันดรเสด็จออกจากเมืองสีพี แผ่นดิน
แยกออกมาขนาดเท่ารถพระที่นั่งหมุนให้พระเวสสันดรทอดพระเนตรเมืองเป็นครั้งสุดท้าย ความว่า   

โส นครา นิกฺขมิตฺวาว รถ  นิวตฺติตฺวา นคร  โอโลเกตุกาโม อโหสิ พระออก                
จากวยงชัย ธอาลัยสองทรงยศ  เพ่ือผินรถดูเมืองแห่งตนน้นน ฯ ฐาเน มหาปฐวี              

ภิชฺชิตฺวา ในปางน้นน  อันว่าพสุธาดิเรก เฉกดยงแดท่านท้าว ก็ร้าวระแหงให้บมินาน 
ภอประมาณที่เท่ารถ กุลาลจกฺก  วิย อโหสิ รถ  นคราภิมุข  อกาสิ ก็ปรากฏกลจักร 
ฉนงง  หยนให้หน้ายานยงงหย่อมเมือง  แห่งน้นน  ฯ โส มาตาปิตูน  วสนฏฺฐาน  โอโล

เกสิ  จึงพระหน่อโลกนาถ ก็เมอลนิวาศนวรสถาน  เจ้าจอมปราณท้งงสองใน
เมืองน้นน ฯ61    

 

บทบาลีข้างต้นมีปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา62 แปลความได้ว่า 
“พระองค์เสด็จออกจากพระนครแล้ว ใคร่จะหันกลับมาทอดพระเนตรพระนคร ฯ แผ่นดินในสถานที่
ประมาณเท่ารถแตกไป ท าให้รถหมุนกลับหันหน้ามาสู่พระนครเหมือนแปูนของช่างหม้อ เพราะอาศัย
น้ าพระทัยของพระเวสสันดรนั้น ฯ ท้าวเธอทรงทอดพระเนตรที่ประทับของพระราชมารดาพระราช
บิดา”63 

บทบาลี “ฐาเน มหาปฐวี ภิชฺชิตฺวา” หมายถึง มหาปฐวีในที่แตกแล้ว , แยกออกแล้ว                    

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งว่าแผ่นดินรู้พระทัยพระเวสสันดรจึงแยกออก ดังค าว่า “เฉกดยงแด
ท่านท้าว” ค าว่า “เฉก” หมายถึง เช่น, เหมือน64 ค าว่า “ดยง” หมายถึง รู้65 ค าว่า “แด” หมายถึง 
ใจ66 รวมความแล้วหมายถึง รู้ใจ  บุญญาภินิหารของพระเวสสันดรท าให้แผ่นดินรู้พระทัยและเห็น
พระทัยที่พระองค์ต้องเสด็จออกจากเมืองเพราะบริจาคช้างปัจจัยนาค แผ่นดินอ านวยความสะดวกแก่
พระเวสสันดรที่ทรงท าทานยิ่งใหญ่และให้ทอดพระเนตรที่ประทับของพระเจ้ากรุงสญชัยและพระนาง
ผุสดีง่ายขึ้น 

นอกจากนี้ มีเหตุการณ์การปรากฏของแอกรถบนอากาศและละมั่งทอง ในทานกัณฑ์ เมื่อ
พระเวสสันดรพระราชทานม้าให้แก่พราหมณ์ แอกรถค้างอยู่ในอากาศเป็นที่อัศจรรย์ใจแก่ผู้เห็นและมี
                                                           

 61เรื่องเดียวกัน,  หน้า  103. 
62สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  448. 
63ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  274. 
64ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  350. 
65เรื่องเดียวกัน, หน้า  445. 
66เรื่องเดียวกัน, หน้า  446. 
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ละมั่งมารับแอกรถทรงแล้วลากไป  การปรากฏของแอกรถบนอากาศและละมั่งแสดงให้เห็นว่าเทวดา
มาช่วยเหลือในการเดินทางของพระเวสสันดร เหตุการณ์ตอนเทวดาบันดาลให้ระยะเวลาเดินทางใน
การเสด็จไปยังเมืองเจตราชของกษัตริย์ทั้งสี่ให้สั้นลงและเหตุการณ์ตอนพระอินทร์มีเทวบัญชาให้             
พระวิษณุกรรมน าเครื่องอัฐบริขารมาถวายแด่พระเวสสันดรในกัณฑ์วนประเวศน์ เป็นต้น 

 เหตุการณ์เหล่านี้แสดงให้เห็นบุญญาภินิหารของพระโพธิสัตว์ที่อยู่เหนือคนทั่วไป ซึ่งเกิดจาก
การสั่งสมความดีมามาก แม้แต่เทวดาก็ยังคอยช่วยเหลือและอ านวยความสะดวกให้พระเวสสันดร
บ าเพ็ญบารมีง่ายยิ่งขึ้น 

 

4.1.4  พระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พึ่งของสรรพสัตว์ 

ในขณะพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ พระโพธิสัตว์ได้อุทิศตนเองเพ่ือ
ช่วยเหลือสรรพสัตว์ทั้งปวง ท าให้พระโพธิสัตว์เป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์ พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทาน
บารมีเพ่ือเป็นปัจจัยบรรลุพระโพธิญาณ ในขณะเดียวกันทานของพระเวสสันดรได้เอ้ือประโยชน์สุขแก่
ผู้รับทาน พระเวสสันดรจึงทรงเป็นที่พ่ึงแก่ผู้ยากไร้เข็ญใจ ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรทรง
บริจาคสัตตสดกมหาทาน มีผู้มารับทานจ านวนมากหลายชั้นวรรณะ  ได้แก่ กษัตริย์  พราหมณ์  แพศย์ 
ศูทรและยาจก ในทานกัณฑ์ ความว่า  

เอว  ขตฺติยพฺราหฺมเวสฺสสุทฺทาทโย  ตสฺส ทาน  คเหตฺวา ปกฺกมึสุ อีกคนคใน 
วยงราช  คือกษัตรชาติชียพราหมณ์  พ่อค้าคามพ่อครัว  สี่ตัวตนเปนต้น พ้นกว่านี้มี
มาก สัตวผู้ยากยาจก ปรฏิคาหกหื่นทาน  บานหน้าใสใจคลี่  ได้แล้วมี่เมือบทาง       
ต่างต่างเดอรดูยะยุ่งแล67    

บทบาลีข้างต้นมีปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา68 แปลความได้ว่า 
“กษัตริย์ พราหมณ์ แพศย์ ศูทร์ รับพระราชทานของพระเวสสันดรนั้นไปด้วยประการฉะนี้ ฯ”69           

ในมหาชาติค าหลวง กวีสรรค านามแสดงสถานภาพของผู้รับทาน ได้แก่ “กษัตรชาติ”                    
“ชยีพราหมณ์” “พ่อค้า”  “พ่อครัว”  ในที่นี้น่าจะหมายถึงชนชั้นศูทร  และผู้ยากไร้ดังค าว่า “สัตวผู้
ยากยาจก” กวีแสดงลักษณะของผู้รับทานว่า  “หื่นทาน” หมายถึง ใคร่จะรับทานอย่างแรงกล้า และ 
“บานหน้าใสใจคลี่” แสดงความรู้สึกยินดีปรีดาที่ได้รับทาน  ค าว่า “บาน” หมายถึง ปลาบปลื้ม แช่ม
ชื่น เบิกบาน เช่น ใจบาน, หน้าบาน70  ใช้คู่กับวลี  “หน้าใส”  ในที่นี้ ไม่ได้หมายถึงหน้าตาสะอาด
                                                           

 67ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  92. 

68สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  436. 
69ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  265. 
70ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า 668.   
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หมดจด แต่เป็นอาการยินดี จิตใจไม่หมองเศร้าหรือขุ่นมัว และค าว่า “ใจคลี่” หมายถึง ใจ            
เบิกบาน ค าว่า “คลี่” หมายถึง ขยายออก71  ให้ภาพดวงใจค่อย ๆ ขยายกว้างออก แสดงความรู้สึก
สุขสมหวังของจิตใจที่ได้รับทานอย่างเป็นรูปธรรม เหตุการณ์ข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรง
เป็นที่พ่ึงและคลายความทุกข์ของสรรพสัตว์ได้โดยไม่มีขีดจ ากัด  

 

4.1.5  พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์คล้ายพระพุทธเจ้า 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีคงความเปรียบแสดงรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรขณะเสด็จไปยัง 
พระอาศรมของพระนางมัทรีว่าเหมือนพระพุทธเจ้าเสด็จมา ในกัณฑ์วนประเวศน์ตรงกับ เวสสันตร
ชาดก  ดังนี้ 

ปจฺเจกพุทฺธสทิเสน อุปสเมน ปุตฺตทาราน  สนฺติก  อคมาสิ จึ่งไปยงงส นักนิ์
เจ้ามัทรี  แลสองกุมารกุมารี  อันมีรูปากฤติยบริสุทธ ดุจพระปรเตยกพุทธเสด็จมา  
ในที่น้นนฯ72 

 จากบทบรรยายรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรขณะทรงพระผนวช บทบาลี “ปจฺเจกพุทฺธ                    
สทิเสน อุปสเมน ปุตฺตทาราน  สนฺติก  อคมาสิ”ปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา73   
แปลความ “ได้ว่าพระเวสสันดรเสด็จไปส านักพระโอรสธิดาและพระเทวีด้วยความสงบเช่นกับพระ
ปัจเจกพุทธเจ้า”74    

ในมหาชาติค าหลวง กวีคงความเปรียบรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรว่าคล้ายพระปัจเจกพุทธ
เจ้าเพื่อมุ่งเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีบุญญาบารมีสมบูรณ์ของพระโพธิสัตว์ประหนึ่งตรัสรู้แล้ว 
กล่าวคือ พระปัจเจกพุทธเจ้าเป็นพระพุทธเจ้าประเภทหนึ่งรองจากพระสัมมาสัมพุทธเจ้า คือ ฤๅษี ผู้
อยู่อย่างโดดเดี่ยวจากชุมชนซึ่งต้องการความหลุดพ้นกิเลสจึงสละพันธนาการทางโลก ออกบวช ปลีก
ออกจากชุมชนอยู่อย่างโดดเดี่ยว เสาะแสวงหาโมกขธรรมหรือธรรมเครื่องท าให้หลุดพ้นกิเลสและ
บ าเพ็ญเพียรจนได้บรรลุพระปัจเจกโพธิญาณด้วยตนเอง75  

การเปรียบรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรกับพระปัจเจกพุทธเจ้าท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรง
เป็นพระโพธิสัตว์ที่สละทางโลกออกบวชเป็นฤๅษี ด ารงชีพอย่างสันโดษ พยายามสั่งสมบารมีเพ่ือ
ความหลุดพ้นจากกิเลสตัณหาและเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า นอกจากนี้ การแปลโดยขยายความ
                                                           

71เรื่องเดียวกัน,  หน้า  238. 
72ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  125. 
73สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  464. 
74ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  286. 

 75พระมหาดุสิต แสวงวงค์, “พระปัจเจกพุทธเจ้าในพระไตรปิฎก,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชา
ภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2544),  หน้า 32. 
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รูปลักษณ์ของพระเวสสันดรว่า “รูปากฤติยบริสุทธ” หมายถึง รูปลักษณ์อันบริสุทธิ์ ซึ่งสอดคล้องกับ
อนุพยัญชนะ 80 ประการข้อที่ว่าพระกายงามบริสุทธิ์พร้อมสมกันโดยตามล าดับทั้งเบื้องบนและเบื้อง
ล่างและพระกายงามบริสุทธิ์พร้อมสิ้นปราศจากมลทินทั้งปวงแสดงให้เห็นว่าพระ เวสสันดรทรงมี
ลักษณะมหาบุรุษที่มีบุญญาบารมีอันจะเข้าถึงพุทธภาวะและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

อย่างไรก็ตาม  ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าแม้ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์วนประเวศน์ กวีน าเสนอ
ความเปรียบรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรเหมือนกับพระพุทธเจ้าตรงกับเวสสันตรชาดก แต่ผู้วิจัยพบว่า
ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์มหาพน กวีเพ่ิมความเปรียบพระคุณลักษณะของพระเวสสันดรขณะบูชาไฟ
เหมือนกับพระพุทธเจ้าแสดงให้เห็นว่าในมหาชาติค าหลวง กวีมุ่งเน้นน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดรที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าอย่างชัดเจน 

 

4.1.6  พระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระโพธิสัตว์ 

 ในมหาชาติค าหลวง  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์ตรงกับเวสสันตร
ชาดก แสดงให้เห็นสถานภาพของพระเวสสันดรว่าทรงเป็นพระโพธิสัตว์อย่างแท้จริง   ดังตัวอย่าง            
ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์ ตอนพระเวสสันดรทอดพระเนตรเห็นพราหมณ์เมือง               
กลิงคราษฎร์ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์หิมพานต์  

มหาสตฺโต พฺราหฺมเณ  ทิสฺวา สมเด็จพระมหาสัตว์  ตรัสทอดพระนยเนตร
เห็นพราหมณ์76 

 บทบาลีข้างต้นมีปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา77 แปลความได้ว่า 
“พระมหาสัตว์เจ้าทอดพระเนตรเห็นพวกพราหมณ์แล้ว”78         

 ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลบทบาลี “มหาสตฺโต” (มหาสัตว์) โดยการเพ่ิมค าเรียกหน้าชื่อว่า 
“สมเด็จ” เพ่ือแสดงสถานภาพกษัตริย์ของพระเวสสันดร ลักษณะของพระเวสสันดรผู้มีค าเรียก
หมายถึงพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงที่ตรงกับเวสสันตรชาดกท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็น
พระโพธิสัตว์ที่เสวยพระชาติเป็นกษัตริย์ได้เป็นอย่างดี ดังจะแสดงค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึง
พระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงที่ตรงกันกับเวสสันตรชาดก  

 

                                                           
76ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  59. 
77สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  404. 
78ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  242. 
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ตาราง 5  ค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงและ
เวสสันตรชาดก 

  

ค าเรียกพระเวสสันดร มหาชาติค าหลวง เวสสันตรชาดก 

พระโพธิสตัว ์ -  พระโพธิสัตว์   

-  พระโพธิสัตวผ์ู้มีส ภาร   

-  พระโพธิไท้ทรงธรรม์  

-  พระบาทพระโพธิสตัว์  

-  พระมหาสตัว์   

-  พระมหาสตัว์ทรงธรรม   

-  พระมหาสตัว์สุรภาพ  

-  บรมสัตว์   

-  สมเด็จบรมมหาสตัว์   

-  พระมหาบุรุษ  

-  พระมหาบุรุษราช  

-  พระมหาบุรุษราชผู้ใจบุญ 

-  พระโพธิสัตว ์

-  พระบรมโพธิสัตว ์

-  พระเวสสันดรบรมโพธสิัตว ์

-  พระมหาราชเจา้บรมโพธิสัตว ์

-  พระมหาสตัว ์

-  พระมหาสตัว์เจ้า 

-  พระเวสสันดรมหาสตัว ์

-  พระราชามหาสัตว ์

 

 

 

หน่อพระพุทธเจ้า - หน่อสรรเพ็ชญ์พญาธรรม์   

-  ท้าวผู้หน่อสรรเพ็ชญ์   

-  พระหน่อโลกนาถ 

-  หน่อโพธิญาณ  

-  บพิตรเผ่าโพธิ์  

-พระเวสสันดรบรมพุทธางกูร 

 
 

4.2  ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง  

ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง  คือ ภาพ                     
พระโพธิสัตว์ที่เกิดจากการแปลแต่งเนื้อความเพ่ิมเติมเข้าไปจากบทบาลีในเวสสันตรชาดก เป็นภาพที่
ได้ใหม่จากภาพพระโพธิสัตว์ที่มีอยู่เดิมในบทบาลีเวสสันตรชาดก ซึ่งเกิดจากการแปลโดยการตีความ
และอาศัยความคิดความเชื่อในพระพุทธศาสนาและพุทธประวัติของพระพุทธเจ้า ท าให้เห็นว่ากวี
มุ่งเน้นน าเสนอลักษณะพระโพธิสัตว์ผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรให้ชัดเจนยิ่ง ขึ้น                      
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ผู้วิจัยพบว่าภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง มี 3 ลักษณะ 
ได้แก่ พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์งามเหมือนพรหม พระโพธิสัตว์ผู้มีคุณลักษณะเหมือนพระศรีอาริย์
และพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้า 
 

4.2.1  พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์งามเหมือนพรหม 

ดังที่กล่าวแล้วในบทที่ 3 ว่าพระโพธิสัตว์เป็นผู้บ าเพ็ญบารมีให้เต็มสมบูรณ์เพ่ือบรรลุ                  
พระโพธิญาณและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ผลแห่งการบ าเพ็ญบารมีมาหลายภพชาตินับไม่ถ้วนนั้นท าให้
พระโพธิสัตว์ได้รูปลักษณ์พิเศษที่เรียกว่า มหาบุรุษลักษณะ 32 ประการ  ซึ่งเป็นลักษณะของบุรุษผู้
ยิ่งใหญ่ 

ผู้วิจัยพบว่าพระเวสสันดรทรงก าเนิดในวรรณะกษัตริย์และมีรูปลักษณ์พิเศษแตกต่างจาก
บุคคลทั่วไป รูปลักษณ์ของพระเวสสันดรสะท้อนให้เห็นบุญญาบารมีของพระโพธิสัตว์ที่ได้บ าเพ็ญมา
ในอดีตชาติและบ าเพ็ญต่อเนื่องในปัจจุบันชาติ  ในมหาชาติค าหลวง  กวีผู้แปลแต่งเพ่ิมเติมเนื้อความ
เกี่ยวกับพระบุคลิกลักษณะและพฤติกรรมของพระเวสสันดร ซึ่งไม่ปรากฏในบทบาลีเพ่ือเน้นลักษณะ
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรว่ามรีูปลักษณ์ขณะบูชาไฟงดงามดังพระพรหม ในกัณฑ์จุลพน ความว่า 

ยตฺถ เวสฺสนฺตโร ราชา ตรมวลใดแดนราช  พระบาทแพศยันดร  สห ปุตฺเตหิ 
สมฺมติ กับสองอรหน่อเหน้า  มัทรีเกล้ากษัตรีย์  ธาเรนฺโต พฺราหฺมณวณฺณ  ทรงเพศชี
อยู่เถื่อน งามเง่ือนพร้อมเพียงพรหม79     

เวสสันตรชาดกฉบับชินวร กัณฑ์จุลพน แปลบทบาลี  “ยตฺถ เวสฺสนฺตโร ราชา สห ปุตฺเตหิ 
สมฺมติ ธาเรนฺโต พฺราหฺมณวณฺณ ” ว่า “พระราชฤษีซึ่งมีพระนามว่าพระเวสสันดร กับพระชาลีราชปี
โยรส พระกัณหาชินาราชธิดาแลพระนางมัทรีราชเทวี ทรงเพศบรรพชิตอันประเสริฐ”80  

มหาชาติค าหลวง กวีเพิ่มความเปรียบรูปลักษณ์ของพระเวสสันดรว่างามดังพรหม  ลักษณะ
สง่างามดังพรหมของพระเวสสันดรคล้ายคลึงกับมหาปุริสลักษณะ  คือ พระกายตรงเหมือนกาย
พรหมและพระสุรเสียงดุจเสียงแห่งพรหม  การบรรยายของพรานเจตบุตรว่าพระเวสสันดรทรงมี
ลักษณะงดงามดังพรหมขณะทรงผนวชเหมาะสมอย่างยิ่ง  เนื่องจากบุคคลที่ได้มหาปุริสลักษณะข้อ
ลักษณะพระกายตรงเหมือนกายพรหมเกิดจากอานิสงส์ของการไม่ฆ่าสัตว์ มีเมตตาและกรุณาต่อสัตว์ 
ละอายและมุ่งประโยชน์เกื้อกูลแก่สรรพสัตว์81 การบรรยายข้างต้นยังสอดคล้องกับภาพการเปลี่ยน

                                                           

 79ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  151. 

80ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร,  หน้า 121. 
 81พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   เล่มที่ 11  พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
ปาฏิกวรรค (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 167. 
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เครื่องทรงของพระเวสสันดรที่ทรงวางพระขรรค์ ปลดอาวุธเพ่ือเข้าสู่เพศบรรพชิต นุ่งหนังเสือ จอง

ชฎาและเป็นภาพที่ตรงกับลักษณะของพรหม  

 

4.2.2  พระโพธิสัตว์ผู้มีคุณลักษณะเหมือนพระศรีอาริย์ 

พระศรีอาริยเมตไตรย คือ ผู้จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในภายภาคหน้าอีกหนึ่งพระองค์ใน
ภัทรกัลป์เชื่อว่ายุคพระศรีอาริยเมตไตรยเป็นที่น่ารื่นรมย์ ฤดูกาลสม่ าเสมอ ฝนตกต้องตามฤดูกาล 
ซึ่งเป็นยุคที่สมบูรณ์ที่สุดในมโนคติของผู้คนที่ได้รับอิทธิพลพระพุทธศาสนา82  กวีน าคุณสมบัติของ
พระศรีอาริยเมตไตรยมาเปรียบกับพระเวสสันดร ซึ่งเป็นภาพที่กวีเพ่ิมเติมจาก เวสสันตรชาดก                   
ดังตัวอย่างตอนพระอจุตฤๅษีบอกท่ีอยู่ของพระเวสสันดรแก่ชูชก ในกัณฑ์มหาพน 

ธาเรนฺโต พฺราหฺมณวณฺณ   ทรงบรรพชาสา  ธรในพนาไลย อาสทญฺจ มสญฺชฏ  
ห่อเกล้า ชฎาธาร  ภักสังวารบูชาไฟ จมฺมวาสี ฉมา เสติ แผ่นหล้าส านองไผท  หนังเสือ
ไท้ ท่านทรงธาร ชาตเวท  นมสฺสติ ไหว้ไฟใจวิเวก เงื่อนปรเตยกศริยอาริย83    

 บทบาลี “ธาเรนฺโต พฺราหฺมณวณฺณ   อาสทญฺจ มสญฺชฏ   จมฺมวาสี ฉมา เสติ  ชาตเวท                     
นมสฺสตีติ” มีปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา84 หมายถึง “ทรงเพศพราหมณ ทั้ง
ขอส าหรับเกี่ยวผลไม้ ภาชนะส าหรับใช้ในการบูชาเพลิงแลพระชฎา  ทรงหนังอชินเปนภูษาทรง บูชา
เพลิง85 

ในมหาชาติค าหลวง กวีผู้แปลแต่งเพ่ิมเติมเนื้อความเปรียบเทียบพฤติกรรมของพระเวสสันดร
ขณะบ าเพ็ญเพียรในเพศนักบวชประหนึ่งเป็นพระศรีอาริย์  ค าว่า  “เงื่อนปรเตยกศริยอาริย”  

                                                           

 จันทร์ศิริ แท่นมณี  กล่าวถึง รูปร่างของพรหมว่า “หน้าและกายของพรหมท้ังหลายงามและเกลี้ยงเกลา และมี
รัศมีรุ่งโรจน์กว่าพระอาทิตย์  พระจันทร์ ต้ังพันเท่า เพียงแต่มือ ๆ เดียวจะให้แสงสว่างเรืองไปท่ัวจักรวาลตั้งหมื่นจักรวาลและ
ก็สว่างท่ัวทุกแห่ง  พรหมท้ังหลายเกล้าเกศงามหนักหนา ทรงชฎาทุกองค์  รูปกายก็งดงาม   แม้แต่เข่าหรือข้อศอกก็กลมไม่
เห็นท่ีต่อกัน  ในกายมิได้มีลามกอาจม รูปร่างท่ีเห็นได้ชัดของพรหมก็คือมีกายตรง (พฺรหฺมา อุชคตตฺโต)คือไม่ได้เอนไปในเบื้อง
หน้าและเบื้องหลังเหมือนกายชนท้ังหลาย”  
 จันทร์ศิริ แท่นมณี,  “พระพรหมในวรรณคดีบาลี และสันสกฤต,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษา
ตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2522),  หน้า  60 – 61.  
 ภัทรกัลป์เป็นกัลป์ปัจจุบันจะมีพระพุทธเจ้ามาตรัสรู้  5 พระองค์ มาตรัสรู้แล้ว 4 พระองค์  ได้แก่  พระพุทธเจ้า
กุกกุสันโธ  พระโกนาคมน์  พระกัสสป  และพระโคดม (องค์ปัจจุบัน)  พระศรีอาริยเมตตรัย ซ่ึงจะมาตรัสรู้ในภายหน้า   
 เสฐียรโกเศศ,  เล่าเรื่องในไตรภูมิ  (พระนคร: คลังวิทยา, 2513),  หน้า 182-183. 
 82ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, อยุธยา: ประวัติศาสตร์และการเมือง (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโตโยต้าประเทศไทย ,  
2542), หน้า 233. 
 83ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  141 - 142. 

84สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  503. 
85ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร,  หน้า  141. 
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หมายถึง  ประหนึ่งจะตรัสรู้เป็นพระศรีอาริย์โดยเฉพาะ หมายถึงพระพุทธเจ้า86 สะท้อนความเชื่อ
เกี่ยวกับพระศรีอาริยเมตไตรย เชื่อว่าในอนาคตเบื้องหน้า  พระศรีอาริย์จะลงมาบังเกิดในโลกมนุษย์ 2 
ครั้ง ครั้งแรกจะจุติลงมาบริจาคมหาทาน มีบุตรและภรรยาคล้ายกับพระเวสสันดร  อีกครั้งหนึ่ง เมื่อ
มนุษย์มีอายุแปดหมื่นปีจึงจุติลงมาเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า87 การเปรียบดังกล่าวแสดงให้เห็นว่ากวี
ตีความว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ดุจพระศรีอาริย์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล    

 

4.2.3  พระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้า 

  ในมหาชาติค าหลวง  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าในฐานะผู้รู้แจ้ง เช่น 
พระสรรเพ็ชญ์และพระศรีสรรเพชญ์ เป็นต้น ดังตัวอย่างเหตุการณ์ขณะพระเวสสันดรทรงอยู่ในเพศ
บรรพชิต กวีใช้ค าเรียกเพ่ือแสดงสถานภาพนักบวชของพระเวสสันดรคู่กับค าเรียกที่หมายถึง
พระพุทธเจ้า ในกัณฑ์มหาพน ความว่า 

เวสฺสนฺตโร อหุ สถานใดอันอุดม ที่พระฤษีศรมณสรรเพชญ์ สมเด็จเจ้าใจ
บุนย เถ้าก็ชุลมุนไปซซ่อง88 

ในอรรถกถาเวสสันตรชาดก แปลความตอนนี้ว่า “สมเด็จพระเวสสันดรราชนราธิเบศร์ เสด็จ
ประทับ ณ ประเทศที่ใด พราหมณ์เฒ่าก็สัญจรไปโดยสังเกต จนกว่าจะลุถึงอุดมประเทศที่นั้นแล 
ฯ”89 เห็นได้ว่าบทบาลี “เวสฺสนฺตโร” หมายถึง พระเวสสันดร  

ในมหาชาติค าหลวง  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดร ว่า “พระฤษีศรมณสรรเพชญ์” ซึ่งมาจาก 
ฤษี + ศรมณ (สมณะ ผู้ปฏิบัติบ าเพ็ญพรต)  + สรรเพชญ์  (สัพพัญญ,ู ผู้รู้ทุกสิ่งทุกอย่าง)  รวมความ
แล้วหมายถึง พระฤๅษีผู้บ าเพ็ญพรตเพ่ือตรัสรู้เป็นพระสัพพัญญู90   

ในมหาชาติค าหลวง พระเวสสันดรยังทรงมีพระคุณสมบัติของผู้เป็นใหญ่ในสามโลก  กวีใช้ค า
เรียกพระเวสสันดรว่าจอมไตรและพระตรีโลเกศวร์  แม้ลักษณะผู้เป็นใหญ่ในสามโลกจะพบในปริมาณ
ไม่มากเมื่อเทียบกับลักษณะผู้รู้แจ้งดุจพระพุทธเจ้า แต่ก็แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็น                  
พระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าอย่างแน่นอน 
                                                           

 86ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  หน้า  293. 
 87ประโยชน์ ส่งกลิ่น, “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า: ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนาเถรวาทและ
มหายาน,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาศาสนาเปรียบเทียบ บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล , 2540),  หน้า 
53. 
 88ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า  177. 

89ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  321. 
 90ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า 487. 
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ผู้วิจัยจะแสดงค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระพุทธเจ้าที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติ               
ค าหลวง 

ตาราง 6  ค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระพุทธเจ้าที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติ              
ค าหลวง 

ค าเรียกพระเวสสันดร มหาชาติค าหลวง เวสสันตรชาดก 

พระพุทธเจ้า -  พระสรรเพ็ชญ ์

-  พระศรีสรรเพชญ์  

-  พระชคัตรยาพดงพงษประภาสกร  

-  ท้าวผู้ผ่าพลมาร    

-  พระทศพลญาณ 

-  สรคต 

-  พระศรีส พุทธาทิตย   

-  จอมไตร 

-  พระตรีโลเกศวร์   

ไม่ปรากฏ 

จากตาราง ในมหาชาติค าหลวง กวีเรียกพระเวสสันดรว่าเป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งไม่ปรากฏใน
เวสสันตรชาดก เนื่องจากในพระชาติที่พระโพธิสัตว์เป็นพระเวสสันดรนี้ พระโพธิสัตว์ต้องบ าเพ็ญ
บารมีต่อไปจนกว่าจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติเจ้าชายสิทธัตถะจึงจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
ภาพพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวงจึงแสดงให้เห็นว่ากวีผู้แปลแต่ง
มหาชาติค าหลวง เรียกพระเวสสันดรว่าเป็นพระพุทธเจ้าไว้ล่วงหน้าในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้จะตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมาอย่างแน่นอน  

การน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรเพ่ิมเติมจากบทบาลีในมหาชาติค าหลวง 
แสดงให้เห็นคุณลักษณะของพระเวสสันดรที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต่อไปอย่างชัดเจน โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งการกล่าวถึงและยกย่องพระเวสสันดรในฐานะท่ีเท่าเทียมกับพระพุทธเจ้าเป็นการแปลแต่งโดย
การตีความ ซึ่งผู้แปลแต่งทราบอยู่แล้วว่าพระเวสสันดรจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อไป 

 ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่เน้นลักษณะของผู้บ าเพ็ญทานและเสียสละอันยิ่งใหญ่ 
แสดงให้เห็นการบ าเพ็ญตนตามโพธิสัตวจรรยาตามแนวคิดในพระพุทธศาสนา  ภาพเหล่านี้เกิดจาก
การใช้กลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร
อย่างแยบคาย ดังจะกล่าวต่อไป 



บทที่ 5 
กลวิธีการเล่าเรื่องในการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรใน 

มหาชาติค าหลวง 
 

 ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงเกิดจากการใช้กลวิธีการเล่าเรื่อง   
กวีด าเนินเรื่องตามขนบของการแต่งวรรณคดีพระพุทธศาสนาและผูกเรื่องให้ด าเนินไปโดยใช้
องค์ประกอบของเรื่องเล่า ได้แก่ โครงเรื่อง ผู้เล่าเรื่อง ตัวละคร ฉากและบทสนทนา  มีโครงเรื่อง มุ่ง
น าเสนอแก่นเรื่องสดุดีการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร ซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในพระชาติต่อไป  

อิราวดี ไตลังคะ กล่าวว่าการศึกษาเรื่องเล่าตามองค์ประกอบของบันเทิงคดีประกอบด้วย
โครงเรื่อง  กลวิธีการเล่าเรื่อง  ตัวละคร  ฉากและแนวคิด1  ในบทนี้  ผู้วิจัยจะวิเคราะห์กลวิธีการเล่า
เรื่องเพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร ได้แก่ ผู้เล่าเรื่อง มุมมองของการเล่าเรื่องและ
วิธีการเล่าเรื่องของกวี ดังนี้ 

 

5.1  ผู้เล่าเรื่อง 

ผู้เล่าเรื่อง (Narrator)  คือ ผู้ที่เล่าเรื่องแต่ง เป็นผู้มีความรู้ อาจเป็นตัวละครหรือไม่มีตัวละคร
ใดท าหน้าที่เป็นผู้เล่าเรื่อง แต่มีเสียงพูดออกมาซึ่งไม่สามารถบอกได้ว่าเป็นค าพูดของตัวละครใดและมี
ลักษณะเป็นกลาง2 การใช้ผู้เล่าเรื่องเป็นกลวิธีส าคัญที่ท าให้ทราบว่าใครเป็นคนเล่าเรื่อง ซึ่งเป็นวิธีที่
ช่วยถ่ายทอดความรู้สึกนึกคิดของตัวละคร  การเลือกผู้เล่าเรื่องแตกต่างกันท าให้เข้าใจตัวละครต่างกัน 
เช่น ถ้าใช้ผู้เล่าเรื่องแบบสรรพนามบุรุษที่ 1 ท าให้ผู้อ่านเข้าใจตัวละครที่ก าลังเล่าเรื่อง แต่ไม่สามารถ
รับรู้ความคิดและความรู้สึกที่แท้จริงของตัวละครอ่ืนได้ ผลก็คือผู้อ่านต้องตีความตัวละครอ่ืนจาก
ค าพูดและการกระท าของตัวละครนั้นๆ แต่ถ้าใช้ผู้เล่าเรื่องแบบรู้แจ้งที่ถ่ายทอดความรู้สึกของตัวละคร
แต่ละตัว ผู้อ่านก็จะเข้าใจตัวละครนั้น ๆ ได้  ผู้เล่าเรื่องจึงมีผลต่อการควบคุมความรับรู้ของผู้อ่านว่า
ตัวละครที่ผู้เล่าเรื่องเล่านั้นมีลักษณะเช่นไร 

 ในมหาชาติค าหลวง มีกวีผู้แต่งและเรียบเรียงเวสสันตรชาดก พระพุทธเจ้าและกวีผู้แปลแต่ง
มหาชาติค าหลวงเป็นผู้เล่าเรื่อง ผู้วิจัยจะกล่าวเฉพาะพระพุทธเจ้าและกวีผู้แปลแต่งมหาชาติค าหลวง

                                                           

 1อิราวดี ไตลังคะ,  ศาสตร์และศิลป์แห่งการเล่าเรื่อง (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, 
2546),  หน้า  2. 
 2ฌอง-ปิแยร์ โกลเด้นชไตน์, การอ่านนวนิยาย-Pour lire le roman, แปลโดย วัลยา วิวัฒน์ศร,  
(กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2541), หน้า 54. 
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เท่านั้น เนื่องจากพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นตัวละครที่อยู่ในปัจจุบันวัตถุทรงน าเรื่องราวการบ าเพ็ญคุณงาม
ความดีในอดีตชาติของพระองค์เมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์มาเล่าให้พระภิกษุสงฆ์ ซึ่ งเป็น
พระสาวกฟังเพ่ือแสดงธรรม ส่วนกวีผู้แปลแต่งมหาชาติค าหลวงได้แปลแต่งมหาชาติค าหลวงจาก
เวสสันตรชาดกในลักษณะต่าง ๆ ดังกล่าวมาแล้วในบทที่ 2 แสดงให้เห็นว่ากวีผู้แปลแต่งมหาชาติ              
ค าหลวงได้คงเนื้อความเดิมของเวสสันตรชาดก ในขณะเดียวกันกวีก็ได้เล่าเรื่องเพ่ือสร้างภาพ                
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรให้เด่นชัดยิ่งขึ้น  ดังรายละเอียดต่อไปนี ้

5.1.1  พระพุทธเจ้าเป็นผู้เล่าเรื่อง 

พระพุทธเจ้าเป็นตัวละครส าคัญในเรื่องซึ่งอยู่ในฐานะผู้เล่าเรื่องปรากฏตัวในปัจจุบันกาล 
(ปัจจุบันวัตถุ) ทรงเป็นผู้เล่าที่เล่าย้อนเรื่องราวประวัติของพระองค์เองเมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็น              
พระเวสสันดร (อตีตวัตถุ) ซึ่งบ าเพ็ญบารมีธรรมโดยมุ่งปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณ การปรารภ
เรื่องอันเป็นสาเหตุที่มาของการเล่าเรื่องของพระพุทธเจ้าเป็นการเน้นย้ าว่าเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นทั้งหมด
ในอดีตเป็นเรื่องจริง  มี  2 ลักษณะ ดังนี้ 

 5.1.1.1  มีเนื้อความและค าสรรพนามที่ระบุว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้เล่าเรื่อง                  
ในมหาชาติค าหลวง กวีจะแปลแต่งโดยเก็บรายละเอียดที่ระบุว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้เล่าเรื่องของ               
พระเวสสันดร ตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระพุทธเจ้าทรงแสดงเรื่องพระนางผุสดีให้แก่พระภิกษุสาวกฟัง               
ในกัณฑ์ทศพร ความว่า 

๏ตมตฺถ   ปกาเสนฺโต สตฺถา อาห ฯ สตฺถา อันว่าพระสาศดามหาบรมไตรภพ
นารถ ปกาเสนฺโต  ธก็จะประกาศพรรณา  ต  อตฺถ  อรรถาธิกนิกร อนนมีในมหาแพศ
ยันดรชาติชาฎก พระดิลกบันทูรฯ จตุวิธปริสาน  แก่จดูรพิธบรรสัทยทงงหลาย ด่งงนี้
ฯ อทิ  วตฺวาน มฆวา เทวราชา สุชมฺปติ ผุสฺสติยา วร   ทตฺวา อนุโมทิตฺถ วาสโวติ ฯ 

๏ภิกฺขเว ดูกรภิกษุบริพาร มฆวา อันว่าท้าวผู้ผ่านคชาธารสารเสวตร  เทวรา
ชา อนนเปนเชษฐแก่เทพดา ราชาบรเมนท์มิ่ง วาสโว เมาะ เทวเสฏฺโฐ ยศยิ่งพ้น               

เทพดา สุชมฺปติ เมาะ สุช  นาม อสุรกญฺญํ ปติ ฯ ปติ อนนเปน  ภรรดาธิเบศร์  อสุ

รกญญฺ ํ แห่งอสุเรศกุมารี สุช  นาม อนนมีชื่อสุชาดา ภรรยาอินทอัคราช ฯ  อิท  วจน  

ยงงพระสาศนด่งงนี้ วตฺวา คร้นนธชี้ให้ตรัสแจ้ง แกล้งแสดงกลประกาศ  ทตฺวา ก็
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ประสาทใสโสมนัศ วร  เมาะ ทสวเร ยงงพรพิพัฒทัศเพธ ผุสฺสติยา แก่ออกท้าวสุร          
สุเดศดรผุษสดี  อนุโมทิตฺถ ก็เกษมศรีปรีดิปราโมทย์ ในมาโนชท่านน้นน ฯ3  

 

 จากตัวอย่างเนื้อความที่ระบุว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้เล่าเรื่อง คือ “อันว่าพระสาศดา มหาบรม
ไตรภพนารถ..ธก็จะประกาศพรรณา”  พระพุทธเจ้าทรงเล่าเรื่องของพระเวสสันดรให้แก่พระสาวกฟัง 
โดยตรัสว่า “ภิกฺขเว ดูกรภิกษุบริพาร” การบรรยายเรื่องพระอินทร์ประทานพรแก่พระนางผุสดีของ
พระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นเรื่องที่ไม่ได้เกิดกับพระเวสสันดรที่กลับชาติมาเกิดเป็นพระพุทธเจ้าโดยตรง               
เน้นย้ าคุณลักษณะพิเศษของพระพุทธเจ้าและท าให้พระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้เล่าที่อยู่ในฐานะผู้รู้แจ้งซ้อน
อยู่กับกวีที่ไม่ปรากฏตัวในเรื่อง เป็นกลวิธีที่ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเรื่องเล่ารับรู้และเข้าใจอารมณ์ความรู้สึก 
ความนึกคิดของตัวละครอย่างชัดเจนผ่านพุทธวจนะของพระพุทธเจ้า หากตัวละครอ่ืนเป็นผู้เล่าจะเล่า
เรื่องพระนางผุสดีกับพระอินทร์ได้อย่างจ ากัดและไม่น่าเชื่อถือเมื่อเทียบกับพระพุทธเจ้า เพราะ            
ตัวละครอ่ืน ๆ อาจไม่ได้อยู่ร่วมในเหตุการณ์ในอดีตชาติของพระนางผุสดีหรือถ้าอยู่ในเหตุการณ์ก็ไม่
สามารถรู้ภาวะจิตใจของพระอินทร์ การบรรยายของพระพุทธเจ้าว่าเมื่อพระอินทร์ประทานพรแด่   
พระนางผุสดีแล้วมีพระทัยโสมนัส ท าให้เห็นว่าพระพุทธเจ้าทรงล่วงรู้ความรู้สึกของพระอินทร์ เน้นให้
เห็นว่าพรทั้ง 10 ประการมีความส าคัญต่อตัวละครในเรื่อง ได้แก่ พระนางผุสดี พระเวสสันดรและผู้ที่
ได้ประโยชน์จากพรนั้น 

ในมหาชาติค าหลวง ปรากฏเนื้อความที่กล่าวน าว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้เล่าเรื่องและทรงใช้
สรรพนามบุรุษท่ี 1 ในการเล่าเรื่องของพระเวสสันดร  ด้วยคุณลักษณะส าคัญของพระพุทธเจ้าคือเป็น
ผู้รู้แจ้ง (สัพพัญญู)  ทรงมีความรู้ที่ให้ระลึกชาติได้ (ปุพเพนิสานุสสติญาณ) พระพุทธเจ้าทรงจดจ า
รายละเอียดของการเป็นอยู่ ความสุข ความทุกข์ในแต่ละชาติอย่างชัดเจน  พระพุทธเจ้าทรงเล่า
เหตุการณ์ในอดีตเมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดรโดยใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 แทนพระองค์เอง
ท าให้พระภิกษุสาวกหรือผู้ฟังเข้าใจความรู้สึกนึกคิดของพระพุทธเจ้าเมื่ อครั้งเป็นพระเวสสันดร              
ในตอนท้ายของทานกัณฑ์ พระพุทธเจ้าตรัสว่าขณะพระเวสสันดรเสด็จออกจากพระนคร ทรงบริจาค
รถพระที่นั่งแก่พราหมณ์  พระพุทธเจ้าใช้สรรพนามแทนพระองค์เองว่า “กู” และ “ตู” แสดงให้เห็น
พระปณิธานในการบ าเพ็ญทานเมื่อครั้งพระพุทธเจ้าเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดร ดังนี้ 

อเถตฺถ ปญฺจโม อาคา โส น  รถมยาจถ ฯ ภิกฺขเว อ้าทวยสงฆ์ท้งงสิ้น  บมิดิ้น
ด้วยโลกธรรม์ อเถตฺถ ปญฺจโม อาคา อันว่า พราหมณ์หนึ่งเต้า บนนจบท้าวถ้วนเบญจ์  
โส น  รถมยาจถ เห็นยานพญาอายาจน์ ราชรถน้นนในเถื่อน  ตสฺส ต  ปฏิยาทาสิ               
กูบเบือนเคลื่อนค ายอ ค าดยวขอก็ให้มนน น จสฺสุปหโต มโน ก็บหู่ใจปนนบริตยาค 

                                                           
3ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 

(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540),  หน้า  47-48. 
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เพ่ือพุทธภูมภาคหน้าไส้ ตโต เวสฺสนฺตโร ราชา พระแพศยันดรไท้ธิราช ตูเอาชาติน้นน
แท้ โอโรเปตฺวา สก  ชน  ให้ลูกแลเมียลง จากรถทรงทนนใด อสฺสาสยิ อสฺสรถ  อ้ืนเอา
ใจพราหมณ์แพร่  มอบรถแง่เรือนงาม4 

 จากบทบาลี “อเถตฺถ ปญฺจโม อาคา โส น  รถมยาจถ ตสฺส ต  ปฏิยาเทสิ น จสฺส ปหโต มโน”  
“อถ” (ครั้งนั้น) โส (อันว่าพราหมณ์นั้น)  “ปญฺจโม” (เป็นที่ 5)  “อาคา” (มา)  “อยาจถ” (ขอ)5 “รถ ” 
(ซึ่งรถ)  “น ” (กับพระโพธิสัตว์นั้น) “ปฏิยาทาสิ” (มอบแล้ว)6  “ต ” (ซึ่งรถนั้น) “ตสฺส” (แก่พราหมณ์
นั้น) “จ” (อนึ่ง) “มโน” (อันว่าใจ) “อสฺส” (ของพระโพธิสัตว์นั้น) “น ปหโต” (ไม่ใช่ใจที่ถูกกระทบ)    
ในเวสสันตรชาดก ฉบับชินวร แปลคาถาบาลีข้างต้นว่า “ครั้งนั้นพราหมณนั้นนับเป็นที่ 5 มาทูลขอรถที่
นั่งต่อพระโพธิสัตว (ผู้ก าลังเสดจไป) ในปุา พระองคก็ประทานมอบรถนั้นแก่พราหมณนั้น พระองคมิได้
มีพระหฤทัยย่อหย่อนในทานบริจาค”7    

ในมหาชาติค าหลวง หลังจากพระพุทธเจ้าทรงบรรยายการบริจาครถทรงของพระเวสสันดร
แล้ว พระพุทธเจ้าทรงใช้สรรพนามแทนพระองค์เองว่า “กู” แล้วเล่าการร าพึงถึงพระปณิธานในอดีต
ของพระองค์ขณะเป็นพระเวสสันดรว่าไม่ย่อท้อในการบริจาค แม้การเสด็จออกจากเมืองอาจท าให้เกิด
ความหดหู่ในจิตใจ การเล่าเรื่องลักษณะดังกล่าวท าให้เห็นว่าพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นพระเวสสันดรขณะนั้น
ทรงมีลักษณะของพระโพธิสัตว์ คือ มีพุทธภูมิในภายหน้าเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุด ดังค าว่า  “เพ่ือพุทธ
ภูมภิาค”  ทรงไม่หวั่นไหวกับค าสรรเสริญเยินยอและทรงปรารถนาอย่างแรงกล้าในการท าทานเพราะ
หากมีผู้เอ่ยปากขอเพียงค าเดียว ก็ทรงยินดีมอบสิ่งนั้นให้ในทันทีดังความว่า  “กูบเบือนเคลื่อนค ายอ 
ค าดยวขอก็ให้มนน”  

เนื้อความต่อมา บทบาลี “ตโต เวสฺสนฺตโร ราชา”แปลได้ว่า “แต่กาลนั้นพระเวสสันดรราชา”  
ในมหาชาติค าหลวง พระพุทธเจ้าทรงกล่าวถึงพระเวสสันดรว่า “พระแพศยันดรไท้ธิราช  ตูเอา
ชาติน้นนแท้” การกล่าวเน้นว่าพระพุทธเจ้าทรงเคยเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดรอย่างแน่แท้ท าให้
ทราบว่าเสียงเล่าข้างต้นเป็นเสียงเล่าของพระพุทธเจ้าที่ทรงเล่าเรื่องในอดี ตชาติผ่านมุมมองและ
ประสบการณ์ตรงของพระองค์  

การเล่าเรื่องของพระพุทธเจ้าที่แทนพระองค์เองด้วยสรรพนามบุรุษที่ 1 แสดงให้เห็นความ
ปรารถนาและปณิธานของพระโพธิสัตว์ก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเข้าใจอารมณ์

                                                           
4เรื่องเดียวกัน, หน้า 105. 
5T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.105. 
6เรื่องเดียวกัน,  หน้า  398. 
7ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, 2528), หน้า  76. 
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ทัศนคติของตัวละครพระเวสสันดรที่อดทนต่อความยากล าบาก ทั้งนี้ ยังท าให้รู้ว่าใครคือผู้ฟังเรื่องเล่าที่
มีตัวตนในเรื่อง ปรากฏในตอนต้นของกัณฑ์วนประเวศน์  ดังนี้ 

เตน วุตฺต  เหตุการณน้นนท่ยงแท้  อันว่าพระพุทธเจ้าผู้แปล้ปราบพลมาร                
ก็มีพุทธโองการ แก่สงฆ์นิกรทงงหลาย ด่งงนี้ ฯ  ยทิ เกจิ มนุชา เอนฺติ  อนุมคฺเค                
ปฏิปเถ มคฺคนฺเต ปฏิปุจฺฉาม กุหึ วงฺกตปพฺพโต ฯ  โภ สาริปุตฺต  ดูกรพระธรรม
เสนาบดี ศรีสาริบุตร อุดมอาริยอรหันต์ เกจิ มนุชา ยทิ เอนฺติ ผิแลคนผู้ใดใครใครก็ดี
แลมา อนุมคฺเค  โดยปริษฎาคมามารค  ปฏิปเถ ในทางราชลีลา โดยรถยาภิมุข  มย  
อันว่าตูผู้ทนทุกข์ล าบาก ไพร่ขับพรากจากพระนคร ปฏิปจฺฉาม คมนมคฺค  ตูก็ถาม
พิถยันดรลิ่วลี่ที่ทางตูเสด็จ   เต  มนุเช  แก่คนผู้เคจฉาเคจฉทางท่อง อิติ วจเนน  
ด้วยค าถ่อง ดงงนี้  โภนฺโต มหาชนา ดูกรมหาชน พู้นพ้ีจงสูบอกบถ วงฺกตปพฺพโต อัน
ว่าเขาวงกฏกันดาร กุหึ ฐาเน โหติ มีในสถานที่ใดด่งงน้นน สูเร่งซ้นนบอกแก่ตู หนึ่ง

รา เต ตตฺถ อมฺเห ปสฺสิตฺวา เขาเห็นตูทงงสี่กระษัตร ในทางพลัดเมืองไปปล่ยวน้นน 
กลูน  ปริเทวยุํ  เขาก็ไห้พิลาป ลาลศกราบกรุณา  ทุกฺขนฺเต  ปฏิเวเทนฺติ เขาก็บอก

ความทุกขทรเหล แก่ตูผู้บันเดนบันเดอรเท้า ฯ ทูเร วงฺกตปพฺพโต บพิตร อันว่าเขาวง
กฎอยู่ไกล แต่นี้ไปลิ่วลี่แล8 

 

บทบาลี “มย ” เป็นสรรพนาม “ข้าพเจ้าทั้งหลาย, เราทั้งหลาย”  ใช้แทนพระพุทธเจ้าผู้ทรง
เล่าเรื่อง บางครั้งแม้ในบทบาลีไม่ปรากฏค าสรรพนาม แต่ทราบได้ว่าใครเป็นประธานในประโยค 
สังเกตจากการลงท้ายวิภัตติกริยา เช่น บทบาลี “ปฏิปุจฺฉาม” ลงท้าย “ม” บอกประธาน ได้แก่ “เรา
ทั้งหลาย”  

ในมหาชาติค าหลวง พระพุทธเจ้าทรงใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 เมื่อกล่าวกับผู้ฟังว่า “ตู” ได้แก่  
พระสาวกและพระสารีบุตร    พระพุทธเจ้าทรงแสดงความรู้สึกของพระองค์ขณะเสวยพระชาติเป็น
พระเวสสันดรว่าทรงทนทุกข์ล าบากจากการเดินปุา ซึ่งมีสาเหตุมาจากชาวเมืองสีพีขับพระองค์ออก
จากเมือง ดังค าว่า “อันว่าตูผู้ทนทุกข์ล าบาก ไพร่ขับพรากจากพระนคร” การใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 
ของพระพุทธเจ้าในตอนนี้ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังรับรู้ความรู้สึกของพระพุทธเจ้าขณะเสวยพระชาติเป็น           
พระเวสสันดรได้อย่างชัดเจน 

บทสนทนาที่พระพุทธเจ้าบรรยายเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรตรัสถามทางกับมหาชน  
พระพุทธเจ้าทรงใช้สรรพนามบุรุษที่ 2 แทนมหาชนว่า “สู” ความว่า “สูเร่งซ้นนบอกแก่ตู หนึ่งรา” 
และใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 แทนพระองค์เองว่า “ตู”  เป็นการแทนพระองค์ซ้อนอยู่ในช่วงที่เป็น             
                                                           

 8ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  95. 
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พระเวสสันดรอีกทอดหนึ่ง  ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเชื่อว่าเรื่องที่พระพุทธเจ้าทรงเล่าเป็นประสบการณ์ตรงที่
เกิดขึ้นกับพระองค์ในอดีตจริง ดังค าว่า “เขาเห็นตูทงงสี่กระษัตร ในทางพลัดเมืองไปปล่ยวน้นน” 
หมายถึง มหาชนเห็นกษัตริย์ทั้งสี่ การใช้สรรพนาม “ตู” ในเนื้อความตอนนี้ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดร
นี้ไม่ใช่บุคคลอื่น นอกจากเป็นอดีตชาติของพระพุทธเจ้าเท่านั้น   

พระพุทธเจ้าทรงเล่าต่อว่าเมื่อมหาชนเห็นพระองค์ซึ่งเป็นพระเวสสันดรในขณะนั้นก็ร่ าไห้  
ลดตัวลงกราบและบอกถึงความทุกข์ยากล าบากว่าระยะทางไปยังเขาวงกตอีกไกลลิบลิ่ว  แสดงให้เห็น
พระกรุณาธิคุณของพระเวสสันดรที่มีต่อประชาชนและพระเวสสันดรทรงเป็นบุคคลที่ประชาชน
เลื่อมใสศรัทธามาก  สังเกตว่าพระพุทธเจ้าทรงใช้สรรพนามแทนพระองค์ว่า “ตู” เช่นเดิม แต่เปลี่ยน
สรรพนามแทนมหาชนมาเป็นสรรพนามบุรุษที่ 3 ว่า  “เขา” ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังรู้ว่าความตอนนี้
พระพุทธเจ้าทรงก าลังเล่าเรื่องในอดีตของพระองค์ให้พระสาวกซึ่งเป็นผู้ฟังหลักในเรื่องฟังว่าในอดีต
ทรงมีปฏิสัมพันธ์กับมหาชน ซึ่งเป็นบุคคลที่ 3 และเรื่องที่เล่าเป็นเรื่องที่เกิดขึ้นแล้ว 

การให้พระพุทธเจ้าทรงใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 แทนพระองค์เองเพ่ือเล่าเรื่องราวของ                 
พระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงจึงท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเห็นจริงยิ่งขึ้นว่าเรื่องพระเวสสันดรเป็นเรื่องของ
พระพุทธเจ้าและพระพุทธเจ้าทรงเคยเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดร ทั้งนี้ เนื้อความและสรรพนามที่
ระบุว่าพระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้เล่าเรื่องท าให้ เข้าใจว่าพระพุทธเจ้าทรงได้พบ ได้เห็น  ได้ยิน ได้รู้สึก 
หรือนึกคิดเช่นไรต่อเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในอดีตชาติ  การเล่าเหตุการณ์ในปัจจุบันชาติซึ่งเป็นมูลเหตุ
ของการเล่าเรื่องในอดีตยังท าให้เห็นว่าคนอ่ืนไม่ได้เล่าเรื่องพระเวสสันดร แต่เป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งเล่า
ชีวประวัติของพระองค์เองในอดีตชาติได้อย่างลึกซึ้ง 
  

 5.1.1.2  ยกพระพุทธพจน์ที่พระพุทธเจ้าตรัสกับสาวกเป็นหลักฐานประกอบการ
เล่าเรื่อง  พระพุทธเจ้าในฐานะผู้เล่าเรื่องท าให้ผู้อ่านผู้ฟังติดตามเรื่องได้อย่างต่อเนื่อง  ดังตัวอย่างการ
เล่าเรื่องเมื่อจบความตอนใดตอนหนึ่งแล้ว จะปรากฏพระพุทธพจน์ที่พระพุทธเจ้าตรัสกับสาวกอีกครั้ง 
ดังตัวอย่างความตอนพระนางมัทรีทรงพรรณนาปุาหิมพานต์ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์หิมพานต์ ดังนี้ 

เอว  มฺทที หิมวนฺตวาสินี  วิย หิมวนฺต  วณฺเณสิ ดูกรสงฆ์ อันว่าพงษ์มัทธราช
กัญญา ฯ หิมวนฺติ วณฺเณสิ ก็พรรณาปุาหิมพานต์ หิมวนฺตวาสินี  วิย ดุจนางคราญ
เจ้าเคยเห็น จึ่งน ามาเล่าถวายพระราชสามี เอว  เมาะ เอตฺตกาหิ  คาถาหิ โดย
พรรณาเปนพระคาถาเท่านี้ ฯ9     

 การให้พระพุทธเจ้าตรัสกับพระสาวกเพ่ือสรุปเนื้อความในตอนท้ายของกัณฑ์หิมพานต์ ว่า 
“ดูกรสงฆ์ อันว่าพงษ์มัทธราชกัญญา” ซึ่งกล่าวถึงการถึงการพรรณนาปุาหิมพานต์ของพระนางมัทรี

                                                           

 9เรื่องเดียวกัน, หน้า  69. 
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ท าให้การเล่าเรื่องของพระพุทธเจ้าเชื่อมโยงเรื่องราวที่เกิดขึ้นในปัจจุบันและในอดีตของพระพุทธเจ้า
ได้อย่างกลมกลืนมีเอกภาพ 

 
 5.1.2  กวีเป็นผู้เล่าเรื่อง 

ในมหาชาติค าหลวง กวีผู้แปลแต่งเล่าเรื่องตามพระพุทธวจนะหรือบทบาลีในเวสสันตรชาดก
และเล่าซ้ าตามอรรถกถาเวสสันตรชาดก  การเล่าเรื่องในลักษณะนี้ท าให้น่าเชื่อถือว่าค าและความที่
ปรากฏเป็นการหยิบยกพุทธวจนะของพระพุทธเจ้ามาในลักษณะของการปรารภท าให้เชื่อว่าชาดกที่
เล่านั้นเป็นเรื่องจริง10 

 กวีผู้เล่าเรื่องในมหาชาติค าหลวงจะยกพระพุทธวจนะมาเล่าและเล่าเรื่องโดยการคงความตาม
เวสสันตรชาดก เพ่ิมความ ขยายความ เปลี่ยนความและตัดความ ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอน                  
พระเวสสันดร พระนางมัทรี พระชาลีและพระกัณหาเสด็จเข้าปุาหิมพานต์  กวีแปลแต่งขยายความ
ความสุขส าราญของกษัตริย์ทั้งสี่  ซึ่งช่วยสนับสนุนความส าคัญของฉากปุาหิมพานต์ในฐานะสถานที่ใน
อุดมคติและชดเชยพระราชสมบัติในพระราชวัง ในตอนท้ายของทานกัณฑ์ ความว่า 

  ราชา กุมาร  อาทาย  ปางน้นนเจ้าพญาแพศยัน - 
   ดรได้จอมขวัญ  ชาลีพิลาศลักษณา 
  ราชปุตฺตี  จ ทาริก   มัทรีมัทธราชธิดา 
   ได้แก้วกัณหา  สององค์อุ้มองค์สองอร 
  สมฺโมทมานา ปกฺกามุ ํ  สองท่านสองทา้วบทจร 

   สโมทสโมสร  สมรรคสมานบานใจ 
  อญญฺมญญฺ ํปิย  วทา  นักท้าวน้องท้าวหน่อไท 

                                                           
10ค าว่า “อรรถกถา” หมายถึง การอธิบายให้ความหมายใหม่กับตัวบทดั้งเดิมตามความรู้และทัศนะของพระอรรถ

กถาจารย์น้ัน ๆ ซ่ึงต้องกระท าอย่างถูกต้องเที่ยงตรงด้วยเหตุน้ีจึงมักอ้างอิงเสมอว่าค าและคามในอรรถกถาเป็นพุทธวจนะ แม้
ไม่ปรากฏหลักฐานว่าพระพุทธเจ้าตรัสท่ีไหน เมื่อใด และเห็นอย่างชัดเจนว่าพระอรรถกถาจารย์เป็นผู้แต่งขึ้นมาเองมากกว่า 

อนุสรณ์ อุณโณ, “การวิเคราะห์ชาตกัฏฐกถาด้วยทฤษฎีมานุษยวิทยาสัญลักษณ์, ” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต ภาควิชาวรรณคดีเปรียบเทียบ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539),  หน้า 18-19. 
 ดวงมน จิตร์จ านงค์ อธิบายว่าความรู้สึกเบิกบานของพระเวสสันดรและพระนางมัทรีเมื่อเข้าสู่ปุาด้วยพระบาท
เปล่า สะท้อนว่า การเนรเทศไม่ได้ท าลายความมุ่งมั่นในวิถีทางอันตนเห็นชอบ และการพรรณนาความรื่นรมย์ของปุาอาจ
ทดแทนความอาลัยในราชสมบัติ 
 ดวงมน จิตร์จ านงค์, “ปริศนาในโลกวรรณศิลป์ : ศึกษาจากวรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ,” ใน 100 ปี 
สมเด็จพระบรมราชชนก : บทความวิชาการ สาขามนุษยศาสตร์ สังคมศาสตร์ และศึกษาศาสตร์ , นฤมล กาญจนทัต, 
บรรณาธิการ (ปัตตานี: ฝุายวิชาการ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี , 2536),  หน้า 40. 
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   อมฤดยสารใส  กันแสนสณหเสนหา11  

 บทบาลี “ราชา กุมาร  อาทาย ราชปุตฺตี  จ ทาริก   สมฺโมทมานา ปกฺกามุํ อญฺญมญฺญํ ปิย  

วทา” แปลความว่า “พระราชาทรงอุ้มพระโอรส ส่วนพระราชบุตรีทรงอุ้มพระธิดา ทรงยินดีร่วมกัน
ด าเนิน ตรัสปราศรัยซึ่งค าอันน่ารักกะกันและกันไปพลาง ฯ”12  

ในมหาชาติค าหลวง กวีขยายความเกี่ยวความรู้สึกสุขสบายใจของกษัตริย์ทั้งสี่ที่ได้เดินทางไป
ยังปุาหิมพานต์ ความว่า “สโมทสโมสร สมรรคสมานบานใจ” การเล่าเรื่องของกวีผู้แปลแต่งจึงมีผล
ส าคัญต่อการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรว่าทรงไม่หวั่นไหวหรือย่อท้อต่ออุปสรรค     

มหาชาติค าหลวงมีผู้เล่าเรื่องหลัก 2 คน ได้แก่ พระพุทธเจ้าและกวีผู้แปลแต่ง  การให้
พระพุทธเจ้าเป็นผู้ เล่าเรื่องราวของพระองค์เองให้พระภิกษุสาวกฟังท าให้เห็นว่าเรื่องของ                 
พระเวสสันดรเป็นเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธเจ้าอย่างสมเหตุสมผลและน่าเชื่อถือมากที่สุดว่า
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นทั้งหมดในอดีตชาติเป็นเรื่องจริง มีพ้ืนฐานความจริงจากการเล่าตามพุทธวจนะ 
นอกจากนี้ การใช้สรรพนามบุรุษที่ 1 ของพระพุทธเจ้าในฐานะผู้เล่าเรื่องของพระเวสสันดรยังเน้นย้ า
ให้เห็นชัดเจนว่าพระเวสสันดรคือพระโพธิสัตว์ที่กลับชาติมาเกิดเป็นพระพุทธเจ้า ส่วนการเล่าเรื่องของ
กวีผู้แปลแต่งมหาชาติค าหลวงท าให้มหาชาติค าหลวงมีลักษณะเด่นในการเชิดชูบุญญาบารมีและการ
บ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดร ดังจะกล่าวโดยละเอียดต่อไปในหัวข้อ 5.3 วิธีการเล่าเรื่องของกวี 

 
5.2 มุมมองของการเล่าเรื่อง 

มุมมองของการเล่าเรื่อง (Point of view)  เป็นการเล่าเรื่องจากสายตาหรือทัศนะของบุคคล
ใดบุคคลหนึ่ง เป็นส่วนหนึ่งของลักษณะที่ผู้เล่าเรื่องเล่า เพราะในการเล่าเรื่องจะมีคนเห็นและคนเล่า 
ซึ่งบางเรื่องอาจเป็นคนเดียวกันและไม่ใช่ก็ได้13 มุมมองของการเล่าเรื่องมีผลต่อการสร้างภาพและ
น าเสนอคุณลักษณะของตัวละครนั้น ๆ ให้เป็นที่ประจักษ์   

ผู้วิจัยแบ่งมุมมองของการเล่าเรื่องเพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรออกเป็น  
2  ลักษณะ ได้แก่  มุมมองที่มีต่อพระเวสสันดรและมุมมองที่มีต่อตัวละครอ่ืนในการเล่าเรื่อง          

                                       

                                                           

 11ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 89. 

12ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า 276. 
 13อิราวดี ไตลังคะ,  ศาสตร์และศิลป์แห่งการเล่าเรื่อง, หน้า 28-29. 
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 5.2.1  มุมมองที่มีต่อพระเวสสันดรในการเล่าเรื่อง                         

 ในมหาชาติค าหลวง มุมมองที่มตี่อพระเวสสันดรผ่านสายตาของผู้เล่าเรื่องและตัวละครอ่ืนจะ
เป็นทัศนคติเชิงบวก กล่าวถึงพฤติกรรมและคุณลักษณะของพระเวสสันดรในแง่ดี นอกจากนี้ ผู้วิจัยยัง
พบว่าพระเวสสันดรทรงเล่าเหตุการณ์ผ่านมุมมองของพระองค์เอง ดังนี้ 

 

  5.2.1.1  มุมมองของพระพุทธเจ้าที่มีต่อพระเวสสันดรในการเล่าเรื่อง                        
มุมมองของพระพุทธเจ้าที่มีต่อพระเวสสันดร คือ พระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์และเป็นบุคคลผู้
มุ่งมั่นในการบริจาคทานอย่างไม่เหน็ดเหนื่อย ดังตัวอย่างตอนพระพุทธเจ้าทรงบรรยายเหตุการณ์
กษัตริย์แห่งเมืองเจตราชเสด็จไปเฝูาพระเวสสันดร มีเนื้อความระบุว่าพระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้เล่าเรื่อง
และตรัสว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ ความว่า 

 

  อันว่าพระมุนีมเหษีสาศดา ก็บนนทูรคาถาด่งงนี้ ต  ทิสฺวา  เจตปาโมกฺขา 
ดูกรอารย์ อันว่าภูบาลเจตราช ครั้นเห็นพระบาทพระเพศยันดร อนนมาอนุจรพิบัติ
องค ์โรทมานา อุปาคมุ ํทรงกรรแสงสงโรท ก็ไปยังส านักนิพระโพธิไท้ทรงธรรม์14 

 
 พระพุทธเจ้าทรงบรรยายว่าเมื่อกษัตริย์เมืองเจตราชเห็นพระเวสสันดรก็กรรแสงไปยังที่ซึ่ง
พระโพธิสัตว์อันอยู่ในสถานภาพกษัตริย์ผู้ทรงธรรมประทับอยู่  พระพุทธเจ้าตรัสว่าพระเวสสันดรทรง
เป็นพระโพธิสัตว์ ซึ่งท าให้กษัตริย์เจตราชกรรแสงออกมาด้วยความยินดีและตื้นตัน เน้นย้ าให้เห็นว่า
เรื่องของพระเวสสันดรเป็นเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธเจ้าจริง  
 พระพุทธเจ้าทรงบรรยายว่าพระเวสสันดรทรงมุ่งมั่นในการบริจาคทาน เมื่อพระเวสสันดรจะ
เสด็จออกจากเมือง พระเวสสันดรก็ยังพระราชทานม้าแก่พราหมณ์ที่มาขอ ในทานกัณฑ์ ความว่า 

ตมตฺถ  อันว่า พระผู้ เลอศผู้  อนนกู้สัตว์สากล ให้ข้ามวลวัฏสงสาร เมื่อ
ประทานแถลงอัดถ์ ก็ด ารัสสารคาถาด่งงนี้ ต  พฺราหฺมณา อนฺวคมุ ํเต ต  อสฺเส อยาจิสุ ํ

ภิกฺขเว แฮ ภิกษุท้งงหลายผู้รสายภพท้งงสาม ต  พฺราหฺมณา อนฺวคมุ ํอันว่าพราหมณ์

สี่ตน มาโดยดลท่านแล้ว เต ต  อสฺเส อยาจิสุํ ขอม้าแก้วท้งงสี่ ที่ทยมแก้วกวยนกวัด 

ยาจิโต  ปฏิปาเทสิ บ้นนพระมหาสัตว์สุรภาพ พราหมณ์ขอลาภให้ปลด จตุนฺน  จตุโร 
หเย ปลดจาดูรดุรง ปลงแก่พราหมณ์ท้งงสี่ อนนขอน้นน ฯ อสฺเสสุ  ปน ทินฺเนสุ 

                                                           

 14ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  115. 
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รถธุร  อากาเสเยว อฏฺฐาสิ ฯ เมื่อปลดม้าให้แล้ว แอกรถแก้วก็บนนดาล ประดิษฐานที่

อากาศ เปนมหาศจรรยใจ  จริงแล ฯ15   

จากการบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรผ่านสายตาของพระพุทธเจ้าข้างต้น เห็นได้ว่ามี
เนื้อความระบุว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้มองเห็นพฤติกรรมของพระเวสสันดรและทรงเล่าพฤติกรรมของ
พระเวสสันดรนั้นให้พระภิกษุสาวกฟัง พระพุทธเจ้าทรงบรรยายว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์
ที่เมื่อพราหมณ์ขอม้าทรงแล้วกพ็ระราชทานม้าทรงให้แก่พราหมณ์ขอทันที แสดงให้เห็นความมุ่งมั่นใน
พระโพธิญาณของพระเวสสันดร ซึ่งท าให้เกิดเหตุการณ์อัศจรรย์ตามมา ความว่า “เปนมหาศจรรยใจ  
จริงแล” แสดงทัศนคติของพระพุทธเจ้าที่มีต่อพระเวสสันดรว่าพระเวสสันดรทรงเป็นบุคคลที่ศรัทธา
ในการบริจาคและมีบุญญาธิการสูงส่ง 

  5.2.1.2  มุมมองของกวีที่มีต่อพระเวสสันดรในการเล่าเรื่อง  การน าเสนอภาพ
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรผ่านสายตาของกวีท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นกษัตริย์ผู้เป็นใหญ่
ในทางทานและเป็นที่พ่ึงของผู้ยากไร้เข็ญใจ สิ่งที่ผู้อ่านผู้ฟังรับรู้ลักษณะนิสัยของพระเวสสันดรผ่าน
มุมมองของกวีได้ชัดเจนที่สุด ได้แก่ การเล่าเหตุการณ์พระเวสสันดรทรงบริจาคทานอย่างต่อเนื่องเป็น
ระยะ ๆ   ดังตัวอย่างการบรรยายพฤติกรรมบริจาคทานของพระเวสสันดรในกัณฑ์หิมพานต์ ความว่า 

 

 มหาสตฺโต รชฺเช ปติฏฺฐติกาลโต ปฏฺฐาย เทวสิก  ฉสตสหสฺสานิ วิสชฺเชนฺโต 

มหาทาน  ปวตฺเตสิ  อันว่าพระมหาสัตว์ทรงธรรม ก็จ าหน่ายจ่ายทรัพย์เปนทาน 
เปนประมาณ วารละหกแสน  ฯ16     

 บทบาลี  “ฉสตสหสฺส” (หกแสน)17  “เทวสิก  ฉสตสหสฺสานิ วิสชฺเชนฺโต มหาทาน  ปวตฺเตสิ”
(หกแสน) แปลความได้ว่า “พระมหาสัตว์ทรงสละพระราชทรัพย์ (วันละ)หกแสน”18 

ในมหาชาติค าหลวง จากบทบรรยายข้างต้น กวีบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรว่าทรง
แจกจ่ายทานทุกวัน วันละหกแสน ตรงตามความหมายของบทบาลี ซึ่งเป็นการคงความตามเวสสันตร
ชาดก  แม้เป็นค าพูดสรุปสั้น ๆ แต่ท าให้การด าเนินเรื่องเป็นไปอย่างรวดเร็วและแสดงให้เห็นว่า
พฤติกรรมบริจาคทานของพระเวสสันดรเป็นพฤติกรรมที่เกิดขึ้นซ้ า ๆ เป็นระยะเวลานานและ
ต่อเนื่องกันอย่างไม่ขาดสาย ตีความได้ว่าพระเวสสันดรเป็นตัวละครที่ มีนิสัยมุ่งมั่นและรักในการ
บริจาคทานอย่างแท้จริง  

                                                           
15เรื่องเดียวกัน, หน้า  104.  

 16เรื่องเดียวกัน, หน้า  58. 
17T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 318 
18ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  241. 
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ความตอนพระเวสสันดรจะเสด็จออกจากเมืองสีพี  กวีบรรยายว่าพระเวสสันดรทรงปลด
อาภรณ์และเครื่องประดับให้แก่ยาจกและพระราชทานทรัพย์จนหมดสิ้น  ในทานกัณฑ์ ดังนี้ 

โส ปิ อตฺตโน กายารูฬฺหเมว อาภรณภณฺท  โอมุญฺจิตวา เจ้าพญาแพศยันดร 
ก็ปลดอาภรณาดูล กายารูฬหรจนา ยาจกาน  อฏฺฐารสวาเร ทตฺวา ให้ยาจกจรโดย 

โกรยจักกฤศวโรรส  อัศฎาทศถ้วนวาร อวเสส  สพฺพ  อทาสิ สรรพทรัพยสารสิ่งเสศ  
ธิเบศวร์บริตยาคให้ บมิเหลือไว้สักน้อยหนึ่งเลอย ฯ19 

จากตัวอย่างข้างต้น ในอรรถกถาเวสสันตรชาดก แปลความว่า “แม้พระเวสสันดรนั้นก็ทรง
เปลื้องเครื่องอาภรณ์ซึ่งสอดสวมอยู่ในพระวรกายของพระองค์ประทานแก่ยาจกผู้มาถึง 18 ครั้ง แล้ว
ได้ประทานสิ่งของทั้งปวงเสียจนหมดสิ้น ฯ”20 

ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายพฤติกรรมบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรว่าได้พระราชทาน
อาภรณ์ของพระองค์แก่ยาจก 18 ครั้งตามบทบาลี  “อฏฺฐารสวาเร” (18 ครั้ง)  ดังค าว่า “อัศฎาทศ

ถ้วนวาร” แสดงให้เห็นว่าพฤติกรรมบริจาคทานของพระเวสสันดรเป็นการกระท าซ้ า ๆ กันหลายครั้ง
กวีเล่าพฤติกรรมพระเวสสันดรทรงบริจาคทานโดยใช้ค าว่า “บมิเหลือไว้สักน้อยหนึ่งเลอย” แสดงให้
เห็นว่าทรงบริจาคทรัพย์ที่มีจนหมด ค าว่า “สรรพทรัพยสารสิ่งเสศ” แสดงว่าทรัพย์ในการบริจาคทาน
มีจ านวนมาก  ความตอนนี้มุ่งเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงฝักใฝุในการบ าเพ็ญทานและท าทาน
อย่างยิ่งใหญ่  การสละทรัพย์ภายนอกหรือวัตถุทานจ านวนมากของพระเวสสันดรแสดงให้เห็นว่า        
พระเวสสันดรทรงเมตตาและปรารถนาช่วยเหลือผู้อื่นให้พ้นทุกข์อย่างแจ่มชัด  

นอกจากนี้ กวีให้ทัศนคติที่ดีแก่พระเวสสันดรโดยใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงถึงการเป็นผู้
มีความเพียรพยายาม เช่น “หฤทัยท้าวธ อุทโยค ย่อมล้ยงโลกย์โดยธรรม์”21  ค าว่า  “อุทโยค” 
หมายถึง ประกอบด้วยความเพียร22  รวมความแล้วหมายถึงพระทัยของพระเวสสันดรประกอบด้วย
ความเพียรและทรงใช้ธรรมะปกครองแผ่นดิน 

กวีใช้ค าเรียกแสดงพระคุณลักษณะของพระเวสสันดรที่ทรงใฝุใจและเผื่อแผ่ในทางทานมาใช้
เรียกพระเวสสันดร เช่น  บทบาลี “เอส เวสฺสนฺตโร ราชา” หมายถึง พระเวสสันดรราชา    ดังค าว่า 

                                                           

 19ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  103. 

20ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  274. 
 21ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  118. 
 22ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพท์วรรณคดี ไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549), หน้า  710. 
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“อันว่าพญาแพศยนนดร สาธุสาธรศรัทธาทาย”23  “อันว่าท่านไทธนักธรรม์พระแพศยนนดร
เจษฎา”24 หมายถึง   พระเวสสันดรผู้เป็นใหญ่อันทรงธรรม “พระแพศยนนดรกษิดีศวร์  ใจเปรมปรีดิ์ 
โปรดสัตว์”25 หมายถึง พระเวสสันดรผู้เป็นใหญ่ผู้ยินดีในการสงเคราะห์สัตว์  “อันว่าท่านผู้ทานช้อย
ชมชัว นามพณหววแวศยนนดร”26 หมายถึง ผู้ท าทานผู้มีชื่อว่าพระเวสสันดร “อันว่าพระผู้อยู่เอย็น
หล้า นามเจ้าฟูาแพศยนนดร”27 หมายถึง ผู้ท าให้แผ่นดินร่มเย็นชื่อว่าพระเวสสันดร การเล่าเรื่องโดย
ขยายความค าเรียกพระเวสสันดรจึงแสดงให้เห็นลักษณะนิสัยของพระเวสสันดรที่มีความศรัทธาและ
ฝักใฝุในทางทาน  ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ที่เปี่ยมพร้อมด้วยคุณธรรมและทรงให้ในสิ่งที่
บุคคลทั่วไปให้ได้ยากอย่างต่อเนื่อง 

 

 5.2.1.3 มุมมองของพระเวสสันดรที่มีต่อตนเองในการเล่าเรื่อง  การเล่าเหตุการณ์
การบริจาคช้างปัจจัยนาคผ่านมุมมองของตัวละครพระเวสสันดรให้กษัตริย์เจตราชฟังด้วยพระองค์เอง 
แสดงให้เห็นการตัดสินพระทัยในการพระราชทานช้างเป็นทานแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ของ     
พระเวสสันดรว่ามีความจ าเป็นต่อพระองค์อย่างไรและพระเวสสันดรทรงมีทัศนคติอย่างไรต่อการ
พระราชทานช้างนั้น ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรทรงเล่าสาเหตุที่ท าให้พระองค์ถูกขับออก
จากเมืองสีพีแก่กษัตริย์เจตราช ในกัณฑ์วนประเวศน์ ความว่า 

อห   หิ  กุญฺชร  ทชฺช   ส่วนตนกูผู้ เปนกษัตร ก็ให้ทวีรถรัตนเปนทาน                      
อีสาทนฺต  อุรุฬฺหว  วารณทันตท านวย  อวยไชยช นินรินทร์ เขตฺตญฺญุํ สพฺพยุทฺธาน   

อันรู้ภูมินทรสถาน  ที่จรบาลบรราช สพฺพเสต   คชุตฺตม   ตัวตรดาษ ด รยรัตน เปนสาร
รสวัสดิมงคล ปณฺฑุกมฺพลสญฺฉนฺน   บัณฑุรก าพล พรนาศ  ปริศฎางพาดแพรพรรณ  
ปภินฺน   สตฺตุมทฺทน   เมามรรมทธแกล้วกล้า  อาจข่มฆ่าเศอกแสยง  ทนฺตึ  สวาลวีชนึ 
สงครามแครงฟูงเฟือด งาเงือดฟูาฟฟุายหาง เสต   เกลาสสทิส  สุทธเสดางคดูดาษ               
พ้ยงไกรลาศลลาจันทร์  สเสตจฺฉตฺต   สุปาเธยฺย   ก าราลพรรณรายรัตน์  อีกเสวตร
ฉัตรเสลาทอง สาถพฺพน   สหตฺถิปํ  ทงงนายจ าลองแลควาญคช  หมอเอาสถผส ผสาร  
อคฺคยาน   ราชวาหึ  เปนอัครยานผายผงาด สารทรงราชเรืองมหิมา พฺราหฺมณาน              
อาทาสห   กูศรัทธาทายาทย ให้แล้วขาดแก่พราหมณ์  ตสฺมึ  เม  สิวิโย  กุทฺธา                
ห้ยมน้นน ความคนโกรธ แกล้งกลับโทษแก่กู  ปิตา จุปหโตมโน  ทงงพระภูบดีบิดาก็

                                                           
23ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า 89. 
24เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
25เรื่องเดียวกัน,  หน้า  90. 

 26เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
27เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
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บันดาล  บิดลทานราชหฤทัย อวรุทฺธสิ ม  ราชา ขับภู ไคลคลาเทศ เมืองช้อยเชตุดร
แดน วงฺก  คจฺฉามิ ปพฺพต  บแนน กูก็จะกว่า เขาแก้วว่าวงกาจล28 

 
ความที่ยกมาข้างต้นแสดงให้ถึงความส าคัญของการพระราชทานช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์

เมืองกลิงคราษฎร์ เห็นได้จากการพรรณนาคุณสมบัติของช้างปัจจัยนาคอย่างละเอียดของพระเวสสันดร 
แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงตระหนักดีว่าช้างปัจจัยนาคเป็นช้างคู่บ้านคู่เมืองและมีความส าคัญต่อ
บ้านเมือง  แต่สุดท้ายทรงเลือกที่จะพระราชทานช้างนั้นแก่พราหมณ์  

บทบาลี “อคฺคยาน   ราชวาหึ  พฺราหฺมณาน   อาทาสห ” แปลความว่า “ข้าพเจ้าได้ให้ช้างอัน
เป็นทรัพย์แก่พวกพราหมณ์แล้ว”29 ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลขยายความค าพูดของพระเวสสันดรดัง
ค าว่า “กูศรัทธาทายาท ให้แล้วขาดแก่พราหมณ์” เน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีศรัทธาในการ
บริจาคและได้บริจาคช้างเป็นสิทธิ์ขาดแก่ผู้รับแล้ว  แม้ชาวเมืองสีพีโกรธและพระเวสสันดรจะต้องเสด็จ
ออกจากเมืองสีพีและประสบความยากล าบากภายหลัง ก็ไม่ทรงคืนค า มุมมองของพระเวสสันดรที่มีต่อ
ตนเองในเหตุการณ์พระราชทานช้างยิ่งเสริมเน้นลักษณะมหาบุรุษอันยิ่งใหญ่ที่ควรค่าแก่การยกย่อง
สรรเสริญในคุณธรรมและศรัทธาในการบ าเพ็ญทานอย่างสูงยิ่ง 

 

  5.2.1.4  มุมมองของตัวละครอ่ืนที่มีต่อพระเวสสันดรในการเล่าเรื่อง   การสร้าง
ตัวละครพระเวสสันดรผ่านสายตาของตัวละครอ่ืน โดยให้ตัวละครนั้น ๆ บรรยายพฤติกรรมของ               
พระเวสสันดรในเชิงบวกท าให้ผู้อ่านผู้ฟังรู้จักพระเวสสันดรในอีกมิติหนึ่ง กล่าวคือ ทัศนคติของตัว
ละครอ่ืนในเรื่องอาจเชื่อถือได้ สมจริงเพราะตัวละครอ่ืนมีส่วนรู้เห็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น แต่บางครั้ง
ทัศนคติของตัวละครอ่ืนก็เชื่อถือไม่ได้หากตัวละครนั้นๆ มีอคติต่อพระเวสสันดร30 ผู้วิจัยแบ่งมุมมอง
ของตัวละครอ่ืนที่มีต่อพระเวสสันดรในการเล่าเรื่องออกเป็น  2 ลักษณะ ได้แก่ พระเวสสันดรในฐานะ
ผู้มีคุณธรรมเป็นเลิศและพระเวสสันดรผู้รักในพระโพธิญาณ 

1) พระเวสสันดรในฐานะผู้มีคุณธรรมเป็นเลิศ  ในมหาชาติค าหลวง  
มุมมองของตัวละครอ่ืนที่มีต่อพระเวสสันดรว่าทรงมีคุณธรรมเป็นเลิศเห็นได้จากค ากล่าวยกย่อง
คุณธรรมพระเวสสันดร พบในบทพูดของตัวละครที่ใกล้ชิดหรือได้สนทนากับพระเวสสันดรและบทพูด
ของตัวละครที่ไม่ได้ใกล้ชิดกับพระเวสสันดร แต่ได้พบเห็นหรือได้ยินกิตติศัพท์ของพระเวสสันดร ดังนี้ 

     ก.  มุมมองของพระนางผุสดีที่ มีต่อพระเวสสันดร    เมื่อ                        
พระเวสสันดรจะถูกขับออกจากเมืองสีพี พระนางผุสดีทรงโศกเศร้าเสียใจและพรรณนาความทุกข์โศก

                                                           

 28เรื่องเดียวกัน,  หน้า  116. 
29ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  280. 
30ตัวละครท่ีมีอคติต่อพระเวสสันดร ได้แก่ ชาวเมืองสีพี 
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เมื่อจะต้องจากพระเวสสันดรจนคิดจะผูกพระศอให้สิ้นพระชนม์  พระนางผุสดีตรัสยกย่อง                      
พระเวสสันดรเพ่ือเน้นให้เห็นการเป็นผู้ปราศจากโทษของพระเวสสันดร ซึ่งเป็นการสรรเสริญ
คุณลักษณะของพระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงของพสกนิกรอย่างชัดเจน ในทานกัณฑ์  กวีใช้ค าประพันธ์
ประเภทโคลงเพ่ือเน้นความส าคัญและคุณธรรมอันสูงส่งในฐานะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร                       
ดังจะเปรียบเทียบเนื้อความในมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ตาราง 7 เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก  ตอนพระนางผุสดี
ยกย่องคุณธรรมของพระเวสสันดร 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

กสฺมา เวสฺสนฺตร   ปุตฺต    ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
ลูกกูอยู่ยังนยร  ทูรโทษทยรเท่าเผ้า 
การณฤๅแรงเมืองเร้า ลูกก ู
อชฺฌายก  ทานปตึ        ยาจโยค   อมจฺฉรึ 
ลูกกูรู้ตรัยเพท          ทานบเดศวร์บได้ส้อน 
การณฤๅแรงเมืองต้อน   ลูกก ู
 ปูชิต   ปฏิราชูหิ           กิตฺติมนฺต  ยสสฺสิน  
เมืองออกอ่อนไหง้ววยด    กยรติยศโยคยิ่งล้ า 
กสฺมา เวสฺสนฺตร  ปุตฺต       ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
ลูกแพทยันดรแม่          นฤขดข้าขบค้ า เหตุไฉน 
มาตาเปตฺติภร   ชนฺตุํ     กุเล  เชฏฺฐาปจายิน  

แม่พ่อเล้ยงสืบสาย         เยียย าเยงท่านเถ้า 
กสฺมา เวสฺสนฺตร   ปุตฺต     ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
เสียดายดวงใจแม่          นฤขดข้าขับเจ้า เหตุไฉน 
รญฺโญ หิต   เทวหิต       ญาตีน  สขิน  หิต  

ประโยชน์ไท้ท้งงเผ่าผอง  มิตรสหายทั่วด้าว 
หิต   สพฺพสฺส รฏฺฐสฺส     กสฺมา เวสฺสนฺตร  ปุตฺต  

ลูกปองปูนปันราษฎร์     นฤขดข้าขับท้าวเหตุไฉน 
            ปพฺพาเชนฺติ   อทูสก  

กสฺมา เวสฺสนฺตร   ปุตฺต    ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
อชฺฌายิก  ทานปตึ        ยาจโยค   อมจฺฉรึ 
ปูชิต   ปฏิราชูหิ             กิตฺตมินฺต  ยสสฺสิน  
กสฺมา เวสฺสนฺตร  ปุตฺต       ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
มาตาเปตฺติภร   ชนฺตุํ     กุเล  เชฏฺฐาปจายิน  

กสฺมา เวสฺสนฺตร   ปุตฺต     ปพฺพาเชนฺติ อทูสก  
รญฺโญ หิต   เทวหิต       ญาตีน  สขิน  หิต  

หิต   สพฺพสฺส รฏฺฐสฺส      .................................. 

กสฺมา เวสฺสนฺตร  ปุตฺต     ปพฺพาเชนฺติ  อทูสก  
...เหตุไฉนเล่าพวกสีพีจึงขับไล่ลูกเวสสันดรผู้ไร้
ความผิด เป็นปราดเปรื่อง เป็นทานบดีไม่
ตระหนี่ควรจะขอได้  เป็นผู้มี เกียรติยศอัน
เจ้านายบูชาแล้ว เหตุไฉนเล่า เหตุไฉนเล่าพวกสี
พีจึงขับไล่ลูกเวสสันดรผู้ไร้ความผิด ผู้ทะนุถนอม
มารดาบิดาย าเกรงผู้ใหญ่ในราชสกุล เหตุไฉน
เล่าพวกสีพีจึงขับไล่ลูกเวสสันดรผู้ไร้ความผิด ผู้
เกื้อกูลแก่พระเจ้าแผ่นดิน เทพเจ้าเหล่าประยุร
ญาติมิตรสหายและเกื้อกูลรัฐมณฑลทั้งปวง เหตุ
ไฉนเล่ าพวกสี พีจึ งขับไล่ ลูก เวสสันดรผู้ ไ ร้



 109 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

นฤโทษท้าวลูกเจ้า         ชาวเมืองหมู่ข้าเค้า 
ขับได้ดงงฤๅ          เล่าแล ฯ31   

ความผิดเสีย ฯ32 

 

 จากตารางเปรียบเทียบ ใจความหลักเกี่ยวกับมุมมองที่พระนางผุสดีทรงมีต่อพระเวสสันดร
คล้ายคลึงกัน แต่ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลซ้ าความในอรรถกถาเพ่ือเน้นย้ าคุณธรรมอันสูงส่งของ
พระเวสสันดรให้เป็นที่ประจักษ์ แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ ดังนี้ 

ลักษณะแรก  คุณธรรมของพระเวสสันดรในฐานะบุตร ได้แก่ การเคารพบิดามารดา ดังค าว่า 
“แม่พ่อเล้ยงสืบสาย  เยียย าเยงท่านเถ้า”    

ลักษณะที่สอง คุณธรรมของพระเวสสันดรในฐานะผู้ปกครอง ได้แก่ ทรงเป็นพระมหากษัตริย์
ที่ยิ่งใหญ่ ทรงรู้ไตรเพท33 ดังค าว่า “ลูกกูรู้ตรัยเพท” เป็นที่กราบไหว้ของกษัตริย์เมืองอ่ืนและมี
เกียรติยศดังค าว่า  “เมืองออกอ่อนไหง้ววยด  กยรติยศโยคยิ่งล้ า”  ทรงเป็นใหญ่ในการท าทานดัง              
ค าว่า “ทานบเดศวร์บได้ส้อน” ไม่ตระหนี่ดังค าว่า “บได้ส้อน”34 เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ต่อราษฎรดังค าว่า   
“ลูกปองปูนปันราษฎร์” ค าว่า “ปอง” สื่อถึง ความมุ่งปรารถนาของพระโพธิสัตว์  ค าว่า “ปูนปัน”  
หมายถึงการแจก การแบ่ง แสดงกริยาการให้ ค าว่า “ปองปูนปัน” แสดงให้เห็นการตั้งปณิธานการ
เป็นพระโพธิสัตว์และพระกรุณาธิคุณของพระเวสสันดรในการช่วยเหลือผู้ตกทุกข์ได้ยากโดยการให้
ทาน  

                                                           

 31ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 76. 

32ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  257. 
33ไตรเพท คือ คัมภีร์ในศาสนาพราหมณ์สมัยพระเวท ได้แก่ ฤคเวท ยชุรเวท และสามเวท  เน้ือหาท่ีอ้างในไตรเพท 

เช่น กลุ่มเนื้อหาทางไวยากรณ์  มนต์คาถา ลักษณะนิมิตร และโหราศาสตร์ ต าราค าประพันธ์ ต ารารวมค าศัพท์ 
วินัย พงศ์ศรีเพียร, บรรณาธิการ, 100 เอกสารส าคัญ : สรรพสาระประวัติศาสตร์ไทย ล าดับที่ 9 : นิทานสิบ

สองเหล่ียมและไตรเพท (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2554), หน้า 199. 
นารายณ์สิบปาง อ้างถึงความหมายของค าว่าไตรเพทว่า “ไตรเพทน้ันคือให้รู้จักการกองกูนธพิทธีแลบูชายัญญ์  

ดาวนักษัตรฤกษแลโหราสาตรท้ังปวง แลค าภีร์ซรึ่งเกิดโรคสรรพคุณยาแก้ให้บ าบัดโรคเสื่อมสูนหาย แลลักษณในพระกายแห่ง
พระเปนเจ้าท้ังสาม คือ พระปะระเมศวร พระนารายณ์ พระพรหมธาดา แลลักษณแห่งเทพยดา ลักษณแห่งบุทคนอันจะพึง
เกิดเปนบรมจักระพัตราธิราช เปนจุฬะจักระพัตราธิราช แลสามัญกระษัตร ซรึ่งทรงพิภพ แลลักษณเสรฐีคะหะบดี แลลักษณ
ในกายแห่งชนชาติท้ังปวง ซ่ึงเปนมงคลแลอัปมงคลต่าง ๆ น้ัน แลลักษณพระกายพระมหาบุรุษราชเจ้า”  

นิยะดา เหล่าสุนทร, คัมภีร์นารายณ์ 20 ปางกับคนไทย (กรุงเทพมหานคร: แม่ค าผาง, 2540), หน้า 127. 
34จิรายุ นพวงศ์,  “มหาชาติค าหลวง,” ใน 80 ปี สองศาสตราจารย์ จิรายุนิพนธ์ (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, 2535), หน้า 168. 
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พระนางผุสดียกย่องพระเวสสันดรว่าทรงก่อเกื้อประโยชน์แก่ผู้อ่ืน ดังค าว่า  “ประโยชน์ไท้ท้
งงเผ่าผอง มิตรสหายทั่วด้าว” การสรรเสริญพระเวสสันดรว่าทรงเกื้อกูลประชาชนและมิตรสหายทั้ง
ผองแสดงให้เห็นลักษณะของผู้ท าประโยชน์เพ่ือผู้อ่ืนอย่างกว้างขวางและแสดงบทบาทด้านการเมือง
การปกครองของพระเวสสันดรอย่างเด่นชัด 

สังเกตว่าในอรรถกถาเวสสันตรชาดก พระนางผุสดีทรงตั้งค าถามที่ไม่ต้องการค าตอบว่า 
“เหตุไฉนเล่าพวกสีพีจึงขับไล่ลูกเวสสันดรผู้ไร้ความผิดเสีย” แต่ในมหาชาติค าหลวง กวีซ้ าความเพ่ือ
แสดงให้เห็นว่าเหตุผลทางการเมืองและพลเมืองเป็นสาเหตุหลักที่ท าให้พระเวสสันดรถูกขับออกจาก
เมืองอย่างเด่นชัด เห็นได้จากการขยายความด้วยการซ้ าค าถามที่ไม่ต้องการค าตอบว่า “การณฤๅแรง
เมืองเร้า” “การณฤๅแรงเมืองต้อน”  การซ้ าค าถามแสดงความสงสัย “เหตุไฉน” การใช้ค าถาม                 
“ขับได้ดงงฤๅ” และการลงท้ายวรรคด้วยค าที่มีความหมายว่าชาวเมืองสีพีขับไล่พระเวสสันดรผู้ไม่มี
โทษ ได้แก่  “นฤขดข้าขบค้ า” “นฤขดข้าขับเจ้า” และ “นฤขดข้าขับท้าว”   ค าว่า “นฤขด” หมายถึง 
ไม่มีโทษ35 แสดงให้เห็นว่าพระนางผุสดีมีพระด าริว่าชาวเมืองสีพีและสถานการณ์ทางการเมืองเป็น
ต้นเหตุขับไล่พระเวสสันดรผู้ไม่มีโทษ   

ข.  มุมมองของพระเจ้ากรุงสญชัยที่ มีต่อพระเวสสันดร                       
บทสนทนาระหว่างชาวเมืองสีพีกับพระเจ้ากรุงสญชัย  ตอนชาวเมืองสีพีประชุมกันจะท าให้พระเจ้า
กรุงสญชัยและพระเวสสันดรพินาศ พระเจ้ากรุงสญชัยทรงเกรงว่าชาวเมืองจะปลงพระชนม์                       
พระเวสสันดรจึงแสดงพระคุณธรรมของพระเวสสันดรให้เป็นที่ประจักษ์ ในกัณฑ์หิมพานต์ ดังนี้ 

  อริยสีลวโต หิ  โส  อสิโลโกปิ  เม อสฺส พระลูกเราแลแท้สัปรุษ ศีล
 บริสุทธเสพบรรจง แม้จะมาปลงชีพบุตรา ฝูงโลกยจะมาสงไสย ฯ ปาปญฺจ ปสเว 
 พหุํ กถ   เวสฺสนฺตร  ปุตฺต  กรรมนั้นไปจะให้รึงรัง ทนทุกขังจิรังกาล  ดังฤๅจะ

 ผลาญเจ้าผู้บุตร ด้วยอาวุธทั้งหลาย บมิชอบไส้ ฯ36 

 บทบาลี “อริยสีลวโต หิ  โส” แปลได้ว่า “เพราะเธอเป็นผู้มีศีลอันประเสริฐ”37 ในมหาชาติ                     
ค าหลวง พระเจ้ากรุงสญชัยทรงสรรเสริญพระเวสสันดรว่าทรงเป็นสัปบุรุษ ค าว่า “สัปรุษ” หรือ 
“สัปปุรุษ” หมายถึง คนที่เป็นสัมมาทิฐิ,คฤหัสถ์ผู้มีศรัทธาในพระศาสนา,คนที่มีความเห็นชอบตาม
ท านองคลองธรรม38 ในที่นี้หมายถึงพระเวสสันดรทรงเป็นคนดีมีคุณธรรม พระเจ้ากรุงสญชัยทรง                

                                                           

 35ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า 404. 
 36ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  62. 

37ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  246. 
38ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (กรุงเทพมหานครราชบัณฑิตยสถาน, 

2556),  หน้า  1208. 
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ยกย่องพระเวสสันดรว่าทรงศีลอย่างเคร่งครัด ไม่ควรที่ชาวเมืองจะปลงพระชนม์ มิฉะนั้นจะเป็นที่
สงสัยแก่โลก  

เมื่อพระเจ้ากรุงสญชัยทรงอ้างคุณธรรมของพระเวสสันดร ชาวเมืองสีพีลดระดับความโกรธลง
และให้พระเวสสันดรออกจากเมืองแทนแสดงให้เห็นว่าชาวเมืองสีพีตระหนักในคุณธรรมและความดี
ของพระเวสสันดรที่มีต่อประชาชน การท าร้ายพระวรกายของพระเวสสันดรจึงเป็นโทษที่ไม่เหมาะสม  
 

ค .   มุมมองของชูชกที่ มี ต่ อพระ เ วสสันดร  ชู ชกรั บรู้ ว่ า                         
พระเวสสันดรเป็นบุคคลที่ให้ในสิ่งที่ตนและบุคคลอ่ืนต้องการได้โดยไม่จ ากัด  พระเวสสันดรในสายตา
ของชูชกจึงเป็นผู้มีคุณธรรมสูงส่ง เห็นได้จากดังตัวอย่างค ากล่าวยกย่องคุณธรรมพระเวสสันดรของ             
ชูชกเพ่ือโน้มน้าวใจพระอจุตฤๅษีให้คล้อยตามและบอกทางไปยังพระอาศรมของพระเวสสันดร ซึ่งเน้น
ให้เห็นการมุ่งประโยชน์ส่วนตนของชูชกเพ่ือให้ได้มีโอกาสเข้าใกล้พระเวสสันดร ในกัณฑ์มหาพน       

ตาราง 8 เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนชูชกยกย่อง
คุณธรรมของพระเวสสันดรเพื่อโน้มน้าวใจพระอจุตฤๅษีให้บอกทางไปยังอาศรมของพระเวสสันดร 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

อกุทฺธรูปาห   โภโต  ข้าแต่พระชี  ท่านเจ้าใจดี  
อย่าคยดอย่าฟุน 
นาห   ยาจิตุมาคโต ใช่ข้าจมา  สู่ เจ้าใจบุญ            
ขอเข้าของขุน  ผู้ขี่เมืองขวาง 
สาหุ   ทสฺสนมริยาน   ใคร่ เห็นพระอาริ                    
ยกในสงสาร  สรนุกนิ  ทุกบาง 
สนฺนิวาโส สทา สุโข แห่งสิงสู่อยู่  ศรัทธาทุก
ปาง โกษาเบาบาง ทั่วโลกากร 
อทิฏฺฐปุพฺโพ สิวิราชา กูนี้พราหมณ์พิริธ เปนบ

โรหิต นานเห็นภูธร 
สิวีหิ วิปฺปวาสิโต ไพร่ฟูาหน้าใส ชาวเชต
อุดร ก าจัดท้าวจร จากเมืองมานาน 
ตมฺห  ทสฺสนมาคโต  กูมาใช่เข็น  เพ่ือจักใคร่
เห็น ท่านเจ้าใจหวาน 
ยทิ  ชานาสิ  ส ส เม  ผิไท้ยังรู้ ที่พระภูบาล 

อกทฺุธรูปาห   โภโต    นาห   ยาจิตุมาคโต   
สาหุ  ทสฺสนมริยาน    สนฺนิวาโส สทา สุโขฯ 
อทิฏฺฐปุพฺโพ สิวิราชา  สิวีหิ วิปฺปวาสิโต   

ตมฺห  ทสฺสนมาคโต   ยทิ  ชานาสิ  ส ส เมติฯ   
ข้าแต่พระดาบสผู้ เจริญ ตูข้ายังไม่น่าที่ท่านจะ
โกรธ ด้วยมิได้เป็นคนโหดเหมือนท่านว่า มิได้
มุ่งหวังตั้งจิตมาขอทาน  เพราะเป็นการเสื่อมเสีย
ประเพณี การพบเห็นอริยชนเป็นความดีมีแต่สุข 
แม้การอยู่ร่วมด้วยอริยชนก็หาทุกขวิบัติโทษมิได้ 
มีแต่ความสุขถ่ายเดียวในกาลทุกเมื่อ ฯ ตั้งแต่พระ
เจ้าสิวิราชเวสสันดรเสด็จจากพระนครสีพีมา 
ข้าพเจ้ายั งมิได้ เห็นพระพักตราพระองค์ เลย 
เพราะเหตุนั้นจึงดั้นด้นมาในราวไพร หวังเพ่ือจัก
ได้เยี่ยมเยือนพระทรงธรรม์ ผิวพระผู้ เป็นเจ้า
ทราบต าแหน่งแห่งที่เสด็จเนา จงเอ็นดูแก่ข้าพเจ้า
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

บอกแจ้งอย่านาน ตูข้าขอฟงง  หนึ่งรา ฯ39 ด้วยความอารีเถิด40 

 

บทบาลี “สาหุ  ทสฺสนมริยาน    สนฺนิวาโส สทา สุโข”  “ทสฺสน ”(การเห็น)   “อริยาน ” (ซึ่ง
พระอริยเจ้าทั้งหลาย)   “สาหุ” หรือ “สาธุ”   (เป็นการดี)  “สนฺนิวาโส” ( อันว่าการอยู่ร่วม)  “สุโข”  
(เป็นเหตุน าความสุขมาให้)  “สทา” (ทุกเมื่อ)  อรรถกถาเวสสันตรชาดกแปลความว่า “การพบเห็น
อริยชนเป็นความดีมีแต่สุข แม้การอยู่ร่วมด้วยอริยชนก็หาทุกขวิบัติโทษมิได้ มีแต่ความสุขถ่ายเดียวใน
กาลทุกเมื่อ ฯ”  

 ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลบทบาลี “อริยาน ” (อริยชน) เพ่ือสื่อถึงพระเวสสันดร ดังค าเรียก
พระเวสสันดรว่า “พระอาริยก” หมายถึง พระอริยบุคคล41 แสดงให้เห็นพระคุณสมบัติของ                 
พระเวสสันดรว่าทรงเป็นอัจฉริยมนุษย์  ในบทพูดข้างต้น ชูชกสรรเสริญพฤติกรรมของพระเวสสันดร
ว่าทรงยังความสุขแก่โลก ทุกหนทุกแห่งล้วนศรัทธาพระองค์  ชูชกใช้ค าเรียกพระเวสสันดร
หลากหลายเพื่อยกย่องคุณธรรมของพระเวสสันดร ได้แก่ “เจ้าใจบุญ” “เจ้าใจหวาน” แสดงให้เห็นว่า
พระเวสสันดรทรงเป็นพระผู้แสวงบุญ มีความดี มีจิตกุศลและชอบบริจาคทาน ค าพูดดังกล่าวของชูชก
โน้มน้าวใจพระอจุตฤๅษีให้เห็นว่าชูชกไม่ได้มีเจตนาร้ายหรือต้องการสิ่งของจากพระเวสสันดร                    
เมื่อพระอจุตฤๅษีได้ฟังจึงหลงเชื่อทันที   

2)  พระเวสสันดรผู้รักในพระโพธิญาณ ในมหาชาติหลวง ตัวละคร                  
อ่ืนล่วงรู้ความมุ่งมั่นในการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดร
ทรงขออนุญาตพระนางผุสดีออกผนวช  พระนางผุสดีทรงรู้ว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนา                      
พระโพธิญาณ  ในทานกัณฑ์ ดังนี้    

สุตฺวา ผุสฺสตี  อาห ฯ  อันว่าพระราชเทพี สบรรษดีมาดา  ได้ฟังลาลูกไท้                   
ร่ าก าสรดไห้บมิฟ้ืน รื้อสอ้ืนไห้บมิหาย ฟายชลเนตรนองภักตร์ ตรัสแก่ลูกรักด้วยคาถา   
ด่งงนี้ ฯ  อนุชานามิ ต  ปุตฺต ปพฺพชฺชา เต  สมิชฺฌตุ ฯ ปุตฺต ดูราลูกรักราช  อนุชานา
มิ แม่อนุญาตบรรพชา ต  เมาะ ตว แก่เจ้าผู้หาห้องพรหมจรรย์ ปพฺพชฺชา อันว่าเว้น

                                                           

 39ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  165-166. 

40ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  308. 
 41ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  491. 
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เบญจกาม สมิชฺฌตุ จงส าฤทธิตามใจจง เต ฌาเนน แก่พ่อผู้ประสงค์ด้วยฌาน                 
น้นน ฯ42  

 บทสนทนาที่ยกมา พระนางผุสดีทรงอวยพรให้พระเวสสันดรบรรพชาสัมฤทธิ์ผลตามปณิธาน 
คือ ได้ฌาน ดังค าว่า “พ่อผู้ประสงค์ด้วยฌานน้นน” หมายถึง ผู้ปรารถนามีจิตเป็นสมาธิแน่วแน่             
ค าว่า “ฌาน” หมายถึง ภาวะที่จิตสงบแน่วแน่เนื่องมาจากการเพ่งอารมณ์หรือการเพ่งอารมณ์จนจิต
แน่วแน่เป็นสมาธิ แบ่งเป็น 2 ประเภท คือ รูปฌานและอรูปฌาน 43 การบรรยายพฤติกรรม                   
พระเวสสันดรของพระนางผุสดีดังกล่าวสอดคล้องกับพฤติกรรมของพระเวสสันดรขณะอยู่ปุา คือ               
การบูชาไฟ เพียรเจริญภาวนาและฝึกจิตเพ่ือให้ได้ฌาน 

นอกจากพระนางผุสดีทรงรู้ความมุ่งมั่นในพระโพธิญาณของพระเวสสันดร พบว่ามีตัวละคร
อ่ืนล่วงรู้เปูาหมายและเห็นว่าพฤติกรรมฝักใฝุท าทานและมีจิตน้อมไปในทางการออกบรรพชาของ    
พระเวสสันดรเป็นลักษณะของพระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ ได้แก่ พราหมณ์เมือง               
กลิงคราษฎร์ พราหมณ์รู้จุดมุ่งหมายของพระเวสสันดรจึงอ้างจุดมุ่งหมายนี้เพ่ือขอช้างปัจจัยนาคจาก
พระเวสสันดร  ในกัณฑ์พิมพานต์ ความว่า 

๏รตน   เทว  ยาจาม  สิวีน   รฏฺฐวฑฺฒน   ททาหิ  ปวร   นาค   อีสาทนฺต   

อุรุฬฺหวนฺติ  ฯ  ข้าแต่พระองค์ผู้ผ่านพิภพสีพี  ตูข้าทั้งหลายมานี้ จะขอหัตถีรัตนปัตย
นาท ขอพระองค์จงประสาทประสิทธิ จงส าเร็จกิจแห่งพระโพธิญาณ  เล่าเทอญ ฯ44 

 

จากบทพูดที่ยกมา บทบาลี  “รตน   เทว  ยาจาม    สิวีน   รฏฺฐวฑฺฒน  ททาหิ  ปวร   นาค                

อีสาทนฺต   อุรุฬฺหวนฺติ ฯ” แปลความว่า “ฃ้าแต่สมมติเทพเจ้า  ฃ้าพระองคทั้งหลายจะทูลขอรัตนะซึ่ง
ยังแคว้นแห่งชาวสิวีให้เจริญ  ขอพระองคพระราชทานช้างตัวประเสริฐ ผู้มีงาดุจงอนไถผู้สามารถ                 
เปนราชพาหนฯ”45  

ในมหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมความซึ่งไม่ปรากฏในบทบาลีว่าพราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์รู้
จุดมุ่งหมายในการท าทานของพระเวสสันดรว่าเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ ความว่า  “จงส าเร็จกิจแห่ง
พระโพธิญาณ  เล่าเทอญ ฯ” การกล่าวอ้างจุดมุ่งหมายนี้ก็เพ่ือให้พราหมณ์ทูลขอช้างได้ง่าย แสดงให้
เห็นว่าบุคคลทั่วไปรับรู้ว่าการให้ทานของพระเวสสันดรเป็นการบ าเพ็ญทานบารมีตามวิถีแห่ง                      

                                                           

 42ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 93-94.  

43ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า 410.   
 44ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  59-60.  

 45ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร, หน้า  22-23. 



 114 

พระโพธิสัตว์  เมื่อพราหมณ์กล่าวดังนั้น พระเวสสันดรทรงระลึกถึงพระปณิธานซึ่งตั้งพระทัยท า                        
อัชฌัตติกทานหรือทานภายใน  การทูลขอช้างท าให้ทรงได้ท าพาหิรกทาน (ทานภายนอก)                    
พระเวสสันดรจึงเห็นสมควรพระราชทาน เหตุที่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์รู้ว่าพระเวสสันดรเป็น         
พระโพธิสัตว์น่าจะเกิดจากข่าวเลื่องลือเรื่องเหตุการณ์อัศจรรย์เมื่อครั้งพระเวสสันดรประสูติและการ
บริจาคทานหลายครั้งที่พระเวสสันดรทรงกระท าอย่างต่อเนื่องและยิ่งใหญ่กว่าการให้ทานของกษัตริย์
ทั่วไป    

อย่างไรก็ดี เมื่อชาวเมืองสีพีเห็นพราหมณ์ทั้ง 8 ออกจากเมืองพร้อมด้วยช้างปัจจัยนาค 
ชาวเมืองสีพีไม่พอใจอย่างมาก พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์จึงเป็นชนวนเหตุที่ท าให้เกิดความขัดแย้ง
ระหว่างชาวเมืองสีพีและพระเวสสันดร จนพระเวสสันดรถูกขับออกจากเมือง ผู้วิจัยเห็นว่าเหตุการณ์
พราหมณ์แห่งเมืองกลิงคราษฎร์ทูลขอช้างปัจจัยนาคจากพระเวสสันดรเป็นจุดเปลี่ยนแปลงชีวิตของ
พระเวสสันดรท าให้พระเวสสันดรได้บ าเพ็ญทานอันยิ่งใหญ่  คือ การท าสัตตสดกมหาทานและบริจาค
บุตรทารทานในภายหลัง ซึ่งเป็นการบริจาคที่ท าได้ยาก แม้แต่พระโพธิสัตว์เองก็เกือบท าไม่ส าเร็จ  
หากปราศจากเหตุการณ์ขอพระราชทานช้าง พระโพธิสัตว์ย่อมไม่สามารถท าทานตามปณิธานและ
บ าเพ็ญบารมีข้ออ่ืน ๆ ได้สมบูรณ์ 

มุมมองเกี่ยวกับพระเวสสันดรที่ผ่านสายตาของผู้เล่าเรื่อง ตัวละครพระเวสสันดรเองและ                
ตัวละครอื่นแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงด าเนินชีวิตตามขั้นตอนของพระโพธิสัตว์ ทรงมีคุณธรรม
จริยธรรมสูงส่ง  รักในพระโพธิญาณยิ่งกว่าชีวิตและความสุขส่วนพระองค์ 

  
 5.2.2  มุมมองที่มีต่อตัวละครอ่ืนในการเล่าเรื่อง                         

มุมมองที่มีต่อตัวละครอ่ืนในการเล่าเรื่องทั้งตัวละครที่ช่วยให้พระเวสสันดรบ าเพ็ญบารมีได้
สมบูรณ์และตัวละครที่มาเพ่ือมุ่งประโยชน์ของตนแต่ท าให้พระเวสสันดรได้บ าเพ็ญบารมีไปสู่พระ
โพธิญาณ มีส่วนสนับสนุนคุณลักษณะของพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ให้เด่นชัดมากขึ้น ได้แก่ 
มุมมองที่มีต่อพระนางมัทรี มุมมองที่มีต่อพระนางผุสดี มุมมองที่มีต่อชูชกและมุมมองที่มีต่อชาวเมือง
สีพใีนการเล่าเรื่อง  ดังนี้ 
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  5.2.2.1  มุมมองที่มีต่อพระนางมัทรีในการเล่าเรื่อง  พระโพธิสัตว์มีนางคู่บุญมา

เกิดเป็นคู่ครองและสร้างสมบารมีร่วมกันหลายภพชาติ มีหลักธรรมของคู่ชีวิต 4 ประการ ได้แก่               
สมสัทธา  (มีศรัทธาสมกัน)  สมสีลา (มีศีลสมกัน) สมจาคา (มีจาคะสมกัน)และสมปัญญา (มีปัญญาสม
กัน)46 พระนางมัทรีเป็นนางแก้วคู่บุญบารมี  ร่วมทุกข์ร่วมสุขและส่งเสริมการบ าเพ็ญบารมีของ             
พระเวสสันดร  

 การให้ภาพที่ดีของพระนางมัทรี ซึ่งเป็นตัวละครใกล้ชิดพระเวสสันดรผ่านมุมมองของผู้เล่า
เรื่องสัมพันธ์กับการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร กล่าวคือ พระนางมัทรีทรงเป็นแบบอย่างของ
หญิงที่ซื่อสัตย์และจงรักภักดีต่อสามี  คุณสมบัติข้อนี้เปิดโอกาสให้พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทานบารมี
ที่ยิ่งใหญ่กว่าวัตถุทาน คือ การบ าเพ็ญบุตรทารทาน  เมื่อพระเวสสันดรทรงถูกขับออกจากเมืองสีพี 
พระนางมัทรีทรงขอติดตามเสด็จพระเวสสันดรไปปุาหิมพานต์ แม้ว่าพระเวสสันดรจะอนุญาตให้                 
พระนางเป็นชายาของกษัตริย์อ่ืน ในกัณฑ์หิมพานต์  ความว่า 
 

เนส ธมฺโม มหาราช ย  ตฺว  คจฺเฉยฺย เอกโก ฯ จะให้พระองค์ จรแต่ในดงผู้
เดียว เสด็จเปลี่ยวผิดไป ฯ อห ปิ เตน คจฺฉามิ เยน คจฺฉสิ ขตฺติย เสด็จบทจรทางใด 
ข้าบาทจักไปตามพระองค์ ฯ มรณ  วา ตยา สทฺธึ ชีวิต วา ตยา วินา ข้าข้อยขอตามติด 
เสียชีวิตรบมิคิดองค์ ตเทว มรณ  เสยฺโย ยญฺเจ ชีเว ตยา วินา แม้พลัดพรากจาก
พระองค์ ชีพม้วยมอดลง ประเสริฐกว่ายัง ฯ ตเทว มรณ  เสยฺโย ยญฺเจ ชีเว ตยา วินา 
แม้ม้วยด้วยอัคคี ประเสริฐดีกว่ามีชนม์ แม้จากจุมพล ทุกข์ล้นพ้นประมาณ ฯ47 

 

 บทพูดของพระนางมัทรีข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระนางมัทรีทรงรักพระเวสสันดรยิ่งกว่าชีวิต
และกล้าหาญเด็ดเดี่ยว การปฏิเสธค าอนุญาตให้พระนางมัทรีมีพระสวามีใหม่ได้และตรัสว่าแม้ตาย
ประเสริฐกว่าการมีชีวิตอยู่โดยไม่มีพระเวสสันดร เป็นค าพูดที่ท าให้พระเวสสันดรพึงพอพระทัย                
เห็นได้จากพระเวสสันดรทรงยินยอมให้พระนางมัทรีตามเสด็จท าให้ภายหลังพระเวสสันดรทรงได้
บริจาคพระนางมัทรีเป็นทานแก่พระอินทร์แปลง 

                                                           

 พระนางมัทรีทรงเป็นคู่สร้างบารมีร่วมกับพระโพธิสัตว์นับชาติไม่ถ้วน พระชาติสุดท้ายมีพระนามว่าพิมพา ปรากฏ
ในชาดก  32 ชาติ ซ่ึงมีลักษณะสนับสนุนการสร้างบารมีของพระโพธิสัตว์ ได้แก่ จริยาวัตรท่ีสนับสนุนการสร้างบารมีของพระ
โพธิสัตว์โดยตรงและโดยอ้อม บางพระชาติเกิดร่วมชาติ แต่ไม่มีกรบ าเพ็ญบารมีเป็นกรณีพิเศษ และบางพระชาติขัดขวางการ
สร้างบารม ี
 ไพลิน องค์สุพรรณ, “การศึกษาวิเคราะห์การสร้างบารมีของพระนางพิมพาท่ีปรากฏในชาดก,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546), หน้า 23-33. 
 46เรื่องเดียวกัน,  หน้า  22. 
 47ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  65-66. 
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 ผู้เล่าเรื่องบรรยายรูปลักษณ์อันงดงามของพระนางมัทรีเพ่ือเน้นย้ าความคิดเรื่องการสั่งสมคุณ
งามความดีของผู้ติดตามพระโพธิสัตว์  ผลของบุญบารมีที่ เคยท าไว้ช่วยให้รอดพ้นจากความ
ยากล าบาก กล่าวคือ บุญญาธิการของพระนางมัทรีท าให้กษัตริย์เมืองเจตราชทราบว่าพระเวสสันดร
เสด็จมาและต้อนรับดูแลกษัตริย์ทั้งสี่ให้ได้รับความสะดวกสบายขึ้น ในกัณฑ์วนประเวศน์ ความว่า  
 

นคร  ปวิสนฺติโย จ นิกฺขมนฺติโย จ อิตถิโย ต  ทิสฺวา ปริวารยึสุ  อันว่าฝูง
วิลาสินี สัตรีทั้งหลาย อันเข้าออกนอกพระนคร ครั้นเห็นบวรเจ้ามัทรีทิพยลักษณ ก็
มีบริรักษบริบาล เปนบริพารยยุ่งแล ฯ ... เจติโย อันว่าชาวในเจตราษฎร์ สรดื้นสรดัก 
ทิสฺวา ครั้นเขาเห็นปรตยักขเต็มตา น  มทฺทึ  ลกฺขณ  นางพญาเยาวโยค โฉมล้ าโลกย
สาวสวรรค์ อาคต  อันมาถับถึงพลัน พอสายัณหรเรื่อย ปริกรึสุ  ก็มาอยู่มเมื่อยแห่ 
ห้อมล้อมเปนบริพาร นางนงคราญผู้มีบุญยยุ่งแล สุขุมาลี  อย  อยฺยา อ้าด่งงจริง
เจ้ามัทรี ท่านเคยสุขุมาลี  ลอององค์ ปตฺติกา  ปริธาวติ ด่งงฤๅเจ้ามาเดอรดงอนาถ 
ล าบากบาทบววทอง48 

 

ในอรรถกถาเวสสันตรชาดกแปลความตอนนี้ว่า“สตรีชาวนครเจตรัฐเห็นพระนางมัทรีผู้ทรง
ลักษณ์เสด็จมา พากันแห่ห้อมว่า พระแม่เจ้านี้เป็นสุขุมาลชาติยังต้องทรงด าเนินสัญจรไพร เคยทรง
สิวิกามาศราชรถห้อมล้อมด้วยเครื่องปิดก าบังพระองค์ วันนี้พระนางเจ้ามัทรีต้องทรงด าเนินมาใน   
ปุา ฯ”49 

ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายลักษณะของพระนางมัทรีว่าเป็นสตรีผู้งดงามหมดจด  ค าว่า 
“เจ้ามัทรีทิพยลักษณ”  หมายถึง ผู้มีลักษณะดีวิ เศษอย่างเทวดาหรือเหนือปกติธรรมดา                            
“นางนงคราญผู้มีบุญ” หมายถงึ นางผู้ท ากุศลไว้มากในอดีตชาติและกล่าวว่าพระนางมัทรีทรงเป็นผู้มี
ผิวพรรณละเอียดอ่อนนุ่มนวล ลักษณะของพระนางมัทรีท าให้ชาวเมืองเจตราชมาห้อมล้อมดูแล               
พระนางมัทรี ความว่า “ก็มีบริรักษบริบาล เปนบริพาร” และ “แห่ห้อมล้อมเปนบริพาร”  แสดงให้
เห็นว่าบุญญาธิการของพระนางมัทรีสามารถดึงดูดและสร้างศรัทธาให้ประชาชนพากันเข้ามาห้อมล้อม
ปรนนิบัติพระนางเสมือนเป็นข้าราชบริพาร พระนางมัทรีจึงเป็นนางคู่บุญที่ช่วยส่งเสริมการสร้างสม
บุญบารมีของพระเวสสันดรให้ยิ่งขึ้นไป 
 เหตุการณ์ขณะเสด็จออกจากเมือง  พระเวสสันดรตรัสสั่งให้พระนางมัทรีทอดพระเนตรว่ามี
ยาจกผู้ใดตามมาข้างหลัง เมื่อพระนางทอดพระเนตรเห็นว่ามีพราหมณ์  4  คนมาไม่ทันรับสัตตสดก 
มหาทาน พระนางกราบทูลพระเวสสันดร พระเวสสันดรจึงทรงบริจาคม้าทรงแก่พราหมณ์  พฤติกรรม

                                                           

 48เรื่องเดียวกัน,  หน้า 114-115. 
49ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  279. 
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ของพระนางมัทรีสะท้อนให้เห็นการช่างสังเกต เคารพเชื่อฟังและปฏิบัติตามค าสั่งพระสวามี มีบทบาท
ส าคัญในการสนับสนุนให้พระเวสสันดรบ าเพ็ญทานและอนุโมทนาการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดร  
 พระนางมัทรีทรงเสียสละชีวิตอันสะดวกสบายในพระราชวังมาอยู่ปุา อดทนต่อความ
ยากล าบากในการเดินทางไปยังเขาวงกตและสละเพศฆราวาสออกผนวชตามเพ่ือให้พระเวสสันดรทรง
บ าเพ็ญทาน ศีลและเนกขัมมบารมีอย่างหมดกังวล เห็นได้จากพระนางมัทรีทรงปรนนิบัติดูแล อาสา
เก็บผลไม้ในปุาซึ่งเต็มไปด้วยอันตรายเพ่ือน ามาเป็นอาหารของพระเวสสันดรและพระกุมารทั้งสอง 
ทรงตั้งน้ าดื่มน้ าใช้ น้ าสรงพระพักตร์ ถวายไม้ช าระพระทนต์และปัดกวาดอาศรม แสดงให้เห็นว่า              
พระนางมัทรีทรงต้องการให้พระเวสสันดรและพระกุมารสุขสบายโดยไม่เห็นแก่ความเหนื่อยยาก 
ความเสียสละความสุขส่วนพระองค์ของพระนางมัทรีท าให้ทรงเป็นคู่ครองที่คอยอุปัฏฐาก                         
พระเวสสันดรให้บ าเพ็ญธรรมอย่างเต็มที่   

พระนางมัทรีทรงปฏิบัติตามค าสอนของพระเวสสันดรและไม่เสด็จไปยังอาศรมในเวลาอันไม่
ควร พระนางมัทรีทรงเปล่งค าว่า “สาธุ” ซึ่งเป็นการอนุโมทนาการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีของ            
พระเวสสันดร ความว่า “อันนางพระญา ก็รับพระกฤษฎีกาก าหนด แห่งพระดาบศว่าสาธุแล”50                         
พระนางมัทรีจึงช่วยให้พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมีทั้งในสถานภาพกษัตริย์และนักบวชได้อย่าง
สมบูรณ์ 

 พระนางมัทรีเป็นตัวละครที่มีอุปการคุณและเกื้อหนุนต่อการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร 
ทรงยึดหลักธรรมในการครองคู่กับพระเวสสันดร ได้แก่ ทรงมีศรัทธาสมกับพระเวสสันดรเรื่องการ
บ าเพ็ญธรรมและออกผนวชพร้อมพระเวสสันดร ทรงมีศีลสมกับพระเวสสันดร ทรงรักษากริยา
มารยาท ทรงศีลอย่างเคร่งครัดเพ่ือมิให้ดาบสเพศของพระเวสสันดรวิบัติ  ทรงมีจาคะสมกับ                       
พระเวสสันดร เคารพเชื่อฟังค าสอนของพระเวสสันดรเรื่องการให้ทานและช่วยเหลือสรรพสัตว์ เห็นได้
จากทรงยินดีลงจากม้าทรงเมื่อพราหมณ์ทูลขอและทรงมีปัญญาสมกับพระเวสสันดร ใช้เหตุผลโน้ม
น้าวให้พระเวสสันดร พระนางผุสดีและพระเจ้ากรุงสญชัยประทานอนุญาตให้เสด็จไปอยู่ปุา ทรงแก้ไข
ความยากล าบากของพระเวสสันดรโดยปรากฏตัวให้ชาวเมืองเจตราชเห็นท าให้พระเวสสันดรได้ชี้แจง
จุดมุ่งหมายในการบริจาคช้างปัจจัยนาค สรุปได้ว่าพระนางมัทรีเป็นนางแก้วคู่บารมีของพระเวสสันดร
เพราะทรงสั่งสมบารมีร่วมกับพระเวสสันดรตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันชาติ  ในพระชาตินี้ พระนางมัทรี
ทรงร่วมบ าเพ็ญทาน ศีลและเนกขัมมบารมีด้วยจิตศรัทธาและเชื่อมั่นในพลานุภาพแห่งพระโพธิสัตว์ 

5.2.2.2  มุมมองที่มีต่อพระนางผุสดีในการเล่าเรื่อง  ผู้เล่าเรื่องแสดงทัศนคติเชิง
บวกต่อตัวละครพระนางผุสดีเพ่ือส่งเสริมภาพพระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดรว่าทรงมีอุบัติ
อันเหมาะสม   ในอดีตชาติพระนางผุสดีทรงเคยอธิษฐานขอเกิดเป็นพุทธมารดา ขณะเวียนว่ายตาย
                                                           

 50ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  126. 
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เกิดในชาติภพต่างๆ พระนางผุสดีทรงสั่งสมบุญกุศลมาเป็นอันมากจนได้เกิดเป็นพระมารดาของ               
พระโพธิสัตว์    

 ในกัณฑ์ทศพร พระนางผุสดีทรงขอพรจากพระอินทร์ไปถือก าเนิดในตระกูลกษัตริย์ 
สอดคล้องกับลักษณะมารดาของพระโพธิสัตว์ย่อมเกิดในตระกูลเหมาะสม คือ เป็นวรรณะกษัตริย์
ดังกล่าวมาแล้วในบทที่ 3 ว่าพระโพธิสัตว์จะพิจารณาเลือกตระกูลและพระมารดาที่เหมาะสม                 
พระนางผุสดีทรงปรารถนาอยู่ในพระราชปราสาทแห่งพระเจ้ากรุงสีพี ซึ่งยิ่งใหญ่เหนือกษัตริย์ทั้งหลาย
ในชมพูทวีปทั้งปราสาทราชมณเฑียรและรัตนสมบัติ    การระบุถึงชมพูทวีป ซึ่งเป็นก าเนิดถิ่นฐานอัน
เหมาะสมของพระโพธิสัตว์ที่พุทธมารดาพุทธบิดาเกิดอยู่แล้ว แสดงให้เห็นว่าชาติก าเนิดของพระนาง 
ผุสดีเอ้ือต่อการอุบัติของพระโพธิสัตว์ทั้งถ่ินที่และตระกูล 

 เมื่อพระนางผุสดีทรงอภิเษกสมรสกับพระเจ้ากรุงสญชัยขณะมีพระชนม์ 16 พรรษา                     
พระอินทร์เห็นว่าพรของพระนางส าเร็จแล้ว 9 ประการ เว้นแต่พรข้อที่ว่าด้วยพระโอรส  พระอินทร์จึง
อาราธนาพระโพธิสัตว์ให้อุบัติในครรภ์ของพระนางผุสดี เมื่อพระนางผุสดีตั้งครรภ์ ทรงมีจิตปรารถนา
ท าทาน ทรงโปรดให้สร้างโรงทาน 6 แห่งและสละทรัพย์ 600,000 กหาปณะทุกวัน ดังนี้ 

มหาสตฺเต  อันว่า พระมหาสัตว์เมื่ออุบัติในครรภ์ ฯ สา ผุสฺสตี โทหลินี หุตฺวา 
อันว่า พระสบรรษดี ก็มีพระไทยปราถนาให้ท าฉทานศาลาหกแห่ง  จตูสุ นครทฺวาเรสุ  
นครมชฺเฌ ให้ตกแต่งแทบประตูเมืองท่ามกลาง  ในระวางตรอกพ่อค้า วิสชฺเชตฺวา  
ให้จ าหน่ายจ่ายทรัพย์ทั้งหลาย  ฉสตสหสฺสานิ โดยมั่นหมายได้หกแสน51 

 

 มุมมองของผู้เล่าเรื่องที่มีต่อพระนางผุสดีแสดงให้เห็นว่าพระเมตตากรุณาและพระทัยฝักใฝุ
ทานของพระนางผุสดีส่วนหนึ่งเกิดจากอานุภาพของพระโพธิสัตว์เมื่อทรงอุบัติในพระครรภ์ของพระ
มารดาส่งผลให้พระมารดามีพระทัยน้อมไปในทางทาน เหตุการณ์นี้มีลักษณะเช่นเดียวกับเมื่อครั้ง             
พระโพธิสัตว์เทพบุตรสันดุสิตเสด็จลงมาปฏิสนธิในพระครรภ์ของพระนางมหามายา พระนางก็ทรงมี

ศีลขึ้นมาเองโดยธรรมชาติ  สอดคล้องกับคุณลักษณะของพระมารดาของพระโพธิสัตว์คือเป็นคนมีศีล 
อันท าให้ความปรารถนาของพระโพธิสัตว์ประสบผลส าเร็จและเป็นธรรมดาที่มารดาพระโพธิสัตว์ย่อม
ปรารถนาบุตรที่มีคุณสมบัติยิ่งใหญ่กว่าคนทั่วไปด้านสติปัญญาและคุณธรรม      

                                                           

 51เรื่องเดียวกัน, หน้า 54.  
 การท่ีพระมารดาพระโพธิสัตว์ทรงมีศีลขึ้นมาเองเกิดจากบุญญานุภาพของพระโอรสซ่ึงเป็นผู้มีศีล แต่โดยปกติแล้ว
ก่อนพระพุทธเจ้าเสด็จอุบัติ คนท้ังหลายจะรับศีลในส านักของดาบสและปริพาชก พระนางมหามายาก็ทรงรับศีลในส านักของ
ฤๅษีกาฬเทวิล (ฤๅษีอสิตะ) 
           บรรจบ บรรณรุจิ, พุทธประวัติ:ประสูติ-ตรัสรู้ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 2546), 
หน้า 82-83. 
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เมื่อพระนางผุสดีทรงทราบว่าพระเจ้ากรุงสญชัยจะขับพระเวสสันดรออกจากเมือง  พระนาง
เสด็จไปเข้าเฝูาพระเจ้ากรุงสญชัยโดยยกเหตุผลต่าง ๆ เพ่ือขอพระราชทานอภัยโทษแก่พระเวสสันดร  
แต่ไม่ส าเร็จ พระนางผุสดีทรงพรรณนาถึงความยากล าบากที่พระเวสสันดรจะทรงได้รับเป็นการแสดง
ความพลิกผันในชีวิตของตัวละครระหว่างชีวิตในวังที่สุขสบายกับความทุกข์ยากที่จะได้รับหลังถูกขับ
ให้ไปอยู่ปุา ค าพูดเหล่านี้สร้างความรู้สึกเห็นอกเห็นใจพระนางผุสดีในฐานะแม่และแสดงให้เห็นว่า  
พระเวสสันดรทรงได้รับความยากล าบากอันเกิดจากการท าประโยชน์เพ่ือผู้อ่ืน  คุณลักษณะของ               
พระนางผุสดีที่รักลูกยิ่งชีวิตและมีพระทัยหวังให้พระโอรสประสบความส าเร็จมีส่วนส่งเสริมให้พระนาง
ผุสดีอนุโมทนาทานและประทานอนุญาตให้พระเวสสันดรออกผนวช  

เมื่อพระเวสสันดรจะเสด็จออกจากเมืองสี พี พ ระนางผุสดีมีพระด าริ ในพระทัยว่า                
พระเวสสันดรมีจิตน้อมไปในทานบริจาคจึงให้ส่งเกวียนที่บรรจุรัตนะ 7 ประการกับอาภรณ์ต่าง ๆ ไป
ไว้ตามทางที่พระเวสสันดรเสด็จเพ่ือให้พระเวสสันดรทรงบริจาคทานแก่ผู้ยากไร้  พฤติกรรมของ              
พระนางผุสดีดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าพระนางผุสดีทรงเป็นพระมารดาที่ส่งเสริมการบ าเพ็ญทานของ
พระเวสสันดรอย่างดียิ่งเสมอมา 
 นอกจากนี้ มุมมองที่มีต่อพระนางผุสดีผ่านสายตาผู้เล่าเรื่องว่าเป็นตัวละครที่เฉลียวฉลาดและ
สุขุมรอบคอบ ยังเห็นได้จากพรทั้ง 10 ประการ  ผู้วิจัยจ าแนกสารของพรทั้ง 10 ประการ ดังนี้ 

ก. พรเกี่ยวกับความงาม และรูปลักษณ์ภายนอก 6 พร ได้แก่ ตางาม 
คิ้วงาม ครรภ์งาม นมงาม ผมงามและผิวงาม ซึ่งเป็นลักษณะของเบญจกัลยาณี 

ข. พรเกี่ยวกับพระนาม  1 พร ได้แก่  ขอให้พระนางทรงมีพระนามว่า             
ผุสดี ในพระชาติที่พระนางถวายไม้แก่นจันทน์บดละเอียดแก่พระวิปัสสีพุทธเจ้าแล้วอธิษฐานของเป็น
พุทธมารดา ส่งผลให้พระวรกายมีลักษณะเหมือนประพรมด้วยแก่นจันทน์แดง จนได้พระนามว่าผุสดี 
พระนามผุสดีจึงแทนการจารึกความดี มีนัยบ่งชี้ถึงผลแห่งค าอธิษฐานและการสั่งสมกุศลกรรม   

ค. พรเกี่ยวกับชาติก าเนิด  1 พร แสดงให้เห็นว่าพระนางผุสดีมีชาติ
ก าเนิดเป็นนางกษัตริย์ สอดคล้องกับลักษณะมารดาของพระโพธิสัตว์ที่มีตระกูลเหมาะสม คือ เป็น
วรรณะกษัตริย์    

ง. พรเกี่ยวกับพระราชอ านาจ 1 พร แสดงให้เห็นว่าพระนางผุสดีต้อง
เป็นพระราชินีและเป็นใหญ่เหนือบรรดาสนมของพระเจ้ากรุงสญชัยจ านวนหนึ่งหมื่นหกพันองค์                    
พระอ านาจในการปลดปล่อยนักโทษท าให้เห็นลักษณะของมารดาพระโพธิสัตว์ว่ามีคุณธรรมและ
เมตตาธรรมสูงส่งในฐานะพระราชินีของแผ่นดิน ซึ่งช่วยปลดเปลื้องความทุกข์แก่ประชาชนผู้ได้รับโทษ
และให้อภัยทานต่อนักโทษทั้งหลายได้อย่างงดงาม 

จ. พรเกี่ยวกับพระราชโอรส 1 พร  แสดงให้เห็นลักษณะของพระโอรส
ของพระนางผุสดีว่าจะเกิดมาเพ่ือบ าเพ็ญทานและมีชื่อเสียงเกียรติยศเป็นที่เลื่องลือ 
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 การให้ภาพที่ดีแก่พระนางผุสดีผ่านมุมมองของผู้เล่าเรื่องได้น าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของ               
พระเวสสันดรซ้อนไว้อีกชั้นหนึ่ง ดังปรากฏว่าพร 10 ประการของพระนางผุสดีท าให้ทรงมีคุณสมบัติ
เหมาะสมที่จะเป็นพระมารดาของพระโพธิสัตว์ประกอบด้วยการเป็นผู้มีชื่อเสียง มีลักษณะดี  มีชาติ
ตระกูล สมบูรณ์ด้วยรูปและนาม  มีศีลและไม่ตระหนี่ พระนางผุสดีจึงมีส่วนสร้างภาพพระโพธิสัตว์
ของพระเวสสันดรตั้งแต่เหตุการณ์ของพระนางผุสดีในอดีตชาติ    เหตุการณ์เมื่อพระนางทรงตั้ง           
พระครรภ์กระทั่งพระเวสสันดรเสด็จขึ้นครองราชย์และออกผนวช พระนางผุสดีทรงเป็นผู้ที่ได้รับผล
แห่งบุญ ซึ่งเกิดจากการสั่งสมมานับชาติไม่ถ้วนและแสดงความคิดเรื่องแรงอธิษฐานเพ่ือเป็นพุทธ
มารดาว่าไม่อาจบรรลุได้โดยเร็ว แต่ต้องใช้ระยะเวลายาวนานในการบ าเพ็ญกุศลเช่นเดียวกับความ
ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า 
 
  5.2.2.3  มุมมองที่มีต่อชูชกในการเล่าเรื่อง ชูชกเป็นตัวละครปฏิปักษ์ส าคัญใน
มหาชาติค าหลวง  ปรากฏตัวครั้งแรกในกัณฑ์ชูชก ชูชกด ารงชีพและสะสมทรัพย์ด้วยการขอทาน เป็น
พราหมณ์ตระหนี่แต่รอบคอบเรื่องการรักษาทรัพย์ เห็นได้จากการฝากทรัพย์ไว้กับเพ่ือนพราหมณ์เพ่ือ
ปูองกันการสูญหาย  เมื่อชูชกไปขอทรัพย์คืนจากเพ่ือนพราหมณ์ ปรากฏว่าเพ่ือนของชูชกได้ใช้จ่าย
ทรัพย์นั้นจนสิ้นแล้ว จึงแก้ปัญหาด้วยการยกนางอมิตตดาผู้เป็นบุตรสาวแก่ชูชก  การได้นางอมิตตดา
เป็นสิ่งที่ชูชกไม่คิดฝันมาก่อน  ชูชกจึงหลงใหลและหวงแหนนางอมิตตดามาก เมื่อนางอมิตตดาร่ าไห้
และต้องการข้าทาสมาใช้สอย ชูชกยินดีท างานทุกอย่างเพ่ือนาง แต่นางอมิตตดาไม่ยินยอมและขู่ชูชก
ด้วยถ้อยค าหยาบคาย โดยเฉพาะเรื่องจะมีชายคนใหม่และจะไม่รักชูชกอีกต่อไป  ชูชกเกรงว่าจะ
สูญเสียนางอมิตตดา แรงแห่งกามารมณ์ผลักดันให้ชูชกยอมเดินทางไปขอพระกุมารทั้งสองจาก             
พระเวสสันดรเพ่ือมอบให้เป็นทาสแก่นางอมิตตดา ในกัณฑ์ชูชก ความว่า 
 

ชูชโก  อาห  ชูชกพราหมณ ก็ยกค างามกล่าว ลห้อย แก่แม่หนุ่มน้อยอมิดดา
คืน  ด่งงนี้  ชิณฺโณหมสฺมิ  ทุพฺพโล  ดูกรแม่  พี่นี้แก่นัก แลจะลงล่าง  ย่างเดินก็บมิได้  
ไว้แต่งานบนไส้พ่ีจะท า  ธแม่ฮา ทีโฆ จทฺธา สุทุคฺคโม ทางเต็มหน าไกลแกล่ ข้าเถ้า
แม่ฤๅจะเดอร รอดเลอย มา โภติ ปริเทเวสิ แม่อย่าร่ าไรไพมอก สอ้ืนออกนางด่า พ่ีนี้
เลอย  มา โภติ  วิมนา อหุ อย่าเจ็บใจเลอยน้อง ใช่พ่ีฟูองว่าบมิไป นี้นเจ้า อห  โภตึ 
อุปฏฺฐสิฺส  ตนไทขอเปนข้า ใช้แม่ทร้าทรามสงวน พ่ีเฮอย มา โภติ กุปฺปิตา อหุ เชอญ

แม่มาสงวนส ภาศ อย่าคยดคาดแก่กัน อ่อนฮา52 
 

                                                           

 52ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 137-138. 



 121 

บทบรรยายข้างต้นเป็นเหตุการณ์ตอนชูชกขอเป็นข้ารับใช้และขอท างานแทนนางอมิตตดา
เพ่ือไม่ต้องเดินทางไปขอพระกุมารทั้งสองจากพระเวสสันดร ชูชกกล่าวกับนางอมิตตดาด้วยค าที่
ไพเราะและใช้น้ าเสียงอ่อย ๆ ท านองเว้าวอนให้นางอมิตตดาเห็นอกเห็นใจว่าตนแก่แล้ว จะก้าวเดินลง
ข้างล่างกไ็ม่ไหวนัก จะให้เดินทางไกล ก็มิอาจจะเดินไหวจึงขออาสาเป็นข้าของนางอมิตตดา ชูชกยอม
ลดตัวลงเพ่ือรักษาน้ าใจของนางอมิตตดาและเห็นว่าสิ่งที่ชูชกกังวล ไม่ใช่เกรงว่าพระเวสสันดรจะไม่
พระราชทานพระกุมารให้ แต่เป็นความยากล าบากในการเดินทาง ค าพูดของชูชกยังเน้นย้ าให้เห็นว่า
ตัวละครอื่นรับรู้ว่าหากเข้าไปขอรับทานจากพระเวสสันดร พระเวสสันดรจะทรงให้ได้ไม่บ่ายเบี่ยง  

บทบาลี “อสฺมิ” (ข้าพเจ้า) เป็น “ชิณฺโณ” (ผู้แก่แล้ว) “ทุพฺพโล” (ผู้ไม่มีก าลัง) รวมความแล้ว
หมายถึง ข้าเป็นคนแก่ไม่มีก าลัง  ในมหาชาติค าหลวง ชูชกกล่าวกับนางอมิตตดาว่าตนเป็นคนแก่                           
จะย่างเดินลงล่างไม่ได้ เว้นเสียแต่งานบนเรือน ความว่า “พ่ีนี้แก่นัก แลจะลงล่าง ย่างเดินก็บมิได้ ไว้
แต่งานบนไส้พ่ีจะท า”ค าว่า “ไว้แต่งานบนไส้พ่ีจะท า” มีความหมายสองแง่สองง่ามเกี่ยวกับเรื่องเพศ 
เห็นได้ว่ามุมมองที่ผู้เล่าเรื่องมีต่อชูชก คือพราหมณ์เฒ่าผู้มักมากในกามารมณ์ ซึ่งเป็นลักษณะตรงกัน
ข้ามกับคุณลักษณะของพระโพธิสัตว์ที่มุ่งก าจัดอวิชชาและความตระหนี่  อย่างไรก็ตาม คุณลักษณะ
ดังกล่าวเป็นแรงผลักดันให้ชูชกช่วยให้พระโพธิสัตว์ได้บ าเพ็ญบารมีและท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรต้อง
เผชิญกับภาวะขัดแย้งในจิตใจอย่างมากในการบริจาคบุตรทาน เนื่องจากพระเวสสันดรต้องบริจาค
ทานให้แก่ชูชกท่ีมีจิตใจเต็มไปด้วยกิเลส ซึ่งอาจส่งผลร้ายต่อพระกุมารทั้งสองในภายภาคหน้า   

ในมหาชาติค าหลวง  ภาพด้านลบของชูชกเห็นได้ชัดจากการบรรยายผ่านสายตาของผู้ เล่า
เรื่องและนางอมิตตดา  ผู้เล่าเรื่องให้ภาพชูชกในด้านลบ โดยแปลขยายความจากบทบาลี  “ชิณฺณ” 
หมายถึง ชรา,แก่ 53   เช่น เถ้าขี้ ไร้สากต าเอง (ผู้ เฒ่าที่ยากจนถึงขนาดต้องต าข้าวเอง)54                        
บาคค่อมขวลทรรป (นักบวชที่หลังค่อมและมีจิตใจกระด้างและหยาบช้า)55 เถ้าเว้าว าเก (ผู้เฒ่าที่แก้ม
บุบ)56 เถ้าล าเลวสเอวเปล่า (ผู้เฒ่าที่ไม่มีอะไรติดตัว)57 เป็นต้น การเรียกชื่อชูชกดังกล่าวสอดคล้องกับ
เนื้อหาในกัณฑ์ชูชกที่ต้องการน าเสนอภาวะการถูกกดดันของนางอมิตตดาเพราะถูกเหล่าพราหมณีดู
ถูกที่นางอมิตตดามาได้ชายแก่เป็นสามี จึงมีน้ าหนักเพียงพอให้นางอมิตตดามีพฤติกรรมแตกต่างจาก
เดิมอย่างสิ้นเชิงและกดดันให้ชูชกท าตามที่นางต้องการได้ส าเร็จ ซึ่งมีผลต่อการบ าเพ็ญทานบารมีของ
พระเวสสันดร ลักษณะดังกล่าวท าให้เห็นลักษณะตรงกันข้ามกันระหว่างชูชกและพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ได้ดียิ่งขึ้น 

                                                           
53นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน  (นครหลวงฯ: หน่วยศึกษานิเทศก์ กรมการฝึกหัดครู, 2515,)  หน้า  120. 
54ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  370. 
55เรื่องเดียวกัน,  หน้า  259. 
56เรื่องเดียวกัน,  หน้า  600. 
57เรื่องเดียวกัน,  หน้า  582. 
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ชูชกตกอยู่ภายใต้อ านาจไฟราคะและความรัก เห็นได้จากตัวอย่างการบรรยายการตกอยู่ใน
อ านาจของนางอมิตตดาเกิดจากความรักที่ทับอกชูชกเหมือนกับแพมาทับบ่าจนถึงคาง ในกัณฑ์ชูชก  
ความว่า 

ชูชโก นาม นาเมน  ชื่อชีชูชกโดยนาม  ภีโต  วจนโต  อมิตฺตตาปนา 
พราหมณก็ตกกหม่า  ตยมแต่อมิดดาด่าให้หาศ  วสานุโค พฺราหฺมณิยา ก็ลุอ านาจใน
มือพราหมณีนางหญิง  โหติ ก็มีจริงโดยกล่าวนี้  ฯ อฏฺฏิโต กามราเคน  พฺราหฺมณึ  
เอตทพรฺวิ ฯ  โส  พฺราหฺมโณ  อันว่าชูชกพราหมณ์  กามราเคน  แลกามตัณหา ราคา
ความรินรัก  อฏฺฏิโต  เมาะ  ปติโต หากมาหนักหนาอก เพ้ียงแพพกมาทับ หับเหงบ่า
ค่าคาง เอต  วจน   ยงงค าครางค าครวญสวาศ ก็บมิอาจอืไอได้สักค า58 

  
อรรถกถาเวสสันตรชาดก แปลความตอนนี้ว่า “ล าดับนั้นตาพราหมณ์ตกใจกลัว เป็นคนตก

อยู่ในอ านาจของนางพราหมณี มีใจกลุ้มกลัดเพราะกามราคบีบคั้น”59  
ในมหาชาติค าหลวง การบรรยายข้างต้นแสดงให้เห็นว่ากามตัณหาและความรักมีอิทธิพล

ครอบง าชีวิตของชูชกอย่างมากและเข้มข้นกว่าในอรรถกถาเวสสันตรชาดก  เห็นได้ว่ากามตัณหาเป็น
บ่อเกิดแห่งความทุกข์ท าให้ชูชกไม่อาจพูดโต้เถียงนางอมิตตดาได้  ผู้วิจัยเห็นว่าชูชกคิดว่าหากไม่มีนาง
อมิตตดา จะทุกข์หนักจึงต้องไขว่คว้าและรักษานางไว้  

ชูชกเป็นชายแก่ขี้กลัวและตกประหม่าเม่ือถึงคราวจะสูญเสียของรักและชีวิต เมื่อชูชกได้ยินว่า
พรานเจตบุตรจะเอาชีวิตตน จึงโกหกว่าเป็นราชทูตของพระเจ้ากรุงสญชัยที่พรานไม่ควรฆ่า  ชูชกอ้าง
ธรรมเนียมโบราณว่าแม้แต่พระกษัตริย์ก็ไม่ทรงฆ่าราชทูต ขณะนี้ชาวเมืองสีพีหายโกรธพระเวสสันดร
แล้ว พระเจ้ากรุงสญชัยทรงปรารถนาจะพบพระเวสสันดร พระนางผุสดีก็ทรงเป็นทุกข์หนัก ค าโกหก
เหล่านี้แสดงให้เห็นว่าชูชกมีวาทศิลป์โน้มน้าวใจ เจ้าเล่ห์ เฉลียวฉลาดในการแก้ปัญหาเฉพาะหน้าและ
รู้จักสังเกตจุดอ่อนของผู้ อ่ืนจนท าให้พรานเจตบุตรพึงพอใจและคล้อยตามว่าชูชกมาอัญเชิญ                     
พระเวสสันดรไปครองราชย์จริงจนยอมชี้ทางไปยังพระอาศรมของพระเวสสันดร   ชูชกโกหกลักษณะ
เดียวกันกับพระอจุตฤๅษี อย่างไรก็ดี ลักษณะดังกล่าวของชูชกเปิดโอกาสให้ชูชกท าหน้าที่เป็นสะพาน
บุญท าให้พระเวสสันดรข้ามสะพานมาด้วยบริจาคบุตรทาน ซึ่งเป็นคุณธรรมขั้นสูงอย่างสัมฤทธิ์ผล   

ส่วนภาพทางลบของชูชกในสายตาของนางอมิตตดานั้น เห็นได้ชัดจากหลังจากเหตุการณ์ที่
นางอมิตตาถูกเหล่านางพราหมณีรุมด่าที่ท่าน้ า ค าด่าของนางพราหมณีรุนแรงและแทงใจด านาง 
อมิตตดาไม่ว่าจะเป็นการอยู่กับสามีแก่ ควรตายดีกว่าอยู่เป็นคน วงศาคณาญาติรังเกียจ ทั้งยาย ย่า 

                                                           

 58ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  138. 

59ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  292. 
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น้า  ลุง  ตา  ปูา  แม่จึงรุมแช่งให้ไม่ได้สามีหนุ่ม แล้วผลักไสนางให้มาอยู่ กับสามีแก่อย่างชูชก                         
การต าหนิด่าทอว่านางอมิตตดามีสามีหน้าตาอัปลักษณ์และการกล่าวว่านางหน้าตางดงาม แต่กลับได้
สามีแก่ นางคงเคยท าบาปมาก่อน เช่น ไปล่อลวงผู้ทรงศีล ไม่บูชาไฟ บาปของครอบครัวตกมาอยู่กับ
นาง  นางคงจะไม่มีความสุขประสาสามีภรรยา อยู่กับสามีแก่ก็เหมือนอยู่กับผี ค าด่าเหล่านี้ล้วนสร้าง
ความคับแค้นใจ ความอับอายและความกระทบกระเทือนใจแก่นางอมิตตดาจนท าให้นางอมิตตดาไม่
อยากท างานดูแลบ้านอีกต่อไป ดังบทบรรยายความคับแค้นใจของนางอมิตตดาว่า “ก็เอากลออม
น้ ากรดยด คยดในใจหญิกหญิก ไห้กสิกกสิกไปพลาง”60   
 นางอมิตตดาไม่ต้องการให้ชูชกเป็นข้ารับใช้เพราะนางได้รับการอบรมมาจากตระกูลว่าสามีจะ
เป็นข้าของภรรยาไม่ได้  ค าดูถูกของเหล่าพราหมณีให้นางอมิตตดาตายดีกว่าเป็นคน ความว่า “ความ
ใดอายเขาก็ด่า  ตายดีกว่าเป็นคนอยู่นี้”61  ท าให้นางนางอมิตตดากลับมากล่าวกับชูชกว่า “ตรกูลกูใช่
ชั่วช้า ผววจะเป็นข้าขาดแก่เมียนี้ บมีไส้”62 แสดงให้เห็นว่านางอมิตตดาตระหนักในศักดิ์ศรีของตน
และพยายามจะกู้หน้าตาของตนที่ถูกเหล่านางพราหมณีดูถูกเหยียดหยาม นางจึงยื่นค าขาดให้ชูชกไป
หาทาสมาเป็นช่วงใช้  นางอมิตตาด่าทอชูชกอย่างก้าวร้าวว่าเป็นชายแก่ฟันหัก ยั งไม่ทันได้ท าศึก
สงครามก็ไม่สู้และกลัวเสียแล้ว โดยใช้ค าที่มีความหมายสองแง่สองง่าม มีนัยสื่อเรื่องเพศว่า หอก 
แหลนและงา ซึ่งมีลักษณะเป็นอาวุธส าหรับแทงหรือของที่มีลักษณะแหลม ปลายคม  แต่ใช้การไม่ได้ดี  
ความว่า “ไปุทันปามปะศึก  มาละคึกด่วนกลววแกลน  หอกไปุติดแพน  แหลนไปุติดด้าง ช้างไปุถึงงา 
แลมึงมาด่วนระอาราถอย ด่งงนี้”63   

ค าเหล่านี้น่าจะท าให้ชูชกตกใจที่ถูกภรรยาเหยียดหยามศักดิ์ศรีความเป็นชายว่าไม่มี
สมรรถภาพทางเพศ  นางอมิตตดากล่าวอ้างถึงความรักว่า หากชูชกไม่น าทาสมาให้ นางจะไม่รักชูชก
ดังเก่า  แม้ชูชกจะมีบ้านเรือนงดงามดังบ้านท้าวพระยาหรือผู้เป็นใหญ่ นางจะไม่ไปเยือน  นาง                 
อมิตตดาประกาศว่าสิ่งใดที่ไม่ดี นางจะท าเพ่ือให้ชูชกตรอมตรม พฤติกรรมก้าวร้าวของนางอมิตตดา
และถ้อยค าดูถูกชูชกในด้านลบเกิดจากการถูกกดดันอย่างรุนแรง เป็นลูกโซ่จากนางพราหมณีมาถึง
นางอมิตตดาและนางอมิตตดาไปกดดันชูชกอีกต่อหนึ่ง ซึ่งเป็นต้นเหตุหลักท าให้ชูชกออกเดินทางไป
ขอพระกุมารทั้งสองจากพระเวสสันดร ส่งผลให้พระเวสสันดรบ าเพ็ญบุตรทานในเวลาต่อมา 
 อย่างไรก็ตาม มุมมองที่มีต่อชูชกผ่านสายตาของผู้เล่าเรื่อง ก็ไม่ใช่ตัวละครด้านเดียวหรือชั่ว
ร้ายทุกด้าน แต่ชูชกมีข้อดี เช่น รักและดูแลภรรยาเป็นอย่างดี เห็นได้จากก่อนเดินทางจากไป ชูชก

                                                           

 60ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  136. 
 61เรื่องเดียวกัน,  หน้า  135. 
 62เรื่องเดียวกัน,  หน้า  136. 

63เรื่องเดียวกัน,  หน้า  138. 
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ซ่อมแซมบ้าน เก็บฟืน ตักน้ าและสั่งสอนนางอมิตตดามิให้คบชู้สู่ชาย ซึ่งช่วยสร้างความสมจริงให้แก่
เนื้อเรื่องได้ดี  
 มุมมองที่มีต่อชูชกในด้านลบว่าชูชกเป็นบุคคลที่เต็มไปด้วยกิเลสตัณหาไม่ว่าจะเป็นความรัก 
ความโลภและความหลงท าให้ชูชกเป็นตัวละครคู่ตรงกันข้ามกับพระเวสสันดร  ลักษณะดังกล่าวช่วย
เน้นลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่มุ่งบรรลุพระโพธิญาณด้วยความพยายามสู้รบกับกิเลส  
ละความตระหนี่ถี่เหนียวเพ่ือช่วยสรรพสัตว์ให้พ้นทุกข์ได้อย่างแยบคาย 

 

  5.2.2.4  มุมมองที่มีต่อชาวเมืองสีพีในการเล่าเรื่อง ในมหาชาติค าหลวง มุมมองที่
ผู้เล่าเรื่องมีต่อชาวเมืองสีพี คือ ผู้ที่ไม่เข้าใจเหตุแห่งพระโพธิญาณของพระโพธิสัตว์เพ่ือสร้างความ
ขัดแย้งของเรื่องและสร้างจุดพลิกผันชะตากรรมของพระเวสสันดร  แต่กลับท าให้พระเวสสันดร
โพธิสัตว์ได้บ าเพ็ญบารมีธรรมอย่างครบถ้วน  

ชาวเมืองสีพีมีบทบาทหลังจากหลังจากพระเวสสันดรพระราชทานช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์
เมืองกลิงคราษฎร์  เมื่อชาวเมืองสีพีเห็นพราหมณ์ทั้ง 8 แห่งเมืองกลิงคราษฎร์ได้ช้างปัจจัยนาคแล้ว 
ชาวเมืองสีพีวิพากษ์วิจารณ์พฤติกรรมของพระเวสสันดรอย่างรนุแรง ดังนี้ 

   ปุตฺโต เวสฺสนฺตโร ตว กถ   โน หตฺถิน   ทชฺชา ดังฤๅพระเพศยันดรบวรราชโอรส  
ธมาเปลื้องปลด คชนาท อยราผ่องแท้  นาค   รฏฺฐสฺส  ปูชิต   กถ   โน  กุญชร   ทชฺชา  

ก็เปนที่บูชาแก่ชาวเมือง  ดังฤๅพระบุญเรืองบเอ้ือ  มาก่อเกื้อในทางทาน  บมิชอบไส้  
ฯ ...พฺราหฺมณาน   อทา ทาน   สิวีน   รฏฺฐวฑฺฒนนฺติ  ธมาจงใจให้ขาด  พฤฒาจารย์ 

ปานครุวนา ดังสามัญทรัพย์อันจ าเริญแก่ชาวเมือง  เล่าแล ฯ  ปุน  เอวมาห สุ  ชาว
สีพิราษฎร์ จึ่งร้องประกาศสืบไป  ดังนี้ ฯ  อนฺน  ปานญฺจ  โส  ทชฺชา  วตฺถเสนาสนานิ  
จ  สมเด็จพระแพศยันดร  ธควรจะทรงพระราช ศ รั ท ธ า โ ภ ช น น า น า    ทั้ ง
วัตถาภรณ์วิภูษิต  วิจิตรเครื่องลาด  พระบาทควรจะอ านวย  ด้วยพฤฒาภิกขาจาร
ชอบแล ฯ  กถ   เวสฺสนฺตโร ปุตฺโต  ดังฤๅพระแพศยันดรบวรบุตร  มาเผด็จมิ่งมงกุฎ  
คชสารสุทธเรืองเดช  องค์สญชเยศธิปตย  วรยลชอบฤๅนา  สเจ ตฺว   น  กริสฺสสิ                    
สิวีน   วจน   อิท   บัดนีผ้ิแลพระผู้ผ่านเผ้า  บตามค าเราตูข้า  จะเป็นมหิศรา  บเอ้ือเอา
ค าเราสีพ ีดังนี้ ฯ  มญฺเญ  ต  สห ปุตฺเตน  สิวิหตฺเถ  กริสฺสเรติ  ดังเราทั้งมวลจะชวน

กันส าคัญ  รันพิโรธราวี   ทั้งนฤบดีจะพินาศ  เพราะข้าบาทในเนื้อมือ เราแล ฯ64 

  

                                                           

 64เรื่องเดียวกัน,  หน้า  61-62. 
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บทบรรยายข้างต้นแสดงให้เห็นพฤติกรรมและความรู้สึกของชาวเมืองสีพีที่โกรธเคืองและไม่
พอใจการกระท าของพระเวสสันดร ชาวเมืองสีพีเห็นว่าพระเวสสันดรทรงบริจาคช้างปัจจัยนาคเป็นสิ่ง
ไม่ชอบธรรมเพราะช้างปัจจัยนาคเป็นที่บูชาของชาวเมือง เป็นช้างมงคลที่เลื่องลือ มีเดชานุภาพมาก 
พระเวสสันดรควรบริจาคเฉพาะอาหารและเครื่องนุ่งห่มแก่พราหมณ์ ชาวเมืองสีพีรู้สึกคับแค้นถึงขั้น
จะท าลายราชบัลลังก์ของพระเจ้ากรุงสญชัย ซึ่งอยู่ในเงื้อมมือให้เสียหายย่อยยับ  ค ากล่าวของ
ชาวเมืองสีพีว่าพระเวสสันดรควรบริจาคสิ่งใดจึงชอบธรรมน่าจะเกิดจากชาวเมืองสีพีได้ รับประโยชน์  
แต่เมื่อชาวเมืองสีพีเห็นพราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ออกจากเมืองพร้อมกับช้างอันมีค่าในฐานะสมบัติ
ประจ าเมืองเท่ากับว่าชาวเมืองสีพีเป็นผู้สูญเสียประโยชน์ พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์เป็นผู้รับ
ประโยชน์แทน พฤติกรรมดังกล่าวสะท้อนว่าชาวเมืองสีพีไม่เข้าใจการบ าเพ็ญบารมีเพ่ือบรรลุ                   
พระโพธิญาณของพระเวสสันดร แต่ยังยึดติดในวัตถุและเห็นประโยชน์เฉพาะตนเป็นใหญ่  
 การกล่าวซ้ าของชาวเมืองสีพีว่าพระเวสสันดรทรงกระท าไม่ชอบ ความว่า “บมิชอบไส้”            
“วรยลชอบฤๅนา” และพฤติกรรมของชาวเมืองสีพีข้างต้น เน้นย้ าความโกรธคับแค้นของชาวเมืองสีพี
และสะท้อนให้เห็นว่าการกระท าของพระโพธิสัตว์บางครั้งอาจเป็นที่ครหาแก่บุคคลที่ไม่เข้าใจ
จุดมุ่งหมายสูงสุดจากการบ าเพ็ญบารมี โดยลืมตระหนักว่าบ้านเมืองมีช้างมงคลเพราะบุญบารมีที่สั่ง
สมมาตั้งแต่บุพกาลของพระเวสสันดร  ผู้วิจัยเห็นว่าการกล่าวโทษ การติฉินนินทาพระเวสสันดรของ
ชาวเมืองสีพีเป็นอุปสรรคที่มาทดสอบพระโพธิสัตว์  พระโพธิสัตว์ต้องอดทนแน่วแน่นต่อการขัดขวาง
การบ าเพ็ญบารมีและพร้อมเผชิญอุปสรรคทั้งหลายให้ผ่านไปได้ 

การขับไล่พระเวสสันดรออกจากเมืองท าให้เห็นว่าชาวเมืองสีพีไม่ให้เข้าใจเ หตุแห่ง                     
พระโพธิญาณของพระเวสสันดร ชาวเมืองสีพีจึงยังจมอยู่กับความขุ่นเคืองและยึดติดกับวัตถุทานท าให้
ไม่ไดพิ้จารณาผลเสียจากการขับไล่พระเวสสันดร  ชาวเมืองสีพีเป็นตัวละครส าคัญที่สร้างความขัดแย้ง
ภายนอกให้กับพระเวสสันดร แต่ก็มีส่วนผลักดันให้พระเวสสันดรทรงไม่ย่อท้อต่อการบ าเพ็ญบารมี  
ตั้งพระทัยที่จะเพ่ิมพูนทานบารมีให้มากยิ่งขึ้นและบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีต่อไป   

 มุมมองของการเล่าเรื่องที่มีต่อพระเวสสันดรและตัวละครอ่ืนท าให้ผู้อ่านผู้ฟังรับรู้การกระท า
และความรู้สึกนึกคิดของพระเวสสันดร ซึ่งเป็นตัวละครที่ด าเนินชีวิตตามขั้นตอนของพระโพธิสัตว์
ตั้งแต่การตั้งปณิธานที่จะขอเป็นพระพุทธเจ้า บ าเพ็ญบารมีอย่างวิริยอุตสาหะ ใช้พระปัญญาพิจารณา
ปัญหาและขจัดความตระหนี่ ซึ่งเป็นอุปสรรคต่อพระโพธิญาณ  พระทัยที่โน้มไปในการออกผนวชของ               
พระเวสสันดรเองท าให้พระเวสสันดรทรงมีโอกาสค้นพบความสุขนิรันดร์ที่ทรงปรารถนา มุมมองการ
เล่าเรื่องดังกล่าวจึงเป็นเครื่องยืนยันความเป็นพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรอย่างชัดเจน    
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5.3 วิธีการเล่าเรื่องของกวี 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีเล่าเรื่องโดยคงเนื้อหาหลักตามที่ปรากฏในเวสสันตรชาดกโดยเล่า
ตามล าดับขององค์ประกอบในชาดกเพ่ือแสดงเรื่องราวของพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้
ปรารถนาพระโพธิญาณและรักการบ าเพ็ญทาน  ในขณะเดียวกันกวีแปลแต่งโดยการตีความทั้งการคง
ความตามเวสสันตรชาดก ขยายความ เพ่ิมความ เปลี่ยนความและตัดความเพ่ือเน้นคุณลักษณะ            
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรให้เด่นชัดขึ้น ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 

5.3.1  เล่าตามล าดับขององค์ประกอบในชาดก  

 มหาชาติค าหลวงด าเนินเรื่องตามขนบของการแต่งวรรณคดีพระพุทธศาสนา ประกอบด้วย
ปัจจุบันวัตถุ กล่าวถึงเรื่องราวที่เกิดขึ้นในปัจจุบันอันเป็นสาเหตุให้พระพุทธเจ้าทรงเล่าเรื่องย้อนอดีต
ว่าเหตุการณ์เช่นนั้นเคยมีมาในอดีตอย่างไร อตีตวัตถุ เป็นเรื่องราวที่เกิดขึ้นในอดีต เป็นตัวนิทานหรือ
ชาดกแท้ ๆ คาถา เป็นถ้อยค าหรือวาจาประกอบอตีตวัตถุ ไวยากรณ์ อธิบายศัพท์หรือข้อความที่มี
ปัญหา และสโมธาน หรือประชุมชาดก แจงบุคคลในเรื่องว่ากลับชาติมาเกิดเป็นใครในปัจจุบันชาติ65  

 มหาชาติค าหลวงมีลักษณะโครงสร้างของเรื่องแบบเดียวกับอรรถกถาชาดก คือ มีโครงเรื่อง
ซ้อนกัน 2 ระดับคล้ายกัน ปัจจุบันวัตถุเป็นโครงเรื่องหลัก อตีตวัตถุเป็นเรื่องรอง ในปัจจุบันวัตถุเป็น
เหตุตั้งต้นของการเล่าเรื่องเพ่ือใช้เป็นข้ออ้างในการด าเนินเรื่องในอดีต66 ปัจจุบันวัตถุและอตีตวัตถุจึงมี
ความส าคัญเท่าเทียมกันและท าให้น่าเชื่อว่าเรื่องที่เล่าเป็นเรื่องเล่าที่เกิดขึ้นกับพระพุทธเจ้าจริง 

 ดังนั้น ในมหาชาติค าหลวง การเล่าตามล าดับเวลาที่พบในเวสสันตรชาดกจึงเป็นการเล่าเรื่อง
โดยคงรูปแบบชาดกและเนื้อหาส าคัญของเวสสันตรชาดก มีลักษณะดังต่อไปนี้ 

  5.3.1.1  ปัจจุบันวัตถุ  แสดงปรารภเรื่องปัจจุบันและสาเหตุที่ท าให้พระพุทธเจ้า
ตรัสเล่าชาดกเป็นอุทาหรณ์  ในมหาชาติค าหลวง เล่าถึงเหตุการณ์เมื่อครั้งพระพุทธเจ้าเสด็จจากมหา
วิหารเวฬุวันใกล้กรุงราชคฤห์สู่นครกบิลพัสดุ์เพื่อโปรดพระญาติและเสด็จประทับยังนิโครธารามพร้อม
ด้วยหมู่พระภิกษุ พระญาติบางพระองค์ไม่ถวายอภิวาทพระพุทธเจ้าด้วยเหตุว่าพระชนมายุยังเยาว์นัก 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงยมกปาฏิหาริย์แล้วโปรยละอองธุลีพระบาทลงเหนือเศียรของพระญาติเพ่ือลด
ทิฐิมานะของพระญาติท่ีไม่ยอมถวายอภิวาทพระองค์  บังเกิดฝนโบกขรพรรษที่มีลักษณะเม็ดฝนสีแดง 
ผู้ใดใคร่ให้ตกต้องกายจะเปียก ส่วนผู้ที่ไม่ต้องการจะไม่เปียก  ดังตัวอย่างรายละเอียดเกี่ยวกับ
เหตุการณต์อนพระเจ้าสุทโธทนะเคยถวายอภิวาทพระพุทธเจ้าก่อนหน้า 2 ครั้ง คือ เมื่อวันประสูติของ

                                                           
65ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง , 

2545),  หน้า  47. 
66อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “กลวิธีเล่าเรื่องชาดกท่ีเน้นแนวคิดเรื่อง "ทาน" ในอรรถกถาชาดกและปัญญาสชาดก 

ฉบับหอสมุดแห่งชาติ,” วารสารภาษาและวรรณคดีไทย 28(ธันวาคม 2554), หน้า  146. 
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พระสิทธัตถกุมารและในวันวัปปมงคลแรกนาขวัญ  การแสดงปาฏิหาริย์ของพระพุทธเจ้าครั้งนี้                  
พระเจ้าสุทโธนะได้ถวายอภิวาทพระพุทธเจ้าเป็นครั้งที่ 3 ความว่า 
 

๏อภิญฺญาปาทก   จตุตฺถชฺฌาน   สมาปชฺชิตฺวา อันว่าพระผู้ผ่านสงสาร ก็ถึง

แก่จัตุรถัทธฌานสมาธิ์  อันเปนอาทิ์แก่อภิญญาณ ด่งงน้นน ฯ  ตโต วุฏฺฐาย อากาส   

อพฺภุคฺคนฺตฺวา  พระผู้นฤทุกข์  ก็ลุกจากอาศน์  เสด็จอาคาตในคคะนานดรแล ฯ  
เตส  สีเส ปาทปํสุํ  โอกิริยมาโน วิย ดุจด่งงจะเรี่ยราย ปรายลอองบววบาท เหนือ

เกล้าญาติตระกูล  อันมูลมาชุมนุมในที่น้นน ฯ คณฺฑามฺพรุกฺขมูเล  ยมกปาฏิ
หาริยสทิส   ปาฏิหาริย   อกาสิ พระเจ้าจึ่งกท าปราฏิหาริยาศจรรยอนนอนรรค  ดุจ
ยมกปราฏิหาริย  ในต้นคัณฑามพพฤกษน้นน ฯ  ตทา สุทฺโธทนมหาราชา  ต  อจฺฉริย  
ทิสฺวา อาห จึ่งกรุงสุทโธทนะเห็นอัศจรรย์  ก็ทูลพลันด่งงนี้  ฯ ภนฺเต ตุมฺหาก  ชาตทิว
เส อิสิสฺส กาฬเทวิลสฺส ชฏิลสฺส วนฺทนตฺถ   อุปนีตาน  โว ฯ ข้าแต่พระมุนีนารถ                
ข้าเห็นพระบาทยุคล  แห่งพระทศพลบพิตร อันพิจิตรรัศมี  ธาตรีน าแกล่ใกล้ เพ่ือจะ
ให้ไหว้กาฬเทพิล ในวันพระมุนินโทรทยน้นน ฯ ปาเท ปริวตฺเตตฺวา พฺราหฺมณสฺส 
มตฺถเก ฐิเต  พระบาทท้งงสอง ฉลองขึ้นเหนือเกล้า ทชีเถ้ากาฬเทพิลน้นน ฯ                  

ทิสฺวาปิ อห  ตุมฺหาก  ปาเท วนฺทึ ข้าเห็นเสร็จ ไหว้พระสรรเพ็ชญ์บววบาทแล ฯ อย   
ปฐมวนฺทนา อนี้คือข้าถวายบงงคม เปนประถมแห่งข้านมัสการแก่ท่านแล ฯ               

วปฺปมงฺคลทิวเส ชมฺพุฉายาย สิริสยเน นิปนฺนาน   โว ในเมื่อเจ้ากูธเสด็จบรรธม              
ใต้ร่มชมพูพฤกษไสยาศน์ เมื่อแรกอาทิตย์แสงศรี ในวนนพระราชพิธีการยมงคล   
น้นน ฯ ชมฺพุฉายาย อปริวตฺตน  ทิสฺวา ข้าเห็นร่มชมพูตรูรัตนพิศาล ตรงตระการกว่า
ชื่นแล ฯ อห  ตุมฺหาก  ปาเท วนฺทึ ข้าไหว้พระบาทบงกช แห่งพระตถาคต ทศพล
บพิตรแล ...อย  ตติยวนฺทนา อนี้คือข้า เคารพยด้วยงาม ถ้วนถึงสามแห่งข้า ทุกท่วว
ฟูาอัศจรรย์ โสดแลฯ67 

 

 ปัจจุบันวัตถุท าให้ผู้อ่านผู้ฟังทราบเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นกับพระพุทธเจ้าและบุคคลแวดล้อม      
ผู้เล่าเล่าเรื่องของพระพุทธเจ้าพร้อมกันทั้งเรื่องในอดีตและปัจจุบัน โดยใช้บทพูดของพระเจ้า                      

                                                           

 พระเจ้าสุทโธทนะเคยถวายบังคมพระพุทธเจ้ามาแล้ว 2 ครั้ง ได้แก่ ครั้งแรก ตอนพระสิทธัตถกุมารประสูติ               
พระเจ้าสุทโธทนะตั้งพระทัยให้พระสิทธัตถกุมารไหว้กาฬเทวิลดาบส แต่พระบาทของพระกุมารไปอยู่บนศีรษะของกาฬเทวิ
ลดาบส ครั้งท่ี 2 ตอนพระราชพิธีวัปปมงคลแรกนาขวัญ พระสิทธัตถกุมารประทับอยู่ใต้ต้นหว้า เงาต้นหว้าอยู่ตรงไม่เปลี่ยนไป
ตามแสงอาทิตย์ 
 67ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 33-34. 
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สุทโธทนะเล่าเหตุการณ์อัศจรรย์ที่เกิดกับพระพุทธเจ้า สังเกตว่ากวีแปลแต่งบทบาลีโดยการตีความ          
ดังตัวอย่างบทบาลี “อย  ตติยวนฺทนา” หมายถึง เป็นการกราบไหว้ของข้าครั้งที่ 3 กวีเพ่ิมเนื้อความว่า 
“ทุกท่ววฟูาอัศจรรย์” แสดงให้เห็นว่าปาฏิหาริย์ของพระพุทธเจ้าในครั้งนี้มีอานุภาพอย่างมากและ
สร้างความอัศจรรย์ใจแก่ทั่วทุกผืนฟูา    

พระพุทธเจ้ามีพระพุทธด ารัสว่าฝนโบกขรพรรษนี้ เคยเกิดขึ้นเมื่อครั้งพระองค์ทรงเป็น             
พระโพธิสัตว์ พระภิกษุสาวกจึงขอให้พระพุทธเจ้าทรงตรัสแสดงธรรม  ความว่า  
 

ปุพฺเพปิ โพธิสตฺตกาเล  มม ญาติสมาคเม มหาเมโฆ โปกฺขรวสฺส  วสฺสิเยวาติ  
วตฺวา  ในเมื่อชุํนํุพงษ์พระญาติ   แห่งพระสวยัมภูวนารถบวร  อันว่าปโยธรอัศจรรย์  

ก็ให้โบษขรพรรษธารา ตกลงมาบนาน ก็มีในกาลก่อนโพ้น ฯ วตฺวา  ตุณหี อโหสิ อัน
ว่าพระผู้เปนโลกยสาศดา ครั้นธมีพระพุทธฎีกาแล้วเสร็จ สมเด็จบพิตรก็บมีพุทธฎีกา
กว่าน้นนเลอย ฯ  เตหิ ยาจิโต  อตีต  อาหริ  อันว่าพระเจ้าผู้มีภาคยบวร แลภิกษุนิกร
อาราธน์  ขออัญเชอญให้ประกาศธรรมเทศนา  อันมีมาแต่หลัง ให้ภิกษุทงงหลาย
ฟังด่งง นี้ฯ68 

 
 ปัจจุบันวัตถุท าให้ทราบว่าผู้เล่าเรื่องหลัก คือ พระพุทธเจ้าก าลังจะเล่าเรื่องราวที่เกิดขึ้นใน
อดีตขณะเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์และผู้ฟังเรื่องเล่า  คือ พระภิกษุสาวก  ซึ่งเป็นเครื่องยืนยันว่า
เรื่องราวของพระเวสสันดรเป็นเรื่องราวของพระโพธิสัตว์ที่จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต 

5.3.1.2  อตีตวัตถุ เนื้อความต่อจากปัจจุบันวัตถุ พระพุทธเจ้าทรงแสดงเรื่องของ
พระเวสสันดร ซึ่งมีเหตุการณ์ที่ท าให้เกิดฝนโบกขรพรรษตกลงท่ามกลางหมู่พระญาติ เริ่มจากการ
กล่าวถึงพระนางผุสดีก่อนจุติลงมายังโลกมนุษย์ พระอินทร์ให้พรพระนาง 10 ประการ แล้วจึงเล่า
เหตุการณ์อันเกี่ยวเนื่องกับพระเวสสันดรโพธิสัตว์ตามล าดับ 

  อตีเต ภิกฺขเว สิวีรฏฺเฐ เชตฺตุตฺตรนคเร สิวีมหาราชา นาม  รชฺช  กาเรนโต  

 ดูกรพงษพวกภิกษุ  ในกาลอันฦกลับไป อันว่าพระภูวไนยนารถชื่อสีพิราชราชา  
 เสวอยมหามดไหสวรรย์ อันอนรรฆพิเศษ  ในเมืองเชดุดร อันมีในนิกรสีพิราษฎร์
 น้นน สญฺชย  นาม  ปุตฺต   ปฏิลภึสุ แลท้าวสีพิราชน้นนปรากฎ มีอาตมเอารส
 บวร  ชื่อภูธรสญชัยราชน้นน โส ตสฺส วยปฺปตฺตสฺส มทฺทราชธีตร  ผุสฺสตึ นาม   
 ราชกญฺญํ  อาเนตฺวา  จึ่งท้าวสีพิราชให้ไปกล่าว  นางนงถ่าวถนิมกาม  ทรงนาม

                                                           

 68เรื่องเดียวกัน, หน้า 37. 
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 เจ้าสบรรษดี ลูกสาวศรีกรุงมัททราช  ให้เปนบาทบริจาริกา  แด่พระยาสญชัย  
 อันอุทัยยงงเยาวน้นน69 

 ผู้เล่าเรื่องน าเสนอเหตุการณ์ที่แสดงคุณธรรมและการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดรหลาย
เหตุการณ์ โดยเฉพาะทานบารมี ในกัณฑ์หิมพานต์ ในวันที่พระเวสสันดรประสูติ นางช้างได้น าลูกช้าง
มาไว้ในโรงช้างแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรไม่ใช่บุคคลธรรมดาแต่เป็นผู้ที่บ าเพ็ญบารมีมาอย่าง
ต่อเนื่องจนได้เสวยผลบุญกุศลที่เคยท ามา เมื่อก าเนิดเป็นมนุษย์ พระเวสสันดรมีสถานภาพเป็น
พระโอรสของพระมหากษัตริย์และมีช้างเป็นสัตว์คู่บุญบารมีท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรคือผู้มีบุญญา
บารมีสูงส่งและก าเนิดมาเพ่ือบ าเพ็ญบารมีให้ยิ่งขึ้นไปเพ่ือพระโพธิญาณในภายภาคหน้า  การประสูติ
ของพระเวสสันดรท าให้เห็นลักษณะการเวียนว่ายตายเกิดของพระโพธิสัตว์ที่ยังไม่บรรลุนิพพาน  

เมื่อพระเวสสันดรประสูติ ทรงบ าเพ็ญทานทันทีและคิดว่าหากผู้ใดมาขอทานภายในก็จะให้
ตามค าขอ ทรงด ารงอยู่ในศีลและได้บริจาควัตถุทาน เช่น เครื่องประดับแก่พระนม การแจกจ่ายทาน
วันละหกแสน เป็นต้น  การบริจาคทานของพระเวสสันดรเป็นที่เลื่องลือไปไกลท าให้คนจากต่างเมือง
มาขอพ่ึงพระองค์  เห็นได้จากการบริจาคครั้งส าคัญที่ท าให้เกิดความขัดแย้งของเรื่องคือการบริจาค
ช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์  ความขัดแย้งครั้งนี้เกิดจากคุณลักษณะส่วนพระองค์
ของพระเวสสันดรที่ทรงค านึงถึงประโยชน์ส่วนรวมกับความไม่เข้าใจของชาวเมืองสีพี เป็นเหตุให้                 
พระเวสสันดรต้องออกจากเมืองสีพีพร้อมกับพระนางมัทรีและพระกุมารทั้งสอง การบริจาคช้างเป็น
อุปสรรคของพระโพธิสัตว์ที่ไม่สามารถบ าเพ็ญทานต่อไปในเมืองสีพีในฐานะกษัตริย์ ในอีกแง่หนึ่งเป็น
การพิสูจน์ปณิธานอันมั่นคงและเปิดโอกาสให้พระเวสสันดรทรงบริจาคสัตตสดกมหาทานจนท าให้
ชาวเมืองสีพีรู้สึกได้ถึงการสูญเสียที่พ่ึงของแผ่นดินและเป็นการยืนยันความถูกต้องชอบธรรมของ            
พระโพธิสัตว์ที่เสียสละประโยชน์ส่วนตน ดังตัวอย่างเหตุการณ์ในอตีตวัตถุ ตอนพระเวสสันดรทรงขอ
บริจาคสัตตสดกมหาทาน ในกัณฑ์หิมพานต์แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบริจาคทานอย่าง
ต่อเนื่องและยิ่งใหญ่ ความว่า 
 

โพธิสตฺโต อาห อันว่าพระมหาสัตว์ ตรัสทุกถ้วนชน ว่าท่านผ่อนปรนงดเรา ฯ 
ยาว ทาน   ททามิหนฺติ แต่พอเรายอยก  สัตตสดกมหาทาน  ธก็ให้ตรัสจัดแจ้งการ  
ทั้งช้างม้ารถาจารข้าหญิงชายโภชนทั้งหลาย  สิ่งละเจ็ดร้อยครบครัน แล้วเสด็จไป
พระต าหนักนิเวศเทพีเมื่อนั้น ฯ70 

 

                                                           

 69เรื่องเดียวกัน, หน้า  37-38. 
 70เรื่องเดียวกัน, หน้า  64. 
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 บทบาลี “ยาว ทาน  ททามิหนฺติ” “ยาว” (เพียง,เพียงใด)71 “ทาน ” (การสละให้)72              
แปลความว่า “เพียงเราให้ทานเสร็จเถิด”    

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งขยายความว่าทานที่พระเวสสันดรจะบริจาคคือสัตตสดก 
มหาทาน  พระเวสสันดรมีพระบัญชาให้ข้าราชบริพารจัดเตรียมวัตถุทานด้วยพระองค์เอง  ค าว่า 
“ตรัส” หมายถึง พูด73 ค าว่า “จัด” หมายถึง ตกแต่ง74  แสดงให้เห็นกริยาอาการของพระเวสสันดรที่
ตรัสเสร็จแล้วก็ทรงให้จัดวัตถุทานทันที การบรรยายพฤติกรรมดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดร
ทรงมุ่งมั่น เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่และปรารถนาให้การท าทานส าเร็จลุล่วง ซึ่งเป็นคุณธรรมส าคัญของ              
พระโพธิสัตว์ 

 ในกัณฑ์วนประเวศน์  เหตุการณ์การปฏิเสธการครองเมืองเจตราษฎร์ของพระเวสสันดร โดย
อ้างเหตุว่าอาจจะเกิดศึกสงครามระหว่างสองเมืองท าให้กษัตริย์เมืองเจตราษฎร์ไม่อาจทัดทานค า
ปฏิเสธของพระเวสสันดรและตามเสด็จไปส่งพระเวสสันดรที่ประตูปุา เหตุการณ์เหล่านี้เน้นย้ า
คุณธรรมทางโลกของพระโพธิสัตว์ที่เป็นธรรมราชาปกครองแผ่นดินให้สงบสุขและเป็นการบ าเพ็ญ
บารมีทางธรรมเพ่ือการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  สะท้อนว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาพระโพธิญาณ
และไม่ทรงยินยอมให้ความตระหนี่หรือกิเลสตัณหาเข้ามาขัดขวางความมุ่งมั่นหรือมีอิทธิพลเหนือจิตใจ 

เมื่อพระเวสสันดรเสด็จถึงอาศรมทรงทราบทันทีว่าเป็นอาศรมที่พระวิษณุกรรมเนรมิตตาม
บัญชาของพระอินทร์ พระเวสสันดรทรงตัดสินพระทัยออกผนวช ซึ่งเป็นความตั้งพระทัยเดิมที่ได้ขอ
ประทานอนุญาตจากพระนางผุสดี เมื่อพระองค์ทรงผลัดเปลี่ยนเครื่องแต่งกายและเสด็จออกผนวช 
พระเวสสันดรฤๅษีทรงรู้สึกว่าการออกจากกาม คือ ความสุขที่แท้จริงของชีวิตแต่ยังปรารถนาความสุข
ที่ยิ่งกว่าคือความสุขจากการนิพพาน พระเวสสันดร พระนางมัทรี พระชาลีและพระกัณหาทรงบ าเพ็ญ
เพียรอยู่ในปุาหิมพานต์นาน 7 เดือน ทั้งสี่พระองค์ใช้ชีวิตล าบากแตกต่างกับชีวิตในพระราชวังอย่าง
สิ้นเชิงทั้งด้านอาหารการกิน เครื่องแต่งกาย เครื่องนอนและเครื่องใช้ต่าง ๆ รวมทั้งไม่มีข้าราชบริพาร
ติดตาม พระเวสสันดรฤๅษีถือศีลและบูชาไฟอย่างเคร่งครัด มีพระนางมัทรีทรงปรนนิบัติรับใช้เป็น
อย่างดี  เหตุการณ์ตอนนี้แสดงแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ว่าพระโพธิสัตว์ปรารถนาสั่งสมบุญและพร้อม
เผชิญกับความยากล าบากเพ่ือแสวงหาทางหลุดพ้นจากสังสารวัฏ ต่อมาในกัณฑ์จุลพนและมหาพน  
พรานเจตบุตรและพระอัตจุตฤๅษีพรรณนาความงามของปุาหิมพานต์  ทั้งสองยกย่องคุณธรรมของ
พระเวสสันดร โดยเฉพาะเรื่องทานและกล่าวถึงการบ าเพ็ญวัตรปฏิบัติของพระเวสสันดรเพศบรรพชิต 
คือ การถือศีลและบูชาไฟ    

                                                           
71นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน, หน้า  233. 
72T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 318. 
73ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  459. 
74เรื่องเดียวกัน,  หน้า  310. 
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ต่อมาชูชกและพระอินทร์มาทูลขอพระกุมารทั้งสองและพระนางมัทรีตามล าดับ หลังจาก           
พระเวสสันดรทรงบริจาคบุตรทารทานส าเร็จ  พระเจ้ากรุงสญชัยเสด็จมาทูลเชิญให้พระเวสสันดรกลับ
เมือง พระเวสสันดรทรงปกครองเมืองสีพีอย่างสงบสุขร่มเย็นอีกครั้งเพราะความเสียสละและ
ความชอบธรรมในการบริจาคทาน   

เหตุการณ์ในอตีตวัตถุจึงมีความส าคัญมากที่ช่วยน าเสนอคุณลักษณะของพระเวสสันดรใน
ฐานะมหาบุรุษผู้มุ่งมั่นบ าเพ็ญทานอันยิ่งใหญ่อย่างต่อเนื่อง ไม่ย่อท้อต่ออุปสรรคเพ่ือเป็นปัจจัยไปสู่
การตรัสรู้และเข้าถึงพระนิพพานในภายภาคหน้า   
 
  5.3.1.3  ประชุมชาดกหรือสโมธาน คือ ส่วนที่เชื่อมเรื่องในอตีตวัตถุกับปัจจุบัน
วัตถุเข้าด้วยกัน กล่าวว่าตัวละครในอตีตวัตถุกลับชาติมาเกิดเป็นใครในปัจจุบันวัตถุ เช่น   ชูชกกลับ
ชาติมาเกิดเป็นพระเทวทัต นางอมิตตดากลับชาติมาเกิดเป็นนางจิญจมานวิกาและพระโพธิสัตว์กลับ
ชาติมาเกิดเป็นพระพุทธเจ้า เป็นต้น สโมธานปรากฏในนครกัณฑ์ซึ่งเป็นกัณฑ์สุดท้ายของเรื่อง 
 

5.3.2  เล่าโดยการคงความตามเวสสันตรชาดก  

 วิธีการเล่าเรื่องในมหาชาติค าหลวงโดยการคงความตามเวสสันตรชาดก หมายถึง กวีแปลบท
บาลีในมหาชาติค าหลวงตรงตามที่ปรากฏในเวสสันตรชาดกเพ่ือรักษาเนื้อความที่เป็นเหตุการณ์ส าคัญ
ที่เกิดขึ้นกับพระเวสสันดรตามเดิม ท าให้ลักษณะส าคัญของพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้เป็น
ยอดในทานบารมียังคงอยู่ ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรประสูติ  พระเวสสันดรทรงลืม             
พระเนตรแล้วยื่นพระหัตถ์ขอทรัพย์จากพระนางผุสดีเพ่ือบริจาคเป็นทาน ในกัณฑ์หิมพานต์  

ตาราง 9  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก  ตอนพระเวสสันดร
ประสูติแล้วบ าเพ็ญทานทันที 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   วิชายิตฺวา  นางพระยาก็ประสูตรพระโอรส  
ปรากฎในท่ามกลางทางระวางตรอก   มหาสตฺโต 
มาตุกุจฺฉิโต อกฺขีนี อุมฺมิเลตฺวา อันว่าพระมหา
สัตว์เมื่อออกจากครรภ์พระมาดา ก็ทอดไนยนา
ลืมพลัน ฯ ปสาเรตฺวา ก็เหยียดพระหัดถ์ ก็ตรัส

   พระมหาสัตว์เมื่อเสด็จออกจากพระครรภ์ของ
พระมารดา เป็นผู้บริสุทธิ์ลืมพระเนตรออกได้
ทีเดียวและเมื่อเสด็จออกนั่นเอง พระองค์ทรง
เหยียด พระหัตถ์ตรัสแก่พระมารดาว่า ข้าแต่พระ
เจ้าแม่ หม่อมฉันจักให้ทาน ทรัพย์อะไรมีอยู่บ้าง 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

พระวาจาฯ  อมฺม  ข้าแต่พระมาดา ทรัพย์อันใด
มีมา ข้าจะขอให้ทานบัดนี้จงพลัน ฯ  อถสฺส  
มาตา  อชฺฌาสเยน  เทหีติ อันว่าพระมาดาเจ้า  
จึ่งหยิบเอาทรัพย์พันต าลึง ให้ถึงมือเมื่อนั้น ฯ75 

ดังนี้ ฯ ขณะนั้นพระมารดาของพระมหาสัตว์ตรัส
ว่าพ่อ พ่อจงให้ทานตามอัธยาศรัยเถิด”76 
 

 

บทบาลี “มหาสตฺโต” (พระมหาสัตว์) “มาตุกุจฺฉิโต” (ครรภ์แห่งพระมารดา) “อกฺขีนี” 
(นัยน์ตาทั้งสอง) “อุมฺมิเลตฺวา” (ลืมตา)  “ปสาเรตฺวา” (เหยียดออก) “อมฺม” (ดูก่อนแม่, ข้าแต่แม่) 
“อถ” (ครั้งนั้น) “มาตา” (อันว่ามารดา) อชฺฌาสเยน (ตามอัธยาศัย)  “เทสิ” (ให้แล้ว)   

จากบทบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรข้างต้นในมหาชาติค าหลวง กวีเล่าเรื่องตาม
เวสสันตรชาดก  เห็นได้ว่าพระเวสสันดรประสูติแล้วตรัสได้ทันทีและขอพระราชทานทรัพย์จาก                  
พระมารดาเพ่ือบริจาคแก่ประชาชนแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีบุญญาบารมีสูงส่ง ปรารถนา
เป็นพระพุทธเจ้าตั้งแต่ก าเนิด  มีสติสัมปชัญญะ มีศรัทธาในการบริจาค ส านึกรู้ว่าตนเกิดมาบ าเพ็ญ
บารมีต่อเนื่องจากพระชาติที่แล้วจึงบ าเพ็ญบารมีได้ทันที 

 

5.3.3  เล่าโดยการขยายความ 

 วิธีการเล่าเรื่องโดยการขยายความของกวี แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ การขยายความ
จากบทบาลีและขยายความด้วยการเล่าซ้ า  ดังนี้ 

  5.3.3.1  ขยายความจากบทบาลี หมายถึง การแปลแต่งบทบาลีที่ปรากฏใน
เวสสันตรชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดก โดยขยายความ อธิบายความหรือเพ่ิมรายละเอียดจาก
บทบาลีนั้นให้ชัดเจนยิ่งขึ้น การขยายความจากบทบาลีที่มีผลต่อการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดร ได้แก่ การขยายความเกี่ยวกับคุณธรรมของพระเวสสันดรและขยายความเกี่ยวกับ
สถานที่เพ่ือสดุดีบุญญาบารมีของพระเวสสันดร ดังนี้ 

   1)  ขยายความเกี่ยวกับคุณธรรมของพระเวสสันดร กวีขยายความจาก
บทบาลีเกี่ยวกับคุณธรรมของพระเวสสันดรเพ่ือเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นบุคคลที่มีคุณธรรม

                                                           

 75ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 54-55. 

76ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า 239. 
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สูงส่งและมีจิตยินดีในการบริจาคทานอย่างยิ่ง ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพรานเจตบุตรจะบอกทางไป
ยังพระอาศรมของพระเวสสันดรแก่ชูชกในตอนท้ายกัณฑ์ชูชก กวีขยายความจากบทบาลี ดังนี้ 

ตาราง 10 เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพรานเจตบุตร
บอกทางไปยังพระอาศรมของพระเวสสันดรแก่ชูชก 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ตฺว   อันว่าท่านผู้พระสญชยใช้มา  เม  ปิโย  
ก็เปนที่เสน่หาแห่งกู  ทูโต  ภวสิ ท้ยนเปนทูต
ทูลสาร เวสฺสนฺตรสฺส  แห่งพระแพศยันดร  
ภูบาลเจ้าจอมจักร  ปิยสฺส  อันเปนที่รักที่ใคร่  
เม แห่งกูผู้ธตั้งให้เปนใหญ่ในอารญ อห  อันว่ากู
ผู้เป็นนายกพนพรานปุา ปณฺณปตฺต  ททามิ ก็ให้
บรรณาการ อันมีค่าพันพึงใจ เต เมาะ ตุยฺห  แก่
ท่านผู้มาในส านักนิเรา แลท่านฮา ฯ อิมญฺจ                
มธุโน ตุมฺพ  มิคสตฺถิญฺจ พฺราหฺมณ ฯ  พฺราหฺมณ 
ดูกรพราหมณ อห  อันว่ากูผู้ฟังความธกล่าว ข่าว
ว่าท้าวธใช้ ททามิ อิมญฺจ มธุโน ตุมฺพ  กูก็ให้
น้ าผึ้งรวงแลบาย มิคสตฺถิญฺจ อีกขาทรายเตอม
ต่างเข้าเปนผอก ตุยห  แก่ท่านผู้จะไปบอกพระ
ราชกิจการ เพ่ือจะไปอันเชอญพระภูบาล บพิตร
นั้น ฯ ตญฺจ เต เทสมกฺขิสฺส  ยตฺถ  สมฺมติ กามโท
ติ  ฯ ยตฺถ เมาะ ยสฺมึ ปเทเส ยงงประเทศที่
ใดน้นนท่าน เวสฺสนฺตโร ราชา ที่ท้าวธผู้ผ่าน
แผ่นดิน  อันเป็นนรินทรนายก กามโท อันให้อ่ิม
อกโลกยสงสาร อวยพระทานอรเอม เปรม
ปราถนาเนืองนิตย์77 

ปิยสฺส เม  ปิโย  ทูโต    ปุณฺณปตฺต   ททามิ เต 

อิทญฺจ มธุโน ตุมฺพ        มิคสตฺถิญฺจ พฺราหฺมณ  

ตญฺจ เต เทสมกฺขิสฺส      ยตฺถ  สมฺมติ กามโท ฯ 

ท่านพราหมณ์ผู้เป็นทูตที่รักของพระหน่อกษัตริย์ผู้
เป็นที่รักของข้านี้ เต้าน้ าผึ้งเต็มกับขาทราย ข้า
ขอให้ เป็นของก านัลแก่ท่านทูตและจักแถลง
ต าแหน่งที่ประทับของพระหน่อกษัตริย์ผู้ให้ส าเร็จ
ความประสงค์ให้ท่านได้ทราบสมความปรารถนา 
ณ กาลบัดนี้แล78 

 

                                                           

 77ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 145-146. 

78ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  297. 
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 จากตารางเปรียบเทียบ อรรถกถาเวสสันตรชาดกกล่าวถึงพระเวสสันดรว่าทรงเป็นผู้ให้ส าเร็จ
ความประสงคต์ามบทบาลี “กามโท” หมายถึง อันให้ซึ่งความใคร่ “กาม” หมายถึง ความใคร่79  

ในมหาชาติค าหลวง  กวีเล่าโดยขยายความลักษณะการให้ทานของพระเวสสันดรจากบทบาลี
ดังค าว่า “ให้อ่ิมอกโลกยสงสาร” แสดงให้เห็นว่าผู้รับทานทั่วทั้งวัฏสงสารรู้สึกชื่นใจ สบายใจและปีติ
ยินดีที่ได้รับทาน  ค าว่า “เปรมปรารถนาเนืองนิตย์” แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงยังความ
ปรารถนาของผู้อ่ืนที่มีอยู่เสมอให้ส าเร็จและได้รับความสุข  การขยายความจากบทบาลีในเหตุการณ์
ข้างต้นจึงท าให้เห็นพระคุณลักษณะของพระเวสสันดรในสายตาของตัวละครอ่ืนว่าพระเวสสันดรทรง
ศรัทธาในการบริจาคทานแก่ผู้ขอทุกกรณีได้ดียิ่งขึ้น 

 พระเวสสันดรทรงอดทนต่อความยากล าบากที่บุคคลอ่ืนอดทนได้ยาก การถูกขับไล่ออกจาก
เมืองสีพี การเดินทางไปยังเขาวงกตและการใช้ชีวิตในปุาหิมพานต์เป็นเครื่องพิสูจน์คุณลักษณะส าคัญ
ของพระเวสสันดรที่ไม่ทรงหวั่นไหวต่ออุปสรรค ดังตัวอย่างค ากราบทูลลาและขอพระนางผุสดีออก
ผนวชของพระเวสสันดร  ในทานกัณฑ์ 

ตาราง 11 เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพระเวสสันดร
กราบทูลลาและขอพระนางผุสดีออกผนวช 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

อนุชานาหิ  ม   อมฺม ข้าแต่แม่จุ่งปรวฏ ให้ลูกบวช
บ าเพ็ญ ปพฺพชา มม รุจฺจติ อันว่าเปนพระฤๅษี  ลูก
มีใจใสสุทธิ  โสห   สเก  อภิสฺสสึ ฤๅแยง ยุทธหยาว
ใคร จึ่งไหมหน้าว่าบยฬเมือง  ยชมาโน  สเก  ปุเร 
ข้าคิดเปลื้องทานท าแห่งหอค าข้าดอก  แลนาแม่  
ฯ  สิวีน   วจนตฺเถน  สมฺหา รฏฺฐา นิรชฺชห   อันว่าตู

ผู้ใดไร้เพ่ือน  จ าคลาเคลื่อน              จากวยง
อาตม์  ด้วยสีพิราษฎร์แรงถ้อย  อฆนฺต   ปติ  เส
วิสฺส   วเน  พาฬมิคากิณฺเณ  โศกเสร้าสร้อยเสวอย
ทุกข์  บุกปุาบงพงพฤกษพาฬมฤคกลาดเกลื่อน 
ขคฺคทีปินิเสวิเต  อห   ปุญฺญานิ  กโรมิ แรดกะทิง

เถื่อนวววเถลอง  เสือสรางเรองเร่เร้น ข้าบเว้น

อนุชานาหิ  ม   อมฺม   ปพฺพชา มม รุจฺจติ  

โสห   สเก  อภิสฺสสึ     ยชมาโน  สเก  ปุเร  

สิวีน   วจนตฺเถน         สมฺหา รฏฺฐา นิรชฺชห    

อฆนฺต   ปติ เสวิสฺส       วเน  พาฬมิคากิณฺเณ  

..................              ขคฺคทีปินิเสวิเต  

อห   ปุญฺญานิ  กโรมิ   วงฺก  คจฺฉามิ  ปพฺพต  

ข้าแต่พระแม่เจ้า โปรดอนุญาตให้ข้าพระองค์ 
การบวชย่อมชอบใจข้าพระองค์ ข้าพระองค์นั้น
บ าเพ็ญทานอยู่ ในปราสาทของตน ยังชื่อว่า

                                                           
79นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า  74. 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ท าบุญเล่าเลอย ฯ วงฺก  คจฺฉามิ  ปพฺพต   ส่ าสมทุน
ส่งท้าย  สรวมชีพลาแม่ผ้าย สู่คุ้งเขาวงกฏแล80 

เบียดเบียนชาวเมืองของตน ข้าพระองค์ยอม
พลัดพรากจากแว่นแคว้นของตนตามถ้อยค าของ
ชาว สีพี จักเสวยความล าบากนั้น ๆ ในปุาอัน
เกลื่อนกลาดด้วยมฤคร้าย มีแรดและเสือเหลือง
อาศัยอยู่แล้ว ข้าพระองค์จะท าบุญ จะไปสู่ภูเขา
วงกต ฯ81 

 

 จากตารางเปรียบ  บทบาลี “ขคฺคทีปินิเสวิเต  อห   ปุญฺญานิ  กโรมิ” “ขคฺค” (แรด)82 “ทีปิ” 

(เสือเหลือง)83 “เสวติ” (คบ,อาศัย)84 “ปุญฺญ”(บุญ)85 “กโรมิ” (กระท า)86 แปลได้ว่า “มีแรดและเสือ

เหลืองอาศัยอยู่แล้ว หม่อมฉันบ าเพ็ญบุญทั้งหลาย”  
ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลโดยขยายความเพ่ิมเติมว่าในปุามีแรด กระทิง วัว เสือและสาง 

แต่พระเวสสันดรก็ตรัสว่า “ข้าบเว้นท าบุญเล่าเลอยฯ”  เน้นให้เห็นความตั้งพระทัยของพระเวสสันดร
ว่าแม้จะประทับอยู่ในปุาที่เต็มไปด้วยสัตว์อันตรายนานาชนิดก็ไม่เว้นการท าทาน   

บทบาลี “วงฺก  คจฺฉามิ  ปพฺพต ” แปลความว่าจะไปสู่เขาวงกต ในมหาชาติค าหลวง กวีขยาย
ความเกี่ยวกับการเดินทางไปยังเขาวงกตของพระเวสสันดรว่าทรงปรารถนาออกผนวชเพ่ือไปสั่งสมทุน 
ค าว่า “ส่ าสมทุน” น่าจะหมายถึงการสั่งสมกุศลกรรมหรือบุญบารมีเพื่อเป็นปัจจัยในการบรรลุพุทธภูมิ  
พระเวสสันดรตรัสว่าทรงมีจิตอันบริสุทธิ์ในการท าทาน ไม่ได้ท าสงครามกับผู้ใด แต่ถูกกล่าวหาว่า
เบียดเบียนบ้านเมือง ความว่า “ฤๅแยงยุทธหยาวใคร จึ่งไหมหน้าว่าบยฬเมือง” เน้นน้ าเสียงตัดพ้อของ
พระเวสสันดร  ด้วยขัตติยมานะ พระเวสสันดรขอประทานอนุญาตออกผนวชจากพระนางผุสดีและ
ยินดีออกจากเมืองสะท้อนให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเชื่อมั่นในผลของทาน แม้ต้องประสบความ
ยากล าบากและภยันอันตรายก็ทรงไม่โกรธแค้นชาวเมือง แต่กลับใช้ความอดทนข่มใจ ยืนยันความ 
ถูกต้องและพยายามบ าเพ็ญบารมีต่อไป  

                                                           

 80ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  93. 

81ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  266-
267. 

82นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า  89. 
83เรื่องเดียวกัน,  หน้า  142. 
84T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.724. 
85นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า  192. 
86T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 197. 
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ในกัณฑห์ิมพานต์  เมื่อพระเวสสันดรทรงทราบว่าถูกขับออกจากเมืองได้สอนพระนางมัทรีให้
เก็บทรัพย์ของพระบิดาให้พ้นภัย  
 

ตาราง 12  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอน                         
พระเวสสันดรตรัสสอนพระนางมัทรีเรื่องการเก็บทรัพย์ 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

กุหึ เทว นิทหามิ ต  เม อกฺขาหิ ปุจฺฉิโต ข้าแต่
พระองค์ผู้เปนเครื่องประดับ ซึ่งให้หอมยับทรัพย์
หนใด ฯ สีลวนฺเตสุ ทชฺเชสิ ทาน  มทฺทิยถารห  
ดูกรพระน้องนารถอรไทย เจ้าอย่าสยมเก็บ
อบรมทางทาน  แก่สมณาจาริย์ ท่านผู้มีศีล น หิ 
ทานา ปร  อตฺถิ ปติฏฺฐา สพฺพปาณินนฺติ สิ่งใด

บห่อนไปเปนที่พึ่ง บเทียมถึงเท่าทานทั่วไป87 

 

ตมพฺรวิ  ราชปุตฺตี      มทฺทึ สพฺพงฺคโสภณา 

กุหึ เทว นิทเหยฺยาสิ   ต  เม อกฺขาหิ ปุจฺฉิโต ฯ  

  พระนางมัทรีราชบุตรีผู้มีสรรพางค์อันงามได้
ตรัสกะพระเวสสันดรว่า จะให้หม่อมฉันเก็บหอม 

ทรัพย์ไว้ ณ ที่ไหนพระเจ้าข้า หม่อมฉันทูลถาม
แล้ว ขอพระองค์ได้ตรัสบอกข้อความนั้นเถิด  

พระเวสสันดรตรัสว่า 

สีลวนฺเตสุ ทชฺเชสิ      ทาน  มทฺทิ  ยถารห   

น หิ ทานา ปร  อตฺถิ   ปติฏฺฐา สพฺพปาณิน  ฯ 

  ดูรามัทรี เธอพึงให้ทานในท่านผู้มีศีลทั้งหลาย
ตามควร เพราะที่พ่ึงของสรรพสัตว์ทั้งหลายอ่ืน
จากทานไม่มี ฯ 88 

 
  

 จากตารางเปรียบเทียบ  พระเวสสันดรทรงสอนให้พระนางมัทรีใช้ทรัพย์ในทางทานแก่ผู้ทรง
ศีล โดยให้เหตุผลว่าไม่มีสิ่งใดจะเทียบเท่าการให้ทานเพราะทานเป็นที่พ่ึงของสัตว์ทั้งปวง ในมหาชาติ
ค าหลวง กวีแปลขยายความจากบทบาลี “สีลวนฺเตสุ ทชฺเชสิ” แปลความว่าพึงให้ท่านผู้มีศีล เป็น
“อย่า สยมเก็บอบรมทางทาน  แก่สมณาจาริย์ ท่านผู้มีศีล” “อย่าสยมเก็บ” หมายถึง อย่าเก็บไว้

                                                           

 87ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  65. 

88ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  251. 
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เอง89  “สมณะ” หมายถึง ผู้สงบกิเลสแล้ว โดยเฉพาะหมายถึงภิกษุในพระพุทธศาสนา90 “อาจาริย์”  
หมายถึง  ผู้สั่งสอนวิชาความรู้, ค าที่ใช้เรียกน าหน้าชื่อบุคคลเพ่ือแสดงความยกย่องว่ามีความรู้ในทาง
ใดทางหนึ่ง91 รวมความว่าอย่าเก็บทรัพย์นั้นไว้เอง พึงให้แก่ผู้ละกิเลสตัณหา  แสดงให้เห็นว่า                   
พระเวสสันดรทรงให้ความส าคัญแก่การท าทาน มีศรัทธาในการบริจาคอย่างมาก   ค าพูดของ                             
พระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงจึงเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาที่จะให้ผู้อื่นเป็นผู้ให้เพ่ือ
ขจัดความตระหนี่และยึดมั่นถือมั่นเช่นเดียวกับพระองค์  
 

   2)  ขยายความเกี่ยวกับสถานที่เพื่อสดุดีบุญญาบารมีของพระเวสสันดร
มหาชาติค าหลวง  กวีขยายรายละเอียดเกี่ยวกับการพรรณนาฉากเพ่ือสดุดีการบ าเพ็ญบารมีของ                     
พระเวสสันดรผู้ทรงเป็นมหาบุรุษและมีบุญญาธิการสูง   

ในกัณฑ์วนประเวศ กวีแปลขยายความเก่ียวกับพระอาศรม โดยมุ่งเน้นให้เห็นว่าพระอาศรมที่
งดงามและสุขสงบเป็นฉากแสดงบุญญาบารมีและการค้นพบบรมสุขของพระเวสสันดร  กล่าวคือ  
พระอินทร์มี เทวบัญชาให้พระวิษณุกรรมเนรมิตพระอาศรมและที่จงกรมอย่างละ 2 แห่ง 
สภาพแวดล้อมรอบพระอาศรมเต็มไปด้วยไม้ดอกงดงาม พระวิษณุกรรมจัดเครื่องอัฐบริขารส าหรับ
ออกผนวชและห้ามไม่ให้เหล่าอมนุษย์ หมู่นก หมู่เนื้อส่งเสียงระงมรบกวนพระเวสสันดร สอดคล้องกับ
แนวคิดว่าสรรพปีศาจและสัตว์ร้ายท าร้ายพระจักรพรรดิราชหรือผู้มีบุญไม่ได้ พระเวสสันดรทรงรู้โดย
พระปัญญาว่าเป็นพระอาศรมท่ีเทพเนรมิตไว้   

ตาราง 13  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก  ตอนพระอินทร์มี
เทวบัญชาให้พระวิษณุกรรมเนรมิตพระอาศรมและน าเครื่องอัฐบริขารถวายแด่พระเวสสันดร 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

๏โส สาธูติ สมฺปฏิจฺฉิตฺวา อันว่าเทพวัฑฒกี ก็รับ
สุเรสูรเสาวนีว่าสาธุแล  เทวโลกโต โอตริตฺวา           
สุเรารสจากสุราลัย รลัดไดดยวก็ดลดิน โสดแล  
ตตฺถ คนฺตฺวา ก็ผยองไปยงงไพร พระหิมพานต
ประเทศนั้น   เทฺว ปณฺณสาลาโย เทฺว จงฺกเม รตฺ
ติฏฺฐานทิวาฏฺฐานานิ จ มาเปตฺวา ก็นฤมิตรบร

รณศาลาสองอัน ก็สรรค์ที่ธจะจรจงกรมทงงคู่ ก็

เทวบุตรนั้นรับเทวบัญชาว่าสาธุ  แล้วลงจาก               
เทวโลกไปถึงที่นั้น  นิรมิตรบรรณศาลา  2 หลัง  
ที่จงกรม 2 แห่ง กับที่พักกลางคืนและกลางวัน  
จัดสรรกอไม้ดอกอันวิจิตรด้วยบุปผชาตินานาพันธุ์
และสวนกล้วยในสถานนั้น ๆ ณ ที่สุดแห่งที่
จงกรม แล้วจัดบรรพชิตบริขารไว้ครบถ้วน จารึก
อักษรไว้ว่า  ผู้ใดปรารถนาจะบรรพชา ผู้นั้นจง

                                                           
89จิรายุ นพวงศ์. “มหาชาติค าหลวง,” ใน 80 ปี สองศาสตราจารย์ จิรายุนิพนธ์, หน้า 165. 
90ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  1167. 
91เรื่องเดียวกัน,  หน้า  1402. 
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รจนาที่อยู่รัศตินทิวไทวย  ดูประไพพิจิตรแล                 
จงฺกมโกฏิย  เตสุ เตสุ ฐาเนสุ นานาปุปฺผวิจิตฺเต  

ปุปฺผคจฺเฉ กทลิวนานิ จ ทสฺเสตฺวา แล้วก็รจิตร
กุสุม ชุํนํุเปนกอ ลออดวงต่างต่าง บให้ห่างให้ชิด 

พ ร ร ณ พิ พิ ธ ไพ โ ร จ   อี ก โ จ ษ จ ร ร พ ร า ย พิ
บัลยพิบุษย  อุดดมสถานน้นน ๆ ทุกแห่งแหล่ง
หววจงกรมอาศนอาศรม สรนุกนิน้นนๆ สพฺเพ 
ปพฺพชิตปริกฺขาเร ปฏิยาเทตฺวา ก็ล าดับเครื่อง
บรรพชิต บริษการไว้ในบรรณศาลน้นน โสดแล  
เย เกจิ ปพฺพชิตุกามา  อิเม คณฺหนฺตูติ อกฺขรานิ 
ลิขิตฺวา พระพิศวกรรม ก็จารอักษรทงงหลาย 
ลายลิขิตไว้ในบรรณศาลด่งงนี้  ผิบุคคลผู้ใด ใคร
แลจะปรารถนา ทรงผนวชบวชบรรพชิต ครั้น
อ่านลิขิตจงเอาเครื่องบริษการ ในสถานนี้โภค 
เทอญ ฯ  อมนุสฺเส จ เภรวสทฺ  เทมิคปกฺขิโน จ 
ปฏิกฺกมา เปตฺวา อันว่าพระพิศวกรรม ก็ยงง
ไปศาจผีเสื้อเนื้อแลนก อันมีเสียงตรดกพึงภีต บมิ
ให้กีดให้ก้อง บมิให้ร้องระงี่มี่ระงม ก็ขับหนีจาก
อาศรมพระศรีสรรเพ็ชญ์ ที่ท้าวธเสด็จอยู่น้นน 
สกฏฺฐานเมว คโต แล้วธก็คลาไคลสู่ที่ไพชยนต์

สถานแห่งท่านแล ฯ 

   ๏ มหาสตฺโตปิ  เอกปทิกมคฺค  ทิสฺวา ส่วนพระ
มหาสัตว์ครั้นเห็นเสร็จ  ทางที่ธจะเสด็จด าเนอร  
ผเชอญมารค เมอลมวลบาทจุจร ยงงภยันดร
กันดาร อันเทพนฤมาน นฤมิตน้นน ปพฺพชิตาน  
วสนฏน  ภวิสฺสตีติ สลฺลกฺเขตฺวา ธก็รู้ว่าอาวาศ
ประดิษฐ์ เปนที่สถิตสถาพรแห่งสรมณสรสรนุก
นิน้นน มทฺทิญฺจ ปุตฺ เต เจ  อสฺสมปททฺวาเร   
ฐเปตฺวา ธก็ไว้นางหน่อไท้แทบทวารอาศรมบท 

ถือเอาบริขารเหล่ านี้ เถิด   แล้ วก าจัด เหล่ า                 
อมนุษยและเสียงอันน่าสยดสยอง ทั้งฝูงมฤคปักษี
ให้ปลาตหนีไปเสียจึงกลับสู่สถานที่ของตน ฯ 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

   ฝุายว่าพระมหาสัตว์เจ้าได้ทรงทัศนาเห็นมรรคา
พอเป็นที่ไปด้วยเท้าคนเดียวก็ทรงสันนิษฐานว่า 
จักมีที่อยู่ของบรรพชิต จึงตรัสสั่งให้พระนางมัทรี
และพระบุตรทรงยับยั้งอยู่ที่ใกล้ทวารอาศรม ส่วน
พระองค์เสด็จเข้าไปสู่อาศรมทอดพระเนตรเห็น
อักษรแล้ว ทรงทราบว่าสรรพพัสดุทั้งนี้เป็นของ
อันท้าวสักกะประทานไว้ ชะรอยท้าวสักกะจะเห็น
เราแล้ว จึงทรงเปิดประตูบรรณศาลาเสด็จเข้า
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แลสองเอารสราชน้นน สย  อสฺสมปท  ปวิสิตฺวา 
ส่วนท้าวธก็เสด็จเข้าไป ในสถานพิหารพิจิตร
นั้น92 

ไป93 

 
จากตารางเปรียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีให้ความส าคัญแก่รายละเอียดเรื่องความงดงามของ

พระอาศรมและบริเวณรอบ ๆ ซึ่งมีดอกไม้รายล้อมขึ้นอยู่เป็นกอ ไม่ห่างหรือชิดกันเกินไป  ไม่ปรากฏ
บทบรรยายเรื่องสวนกล้วยอย่างอรรถกถาเวสสันตรชาดก  แสดงให้เห็นว่ากวีมุ่งเน้นการจัดวาง
องค์ประกอบของพันธุ์ไม้รอบอาศรมอย่างเป็นระเบียบเรียบร้อย เป็นสัดส่วนเฉพาะ ให้ภาพความเรียบ
ง่ายและไม่วุ่นวาย การขยายความว่าบริเวณพระอาศรมเป็น “อุดดมสถาน” แสดงให้เห็นว่าสถานที่
ดังกล่าวอุดมสมบูรณ์ เป็นสถานที่อันเลิศสูงสุดและเหมาะกับการออกผนวชของพระเวสสันดรอย่างยิ่ง 

บทบาลี  “ปพฺพชิตาน  วสนฏน  ภวิสฺสตีติ สลฺลกฺเขตฺวา”  “ปพฺพชิต”(บรรพชิต)94 “วสน ” (ที่
อยู่)95 “ภวิสฺสตีติ” (จักมี)96 “สลฺลกฺเขต”ิ(ก าหนด,หมาย)97 แปลความว่าทรงก าหนดว่าสถานที่อยู่แห่ง
บรรพชิตทั้ งหลายจักมี    ในมหาชาติค าหลวง  กวี ใช้ค าว่า “สรนุกนิ” ขยายลักษณะของ                    
พระอาศรมและที่ส าหรับท าจงกรมและการใช้ค าเรียกพระอาศรมว่า “อาศรมพระศรีสรรเพ็ชญ์” 
แสดงให้เห็นว่าพระอาศรมเป็นสถานที่แห่งความสุข เป็นสถานที่สั่งสมความดีและการบ าเพ็ญเพียร
ของพระโพธิสัตว์ที่มีบุญญาบารมีเทียบเท่าพระพุทธเจ้า เมื่อพระเวสสันดรเสด็จออกจากพระอาศรม 
ทรงเปล่งวาจาว่าการออกผนวชท าให้ทรงค้นพบความสุข ทรงตั้งความปรารถนาที่จะบรรลุ                         
พระโพธิญาณและท าจงกรมเพ่ือให้ได้ญาน  

พระอาศรมจึงเป็นทิพยสมบัติที่สื่อให้เห็นบุญญาบารมีของพระเวสสันดร  ท าให้ทรงค้นพบ
เปูาหมายของชีวิต คือ แสวงหาหนทางหลุดพ้นด้วยการออกผนวช ประพฤติพรหมจรรย์ ภาวนากสิณ  
ท าจงกรมและด ารงชีพด้วยผลหมากรากไม้ โดยไม่เบียดเบียนสรรพสัตว์     

 

 5.3.3.2  ขยายความด้วยการเล่าซ้ า ผู้วิจัยพบการขยายความด้วยการเล่าซ้ าใน
เนื้อความท่ีกวีต้องการกล่าวย้ าและกล่าวเน้นบุญญาบารมีของพระเวสสันดร  ในกัณฑ์วนประเวศน์ กวี

                                                           

 92ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 124. 
 93ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  285. 

94T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.414. 
95เรื่องเดียวกัน,  หน้า  604. 
96เรื่องเดียวกัน,  หน้า  500. 
97เรื่องเดียวกัน,  หน้า  699. 
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เล่าซ้ าในเหตุการณ์ตอนพระบารมีของพระเวสสันดรที่ท าให้เทวดาบันดาลให้ระยะเวลาในการเดินทาง
ไปเมืองเจตราชลดลง  พระบารมีของพระเวสสันดรที่ท าให้ต้นไม้น้อมกิ่งลงมาเพ่ือให้พระกุมารทั้งสอง
เด็ดได้โดยง่ายและพระบารมีของพระนางมัทรีที่ท าให้มีผู้ เข้ามาสามิภักดิ์และเหตุการณ์ตอนพระ
เวสสันดรทรงปฏิเสธค าทูลเชิญของกษัตริย์เจตราชทั้งหกหมื่นให้ขึ้นครองราชย์ เป็นต้น 

 ดังตัวอย่างเหตุการณ์เมื่อพระเวสสันดรจะเสด็จออกจากเมืองสีพีได้พระราชทานราชพาหนะ
จนต้องเสด็จพระด าเนิน เทวดาบันดาลให้ระยะเวลาการเดินทางไปยังปุาหิมพานต์สั้นลงเพ่ืออ านวย
ความสะดวกแก่กษัตริย์ทั้งสี่  กล่าวคือ ในการเดินทางของกษัตริย์ทั้งสี่จากเมืองสีพีที่เสด็จด้วย                     
พระบาทมาถึงเมืองเจตราชเป็นระยะทาง 30 โยชน์หรือประมาณ 480 กิโลเมตร98  ต้องอาศัย
ระยะเวลาและความอดทนในการเดินทาง  แต่กษัตริย์ทั้งสี่ใช้เวลาเดินทางเพียงวันเดียวก็ถึงเมือง                 
เจตราช 

ตาราง 14  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนเทวดา
บันดาลให้ระยะเวลาในการเดินทางไปเมืองเจตราชของกษัตริย์ทั้งสี่สั้นลง 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   อิติ ต  รฏฺฐ ํเชตุตฺตรนครโต ตึสโยชนานิ โหนฺติ 

อันว่าหนทางแต่เชตุดร แลจะไปถึงมาตุลยนคร
สามสิบโยชน์ประมาณ ด้วยประการด่งงนี้ เทว
ตา ต  มคฺค  สงฺขิปึสุ   อันว่าเทพยดาก็ปรานี
กระษัตรท้งงสี่ ก็บันทึกที่หนทางนั้นเข้ามา บมิให้
ทุราทวารด่งงก่อนเลอย ฯ เต เอกทิวเสเนว มาตุ
ลนคร  สมฺปาปุณึสุ  อันว่ากระษัตรท้งงสี่ตน                   
เสด็จวันเดียวดลมาตุลยนคร พระภูธรก็นฤทุกข
แล  

เตนฺ วุตต  เหตุการณ์น้นน อันว่าพระผู้มีญาณยศ
ยิ่ง จึ่งบนนทูรคาถาด่งงนี้ สงฺขิปึสุ ปถ  ยกฺขา 
อนุกมฺปาย ทารเก ฯ ภิกฺขเว ดูกรสงฆ์ทวยทรง
ศีลสงงวร ยกฺขา เมาะ อรญฺเญ อธิวตฺถา เทวตา  

เพราะฉะนั้นแคว้นนั้นนับแต่เชตุดรนครไปรวม
เป็นระยะทาง 30 โยชน์ เทวดาย่นมรรคาให้ใกล้ 
โดยวันเดียวเท่านั้น กษัตริย์ทั้งสี่นั้น เสด็จบรรลุถึง
มาตุลนคร ฯ 

 

 

 
 
 
 

เพราะเหตุนั้ นสมเด็ จพระบรมศาสดาตรัส                       
1   พระคาถาว่า 

 

                                                           

  98วิชชุดา  เกตุพิจิตร,  “อวัจนสารท่ีปรากฏในมหาชาติค าหลวง,” (ปริญญานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชา
ภาษาไทย มหาวิทยาลัยนเรศวร, 2554),  หน้า  61. 



 141 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

อันว่าเทพยดารักษากรถ้วนหมู่ อรญฺเญ อธิวตฺถา           

อนนอยู่ในปุาพระหิมพานต์ พฤกษกันดารไพรยูร 
สงฺขิปึสุ ปถ   เมาะ เวสฺสนฺตรสฺส  คมนมคฺค  จึ่ง
บ่นนมูลมรรคา ที่พระมหาสัตว์จะเสด็จไป  
อนุกมฺปาย เมาะ อนุกมฺปตฺถาย เหตุอาไลยลาลศ 
ทารเก เมาะ ทารกาน  ก าสรดแก่สองราชกุมาร 
อนนจะข้ามทุรัศทวารยาวโยชน์น้นน  นิกฺขนฺต
ทิวเสเนว ในเมื่อท้าวธเสด็จยุรยารตออกแล้ว           
เชตุตฺตรนครโต จากเมืองแก้ว พระสรรเพชญ์
ภูธร อันชื่อเชตอุดดรเมืองมิ่ง อุปคจฺฉนฺตา จ ปน 
เชตุตฺตรนครโต ปาตราสสมเย นิกฺขมิตฺวา เสด็จ
เสวยงามไคลคลาส ธก็เสด็จจากราชธานี บุรีรมย
ท่านน้นน สายณฺหสมเย เจตรฏฺฐํ มาตุลนคร  

สมฺปตฺตา ในกาลเมื่อสายาหยูรยาตร ธก็เสด็จถึง
มาตุลยบุรีย อันเปนอธิบดีแก่เจตราษฎร์น้นนฯ99  

 
 

สงฺขิปึสุ ปถ  ยกฺขา   อนุกมฺปาย ทารเก    
นิกฺขนฺตทิวเสเนว    เจตรฏฺฐมุปาคมุ ํฯ 

เพ่ืออนุเคราะห์พระทารก ทวยเทพเจ้าอันเหล่า
ชนบูชา พร้อมกันย่นมรรคาให้กษัตริย์ทั้งสี่เสด็จลุ
ถึงเจตรัฐโดยวันที่เสด็จออกไปเท่านั้น 

ก็แหละเมื่อกษัตริย์ทั้งสี่เสด็จออกจากเชตุดรนคร
ในเวลาเช้า ครั้นตกตอนเย็นเสด็จถึงมาตุลนครใน
เจตรัฐ ฯ100 

 

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งบทบาลีทั้งจากเวสสันตรชาดกและอรรถกถาเวสสันตรชาดก 
เห็นได้จากกวีแปลแต่งบทบาลีตามที่ปรากฏในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา คือ  “เทวตา ต  
มคฺค  สงฺขิปึสุฯ เต เอกทิวเสเนว มาตุลนคร   ปาปุณึสุ ฯ เตน วุตฺต   สงฺขิปึสุ ปถ  ยกฺขา  อนุกมฺปาย 
ทารเก   นิกฺขนฺตทิวเสเนว  เจตรฏฺฐมุปาคมุนฺติ อุปคจฺฉนฺตา จ ปน เชตุตฺตรนครโต ปาตราสสมเย 

นิกฺขมิตฺวา สายณฺหสมเย เจตรฏฺเฐ มาตุลนคร  สมฺปตฺตา”101  

ในมหาชาติค าหลวง  กวียกบทบาลีมาอธิบายความซ้ ากันหลายครั้ง เช่น “สงฺขิปติ” (ย่น
ย่อ)102 กวีแปลแต่งเนื้อความเทวดาย่นระยะทางว่า “ก็บันทึกที่หนทางนั้นเข้ามา” “จึ่งบ่นนมูล

                                                           
99ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า  113. 
100ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า 277-

278. 
101สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา ,  หน้า  453. 
102T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.665. 
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มรรคา”  และ “นิกฺขนฺต” (ออกไป)103 กวีแปลแต่งเนื้อความกล่าวถึงการเดินทางของพระเวสสันดรว่า 
“ในเมื่อทา้วธเสด็จยุรยารตออกแล้ว” และ “เสด็จเสวยงามไคลคลาส ธก็เสด็จจากราชธานี”     

ผลจากการเล่าซ้ าในมหาชาติค าหลวงเน้นย้ าให้เห็นความส าคัญของเหตุการณ์และบุญญา
บารมีเหนือบุคคลทั่วไปของพระเวสสันดรที่มีเทวดาอ านวยความสะดวกในการเดินทางว่าเป็น
เหตุการณ์ที่น่าอัศจรรย์ใจ  เหตุการณ์เช่นนี้เกิดขึ้นยากและมักไม่เกิดกับคนธรรมดา ดังจะเห็นว่าชูชก
เดินทางไปยังปุาหิมพานต์ด้วยตนเอง ปราศจากการช่วยเหลือจากเทวดา  ภาพการเสด็จจากเมืองสีพี
มาเมืองเจตราชอย่างรวดเร็วของกษัตริย์ทั้งสี่จึงท าให้เห็นบุญญาธิการแห่งพระโพธิสัตว์ของพระ
เวสสันดรมากยิ่งข้ึน   

ในกัณฑ์หิมพานต์ กวีขยายความด้วยการเล่าซ้ าเพ่ือแสดงความไม่หวนหาอาลัยในราชสมบัติ
และน าเสนอความคิดเรื่องปุาหิมพานต์เป็นสถานที่ในอุดมคติแทนพระราชวังและพระราชสมบัติ                  
ดังบทพรรณนาปุาหิมพานต์ของพระนางมัทรี     

ตาราง 15  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพระนางมัทรี
ทรงพรรณนาความงามของป่าหิมพานต์ 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   ยทา ทกฺขสิ มาตงฺค  หนึ่งโสดจอมจักรพาฬ  จัก
ยลสารเชื้อมาตังค์  กุญฺชร  สฏฺฐ ิหายน  เปนช้าง

ชาติเชื้อมาตังค์  มีก าลังหกสิบสาร เอก  อรญฺเญ   

วิจรนฺต   ตัวเดียวท่องเที่ยวไพร สันโดษไกลพน
สาณฑ์ น รชฺชสฺส สริสฺสสิ  พระองค์จะหลงลืม
คชาธาร ในราชสถานบุรีรมย์ ยทา ทกฺขสิ มาตงฺค  
กุญฺชร  สฏฺฐิหายน  เปนช้างกุญชรเชี่ยวชาญ มี

สัณฐานสมบูรณ์มี ดังวัฒกีแกล้งบรรจง  ยิ่งแล ฯ  

   สาย  ปาโต วิจรนฺต  เช้าเย็นเปนเพลา สัญจรมา
ในท้องธาร น รชฺชสฺส สริสฺสสิ   โอโอะจอมกษัตร  
จักก าหนัดยินดี จักลืมพระบูรีที่เสวย เล่าแล ฯ 
ยทา  กเรณุสงฺฆสฺส ทั้งฝูงอดิเรกมากมาย พังแล

เมื่อใดได้ทอดพระเนตรเห็นกุญชรชาติมาตังคะมี
วัยล่วง 60 ปีเที่ยวอยู่ในปุาตัวเดียว เมื่อนั้นจักไม่
ทรงระลึกถึงราชสมบัติ ฯ เมื่อใดได้ทอดพระเนตร
เห็นกุญชรชาติมาตังคะมีวัยล่วง 60 ปีเที่ยวไปใน
เวลาเย็นเวลาเช้า เมื่อนั้นจักไม่ทรงระลึกถึงราช
สมบัติ ฯ เมื่อใดกุญชรชาติมาตังคะมีวัยล่วง 60 ปี
น าหน้าโขลงหมู่นางช้างไป ท าเสียงร้องก้อง
โกญจนาท พระองค์ได้ทรงสดับเสียงร้องของช้าง
ที่บันลืออยู่นั้น เมื่อนั้นจักไม่ทรงระลึกถึงราช
สมบัติ ฯ 

 

                                                           
103เรื่องเดียวกัน,  หน้า  353. 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

พลายเนาในดง ยูถสฺส ปุรโต วช  ท่องเที่ยวลงใน
ดงหลวง เนินในห้วงห้วยเหวไพร โกญฺจ  กาหติ  
มาตงฺโค ก็ร้องก้องโกญจนาท เป็นเชื้อชาติกุญชร 
ลีลาก่อนคชทั้งหลาย กุญฺชโร สฏฺฐหิายโน  ช้าง

ชาติมาตังค์ มีก าลังหกสิบสาร พลเชิงช านาญสนั่น
ไพร พฤกษ์นั้น ฯ ตสฺส ต  นทโต   สุตฺวา มงคล
มกุฏราช ยินคชนาท หวาดหวั่นไหว เมื่อนั้น 

   น รชฺชสฺส สริสฺสสิ  พระผู้หน่อบวรวงษ์  จัก
หลงลืมปลื้มราชหฤทัย จักเพลินไปบได้ค านึง ถึง
นิกรพลหัตถี เล่าแล ฯ104 

 

 

 

 

 

 

105 

 

จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลขยายความโดยการซ้ าความเพ่ือเน้น
น าเสนอว่าสรรพสิ่งที่อยู่ในปุาหิมพานต์เป็นเครื่องแทนพระราชสมบัติ  ช้างปุาแทนช้างปัจจัยนาคหรือ
พลช้างอย่างชัดเจน  กวีแปลซ้ าและขยายความจากบทบาลี “กุญฺชร  สฏฺฐ ิหายน ” “กุญฺชร” (ช้าง)106 

“สฏฺฐ”ิ (หกสิบ)107 “หายน” (ปี)108 แปลความว่ากุญชรชาติมาตังคะมีวัยล่วง 60 ปี  

ในมหาชาติค าหลวง  พระนางมัทรีตรัสว่าเมื่อพระเวสสันดรทอดพระเนตรเห็นช้างปุามีก าลัง
หกสิบช้าง พระเวสสันดรจะทรงลืมช้างในพระราชวัง ซึ่งน่าจะหมายถึงช้างปัจจัยนาคและพลช้าง 
ความว่า “จักเพลินไปบได้ค านึง ถึงนิกรพลหัตถี เล่าแล”    เนื่องจากช้างปุาที่พระนางมัทรีบรรยายมี
ลักษณะสันทัดจัดเจน  สมบูรณ์เหมือนช่างบรรจงสร้างไว้ ความว่า “มีสัณฐานสมบูรณ์มี ดังวัฒกีแกล้ง
บรรจง  ยิ่งแล”  ในเวลาเช้าเย็น เหล่าช้างพลาย ช้างพังลงมากินน้ า ท่องเที่ยว ส่งเสียงร้องกึกก้อง                  
มีก าลังและเชี่ยวชาญปุาอันจะท าให้พระเวสสันดรทรงรู้สึกเพลิดเพลินและลืมพลช้างในพระราชวัง  

                                                           

 104ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  67. 

105ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  277-
255. 

106T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.219.  
107เรื่องเดียวกัน,  หน้า  671. 
108เรื่องเดียวกัน,  หน้า  731. 
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ลักษณะดังกล่าวแสดงให้เห็นว่ากวีต้องการน าเสนอว่าปุาหิมพานต์ในจินตนาการของพระนาง
มัทรีท่ีไม่เคยทอดพระเนตรเห็นมาก่อนเป็นสถานที่ในอุดมคติแทนพระราชวัง มีนัยยกย่องบุญญาบารมี
ของพระเวสสันดรอย่างชัดเจน 

 

5.3.4  เล่าโดยการเพิ่มความ  

 วิธีการเล่าเรื่องโดยการเพ่ิมความของกวี แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ การเพ่ิมความจาก
บทบาลีและเพ่ิมบทบาลี  ดังนี้ 

  5.3.4.1  เพิ่มความจากบทบาลี  หมายถึง การแปลแต่งบทบาลีที่ปรากฏใน
เวสสันตรชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดก โดยการเพ่ิมเนื้อความใหม่ ได้แก่ การเพ่ิมความแสดง
ความมุ่งมั่นปรารถนาพระโพธิญาณของพระเวสสันดร แสดงพระฐานะของพระเวสสันดรผู้จะตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้า แสดงบุญญาบารมีของพระเวสสันดรและแสดงลักษณะของชูชกที่ตรงกันข้ามกับ   
พระเวสสันดร  

   1)  แสดงความมุ่งม่ันปรารถนาพระโพธิญาณของพระเวสสันดร                  
ในมหาชาติค าหลวง เสียงของกวีที่ปรากฏออกมาในลักษณะแปลเพ่ิมจากบทบาลีท าให้เห็นลักษณะ
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรชัดเจนมากขึ้น   ดังตัวอย่างในกัณฑ์หิมพานต์  เหตุการณ์ตอน                     
นายนักการแจ้งข่าวเรื่องพระเวสสันดรถูกขับไล่ออกจากเมืองว่าจะไม่มีความสุขและมีแต่ความทุกข์ 
ความว่า “พระองค์นฤศุข  เสวยทุกขัง  ปิ่นเกล้าเจ้าจงฟัง แจ้งราฯ”109  พระเวสสันดรตรัสตอบนาย
นักการเพ่ือแสดงความองอาจกล้าหาญในการต่อสู้กับกิเลสและแก้ไขสถานการณ์ที่ต้องประสบภาวะ
ขัดแย้งในจิตใจด้วยทรงปรารถนาพระโพธิญาณอย่างน่าชื่นชม 

ตาราง 16  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอน                        
พระเวสสันดรตรัสตอบนายนักการหลังจากทราบว่าถูกขับออกจากเมืองสีพี 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   มหาสตฺโต  อาห ปางนั้นพระบรมวงษ์  องค์
พระแพศยันดร ตรัสว่าแฮ นักการ เราเบิกบาน
ส าราญใจ ด้วยเรามาให้ช้างแก้ว  แล้วบัดนี้ยัง

 พระมหาสัตว์ทรงสดับเหตุการณ์นั้นแล้วทรง
โสมนัสตรัสว่า 

หทย   จกฺขุมฺปห   ทชฺช      กึ  เม  พาหิรก   ธน   

                                                           

 109ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  63. 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

แต่อัชฌัตติกทานเล่าแล ฯ 

  ๏หทย  จกฺขุมฺปห  ทชฺช  กึ  เม พาหิรก  ธน   
หิรญฺญ  วา สุวณฺณ  วา  หัทยมังษะ โลหิตพระ
เกษไนยเนตรแห่งเราก็จะยอ  คนขอโดยมั่น
หมายเงินทองของนอกกายบยินแล 

   มุตฺตา  เวฬุริยา มณิ ทกฺขิณ  วามห  พาหุํ แก้ว

มุกดา ไพฑูริย์ แสงใสให้ไม่อ่ิมองค์ศรัทธา  ทั้ง
ทักขิณพาหาเราก็จะตัดให้ไปเล่าแล ฯ  ทิสฺวา 
ยาจกมาคเต  ทเทยฺย  น  วิกมฺเปยฺย   แม้เราแล
เห็นยาจกมาแท้ เราชื่นชม ในอารมณ์บหวั่นไหว
ฯ ทาเน  เม  รมตี  มโน  กาน  ม  สิวิโย สพฺเพ 
เรายอยินให้สิ้นสุดทานบารมี  แม้ทวยชนสีพีจะ
มาฆ่าตีรันฤๅบัพพาชนิยเรานั้นก็ตามใจเล่าแล ฯ 
เนว  ทานา วิรมิสฺส   กาม  ฉินฺทนฺตุ สตฺตธาติ แม้
จะปราถนาออกปาก จะแบ่งบั่นหั่นเจ็ดภาค  
เราบเหนื่อยทาน โสดแลฯ110   

หิรญฺญ ํ วา  สุวณฺณ   วา   มุตฺตา  เวฑุริยา  มณี  

ทกฺขิณ   วามห   พาหุ ํ     ทิสฺวา   ยาจกมาคเต 

ทเทยฺย   น  วิกมฺเปยฺย      ทาเน  เม  รมตี มโน ฯ 

กาม   ม  สิวิโย สพฺเพ      ปพฺพาเชนฺตุ หนนฺตุ  วา 

เนว ทานา วิรมิสฺส         กาม   ฉินฺทนฺตุ  สตฺตธาฯ 

  เราจะให้ทหัยให้จักษุ เงินทองแก้วมุกดาแก้ว 
ไพฑูรย์ แก้วมณีก็ดี เป็นเพียงทรัพย์ภายนอกของ
เราจะเป็นอะไร เมื่อยาจกมาถึง เราเห็นยาจกแล้ว 
จะให้แขนเบื้องขวาเบื้องซ้าย เราไม่หวั่นไหว 
เพราะใจของเรายินดีในทาน ฯ ชาวสิพีทั้งปวงจง
ขับไล่หรือจงฆ่าเราก็ตาม จงตัดเราเป็น 7 ท่อนก็
ตามเถิด ฯ เราจักงดการให้ทานเสียไม่ได้เลย ฯ111 

 
จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง ผู้เล่าเรื่องเพ่ิมเนื้อความเกี่ยวกับทานภายในของ

พระเวสสันดรจากดวงหทัยและจักษุตามบทบาลีว่า “หทย   จกฺขุมฺปห   ทชฺช ” “หทย” (ดวงใจ)112 
“จกฺขุ” (ดวงตา)113  แปลความได้ว่าพึงถวายดวงใจ ดวงตา  เพ่ิมเป็นพระเวสสันดรทรงต้องการ
บริจาคดวงหทัย  จักษุ  มังสะ (เนื้อ)  พระเกศา (ผม) และโลหิต  การเพ่ิมเนื้อความข้างต้นแสดงให้
เห็นว่าพระเวสสันดรทรงกล้าเสียสละทุกส่วนของพระวรกาย  พระเวสสันดรทรงเห็นว่าทานภายนอก
ไม่อาจเติมเต็มความปีติสุขอ่ิมใจได้ทั้งหมดเพราะทรงรักการให้ทานภายใน   

                                                           

 110เรื่องเดียวกัน, หน้า  64. 
 111ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  249-
250. 

112T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.728. 
113เรื่องเดียวกัน,  หน้า 259. 
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ในมหาชาติค าหลวง กวีแสดงความปรารถนาของพระเวสสันดรที่จะบริจาคทานตามล าดับ 
ได้แก่ การให้สิ่งของ การให้อวัยวะและร่างกาย ค าพูดของพระเวสสันดรเน้นย้ าความสุขของพระองค์ที่
ได้ให้ช้างเผือกเป็นทาน ค าว่า  “เบิกบาน”  หมายถึง  แช่มชื่น สดใส114 ค าว่า “ส าราญ” หมายถึง สุข
สบาย 115 แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเต็มพระทัยให้ทานและไม่รู้สึกผิดหวังในการท าทาน                  
แม้การพระราชทานช้างเผือกจะน าความยากล าบากมาสู่พระองค์   

พระเวสสันดรทรงยินยอมให้พระพาหาเป็นทานหากมีผู้ขอ ยินยอมให้ชาวสีพีปัพพาชนียกรรม
หรือหั่นพระวรกายออกเป็นเจ็ดส่วน พระองค์ไม่เหนื่อยหน่ายต่อการให้ทานด้วยมีจุดมุ่งหมายในการ
บริจาคเพ่ือให้เป็นที่สุดแห่งทานบารมีดังค าว่า “เรายอยินให้สิ้นสุดทานบารมี” ค าพูดข้างต้นท าให้เห็น
ว่าพระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์ที่ก าเนิดมาเพ่ือเพ่ิมพูนบารมี  ปรารถนาบ าเพ็ญทานภายใน เสียสละ
และมีเจตนาบริสุทธิ์ในการบริจาคทาน 

การเพ่ิมเนื้อความข้างต้นในมหาชาติค าหลวงจึงท าให้เห็นคุณลักษณะพระโพธิสัตว์ของ               
พระเวสสันดรที่ทรงรักในการบริจาคทานภายในและทรงมีความสุขสมหวังที่จะบริจาคทานภายนอก
อย่างเต็มพระทัยได้เป็นอย่างดี 

เหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรทรงบริจาคสัตตสดกมหาทาน ชาวเมืองสีพียกย่องพฤติกรรม
ของพระเวสสันดรว่าพระเวสสันดรยังทรงบริจาคทานต่อไปด้วยพระทัยอันมุ่งมั่นและมองการณ์ไกลถึง
พระโพธิญาณในอนาคต ซึ่งเป็นการเพ่ิมเนื้อความจากบทบาลีเพ่ือสอดแทรกความคิดและน าเสนอ
ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรได้ชัดเจนยิ่งขึ้น ท าให้เกิดความประทับใจในภาพพระโพธิสัตว์ผู้
ปรารถนาพระโพธิญาณ  ในทานกัณฑ์  ดังนี้ 

สามิ  เวสฺสนฺตร  ข้อยขยุมแต่บววบาท  สวามิศวรราชผู้รับร้อน ชาวเมือง
มนนข้อนขับพระ  ให้หลีกมละไอสวรรย์ เหตุนักธรรม์เททาน ปุน ทานเมว เทสิ ก็ยง
งบลาญหลาบเข็ด  ให้อีกเจ็ดเจ็ดร้อยโสด เพ่ือพระโพธิส ภาร ในอนาคตกาลพู้นแล116 

ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา บทบาลีในความตอนนี้ คือ “สามิ เวสฺสนฺตร สิวิรฏฺฐวา

สิโน ต  ทาน  เทนฺต  ปพฺพาเชนฺติ ตฺว  ปุน ทานเมว เทสีติ ปริเทวึสุ”117  เห็นได้ว่าในมหาชาติค าหลวง 
กวียกบทบาลี “สามิ  เวสฺสนฺตร  ปุน ทานเมว เทสิ” มาแปลแต่ง บทบาลี “ปุน ทานเมว เทสิ”                 

                                                           
114ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า 684. 
115เรื่องเดียวกัน,  หน้า 1229. 

 116ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  91. 

117สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า 434. 
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“เทสิ”(ให้)  “ทาน เอว”  (ซึ่งทานนั่นแล) “ทาน” (การสละให้)118 “ปุน” (อีก)119 รวมความแล้ว
หมายถึง “ให้ซึ่งทานนั้นอีก”   

ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรว่าแม้พระเวสสันดรทรงถูกขับ
ออกจากเมืองสีพี พระองค์ก็ยังทรงบริจาคสิ่งของ 7 อย่าง ๆ ละ 700 เนื่องจากมุ่งหวังให้การบริจาค
ทานเป็นไปเพ่ือพระโพธิญาณหรือการตรัสรู้ในอนาคตกาลดังกลุ่มค าว่า “เพ่ือพระโพธิส ภาร” ค าว่า
“โพธิ” หมายถึง ความตรัสรู้120 ค าว่า “ส ภาร” หมายถึง บุญหรือบารมีที่สะสมไว้121 แสดงให้เห็นว่า
พระเวสสันดรสั่งสมกุศลกรรมเพื่อเป็นปัจจัยไปสู่การตรัสรู้ในอนาคตกาล 

นอกจากนี้ ผู้เล่าเรื่องในฐานะผู้รู้แจ้งแสดงความเข้าใจในพฤติกรรมของตัวพระเวสสันดรว่า
ทรงสละทรัพย์เพ่ือพระโพธิญาณด้วยการแปลเพ่ิมจากบทบาลีใน เวสสันตรชาดก ดังตัวอย่างบท
บรรยายเหตุการณ์กษัตริย์ต่างเมืองเสด็จมารับนางกษัตริย์ตามอานุภาพของเทวดาในเหตุการณ์             
พระเวสสันดรทรงบริจาคสัตตสดกมหาทาน ในทานกัณฑ์   

ตาราง 17  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนกษัตริย์ต่าง
เมืองเสด็จมารับนางกษัตริย์ตามอานุภาพของเทวดา 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ตถา  ปน  เทวตา ชมฺพุทีปตเล ราชูน  อาโรจยึสุ 
เมื่อใด ธให้สบดสดก แก่พณิรพกทงงผอง ปอง               
เปนพระโปรดสัตว์  ในบัดน้นน บมินาน  เทพดา
ดาลบมิหึง บอกข่าวถึงท้าวคฤ้ๅน ท่ววแผ่นพ้ืน             
ช พูทวีป  ขตฺติยา เทวตานุภาเวนาคนฺตฺ ว า                       
ขตฺติยกญญฺาโย คณฺหิตฺวา ปกฺกมึสุ ทกท่าวรีบมา

มา ด้วยเทพานุภาพ นางกษัตรลาภได้ไป122 

 ก็ในกาลนั้นเทวดาบอกเล่ากันว่า  บรรดาเจ้าใน
พ้ืนชมพูทวีป พระเวสสันดรก าลังพระราชทาน
ม ห า ท า น มี น า ง ก ษั ต ริ ย์ เ ป็ น ต้ น  ดั ง นี้  ฯ 
เพราะฉะนั้นกษัตริย์ทั้งหลายจึงพากันมาด้วย
อานุภาพแห่งเทวดา รับเอานางกษัตริย์ไป ฯ 
กษัตริย์  พราหมณ์ แพศย์ ศูทร์ รับพระราชทาน
ของพระเวสสันดรนั้นไปด้วยประการฉะนี้ ฯ123 

 
                                                           

118นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า  139. 
119เรื่องเดียวกัน,  หน้า  193. 
120ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  852. 
121ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย สมัยอยุธยา โคลงยวนพ่าย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน

(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2544), หน้า  14. 

 122ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 91-92.  

123ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  265. 
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 บทบาลีในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนาในเนื้อความตอนนี้ คือ ตถา  ปน  เทวตา ชมฺพู
ทีปตเล ราชูน  เวสฺสนฺตโร ราชา ขตฺติยกญญฺาทิก  มหาทาน   เทตีติ อาโรจยึสุ ฯ ตสฺมา ขตฺติยา เทวตานุ

ภาเวน อาคนฺตฺวา ตา  ขตฺติยกญฺญาโย คณฺหิตฺวา ปกฺกมึสุ124 คล้ายคลึงกับที่ปรากฏในมหาชาติ             

ค าหลวง แต่ในมหาชาติค าหลวง กวีไม่กล่าวถึงเนื้อความพระเวสสันดรก าลังพระราชทานมหาทานมี
นางกษัตริย์เป็นต้นตามบทบาลี “เวสฺสนฺตโร ราชา ขตฺติยกญฺญาทิก  มหาทาน   เทตีติ”  

นอกจากนี้ ในบทบาลี “ตถา ปน  เทวตา ชมฺพุทีปตเล ราชูน  อาโรจยึสุ” รวมความแล้ว
หมายถึง “เทวดาทั้งหลายบอกแจ้งแล้วแก่พระราชาทั้งหลายในพ้ืนชมพูทวีป โดยประการนั้น”                    
ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายพระลักษณะของพระเวสสันดรเพ่ิมเติมจากบทบาลีว่าทรงบริจาคทาน
แก่ราษฎร โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือเป็นพระผู้สงเคราะห์สัตว์ เห็นได้จากค าว่า “ปองเปนพระโปรดสัตว์” 
ซึ่งเน้นย้ าให้เห็นว่าพระเวสันดรทรงท าทานด้วยปรารถนาในพระโพธิญาณอย่างหนักแน่นยิ่งขึ้น                
พระปณิธานและการบ าเพ็ญบารมีเพ่ือประโยชน์สุขของสรรพสัตว์ของพระเวสสันดรจึงมีส่วนสัมพันธ์ที่
ท าให้เทวดาบันดาลให้เรื่องราวการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดรเป็นที่เลื่องลือ กษัตริย์เมืองต่าง ๆ 
จึงเข้ามารับนางกษัตริย์ 

กวีเล่าเรื่องโดยแปลเพ่ิมจากบทบาลีเพ่ือชี้ให้เห็นจุดมุ่งหมายสูงสุดในการบ าเพ็ญบารมีของ
พระเวสสันดร คือ การได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าและการเข้าถึงนิพพานในที่สุด ดังตัวอย่างการบรรยาย
ความรู้สึกนึกคิดของพระเวสสันดรทีรู่้สึกสมปรารถนาเมื่อทรงพระผนวช ในกัณฑ์วนประเวศน์               

 

ตาราง 18  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนความรู้สึกนึก
คิดของพระเวสสันดรเมื่อทรงพระผนวช 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

    อุทาน  อุทาเนนฺโต ธก็มีพระราชโองการ              
ชื่นชม  อิติ เปนปฐมด่งงนี้ ปพฺพชฺชา  ที่แท้อันว่า
บรรพชิต  ทรงพิริยสิทธิสมาธิ์  เม อธิคตา แลกู
แกล้งปราถนาลุแล้ว แผ้วมุทิลโทษนฤทุกข์ อโห 
สุข  โอ้เปนศุขหนักหนา ปรมสุข   หาศุขอ่ืนอันจะ
เปรียบปานมิได้เท่า เว้นไว้แต่ศุขในนฤพาน  

ได้ทรงเปล่งพระอุทานว่า อโห สุข  ปรมสุข                 
ปพฺพชฺชา เม อธิคตา  สุขจริงหนอ บรมสุขหนอ 
เราได้ส าเร็จบรรพชาแล้ว 

 

 

                                                           
124สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  436.   
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

เมื่อใดกูได้ตรัสแค่สรรเพ็ชดาญาณ  ก็จะลุลาภ
แล125    

126 

 

 บทบาลีในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนาในเนื้อความตอนนี้ คือ “อโห สุข  ปรม สุข  
ปพฺพชฺชา เม อธิคตา อุทาน  อุทาเนตฺวา”127 เห็นได้ว่าในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งเนื้อความ
เกี่ยวกับการออกบวชก่อนเพ่ือเน้นความส าคัญของความรู้สึกปีติอ่ิมเอมจากการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี
ที่พระเวสสันดรทรงได้รับจากการทรงพระผนวช    

จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งเนื้อความเพ่ิมเติมจากบทบาลี “อโห 
สุข  ปรมสุข ” หมายถึง โอ เป็นสุข เป็นสุขอย่างยิ่ง “ปรม” (สูงสุด,ยอด,ที่สุด)128 “สุข”(พอใจ, มี
ความสุข)129  เห็นได้จากค าว่า “แผ้วมุทิลโทษนฤทุกข์” แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงตระหนักใน
คุณของการด ารงเพศบรรพชิตอันท าให้ทรงบรรลุความปรารถนา ทรงผ่องแผ้ว หมดมลทินและ
ปราศจากความทุกข์  นอกจากนี้ พระเวสสันดรทรงย้ าถึงความสุขจากการออกผนวชถึง 3 ครั้งอย่าง
หนักแน่น ความคิดดังกล่าวมุ่งเน้นน าเสนอผลของการบ าเพ็ญบารมีท่ีมีต่อพระทัยของพระเวสสันดรว่า
ทรงมีความสุขอย่างยิ่งยวดที่ได้ปฏิบัติตามจริยาคติของพระโพธิสัตว์และแสดงล าดับขั้นของความสุข
อันเป็นจุดมุ่งหมายที่พระโพธิสัตว์ปรารถนาจะก้าวข้ามไปให้ถึง   
 พระด ารัสถึงความสุขของพระเวสสันดรแต่ละครั้ง ตีความได้ ดังนี้ ศุข ครั้งที่ 1 เน้นย้ าให้
ผู้อ่านผู้ฟังรับรู้ความสุขของพระเวสสันดรที่ได้ออกผนวช  ศุข ครั้งที่ 2 เพ่ิมระดับความเข้มข้นของ
ความสุขว่าความสุขอ่ืนใดก็มิอาจเทียบเท่าความสุขจากการออกผนวช และ ศุข ครั้งที่ 3 หมายถึง
ความสุขที่จะตรัสรู้และเข้าถึงนิพพานอันเป็นความสุขขั้นสุดตามความปรารถนาของพระเวสสันดร ซึ่ง
เป็นการแปลเนื้อความเพ่ิมเข้ามา แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมุ่งมั่นที่จะบรรลุและแสวงหา  
“สรรเพ็ชดาญาณ”  หมายถึง ญาณอันแสดงถึงความเป็นผู้รู้สิ่งทั้งปวงหรือพระปัญญาตรัสรู้ของ
พระพุทธเจ้า130 การได้สรรเพชุดาญาณเป็นความสุขขั้นสูงสุดที่เหนือกว่าความสุขจากการออกผนวช  
กวียังใช้ค าว่า “ลุลาภ” หมายถึง เห็นแก่ลาภ แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาที่จะบรรลุ

                                                           

 125ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  125. 

126ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  286. 
127สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  464. 
128T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p. 420. 
129เรื่องเดียวกัน,  หน้า  716. 

 130ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  623. 
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พระโพธิญาณอย่างชัดเจน  ความปีติสุขจากการออกผนวชดังกล่าวจึงแสดงให้เห็นเนกขัมมานิสงส์                             
พระเวสสันดรทรงมีจิตสงบสุข เกิดการพัฒนาจิตใจและสามารถฝึกปฏิบัติธรรมขั้นสูงต่อไป   
 

   2)  แสดงพระฐานะของพระเวสสันดรผู้จะตรัสรู้ เป็นพระพุทธเจ้า                   
ในมหาชาติค าหลวง เหตุการณ์ตอนกษัตริย์เจตราชทูลเชิญให้พระเวสสันดรทรงครองราชย์  ณ เมือง
เจตราช กษัตริย์เจตราชยกย่องพระเวสสันดรว่าพระเวสสันดรมีฐานะเทียบเท่าพระพุทธเจ้า  ในกัณฑ์
วนประเวศน์  

ตาราง 19  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนกษัตริย์              
เจตราชยกย่องพระเวสสันดรว่าพระเวสสันดรมีฐานะเทียบเท่าพระพุทธเจ้า 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

มตึ กโรหิ ตฺว  เทว เชอญธกรุณาแก่ตูข้า ก็จะตั้ง
หน้าที่จะบ าเรอ รชฺชสฺส มนุสาสิตุนฺติ เพื่อพระ
เสมอพระมุนีนารถ  ก็จะสอนประชาราษฎรให้
เห็นธรรม  วิเศษนั้น ฯ131   

ขอพระองค์จงทรงปลงพระหฤทัยเอ้ือเฟ้ือเพ่ือทรง
อนุสาสน์รัชสมบัติเถิด พระเจ้าข้า ฯ132 

 
 บทบาลี “มตึ กโรหิ ตฺว  เทว รชฺชสฺสมนุสาสิตุํ”  เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร แปลว่า                  

“ขอพระองคทรงท ามติเพ่ือทรงครอบครองราชสมบัติ”133   
ในมหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมการยกย่องพระเวสสันดรว่ามีฐานะเสมอพระพุทธเจ้าและ

สามารถสั่งสอนธรรมวิเศษแก่ประชาชน แสดงให้เห็นพระกรุณาธิคุณของพระเวสสันดรเรื่องการ
ปกครองบ้านเมืองโดยธรรมและการสอนประชาชนตั้งมั่นอยู่ในธรรม ลักษณะดังกล่าวเป็นคุณลักษณะ
ส าคัญของพระโพธิสัตว์ที่รู้ธรรม สั่งสอนผู้อ่ืนให้รู้ธรรมได้ การยกย่องพระเวสสันดรข้างต้นเป็นการ
แปลเพ่ิมเนื่องจากกวีมีภูมิหลังทราบอยู่แล้วว่าพระเวสสันดรโพธิสัตว์จะทรงได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า
ในพระชาติต่อมา 

   3)  แสดงบุญญาบารมีของพระเวสสันดร ในมหาชาติค าหลวง กวีมุ่งเน้น
น าเสนอฉากปุาหิมพานต์ในฐานะสถานที่ในอุดมคติ เพ่ือแสดงบุญญาบารมีของพระเวสสันดร               
ดังตัวอย่างตอนพรานเจตบุตรบรรยายความงามของปุาหิมพานต์ให้ชูชกฟัง  ในกัณฑ์จุลพน  
                                                           

 131ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  118. 

132ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  282. 
133ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร, หน้า  87.  
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ตาราง 20  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพราน                           
เจตบุตรบรรยายความงามของพันธุ์ไม้ในป่าหิมพานต์ให้ชูชกฟัง 

 
มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ปุตฺตชีวา จ กุกฺกุฏา ค าไก่ไตรโตรดตร่าง  กิ่ง
กระช่างเฉกไม้แมน  อสนา เจตฺถ ปุปฺผิตา ประดู่
ดื่นหมื่นแสน ดอกดาดแดนด้าวอาศรม กุฏชา 
สรฬานีปา เตงแต้วมูกมันช้อย สรลสยดสร้อย
ร าเพยลม โกสมฺพา ลพุชาธวา กรเบาส าลอสรล  
ตรแบกลมตรบัดโบย สาลา จ ปุปฺผิตา ตตฺถ รัง
ร่มดวงบานชื่น ศาลารื่นเมื่อลมโชย ปลาลขลสนฺ
นิภา ดอกไม้อันบายโรย โกยกลู่กลาดคือลาญ
ใน134 

...ไม้อังไก่ไม้กุ่มน้ าและประดู่ลาย ไม้มูกหลวงไม้
สนไม้กระทุ่มและไม้ช่อ ไม้ขนุนส ามะลอไม้ตะแบก
แลนางรัง ล้วนมีดอกเป็นพุ่มพวงดังลอมฟาง ต่าง
ก็แย้มบานห้อยย้อยอยู่ภายใต้แห่งก่ิงไม้นั้น ฯ135 

 

จากตารางเปรียบเทียบ มหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมความเปรียบกิ่งไม้ของหมู่แมกไม้ในปุา               
หิมพานต์เปรียบกับกิ่งไม้สวรรค์ ซึ่งไม่ปรากฏในอรรถกถาเวสสันตรชาดก ความเปรียบเกี่ยวกับ
สถานที่ข้างต้นสัมพันธ์กับพระมหากษัตริย์  กวีไทยมักจะเปรียบเมืองหรือพระนครอันสุขสมบูรณ์กับ
สรวงสวรรค์ สะท้อนให้เห็นการชดเชยความงามให้ปุาแทนพระราชวัง  ซึ่งเป็นที่ประทับใหม่ของ                 
พระเวสสันดร ความเปรียบนี้เป็นการสรรเสริญบุญญาบารมีและแสดงให้เห็นว่าปุาหิมพานต์เหมาะแก่
การบ าเพ็ญเพียรของพระเวสสันดรได้อย่างลึกซึ้ง 

ในกัณฑ์จุลพน ตอนฝูงนกสี่หมู่ถวายพระพรแด่พระเวสสันดรมีบทบาทสดุดีการบ าเพ็ญบารมี
ของพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจน   

                                                           

 134ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 153. 

135ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  301-
302. 
 ในวรรณคดีไทยแบบฉบับ ความงามของบ้านเมืองราวสรวงสรรค์เกิดจากอ านาจเทพยดาบันดาล มีนัยเชื่อมโยงถึง
บุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์ 
 วรรณภา ช านาญกิจ, “ขนบวรรณศิลป์กับประพันธศาสตร์ไทยสมัยใหม่ในกวีนิพนธ์ของอังคาร กัลยาณพงศ์ และ
เนาวรัตน์ พงษ์ไพบูลย์,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
2549),  หน้า  207. 
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ตาราง 21  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนฝูงนกสี่หมู่
ถวายพระพรแด่พระเวสสันดร 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

    นนฺทิกา  ชีวปุตฺตา  จ  ชีวปุตฺตา  ปิยา จ โน 
ปิยา ปุตฺตา  ปิยา  นนฺทา  ทิชา  โปกฺขรณีฆราติ  
อาทินี  เตส  นามานิ  ดูกรพราหมณ์  นกหนึ่ง
นามเปนอาทิ์  นันทิกชาติ์ทิชากร เตสุ หิ ปฐมา 

สามิ  เวสฺสนฺตร  อิมสฺมึ วสนฺโต นนฺทาติ  วทนฺติ  
ก็ร้องถวายพระพรเปนประถม แต่บรมนเรศเวศ
ยันดรดิลก ด้วยพิหคภาษา ดังนี้  สามิ เวสฺสนฺตร 
ข้าแต่พระผู้ผงรแผ่นแผ้ว จงเจ้ากูอย่ารู้แคล้ว
ความสุข  ให้นฤทุกข์นฤโทษ  นฤไภยโสด
ส าราญ  ในสุรสถานด าหนักพน  อย่ารู้วิจลสัก
อันเลย พ่อฮา ฯ   ชีวปุตฺตา  จ  เมาะ  ทุติยา  
ตฺวญฺจ  สุเขน  ชีวปุตฺตา  จ  เตติ  วทนฺติ  พรรค
หนึ่งนกชื่อชิวปุตตา  ค รพชรไมมามเหมื่อย  
อเอ่ือยอ้ืออวยไชย  ข้าแต่พระไกรกฤษดิกระษัต
รี  ขอเจ้ากูจงทรงพระพิรียเจริญผล  สกลสัตว์
สบสังวาศ  พ านักนินารถอยู่เย็น  เพ่ือเปนศิริ
สวัสดิ์  ธจงเสวยศุขด้วยสองรัตนราชเอารส  ให้
พระยศยิ่งยืนโยค  อย่าร้อนโรคล าเค็ญ  สักคาพ
เลย พ่อฮาฯ  ตติยา  ตฺวญฺจ ปิยา ปุตฺตา  เจติ  
วทนฺติ นกพวกพรรณที่สาม มีนามปิยาปุตตา 
ชุมกันมานะมี่ระรี่ร้องถวายพร  ข้าแต่พระผู้
อดิศรณสัตวโลกย์  จงท้าวธอาโภค ภิรมยรักษ์  
พระชาลีลักษณ์เลิศลูกยา  แก้วกัณหาลูกหญิง 
อยู่ศุขสิงสังวาศ  อีกนางนารถมัทรี  ดาบศนี       

นนฺทิกา  ชีวปุตฺตา  จ        ชีวปุตฺตา  ปิยา จ โน 

ปิยา  ปุตฺตา ปิยา  นนฺทา   ทิชา  โปกฺขรณีฆรา 

 ...และมีฝูงนกอีก 4 หมู่ ซึ่งท ารังอยู่ใกล้สระ
โบกขรณี  คือหมู่ที่หนึ่งชื่อว่านันทิกา (นกหมู่นี้มี
นกหัสดีลิงค์เป็นประธาน) ย่อมร้องทูลชวนพระ
เวสสันดรเจ้าให้ทรงยินดีประทับอยู่ว่าข้าแต่พระ
เวสสันดรผู้เป็นเจ้า ขอพระองค์จงทรงชื่นชมยินดี
อยู่ในปุานี้ ฯ หมู่ที่สองชื่อว่าชีวปุตตา (นกหมู่นี้มี
นกหงส์เป็นประธาน) ย่อมร่ าร้องถวายพระพรว่า 
ขอพระองค์พร้อมด้วยพระราชโอรสพระราชธิดา
พระอัครมเหสีจงทรงพระชนม์อยู่ยืนนานโดย
ความสุขส าราญ ฯ หมู่ที่สามชื่อว่าชีวปุตตาปิยา  
จโน (นกหมู่นี้มีนกยูงเป็นประธาน) ย่อมร้องถวาย
พระพรว่า ขอพระองค์พร้อมพระราชโอรสพระ
ราชธิดา และพระอัครมเหสีผู้ เป็นที่ รั กของ
พระองค์ จงทรงพระส าราญมีพระชนม์อยู่ยืนนาน 
ปราศจากข้าศึกศัตรูเทอญ ฯ หมู่ที่สี่ชื่อว่าปิยาปุต
ตาปิยานันทา (นกหมู่นี้มีนกกรวีกเป็นประธาน) 
ย่อมร่ าร้องถวายพระพรว่า ขอพระราชโอรสพระ
ราชธิดาพระอัครมเหสี จงเป็นที่รักของพระองค์ 
ขอพระองค์จงเป็นที่รักของพระราชโอรสพระราช
ธิดาพระอัครมเหสีและขอจงพร้อมกันทรง
เพลิดเพลินเจริญพระหฤทัย ปราศจากโรคาพาธ
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

นงโพธ  เสวอยศุขจิโรจอย่ารู้เศร้า  ยืนต่อท้าว
อวสาน  ข้าส ภารพ่ึงอยู่เย็น  วายวิเวรวิวาท 
บอาฆาฏอคากัน  เพราะพระถวัลถวิลโลเกษ  
อย่าประเหตุสักคราเลอย พ่อฮา ฯ136 

สรรพภัยพิบัติทุกเมื่อ 
137 

 

 จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีพรรณนาฝูงนก 4 หมู่ในปุาหิมพานต์ ซึ่งก าลัง
ถวายพระพรแด่พระเวสสันดรเป็นภาษามนุษย์อย่างละเอียด ประกอบด้วยนกนันทิกา ชิวปุตตา ปิยา
ปุตตาและปิยานันทา นอกจากถวายพระพรให้กษัตริย์ทั้งสี่ทรงสุขส าราญ ปราศจากโรคภัยและ
พระชนมายุยิ่งยืนนานแล้ว กวีเพ่ิมความโดยให้หมู่นกยกย่องพระคุณสมบัติของพระเวสสันดรว่าทรง
เป็นผู้ทรงแผ่นดินให้ตั้งไว้และท าให้โลกผ่องแผ้ว ความว่า “พระผู้ผงรแผ่นแผ้ว” หมู่นกยกย่อง              
พระเวสสันดรว่าทรงเป็นที่พ่ึงของสัตว์โลก ความว่า “พระผู้อดิศรณสัตวโลกย์” 

ในมหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมเนื้อความให้หมู่นกสรรเสริญการบ าเพ็ญบารมีและเอาใจช่วย                        
พระเวสสันดร ความว่า  “ขอเจ้ากูจงทรงพระพิรียเจริญผล  สกลสัตว์สบสังวาศ พ านักนินารถอยู่เย็น”  
แสดงให้เห็นการบ าเพ็ญวิริยบารมีของพระเวสสันดร หมู่นกสรรเสริญพระเกียรติคุณของพระเวสสันดร
ว่าสรรพสัตว์ไม่เบียดเบียนและอยู่ เย็นเป็นสุขเพราะอาศัยอยู่ใต้พระบรมโพธิสมภาร ความว่า                 
“ข้าส ภารพึ่งอยู่เย็น  วายวิเวรวิวาท บอาฆาฏอคากัน  เพราะพระถวัลถวิลโลเกษ”  การถวายพระพร
แด่พระเวสสันดรจึงเป็นสิ่งแทนพฤติกรรมของมนุษย์ที่ก าลังยกย่องการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์   

การเพ่ิมเนื้อความเกี่ยวกับสถานที่ในมหาชาติค าหลวงท าให้ฉากปุาหิมพานต์มีบทบาทท าให้
ผู้อ่านผู้ฟังยอมรับและศรัทธาพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้ทรงออกผนวชเพ่ือเข้าถึงพุทธภูมิ
และมีบุญญาบารมีมาก  กล่าวคือ ความอุดมสมบูรณ์ของปุาหิมพานต์แสดงให้เห็นว่าปุาหิมพานต์เป็น
ที่พ่ึงพาอาศัยของผู้เดือดร้อนและเอ้ือต่อการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ ในด้านความสงบร่มเย็น 
เสาะหาอาหารยังชีพได้สะดวก  ไม่วุ่นวายกับสิ่งแวดล้อมภายนอก ผู้ที่เข้ามาอยู่เกิดภาวะสมถะและ
สงบวิเวก  เห็นได้จากกัณฑ์วนประเวศน์ กษัตริย์เมืองเจตราชแนะน าให้พระเวสสันดรทรงสร้าง
บรรณศาลา ออกผนวชเป็นฤๅษี รักษาชีวิตด้วยธรรมและภาวนากสิณ ความว่า “เชอญต้งงบรรณศาล  
ฤๅษีพิศาล ในสถานพิสุทธิ์  อันอุดดมพิเศษเทอญ ฯ”138  ปุาหิมพานต์จึงเป็นสถานที่สะอาดบริสุทธิ์       

                                                           

 136ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  154-155. 

137ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  303. 
 138ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  121. 
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มีนัยแสดงการช าระกิเลส ย่อมระงับความปรารถนาและท าให้พระเวสสันดรไม่ทรงหวนอาลัยใน            
พระราชสมบัต ิ 
 

   4)  แสดงลักษณะของชูชกที่ตรงกันข้ามกับพระเวสสันดร กวีเพ่ิมความ
จากบทบาลีเพื่อแสดงลักษณะของชูชกท่ีตรงกันข้ามกับพระเวสสันดรเพ่ือเน้นลักษณะพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดรให้เด่นชัดยิ่งขึ้น ดังตัวอย่างเนื้อความตอนชูชกอ าลาพรานเจตบุตรและมุ่งหน้าไปหา
พระอจุตฤๅษีในตอนท้ายของกัณฑ์จุลพน 

ตาราง 22  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนชูชกอ าลา
พรานเจตบุตรและมุ่งหน้าไปหาพระอจุตฤๅษี 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

อิสิ  อันว่าทางท่าปุาดง พงพนัศลิ่วลี่  ที่พระฤๅษี
ศีลวิสุทธ ชื่อว่าอรรจุตใจ  อจล  อสิ   เมาะ  
อโหสิ  แลมีพิริยเจริญผลบ าเพ็ญฌาน  เยน  
เมาะ ทิสาภาเคน  ในพนกรรดารด้าวแดนใดนั้น
โสด  ปกฺกามิ  เถ้าก็ตระโหมดมุ่งเมอล  ตกตีนเด
อรซซ่อง  ยังชั้นช่องวไว่  ทายเท้าไผ่ผผ้ า  ท่อง
ทางถ้ าทิวเทิน  ข้ามเขาเขินไพรพนอง  ล าลอง 
เดอรโดดดยว  แขงข่ าขยวครยวเคร่ง  ราคแรง
เร่งบมิอยุด  ดลแดนกุฏิพระอรรจุตเจ้าใจอารย
นั้น  ฯ139   

อิท  สุตฺวา พฺรหฺมพนฺธุ    เจต  กตฺวา ปทกฺขิณ  

อุทคฺคจิตฺโต ปกฺกามิ      เยนาสิ  อจฺจุโต  อิสิ 

  ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย เฒ่าชูชกเชื้อพรหมพันธุ์
ครั้นได้สดับถ้อยค าที่นายเจตบุตรบอกดังนี้แล้วก็
มีจิตยินดีเป็นที่ยิ่ง จึงกระท าประทักษิณนายเจต
บุตรพรานไพร แล้วได้หลีกตรงไป ณ สถานที่อัน
พระอัจจุตฤๅษีสถิตอยู่นั้นแล ฯ140 

 

 จากตารางเปรียบเทียบ อรรถกถาเวสสันตรชาดกบรรยายว่าเมื่อชูชกฟังการพรรณนาปุา  
หิมพานต์ของพรานเจตบุตรจบลง ชูชกท าความเคารพพรานเจตบุตรด้วยความยินดีและเดินทางต่อไป
ยังกุฏิของพระอจุตฤๅษี  ในมหาชาติค าหลวง แม้พรานเจตบุตรบรรยายหนทางไปยังอาศรมของ                 
พระเวสสันดรว่ามีหนทางไกล ชูชกไม่หวั่นไหวต่อความยากล าบาก   

                                                           

 139เรื่องเดียวกัน, หน้า  157. 
140ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  305. 
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 บทบาลี “เยน ทิสาภาเคน” หมายถึง โดยส่วนแห่งทิศใด “ทิสา” (ทิศทาง)141 “ภาค” 
(ส่วน)142 “ปกฺกามิ” (หลีกไปแล้ว)143  ในมหาชาติค าหลวง  กวีเล่าเรื่องโดยแปลเพ่ิมเติมจากบทบาลี
เพ่ือมุ่งเน้นให้เห็นว่าชูชกเดินทางไปยังพระอาศรมของพระอจุตฤๅษีเพ่ือไปสู่พระเวสสันดรอย่างมี
จุดมุ่งหมายแน่วแน่และมีกิเลสตัณหาเป็นแรงขับ กวีบรรยายพฤติกรรมระหว่างเดินทางของชูชกที่ต้อง
ผ่านขุนเขาว่าชูชกถือไม้เท้าที่ท าด้วยไม้ไผ่ผ่านช่องเขา ปุาและถ้ าตามล าพังอย่างรีบเร่งเพ่ือให้ถึง
จุดหมายอย่างรวดเร็ว ค าว่า “ตระโหมด” หมายถึง โดดเดี่ยว144 ค าว่า “มุ่ง” หมายถึง ตั้งใจ,                   
ตั้งหน้า145 ค าว่า “เมอล” หมายถึง ดู146 รวมความแล้วแสดงให้เห็นว่าชูชกมุ่งหน้าเดินทางไปยังหา
พระอจุตฤๅษีอย่างตั้งใจ โดยไม่สนใจภยันตรายในปุา แม้จะต้องเดินทางตามล าพังเพราะชู ชกมี
เปูาหมายได้พระกุมารทั้งสองของพระเวสสันดรมาเป็นทาส   

 กวีใช้ค าที่มีความหมายคล้ายคลึงกัน จัดวางอยู่ ในต าแหน่งติดกันเพ่ือสื่อถึงความเร็วว่า  
“วไว่”  หมายถึง ไวไว “ผผ้ า”  หมายถึง ผ้ าผ้ า อาการเดินหรือวิ่งอย่างหนัก  “ข่ าขยว” หมายถึง รีบ 
ด่วน เร่ง  และ“ครยว”  หมายถึง รีบ  กวีใช้ค าที่หมายถึงเขาหรือเนินหลายครั้ง ได้แก่ “เขา” “เขิน" 
(เนินสูง) “เทิน” (เนินดิน)  พนอง (พนม, จอมเขาหรือสถานที่ที่มีพุ่มไม้)  แสดงให้เห็นว่าชูชกต้องเดิน
ทางผ่านขุนเขาหลายลูก ซึ่งไม่ใช่เรื่องง่ายส าหรับบุคคลทั่วไปที่จะเดินทางไกลคนเดียวเพราะต้องอาศัย
เรี่ยวแรงและความมุ่งมั่นอย่างมากจึงจะเดินทางไปถึงจุดหมายส าเร็จ 

 ในมหาชาติค าหลวง  กวีกล่าวย้ าอีกครั้งว่าการเดินทางอย่างเร่งรีบของชูชกเพ่ือไปถึงกุฏิของ
พระอจุตฤๅษีไม่อาจหยุดยั้งได้เพราะมีกามราคะเป็นตัวเร่งเร้า ดังค าว่า “ราคแรงเร่งบมิอยุด”                     
ชูชกต้องการไปพบพระเวสสันดรให้เร็วที่สุดเพ่ือให้ได้พระกุมารทั้งสองไปเป็นทาสและเดินทางกลับไป
อยู่กับนางอมิตตดา นอกจากนี้ ในกัณฑ์มหาพน เมื่อชูชกรู้ที่ตั้งพระอาศรมของพระเวสสันดร กวีแปล
เพ่ิมเติมความคิดในใจของชูชกว่าชูชกเป็นผู้มีจิตยินดีและร าพึงกับตนเองว่าจะได้พระกุมารมาเป็นข้า
ทาสของนางอมิตตดา ความว่า “อุทคฺคจิตฺโต เมาะ ปมุทิตจิตฺโต บัดน้นนชีก็ชมชื่น หื่นเรองด าเกอง
ใจยย้าว อาบัดนี้กูจได้ลูกท้าวมาเปนข้าเมียกูขาดเดจงาน”147 ค าว่า “ขาดเดจงาน” หมายถึง ไม่ต้อง
ท างาน148 พฤติกรรมของชูชกท่ียินดีล าบากเพ่ือนางอมิตตดาสะท้อนให้เห็นความลุ่มหลงในกามารมณ์

                                                           
141T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.323. 
142เรื่องเดียวกัน,  หน้า 501. 
143เรื่องเดียวกัน,  หน้า 380. 
144ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  358. 
145ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  913. 
146ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  542. 
147ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า 177. 
148สุนันท์  อัญชลีนุกุล, “การสร้างค าและการใช้ค าไทยในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต 

ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2520), หน้า  349. 
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ของชูชกอย่างชัดเจนและแสดงให้เห็นความคิดเรื่องมนุษย์ปุถุชนที่ยังคงเวียนว่ายอยู่ในสังสารวัฏย่อม
ตกอยู่ในวังวนแห่งกิเลส ในขณะที่พระโพธิสัตว์พยายามบรรลุธรรมด้วยการก าจัดกิเลสที่ห่อหุ้มจิตให้
หมดสิ้นไป  

  5.3.4.2  เพิ่มบทบาลี หมายถึง การเพ่ิมบทบาลีเข้าไป ซึ่งไม่ปรากฏในเวสสันตร
ชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดกเพ่ือเพ่ิมเติมรายละเอียดให้เนื้อความนั้น ๆ เด่นชัดยิ่งขึ้น                       
ดังตัวอย่างพรที่พระนางผุสดีทรงขอให้มีพระโอรสแสดงให้เห็นลักษณะพระโอรสของพระนางผุสดีว่า
เกิดมาเพ่ือบ าเพ็ญทานและมีชื่อเสียงเกียรติยศเป็นที่เลื่องลือ ในกัณฑ์ทศพร  

ตาราง 23  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพระนางผุสดี
ขอพรเกี่ยวกับพระโอรสจากพระอินทร์ 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   ปุตฺต   ลเภถ วรท  ยาจโยค   อมจฺฉรึ ปูชิต  ปฏิ
ราชูหิ กิตฺติมนฺต  ยสสฺสิน  ฯ โภ ปุรินฺทท  บพิตรผู้
เปนเจ้าเมืองแมนแผนผ่านฟูา  อห  อันว่าข้าข้อย
นารถเทพี  ลเภถ เมาะ ลเภยฺย  ก็จะพึงมีโสดบมิ
นาน  ปุตฺต  ลูกสงสารสายสวาศ วรท  เมาะ 
อลงฺกตสีสอกฺขียุคลหทยม สรุธิรเสตจฺฉตฺตปุตฺตทา
ราทิกสฺส ยาจิตยาจกสฺส วรภณฺฑสฺส ทายก  ฯ 
ทายก  อันอาจให้แหล่เหลือนับ วรภณฺฑสฺส  ทุก
ธ น ท รั พ ย์ เ ล อ ศ ล้ น  อ ล งฺ ก ต สี ส อ กฺ ขิ ยุ
คลหทยม สรุธิรเสตจฺฉตฺตปุตฺตทาราทิกสฺส  เปน
ต้นว่า  มุรธาลงการมกุฎ พิสุทธศิโรเพศ เนตร
ยุคลกมลหฤทยางค์มางษโลหิต พิจิตรเสวตรฉัตร 
เ อ า ร ส รั ตน ร าช เท พี  ย าจิ ตย า จกาน  แ ก่
โยคีคณอนรรต์ สบจตุรพรรณอเนก อันปรเตยก
เข้ามาขอ แลลูกพอใจกูน้นนโสด  ยาจโยค   จง
ปองประโยชน์ด้วยยาจก อนนตกตื่นมาบมิขาด 
อมจฺฉรึ อนนอาจอวยด้วยง่าย จับจ่ายทรัพย์              
คลงงคลี่  อย่าได้ตรหนี่ตรหนัก ปฏิราชูหิ แลท้าว 
ทงงผืนแผ่นจักรแหล่งหล้า  มม ปุตฺต  ปฏิจฺจ 

ปุตฺต  ลเภถ วรท      ยาจโยค  อมจฺฉรึ 

ปูชิต  ปฏิราชูหิ       กิตฺติมนฺต  ยสสฺสิน  

พึงได้พระโอรสผู้ให้พัสดุอันเลิศ ประกอบเกื้อใน
ยาจก ไม่ตระหนี่  อันพระราชาต่างด้าวบูชา               
มีเกียรติ มียศ 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ชีวนฺเตหิ อันพ านักนิ แก่ลูกข้าครองสกนธ์  ปูชิต  
ก านลคณอเนก อดิเรกเรืองปรากฏ ยสสฺสิน  
เมาะ มหาปริวารวนฺต  อันมียศมเหาฬาร  มี
บริพารอนนมากน้นน149   

150 

 

ในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา  บทบาลีในเนื้อความตอนนี้ คือ “ปุตฺต  ลเภถ วรท   
ยาจโยค  อมจฺฉรึ   ปูชิต  ปฏิราชูหิ  กิตฺติมนฺต  ยสสฺสิน ...   ลเภถาติ  ลเภยฺย  วรทนฺติ อลงฺกตสีสอกฺขี 
ยุคลหทยม สรุธิรเสตจฺฉตฺตปุตฺตทาราทิกสฺส ยาจิตยาจกสฺส วรภณฺฑสฺส ทายก  ฯ”151 

เห็นได้ว่าในมหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมบทบาลี   “มม ปุตฺต  ปฏิจฺจ ชีวนฺเตหิ” (อัน(หลายคน)            
ผู้อาศัยบุตรของเราเป็นอยู่ (เลี้ยงชีพ,มีชีวิตอยู่) กวีแปลแต่งว่า “อันพ านักนิ แก่ลูกข้าครองสกนธ์”  
และ “ยสสฺสิน  มหาปริวารวนฺต ”  (ซึ่งผู้มียศ มีบริวารมาก)  “ยสสฺสินฺ” (รุ่งโรจน์,ที่มีชื่อเสียง)152  
“ปริวาร” (ท่ีแวดล้อม, ข้าราชบริพาร,ผู้ติดตาม)153  กวีแปลแต่งว่า “อันมียศมเหาฬาร  มีบริพารอนน
มากน้นน” การเพ่ิมบทบาลีข้างต้นเน้นย้ าลักษณะมหาบุรุษอันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดรว่าทรงเป็นผู้ที่
กษัตริย์ทั้งหลายมาพ่ึงพระบารมี มียศยิ่งใหญ่และมีบริวารแวดล้อมเป็นอันมาก 

นอกจากการเพิ่มบทบาลีแล้ว กวีแปลขยายความเกี่ยวกับผู้มารับทานของพระโอรสที่เป็นผู้ไม่
ตะหนี่จากยาจกเป็นคนทั้ง 4 วรรณะ ค าว่า “สบจตุรพรรณ” ประกอบด้วยกษัตริย์ พราหมณ์  แพศย์
และศูทร ผู้วิจัยสังเกตว่าเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรบ าเพ็ญสัตตสดกมหาทาน พสกนิกร 4 วรรณะ
มารับทาน แสดงให้เห็นว่าการขอพรข้อนี้มีความส าคัญต่อพระเวสสันดร เน้นย้ าให้เห็นว่า                 
พระเวสสันดรทรงถือก าเนิดมาเพ่ือช่วยเหลือสรรพสัตว์ให้พ้นทุกข์อย่างชัดเจน คือ พระเวสสันดรทรง
มีบุญบารมีมาก เป็นราชาเหนือราชา มีคุณธรรมทางธรรมและทางโลก โดยเฉพาะการสงเคราะห์
บริวารชนอย่างเสมอภาคและยุติธรรม 

การเพ่ิมบทบาลีและแปลขยายความข้างต้นจึงแสดงให้เห็นว่าพระนางผุสดีทรงปรารถนาจะ
ได้พระโอรสที่ฝักใฝุในทางทาน มุ่งหวังให้พระโอรสมีคุณสมบัติและรูปสมบัติอันเลิศ  พรข้อที่ว่าด้วย

                                                           

 149ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  45. 

150ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  236. 
151สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า 394. 
152T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.551. 
153เรื่องเดียวกัน,  หน้า  435. 



 158 

การขอมีพระโอรสนี้ยังช่วยเสริมให้เห็นคุณสมบัติของพระมารดาพระโพธิสัตว์ของพระนางผุสดีอย่าง
ชัดเจนว่าพระครรภ์ของมารดาพระโพธิสัตว์มีไว้ส าหรับพระโพธิสัตว์เพียงพระองค์เดียวเท่านั้น การมี
พระโอรสเพียงพระองค์เดียวของพระนางผุสดีจึงเป็นผลมาจากการตั้งจิตปรารถนาเป็นพุทธมารดา
และบ าเพ็ญบารมีมาเป็นระยะเวลานาน    

 

5.3.5  เล่าโดยการเปลี่ยนความ 

วิธีการเล่าเรื่องโดยการเปลี่ยนความของกวี แบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ การเปลี่ยนความ
จากบทบาลีและการตีความศัพท์  ดังนี้ 

5.3.5.1  เปลี่ยนความจากบทบาลี หมายถึง การแปลแต่งบทบาลีที่ปรากฏใน
เวสสันตรชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดก  โดยเปลี่ยนเนื้อความไปจากของเดิม ได้แก่                      
ตัวละครอ่ืนล่วงรู้ว่าพระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์และอานุภาพแห่งบุญญาบารมีของพระเวสสันดร
ดุจพระพุทธเจ้า   

1)  ตัวละครอื่นล่วงรู้ว่าพระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์  เหตุการณ์ตอน
พระนางมัทรีทรงร าพึงถึงการให้ชาวเมืองเจตราชทราบว่าพระเวสสันดรเสด็จถึงเมืองเจตราช                   
พระนางมัทรีเสด็จออกไปประทับยืนอยู่ที่ศาลาตรงประตูเมืองเพ่ือให้ชาวเมืองเห็น ส่งผลให้กษัตริย์           
เจตราชหกหมื่นพระองค์มาเฝูาพระเวสสันดร  ในกัณฑ์วนประเวศน์ 

ตาราง 24  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพระนางมัทรี
ทรงร าพึงถึงการให้ชาวเมืองเจตราชทราบว่าพระเวสสันดรเสด็จถึงเมืองเจตราช 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

 อถสฺส ปาเทสุ รช  ปุญฺชิตฺวา เมื่อน้นนนางก็ลูบ
บทบางษุบาท แห่งสมเด็จนรนารถนายก เสีย
โสดแล ปาเท สมฺพาหิตฺวา เจ้าก็ลูบคล าขย าพระ
บาทบรมบพิตรน้นน ฯ  เวสฺสนฺตรสฺส อาคตภาว  

ล าดับนั้นพระนางมัทรีทรงเช็ดละอองธุลีที่พระ
บาททั้งสอง แล้วทรงนวดพระบาทแห่งพระมหา
สัตว์เจ้า พลางทรงจินตนาการว่าเราจักให้ชาว
นครทราบว่าพระเวสสันดรเสด็จมา จึงเสด็จออก

                                                           

 อรรถกถามัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ สุญญตวรรค อัจฉริยัพภูตธัมมสูตร  กล่าวว่า พระมารดาของพระโพธิสัตว์
จะเสด็จสวรรคต หลังพระโพธิสัตว์เกิดได้ 7 วันเท่าน้ัน  ความว่า “พระพุทธมารดา ย่อมไม่เป็นหญิงเหลาะแหละ ไม่เป็น
นักเลงสุรา บ าเพ็ญบารมีมาถึงแสนกัป นับแต่เกิด ย่อมมีศีล 5 ไม่ขาด ก็พระเทวีพระนามว่ามหามายา พระองค์น้ี มีลักษณะ
เป็นเช่นน้ี พระนางจักเป็นพระมารดาของเรา แต่พระนางจักมีอายุเท่าไร แล้วทรงเห็นว่า อายุของพระนาง (หลังทรงพระ
ครรภ์) 10 เดือน (ประสูติแล้ว) จักมี 7 วัน” เพราะท่ี ๆ พระโพธิสัตว์ประทับอยู่ไม่ควรใช้ร่วมกับสัตว์อื่น 
 พระสูตรและอรรถกถา เเปล มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่มท่ี 3  ภาคที่ 2,  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2543), หน้า 53. 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

ชานาเปสฺสามีติ  นางก็ร าพึงพึงกูให้ชาววยง ดยง
พรจมาน อนนมาแห่งพระมหาสัตว์ โสดเทอญ 
สาลโต นิกฺขมิตฺวา เจ้าก็ยกย่าง ออกพ้นพ่าง
บรรณศาลยน้นน ตสฺส จกฺขุปเถ สาลทฺวาเร 
อฏฺฐาสิ นางก็ยืนอยู่แนบ แทบทวารบรรณศาลา 

เนตรากริดีย ฟูุงพิถียประชาชน อนนจะแยงยล
ท่านน้นน154 

จากศาลา ประทับยืนใกล้ประตูศาลา ตรงคลอง
พระจักษุแห่งพระเวสสันดรนั้น155 

 
บทบาลีที่ปรากฏในมหาชาติค าหลวงตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา156                      

จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีเปลี่ยนเนื้อความจากบทบาลี  “เวสฺสนฺตรสฺส                   
อาคตภาว  ชานาเปสฺสามีติ” มาจาก “อิติ” แสดงให้รู้ว่าเป็นค าพูด ความคิด “ชานาเปสฺสามิ” จักให้รู้ 
(บอก, ท าให้คนอ่ืนรู้) “เวสฺสนฺตรสฺส อาคตภาว ” ซึ่งความที่พระเวสสันดรมาแล้ว รวมความแล้ว
หมายถึง พระนางมัทรีจะยังประชาชนให้รู้ความที่พระเวสสันดรเสด็จมา  เป็นพระโพธิสัตว์เสด็จมา  
ซึ่งกวีเล่าเรื่องโดยใช้ความรู้ที่อยู่นอกเหนือบทบาลีให้พระมัทรีทรงมีสติปัญญารู้ว่าพระเวสสันดรคือ               
พระโพธิสัตว์  เห็นได้จากค าว่า “กูให้ชาววยงดยงพรจมาน อนนมาแห่งพระมหาสัตว์”  พระนางมัทรี
ทรงต้องการสนับสนุนการบ าเพ็ญบารมีและแสดงบุญญาบารมีของพระเวสสันดรโพธิสัตว์ให้เป็นที่
ประจักษ์   การเสด็จเข้าเมืองเจตราชโดยปราศจากข้าราชบริพารติดตามย่อมเป็นที่สงสัยและครหา
นินทา  พระนางมัทรีทรงเห็นว่าเมื่อพระเวสสันดรไม่ปรารถนาเสด็จเข้าเมืองเจตราช การท าให้
ชาวเมืองเจตราชรู้ว่าพระเวสสันดรเสด็จมาจะท าให้พระเวสสันดรทรงได้รับความช่วยเหลือในการ
เดินทางและท าให้พระเวสสันดรทรงแสดงพระสติปัญญาต่อกษัตริย์เมืองเจตราชในการพิสูจน์
ความชอบธรรมของการบริจาคทาน  
 

 2)  อานุภาพแห่งบุญญาบารมีของพระเวสสันดรดุจพระพุทธเจ้า            
ในมหาชาติค าหลวง  กวีเปลี่ยนความจากบทบาลีเพื่อมุ่งเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีบุญญาบารมี
ดุจพระพุทธเจ้า ดังเหตุการณ์ตอนต้นไม้โน้มกิ่งลงมาถวายผลแด่พระเวสสันดรและพระกุมารทั้งสอง  
ในกัณฑ์วนประเวศน์  

                                                           

 154ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  114. 

155ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  278. 
156สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า 454. 
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ตาราง 25  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนต้นไม้โน้มกิ่ง
ลงมาถวายผลแด่พระเวสสันดรและพระกุมารทั้งสอง 

 

มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

   โรทนฺเต ทารเก ทิสฺวา ไม้ทงงหลายพาลโพธ 
เห็นกษัตรสองโรทร้องประปราน อุพฺพิคฺคา               
วิปุลา ทุมา ดาลส เพศพนนฦก  ลคึกเกรอก
กรุณา สยเมโวนมิตฺวาน อ่อนเองมาปรตยาก  
น้อมนวยสาขยถวายผล อุปคจฺฉนฺติ ทารเก ใกล้
หัตถ์ดลดนุช สองวิสุทธเพาพาล ฯ...เวสฺสนฺตรสฺส 
เตเชน ด้วยพระพิริยพระพ่าห์ ท้าวผู้ผ่าพลมาร 
สยเมโวนตา ทุมาติ ไม้ตระการรยงร่ม บุญท้าว
ข่มก็โอนเอน อ่อนแล ฯ157   

  หมู่ไม้สูงใหญ่ราวกะเห็นพระทารกกันแสงอยู่จึง
น้อมกิ่งลงมาเองจนถึงพระทารกทั้งสององค์...ไม่
เคยมีในโลกด้วยพระเดชแห่งเวสสันดร ต้นไม้
น้อมกิ่งลงมาเองได้158 

  

บทบาลี “โรทนฺเต ทารเก ทิสฺวา อุพฺพิคฺคา วิปุลา ทุมา สยเมโวนมิตฺวาน อุปคจฺฉนฺติ ทารเก...
เวสฺสนฺตรสฺส เตเชน สยเมโวนตา ทุมาติ” ปรากฏตรงกับในเวสฺสนฺตรชาตก  มหานิปาตวณฺณนา159   
ในมหาชาติค าหลวง  กวีบรรยายว่าเมื่อต้นไม้เห็นพระกุมารทั้งสองกรรแสงก็โน้มกิ่งลงมาถวายผลแด่
พระกุมารเอง สังเกตว่าบทบาลี  “เวสฺสนฺตรสฺส เตเชน” หมายถึง ด้วยเดชของพระเวสสันดร  

ในมหาชาติค าหลวง กวีเปลี่ยนความและใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่า “ท้าวผู้ผ่าพลมาร”  
หมายถึง พระผู้ประหารหมู่มาร ซึ่งเป็นคุณลักษณะของพระพุทธเจ้า   บุญญาภินิหารดังกล่าวยังแสดง
ให้เห็นบุญญาบารมีที่สั่งสมมามากของพระเวสสันดรเห็นได้จากค าว่า “บุญท้าว” แสดงความวิริยะของ
พระเวสสันดรเห็นได้จากค าว่า “ด้วยพระพิริยพระพ่าห์”    

การบรรยายอภินิหารของพระเวสสันดรที่ข่มให้ต้นไม้โน้มลงมาเองกับการใช้ค าเรียก               
พระเวสสันดรอันหมายถึงพระพุทธเจ้า แสดงให้เห็นอ านาจแห่งบารมีหรือโพธิสัตวานุภาพเทียบเท่า
พระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรผู้ทรงสั่งสมบารมีมามาก และแสดงให้เห็นการแปลแต่งโดยการตีความ
ของกวี ซึ่งทราบอยู่แล้วว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์และจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  

                                                           

 157ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า   112. 

158ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “เวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  277. 
159สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,  หน้า  452. 
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ผู้วิจัยสังเกตว่ากวีมักจะใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าควบคู่ไปกับ                 
การบรรยายเหตุการณ์อัศจรรย์เหล่านี้เพ่ือแสดงให้เห็นบุญญาภินิหารของของพระเวสสันดรในฐานะ                 
พระโพธิสัตว์ที่มีฐานะอยู่เหนือคนทั่วไป ซึ่งเกิดจากการสั่งสมความดีมามากและเน้นย้ าให้เห็นว่า               
พระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าอย่างแน่นอน  

นอกจากนี้ ในการบรรยายความงามของปุาหิมพานต์ กวีเปลี่ยนเนื้อความเพ่ือเน้นย้ าการสดุดี
บุญญาบารมีของพระเวสสันดรให้ชัดเจนและหนักแน่นยิ่งขึ้น   ดังตัวอย่างในกัณฑ์จุลพน 

ตาราง 26  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนพราน                      
เจตบุตรบรรยายความงามของป่าหิมพานต์อันเกิดจากพระบารมีของพระเวสสันดรให้ชูชกฟัง 

 
มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

สาขาปตฺตสมีริตา  ไม้ไล่เฉื่อยสยงก้อง  เพ่ือลม
ต้องกิ่งใบ รมยนฺเตว  อาคนฺต   คนมาไกลแกล่
ใกล้ อยุดอยู่ได้แรงรมย์ โมทยนฺติ  นิวาสน  เย็น
เฉื่อยฉ สังวาส ห่อนใคร่คลาศคลาคืน ยตฺถ เวสฺ
สนฺตโร ราชา ด้าวใดหืนหรรษาโมทย ด้าวน้นน
โพธิส านักนิ สหปุตฺเตหิ สมฺมติ ด้วยลูกรักแลเมีย
มิ่ง นักธรรมยิ่งใจบุนย์160 

ทั้งจะได้ฟังเสียงหมู่ไม้อันต้องลมพัดบัดกิ่งและใบ
อยู่ คล้ายกับร้องเรียกคนผู้ เดินไปให้หยุดแวะ 
และดูเหมือนชักชวนคนผ่านไปให้ยินดีชื่นชม
พักผ่อน ...พระเวสสันดรเจ้าพร้อมทั้งพระราช
โอรสพระราชธิดาและพระอัครมเหสี161 

 

 จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งบทบาลี  “ยตฺถ เวสฺสนฺตโร ราชา” 
“ยตฺถ” (ในที่ใด)162 ที่ใดที่พระเวสสันดรเจ้าประทับอยู่  เป็น “ด้าวใดหืนหรรษาโมทย ด้าวน้นนโพธิ
ส านักนิ”  หมายถึง สถานที่ใดที่มีความสุขรื่นรมย์ สถานที่นั้นคือที่ประทับของพระโพธิสัตว์                  
การเปลี่ยนเนื้อความข้างต้นจึงช่วยเน้นย้ าให้เห็นความสุขในปุาเกิดจากพระบารมีของพระเวสสันดรผู้
ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ ซ่ึงผู้คนหรือสิ่งแวดล้อมภายนอกสามารถรับรู้ได้ถึงพระบุญญาธิการของพระองค์ 
 

                                                           

 160ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  151-152. 

161ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า 299. 
162นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า 231. 
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  5.3.5.2  ตีความค าศัพท์  หมายถึง การแปลแต่งบทบาลีที่ปรากฏในเวสสันตร
ชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดก โดยตีความศัพท์จากความรู้ที่กวีมีอยู่นอกเหนือตัวบทท าให้
เนื้อความเปลี่ยนไปจากบทบาลี ดังตัวอย่างการบรรยายภาพความโศกเศร้าเสียใจของมหาชนเมื่อ            
พระเวสสันดรทรงถูกขับออกจากเมืองช่วยส่งเสริมว่าพระเวสสันดรเป็นที่พ่ึงของชาวเมืองสีพีทุกชนชั้น
วรรณะและเป็นผู้สร้างความสุขให้แก่ประชาชน การขาดพระองค์จึงเป็นผลเสียและน าความทุกข์มาสู่
ชาวเมืองสีพี ในทานกัณฑ์ ดังนี้ 

ตาราง 27  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอนชาวเมืองสีพี
โศกเศร้าเสียใจเม่ือพระเวสสันดรจะเสด็จออกจากเมืองสีพี 

 
มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

  เย วุฑฺฒา เย จ ทหรา  อนนว่าชายแก่แล
หนุ่มฝูงใด ก็ดี  เย จ มชฺฌิม โปริสา ชายกึ่งวัย
ใดฝูงโสด ก็ดี พาหา ปคฺคยฺห ปกฺกนฺทุํ น้นนยก

แขนขึ้นโรทร่ าหา นิกฺขมนฺเต  มหาราเช เมื่อมหิ
นทราธิราช ธเสด็จออก  สิวีน   รฏฺฐวฑฺฒเน ผู้

พรรฒราษฎรขอกสีพี ทงงเพน้นน  อติยกฺขา 
วสฺสวรา อนนว่าแม่มดท้าวเหล่าขันทีก็ดี อิตฺถา
คารา จ ราชิโน ศรีอิศฎาคารคัลราช ก็ดี พาหา 
ปคฺคยฺห ปกฺกนฺทุํ เลอกพาหาศหวนไห้  นิกฺ

ขมนฺเต  มหาราเช เมื่อท่านไท้ธเนษกรม สิวีน  
รฏฺฐวฑฺฒเน  ผู้จเรอญรมยราษฎรสีพี  ทงง

เพน้นน  ถิโยปิ  ตตฺถ  ปกฺกนฺทุํ  หญิงก าสรด

ทุกพาย  ยา ตมฺหิ นคเร  อาหุ  ทงงหลาย ใด
ในเมืองสร้อง  นิกฺขมนฺเต  มหาราเช น้นนร้องมี่
เมื่อพระออก  สิวีน       รฏฺฐวฑฺฒเน  ผู้ไขขอก

เมืองคน ทงงเพน้นน เย     พฺราหฺมณา  เย  จ  
สมณา  อนนว่าทวิชาบาชียทงงหลายใด ก็ดี  
อญฺเญ  วาปิ  วณิพฺพกา  อีกอ่ืนผู้เข็ญใจมุข

มงคล ก็ดี  พาหา   ปคฺคยฺห  ปกฺกนฺทุํ  เลอก

ฉะนั้น ทั้งแก่เฒ่าหนุ่มสาวและกลางคนต่างพากัน
ยกแขนคร่ าครวญถึง ดังนี้ เมื่อพระมหาราชาผู้ยัง
แว่นแคว้นของชาวสีพีให้เจริญเสด็จออกเสียแล้ว 
พวกโหรพวกขันทีมหาดเล็กเด็กชาก็พากันยกแขน
ขึ้นคร่ าครวญถึง เมื่อพระราชาผู้ยังแว่นแคว้นของ
ชาวสีพีให้เจริญเสด็จออกเสียแล้ว แม้สตรีทั้งหลาย
ในพระนครนั้นก็คร่ าครวญถึง เมื่อพระมหาราชาผู้
ยังแว่นแคว้นของชาวสีพีให้เจริญเสด็จออกเสียแล้ว 
สมณะชีพราหมณ์และวณิพกเหล่าอ่ืนก็พากันยก
แขนขึ้นคร่ าครวญว่า 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

แขนเช็ดตาตนแล้วร่ าไห้  ด่งงนี้  อธมฺโม  กิร 
โภ อิติ  ดูแฮชาวเราฮา  เราหักมาช าราบ อนน
ว่าสุภาพบมิงามใจ ย่อมเปนไปในโลกยหล้า นิ้ว
สิ้น ยถา เวสฺสนฺตโร ราชา พระผู้ฟูุงฟูาเฟ่ืองดิน 
ยชมาโน สเก ปุเร ธทินทานท่ววเมืองตน สิวีน  
วจนตฺเถน เหตุค าคนขงงขอก สมฺหา รฏฺฐา 

นิรชฺชติ ธจะจ าออก อ้างว้างร้างเมืองไปแล163   

 
 

โอ้ผู้เจริญ ได้ยินว่าเป็นการอยุติธรรม กงการอันใด
เล่า พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทานอยู่ในวังของ
พระองคจ์ึงต้องพลัดพรากจากแว่นแคว้น164  

  

จากตารางเปรียบเทียบ ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายความตอนพระเวสสันดรออกจาก
เมือง โดยแปลแต่งบทบาลี “นิกฺขมนฺเต มหาราเช” หมายถึง “เมื่อมหาราชออกไปอยู่” เป็น“เมื่อท่าน
ไท้ธเนษกรม” ซึ่งเป็นการแปลแต่งโดยการตีความค าศัพท์ กวีใช้ความรู้เกี่ยวกับเหตุการณ์ในเนื้อความ
กัณฑ์ต่อไปว่าพระเวสสันดรเสด็จออกจากเมืองสีพีและทรงพระผนวช ณ ปุาหิมพาต์ การใช้ค าว่า 
“เนษกรม” มาจากอภิเนษกรมณ์ หมายถึง การออกบวช165 ซึ่งเป็นการเสด็จออกเพ่ือคุณอันยิ่งและ
แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

 การเลือกใช้ค าว่า “เนษกรม” ในการเสด็จออกจากเมืองสีพีของพระเวสสันดรมีนัยว่า            
พระเวสสันดรจะทรงพระผนวช  ซึ่งถือเป็นก้าวอันยิ่งใหญ่ที่พระองค์ได้ทรงสละความสุขส่วนพระองค์
เพ่ือแสวงหาสัจธรรม บริจาคพระกุมารทั้งสองและพระนางมัทรีในเวลาต่อมา  

ในมหาชาติค าหลวง  กวีตีความบทบาลี “อธมฺโม  กิร โภ อิติ” “อธมฺโม” (อยุติธรรม) “กิร” 
(ได้ยินว่า)166 “อิติ” (อย่างนี้,ดั่งนี้,นี่แล)167 แปลความว่าได้ยินว่าเป็นการอยุติธรรม กวีบรรยายว่า       
“ดูแฮชาวเราฮา เราหักมาช าราบ อนนว่าสุภาพบมิงามใจ  ย่อมเปนไปในโลกยหล้า นิ้วสิ้น” หมายถึง 
พวกเราจงตรองดูว่าสภาพที่ไม่เป็นที่พึงใจย่อมเป็นไปตามธรรมดาของโลกทั้งสิ้น  อธิบายได้ว่าภาวะ
ความโศกเศร้าของมหาชนเป็นไปตามธรรมดาโลกที่บุคคลต้องพลัดพรากสูญเสีย ท าให้เห็นว่าความ
สูญเสียของชาวเมืองสีพีเกิดจากความโง่เขลาเบาปัญญาที่ไม่พิจารณาผลแห่งการบ าเพ็ญทานของ            
พระโพธิสัตว์และไม่เข้าใจสัจธรรมของโลก 

                                                           

 163ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  88. 

164ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  264. 
 165ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  414.   

166นาคะประทีป, ปาล-ีสยามอภิธาน,  หน้า  78. 
167เรื่องเดียวกัน,  หน้า 41. 

http://84000.org/tipitaka/pitaka_item/sutta_name.php?book=1&bookZ=45&name=%E0%B9%82%E0%B8%84%E0%B8%95%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%A7%E0%B8%87%E0%B8%A8%E0%B9%8C
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นอกจากการเปลี่ยนความจากบทบาลีแล้ว  ในมหาชาติค าหลวง การคงเนื้อหาหลักเกี่ยวกับ
อาการโศกเศร้าของชาวเมืองสีพีช่วยน าเสนอลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรอันเป็นที่พ่ึงของ
ชาวเมืองสีพีทุกชนชั้น เห็นได้จากอาการร่ าไห้ของคนแก่ คนหนุ่ม ผู้หญิง ชี สมณะและผู้ยากไร้                
กวีกล่าวย้ าพฤติกรรมประคองแขนร่ าไห้ของฝูงคนที่มาส่งเสด็จพระเวสสันดร 3 ครั้ง ได้แก่ “น้นนยก
แขนขึ้นโรทร่ าหา” “เลอกพาหาศหวนไห้” “เลอกแขนเช็ดตาตนแล้วร่ าไห้”การกล่าวว่าพระเวสสันดร
ทรงเป็นผู้สร้างความเจริญแก่เมือง แสดงให้ เห็นความส าคัญของพระเวสสันดรในฐานะผู้ปกครอง
ประชาชนและเป็นผู้สร้างความเจริญรุ่งเรืองให้แก่แผ่นดิน    
 

5.3.6  เล่าโดยการตัดความ 

การเล่าโดยการตัดความ หมายถึง การตัดเนื้อหาบางส่วนที่ปรากฏในบทบาลีของ เวสสันตร
ชาดกหรืออรรถกถาเวสสันตรชาดก โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือลดความส าคัญของเนื้อความหนึ่งเพ่ือเน้น
ความส าคัญของอีกเนื้อความหนึ่ง ดังตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรพระราชทานช้างปัจจัยนาค
แก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ ในกัณฑ์หิมพานต์ 

ตาราง 28  เปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับอรรถกถาเวสสันตรชาดก ตอน                        
พระเวสสันดรพระราชทานช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ 

 
มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

๏ต   สุตฺวา  มหาสตฺโต  อห   สีสมาทึ  กตฺวา อัน
ว่าพระมหาสัตว  ฟังซึ่งอรรถวัจนแห่งพราหมณ์  
จึงทรงพระด าริห์ตริโดยงาม  ก็จินตนาการในใจ 
ว่ ากู นี้ จั กกระท า อัชฌัตติ กทาน   บั ดนี้ หมู่
พราหมณ์ตามขอช้าง  เปนทางพาหริกทาน ควร
จะให้ตามใจขอ  ดังนี้  ฯ 

๏สุคนฺโธทกปูริต   สุวณฺณภิงฺคาร   คเหตฺวา  แล้ว
ท้าวธก็จับเอาเต้าสุวรรณกมลคนที  แล้วก็รดริน
วารีหลั่งหล่อต่อมือพราหมณ์  ก็ตรัสด้วยพระ
คาถา ดังนี้ ฯ 

  ททามิ น  วิกมฺปามิ  ย  ม   ยาจนฺติ พฺราหฺมณา 
ฯ  ดูกรพราหมณ์  อันว่าช้างแก้วปัตย  ก็เป็น

พระมหาสัตว์ทรงสดับข้อความนั้นแล้ว ทรง
พระราชด าริว่า เราต้องการจะให้ทานภายในนับ
แต่ศีรษะเป็นต้น พราหมณ์เหล่านี้ขอเพียงทาน
ภายนอกกะเรา แม้อย่างนั้น เราก็จักท ามโนรถ
ของพวกเขาให้เต็มดังนี้แล้ว ประทับเหนือคอช้าง
ประเสริฐ ตรัสพระคาถานี้ว่า  

ททามิ น  วิกมฺปามิ  ย  ม   ยาจนฺติ พฺราหฺมณา ฯ   

ปภินฺน  กุญฺชร  ทนฺตึ  อุปคุยฺห   คชุตฺตม  

  พราหมณทั้งหลายขอกุญชรช้างงาซับมันราช
พาหนะ ซึ่งเป็นช้างประเสริฐใดกะเรา เราให้
กุญชรช้างนั้น เราไม่หวั่นไหว ฯ 
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มหาชาติค าหลวง อรรถกถาเวสสันตรชาดก 

สวัสดิมีไชยในพระนคร   บวรราชสีพี เมืองเรา  
ฯ  ปิฏฺฐิย   มุตฺตาชาล   มณิชาล   กาญฺจนชาลนฺติ  
แล้วประกอบด้วยข่ายทองรองรับหลังแลแก้ว
มณี  ศรีรุ่งเรืองรจนา ฯ หตฺถินา  สทฺธึ  สตฺ
ตอนคฺฆานิ  สพฺพานิ  พฺราหฺมณาน   อทาสิ   อัน
ว่าเครื่องสรรพาภรณ์  แห่งปัตยานาเคนทร
ประดับ ก าหนดนับได้เจ็ดแสน  องค์พระยาช้าง
นั้นแม้นมไิด้ปรากฏ ก าหนดก็บมี168 

 

 

 

 

(ไม่ปรากฏ) 

 

 

 

เพราะเหตุนั้น สมเด็จพระบรมศาสดาจึงตรัสว่า ก็
แลพระราชาผู้ทรงท าความเจริญให้แก่สิพีรัฐมีพระ
มนัสยิ่งด้วยการบริจาค ครั้นทรงปฏิญญาแล้ว
เสด็จลงจากคอช้าง ได้พระราชทานเป็นทาน แก่
พราหมณ์ทั้งหลาย ฯ 

   พระมหาสัตวนั่งทรงท าประทักษิณ  3  รอบ
เมื่อตรวจดูช้างในที่ท่ีประดับแล้ว  ครั้นไม่ทรงเห็น
ในที่ ๆ ยังไม่ได้ประดับ  จึงทรงจับคนทีทองเต็ม
ด้วยน้ าหอมเจือด้วยดอกไม้  ตรัสว่ามหาพราหมณ์
ทั้งหลาย  ท่านทั้งหลายจงพากันมาที่นี่แล้ว  ทรง
วางงวงช้าง เช่นกับพวงเงินที่ประดับแล้ว ฯ ไว้ที่
มื อ ข อ ง พ ร า ห ม ณ์ เ ห ล่ า นั้ น   ท ร ง ห ลั่ ง น้ า
พ ร ะ ร า ช ท า น ช้ า ง  ซึ่ ง ป ร ะ ดั บ แ ล้ ว  ฯ  
เครื่องประดับที่เท้าทั้ง 4 ของช้างนั้น ราคาสี่  
แสน ฯ  เครื่องประดับที่ข้างทั้งสอง ราคาสอง  
แสน ฯ ผ้ารัตกัมพลใต้ท้อง  ราคาแสนหนึ่ง ฯ ข่าย
บนหลัง 3 ข่าย คือ  ข่ายมุกดา ข่ายมณี  ข่าย
ทองค า  ราคาสามแสน ฯ  ... แม้ช้างก็หาค่ามิได้
ทีเดียว รวมของหาค่ามิได้เป็นเจ็ด กับทั้งช้าง ฯ 
พระมหาสัตว์ได้พระราชทานของหาค่ามิได้ทั้งปวง
นั้ น แก่ พว กพราหมณ์  ทั้ ง หล าย  ฯ   ทั้ ง ไ ด้
พระราชทานสกุลบ ารุงช้าง 500  สกุล พร้อมด้วย
ควาญหรือหมอช้างผู้รักษาช้าง ฯ169   

 

 จากตารางเปรียบเทียบ  ในมหาชาติค าหลวง พระเวสสันดรพระราชทานช้างแก่พราหมณ์ 
เมืองกลิงคราษฎร์ทันทีหลังจากพระเวสสันดรทรงมีพระด าริในพระทัยใคร่ท าทาน  กวีตัดความตอน
                                                           

 168ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 60. 
 169ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  243. 
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พระเวสสันดรทรงท าประทักษิณช้าง 3 รอบและบรรยายเครื่องตกแต่งช้างอย่างรวบรัดกว่าอรรถกถา
เวสสันตรชาดก   การตัดความข้างต้นส่งผลให้จุดเน้นจากความอลังการของเครื่องประดับตกแต่งช้าง
และมูลค่าของช้างเปลี่ยนเป็นการสรรเสริญความปรารถนาการบ าเพ็ญทานบารมีอันแรงกล้าของ          
พระเวสสันดรผู้รักการบริจาคทานอย่างเด่นชัด 

ความที่ยกมาข้างต้นยังแสดงให้เห็นความคิดของพระเวสสันดรเรื่องการบ าเพ็ญทานเพ่ือบรรลุ
พระโพธิญาณและสะท้อนลักษณะพระโพธิสัตว์ที่เสียสละประโยชน์ส่วนตนเพ่ือประโยชน์สุขของสรรพ
สัตว์ที่เดือดร้อน ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงใช้พระปัญญาแสวงหาหนทางก าจัดอุปสรรคในชีวิต 
คือ การขจัดกิเลสตัณหาหรือการยึดมั่นถือมั่นในทรัพย์ด้วยการบริจาคเป็นทาน พระปณิธานที่ต้องการ
บริจาคทานภายใน ดังความว่า  “กูนี้จักกระท าอัชฌัตติกทาน  บัดนี้หมู่พราหมณ์ตามขอช้าง  เปนทาง
พาหริกทาน ควรจะให้ตามใจขอ” ท าให้รู้ว่าเหตุใดพระเวสสันดรจึงทรงสละทานภายนอกอันเป็นสิ่ง
ส าคัญเทียบเท่าชีวิตหรือมีค่าสูงในเวลาต่อมาได้   
 ส่วนบทพูดของพระเวสสันดรที่ตรัสแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ว่าช้างปัจจัยนาคเป็นสิ่ง
สวัสดิมงคลของเมืองสีพี  ซึ่งกล่าวอย่างชัดแจ้งว่าช้างมีความส าคัญต่อชาวเมือง แสดงให้เห็นว่า                
พระเวสสันดรตระหนักดีว่าช้างมีความหมายต่อเมืองสีพี  แต่ในที่สุดพระองค์พระราชทานช้างแก่
พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ พระเวสสันดรทรงถือว่าช้างเป็นตัวทานที่จะช่วยขจัดอุปสรรคของ              
พระโพธิสัตว์และเอ้ือต่อการบรรลุพระโพธิญาณ  ค าพูดของพระเวสสันดรอันสอดรับกับพฤติกรรม
บริจาคช้างแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ท าให้เห็นพระสติปัญญาของพระเวสสันดรที่มองการณ์ไกล
ว่าการท าทานครั้งนี้จะช่วยเหลือประโยชน์ส่วนรวมและช่วยให้พระองคเ์ข้าถึงพระโพธิญาณ   

 จากการศึกษากลวิธีการเล่าเรื่องอันประกอบด้วยผู้เล่าเรื่อง มุมมองของการเล่าเรื่องและ
วิธีการเล่าเรื่องของกวีทั้งการเพ่ิมความ ขยายความ การเปลี่ยนความและการตัดความส่งผลต่อการ
น าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้าต่อไปอย่างแน่แท้   ทรงปรารถนาพระโพธิญาณ รักในการบริจาคทานโดยไม่หวั่นไหว
ต่ออุปสรรคนานัปการ ทรงมีพระปัญญาอันล้ าลึกและเฉลียวฉลาดในการแก้ปัญหาเฉพาะหน้าและ
ระยะยาว กลวิธีการเล่าเรื่องเหล่านี้ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเกิดความรู้สึกสะเทือนอารมณ์และประทับใจใน
พระเวสสันดรผู้ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ได้อย่างดียิ่ง 



บทที่ 6  
กลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร 

ในมหาชาติค าหลวง 

ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้กลวิธีทางวรรณศิลป์อันประณีตละเมียดละไมเพ่ือน าเสนอลักษณะ
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรผู้ปรารถนาพระโพธิญาณและบ าเพ็ญบารมีครบบริบูรณ์ทั้ ง                        
10  ประการ โดยเฉพาะอย่างยิ่งทานบารมี ซึ่งบุคคลธรรมดาท าได้ยากยิ่ง  ในบทนี้  ผู้วิจัยจะวิเคราะห์
กลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร ได้แก่ การใช้ค าเรียก                  
พระเวสสันดร การเลือกใช้ค าเพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร การใช้
ภาพพจน์และการใช้สัญลักษณ์ 

สิทธา  พินิจภูวดล อธิบายความหมายของค าว่า “วรรณศิลป์” ว่าเป็นศิลปะการประพันธ์ที่มี
ความเหมาะสมกลมกลืนกับรูปแบบและเนื้อหาของงานประพันธ์  ดงันี ้

วรรณศิลป์คือศิลปะในการแต่งหนังสือ  หัวใจของศิลปะทั้งหลายก็คือ  
สุนทรียภาพหรือความประณีตงดงาม  ได้แก่ ความงามของภาษา  ความงามของเนื้อ
เรื่อง  ซึ่งกลมกลืนกับรูปแบบ  ความงามความมีสาระของข้อคิดเห็น  หรือแนวคิดที่
แทรกแฝงอยู่ในเนื้อเรื่อง  ส่วนความงามที่ส าคัญที่สุดของการสร้างวรรณกรรมก็คือวิธี
แต่ง  วิธีแต่งก็สวยงามที่สุดก็คือความผสมผสานที่เข้ากันได้อย่างประณีตนั่นเอง1 

 จากค ากล่าวข้างต้น วรรณศิลป์เป็นศิลปะค าประพันธ์ขั้นสูงที่ตกแต่งวรรณคดีให้งดงาม
ไพเราะ ถ่ายทอดสาระส าคัญของเรื่องอย่างมีพลัง กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่กวีใช้น าเสนอภาพ                       
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรแม้มีปริมาณไม่มาก แต่กลวิธีดังกล่าวแสดงให้เห็นความพิถีพิถันของกวี
ในการตกแต่งค าประพันธ์ทัง้ในวรรณศิลป์ระดับค าและระดับความ 

6.1  การใช้ค าเรียกพระเวสสันดร 

การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรแสดงความสามารถของกวีในการเลือกเฟูนถ้อยค ามาใช้กับตัว
ละคร สถานการณ์และสถานภาพของตัวละครเพ่ือไม่ให้ผู้อ่านผู้ฟังเกิดความเบื่อหน่ายจากการใช้ค าที่
มีความหมายเดียวกันซ้ าๆ กัน  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรหลายลักษณะตามบทบาทและท้องเรื่ อง
อย่างเหมาะสม เมื่อพระเวสสันดรทรงครองเมืองสี พี  กวี ใช้ค า เรียกเ พ่ือแสดงสถานภาพ
พระมหากษัตริย์ของพระเวสสันดร  ดังนี้ 

                                                           

 1สิทธา พินิจภูวดล และคณะ, ความรู้ทั่วไปทางวรรณกรรมไทย (นครหลวง: มหาวิทยาลัยรามค าแหง, 2515), 
หน้า  35. 
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 1. ค าเรียกชื่อเพ่ือแสดงหน้าที่ในการรบ เช่น กษัตริย์  จอมกระษัตริย์  พระไกรกฤษดิ 
กระษัตรี (กษัตริย์ผู้ทรงกฤษฎาภินิหารอันยิ่งใหญ่)2 พระจุมพล (จอมทัพ)  เจ้าจุพํลภูมิศร์ (ผู้เป็นใหญ่

ในหมู่พล) 
 2. ค าเรียกชื่อเพ่ือแสดงการเป็นประมุข  ต้นก าเนิดของกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่หรือผู้คุ้มครอง
แผ่นดิน เช่น  บพิตร  จอมราช  ปิ่นเกล้า  เจ้าหล้า  จอมโลกย์  เหง้ าไท้ พระนรินทรแพศยันดร                
(พระเวสสันดรซึ่งเป็นพระราชา) พระนเรศ  บรมไทธิเบศร์เพศยันดร  บรมไทใจบุญ เป็นต้น   
 3. ค าเรียกชื่อเพ่ือแสดงพระราชทรัพย์ เช่น เจ้าช้าง แสดงให้เห็นความยิ่งใหญ่   
 4. ค าเรียกชื่อเพ่ือแสดงพระเกียรติยศ  เช่น  พญาใหญ่ยศยิ่ง ท้าวผู้ยศโยค   
 

เมื่อพระเวสสันดรทรงพระผนวช  กวีใช้ค าเรียกเพ่ือแสดงพระราชฐานะของพระเวสสันดรใน
ฐานะนักบวชและทรงเป็นพระพุทธเจ้าในปริมาณท่ีเพ่ิมข้ึนอย่างเห็นได้ชัด   

 ผู้วิจัยกล่าวถึงการใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่สัมพันธ์กับการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์อย่าง
ชัดเจน ได้แก่  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์   ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงว่า
ปรารถนาพระโพธิญาณ  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงหน่อพระพุทธเจ้าและค าเรียกพระเวสสันดร
ที่หมายถึงพระพุทธเจ้า             

 6.1.1  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์   

พระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้ก าเนิดมาบ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
กวีใช้ค าเรียกเพ่ือสื่อถึงการเป็นพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรจ านวนมาก ทั้ งแปลตรงจากคาถา 
“มหาสตฺโต” (มหาสัตว์)  “โพธิสตฺโต” (พระโพธิสัตว์) และแปลโดยการตีความ พร้อมทั้งขยาย
คุณสมบัติของพระเวสสันดร แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์อย่างชัดเจน 

ผู้วิจัยขอแบ่งค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์เป็น  3  กลุ่ม  ดังนี้ 

 6.1.1.1  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงบุคคลผู้ก าลังจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 
เช่น   พระโพธิสัตว์  “อันว่าพระโพธิสัตว์ก็รับปฏิญาณ  แห่งท้าวมัฆวานแล้ว ก็จุติลงมาพลัน”3                   
พระโพธิสัตว์ผู้มีส ภาร  “มาบให้ห่างพ่างพระหัตถ์   พระโพธิสัตว์ผู้  มีส ภารโสดแล ฯ ” 4,                   
พระโพธิ ไท้ ทร งธ รรม์  “ทรงกรรแสงส ง โ รท   ก็ ไปยั ง ส านั กนิพระโพธิ ไท้ ทร งธ รรม์ ”5                      

                                                           

 2ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดี ไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน 
(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549), หน้า 476. 
 3ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  54. 
 4เรื่องเดียวกัน,  หน้า  111. 
 5เรื่องเดียวกัน,  หน้า  115. 



 169 

พระบาทพระโพธิสัตว์  “อันว่ากรุงเจตราชท้งงหกหมื่น  ก็ตื่นตรนกน้ าตาตกมิขาด ก็ไปยังส านักนิพระ
บาทพระโพธิสัตว์ โสดแล”6,  พระศรีส โพธิ  “ที่พระศรี ส โพธิ ยาอยดโอทแหนไป...ในเมื่อกูถามถึง
ท่านไท”้7    

  6.1.1.2 ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงสัตว์ที่ประเสริฐกว่าสัตว์อ่ืน  เช่น                  
พระมหาสัตว์  “อันว่าพระมหาสัตว์ก็บมิได้เสด็จประเวศ ในนคเรศมาตุลยกันดาล”8,  พระมหาสัตว์
ทรงธรรม  “อันว่าพระมหาสัตว์ทรงธรรม ก็จ าหน่ายจ่ายทรัพย์เปนทาน”9,  พระมหาสัตว์สุรภาพ 
“บ้นนพระมหาสัตว์สุรภาพ  พราหมณขอลาภให้ปลด”10,  บรมสัตว์  “ปางน้นนบ้นนบรมสัตว์ ก็ตรัส
แก่มัทรี  ด่งงนี้”11,  สมเด็จพระมหาสัตว์  “สมเด็จพระมหาสัตว์ ตรัสทอดพระนยเนตรเห็น
พราหมณ”์12,   สมเด็จบรมมหาสัตว์  “สมเด็จบรมมหาสัตว์  ตรบัดก็หยุดรถไว้ ในที่น้นนฯ”13 
 
  6.1.1.3  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงบุรุษผู้ยิ่งใหญ่ที่เข้าถึงพุทธภาวะได้ เช่น 
พระมหาบุรุษ “จึงพระมหาบุรุษ ให้ฝูงคนสมมุติ ว่าช้างแก้วปรตยนาท เปนที่ยินดีแก่ราษฎร
บ้านเมือง”14, พระมหาบุรุษราช “อันว่าพระมหาบุรุษราช  ธก็บมิปรารถนาที่จะประเวศน์ ยังเมือง
ท้าวเจตราชท้งงหลาย”15, พระมหาบุรุษราชผู้ใจบุญ ดังตัวอย่าง 

 

 ราชาปิ เสฺว ทานคฺค  โอโลเกสฺสามีติ ปาโตว นฺหาตฺวา อันว่า พระมหาบุรุษราชผู้
ใจบุญ ครั้นเบิกอรุณรุ่งราง  ธก็ประดับด้วยแก้วกัณฐีมณีกร16 

 

จากตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรจะเสด็จไปสู่โรงทานก่อนพระราชทานช้างปัจจัย
นาคแก่พราหมณ์ทั้ง 8 แห่งเมืองกลิงคราษฎร์ในกัณฑ์หิมพานต์ กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรโดยแปล
ขยายความจากบทบาลี “ราชาปิ” หมายถึง พระราชา กวีใช้ค าว่า “มหาบุรุษราชผู้ใจบุญ” หมายถึง 
บุรุษหรือลูกผู้ชายที่ยิ่ ง ใหญ่ผู้ทรงเป็นพระราชาที่มี ใจฝักใฝุการท าบุญเ พ่ือน าเสนอให้ เห็น             
พระคุณลักษณะส าคัญของพระเวสสันดรว่าทรงมีบุญญาธิการและเป็นบุรุษผู้ยิ่งใหญ่   การใช้ค าขยาย

                                                           

 6เรื่องเดียวกัน,  หน้า  115. 
 7 เรื่องเดียวกัน, หน้า  142. 

8เรื่องเดียวกัน,  หน้า  114. 
 9เรื่องเดียวกัน,  หน้า  58. 
 10เรื่องเดียวกัน,  หน้า  104. 
 11เรื่องเดียวกัน,  หน้า  105. 
 12เรื่องเดียวกัน,  หน้า  59.. 
 13เรื่องเดียวกัน,  หน้า  104. 

14เรื่องเดียวกัน,  หน้า  57. 
15เรื่องเดียวกัน,  หน้า  119. 
16เรื่องเดียวกัน,  หน้า  59. 
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ค าเรียกมหาบุรุษว่า “ผู้ใจบุญ” แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นมหาบุรุษผู้ใช้สถานภาพกษัตริย์
บ าเพ็ญบารมีในฐานะพระโพธิสัตว์เพ่ือเป็นปัจจัยไปในการเข้าถึงพุทธภูมิและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

 การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์จึงแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็น              
พระโพธิสัตว์ที่ปรารถนาพระโพธิญาณและบ าเพ็ญบารมีเพ่ือที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าได้อย่างชัดเจน 

 

6.1.2  ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงว่าปรารถนาพระโพธิญาณ   

การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่าทรงปรารถนาพระโพธิญาณมีปริมาณไม่มากเมื่อเทียบกับค า
เรียกอ่ืน ๆ  แต่แสดงคุณลักษณะส าคัญของพระเวสสันดรผู้ทรงบ าเพ็ญพระองค์ตามจริยาคติของ         
พระโพธิสัตว์ว่าการสั่งสมบุญของพระเวสสันดรเป็นไปเพ่ือพระโพธิญาณได้อย่างมีประสิทธิภาพ  เช่น  
เจ้าผู้หาห้องพรหมจรรย์ (พระผู้จะบ าเพ็ญพรต,ประพฤติพรหมจรรย์)  “แม่อนุญาตบรรพชา แก่เจ้าผู้
หาห้องพรหมจรรย์”17   และนักบวชบุญปอง (ผู้ถือบวชมุ่งปรารถนาบุญกุศล)  “การณฤาผู้ภักดีทงง
หลาย จึ่งมิน าถวายผ้าผนวช แก่ธนักบวชบุญปอง”18 , พระโพธิสัตว์ผู้จะหวังตรัสเปนพระชนะแก่              
พลมาร 

 โพธิสตฺโต  อันว่าพระโพธิสัตว์ผู้จะหวังตรัสเปนพระชนะแก่พลมาร  ธก็มี           
พระราชโองการชื่นชม19 

 จากตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรทรงเปล่งวาจาหลังจากทรงพระผนวชในกัณฑ์                 
วนประเวศน์  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่า “พระโพธิสัตว์ผู้จะหวังตรัสเปนพระชนะแก่พลมาร” 
หมายถึง พระผู้หวังจะตรัสรู้เป็นผู้ชนะมารหรือเป็นพระพุทธเจ้า กวีขยายความจากบาลี “โพธิสตฺโต” 
หมายถึง พระโพธิสัตว์ เพ่ือให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาสละชีวิตทางโลกด้วยการออกผนวช 
ซึ่งเป็นหนทางบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมุ่งหวังที่จะแสวงหา                      
พระโพธิญาณอย่างชัดเจน 

 

ตุยฺห  ม เสน พฺราหฺมณ ดูกรพราหมณพาล ครั้นมึงลาญชีวิตแลแล้ว  น จ ตฺว  
ราชปุตฺตสฺส  มึงก็บมิทันยงงพระแก้วผู้หวงงพระอันชนะแก่โมหมัศจรรย์  ภริย  ปุตฺเต 
จ เนสฺสสิ  ยงงเมียขวัญแลลูกพระ มามีสวะให้พลัดพราก ท้าวธจะจากกันไกล เพ่ือจะ
เอาไปสู่พิสัยเรือนมึงโสดแล ฯ20  

                                                           

 17เรื่องเดียวกัน,  หน้า  94. 
 18เรื่องเดียวกัน,  หน้า  81. 
 19เรื่องเดียวกัน,  หน้า  125. 
 20เรื่องเดียวกัน,  หน้า  144. 
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 จากตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพรานเจตบุตรคิดจะเอาชีวิตชูชกเพ่ือปูองกันมิให้ชูชกได้พบกับ
พระเวสสันดร  บทบาลี  “น จ ตฺว  ราชปุตฺตสฺส ภริย  ปุตฺเต จ เนสฺสสิ” แปลความได้ว่า “มึงจักน า 
พระชายาและพระโอรสพระธิดาของพระราชบุตรไปไม่ได้ ด้วยอาการอย่างนี้แล”21  

ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรโดยให้พรานเจตบุตรเป็นผู้พูดว่า “พระแก้วผู้
หวงงพระอันชนะแก่โมหมัศจรรย” ค าว่า “โมหมัศจรรย์” มาจาก โมห (ความหลง) + อัศจรรย์ 
(แปลก)22 ค าว่า “พระแก้วผู้หวงงพระอันชนะแก่โมหมัศจรรย” หมายถึง ผู้ประเสริฐผู้ปรารถนาจะตัด
ความหลง ซึ่งเป็นอวิชชา การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่าเป็นผู้ปรารถนาที่จะเอาชนะอวิชชาข้างต้นจึง
สะท้อนให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าผู้สิ้น
แล้วซึ่งกิเลสตัณหา 

นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่ากวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรเพ่ือแสดงถึงการเป็นผู้มีธรรม เป็นผลมา
จากจิตอันมุ่งมั่นในพระโพธิญาณของพระเวสสันดร ท าให้ทรงตั้งมั่นในธรรมเพ่ือเป็นปัจจัยบรรลุความ
เป็นพระพุทธเจ้า เช่น สมเด็จพระผู้ทรงธรรม จอมธรรม์ ทรงธรรม สมเด็จเจ้าพระยาธรรมาธิราช ท่าน
ไทธนักธรรม์  ท้าวพ้นแพ่งพญาธรรม์ ท้าวผู้คล่าวคลงงธรรม์ พระมหาสัตว์ทรงธรรม  พระผู้ประเสริฐ  
เจ้ากูผู้ประเสรอฐ พญาธรรม์พ้นแพ่ง  พระผู้สร้างสาธุ์จรรยาและพระพิริยพระพ่าห์ เป็นต้น 

 

6.1.3  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงหน่อพระพุทธเจ้า                     

พระโพธิสัตว์คือผู้มีหน่อเนื้อหรือสืบเชื้อสายจากพระพุทธเจ้าเป็นผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า
ในอนาคต  กวีเลือกใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงหน่อพระพุทธเจ้า โดยใช้ค าว่า “หน่อ” 
หมายถึง  ลูก, ลูกชายหรือเชื้อสาย ประกอบกับค าศัพท์ที่มีความหมายว่าพระพุทธเจ้า และใช้ค าว่า 
“เผ่า” “วงศ”์ แสดงการสืบเชื้อสายพระพุทธเจ้า  

ผู้วิจัยขอแบ่งค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงหน่อพระพุทธเจ้าเป็น  4  กลุ่ม  ดังนี้ 

 6.1.3.1  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้สืบเชื้อสายของผู้รู้ทั่ว  เช่น หน่อ                   
สรรเพ็ชญ์พญาธรรม์  “เมื่อพระองค์เสด็จ  หน่อสรรเพ็ชญ์พญาธรรม์  ทานธปนนไป่จบ ภอพรลบ                  

                                                           
21ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  296. 
22ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  476. 
อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,” 

(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539),  หน้า 81. 
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สายา จวนจันทราแสงไข”23 ,  ท้าวผู้หน่อสรรเพ็ชญ์  “อันว่าท้าวผู้หน่อสรรเพ็ชญ์  เสด็จสู่พนพิศาล 
หิมพานต์ประเทศน้นน”24 

 

  6.1.3.2  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้สืบเชื้อสายของผู้เป็นที่พึ่งแห่งโลก 
เช่น  พระหน่อโลกนาถ “จึงพระหน่อโลกนาถ ก็เมอลนิวาศนวรสถาน”25   

 

  6.1.3.3  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้สืบเชื้อสายของผู้ท่ีจะตรัสรู้  เช่น หน่อ
โพธิญาณ “เมื่อหน่อโพธิญาณผู้อารี  ตรัสเรียกพระมเหษีมัทรี  ผู้มีศุภลักษณ์ล้ าเลิศ ฯ”26,  บพิตรเผ่า
โพธิ์ “อันบพิตรเผ่าโพธิ์ ...ท่วยเล็งโลดธออกวยง...แปรรถมยงเมอลเห็น”27      
 
  6.1.3.4  ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงพระคุณสมบัติอ่ืนๆ ของผู้สืบเชื้อสาย
พระพุทธเจ้า เช่น พระหน่อชินศรี (ผู้เอาชนะกิเลส)  “ดับน้นนอันว่าพระหน่อชินศรี ก็มีบัญชาชาว
สหชาติ  อมาตยหกหมื่นตน”28,  ท้าวผู้เผ่าตถาคต (ผู้สืบเชื้อสายของพระผู้ไปแล้วอย่างนั้น)  “อันว่า
ท้าวผู้เผ่าตถาคต ก็มีพระพจน์ ด้วยคาถาด่งงนี้”29  และพระพุทธวงษมหาสัตว์    

ผู้วิจัยเห็นว่ากวีใช้ค าเรียกเพ่ือสื่อถึงการเป็นหน่อเนื้อหรือผู้สืบเชื้อสายของพระพุทธเจ้าเพ่ือ
เน้นย้ าพฤติกรรมและแสดงคุณลักษณะของผู้ที่บ าเพ็ญบารมีเ พ่ือตรัสรู้ เป็นพระพุทธเจ้าของ                
พระเวสสันดร  ดังตัวอย่างในทานกัณฑ์ 

  อปิจ ตสฺส ทาน  ททนฺตสฺเสว สาย  อโหสิ เมื่อพระองค์เสด็จ หน่อสรรเพ็ชญ์
พญาธรรม์  ทานธปนนไปุจบ ภอพรลบสายา จวนจันทราแสงไข”30 

  “อปิจ ตสฺส ทาน  ททนฺตสฺเสว สาย  อโหสิ” แปลความได้ว่า “เมื่อพระเวสสันดรนั้น
พระราชทานอยู่ก็เย็นเสียแล้ว ฯ”31  

                                                           

 23ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  92. 
 24เรื่องเดียวกัน,  หน้า  123. 
 25เรื่องเดียวกัน,  หน้า  103. 
 26เรื่องเดียวกัน,  หน้า  64. 
 27เรื่องเดียวกัน,  หน้า  103. 
 28เรื่องเดียวกัน,  หน้า  104. 
 29เรื่องเดียวกัน,  หน้า  117 
 30เรื่องเดียวกัน, หน้า   92. 

31ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ , “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก 
(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540), หน้า  265. 
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ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่า “หน่อสรรเพ็ชญ์พญาธรรม์” ซึ่งไม่ปรากฏ
ในบทบาลี ค าว่า “หน่อสรรเพ็ชญ์พญาธรรม์” หมายถึง ผู้มีเชื้อสายของพระผู้รู้ทั่วหรือพระพุทธเจ้า 
กวีเลือกใช้ค าเรียกสอดคล้องกับการบรรยายการบ าเพ็ญสัตตสดกมหาทานของพระเวสสันดร  ท าให้
เห็นพฤติกรรมของพระเวสสันดรที่ไม่เหน็ดเหนื่อยในการบริจาคทานสัตตสดกมหาทานแม้ว่า
ระยะเวลาที่ใช้ในการบริจาคจะล่วงเลยมาจนถึงเวลาใกล้ค่ า ก็ยังมีคนเข้ามารับทานตลอดเวลา               
การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรข้างต้นจึงเน้นย้ าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบริจาคทานครั้งยิ่งใหญ่                 
ซึ่งเป็นการปฏิบัติตามโพธิสัตวจรรยาของธรรมราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ 

 

  มหาสตฺโต เตส  เทวปุตฺตภาว  ญตฺวา อิม  คาถมาห พระพุทธวงษมหาสัตว์      

ก็ดยงถนัดในกแน่ ว่าเทพเจ้าแง่ง าเงื่อน32    

 

จากตัวอย่างเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรพระราชทานม้าให้แก่พราหมณ์ แอกรถค้างอยู่ใน
อากาศเป็นที่อัศจรรย์ใจแก่ผู้เห็น มีละมั่งมารับแอกรถทรงแล้วลากไป  บทบาลี “มหาสตฺโต เตส                  
เทวปุตฺตภาว  ญตฺวา อิม  คาถมาห” แปลความได้ว่า “พระมหาสัตว์ทรงทราบว่าเนื้อนั้นเป็นเทพบุตร

จึงตรัสคาถานี้ว่า”33 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรโดยขยายความจากบทบาลีว่า “พระพุทธ
วงษมหาสัตว์” หมายถึง พระโพธิสัตว์ที่อยู่ในวงศ์ของพระพุทธเจ้า สื่อความได้ว่าพระเวสสันดรทรง
เป็นหน่อพระพุทธเจ้า การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรข้างต้นสอดคล้องกับเนื้อความที่ต้องการมุ่งเน้นให้
เห็นบุญญาบารมีของพระโพธิสัตว์ที่มีเทวดามาอ านวยความสะดวกในการบ าเพ็ญบารมีและแสดงให้
เห็นพระปัญญาบารมีของพระเวสสันดรที่ทรงรู้ว่าผู้จ าแลงกายเป็นละมั่งลากแอกรถทรงคือเทวดา
เนรมิต  

6.1.4  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้า  

การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าเป็นการเชิดชูว่าพระเวสสันดรทรงมี
ลักษณะและพระราชฐานะเท่าเทียมกับพระพุทธเจ้า  เป็นค าเรียกที่ปรากฏเด่นชัดมากและกวีมุ่งเน้น
คุณลักษณะพระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรเป็นพิเศษในมหาชาติค าหลวง เนื่องจากกวีแปลแต่งโดย
การตีความว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์หรือหน่อเนื้อของพระพุทธเจ้าที่จะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคตอย่างแน่นอน กวีจึงเรียกพระเวสสันดรว่าเป็นพระพุทธเจ้าไว้ล่วงหน้า ค าเรียก

                                                           

 32ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  105. 

33ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า  275. 
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พระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าจึงท าให้มหาชาติค าหลวงแตกต่างจากวรรณกรรมมหาชาติ
ส านวนอื่น ดังจะกล่าวต่อไป  

 ผู้วิจัยขอแบ่งค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าเป็น 6 กลุ่ม  ดังนี้ 

 6.1.4.1  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้รู้ทั่ว เช่น พระสรรเพ็ชญ์ “บัดนี้ท้าวธบ
มิได้คยด แก่พระสรรเพ็ชญ์เลอย”34,พระศรีสรรเพชญ์“ที่พระศรีสรรเพชญ์แพศยันดรดิลก เถ้าก็อ่ิมอก
อ่ิมใจ”35,   
 
 6.1.4.2  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้เป็นที่พึ่ง  เช่น  สมเด็จบรมโลกัฐ                           
“ก็ส่งสมเด็จบรมโลกัฐ พระโพธิสัตว์เข้าไป ป่าน้นน”36,  สมเด็จนรนารถนายก “เมื่อน้นนนางก็ลูบบท
บางษุบาท  แห่งสมเด็จนรนารถนายก เสียโสดแล”37    
 
 6.1.4.3  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้สืบเชื้อสายจากพระอาทิตย์ เช่น 
พระชคัตรยาพดงพงษประภาสกร “ข้าแต่พระชคัตรยาพดงพงษประภาสกร...อันว่าตูข้าพ พวกภูธรทงง
หลาย”38,   พระผู้เผ่าศรีสัมพุทธาทิตย์  “อันว่าพระผู้เผ่าศรีสัมพุทธาทิตย์  ธก็ปลิดเอาลูกไม้จากศาขย
อันท านวย”39   

  

  6.1.4.4  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้เป็นใหญ่ใน  3  โลก เช่น เจ้าจอมไตร  
“สระโบษขรณี  ใกล้กุฎีเจ้าจอมไตร”40,  พระตรีโลเกศวร์  “ทยมดูรแสนธพชาติ  ไว้แทบราชทวาร
นิเวศน์  เพ่ือพระตรีโลเกศวร์”41 

 

 6.1.4.5  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงผู้สิ้นตัณหาและก าจัดมาร  เช่น                        
ท้าวผู้ตัณหักกษย ประลยบาปปราบเบญจพิธมาร  “อันว่ากูก็พึงถวายส นึงส นักนิ์ แต่ท้าวผู้ตัณหักกษย 

                                                           

 34ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 
(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540),  หน้า  145. 
 35เรื่องเดียวกัน,  หน้า  155.  
 36เรื่องเดียวกัน,  หน้า  122. 
 37เรื่องเดียวกัน,  หน้า  114. 
 38เรื่องเดียวกัน,  หน้า  120. 
 39เรื่องเดียวกัน,  หน้า  112. 
 40เรื่องเดียวกัน,  หน้า  153. 
 41เรื่องเดียวกัน,  หน้า  102. 
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ประลยบาปปราบเบญจพิธมาร”42,  ท้าวผู้ผ่าพลมาร  “ท้าวผู้ผ่าพลมาร ไม้ตระการรยงร่ม”43,                 
พระผู้ปราบพลมาร  “กลอานุภาพ พระผู้ปราบพลมาร”44     

 
  6.1.4.6  ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงพระคุณสมบัติอ่ืนๆ ของพระพุทธเจ้า เช่น 
พระทศพลญาณ,  พระธราธาร (พระผู้ทรงโลกไว้)  “พระธราธาร ก็มีพระราชโองการแก่กษัตรทงง
หลาย” 45,  สรคต (ผู้ไปดีแล้ว) “จงเจ้ากูสรคตครองศีลสาธุ์ ท้าวธอย่ามีประมาทสักอัน”46   

 ผู้วิจัยสังเกตว่ากวีเลือกใช้ค าเรียกท่ีหมายถึงพระพุทธเจ้าสอดคล้องกับการด าเนินเรื่อง เห็นได้
จากกัณฑ์หิมพานต์ ตอนพระเวสสันดรพระราชทานช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ ดังนี้ 

สห ทาเนเนว ปนสฺส เหฏฺฐา วุตฺตนเยว ภูมิกมฺปาทโย อเหสุ ํในเมื่อท้าวธทรง

ประสาทศรัทธา  อันว่าแผ่นพสุธาอันใหญ่หนาก็จลาจล เมื่อพระทศพลญาณ  ทรง
พระราชทานปัตย  เมื่อนั้น ฯ47 

ข้อความที่ยกมาข้างต้น กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่า “พระทศพลญาณ” หมายถึง ผู้มีญาณ
อันเป็นก าลังของพระพุทธเจ้า  10  ประการ แสดงความปรีชาหยั่งรู้ของพระเวสสันดรดุจพระพุทธเจ้า 
สอดคล้องกับเหตุการณ์ตอนพระเวสสันดรพระราชทานช้างปัจจัยนาคเพ่ือพระโพธิญาณ 

 นอกจากนี้  กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรประหนึ่งพระพุทธเจ้าในกัณฑ์วนประเวศน์จ านวนมาก
และใช้สอดคล้องกับเนื้อความ ตัวอย่างตอนกษัตริย์เจตราชตกแต่งศาลาถวายพระเวสสันดร ความว่า 

  สาณิยา ปริกฺเขปํ กตฺวา แล้วก็ประดับศาล  ด้วยพิดานดาวทอง  นาค
ตระกองสาย สาณีรูจีจ ารัส ฉวัดฉวยนวยนวัง เปนผนงงรอบแล มหาสยน   ปญฺญา  

เปตฺวา ก็ลาดพระก าราล สถานพระบรรธม  ที่พระศรีส พุทธาทิตย  ท้าวธเสด็จ               
สถิตยอยู่น้นน48   

 จากตัวอย่าง “ปญฺญาเปตฺวา” หมายถึง ให้บุคคลลาดแล้ว “มหาสยน ” หมายถึง ซึ่งที่นอน

ใหญ่  ในมหาชาติค าหลวง กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรว่า “พระศรีส พุทธาทิตย” ซึ่งเป็นค าเรียกที่กวี
แปลขยายความเพ่ิมเติม “พระศรีส พุทธาทิตย” มาจากค าว่า พระ + ศรี + สัมพุทธ (พระผู้ตรัสรู้ด้วย

                                                           

 42เรื่องเดียวกัน,  หน้า  123. 
 43เรื่องเดียวกัน,  หน้า  112. 
 44เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
 45เรื่องเดียวกัน,  หน้า  117. 
 46เรื่องเดียวกัน,  หน้า  122. 

47เรื่องเดียวกัน,  หน้า  60. 
 48เรื่องเดียวกัน,  หน้า  119. 
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พระองค์เอง) + อาทิตย์ หมายถึง พระพุทธเจ้าผู้ทรงเป็นดุจพระอาทิตย์  พระพุทธเจ้าผู้ทรงประทาน
แสงสว่างดุจดวงอาทิตย์ แสดงให้เห็นพระราชฐานะอันพิเศษเหนือบุคคลธรรมดาของพระเวสสันดร 
คือ จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต่อไป 

 การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรจึงเป็นกลวิธีทางวรรณศิลป์ระดับค าที่สนับสนุนภาพพระโพธิสัตว์
ของพระเวสสันดรทั้งการเป็นผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ ผู้บ าเพ็ญบารมีและผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า
เห็นได้จากค าเรียกที่หมายถึงพระโพธิสัตว์ พระพุทธเจ้าและหน่อพระพุทธเจ้า  

 

6.2  การเลือกใช้ค าเพื่อน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีเลือกใช้ค าเพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร
ด้วยชั้นเชิงทางภาษาและอลังการทางวรรณศิลป์ แบ่งออกเป็น 4 ลักษณะ ดังนี้ 

6.2.1  การเลือกใช้ค าเพื่อแสดงการตั้งปณิธานปรารถนาพระโพธิญาณของพระเวสสันดร 

ในมหาชาติค าหลวง กวีมุ่งเน้นน าเสนอว่าพระเวสสันดรทรงมีลักษณะของพระโพธิสัตว์มา
ตั้งแต่ก าเนิด ทรงปรารถนาพระโพธิญาณและด าเนินชีวิตตามจริยาคติของพระโพธิสัตว์ ท าให้ผู้อ่าน
ผู้ฟังเข้าใจพฤติกรรมและท่าทีของพระเวสสันดรว่าเหตุใดจึงทรงเลือกบริจาควัตถุทาน ช้างส าคัญของ
บ้านเมืองและยินดีออกจากพระราชวังตามค าของชาวเมืองสีพี กวีเลือกใช้ค าเพ่ือแสดงความมุ่งมั่น
บ าเพ็ญพาหิรกทาน (ทานภายนอก) และอัชฌัติกทาน (ทานภายใน) ของพระเวสสันดร ปรากฏใน
กัณฑ์หิมพานต์ ดังนี้  
 

เตน วุตฺต  เหตุดังนั้น พระเพศยันดรเสด็จบรรธมบรมไสยาศน์ เหนืออาศนก็
จินตนาการ เมื่อนั้น ฯ  อห   พาหริกทานเมว  ทมฺมิ  ต   ม   น  ปริโตเสติ  อชฺฌตฺติก
ทาน   ทาตุกาโม  อันว่าทานภายใน  ควรเราจะให้ตามผู้ใดจะมาขอ  เราก็จะยอยกให้
ตามใจมัน ฯ   หทย   นีหริตฺวา  ตสฺส  ทเทยฺย   แม้ผู้ใดจะปราถนา  จะมาขอซึ่งดวงใจ  
เราก็จะให้ดังใจมัน ฯ สเจ  อกฺขีนิ  ม   ยาเจยฺย   ถ้าผู้ใดจะมาอาเพศ  ขอไนยเนตรเรา 
ก็จะเอาให้ดังใจจง ฯ อถวาปิ  ม   โกจิ  เม  ทาโส  โหหีติ  วเทยฺย   ถ้าผู้ใดประสงค์จะ
มาปลงขอเอา  ตัวเราไปเปนทาษ  ก็ตามแต่จะปราถนาเอาไป ฯ49 

                                                           

 ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร กวีใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าว่า “พระสัมพุทธาทิตย์” หมายถึง พระพุทธเจ้าผู้ทรง
เป็นดุจพระอาทิตย์, พระพุทธเจ้าผู้เกิดในอาทิตยวงศ์ หรือโคตมโคตร   
 ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  489. 
 49ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 57. 
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 จากค าพูดในใจของพระเวสสันดรข้างต้น  กวีซ้ ากลุ่มค า 2 ชุดที่ใช้คู่กัน  4 ครั้ง ได้แก่ ค าว่า 
“จะมา...ขอ”แสดงกริยาของผู้รับทาน ประกอบด้วยขอทานภายใน ขอดวงใจ ขอดวงตาและขอเอา
ตัวไปเป็นทาส  ส่วนค าว่า “(เรา)ก็จะ(ให้)” แสดงให้เห็นความคิดของพระเวสสันดรว่าหากมีผู้เอ่ย
ปากขอ พระเวสสันดรย่อมทรงให้ทานนั้นได้ทันที แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นผู้ให้ทานที่มีความ
ปรารถนาอย่างแรงกล้าในการให้ทานภายนอก ทานภายในและอุทิศชีวิตเพ่ือผู้อื่นได้   

เมื่อพระเวสสันดรเสด็จมาถึงเมืองเจตราช ทรงแสดงพระปณิธานเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณให้
กษัตริย์เจตราชฟัง  ในกัณฑ์วนประเวศน์ ดังนี้ 

โอกาส  สมฺมา ชานาถ ตรมวนใดท้าวธบอก ที่กูจะสร้างศอกศีลสงวน                 
วเน ยตฺถ วสามฺหเสติ ดงใดควรแก่เราราช จะเสด็จไปสร้างสาธุ์จรรยา  จงมหา
กษัตรทงงหลายบอกรา ฯ [...] วงฺก   คจฺฉามิ ปพฺพต  กูก็จะไปยังวงกฏ เอชคตคืนดยว 
ท้าวก็ครยวทูลข่าว  บอกกล่าวห้องหิมพานต์ วเน ยตฺถ วสามฺหเสติ  ปุาใดดาลยง
เยือกกูก็จะเกลือกเต้าตื่นไปปุาน้นน50   

 ในค าพูดของพระเวสสันดรที่ยกมานี้ ค าว่า “สร้างศอกศีลสงวน” เป็นค าที่มีความหมายใน
ทิศทางเดียวกันเพ่ือย้ าให้เห็นพระปณิธานและจุดมุ่งหมายของพระเวสสันดร  ค าว่า “สร้าง” หมายถึง 
ท าให้มีให้เป็นขึ้นด้วยวิธีต่าง ๆ กัน51 ค าว่า “ศอก”  หมายถึง ซอก (ไทใหญ่) หมายถึง แสวงหา52 ค า
ว่า  “ศีล” หมายถึง การรักษากาย วาจา ใจให้เรียบร้อย53 และค าว่า “สงวน” หมายถึง ถนอมรักษา
ไว้54  รวมความแล้วแสดงให้เห็นพระปณิธานของพระเวสสันดรว่าการเดินทางไปเขาวงกตครั้งนี้  พระ
เวสสันดรทรงตั้งพระทัยสร้างสมศีลและรักษาเพ่ิมพูนศีลให้ด ารงอยู่    

การบรรยายข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเพียรพยายามเดินทางไปปุาหิมพานต์
อย่างไม่ลดละและจะหาหนทางไปถึงปุาหิมพานต์ให้จงได้  พระเวสสันดรไม่ทรงลังเลหรือเสียดาย             
พระราชสมบัติของกษัตริย์เจตราช ค าถามว่า “ปุาใดดาลยงเยือก” ช่วยยืนยันพระปณิธานของ                   
พระเวสสันดรเรื่องการปฏิเสธการครองราชย์ การเลือกเดินทางสู่ปุาและการออกผนวช ซึ่งเป็นการหัน
หลังให้แก่การครอบครองราชสมบัติเพื่อมาสั่งสมบารมีในขณะนั้นได้อย่างชัดเจน 

 ผู้วิจัยเห็นว่าการเลือกใช้ค า เ พ่ือแสดงการตั้ งปณิธานปรารถนาพระโพธิญาณของ             
พระเวสสันดรเน้นย้ าลักษณะพระโพธิสัตว์ตามแนวคิดทางพระพุทธศาสนา คือ ลักษณะช่วยเหลือ

                                                           

 50เรื่องเดียวกัน, หน้า  116-117. 
51ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  1178. 

 52ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  627. 
53เรื่องเดียวกัน, หน้า  1146.  
54เรื่องเดียวกัน, หน้า  1155. 
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ตนเองให้หลุดพ้นจากโลกียะ ซึ่งเป็นเครื่องค้ าจุนให้พระโพธิสัตว์บรรลุพระโพธิญาณแล้วจึงช่วยเหลือ
สรรพสัตว์ ดังการปฏิเสธการครองราชสมบัติ ณ เมืองเจตราชและเน้นย้ าพระทัยอันมั่นคงเด็ดเดี่ยวใน
การบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี 

6.2.2  การเลือกใช้ค าเพื่อพรรณนาวัตถุทานอันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร 

 ในมหาชาติค าหลวง ผู้วิจัยพบว่ากวีพิถีพิถันในการเลือกใช้ค าเพ่ือการพรรณนาวัตถุทานเป็น
อย่างยิ่งเพ่ือแสดงให้เห็นถึงความยิ่งใหญ่ในทานของพระเวสสันดร ท าให้ภาพพระโพธิสัตว์ของ                  
พระเวสสันดรเป็นที่จับใจของผู้อ่านผู้ฟังอย่างมาก ดังตัวอย่างบทพรรณนาช้างปัจจัยนาคอันเป็นช้ าง
คู่บารมีของพระเวสสันดร ในกัณฑ์หิมพานต์ ความว่า  

อีสาทนฺต  อุรุฬฺหว  เขตฺตญฺญุ ํสพฺพยุทฺธาน  หนึ่งอยรางางอนบมิอาจย่อหย่อนอริ

ราช  แล้วองอาจรู้จบสงคราม สพฺพเสต  คชุตฺตม  ปุณฺฑุกมฺพลสญฺฉนฺน  ช้างแก้วเผือก
แผ้วงาม รุ่งเรืองอร่ามด้วยก าพล กายสกลโทรมซับมัน เลิศยิ่งยง ฯ  

ปภินฺน  สตฺตุมทฺทน  ทนฺตึ สวาลวีชนึสัณฐานจับกมล บรรจงพาลวิชนีองอาจ ย่ า
ยีหมู่อริราช  ได้แล เสต  เกลาสสทิส  สเสตจฺฉตฺต  สุปตฺเถยฺย  ตนงามสะอาด ดังไกร
ลาศราชบรรพต  ทั้งอลงกตเสวตฉัตร  วิจิตรรัตนทองพราย  สาถพฺพน  สหตฺถิปํ                    
อคฺคยาน  ราชวาหึ มีหมอควานบริบาลบ ารุงการ เป็นอัคยานทรงเสด็จทุกที ฯ55  

 

บทบาลี  “อีสาทนฺต  อุรุฬฺหว  เขตฺตญฺญุ ํสพฺพยุทฺธาน  สพฺพเสต  คชุตฺตม  ปุณฺฑุกมฺพลสญฺฉนฺน  

ปภินฺน  สตฺตุมทฺทน  ทนฺตึ เสต  เกลาสสทิส  สเสตจฺฉตฺต  สุปตฺเถยฺย  สาถพฺพน  สหตฺถิปํ อคฺคยาน  ราชวา
หึ” แปลความได้ว่า “ช้างของเราทั้งหลาย ผู้มีงาดุจงอนไถ เปนราชพาหนะรู้ชัยภูมิแห่งสรรพยุทธ 
ฃาวทั่วสรรพางค เปนคชอันอุดม คลุมด้วยผ้ากัมพลเหลือง ซับมัน อาจย่ ายีสัตรู มีงางาม พร้อมด้วย
พัดวาลวีชนี มีสีกายฃาว เช่นด้วยเฃาไกรลาศ พร้อมด้วยเศวตฉัตร ทั้งเครื่องลาดอันงาม ทั้งหมอ ทั้ง
คนเลี้ยง เปนราชยานอันเลิศ เปนช้างที่นั่ง”56 

ในมหาชาติค าหลวง กวีเลือกใช้ค าเพ่ือสร้างจินตภาพท าให้เห็นภาพช้างแก้วของจักรพรรดิ
ราช กวีเลือกใช้ชุดค าขยายความงามของช้าง ได้แก่ “แผ้วงาม” “รุ่งเรืองอร่าม” “เลิศยิ่งยง”                
ภาพเศวตฉัตรตกแต่งช้างอันวิจิตรงดงาม ดังค าว่า “อลงกต” และ “วิจิตร”  ค าว่า “รัตน” สื่อถึงสิ่งมี
ค่า ค าว่า “ทองพราย” แสดงภาพเครื่องตกแต่งช้างมีสีทองส่องแสงแวว  การตกแต่งช้างดังกล่าว 

                                                           

 55ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  61.  

56ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2528), หน้า  26-27. 
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แสดงให้เห็นว่าช้างปัจจัยนาคเป็นช้างเศวตฉัตรหรือช้างทรงของพระมหากษัตริย์ที่มีความส าคัญต่อ
บ้านเมือง   กวีบรรยายความแกล้วกล้าในการออกศึกของช้างท าให้ข้าศึกศัตรูย าเกรงในแสนยานุภาพ
ของพระมหากษัตริย์ ได้แก่  ค าว่า “องอาจ” แสดงความสง่ากล้าหาญ กลุ่มค าวลี “รู้จบสงคราม” 
แสดงความเชี่ยวชาญในการรบและกลศึก   

ความงดงามของช้างเผือกได้รับการเสริมด้วยการใช้ความเปรียบว่างามเหมือนเขาไกรลาส    

ท าให้เห็นภาพช้างตัวสีขาวและมีความยิ่งใหญ่  การเลือกใช้ค าเพ่ือพรรณนาความงดงามและ
คุณสมบัติของช้างท าให้เห็นลักษณะมหาบุรุษและบุญญาบารมีของพระเวสสันดร ความยิ่งใหญ่ของ
ช้างเผือกยังสนับสนุนคุณธรรมของพระโพธิสัตว์ กล่าวคือ การให้ช้างแก่เมืองกลิงคราษฎร์ คือ การให้
สิ่งมีค่าและส าคัญต่อบ้านเมือง ซึ่งเป็นสิ่งที่บุคคลทั่วไปให้ได้ยาก  

ให้หัศดีเจ็ดร้อย เครื่องช้างช้อยชัชวาลย์ ล้วนอลงการพิภุษน์ ... ให้พาชียมี
ลักษณอันตรศักดิ ล้วนอลงกฎด้วยอลงการ เบาะลอออานแคบค า  ...ธ ให้ยานพญา
ใหญ่ยศ รถเจ็ดร้อยรงงเรก   ก้ยวปตเยกโยงแอก งอนปลายแปลกปลิวธง ...ให้นาง
กษัตรศรีแสแท้เจ็ดร้อยแล้โลมตา อยู่ยานพญาเล่มและตน สาวข้าคนแลแปดทาษ  
รัศมีมาศเปล่งเปลว  แห่งสอ้ิงเอวรัดรอบ เครื่องธรงสนอบสนองกาย  สายสังวาลย์
สร้อยสุวรรณ  พรรณเลื่อมเลื่อมล้วนเหลือง ทองบนนเทืองถนิมพศน เหลืองจรุลจรส
รจนา พฤภูษิดาภรณผจง วงแพนกนางกว้างพริ้ม  แก้มอ่ิมยิ้มแล้วจึงกล่าว ...ให้โครีด
รูดนม สับดสโดศดมพฤศภ ครบภาชนหิรัญรองรศ กษีรสรดสุนธร ...ให้กรรมกรทวย
ทาษี เอางานดีเจ็ดร้อย ทาษชายบน้อยเท่ากัน ล้วนคนขยันอยู่ถ้อย... ให้ช้างม้าหมวด
สัตว์ รถแก้วกวัดกวยนกาญจน์ สาวศฤงฆารคนใช้ เครื่องประดับได้ทั่วหมู่57 

บทบรรยายพฤติกรรมบริจาคสัตตสดกมหาทานของพระเวสสันดรข้างต้นในมหาชาติ              
ค าหลวง ทานกัณฑ์  แสดงให้เห็นถึงพระราชศรัทธาและความตั้งพระทัยในการบริจาคทานของ                 
พระเวสสันดร พระเวสสันดรพระราชทานช้าง 700 เชือก ม้า 700 ตัว รถ 700 คัน สตรี 700 คน             
โคนม 700 ตัว ทาสี 700 คนและทาส 700 คน  การบรรยายพฤติกรรมของพระเวสสันดรโดยซ้ าค า
ว่า “ให้” แสดงให้เห็นกริยาสละสิ่งของแก่ผู้มารับอย่างไม่ขาดสาย  

                                                           

 ผู้วิจัยเห็นว่าการเปรียบลักษณะช้างปัจจัยนาคว่ามีลักษณะเหมือนกับเขาไกรลาสมีความเหมาะสมในด้านรูปร่างท่ี
สูงใหญ่และสีขาว ในฤดูหนาวเขาไกรลาสจะปกคลุมด้วยหิมะจึงมีสีเงินยวง 
 ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน   (กรุงเทพมหานคร: 
ราชบัณฑิตยสถาน, 2552),  หน้า 101. 

57ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  88-90. 
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การบรรยายความงามของสัตตสดกมหาทานอย่างละเอียดยังเชื่อมโยงไปถึงความรุ่งเรือง             
มั่งคั่งที่เกิดจากพระบารมีของพระเวสสันดรและการให้ในสิ่งที่คนทั่วไปให้ได้ยาก เห็นได้จากการ
พรรณนาเครื่องทรงของนางกษัตริย์ประกอบด้วยสายรัดเอว สร้อยสังวาลย์และเสื้อผ้าอาภรณ์  ผู้เล่า
เรื่องบรรยายความงามของเครื่องทรงไล่ไปแต่ละส่วนตั้งแต่ส่วนเอวที่มีรัดด้วยสายรัดเอวสีทองเปล่ง
ปลั่ง  ค าว่า “รัศมีมาศเปล่งเปลว” แสดงให้เห็นประกายแสงสีทองสุกใส แผ่ออกมาอยู่รอบ ๆ สายรัด
เอว ส่วนกายของนางประดับไปด้วยสายสร้อยทองค าที่มีสีเหลืองทอง  การซ้ าค า “เลื่อมเลื่อม” เน้น
ความเป็นเงามันของสายสร้อย ท าให้เห็นมิติของแสงเงาเพ่ิมมากขึ้น  กวีใช้เข้าคู่กับการเล่นเสียง
สัมผัสพยัญชนะชิดแสดงสี  “ล้วนเหลือง” เน้นสีเหลืองสุกสว่างเจิดจ้า กวีเสริมความเครื่องประดับ 
และเสื้อผ้าของนางกษัตริย์โดยภาพรวมว่า “ทองบนนเทืองถนิมพศน  เหลืองจรุลจรสรจนา                 
พฤภูษิดาภรณผจง”  

 กวีใช้ค าที่มีความหมายคล้ายคลึงกันเพ่ือสื่อภาพความงามของเครื่องแต่งกาย ได้แก่                   
“บนนเทือง” หรือประเทือง หมายถึง ท าให้ดีขึ้นหรือท าให้รุ่งเรืองขึ้น  ในที่นี้น่าจะเป็นความหมายว่า 
ตกแต่งให้งดงามขึ้น และค าซ้อน “จรุลจรส” หมายถึง รุ่งเรือง  ค าว่า “รจนา” และ “ผจง” สื่อถึง
ความตั้งใจ พิถีพิถัน ประกอบกับค าว่า “ถนิม”  หมายถึง เครื่องประดับ และ “พศน”  หมายถึง 
เสื้อผ้า รวมความแล้วแสดงให้เห็นความงดงามของเครื่องแต่งกายของนางกษัตริย์ที่ท ามาจากทองค า
อย่างประณีต   
 นอกจากนี้ การบรรยายพฤติกรรมของนางกษัตริย์ที่ยิ้มแย้มก่อนพูดจาคว่า “วงแพนกนาง
กว้างพริ้ม  แก้มอ่ิมยิ้มแล้วจึงกล่าว”  แสดงให้เห็นภาพใบหน้าของนางกษัตริย์ที่อ่ิมเอิบ ยิ้มละไม              
ชื่นบาน สอดรับกับค าว่า “แก้มอ่ิม” สื่อถึงความเบิกบาน แช่มชื่นของใบหน้า สีหน้าท่าทางของนาง
กษัตริย์สัมพันธ์กับการบริจาคทานของพระเวสสันดร โดยสื่อให้เห็นว่านางกษัตริย์เหล่านี้ไม่ได้ถูกบีบ
บังคับหรือโศกเศร้าที่ต้องเป็นทาน การบริจาคทานของพระเวสสันดรจึงชอบธรรมมากยิ่งขึ้น 

 6.2.3  การเลือกใช้ค าเพื่อสดุดีการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดร 

 ในมหาชาติค าหลวง กวีเลือกใช้ค าเพ่ือเพ่ือสดุดีการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดรด้วยการ
น าเสนอภาพการเคลื่อนที่ของดอกไม้และละอองเกสรก าลังแสดงความเคารพและสดุดีการบ าเพ็ญ
เพียรของพระเวสสันดร58   ความว่า 

ภสฺสนติ มกรนฺเทหิ เรณูร่วงรายโรยขจี จากเกษรศรี สุรศเร้ารวดขจร               
โปกฺขเร โปกฺขเร มธู อยาดอยดมฤธุรศเอมอร มฤธุโบษขร ก็มีในสระบัวบง อเถตฺถ วา

                                                           
58เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร บรรยายความตอนน้ีว่า “เรณูร่วงลงจากเกสรบัวในสระ  เรียกว่า   โบกขรมธุ  (ซ่ึง

แพทยใช้เฃ้ายาเรียกว่าขัณฑสกร)  ลมมาแต่ทักษิณทิศแลปัจฉิมทิศย่อมฟุูงขจรไปในปุาน้ัน  พระอาศรมสถานก็เกลื่อนกลาด
ไปด้วยเรณูเกสรแห่งปทุม” 

ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร, หน้า  130. 
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ตา วายนฺติ มารุตร าเพยพานลง ลาดพฤกษไพรรหง  ก็หวรยังสร้อยสระฉนยร 
ทกฺขิณา อถฺ ปจฺฉิมา พัดแต่ทักษิณ ฉวัดฉวยร ประจิมวงวยร เปนทักขิณามณฑล 
ปทุมกิญฺชกฺขเรณูหิ ลอองโอชสาโรชรศคนธ์  ขจรจรุงจรบล  ตรเลอศตรลบอบอาย 
โอกิณฺโณ โหติ อสฺสโม เกสรเสารพโปรยปราย อาศรมดุจถวาย  ภิเณษหื่นหอมขจร59  

 

 กวีบรรยายภาพละอองเกสรดอกบัวร่วงลงในสระ เมื่อลมพัดมา ละอองเกสรฟูุงกระจายและ
หล่นเกลื่อนกลาดอยู่รอบพระอาศรมของพระเวสสันดร  กวีใช้ชุดค าแสดงอาการเคลื่อนที่ของดอกไม้
จนกระทั่งลมพัดมาถึงอาศรมของพระเวสสันดรว่า “ร่วงรายโรย” “โปรยปราย” แสดงภาพละออง
เกสรดอกบัวที่บางและมีน้ าหนักเบาก าลังค่อย ๆ หล่นลงมาและกระจายไปทั่วบริเวณ  การใช้ชุดค าที่
มีความหมายแสดงกลิ่นหอมว่า “ตรหลบอบอาย” “หื่นหอมขจร” “เสารพ”  หมายถึง กลิ่นหอม                          
ท าให้สัมผัสความน่ารื่นรมย์ของกลิ่นละอองเกสรที่หอมอบอวลในผืนปุาได้อย่างเป็นรูปธรรม  กวีใช้ค า
บอกทิศทางเข้าคู่กับค าบอกความเคลื่อนไหวว่า “ทักษิณฉวัดฉวยร” และ  “ประจิมวงวยร” เพ่ือเน้น
ย้ าภาพทิศทางลมจากทิศใต้และทิศตะวันตก ซึ่งพัดพาละอองเกสรฟูุงกระจายไปอย่างรวดเร็ว วนเป็น
วงกลม ค าว่า “ทักขิณามณฑล” หมายถึง เวียนขวา60 น่าจะมีนัยแสดงเขตแสดงความเคารพบูชาพระ

เวสสันดร โดยมีธรรมชาติเป็นผู้บูชาด้วยดอกไม้รอบพระอาศรม   

 ล าดับถัดมา บทบาลี “ปทุมกิญฺชกฺขเรณูหิ โอกิณฺโณ โหติ อสฺสโม” หมายถึง อาศรมเป็นที่
เกลื่อนกลาดแล้วด้วยละอองเกสรปทุมชาติ  ในมหาชาติค าหลวง กวีเปรียบภาพละอองเกสรดอกบัวที่
โปรยปรายและส่งกลิ่นหอมรอบอาศรมดังการบูชาพระโพธิสัตว์ที่ออกผนวช ความว่า “เกสรเสารพ
โปรยปราย อาศรมดุจถวาย ภิเณษหื่นหอมขจร” เห็นได้ว่ากวีมุ่งเน้นบรรยาภาพดอกไม้ร่วงหล่นและ
โปรยปรายละอองเกสรรอบอาศรมประดุจมีชีวิตเป็นอาการหนึ่งของการแสดงความเคารพบูชา                

                                                           

 59ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  153-154. 

60ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  382. 
 ในพระปฐมสมโพธิ  มหานิพพานสูตรปริวรรค ปริจเฉทท่ี 26  พรรณนาภาพดอกไม้ร่วงหล่นมาบูชาพระพุทธเจ้า
ก่อนปรินิพพานคล้ายคลึงกับท่ีปรากฏในมหาชาติค าหลวง ความว่า “ในสมัยน้ันอันว่าสาลบุปชาติท้ังหลายก็ขยายแย้มกลีบ
เกสรแบ่งบานตั้งแต่ล าต้นตราบเท่าถึงยอด  แลตลอดล้วนวิกสิตบุปผา  เป็นอกาลผกาปรากฏกุสุมเสาวคนธรส  ก็ปวัตนาการ
หล่นลงเรี่ยรายท่ัวพระพุทธสริรกายาบูชพระสัพพัญญู  หมู่ภมรผึ้งภู่บินมาเชยซาบอาบรสเกสรมาลาบันลือศัพท์ส านาน ปาน
ประหน่ึงว่าส าเนียงแห่งยมกสาลพฤกษาปริเทวนาการแลบุปชาติแห่งนางรังหล่นลงเป็นนิรันดร” 
 ปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ, ปฐมสมโพธิกถา (กรุงเทพมหานคร: คณะสงฆ์วัดพระเชตุ
พน, 2551), หน้า 271.  
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พระเวสสันดรที่ก าลังบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี ดังค าว่า “ภิเณษ” มาจากค าว่า “มหาภิเนษกรมณ์”  
หมายถึง การออกบวชเพ่ือคุณอันยิ่งใหญ่61 

การพรรณนาความงดงามของธรรมชาติอันน่าอัศจรรย์ใจผ่านการแสดงความงดงาม  ความ
เคลื่อนไหวและกลิ่นหอมควบคู่กับการแสดงการรับรู้การบ าเพ็ญเพียรของพระโพธิสัตว์ที่น่ายกย่อง
สรรเสริญข้างต้นจึงแสดงอานุภาพและบุญญาภินิหารของพระเวสสันดรที่ก าลังบ าเพ็ญเนกขัมมาบารมี
ได้เป็นอย่างดี  

6.2.4  การเลือกใช้ค าเพื่อแสดงเหตุการณ์อัศจรรย์ในการท าทานอันยิ่งใหญ่ของ                 
พระเวสสันดร 

เมื่อพระเวสสันดรทรงท าทานแต่ละครั้งจะเกิดเหตุการณ์อัศจรรย์ขึ้น ดังตัวอย่างเหตุการณ์
อัศจรรย์ที่เกิดข้ึนหลังพระเวสสันดรทรงท าสัตตสดกมหาทาน ในมหาชาติค าหลวง ทานกัณฑ์ ความว่า 

มหาทาเน ปทินฺนมหิ ในเมื่อมหาสบดสดก ภพนายกธยอให้ ย  เมาะ ยสฺมึ กาเล 
ทวยถือได้ยินมลาก กาลใดหากบมิหึง ตทา ภึสนก  อาสิ ในกาลน้นน อึงอรรศจรรย์ สิบ
ร้อยพนนภนนฦกษณ์ ตทาสิ โลมห สน  สยวสท้านททึกท่ววตน ทงงหลายคนขนชื่น 
เมทนี สมกมฺปถ แผ่นดินดื่นเดื่องไหว อ พุธรยดิ้นรนเร้งรลอก อยู่แฮ62 

 บทบาลี “มหาทาเน ปทินฺนมหิ  เมทนี สมกมฺปถ ตทา ย  ภึสนก   ตทาสิ โลมห สน ” แปลความ
ได้ว่า “ในเมื่อมหาทานอันพระเวสสันดรบรมโพธิสัตวพระราชทานแล้ว พสุธาดลก็กัมปนาทหวาด
หวั่นไหว”63  

ในมหาชาติค าหลวง กวีเลือกใช้ค าซ้ าเสียง /พัน/  ค าว่า “พัน”  ในหน้าที่บอกจ านวน
เหตุการณ์อัศจรรย์ที่ท าให้เกิดเสียงกึกก้องโกลาหลว่า มีจ านวนมากจากสิบ เป็นร้อยและเป็นพัน
ตามล าดับ ค าว่า  “ภนนฦกษณ์” (พันลึก) บอกลักษณะของเหตุการณ์ว่าแปลก น่าอัศจรรย์ใจและ           
ลึกล้ าก่อให้เกิดอารมณ์สะเทือนใจในการบริจาคทานอันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร แม้ทรงถูกขับออก
จากเมือง  พระเวสสันดรทรงบริจาคทานอย่างไม่ลดละเพ่ือพระโพธิญาณ การเลือกใช้ค าข้างต้นจึงเน้น
ย้ าบุญญาบารมีของพระเวสสันดรและแสดงความยิ่งใหญ่ของสัตตสดกมหาทาน   

                                                           

 61ค าว่า มหาภิเนษกรมณ์  หมายถึง การออกครั้งส าคัญและยิ่งใหญ่ หมายถึง การออกจากเรือน การออกจากกาม 
คือ การออกบรรพชา ซ่ึงมีความส าคัญและยิ่งใหญ่มาก 

บรรจบ บรรณรุจิ, พุทธประวัติ:ประสูติ-ตรัสรู้ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 2546), 
หน้า  172. 
 62ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  90. 

63ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร, หน้า  58. 
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 6.2.5 การเลือกใช้ค าเพื่อแสดงลักษณะพระเวสสันดรในฐานะท่ีพึ่งของผู้ยากไร้เข็ญใจ 

กวีเลือกใช้ค าเพ่ือเน้นย้ าความส าคัญของพระเวสสันดรในฐานะที่พ่ึง  ดังตัวอย่างบทบรรยาย
ภาพกริยาอาการโศกเศร้าเสียใจของชาวเมืองสีพีขณะพระเวสสันดรผู้เป็นที่พ่ึงของปวงชนจะออกจาก
เมืองสีพใีนมหาชาติค าหลวง  ทานกัณฑ์ ความว่า 

มหาราเช ในเมื่อพญาใหญ่ยศยิ่ง สิวีน  รฏฺฐวฑฺฒเน  ผู้เจรอญมิ่ง เมืองสีพี 

นิกฺขมนฺเต แลธถีบออกเมืองจาก เต วนิพฺพกา พณิรพก พณิรพก ผู้ยากถ้วนหน้า มตฺ
ตา กิลนฺตาว ปานเปนบ้าบอบหอบหีน ฉินฺนปาทา วิย ดุจขาดตีนดิ้นดด่าว สมฺปตนฺติ 
ทอดตนทท่าวแท่นแกล้ง อิติ โรทึสุ สิ้นเสาะแรงร้องไห้   ด่งงนี้ 

   อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข    นานาผลทท  ทุม  

  ยถา เวสฺสนฺตร   รฏฺฐา   ปพฺพาเชนฺติ อทูสก   

อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข  ด่งงจริงแท้ธชาวเรา  พังพวกเมาหมนนตัดไม้ นานา

ผลทท  ทุม   ขยวใบไล้ล าใหญ่  แผลเพล็ดใหม่เก่าแกม ยถา เมาะ เยน การเณน ให้
ร้อนแรมผลโภช  ด้วยเหตุโหดอนนใด  เวสฺสนฺตร  ปพฺพาเชนฺติ ข้าคยดไทใจแทตย  
ขับพระแพศยนนดร อทูสก  รฏฺฐา  อนนนิราบราธจรจ าพราก  จากไอสวรรยวงงวยง                    

เตน การเณน บยฬสะบยงเราให้ส้นน  ด้วยเหตุน้นนบมิคลาศกนนเลย 

อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข    สพฺพกามทท  ทุม    

  ยถา เวสฺสนฺตร   รฏฺฐา   ปพพฺาเชนฺติ อทูสก   

อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข    ดงงคับแค้นธชาวเรา ทวยชนเฉาเฉทเชอ สพฺพ                 

กามทท  ทุม   อ้วนชลูดเลอล าแมก สรรพกามแจกเจือคน ยถา ขาดภูชผลพึงใจ  
เหมือนฉนนใดอุประมา  เวสฺสนฺตร  ปพฺพาเชนฺติ  ฝูงประชาชาวราษฎร์  ขับพระบาท
บงกช อทูสก  รฏฺฐา อนนนฤโทษธรรเมศวร์ จากสีพีเชตอุดดร ตถา เราสิ้นสรณ

อาไศรย  มานอุประไมยฉนนน้นน  บแปลกกนนเลอย 

อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข    สพฺพกามรสาหร   

  ยถา เวสฺสนฺตร   รฏฺฐา   ปพฺพาเชนฺติ อทูสก   

อจฺเฉจฺฉํุ วต โก รุกฺข    ด่งงล าเค็ญธชาวเรา  ผู้ ความ เบาบากบ่นนพฤกษ์               

สพฺพกามรสาหร  ท่ววสิ่งนึกเอาได้  สฤทธิรศให้ทุกแห่ง ยถา เมาะ เยน ปกาเรน ล้ม
แรงต้นก่นราก หาอีกยากด้วยประการใด  เวสฺสนฺตร  ปพฺพาเชนฺติ  ชาวกรุงไกรใจกาจ  
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มนนบรรพาชนิยพน่งงเกล้า  อทูสก  รฏฺฐา  โทษเท่าเผ้าฤๅม ี จากบุรีรมยรัตน์  ตถา 

เมาะ เตน ปกาเรน  เหมือนขจัดลาภเราราญ ด้วยประการน้นนบผิดกนนเลอย64 

 

บทบาลีข้างต้น แปลความได้ว่า “ในเมื่อพระเวสสันดรมหาราชผู้ยังแคว้นแห่งชาวสิวีให้เจริญ
เสดจออกแล้ว วนิพกทั้งหลายเหล่านั้นก็ล้มลง (กลิ้งเกลือกไปมา) ดุจคนเมาสุราหรือคนเหน็ดเหนื่อย...
ชาวสิวีเหมือนตัดเสียซึ่งต้นไม้ผู้ให้ผลต่าง ๆ ผู้ทรงผลต่าง ๆ ผู้ให้ความใคร่ทั้งปวง ผู้น ามาซึ่งรสคือความ
ใคร่ทั้งปวง เพราะพวกเขาขับไล่พระเวสสันดรผู้หาความผิดมิได้จากรัฐมณฑล”65  

ในมหาชาติค าหลวง กวีรักษาเนื้อความเดิมได้อย่างดีเยี่ยมและเลือกใช้ค าเพ่ือแสดงภาพภาวะ
ของชาวเมืองสีพีท่ีไม่มีพระเวสสันดรผู้ทรงเป็นที่พ่ึงอีกต่อไป  ค าว่า “หอบหีน” หมายถึง เหน็ดเหนื่อย 
ค าว่า “บ้าบอบหอบหีน”บรรยายอาการของผู้ยากไร้ในเมืองสีพีว่าเหน็ดเหนื่อยเหมือนคนขาดสติ                
ค าว่า   “ดิ้นดด่าว”เป็นอาการที่สะบัดหรือฟาดตัวไปมาอย่างแรงและดิ้นอย่างดิ้นแด่ว ๆ                               
ดิ้นยัน  แสดงให้เห็นว่าผู้ยากไร้เสียใจจนเหนื่อย ทรุดลงและควบคุมตนเองไม่ได้เหมือนกับคนไม่มีเท้า
ทรงตัว  ค าว่า “ทอดตนทท่าว”แสดงภาพประชาชนที่ต้องสูญเสีย   พระเวสสันดรทรุดตัวลงและ              
กลิ้งเกลือกไปมา    กวีเลือกใช้ค าข้างต้นเพ่ือแสดงความทุกข์ใจและโศกเศร้าเสียใจของผู้ยากไร้อย่าง
ใหญ่หลวง แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงส าคัญต่อชีวิตและจิตใจของผู้ยากไร้  การขาด                        
พระเวสสันดรจึงเป็นต้นเหตุให้เห็นภาพความโศกเศร้าของชาวเมืองสีพีดังคนขาดสติ 

 กวีเลือกใช้ค าว่า “พังพวกเมาหมนนตัดไม้” “ทวยชนเฉาเฉทเชอ” “ความเบาบากบ่นน 
พฤกษ”์ เพ่ือน าเสนอเหตุการณ์ว่าการขับไล่พระเวสสันดรออกจากเมืองเป็นความโง่เขลาของชาวเมือง             
สีพีเหมือนกับการตัดต้นไม้ใหญ่ที่ให้ผล  ซึ่งมีลักษณะเป็นต้นไม้สารพัดนึกหรือต้นกัลปพฤกษ์ให้ล้มลง
อย่างแรงและตัดตั้งแต่ต้นถึงราก  การขับไล่พระเวสสันดรจึงเป็นการท าลายที่พักอาศัยและบั่นทอน
เสบียงอาหารของชาวเมืองสีพีเอง แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีความส าคัญประหนึ่ งปัจจัยใน
การด ารงชีวิต สอดคล้องกับลักษณะของพระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงพาของสรรพสัตว์   

การน าพระคุณลักษณะของพระเวสสันดรมาเปรียบกับต้นไม้สารพัดนึกหรือต้นกัลปพฤกษ์ยัง
สอดคล้องกับความเชื่อว่าสถานที่ที่พระศรีอาริย์ประทับอยู่มีต้นกัลปพฤกษ์ ชาวพุทธเชื่อว่าหากเกิดทัน
ยุคพระศรีอาริยเมตไตรยจะพบกับชีวิตสะดวกสบาย  ใครอยากได้อะไรก็ไปขอได้จากต้นกัลปพฤกษ์  

                                                           

 64ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  87-88. 

65ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก  ฉบับชินวร, หน้า 54 -55. 
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ผู้ใดขอสิ่งใด ก็ได้จากพระองค์ ตรงกับคุณลักษณะของพระเวสสันดรที่ทรงตั้งพระทัยบ าเพ็ญทาน
บารมีและยังความปรารถนาของผู้อ่ืนให้ส าเร็จได้ตามที่ขอ  การขับไล่พระเวสสันดรจึงเหมือนการตัด
ต้นไม้สารพัดนึกและก าจัดผู้ที่สร้างความอุดมสมบูรณ์ให้แก่แผ่นดิน 

ในกัณฑ์จุลพน หมู่นกในปุาหิมพานต์ร้องถวายพระพรแด่พระเวสสันดรในสถานภาพนักบวช
ว่าพระเวสสันดรทรงเป็นผู้เป็นที่พ่ึง ท าให้ทั้งแผ่นดินและผืนฟูาร่มเย็น  ดังนี้ 

จตุตฺถา  ตฺวญฺจ  ปิยา  นนฺทา จ  เตติ  วทนฺติ  ฯ นกหนึ่งชื่อปิยานันทาสกูณ 
มาค รพจตูรสรดื้น สรดัดอ้ืนอวยพระพร  แด่พระแพศยันดรซะแซ่  ข้าข้อยแด่ธเจ้า
หล้า  ธล้ยงฟูาดินเย็น เพ่ือพระเปนฉัตรแก้ว ฉัตรกั้งแผ้วแผ่นไตร  สบสมัยไมตรีราช 
ถ้วนหน้าสาธุ์พ านักนิ์66 

 ค าว่า “ล้ยง” หมายถึง ดูแล, เอาใจใส่,บ ารุง67  ค าว่า “ล้ยงฟูาดินเย็น” หมายถึง  ดูแล                  
หล่อเลี้ยงทั้งผืนฟูาและแผ่นดิน  แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงดับทุกข์ร้อนของสรรพสิ่งทั่วทุกถิ่นที่
และน าความสุขร่มเย็นมาแทน กวีเปรียบพระเวสสันดรว่าทรงเป็น “ฉัตรแก้ว” เป็นร่มแผ่ปก                 
“แผ่นไตร” หรือแผ่นดินทั้งสามโลก ได้แก่ มนุษยโลก เทวโลก พรหมโลกหรือสวรรค์ มนุษยโลกและ
บาดาล แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรจะทรงให้ความปลอดภัยแก่ผู้อาศัยใต้ร่มฉัตร ทรงมีพระเมตตา
และเป็นที่พ่ึงให้สรรพสัตว์ได้มาพ านักอาศัยและพ้นทุกข์ 

 

6.3  การใช้ภาพพจน์เพื่อแสดงบุญญาบารมีของพระเวสสันดร 

ภาพพจน์ (Figure of Speech) หมายถึง ค าหรือกลุ่มค าที่เกิดจากกลวิธีการใช้ค าเพ่ือให้เกิด
ภาพที่แจ่มชัดและลึกซึ้งขึ้นในใจของผู้อ่านและผู้ฟังภาพพจน์เป็นผลของการใช้ค าอย่างมีศิลปะโดย
กลวิธีการเปรียบเทียบ ซึ่งมีต่างๆ กัน68  ภาพพจน์ในมหาชาติค าหลวงเป็นกลวิธีการใช้ภาษาอย่างทรง
พลังและน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรอย่างชัดเจน ดังต่อไปนี้ 

                                                           

 เสฐียรโกเศศ อธิบายเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยและต้นกัลปพฤกษ์ว่า ต้นไม้ชื่อกัลปพฤกษ์บนสวรรค์ของ                      
พระอินทร์ก็มี  เมื่อพระศรีอาริย์จะลงมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าจะมีต้นกัลปพฤกษ์ในเมืองมนุษย์  ใครต้องการอะไรไปนึกอยู่
ในต้นกัลปพฤกษ์ก็จะสมความปรารถนาทุกอย่าง 
 เสฐียรโกเศศ,  เล่าเรื่องในไตรภูมิ  (พระนคร: คลังวิทยา, 2513),  หน้า  85. 
 66ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  155. 

67ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 
2556),  หน้า  1082. 
 68กาญจนา นาคสกุล และคณะ, การใช้ภาษา (กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, 2521), หน้า 241. 
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6.3.1  อุปมา  

อุปมา  (Simile) คือ ภาพพจน์เปรียบเทียบสิ่งที่เหมือนกัน โดยมีค าเชื่อมโยง เช่น ค าว่า  
เหมือน ดุจ ดั่ง เช่น ปาน ราว ประหนึ่ง เพียง เทียม ฯลฯ69  มหาชาติค าหลวง กวีใช้อุปมา
เปรียบเทียบสิ่งหนึ่งกับอีกสิ่งหนึ่งในลักษณะหลากหลาย ผู้วิจัยจัดกลุ่มอุปมาที่ช่วยสนับสนุนภาพ              
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร ดังนี้ 

6.3.1.1  พระลักษณะคล้ายพระพุทธเจ้า  กวีเปรียบลักษณะพระเวสสันดรกับ
พระพุทธเจ้าในลักษณะหลากหลาย แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นนิยตโพธิสัตว์และมีบุญญาบารมี
เทียบเท่าพระพุทธเจ้า ดังนี้ 

1)  พระราชด าเนิน  ตอนพระเวสสันดรทรงพระผนวช  ทรงชื่นชมเพศ
ดาบส เสด็จจงกรมและเสด็จไปยังอาศรมของพระนางมัทรีและพระกุมารทั้งสอง  กวีเปรียบ                      
พระด าเนินของพระเวสสันดรกับพระปัจเจกพุทธเจ้า ในกัณฑ์วนประเวศน์ ดังนี้ 

ปจฺเจกพุทธฺสทิเสน อุปสเมน ปุตฺตทาราน  สนฺติก  อคคมาสิ  จึ่งไปยงงส นักนิ์
เจ้ามัทรี  แลสองกุมารกุมารี  อันมีรูปากฤติยบริสุทธ  ดุจพระปรเตยกพุทธเสด็จมา  
ในที่น้นนฯ  มทฺที เทวีปี โอโลเกนฺตี สญฺชานิตฺวา ส่วนเจ้ามัทรี  ก็ทอดพระเนตร                  
ปรตยักษ์  ก็รู้ลักษณะว่า  พระโพธิสัตว์แล มหาสตฺตสฺส ปาเทสุ นิปติตฺวา นางก็               
ลันโทลศิโรราบ กราบแทบพระบาทพระโพธิสัตว์ โสดแล วนฺทิตฺวา โรทิตฺวา นางก็
ถวายบังคม ลบมพิลาลศก าสรดไปมา โสดแล70    

 กวีใช้ความเปรียบพระราชด าเนินของพระเวสสันดรหลังจากออกผนวชเหมือนกับพระปัจเจก
พุทธเจ้าควบคู่กับบทบรรยายอากัปกริยาของพระนางมัทรีที่รู้ทันทีว่าพระเวสสันดรทรงไม่ใช่บุคคล
ธรรมดา แต่เป็นพระโพธิสัตว์แล้วทรงกราบแทบพระบาทของพระเวสสันดรและกรรแสงด้วยพระราช
ศรัทธา แสดงให้เห็นการเปลี่ยนสถานภาพของพระเวสสันดรจากสถานภาพมหากษัตริย์เป็นนักบวชอัน
เป็นการเพ่ิมพูนบารมีอีกขั้นหนึ่งและเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรในสถานภาพนักบวชทรงบรรลุ             
พระโพธิญาณประหนึ่งพระปัจเจกพุทธเจ้าเสด็จมา       
 
 

                                                           
69เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 

 70ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  125. 



 187 

  2)  พระเดชานุภาพ เหตุการณ์ตอนต้นไม้โน้มกิ่งสาขามาถวายผลแด่              
พระเวสสันดร  กวีเปรียบพระเดชานุภาพของพระเวสสันดรกับพระเดชานุภาพของพระพุทธเจ้า                 
ในกัณฑ์วนประเวศน์  ดังนี้ 

      มหาสตฺตสฺสานุภาเวน ผลธาริโน รุกฺขา โอนมิตฺวา ด้วยอานุภาพพระศรีสรรเพ็ชญ์  
สมเด็จไท้ทศพล  อันว่าไม้มีผลค่าค้อม ก็น้อมนวยทวยทอดมาเอง เมื่อน้นน 
หตฺถสมฺผสฺส  อาคจฺฉนฺติ มาบให้ห่างพ่างพระหัตถ์  พระโพธิสัตว์ผู้มีส ภารโสดแล ฯ ตโต
สุปกฺกผลาผลานิ อุจฺจินิตฺวา เตส  เทนฺติ  อันดับน้นน  อันว่าพระผู้เผ่าศรีสัมพุทธาทิตย์ 
ธก็ปลิดเอาลูกไม้จากศาขยอันท านวย อวยแต่พระราชกุมารทงงสองโสดแลฯ ต  ทิสฺวา 
มทฺที สพฺพงฺคโสภนา อันว่าเจ้ามัทรีผู้งามพิเสศ  คร้นนแลทอดพระเนตรแยงยลกล
อานุภาพ  พระผู้ปราบพลมาร ด่งงน้นน ก็ซ้นนกล่าวสรรเสรอญ  เยอนยศษจรรย  อัน
บ่ห่อนเห็น  แลมาเห็นเปนปรากฎด่งงนี้71     

 

 บทบาลี “ต  ทิสฺวา มทฺที สพฺพงฺคโสภนา” “มทฺที” หมายถึง อันว่าพระนางมัทรี “สพพงฺคโสภ
นา” หมายถึง ผู้งามทั่วองค์  “ทิสฺวา” หมายถึง เห็นแล้ว “ต ” ซึ่ง(อะไรสักอย่าง) นั้น รวมความแล้ว
หมายถึง พระนางมัทรีผู้งามทั่วองค์ได้ทอดพระเนตรเห็น   

ในมหาชาติค าหลวง  กวีใช้ความเปรียบเพ่ิมเติมว่าเมื่อพระนางมัทรีทอดพระเนตรเห็นภาพ
ต้นไม้โน้มกิ่งลงมาเองเพ่ืออ านวยความสะดวกแก่พระเวสสันดร  พระนางมัทรีเห็นพระอานุภาพของ
พระเวสสันดรเหมือนกับพระพุทธเจ้า  พระนางจึงทรงเปล่งค าสรรเสริญการบันดาลเหตุอัศจรรย์ของ
พระเวสสันดร กวีใช้ความเปรียบดังกล่าวร่วมกับการใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่แสดงคุณสมบัติอัน
ประเสริฐของพระพุทธเจ้า ได้แก่ “พระศรีสรรเพ็ชญ์” (ผู้รู้ทั่ว) “สมเด็จไท้ทศพล” (ผู้มีก าลังสิบ)  และ 
“พระผู้ปราบพลมาร” (ผู้ชนะมาร)  แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้มีบุญญา
บารมีอันยิ่งใหญ่ มีคุณสมบัติและอานุภาพในการส าแดงปาฏิหาริย์เทียบเท่าพระพุทธเจ้า 

 

3)  พฤติกรรมขณะบ าเพ็ญเพียร ขณะพระเวสสันดรทรงพระผนวชและ
บูชาไฟ ทรงนุ่งห่มหนังสือและจองชฎา กวีบรรยายว่าการบ าเพ็ญวัตรปฏิบัติของพระเวสสันดรในเพศ
นักบวชเหมือนพระพุทธเจ้า ในกัณฑ์มหาพน ดังนี้   

                                                           

 71เรื่องเดียวกัน, หน้า  111-112. 
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ธาเรนฺโต พฺราหฺมณวณฺณ  ทรงเพศท ากรรม์  บรรพชิตชีไพร อาสทญฺจ 
มสญฺชฏ  ชฎาสังวาลเวี่ย หน้าตะเบี่ยบูชาไฟ จมฺมวาสี ฉมา เสติ หนังเสือสมบูรณใส 
อาศนอาไลยแท่นธาตรี ชาตเวท  นมสฺสติ  ไหว้ไฟไกรตระบะ ดุจด่งงพระชินศรี72   

 กวีใช้ความเปรียบพฤติกรรมบูชาไฟของพระเวสสันดรเหมือนพระพุทธเจ้า ค าว่า “ชินศรี” 
หมายถึง ราชสีห์ผู้ชนะ73 หรือพระผู้ชนะกิเลสอย่างงดงาม74 ในที่นี้ หมายถึง พระผู้ชนะกิเลสอย่าง
งดงาม ซึ่งเป็นค าเรียกพระพุทธเจ้า วัตรปฏิบัติดังกล่าวสอดคล้องกับเนื้อความและแสดงให้เห็นจริยา
คติของพระโพธิสัตว์ผู้บูชาไฟเพ่ือท าให้กิเลสเบาบางลง เกิดตบะแก่กล้าและใช้ธรรมะเอาชนะกิเลสดุจ
พระพุทธเจ้าได้ แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่มีธรรมสมบูรณ์และจะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าต่อไป 
 

6.3.1.2  พระเมตตาและการเป็นที่พึ่ง ในมหาชาติค าหลวงพบความเปรียบแบบ
อุปมาแสดงพระเมตตาของพระเวสสันดรที่เป็นที่พ่ึงและเกื้อกูลสรรพสัตว์ผ่านสายตาของตัวละคร 
ความเปรียบแสดงพระเมตตาปรากฏเป็นชุดความเปรียบเกี่ยวข้องกับความอยู่รอดของชีวิตและความ
ร่มเย็น ดังตัวอย่างตอนชูชกหลงทาง ชูชกใช้วาทศิลป์อันยอดเยี่ยมสรรเสริญพระเมตตาของ                 
พระเวสสันดรเปรียบกับธรรมชาติ ได้แก่ แผ่นดิน แม่น้ า ฝนตกและพันธุ์ไม้ ในกัณฑ์ชูชก ความว่า 

 พระแพศยันดรตนใด ฝูงเข็ญใจใจถึง ยาจกพึงสู่ส ภาร...ท้าวธน้นนปานแผ่น
กว้าง  ทุกทวยอ้างอาศรย...พระแพศยันดรดุจแผ่นหล้า  สัตวถ้วนหน้าอยู่เย็นใจ  [...] 
ใครรู้แห่งเจ้าแผ่นดิน  ชื่อพระนรินทรแพศยันดร อย่าให้กูไห้หอนวานบอกรา  ...                 
ด่งงฤๅ ด่งงสระสโรช  ท่าช้อยโชติควรชม ... มโนภิรมย์  สระสิตกษีดิรถดูงาม...อัมภุช
หลามเหลืออ่าน  ทุกอย่างย่านยรรยงสินธุ์...อรพินธุ์บางบุษบบววมาศ เกสรสาธุ์ 
เสาวคนธ์ขจร...อนี้คือพระแพศยันดรดาบศ พ้ยงรหทใสสรร ... ใครเห็นหรรษบอก
บ้าง ที่พระผู้สร้างสาธุ์จรรยา...ด่งงฤๅ ด่งงโพพฤกษากิ่งกว้าง  เกิดแทบท้างทางทยว...
ใบขยวร่มรเรื่อย สรนุกนิเฉื่อยฉายา...อาจโลมลาเพโลกย์  อันร้อนโรคล าเค็ญ...เปน
พ านักนิในราษฎร  อันมล้ามารคจรัลจร... อนี้คือพระแพศยันดรโพธิสัตว์ พ้ยงอสัษฐ
วิศาล...ใครรู้วานว่ารา  ที่พระผู้เฟ่ือยฟูาดินเกษม... ด่งงฤๅ  ด่งงไซรชรเอมชรอ้ือ อรทื้
อแทบทางเดอร...ร่มเย็นเมอลมืดเมฆ  พ้ยงชลเศกเสบยใจ...ทวยใดเดอรแดดร้อน  
ดับไข้ข้อนกัลหายหิว ร่มเย็นฉิวเฉื่อยหล้า  ถ้วนหน้าเหนื่อยพ านักนอน...อนี้คือพระ

                                                           

 72เรื่องเดียวกัน, หน้า  167. 
 73อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,”
หน้า 126. 
 74ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า 477. 
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แพศยันดรสันโดฐ  พยงนิยโครธสูง สเบอย...ใครรู้เฉลอยกูกล่าว  ที่ท้าวผู้คล่าวคลัง
ธรรม...ด่งงฤๅ  ด่งงไม้ม่วงมาศ  บแคล้วคลาศทางเทอน...ใบบงงเหอนหาวบด  มีรศ
เรื่อยใจคน...ทวยทูรพลหิวหอบ  ให้ชุ่มชอบใจคืน...สบสัตว์ยืนย้งงอยู่  ดับร้อนสู่
สโมสร...อนี้คือพระแพศยันดรแมนมูรดิ  พ้ยงพฤกษจรูญเจอญผล...ใครรู้หนแห่งไท้  
อย่าไว้ว่าแก่กูหนึ่งรา... ด่งงฤๅ  ด่งงไม้รงงรจิตร  อันอยู่ชะชิดทางเทา...ร่มเย็นเอาใจ
โลกย์  ล าโล้โลกใบกราง...ทวยคนครางข้อนไข้  ครั้นอยู่ได้แรงมา...ทั่วประชาพยาธิ์  
ได้ศุขสาธุ์สาธร  อนี้คือแพศยันดรใจกล้ยง  ประดุจพ้ยงศาลสวรรค์...บอกจงทนนที่
ร้อน  ท้าวธผู้ข้อนขิ่งท าทาน...ด่งงฤๅด่งงไม้พิษฎารเหลือแหล่ หนุ่มแก่ใกล้มรคา...ฉาย
ร่มร่มรร่อน  ชรอื้ออ่อนเอาใจ...คนใดมามม่าว บให้ผ่าวเผาแด...ยอดแสแท้ทวยศาขย 
สบสัตว์ยากอยู่เสบอย...อนี้คือพระแพศยันดร ลเหอยทุกขราษฎร์ พ้ยงพฤกษาชาดิ
ราชี75   

 กวีน าลักษณะส าคัญของธรรมชาติมาเปรียบว่าพระเวสสันดรทรงเป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์เพ่ือ
แสดงพระเมตตา  พระกรุณาธิคุณและความดีงาม  ดังนี้ กวีเปรียบพระเวสสันดรกับแผ่นดินกว้างใหญ่
ให้สรรพสัตว์อาศัย โดยใช้ค าเชื่อม “ปาน” ได้แก่ “ปานแผ่นกว้าง” และ “ดุจ” ได้แก่ “ดุจแผ่นหล้า” 

ถัดมากวีเปรียบพระเวสสันดรกับแม่น้ าที่ไหลไปสู่แม่น้ าสายต่าง ๆ โดยใช้ค าเชื่อม  “พ้ยง” 
ได้แก่ “พ้ยงรหทใสสรร” เปรียบพระเวสสันดรกับสระบัวที่เต็มไปด้วยดอกบัวงามประกอบด้วยละออง
เกสรเป็นที่น่าชม  โดยใช้ค าเชื่อม “ด่งง” ได้แก่ “ด่งงสระสโรช”   

กวี เปรียบพระเวสสันดรกับต้นไม้ที่มีขนาดสูงใหญ่ แผ่กิ่งก้านสาขาแสดงให้เห็นว่า            
พระเวสสันดรทรงเป็นดังต้นไม้ที่แผ่ปกผู้ยากไร้และประชาชนให้ได้รับความผาสุกร่มเย็น  กวีใช้
ค าเชื่อม “ด่งง”  ได้แก่ “ด่งงโพพฤกษาก่ิงกว้าง” (ต้นโพ)   “ด่งงไซรชรเอมชรอ้ือ” (ต้นไทร)  “ด่งงไม้
ม่วงมาศ”(ไม้ม่วง)  “ด่งงไม้รงงรจิตร” (ไม้รัง)   “ด่งงไม้พิษฎาร”  ค าว่า “ไม้พิษฎาร” หมายถึง ไม้ซึ่ง
มีกิ่งก้านแผ่ขยายออกไปมากมาย76   ค าเชื่อม “พยง” ได้แก่  “พยงนิยโครธสูง” ค าเชื่อม “พ้ยง” 
ได้แก่ “พ้ยงอสัษฐวิศาล”  (ต้นโพใหญ่)77  “พ้ยงพฤกษจรูญเจอญผล” และ “พ้ยงพฤกษาชาดิราชี” 
กวียังเปรียบใจของพระเวสสันดรกับต้นไม้จ าพวกต้นโพในสวรรค์ ดังค าว่า “อนี้คือแพศยันดรใจกล้ยง  

                                                           

 75ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  141-142. 
 76อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,”
หน้า 91. 

77เรื่องเดียวกัน,  หน้า 81. 
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ประดุจพ้ยงศาลสวรรค์” ค าว่า “ใจเกลี้ยง” หมายถึง ใจบริสุทธิ์, ใจที่ปราศจากกิเลส78 ค าว่า “ศาล” 
หมายถึง สาละ,ไม้จ าพวกต้นโพ79 การเปรียบเทียบดังกล่าวให้ภาพความร่มรื่นและเป็นที่พ านักของ
ราษฎรที่เดินทาง นอกจากนี้ กวียังเปรียบพระเวสสันดรกับฝนที่ให้ความชุ่มชื่นแก่แผ่นดิน โดยใช้
ค าเชื่อม “พ้ยงชลเศก” ค าว่า ชลเศก หมายถึง ฝนตก80  

กวีน าธรรมชาติอันเป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์มาเปรียบเทียบกับคุณสมบัติของพระเวสสันดรที่มี
น้ าพระทัยอันประเสริฐในการบ าเพ็ญทานบารมีที่ยิ่งใหญ่ กล่าวคือ การเป็นแหล่งรวมของแม่น้ าทุก
สายและเป็นฝน กระจายความชุ่มเย็น  หล่อเลี้ยงชีวิตทั่วทุกสารทิศและเป็นที่อยู่อาศัยของสัตว์หลาย
ชนิด  แสดงให้เห็นว่าการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรแผ่ขยายผลไปยังบุคคลต่างๆ อย่างกว้างขวาง 

 การเปรียบพระเวสสันดรกับสระบัวหรือสระโบกขรณีแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็น
กษัตริย์ผู้มีธรรม ทรงยังความยินดีให้แก่ราษฎรและปฏิบัติธรรมะ81 ดอกบัวที่โผล่พ้นน้ าและส่งกลิ่น
หอมฟูุงขจรแสดงให้เห็นความดีงาม บริสุทธิ์และการเป็นผู้บ าเพ็ญปฏิบัติธรรม การเป็นต้นไม้ใหญ่ที่ให้
ร่มเงาเทียบได้กับร่มพระบารมีของพระมหากษัตริย์ที่แผ่ปกพสกนิกรให้ด ารงชีวิตอย่างผาสุก 

ลักษณะร่วมของความเปรียบข้างต้น คือ การใช้ค าที่แสดงความชุ่มชื้น ฉ่ าเย็นและการให้ร่ม
เงา เช่น  “ร่มเย็น”  “เฉื่อยฉายา” “ฉิวเฉื่อยหล้า” “ฉายร่มร่มรร่อน” การใช้ค าที่แสดงความงาม 
และน่ารื่นรมย์ของธรรมชาติ เช่น “ช้อยโชติควรชม”  “กษีดิรถดูงาม” “ใสสรร” การใช้ค าที่แสดง
ความสุข ความสบายและความรู้สึกเชิงบวกผู้มาพักพิงได้รับ เช่น “ศุขส าราญ”  “เย็นใจ”  “สรนุกนิ”  
“ฟูาดินเกษม” “เสบยใจ” “อยู่ได้แรงมา” “เรื่อยใจ” (ติดใจ,ชอบ) “ให้ชุ่มชอบใจคืน” “ได้ศุขสาธุ์             
สาธร” (ความสุขสบายดี) “อยู่เสบอย”  การใช้ค ากริยาที่แสดงลักษณะการดูแลเอาใจใส่  เช่น               
“เอาใจโลกย์” “อ่อนเอาใจ” “บให้ผ่าวเผาแด” การใช้ค ากริยาคลายทุกข์ ซึ่งเป็นผลจากการพ่ึงพิง               
พระเวสสันดร เช่น “ดับร้อนสู่สโมสร” และ “ดับไข้ข้อนกัลหายหิว”  แสดงให้เห็นน้ าพระทัยอัน
บริสุทธิ์ของพระเวสสันดรผู้ทรงเป็นที่พ่ึงให้สรรพสิ่งได้พ านักอาศัย 

                                                           
78สุนันท์  อัญชลีนุกุล, “การสร้างค าและการใช้ค าไทยในมหาชาติค าหลวง,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต 

ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2520), หน้า  324. 
79ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หน้า  604. 

 80อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ลักษณะค ายืมภาษาบาลี-สันสกฤตในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ทศพร ชูชก และกุมาร,”
หน้า  85. 
 81พระสุตตันตปิฎก  ขุททกนิกาย ชาดก สัตตกนิบาต กุกกุวรรค เปรียบพระราชาผู้ทรงธรรมกับดอกบัว  ความว่า  
“บัวมีรากขาวเกิดแต่น้ าสะอาดในสระโบกขรณี เปลือกตม ฝุุนละออง และน้ า ย่อมไม่ติดดอกบัวท่ีบานเพราะดวงอาทิตย์ ฉัน
ใด  พระราชาผู้มีความสะอาดในการวินิจฉัยคดี ไม่ทรงหุนหัน มีการงานบริสุทธิ์ ปราศจากบาปก็ฉันน้ันเหมือนกัน  กรรมกิเลส
ย่อมไม่แปดเปื้อน เพราะพระราชาเช่นน้ันเปรียบเหมือนบัวท่ีเกิดแล้วในสระโบกขรณี”   
 พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เล่มที่ 27 พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ชาดก 
ภาค 1 (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 255-256. 
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การน าลักษณะเด่นของธรรมชาติและสถานที่ดังกล่าวมาใช้ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็น
ที่พ่ึง ทรงดับความทุกข์ร้อนช่วยเหลือผู้ขอได้ทันทีและสร้างความสงบสุขร่มเย็นแก่สรรพสัตว์ในฐานะ
พระโพธิสัตว์อย่างแท้จริง  

6.3.1.3  ความย่ิงใหญ่ของทาน   กวีใช้ความเปรียบเชิงปริมาณเพ่ือแสดงคุณสมบัติ
ของพระเวสสันดรผู้พระราชทานสิ่งที่บุคคลทั่วไปให้ได้ยาก ดังตัวอย่างในทานกัณฑ์    

สตฺต หตฺถิสเต ทตฺวา  ดูก่อนสงฆ์พระผู้องคอารีย  ให้หัศดีเจ็ดร้อย สพฺพา  
ลงฺการภูสิเต เครื่องช้างช้อยชัชวาลย์ ล้วนอลงการพิภุษน์ สุวณฺณกจฺเฉ มาตงฺเค            
โตตระหมื่น ดุจดอยทงนน  สายสพทธพนนธน์ถักทอง เหมกปฺปนิวาสเส ข่ายมาศ
กรองกรอมกระหมวด กรรณบนนกวดพู่แก้ว อารุฬฺเห คามณีเยภิ ควานแกว่นแกล้ว
หมอกล้า มนตญาบ้าปราบขี่82     

 

 ในความเปรียบข้างต้น  กวีน าลักษณะของดอยหรือภูเขาที่สูงใหญ่เปรียบเทียบกับช้าง สัตว์ที่
มีขนาดใหญ่จ านวน 700  เชือก ซึ่งเป็นหนึ่งในสัตตสดกมหาทาน ท าให้เห็นภาพพลช้างจ านวนมากดู
ใหญ่ยิ่งขึ้น การบรรยายช้างที่ได้รับการตกแต่งประดับประดาอย่างวิจิตร ดังค าว่า “ชัชวาลย์” 
หมายถึง รุ่งเรือง83 และค าว่า “อลงการ” หมายถึง การตกแต่ง, การประดับ, งามด้วยเครื่องประดับ
ตกแต่ง84  ท าให้เห็นความงาม ความพิเศษและคุณค่าของช้าง  การเปรียบช้าง 700 เชือกกับภูเขาสูง
เพ่ือแสดงให้เห็นความยิ่งใหญ่ของทานข้างต้นยังเชื่อมโยงไปถึงพระคุณอันดีเลิศของพระเวสสันดรผู้
พร้อมเสียสละได้ทุกสิ่ง ทรงให้ในสิ่งที่คนท่ัวไปให้ได้ยากด้วยทรงเป็นพระโพธิสัตว์ 

 6.3.1.4  ความงามของธรรมชาติเพื่อสดุดีการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์   
ในกัณฑ์จุลพน  กวีเปรียบสระโบกขรณีในปุาหิมพานต์กับนันทาโบกขรณีของพระอินทร์อันใสสะอาด
และปราศจากมลทิน    

  สระโบษขรณี   ใกล้กุฎีเจ้าจอมไตร  
เปนที่จ าเริญใจ     น้ าสระใสหมดมุลทิน  
อาเกียรณ์อุบลบัทม์    สโรชรัตนรวยริน 
พยงสระส าอางอินทร    อันชื่อนันทโบษขร85    

 

                                                           

 82ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  88. 

83ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า 369. 
84เรื่องเดียวกัน,  หน้า  1380. 

 85ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, หน้า  153. 
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  ความเปรียบข้างต้นแสดงความงดงาม ความน่ารื่นรมย์ของสระโบกขรณีในปุาหิมพานต์ที่อยู่ไม่
ไกลจากพระอาศรมของพระเวสสันดร การครอบครองสระโบกขรณีเป็นทิพยสมบัติบ่งบอกลักษณะ
ของผู้ที่มีคุณธรรม สั่งสมความดีมามากในเรื่องการท าทานและมีศีล 86 ตรงกับคุณสมบัติของ              
พระเวสสันดรที่ทรงรักษาศีลและให้ทานอยู่เป็นนิจ  อุปมาเรื่องสระโบกขรณีกับนันทาโบกขรณีใน   
นันทวันอุทยานของพระอินทร์เน้นย้ าความคิดเรื่องการประกอบคุณงามความดีของพระเวสสันดรที่ทรง
บ าเพ็ญบารมีตั้งแต่อดีตชาติ ท าให้มีสระโบกขรณีที่ใสสะอาดและเต็มไปด้วยดอกบัว เป็นสถานที่ปฏิบัติ
ธรรมในระดับที่สูงกว่าการถือศีลโดยทั่วไป   

 
6.3.2  อุปลักษณ์ 

อุปลักษณ์  (Metaphor) คือ ภาพพจน์เปรียบเทียบที่น าลักษณะเด่นของสิ่งที่ต้องการเปรียบ
มากล่าวทันที โดยไม่มีค าเชื่อมโยง บางครั้งอาจมีค าว่า เป็น87   ภาพพจน์แบบอุปลักษณ์โยงความคิด
หนึ่งไปสู่อีกความคิดหนึ่ง ซึ่งต้องอาศัยการตีความเพ่ือให้เห็นความหมายที่ลึกซึ้งและเข้าใจชัดเจนมาก
ขึ้น 

ในกัณฑ์วนประเวศน์  กษัตริย์เจตราชบรรยายลักษณะของพระเวสสันดรว่าพระเวสสันดร
เสด็จพระราชด าเนินดุจราชสีห์ที่มีอ านาจก าลังหาอาหารอยู่กลางปุา ดังนี้ 

สีโหวามิสเปกฺขีว ท้าวธคือไกรษรงามสง่า  เสด็จเข้าปุาเปนชี  วนสณฺฑ                   
วิคาหิย เดอรดุจสีหตรศักดิ์  แสวงหาภักษ์กลางพน88 

 
ในบทบรรยายข้างต้น บทบาลี  “สีโหวามิสเปกฺขีว วนสณฺฑ  วิคาหิย” “วนสณฺฑ ” (ราวปุา) 

“สีโหวามิสเปกฺขีว” (เหมือนสีหะผู้เพ่งดูเหยื่อ) วิคาหิย (เข้าไป)89  แปลความได้ว่าพระองค์ผู้เป็นดัง
พญาราชสีห์มีความจ านงเหยื่อ จงเสด็จเข้าไปยังไพรสณฑวนาลี90 

โดยทั่วไปกวีไทยยกย่องพระมหากษัตริย์ว่าทรงแกล้วกล้าดังราชสีห์ ทรงกล้าหาญช านาญการ
สงครามและข้าศึกเกรงกลัวเนื่องจากราชสีห์มีอ านาจใหญ่กว่าสัตว์ทั้งปวง 91 หากพิจารณาบริบทของ
                                                           

86สุภัค มหาวรากร,  “ความเปรียบเกี่ยวกับน้ ากับมรรคาสู่นิพพานในอรรถกถาชาดก,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎี
บัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552,) หน้า  86. 

87กาญจนา นาคสกุล และคณะ, การใช้ภาษา,  หน้า  241. 
 88ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  121. 

89T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.615. 
90ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก, หน้า 284. 
91ปราโมทย์ สกุลรักความสุข “ความเปรียบเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ในวรรณคดียอพระเกียรติสมัยกรุงศรีอยุธยา

ถึงกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น,” (ปริญญานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรี
นครินทรวิโรฒ, 2554),  หน้า 120. 
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เรื่อง พระเวสสันดรไม่ได้เสด็จไปท าศึกสงคราม แต่เสด็จไปบ าเพ็ญธรรมโดยปราศจากทหารและข้าราช
บริพาร  การเปรียบลักษณะพระด าเนินของพระเวสสันดรที่อยู่ในเพศบรรพชิตว่าสง่าผ่าเผยและมี              
พระด าเนินดังราชสีห์แสวงอาหารกลางปุาแสดงให้เห็นบุญญาบารมีและพระเดชานุภาพอันเป็นที่น่า
เกรงขาม โดยนัยนี้ พระเวสสันดรจะทรงปลอดภัยเพราะไม่มีสัตว์ร้ายชนิดใดท าอันตรายพระองค์ได้   

นอกจากนี้ กวีแปลแต่งโดยขยายความลักษณะดุจราชสีห์ของพระเวสสันดรว่าเป็นราชสีห์อัน
งามสง่าแสดงให้เห็นว่ากวีมุ่งเน้นน าเสนอความสง่างามแห่งพระวรกายของพระเวสสันดร  พระวรกาย
อันบริบูรณ์เหมือนราชสีห์มีอยู่ในมหาปุริสลักษณะ ข้อ “มีกึ่งพระกายท่อนบนเหมือนกึ่งกายท่อนหน้า
ของสีหะ”  เกิดจากอานิสงส์ที่เป็นผู้ปรารถนาความเจริญแก่พหุชน เจริญด้วยศรัทธา รักษาศีล เจริญ
ด้วยสุตะ พุทธิ จาคะ เจริญด้วยธรรมและปัญญา92 ท าให้เห็นคุณธรรมของพระเวสสันดรว่าทรงมีศีล  มี
ปัญญา เสียสละและเมตตาต่อสรรพสัตว์  ลักษณะพระราชด าเนินของพระเวสสันดรดุจราชสีห์ยัง
สอดคล้องกับอนุพยัญชนะข้อที่ว่าทรงด าเนินงามดุจอาการด าเนินแห่งสีหราชแสดงให้เห็นว่าทรงเป็น
มหาบุรุษที่น่าเลื่อมใสและควรให้ความเคารพย าเกรงด้วยทรงบ าเพ็ญบุญบารมีมามาก 

กวีใช้ความเปรียบแบบอุปลักษณ์เน้นลักษณะการเป็นที่พ่ึงของพระเวสสันดร  ดังนี้ 

    โก เม เวสฺสนฺตร  วิทู ใครรู้แห่งพระแพศยันดร  บอกจงอรใจกู โย ยาจต  
คตี อาสิ พระแพศยันดรใครคู่  ยาจกสู่แสวงหา สวนฺตีน ว สาคโร คือสาคร 
อยงงย่าน  แม่น้ าน่านนองถึง  อุทฺธูปม   มหาราช  อันว่าพระแพศยันดร  
อนนเสมอรัตนากรสรสินธุ์93 

 การน าลักษณะของแม่น้ าที่ไหลไปยังแม่น้ าน้อยใหญ่มาเปรียบกับพระทัยของพระเวสสันดร
แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเต็มเปี่ยมด้วยพระราชศรัทธาในการบริจาคทานแก่ผู้ยากไร้ ลักษณะ
ของแม่น้ าที่มีน้ านองไปถึงทุกหนทุกแห่งเน้นย้ าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบริจาคทานให้แก่ผู้มาขอ
โดยไม่เลือกปฏิบัติ ซึ่งเป็นการบ าเพ็ญตนตามโพธิสัตวจรรยา 

 

 6.3.3  ปุคลาธิษฐาน 

 ปุคลาธิษฐาน (Personification) คือ ภาพพจน์ที่เกิดจากการเปรียบเทียบโดยน าสิ่งไม่มีชีวิต
หรือมีชีวิต แต่ไม่ใช่คนมากล่าวถึงราวกับเป็นคน94 ปุคลาธิษฐานเป็นภาพพจน์ส าคัญในการน าเสนอ

                                                           

 92พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   เล่มที่ 11  พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
ปาฏิกวรรค (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 182. 
 93ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  141. 

94กาญจนา นาคสกุล และคณะ, การใช้ภาษา,  หน้า  243. 
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บุญญาบารมีของพระเวสสันดร  แสดงความคิดเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ของพระโพธิสัตว์และพระบารมี
เทียบเท่าพระพุทธเจ้า 

 แผ่นดินไหวเป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นหลังจากพระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญทานบารมีครั้งส าคัญ 
แสดงให้เห็นว่าการท าทานที่คนธรรมดาให้ได้ยากเป็นเหตุการณ์ที่ยิ่งใหญ่จนส่งผลให้แผ่นดินไหว                
ดังตัวอย่างในกัณฑ์หิมพานต์ เมื่อพระเวสสันดรทรงเปลื้องเครื่องประดับให้พระนมและอธิษฐานจิต  
กวีใช้ค ากริยาแสดงอาการแปรปรวนของธรรมชาติให้เหมือนมนุษย์ ความว่า 

ในเมื่อพระแพศยันดรจินตนาในใจ ก็บันดาลไหวหวั่นโดยส าคัญมี  พระมหา
ปัถพีดล ก็รนร้องก้องโกญจนาท พระเมรุราชก็หวาดไหว  เมื่อท้าวไทธจินตนาดังนั้น ฯ 
... อันว่ามหัศจรรย์ ก็บันดาลดลเปนเหตุ ถึงเทเวศรพรหมินทร์  ได้ฟังยินก็ส้องสาธุการ
เปนโกลาหลก็มี   เมื่อนั้น ฯ95   

 

ในค าบรรยายข้างต้น ค าว่า “รน” หมายถึง เร่าร้อน,ดิ้น96, นิ่งอยู่ไม่ได้97 ค าว่า “ร้อง” 
หมายถึง เปล่งเสียงดัง98ค าว่า “รนร้อง” แสดงให้เห็นว่าแผ่นดินสั่นไหวและส่งเสียงร้องดังกึกก้อง   ค า
ว่า “หวาด”  หมายถึง สะดุ้งกลัว,กริ่งเกรง,หวั่น ค าว่า “ไหว” หมายถึง สั่น,สะเทือน,กระดิก99  ให้
ภาพว่าเขาพระสุเมรุสั่นสะเทือน ไม่อาจตั้งตรงอยู่ได้ เหตุการณ์อัศจรรย์ดังกล่าวส่งผลให้เทวดากล่าว
สรรเสริญแซ่ซ้องสาธุการและอนุโมทนาทานบารมีของพระโพธิสัตว์  แสดงให้เห็นว่าธรรมชาติเป็นหนึ่ง
เดียวกับมนุษย์ที่มาร่วมรับเป็นประจักษ์พยานรับรู้พลานุภาพในการบ าเพ็ญทานบารมีอันยิ่งใหญ่ของ
พระเวสสันดร  

ความมหัศจรรย์ของผลแห่งการบ าเพ็ญบารมีจึงมีนัยว่าการบริจาคทานของพระเวสสันดรชอบ
ธรรม  ก่อให้เกิดประโยชน์สุขต่อบุคคลต่างๆ ที่ได้รับอานิสงส์ของทาน แม้ภายหลังพระเวสสันดรได้รับ
ความยากล าบากภายหลัง แต่ภาพธรรมชาติที่เข้ามารับรู้การบ าเพ็ญบารมีและส่งเสียงกึกก้องแสดงให้
เห็นพระปัญญาในการบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรได้เป็นอย่างดี  

 เมื่อพระเวสสันดรเสด็จถึงปุาหิมพานต์  ต้นไม้มีบทบาทรับรู้และสดุดีบุญญาบารมีของ                
พระเวสสันดร เมื่อพระกุมารทั้งสองทอดพระเนตรเห็นไม้มีผลจึงร้องขอจากพระเวสสันดร ต้นไม้เห็น
ดังนั้นจึงสงสารและโน้มล าต้นลงมาถวายผลแก่พระกุมารทันที ในกัณฑ์วนประเวศน์  ดังนี้ 

                                                           

 95ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  57. 

96ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  558. 
97เรื่องเดียวกัน, หน้า  970. 
98เรื่องเดียวกัน, หน้า  974. 
99เรื่องเดียวกัน, หน้า  1360. 
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โรทนฺเต ทารเก ทิสฺวา ไม้ทงงหลายพาลโพธ เห็นกษัตรสองโรทร้อง
ประปราน อุพฺพิคฺคา วิปุลา ทุมา ดาลส เพศพนนฦก  ลคึกเกรอกกรุณา สยเมโวนมิตฺ
วาน  อ่อนเองมาปรตยาก  น้อมนวยสาขยถวายผล อุปคจฺฉนฺติ ทารเก ใกล้หัตถ์ ดล
ดนุช สองวิสุทธเพาพาล ฯ 

อิท  อจฺเฉรก   ทิสฺวา นางนงคราญคร้นนซ่า  อัศจรรยปุาเปนลาง อพฺภูต  โลม
ห สน  ปางนี้ ใครค่ าแจ้ ง  แลมาแกล้ ง เกอดกลั วแสยง  สาธุการ  ปวตฺ เตสิ                            
แครงค รพยบววบาท ไหว้นรนารถนักบุญ มทฺที สพฺพงคโสภนา อรอดุลยยศยิ่ง งาม
สบสิ่งสรรพางค์ อจฺเฉร  วต โลกสฺมึ ด่งงนี้  ปางเปนเหตุ  ทุกทางเทศมีมา อพฺภูต  โลม
ห สน  เกษาแสยงสยบกรีดิ์  มีมรีดฤๅแลมามี เวสฺสนตรสฺส เตเชน ด้วยพระพิริยพระ
พ่าห์ ท้าวผู้ผ่าพลมาร สยเมโวนตา ทุมาติ ไม้ตระการรยงร่ม บุญท้าวข่มก็โอนเอน              
อ่อนแล ฯ100   

 

กิ่งก้านสาขาของต้นไม้โน้มลงมาถึงพระหัตถ์ของพระเวสสันดรและพระกุมารทั้งสองเองราว
กับมีชีวิตแสดงให้เห็นอ านาจปาฏิหาริย์และความเพียรของพระเวสสันดรที่เกิดจากพระบุญญาบารมีว่า
มีอานุภาพมาก ข่มให้หมู่ไม้ตั้งอยู่ไม่ได้อย่างเดิม กวีบรรยายกริยาอาการประหนึ่งคนของต้นไม้เห็นได้
จากค าว่า “เห็น” หมายถึง อาการของตาที่ประสบรูป, ปรากฏแก่ตา101  “ส เพศ” หมายถึง สงสาร
สลดใจ102 “กรุณา” หมายถึง ความคิดสงสารจะช่วยให้พ้นทุกข์103 และค าว่า “ปรตยาก” หมายถึง 
บริจาค,ให้104 รวมความแล้วแสดงให้เห็นภาพว่าเมื่อต้นไม้เห็นพระกุมารทั้งสองร้องไห้ปรารถนาผลไม้
ก็รู้สึกสงสารและโน้มกิ่งลงมาถวายผล  กวีใช้กริยาแสดงความโอนอ่อนของต้นไม้ ดังค าว่า “พาลโพธ” 
หมายถึง อ่อน105“อ่อนเอง” “โอนเอน” และ “น้อมนวย”  และใช้ค าแสดงการเคลื่อนไหวของต้นไม้
อย่างรวดเร็ว ดังค าว่า “ลคึก” หมายถึง รวดเร็ว, ลนลาน, รีบ, เร่ง106 

การโน้มกิ่งลงมาเองของต้นไม้เป็นสัญลักษณ์ของการแสดงความเคารพพระโพธิสัตว์ที่มี
บุญญาบารมีแก่กล้าดุจพระพุทธเจ้า ท านองเดียวกับอาการแสดงความเคารพพระโพธิสัตว์ของ             
พระนางมัทรีเมื่อเห็นต้นไม้โน้มลงมาเองดังกลุ่มค า “แครงค รพย”  หมายถึง ท าอาการคารวะด้วยใจ

                                                           

 100ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  112. 

101ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  1343. 
102เรื่องเดียวกัน,  หน้า  1168. 
103เรื่องเดียวกัน,  หน้า  70. 
104ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  หน้า 444. 

 105เรื่องเดียวกัน,  หน้า  500. 
106เรื่องเดียวกัน,  หน้า  575. 
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อันผ่องใส107 และ “ไหว้” พระนางมัทรีทรงรู้สึกสยองพองเกล้ากับเหตุการณ์อัศจรรย์ที่ไม่เคยปรากฏ
ขึ้นมาก่อน ความว่า “มีมรีดฤๅแลมามี”  หมายถึง ไม่เคยมีแบบอย่าง และมามีขึ้น108 ภาพการโอน
อ่อนของต้นไม้และการก้มลงแสดงความเคารพของพระนางมัทรีที่สอดคล้องกันแสดงให้เห็นบุญบารมี
อันสูงส่งของพระโพธิสัตว์ที่แสดงบุญญาภินิหารได้  กริยาอาการของธรรมชาติยังช่วยลดอารมณ์
โศกเศร้าและผ่อนคลายความทุกข์จากการพลัดพรากบ้านเมืองของกษัตริย์ทั้งสี่อีกด้วย 

 
 6.3.4  อติพจน์ 

  อติพจน์ (Hyperbole) คือ ภาพพจน์เปรียบเทียบเกินความจริง 109 แสดงอารมณ์และ
ความรู้สึกที่เข้มข้น โดยเฉพาะการน าเสนอบุญญาบารมีของพระเวสสันดร ดังตัวอย่างในกัณฑ์                     
วนประเวศน์   

นิโคฺรธ  มธุวิปผล   ธก็จะยลนิยโครธ  ต้นตรโมจมีรส รมฺมเก สิขเร ชาต  ร่มบัง
หมดหมื่นช้าง พูนพ่างข้างเขาหลวง สีตจฺฉาย  มโนรม  ทิพฉายฉวงฉินฉัตร ใบชรอัด
อรชร110 

บทบาลีข้างต้น “นิโคฺรธ  มธุวิปผล   รมฺมเก สิขเร ชาต  สีตจฺฉาย  มโนรม ” แปลความได้ว่า  
“ต้นนิโครธมีผลหวานฉ่ า งอกอยู่ใกล้ยอดเขาสานุบรรพตเป็นที่รื่นรมย์ มีเงาร่มเย็นเป็นที่เบิกบาน
ใจ”111   ในมหาชาติค าหลวง กวีเพ่ิมภาพพจน์แบบอติพจน์ โดยให้กษัตริย์เจตราชบรรยายว่าเมื่อ            
พระเวสสันดรเสด็จพระราชด าเนินไปปุา จะมีร่มเงาที่กว้างใหญ่เหมือนช้างหมื่นตัวมาบังร่มให้เ พ่ือ
อ านวยความสะดวกในการเดินทาง การเปรียบร่มเงาว่าเหมือนช้างหมื่นตัวบังร่มให้ ความว่า “ร่มบัง
หมดหมื่นช้าง พูนพ่างข้างเขาหลวง” แสดงให้เห็นบุญญานุภาพอันสูงส่งของพระเวสสันดร 

นอกจากนี้  กวียังใช้ภาพพจน์แบบอติพจน์ร่วมกับอุปมา โดยเปรียบเทียบร่มเงากับฉัตร          
ความว่า “ทิพฉายฉวงฉินฉัตร” แสดงให้เห็นพระเกียรติยศและบุญญาบารมีของพระเวสสันดร  ค าว่า 
“ฉัตร” หมายถึง  เครื่องสูงชนิดหนึ่ง มีรูปคล้ายร่มที่ซ้อนกันขึ้นไปเป็นชั้นๆ ชั้นบนมีขนาดเล็กกว่าชั้น
ล่าง ลดหลั่นกันไปโดยล าดับ ส าหรับแขวน ปัก ตั้ง หรือเชิญเข้ากระบวนแห่เป็นเกียรติยศ112  การใช้

                                                           

 107เรื่องเดียวกัน,  หน้า  288. 
 108เรื่องเดียวกัน,  หน้า  538. 

109กาญจนา นาคสกุล และคณะ, การใช้ภาษา,  หน้า  243. 
110ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 

หน้า  121. 
111ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  284. 

 112พิริยะ  ไกรฤกษ์,  ลักษณะไทย เล่ม  1 พระพุทธปฏิมา  อัตลักษณ์พุทธศิลป์ไทย  (กรุงเทพมหานคร: บริษัท 
อมรินทร์ พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง จ ากัด (มหาชน)), 2551, หน้า  551. 
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ภาพพจน์ข้างต้นจึงมุ่งเน้นให้ผู้อ่านผู้ฟังคล้อยตามและเห็นภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรผู้มี
บุญญาบารมีและมีพระเกียรติยศมากกว่าบุคคลทั่วไป 

 

6.4  การใช้สัญลักษณ์เพื่อแสดงการเข้าสู่พุทธภาวะของพระเวสสันดร 

กวีใช้สัญลักษณ์ในการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร  “สัญลักษณ์”  หมายถึง             
สิ่งที่ใช้แทนอีกสิ่งหนึ่งโดยไม่ต้องใช้กลวิธีการเปรียบเทียบอีก 113   กวีนิยมน าเสนอสัญลักษณ์ใน
มหาชาติค าหลวงด้วยการน าลักษณะเด่นหรือคุณสมบัติส าคัญมาใช้ในความเปรียบ การกระท าของ                      
ตัวละคร  เหตุการณ์หรือฉาก ซึ่งต้องอาศัยการตีความของผู้อ่านผู้ฟัง เช่น ปุาหิมพานต์เป็นสัญลักษณ์
แทนการสดุดีการบ าเพ็ญบารมี  เหตุการณ์อัศจรรย์เป็นสัญลักษณ์แทนการรับรู้การบ าเพ็ญบารมีอัน
ยิ่งใหญ่  ช้างปัจจัยนาคเป็นสัญลักษณ์แทนบุญบารมีที่พระโพธิสัตว์สั่งสมมามาก การหลั่งทักษิโณทก
เป็นสัญลักษณ์แทนกริยาบุญ เป็นต้น ผู้วิจัยน าเสนอสัญลักษณ์การเปลี่ยนสถานภาพของพระเวสสันดร
จากกษัตริย์มาเป็นนักบวชเพ่ือแสดงการเข้าสู่พุทธภาวะของพระเวสสันดร  

 สัญลักษณ์แทนการเปลี่ยนแปลงสถานภาพที่เด่นชัด คือ การเปลี่ยนเครื่องทรงเป็นการสละ
โลกียสุขเพ่ือแสวงหาโลกุตตรสุข ก่อนออกจากพระราชวัง  กวีบรรยายเครื่องทรงกษัตริย์ของ                 
พระเวสสันดรอย่างรวบรัดว่างดงาม ประดับด้วยแก้วมณีและภูษาอาภรณ์114   เมื่อพระเวสสันดร
ทอดพระเนตรเครื่องอัฐบริขารในพระอาศรมที่พระวิษณุกรรมเนรมิตถวาย ทรงเปลี่ยนเครื่องทรง
กษัตริย์เป็นเครื่องแต่งกายบรรพชิต ในกัณฑ์วนประเวศน์ ดังนี้ 

ปณฺณสาลทฺวาร  วิวริตฺวา ปวิสิตฺวา ธกเ็บิกใบทวารบรรณศาล เข้าไปบอยู่เลย 
ขคฺคญฺจ ธนุญฺจ อปเนตฺวา ธก็ปลดปลงก พลพระขรรค์  แล กุทันอาวุธไว้ในที่น้นน 
สาฏก  โอมุญฺจิตฺวา ธก็ผลัดแผลงแครงเครื่องอันบริสุทธิ์ ทุษฐพรรณออกแล รตฺตวาก
จีร  นิวาเสตฺวา ธก็ทรงผ้าฝาดราษตวาจีร  เครื่องทรงศีลเปนดาบศแล อชินจมฺม  อ เส 
กตฺวา ธก็พังพาตอชินะจรรมหนังปุา เปลื้องพระพาหุข้างเดียวออกแล ชฏามณฺฑล  
พนฺธิตฺวา แล้วท้าวธก็ทรงชฎามณฑล ถวลพัตรบริสุทธน้นน อิสิเวส  คเหตฺวา ธก็เอา
เพศบรรพชิต  เปนฤๅษีสิทธิ์ส ฤทธิ์แล กตฺตรทณฺท  อาทาย ปณฺณสาลโต นิกฺขมิตฺวา ธก็

                                                           

 113สุจิตรา จงสถิตย์วัฒนา,  เจิมจันทน์กังสดาล : ภาษาวรรณศิลป์ในวรรณคดีไทย (กรุงเทพมหานคร: โครงการ
เผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย), 2548, หน้า 48. 
 114ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  59. 
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ทายทัณฑ์จรจรดบทออก  สู่นอกบรรณศาลาลยน้นน ปพฺพชิตสิรึ สมุฏฺฐหนฺโต  ธก็

เกิดปรีดารมย์  ชื่นชมบรรพชิตเพศ  อันพิเศษพิสุทธนั้น115  

 อรรถกถาเวสสันตรชาดก แปลความตอนนี้ว่า “จึงทรงเปิดประตูบรรณศาลาเสด็จเข้าไป ทรง
ปลดพระขรรค์และธนูออกแล้วทรงเปลื้องพระภูษา ทรงผลัดผ้าเปลือกไม้คากรองแดง ทรงสะพัก
หนังอชินะ ทรงกระหมวดมุ่นพระเกศาเป็นชฎามณฑล ทรงถือเพศฤๅษี ทรงธารพระกรเสด็จออกมา
จากบรรณศาลา เมื่อจะทรงปลุกสิระของบรรพชิต116 

ในมหาชาติค าหลวง กวีบรรยายการเปลี่ยนเครื่องทรงของพระเวสสันดร โดยการซ้ าค าต้น
วรรคเกือบทุกวรรคว่า  “ธก็” แสดงภาพกริยาอาการของพระเวสสันดรตามล าดับขั้นตั้งแต่การถอด
เครื่องทรงอย่างกษัตริย์จนกระทั่งการสวมเครื่องแต่งกายของนักบวช  พระขรรค์และอาวุธเป็น
สัญลักษณ์แทนพระราชอ านาจ  เครื่องทรงอันบริสุทธิ์อย่างกษัตริย์เป็นสัญลักษณ์แทนการครองราชย์  
กวีใช้ค าที่สื่อถึงการเอาออกหรือเปลื้องให้พ้นไป  ค าว่า “ปลดปลง” อาวุธ เน้นการออกจากพระราช
อ านาจ และค าว่า “ผลัดแผลง” เครื่องทรง เน้นการเปลี่ยนสถานภาพ แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดร
ทรงสละพระราชอ านาจราชบัลลังก์และราชสมบัติ  ล าดับต่อมากวีบรรยายการสวมชุดนักบวชหรือ
ฤๅษี  คือ การนุ่งห่มหนังเสือและจองชฎา (การเกล้าผมเป็นมวยสูง)   จากนั้นกวีเล่นค าที่มีเสียงสัมผัส
พยัญชนะเป็นคู่ๆ  ค าว่า “พิเศษพิสุทธ” แสดงว่าการออกผนวชเป็นสถานภาพพิเศษและบริสุทธิ์กว่า
สถานภาพใด 
 ผู้วิจัยเห็นว่าภาพการเปลี่ยนเครื่องทรงของกษัตริย์เป็นเครื่องแต่งกายของนักบวชแล้วออก
นอกบรรณศาลาเพ่ือชื่นชมเพศบรรพชิตของพระเวสสันดรเป็นสัญลักษณ์ของการก้าวเข้าสู่พุทธภาวะ
และการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี  ท าให้เห็นการตั้งพระทัยออกผนวชอย่างมั่นคงของพระเวสสันดร               
การเปลี่ยนเครื่องทรงยังแสดงภาพการสละทางโลกย์และการออกจากกามด้วยการด ารงเพศบรรพชิต  
ท าให้เห็นการค้นพบความสุขที่แท้จริงยิ่งกว่าความสุขอ่ืนใด เว้นแต่การนิพพาน จนพระเวสสันดร
ตัดสินพระทัยบริจาคบุตรและภรรยาเป็นทานในเวลาต่อมา เห็นได้ในกัณฑ์จุลพน กวีบรรยายการ
เปลี่ยนเครื่องทรงจากกษัตริย์เป็นเครื่องแต่งกายแบบนักบวช หมายถึง การสละเพศฆราวาสและราช
สมบัติมาประพฤติพรหมจรรย์อันดีงาม  ดังนี้  “เว้นวางเครื่องครองกระษัตร พรหมจรรยจรัสเจอญ
ผล”117 การประพฤติพรหมจรรย์จะประกอบด้วยการบ าเพ็ญศีล การบ าเพ็ญสมาธิและการเกิด
ปัญญา118 แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงออกจากการครองเรือนและปลีกวิเวกมาใช้ชีวิตเป็น

                                                           

 115เรื่องเดียวกัน, หน้า  124-125. 
116ศิลปากร,กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “อรรถกถาเวสสันตรชาดก,” ใน นิบาตชาดก,  หน้า  286. 

 117ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า  155. 

118ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, โพธิสัตวจรรยา: มรรคาเพื่อมหาชน,  หน้า  102. 
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นักบวชผู้มีความประพฤติอันประเสริฐ ซึ่งเป็นการแสวงหาทางหลุดพ้นจากความทุกข์และสั่งสมบารมี
ให้แก่กล้าพร้อมบรรลุธรรม   
 จากที่กล่าวมาสรุปได้ว่าการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรผ่านกลวิธีทาง
วรรณศิลป์ กวีคัดสรรและขัดเกลาวรรณศิลป์ในการใช้ค าเรียก   การเลือกใช้ค าเพ่ือน าเสนอภาพ                     
พระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร  การใช้ภาพพจน์และการใช้สัญลักษณ์มาแล้วอย่างดีเพ่ือ
เป็นเครื่องมือถ่ายทอดคุณลักษณะ คุณธรรมและท่าทีของพระเวสสันดรผู้เกิดมาบ าเพ็ญบารมีเพ่ือ
บรรลุพระโพธิญาณอย่างงดงาม 



บทที่ 7  
ภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง 
 

ด้วยพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถประกอบกับการปรับ
ใช้แนวคิดในการปกครองเรื่องโพธิสัตวราชาและข้อสังเกตของนักวิชาการหลายคน ซึ่งเห็นพ้องกันว่า
ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมีลักษณะซ้อนทับกันในมหาชาติ
ค าหลวง   ในบทนี้ ผู้วิจัยจะวิเคราะห์ภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถในมหาชาติค าหลวงเพ่ือชี้ให้เห็นจริงว่ากวีสร้างภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรให้ซ้อนทับ
กับภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ   ภาพดังกล่าว
ยังปรากฏตรงกับกับภาพบางภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้น1 และเอกสาร
ทางประวัติศาสตร์  
 
7.1  พระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้าในสังคมไทย 

 

 ก่อนจะกล่าวถึงภาพภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใน
มหาชาติค าหลวง ผู้วิจัยจะกล่าวถึงพระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธเจ้าเพ่ือชี้ให้เห็นว่าภาพ                 
พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรที่ซ้อนทับภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใน
มหาชาติค าหลวงเป็นลักษณะของพระมหากษัตริย์ไทยที่ทรงน าแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับ               
พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้ามาปรับใช้ทางการเมืองการปกครองและการบ าเพ็ญพระจริยวัตรของ
พระมหากษัตริย์ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ประคอง  นิมานเหมินท์แสดงทรรศนะว่าแนวคิดเกี่ยวกับการยกย่องพระมหากษัตริย์ทรงเป็น
พระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้าไม่เพียงสร้างความเลื่อมใสศรัทธาเมื่อสังคมไทยนับถือพระพุทธศาสนา
เท่านั้น  แต่ยังเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่าอรรถกถาชาดก  ชาดกนอกนิบาตที่มีพระเอกเป็น                  
พระโพธิสัตว์เป็นที่รู้จักแพร่หลายแล้วในสังคมไทย 2   แนวคิดนี้ส่งผลต่อการแสดงพระองค์ของ
พระมหากษัตริย์ไทยที่ทรงเป็นพุทธราชาหลายลักษณะ ได้แก่ การแสดงพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ผู้
บ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล การแสดงพระองค์เป็นพระศรีสรรเพชญ์

                                                           
1ในยวนพ่ายโคลงดั้น ภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมีหลายลักษณะ ได้แก่ การเป็นกษัตริย์นักรบท่ียิ่งใหญ่ 

ความเป็นเทวราชา และความเป็นพุทธราชา ในท่ีน้ี ผู้วิจัยกล่าวถึงภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าเท่าน้ัน 
ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต และปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล,“การสร้างภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่าย

โคลงดั้นด้วยการใช้ข้อมูลวรรณคดี,” วารสารราชบัณฑิตยสถาน 36,2  (เมษายน-มิถุนายน  2554): 310-323.     
 2ประคอง  นิมมานเหมินท์, “ภาพพระมหากษัตริย์ไทยจากวรรณคดียอพระเกียรติ,” วารสารภาษาและวรรณคดี
ไทย    16 (ธันวาคม  2542):  7. 
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เสมอด้วยพระพุทธเจ้าและการแสดงพระองค์เป็นพระจักรพรรดิราช พระมหากษัตริย์ไทยทรงยอมรับ
กรอบราชธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องก ากับและทรงรับพระราชภาระในการท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา3 ควบคู่ไปกับการแสดงพระองค์เป็นสมมติเทพหรือเทวราชา  

 พระมหากษัตริย์ไทยผู้ทรงด ารงอยู่ในสถานภาพกษัตริย์และทรงอยู่ในฐานะที่จะบ าเพ็ญบารมี
ได้หลายพระองค์จึงทรงมีแนวคิดเปรียบพระองค์เองเสมือนพระโพธิสัตว์  โดยทรงกระท าให้
ภาพลักษณ์ของพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ด้วยการสั่งสมบารมีธรรมเพ่ือเรียกศรัทธาจากประชาชน 4   
และทรงยึดคติพระโพธิสัตว์มาเป็นแนวทางแห่งการประพฤติปฏิบัติ  ได้แก่  การมีบุญญาบารมี  
ประกอบด้วยการบ าเพ็ญทาน การรักษาศีลและการตั้งพระปณิธานเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ  โดยการ
แสดงพระราชปณิธานอย่างชัดแจ้งว่าพระองค์มุ่งหวังบรรลุนิพพานและมีเมตตาเกื้อกูลราษฎรให้พ้น
จากความทุกข์ในสังสารวัฏ5  แนวคิดดังกล่าวปรากฏในสังคมไทยแต่ละยุคสมัย ดังนี้ 

 

7.1.1  สมัยสุโขทัย    

  ในศิลาจารึกวัดศรีชุม มีข้อความกล่าวถึงอิทธิปาฏิหาริย์ในการเสี่ยงพระบารมี  โดยวิธี
อธิษฐานต่าง ๆ ของสมเด็จพระมหาเถรศรีศรัทธาราชจุฬามุณีศรีรัตนลังกาทีปมหาสามีเป็นเจ้า ซึ่งเป็น
บุตรของพระยาค าแหง (พระราม) และเป็นหลานของพ่อขุนผาเมือง  ทรงตั้งสัตยาธิษฐานเสี่ยงทายว่า
หากพระองค์จะบรรลุพระโพธิญาณ ขอให้ได้พบปูนเพ่ือน ามาก่อพระธาตุ   พระองค์ทรงได้ปูนตาม
ปรารถนา ความว่า  “กูแลยังจักได้ตรัสแก่สรรเพญุเดญาณเป็นพระพุทธจริงว่าไซร้ จุ่งให้พบปูน”6  
พฤติกรรมดังกล่าวเป็นการเลียนแบบพระจริยาวัตรของผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ก่อนเจ้ าชาย
สิทธัตถะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าก็ได้เสี่ยงทายให้ถาดลอยน้ า7 

 ในศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง  ภาษาบาลี ด้านที่  1 กล่าวสรรเสริญคุณของพระมหาธรรมราชา              
ลิไทยว่าทรงถึงพร้อมด้วยคุณแห่งพระโพธิสัตว์  เช่น ในทางทานเหมือนพระเวสสันดร ในทางทรงศีล
เหมือนพระเจ้าสีลวราช และกล่าวถึงการเสด็จทรงผนวชของพระมหาธรรมราชาลิไทยถือเป็นการ

                                                           

 3ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง , 
2555),  หน้า 17. 
 4ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,”  ด ารงวิชาการ 2,3 (2546), หน้า 19. 

5ชัยรัตน์  พลมุข,  “วรรณคดีประกอบพระราชพิธีสมัยรัตนโกสินทร์ : แนวคิดธรรมราชากับกลวิธีทางวรรณศิลป์,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552), หน้า  108-109. 
 6“ศิลาจารึกวัดศรีชุม,”  ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก  เล่ม  3 (กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรม
และประวัติศาสตร์  กรมศิลปากร, 2542), หน้า 57. 
 7ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต,  “ความคิดเรื่องพุทธราชา ในวรรณคดีไทย,” ใน วรรณลดา : รวมบทความวิจัยและ
บทความวิชาการภาษาและวรรณคดีไทย  (กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2549), หน้า 39. 
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กระท าตามจริยาคติของพระโพธิสัตว์ที่ได้เคยประพฤติมาแล้ว ท าให้เกิดปาฏิหาริย์อัศจรรย์และ
แผ่นดินไหวอันเป็นกฎธรรมดาของพระโพธิสัตว์   ดังนี้   
 

ในขณะนั้นเองพระธรณีก็หวั่นไหว  ในครั้งนั้น   ไม่อาจรองรับพระคุณอัน
หนักของพระองค์ได้โดยรอบ   ก็ปาฏิหาริย์ อ่ืนยังมีอีกหลายอย่างในคราวนั้น               
ความจริงนั่นเป็นกฎธรรมดาในการงานของพระโพธิสัตว์ทั้งหลาย8 

 
 ในศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง ภาษาบาลี ด้านที่  3 กล่าวว่าพระมหาธรรมราชาลิไทยทรงเป็น               
พระโพธิสัตว์พระองค์หนึ่งในพระโพธิสัตว์จ านวน 10 พระองค์  ซึ่งเป็นการน าคติโพธิสัตว์มาอธิบาย
สถานภาพของพระมหากษัตริย์ว่าพระมหากษัตริย์ทรงมีปณิธานเพ่ือเกื้อกูลสัตว์ให้พ้นจากความทุกข์ใน
สังสารวัฏ ดังนี้ 
  บรรดาพระโพธิสัตว์   10  องค์  มีพระศรีอริยเมตไตรย์ เป็นต้น ผู้ มี
 พระคุณคือบารมีถึงพร้อมแล้ว  พระธรรมราชาทรงพระนามว่าลิไทยก็จะมาใน
 อนาคต9 
 
 ในไตรภูมิพระร่วง ข้อความในบานแพนกอ้างว่าพระมหาธรรมราชาลิไทยทรงมีความรู้
แตกฉานในพระไตรปิฎกธรรมเพราะทรงได้ฟังได้เรียนจากพระอโนมทัสสี  พระมหาเถรธรรมปาล  
พระมหาเถรสิทธัตถะ   พระมหาเถรพงสะเจ้า  ตลอดจนเรียนจากบัณฑิตหลายท่าน เช่น อุปเสน
บัณฑิต  อทายบัณฑิตและอาจารย์ที่ได้สั่งสอนองค์สุดท้ายคือพระมหาเถรพุทธโฆษาจารย์ในเมือง             
หริภุญชัย  การแต่งไตรภูมิพระร่วงอาศัยการค้นคว้าจากคัมภีร์ในพระพุทธศาสนาถึง 30  คัมภีร์10   
ปรากฏแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับพระมหากษัตริย์หรือผู้ปกครองในส่วนที่ว่าด้วยก าเนิดพระราชา  
หลังจากสิ้นกัลป์และสร้างโลกใหม่ กล่าวถึงความจ าเป็นของการมีกษัตริย์และกษัตริย์คือพระโพธิสัตว์ 
กล่าวคือ ภายหลังมนุษย์เกิดทะเลาะวิวาทจ าเป็นต้องตั้งหัวหน้าขึ้นเป็นพระราชาปกครองได้ตั้ง            
พระโพธิสัตว์เป็นพระราชา ซึ่งปกครองแผ่นดินโดยสืบเชื้อสายต่อกันมา11  
 

อิทธิพลความคิดเรื่องบารมีของพระโพธิสัตว์ในสมัยสุโขทัยที่พบในจารึกและไตรภูมิพระร่วง
ได้ส่งต่อมาถึงสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ ซึ่งเชื่อว่ากษัตริย์น าสังคมให้ดีขึ้นได้  เนื่องจากกษัตริย์ทรง

                                                           

 8“ศิลาจารึกวัดปุามะม่วง,” ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก  เล่ม  3,  หน้า 186. 
 9เรื่องเดียวกัน, หน้า 187. 
 10วรเวทย์พิสิฐ, พระ, วรรณคดีไทย (กรุงเทพมหานคร: โครงการหนังสือหายาก ศูนย์ภาษาและวรรณคดีไทย คณะ
อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2534),  หน้า 29. 

11พญาลิไทย, ไตรภูมิกถา หรือ ไตรภูมิพระร่วง (กรุงเทพมหานคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 2545),หน้า 306-307. 
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เป็นผู้น าทางการปกครองและผู้น าทางศีลธรรมที่มุ่งบ าเพ็ญบารมีจนบรรลุพระโพธิญาณ  และชี้น าทาง
แก่บุคคลอื่นควบคู่กัน12    
 

7.1.2  สมัยอยุธยา   

ในสมัยอยุธยา พระมหากษัตริย์ที่มีแนวพระราชด าริเปรียบพระองค์เองเป็นพระโพธิสัตว์อย่าง
ชัดเจน  ได้แก่ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ (พ.ศ. 1991-2031)  และสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง 
(พ.ศ.2173-2198)13   

ในยวนพ่ายโคลงดั้น มีข้อความสรรเสริญสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงเป็นพระโพธิสัตว์
ผู้เสด็จมาบ าเพ็ญบารมีเพ่ือบรรลุโพธิญาณ ดังจะกล่าวต่อไป 

ในค าให้การขุนหลวงหาวัด สมเด็จพระมหาธรรมราชา (พระเจ้าบรมโกศ) ทรงบ าเพ็ญทาน
อย่างสัตตสดกมหาทานท าให้เห็นว่าการบริจาคสตสดกมหาทานเป็นการบ าเพ็ญทานบารมีอย่างหนึ่ง
ของพระมหากษัตริย์ไทย  ความว่า 

แลพระมหาธรรมราชานั้น  ได้ทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลบริจาคแก้ว  แหวน 
เงิน ทอง พระราชทานแก่ยาจกวณิพกเปนอันมาก  แลให้ท าฉลากมีนามพระมเหสี   
พระราชโอรส  พระราชธิดา  พระสนม  ช้างม้า  รถ เครื่องทรง  แล้วทรงแจกจ่าย  
ใครได้ฉลากอย่างไร ให้น ามาขึ้น  พระราชทานค่าไถ่ถอนตามสมควรมากและน้อย14 

สมเด็จพระเจ้าปราสาททองหรือสมเด็จพระสรรเพชญ์ที่  5  พระนามของพระองค์มี
ความหมายชัดแจ้งว่าทรงเป็นพระพุทธเจ้า   ทรงเปรียบพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ตามคติของ
พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทผสมนิกายมหายาน15  ดังปรากฏหลักฐานในเฉลิมพระเกียรติพระเจ้า
ปราสาททองของพระโหราธิบดี  พบค าเรียกพระนามของสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง  เช่น                  
“หน่อพุทธางกูร”  “หน่อสรรเพชญ”  “หน่อพระสมพุทโธ”  สมเด็จพระเจ้าปราสาททองทรงเป็น                   

                                                           

 12เทพรัตนราชสุดา ฯ สมเด็จพระ, สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2524),  หน้า  169. 

13ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,”  ด ารงวิชาการ , หน้า 19. 
14รวี สิริอิสสระนันท์, บรรณาธิการ, “ค าให้การขุนหลวงหาวัด,”  ใน พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพัน

จันทนุมาศ (เจิม) และพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหลวงประเสริฐ ค าให้การชาวกรุงเก่า,ค าให้การขุนหลวงหา
วัด (กรุงเทพมหานคร: ศรีปัญญา, 2553),หน้า 754. 
 15ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,” ด ารงวิชาการ, หน้า  19. 
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พระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าองค์ที่  10   เคยเสวยพระชาติเป็นช้างปาลิไลยก์ในสมัย

พุทธกาล ซึ่งได้รับพุทธพยากรณ์จากพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันว่าจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ความว่า   
 

   ว่าปิ่นเกล้าเจ้าทวารา  สรรเพชญลัพยา 
  อนาคโตทศพุทธ 
   เปนอาทิพระเมตไตยอุด      ดมอวะสารสุด 
  กุญชอรปุาลีไลย16 
 

ในเฉลิมพระเกียรติพระเจ้าปราสาททองกล่าวว่าพระอินทร์ได้อัญเชิญสมเด็จพระเจ้า  
ปราสาททองมาอุบัติเพ่ือบ ารุงรักษาพระพุทธศาสนาให้ผ่านพ้นกลียุคและด ารงรุ่งเรือง  5,000  ปี  
สมเด็จพระเจ้าปราสาททองทรงบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจด้านพระพุทธศาสนานานัปการ ได้แก่                   
ทรงสร้างกุฏิ  สร้างพระพุทธรูป  ทรงบ าเพ็ญสัตตสดกมหาทานและอธิษฐานให้ทานนั้นเป็นปัจจัย
น าไปสู่พระนิพพานดุจทานของพระเวสสันดร สัตตสดกมหาทานจึงเป็นปัจจัยเกื้อหนุนสู่การบรรลุ                    
พระโพธิญาณ ดังนี้ 
 

   ผู้หวังสมโพธิสมพุทธ  บอริจากภิริยบุตร 
  เสน่หองคอุด    ดะมสงวน 
   จึ่งตรัสเปนพระในอานา  คตกาลนะมหา 
  โปรดประชานา    อันหลงไหล 
   บัดนี้กูล่วงบวรใน   พุทธวงษนะพิไสย 
  โพธิบ าเพญไฉน    บุราณมา 
   กูจักท าตามพุทโธวา  ศิกอุดมวรา 
  สุดสิโวงกา    รยเสถียรสถิต 
   เปนปัดฉิมาวาจภาสิต  ติภววิภสถิตย 
  เปนจิรังนิต    ยเบารา 
   กูจักจ่ายทรัพยนานา  สตสดกกนะมหา 
  ทานแก่ทวิชา    แลยาจก 
   ช้างร้อยข้อยทาษทารก  สัตรัตนกนก 
  ทานแก่พนิพก      อันโทหล17 
 
                                                           

ในคัมภีร์อนาคตวงศ์ กัณฑ์ท่ี  5 ซ่ึงเป็นคัมภีร์ท่ีรู้จักแพร่หลายในอยุธยา มีข้อความระบุถึงพระพุทธเจ้าท่ีจะอุบัติ
เป็นองค์ท่ี  10  ว่า  “ในล าดับน้ัน  อันว่าช้างปาลิไลยหัตถีตัวน้ัน  ก็เป็นพระโพธิสัตว์สร้างบารมีเป็นอันมาก  จักได้ตรัสเป็น
สมเด็จพระพุทธเจ้า  ทรงพระนามชื่อว่าพระสุมงคลในอนาคต... ”    
 16ศิลปากร, กรม, “เฉลิมพระเกียรติพระเจ้ าปราสาททอง, ” ในวรรณกรรมสมัยอยุธยา  เล่ม  3  
(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์  กรมศิลปากร, 2531),  หน้า 17. 
 17เรื่องเดียวกัน, หน้า  40. 
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นอกจากนี้  สมเด็จพระเจ้าปราสาททองโปรด ฯ ให้จัดพระราชพิธีลบศักราชขึ้นเพ่ือไม่ให้
บ้านเมืองเข้าสู่กลียุคตามพุทธท านายว่าพระโพธิสัตว์จะจุติลงมาเป็นพระมหากษัตริย์ และลบศักราช
เพ่ือความผาสุกของมนุษย์18  พิธีดังกล่าวช่วยสร้างความมั่นพระทัยในความเป็นกษัตริย์ของพระองค์ที่
ไม่ได้ทรงเป็นกษัตริย์โดยสืบสันตติวงศ์19   
 

7.1.3  สมัยธนบุรี    

คติเรื่องพระมหากษัตริย์คือพระพุทธเจ้าหรือโพธิสัตว์ และวรรณคดีมหาชาติส่งอิทธิพลต่อ
พระราชกรณียกิจของพระมหากษัตริย์ โดยเฉพาะการบ าเพ็ญทานบารมี  ท าให้พระมหากษัตริย์ไทย
ทรงยึดถือพระเวสสันดรเป็นแบบอย่างการประพฤติปฏิบัติแบบพระโพธิสัตว์สืบต่อมาจนถึงสมัยธนบุรี
และรัตนโกสินทร์  ในสมัยนี้เป็นช่วงเวลาที่ต้องการการสร้างขวัญและก าลังใจให้ประชาชนหลังเสียกรุง
ศรีอยุธยา พระมหากษัตริย์ได้น าคติโพธิสัตว์มาอธิบายสถานภาพของพระองค์เพ่ือให้ประชาชนเชื่อมั่น
ว่าพระมหากษัตริย์จะน าบ้านเมืองไปสู่ภาวะปกติสุข20   

 ในสมัยธนบุรี แม้ระยะเวลาการปกครองแผ่นดินเพียง 15  ปีในสมัยของสมเด็จพระเจ้าตาก
สินมหาราชแต่พระองค์ทรงสนพระทัยในกิจการด้านศาสนาเป็นอย่างมาก  เห็นได้จากพระราชปรารภ
ด้านการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาจารึกไว้ในศาลสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช  วัดอรุณราชวราราม  
ดังนี้ 

  อันตัวพ่อชื่อว่าพระยาตาก  ทนทุกข์ยากกู้ชาติพระศาสนา 
 ถวายแผ่นดินให้เป็นพุทธบูชา    แด่พระศาสนาสมณะพระพุทธโคดม 
  ให้ยืนยงคงถ้วนห้าพันปี  สมณะพราหมณ์ปฏิบัติให้พอสม 
 เจริญสมถะวิปัสสนาพ่อชื่นชม  ถวายบังคมรอยบาทพระศาสดา 
  คิดถึงพ่อพ่ออยู่คู่กับเจ้า  ชาติของเราคงอยู่คู่พระศาสนา 
 พุทธศาสนาอยู่ยงคู่องค์กษัตรา  พระศาสดาฝากไว้ให้คู่กัน21 
 

                                                           

 18ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,” ด ารงวิชาการ, หน้า 23. 
 19ประคอง  นิมมานเหมินท์, “ภาพพระมหากษัตริย์ไทยจากวรรณคดียอพระเกียรติ,” วารสารภาษาและวรรณคดี
ไทย, หน้า 10-12. 
 20ชัยรัตน์  พลมุข, “วรรณคดีประกอบพระราชพิธีสมัยรัตนโกสินทร์ : แนวคิดธรรมราชากับกลวิธีทางวรรณศิลป์,” 
หน้า 93. 
 21ธวัช  เขมธโช (พุทธโส),พระมหา,  “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องการเทศน์มหาชาติท่ีมีอิทธิพลต่อสังคมไทย,” 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาพระพุทธศาสนา  บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
2537), หน้า 66. 
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 สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชทรงมีพระปณิธานที่จะบรรลุพระโพธิญาณ เห็นได้จากเมื่อครั้ง
เสด็จพระราชด าเนินไปบ าเพ็ญพระกรรมฐานและถวายพระไตรปิฎก ณ วัดบางยี่เรือ ทรงตั้ง                    
พระปณิธานว่าให้ผลแห่งทานนั้น “อนึ่งจงเป็นปัจจัยแก่พระโพธิญาณในอนาคตกาลโน้นเถิด”22 

 โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรีของนายสวน  มหาดเล็กกล่าวถึงการสร้างพระราชวัง
ใหม่  ความม่ังคั่งของบ้านเมือง ความงามของมเหสี สนมและความสนุกสนานในงานมหรสพฉลองการ
ย้ายวัง  กวียกย่องสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีว่าทรงเป็นกษัตริย์ผู้ใฝุธรรมและใช้ค าที่สื่อความหมายว่า
สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีทรงสืบเชื้อสายมาจากพระพุทธเจ้าที่จะสร้างสมบุญญาบารมี  ความว่า  
“เนื้อหน่อพุทธพงศ์กล้า   ก่อสร้างโพธิญาณ”23  ตอนท้ายของเรื่อง นายสวน  มหาดเล็กได้อัญเชิญ
คุณพระพุทธและพระธรรมถวายพระพรให้สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีบรรลุพระโพธิญาณและน าไปสู่
นิพพาน ความว่า 

    ขอพรพระพุทธเบื้อง สพัญญ ู
   จงแผ่พระเดชชู   ปิ่นเกล้า 
   ตราบเสร็จโพธิญาณตรู  ตราโลก 
   ดัดเด็จปัญจขันธ์เข้า  สู่ห้องนฤพาน24 
 

ในสมัยธนบุรี ความคิดความเชื่อเรื่องพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่ปรารถนา                        
พระโพธิญาณและจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าจึงยังปรากฏในสังคมอย่างไม่เสื่อมคลาย 

 
 7.1.4  สมัยรัตนโกสินทร์    

ในสมัยรัตนโกสินทร์ยังปรากฏแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์คือพระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์
และบุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงประกาศความตั้ง
พระทัยที่จะบรรลุพระโพธิญาณในประกาศการพระราชพิธีขอฝน25  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกและสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาท กรมพระราชวังบวรสถานมงคล พระอนุชายังทรง
ได้รับค ายกย่องว่าเป็นหน่อพุทธางกูร ดังปรากฏในสังคีติยวงศ ์ความว่า   

                                                           

 22ประชุมพงศาวดาร ภาคที่  65  พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) (พระนคร : โรงพิมพ์
เดลิเมล,์ 2480),  หน้า  81. 
 23ศิลปากร, กรม, “โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี,” ในวรรณกรรมสมัยธนบุรี  เล่ม  1  (กรุงเทพมหานคร: 
กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2532),  หน้า 17. 
 24เรื่องเดียวกัน,  หน้า  292. 
 25 สมมตอมรพันธ์, กรมพระ, ประกาศการพระราชพิธี (พระนคร : องค์การค้าของคุรุสภา, 2508),  หน้า 286.  
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  ครั้ งนั้น  มีพระราชา  2  พระองค์ พ่ีน้อง เปนพระโพธิสัตว์หน่อ
 พุทธางกูร  มีบุญญาบารมีได้ส่ าสมมาแล้วมากมาย  เปนพระสัทธาธิกแล
 พระปัญญาธิก ปราถนาเฉพาะพระสัพพัญญุตญาณส านักอยู่ในกรุงอโยธยนคร
 ครั้งก่อน...ก็มีน้ าพระหฤไทยไหวหวั่นอยู่ด้วยพระเมตตา  พระกรุณาใหญ่
 หลวงแก่สัตว์ทั้งปวงก็มีพระหฤไทยจ านงปลงสรรพสัตว์ทั้งหลายให้พ้นจาก
 โสกแลปริเทวทุกข์”26   
 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเปรียบดังพระโพธิสัตว์ซึ่งคนทั้งหลายอัญเชิญให้
เสด็จขึ้นครองราชย์  ทรงเป็นประธานในการจรรโลงธรรมตามทรรศนะของพุทธศาสนาในฐานะธรรมิก
ราชาธิราช คุณสมบัติของพระโพธิสัตว์โดยเฉพาะพระปัญญาธิคุณและพระกรุณาคุณท าให้พระองค์
ทรงปฏิบัติพระภารกิจทั้งด้านพุทธจักรและอาณาจักรโดยบริบูรณ์27 

ในสมัยรัตนโกสินทร์  คติพระมหากษัตริย์คือพระพุทธเจ้าปรากฏชัดเจนมากในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ทรงมีชื่อเสียงโด่งดังมากในทางพระพุทธศาสนาด้วย
เหตุที่ทรงได้สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์วัดต่าง ๆ ยิ่งกว่าพระมหากษัตริย์พระองค์ก่อน ๆ 28 และทรงมี
แนวพระราชด าริเรื่องการสั่งสมบารมีธรรมของพระโพธิสัตว์คล้ายคลึงกับสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ29  

ตลอดระยะเวลา 27 ปีแห่งการครองสิริราชสมบัติของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว 
พระองค์ทรงเอาพระราชหฤทัยใส่ในกิจการด้านศาสนา ด้วยเพราะ “พระทัยประสงค์จ านงใน            
พระโพธิญาณ  จงสมพระประณิธานทุกสิ่งเอย”30   ท าให้บรรดาข้าราชบริพารพากันเอาอย่างในการ
ช่วยบ ารุงพระพุทธศาสนาจนเกิดภาษิตประจ ารัชกาลว่า  “ในรัชกาลที่  3  ใครสร้างวัดวาอารามก็เป็น
คนโปรด”31 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงบ าเพ็ญพระราชกุศลทาน   ดังนี้   

                                                           

 26วันรัตน, สมเด็จพระ, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย  (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การ
ศาสนา, 2521), หน้า 424-425. 
 27สายชล สัตยานุรักษ์, พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
(พ.ศ. 2325-2352) (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2546). 
 28ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, “พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวกับการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา”, วารสารภาษา
และวรรณคดีไทย,  16(ธันวาคม 2542):  62.   
 29ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,” ด ารงวิชาการ, หน้า  26. 
 30ศิลปากร,  กรม, ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน ฯ (กรุงเทพมหานคร: ห้างหุ้นส่วนจ ากัดศิวพร, 2517), หน้า  455-
456.  
 31ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, “พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวกับการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา”, วารสารภาษา
และวรรณคดีไทย, หน้า  63. 
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ประการแรก   โปรดให้สร้างและปฏิสังขรณ์พระอารามต่าง ๆ  วัดที่ทรงสร้างใหม่ เช่น                 
วัดเทพธิดาราม  วัดเฉลิมพระเกียรติและวัดราชนัดดาราม  ส่วนวัดที่ทรงบูรณปฏิสังขรณ์ เช่น              
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม  วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามวัดราชโอรสาราม  วัดอรุณราชวรารามและ
วัดกลาง เมืองสมุทรปราการ เป็นต้น   

ในบรรดาวัดที่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้า ฯ ให้บูรณปฏิสังขรณ์                      
วัดยานนาวาหรือวัดคอกกระบือเป็นวัดที่พระองค์ทรงระลึกถึงธรรมทั้งหลาย มีเนื้อหาซึ่งพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ อุปามาธรรมะเหมือนเรือส าเภายานนาวาในมหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์กุมาร จึงโปรดให้สร้าง
พระเจดีย์มีฐานเป็นส าเภาเท่าขนาดเรือส าเภาจริง และมีรูปพระเวสสันดรโพธิสัตว์กับรูปกัณหาชาลี
หล่อประดิษฐานไว้ที่ห้องท้ายบาหลี  ที่ผนังหลังรูปพระเวสสันดรมีศาลาจารึกค าแปลคาถา                         
พระเวสสันดรเรียกพระชาลีกัณหา ความตอนหนึ่งว่า  

ตุมฺเห อันว่าท่าน กโรก จงกระท าตามตาม วจน  ซึ่งถ้อยค า มม แห่งเรา                 
ตุมฺเห อันว่าท่าน ยานนาวาว ดุจดังว่าส าเภาอันเป็นยาน อจลา มิได้หวั่นไหว โหถ จง
มี เม แก่เรา อห  อันว่าเรา ภวสาครา ตริสฺสามิ จักออกจากสาครคือพิภพข้ามโพ้น 
ชาติปาร  ซึ่งฝั่งคือชาติ อห  อันว่าเรา อุทฺธริสฺสามิ จักรื้อขึ้น  โลก  ยังสัตวโลก สเทวก  
กับท้ังเทวโลก32 

ประการที่สอง   โปรดให้สร้างพระพุทธรูปจ านวนมากส าหรับประดิษฐานตามพระอาราม
หลวงต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งพระพุทธรูป  2  องค์ หุ้มด้วยทองค า ทรงเครื่องต้นอย่างจักรพรรดิ
ราช  พระนามว่าพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเพ่ืออุทิศถวายรัชกาลที่  1 
และรัชกาลที่  2  ประดิษฐาน  ณ  อุโบสถ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม   รวมทั้งโปรดให้สร้าง
พระพุทธรูปขึ้นจ านวน  64  พระองค์เท่ากับจ านวนพระชนมพรรษา และโปรดให้มีเศวตฉัตรกั้น
จ านวน  27 องค์เท่ากับจ านวนปีที่ทรงครองราชย์  แสดงให้เห็นว่าพระพุทธรูปที่โปรดให้สร้างคือ
พระพุทธรูปแทนพระองค์33  นอกจากนี้ พระองค์โปรดให้เขียนนิบาตชาดกกว่า  500 ชาติใน                    
พระอุโบสถวัดเครือวัลย์วรวิหารอีกด้วย   

 ประการที่สาม  โปรดให้สร้างพระไตรปิฎกขึ้นอีกและทรงส่งเสริมการเล่าเรียนของพระสงฆ์  
โดยมีพระวชิรญาณเถระ  (สมเด็จเจ้าฟูามงกุฎขณะทรงผนวช) เป็นหัวเรี่ยวหัวแรง  

                                                           
32ด ารงราชานุภาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา, อธิบายเรื่องส าเภาวัดยานนาวา (พระนคร : โรงพิมพ์โสภณพิ

พรรฒธนากร, 2471),  หน้า  8.  
 33ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต,  “ความคิดเรื่องพุทธราชา ในวรรณคดีไทย,” ใน วรรณลดา : รวมบทความวิจัยและ
บทความวิชาการภาษาและวรรณคดีไทย, หน้า  25. 
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 ประการที่สี่  พระราชทานพระราชธิดาและพระราชโอรสให้แก่บุคคลที่มาขอ พระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวพระราชทานกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพและพระเจ้าลูกยาเธอ พระองค์เจ้าลักขณา
นุคุณแก่พระสงฆ์ที่มาขอเพ่ือเเสดงว่าพระองค์ทรงสละลูกได้ในท านองเดียวกับพระเวสสันดรที่ทรง
บ าเพ็ญทานบารมีด้วยการสละกัณหา ชาลีให้แก่ชูชก ปรากฏในจดหมายเหตุความทรงจ าของ                  
กรมหลวงนรินทรเทวี  ความว่า 

แต่ทรงสร้างพระไตรปิฎกเป็นปฐมเดิม  เพียรเพ่ิมพระบารมี จนได้ถวัลยราช
เฉลิมภพได้ส าเร็จจบ 1  ไว้วัดพระราชโอรสเรืองเดช มีศาลาฉ้อมาเป็นนิจแล้ว เบื้อง
ปฤษฎางค์ได้ทรงสร้างพระบารมีโปรดคนโทษท าผิดคิดมิชอบ ต้องด้วยบทพระอัยการ
ยกประทานชีวิตไว้  หลั่งน้ าษิโณทกตกศีรษะทั้งผู้ชายผู้หญิง   โ ปรดประทานชี วิ ต
ปล่ อ ย   7  คน  แล้ ว มี ส งฆ์ ม าขอพระอ งค์ ใ หญ่ วิ ล า ศ  พระองค์ ลั ก ขณา                   
อุทิศถวาย ไม่เสียดายเด็ดดวงพระทัยยื่น แล้วสงฆ์ถวายคืนว่า จ ะ เ พ่ิ ม พ ร ะ บ า ร มี     
ทรงถวายไตร พระบารมีเบื้องปฤษฎางค์อย่างพุทธชิโนวงศ์ ได้บ ารุงพระศาสนาไป
กว่าจะถ้วน 5,000 ปี34 

ในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์รัชกาลที่ 3 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯ บริจาคพระราชทรัพย์ 1,000 ชั่ง ท าสัตตสดกมหาทานและทรงทิ้งฉลาก
พระราชทานพระราชโอรสพระราชธิดาและของต่างๆ ถวายเป็นพุทธบูชา

 
เมื่อวันที่ 25 มกราคม 

พุทธศักราช 2374  ความว่า  

ครั้นการฉลองวัดเสร็จแล้ว ณ วันอังคารเดือน 2 แรม 8 ค่ า ทรงบริจาค            
พระราชทรัพย์ 1,000 ชั่ง ท าสัตสดกมหาทาน ทิ้งฉลากจารึกพระนามพระราชบุตร 
พระราชธิดา และเขียนชื่อเจ้าจอมมารดาและเจ้าจอมสนมเอก ราชรถ ช้างพระที่นั่ง 
ม้าพระที่นั่ง เรือพระที่นั่ง โค กระบือ เลื่อน เกวียน และสิ่งของอ่ืน ๆ เป็นอันมาก 
ของควรที่ต้องไถ่ ไถ่ฉลากละ 3 ชั่งบ้าง 2 ชั่งบ้าง 1 ชั่งบ้าง 10 ต าลึงบ้าง สิ่งของไม่
ควรไถ่ก็ให้ไป ที่ไม่เป็นฉลากก็เป็นเงินตราบาท เงิน 2 สลึง เงินสลึง ทองสลึง ทอง
เฟ้ือง แหวนนาก แหวนทอง บรรจุในผลมะนาวบ้าง ผลส้มบ้าง ตั้งต้นกัลปพฤกษ์ 10 
ต้น ตั้งแต่ศาลาคู่วังหน้าตลอดมา ถึงท้ายวัดพระเชตุพน โปรดให้พระเจ้าน้องยาเธอ 
พระเจ้าลูกยาเธอ ขึ้นทิ้งต้นละ 4 พระองค์ เสด็จขึ้นทรงโปรยบนพระที่นั่งสุทธา

                                                           

 34นรินทรเทวี,  กรมหลวง, จดหมายเหตุความทรงจ า ของ กรมหลวงนรินทรเทวี พิมพ์พร้อมกับฉบับเพิ่มเติม 
(พ.ศ. 2310-2381) และพระราชวิจารณ์ ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (เฉพาะตอน พ.ศ. 2310-2363)  
(พระนคร : กรมศิลปากร,  2509),  หน้า  33. 
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สวรรย์ ครั้งนั้นขุนนางข้าราชการและราษฎรชายหญิงตื่นกันมารับผลกัลปพฤกษ์
เบียดเสียดเยียดยัดกันเต็มตลอดในที่จะรับทาน จะนับประมาณมิได้35 

 
สมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเป็นพระมหากษัตริย์ผู้ทรงมุ่งบ าเพ็ญบารมีเพ่ือพระโพธิญาณ

ในภายภาคหน้าเห็นได้จากการกระท าบุญกิริยาและการตั้งจิตอธิษฐานของพระองค์เพ่ือตามรอย             
พระโพธิสัตว์ก่อนหน้าอันหมายความรวมถึงพระบูรพกษัตริย์ ดังปรากฏข้อความในจารึกที่ฐานพระ
สมุทรเจดีย์  จังหวัดสมุทรปราการ  พุทธศักราช  2370  เมื่อครั้งพระองค์ทรงพระกรุณาโปรดเกล้า ฯ 
ให้สร้างปูอมปราการขึ้นที่ปากน้ าสมุทรปราการและก่อพระเจดีย์  ชื่อว่าพระสมุทรเจดีย์ อันเป็นการ
ปูองกันราชอาณาจักรและปูองกันพระพุทธศาสนา36   ความว่า “ทรงพระวิริยะภาพเพียรพะยายาม
ตามประเพณีพระมหาโพธิสัตว์เจ้า แต่ปางก่อนสืบมา”37 แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์จึงเป็นปัจจัยที่
ส าคัญที่ท าให้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจในการท านุบ ารุง  
พระศาสนานานัปการ 

ภายหลังพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงคัดค้านการกล่าวอ้างว่าพระมหากษัตริย์
เป็นพระโพธิสัตว์ ด้วยทรงเห็นว่ามิใช่บุคคลเดียวกัน38 แต่ก็ทรงเห็นว่าพระราชกรณียกิจทางศาสนา
เป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้เกิด  “ความบริบูรณคุณธรรม”  และ  “อิศริยยศ  บวิวารทรัพย์สิ่งสินเป็น
อาท”ิ39  เพ่ือน าไปสู่พระนิพพาน  

แนวคิดที่ว่าพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทานบารมีและบารมีอ่ืน ๆ                    
ยังปรากฏสืบมาจนถึงปัจจุบัน พระมหากษัตริย์ทรงด ารงสถานะเป็นพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญพระราช
กรณียกิจเพ่ือบ าบัดทุกข์บ ารุงสุขของราษฎร40 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช
พระราชทานความช่วยเหลือแก่ประชาชนในทุกด้านผ่านโครงการพระราชด าริและบ าเพ็ญพระราช
กุศลต่าง ๆ ดังปรากฏในปฐมบรมราชโองการ เมื่อวันที่ 9 มิถุนายน พุทธศักราช 2489 ว่า  “เราจะ

                                                           
35ทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี, เจ้าพระยา (ข า บุนนาค), พระราชพงศาวดาร กรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 3, 

กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2547), หน้า  47.  
 36ชัยรัตน์  พลมุข,  “วรรณคดีประกอบพระราชพิธีสมัยรัตนโกสินทร์: แนวคิดธรรมราชากับกลวิธีทางวรรณศิลป์,” 
หน้า 95. 
 37จารึกท่ีฐานพระสมุทรเจดีย์  จังหวัดสมุทรปราการ  พ.ศ. 2370 อ้างถึงใน ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จ
พระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน), ทศบารมี ทศพิธราชธรรม (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2544), หน้า  86. 
 38ชัยรัตน์  พลมุข,  “วรรณคดีประกอบพระราชพิธีสมัยรัตนโกสินทร์ : แนวคิดธรรมราชากับกลวิธีทางวรรณศิลป์,” 
หน้า  96. 
 39ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน), ทศบารมี ทศพิธราชธรรม, หน้า  87. 

40อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, “ทานและทานบารมี: ความส าคัญต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552),  หน้า  274. 
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ครองแผ่นดินโดยธรรม เพ่ือประโยชน์สุขของมหาชนชาวสยาม”41    และปรากฏการยกย่องพระองค์
เสมอด้วยพระโพธิสัตว์ผู้ตั้งพระราชปณิธานที่จะบรรลุพระโพธิญาณดังค าประพันธ์ต่อไปนี้ 

พระประสงค์ทุกสิ่งเสร็จ   แม้สรรเพชญพระโพธิญาณ 
ด ารงรัชย์ชัชวาล   เสวยสวรรค์นิรันดร์เทอญ42 

 
 คติท่ีว่าพระมหากษัตริย์เป็นพระโพธิสัตว์จึงท าให้พระพุทธศาสนาในประเทศไทยยังคงด ารง

อยู่อย่างมั่นคง  ในขณะเดียวกันก็ได้ก าหนดบทบาทของพระมหากษัตริย์ในอุดมคติที่จะต้องสั่งสม
บารมีธรรม    โดยพระมหากษัตริย์ทรงปกครองบ้านเมืองด้วยธรรม  บ าบัดทุกข์บ ารุงสุขราษฎรให้อยู่
อย่างร่มเย็นเฉกเช่นพระโพธิสัตว์กรุณาต่อสรรพสัตว์และหนึ่งในบารมีธรรมที่ส าคัญที่ขาดไม่ได้ของ
พระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป็นพระโพธิสัตว์อีกประการหนึ่ง คือ  การท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา43  
สอดคล้องกับค ากล่าวของสมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ  สุวัฑฒนมหาเถร)  สมเด็จพระสังฆราช   
สกลมหาสังฆปริณายก  ความว่า 
 

 คนไทยเราที่ได้เทิดทูนยกย่ององค์พระมหากษัตริย์มาตั้งแต่เก่าก่อนและก็
เป็นประโยชน์ที่ท าให้องค์พระมหากษัตริย์ได้ทรงส านึกพระองค์ว่าเมื่อทรงเป็น               
พระโพธิสัตว์หรือเป็นเหมือนพระโพธิสัตว์ ก็จะต้องทรงบ าเพ็ญบารมี  มีทานศีลเป็น
ต้น แก่ประชาชน ...ว่าเมื่อทรงเป็นพระโพธิสัตว์แล้ว ก็จะต้องทรงทิ้งพระพุทธศาสนา
ไม่ได้  จะต้องทรงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา   รักษาพระพุทธศาสนา ตลอดจนถึงวัดวา
อารามทั้งหลาย  ทุก ๆ อย่างที่เนื่องด้วยพุทธศาสนา  จึงปรากฏว่าวัดวาอารามที่เป็น
หลักฐาน มีความม่ันคงงดงามในพุทธศาสนา  ย่อมเป็นวัดที่พระมหากษัตริย์ทรงสร้าง
หรือทรงอุปถัมภ์บ ารุงเป็นส่วนใหญ่44 
 
นอกจากการแสดงพระองค์ของพระมหากษัตริย์ไทยแล้ว  ความสัมพันธ์ดังกล่าวยังปรากฏใน

สังคมไทยหลายลักษณะและปรากฏเรื่อยมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน เช่น ในถ้อยค าที่เกี่ยวกับ
พระมหากษัตริย์   มักประกอบค าว่า “พุทธ” ประกอบอยู่ด้วย เช่น ค ากราบบังคมทูลว่า 
ข้าพระพุทธเจ้า หรือค ารับว่าพระพุทธเจ้าข้า พระนามหรือค าแทนพระมหากษัตริย์  เช่น  ค าเรียก
พระนามว่าหน่อพุทธางกูร หน่อสรรเพชญ์ หน่อสมเด็จพระพุทธเจ้า หมายถึงพระโพธิสัตว์ ผู้สืบเชื้อ

                                                           
41ทัศนา ทัศนมิตร, เราจะครองแผ่นดินโดยธรรม (กรุงเทพมหานคร: ร.ศ.229, 2553),  หน้า  41. 
42ทองย้อย  แสงสินชัย,  เบื้องหลังกาพย์เห่เรือ ในกระบวนการพยุหยาตราทรงชลมารค  (กรุงเทพมหานคร:     

ดวงแก้ว, 2549), หน้า 18. 
 43ผาสุข  อินทราวุธ,  “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม,” ด ารงวิชาการ, หน้า  28. 
 44ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน), ทศบารมี ทศพิธราชธรรม, หน้า  81. 
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สายมาจากพระพุทธเจ้า  การสร้างพระบรมรูปหรือพระพุทธรูปแทนองค์พระมหากษัตริย์และ
พฤติกรรมเลียนแบบพระจริยาวัตรของพระโพธิสัตว์ ได้แก่ ความตั้งพระทัยบรรลุพระโพธิญาณและ
การบริจาคทาน ประกอบด้วยทานทั่วไปและสัตตสดกมหาทานตามพระจริยาวัตรของพระเวสสันดร  
นอกจากนี้  ยังมีในวรรณคดีไทยตั้งแต่สมัยสุโขทัยเรื่อยมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์และเกิดการปรับเปลี่ยน
นิทานประเภทจักรๆ วงศ์ ๆ ให้เป็นนิทานชาดก45 ส่วนคติการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องแสดงให้เห็น
ว่าพระพุทธเจ้าทรงเป็นราชาเหนือราชาทางโลกและทางธรรม  

ยิ่งไปกว่านั้น  ความสัมพันธ์ระหว่างทศบารมีและทศพิธราชธรรมท าให้เกิดความคิดเกี่ยวกับ
บารมีที่น ามาใช้กับพระมหากษัตริย์  มี 2 ความหมาย คือ พระบารมีที่ท าให้พระมหากษัตริย์เป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคตและพระบารมีเป็นเรื่องที่พระมหากษัตริย์ทรงบ าเพ็ญมาแต่ชาติก่อนและสั่งสม
ความดีสูงสุดในพระชาติก่อนหน้าท าให้พระมหากษัตริย์มีพระราชอ านาจมากในปัจจุบัน  เชื่อว่า
พระมหากษัตริย์ผู้เป็นพระโพธิสัตว์เป็นผู้น าความสงบและความอุดมสมบูรณ์มาสู่บ้านเมือง46  เช่น 
“ทรงเปี่ยมด้วยพระบารมี” “มีพระบารมีเป็นที่พ่ึง” และ “พระบารมีแผ่ไพศาล”  ลักษณะการสั่งสม
ความดีของพระมหากษัตริย์ยังปรากฏใช้ค าว่า  “สร้างพระบารมี”  “เพ่ิมพระบารมี” “บ าเพ็ญบารมี” 
และ“สร้างโพธิสมภาร”  หลักทศพิธราชธรรมเป็นปัจจัยเกื้อหนุนไปสู่การบรรลุพระโพธิญาณและการ
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าของพระมหากษัตริย์ที่ทรงบ ารุงทั้งฝุายพุทธจักรและอาณาจักร47   

คติพุทธราชาหรือผู้สั่งสมบุญกุศลเทียบเท่าพระโพธิสัตว์และจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต่อไป 
ท าให้พระพุทธศาสนาในประเทศไทยด ารงอยู่อย่างมั่นคง พิเศษกว่าทุกประเทศและวัฒนธรรมอ่ืนๆ               
ที่นับถือพระพุทธศาสนา48  ด้วยรากฐานพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและหลักราชธรรมของ
พระมหากษัตริย์ที่เป็นส่วนหนึ่งในบารมีธรรมของพระโพธิสัตว์   โดยเฉพาะอย่างยิ่งการท านุบ ารุง
ศาสนาเพื่อความสงบสุขของปวงประชาหรือการสร้างพระพุทธรูปที่ใช้วัสดุหายาก มีค่าและขนาดใหญ่
อันเป็นเลิศได้  พระมหากษัตริย์เท่านั้นที่ทรงกระท าได้เพราะทรงมีพระราชอ านาจและพระราชทรัพย์   
ด้วยเหตุนี้พระมหากษัตริย์จึงทรงเป็นเอกอัครอุปถัมภกของพระพุทธศาสนาและผู้ปกครองอาณาจักร
ควบคู่กัน   

                                                           

 45ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต,  “ความคิดเรื่องพุทธราชาในวรรณคดีไทย,” ใน วรรณลดา: รวมบทความวิจัยและ
บทความวิชาการภาษาและวรรณคดีไทย, หน้า  15-56. 
 46Siriporn Dabphet,“State and Religious Ideology in Nineteenth-Century 
Thailand,”Secularization, Religion and the State (Tokyo: The University of Tokyo Center for Philosophy, 
2010), p. 54. 
 47ญาณสังวร, สมเด็จพระ  สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน), ทศบารมี ทศพิธราชธรรม,  หน้า  93. 
 48พิริยะ  ไกรฤกษ์,  ลักษณะไทย เล่ม  1 พระพุทธปฏิมา  อัตลักษณ์พุทธศิลป์ไทย   (กรุงเทพมหานคร: บริษัท 
อมรินทร์ พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง จ ากัด (มหาชน)), 2551, หน้า  45. 

http://www.google.co.th/url?sa=t&rct=j&q=State+and+Religious+Ideology+in+Nineteenth-Century+Thailand&source=web&cd=2&ved=0CFwQFjAB&url=http%3A%2F%2Futcp.c.u-tokyo.ac.jp%2Fpublications%2F2011%2F01%2Futcp_booklet_17%2Findex_en.php&ei=VOi0T6_RNMLHrQevuqT_Cw&usg=AFQjCNHoh_opHG0Wg_IdNgkzNvoRNrL7YA
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นอกจากนี้  การบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจของพระมหากษัตริย์เทียบเท่ากับการบ าเพ็ญบารมี
ของพระโพธิสัตว์ ซึ่งเป็นการเลียนแบบพระจริยวัตรของพระโพธิสัตว์และทรงปฏิบัติสืบต่อกันมา  เช่น  
พระมหากษัตริย์ไทยทรงบ าเพ็ญทานบารมี  โดยจัดให้มีการเทศน์มหาชาติ แล้วพระราชทานสิ่งของ
ต่าง ๆ ให้เป็นทานเฉกเช่นพระเวสสันดร เห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์ไทยทรงเลือกคุณลักษณะอันเลิศ
ของพระเวสสันดรมาแสดงพระองค์ในฐานะพระโพธิสัตว์ ดังที่อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล กล่าวว่า 

ถึงแม้ว่าการบริจาคช้างปัจจัยนาคของพระเวสสันดรจะถูกมองว่าเป็นการ
กระท าท่ีไม่ถูกต้องและขัดแย้งกับสถานภาพและหน้าที่ของพระองค์ที่ทรงเป็นกษัตริย์
ครองกรุงสีพี ไม่ควรจะพระราชทานช้างคู่บุญคู่แผ่นดินแก่บ้านเมืองอ่ืน แต่สังคมไทย
มิได้เลือกเอาการกระท าหรือคุณลักษณะข้อนี้ของพระเวสสันดรมาใช้ แต่เลือก
คุณสมบัติความเป็นผู้มีจิตใจเสียสละ บ าเพ็ญทานบารมีด้วยการบริจาคทานอย่าง
กว้างขวางไม่มีข้อจ ากัด มีบุญบารมีอันยิ่งใหญ่ในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้จะส าเร็จ                  
พระโพธิญาณ มาแสดงพระคุณและพระเกียรติยศของพระมหากษัตริย์49 
การน าแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้าในพระพุทธศาสนามาปรับใช้ในสถาบัน

การปกครองของไทยจึงท าให้พระมหากษัตริย์ไทยทรงส าแดงพระองค์ทั้งพระโพธิสัตว์และ
พระพุทธเจ้าไปพร้อมกันและทรงปฏิบัติพระราชจริยวัตรเฉกเช่นพระโพธิสัตว์สืบต่อกันมาในแต่ละยุค
สมัยดังกล่าวมาแล้ว 

 
7.2  ภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง  

 จากการศึกษาแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์กับพระพุทธเจ้าในสังคมไทยและความเห็นของ
นักวิชาการพบว่ากวีเลือกน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของตัวละครพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงเพ่ือ
ซ้อนภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถไว้อีกชั้นหนึ่ง โดยมีนัยเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ สอดคล้องกับภาพพุทธราชาและพระโพธิสัตวราชาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใน                  
ยวนพ่ายโคลงดั้น 

ผู้วิจัยเห็นพ้องกับความเห็นของนักวิชาการดังที่นิยะดา เหล่าสุนทร ยกข้อความและ             
ค าเรียกพระพุทธเจ้าในประชุมชาดกในนครกัณฑ์มาสนับสนุนความคิดว่าเรื่องของพระเวสสันดรผู้
บ าเพ็ญทานบารมีและมีศีลบริสุทธิ์ ไม่ใช่เรื่องราวของบุคคลอ่ืนไกล แต่เป็นเรื่องของ “พระบรมไตร
โลกยนารถ” ตีความว่าเป็นพระพุทธเจ้า หรือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้50 ดังนี้   

                                                           
49อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, “ทานและทานบารมี: ความส าคัญท่ีมีต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา,” หน้า   

272. 
50นิยะดา  เหล่าสุนทร,  “มหาชาติค าหลวง : การศึกษาเชิงประวัติ,”  ใน พินิจวรรณการ : รวมบทความวิจัยด้าน

วรรณคดีและภาษา (กรุงเทพมหานคร: แม่ค าผาง, 2542),  หน้า  42. 
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ส่วนพระแพศยันดรราช  อนนธญอในทศชาติ์ว่าทานบารมีศีลบริสุทธิ             
น  อญฺโญ  ปุคฺคโล  ใช่บุทคลผู้ อ่ืนผู้ไกล  อห   เอว คือพระบรมไตรโลกยนารถ

ตถาคต51   

   สมบัติ จันทรวงศ์ ศึกษามหาชาติค าหลวงในฐานะตัวบททางการเมือง เห็นว่าการท าให้
เวสสันดรชาดกเป็นชาดกประจ าชาติไทยน่าจะมีเหตุผลอ่ืนในการแปลแต่งนอกเหนือจากความเชื่อว่า
มหาชาติเป็นเรื่องชาติอันยิ่งใหญ่ของพระพุทธเจ้า กวีมีวิธีการสอดแทรกศาสนาเข้ากับการเมืองหลาย
ระดับ ดังนี้ ประการแรก ในกัณฑ์ทศพรและนครกัณฑ์  กวีใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าและพระเวสสันดร  
ซึ่งตรงกับพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ประการที่สอง ต้นก าเนิดของเรื่องมหาชาติ                
ค าหลวงเกิดจากความไม่เข้าใจภารกิจอันสูงส่งของผู้ปกครองซึ่งเป็นเรื่องนอกเหนือความเข้าใจของ
สามัญชน 2 ระดับ คือ  ระดับของสังคมใหญ่ ชาวสีพีไม่เข้าใจการบริจาคทานของพระเวสสันดร                  
แต่กลับส่งเสริมบารมีของพระเวสสันดรว่าผู้ปกครองเป็นฝุายถูก แสดงให้เห็นความเชื่อเรื่องบุญบารมี
ในชาติก่อนกับอ านาจของพระมหากษัตริย์ และระดับของครอบครัว นางอมิตตดาบีบบังคับให้ชูชกไป
เขาวงกตท าให้เห็นภาพของพระนางมัทรีที่อยู่ในโอวาทของสามีอย่างเคร่งครัดและมีส่วนช่วยให้              
พระเวสสันดรบรรลุการบ าเพ็ญบารมีสูงสุด52   

 สมบัติอธิบายแนวคิดในมหาชาติค าหลวงจากหลักฐานเดียวกับที่นิยะดา เหล่าสุนทรว่ามีนัย
บ่งชี้ความสัมพันธ์ระหว่างการเป็นพระพุทธเจ้า (Buddhahood) และการเป็นกษัตริย์ (kingship) ของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึ่งไม่เคยมีพระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาหรือสมัยสุโขทัยพระองค์ใดมี        
พระนามสื่อถึงการเป็นพระพุทธเจ้าเช่นนี้มาก่อนสมัยของพระองค์53  

                                                           

 51ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 
(กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2540),  หน้า  324. 
 52สมบัติ  จันทรวงศ์,  “มหาชาติค าหลวง: ความหมายทางการเมือง,” ใน  บทพิจารณ์ว่าด้วยวรรณกรรม
การเมืองและประวัติศาสตร์ (กรุงเทพมหานคร: คบไฟ,  2540),  หน้า  258-276. 
 53Sombat Chantornvong, “Religious Literature in Thai Political Perspective: :The Case of the 
Maha Chat Kamluang,” Essays on literature and society in Southeast Asia : political and sociological 
perspectives (Kent Ridge: Singapore University Press, 1981), p. 196.  

พระนามของพระมหากษัตริย์ไทยสมัยก่อนหน้าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ดังน้ี สมัยสุโขทัย ได้แก่  สมัยอยุธยา 
ได้แก่ พ่อขุนศรีอินทราทิตย์ พ่อขุนบานเมือง พ่อขุนรามค าแหง  พระยาเลอไท  พระยางั่วน าถม พระมหาธรรมราชาท่ี 1 พระ
มหาธรรมราชาท่ี 2 พระมหาธรรมราชาท่ี 3 พระมหาธรรมราชาท่ี 4  สมัยอยุธยา ได้แก่ สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี 1  สมเด็จ
พระราเมศวร  สมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 1  สมเด็จพระเจ้าทองลัน  สมเด็จพระรามราชาธิราช สมเด็จพระอินทราชา 
สมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 
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หม่อมราชวงศ์ศุภวัฒย์ เกษมศรี เห็นว่าพระนามของพระพุทธเจ้าในเนื้อความท้ายนครกัณฑ์
ใช้ตรงกับสร้อยพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เเสดงให้เห็นว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
ทรงเป็นธรรมราชาอย่างสมบูรณ์54  

จุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์ มีข้อสังเกตบางประการจากวิธีการแปลแต่งมหาชาติค าหลวงว่ากวี
พยายามสอดแทรกสาระบางอย่างนอกเหนือไปจากความคิดความเชื่อทางพุทธศาสนา   เช่น                   
การกล่าวถึงบรรยากาศในเมืองเจตราชว่ามั่งค่ังรุ่งเรืองน่าจะเป็นความพยายามสอดแทรกความเป็นอยู่
ของบ้านเมืองในสมัยที่กวีแปลแต่ง โดยมุ่งหมายเพ่ิมความเป็นอยุธยาในเนื้อเรื่องเพ่ือเหตุผลบาง
ประการ55 และกล่าวว่ามหาชาติค าหลวงเป็นสื่อชี้น าให้เกิดการรับรู้ว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรง
เปรียบเสมือนพระเวสสันดรผู้มากด้วยทานบารมี56   

ผู้วิจัยยังเห็นด้วยกับค ากล่าวของทองดี ปิงใจ ที่ว่าการบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจต่าง ๆ  ของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นการน าบารมีมาคานกับอ านาจ มีผลท าให้เกิดความสงบสุข ในสังคม 
เช่น การหล่อพระโพธิสัตว์  500 พระชาติเป็นการสร้างทานบารมี การรักษาศีลเป็นศีลบารมี                  
การเสด็จออกผนวชเป็นการสร้างเนกขัมมบารมี  การพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงเป็นการสร้าง
ปัญญาบารมีและวิริยบารมี เป็นต้น57    

นอกจากนี้ ผาสุข อินทราวุธ กล่าวว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงสนพระราชหฤทัยเรื่อง
การสั่งสมบารมีธรรมของพระโพธิสัตว์ที่มีพระโพธิญาณเป็นเปูาหมายจึงเปรียบพระองค์เองเหมือน                  
พระโพธิสัตว์58 

 จากความเห็นของนักวิชาการที่เห็นตรงกันเรื่องนัยส าคัญในการแปลแต่งมหาชาติค าหลวง
และการสั่งสมบารมีของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะพระโพธิสัตว์ ตลอดจนจากการศึกษาภาพ
พระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง พบว่าพระเวสสันดรทรงเป็นกษัตริย์ที่บ าเพ็ญ

                                                           

 54ศุภวัฒย์ เกษมศรี,,  “500 ปี สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ,” ใน พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับเยเร
เมียส ฟาน ฟลีตและผลงานคัดสรร (กรุงเทพมหานคร: สมาคมประวัติศาสตร์ในพระราชูปถัมภ์ สมเด็จพระเทพรัตนราช 
สุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, 2552), หน้า 99. 

55จุฑารัตน์ ไชยสวัสด์ิ, “มหาชาติค าหลวง: การแปลเพื่อการรับรู้สาร,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชา
ภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2553),  หน้า  207-208. 
 56จุฑารัตน์ ไชยสวัสดิ์ , “มหาชาติค าหลวง : วรรณคดีเอกสมัยอยุธยาตอนต้น,” (วารสารมนุษยศาสตร์
สังคมศาสตร์ ม.ทักษิณ 6,1 (เมษายน-กันยายน 2554): 103-131. 
 57ทองดี ปิงใจ, “พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมในอาณาจักรอยุธยา รัชสมัยสมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ.1991 -2171),” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต  สาขาวิชา
ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2531), หน้า  70. 

58โครงการจีนศึกษา สถาบันเอเชียตะวันออกศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, โพธิสัตวบารมีกับสังคมไทยใน
สหัสวรรษใหม่, หน้า 126. 
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บารมีมามากและจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าตามคติเรื่องพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนาผ่านการใช้ค า
เรียกและความเปรียบพระเวสสันดรกับพระพุทธเจ้าในลักษณะต่าง ๆ ดังกล่าวมาแล้ว  ผู้วิจัยขอแสดง
ภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวงเพ่ือสนับสนุนข้อคิดเห็นดังกล่าว
ให้เห็นจริง   

ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7 กวีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่สื่อความว่าพระเวสสันดรทรงมี
พระราชฐานะเป็นพระพุทธเจ้าทางหนึ่งและเป็นสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอีกทางหนึ่ง  โดยน าส่วน
ใดส่วนหนึ่งของค า “สมเด็จบรมไตรโลกนาถ” มาประกอบกันและเลือกใช้ค าที่หมายถึงผู้เป็นที่พ่ึงและ
เป็นใหญ่ในสามโลกเพ่ือใช้เรียกพระเวสสันดร  

ค าว่า “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ” มาจากค าว่า บรม + ไตร + โลก + นาถ มีความหมาย 
ดังต่อไปนี้ 

“สมเด็จ”       หมายถึง  น. ยศหรือบรรดาศักดิ์อย่างสูงของเจ้านาย ขุนนางและพระสงฆ์ ใช้
น าหน้าชื่อฐานันดรศักดิ์โดยก าเนิดหรือได้รับแต่งตั้ง59 

“บรม”         หมายถึง ว.  อย่างยิ่ง, ที่สุด (มักใช้น าหน้าค าที่เกี่ยวกับพระพุทธเจ้า  พระเจ้า
แผ่นดิน และพระอัครมเหสี เป็นต้น เพ่ือแสดงพระเกียรติยศยิ่งใหญ่) เช่น บรมศาสดา บรมบพิตร 
บรมราชินี บรมมหาราชวัง60 

“ไตรโลก”     หมายถึง น. โลกทั้ง 3 ทางพระพุทธศาสนา หมายความถึง กามภพ คือภพของ
ผู้ที่ติดอยู่ในกามตั้งแต่ฉกามาพจรลงมาถึงนรกภูมิ รูปภพ คือ ภพของพรหมที่มีรูป และอรูปภพ คือ 
ภพของพรหมที่ไม่มีรูป ทางวรรณคดีหมายความถึง สวรรค์  มนุษยโลก บาดาล, ตรีภพ ไตรโลก                
ไตรภพ หรือไตรภูมิ ก็ว่า61 

ในทางโลก ความหมายของค าว่า “ไตรโลกนาถ” หรือ โลก 3  หมายถึง สวรรค์ มนุษย์และ
บาดาล   

ในทางธรรม  อรรกถาขุททกนิกาย พุทธวงศ์ ค าว่า “ไตรโลกนาถ” หรือโลกสาม 
หมายถึง  สังขารโลก (โลกคือสังขาร ได้แก่สภาวธรรมทั้งปวงที่มีการปรุงแต่งตามเหตุปัจจัย)  สัตวโลก 
(โลกคือหมู่สัตว์) โอกาสโลก (โลกอันก าหนดด้วยโอกาส, โลกอันมีในอวกาศ, จักรวาล)62 

                                                           
59ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 

2556),  หน้า  1167. 
60เรื่องเดียวกัน,  หน้า  650. 
61เรื่องเดียวกัน,  หน้า  521. 
62พระสูตรและอรรกถาเเปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ เล่มท่ี 9 ภาคที่ 2 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

2543), หน้า 36. 
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พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตก อรรถกถาโลกสูตร โลกสาม ได้แก่  1. สัตวโลก               
(หมู่สัตว์ทั้งหลายที่เนื่องด้วยอินทรีย์ที่เป็นไปด้วยสามารถแห่งการสืบต่อแห่งรูปธรรม  อรูปธรรมและ
ทั้งรูปธรรมและอรูปธรรม)  2. โอกาสโลก  (โลกที่แยกประเภทออกไปเป็นพ้ืนดินและภูเขาเป็นต้น)             
3. สังขารโลก (ขันธ์ทั้งหลายในโลกทั้งสอง)63  

พระสุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค  พระพุทธเจ้าทรงเป็นอริยะในโลกทั้งปวง 
ได้แก่ เทวโลก  มารโลกและพรหมโลก64    

พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์  โลกสาม ได้แก่ 1. สังขารโลก โลกคือสังขาร               
2. สัตวโลก (โลกคือหมู่สัตว์) 3. โอกาสโลก (โลกคือแผ่นดิน)   อีกนัยหนึ่ง 1.มนุษยโลก โลกมนุษย์                      
2. เทวโลก โลกสวรรค์ทั้ง 6 ชั้น 3.พรหมโลก โลกของพระพรหม65   

“นาถ” หมายถึง       น. ที่พึ่ง, ผู้เป็นที่พ่ึง เช่น โลกนาถ66 

“สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ” หมายถึง ผู้เป็นที่พ่ึงยิ่งในโลกทั้งสาม หมายถึงพระพุทธเจ้าก็
ได้ อาจหมายถึงพระโพธิสัตว์โลเกศวร ผู้มีคุณสมบัติแห่งตรีมูรติหรือเป็นคุณศัพท์แสดงคุณลักษณะที่
ใช้เรียกพระศิวะ67  แต่จากการแปลแต่งของกวีในมหาชาติค าหลวงว่าเรื่องของพระเวสสันดร คือ
เรื่องราวของพระบรมไตรโลกยนารถตถาคตหรือพระพุทธเจ้า ค าว่า “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ” 
ในมหาชาติค าหลวงจึงเป็นค าที่ใช้เรียกพระคุณสมบัติและคุณลักษณะของพระพุทธเจ้า 

ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ที่ 1-7 พบค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ 2 ใน 7 กัณฑ์  ดังต่อไปนี้ 

 
 
 
 
 
 
 

                                                           
63พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตก เล่ม 1 ภาค 4 (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543), หน้า 

515. 
64พระสุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค เล่ม 5 ภาค 2  (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

2543), หน้า 422. 
65พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์  (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร์. 

พริ้นติ้ง แมส โปรดักส์, 2546), หน้า 217. 
66ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  621. 
67จันทร์ฉาย ภัคอธิคม, รายงานการวิจัย การวิเคราะห์พระบรมนามาภิไธยในสมัยอยุธยา : การสืบค้นและ

ความหมาย (ม.ป.ท., 2532),  หน้า 216-217. 
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 ตาราง 29  ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  
 

ค าเรียกพระเวสสันดร 
ที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

พบในกัณฑ์ 

พระหน่อโลกนาถ  ทานกัณฑ์ 
เจ้าจอมไตร จุลพน 
พระตรีโลเกศวร์ ทานกัณฑ์ 
 

กลวิธีการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถผ่านค าเรียก                    
พระเวสสันดร ประกอบด้วยค าเรียกพระเวสสันดรที่กวีเปลี่ยนความจากบทบาลีและค าเรียก                     
พระเวสสันดรที่กวีขยายความจากบทบาลี   

 7.2.1  ในค าเรียกพระเวสสันดรที่กวีเปลี่ยนค าจากในตัวบทบาลี  

  

ค าเรียกพระเวสสันดรที่กวี เปลี่ยนความจากบทบาลี  หมายถึง การเปลี่ยนค าเรียก            
พระเวสสันดรที่ปรากฏในบทบาลีเป็นค าเรียกอ่ืน ดังตัวอย่างในทานกัณฑ์   

มหาสตฺตสฺส จตุสินฺธวยุตฺต  อลงฺกตรถ   อาเนตฺวา ราชทฺวาเร ฐปยึสุ  ชาวผู้

นักงานท้งงหลาย  ก็น าถวายยานลงกต  รถอ าไพรุไพฑูรย์  ทยมดูรแสนธพชาติ ไว้แทบ
ราชทวารนิเวศน์ เพื่อพระตรีโลเกศวร์ แก่นกษัตร ธ ทรงเมื่อน้นน ฯ68 

 

บทบาลี  “มหาสตฺตสฺส จตุสินฺธวยุตฺต  อลงฺกตรถ   อาเนตฺวา ราชทฺวา เร ฐปยึสุ ”              

“อาเนตฺวา” หมายถึง น าไปแล้ว  “อลงฺกตรถ ”  หมายถึง ซึ่งรถที่ตกแต่งแล้ว “มหาสตฺตสฺส จตุสินฺธว
ยุตฺต ” หมายถึง อันเทียมด้วยม้าสินธพทั้ง 4 ของพระมหาสัตว์ “ฐปยึสุ” หมายถึง ตั้งไว้แล้ว                  

“ราชทฺวาเร” หมายถึง ที่ประตูของพระราชา   

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลแต่งบทบาลี “มหาสตฺตสฺส” แปลว่า ของพระมหาสัตว์ 
เปลี่ยนเป็นพระตรีโลเกศวร์เพ่ือแสดงพระคุณสมบัติของพระเวสสันดร  ค าว่า “พระตรีโลเกศวร์”           

มาจาก ตรี + โลก + อิศวร  หมายถึง พระผู้เป็นใหญ่ในสามโลก แม้ความหมายของค าเป็น
คุณลักษณะของพระอิศวร แต่ในทางพระพุทธศาสนา หมายถึง พระพุทธเจ้า  การแสดงพระคุณสมบัติ
ของพระเวสสันดรคล้ายคลึงกับพระพุทธเจ้าและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจึงเป็นเครื่องยืนยันว่ากวี

                                                           
68ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  102. 
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ต้องการแทรกความคิดเรื่องพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่มีลักษณะดังพระพุทธเจ้าและมี
พุทธภาวะในการปกครองแผ่นดิน 

 

 7.2.2  ในค าเรียกพระเวสสันดรที่กวีขยายความจากค าในตัวบทบาลี   

ค าเรียกพระเวสสันดรที่กวีขยายความจากบทบาลี  หมายถึง การใช้ค าเรียกพระเวสสันดร            
ที่ไม่ปรากฏในบทบาลี แต่กวีแปลแต่งโดยทราบอยู่แล้วว่าเนื้อความนั้น ๆ กล่าวถึงพระเวสสันดร           
ซึ่งเป็นกลวิธีที่พบมากที่สุดในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7  

ตาราง 30  กลวิธีใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่กวี
ขยายความจากบทบาลี 

 

มหาชาติค าหลวง เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร 
โส  มาตาปิตูน   วสนฏฺฐาน  โอโลเกสิ จึงพระหน่อ
โลกนาถ ก็เมอลนิวาศนวรสถาน เจ้าจอมปราณ           
ท้งงสอง69 

พระองคทอดพระเนตรสถานที่ประทับแห่ง               
พระราชบิดาราชมารดา ฯ70    

 
 เมื่อเปรียบเทียบมหาชาติค าหลวงกับเวสสันตรชาดก ฉบับชินวร  “มาตาปิตูน ”  หมายถึง 
ของบิดามารดา “วสนฏฺฐาน ”  หมายถึง ซึ่งที่เป็นที่อยู่ “โอโลเกสิ” หมายถึง แลดูแล้ว  รวมความได้

ว่า (พระเวสสันดร) นั้นแลดูแล้วซึ่งที่เป็นที่อยู่ของมารดาบิดา  

ในมหาชาติค าหลวง  ค าเรียกพระเวสสันดร “หน่อโลกนาถ” หมายถึง ผู้มีเชื้อสายของ
พระพุทธเจ้าผู้ทรงเป็นที่พ่ึงของโลก  การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรดังกล่าวแม้เป็นค าเรียกพระโพธิสัตว์ 
แต่ก็เกิดประกอบขึ้นจากส่วนหนึ่งของพระนามสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและสื่อถึงสมเด็จ                
พระบรมไตรโลกนาถได้อีกทางหนึ่ง 

ตสฺสาวิทูเร โปกฺขรณี  สระโบษขรณี  ใกล้กุฎีเจ้าจอมไตร71   

จากตัวอย่างในกัณฑ์จุลพน บทบาลี “ตสฺสาวิทูเร โปกฺขรณี” ค าว่า “โปกฺขรณี” (อันว่าสระ
โบกขรณี) “อวิทูเร” (ในที่ไม่ไกล) “ตสฺส”  (แห่ง (...)นั้น)  รวมความแล้วหมายถึง ในที่ไม่ไกลจาก 
(อาศรม) มีสระโบกขรณี   
                                                           

 69เรื่องเดียวกัน,  หน้า  103. 
70ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก: ฉบับชินวร,  หน้า  74. 
71ศิลปากร, กรม, กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า 153. 
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ในมหาชาติค าหลวง กวีเรียกพระเวสสันดรว่า “เจ้าจอมไตร”  ค าว่า “จอมไตร” หมายถึง              
ผู้เป็นใหญ่ในโลกสาม โดยมากหมายถึงพระพุทธเจ้าหรือพระอิศวร (ตัดมาจากจอมไตรโลกหรือจอม
ไตรภพ)72  ในที่นี้ หมายถึงพระพุทธเจ้า  ซึ่งเป็นความหมายใกล้เคียงกับพระนามของสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถ     

เห็นได้ว่าในมหาชาติค าหลวง การเลือกเรื่องเวสสันดรชาดกอันเป็นเรื่องพระชาติสุดท้ายของ
พระโพธิสัตว์ก่อนจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า การเลือกตัวละครพระเวสสันดร พระโพธิสัตว์ผู้โดดเด่น
เรื่องทานบารมีผ่านกลวิธีการใช้ค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระผู้เป็นที่พ่ึงและยิ่งใหญ่ในสาม
โลก ซึ่งตีความได้ 2 ลักษณะ กล่าวคือ  กวีต้องการน าเสนอลักษณะของพระเวสสันดรว่าทรงเป็นผู้มี
คุณสมบัติดังพระพุทธเจ้าประการหนึ่งและตีความได้ว่าเป็นสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอีกประการ
หนึ่ง  ค าเรียกเหล่านี้สะท้อนพระลักษณะของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้
เป็นมนุษย์พิเศษอันเป็นตัวแทนและมีคุณสมบัติเทียบเท่าพระพุทธเจ้า จึงเป็นไปได้ว่ากวีต้องการแฝง
นัยยกย่องและเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

ส่วนค าเรียกพระเวสสันดรที่ตรงกับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโดยตรง ปรากฏในมหาชาติ
ค าหลวง กัณฑ์ที่ 8-13 โดยเฉพาะในนครกัณฑ์ มีประชุมชาดกระบุว่าตัวละครใดกลับชาติมาเกิดเป็น
ใคร  กวีอาศัยความเชื่อเรื่องการกลับชาติมาเกิดว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ คือ พระเวสสันดรผู้จะ
มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

เมื่อพิจารณาค าเรียกพระเวสสันดรในมหาชาติส านวนอ่ืน  ผู้วิจัยพบว่ากวีไม่นิยมใช้ค าเรียก
พระเวสสันดรที่หมายถึงพระพุทธเจ้าและผู้เป็นที่พ่ึงอันยิ่งใหญ่ในสามโลก  เนื่องจากพระเวสสันดรทรง
มีสถานภาพเป็นพระโพธิสัตว์ที่ก าลังบ าเพ็ญบารมีเพ่ือที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า กวีนิยมใช้ค าเรียก
พระเวสสันดรที่หมายถึงพระโพธิสัตว์ ผู้สืบเชื้อสายหรือหน่อเนื้อของพระพุทธเจ้า  ผู้มีบุญญาบารมี 
และกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่เพ่ือให้สอดคล้องกับเนื้อเรื่องและสถานภาพของตัวละครพระเวสสันดร ดังตาราง
ต่อไปนี้ 

 

 

 

 

                                                           
72ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554,  หน้า  306. 
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ตาราง 31  ค าเรียกพระเวสสันดรในมหาชาติส านวนอ่ืน 

 
กาพย์มหาชาติ73 ร่ายยาวมหาเวสสันดร

ชาดก74 
มหาเวสสันดรชาดก                 

พระนิพนธ์สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระปรมานุ

ชิตชิโนรส75 

มหาชาติพระราชนิพนธ์ใน
พระบาทสมเด็จพระจอม

เกล้าเจา้อยู่หัว76 

-พระบรมนารถนเรนทร์สรู
ผู้ทรงศักดิ์ เป็นท่ีพึ่ง
พ านักนิ์ทุกฝูงสัตว ์ 

-พระโพธิสัตว์   

-พระจอมจักร 

-สมเดจ็พระจอมจักรพาฬ
เพสสันดร  

-สมเดจ็พระมิ่งโมฬีจุฬา
โลกย์อันจะล่วงลุจาก
โอฆสงสาร  

-หน่อนริศราราชวงษ์   

-สมเดจ็พระบรมนารถ
หน่อมุนี  

-พระบรมนารถราชสามี   

-พระบรมนรานริศร 

-พระหน่อรัตนเรืองโลกย์   

-พระหน่อนฤบดีดวง
กษัตริย์  

-สมเดจ็พระบรมโพธสิัตว์  

-หน่อพุทธางกูร  

-พระโพธิสัตว์   

-หน่อพระศาสดา  

-พระบรมพุทธพงศ์
โพธิญาณ  

-พระเวสสันดรมหาสมมตุิ
วงศ์   

-หน่อพระชินศรีโมลีโลก  

-สมเดจ็พระบรมนรา
พิสุทธ์ิพุทธางกูร   

-พระบรมราชพุทธพงศ์ผู้
ทรงญาณ  

-สมเดจ็บรมราชรวิวงศ์
พงศ์พุทธางกูรเกศกษัตริย์   

-พระเวสสันดรบวรราช           
นาถา   

-จอมประชามหาเวสสันดร
ดิลก   

-สมเดจ็อดุลยเดช

-หน่อพระชินสีห์โมลีโลก 

-หน่อพุทธางกูร   

-พระบรมพุทธพงศ์
โพธิญาณ  

-สมเดจ็พระบรมหน่อ
พุทธางกูร  

-พระเวสสันดรบวร
ราชวงศ์ผู้ด ารงพิภพพสุธา 

-มหาสมมติราชวงศ์ทรง
พระนามพระเวสสันดร
ยอดกษัตริย์  

-สมเดจ็พระบรมโพธสิัตว ์

-สมเดจ็พระบรมขัตติย
พงค์พิชิตโมลีศรสีุรยิวเรศ
เวสสันดร 

-พระเวสสันดรพุทธพงค์ผู้
ทรงพระปรีชา 

-พระพงศ์ภาณมุาศมิ่ง
มไหศวรรย์พระเวสสันดร
ฤๅษี 

-สมเด็จพระวิ สุทธิพงศ์             
ภูวนารถ   

-สมเด็จพระบรมโพธิสัตว์ 

-สมเด็จพระเจ้าสีพีบรม
กษัตริย์ 

-สมเด็จพระเจ้าสีพีเพสสัน
ดรบรมโพธิสัตว์   

-สมมุติเทวราชบรมนารถ
ชาวสีพีผู้เลิศไกร 

-สมเด็จพระบรมโพธิสัตว์  

บุรุษรัตนพิเศษเพสสันดร 

-สมเด็จพระเวสสันดรมหา
ปุริโสดมบรมโพธิสัตว์   

-สมเด็จพระมหากษัตริย์ผู้
เ ลิ ศ ล บ โ ล ก พิ ภ พ สี พี
เวสสันดร   

-สมเด็จพระบรมนเรศร์
เวสสันดร   

                                                           
73กาพย์มหาชาติ  (พระนคร : คลังวิทยา), 2507. 
74มหาเวสสันดรชาดก ฉบับ 13 กัณฑ์  (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา), 2509. 
75ปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ, มหาเวสสันดรชาดก (เว้นกัณฑ์ทานกัณฑ์ ชูชก มหาพน 

กุมาร  มัทรี และมหาราช) (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก), 2538 
76จอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  พระบาทสมเด็จพระ, มหาชาติพระราชนิพนธ์ในรัชกาลที่ 4 (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฎ

ราชวิทยาลัย),  2508. 
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กาพย์มหาชาติ73 ร่ายยาวมหาเวสสันดร
ชาดก74 

มหาเวสสันดรชาดก                 
พระนิพนธ์สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระปรมานุ

ชิตชิโนรส75 

มหาชาติพระราชนิพนธ์ใน
พระบาทสมเด็จพระจอม

เกล้าเจา้อยู่หัว76 

-พระมิ่งมุนีหน่อกษัตริย์ 

-พระเจ้าจอมจักรพรรดิ
พงษ์ผู้ผ่านฟูา 

-สมเด็จพระบรมกษัตริย์          
ธิบดีศรีเวสสันดร 

-พระมหาสัตว์ผู้ประเสริฐ 

-พระมุนีหน่อกษัตริย์ 

-พระจอมราชเรืองพระยศ 

-พระเกษแก้วกษัตรา 

-สมเด็จพระบรมโพธิสัตว์ 
ผู้แสวงอรรถจรรยา 

เวสสันดรราชนาถา 

 

ดังที่กล่าวแล้วว่าภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวงเกิด
จากกลวิธีการใช้ค าเรียกพระเวสสันดร  ซึ่งหมายถึงผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลกด้วยการ
ประกอบค าเรียกจากค าว่า “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ”  ทั้งนี้เพ่ือให้เห็นภาพพระโพธิสัตว์ของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถชัดเจนยิ่งขึ้น ผู้วิจัยจึงศึกษาภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถจากยวนพ่ายโคลงดั้น ซึ่งเป็นวรรณคดียอพระเกียรติที่แต่งขึ้นสมัยอยุธยาตอนต้น รัชสมัยของ

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เนื่องจากภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นน่าจะ
เป็นภาพที่ใกล้เคียงกับความเชื่อในสมัยนั้น77 และศึกษาเอกสารทางประวัติศาสตร์เพ่ือเป็นเครื่อง
ยืนยันว่ ากวีต้องการสร้างภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใน มหาชาติ                 
ค าหลวงจริง 
                                                           

 ยวนพ่ายโคลงดั้น ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่งและสมัยท่ีแต่งแน่ชัด นักวิชาการตั้งข้อสันนิษฐานไว้ 2 ประการ  ได้แก่                        
1. เชื่อว่า ยวนพ่ายโคลงดั้นแต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เช่น พระบริหารเทพธานี พลตรี ม.ร.ว. ศุภวัฒย์ เกษม
ศรี และ ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต  2. เชื่อว่าแต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี 2 เช่น สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา
ด ารงราชานุภาพ  ฉันทิชย์ กระแสสินธุ์  และลัลลนา ศิริเจริญ   
 ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล, “ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ไทยในวรรณคดีสมัยอยุธยา,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547),  หน้า  28-32. 

77ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น (กรุงเทพมหานคร: คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร , 
2542), หน้า 240. 
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ผู้วิจัยพบว่าในยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์ ได้แก่  ศิลาจารึกวัด                    
จุฬามณี78 กฎมณเฑียรบาล79  พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์80                      
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีภาพพระโพธิสัตว์ ดังนี้ 

ในยวนพ่ายโคลงดั้น กวีแสดงการอุบัติของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงก าเนิดมาเพ่ือ                   
สั่งสมพระโพธิญาณ มีพระเกียรติยศเทียมเท่าฟูา ผืนดินและแผ่นฟูาชื่นชมพระยศของพระองค์ผู้ท านุ
บ ารุงพระพุทธศาสนาให้รุ่งเรือง ทรงมาสั่งสมพระบารมีหรือกุศลบุญให้เต็ม ผู้ใดจะแข่งกับพระองค์
หรือขัดข้องให้ไปดูก็จะรู้แจ้งเอง 
    พระมายศยิ่งฟูา  ดินชม   ชื่นแฮ 
   มาแต่งไตรรัตนเรือง  รอบหล้า 
   พระมาสมส ภาร             เพญโพธิ  ไส้แฮ  
   ใครแข่งใครข้องถ้า           ถ่องเอง81 

 หลังจากพระราชมารดาสิ้นพระชนม์  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงตั้งพระราชหฤทัย             
ละบาปและแสวงบุญ การโปรด ฯ ให้พระราชโอรสเสด็จไปนิมนต์พระสงฆ์ผู้ปราศจากกิเลสจากลังกา
แสดงความเลื่อมใสศรัทธาที่จะให้พระพุทธศาสนาประดิษฐานอย่างมั่นคงในกรุงศรีอยุธยา ความตั้ง
พระราชหฤทัยสละทางโลกกอปรกับการเอาพระราชหฤทัยใส่ในกิจการด้านศาสนาของสมเด็จ               
พระบรมไตรโลกนาถจึงแสดงให้เห็นความปรารถนาพระโพธิญาณของพระองค์อย่างแจ่มชัด  ดังนี้ 
    แถลงปางจอมนารถน้อม  ใจหวัง 

   สวะบาปแสวงบุญบท          ที่แล้ว 
   ปางบุตรท่านท้าวลัง         กาทวีป 
   เชิญช่วยสงฆผู้แผ้ว  เกลศไกล ฯ82 

                                                           
78ศิลาจารึกวัดจุฬามณี สร้างขึ้นในปี พ.ศ. 2223 สมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช สมเด็จฯ เจ้าฟูา ฯ กรมหลวง

ลพบุรีราเมศวร์ เป็นผู้พบ ขณะเสด็จตรวจราชการกระทรวงมหาดไทยท่ีพิษณุโลก เมื่อ พ.ศ. 2450   
79กฎมณเทียรบาล เป็นนีติราชศาสตร์ท่ีมีเน้ือหาเกี่ยวกับสถาบันพระมหากษัตริย์ ไม่ทราบแน่ชัดว่าเขียนขึ้นเมื่อไร  

กฎมณเทียรบาลฉบับเก่าที่สุดท่ีตกทอดมาถึงปัจจุบันคือ ฉบับท่ีสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรดให้ตราขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2011   
วรพร ภู่พงศ์พันธุ์, “กฎมณเทียรบาลในฐานะหลักฐานประวัติศาสตร์ไทยสมัยอยุธยาถึง พ.ศ. 2348,” (วิทยานิพนธ์

ปริญญาดุษฎีบัณฑิต  ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2549), หน้า 38. 
80พระราชพงศาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ เป็นพระราชพงศาวดารท่ีเรียบเรียงขึ้นในสมัยอยุธยา 

ในบานแพนกของพระราชพงศาวดารกล่าวว่าเป็นหนังสือฉบับหลวง สมเด็จพระนารายณ์มหาราชมีรับสั่งให้แต่งขึ้น เมื่อวัน 4
ฯ125 ค่ าปีวอกโทศก จุลศักราช 1042 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงเห็นว่าเน้ือเรื่องและศักราช
แม่นย า และทรงเชื่อว่าศักราชท่ีลงไว้ถูกต้องตามจริง 

พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2547), หน้า (5)-(9). 
 81ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 ,  
หน้า  332. 
 82เรื่องเดียวกัน,  หน้า  347. 
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 ในยวนพ่ายโคลงดั้น  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงบ าเพ็ญทศพิธราชธรรมในฐานะธรรม
ราชา ความว่า “ทศพิธธรรโมชแท้ ทศสกนธ”83 และปกครองบ้านเมืองโดยธรรม “พระมาก่อธรรมา  
ครองโลกย”84  พระองค์ทรงบ าเพ็ญทศบารมีเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณ “ทศบารมีสรรเพชญก่อ                
กลพ่อ”85 ทรงมีเมตตาอันเลิศ  มีพระราชหฤทัยมั่นคงในการท านุบ ารุงประชาราษฎร์ เป็นเอกในการ
เกื้อกูลสรรพสัตว์ให้หมดทุกข์ ความว่า “เอกสัตวเกื้อให้ ส่างศัลย ฯ”86   
 ในยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์ การบ าเพ็ญบารมีที่เห็นเด่นชัดของสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถ ได้แก่ ทานบารมีและเนกขัมมบารมี  

   1)  ผู้บ าเพ็ญทานบารมี ในยวนพ่ายโคลงดั้นแสดงพระราชกรณียกิจส าคัญ
ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเรื่องการบ าเพ็ญทาน ดังนี้ 

 ก.  การพระราชทานพระราชทรัพย์ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
พระราชทานพระราชทรัพย์แก่ข้าราชบริพารเทียบได้กับการท าสัตตสดกมหาทานของพระเวสสันดร  
ความว่า 

แถลงปางธรรมิศรเจ้า        จอมปราณ 
   เสด็จล่วงบเกรงกรุง              ทั่วด้าว 

  แถลงปางเมื่อพระทาน   อุปโภค  น้นนนา 
  แลสิ่งแลร้อยท้าว    แผ่ผล ฯ87 

 

 สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถพระราชทานเครื่องใช้สอยสิ่งละ 100  แก่ข้าราชบริพารเมื่อครั้ง
เสด็จกรีฑาทัพติดตามข้าศึกเลยชัยนาทขึ้นไป ค าว่า “แผ่ผล” ตีความได้ว่าการพระราชทานพระราช
ทรัพย์เพ่ือบ ารุงขวัญและช่วยเหลือราษฎรอย่างละ 100 เป็นการเพ่ิมพูนทานบารมีและกุศลแผ่ขยาย
อย่างกว้างขวาง ผู้วิจัยเห็นว่าการพระราชทานเครื่องใช้สอยสิ่งละ 100 น่าจะเป็นการท าทานครั้งใหญ่
เช่นเดียวกับการท าสัตตสดกมหาทานของพระเวสสันดร นอกจากนี้  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถยัง
ทรงรอบรู้วรรณะ 4 และบ ารุงเลี้ยงไว้ ความว่า “แจ้งจตุรพรรค  ฬ่อล้ยง”88 แสดงให้เห็นพระเกียรติ
คุณเรื่องการบ าเพ็ญทานแก่พสกนิกรทุกหมู่เหล่าได้เป็นอย่างดี 

 

                                                           

 83เรื่องเดียวกัน,  หน้า  339. 
84เรื่องเดียวกัน,  หน้า  333. 

 85เรื่องเดียวกัน,  หน้า  340. 
 86เรื่องเดียวกัน,  หน้า  333. 
 87เรื่องเดียวกัน,  หน้า  319. 
 88เรื่องเดียวกัน,  หน้า  336. 
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ข. การสร้างศาสนสถาน ในยวนพ่ายโคลงดั้น สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถโปรด ฯ ให้สร้างพระอาวาศและพระราชทานชื่อว่าวัดพุทไธสวรรย์89  ซึ่งเป็นการบ าเพ็ญ พระ
ราชกุศลและพระราชกรณียกิจส าคัญทางพระพุทธศาสนา 

ในยวนพ่ายโคลงดั้น นอกจากพระราชจริยวัตรอันงดงามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่
น าเสนอภาพผู้บ าเพ็ญทานบารมีและเนกขัมมบารมีแล้ว กวีน าเสนอลักษณะพระโพธิสัตว์ของสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมราชาผู้เป็นที่พ่ึงของผู้ยากไร้เข็ญใจและผู้มีบุญญาบารมีสูงส่ง เช่น 
ทรงเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่อย่างพระกรรณ “พระทรงปรตยาคพ้ยง  พระกรรณ”90  พระราชหฤทัยเปรียบกับ
กระแสน้ าที่ไหลเชี่ยวและลึกความว่า “พระหฤๅทยทยมสินธุ์    ช่ยวซรึ้ง”91 ทรงน าร่มเย็นมาสู่แผ่นดิน 
“ร้อยพิภพเหลื่อมหล้า อยู่เย็น”92 ทรงบ าบัดทุกข์บ ารุงสุขแก่ประชาชน “ประหารทุกขให้กษย ไขย
เกษตรให้เกษม เปรมใจราษฎรนิกร”93 เรื่องราวของพระองค์เป็นที่เลื่องลือทั่วฟูาและดิน “ชยชยนฤ
เบนทราทรงเดช ฦๅลงดินฟ้าฟุ้งข่าวขจร”94 ทรงเป็นที่ยกย่องสรรเสริญและนับถือในหมู่มนุษย์ สัตว์
และเทวดา “พระมาแมนสาธุสร้อง  ถวายพร เพ่ิมแฮ”95 “ทุกทั่วดินบนเกรง   กราบเกล้า”96 ทรงท า
ให้โลกทั้งสามผ่องแผ้ว “มาทยบมาทบแผ้ว   แผ่นไตร”97 เห็นได้ว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมี
พระเมตตากรุณาต่อประชาชนและปกครองแผ่นดินโดยธรรม พระองค์จึงทรงเป็นที่พ่ึงของอาณา
ประชาราษฎรเช่นเดียวกับพระโพธิสัตว์เป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์ 
 

 ในเอกสารประวัติศาสตร์น าเสนอภาพผู้บ าเพ็ญทานบารมีและเนกขัมมบารมีของสมเด็จ             
พระบรมไตรโลกนาถผ่านพระราชกรณียกิจด้านการสงเคราะห์ราษฎรทุกหมู่เหล่าและการท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา ดังนี้ 
  ก. พระราชทานพระราชทรัพย์  ในพระราชพงศาวดารกรุงเก่า                  
ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์  กล่าวถึงการพระราชทานพระราชทรัพย์แก่พระสงฆ์  พราหมณ์และ
วณิพกของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ดังนี้ 
 

                                                           

 89เรื่องเดียวกัน,  หน้า  348. 
 90 เรื่องเดียวกัน, หน้า  340. 
 91เรื่องเดียวกัน,  หน้า  340. 

92เรื่องเดียวกัน,  หน้า  384. 
 93เรื่องเดียวกัน,  หน้า  331. 
 94เรื่องเดียวกัน,  หน้า  331. 
 95เรื่องเดียวกัน,  หน้า  332. 
 96เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 

97เรื่องเดียวกัน,  หน้า  333. 
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ศักราช   822  มะโรงศก  (พ.ศ. 2003)  เล่นการมหรสพฉลองพระแล
พระราชทานแก่สงฆ์แลพราหมณ์แลวณิพกท้ังปวง98 

การพระราชทานพระราชทรัพย์แก่พระสงฆ์ พราหมณ์และวณิพกแสดงให้เห็นว่าสมเด็จ            
พระบรมไตรโลกนาถทรงบ าเพ็ญทานสงเคราะห์เพ่ือสืบทอดพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองและเพ่ือ
ความผาสุกของประชาชนตามจริยาคติของพระโพธิสัตวราชาอย่างแท้จริง  

    ข.  สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์วัด  ในพระราชพงศาวดารกรุงเก่า               
ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงโปรดให้บ ารุงพระพุทธศาสนา หล่อรูป
พระโพธิสัตว์และสร้างพระวิหารวัดจุฬามณี99  แสดงให้เห็นพระราชศรัทธาและการบ าเพ็ญทานเพ่ือ
สืบทอดพระพุทธศาสนาให้รุ่งเรืองอย่างชัดแจ้ง  

   ค.  หล่อรูปพระโพธิสัตว์ พระราชพงศาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวง
ประเสริฐ ในปีศักราช  820 (พุทธศักราช  2001)  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงบริจาคพระราช
ทรัพย์ปฏิสังขรณ์วัดครั้งใหญ่และทรงพระกรุณาโปรดเกล้า ฯ ให้หล่อรูปพระพุทธเจ้า 500 ชาติ  เป็น
การฉลอง 2 สหัสวรรษพุทธศาสนา100   ปัจจุบันพบพระโพธิสัตว์ที่สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรด
เกล้า ฯ ให้หล่อขึ้นจากวัดพระศรีสรรเพชญ์พระนครศรีอยุธยา  

 

รูป 1  เศียรพระโพธิสัตว์จากวัดพระศรีสรรเพชญ์ พระนครศรีอยุธยา 

1 ใน 550 ชาติ ที่สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรดให้สร้างขึ้นใน ปี พ.ศ. 2001  (ค.ศ. 1458)101 

                                                           

 98เรื่องเดียวกัน,  หน้า  17-19.  
 99พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ,  หน้า  21. 
 100เรื่องเดียวกัน, หน้า  17. 
 101พิริยะ  ไกรฤกษ์,  ลักษณะไทย เล่ม  1 พระพุทธปฏิมา  อัตลักษณ์พุทธศิลป์ไทย,  หน้า  403. 
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จากรูปเศียรพระโพธิสัตว์ที่พบในวัดพระศรีสรรเพชญ์ พระโพธิสัตว์ทรงเครื่องมงกุฎอย่าง
กษัตริย์และมีพระอุณาโลมอยู่ระหว่างพระขนง102 แสดงให้เห็นการเสวยพระชาติเป็นพระมหากษัตริย์
และได้มหาปุริสลักษณะของพระโพธิสัตว์ผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า รูปพระโพธิสัต ว์อาจจะเป็น
สัญลักษณ์แทนสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถผู้เปรียบพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ 

   2)  ผู้บ าเพ็ญเนกขัมมบารมี ในยวนพ่ายโคลงดั้น เมื่อสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถทรงออกผนวช ผืนฟูาและแผ่นดินสรรเสริญพระเกียรติคุณ ความว่า  

   แถลงปางไท้เรื้องรวจ  แรงกรรม 
  แผ่นมนุษยเปรมปราย       ดอกไม ้
  แถลงปางถ่วยบรทรรป์      ท าอ่า องคนา                        
  เพราะเพ่ือพระเจ้าได ้       ผนวชฟูาดินยอ ฯ103 

 กวีบรรยายว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงรุ่งโรจน์ด้วยแรงกุศลกรรม มนุษย์ปลื้มเปรม
ภักดีและโปรยข้าวตอกดอกไม้ ทรงออกผนวชจนฟูาดินสรรเสริญ การเสด็จออกผนวชของพระองค์
เป็นการสละทางโลกย์  สรรพสิ่งบนฟูาและแผ่นดินเป็นพยาน ต่างมาร่วมชื่นชมยินดีในการบ าเพ็ญ
บารมีแสดงให้เห็นพระราชฐานะของพระองค์ที่สูงกว่ามนุษย์ สัตว์และเทวดา  

 นอกจากทานบารมีและเนกขัมมบารมีแล้ว ในยวนพ่ายโคลงดั้น กวียกย่องปัญญาบารมีของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นพิเศษเพราะปัญญาบารมีเป็นธรรมส าคัญของพระโพธิสัตว์อันน าไปสู่
การรู้แจ้งด้วยพระองค์เองอย่างพระพุทธเจ้า  กวีสรรเสริญพระสติปัญญาของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถว่าทรงมีพระสติปัญญาดุจพระมโหสถ ทรงรู้แจ้งทางโลกในศิลปศาสตร์ ในทางธรรม ทรงหยั่งรู้
โลกียธรรมและโลกุตตรธรรม  ทรงรู้ธรรมและอธรรม ทรงรู้หลักการปกครอง ทรงล่วงรู้คุณและโทษทั้ง
ปวง ทรงรู้แจ้งบาปบุญอย่างแม่นย าและได้ญาณประหนึ่งพระพุทธเจ้า  กวียกย่องสมเด็จพระบรมไตร

                                                           

 102การท่ีพระโพธิสัตว์มีอุณาโลม ในระหว่างค้ิวมีสีขาวอ่อนเหมือนปุยฝูายเป็นเพราะเมื่อครั้งเกิดเป็นมนุษย์ในชาติ
ก่อน ภพก่อนได้ประกอบกุศลกรรม คือ ละการพูดเท็จ  เว้นขาดจากการพูดเท็จ พูดแต่ค าสัตย์จริง มีถ้อยค าเป็นหลักฐานควร
เชื่อถือ  นอกจากนี้ ยังเป็นสัญลักษณ์บอกให้รู้ว่า ถ้าครองราชสมบัติ จะเป็นพระจักรพรรดิ  มีมหาชนประกอบด้วยพราหมณ์ 
คฤหบดี เศรษฐีและราชกุมารประพฤติตาม ถ้าเสด็จออกผนวช จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า มีมหาชนประกอบด้วยภิกษุ ภิกษุณี 
อุบาสก อุบาสิกา นาค คนธรรพ์ประพฤติตาม 
      พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เล่มที่ 11 พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539), หน้า 155-161. 
 103ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า 348. 
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โลกนาถว่าทรงหยั่งรู้จิตใจคนที่ซื่อสัตย์หรือจงรักภักดี ทรงรู้อดีต ปัจจุบันและอนาคต ทรงมีญาณหยั่งรู้
ไม่มีที่สิ้นสุด ทรงเป็นผู้ไม่ต้องทรงศึกษา104  

กวีสรรเสริญพระคุณธรรมของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงรู้แจ้งหลักธรรมตั้งแต่หมวด
สองถึงหมวดสิบ ซึ่งเป็นคุณธรรมของพระพุทธเจ้าอย่างละเอียด เช่น  ทรงรู้แจ้งในหลักธรรมหมวด 3 
เรื่องเทพทั้งสาม ไตรรัตน์ โลกทั้งสาม ภพทั้งสามและพระไตรปิฎก  ทรงรู้แจ้งในหลักธรรมหมวด  4  
ได้แก่ มรรค 4 โยคะ 4  วรรณะ 4 อาวุธ 4 ทวีป 4 เป็นต้น105  หลักธรรมหมวด 5  ทรงรอบรู้และ
ชี้แจงในประสาท 5 ขันธ์ 5 อารมณ์ 5 (กามคุณ 5) และพยัสนะ 5 (ความเสื่อม 5) ซึ่งเป็นบ่อเกิดแห่ง
ทุกข์และวิมุตติ 5 อันเป็นเครื่องหลุดพ้น106  หลักธรรมหมวด 6 ทรงตั้งอยู่ในพระคุณ 6 ประกอบด้วย
ทรงเป็นที่เคารพรักของประชาชน ทรงเป็นที่ยกย่องสรรเสริญของประชาชน  ทรงเป็นผู้ตักเตือนสั่ง
สอนประชาชนในสิ่งดีงาม  ทรงอดกลั้นต่อค านินทาว่าร้าย ทรงชี้แจงสิ่งที่ลึกซึ้งให้ประชาชนเข้าใจได้
และทรงแนะน าสั่งสอนมิให้ประพฤติผิด ทรงตั้งอยู่ในสาราณียธรรม 6 ได้แก่ เมตตากายกรรม เมตตา
วจีกรรม เมตตามโนกรรม สาธารณโภคี (ได้สิ่งของแล้วแบ่งปัน)  สีลสามัญญตา (มีศีลเสมอกัน) 
และทิฏฐิสามัญญตา (มีทิฐิหรือเห็นเสมอกัน)107   

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีธรรมไปสู่การตรัสรู้ในหมวด 7 ซึ่งตรงกับรัตนะทั้ง 7 ของ
พระพุทธเจ้า คือ โพชฌงค์ 7 ความว่า “สับดนิรัชแก้ถ้วน  ถ่องอรรถ์”108 ค าว่า “สับดนิรัช”  
ประกอบด้วยสติปัฏฐาน 4  สัมปปธาน 4  อิทธิบาท 4 อินทรีย์ 5 พละ 5 โพชฌงค์ 7 และมรรคมีองค์ 
8  เรียกว่า โพธิปักขิยธรรม 37109  ทรงชี้แจงกสิณ 8 อย่างเป็นเลิศ ความว่า “อัษฏกษิณอานอรรถ  
กล่าวแก้”110  ทรงรู้แจ้งในกุศลกรรมบถ 10 ที่สะอาดใสดุจแม่น้ า อกุศลกรรมบท 10  กสิณ 10 บารมี 
10 และทรงขจัดอาฆาตวัตถุ 10 ให้หมดไป  การยกย่องสรรเสริญว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมี
ธรรมดังกล่าวจึงเป็นการเชิดชูปัญญาบารมีของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอย่างชัดเจน 

                                                           

 104เรื่องเดียวกัน, หน้า 343-344. 
105ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย  สมัยอยุธยา โคลงยวนพ่าย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน 

(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2544), หน้า 27-28. 
106เรื่องเดียวกัน, หน้า 34-35. 

 107เรื่องเดียวกัน, หน้า 35-36. 
 108ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  
หน้า 311. 
 109ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย  สมัยอยุธยา โคลงยวนพ่าย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ,  
หน้า 40. 

110ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น,”  ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1, 
หน้า 312. 
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ในเอกสารทางประวัติศาสตร์ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีด้วยการ
ออกผนวช ซึ่งเป็นการแสดงความปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณของพระโพธิสัตว์  สมเด็จพระเจ้า
บรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงอธิบายว่าการออกผนวชของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
เป็นการบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีและเป็นแบบอย่างให้กับพระมหากษัตริย์ของประเทศใกล้เคียง111     

ในพระราชพงศาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรง
พระผนวช ณ วัดจุฬามณี 8 เดือน แล้วลาพระผนวช112  

ในศิลาจารึกวัดจุฬามณี พระราชโอรส ข้าราชบริพารออกผนวชก่อนสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถก่อน 5  คนและออกบวชตามเสด็จ 2,348 รูป ทรงผนวช 8 เดือน 15  วัน ณ วัดจุฬามณี  
พญาล้านช้าง พญาเชียงใหม่และพญาหงสาวดีแต่งเครื่องอัฐบริขารมาถวาย ดังนี้ 

ลุ (จุล) ศักราช 826 ปีวอกนักษัตร อันดับนั้น สมเด็จพระรามาธิบดี
ศรีบรมไตรโลกนารถบพิตรเปนเจ้า ให้สร้างอารามจุลามณีที่จะเสด็จออก
ทรงมหาภิเนษกรมณ์ ขณะนั้นเอกราชสามเมือง คือ พระญาล้านช้าง แล
มหาราชพระญาเชียงใหม่แลพระญาหงษาวดีชมพระราชศรัทธา ก็แต่งเครื่อง
อัฐบริขารให้มาถวาย113    

 

 ค าว่า “เสด็จออกทรงมหาภิเนษกรมณ์” แสดงให้เห็นการออกบวชเพ่ือคุณอันยิ่งใหญ่                   
มีความหมายเชิงสัญลักษณ์เทียบเคียงกับพระพุทธเจ้า การให้ข้าราชบริพาร 5 คนออกบวชก่อน
พระองค์เป็นสัญลักษณ์แทนปัญจวัคคีย์114 ผู้วิจัยสังเกตว่าค าบรรยายข้างต้นในศิลาจารึกวัดจุฬามณี 
สอดคล้องกับค าบรรยายการออกผนวชของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง ได้แก่ ค าว่า “เนษกรม” 
และ “ภิเนษ” ซึ่งแฝงนัยของการออกบวชเพ่ือบรรลุความเป็นพระพุทธเจ้าเช่นเดียวกัน 

ส่วนเหตุการณ์พระสงฆ์บวชตามเสด็จสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถถึง 2,384 รูปนับว่ายิ่งใหญ่
ที่สุดในประวัติศาสตร์เท่าที่เคยมีมา115  นอกจากนี้ ปรางค์วัดจุฬามณีอาจสร้างขึ้นเพ่ือประดิษฐาน        
พระเกศาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเมื่อเสด็จทรงพระผนวชตามอย่างเจดีย์จุฬามณีบนสวรรค์ชั้น

                                                           

 111พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา  เล่ม  1 (กรุงเทพมหานคร: ส านักวรรณกรรมและประวัติศาสตร์                   
กรมศิลปากร, 2548),  หน้า  233. 

112พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ, หน้า  21. 
 113“ศิลาจารึกวัดจุฬามณี,”  ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม 3 (กรุงเทพมหานคร: กอง
วรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2542), หน้า  197-198. 

114ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, อยุธยา : ประวัติศาสตร์และการเมือง (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโตโยต้า ประ เทศ ไทย , 
2542),  หน้า  182. 
 115ศุภวัฒย์ เกษมศรี, พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับเยเรเมียส ฟาน ฟลีต และผลงานคัดสรร พลตรี 
หม่อมราชวงศ์ ศุภวัฒย์ เกษมศรี นักประวัติศาสตร์อาวุโสดีเด่น, หน้า  99. 
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ดาวดึงส์ ซึ่งเป็นที่ประดิษฐานพระเกศาของพระพุทธเจ้า116  พระราชจริยวัตรของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถดังกล่าวจึงสะท้อนคติความเชื่อว่าพระมหากษัตริย์มีพระราชฐานะเทียบเคียงมหาบุรุษผู้ออก
ผนวชเพ่ือเป็นพุทธเจ้า  

 จากที่กล่าวมาแม้ในเอกสารประวัติศาสตร์ไม่ได้น าเสนอภาพผู้ปรารถนาพระโพธิญาณของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ แต่จากพระราชกรณียกิจด้านศาสนาทั้งการสร้างและการบูรณะถาวรวัตถุ
ในพระพุทธศาสนาเพ่ือเป็นพุทธบูชา  การพระราชทานพระราชทรัพย์แก่สงฆ์ พราหมณ์และผู้ยากไร้ 
การหล่อรูปพระโพธิสัตว์ การทรงพระผนวชและการพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวง ตลอดจนการ
เป็นพระมหากษัตริย์พระองค์แรกที่มีเชื้อสายอยุธยาและสุโขทัยพระองค์แรกที่ปรากฏหลักฐาน 117                
ซึ่งน่าจะซึมซับค่านิยมของชาวสุโขทัยเรื่องการขอเป็นพระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้าและการปฏิบัติ
พระจริยวัตรตามแบบอย่างพระมหาธรรมราชาลิไทย ซ่ึงทรงเปรียบพระองค์เองเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะ
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าดังที่กล่าวมาแล้ว  พระจริยวัตรเหล่านี้แสดงให้เห็นว่าสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถทรงแสดงพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ผู้สั่งสมบารมีตามโพธิสัตวจรรยาอย่างมุ่งมั่นและทรงเป็นที่
พ่ึงแก่ประชาชนผู้ยากไร้เข็ญใจโดยแท้ 

อย่างไรก็ดี ในเอกสารทางประวัติศาสตร์มุ่งเน้นน าเสนอพระราชกรณียกิจด้านการท าทาน 
แสดงพระบรมเดชานุภาพผ่านเหตุการณ์ท าศึกสงครามและการยกทัพไปตีเมืองต่าง ๆ ในฐานะกษัตริย์
นักรบ การน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ซ้อนทับกับภาพพระเวสสันดร
ในมหาชาติค าหลวงจึงไม่เพียงสอดคล้องกับการปฏิบัติพระราชกรณียกิจ  แต่น าเสนอวิถีแห่ง                   
พระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้อย่างลึกซึ้งและแยบคาย 

 

7.3  ภาพพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง  

นอกจากภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถน าเสนอผ่านการใช้ค าเรียก            
พระเวสสันดรแล้ว  ในมหาชาติค าหลวง กวีน าเสนอภาพพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
ผ่านค าเรียกพระพุทธเจ้าอย่างชาญฉลาดที่ตีความได้ 2 ชั้นว่าเป็นพระพุทธเจ้าประการหนึ่งและสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถอีกประการหนึ่ง 

ผู้วิจัยเห็นว่าการสร้างภาพพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง
ผ่านตัวละครพระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นผู้เล่าพุทธประวัติของพระองค์เองสร้างความน่าเชื่อถือว่าการใช้ค า

                                                           
116นนทชัย ทองพุ่มพฤกษา, “บทบาทหน้าท่ีและการออกแบบปรางค์ในสมัยอยุธยา,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรม ภาควิชาศิลปสถาปัตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
2545), หน้า  134. 
 117ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น,  หน้า 199. 
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เรียกพระพุทธเจ้าที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นการเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถผู้ทรงเป็นกษัตริย์ในฐานะพระพุทธเจ้า  

ในกัณฑ์ทศพร กวีระบุพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในเนื้อความที่กล่าวว่า
มหาชาติค าหลวงพระราชนิพนธ์ขึ้นในรัชสมัยของพระองค์  ดังนี้ 

 ทสวรวณฺณนา นิฏฺฐิตา บรรพบริบูรณ์ ค าหลวงเลือกล้วนผู้ปรีชานิพนธ์    

 ในแผ่นดินสมเด็จพระบรมไตรโลกนารถโน้น118 

 

นอกจากท้ายกัณฑ์ทศพรที่ระบุพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโดยตรงแล้ว กวีใช้ค า
เรียกพระพุทธเจ้าอันหมายถึงการเป็นที่พ่ึงและผู้เป็นใหญ่ในสามโลก โดยใช้ค าที่ใกล้เคียงและมี
ความหมายสื่อถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจ านวนไม่น้อย  แสดงให้เห็นว่ากวีตั้งใจสร้างภาพ
พระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถซ้อนลงไปในการเล่าเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธเจ้า
อีกชั้นหนึ่ง พบ 2 ใน 7 กัณฑ์ ได้แก่ กัณฑ์ทศพรและวนประเวศน์ ซึ่งเป็นกัณฑ์ที่เชื่อว่าเป็นกัณฑ์เก่า
ตามพระมติของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ  ดังนี้ 

ตาราง 32  ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

 

ค าเรียกพระพุทธเจ้า 
ที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

พบในกัณฑ์ 

พระไตรโลกนารถ ทศพร , วนประเวศน์ 
พระสาศดามหาบรมไตรภพนารถ ทศพร 
พระผู้บี้บาปบานบุญ อดุลยเดชโชไชย ไตรภพนารถ วนประเวศน์ 
 
 กลวิธีการใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้แก่  ค าเรียก
พระพุทธเจ้าที่กวีเปลี่ยนความและขยายความจากบทบาลี 

7.3.1  ในค าเรียกพระพุทธเจ้าที่กวีเปลี่ยนค าจากในตัวบทบาลี  

ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่กวีเปลี่ยนความจากบทบาลี   หมายถึง การเปลี่ยนค าเรียกพระพุทธเจ้า
ที่ปรากฏในบทบาลีเป็นค าเรียกอ่ืน  ดังตัวอย่างในกัณฑ์ทศพร 

                                                           
 118ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 ,  
หน้า 48. 
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ตทา สากฺยราชาโน  มย  อิม  สิทฺธตฺถกุมาร  อมฺหาก  ญาติเสฏฐํ ปสฺสิสฺสามาติ 

สนฺนิปติตฺวา  ในกาลเมื่อนั้น อันว่าบ้นนพุทธพงษ์ทั้งหลาย  ชุํกนนหมายในใจ ว่าเราจะ

ไปเห็นพระไตรโลกนารถ อนนเป็นพระญาติยุดมแห่งเราทงงผองน้นนแล ฯ119 

 บทบาลี “สิทฺธตฺถกุมาร ” หมายถึง กุมารสิทธัตถะ ในมหาชาติค าหลวง  กวีเปลี่ยนความจาก
บทบาลีโดยการตีความและใช้ค าเรียกพระสิทธัตถะว่า “พระไตรโลกนารถ” ซึ่งใช้เรียกพระพุทธเจ้า 
สอดคล้องกับเนื้อความในเรื่อง กล่าวคือ เมื่อพระญาติของพระพุทธเจ้าทราบข่าวว่าพระสิทธัตถะซึ่งได้
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าแล้วเสด็จมายังกรุงกบิลพัสดุ์ ก็พากันไปเฝูาพระพุทธเจ้า ค าว่า “พระไตรโลก           
นารถ”  ตีความได้ว่าพระสิทธัตถะนั้นคือพระพุทธเจ้า หรือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้ 

 

 7.3.2  ในค าเรียกพระพุทธเจ้าที่กวขียายความจากค าในตัวบทบาลี    

ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่กวีขยายความจากบทบาลี  หมายถึง การแปลแต่งค าเรียกพระพุทธเจ้า
โดยการตีความหรือขยายความออกไปจากบทบาลีในเวสสันตรชาดก ดังตัวอย่าง 

ตาราง 33  กลวิธีใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่กวีขยาย
ความจากบทบาลี 

มหาชาติค าหลวง เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร 

ตมตฺถ  ปกาเสนฺโต  สตฺถา อาห ฯ  สตฺถา อันว่า
พระสาศดามหาบรมไตรภพนารถ  ปกาเสนฺโต 
ธก็จะประกาศพรรณา ต  อตฺถ  อรรถาธิกนิกร 
อนนมีในมหาแพศยันดรชาติชาฎก พระดิลกบัน
ทูร ฯ จตุวิธปริสาน   แก่จดูรพิธบรรสัทยทงง
หลาย ด่งงนี้120 
 

ตมตฺ ถ  ป ก า เ สนฺ โ ต   ส ตฺ ถ า  อ าห  สม เ ด็ จ
พระสัมพุทธเจ้า เมื่อจะตรัสประกาศข้อความนั้น  
จึงทรงภาษติ  (คาถาที่ 13) ว่า121 

 

เมื่อเปรียบเทียบการใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวงกับเวสสันตรชาดก ฉบับ
ชินวร กัณฑ์ทศพร ในเวสสันตรชาดก ฉบับชินวร ผู้แปลแปลบทบาลี “สตฺถา” หมายถึง ศาสดา, ผู้สั่ง
สอน, คร,ู พระพุทธเจ้า ว่า “สมเด็จพระสัมพุทธเจ้า”  

                                                           
119เรื่องเดียวกัน,  หน้า  32. 
120เรื่องเดียวกัน,  หน้า  47. 
121ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก: ฉบับชินวร,  หน้า  11. 



 233 

ในมหาชาติค าหลวง กวีแปลตรงบทบาลี   “สตฺถา” ว่า “พระสาศดา” และขยายพระนาม
ของพระพุทธเจ้าว่า “พระสาศดามหาบรมไตรภพนารถ” หมายถึง  พระพุทธเจ้าทรงเป็นที่พ่ึงผู้ยิ่งใหญ่
ของโลกหรือภพทั้งสาม ลักษณะดังกล่าวตีความได้ว่าพระพุทธเจ้าทรงเล่าเรื่อ งในอดีตชาติของ
พระองค์เองหรือเรื่องราวที่เล่าเป็นเรื่องราวของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้ 

ในกัณฑ์วนประเวศน์ กวีเรียกพระนามของพระพุทธเจ้าใกล้เคียงกับพระนามของสมเด็จ             
พระบรมไตรโลกนาถโดยแปลบทบาลี  “สตฺถา” ว่า “พระไตรโลกนารถ”   ดังนี้   

สตฺถา อันว่า พระไตรโลกนารถ อีกอดีตชาติส เร็จ เสร็จส ริทธิ์พระคาถา                  
แก่พระญาพระญาติให้ปรตยักข์122 

 

 ผู้วิจัยเห็นว่ากวีตั้งใจขยายค าเรียกพระพุทธเจ้าว่า “พระไตรโลกนารถ” สอดคล้องกับการ
เรียกพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในฐานะตัวแทนของพระพุทธเจ้า  

ในมหาชาติค าหลวง แม้ในบทบาลีไม่ปรากฏค าเรียกพระพุทธเจ้า แต่จากบริบทของเนื้อเรื่อง 
กวีทราบว่าพระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้เล่าเรื่องพระเวสสันดรจึงแปลขยายความค าเรียกพระพุทธเจ้าจาก
บทบาลีโดยการตีความ ดังตัวอย่างในกัณฑ์วนประเวศน์ 

ตาราง 34  กลวิธีใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่หมายถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโดยการ
ตีความจากบทบาลี 
 

มหาชาติค าหลวง เวสสันตรชาดก ฉบับชินวร 

เตน วุตฺต  เหตุการณน้นน อันว่าบ้นนพระคาถานี้ 
แลพระผู้บี้บาปบานบุญ อดุลยเดชโชไชย ไตรภพ
นารถ แกล้งประกาศแก่สงฆ์ท้งงหลาย  ด่งงนี้  ยทิ 
ปสฺสนติ ปวเน ทารกา ผลิเต ทุเม ฯ  ภิกขฺเว ดูกร
ภิกษุบริพาร เทวฺ ทารกา อันว่าราชกุมารกุมาริกา  
ยทิ ปสฺสนติ เมาะ ยทา ปสฺสนฺติ ในกาลเมื่อใด               
ผิแลได้ทอดตาเห็นตรบัด123 

ด้วยเหตุนั้นท่านจึงประพันธเรื่องนี้ (เปนคาถาที่  
240 ถึงท่ี  243 กึ่ง) ว่า 
    ยทิ ปสฺสนฺติ ปวเน    ทารก  ผริเต  ทุเม 
    เตส  ผลาน   เหตุมฺหิ   อุปโรทนฺติ  ทารกา 
พระราชกุมารกุมารีทอดพระเนตรเหนพฤกษชาติ
ในวนาสณฑ เผล็ดผลก็ทรงกันแสงเพราะเหตุ 
(อยากเสวย) ผลเหล่านั้น124 

 

                                                           

 122ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “มหาชาติค าหลวง,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1 ,  
หน้า  113. 

123เรื่องเดียวกัน,  หน้า  112. 
124ชินวรสิริวัฒน์, พระเจ้าวรวงศเธอ  กรมหลวง,  เวสสันตรชาดก: ฉบับชินวร,  หน้า  80. 
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“เตน วุตฺต ” เป็นส านวนที่ ใช้ ในการยกค าพูดของโบราณาจารย์หรือยกพระด ารัส                     
“เตน” หมายถึง เพราะเหตุนั้น  “วุตฺต ” หมายถึง กล่าวแล้ว ในเวสสันตรชาดก ฉบับชินวร ผู้แปลใช้
สรรพนามบุรุษที่  3 ท่ านเ พ่ือแสดงให้ เห็นว่ าค ากล่าวที่ยกมาเป็นค าพูดของพระพุทธเจ้ า                 
ในมหาชาติค าหลวง กวีเลือกใช้ค าว่า“พระผู้บี้บาปบานบุญ อดุลยเดชโชไชย ไตรภพนารถ”เพ่ือยกย่อง
พระพุทธเจ้าว่าทรงเป็นผู้ก าจัดบาป ขยายบุญ ซึ่งมีชัยชนะอันหาที่เปรียบมิได้ ทรงเป็นที่พ่ึงอันยิ่งใหญ่
ของโลกทั้ง 3 ประกอบด้วยกามภพ รูปภพและอรูปภพ125  กวีแปลโดยทราบอยู่แล้วว่าพระพุทธเจ้า
ก าลังเล่าเรื่องอยู่ ค าว่า“บรมไตรภพนารถ” นอกจากยกย่องพระคุณสมบัติและพระคุณลักษณะของ
พระพุทธเจ้าแล้ว มีนัยสื่อให้เห็นว่ากวียกย่องสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นพระพุทธเจ้าอีกทางหนึ่ง 

ผู้วิจัยพบว่าในมหาชาติส านวนอ่ืน ๆ กวีใช้ค าเรียกยกย่องพระพุทธเจ้าในลักษณะต่าง ๆ เช่น 
ผู้เป็นที่พ่ึงของชาวโลก ผู้รู้ทั่ว ผู้เป็นใหญ่ในโลกและพระผู้ชนะกิเลส   เป็นต้น ซึ่งเป็นการใช้ค าเรียก
พระพุทธเจ้าในความหมายกลาง ๆ ในมหาชาติค าหลวง กวีระบุชัดเจนด้วยการใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้า
ว่าพระไตรโลกนารถ บรมไตรภพนารถและไตรภพนารถ 

ตาราง 35  ค าเรียกพระพุทธเจ้าในมหาชาติส านวนอ่ืน 

 
กาพย์มหาชาต ิ ร่ายยาวมหาเวสสันดร

ชาดก 
มหาเวสสันดรชาดก                 

พระนิพนธ์สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระปรมา           

นุชิตชิโนรส 

มหาชาติพระราชนิพนธ์ใน
พระบาทสมเด็จพระจอม

เกล้าเจา้อยู่หัว 

-พระพุทธองค ์ -พระบรมโลกนาถศาสดา 
 
-สมเด็จพระศรีสรรเพ็ชญ 
 
-สมเด็จพระโลกเชษฐ์ 
 
-สมเด็จพระผู้ทรงบุญศิริ 
สมเด็จพระชินศรี   
 
-สมเด็จพระผู้มีพระภาค
เจ้า 
 
-สมเด็จพระบรมศาสดา  

-สมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ 
 
-พระศาสดาจารย์ 
 
-พระศาสดา 
 
-สมเด็จพระบรมศรีสุคต 
 
 
-พระบรมโลกนาถศาสดา 
 
 
-สมเด็จพระโลกเชษฐ์ 
 

-สมเด็จพระผู้พระภาคผู้
เป็นปุริโสดมบรมศาสดา  

-สมเด็จพระบรมศาสดา 

                                                           
125ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพท์วรรณคดี ไทย มหาชาติค าหลวง ฉบับราชบัณฑิตยสถา น

(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549),  หน้า  365. 
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กาพย์มหาชาต ิ ร่ายยาวมหาเวสสันดร
ชาดก 

มหาเวสสันดรชาดก                 
พระนิพนธ์สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระปรมา           

นุชิตชิโนรส 

มหาชาติพระราชนิพนธ์ใน
พระบาทสมเด็จพระจอม

เกล้าเจา้อยู่หัว 

 

 

-สมเด็จพระผู้ทรงบุญศิริ 
 
-สมเด็จพระบรมโลกนาถ
ศาสดาจารย์ 
 
-สมเดจ็พระสรรเพ็ชญ์
พุทธบรมนาถนราสภ
ศาสตราจารย ์
 

 
ส่วนภาพพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้น น าเสนอผ่านการ

ใช้ค าเรียกที่หมายถึงผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก  เช่น   ไตรภพนารถ126 สมเด็จไตรภพนารถ127

และสมเด็จพระบรมไตรโลกนารถนายก128   
ผู้วิจัยพบว่าในยวนพ่ายโคลงดั้น กวีน าเสนอความเป็นพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตร

โลกนาถผ่านการบรรยายรูปลักษณ์และพระบุคลิกลักษณะดุจพระพุทธเจ้า สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถมีพระวรกายอันประเสริฐ ได้มหาปุริสลักษณะ 32 ประการ มงคลลักษณะ 108 ประการและ
อนุพยัญชนะ 80 ประการอย่างครบถ้วน  ทรงเปล่งฉัพพรรณรังสี 6 ชนิด เสมอด้วยแสงพระอาทิตย์
และพระจันทร์ 10 ล้านดวง แสดงให้เห็นว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีลักษณะของมหาบุรุษผู้
จะเป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งเกิดจากผลของการสั่งสมบารมีมามาก ดังนี้ 
 

          ทรงทวดึงษมหาบุรุษลักษณ์  อัครอัษโฎษดร บวรสัตมงคล อนนตญาณอเนก 
อเศกษาอภิต อสิตยานุพยญ ชนพิรญชิต ฉายฉัพพิธรังษี พยงรพีพรรณ จันทรโกฏิ129   

 

 ในยวนพ่ายโคลงดั้น กวีเปรียบเทียบพระบุคลิกลักษณะของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเมื่อ
ทรงพระผนวชกับพระพุทธเจ้าว่ามีลักษณะงดงามดุจพระพุทธเจ้า ความว่า “งามเงื่อนสรรเพชญผ้าย

                                                           
126ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น,” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  

หน้า  349. 
127เรื่องเดียวกัน,  หน้า  368. 
128เรื่องเดียวกัน,  หน้า  379. 

 129เรื่องเดียวกัน,  หน้า  331. 
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แผ่นเกษมฯ”130 และบรรยายลักษณะพระราชด าเนินของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถสง่างามเหมือน
พระพุทธเจ้า ความว่า 
 

สรรเพชญพ่างศรีสรร   เพชญภาคย์ 
  ยามโยคพระเจ้าช้าง   เผือกผ้ายลีลา ฯ131 
 
 กวีซ้ าค า “สรรเพชญ” หมายถึง ผู้รู้ทั่ว 2 ครั้งเพ่ือสรรเสริญสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่า
ทรงเป็นพระพุทธเจ้า ครั้งแรก หมายถึง สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ครั้งที่  2 หมายถึง พระพุทธเจ้า 
ซึ่งแสดงให้เห็นแนวคิดเรื่องพระมหากษัตริย์มีบุญญาบารมีเทียบเท่าพระพุทธเจ้า  

ส่วนในเอกสารทางประวัติศาสตร์ พระราชฐานะของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในพระบรม
นามาภิไธย หมายถึง พระผู้เป็นที่พ่ึงของสามโลก ซึ่งพระโบราณาจารย์ใช้เรียกพระพุทธเจ้า132  ผู้วิจัย
ศึกษาภาพพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลกในเอกสารทางประวัติศาสตร์เพ่ิมเติม ได้แก่ 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม)พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับ

สมเด็จพระพนรัตน์  วัดพระเชตุพน หรือพระราชพงศาวดารฉบับหมอบรัดเล พระราชพงศาวดาร

กรุงศรีอยุธยา ฉบับพระราชหัตถเลขา  พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาภาษามคธ  จุลยุทธการวงศ์ 

พงศาวดารไทยและพระราชพงศาวดาร ฉบับปลีก หมายเลข  2/ก104133 พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา 

ฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182134  

                                                           

 130เรื่องเดียวกัน,  หน้า  348. 
 131เรื่องเดียวกัน,  หน้า  378. 
 132ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า 105. 
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) ช าระในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกแห่งกรุงรัตนโกสินทร์พุทธศักราช 2338 เน้ือความเริ่มตั้งแต่การสร้างกรุงศรีอยุธยาในปีพุทธศักราช 1893 จบความ
ลงในพ.ศ. 2310 คราวเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งท่ี 2 ให้แก่พม่า พระราชพงศาวดารฉบับน้ีส่งอิทธิพลต่อการช าระพระราช
พงศาวดารฉบับอื่นในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับสมเด็จพระพนรัตน์  วัดพระเชตุพน ช าระขึ้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลก พ.ศ. 2338  นักประวัติศาสตร์ถือกันว่าพระราชพงศาวดารฉบับน้ี  สมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรสกับ
สมเด็จพระพนรัตน์ วัดพระเชตุพนได้ช าระสอบเรื่องต้น-ปลาย และใช้พระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) เป็นหลัก  
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพระราชหัตถเลขา พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงวงศาธิราชสนิททรง
ช าระใหม่ เนื้อความส่วนใหญ่คล้ายคลึงกับพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม)   
 พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาภาษามคธ  พระพิมลธรรมซ่ึงต่อมาได้รับการสถาปนาขึ้นเป็นสมเด็จพระพนรัตน์เป็นผู้
แต่ง พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาภาษามคธ น่าจะเป็นต้นร่างของปริเฉทท่ี 7 ของหนังสือสังคีติยวงศ์  ต านานการสังคายนา 
 จุลยุทธการวงศ์ พงศาวดารไทยแต่งเป็นภาษาบาลี พระญาณวิจิตร (สิทธิ์ โลจนานนท์ เปรียญ)แปลเป็นภาษาไทย 

พระราชพงศาวดาร ฉบับปลีก หมายเลข  2/ก104 ต้นฉบับของหอพระสมุดวชิรญาณ  บันทึกเหตุการณช่วงกรุง
ศรีอยุธยาตอนต้น  โดยเฉพาะรัชสมัยพระบรมราชาท่ี 2 และสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ มีเน้ือความใหม่ ๆ ได้แก่ การบันทึก
เกี่ยวกับความสัมพันธ์กับเขมรในสมัยอยุธยาตอนต้น โดยเฉพาะศึกไทยกับเขมร ในสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  
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ตาราง 36  ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่หมายถึงพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พึ่งและเป็น
ใหญ่ในสามโลกในเอกสารทางประวัติศาสตร์ 
 

เอกสารทางประวัติศาสตร์ ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

กฎมณเทียรบาล  สมเดจพระเจ้ารามาธิบดีไตรโลกนารถมหามงกุฎ
เทพมนุษวิสุทธิสุริยวงษองคพุทธางกูรบรมบพิตร
พระพุทธเจ้าอยู่หัว135 

กฎหมายพระไอยการกบฏศึก  พระบาทสมเด็จพระบรมไตรโลกนารถนายกดิลก
ผู้เปนเจ้า136 

 

กฎหมายศักดินาทหารหัวเมือง   สมเด็จพระรามาธิบดีศรีบรมไตรโลกนารถ137       

ศิลาจารึกวัดจุฬามณี สมเด็จพระรามาธิบดีศรีบรมไตรโลกนารถบพิตร
เป็นเจ้า138 

พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ
อักษรนิติ์ 

สมเด็จพระบรมใตรโลกเจ้า139 

สมเด็จพระบรมใตรโลก140 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุ
มาศ (เจิม) 

พระบรมไตรโลกนาถ141 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเจ้า142 

                                                                                                                                                                      

พิทยา ว่องกุล, วิเคราะห์ประวัติศาสตร์สยามใหม่ (กรุงเทพมหานคร: สถาบันวิถีทรรศน์, 2550), หน้า 103. 
พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182 ชาวฮอลันดาชื่อเยเรเมียส  ฟาน  ฟลิต (Jeremians Van 

Vliet) หรือวันวลิตเป็นผู้เขียน  เน้ือหากล่าวถึงการสถาปนากรุงศรีอยุธยา และล าดับพระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยาแต่ละ
พระองค์จนถึงวันท่ี 8 กุมภาพันธ์  2182 ในรัชกาลของสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง  

135วินัย พงศ์ศรีเพียร, บรรณาธิการ, กฎมณเทียรบาล ฉบับเฉลิมพระเกียรติ  (กรุงเทพมหานคร: ส านักงาน
กองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2548),  หน้า 63. 

136กฎหมายตราสามดวง ฉบับราชบัณฑิตยสถาน (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2550), หน้า 934. 
137เรื่องเดียวกัน, หน้า 1145. 
138“ศิลาจารึกวัดจุฬามณี,” ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม 3, หน้า  197-198. 
139พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ, หน้า  15. 
140เรื่องเดียวกัน,  หน้า  25. 
141“พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม),” ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม 

3, หน้า  219. 
142เรื่องเดียวกัน,  หน้า  220. 
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เอกสารทางประวัติศาสตร์ ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ143 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับสมเด็จพระ
พนรัตน์ วัดพระเชตุพนหรือพระราชพงศาวดาร
ฉบับหมอบรัดเล 

พระบรมไตรโลกนาถ144 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเจ้า145 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ146 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับ                    
พระราชหัตถเลขา   

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ147 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเจ้า148 

พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาภาษามคธ พระบรมไตรโลกนาถ149 

จุลยุทธการวงศ์ พงศาวดารไทย สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ150 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเจ้า151 

พระราชพงศาวดาร ฉบับปลีก หมายเลข 2/ก 
104 ต้นฉบับของหอพระสมุดวชิรญาณ 

สมเด็จพระราเมศวร บรมไตรโลกนารถบพิตร152 

พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182   พระบรมไตรโลกนาถ153 

 

พระราชพงศาวดารฉบับต่าง ๆ ระบุพระนามของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในลักษณะ
เดียวกันแสดงให้เห็นพระราชสถานะที่เสมอด้วยพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอย่าง
ชัดเจน สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ  กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงอธิบายว่าพระนามสมเด็จ                   

                                                           
143เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
144พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล (กรุงเทพมหานคร: โฆษิต, 2549),  หน้า  22. 
145เรื่องเดียวกัน,  หน้า  23. 
146เรื่องเดียวกัน,  หน้า  24. 
147พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา  เล่ม  1,  หน้า  62. 
148เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 

 149สมเด็จพระพนรัตน (แก้ว), “พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาภาษามคธ,”  ใน พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ภาษามคธ 
แล ค าแปล กับ จุลยุทธการวงศ์ ผูก 2 เรื่อง พงศาวดารไทย (กรุงเทพมหานคร: ต้นฉบับ, 2550),  หน้า  31. 

150สมเด็จพระพนรัตน (แก้ว), “จุลยุทธการวงศ์,”  ใน พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ภาษามคธ แล ค าแปล กับ จุล
ยุทธการวงศ์ ผูก 2 เรื่อง พงศาวดารไทย,  หน้า 161. 

151เรื่องเดียวกัน,  หน้า 165. 
152พิทยา ว่องกุล, วิเคราะห์ประวัติศาสตร์สยามใหม่, หน้า 66. 
153วันวลิต, พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182  (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2548),  หน้า  27.   
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พระบรมไตรโลกนาถเป็นพระนามพิเศษถวายเฉลิมพระเกียรติยศ154  นอกจากนี้  การเรียกพระนาม
ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่า “บรมไตรโลกนาถ” เป็นการประกาศพระองค์ในฐานะที่ทรงเป็น
พุทธราชาเนื่องจากทรงเป็นที่รวมของพระมหากษัตริย์หลายราชวงศ์ โดยเฉพาะราชวงศ์พระร่วงที่ให้
ความส าคัญกับการเป็นธรรมราชา155   

ในกฎมณเทียรบาล สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีพระนามเต็มว่า “สมเดจพระเจ้า
รามาธิบดีไตรโลกนารถมหามงกุฎเทพมนุษวิสุทธิสุริยวงษองคพุทธางกูรบรมบพิตรพระพุทธเจ้ าอยู่
หัว”  ค าว่า “พุทธางกูร” เป็นสร้อยพระนาม หมายถึง หน่อของพระพุทธเจ้าหรือผู้ที่จะเป็น
พระพุทธเจ้าในภายภาคหน้า156 แสดงสถานภาพสูงส่งและการเป็นกษัตริย์ผู้ทรงธรรมของสมเด็จ               
พระบรมไตรโลกนาถเนื่องจากพระพุทธเจ้าทรงได้รับการยกย่องว่าดีเลิศยิ่งกว่าปวงเทพหรือมนุษย์ซึ่ง
ตรัสรู้สัจธรรมได้ด้วยพระองค์เอง157   

ในพระราชพงศาวดาร ฉบับปลีก หมายเลข  2/ก104  พระนามบรมไตรโลกนารถเป็นสร้อย

พระนามเฉพาะพระองค์เมื่อทรงผ่านพิธีโกษรกรรม พุทธศักราช 1982 ในรัชกาลสมเด็จพระบรม
ราชาธิราชที่ 2  (เจ้าสามพระยา) ความว่า 

ศักราช  801  ปีมะแมศก (พ.ศ. 1982)  สมเด็จพระบรมราชาธิราชให้
ประชุมพราหมณาจารย์และท้าวพระยาเสนามาตย์ทั้ งหลายเล่นมหรสพ                         
ตั้งพระราชพิธีโกษรกรรม พระราชโอรสสมเด็จพระบรมเชษฐาธิราชและประสาท 
พระนามว่า สมเด็จพระราเมศวร บรมไตรโลกนาถบพิตร158 

 

อนึ่ง  ในพระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์  ใช้ค าว่า “นฤพาน” เมื่อ
กล่าวถึงการสิ้นพระชนม์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระมหากษัตริย์พระองค์อ่ืน  ซึ่งเป็นการ
ประกาศว่าพระมหากษัตริย์มีฐานะเทียบเคียงพระพุทธเจ้า ความว่า “อนึ่งในปีเดียวนั้นสมเด็จ            
พระบรมใตรโลกเสด็จนฤพาน ณ เมืองพีศณูโลก”159     

                                                           
154พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา  เล่ม  1,  หน้า 221. 

 155ศรีศักร วัลลิโภดม,  กรุงศรีอยุธยาของเรา (กรุงเทพมหานคร : มติชน, 2541),  หน้า  46. 
156วรพร ภู่พงศ์พันธุ์,  สถาบันกษัตริย์ในกฎมณเฑียรบาล (นครปฐม : โครงการต าราและหนังสือคณะอักษร

ศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2555),  หน้า  45. 
 157T.W.R. Davids and W. Stede, The Pali Text Society's Pali-English dictionary, p.488. 
 พิธีโกษรกรรม พิทยา ว่องกุล เสนอว่าการตั้งพระราชพิธีโกษรกรรม น่าจะไม่ใช่พิธีโสกันต์เพราะค าว่าโสกันต์มีใช้
ในกรุงศรีอยุธยามานาน แต่น่าจะมาจากค าว่า โกษล + กรรม แปลว่าพระราชพิธีแห่งแคว้นโกศล ซ่ึงมีพระราชพิธีแต่งตั้ง
ยุพราชส าหรับขึ้นครองราชย์ต่อจากกษัตริย์ผู้เป็นบิดา 
 พิทยา ว่องกุล, วิเคราะห์ประวัติศาสตร์สยามใหม่, หน้า 99. 

158เรื่องเดียวกัน,  หน้า 66. 
 159พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ, หน้า  25. 
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ผู้วิจัยขอสรุปการใช้ค าเรียกเพ่ือสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถอันหมายถึงผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก  ดังนี้ 

 

ตาราง 37 ค าเรียกเพื่อสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถอันหมายถึงผู้เป็นที่พึ่งและเป็นใหญ่ในสามโลก 

ค าเรียกพระเวสสันดร
ในมหาชาติค าหลวง 

ค าเรียกพระพุทธเจ้าใน
มหาชาติค าหลวง 

ค าเรียกสมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถใน                
ยวนพ่ายโคลงดั้น 

ค าเรียกสมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถใน

เอกสารทาง
ประวัติศาสตร์ 

-พระหน่อโลกนาถ  
 
 
-เจ้าจอมไตร 
 
-พระตรีโลเกศวร์ 

-พระไตรโลกนารถ 
 
 
-ไตรภพนารถ 
 
-มหาบรมไตรภพนารถ 
 

-สมเด็จพระบรมไตร
โลกนารถนายก 
 
-ไตรภพนารถ  
 
-สมเด็จไตรภพนารถ 
 

-ส ม เ ด จ พ ร ะ เ จ้ า
รามาธิบดีไตรโลกนารถ
มหามงกุฎเทพมนุษวิ
สุ ท ธิ สุ ริ ย ว ง ษ อ ง ค
พุทธางกูรบรมบพิตร
พระพุทธเจ้าอยู่หัว  
-พระบาทสมเด็จพระ
บ ร ม ไ ต ร โ ล ก น า ร ถ
นายกดิลกผู้เปนเจ้า  
-สมเด็จพระรามาธิบดี
ศรีบรมไตรโลกนารถ   
-สมเด็จพระรามาธิบดี
ศรีบรมไตรโลกนารถ
บพิตรเป็นเจ้า  
-สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถเจ้า  
-สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ  
-พระบรมไตรโลกนาถ  
-สมเด็จพระราเมศวร 
บ ร ม ไ ต ร โ ล ก น า ร ถ
บพิตร 

 
ในบทนี้ สรุปได้ว่าภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรบางภาพ โดยเฉพาะภาพพระโพธิสัตว์ผู้

เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลกดุจพระพุทธเจ้าและภาพพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวงมีภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึ่งแสดงแนวคิดเรื่องกษัตริย์เป็นพระพุทธเจ้าทับซ้อนอยู่  ภาพ                    
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พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่ปรากฏในมหาชาติค าหลวง เกิดจาก
การเลือกใช้ค าเรียกพระเวสสันดรและพระพุทธเจ้าที่ประกอบจากค าว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
และสื่อความหมายว่าผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก  การแปลแต่งโดยการตีความของกวีจึงเป็น
ช่องทางส าคัญในการเชิดชูสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถผู้ที่โปรดเกล้า ฯ ให้แต่งมหาชาติค าหลวง มีผล
ท าให้มหาชาติค าหลวงซึ่งเป็นพุทธประวัติแสดงเรื่องราวของพระเวสสันดร อันเป็นพระโพธิสัตว์ผู้
เสวยพระชาติเป็นพระมหากษัตริย์และจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า มีบทบาทในฐานะวรรณคดีเฉลิม 
พระเกียรติพระมหากษัตริย์ ซึ่งไม่ปรากฏลักษณะดังกล่าวในวรรณคดีพระพุทธศาสนาอย่าง ไตรภูมิ
พระร่วงหรือวรรณกรรมจารึกก่อนรัชสมัยของพระองค์ 

อย่างไรก็ดี  ก่อนรัชสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ พระมหากษัตริย์ไทยทรงเปรียบ
พระองค์เองเป็นพระโพธิสัตว์และปรารถนาที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า โดยแสดงพระองค์เป็นธรรม
ราชา แต่ในรัชสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถปรากฏความคิดเรื่องพระมหากษัตริย์เป็น
พระพุทธเจ้าหรือพุทธราชาอย่างชัดเจน ภาพดังกล่าวที่พบในมหาชาติค าหลวงแสดงให้เห็นว่าสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถทรงมีบุญญาบารมีมาก มีพระสถานะ พระคุณสมบัติเทียบเท่าและเป็นตัวแทน
ของพระพุทธเจ้า ซึ่งมีปัจจัยทางวัฒนธรรม สังคมและการเมืองที่ท าให้ต้องสร้างภาพพระโพธิสัตว์และ
พระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง ดังจะอภิปรายในบทที่ 8 

 



บทที่  8 
 สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 

 

 งานวิจัยชิ้นนี้มุ่งศึกษากลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอภาพ                
พระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง ผู้วิจัยจะสรุปและอภิปรายผลเพื่อยืนยันและชี้ให้เห็นว่ากลวิธีการเล่า
เรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวงเป็นกลวิธีการ
น าเสนอว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ สั่งสมบุญญาบารมีอย่าง
ต่อเนื่องในอดีตชาติ  บ าเพ็ญทศบารมีในปัจจุบันชาติอย่างครบถ้วนเพ่ือจะตรัสรู้ในอนาคตกาลและ
เป็นอดีตชาติของพระพุทธเจ้าจริง   ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรยังสอดคล้องภาพของสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถในฐานะธรรมิกราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณอย่างสมเหตุสมผล  

 

8.1  สรุปผลการวิจัย 

 

ผลการศึกษาพบว่ากวีใช้กลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ในการน าเสนอภาพ                
พระโพธิสัตว์ในมหาชาติค าหลวง กัณฑ์ท่ี 1-7 อย่างแยบคายสัมพันธ์กับคติความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์
ในพระพุทธศาสนา ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงบางภาพสัมพันธ์กับภาพ
ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง  ยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์  

พระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงมีลักษณะของพระโพธิสัตว์ตามแนวคิดพระพุทธศาสนา       
เถรวาท ทรงเป็นผู้บ าเพ็ญบารมีด้วยปรารถนาที่จะบรรลุพระโพธิญาณ  ภาพพระโพธิสัตว์ของ                      
พระเวสสันดรที่พบในมหาชาติค าหลวงมีลักษณะคงเดิมและมีภาพที่ได้ใหม่ซึ่งแตกต่างจากเวสสันตร
ชาดกและอรรถกถาเวสสันตรชาดก ท าให้ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงมี
ลักษณะโดดเด่นและเป็นเอกลักษณ์แตกต่างจากมหาชาติส านวนอื่น ดังนี้ 

ประการแรก  ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงที่ปรากฏตรง
กับเวสสันตรชาดก ได้แก่  พระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ  พระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญทศบารมี  
พระโพธิสัตว์ผู้มีบุญญาภินิหาร   พระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์  พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์
คล้ายพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ผู้ มีค าเรียกหมายถึงพระโพธิสัตว์ กวีสร้างพระเวสสันดรให้เป็น     
พระโพธิสัตว์ โดยมุ่งเน้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นตัวละครที่ก าเนิดมาสั่งสมบุญญาบารมีต่อจาก
อดีตชาติเพ่ือจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมีอย่างต่อเนื่องในปัจจุบันชาติ 
ตั้งปณิธานและอธิษฐานจิตเพ่ือบรรลุพระโพธิญาณในการบ าเพ็ญทานบารมีอย่างแน่วแน่  การยึดหลัก
ทศพิธราชธรรมในการบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจของพระเวสสันดรในฐานะธรรมราชาส่งผลให้ทรงได้
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บ าเพ็ญทศพิธราชธรรมควบคู่กับทศบารมีอย่างครบบริบูรณ์  ในบรรดาจ านวนบารมีธรรมทั้ง             
10 ประการ  พระเวสสันดรทรงเป็นยอดในทานบารมีท าให้ทรงเป็นที่พ่ึงของผู้ยากไร้เข็ญใจ ทานที่
พระเวสสันดรบริจาคในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์ที่ 1-7   ได้แก่ วัตถุทานและธรรมทาน พระเวสสันดร
ทรงบริจาคทานทุกอย่างที่มีอย่างต่อเนื่องและสม่ าเสมอ 

อย่างไรก็ดี ผลจากการบริจาคช้างปัจจัยนาคแก่พราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ท าให้ชาวเมืองสีพี
ขับพระเวสสันดรออกจากเมือง  แต่ผลดีจากการบริจาคทานในครั้งนั้นท าให้พระเวสสันดรมีโอกาส
บ าเพ็ญทานที่ยิ่งใหญ่มากข้ึน คือ การบ าเพ็ญสัตตสดกมหาทานจนน าไปสู่การบริจาคบุตรทารทานอัน
เป็นทานที่ให้ได้ยากในเวลาต่อมา ท าให้เกิดความประทับใจในลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดร
ในฐานะผู้ให้อย่างไม่มีขีดจ ากัด  พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญเนกขัมมบารมีอย่างเป็นรูปธรรม             
ณ  ปุาหิมพานต์  การบูชาไฟ การภาวนากสิณและการตั้งอยู่ในพรหมวิหารสี่เป็นการด าเนินวัตรปฏิบัติ
ของพระโพธิสัตว์ พระเวสสันดรทรงปฏิบัติตามโพธิสัตวจรรยานั้นในสถานภาพนักบวชอย่างเคร่งครัด  

เห็นได้ว่ากวีผู้แปลแต่งต้องการเก็บรายละเอียดในเวสสันตรชาดก ซึ่งน าเสนอเหตุการณ์การ
บ าเพ็ญทานอย่างต่อเนื่องและยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดรและยืนยันว่าพระเวสสันดรผู้นี้คือพระโพธิสัตว์
ที่ก าลังบ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า นอกจากนี้ กวีขยายรายละเอียดในมหาชาติ                  
ค าหลวงเพ่ิมเติมจากที่ปรากฏในเวสสันตรชาดกเพ่ือแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมี
ธรรมอย่างแน่วแน่  ทรงมีความเพียรพยายามและมีพระปัญญาเป็นเลิศเหนือบุคคลทั่วไป  ทรงเป็น
มหาบุรุษผู้มีบุญญาธิการสูงด้วยเพราะมีพระโพธิญาณและการเข้าถึงพระนิพพานเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุด 

ประการที่สอง  ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง 
ได้แก่ พระโพธิสัตว์ผู้มีรูปลักษณ์งามเหมือนพรหม  พระโพธิสัตว์ผู้มีคุณลักษณะเหมือนพระศรีอาริย์
และพระโพธิสัตว์ผู้มีค าเรียกหมายถึงพระพุทธเจ้า  ภาพเหล่านี้เกิดจากการตีความบทบาลีในเวสสันตร
ชาดก  การน าความรู้เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและพระพุทธประวัติของพระพุทธเจ้าที่กวีมีอยู่แล้วมา
ใช้  ท าให้กวีน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรแตกต่างจาก เวสสันตรชาดกบางประการ
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเพ่ิมคุณลักษณะของพระเวสสันดรเทียบเท่าพระศรีอาริย์ ซึ่งเชื่อกันว่าจะมา                    
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในภายภาคหน้า และการใช้ค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระพุทธเจ้า 
แสดงให้เห็นว่ากวีทราบอยู่แล้วว่าพระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์ที่มีบุญญาบารมีมากสืบเนื่องจาก
อดีตชาติ ทรงบ าเพ็ญทศบารมีอย่างครบถ้วนในพระชาตินี้และจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติ
ต่อไปอย่างแน่นอน  กวีจึงกล่าวถึงหรือยกย่องพระเวสสันดรในฐานะที่เท่าเทียบกับพระพุทธเจ้า ไว้
ล่วงหน้า ซึ่งเป็นการยกย่องพระเวสสันดรผู้เป็นพระโพธิสัตว์อย่างสูงสุดและท าให้เห็นว่าในพระชาติที่
พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดรเป็น “มหาชาติ” ชาติที่ยิ่งใหญ่หรือการเกิดครั้งยิ่งใหญ่
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ของพระโพธิสัตว์ซึ่งเกิดมาเพ่ือบ าเพ็ญบารมีครั้งสุดท้ายก่อนที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในชาติต่อมา
อย่างแท้จริง   

ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรที่ปรากฏเฉพาะในมหาชาติค าหลวง นอกจากพบแนวคิด
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์หรือโพธิสัตวราชาแล้ว ยังพบแนวคิดพระมหากษัตริย์ทรงเป็น
พระพุทธเจ้าอย่างชัดเจน แนวคิดดังกล่าวไม่ปรากฏเด่นชัดในเวสสันดรชาดกส านวนอ่ืน ดังนั้น              
การแปลแต่งมหาชาติค าหลวงที่ต้องการแสดงคติ พุทธราชาและคติ เรื่ องพระโพธิสัตว์ ใน
พระพุทธศาสนาจึงท าให้ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงมีลักษณะเด่น
แตกต่างจากเวสสันดรชาดกส านวนอื่น 

ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรข้างต้นเกิดจากกลวิธีการเล่าเรื่องและกลวิธีทาง
วรรณศิลป์อย่างแยบคาย แสดงให้เห็นแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์กับพระพุทธเจ้าและพระมหากษัตริย์
กับพระพุทธเจ้า กล่าวคือ พระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้อุบัติมาเป็นพระมหากษัตริย์เพ่ือ
บ าเพ็ญบารมีให้ครบบริบูรณ์ก่อนจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมา   

ด้านกลวิธีการเล่าเรื่อง กวีน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรผ่านผู้เล่าเรื่อง มุมมอง
ของการเล่าเรื่องและวิธีการเล่าเรื่องของกวี สรุปได้ดังนี้ 

ประการแรก ผู้เล่าเรื่อง พระพุทธเจ้าและกวีผู้แปลแต่งเป็นผู้เล่าเรื่องหลัก ผลจากการให้
พระพุทธเจ้าเล่าเรื่องท าให้เห็นว่าเรื่องราวของพระเวสสันดรเป็นเรื่องของพระโพธิสัตว์ที่ก าลังบ าเพ็ญ
บารมีเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าเป็นเรื่องของพระพุทธเจ้าจริง  การเล่าเรื่องโดยพระพุทธเจ้าที่ทรง
เป็นสัพพัญญูหรือรู้แจ้งท าให้ความรู้สึกนึกคิดของตัวละครที่พระพุทธเจ้าบรรยายน่าเชื่อถือ  การใช้
สรรพนามบุรุษที่ 1 ว่า “กู” “ตู” ของพระพุทธเจ้าท าให้ผู้อ่านผู้ฟังเห็นจริงว่าพระพุทธเจ้าทรงก าลัง
เล่าเรื่องที่เป็นประสบการณ์ตรงของพระองค์เองในอดีตและเน้นย้ าให้เห็นว่าเรื่องพระเวสสันดรนี้ไม่ใช่
เรื่องของบุคคลอื่นอย่างแน่นอนนอกจากเรื่องของพระพุทธเจ้า 

 ส่วนการให้กวีผู้แปลแต่งเป็นผู้เล่าเรื่อง โดยน าค าของพระพุทธเจ้าหรือพระพุทธพจน์ที่มีอยู่
แต่เดิมมาเล่าอีกทอดหนึ่ง โดยไม่ละทิ้งพระพุทธเจ้าอันเป็นผู้เล่าหลักของเรื่อง แสดงให้เห็นว่าเรื่องการ
เสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดรเป็นเรื่องของพระพุทธเจ้าและเน้นให้เห็นว่าเป็นพระชาติส าคัญของ
พระโพธิสัตว์ผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมา 

ประการที่สอง มุมมองของการเล่าเรื่อง การน าเสนอตัวละครพระเวสสันดรผ่านมุมมองของ
การเล่าเรื่องที่ให้ทัศนคติที่ดีหรือภาพเชิงบวกแก่พระเวสสันดร โดยเน้นการน าเสนอพระปณิธานของ              
พระโพธิสัตว์มากขึ้น ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นบุคคลผู้ประกอบด้วยศีลธรรมและบ าเพ็ญ
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บารมีเพราะมีพระโพธิญาณเป็นจุดมุ่งหมาย  การให้ภาพที่ดีแก่ตัวละครสนับสนุนการบ าเพ็ญทาน
บารมีของพระเวสสันดร ได้แก่ พระนางมัทรีเพ่ือแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงมีบุญญาบารมีที่ได้
คู่ครองอันมีศรัทธา ศีล จาคะและปัญญาสมกับพระองค์ ลักษณะของตัวละครพระนางมัทรีที่ล่วงรู้ว่า
พระเวสสันดรเป็นพระโพธิสัตว์ พฤติกรรมของพระนางมัทรีที่สนับสนุนการบ าเพ็ญบารมีและ
อนุโมทนาทานของพระเวสสันดรทั้งในสถานภาพกษัตริย์และนักบวชท าให้เห็นว่าการบ าเพ็ญบารมี
ของพระเวสสันดรถูกต้องชอบธรรมตามจริยาคติของพระโพธิสัตว์และสร้างประโยชน์สุขแก่ผู้ยากไร้  
ส่วนมุมมองที่มีต่อพระนางผุสดีแสดงให้เห็นความคิดเรื่องแรงอธิษฐานเพ่ือเป็นพุทธมารดาว่าไม่อาจ
บรรลุได้ในวันเดียว ต้องอาศัยความเพียรพยายามและระยะเวลานานในการบ าเพ็ญกุศล พระนางผุสดี
บ าเพ็ญทานเป็นนิจและสนับสนุนการบ าเพ็ญทานบารมีของพระเวสสันดรแสดงให้เห็นความคิดเรื่อง
ลักษณะมารดาของพระโพธิสัตว์ที่ต้องมีศีล มีธรรมและบริสุทธิ์และแสดงความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ที่
บ าเพ็ญบารมีมามากจะอุบัติในตระกูลสูง 

การให้ภาพลบแก่ชูชก ซึ่งเป็นตัวละครที่มาเพ่ือมุ่งประโยชน์ของตน แต่ท าให้พระเวสสันดรได้
บ าเพ็ญบารมีไปสู่พระโพธิญาณไม่ว่าจะเป็นการทัศนคติที่มีต่อชูชกในลักษณะผู้ชอบขอ มีรูปลักษณ์ 
น่าเกลียด ไม่น่าเข้าใกล้ เห็นแก่ได้และตกอยู่ใต้อ านาจของไฟราคะ ซึ่งมีจิตหมกมุ่นอยู่ในความรัก 
ความโลภ ความโกรธและความหลง แสดงให้เห็นลักษณะตรงกันข้ามและขัดแย้งกับลักษณะของ            
พระโพธิสัตว์  นอกจากนี้ ปฏิภาณไหวพริบและความเป็นเลิศทางวาทศิลป์ของชูชกที่ลวงพราน             
เจตบุตรและพระอจุตฤๅษีให้หลงเชื่อชูชกว่าเป็นทูตจากพระเจ้ากรุงสญชัย   ท าให้ชูชกเข้าใกล้              
พระเวสสันดรและได้ทูลขอพระกุมารจากพระเวสสันดร   ตัวละครชูชกจึงเป็นตัวละครส าคัญท าให้
พระเวสสันดรได้บ าเพ็ญบุตรทานบารมีสมดังปรารถนา โดยมีนางอมิตตาที่ถูกกดดันและบีบคั้นอย่าง
รุนแรงจากเหล่าพราหมณีกดดันให้ชูชกไปขอพระราชทานพระกุมารทั้งสองจากพระเวสสันดร                   
นางอมิตตดาจึงเป็นต้นทางแห่งสะพานบุญท าให้ชูชกพบพระเวสสันดร การให้ภาพลบแก่ชูชกจึงเน้น
คุณลักษณะพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรและท าให้เห็นว่าการบริจาคบุตรทานเป็นสิ่งที่ คนธรรมดา
ให้ได้ยาก แม้แต่พระเวสสันดรก็ทรงเกือบท าไม่ส าเร็จ แต่ด้วยพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้
ปรารถนาพระโพธิญาณอย่างยิ่ง สุดท้ายพระเวสสันดรทรงตัดความโศกเศร้าอาลัยรักพระกุมารทั้งสอง
จนบ าเพ็ญบุตรทานส าเร็จและบ าเพ็ญทารทานหรือการให้ภรรยาเป็นทานแก่พระอินทร์แปลงใน
ภายหลังได้อย่างน่าประทับใจ 

 ในขณะเดียวกันชาวเมืองสีพีไมเ่ข้าใจเหตุแห่งการบริจาคช้างปัจจัยนาคของพระเวสสันดรจึง
พากันขับพระเวสสันดรออกจากเมือง เป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้พระเวสสันดรทรงได้บริจาคสัตต                   
สดกมหาทานเ พ่ือยืนยันความชอบธรรมของการบริจาคทานและท าให้พระเวสสันดรทรง                
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พระผนวชในเวลาต่อมา มุมมองของการเล่าเรื่องจึงส่งเสริมให้เห็นคุณลักษณะของพระเวสสันดรใน
ฐานะพระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณและได้บ าเพ็ญทศบารมีในพระชาตินี้อย่างครบถ้วน 

ประการที่สาม วิธีการเล่าเรื่องของกวีทั้งการเล่าตามล าดับขององค์ประกอบในชาดกตามขนบ
การแต่งพระพุทธศาสนา การเล่าโดยการคงความตามเวสสันตรชาดก ขยายความ เพ่ิมความ เปลี่ยน
ความและตัดความ ซึ่งเน้นลักษณะพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรมากยิ่งขึ้นกว่าที่
ปรากฏในเวสสันตรชาดกและอรรถกถาเวสสันตรชาดก  แสดงให้เห็นคุณลักษณะพระโพธิสัตว์ของ
พระเวสสันดรที่ติดตัวมาตั้งแต่อดีตชาติจนถึงปัจจุบันชาติ และแสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรด าเนิน
ชีวิตตามข้ันตอนของพระโพธิสัตว์ตั้งแต่การตั้งความปรารถนาในการบ าเพ็ญทานบารมีเพ่ือน าไปสู่การ
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าและเข้าถึงพระนิพพานในภายหลัง  

วิธีการเล่าเรื่องในมหาชาติค าหลวงส่งผลให้เกิดความรู้สึกสะเทือนอารมณ์สูงและประทับใจใน
บทบาทและพฤติกรรมของพระเวสสันดรที่เป็นผู้มีจิตยินดีในการบริจาคและเสียสละ ทรงบ าเพ็ญทาน
บารมีอันยิ่งใหญ่ การพระราชทานช้างปัจจัยนาคซึ่งเป็นช้างมงคลของบ้านเมืองและสัตตสดกมหาทาน
เป็นทานที่ให้ได้ยากยิ่ง แต่พระเวสสันดรทรงให้ได้เพราะทรงมีคุณธรรมและพระเมตตาอันประเสริฐที่
เห็นแก่ประโยชน์ส่วนรวม โดยมุ่งมั่นบ าเพ็ญบารมีอย่างไม่ลดละความพยายามแม้พระเวสสันดรจะ
ประสบความยากล าบากก็สามารถผ่านพ้นอุปสรรคนั้นไปได้ นอกจากนี้ การบ าเพ็ญทานบารมีโดย
ปรารถนาพุทธภูมิและมีพระโพธิญาณเป็นจุดมุ่งหมายการค านึงถึงประโยชน์สุขของผู้อ่ืนเป็นหลัก
มากกว่าประโยชน์สุขส่วนพระองค์ การให้ทานที่คนทั่วไปให้ได้ยากยิ่งและการสดุดีบุญญาบารมีของ
พระเวสสันดรผ่านฉากปุาหิมพานต์ที่มีความงดงามในอุดมคติ ความเงียบสงบและความอุดมสมบูรณ์ 
ซึ่งเหมาะส าหรับการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดรสัมพันธ์กับแนวคิดเรื่องบุญญาบารมีที่สั่งสมไว้ใน
อดีตชาติและปัจจุบันชาติของพระโพธิสัตว์ แสดงให้เห็นว่าไม่ว่าพระโพธิสัตว์ประทับที่ใด ความอุดม
สมบูรณ์ย่อมเกิดมีขึ้น ท าให้พระโพธิสัตว์ทรงเป็นที่พ่ึงของสรรพสัตว์ให้อยู่ร่วมกันอย่างร่มเย็นเป็นสุข  
ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังยอมรับและชื่นชมในตัวละครพระเวสสันดรในฐานะพระโพธิสัตว์มากยิ่งข้ึน 

 ผลจากการใช้กลวิธีการเล่าเรื่องท าให้มหาชาติค าหลวงน าเสนอพระเวสสันดรในภาพ                         
พระโพธิสัตว์อย่างแจ่มชัด ตัวละครสมจริงและด าเนินเรื่องอย่างสมเหตุสมผล  ค าพูดและพฤติกรรม
ของตัวละครแต่ละตัวมุ่งสดุดีคุณลักษณะอันประเสริฐของพระเวสสันดร  คือ เป็นผู้ไม่อ่ิมในการให้
ทาน ทรงอุตสาหะในการบ าเพ็ญทานให้บรรลุถึงความเป็นพระพุทธเจ้า   แม้ในพระชาตินี้                      
พระเวสสันดรไม่ได้บริจาคอวัยวะและชีวิต แต่พระองค์ก็มีพระด าริว่าจะบริจาคทานภายในหากมีผู้ขอ 
ดังนั้น พระเวสสันดรจึงทรงบริจาควัตถุทาน  โดยเฉพาะอย่างยิ่งการบริจาคช้างปัจ จัยนาคและ                   
สัตตสดกมหาทาน รวมทั้งการบริจาคบุตรทารทาน แต่เมื่อทรงระลึกถึงพระปณิธานที่จะบรรลุ                 
พระโพธิญาณท าให้ทรงก้าวข้ามความหวั่นไหวแม้ถูกทดสอบหรือประสบความยากล าบากในภายหลัง
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ได้ส าเร็จ แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้เสียสละ ทรงให้ทานอย่างกว้างขวาง           
ไม่มีขีดจ ากัด ทรงให้ทานแล้วให้ทานอีก ตลอดจนให้ทานที่ยิ่งใหญ่และให้ได้ยากยิ่ง  กลวิธีเล่าเรื่อง
ดังกล่าวจึงเปรียบเป็นถนนหลายสายที่มุ่งหน้าไปสู่จุดมุ่งหมายเดียว คือ การน าเสนอพระเวสสันดรใน
ภาพลักษณ์พระโพธิสัตว์ ซึ่งมีบุญญาบารมีสูงส่ง มุ่งม่ันในพระโพธิญาณและบ าเพ็ญบารมีอย่างต่อเนื่อง
ตั้งแต่บุพชาติและปัจจุบันชาติตามแนวทางการปฏิบัติของพระโพธิสัตว์เพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า   
โดยมีเหตุปัจจัยต่าง ๆ ในเนื้อเรื่องที่ได้รับการสร้างขึ้นอย่างสอดประสานและเอ้ือต่อการเพ่ิมพูนบารมี
ของพระเวสสันดร 

ด้านกลวิธีทางวรรณศิลป์  กวีใช้องค์ประกอบของค าและความหมายอย่างประณีตบรรจงเพ่ือ
สร้างความงดงามและไพเราะทางวรรณศิลป์แก่มหาชาติค าหลวง ความงามทางภาษาช่วยน าเสนอ
ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรอย่างชัดเจน ดังนี้ 

ประการแรก การใช้ค าเรียกพระเวสสันดร ไม่ว่าจะเป็นค าเรียกที่หมายถึงพระโพธิสัตว์                   
ค าเรียกท่ีแสดงว่าปรารถนาพระโพธิญาณ  ค าเรียกที่หมายถึงหน่อพระพุทธเจ้าและค าเรียกที่หมายถึง
พระพุทธเจ้า แสดงให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นอดีตชาติของพระพุทธเจ้าจริง  ในมหาชาติค าหลวง กวี
เน้นคุณลักษณะพระโพธิสัตว์ที่จะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าของพระเวสสันดรผ่านการใช้ค าเรียกที่
หมายถึงพระพุทธเจ้าเป็นพิเศษ ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงเป็นพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้า การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรอันหมายถึงพระพุทธเจ้าจึงเป็นลักษณะเด่นและส าคัญของ
มหาชาติค าหลวงทีแ่ตกต่างจากวรรณกรรมมหาชาติส านวนอื่น 

ประการที่สอง  การเลือกใช้ค าเพ่ือน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์อันยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร            
ท าให้เห็นว่าพระเวสสันดรทรงให้ทานอันยิ่งใหญ่และทรงเป็นที่พ่ึงของผู้ยากไร้เข็ญใจอย่างแท้จริง    

ประการที่สาม  การใช้ภาพพจน์ประกอบด้วยอุปมา อุปลักษณ์ ปุคลาธิษฐานและอติพจน์ 
ตลอดจนการใช้สัญลักษณ์มุ่งเน้นสรรเสริญบุญญาบารมีอันยิ่งใหญ่  การแสวงหาพระโพธิญาณ  การมี
ปาฏิหาริย์เหนือบุคคลทั่วไปและการมีพุทธภาวะของพระเวสสันดร  ผลจากการใช้กลวิธีทาง
วรรณศิลป์ท าให้ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรเด่นชัดขึ้นว่าพระเวสสันดรในสถานภาพกษัตริย์
และนักบวชทรงเป็นผู้ที่สั่งสมบุญญาบารมีมามาก ท าให้ผู้อ่านผู้ฟังประทับใจและศรัทธาพระเวสสันดร
ในฐานะพระโพธิสัตว์ทีจ่ะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตอย่างแท้จริง 

เรื่องราวของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงจึงมีลักษณะเป็นมหากาพย์ที่มุ่งยกย่อง
วีรกรรมของพระโพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณและเอาชนะใจตนเองได้ โดยเห็นแก่ประโยชน์สุข
ส่วนรวม กวีผู้แปลแต่งมหาชาติค าหลวงต้องการชี้ให้เห็นว่าพระชาติพระเวสสันดรเป็นพระชาติส าคัญ
ของพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อไป ภาพพระโพธิสัตว์ที่พบอาจหมายถึง
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สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้ กล่าวคือ ภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรบางภาพปรากฏภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถซ้อนทับอยู่ มีประชุมชาดกในนครกัณฑ์เป็นเครื่องชี้น าว่าพระเวสสันดร 
คือ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรที่กวีเปลี่ยนค าและขยายความจากค าใน
ตัวบทบาลี  ได้แก่ พระหน่อโลกนาถ เจ้าจอมไตร และพระตรีโลเกศวร์  แสดงให้เห็นแนวคิดว่า
พระมหากษัตริย์ คือ  พระโพธิสัตว์ที่มีบุญญาบารมีเทียบเท่าพระพุทธเจ้าตามคติพระพุทธศาสนา  

ส่วนภาพพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวงเห็นได้ชัดจากการ
ใช้ค าเรียกพระพุทธเจ้าที่กวีเปลี่ยนค าและขยายความจากค าในตัวบทบาลี  ได้แก่ พระไตรโลกนารถ  
พระสาศดา มหาบรมไตรภพนารถและพระผู้บี้บาปบานบุญ อดุลยเดชโชไชย ไตรภพนารถ ซึ่งตีความ
ได้ 2 ระดับคือ ระดับแรก พระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลกและระดับที่ 2 สมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถผู้โปรดเกล้า ฯ ให้แต่งมหาชาติค าหลวง  

 การใช้ค าเรียกพระเวสสันดรและพระพุทธเจ้าที่สื่อความถึงสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจึง 
เป็นกลวิธีส าคัญที่สุดท าให้ตีความได้ว่าเรื่องของพระเวสสันดรเป็นเรื่องในอดีตชาติของพระพุทธเจ้า
จริงประการหนึ่งและตีความได้ว่าเรื่องของพระเวสสันดรเป็นเรื่องของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอีก
ประการหนึ่งได้อย่างชัดเจน 

 เมื่อศึกษาภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวงร่วมกับยวนพ่ายโคลงดั้น
และเอกสารทางประวัติศาสตร์ พบว่าภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมีหลายลักษณะไม่ว่าจะเป็น
กษัตริย์นักรบหรือเทวราชา แต่ภาพที่สอดคล้องกับมหาชาติค าหลวง คือ ภาพพุทธราชาที่เชื่อว่า
พระมหากษัตริย์คือพระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์ที่จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า แสดงออกผ่าน                      
พระนาม การบ าเพ็ญพระราชกรณียกิจเรื่องการสงเคราะห์ประชาชน การท านุบ ารุงพระศาสนาและ
การที่สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงพระผนวช ดังนั้น ภาพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่
ซ้อนทับกับภาพของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงจึงเป็นลักษณะของพุทธราชาหรือธรรมิกราชาผู้
ปรารถนาพระโพธิญาณ 

ภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถด้วยกลวิธีอันแยบคายใน
มหาชาติค าหลวงจึงน่าเชื่อถือว่ากวีตั้งใจเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถว่าทรงเป็นธรรม
ราชาผู้ปรารถนาพระโพธิญาณและทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่เป็นพระพุทธเจ้าตามคติเรื่องพุทธราชา
ในสังคมไทย มหาชาติค าหลวงจึงเป็นวรรณกรรมมหาชาติส านวนส าคัญที่มีเอกลักษณ์เฉพาะ                          
มีบทบาทหน้าที่ทางพุทธศาสนา สังคม วัฒนธรรมและการเมืองการปกครอง โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
บทบาทในการสืบทอดพระพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันก็ช่วยเชิดชูสถาบันพระมหากษัตริย์ให้ธ ารงอยู่
อย่างมั่นคงในสังคม  โดยมีบริบททางวัฒนธรรม สังคมและการเมืองเป็นปัจจัยที่ท าให้สร้างภาพ                 
พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง        
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8.2  อภิปรายผล 

 จากการศึกษาภาพพระโพธิสัตว์ของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวงร่วมกันกับภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง ยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์               
ซึ่งเล่าเรื่องสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ผู้วิจัยพบว่าภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จ     
พระบรมไตรโลกนาถซ้อนทับกับภาพของพระเวสสันดรในมหาชาติค าหลวง โดยมีบริบททาง
วัฒนธรรมและการเมืองเป็นปัจจัยที่ท าให้ต้องสร้างภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในลักษณะ
ดังกล่าว ซึ่งไม่ใช่ภาพที่เกิดขึ้นโดยบังเอิญ ดังนี้ 

 

 8.2.1  ปัจจัยทางวัฒนธรรมและสังคมที่ท าให้สร้างภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็น
พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวง 

บริบททางวัฒนธรรมเป็นปัจจัยส าคัญที่ในการสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถประกอบด้วยคติความเชื่อในพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมการใช้ค าเรียก
พระมหากษัตริย์ ซึ่งจัดเป็นขนบทางวรรณศิลป์ 

  8.2.1.1 คติความเชื่อในพระพุทธศาสนา  อิทธิพลทางพระพุทธศาสนาเรื่องความ
เชื่อเรื่องกรรมและการเวียนว่ายตายเกิดส่งผลให้เกิดความเชื่อเรื่องการสั่งสมบารมีให้ยิ่ง ๆ ขึ้นไปเพ่ือ
บรรลุนิพพาน พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาน าคติความเชื่อดังกล่าวมาปรับใช้ในการเมืองการ

ปกครอง พระมหากษัตริย์ทรงเป็นธรรมราชาผ่านการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาและดูแลประชาชน
ให้อยู่ในศีลธรรมไปพร้อมกับการสั่งสมบารมี1  คติความเชื่อในพระพุทธศาสนาสัมพันธ์กับการสร้าง
ภาพพระเวสสันดรและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้แก่ คติความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์และคติความ
เชื่อเรื่องธรรมราชา 

1)  คติความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์  ในสมัยสุโขทัย ปรากฏความคิดเรื่อง
การอธิษฐานขอเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตเพ่ือช่วยสรรพสัตว์ให้บรรลุนิพพาน ซึ่งเป็นจุดมุ่งหมาย
ในทางธรรม ส่วนจุดมุ่งหมายทางโลก ปรากฏความคิดเรื่องพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ 
กษัตริย์ในสมัยสุโขทัยจึงปกครองบ้านเมืองตามคติธรรมราชา2   

                                                           

 กษัตริย์อยุธยายังรับพิธีการตามลัทธิเทวราชามาปฏิบัติเพื่อสร้างความศักดิ์สิทธิ์แก่สถาบัน และมีพระพุทธศาสนา
เป็นสื่อกลางระหว่างพระมหากษัตริย์กับประชาชน 
 ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น, หน้า 192. 
 1นิธิ เอียวศรีวงศ์,  ประวัติศาสตร์รัตนโกสินทร์ในพระราชพงศาวดารอยุธยา (กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2543), 
หน้า 73-74. 
 2สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา สยามบรมราชกุมารี, ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท, หน้า 132. 
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ในพระพุทธศาสนาเชื่อกันว่าพระพุทธเจ้ามิได้มีเพียงพระองค์เดียวแต่มีจ านวนมหาศาลทั้งที่
ตรัสรู้ในมนุษยโลก ทั้งในอดีตและอนาคตที่ตรัสรู้ในเทวโลกที่เรียกว่าพระเทวพุทธเจ้าหรือพระพุทธเจ้า
ที่ตรัสรู้แล้วปลีกพระองค์ไปประทับอยู่ล าพังโดยมิได้ทรงสั่งสอนเวไนยสัตว์ที่เรียกว่าพระปัจเจกพุทธ
เจ้า  คติความเชื่อนี้น่าจะเป็นบ่อเกิดของอุดมคติที่ว่าการเป็นประมุขสูงสุดในหมู่มนุษยโลกนั้นคือการมี
บารมีอันยากยิ่งที่บุคคลธรรมดาสามัญจะพึงมี เสมือนพระพุทธเจ้าทรงไว้ซึ่งบารมีในการตรัสรู้ได้โดย
พระองค์เอง ทั้งทรงเป็นธรรมราชาในหมู่พระสงฆ์ 3  ท าให้เกิดคติที่ว่าพระมหากษัตริย์คือ                    
พระโพธิสัตว์ผู้สั่งสมบุญญาบารมีมามากตั้งแต่บุพชาติและมีบารมีเสมอด้วยพระพุทธเจ้า4 

ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต แสดงความเชื่อที่มีร่วมกันในวรรณคดีอยุธยาตอนต้นเกี่ยวกับเรื่อง
บุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์  ความว่า 

พระมหากษัตริย์เป็นผู้ที่ได้สร้างสมบุญญาบารมีมากกว่าคนทั่วไปและเมื่อ
เป็นกษัตริย์ก็มีบุญญาธิการสูง ผู้ที่ไม่มีอ านาจแรงจะไม่สามารถท าร้ายกษัตริย์ได้ เ ล ย 
และพระองค์จะมีความรู้ความสามารถพิเศษ หยั่งรู้ถึงความซื่อสัตย์ หรือความไม่
จงรักภักดีของข้าราชบริพารได้5  

 ผู้วิจัยเห็นว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงสนพระราชหฤทัยเรื่องการสั่งสมบารมีธรรมของ                     
พระโพธิสัตว์ตามคติความเชื่อของพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาทที่ว่าพระโพธิสัตว์คืออดีตชาติของ
พระพุทธเจ้า เชื่อว่าพระโพธิสัตว์ทรงเป็นเทวดาชั้นสูงและสูงกว่าเทวดาในด้านบารมี6 ดังปรากฏว่าใน
มหาชาติค าหลวงและยวนพ่ายโคลงดั้น กวีมุ่งสรรเสริญพระบารมีของพระมหากษัตริย์ที่เหนือกว่า
บุคคลทั่วไป ทรงเป็นที่นับถือในเทวดา มนุษย์และสัตว์ด้วยทรงเป็นพระโพธิสัตว์  

 ในเอกสารทางประวัติศาสตร์ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงเป็นพระมหากษัตริย์ผู้ปกครอง
แผ่นดินโดยธรรม  ทรงด าเนินพระจริยวัตรตามโพธิสัตวจรรยา ทรงเป็นพระมหากษัตริย์พระองค์แรก
แห่งกรุงศรีอยุธยาที่ทรงพระผนวชระหว่างท าสงครามกับล้านนา7 และผนวชตามแบบอย่างพระมหา
ธรรมราชาลิไทย ซึ่งแสดงพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์8          

                                                           
3ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า 104. 
4เรื่องเดียวกัน,  หน้าเดียวกัน. 
5ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น : ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า 337. 

 6บรรจบ บรรณรุจิ, พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท,  หน้า  33. 
7เอกสารทางประวัติศาสตร์ฝุายเหนือ กล่าวว่า หลังจากสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงออกผนวช ทรงให้โพธิ

สมภารเถรขึ้นมาขอเมืองเชลียงคืน แต่ได้รับการปฏิเสธ เน่ืองจากพระเจ้าติโลกราชทรงให้จัดประชุมสงฆ์ มีพระมหาธรรม
รัตนาปราสาทเป็นประธาน  แต่เห็นว่าไม่ใช่กิจของสงฆ์ จึงท าให้พระเถรโพธิสมภารต้องกลับไป  

อรุณรัตน์ วิเชียรเขียวและเดวิด เค. วัยอาจ, ต านานพื้นเมืองเชียงใหม่ (เชียงใหม่: ซิลค์เวอร์มบุคส์, 2547), หน้า 
94-96. 



 251 

การน าเสนอภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวง                      
จึงสอดคล้องกับการปฏิบัติพระราชกรณียกิจและบ าเพ็ญพระราชกุศลในฐานะพุทธราชาและ                          
โพธิสัตวราชาในยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์ นับว่ามหาชาติค าหลวงเป็นวรรณคดี
พระพุทธศาสนาที่บ่งชี้โพธิสัตวจรรยาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถอีกทางหนึ่ง  

 

 2)  คติความเชื่อเรื่องธรรมราชา  จากการศึกษาภาพพระโพธิสัตว์และ
พระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ลักษณะธรรมราชาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
สัมพันธ์กับการแสดงพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์ สอดคล้องกับคติความเชื่อในสมัยอยุธยา กล่าวคือ
พระมหากษัตริย์ต้องยึดหลักธรรมราชาเพ่ือมิให้บุญญาบารมีที่สั่งสมมาสิ้นสุดและอาณาจักรเสื่อม
โทรมลง ดังค ากล่าวของมานพ  ถาวรวัฒน์สกุล  ความว่า 

กษัตริย์อยุธยาจึงทรงด ารงฐานะเป็น  “เทวราชา” ที่มีอ านาจเด็ดขาดสูงสุด 
ทรงแสวงหาพระเกียรติยศด้วยการท าสงครามขยายอาณาเขตเพ่ือการมีอ านาจเหนือ
พระราชาองค์อ่ืน ๆ พระองค์จึงทรงมีฐานะเป็น  “จักรพรรดิราช”  แม้พระองค์จะเป็น 
“เทวราชา”  เป็น  “จักรพรรดิราช” ที่ยิ่งใหญ่  แต่พระองค์ก็ทรงนับถือพระพุทธศาสนา 
จึงทรงมีพระจริยวัตรตามหลักการธรรมราชา  การละเลยหลักการ  “ธรรมราชา” จะน า
ความเสื่อมโทรมมาสู่อาณาจักร ซึ่งจะกระทบกระเทือนฐานะเทวราชา และจักรพรรดิ
ราชของพระองค์  แสดงว่าบุญบารมีที่ทรงได้สั่งสมมาแต่ชาติปางก่อนได้หมดสิ้นลง ย่อม
หมายความว่า ฐานะที่สูงส่งของกษัตริย์ย่อมสิ้นสุดลงไปด้วย9 

 

คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเรื่องพระโพธิสัตว์และธรรมราชาได้ช่วยค้ าจุนสถานภาพของ
สถาบันกษัตริย์ได้อย่างมีประสิทธิภาพ เห็นได้ในสมัยสุโขทัย พบความปรารถนาที่จะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้า พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์และธรรมราชาเท่านั้น  แต่ในสมัยอยุธยาแสดงให้
เห็นแนวคิดที่ยิ่งไปกว่าคือพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระพุทธเจ้าหรือพุทธราชา ซึ่งปรากฏชัดเจนใน
มหาชาติค าหลวง 
                                                                                                                                                                      

ต านานสิบห้าราชวงศ์ ภาคปริวรรต เล่มที่ 2 ผูกที่ 3 -5 (เชียงใหม่ : โครงการวิจัยคัมภีร์ใบลานในภาคเหนือ 
สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2525),  หน้า 43-44. 

ประชากิจกรจักร์, พระยา, พงศาวดารโยนก  (พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒนากร, 2478), หน้า  338. 
8ในศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง ภาษาบาลี ด้านท่ี 1 สรรเสริญคุณของพระมหาธรรมราชาลิไท เมื่อพระองค์ทรงผนวชได้

เกิดปาฏิหาริย์อัศจรรย์ และแผ่นดินไหวอันเป็นกฎธรรมดาของพระโพธิสัตว์  และในศิลาจารึกหลักเดียวกัน  ภาษาบาลี ด้าน
ท่ี 3 พระมหาธรรมราชาลิไทยทรงเป็นพระโพธิสัตว์พระองค์หน่ึงในพระโพธิสัตว์จ านวน 10 พระองค์ 

“ศิลาจารึกวัดปุามะม่วง,”  ใน ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก  เล่ม  3,  หน้า 186-187. 
 9มานพ  ถาวรวัฒน์สกุล, ขุนนางอยุธยา (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2547), หน้า 
62. 
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8.2.1.2 วัฒนธรรมการใช้ค าเรียกพระมหากษัตริย์  วัฒนธรรมการใช้             
ค าเรียกพระมหากษัตริย์จัดเป็นขนบวรรณศิลป์ (Literary Conventions)   ขนบวรรณศิลป์  หมายถึง 
แบบแผนและวิธีการบางประการในการแต่งวรรณคดีที่เป็นที่ยอมรับและท าตามกันมา โดยเฉพาะใน
วรรณคดีรุ่นเก่าของไทยจะแต่งตามแบบแผนธรรมเนียมนิยมเป็นอันมาก10 ขนบทางวรรณศิลป์มี
ความส าคัญต่อการสร้างและเสพวรรณคดีในวรรณคดีไทย สัมพันธ์กับบริบททางสังคมและความนิยม
ในแต่ละยุคสมัย กวีต้องเรียนรู้และฝึกฝนกลวิธีการสร้างความงามทางวรรณศิลป์ดังที่ธเนศ เวศร์ภาดา 
กล่าวว่า 

แนวคิดเรื่องการฝึกฝนและเดินตามรอยครูนี้เป็นแนวคิดที่หยั่ งรากลึกใน
วัฒนธรรมวรรณศิลป์ทุกแขนงของไทย ส่งผลให้กระบวนการสร้างงานของไทยให้
ความใส่ใจเรื่องขนบนิยมเป็นพิเศษ11    

 มหาชาติค าหลวงและยวนพ่ายโคลงดั้นเป็นวรรณคดีในสมัยอยุธยาตอนต้นจึงมีลักษณะ
ขนบทางวรรณศิลป์ร่วมกันอย่างใกล้ชิด12 แม้มหาชาติค าหลวงและยวนพ่ายโคลงดั้นเป็นวรรณคดีต่าง
ประเภทคือ มหาชาติค าหลวงเป็นพระพุทธประวัติจัดเป็นวรรณคดีพระพุทธศาสนาและเป็นชาดกที่ใช้
ประกอบการแสดงธรรมของพระพุทธเจ้า ส่วนยวนพ่ายโคลงดั้น เป็นเรื่องราวของบุคคลใน
ประวัติศาสตร์ จัดเป็นวรรณคดียอพระเกียรติที่มุ่งสรรเสริญพระปรีชาสามารถของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถที่ทรงมีชัยชนะเหนือเชียงใหม่ แต่เนื้อหาของเรื่องส่วนหนึ่งกล่าวถึงการด ารงสถานภาพ
พระมหากษัตริย์ผู้บ าเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้  กวีด าเนินเรื่องโดยใช้ขนบทางวรรณศิลป์เพ่ือ
เทิดพระเกียรติคุณและบุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์ในลักษณะเดียวกัน   

ความคล้ายคลึงทางวรรณศิลป์ส่วนหนึ่งน่าจะมาจากพระเยาวราชเจ้า กวีผู้แต่งยวนพ่ายโคลง
ดั้นทรงผนวชในพระพุทธศาสนาเป็นระยะเวลานาน  เชี่ยวชาญด้านพระพุทธศาสนาและทราบ
เรื่องราวในราชส านักเป็นอย่างดี กอปรกับทรงเป็นพระโอรสในสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ13 น่าจะน า
คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาและขนบวรรณศิลป์ที่นิยมในยุคนั้นมาใช้สร้างความงามทาง
วรรณศิลป์และส่งเสริมภาพพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  กวีเปรียบสมเด็จพระบรม

                                                           

 10กุหลาบ มัลลิกะมาส, วรรณคดีวิจารณ์ (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามค าแหง, 2538),  หน้า 66. 
 11ธเนศ เวศร์ภาดา, “ต าราประพันธศาสตร์ไทย : แนวคิดและความสัมพันธ์กับขนบวรรณศิลป์ไทย,” (วิทยานิพนธ์
ปริญญาดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2543), หน้า 314. 
 12ลักษณะร่วมของวรรณคดีสมัยอยุธยาตอนต้นใน ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วม
และอิทธิพล, หน้า  263-339. 
 13ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า  66-67.  
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ไตรโลกนาถกับพระมโหสถในยวนพ่ายโคลงดั้นเพ่ือแสดงว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงฉลาด             
หลักแหลมเหมือนพระมโหสถผู้บ าเพ็ญปัญญาบารมี14 

วัฒนธรรมการใช้ค าเรียกพระมหากษัตริย์ มักใช้ค าเรียกที่สื่อความว่ากษัตริย์คือพระโพธิสัตว์ 
ผู้สืบเชื้อสายของพระพุทธเจ้าหรือพระพุทธเจ้า เห็นได้จากมหาชาติค าหลวง กวีเรียกพระเวสสันดรว่า
พระศรีสรรเพชญ์  หน่อสรรเพ็ชญ์พญาธรรม์ ท้าวผู้หน่อสรรเพ็ชญ์และพระหน่อโลกนาถ เป็นต้น  

เมื่อพิจารณาการใช้ค าเรียกสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้น กวีใช้ค าเรียกเพ่ือ
สื่อลักษณะต่าง ๆ ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  ได้แก่ แสดงหน้าที่ในการรบ เช่น กระษัตรี 
เอกษัตริและปิ่นกษัตริย์ การเป็นพระเจ้าแผ่นดินและเป็นต้นก าเนิดของกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ เช่น บพิตร 
ไทธิเบศร จอมราช จอมนารถ ภูวนารถ พระเจ้าหล้า ปิ่นเกล้าและส เดจเหง้าไท้15  

ค าเรียกท่ีส่งเสริมภาพความพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้น 
ได้แก่ ค าเรียกที่หมายถึงทรงเป็นพระพุทธเจ้าผู้รู้แจ้ง  เช่น พระศรีสรรเพชญ์  พระสรรเพชญ์และ                  

พระเจ้า หมายถึง พระพุทธเจ้า  ค าเรียกที่หมายถึงผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก ได้แก่                     
“ไตรภพนารถ” หมายถึง พระผู้เป็นที่พ่ึงของสามโลก และ “สมเด็จพระบรมไตรโลกนารถนายกดิลกผู้
เป็นเจ้า” หมายถึง พระมหากษัตริย์ผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก สื่อถึงการเป็นตัวแทน
พระพุทธเจ้า เป็นค าเรียกที่พบปริมาณมากกว่าค าเรียกลักษณะอื่น ดังตัวอย่าง  

แถลงปางพระศรีสรร       เพชญโพธิ16 

   นเรศรนรินทราธิบดีศรีสรรเพชญ์17 

ประจุบันทังสามสรร   เพชญถึง แถลงแฮ18 

 

                                                           

 14ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล, “การสร้างภาพลักษณ์สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถในยวนพ่ายโคลงดั้นด้วยการใช้
ข้อมูลวรรณคดี,” วารสารราชบัณฑิตยสถาน 36,2  (เมษายน-มิถุนายน  2554): 310-323.    
 15อัควิทย์  เรืองรอง, “การใช้ค าเรียกและความเปรียบเกี่ยวกับกษัตริย์ใน “ยวนพ่ายโคลงดั้น,” วารสารอักษร
ศาสตร์,  หน้า  44-48. 
 ค าว่า “พระเจ้า” หมายถึง “พระพุทธเจ้า” ปรากฏในเอกสารโบราณ ดังเช่นจารึกวัดเขมา ความว่า “อันหน่ึง
อานิสงส์ อันกูได้บวชในศาสนาพระเจ้าก็ดี  อันกูได้สร้างไว้ในศาสนาพระเจ้าดังน้ีก็ดี กูกัลปนาบุญส่งไปแก่ครูอุปัชฌาย์ พ่อแม่ 
ผู้เฒ่าผู้แก่ญาติ แก่ท้าว แก่พระยา แก่เทพยดาท้ังหลายและสัตว์อันไปตกนรกก็ดี...” 
 “จารึกวัดเขมา,”  ใน จารึกสมัยสุโขทัย (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2527), หน้า 218. 
 16ศิลปากร, กรม, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, “ยวนพ่ายโคลงดั้น” ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1,  หน้า  
346. 
 17เรื่องเดียวกัน,  หน้า  379. 
 18เรื่องเดียวกัน,  หน้า  343. 
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สรรเพ็ชญภิโพธิเกล้า     สงสาร19 

เพราะเพ่ือพระเจ้าตั้ง     ชอบชาญ20 

ครั้นขุกข่าวขจรไตร       ภพนารถ21 

สมเด็จพระบรมไตรโลกนารถนายกดิลกผู้เปนเจ้า เกล้าภูวมณฑล22  

 เห็นได้ว่ากวีเรียนรู้ ฝึกฝนกลวิธีการแต่ง อาศัยความรับรู้และความคิดร่วมกันของผู้สร้างและผู้
เสพในยุคสมัยเดียวกัน โดยใช้การแต่งวรรณคดี การเลือกใช้ค าและวงศัพท์ที่มีอยู่ในคลังค ามาเรียก
พระมหากษัตริย์เพ่ือเป็นช่องทางในการเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  วัฒนธรรมการ
ใช้ค าเรียกพระมหากษัตริย์จึงมีส่วนสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถอย่างแยบคาย 

 8.2.2 ปัจจัยทางการเมืองที่ท าให้สร้างภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นพระโพธิสัตว์
และพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวง 

 ผู้วิจัยแบ่งบริบททางการเมืองกับการสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าของสมเด็จ                          
พระบรมไตรโลกนาถในมหาชาติค าหลวงเป็น 2 ประเด็น ได้แก่ การแข่งขันบารมีระหว่างอาณาจักร
อยุธยาและล้านนา และนโยบายรวบรวมอาณาจักรสุโขทัยเข้ากับอาณาจักรอยุธยา  ดังนี้ 

  8.2.2.1  การแข่งขันบารมีระหว่างอาณาจักรอยุธยาและล้านนา  ตลอดรัชสมัย
ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงแข่งกับพระเจ้าติโลกราชแห่งอาณาจักรล้านนาด้านต่าง ๆ 
โดยเฉพาะการแผ่พระราชอ านาจและการท านุบ ารุงศาสนา เมื่อพระยายุทธิษเฐียรหันไปเข้ากับ
อาณาจักรล้านนาและรุกรานหัวเมืองฝุายเหนือจนเกิดสงครามระหว่างล้านนากับอยุธยา สมเด็จ            
พระบรมไตรโลกนาถเสด็จขึ้นไปเสวยราชย์ที่เมืองพิษณุโลกพุทธศักราช  2006  เพ่ือตั้งรับทัพพระเจ้า
ติโลกราชและพระยายุทธิษเฐียรที่ยกทัพมาตีสุโขทัย พิษณุโลกและก าแพงเพชร สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถทรงให้สมเด็จพระบรมราชาธิราชครองกรุงศรีอยุธยา เป็นการปกครองพร้อมกันของกษั ตริย์              
2 พระองค์23 จนถึงพุทธศักราช 2031 สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จสวรรคตที่พิษณุโลก                  
รวมช่วงเวลาในแผ่นดิน 40 ปี 

                                                           

 19เรื่องเดียวกัน,  หน้า  379. 
 20เรื่องเดียวกัน,  หน้า  352. 
 21เรื่องเดียวกัน,  หน้า  349. 
 22เรื่องเดียวกัน,  หน้า  379. 
 23มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา, นามานุกรมพระมหากษัตริย์ไทย (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสมเด็จพระเทพ
รัตนราชสุดา,  2554),  หน้า  78. 
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 สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเจ้าติโลกราชทรงมีพระนามแสดงความเป็นใหญ่ในสาม
โลกพ้องกัน ทรงแข่งกันในด้านพุทธจักรและอาณาจักร   

ด้านพุทธจักร สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงสนับสนุนให้พระภิกษุออกไปศึกษาและบวช
เรียนที่ลังกา ทรงอุทิศพระราชวังเดิมให้เป็นเขตพุทธาวาสของพระราชวังหลวงแล้วขยายพระราชวังไป
สร้างติดอยู่ทางริมแม่น ้าลพบุรี ซึ่งไม่ปรากฏว่าพระมหากษัตริย์อยุธยาพระองค์ใดเคยสร้างวัดใน
พระราชวังมาก่อน24 ทรงหล่อรูปพระโพธิสัตว์ประดิษฐานไว้ในพุทธาวาสแห่งนี้25 ทรงฉลองพระรูปที่
หล่อเสร็จ และพระราชทานทรัพย์แก่หมู่สงฆ์ พราหมณ์และผู้ยากไร้ ทรงโปรดเกล้า ฯ ให้บูรณะวัด
จุฬามณี  วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ เมืองพิษณุโลก26  ทรงรับธรรมเนียมมาจากการอ่านเวสสันดรชาดก
ของทางเชียงใหม่ และทรงพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงดังกล่าวมาแล้ว 

ขณะที่พระเจ้าติโลกราชแห่งล้านนาทรงสนับสนุนคณะสงฆ์สีหลภิกขุวัดปุาแดงหลวง  ทรง 
พระผนวชเป็นเวลา 7 วัน ณ วัดปุาแดงมหาวิหาร เมื่อลาสิกขาบท เสด็จมาเสวยราชสมบัติตามเดิม  
ทรงเป็นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎก เมื่อพุทธศักราช  2020 ที่วัดเจดีย์เจ็ดยอด ในเมือง
เชียงใหม่27 ท าให้พระภิกษุเล่าเรียนพระไตรปิฎกอย่างแตกฉาน สันนิษฐานว่าปัญญาสชาดกซึ่งเป็น
วรรณคดีพระพุทธศาสนา อาจแต่งข้ึนในสมัยของพระเจ้าติโลกราช28 มหาชาติล้านนาซึ่งมีมาตั้งแต่เดิม
สมัยพระเจ้าเม็งรายมหาราช น่าจะได้รับการแปลมหาชาติฉบับภาษาบาลีออกเป็นภาษาล้านนาไทยใน
สมัยพระเจ้าติโลกราช เนื่องจากพระสิริมังคลาจารย์เถระ ผู้นิพนธ์คัมภีร์เวสสันดรทีปนี ได้แสดง
ข้อคิดเห็นเกี่ยวกับมหาชาติไว้29  

 ด้านอาณาจักร  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงท าสงครามกับเชียงใหม่หลายคราว แต่ไม่มี
พระราชพงศาวดารของไทยฉบับใดกล่าวว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นผู้ชนะสงครามอย่างแน่ชัด
หรือกล่าวว่าพระเจ้าติโลกราชทรงยอมแพ้ พระราชพงศาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์  

                                                           

 24ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น,  หน้า  191. 
 25ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า 123.   
 26การบูรณะวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ ซ่ึงเป็นสถานท่ีประดิษฐานพระพุทธชินราช เม่ือพุทธศักราช 2025 และสมโภช
เป็นเวลา 15 วัน เป็นปีเดียวกันกับการพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวง ท าให้ประชาชนในสุโขทัยชื่นชมยินดีและชื่นชมว่า
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงมีพระคุณธรรมใกล้เคียงกับพระมหาธรรมราชาลิไท  
ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น,  หน้า 214. 
 27ดินาร์ บุญธรรม,  พระมหากษัตริย์ไทยกับพระพุทธศาสนา, หน้า 82-83. 

ดูข้อเปรียบเทียบพระราชประวัติของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเจ้าติโลกราช (บทบาทด้านพุทธศาสนา 
การปกครอง กฎหมาย และเศรษฐกิจ) ใน ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น, หน้า 198-232. 

28ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น, หน้า 224. 
29มณี พยอมยงค์, “การวิเคราะห์และเปรียบเทียบมหาชาติฉบับภาคกลาง ภาคเหนือ ภาคอีสานและภาคใต้, ” 

(ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2519),  หน้า 70-73.  
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ระบุว่า “แลทัพมหาราชนั้นเลิกกลับคืนไป”30 ส่วนเอกสารทางประวัติศาสตร์ฝุายเหนือระบุว่า                

พระเจ้าติโลกราชไม่ให้ไพร่พล และพระราชโอรสติดตามทัพของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  
ภายหลังอยุธยามีชัยชนะ ได้เมืองเชลียงที่เสียตั้งแต่ครั้งพระยาเชลียงคิดกบถคืนมาและตีนครล าปางได้ 
ท าให้เชียงใหม่ขอเป็นไมตรีกับอยุธยา 

การพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงหลังจากเชียงใหม่ขอเป็นไมตรีแล้วน่าจะมีความส าคัญต่อ
ความสัมพันธ์ระหว่างอาณาจักรอยุธยาและเชียงใหม่ คือ เป็นการแข่งขันบารมีระหว่างสมเด็จ                 
พระบรมไตรโลกนาถกับพระเจ้าติโลกราชและอาณาจักรใกล้เคียงซึ่งเป็นความพยายามสร้างความ
ยิ่งใหญ่ในทางธรรมหรือด้านพุทธจักรควบคู่กับการพยายามสร้างความยิ่งใหญ่ทางโลกและพระราช
อ านาจสูงสุดของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถด้านอาณาจักร   

  8.2.2.2  นโยบายรวบรวมอาณาจักรสุโขทัยกับอาณาจักรอยุธยา สมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถทรงเป็นกษัตริย์อยุธยาที่มีเชื้อสายราชวงศ์พระร่วงกับราชวงศ์แห่งกรุงศรีอยุธยา                    
ทรงได้รับอภิเษกเป็นพระมหาอุปราช พระนามว่า “พระราเมศวร” สมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ 2                     
(เจ้าสามพระยา) ไม่ทรงแต่งตั้งเจ้าประเทศราชปกครองสุโขทัย แต่ส่งพระราเมศวรไปปกครอง เป็น
การเปลี่ยนยุทธวิธีขยายอ านาจขึ้นไปทางเหนือจากการท าสงครามเพ่ือแทรกซึมเข้าไปในราชวงศ์
สุโขทัย โดยใช้ความผูกพันทางสายเลือดเพ่ือผนวกดินแดนสุโขทัยและอยุธยา 31 และทรงให้พระราช

มารดาของพระราเมศวรเสด็จขึ้นไปด้วยเพ่ือความปลอดภัย ในครั้งนั้น พระพุทธชินราชหลั่งน้ า             
พระเนตรเป็นโลหิต32 เป็นสัญลักษณ์แทนความรู้สึกว่าอาณาจักรสุโขทัยที่เก่าแก่รุ่งโรจน์คงถึงกาลล่ม

                                                           

 30พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ, หน้า 21. 
 ต านานสิบห้าราชวงศ์   สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงได้ยินกิตติศัพท์ของพระเจ้าติโลกราชว่าทรงมีพระเดชานุ
ภาพ และเกรงกลัวว่าพระเจ้าติโลกราชจะยกทัพมาตีทางใต้ จึงส่งหาญพรหมสะท้านไส้ศึกมาอยู่เชียงใหม่ แต่ถูกจับได้และถูก
อุบายให้ยกทัพมาตีเชียงใหม่จนพ่ายแพ้กลับไป  หมื่นด้งและพระยายุทธิษเฐียรไล่ตามจนถึงแนวเขาพึง ท้าวพ่อบุญเรืองราช
บุตรขอติดตามทัพ แต่พระเจ้าติโลกราชตรัสห้ามไว้    
 ต านานสิบห้าราชวงศ์ ภาคปริวรรต เล่มท่ี 2 ผูกท่ี 3-5,  หน้า  37-39. 
 31สุคนธ์  ศิริโภคทรัพย์,  “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกับนโยบายการรวบรวมอาณาจักรสุโขทัย,” หน้า  21. 

ความสัมพันธ์ระหว่างพระราชมารดาและสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ มีผลต่อความปลอดภัยของสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถ ปรากฏในจารึกหลักท่ี 40 เจ้าสามพระยาให้พระยารามสาบานว่าจะไม่ท าอันตรายแก่พระราเมศวร (สมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถ) พระราชโอรส   ซ่ึงเป็นหลานของพระยาราม หากเสด็จไปไหว้พระมหาธาตุท่ีสุโขทัย   
  ประทีป ชุมพล, ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น,  หน้า 156-157. 
 32พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ, หน้า  13. 
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สลาย33 และความไม่พอใจของราชวงศ์สุโขทัย แต่สุโขทัยอาจเกรงอ านาจของกรุงศรีอยุธยาจึงจ าต้อง
ยอมรับ34  

 เมื่อสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จขึ้นครองราชย์แทนพระราชบิดา มิได้ทรงแต่งตั้งผู้ใดให้

ปกครองเมืองพิษณุโลก สร้างความไม่พอใจให้พระยายุทธิษเฐียร พระยายุทธิษเฐียรหันไปสวามิภักดิ์
พระเจ้าติโลกราช การไม่แต่งตั้งพระยายุทธิษเฐียรคงเป็นแผนการของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถที่จะ
ลิดรอนอ านาจของเชื้อพระวงศ์สุโขทัย เป็นเหตุผลในการแผ่ขยายและรวบรวมอาณาจักร  

 พระราชกุศโลบายในการรวบรวมอาณาจักรสุโขทัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้แก่ 
การไม่สถาปนาผู้ใดขึ้นปกครองอาณาจักรสุโขทัย การปกครองพิษณุโลก การย้ายเมืองหลวง                 
การปฏิบัติพระองค์เหมือนพระมหาธรรมราชาลิไทย การท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา  การสร้างวัด   
การออกผนวชระหว่างครองราชย์และการพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวง ตลอดจนความได้เปรียบ
ของพระองค์ที่ทรงมีเชื้อสายแห่งสุโขทัย ทรงน าพระพุทธศาสนารวมอาณาจักรสุโขทัยให้เป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกันกับอยุธยาโดยธรรมานุภาพมากกว่าแสนยานุภาพหรือการใช้ก าลังเข้าบีบบังคับข่มเหง     

การพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงจึงเป็นการด าเนินตามรอยของพระมหาธรรมราชาลิไทย
ที่โปรดให้แต่งไตรภูมิพระร่วง โดยน าความเชื่อทางศาสนามาควบคุมสังคมและเพ่ือส่งเสริมสถานภาพ
ของสถาบันปกครองว่าพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้เป็นที่พ่ึงของประชาชนและสร้างความ
ผาสุกร่มเย็นแก่บ้านเมืองด้วยทรงมีบุญญาบารมีสูงส่ง ดังที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ  กรมพระยา
ด ารงราชานุภาพทรงยกย่องพระเกียรติคุณของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถผู้ด าเนินรอยตามพระมหา
ธรรมราชาลิไทยว่าทรงท าได้เทียบและดีกว่าแทบทุกอย่าง ความว่า 

แต่เหตุซึ่งสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงผนวชนั้น  เห็นจะไม่ใช่เป็นแต่ด้วย
ทรงเลื่อมใสในคุณธรรมของพระสงฆ์ของคณะปุาแก้วอย่างเดียว  ข้าพเจ้าเข้าใจว่า
เกี่ยวแก่ที่ทรงนิยมพระเกียรติคุณอย่างพระมหาธรรมราชา (ลิไทย)  ซึ่งน่าจะยัง              
ยกย่องกันอยู่ในเมืองเหนือมากในเวลานั้นด้วยอีกอย่างหนึ่ง  สังเกตดูการอย่างใด ๆ 
ซึ่งพระมหาธรรมราชา (ลิไทย) ได้ทรงท าที่ปรากฏเป็นพระเกียรติยศ ดูเหมือนสมเด็จ

                                                           

 33ศุภวัฒย์ เกษมศรี, พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับเยเรเมียส ฟาน ฟลีต และผลงานคัดสรร พลตรี 
หม่อมราชวงศ์ ศุภวัฒย์ เกษมศรี นักประวัติศาสตร์อาวุโสดีเด่น,  หน้า  96. 
 34สุคนธ์  ศิริโภคทรัพย์,  “สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกับนโยบายการรวบรวมอาณาจักรสุโขทัย,” หน้า 22. 
 ต านานสิบห้าราชวงศ์และต านานพื้นเมืองเชียงใหม่ กล่าวถึงมูลเหตุท่ีพระยายุทธิษเฐียรแปรพักตร์ว่าเกิดจากการ
ไม่รักษาสัญญาของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถครั้งด ารงพระยศเป็นพระราเมศวรว่า จะทรงแต่งตั้งให้พระยายุทธิษเฐียรเป็น
อุปราชปกครองหัวเมืองเหนือ   
 ต านานสิบห้าราชวงศ์ ภาคปริวรรต เล่มท่ี 2 ผูกท่ี 3-5, หน้า  34. 

อรุณรัตน์ วิเชียรเขียวและเดวิด เค. วัยอาจ, ต านานพื้นเมืองเชียงใหม่, หน้า 86. 
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พระบรมไตรโลกนาถจะได้ทรงท าเทียบ และท าได้ดีกว่าแทบทุกอย่าง เป็นต้นว่า   
พระมหาธรรมราชา(ลิไทย)ได้ทรงแต่งหนังสือไตรภูมิ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถก็
ทรงแต่งหนังสือมหาชาติค าหลวง (เมื่อปีขาล จุลศักราช 844 พ.ศ. 2025) สมเด็จ
พระมหาธรรมราชา(ลิไทย)ได้ตั้งแบบแผนราชประเพณี สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถก็ 
ได้ทรงจัดวิธีปกครองบ้านเมือง และตั้งกฎมนเทียรบาล วางแบบแผนราชประเพณีให้
มั่นคง แม้การสร้างวัดวาอาราม พระมหาธรรมราชา(ลิไทย) ได้ทรงสถาปนาในเมือง
สุโขทัยเพียงไร  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถก็ได้ถวายที่พระราชวังในกรุงศรีอยุธยา
เป็นวัด และไปสถาปนาพระอารามที่เมืองพิษณุโลกอีกเป็นอันมาก ตลอดจนสร้าง
ปราสาทราชมนเทียรใหม่ก็ท าอย่างเดียวกัน ดูด าเนินรอยเดียวกันจนสละราชสมบัติ
ออกทรงผนวช ซึ่งเชื่อได้ว่าคนทั้งหลายคงนิยมในเวลานั้นว่าเป็นการทรงบ าเพ็ญ
เนกขัมบารมีทางปรมัตถประโยชน์35 

พระราชกรณียกิจและพระจริยวัตรของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถข้างต้นจึงมีส่วนสัมพันธ์
กับการสร้างความเลื่อมใสศรัทธาในสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเช่นเดียวกับพระมหาธรรมราชาลิไทย 
นับเป็นการใช้ศาสนาเป็นรากฐานทางศีลธรรมและเป็นเครื่องมือด าเนินนโยบายสร้างความชอบธรรม
ทางการปกครองทัง้ด้านพุทธจักรและอาณาจักร โดยมีผลต่อนโยบายรวบรวมอาณาจักรสุโขทัยไว้เป็น
ส่วนหนึ่งของอยุธยา   

 ส่วนการเมืองภายในอยุธยา  ก่อนสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จขึ้นครองราชย์ ปัญหาการ
เปลี่ยนแปลงการเมืองการปกครองที่ส าคัญ คือ การสืบสันตติวงศ์ ซึ่งมักเปลี่ยนแปลงตามภาวะ
การเมืองว่าเจ้านายพระองค์ใดที่มีก าลังไพร่พลมากกว่าย่อมมีโอกาสครองราชย์ เมื่อพระมหากษัตริย์
สวรรคตมักเกิดการแย่งชิงราชสมบัติและความเป็นใหญ่กันเองระหว่างเจ้านายที่เป็นเจ้าเมืองใหญ่ ๆ   
นอกจากปัญหาการใช้ก าลังยึดอ านาจแล้ว ปัญหาการเพ่ิมประชากรในช่วงนี้อย่างรวดเร็วส่งผลต่อการ
ควบคุมก าลังคน การเผยแผ่และขยายตัวอย่างรวดเร็วของศาสนาอิสลามเป็นเหตุให้เมื่อสมเด็จ             
พระบรมไตรโลกนาถเสด็จขึ้นครองราชย์ทรงปฏิรูปการปกครอง ศาสนาและวัฒนธรรมเพ่ือสร้างความ
มั่นคงเป็นปึกแผ่นให้อาณาจักรอยุธยา  

ในด้านการปฏิรูปการปกครอง สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงแบ่งส่วนราชการและแยก
อ านาจการปกครองออกเป็นฝุายทหารกับพลเรือน การปกครองส่วนภูมิภาค ทรงเลิกระบบเมือง
ลูกหลวง หลานหลวงและจัดเป็นหัวเมืองชั้นใน (เมืองจัตวา) หัวเมืองชั้นนอก (เมืองตรี โท  เอก) และ
หัวเมืองประเทศราช  การเมืองท้องถิ่นจัดเป็นหมู่บ้าน ต าบล แขวงและเมืองเล็ก สมเด็จพระบรมไตร

                                                           
35พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม  1, หน้า  233. 
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โลกนาถทรงก าเนิดยศ ทินนาม ศักดินาของขุนนางและพระราชทานศักดินาส าหรับยาจก วณิพก ไพร่ 
ทาสและตรากฎมณเฑียรบาลเพ่ือความเรียบร้อยในราชวงศ์36 

 ในด้านการปฏิรูปศาสนาและสังคม สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถทรงใช้ศาสนาเป็นเครื่องมือ
ด าเนินนโยบายสร้างความชอบธรรมทางการปกครอง  ทรงออกกฎหมายพระราชทานศักดินาส าหรับ
พระสงฆ์ ทรงส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติธรรม ทรงส่งเสริมการสร้างและปฏิสังขรณ์วัด37 และเผยแผ่
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา   

 เห็นได้ว่าสภาพการเมืองและสังคมของอยุธยาในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็น
ปัจจัยที่ท าให้ต้องสร้างภาพสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเป็นพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าในมหาชาติ
ค าหลวงเพ่ือสั่งสอนประชาชนให้สั่งสมบุญบารมีและยอมรับพระองค์ในฐานะพระโพธิสัตว์ผู้มีบุญญา
บารมีสูงส่งเทียบเท่าพระพุทธเจ้า เป็นที่พ่ึงของปวงประชาเช่นเดียวกับพระเวสสันดร ผู้เป็นเลิศในทาง
ทานและเสวยพระชาติอันยิ่งใหญ่ก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมา  

การพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงจึงถือเป็นกุศโลบายในการสร้างความมั่นคงชอบธรรม
ให้แก่สถาบันพระมหากษัตริย์และเป็นการเชื่อมโยงชนชั้นปกครองและผู้อยู่ใต้ปกครองผ่านการท าบุญ 
ซึ่งแฝงอยู่ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้อย่างล้ าลึกและทรงประสิทธิภาพ   

 จากการศึกษามหาชาติค าหลวง ยวนพ่ายโคลงดั้นและเอกสารทางประวัติศาสตร์  ภาพของ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถมีลักษณะซ้อนทับกับพระเวสสันดร คือ ภาพพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญบารมี 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งทานและเนกขัมมบารมี และภาพพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึงและเป็นใหญ่ในสามโลก  
ภาพดังกล่าวเกิดจากการใช้ค าเรียก เมื่อพิจารณาร่วมกันกับบริบททางวัฒนธรรม สังคมและการเมือง
ท าให้ เห็นภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ผู้ทรงธรรมและมีบารมีดุจพระพุทธเจ้าของสมเด็จ                    
พระบรมไตรโลกนาถผู้ทรงน าคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนามาปรับใช้เป็นเครื่องมือในการปกครอง
เพ่ือสร้างความเจริญรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนา  ความร่มเย็นเป็นสุขของบ้านเมือง ความชอบธรรม
ในการรวบรวมอาณาจักรสุโขทัยและด าเนินนโยบายทางการเมืองกับอาณาจักรข้างเคียงได้อย่างทรง 
พลานุภาพ 

 เป็นที่ประจักษ์ว่ามหาชาติค าหลวงเป็นวรรณคดีเอกแห่งรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถผู้
ทรงเปรียบพระองค์เองเป็นพระโพธิสัตว์และทรงปกครองบ้านเมืองในฐานะพุทธราชาตามแนวคิดใน

                                                           

 36ศุภวัฒย์ เกษมศรี, พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับเยเรเมียส ฟาน ฟลีต และผลงานคัดสรร พลตรี 
หม่อมราชวงศ์ ศุภวัฒย์ เกษมศรี นักประวัติศาสตร์อาวุโสดีเด่น,  หน้า  96-97. 
 37พระมหาสุขสันต์ สุขวฑฺฒโน (แก้วมณี), “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทต่อศิลปวัฒนธรรมในรัชสมัยสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถ แห่งกรุงศรีอยุธยา,”(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2551),  หน้า  42-48. 
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พระพุทธศาสนา การสร้างภาพพระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าในมหาชาติค าหลวงผ่านกลวิธีการเล่า
เรื่องและกลวิธีทางวรรณศิลป์ ไม่ว่าจะเป็นการเล่าพระพุทธประวัติโดยพระพุทธวจนะของ
พระพุทธเจ้า การน าเสนอเนื้อหาอันศักดิ์สิทธิ์แสดงการบ าเพ็ญบารมีอันยิ่ งใหญ่ของพระเวสสันดร
โพธิสัตว์ในพระชาติก่อนจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าผ่านการแปลแต่งโดยการตีความอันประณีตลึกซึ้ง
ของนักปราชญ์ราชบัณฑิต ตลอดจนการเป็นองค์อุปถัมภ์ในการแปลแต่งของสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถผู้ทรงพระราชนิพนธ์มหาชาติค าหลวงกัณฑ์ทศพรและร่วมประดิษฐ์ท านองสวดมหาชาติ                   
ค าหลวงจึงท าให้มหาชาติค าหลวงมีฐานะเป็นวรรณคดีส าคัญทางพระพุทธศาสนาที่มีความพิเศษ 
แตกต่างจากวรรณกรรมมหาชาติส านวนอ่ืน ซึ่งไม่ได้สื่อความว่าพระเวสสันดรผู้เป็นกษัตริย์เป็น
พระพุทธเจ้า  ในขณะที่มหาชาติค าหลวง กวีสอดแทรกแนวคิดทางพระพุทธศาสนาอันเอ้ือต่อสถาบัน
กษัตริย์ว่าพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้ทรงเป็นธรรมิกราชา ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ผู้มี
บุญญาบารมีเสมอพระพุทธเจ้าและปกครองแผ่นดินโดยธรรม กวีท าได้อย่างดีเลิศ แนบเนียนและไม่
เคยปรากฏมาก่อน  มหาชาติค าหลวงนับเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่เป็นต้นแบบแห่งการแต่งวรรณคดี
เฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริย์ของไทยที่แยบคาย งดงามและทรงคุณค่าในการอนุรักษ์และสืบทอด
ให้คงอยู่ในสังคมไทยสืบไป 

 

8.3  ข้อเสนอแนะ  

 ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยศึกษาปัจจัยที่ต้องสร้างภาพพระโพธิสัตว์ของมหาชาติค าหลวงทั้ง
บริบททางวัฒนธรรมและการเมือง ยังมีประเด็นการศึกษาวรรณคดีเรื่องอ่ืน ๆ ซึ่งสร้างขึ้นเพ่ือน าเสนอ
จุดมุ่งหมายหรือนัยส าคัญอ่ืน ๆ นอกเหนือจากเนื้อหาตามประเภทของวรรณคดีนั้น ๆ  อันจะท าให้
เกิดความเข้าใจตัวบททางวรรณคดีไทยมากยิ่งขึ้น 
 ผู้วิจัยได้ศึกษาภาพลักษณ์ของพระมหากษัตริย์ในอรรถกถาชาดก ซึ่งมีผู้ศึกษาบ้างแล้ว เช่น 
สุปาณี  พัดทอง อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุลและพิสิทธิ์  กอบบุญ เป็นต้น  อย่างไรก็ดี ผู้วิจัยพบว่าบาง             
พระชาติ   พระโพธิสัตว์เคยเสวยพระชาติเป็นพระมหากษัตริย์  บางพระชาติไม่ทรงปรารถนาราช
สมบัติ นอกจากเสวยพระชาติเป็นพระมหากษัตริย์แล้ว พระโพธิสัตว์มีปฏิสัมพันธ์กับพระมหากษัตริย์
อย่างใกล้ชิด  เช่น ก าเนิดเป็นพระราชโอรส ปุโรหิต ฤๅษี อ ามาตย์และเสนาบดี บางพระชาติ                   
พระโพธิสัตว์ถูกพระมหากษัตริย์บางพระองค์เบียดเบียนและประทุษร้ายถึงขนาดเอาชีวิตทั้งโดยตั้งใจ
และไม่ตั้งใจ ซึ่งเปิดโอกาสให้พระโพธิสัตว์ได้แสดงธรรมและสั่งสมบารมี   นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบความ
เปรียบเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ต่าง ๆ จ านวนมาก จึงน่าจะมีการศึกษาวิเคราะห์กลวิธีการน าเสนอ
ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ในอรรถกถาชาดกที่สัมพันธ์กับแนวคิดทางพระพุทธศาสนาอย่าง
กว้างขวางต่อไป 
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นิธิ เอียวศรีวงศ์.  ประวัติศาสตร์รัตนโกสินทร์ในพระราชพงศาวดารอยุธยา. กรุงเทพมหานคร:  

มติชน, 2543. 
นิยะดา เหล่าสุนทร. คัมภีร์นารายณ์ 20 ปางกับคนไทย. กรุงเทพมหานคร: แม่ค าผาง, 2540. 
นิยะดา เหล่าสุนทร. พินิจวรรณการ: รวมบทความวิจัยด้านวรรณคดีและภาษา .กรุงเทพมหานคร: 

แม่ค าผาง, 2542 
บรรจบ บรรณรุจิ. พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท.  กรุงเทพมหานคร: สุขภาพใจ, 2529. 
บรรจบ บรรณรุจิ. พระเวสสันดร: มหาบุรุษแห่งหิมพานต์. กรุงเทพมหานคร: ดีเอ็มจี, 2549. 
บรรจบ บรรณรุจิ. พุทธประวัติ : ประสูติ-ตรัสรู้. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช
 วิทยาลัย, 2546.  
บริหารเทพธานี (เฉลิม กาญจนคม). พงศาวดารชาติไทย สมัยศรีอยุธยา ภาคแรก. พระนคร:                   

โรงพิมพ์บพิธจ ากัด, 2514. 
บัญญัติ  สาลี. ค ายืมภาษาเขมรในภาษาไทย : กรณีศึกษา มหาชาติค าหลวง. วิทยานิพนธ์ศึกษา

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, สาขาวิชาภาษาไทย  มหาวิทยาลัยนเรศวร, 2553. 
บุญทัน   คนใจบุญ. การศึกษาพุทธปรัชญาในพฤติกรรมของตัวละครหลักและตัวละครเสริมในมหา

เวสสันดรชาดก. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย  
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 2544. 

บุณย์ นิลเกษ. พุทธศาสนามหายาน. กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, 2526. 
บูรพา ผดุงไทย. กสิณไฟ. กรุงเทพมหานคร: ภูมิบูรพา, 2551.    
ปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ. ปฐมสมโพธิกถา. กรุงเทพมหานคร: คณะ 

สงฆ์วัดพระเชตุพน, 2551.  
ปรมานุชิตชิโนรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ.  มหาเวสสันดรชาดก (เว้นกัณฑ์ทานกัณฑ์       

ชูชก มหาพน กุมาร มัทรี และมหาราช. กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, 2538. 
ประคอง นิมมานเหมินท์.  ภาพพระมหากษัตริย์ไทยจากวรรณคดียอพระเกียรติ.  วารสารภาษาและ 

วรรณคดีไทย 16 (ธันวาคม  2542): 1-25. 
ประชากิจกรจักร์, พระยา. พงศาวดารโยนก. พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒนากร, 2478. 
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ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิ เษก เล่ม 3 .  กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรมและ
 ประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2542. 
ประชุมพงศาวดาร ภาคที่  65  พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม). พระนคร  

: โรงพิมพ์เดลิเมล์, 2480. 
ประชุมศิลาจารึก  ภาคที่  1.  กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการพิจารณาและจัดพิมพ์เอกสาร

ประวัติศาสตร์  ส านักนายกรัฐมนตรี,  2521. 
ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 4  ประมวลจารึกที่พบในภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาค 

ตะวันออกและภาคกลางของประเทศไทย อันจารึกด้วยอักษร และภาษาไทย, ขอม, มอญ, 
บาลีสันสกฤต . พระนคร: คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ ส านัก
นายกรัฐมนตรี, 2513. 

ประทีป ชุมพล. ต าราการศึกษายวนพ่ายโคลงดั้น. กรุงเทพมหานคร: คณะโบราณคดี  มหาวิทยาลัย 
ศิลปากร, 2542. 

ประพจน์ อัศววิรุฬหการ. การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์ 
มหายาน. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2523. 

ประพจน์ อัศววิรุฬหการ. โพธิสัตวจรรยา : มรรคาเพื่อมหาชน. กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพร่ 
ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546.  

ประโยชน์ ส่งกลิ่น. พระสัมมาสัมพุทธเจ้า: ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนา               
เถรวาทและมหายาน. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาศาสนาเปรียบเทียบ                 
บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540. 

ปราโมทย์ สกุลรักความสุข. ความเปรียบเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ในวรรณคดียอพระเกียรติสมัย 
กรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น .  ปริญญานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต , 

 สาขาวิชาภาษาไทย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2554. 
ปรีชา  ช้างขวัญยืน. พระปัญญาบารมีของพระเวสสันดร. วารสารอักษรศาสตร์  27 (กรกฎาคม- 

ธันวาคม): 11-21.  
ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล.  ภาพลักษณ์พระมหากษัตริย์ไทยในวรรณคดีสมัยอยุธยา. วิทยานิพนธ์
 ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์  
 มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547. 
ผาสุข  อินทราวุธ. พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์สร้างสรรค์สังคม. ด ารงวิชาการ 2,3 (2546):  

9-28. 
พญาลิไทย. ไตรภูมิกถาหรือไตรภูมิพระร่วง. กรุงเทพมหานคร: องค์การค้าของคุรุสภา,  2545. 
พระกาญจนพงศ์ สุวณฺณว โส (สุวรรณ). ลักษณะขันติของพระโพธิสัตว์ในมหานิบาตชาดก .
 วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2552. 
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พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เล่มที่ 11  พระสุตตันตปิฎก                  
 ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539. 
พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มที่ 20 พระสุตตันตปิฎก                    
 อังคุตตรนิกาย เอก ทุก ติกนิบาต. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช
 วิทยาลัย, 2539.  
พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เล่มที่ 27 พระสุตตันตปิฎก             
 ขุททกนิกาย ชาดก ภาค 1. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
 2539.  
พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่มท่ี 28 พระสุตตันตปิฎก                 

ขุททกนิกาย ชาดก ภาค 2. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539. 
พระธรรมโกศาจารย์. ปริทรรศน์เวสสันดรชาดก. พระนคร : เสริมวิทย์บรรณาคาร, 2513. 
พระนรงค์ฤทธิ์  ธมฺมรกฺขิโต  (สุขอ้น). ศึกษาหลักการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในพุทธ
 ศาสนามหายาน.  วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา  บัณฑิต
 วิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2552. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ประยุทธ์  ปยุตฺ โต) .  พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์ .
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ บริษัทสหธรรมิก, 2554. 
พระโพธิรังษี . เรื่องจามเทวีวงศ์ : พงศาวดารเมืองหริภุญไชย ทั้งภาษาบาลีแลค าแปล .                        
 พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, 2463. 
พระมหาจู่ล้อม  ชูเลื่อน. ความกล้าหาญทางจริยธรรมในการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ใน                  

ทศชาติชาดก . วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาจริยศาสตร์ศึกษา บัณฑิต
 วิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล, 2546. 
พระมหาดุสิต แสวงวงค์. พระปัจเจกพุทธเจ้าในพระไตรปิฎก. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, 
 ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2544.  
พระมหาบุญทัน อานนฺโท (พาหา). การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทาน

บารมี.  วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาปรัชญา  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, 2540.  

พระมหาภูมิฤกษ์ บุญตา. อุดมการณ์พระโพธิสัตว์ในการพัฒนาชีวิตและสังคม. วิทยานิพนธ์ปริญญา 
มหาบัณฑิต,สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2547. 

พระมหามานพ เจือจันทร์ . การบูชายัญในพระไตรปิฎก . วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,
 ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2540. 
พระมหาสุขสันต์ สุขวฑฺฒโน (แก้วมณี). อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทต่อศิลปวัฒนธรรมใน 

รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแห่งกรุงศรีอยุธยา. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  
สาขาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2551. 

พระมหาสุทธิชัย  ฐิตชโย (ถาวรศิล) .  ศึกษาเชิง วิ เคราะห์พรหมวิหาร 4 ในคัมภีร์ทาง
 พระพุทธศาสนา. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  สาขาพุทธศาสน์ศึกษา มหาวิทยาลัย
 มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2546. 
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พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ . นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช , 
 2547. 
พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล. กรุงเทพมหานคร: โฆษิต, 2549. 
พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม  1. กรุงเทพมหานคร: ส านักวรรณกรรมและ 

ประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, 2548. 
พระราชวรมุนี  ( ประยุ ทธ์  ปยุ ตฺ โ ต ) .  พจนานุ กรมพุทธศาสตร์  ฉบั บประมวล ธรรม .
 กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2528. 
พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตก เล่ม 1 ภาค 4. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย,  

2543. 
พระสุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค เล่ม 5 ภาค 2. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช 

วิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย ชาดก เล่มที่ 3 ภาคที่ 1. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช 

วิทยาลัย, 2543.  
พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย ชาดก เล่มที่ 3 ภาคที่ 2. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช 

วิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล  ขุททกนิกาย ชาดก เล่มที่ 4 ภาคที่ 1. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราช 

วิทยาลัย, 2543.  
พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย พุทธวงศ์  เล่มที่  9 ภาคที่  2. กรุงเทพมหานคร: 
 มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย จริยาปิฎก เล่ม 9 ภาค 3. 

กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อปทาน เล่ม 8 ภาค 1. 

กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่ม 3 ภาค 2  .  

กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปัณณาสก์ เล่มท่ี 2 ภาคที่ 2.
 กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2541. 
พระสูตรและอรรถกถาเเปล  มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่มท่ี 3  ภาคที่ 2. กรุงเทพมหานคร:  

มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาแปล  สังยุตตนิกาย  นิทานวรรค  เล่มท่ี  2. กรุงเทพมหานคร:                            

มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543.  
พระสูตรและอรรถกถาแปล  สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค เล่มท่ี  5  ภาคที่ 1. 
 กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
พระสูตรและอรรถกถาเเปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่มที่ 1 ภาคที่ 3. กรุงเทพมหานคร:  

มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2543. 
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พิทยา ว่องกุล, วิเคราะห์ประวัติศาสตร์สยามใหม่. กรุงเทพมหานคร: สถาบันวิถีทรรศน์, 2550. 
พิริ ยะ   ไกรฤกษ์ .  ลั กษณะไทย เล่ ม   1 พระพุทธปฏิมา   อัตลั กษณ์พุทธศิ ลป์ ไทย .
 กรุงเทพมหานคร: บริษัท อมรินทร์ พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง จ ากัด (มหาชน), 2551. 
ไพลิน องค์สุพรรณ. การศึกษาวิเคราะห์การสร้างบารมีของพระนางพิมพาที่ปรากฏในชาดก . 
 วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาพระพุทธศาสนา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหา
 จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546. 
ฟองสมุทร วิชามูล. ศึกษามหาปุริสลักษณะของพระพุทธเจ้า. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,   

สาขาวิชาพุทธศาสนา  บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2550. 
มณี พยอมยงค.์ การวิเคราะห์และเปรียบเทียบมหาชาติฉบับภาคกลาง ภาคเหนือ ภาคอีสานและ 

ภาคใต้. ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต,  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2519.  
มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์. มณีปิ่นนิพนธ์ : รวมบทความด้านภาษา วรรณคดีและวัฒนธรรม
 ไทย. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547.  
มหาเวสสันดรชาดก ฉบับ 13 กัณฑ์. พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 2509. 
มานพ  ถาวรวัฒน์สกุล. ขุนนางอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์,  

2547. 
มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา. นามานุกรมพระมหากษัตริย์ไทย. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิ
 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา, 2554. 
รวี สิริอิสสระนันท์, บรรณาธิการ. พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) และ 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหลวงประเสริฐ ค าให้การชาวกรุงเก่า,  ค าให้การ             
ขุนหลวงหาวัด. กรุงเทพมหานคร: ศรีปัญญา, 2553.  

รัตนปัญญาเถระ. ชินกาลมาลีปกรณ์. พระนคร: มิตรนราการพิมพ์, 2510. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554. กรุงเทพมหานคร:  

ราชบัณฑิตยสถาน, 2556. 
ราชบัณฑิตยสถาน.  พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน.  กรุงเทพมหานคร:  

ราชบัณฑิตยสถาน, 2552. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรมอังกฤษ-ไทย (กรุงเทพมหานคร:  

ราชบัณฑิตยสถาน, 2545. 
ราชบัณฑิตยสถาน .  พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย  สมัยอยุธยา โคลงยวนพ่าย ฉบับ
 ราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2544. 
ราชบัณฑิตยสถาน.   พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย  สมัยอยุธยา  มหาชาติค าหลวงฉบับ
 ราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 2549. 
ลัลลนา ศิริเจริญ. อลังการในมหาชาติค าหลวง. วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต, ภาควิชาภาษาไทย  

คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2525.   
วชิรญาณวงศ์, สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวง. ธรรมานุกรม. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
 วิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ์, 2515. 
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วชิรญาณวโรรส , สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา.  สารานุกรมพระพุทธศาสนา .
 กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2529. 
วชิราภรณ์ พฤกษ์สุกาญจน์. ลักษณะเด่นทางวรรณศิลป์ในร่ายยาวมหาเวสสันดร. วิทยานิพนธ์ 

ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2543. 
วรพร ภู่พงศ์พันธุ์. กฎมณเทียรบาลในฐานะหลักฐานประวัติศาสตร์ไทยสมัยอยุธยาถึง พ.ศ. 2348.  

วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต,  ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์ 
มหาวิทยาลัย, 2549. 

วรพร ภู่พงศ์พันธุ์.  สถาบันกษัตริย์ในกฎมณเฑียรบาล. นครปฐม : โครงการต าราและหนังสือคณะ 
อักษรศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2555. 

วรรณภา ช านาญกิจ. ขนบวรรณศิลป์กับประพันธศาสตร์ไทยสมัยใหม่ในกวีนิพนธ์ของอังคาร               
 กัลยาณพงศ์ และเนาวรัตน์ พงษ์ไพบูลย์ . วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต, ภาควิชา
 ภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2549. 
วรเวทย์พิสิฐ, พระ. วรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: โครงการหนังสือหายาก ศูนย์ภาษาและ
 วรรณคดีไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2534. 
วันรัตน, สมเด็จพระ.  สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย.  กรุงเทพมหานคร:                

โรงพิมพ์การศาสนา, 2521. 
วันวลิต. พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182. กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2548. 
วิชชุดา  เกตุพิจิตร. อวัจนสารที่ปรากฏในมหาชาติค าหลวง. ปริญญานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต,  

สาขาวิชาภาษาไทย  มหาวิทยาลัยนเรศวร, 2554 
วินัย พงศ์ศรีเพียร, บรรณาธิการ. กฎมณเทียรบาล ฉบับเฉลิมพระเกียรติ. กรุงเทพมหานคร:  

ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2548. 
วินัย พงศ์ศรีเพียร, บรรณาธิการ. 100 เอกสารส าคัญ : สรรพสาระประวัติศาสตร์ไทย ล าดับที่ 9:  

นิทานสิบสองเหลี่ยมและไตรเพท. กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย,  
2554. 

ศรีศักร วัลลิโภดม. กรุงศรีอยุธยาของเรา.  กรุงเทพมหานคร : มติชน, 2541. 
ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา.  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวกับการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา.   

วารสารภาษาและวรรณคดีไทย,  16(ธันวาคม 2542):  62-74. 
ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา. วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย.  กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับ 

ลิชชิ่ง, 2545. 
ศิริพร  เศรษฐพฤกษ์. ลักษณะเด่นของมหาชาติกลอนเทศน์ส านวนเจ้าพระยาพระคลัง (หน). 
 วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาภาษาไทย  ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษร
 ศาสตร์  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2551. 
ศิลปากร, กรม. กาพย์มหาชาติ. พระนคร: ไทยมิตรการพิมพ์, 2507. 
ศิลปากร, กรม. นิบาตชาดก. กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์  

กรมศิลปากร, 2540. 
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ศิลปากร, กรม. ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน ฯ. กรุงเทพมหานคร: ห้างหุ้นส่วนจ ากัดศิวพร,  
2517. 

ศิลปากร, กรม. วรรณกรรมสมัยธนบุรี  เล่ม  1. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2532. 
ศิลปากร, กรม. วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 1. กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 

กรมศิลปากร, 2540. 
ศิลปากร, กรม.  วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม 3. กรุงเทพมหานคร: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 

กรมศิลปากร, 2531. 
ศุภวัฒย์ เกษมศรี. พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับเยเรเมียส ฟาน ฟลีต และผลงานคัดสรร  

พลตรี หม่อมราชวงศ์ ศุภวัฒย์ เกษมศรี นักประวัติศาสตร์อาวุโสดีเด่น. กรุงเทพมหานคร:  
สมาคมประวัติศาสตร์ในพระราชูปถัมภ์ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี, 
2552. 

สมเด็จพระพนรัตน (แก้ว). พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ภาษามคธ แล ค าแปล กับ จุลยุทธการวงศ์  
ผูก 2 เรื่อง พงศาวดารไทย. กรุงเทพมหานคร: ต้นฉบับ, 2550. 

สมบัติ  จันทรวงศ์. บทพิจารณ์ว่าด้วยวรรณกรรมการเมืองและประวัติศาสตร์. กรุงเทพมหานคร:      
คบไฟ,  2540. 

สมมตอมรพันธ์, กรมพระ. ประกาศการพระราชพิธี. พระนคร : องค์การค้าของคุรุสภา, 2508. 
สฺยามรฏฺฐสฺส เตปิฏกฏฺฐกถา : ชาตกฏฺฐกถา (ทสโม ภาโค) มหานิปาตวณฺณนา,   

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2535. 
สายชล สัตยานุรักษ์. พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ                  

ยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 2325-2352).  กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2546. 
สายวรุณ น้อยนิมิตร. นวทัศน์วรรณคดีศึกษา. นครปฐม: โครงการต าราและหนังสือคณะอักษร
 ศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2549. 
สายวรุณ น้อยนิมิตร. นวทัศน์แห่งวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: ชยอิมเปค อินเตอร์เนชั่นแนล,  

2541. 
สายวรุณ น้อยนิมิตร. อรรถกถาชาดก : การศึกษาในฐานะวรรณคดีค าสอนของไทยและ 

ความสัมพันธ์กับวรรณคดีค าสอนเรื่องอ่ืน. วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต, ภาควิชา 
ภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2542. 

สิทธา พินิจภูวดล และคณะ. ความรู้ทั่วไปทางวรรณกรรมไทย . นครหลวง: มหาวิทยาลัย
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