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ชี้แนะในการจัดทําวิทยานิพนธ์ ทั้งยังประสิทธิ์ประศาสน์ความรู้ทางประวัติศาสตร์ให้กับผู้เขียนเป๐น
อย่างมาก ขอขอบคุณ ดร. ดินาร์ บุญธรรม, ดร. ภาวรรณ เรืองศิลป์ และ ผศ.ดร.วาสนา วงศ์
สุรวัฒน์ ที่ให้คําแนะนําและกําลังใจในการทําวิทยานิพนธ์เสมอมา 

ขอขอบคุณห้องบริการเอกสารโบราณ ตัวเขียนและจารึก หอสมุดแห่งชาติ, ห้องหนังสือ
หายาก สํานักงานวิทยทรัพยากร จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย , ห้องสมุดคณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, หอสมุดปรีดี พนมยงค์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ที่ช่วยอํานวยความ
สะดวกในการค้นคว้าเอกสารของผู้เขียนเป๐นอย่างดี 

ขอขอบคณุอาจารย์พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ ผู้เชี่ยวชาญด้านโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์ กรม
ศิลปากร ที่ให้ความรู้ คําแนะนําต่างๆ เก่ียวกับประวัติศาสตร์ไทยก่อนสมัยใหม่แก่ผู้เขียนมาโดย
ตลอด ขอขอบคุณอาจารย์สิทธิธรรม โรหิตะสุข วิทยาลัยโพธิวิชชาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ
โรฒ, อาจารย์เทพ บุญตานนท์ คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหิดล , คุณฉัตรดาว ลีเชวงวงศ์ 
และ คุณปาณิสรา เทียนอ่อน ที่ให้คําปรึกษาและให้กําลังใจในการทําวิทยานิพนธ์มาโดยตลอด 

ขอขอบคุณชมรมสยามทัศน์ที่ได้เอ้ือเฟื๒อข้อมูลทางประวัติศาสตร์ รวมทั้งให้ผู้เขียนได้
ร่วมแลกเปลี่ยนเรียนรู้เรื่องราวทางประวัติศาสตร์ โบราณคดี ศิลปะ และวิถีชุมชน จากการลง
พ้ืนที่จริงทั้งในย่านเมืองเก่าฝ๎๑งพระนคร ย่านถิ่นฐานบ้านสวนในธนบุรีและนนทบุรี ที่ เป๐น
ประสบการณ์อันมีค่ายิ่ง 

วิทยานิพนธ์เรื่องนี้จะเกิดข้ึนมิได้ ถ้าปราศจากองค์ความรู้ของนักปราชญ์ นักวิชาการรุ่น
เก่าก่อน ที่ได้ศึกษา วิเคราะห์และบันทึกข้อมูลต่างๆ อันมีค่าไว้ การที่วิทยานิพนธ์เรื่องนี้สามารถ
สร้างสรรค์องค์ความรู้ใดๆ ขึ้นมาได้ ก็มาจากมรดกที่ท่านทั้งหลายผู้มาก่อนหน้าได้ริเริ่มไว้ทั้งสิ้น 
เหมือนกับที่เซอร์ ไอแซค นิวตัน ได้กล่าวไว้ว่า " If I have seen further, it is by standing on 
the shoulders of giants" 
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บทที่ 1 
บทน า 

 
1.1 ที่มาและความส าคัญของปัญหา 

1.1.1 พุทธศาสนากับแนวคิดเรื่องอํานาจและการปกครอง 

 พุทธศาสนาถือได้ว่าเป๐นความเชื่อที่อยู่คู่กับสังคมไทยมายาวนาน และมีความเกี่ยวข้องกับวิถี
ชีวิตของคนไทยอย่างลึกซึ้ง พุทธศาสนามีความสัมพันธ์และเข้าไปเกี่ยวข้องกับสถาบันต่างๆ ใน
สังคมไทย โดยเฉพาะอย่างยิ่งสถาบันพระมหากษัตริย์ซึ่งเป๐นที่เข้าใจกันโดยทั่วไปว่าพระมหากษัตริย์
ไทยทรงปกครองบ้านเมืองโดยใช้หลักการหรืออยู่ในกรอบของหลักธรรมทางพุทธศาสนาที่ว่า
พระมหากษัตริย์ที่ดีต้องทรงเป๐นธรรมราชาหรือธรรมิกราชา  

แนวคิดเรื่องธรรมราชาปรากฏในสังคมไทยมาอย่างยาวนาน ด้วยความเชื่อที่ ว่ า
พระมหากษัตริย์ต้องทรงมีธรรมของพุทธศาสนากํากับในการบริหารราชกิจอย่างทศพิธราชธรรมและ
จักรวรรดิวัตร รวมทั้งพระมหากษัตริย์ต้องเป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนา โดยกล่าวอ้างกลับไปยังสมัย
สุโขทัยที่พุทธศาสนามีความรุ่งเรืองตั้งแต่ยุคพ่อขุนรามคําแหง นอกจากนี้พระราชนัดดาของพ่อขุน
รามคําแหงพระองค์หนึ่งคือพญาลิไทได้ประกาศพระองค์เป๐นธรรมราชา ทรงใช้พระนามว่ามหาธรรม
ราชาเป๐นครั้งแรก ประกาศว่าพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ตามแนวทางพุทธศาสนา ใช้ธรรมในการ
ปกครอง เมื่อพิจารณาจากพระราชกรณียกิจของพญาลิไทที่ทรงสร้างและบูรณะวัด สร้างพระพุทธรูป 
ทํานุบํารุงพระภิกษุทั้งหลายรวมทั้งเสด็จออกผนวชด้วย แสดงถึงการปฏิบัติพระองค์ตามหลักการของ
ความเป๐นธรรมราชา และเมื่อล่วงจากสมัยของพระองค์แล้วเจ้าผู้ครองแคว้นสุโขทัยก็ได้ทรงใช้
หลักธรรมราชาในการปกครอง รวมทั้งเฉลิมพระนามมหาธรรมราชาต่อมาอีกอย่างน้อยสามพระองค์
กระทั่งสุโขทัยผนวกเข้าเป๐นส่วนหนึ่งของกรุงศรีอยุธยา อย่างไรก็ตามแม้ในยุคสมัยต่อมาจะไม่มี
พระมหากษัตริย์ไทยพระองค์ใดใช้พระนามว่าธรรมราชาโดยตรง แต่แนวคิดธรรมราชายังคงดํารงสืบ
ต่อมาและนําไปอ้างอิงหรือแสดงความเกี่ยวข้องกับพระมหากษัตริย์สืบมาจนถึงป๎จจุบัน  

ประเด็นที่น่าพิจารณาคือเมื่อพระมหากษัตริย์ไทยทรงใช้หลักการทางพุทธศาสนาหรือได้รับ
กรอบแนวคิดเรื่องการเมืองการปกครองจากพุทธศาสนาอย่างธรรมราชาหรือธรรมิกราชา แต่ไม่เคยมี
พระสูตรใดในพระไตรปิฎกที่อธิบายถึงคุณลักษณะของธรรมราชาหรือรูปแบบการปกครองของธรรม
ราชาอย่างละเอียดว่าเป๐นอย่างไร หลักฐานสําคัญในพระไตรปิฎกที่เกี่ยวเนื่องกับหลักการธรรมราชา
นั้นยึดโยงอยู่กับแนวคิดของจักรพรรดิราช ที่ปรากฏใน จักกวัตติสูตร กล่าวถึงพระเจ้าจักรพรรดิราช
ซึ่งมีเนื้อความสรุปได้ว่า 
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พระเจ้าจักรพรรดิราชทัฬหเนมิที่เป๐นผู้ครอบครองอาณาจักรอันยิ่งใหญ่ เป๐นผู้มีรัตนะทั้ง 7 
ของพระเจ้าจักรพรรดิ ต่อมาพระองค์ได้สละราชสมบัติ ออกบวช พระราชโอรสได้ครองราชสมบัติ
ต่อมา จักรแก้วอันเป๐นหนึ่งในรัตนะทั้ง 7 ของพระเจ้าจักรพรรดิได้หายไป พระเจ้าแผ่นดินองค์ใหม่จึง
เกิดความสงสัยไปถามฤๅษี ซึ่งได้คําตอบว่าจักรแก้วเป๐นของให้กันไม่ได้ ต้องบําเพ็ญจักกวั ตติวัตรคือ
วัตรอันประเสริฐของพระเจ้าจักรพรรดิ อันมีหลักการสําคัญคือ ประการที่หนึ่ง จงอาศัยธรรมสักการะ
เคารพนับถือธรรม ให้ความคุ้มครองอันเป๐นธรรมแก่มนุษย์และสัตว์ ไม่ยอมให้ผู้ทําอันเป๐นอธรรม
เป๐นไปได้ในแว่นแคว้น ประการที่สอง ผู้ใดไม่มีทรัพย์ก็มอบทรัพย์ให้ ประการที่สาม เข้าไปหาสมณ
พราหมณ์ผู้เว้นจากความเมา ความประมาท ตั้งอยู่ในขันติโสรัจจะ และถามถึงสิ่งเป๐นกุศล อกุศล มีโทษ 
ไม่มีโทษ ควรเสพ ไม่ควรเสพ อะไรนําเข้าเป๐นไปเพ่ือเสียประโยชน์ เพ่ือทุกข์ตลอดกาลนาน อะไรทํา
เข้าเป๐นไปเพื่อประโยชน์ เพ่ือสุขตลอดกาลนาน เมื่อฟ๎งแล้วก็รับเอาสิ่งที่เป๐นกุศลมาประพฤติ นี่คือวัตร
อันประเสริฐของพระเจ้าจักรพรรดิ  พระเจ้าแผ่นดินองค์ใหม่จึงกระทําตาม สุดท้ายบังเกิดจักรแก้ว 
ทรงยกกองทัพไปทั่วทุกทิศ สั่งสอนพระราชาในที่ต่างๆ ให้ตั้งอยู่ในศีล 5 มอบราชสมบัติให้แต่ละ
พระองค์ครองเช่นเดิม และเมื่อทรงชราได้มอบราชสมบัติให้พระราชโอรส ซึ่งได้บําเพ็ญตนเป๐นพระเจ้า
จักรพรรดินี้สืบมาจนถึงพระราชาองค์ที่ 8 ที่ไม่สามารถสร้างบุญบารมีเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิได้ 
บ้านเมืองจึงมีแต่ความวุ่นวาย สังคมมนุษย์จะเสื่อมโทรมจากศีลธรรม จนทําให้อายุของมนุษย์ลดทอน
ลงจากท่ีเคยมีอายุถึง 8 หมื่นปี ก็ลดลงเพราะความชั่วมากขึ้น จนในที่สุดถึงยุคมิคสัญญีที่หญิงสาวอายุ 
5 ปีก็มีบุตรได้ สังคมจะเสื่อมลงอย่างที่สุดคนจะทําร้ายกันจนเกือบหมดสิ้นเป๐นยุคที่เรียกว่าสัตถันตร
กัปป์ คนจะทําลายล้างกันด้วยศาสตราวุธต่างๆ เป๐นเวลา 7 วัน  แต่มีคนกลุ่มหนึ่งจะหลบไปอยู่ตามปุา
ดงเมื่อถึงวันที่ 8 จะออกมาดีใจร่าเริงที่รอดชีวิต จึงตั้งใจทํากุศลกรรม ละเว้นอกุศลกรรม เช่นนี้แล้ว
อายุของมนุษย์ก็จะเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆ จนถึง 8 หมื่นปี เมื่อถึงเวลานั้นมนุษย์จะรุ่งเรืองมาก ชมพูทวีปจะมั่งคั่ง 
กรุงพาราณสีจะเป๐นราชธานีชื่อเกตุมตี อันมั่งคั่ง จะเกิดพระเจ้าจักรพรรดิพระนามว่าสังขะ ปกครอง
โดยธรรม มีชัยไปทุกทิศ และในยุคนั้นจะเกิดพระพุทธเจ้าผู้มีพระนามว่าเมตไตรยขึ้นในโลก พระเจ้า
จักรพรรดิสังขะก็จะออกบวชและไม่ช้าก็จะบรรลุเป๐นพระอรหันต์1 

จึงเห็นได้ว่าการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิก็คือการทําพระองค์ให้อยู่ในหลักการของธรรม เป๐น
ธรรมราชา ซึ่งคําว่าธรรมราชาในพระไตรปิฎกนี้มีใช้อยู่สองรูปแบบ คือหมายถึงพระพุทธเจ้าในฐานะที่
พระองค์เป๐นพระราชาแห่งธรรมที่เหนือกว่าพระราชาทางโลก และในอีกความหมายหนึ่งที่สื่อถึงการ
เป๐นพระราชาที่มีหลักธรรมในการปกครองของพระเจ้าจักรพรรดิ ซึ่งในจักกวัตติสูตรนี้จะปรากฏคําว่า
ธรรมราชาในความหมายนี้เป๐นระยะ นอกจากจักกวัตติสูตรแล้วคําว่าธรรมราชาที่หมายถึงพระเจ้า

                                           
1
 สุชีพ ปุญญานุภาพ,   พระไตรปิฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพ์คร้ังที่ 16 (กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2539),  

หน้า 348-351. 
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จักรพรรดิยังปรากฏใน ปุญญวิปากสูตร ที่พระพุทธองค์ทรงสอนว่าอย่ากลัวการทําบุญ อย่างพระองค์
ในอดีตชาติเคยเจริญเมตตาจิต 7 ปี ได้ผลบุญเป๐นเอนกประการ อย่างหนี่งคือทรงเกิดเป๐นพระเจ้า
จักรพรรดิผู้ตั้งอยู่ในธรรม เป๐นธรรมราชาหลายร้อยครั้ง2 ความเป๐นธรรมราชา พระราชาที่มีธรรม 
ปกครองด้วยธรรมจึงเป๐นลักษณะอย่างหนึ่งของการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิทุกครั้งที่ เอ่ยถึงใน
พระไตรปิฎก แต่พระราชาที่เป๐นธรรมราชาไม่จําเป๐นต้องเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิเสมอไป เช่น มฆเทว
สูตร ที่พระพุทธเจ้าทรงตรัสถึงพระเจ้ามฆเทพ  พระเจ้าแผ่นดินเมืองมิถิลาในอดีตที่ปกครองอยู่ใน
หลักธรรมเป๐นธรรมราชา เมื่อเห็นพระเกศาหงอกจึงสละราชสมบัติออกบวช ด้วยอานิสงส์นี้จึงเข้าถึง
พรหมโลกเมื่อสวรรคต3 ทั้งนี้ พระเจ้ามฆเทพมิได้เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิแต่อย่างใด ทําให้เมื่อพิจารณา
เรื่องพระเจ้าจักรพรรดิราชที่มีในพระไตรปิฎกจะเห็นว่าพระเจ้าจักรพรรดิราชนั้นเคยมีมาแล้วในอดีต
และได้หมดไปแล้วและจะมีอีกครั้งในอนาคต สมัยที่มนุษย์ทําความดีจนมีอายุยืนถึง 8 หมื่นปี จึงจะ
เกิดพระจักรพรรดิราชนามว่าสังขะ พร้อมกับการอุบัติของศาสนาของพระเมตไตรยด้วย และสําหรับ
โลกของเรานี้ ตามพุทธประวัติมีเพียงองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเท่านั้น ที่ถ้าไม่ทรงออกผนวชก็
ได้รับการทํานายว่าจะได้เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิ ทั้งนี้ เมื่อพิจารณาจากตัวอย่างที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกนี้จะเห็นได้ว่าการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิหรือจักรพรรดิราชมิใช่เรื่องที่เกิดขึ้นได้ทั่วไป แต่
การเป๐นธรรมราชานั้นดูแล้วได้ปรากฏเป๐นระยะ ถ้าผู้ใดเป๐นพระราชาแล้วปกครองด้วยธรรมก็คือธรรม
ราชา ดังนั้นจึงสรุปได้ว่าพระเจ้าจักรพรรดิในความเชื่อพุทธศาสนาทุกพระองค์เป๐นธรรมราชา แต่
ธรรมราชาไม่ได้เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิทุกพระองค์ และหลักของการเป๐นธรรมราชานี้เป๐นในรูปแบบที่
กว้าง คือเป๐นพระมหากษัตริย์ที่พระองค์เองตั้งอยู่ในหลักธรรม ปกครองด้วยหลักธรรม เพียงเท่านี้ก็
สามารถเป๐นธรรมราชาได้ ไม่เหมือนพระเจ้าจักรพรรดิหรือจักรพรรดิราชที่ต้องมีของวิเศษต่างๆ ซึ่งดู
แล้วปฏิบัติได้ยากในโลกแห่งความเป๐นจริง 

แนวคิดธรรมราชาของพุทธศาสนาจึงเน้นหลักการที่กษัตริย์ตั้งอยู่ในธรรม ยึดถือหลักธรรม ไม่
ใช้อารมณ์หรืออคติของผู้ปกครอง เมื่อผู้ปกครองอยู่ในธรรม สั่งสอนให้ประชาชนตั้งมั่นในธรรมแล้ว ก็
จะไม่เกิดการทําชั่วต่างๆ สังคมก็จะสงบสุข ปรีชา ช้างขวัญยืนให้ทัศนะว่า ธรรมราชาใช้เรื่องการ
เผยแพร่ธรรมแก่พระราชาอ่ืนแทนที่จะขยายอํานาจอาณาเขตของตนโดยการรบหรือการทําสงคราม
แย่งชิงอาณาเขตของพระราชาอ่ืนมารวมไว้ ทั้งนี้ ธรรมราชาจะขยายเขตแห่งธรรมออกไป เผยแพร่
ธรรมออกไป เมื่อพระราชาทั้งหมดตั้งอยู่ในธรรมก็จะไม่เบียดเบียนกัน ประชาชนทั้งหลายก็สงบสุข ซึ่ง
เห็นได้ชัดในจักกวัติสูตรเองที่ยกเรื่องจักรพรรดิราชที่กอปรด้วยคุณธรรมและความเมตตาเป๐นสําคัญ 
ไม่เน้นการขยายอาณาเขตทางโลก แต่มีลักษณะขยายเขตของธรรมคือแนะนําสั่งสอนให้บรรดา

                                           
2
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 568. 

3
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 444. 
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กษัตริย์ทั้งปวงยึดธรรมเป๐นที่ตั้ง พุทธศาสนาจึงเน้นให้ผู้ปกครองใช้เรื่องธรรมานุภาพยิ่งกว่าพระเดชานุ
ภาพ แต่การเป๐นธรรมราชานี้ไม่อาจสร้างขึ้นโดยใช้ระบบภายนอก ต้องอบรมให้เกิดขึ้นภายในองค์
พระราชาหรือผู้ปกครองนั้น หากพระมหากษัตริย์ทรงยึดมั่นในธรรมแล้วก็ย่อมเป๐นธรรมราชาได้ง่าย 
ดังพระเจ้าลิไทแห่งกรุงสุโขทัย แต่ถ้าพระมหากษัตริย์พระองค์ใดไม่ใฝุพระทัยในธรรมแล้ว ก็ไม่มีอะไร
เป๐นข้อบังคับได้4 

แนวคิดของการเป๐นจักรพรรดิราชและธรรมราชาปรากฏในพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ที่มีการ
อ้างถึงบุคคลหนึ่งที่ได้รับยกย่องว่าเป๐นพระมหากษัตริย์ที่ยิ่งใหญ่ เป๐นผู้ที่มีความเป๐นหรือใกล้เคียงที่สุด
ในการเป๐นจักรพรรดิราชหลังพุทธกาลคือพระเจ้าอโศกมหาราช ที่เดิมเคยเป๐นผู้ที่ชอบในการทํา
สงครามและใช้ความรุนแรง แต่กลับใจหันมานับถือพุทธศาสนา เรื่องของพระองค์ปรากฏในคัมภีร์ของ
ลังกาที่สําคัญ 3 เล่ม คือ ทีปวงศ์ มหาวงศ์ และวิสุทธิมรรคของพระพุทธโฆษาจารย์ แม้ในส่วนของ
พุทธมหายานก็มีคัมภีร์เรื่องอโศกาวทาน บันทึกเรื่องของพระองค์ไว้ พระเจ้าอโศกมหาราชได้รับยก
ย่องว่าเป๐นจักรพรรดิราชตามแนวคิดพุทธศาสนา เพราะสามารถแผ่ขยายอาณาจักรได้กว้างใหญ่และ
ในอาณาจักรที่ยิ่งใหญ่นี้รุ่งเรืองไปด้วยธรรมของพุทธศาสนา พระองค์จึงมีพระนามอีกอย่างว่าธรรมา
โศกราชหรืออโศกผู้มีธรรม การบําเพ็ญบุญกุศลของพระเจ้าอโศกมหาราชได้กลายมาเป๐นต้นแบบให้
พระมหากษัตริย์ในดินแดนอื่นที่รับพระพุทธศาสนาใช้เป๐นต้นแบบในการประพฤติปฏิบัติเพ่ือการสร้าง
ความชอบธรรมในการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิราช โดยเฉพาะในดินแดนสุวรรณภูมิที่ รับพุทธศาสนา
ลังกาวงศ์5 แต่มีสิ่งหนึ่งที่ต้องพิจารณาคือพระเจ้าอโศกมหาราชไม่เคยอ้างพระองค์เองเป๐นพระ
โพธิสัตว์ ไม่เคยกล่าวว่าพระองค์เองเป๐นจักรพรรดิราช และไม่เคยกล่าวว่าการทําบุญกุศลทั้งหลายของ
พระองค์นั้นทําเพ่ือปรารถนาพุทธภูมิ6 

ภาพลักษณ์ของพระเจ้าอโศกมหาราชที่ เคยเป๐นคนบาปจากการทําสงครามและกวาดล้าง
ญาติพ่ีน้องมาก่อนที่จะเป๐นผู้ฝ๎กใฝุในการบุญอุปถัมภ์พุทธศาสนา ได้กลายเป๐นตัวอย่างให้แก่
พระมหากษัตริย์ในลังกาและดินแดนสุวรรณภูมิให้เจริญรอยตาม ทั้งในพุกาม ล้านนาหรือแม้กระทั่ง
สุโขทัย เมื่อใดการสืบราชสมบัติไม่เป๐นไปตามแบบแผนที่ชอบธรรม มีการใช้กําลังแย่งชิงปราบปราม
ผู้อ่ืนเพ่ือขึ้นสู่ตําแหน่ง เช่น กรณีพระเจ้าทุษฐคามมิณีอภัยของลังกา พระเจ้าอโนรธามังฉ่อของพุกาม 
พระเจ้าติโลกราชของล้านนา ที่มีการแย่งชิงอํานาจมาก็ล้วนแต่สร้างพุทธศาสนสถาน พระพุทธรูป 

                                           
4
 ปรีชา ช้างขวัญยืน,  ทรรศนะทางการเมืองของพระพุทธศาสนา (กรุงเทพฯ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2540), หน้า 134-140. 
5
 S.J. Tambiah,  World Conqueror and World Renouncer: A Study of Buddhism and Polity in 

Thailand Against a Historical Background (New York: Cambridge University Press, 1977), p. 62. 
6
 Ibid, p. 73. 
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อุปถัมภ์พระภิกษุ ทําบุญต่างๆ เป๐นอันมาก7  เหมือนกับว่าการเน้นความเป๐นธรรมราชาบํารุงพุทธ
ศาสนานี้มักจะมาจากการสืบทอดอํานาจที่มีป๎ญหา ในขณะที่เมื่อเทียบกับพระมหากษัตริย์ที่
ครองราชย์ตามปกติแบบไม่รุนแรงแล้ว ความเข้มข้นในการแสดงศรัทธาของกลุ่มนี้ดูจะไม่มากเท่ากับ
กลุ่มที่ขึ้นครองราชย์ด้วยความรุนแรง อย่างไรก็ตามการใช้รูปแบบของพระเจ้าอโศกมหาราชในการ
ประกาศตนเป๐นจักรพรรดิราชของพระมหากษัตริย์ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้นี้ ในที่สุดแล้วได้เกิด
วิวัฒนาการของตนเองขึ้นมาทําให้การเป๐นจักรพรรดิราชและธรรมราชาในภูมิภาคนี้ไม่เหมือนกับพระ
เจ้าอโศกมหาราชในแบบเดิม 

การใช้แนวคิดทางพุทธศาสนากับการสร้างอํานาจทางการเมืองในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้โดย
มีพระเจ้าอโศกมหาราชเป๐นต้นแบบได้ปรากฏในหลายรัฐ โดยที่ผู้ปกครองรัฐต่างๆ ได้อ้างตนขึ้นมาสู่
อํานาจโดยอาศัยหลักของจักรพรรดิราชและใช้หลักธรรมราชาในการบํารุงพุทธศาสนา รวมทั้งการ
ปกครองด้วยธรรม ทั้งกรณีพระเจ้าอโนรธามังฉ่อและพระเจ้าจานสิตาแห่งอาณาจักรพุกาม ที่ทั้งสอง
พระองค์ต้องปราบปรามศัตรูทั้งหลายก่อนขึ้นครองราชสมบัติ ในล้านนาพระเจ้าติโลกราชได้ทํา
รัฐประหารยึดอํานาจมาจากพระราชบิดาของพระองค์ ภายหลังทรงสร้างวัดสําคัญอย่างวัดมหาโพ
ธารามที่เลียนแบบพุทธคยา และจัดให้มีการชําระพระไตรปิฎกที่ฝุายไทยนับเป๐นการสังคายนา
พระไตรปิฎกครั้งที่ 8 ซึ่งพิจารณาได้ว่าทรงเลียนแบบพระเจ้าอโศกมหาราชที่ทรงอุปภัมภ์การ
สังคายนาครั้งที่ 3 อย่างชัดเจน8  อย่างไรก็ตามการที่พระมหากษัตริย์ในดินแดนแถบนี้มักอ้างความ
เป๐นพระโพธิสัตว์จึงเป๐นสิ่งที่มาภายหลังยุคของพระเจ้าอโศกมหาราช ที่ศาสนาพุทธได้เข้ามาผสมกับ
แนวคิดของพราหมณ์-ฮินดู และโดยเฉพาะพุทธแบบมหายาน  

แต่เดิมนั้นศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ได้เน้นเรื่องราชธรรมในการปกครองของผู้นํา เมื่อศาสนา
พุทธเข้ามาได้เกิดการเปลี่ยนแปลงโดยมีการนําหลักธรรมในพุทธศาสนาเข้ามาปรั บใช้ ตัวอย่างคือ
แนวคิดเทวราชาที่รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ซึ่งปรากฏชัดเจนในราชสํานักเมืองพระนคร
ในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 10 แต่เมื่อพุทธศาสนาแบบมหายานได้เข้ามาเผยแผ่ในพุทธศตวรรษที่ 18 จึง
ได้เกิดแนวคิดท่ีเรียกว่าพุทธราชาในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 โดยนําความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์อวโลกิ
เตศวรเข้ามาผสมผสานกับแนวคิดเทวราชาเพ่ือใช้สร้างความจงรักภักดีโดยไม่มีการล้มล้างความเชื่อ
ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูแต่อย่างใด พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ทรงแสดงพระองค์เองเป๐นพระโพธิสัตว์

                                           
7
 Donald K. Swearer,  The Buddhist World of Southeast Asia (Chiang Mai: Silkworm Books, 2009),  p. 

75. 
8
 S.J. Tambiah,  World Conqueror and World Renouncer: A Study of Buddhism and Polity in 

Thailand Against a Historical Background, p. 73. 



 
 

 

6 

หรือเป๐นเหมือนภาคหนึ่งของพระพุทธเจ้าที่อยู่บนโลกนี้ (Living Buddha)9 ในกรณีของพระเจ้าจานสิ
ตาของอาณาจักรพุกาม เป๐นอีกตัวอย่างของการผสมผสานความเชื่อของทั้งพุทธและพราหมณ์ 
พระองค์ประกาศว่าทรงเป๐นทั้งพระโพธิสัตว์และเป๐นปางหนึ่งของพระวิษณุ มีพระนามอีกว่า ศรีตรีภู
วนาทิตยธรรมราช และยังทําจารึกระบุว่าพระองค์คือพระโพธิสั ตว์ ที่จะมาเป๐นพระพุทธเจ้าใน
อนาคต10 การใช้แนวคิดจักรพรรดิราช-ธรรมราชา ยังปรากฏในงานสถาป๎ตยกรรมที่รับอิทธิพลของ
พราหมณ์-ฮินดูมาก่อน คือการสร้างศูนย์กลางของเมืองตามความเชื่อเรื่องเขาพระสุเมรุซึ่งเป๐นที่สถิต
ของเทพเจ้า แต่ในฐานะที่เป๐นรัฐทางพุทธศาสนาจึงสร้างพระมหาธาตุเจดีย์ไว้เป๐นหลัก เพ่ือประกาศ
ความเป๐นศูนย์กลางจักรวาลของเมือง พระมหาธาตุ เจดีย์ เป๐นสื่อกลางแทนพระพุทธเจ้า 
พระมหากษัตริย์ของเมืองเป๐นผู้ปกครองดูแลด้วยธรรม แผ่บารมีไปยังทิศทั้งสี่ตามแบบจักรพรรดิราช -
ธรรมราชา จึงเห็นการสร้างเมืองและพระมหาธาตุเจดีย์เป๐นศูนย์กลางเมืองสําคัญ อยู่ทั่วไปในภูมิภาคนี้ 

 
1.1.2 พุทธศาสนากับการสร้างอํานาจทางการเมืองสมัยอยุธยา  

จากที่กล่าวมาในส่วนแรกจะเห็นว่ามีการนําพุทธศาสนามาใช้เพ่ือส่งเสริมอํานาจของ
พระมหากษัตริย์อย่างต่อเนื่อง ทั้งเพ่ือแสดงบุญบารมีของพระมหากษัตริย์ ส่งเสริมความเป๐นธรรม
ราชาและโดยเฉพาะกรณีการขึ้นครองราชสมบัติที่มีป๎ญหาในเรื่องความชอบธรรม พระมหากษัตริย์ที่
ได้ราชสมบัติมาโดยไม่เป๐นไปตามแบบแผนหรือกฎเกณฑ์อันเป๐นที่ยอมรับ มักทรงให้การอุปถัมภ์ บํารุง
พุทธศาสนามากเป๐นพิเศษ เช่นกรณีของพญาลิไท ผู้ที่ประกาศพระองค์และใช้พระนามเป๐นธรรมราชา
โดยตรง ทรงได้ราชสมบัติมาด้วยการรัฐประหารเนื่องจากเกิดการแย่งชิงราชสมบัติกันภายในแคว้น
สุโขทัยหลังพ่อขุนรามคําแหงสวรรคต ทั้งนี้ การประกาศพระองค์เป๐นพระโพธิสัตว์ เป๐นธรรมราชา 
และบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ของพญาลิไทจึงเป๐นการสร้างความชอบธรรมในการขึ้นสู่อํานาจของ
พระองค์ ทั้งยังเป๐นการแสดงความเป๐นผู้มีบุญบารมีให้ไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรี
อยุธยาที่ได้ขยายพระราชอํานาจมายังหัวเมืองฝุายเหนือ ทั้งนี้ ธิดา สาระยา อธิบายถึงหลักการ
ปกครองโดยใช้พุทธศาสนาหรือแนวคิดธรรมราชาของสุโขทัยว่า การใช้ธรรมทางพุทธศาสนาเป๐นหลัก
ปกครองจนกระทั่งผู้ปกครองได้สมญาว่าเป๐นพระราชาผู้มีธรรม ธรรมิกราชหรือธรรมราชา มีตัวอย่าง
คือพระเจ้าอโศกมหาราชแห่งอินเดียที่อุปถัมภ์พุทธศาสนาและเผยแผ่อํานาจทั้งทางโลกและทางธรรม 
จนได้พระนามว่าพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช การปกครองด้วยธรรม อาศัยธรรมของราชาเป๐นหลัก
ปกครองจึงเป๐นแหล่งที่มาของอํานาจควบคุมรัฐและสังคม ธรรมราชาคือพระราชาผู้มีธรรมหรือ

                                           
9
 Ibid, p. 101. 

10
 Ibid, p. 81. 
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พระราชาผู้ปฏิบัติตามธรรม ในทางปฏิบัติธรรมราชาชี้ให้เห็นความชอบธรรมและพระราชอํานาจใน
การปกครองของกษัตริย์ ซึ่งมีอยู่ในขอบเขตของธรรมอันเป๐นที่รับรู้ร่วมกันระหว่างกษัตริย์และ
ประชาชน โดยทั่วไปมักเชื่อกันว่าธรรมซึ่งพระราชาปฏิบัติต้องเป๐นธรรมของพุทธศาสนา 11 โดยธิดา
เห็นว่าความเชื่อในศาสนาคือแหล่งของบารมีอํานาจกษัตริย์อันปรากฏในรูปแบบของความเป๐นธรรม
ราชาแบบสุโขทัย การสถาปนาลังกาวงศ์เป๐นศาสนาแห่งรัฐจึงเป๐นจุดเริ่มต้นที่กษัตริย์หรือผู้นําจะเข้า
มาควบคุม จัดระเบียบสงฆ์ให้มีแบบแผนประสานกันกับรูปแบบทางการปกครอง ขณะเดียวกันก็จํากัด
ขอบเขตของความสัมพันธ์ระหว่างสงฆ์และชาวบ้าน ให้เป๐นไปตามแนวทางความเชื่อเช่นเดียวกับ
ความเชื่อของฝุายบ้านเมือง ธรรมราชาจึงเป๐นการสร้างความชอบธรรมและการยอมรับฐานะของ
ผู้ปกครองทางด้านแนวความคิดในหมู่ประชาชน และเป๐นการช่วยเสริมคุณค่าและความสําคัญของ
ผู้ปกครองที่จะวิวัฒน์ไปสู่ความเป๐นสถาบันที่มีลักษณะเฉพาะในเวลาต่อมา12 

การประกอบพระราชกรณียกิจต่างๆ ทางพุทธศาสนาของพญาลิไททําให้ความเป๐นธรรมราชา
ของพระองค์นั้นชัดเจนและโดดเด่นกว่าพระมหากษัตริย์องค์อ่ืนๆ ในดินแดนไทย ณ เวลานั้น และเมื่อ
ล่วงสมัยของพญาลิไทไปแล้วจะเห็นว่าแนวคิดเรื่องธรรมราชาของพระมหากษัตริย์แคว้นสุโขทัยยังคงมี
อยู่ แต่ไม่ได้มีความเหมือนกับสมัยพญาลิไททั้งหมด ในสมัยอยุธยาแนวคิดการปกครองด้วยหลักธรรม 
การบํารุงพุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์ก็ปรากฏอย่างต่อเนื่อง และสังเกตได้ว่าในรัชสมัยที่เกิด
ป๎ญหาความขัดแย้งทางอํานาจ จนนําไปสู่การต่อสู้ทางการเมือง จนถึงการแย่งชิงราชบัลลังก์
พระมหากษัตริย์ผู้ทรงครองราชย์ด้วยวิธีการดังกล่าวมักทรงบําเพ็ญพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวข้องกับ
พุทธศาสนาเป๐นพิเศษ อาทิ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ (พ.ศ. 1991-2031) ทรงบํารุงพุทธศาสนา 
“...ศักราช 820 ขาลศก ครั้งนั้นให้บุณพระสาสนาบริบูรณ์ แลหล่อรูปพระโพธิสัตว์ 500 ชาติ์... ”13 
และ “...ศักราช 826 วอกศก สมเด็จพระบรมไตรโลกเจ้าสร้างพระวิหารวัดจุฬามณี ศักราช 827 รกา
สก สมเด็จพระบรมไตรโลกเจ้าทรงพระผนวช ณ วัดจุฬามณีได้ 8 เดือนแล้วลาพระผนวช...ศักราช 
844 ขาลศก ท่านให้เล่นการมหรสพ 15 วัน ฉลองพระศรีรัตนมหาธาตุ แล้วจึงพระราชนิพนธ์มหาชาติ์
คําหลวงจบบริบูรณ์...”14 ในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ กรุงศรีอยุธยาต้องทําสงครามกับ
อาณาจักรล้านนาของพระเจ้าติโลกราชเพื่อแย่งชิงอิทธิพลที่มีต่อสุโขทัย ซึ่งพระเจ้าติโลกราชก็ได้แสดง

                                           
11 ธิดา สาระยา,   รัฐโบราณในภาคพ้ืนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้: กําเนิดและพัฒนาการ (กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, 2537), 

หน้า 22-23. 
12

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 39. 
13

 หอสมุดวชิรญาณ,  พระราชพงษาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 2450), หน้า 

5. 
14 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 6. 
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พระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ที่อุปถัมภ์พุทธศาสนาเป๐นพิเศษเช่นกัน ทําให้สมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถทรงบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ เพื่อแสดงพระองค์เป๐นธรรมราชาที่ไม่ได้ยิ่งหย่อนกว่าพระเจ้าติ
โลกราชที่ต่างก็แข่งอํานาจบารมีเหนือแคว้นสุ โขทัยด้วยกันทั้งสองฝุาย และอีกเหตุผลที่สมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถทรงบํารุงพุทธศาสนาเป๐นพิเศษ และหลายประการใกล้เคียงกับที่พญาลิไททรงเคย
ปฏิบัติมา เช่น การเสด็จออกผนวช ก็น่าจะมาจากการสร้างพระบารมีและความชอบธรรมในการรวม
แคว้นสุโขทัยกับกรุงศรีอยุธยา เพราะพระองค์มีเชื้อสายเจ้านายแคว้นสุโขทัยทางสายพระราชมารดา 

สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. 2153-2171) ก็ทรงชิงราชสมบัติจากสมเด็จพระศรี
เสาวภาคย์ ทรงให้ความสําคัญมากกับพระพุทธบาทเมืองสระบุรี ที่ค้นพบครั้งแรกในรัชกาลของ
พระองค์ “.. .พรานบุนเป๐นมัคคุเทศก์นําลัดตัดดงลงไปถึงเชิงเขา สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัส
ทอดพระเนตรเห็นแท้เป๐นรอยพระบรมพุทธบาท มีลายลักษณ์กงจักรประกอบด้วยอัฏฐุตรสตมหา
มงคลร้อยแปดประการสมด้วยพระบาลีแล้ว ต้องกับเมืองลังกาบอกเข้ามาว่ากรุงษรีอยุทธยามีรอยพระ
พุทธบาทเหนือเขาสุวรรณบันพด...”15 การมีพระพุทธบาทปรากฏในแผ่นดินกรุงศรีอยุธยานี้ถือว่าเป๐น
เรื่องพิเศษ แสดงถึงบุญบารมีของสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม พระพุทธบาทที่สระบุรีกลายเป๐นสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่พระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยารัชกาลต่อๆ มาทรงให้ความเคารพอย่างมากจนกลายเป๐นราช
ประเพณีที่ต้องมีการเสด็จพระราชดําเนินไปนมัสการพระพุทธบาทเป๐นประจํา สมเด็จพระเจ้า
ปราสาททอง (พ.ศ. 2172-2199) ที่ได้ราชสมบัติด้วยการปราบดาภิเษก ปลงพระชนม์เยาวกษัตริย์ 
พระราชโอรสของสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ๒ พระองค์ คือสมเด็จพระเชษฐาธิราชและสมเด็จพระอา
ทิตยวงศ์ ก็ได้ทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาเป๐นพิเศษ โดยโปรดฯ ให้สร้างวัดที่บ้านเดิม
หลังครองราชย์ไม่นานนัก “...และที่บ้านสมเด็จพระพันปีหลวงนั้น พระเจ้าอยู่หัวให้สถาปนาพระ
มหาธาตุเจดีย์ มีพระระเบียงรอบและมุมพระระเบียงนั้น กระทําเป๐นทรงเมรุราชอันรจนา และกอปร
ด้วยพระอุโบสถ พระวิหารการเปรียญ และสร้างกุฏิถวายพระสงฆ์เป๐นอันมาก แล้วเสร็จให้นามชื่อวัด
ไชยวัทนาราม...”16 นอกจากการแสดงความเป๐นจักรพรรดิราชตามคติไตรภูมิผ่านสถาป๎ตยกรรมของ
วัดไชยวัฒนารามแล้ว การหล่อพระพุทธรูปทรงเครื่อง การทําพิธีลบศักราช การสร้างวัดนครหลวงที่
โปรดเกล้าฯ ให้จําลองจากเมืองพระนคร ล้วนแต่เป๐นการใช้พุทธศาสนาผสมผสานกับคติเทวราชาเพ่ือ
สร้างพระราชอํานาจ พระบรมเดชาบารมีให้เป๐นที่ประจักษ์ และที่น่าสนใจคือการโปรดเกล้าฯ ให้
บูรณะวัดชีเชียงที่ปรากฏในจดหมายเหตุของวันวลิตว่า  

 

                                           
15 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2543), หน้า 178. 
16 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 182. 



 
 

 

9 

“...วัดแห่งนี้เป๐นวัดที่ใหญ่ที่สุดในพระราชอาณาจักร แต่ได้ถูกฟูาผ่าและพายุ
พัดหักลงมาตลอดเวลา พระเจ้าแผ่นดินหลายพระองค์ได้ทรงปฏิสังขรณ์วัดแห่งนี้ แต่
เมื่อไรก็ตามที่เริ่มงานก็ต้องเลิกไปกลางคัน เพราะผู้ควบคุมงานและคนงานเกิด
เจ็บปุวยและสิ้นชีวิตอย่างน่าสังเวช กล่าวกันว่าพราหมณ์และพระสงฆ์ได้ทํานายไว้ว่า
ผู้ที่จะบูรณะวัดนี้ได้ ต้องเป๐นพระเจ้าแผ่นดินซึ่งสืบเชื้อสายมาจากราชวงศ์ เก่าอย่าง
บริสุทธิ์...ประชาชนต่างมีความเห็นในการสร้างวัดที่ต่างๆ กัน มีหลายคนที่เห็นว่าพระ
เจ้าแผ่นดินจะทรงสามารถทํางานนี้ได้สําเร็จ ด้วยเหตุที่ว่าพระองค์ทรงเหมือนพระ
เจ้าแผ่นดินผู้แรกสร้างกรุงศรีอยุธยาหลายด้าน ซึ่งเหตุผลนี้ก็เป๐นที่ยอมรับกัน แต่ชาว
สยามก็ไม่ได้มีความเห็นเช่นนั้นทั้งหมด...”17   
 
ซึ่งการบูรณะวัดชีเชียงนี้แสดงให้เห็นถึงความสําคัญของการใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างอํานาจ 

ความชอบธรรมของพระมหากษัตริย์ได้อย่างชัดเจน ในแผ่นดินสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ (พ.ศ. 
2275-2301) ทรงทํานุบํารุงพุทธศาสนาอย่างขนานใหญ่และเป๐นต้ นแบบที่ชนชั้นนําของกรุง
รัตนโกสินทร์ยุคหลัง อ้างอิงว่าเป๐นยุคสมัยที่ “บ้านเมืองดี” ก่อนจะเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 สมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงได้ราชสมบัติด้วยการแย่งชิงและสู้รบกับเจ้าฟูาอภัยทศ พระราชโอรสของ
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ ในสงครามกลางเมืองได้มีการสูญเสียชีวิตของไพร่พลและขุนนาง
ข้าราชการเป๐นอันมาก เมื่อขึ้นครองราชย์สมบัติจึงทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์บํารุงพุทธศาสนา
ขนานใหญ่ โปรดเกล้าฯให้บูรณะพระพุทธบาท และยังเสด็จไปสักการะพุทธสถานที่อยู่ไกลพระนคร
หลายแห่งทั้งพระพุทธบาท นอกจากนี้ “...พระเจ้าอยู่หัวเสด็จขึ้นไปสมโภชพระชิณราช ชิณษีร ณ 
เมืองพระพีศณุโลกสามวัน เสด็จพระราชดําเนินขึ้นไปสมโภชพระสารีริกบรมธาตุ ณ เมืองสวางคบูรีย์
สามวันแล้ว เสด็จกลับยังพระนครษีรอยุทธยา...”18  ในรัชกาลนี้ทรงให้ความสําคัญกับพระพุทธบาท
อย่างมาก เพราะแม้แต่ครั้งทรงพระประชวรใน พ.ศ. 2293 เมื่อคลายแล้วก็รีบเสด็จไปพระพุทธบาท 
“...ณ เดือนแปด แรมสิบค่ํา พระเจ้าอยู่หัวทรงพระประชวรหนักจนสะอึกสามชั้น ต่อกลางเดือนสิบจึง
คลาย ครั้นเดือนสิบสองข้างขึ้น เสด็จพระราชดําเนินขึ้นไปสมโภชพระพุทธบาท...”19  จึงเห็นได้ว่า
พระมหากษัตริย์ที่ได้ราชสมบัติมาด้วยการใช้อํานาจ ความรุนแรงอย่างสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ

                                           
17 สุจิตต์ วงษ์เทศ, บรรณาธิการ,  พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต พ.ศ. 2182 (กรุงเทพฯ: มติชน, 2548),      

หน้า 81. 
18

 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 240. 
19

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 243. 
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ทรงเน้นพระราชกรณียกิจด้านพุทธศาสนาในลักษณะการแสดงถึงความเป๐นผู้มีบุญบารมีสูงที่สุดใน
ราชอาณาจักร ให้เป๐นที่ยอมรับของข้าราชบริพาร ทั้งแสดงฐานะให้ดูเป๐นพระราชาที่เหนือกว่า
พระราชาทั้งปวงทางพุทธศาสนา ที่ถือว่าเป๐นเกียรติยศอย่างมากคือการส่งสมณทูตไปสืบพระศาสนาที่
ลังกา20 ที่กล่าวได้ว่าเป๐นการแสดงพระเกียรติยศในการเป๐นธรรมราชาอย่างที่ไม่มีพระมหากษัตริย์
พระองค์ใดเทียบได้ในเวลานั้น เพราะลังกาถือได้ว่าเป๐นดินแดนต้นกําเนิดของพุทธศาสนาในสุวรรณ
ภูมิที่เรียกว่า “ลังกาวงศ์” เมื่อพุทธศาสนาในดินแดนลังกา อันเป๐นที่ตั้งของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธ
ศาสนาเสื่อมถอยจนเกือบจะสูญไป สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงได้ชื่อว่าเป๐นผู้ฟื๒นฟูพุทธศาสนา
ในลังกา จึงเป๐นพระเกียรติยศท่ีแสดงถึงความเป๐นธรรมราชา และแสดงถึงอํานาจบารมีของพระองค์ที่
ไม่มีใครเทียบเทียมได้ 

พระมหากษัตริย์ไทยในสมัยอยุธยาทรงใช้พุทธศาสนาอย่างต่อเนื่องในการแสดงความเป๐นผู้มี
บุญบารมี โดยเฉพาะเมื่อพระมหากษัตริย์ที่สืบราชสมบัติอย่างไม่เป๐นไปตามแบบแผนครรลองจารีต
การสืบราชสันตติวงศ์หรือได้มาด้วยความรุนแรง มีการช่วงชิงอํานาจที่ต้องพิฆาตศัตรูจํานวนมากจะ
ทรงให้การอุปถัมภ์พุทธศาสนา บํารุงพุทธศาสนามากเป๐นพิเศษ แม้แต่พระมหากษัตริย์ที่ขึ้นครองราช
สมบัติตามปกติ แต่ถ้ามีความจําเป๐นต้องแสดงพระราชอํานาจ พระบรมเดชานุภาพ จะทรงเน้นพระ
ราชกิจจานุกิจที่เก่ียวข้องกับพุทธศาสนาเป๐นพิเศษเช่นกัน ปรากฏในรูปแบบของการสร้างวัดที่มีขนาด
ใหญ่ สร้างพระพุทธรูปหรือพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ แบบพิเศษหรือเสด็จไปแสวงบุญยังสถานที่ศักดิ์สิทธิ์
อย่างพระพุทธบาทสระบุรีบ่อยครั้ง  

ทั้งนี้ พุทธศาสนาในสมัยอยุธยาตอนปลายมีลักษณะของความเชื่อในเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ผสม
กับความเชื่อที่เริ่มมีลักษณะเหตุผลนิยม มนุษยนิยม สายชล สัตยานุรักษ์ ให้ความเห็นว่าในระยะ
ปลายสมัยอยุธยา พุทธศาสนาแบบมนุษยนิยมทําหน้าที่ตอบสนองความต้องการทางศาสนาของกลุ่ม
คนที่มีวิถีชีวิตแบบใหม่ ที่เป๐นผลมาจากการขยายตัวของเศรษฐกิจการค้าและเศรษฐกิจเงินตรา 
อย่างไรก็ตามสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปอย่างรวดเร็วในช่วงนี้ได้ก่อให้เกิดความป๎๑นปุวนขึ้นในระบบสังคม
รวมทั้งความคิดทางศาสนา พุทธศาสนิกชนจึงหันหน้าเข้าพ่ึงอํานาจเหนือธรรมชาติมากขึ้น แม้ชน
ชั้นสูงก็ให้ความสําคัญแก่พิธีกรรมเพ่ือขอให้อํานาจศักดิ์สิทธิ์ช่วยดลบันดาลให้เกิดผลที่ปรารถนา 
เพราะในสังคมของชนชั้นสูงเองก็เต็มไปด้วยความขัดแย้ง สายชลให้ความเห็นว่าการต่อสู้แย่งชิง
อํานาจและผลประโยชน์โดยวิธีการอันไม่ชอบธรรมระบาดไปทั่ว ดังนั้นการได้อํานาจหรือสูญเสีย
อํานาจ ความรุ่งโรจน์ของชีวิตหรือความหายนะจึงบังเกิดแก่ชีวิตในชั่วพริบตา ปรากฏการณ์เหล่านี้
ยากที่ผู้อยู่ในสถานการณ์จะอธิบายได้ด้วยระบบเหตุผลเชิงประจักษ์ กล่าวได้ว่าความรู้สึกขาดความ

                                           
20 โสพิศ หนูทอง, “การเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชา

ประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2539), หน้า 111-114. 
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มั่นคงในชีวิตหรือความไร้เสถียรภาพทางใจทําให้ผู้คนพากันหันเข้าหาอํานาจเหนือธรรมชาติ ด้วยเหตุ
นี้พุทธศาสนาที่เน้นบุญฤทธิ์วิทยาคมจึงมีอิทธิพลอย่างสูง21 อย่างไรก็ตามโดยเฉพาะในส่วนคําสอนของ
ศาสนาพุทธในสมัยนั้น สายชลเห็นว่ามีลักษณะเป๐นสัจจนิยมและเหตุผลนิยมมากขึ้น โดยยกตัวอย่าง
พระราชปุจฉาของสมเด็จพระเพทราชา ที่คณะสงฆ์อธิบายถึงการบรรลุนิพพานได้ในชาตินี้ เชื่อในภูมิ
ป๎ญญาของมนุษย์ที่จะบรรลุอุดมคติทางพุทธศาสนาด้วยการสั่งสมความรู้ มีการอธิบายเรื่องภพชาติ 
นิพพานโดยการให้เหตุผลบนพื้นฐานของประสบการณ์จริง สายชลยกตัวอย่างหนังสือ “ประดนธรรม” 
และ “แผนที่ไตรภูมิโลกสัณฐาน” ของสมัยอยุธยาว่าเป๐นตัวอย่างของการสอนศีลธรรมแบบมนุษย
นิยม ใช้ถ้อยคําภาษาที่ง่ายในการอธิบายพุทธศาสนากับหลักจริยธรรมทางสังคม และที่น่าสนใจคือ
ความคิดเรื่องกรรม ที่มีการตําหนิผู้ที่ปล่อยชีวิตให้ไหลไปตามยถากรรมว่าไร้ป๎ญญา อันเป๐นการแสดง
ให้เห็นถึงความคิดท่ีว่ามนุษย์เป๐นผู้กําหนดชะตาชีวิตของตนเอง เพ่ือให้มีชีวิตที่ดีในโลกนี้22 
 กรุงศรีอยุธยาตอนปลายมีคัมภีร์ทางพุทธศาสนาเรื่องหนึ่งคือพระมาลัยคําหลวง ที่เป๐นตํารา
สอนศีลธรรมในลักษณะที่ทําให้เห็นภาพของผลแห่งการทําบุญและทําบาป โดยพบแนวคิดที่สัมพันธ์
กับลักษณะความเป๐นกระฎุมพีคือการให้ความสําคัญของทรัพย์สิน(เชิงปริมาณ) สิ่งของเครื่องบูชา
นอกเหนือจากการปฏิบัติตนเป๐นคนดี ตามที่พระโพธิสัตว์ศรีอาริยเมตไตรยได้บอกพระมาลัยให้มา
ประกาศแก่มนุษย์ทั้งหลายที่ต้องการไปเกิดทันในสมัยที่พระองค์จะตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้าว่า  
 

“...เธอจงแจ้งแก่เวไนย แม้นผู้ใดจะใคร่พบ จงเคารพตามโอวาท ให้ทํา
มหาชาติเนืองนันต์ เครื่องสิ่งละพันจงบูชา ให้จบในทิวาวันนั้น ตั้งประทีปพันบูชา 
ดอกปทุมาถ้วนพัน บัวเผื่อนผันอินทนิลา ดอกมณฑาโดยจง เทียนแลธงฉัตรา เครื่อง
บูชาทั้งนี้ จงถ้วนถี่สิ่งละพัน คนทลิทนั้นตามสม โดยนิยมจะบูชา พระคาถาถ้วนพัน 
ให้สดับธรรม์เคารพ จนจวนจบอุทาหรณ์ พระเวสสันดรนฤบาล ป๎จฉิมกาลสมโพธิ์ 
สมภารโสดอันอุดม เป๐นที่สุดสมในชาตินั้น บูชาพระธรรม์จงครบ จึ่งจะได้ประสพองค์
ข้า เมื่อจะมาอุบัติ จะได้ดํารัสโพธิญาณ อันโอฬารอลังการ์ อันฝูงมนุสสาเหล่านั้น เขา
จึ่งจะทันศาสนา เฉพาะภักตราวิมลพรรณ ก็จะได้ถึงอรหันต์ธรรมวิเศษ โดยประเภท
กุศลา อันเขาส่ําสมมานั้นแลฯ...”23  

                                           
21 สายชล สัตยานุรักษ์,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก 

(กรุงเทพฯ: มติชน, 2546), หน้า 60-61. 
22

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 52-55. 
23 เจ้าฟูาธรรมธิเบศ,  พระประวัติและพระนิพนธ์บทร้อยกรอง (พระนคร: ศิลปาบรรณาคาร, 2513), หน้า 272-273. 
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จากเนื้อหาในพระมาลัยคําหลวงนี้ การประพฤติตนเป๐นคนดีมีศีลธรรมนั้น ไม่ได้เป๐นการสร้าง
ความมั่นใจหรือช่วยยืนยันว่าจะไปเกิดทันพระศรีอาริยเมตไตรย เท่ากับการบริจาคทรัพย์สินถวาย
เครื่องบูชาเทศน์มหาชาติ ทําให้เห็นได้ว่าพุทธศาสนาในช่วงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยานั้น นอกจากจะมี
ลักษณะของความเป๐นเหตุผลนิยมมากขึ้นในการอธิบายผลของการทําบุญการทําบาปแล้ว ยังมี
ลักษณะการให้ความสําคัญของทรัพย์สินในการทําบุญ ที่เป๐นภาพสะท้อนของสังคมกระฎุมพีด้วย
เช่นกัน แต่อย่างไรก็ตามลักษณะความเชื่อในเรื่องพิธีกรรม อํานาจเหนือธรรมชาติต่างๆ นั้นก็ยังมี
ควบคู่กันไป อย่างการประกอบพิธีกรรมของหลวงที่เรียกว่าพระราชพิธีสิบสองเดือน ที่พิธีกรรม
บางอย่างในสมัยรัตนโกสินทร์ไม่ได้ทําสืบมาเพราะมองว่าไม่สามารถหาเหตุผลมาอธิบายได้24 
 ในไตรภูมิฉบับสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายที่พบในหอสมุดแห่งชาติกรุงปารีส ก็มีลักษณะ
ของความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยมปรากฏในเนื้อหา กล่าวคือไตรภูมิฉบับนี้เน้นการสอนศีลธรรมใน
การดํารงชีวิต ให้คนทําดีละเว้นความชั่ว เน้นการอธิบายอานิสงส์ของการถือศีล 5 ผลของการทําบาป 
ผลของการทําบุญ ที่เห็นได้เป๐นรูปธรรมโดยเฉพาะผลของการทําชั่วที่ต้องได้รับการลงโทษในนรก ซึ่งมี
ข้อสังเกตว่าไตรภูมิฉบับนี้เน้นเรื่องการอธิบายผลของการทําชั่ว เพราะเน้นเรื่องนรกภูมิมากเป๐นพิเศษ
ถึง 50 หน้าสมุดไทยและไม่มีการอธิบายถึงพรหมโลก เรื่องของอรูปพรหมและสภาวะจิตที่บรรลุญาณ
ขั้นต่างๆ ในขณะที่เนื้อหาตอนอ่ืนๆ คือเรื่องการสร้างโลกของพระบรเมศวรมี 15 หน้าสมุดไทย เรื่อง
ของพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ในภัทรกัปและศาสนาของพระศรีอาริยเมตไตรยมี 20 หน้าสมุดไทย เรื่อง
มหาพรหมเทพราชสร้างเทวดาและสิ่งต่างๆ ในจักรวาลมี 21 หน้าสมุดไทย อธิบายถึงจักรวาลที่มีเขา
พระสุเมรุเป๐นแกนกลางและทวีปทั้ง 4 สวรรค์ฉกามาพจรภูมิทั้ง 6 ชั้น พิภพของอสูรและนาค 18 หน้า
สมุดไทย25 จึงเห็นได้ว่าเรื่องของนรกภูมิที่แสดงผลของกรรมดี กรรมชั่วจึงเป๐นส่วนที่ใหญ่ที่สุดของไตร
ภูมิฉบับนี้ ที่สะท้อนสภาพสังคมท่ีมีลักษณะมนุษยนิยม เหตุผลนิยม ที่มีการใช้เนื้อหาทางศาสนามาจัด
ระเบียบ สร้างระบบศีลธรรม ใช้คําสอนและการอธิบายแบบเข้าใจง่าย  
 สําหรับความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์นั้น นอกเหนือจากการเป๐นผู้
อุปถัมภ์บํารุงพุทธศาสนาตามแบบจารีตประเพณีแล้ว สายชลเห็นว่าอํานาจของทางราชอาณาจักร
ครอบคลุมถึงพระสงฆ์เพียงเบาบาง เนื่องจากความขัดแย้งทางการเมืองที่มีสูง ทําให้ชนชั้นนําไม่อยู่ใน
ฐานะที่จะสถาปนาระบบความคิดทางพุทธศาสนาที่มีเอกภาพได้ ดังตัวอย่างสมเด็จพระเพทราชาที่
โปรดเกล้าฯ ให้ทําตําราบรมราชูทิศแก่วัดในหัวเมืองนครศรีธรรมราชและพัทลุง ให้วัดมีอํานาจบังคับ
กันเองในพ้ืนที่ 4 วารอบวัด หรือในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศก็มีพระราชกําหนดเก่ากล่าวถึง

                                           
24 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  พระราชพิธีสิบสองเดือน, พิมพ์คร้ังที่ 18 (กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 

2542), หน้า  4. 
25

 ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาติกรุงปารีส (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2554), หน้า 1-13. 
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พระสงฆ์สามเณรทําผิดพระวินัยโดยมีขุนนางธรรมการพิจารณาความ แต่ในกรณีทําผิดกฎหมาย
บ้านเมืองกลับไม่สามารถเอาโทษได้ ด้วยมีผ้ากาสาวพัสตร์หุ้มกายอยู่ จึงได้แต่กําหนดว่าถ้าพระสงฆ์รูป
ใดทําผิดกฎหมายจะเอาญาติโยมมาเป๐นโทษ26 จึงเห็นได้ว่าสถานะของพุทธศาสนาได้รับการยกย่อง
จากฝุายอาณาจักรและยังไม่มีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดทรงแสดงพระองค์ว่าทรงมีอํานาจเหนือ
ฝุายศาสนจักรอย่างสมบูรณ์ ฝุายอาณาจักรจะเข้าไปจัดการธุระทางศาสนาก็ต่อเมื่อเกิดป๎ญหาในคณะ
สงฆ์ ที่มีการประพฤติผิดวินัยหรือเกิดเหตุการณ์ที่ทําให้เชื่อว่าพุทธศาสนาเกิดความเสื่อมโทรม ซึ่งเป๐น
หน้าที่ของพระมหากษัตริย์ผู้เป๐นศาสนูปถัมภกจะเข้าไปจัดการชําระและฟื๒นฟูพุทธศาสนา ดังตัวอย่าง
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ทรงส่งคณะสงฆ์ไปฟื๒นฟูพุทธศาสนาในลังกา ที่เป๐นการแสดงถึงพระ
เกียรติยศและสร้างเสริมพระราชอํานาจ พระบารมีได้เป๐นอย่างดี เพราะการขึ้นสู่บัลลังก์ของสมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศนั้น ทรงทําสงครามกลางเมืองชิงราชบัลลังก์กับพระราชนัดดาของพระองค์เอง 
และในรัชสมัยของพระองค์ก็ต้องทรงรักษาและเสริมสร้างพระราชอํานาจ ซึ่งการบํารุงพุทธศาสนาเป๐น
พระราชกรณียกิจอย่างหนึ่งที่ช่วยให้แสดงพระราชอํานาจ พระบารมีได้เป๐นอย่างดี อย่างการ
ปฏิสังขรณ์วัดต่างๆ  การเสด็จไปนมัสการพระพุทธบาทอย่างสม่ําเสมอ และการที่ทรงส่งคณะสงฆ์ไป
สืบทอดพุทธศาสนาในลังกานั้น ถือว่าเป๐นโอกาสที่สําคัญมากที่ทําให้สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ
สามารถแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีว่าเป๐นพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ของพุทธศาสนา27 ทั้งในสมัย
กรุงศรีอยุธยาฝุายอาณาจักรจะเข้ามายุ่งเกี่ยวกับศาสนจักรในกรณีที่สําคัญอีกประการหนึ่ง คือเมื่อ
พระมหากษัตริย์ทรงรู้สึกว่ามีการบวชเพ่ือหลบเลี่ยงการเกณฑ์แรงงาน ดังนั้นพระมหากษัตริย์จึงทรง
จัดให้มีการสอบพระธรรม วัดความรู้พระสงฆ์ พระสงฆ์รูปใดที่ไม่มีความรู้ในทางธรรมอย่างแท้จริงก็จะ
ถูกพระราชอํานาจบังคับให้สึก บางครั้งหลายพันคนแต่กรณีนี้ก็มิ ได้เกิดขึ้นบ่อยนัก28 และเมื่อ
เปรียบเทียบฐานะของพระมหากษัตริย์อย่างพระเจ้าจักรพรรดิราชกับการเป๐นพระพุทธเจ้า ในเอกสาร
ร่วมสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายอย่างไตรภูมิฉบับที่ค้นพบในหอสมุดแห่งชาติกรุงปารีสก็ให้สถานะ
ของพระมหากษัตริย์อย่างพระเจ้าจักรพรรดิราชว่าถึงที่สุดแล้วก็ยังเป๐นปุถุชนและต้องอาศัยพุทธธรรม
เพ่ือการพ้นทุกข์ เพราะถึงท่ีสุดแล้วพระเจ้าจักรพรรดิราชก็จะต้องออกบวชเป๐นสาวกของพระพุทธเจ้า 
โดยในสมัยที่พระศรีอาริยเมตไตรยมาตรัสรู้นั้น โลกนี้จะมีพระเจ้าจักรพรรดิราชมาปกครองอยู่ก่อน

                                           
26

 สายชล สัตยานุรักษ์,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  หน้า 

49. 
27

 โสพิศ หนูทอง, “การเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชา

ประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2539), หน้า 114-118 และ 132-136. 
28

 ลาลูแบร์,  จดหมายเหตุลาลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม, แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร, พิมพ์คร้ังที่ 2 (นนทบุรี :         

ศรีป๎ญญา, 2548), หน้า 345-346. 
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แล้วพระโพธิสัตว์ถึงจะมาบังเกิดในตระกูลพราหมณ์ และออกบวชตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้า เมื่อศาสนาที่
ทรงเผยแผ่นั้นเป๐นที่เลื่อมใสแก่สัตว์โลกทั้งหลาย  
 

“...เมื่อนั้นจักรพรรดิราชก็มาถวายปราสาทแก้วญี่สิบห้าโยชนแลราชสมบัติ
แก่พระพุทธิเจ้าแลสงฆ์ทังหลาย จักรพรรดิราชอันมีในสี่ทวีปแลมีจักรพาฬเปนที่สุด
นั้นก็จะให้เปนจัตุปรจัย แก่พระพุทธิเจ้าแลสงฆ์ทังหลายแล้วก็จะเสด็จออกบวชใน
พระศาสนาแลพระพุทธิเจ้าด้วยบริพารได้โกฏิ เปนเอหิภิกขุก็ลุเปนอรหันต์ทังหลาย 
แลมีขีณาสพภิกษุทังหลายได้แสนโกฏิบริพารทุกเมื่อแล...”29  

 
 ทั้งนี้ เมื่อพิจารณาจากลักษณะของพุทธศาสนาในสมัยอยุธยาตอนปลาย ที่แม้จะมีลักษณะ
ของความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยมมากขึ้น แต่ความเชื่อในเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ อํานาจบารมีของ
เรื่องเหนือธรรมชาติ ความเชื่อในเทพเจ้าของพราหมณ์ก็ยังปรากฏควบคู่กันไป จึงเห็นว่าในสมัย
อยุธยาตอนปลาย พระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ที่เกี่ยวพันกับคณะสงฆ์นั้นอยู่ในระดับที่จํากัด 
พระองค์ทรงเป๐นประมุขของรัฐที่มีรูปแบบพิธีกรรมในลักษณะของพราหมณ์หรือการเป๐นเทวราชา 
โดยเฉพาะเมื่อพิจารณาจากพิธีบรมราชาภิเษกที่มีพราหมณ์เป๐นผู้ประกอบพิธี ความสัมพันธ์ระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาจึงเป๐นลักษณะที่พระมหากษัตริย์ทรงวางพระองค์ในฐานะผู้เป๐น
ศาสนูปถัมภกเท่านั้น30 โดยทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาซึ่งช่วยเสริมสร้าง
พระราชอํานาจ พระบารมีขององค์พระมหากษัตริย์ เพราะการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองที่มีการชิง
ราชสมบัติกันระหว่างพระราชวงศ์ต่างๆ ทําให้การบํารุงพุทธศาสนาเป๐นสิ่งหนึ่งที่นํามาใช้เพ่ือสร้าง
ภาพความเป๐นผู้มีบุญบารมีของผู้ปกครอง ในขณะเดียวกันการเป๐นพระมหากษัตริย์จากการ
ปราบดาภิเษก เป๐นการเลื่อนชั้นฐานะทางสังคมจากขุนนางหรือสามัญชนมาเป๐นเจ้า ทําให้พร้อมที่จะ
ถูกท้าทายเสมอจากขุนนางและสามัญชนอ่ืนๆ ทั้งนี้ การท้าทายอํานาจเพื่อหวังการเป๐นพระมหากษัตริย์
นั้น ผู้ที่ก่อการก็ต้องอ้างความเป๐นผู้มีบุญบารมีให้คนทั้งหลายนับถือ ซึ่งมักจะอ้างอิงอํานาจบารมีความ
เป๐นผู้วิเศษต่างๆ ทั้งนี้ สุเนตร ชุตินธรานนท์ ได้อธิบายถึงกบฏไพร่ในสมัยอยุธยาที่ สําคัญ 3 ครั้งคือ 
กบฏญาณพิเชียรในรัชกาลสมเด็จพระมหาธรรมราชา กบฏธรรมเถียรและกบฏบุญกว้างในรัชกาล
สมเด็จพระเพทราชาว่า “...หากพิจารณาโดยผิวเผินแล้ว ก็ย่อมทําให้เกิดความเข้าใจว่าเป๐นกบฏที่มี
ลักษณะใกล้เคียงกัน เช่นมีผู้นําที่เป๐นชาวบ้านที่เคยบวชเรียนมาก่อนและได้ใช้ความรู้ทางพุทธและไสย

                                           
29

 ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาตกิรุงปารีส, หน้า 61. 
30 ควอริช เวลส์,  การปกครองและบริหารของไทยสมัยโบราณ, แปลโดย กาญจนี ละอองศรี และ ยุพา ชมจันทร์ 

(กรุงเทพฯ:  มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, 2527), หน้า 203. 
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ศาสตร์มาเป๐นเครื่องมือในการรวบรวมผู้คนเพ่ือก่อการกบฏ แต่เมื่อศึกษาให้ลึกลงไปแล้วจะเห็นว่า
กบฏทั้งสามครั้งมีลักษณะเฉพาะของตัวเองที่ไม่ซ้ําซ้อนกันอยู่หลายประการ...”31 

กรณีกบฏญาณพิเชียรในรัชกาลสมเด็จพระมหาธรรมราชา หัวหน้ากบฏคือญาณพิเชียรซึ่งเคย
บวชพระมาก่อนได้รวมกําลังคนแถวลพบุรีก่อการกบฏ สุเนตรเห็นว่าควรเรียกว่าเป๐นกบฏขุนนาง
มากกว่ากบฏไพร่ เพราะสาเหตุของการกบฏน่าจะมาจากความไม่พอใจในการขึ้นสู่อํานาจของสมเด็จ
พระมหาธรรมราชาที่ทําการล้มล้างอํานาจขุนนางเก่าของราชวงศ์สุพรรณภูมิ และแต่งตั้งคนของตนซึ่ง
ส่วนใหญ่ก็คือคนจากหัวเมืองเหนือมาเป๐นขุนนางตําแหน่งสําคัญต่างๆ “...การแต่งตั้งขุนนางใหม่
จํานวนมากเช่นนี้ก็ย่อมทําให้เกิดความไม่พอใจขึ้นกับขุนนางที่ถูกทอนอํานาจหรือปลดออก ญาณ
พิเชียรอาจเป๐นหนึ่งในจํานวนขุนนางเก่าท่ีถูกปลดออกหรือไม่ได้รับการแต่งตั้งในครั้งนี้ ด้วยความเกรง
ราชภัยทําให้ญาณพิเชียรหันเข้าพ่ึงพระพุทธศาสนาโดยบวชเป๐นพระจนได้ฉายา “ญาณ” นําหน้าชื่อ 
ต่อมาภายหลังจึงหันมารวบรวมสมัครพรรคพวกทําการกบฏ..”32 และสิ่งที่น่าจะทําให้เชื่อได้ว่าญาณ
พิเชียรเป๐นขุนนางมาก่อนคือการก่อกบฏโดยซ่องสุมกําลังจํานวนมากในพ้ืนที่ลพบุรีโดยใช้เวลาไม่นาน
และหวังจะเข้าตีเมืองลพบุรีเพ่ือใช้เป๐นฐานอํานาจ “...ย่อมแสดงให้เห็นว่าญาณพิเชียรเคยเป๐นขุนนาง
ที่มีบารมีในเขตนั้นมาก่อน แลการที่ญาณพิเชียรกําหนดแผนเข้ายึดลพบุรีอาจเป๐นได้ว่า ลพบุรีเคยเป๐น
ฐานกําลังคนของญาณพิเชียรมาก่อนเช่นกัน ญาณพิเชียรจึงต้องการยึดครองลพบุรีเพ่ือรวบรวมสมัคร
พรรคพวกให้มากข้ึนก่อนจะเข้าตีกรุงศรีอยุธยา...”33 

กรณีกบฏธรรมเถียรในรัชกาลสมเด็จพระเพทราชา หัวหน้ากบฏคือธรรมเถียร ข้าหลวงเดิม
ของเจ้าฟูาอภัยทศ พระอนุชาของสมเด็จพระนารายณ์ ได้อ้างว่าตนเองคือเจ้าฟูาอภัยทศและเป๐น
ผู้วิเศษมีอิทธิฤทธิ์ต่างๆ ทําให้มีชาวบ้านแขวงเมืองสระบุรี ลพบุรีให้ความนับถือ สุเนตรเห็นสาเหตุ
สําคัญของการก่อกบฏครั้งนี้เป๐นเรื่องการเมือง “...สืบเนื่องจากการขึ้นครองราชย์ของพระเพทราชาซึ่ง
แม้ว่าในปลายรัชกาลสมเด็จพระนารายณ์ พระเพทราชาจะเป๐นขุนนางผู้ใหญ่ที่คุมกําลังไพร่พลจํานวน
ไม่น้อย แต่ในขณะนั้นก็ยังมีผู้เหมาะสมและมีสิทธิในการขึ้นครองราชย์สมบัติอยู่อีกหลายคน เช่น พระปีย์
ซึ่งมีฐานกําลังอยู่ทางตอนเหนือ หรือเจ้าฟูาอภัยทศซึ่งเป๐นพระอนุชาของพระนารายณ์ พระเพทราชา
เองก็ตระหนักในป๎ญหานี้จึงได้หาทางกําจัดบุคคลทั้งสองเสียก่อนจะขึ้นครองราชย์ กระนั้นก็ดี
ความชอบธรรมที่พระเพทราชาจะพึงมีต่อการสถาปนาตนเองขึ้นเป๐นกษัตริย์สืบต่อจากพระนารายณ์
นั้น ยังดูไม่ม่ันคงและพร้อมจะถูกท้าทายได้จากบุคคลหลายฝุาย...”34 ซึ่งสิ่งที่สุเนตรให้ความสนใจเป๐น

                                           
31

 สุเนตร ชุตินธรานนท์, “กบฏไพร่สมัยอยุธยา,” ศิลปวัฒนธรรม 4, 12 (ตุลาคม 2526): 11. 
32 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 14. 
33 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 14. 
34 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 16. 
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พิเศษของกบฏธรรมเถียรคือการที่มีผู้คนในชนบทเข้าร่วมเป๐นจํานวนมาก ซึ่ง เป๐นภาพสะท้อนอย่าง
หนึ่งของสังคมสมัยอยุธยาตอนปลายที่เกี่ยวข้องกับการเลื่อนสถานะทางสังคมและการเมืองของไพร่  

 
“...ดังจะเห็นได้ว่า จากรัชสมัยของพระเจ้าปราสาททองเป๐นต้นมา การเลื่อน

ฐานะของสามัญชนขึ้นมาเป๐นขุนนางจะเกิดข้ึนเสมอ เมื่อเกิดการแย่งชิงราชสมบัติกัน
ขึ้นระหว่างกษัตริย์และขุนนาง ฐานอํานาจของฝุายที่ได้รับชัยชนะมักจะได้รับการปูน
บําเหน็จในลักษณะต่างๆ นอกเหนือจากนี้ความพยายามของกษัตริย์ในอันที่จะ
ลดทอนอํานาจของขุนนางฝุายปกครอง ก็ช่วยเปิดโอกาสให้ขุนนางระดับต่ําซึ่งก็มีบ้าง
ที่เคยเป๐นไพร่มาก่อนได้รับการเลื่อนฐานะทางสังคมให้เป๐นขุนนางผู้ใหญ่...”35  
 
สุเนตรเชื่อว่าด้วยเหตุนี้จึงทําให้มีคนจํานวนมากเข้าร่วมมือกับธรรมเถียรเพราะคาดหวังถึง

ตําแหน่งและรางวัลที่จะได้ในภายหลัง ซึ่งเป๐นการเลื่อนฐานะทางสังคมและเศรษฐกิจอย่างสําคัญ 
 

กบฏบุญกว้างในรัชกาลสมเด็จพระเพทราชา เป๐นกบฏที่สุเนตรเห็นว่ ามีความใกล้เคียงกับ
กบฏผีบุญที่เกิดขึ้นสมัยรัตนโกสินทร์มากที่สุด เพราะเป๐นกบฏในพ้ืนที่นครราชสีมา ซึ่งมีกลุ่มชาติพันธุ์
ลาวจํานวนมากอาศัยอยู่ โดยบุญกว้างได้อ้างตนเป๐นผู้มีบุญและนําสมัครพรรคพวกจํานวน 28 คน เข้า
ยึดครองนครราชสีมา การที่คนเพียงหยิบมือสามารถยึดเมืองใหญ่อย่างนครราชสีมาได้นั้น สุเนตรให้
ความเห็นว่าเนื่องจากเมืองนครราชสีมาอ่อนแอหลังจากที่พระยายมราช(สังข์) ได้เคยแข็งเมืองต่อพระ
เพทราชาและสู้รบกับกองทัพของพระเพทราชาอย่างยาวนาน ต่อมาพระยายมราช(สังข์) เห็นว่าสู้ไม่ได้
จึงหลบหนีไป แต่ทางอยุธยาก็ประสบป๎ญหาในการจัดการปกครองนครราชสีมา  

 
“...คือขุนนางที่ขึ้นมาครองเมืองนครราชสีมาสืบต่อขาดซึ่งอํานาจบารมี

พร้อมทั้งฐานกําลังสนับสนุนเช่นพระยายมราชสังข์ เป๐นไปได้ว่าสถานการณ์ขณะนั้น
ไม่เปิดโอกาสให้พระเพทราชาคัดเลือกบุคคลที่เหมาะสมขึ้นแทนอํานาจพระยายม
ราชสังข์เช่นกัน ทั้งนี้ เพราะการปราบปรามกบฏก็ยังไม่เสร็จสิ้น เพราะเมือง
นครศรีธรรมราชในขณะนั้นก็ยังคงแข็งเมืองอยู่ ความอ่อนแอของเจ้าเมืองใหม่และ
การสลายตัวของกลุ่มอํานาจเดิมย่อมผลักดันให้เกิดภาวะความไม่สงบเรียบร้อยขึ้นใน
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 16-17. 
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ชุมชนของชาวลาว ซึ่งกระจายตัวอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือซึ่งเปิดโอกาสให้บุญ
กว้างและสมัครพรรคพวกอ้างตัวเป๐นผู้มีบุญและก่อการกบฏขึ้น...”36 
 
การก่อกบฏของบุญกว้างนี้แม้จะไม่ปรากฏหลักฐานว่าบุญกว้างอ้างตนเป๐นผู้มีบุญองค์ใด     

สุเนตรได้ให้ความเห็นว่าไม่น่าจะแตกต่างจากการอ้างตนเป๐นผู้มีบุญสมัยรัตนโกสินทร์ที่ว่าเป๐นพระยา
ธรรมิกราช หรือการเข้าสู่ยุคพระศรีอาริย์ ซึ่งเป๐นความเชื่อที่มีอยู่ในกลุ่มชาติพันธุ์ลาวอยู่ก่อนแล้ว   
“...บุญกว้างในฐานะผู้มีบุญย่อมได้รับการสนับสนุนจากชาวลาวอย่างกว้างขวาง มิฉะนั้นอาศัยพวก
เพียง 28 คน ย่อมยากท่ีจะเข้ายึดครองเมืองนครราชสีมาซึ่งเป๐นเมืองใหญ่ได้...”37 

ในความเห็นของสุเนตรจึงเห็นว่ากบฏทั้งสามครั้งนี้มีความแตกต่างกันในรายละเอียดของ
หัวหน้าผู้ก่อการกบฏ ที่มิควรพิจารณาว่าเป๐นกบฏชาวนาหรือกบฏไพร่ที่มีความเหมือนกันแต่ต่างมี
ลักษณะเฉพาะของตน โดยมีกบฏบุญกว้างที่พอจะกล่าวได้ว่ามีความใกล้เคียงกับกบฏผีบุญที่ปรากฏ
ในสมัยรัตนโกสินทร์มากที่สุด เพราะเกิดในพ้ืนที่ที่มีกลุ่มชาติพันธุ์ลาวซึ่งมีความเชื่อในเรื่องผู้มีบุญมา
อย่างต่อเนื่อง ทั้งนี้เมื่อพิจารณาถึงกรณีกบฏทั้ง 3 กรณีที่สุเนตรทําการศึกษา จะเห็นได้ว่าแม้จะมี
รายละเอียดของเหตุการณ์ต่างกันในบริบททางการเมือง แต่ก็เห็นได้ว่าการอ้า งตนเป๐นผู้มีบุญมีวิชา
ความรู้ของผู้นํากบฏต่างก็มีมิติที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อในพุทธศาสนาผสมกับเรื่องอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ ญาณพิเชียรเคยบวชเป๐นพระ ธรรมเถียรอ้างตนเป๐นเจ้าฟูาอภัยทศและมีฤทธิ์วิเศษ ส่วนบุญ
กว้างใช้เรื่องการเป๐นผู้มีบุญ ที่เป๐นความเชื่อในหมู่ชาติพันธุ์ลาวที่อ้างอิงพุทธศาสนา ในเมื่อพุทธศาสนา
มีความเกี่ยวข้องกับการอ้างอํานาจบารมี เสริมสร้างความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์หรือ
การอ้างความชอบธรรมเพ่ือการเป๐นพระมหากษัตริย์ จึงเห็นได้ว่าพระมหากษัตริย์สมัยอยุธยามีการ
บําเพ็ญพระราชกุศลสร้างพระบารมีผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนา โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
พระมหากษัตริย์ที่ขึ้นครองราชสมบัติด้วยการปราบดาภิเษกที่ต้องแสดงพระบารมีให้โดดเด่นอย่างการ
สร้างวัดที่บ้านเดิมของพระองค์หรือการให้ความสําคัญกับปูชนียสถานอย่างพระพุทธบาทเพ่ือให้เป๐นที่
ยอมรับว่าทรงมีความชอบธรรม เพราะสามารถเกิดการอ้างตนเป๐นผู้มีบุญมาท้าทายได้เสมอ ทั้งนี้ 
“กบฏผีบุญ” ที่เกิดขึ้นในสมัยอยุธยาตอนปลายหลายครั้ง เป๐นการแสดงให้เห็นว่าการควบคุมพุทธ
ศาสนาสมัยนั้นมีความหละหลวม 

อีกทั้งในสมัยอยุธยาตอนปลายไม่ได้ปรากฏถึงการแสดงฐานะว่าพระมหากษัตริย์ทรงมีพระ
ราชอํานาจในทางธรรมเหนือกว่าสถาบันสงฆ์ หรือการแสดงพระองค์เป๐นหัวหน้าทางศาสนา เพราะ
ฐานะของความเป๐นพระมหากษัตริย์นั้นถึงที่สุดแล้วก็มิอาจเทียบเทียมกับฐานะของพระพุทธเจ้า ดังที่
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 19-20. 
37 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 21. 
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ปรากฏในงานวรรณกรรมพุทธศาสนา ที่แม้แต่พระเจ้าจักรพรรดิราชที่เป๐นใหญ่กว่าพระมหากษัตริย์ทั้ง
ปวงในชมพูทวีปก็ยังต้องออกบวชเป๐นสาวกของพระพุทธเจ้า หรือกล่าวได้ว่าพระมหากษัตริย์มิได้ก้าว
ล่วงไปมีอํานาจเหนือพุทธศาสนาจนเกินขนบของการเป๐นผู้ อุปถัมภ์สูงสุด ในขณะเดียวกัน
พระมหากษัตริย์อยุธยาก็ทรงมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับศาสนาพราหมณ์เป๐นพิเศษ 

เมื่อบ้านเมืองเสื่อมโทรมลงหลังเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 มีการตั้งราชธานีใหม่และราชวงศ์
ใหม่ ซึ่งผู้ปกครองมาจากสามัญชน ไม่มีเชื้อสายราชวงศ์หรือเป๐นขุนนางชั้นสูงจากสมัยอยุธยา จึงมี
ความจําเป๐นที่พระมหากษัตริย์ในสมัยต่อมาต้องทรงใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างสิทธิธรรมในอํานาจ แม้ว่า
สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นได้สืบสานแบบแผนการปกครอง ศาสนา สังคมและวัฒนธรรม
ต่อเนื่องจากสมัยอยุธยา แต่พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นก็มีแบบแผนการ
บําเพ็ญพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาที่ไม่เหมือนกับสมัยอยุธยา  

 
1.1.3 บทบาทของพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น 

ถ้าพิจารณาอย่างผิวเผินแล้วจะเข้าใจว่าพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น
ทรงใช้พุทธศาสนาเพ่ือประโยชน์ทางการเมืองไม่ต่างจากสมัยกรุงศรีอยุธยา แต่ถ้าพิจารณาจากข้อมูล
หลักฐานทางประวัติศาสตร์พบว่าบ้านเมืองในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น มีสภาพแตกต่างไป
จากสมัยกรุงศรีอยุธยา และความแตกต่างนี้ส่งผลต่อการแสดงบทบาทและความสัมพันธ์ ระหว่าง
พระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา รวมถึงการสร้างความชอบธรรมที่ต่างไปจากพระมหากษัตริย์ในสมัยกรุง
ศรีอยุธยา 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงขึ้นสู่อํานาจด้วยการปราบปรามข้าศึกภายนอกอย่างพม่าและต้อง
ปราบศึกภายในคือเจ้าชุมนุมต่างๆ เมื่อบ้านเมืองเริ่มเข้าสู่ความมีเสถียรภาพแล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ทรงฟื๒นฟูและบํารุงพุทธศาสนา จัดการชําระคณะสงฆ์ให้บริสุทธิ์ รวบรวมคัมภีร์สําคัญ โปรดฯ ให้จัด
พิธีกรรมทางพุทธศาสนา ตามอย่างสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ นอกจากนั้นยังทรงฟื๒นฟู
วรรณกรรมราชสํานักอย่างรามเกียรติ์ และมีการแสดงออกทางพระอิสริยยศตามโบราณราชประเพณี
ตามอย่างพระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาอย่างการจัดงานพระเมรุถวายพระเพลิงพระบรมศพ
สมเด็จพระพันปีหลวงกรมพระเทพามาตย์ที่ทําเป๐นกระบวนใหญ่ตามราชประเพณี หรือการใช้พระ
ปรมาภิไธยในพระบรมราชโองการตั้งเจ้าประเทศราชว่า “...พระบาทสมเด็จเอกาทศรถ อิศวรบรม
นาถบรมบพิตร พระพุทธเจ้าอยู่หัว ทรงทศพิธราชธรรม อนันตะสาภาราดิเรก เอกอุดมบรมจักรพรรดิ
สุนทรธรรมิกราช บรมนาถบรมบพิตรพระพุทธเจ้าอยู่หัว...”38 ทั้งนี้นอกจากจะทรงอุปถัมภ์พระสงฆ์ 

                                           
38 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 1 สมัยกรุงธนบุรี (กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2523), หน้า 56. 
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บํารุงพุทธศาสนาและแสดงพระอิสริยยศตามแบบจารีตเดิมเพ่ือสร้างพระราชอํานาจ พระเดชาบารมี 
ความชอบธรรมให้กับพระองค์แล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงให้ความสําคัญกับการนั่งสมาธิ วิป๎สสนา
จนถึงกับอ้างพระองค์เป๐นพระโสดาบัน ซึ่งเป๐นสร้างอํานาจบารมีโดยใช้พุทธศาสนาในแบบแผนที่ไม่
ปรากฏมาก่อนทั้งในสมัยสุโขทัยหรืออยุธยา อันเป๐นเหตุให้ทรงถูกกล่าวหาว่ามีพระสัญญาวิปลาสหรือ
การประพฤติปฏิบัตินอกรีต ที่คนยุคนั้นไม่อาจยอมรับได้ 

เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกเมื่อขึ้นครองราชสมบัติ พุทธศาสนาก็นํามาใช้
เพ่ือสร้างอํานาจความชอบธรรมด้วยการอ้างถึงแผ่นดินสมเด็จพระเจ้าตากสินเกิดจลาจลจากการที่
พระมหากษัตริย์ไม่ตั้งอยู่ในหลักธรรมของพุทธศาสนาอย่างถูกต้อง พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกจึงทรงแสดงพระองค์ในฐานะพระมหากษัตริย์ที่อยู่ในหลักธรรมของพุทธศาสนาที่สังคมใน
เวลานั้นยอมรับได้ ทรงฟื๒นฟูพระพุทธศาสนาด้วยการอุปถัมภ์พระสงฆ์และให้ประกอบพิธีกรรมต่างๆ 
ตามแบบจารีตของพระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยา อย่างไรก็ดีในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกทรงใช้พุทธศาสนาในการแสดงพระราชอํานาจในรูปแบบที่พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรี
อยุธยาไม่เคยปฏิบัติอย่างการออกกฎหมายควบคุมพระสงฆ์ ทรงประกาศให้ความสําคัญแก่
พระพุทธศาสนาอยู่เหนือกว่าศาสนาและลัทธิอ่ืน จัดให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎก รวบรวม
พระพุทธรูปจากหัวเมืองต่างๆ มาไว้ที่พระนคร รวมถึงการให้ความสําคัญกับพระพุทธมหามณีรัตนปฏิ
มากรหรือพระแก้วมรกต ซึ่งเป๐นพระพุทธรูปที่พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาไม่เคยให้ความสําคัญ 
ทั้งนี้การเชิญพระพุทธรูปสําคัญหรือรวบรวมพระพุทธรูปจากหัวเมืองมาไว้ที่ราชธานีเป๐นสิ่งที่
พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาไม่ให้ความสําคัญมากนัก พระพุทธรูปที่เป๐นศรีแห่ งกรุงศรีอยุธยา
ล้วนแต่สร้างในกรุงศรีอยุธยาทั้งสิ้น อย่างพระศรีสรรเพชญ์ พระโตวัดพนัญเชิง พระมงคลบพิตร แต่
การเชิญพระพุทธรูปจากหัวเมืองกลับปรากฏตลอดในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 

เมื่อพิจารณาจากรูปแบบสถาป๎ตยกรรม การสร้างวัดต่างๆ แม้ว่าในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น
มีการสร้างวัดตามคติจารีตเดิมที่สืบทอดจากสมัยอยุธยา แต่เกิดการเปลี่ยนแปลงโดยนําเอาคติความ
เชื่ออ่ืนโดยเฉพาะความเชื่อของจีนเข้ามาผสมผสาน ดังตัวอย่างสถาป๎ตยกรรมวัดนอกอย่างหรือวัดที่
สร้างตามแบบพระราชนิยมในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ได้อิทธิพลของศิลปะจีน 
ทั้งที่คนไทยมีปฏิสัมพันธ์กับคนจีนและวัฒนธรรมจีนมายาวนานแต่เพ่ิงจะปรากฏความเป๐นจีนในวัด
ไทยอย่างชัดเจนในรัชกาลนี้ ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับความเชื่อบางอย่างในพุทธ
ศาสนาของสังคมไทยผ่านรูปแบบพุทธสถาป๎ตยกรรม  

ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นเก่ียวกับบทบาทของพุทธศาสนาที่พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ตอนต้นซึ่งแตกต่างไปจากในสมัยอยุธยา คงมีพ้ืนฐานมาจากกําเนิดของราชวงศ์ที่มาจาก
สามัญชน ไม่ใช่เจ้าหรือชนชั้นสูงในสมัยกรุงศรีอยุธยา ดังนั้นพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ตอนต้น มีความจําเป๐นต้องแสดงออกถึงความชอบธรรมโดย ผ่านบทบาททางพุทธศาสนา
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ในแบบที่ต่างไปจากเดิมเ พ่ือแสดงความเหนือกว่า มีบุญบารมีมากกว่าหรือแตกต่างไปกว่า
พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา นอกจากนี้การเปลี่ยนแปลงอํานาจ การผลัดแผ่นดินในสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นแม้จะดูราบรื่น ไม่มีความรุนแรงเท่ากับสมัยกรุงศรีอยุธยา แต่พระมหากษัตริย์
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นต้องทรงเผชิญป๎ญหาการท้าทายอํานาจและบุญบารมี  เช่นกรณี
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยหลังครองราชสมบัติไม่กี่วันก็เกิดกรณีกาคาบบัตรสนเท่ห์ 
นําไปสู่การกวาดล้างเจ้านายและไพร่พลของกรมขุนกษัตรานุชิต หรือกรณีพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวที่แม้จะขึ้นครองราชสมบัติด้วยความเรียบร้อย แต่การที่พระองค์ไม่ใช่เจ้าฟูามาก่อน 
เป๐นเพียงพระองค์เจ้าท่ีเกิดแก่พระสนม อีกทั้งในแผ่นดินยังมีเจ้าฟูาอยู่หลายพระองค์ พระมหากษัตริย์
ทั้ง 2 รัชกาล จึงทรงใช้พุทธศาสนาเป๐นเครื่องมือสําคัญในการแสดงพระราชอํานาจของพระองค์ให้
ประจักษ์ 

นอกจากกําเนิดของราชวงศ์ที่ไม่ได้สืบเชื้อสายจากเจ้านายสมัยกรุงศรีอยุธยาจะส่งผลต่อการ
แสดงออกถึงบทบาททางพุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์ในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นแล้ว 
สภาพของสังคมไทยในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นยังมีการเปลี่ยนแปลง จากการที่สังคมไทย
ได้รับองค์ความรู้จากโลกภายนอก อีกทั้งสภาพเศรษฐกิจและสังคมที่เป๐นกระฎุมพีมากขึ้น อํานาจ
ปกครองของรัฐส่วนกลางมีมากข้ึน ซึ่งป๎จจัยทั้งหลายเหล่านี้ล้วนส่งผลต่อการที่พระมหากษัตริย์จะทรง
ใช้แบบแผนทางพุทธศาสนาเพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจและพระบรมเดชานุภาพ ซึ่งการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมในสมัยต้นรัตนโกสินทร์นี้ นิธิ เอียวศรีวงศ์ ให้ความเห็นว่าในสังคมสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นได้เกิดการเปลี่ยนแปลงจากเศรษฐกิจแบบยังชีพมาเป๐นการผลิตเพ่ือส่งออกไป
ขายยังต่างประเทศ ทําให้เกิดการเติบโตของเมือง การค้าภายในประเทศและประชากรที่อยู่ในระบบ
การค้า ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจเช่นนี้ทําให้ชนชั้นนําของสังคมไทยสมัยนั้นเปลี่ยนตนเองจาก
สังคมศักดินามามีลักษณะที่เป๐นกระฎุมพีมากขึ้น ซึ่งความเปลี่ยนแปลงดังกล่าวส่งผลให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงโลกทัศน์และค่านิยมของชนชั้นนําในสังคมไทย ในลักษณะที่เป๐นสัจจนิยมและมนุษยนิยม 
ให้ความสําคัญกับโลกป๎จจุบันและความเป๐นเหตุผลมากข้ึน39 

ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสถาบันพระมหากษัตริย์
ตั้งแต่สมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงเป๐นประเด็นที่มี
ความสําคัญ เพราะเป๐นช่วงเวลาที่สังคมไทยอยู่ระหว่างการเปลี่ยนผ่านจากสังคมแบบจารีตดั้งเดิมสมัย
กรุงศรีอยุธยาเข้าสู่ยุคสมัยเปลี่ยนแปลงตามแนวทางอารยธรรมตะวันตกที่จะปรากฏชัดเจนในช่วงรัช
สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เวลาเกือบหนึ่งศตวรรษนี้ สังคมไทยมีการเปลี่ยนแปลงไป
ในลักษณะที่แตกต่างจากสมัยอยุธยา แม้ว่าชนชั้นนําในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นมุ่งมั่นที่จะ

                                           
39 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  ปากไก่และใบเรือ (กรุงเทพฯ: อมรินทร์การพิมพ์, 2527), หน้า 195, 212-213. 
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สร้างบ้านเมืองให้เป๐นเหมือนสมัยบ้านเมืองดีครั้งแผ่นดินสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ โดยใช้สังคมและ
วัฒนธรรมสมัยอยุธยาเป๐นต้นแบบ แต่บริบทที่เปลี่ยนแปลงไปสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
ก่อให้เกิดพัฒนาการของบ้านเมือง โดยเฉพาะบทบาทและความสัมพันธ์ของพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ที่มีความเปลี่ยนแปลงไปหลายด้าน พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์
ตอนต้นได้ทรงปรับใช้ทั้งแนวคิดคติความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติและขนบจารีตเดิม และสร้าง
กรอบความคิดใหม่ซึ่งบางส่วนได้อิงกับความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยม เป๐นการเลือกปรับรูปแบบ
ตามบริบทสังคมโดยเฉพาะบริบททางการเมืองในแต่ละรัชสมัย เพ่ือสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีใน
การปกครองบ้านเมือง ซึ่งนําไปสู่ประเด็นศึกษาวิจัยในวิทยานิพนธ์นี้  

 
1.2 วัตถุประสงค์เพื่อศึกษา 

2.1 ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยธนบุรีถึงสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้น ในการสร้างอํานาจ ความชอบธรรมและส่งเสริมการปกครองของพระมหากษัตริย์ 

2.2 ป๎จจัยทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม ที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ไทยสมัยธนบุรีถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ในการสร้างอํานาจ ความชอบธรรมและ
ส่งเสริมการปกครองของพระมหากษัตริย์  

 
1.3 แนวเหตุผลหรือสมมติฐาน 

              สมัยธนบุรีถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้นเป๐นช่วงเวลาที่สังคมไทยเกิดความเปลี่ยนแปลงครั้ง
สําคัญ  ประการแรกคือการเปลี่ยนแปลงด้านอํานาจปกครองจากราชวงศ์กษัตริย์สมัยอยุธยาสู่กลุ่ม
ผู้ปกครองใหม่ที่มีรากฐานมาจากสามัญชน   ส่งผลให้คนกลุ่มนี้จําเป๐นต้องสร้างความชอบธรรมและ
อํานาจปกครองขึ้นใหม่ โดยนําแนวคิดพุทธศาสนามาปรับให้สอดคล้องกับการสร้างอํานาจ ความชอบ
ธรรมและส่งเสริมการปกครองของกลุ่มผู้ปกครองใหม่ ประการที่สองสังคมไทยในยุคนี้อยู่ระหว่างการ
เปลี่ยนผ่านจากสังคมแบบจารีตประเพณีเดิมที่อิงกับความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติเข้าสู่สังคมที่ชนชั้น
นํามีความคิดที่เป๐นเหตุผลนิยมและมนุษยนิยมมากขึ้น ซึ่งส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางความคิดและ
โลกทัศน์หลายด้าน รวมทั้งความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์  ทําให้เกิดการ
ผสมผสานแนวคิดความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยม เข้ากับแนวคิดด้านพุทธศาสนาที่สืบเนื่องมาจาก
สังคมแบบจารีตประเพณีเดิม เพ่ือประโยชน์ในการปกครองราชอาณาจักร 

ทั้งนี้ ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับการสร้างอํานาจ ความชอบธรรมและส่งเสริมการ
ปกครองของพระมหากษัตริย์แต่ละรัชกาล มีรายละเอียดและวิธีการที่ต่างกันตามป๎จจัยทางการเมือง 
เศรษฐกิจและสังคม  ในสมัยธนบุรีสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระองค์ในฐานะผู้นําสูงสุดของ
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พุทธศาสนาผ่ านการแสดงอํานาจบารมีส่ วนพระองค์  ส่ วนในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
พระมหากษัตริย์ทรงเน้นความเป๐นองค์ศาสนูปถัมภกและธรรมราชาผ่านทางพระราชกิจจานุกิจด้าน
พุทธศาสนา  ซึ่งแต่ละรัชกาลทรงเน้นวิธีการที่แตกต่างกัน พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
และพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ทรงเน้นผ่านวิธีการตรากฎระเบียบ การกําหนดรูปแบบ
พิธีการที่เก่ียวข้องกับการปกครอง และการประกาศใช้ระเบียบแบบแผนต่างๆ   ส่วนพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเน้นผ่านการสร้างวัดและพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ มากเป๐นพิเศษ  
 

1.4 วิธีด าเนินการวิจัย 

 ใช้วิธีการวิเคราะห์ทางประวัติศาสตร์ (Historical Approach) การนําเสนอใช้การพรรณา
วิเคราะห์ (Analytical Approach) 
 

1.5 หลักฐานประเภทต่างๆ 

 1.5.1 พระราชพงศาวดาร พระราชพงศาวดารที่ใช้เป๐นหลักในการศึกษาคือพระราชพงศาวดาร
กรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 ของ
เจ้าพระยาทิพากรวงศ์ (ขํา บุนนาค) ทั้งฉบับพิมพ์และฉบับตัวเขียน พระราชพงศาวดารฉบับพระ
ราชหัตถเลขา ทั้งนี้การวิเคราะห์เนื้อหาของพระราชพงศาวดารจะต้องกระทําด้วยความระมัดระวัง 
เพราะผู้บันทึกพระราชพงศาวดารสามารถที่จะให้ความเห็นและทัศนคติของตนเองลงไปในเนื้อหาพระ
ราชพงศาวดาร   
 1.5.2 จดหมายเหตุ หมายรับสั่ง พระบรมราชโองการ ประชุมพระราชปุจฉา ประกาศต่างๆ มี
ทั้งต้นฉบับตัวเขียนที่หอสมุดแห่งชาติและมีจํานวนหนึ่งที่ได้รับการตีพิมพ์แล้วโดยหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง 
อาทิ วรรณคดีสโมสรและกรมศิลปากร  
 1.5.3 กฎหมายตามสามดวง นอกจากตัวเนื้อหาบทบัญญัติที่ระบุถึงความผิดและบทลงโทษ
ตามมาตราต่างๆ แล้ว ในกฏหมายตราสามดวงบางมาตรา บางบทพระอัยการโดยเฉพาะอย่างยิ่งในส่วน
ของพระราชกําหนดใหม่และกฎพระสงฆ์ที่ตราขึ้นในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ อธิบายถึงที่มาของพระราช
อํานาจ พระบรมเดชานุภาพของพระมหากษัตริย์ โดยเฉพาะพระบรมเดชานุภาพและการใช้พระราช
อํานาจซึ่งอ้างอิงหลักการทางพุทธศาสนา แสดงความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา 
โดยกฎหมายตราสามดวงที่ใช้ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ คือฉบับพิมพ์ของมหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์
และการเมือง พ.ศ. 2481 ที่มีการตรวจชําระโดยผู้เชี่ยวชาญทางกฎหมายในเวลานั้น และได้รับการ
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ยอมรับว่าพิมพ์เนื้อหาตามฉบับหลวงได้อย่างครบถ้วน และเป๐นต้นแบบให้กับการพิมพ์กฎหมายตรา
สามดวงฉบับต่างๆ ในเวลาต่อมา 
 1.5.4 จารึก แม้จะมีจํานวนไม่มากเหมือนในสมัยสุโขทัย ล้านนาหรืออยุธยา แต่ในสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นก็ยังมีการทําจารึกอยู่เช่นกัน ซึ่งเนื้อหาของจารึกส่วนใหญ่เกี่ยวข้องกับเรื่องราว
ทางพุทธศาสนา ทั้งนี้ ได้มีการอ่านจารึกโดยผู้เชี่ยวชาญและตีพิมพ์เนื้อหาของจารึกโดยหน่วยงานที่
เกี่ยวข้อง เช่น กรมศิลปากร 
 1.5.5 วรรณกรรม ใช้ทั้งวรรณกรรมพระราชนิพนธ์ของพระมหากษัตริย์ วรรณกรรมที่เป๐นพระ
นิพนธ์ของเจ้านาย วรรณกรรมที่นิพนธ์โดยขุนนางและกวีในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น ทั้ง
วรรณกรรมร้อยแก้วและร้อยกรอง ซึ่งวรรณกรรมจํานวนมากสอดแทรกเนื้อหาที่เกี่ยวกับพุทธศาสนา 
ซึ่งสะท้อนถึงแนวคิดของพุทธศาสนาและความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสังคมไทย วรรณกรรมมี
ทั้งฉบับตัวเขียนที่หอสมุดแห่งชาติและฉบับพิมพ์โดยหน่วยงานที่เกี่ยวข้องอย่างวรรณคดีสโมสรและ
กรมศิลปากร 
 1.5.6 บันทึกของชาวต่างชาติ ในสมัยธนบุรีและสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นมีบันทึกของ
ชาวต่างชาติร่วมสมัยหลายฉบับ มีการแปลเป๐นภาษาไทยและตีพิมพ์ในโอกาสต่างๆ อาทิ หนังสือชุด
ประชุมพงศาวดาร และการพิมพ์เผยแพร่โดยกรมศิลปากร ทั้งนี้การใช้หลักฐานของชาวต่างชาติ
โดยเฉพาะบาทหลวงหรือหมอสอนศาสนา ต้องใช้ความระมัดระวังในการตีความ เพราะชาวต่างชาติมี
ทัศนคติและความเข้าใจในเรื่องราวของไทยไม่สมบูรณ์เต็มที่ และอาจมีอคติโดยเฉพาะความคิดเรื่อง
ศาสนาของคนไทย  
 1.5.7 หลักฐานที่ไม่เป๐นลายลักษณ์อักษร ได้แก่ ศิลปกรรมที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา ทั้ง
พระพุทธรูป รูปแบบสถาป๎ตยกรรมโครงสร้างอย่างวัด พระปรางค์ พระเจดีย์ ภาพจิตรกรรมในพระ
อุโบสถ พระวิหาร รวมทั้งสิ่งของวัตถุต่างๆ และอาคารสถานที่ซึ่งสร้างขึ้นเป๐นพิเศษเพ่ือเป๐นพุทธบูชา 
โดยในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นมีการสร้างศิลปกรรมที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาจํานวนมาก 
โดยเฉพาะการสร้างที่มาจากพระราชดําริของพระมหากษัตริย์ แม้ว่าศิลปกรรมทางพุทธศาสนาในสมัย
ธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นเหล่านั้นจะผ่านการบูรณะและการอนุรักษ์ตามยุคสมัย แต่ยังมีหลักฐาน
ทั้งบันทึก ภาพถ่ายและงานศึกษาที่เกี่ยวข้อง ทั้งในสาขาสถาป๎ตยกรรมและประวัติศาสตร์ศิลปะ ซึ่งใช้
ร่วมกับหลักฐานลายลักษณ์อักษรเพ่ืออธิบายความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาที่
เป๐นรูปธรรม 
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1.6 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ   

1.6.1 เพ่ือเข้าใจถึงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยธนบุรีถึง
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ในการสร้างอํานาจ ความชอบธรรมและส่งเสริมการปกครองของ
พระมหากษัตริย์ 

1.6.2 เพ่ือเข้าใจถึงป๎จจัยทางการเมืองเศรษฐกิจ และสังคมที่มีผลต่อความสัมพันธ์ระหว่าง
พุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทยสมัยธนบุรีถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ในการสร้างอํานาจ 
ความชอบธรรมและส่งเสริมการปกครองของพระมหากษัตริย์ 
 

1.7 ทบทวนวรรณกรรม 

จากการศึกษาประวัติศาสตร์นิพนธ์เกี่ยวกับการเมืองและสภาพสังคมสมัยธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ตอนต้นพบว่ามีกรอบแนวคิดร่วมกันประการหนึ่ง  คือสภาพสังคมในสมัยนี้ได้เกิดความ
เปลี่ยนแปลงไปสู่ลักษณะที่เป๐นกระฎุมพีมากขึ้นกว่าครั้งอยุธยาตอนปลาย โดยเฉพาะในโลกทัศน์ของ
ชนชั้นนําไทย และด้วยโลกทัศน์ที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ทําให้มุมมองที่มีต่อพุทธศาสนาและความเป๐น
พระมหากษัตริย์เปลี่ยนไปในลักษณะที่มีความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยมมากขึ้น จากผลงาน “ปาก
ไก่และใบเรือ” ของ นิธิ เอียวศรีวงศ์ และ “สังคมไทยในสมัยต้นรัตนโกสินทร์” ของ ม.ร.ว. อคิน 
รพีพัฒน์ ที่ให้มุมมองถึงความเป๐นเหตุผลนิยมในเรื่องพุทธศาสนาและการแสดงออกถึงฐานะ
พระมหากษัตริย์ราชวงศ์จักรีที่แตกต่างไปจากสมัยอยุธยา ซึ่งการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของชนชั้นนํา
ไทยนี้ นิธิเห็นว่ามีการเปลี่ยนแปลงแล้วในสมัยธนบุรี ดังที่ปรากฏในผลงานการศึกษาเรื่อง “การ
เมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี ” นิธิ ได้ ให้ทัศนะถึงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับ
พระมหากษัตริย์ในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ว่า ในสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินแม้จะมีการรื้อฟื๒น
สถาบันพระมหากษัตริย์ตามแบบอยุธยา แต่ตลอดรัชสมัยทรงแสดงพระองค์ในฐานะบุคคลมากกว่า
สถาบัน ทรงมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับประชาชน ไม่ต่างจากหัวหน้าชุมนุมที่มีความสัมพันธ์โดยตรงกับ
บุคคลในชุมนุมของตนเอง ซึ่งความสัมพันธ์แบบนี้นอกจากจะไม่ทําให้เสียพระราชอํานาจ ยังเป๐นการ
เพ่ิมพระราชอํานาจที่มีฐานอยู่บนการแสดงอาณาบารมีของพระองค์ ให้เป๐นที่ประจักษ์แก่ไพร่พล 
ในทางตรงกันข้ามการมีความสัมพันธ์กับไพร่พลในชุมนุมโดยผ่านพิธีการที่เกี่ยวข้องกับสถาบัน
พระมหากษัตริย์อย่างการเสด็จพยุหยาตราเป๐นริ้วกระบวนตามพระราชประเพณี ที่เป๐นการทําลาย
รากฐานของพระราชอํานาจ ที่มีรากฐานมากจากอาณาบารมีส่วนพระองค์ เพราะเหตุที่อํานาจบารมีที่
โยงกับความเป๐นสถาบันกษัตริย์ย่อมทําลายพลังของอาณาบารมีซึ่งมีตามธรรมชาติ การที่สมเด็จพระ
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เจ้าตากสินทรงเน้นความสัมพันธ์ในตัวบุคคลที่อาศัยอาณาบารมีส่วนตัวจึงทําให้คนมองว่าพระองค์เป๐น
กษัตริย์ที่แปลกหรือไม่เหมือนกษัตริย์ไทยธรรมดา40  

นิธิได้เสนอว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชทรงมีความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกับข้าแผ่นดินอย่าง
มาก ทรงปฏิบัติต่อคนเหล่านี้ประหนึ่งว่าทรงเป๐นญาติผู้ใหญ่และครู ดังสรรพนามบุรุษที่หนึ่งที่ทรงใช้
เป๐นประจําคือพ่อ และเรียกข้าราชการใหญ่น้อยว่าลูก ความสัมพันธ์แบบพ่อลูกนี้เป๐นลักษณะที่ พ่อมี
อํานาจเด็ดขาดและลูกมีหน้าที่เชื่อฟ๎ง ปฏิบัติตามเต็มสติป๎ญญาความสามารถ นิธิชี้ว่าความสัมพันธ์ที่
ใกล้ชิดของสมเด็จพระเจ้าตากสินกับข้าราชบริพารมิใช่ความสัมพันธ์ของเทวราชกับสัตว์โลก แต่เป๐น
การจําลองความสัมพันธ์ในครอบครัวเพ่ือบรรลุเปูาหมายที่เป๐นอุดมคติของรัฐ ซ่ึงต่างจากความสัมพันธ์
ระหว่างกษัตริย์และข้าราชบริพารสมัยอยุธยา41 นิธิเห็นว่าความเป๐นกษัตริย์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน
อาศัยรูปแบบของราชอาณาจักรอยุธยาแต่เนื้อหาการปกครองภายในเป๐นแบบชุมนุม พระองค์เป๐น   
เถ้าแก่หรือหัวหน้าชุมนุมมากกว่าพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีต ซึ่งนิธิได้ยกพระบรมราชาธิบายของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมาสนับสนุน42 

นิธิเสนอว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสําแดงพระองค์ยิ่งกว่าเป๐นอัครศาสนูปถัมภก แต่ทรงมี
บทบาทประหนึ่งเป๐นประมุขคณะสงฆ์ ทรงใช้ศาสนาเพ่ือแสดงอาณาบารมีของอภินิหารส่วนพระองค์ 
ที่ดูแล้วนอกแบบอย่างการแสดงบารมีตามประเพณี โดยความสําเร็จในการเจริญวิป๎สสนากรรมฐาน
นับว่าเป๐นการสร้างความชอบธรรมที่จะมีอํานาจปกครองคณะสงฆ์ เพราะถือว่าทรงมีบารมีเหนือ
พระภิกษุที่ประกอบเป๐นคณะสงฆ์ ณ เวลานั้น ทั้งนี้เรื่องวิป๎สสนากรรมฐานเป๐นคุณสมบัติหรือแบบ
แผนเดียวกับพระสงฆ์ที่ใช้เพ่ือแสดงความสามารถอยู่แล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงถือว่าทรงมีหน้าที่
ชําระพระสงฆ์ให้บริสุทธิ์และลงโทษภิกษุนอกรีต ด้วยวิธีการดําน้ําพิสูจน์โดยอ้างบารมีของพระองค์ 
และยังทรงสั่งสอนภิกษุสงฆ์ให้ปฏิบัติตนให้ชอบ โปรดฯ ให้เขียนสมุดภาพไตรภูมิเพ่ือสอนคนทั้งหลาย
ให้เข้าใจหลักธรรม พระราชกรณียกิจทั้งหลายของสมเด็จพระเจ้าตากสินนี้ นิธิชี้ว่าเป๐นผลมาจาก
การเมืองแบบชุมนุมที่หัวหน้าชุมนุมต้องมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับไพร่พลของตน ทําให้มีการแสดง
ฐานะประมุขของคณะสงฆ์โดยอาศัยอาณาบารมีส่วนพระองค์มากกว่าการแสดงบารมีตามจารีตของ
พระมหากษัตริย์43 โดยนิธิได้เสนอว่าการเป๐นผู้บรรลุธรรมหรือสําเร็จในทางธรรมได้กลายเป๐นสิทธิ
ธรรมของการเป๐นพระมหากษัตริย์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน เป๐นการพัฒนาอาณาบารมีของหัวหน้า
ชุมนุมไปจนถึงที่สุด เป๐นการผสมผสานระหว่างรูปแบบของสถาบันกษัตริย์ไทยที่เน้นอํานาจทางโลก

                                           
40

 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, พิมพ์คร้ังที่ 10 (กรุงเทพ: มติชน, 2555), หน้า 209-215. 
41 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 215-217. 
42

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 221. 
43

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 221-239. 
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เข้ากับคุณสมบัติทางธรรม โดยนิธิยกตัวอย่างความในนิราศกวางตุ้งที่มีการคละเคล้าเครื่องเบญจราช
กกุธภัณฑ์และเครื่องราชูปโภคกับคุณสมบัติแบบโลกุตระของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่มีอาณาบารมี
จากการเจริญพระกรรมฐาน44 

ในส่วนของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกนั้น นิธิเห็นว่าทรงปกครองโดยรื้อฟื๒น
แบบแผนของเก่าแบบปลายอยุธยา ทั้งการชําระกฎหมาย ชําระพระไตรปิฎก ชําระและรวบรวม
วรรณคดีราชสํานัก สร้างเครื่องราชูปโภค ฟื๒นฟูแบบแผนพระราชพิธีต่างๆ เป๐นนโยบายของผู้ปกครอง
ที่ให้ความสําคัญแก่การปกครองของพระมหากษัตริย์แบบอยุธยา ที่ต้องแสดงฐานะด้วยการพระราช
พิธีทีม่ีแบบแผนตํารารองรับ ซึ่งต่างจากสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ปกครองในแบบหัวหน้าชุมนุม 45 เห็น
ได้จากเมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกได้ราชสมบัติก็ทรงสร้างราชธานีใหม่ทันที เป๐นการ
ยุติยุคสมัยของการตั้งค่ายหรือที่พํานักชั่วคราวของพระเจ้าแผ่นดินสมัยธนบุรี ทั้งเมืองธนบุรีใน
ความคิดของนิธิก็เห็นว่ามีฐานะที่กํากวมมาตลอดรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสิน เพราะไม่มีความ
พยายามสร้างเมืองใดเมืองหนึ่งให้เป๐นราชธานีอันแท้จริง ราชธานีที่มีสิ่งก่อสร้างตามแบบแผนธรรม
เนียมนั้น เป๐นความสําคัญอย่างหนึ่งของระบบราชอาณาจักร พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกจึงทรงเข้าถึงความสําคัญนั้น ด้วยการสร้างราชธานีให้สอดคล้องกับแบบแผนธรรมเนียมของ
อยุธยา การย้ายเมืองหลวงมาตั้งทางฝ๎๑งตะวันออกของแม่น้ําเจ้าพระยาจึงเป๐นการกระทําทางการเมือง
เพ่ือเปิดยุคใหม่ ที่ยุติการเมืองแบบชุมนุม รื้อฟื๒นหัวใจของระบบราชอาณาจักรอยุธยา ทั้ งการสร้างวัง 
สร้างวัดในวังเทียบเทียมวัดพระศรีสรรเพชญ์ สร้างเครื่องราชูปโภคและเครื่องราชกกุธภัณฑ์ รวบรวม
กฎหมาย ตําราพิธีการต่างๆ ให้เป๐นแบบแผน46 

นิธิเสนอว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงใช้อุดมคติทางพุทธศาสนาเพ่ือรักษา
พลังอํานาจของพระองค์ ทําให้เกิดแนวคิดว่าสิทธิธรรมของกษัตริย์มิได้อยู่ที่ทรงเป๐นสมมติเทวราช แต่
เพราะพระองค์สืบวงศ์มาจากสมมติราชอันเป๐นพระโพธิสัตว์ซึ่งได้เป๐นกษัตริย์พระองค์แรกของโลก 
ทรงมีหน้าที่ทํานุบํารุงสมณชีพราหมณ์และประชาชนด้วยทศพิธราชธรรมและจักรวรรดิวัตร อันเห็นได้
จากไตรภูมิโลกวินิจฉัย ที่โปรดให้แต่งขึ้นช่วงต้นรัชกาลรวมทั้งการสังคายนาพระไตรปิฎกและออก
กฎหมายควบคุมพระสงฆ์ ซึ่งเป๐นการแผ่พระราชอํานาจไปยังองค์กรสงฆ์อย่างใกล้ชิดซึ่งไม่เคยมีมา
ก่อน47 

                                           
44 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 378-379. 
45 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 467. 
46

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 526. 
47

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 527. 
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อิทธิพลของแนวคิดที่ว่าสังคมไทยสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นมีการเปลี่ยนแปลงไปในลักษณะที่
ชนชั้นนํามีโลกทัศน์ที่เป๐นกระฎุมพีมากขึ้น เหตุผลนิยม มนุษยนิยมมากขึ้น ยังได้ปรากฏในงานของ
สายชล สัตยานุรักษ์ ที่ศึกษาเรื่อง “พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลก” โดยให้ความเห็นว่าพุทธศาสนาในสมัยสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีแม้จะมีการ
ฟื๒นฟูการปกครองคณะสงฆ์ มีการรวบรวมตรวจทานตําราทางศาสนา มีการสร้างและปฏิสังขรณ์วัด 
การชําระพระภิกษุสงฆ์ให้บริสุทธิ์ แต่การนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ ไสยศาสตร์ยังคงมีอยู่ พุทธ
ศาสนาเจือปนด้วยลัทธินับถือผีสางเทวดาไม่ต่างจากสมัยอยุธยา เพราะพระสงฆ์ที่มีความรู้ในพุทธ
ธรรมขาดแคลน พระสังฆราชและพระราชาคณะก็มาจากสงฆ์ชั้นผู้น้อยในปลายสมัยอยุธยา คําสอนจึง
ไม่เป๐นระบบ พุทธศาสนาจึงเน้นบุญฤทธิ์และวิทยาคม สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีก็ทรงสนพระทัยเรื่อง
สมถกรรมฐาน แต่ไม่ปรากฏหลักฐานว่าจะทรงมีพระราชดําริทางพุทธศาสนาในลักษณะที่ทรงเชื่อใน
เรื่องเหนือธรรมชาติมากเพียงใด และแม้พุทธศาสนาที่เน้นบุญฤทธิ์ซึ่งมีอิทธิพลสูงสืบเนื่องจากสมัย
อยุธยาจะต่อเนื่องมาถึงสมัยธนบุรี แต่ในช่วงปลายรัชกาลก็มีพระสงฆ์ที่เอาใจใส่ศึกษาพระไตรปิฎกจน
มีความรู้สูงขึ้น48 

สายชลได้ให้ทัศนะว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงมีบุคลิกภาพส่วนพระองค์
เป๐นกระฎุมพีอย่างชัดเจน คือไม่ถือเคร่งครัดในโชคลางและจารีตประเพณีเก่าๆ หากแต่เชื่อมั่นอย่าง
มากในสติป๎ญญาของมนุษย์ว่าจะนําไปสู่ความสําเร็จในโลกนี้ได้ โดยยกตัวอย่างความไม่ถือเคร่งครัดใน
โชคลางจากพระราชดําริให้เอาพระศพกษัตริย์กัมพูชาเข้ามากรุงเทพฯ ในขณะที่ขุนนางผู้ ใหญ่คัดค้าน
เพราะเกรงว่าจะเป๐นอุบาทว์ การเชิญพระศรีสรรเพชญ์มาจากกรุงเก่าเพ่ือจะหล่อหลอมขึ้นมาใหม่ก็ถูก
คัดค้านจากพระราชาคณะ การให้เชิญพระโกศเข้ามาตั้งถวายให้ทอดพระเนตรหรือให้ถอดถอน
เจ้าพระยาพระคลัง(สน) ที่ทําใบบอกขอหัวหมูและบายศรีไปทําพิธีส่งสําเภาข้ามสันดอนเพราะทรง
เห็นว่าเลอะเทอะ49  

สายชลได้ยกตัวอย่างพระราชกรณียกิจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกว่าทรงมี
ความเป๐นมนุษยนิยมและเชื่อในเหตุผลเชิงประจักษ์ อาทิ การตรากฎหมายต่างๆ เพ่ืออธิบายคําสอน
ทางพุทธศาสนาอย่างกฎพระสงฆ์ในกฎหมายตราสามดวงเพ่ือลดอํานาจความเชื่อในผีสางเทวดา50 
การมีพระราชปุจฉาแสดงทัศนะของพระองค์ที่ทรงสงสัยต่อพระบาลี อันแสดงว่าทรงมีพระราช
ประสงค์ที่จะสร้างสรรค์ความเข้าใจในพุทธศาสนาอย่างมีเหตุผล จนทําให้เห็นว่าผู้นําฝุายสงฆ์ให้

                                           
48

 สายชล สัตยานุรักษ์,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก, 

หน้า 64-66 และ 69. 
49

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 112. 
50

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 114. 
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ความสําคัญกับการนับถือศาสนาที่กายหรือการแสดงออก แต่ผู้นําทางโลกอย่างพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเน้นความสําคัญที่จิตใจ ดังตัวอย่างในพระราชปุจฉาที่ว่าการบวชนั้นสําคัญที่
เจตนาหรือการออกเสียงอักขระระหว่างพิธี51 และเห็นว่าในสมัยนั้นมีการแต่งและแปลคัมภีร์ทาง
ศาสนาเป๐นภาษาไทยมากขึ้น ทําให้ผู้ที่มีความรู้ทางบาลีน้อยหรือไม่มีเลยสามารถศึกษาพุทธธรรมได้ 
ซึ่งเป๐นประโยชน์อย่างยิ่งแก่การเผยแพร่พุทธศาสนาตามแนวทางที่ชนชั้นนําต้องการเน้น 52 พุทธ
ศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกในทัศนะของสายชลจึงมีความเป๐นมนุษยนิยม
อย่างมาก เน้นหลักการให้ความสําคัญแก่การที่มนุษย์จะอาศัยคุณสมบัติที่ตนมีอยู่เพ่ือบรรลุอุดมคติ
ของชีวิตและให้ความสําคัญแก่วิถีที่ดีของชีวิตในโลกนี้53 

สายชลได้เสนอว่าในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมีการใช้คติจักรพรรดิราช
แต่ก็เน้นภารกิจของจักรพรรดิเฉพาะส่วนที่พระมหากษัตริย์จะสามารถปฏิบัติได้จริง โดยจะเห็นได้จาก
เนื้อหาที่เกี่ยวกับพระเจ้าจักรพรรดิในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาที่ชําระในสมัยนั้นเองว่าแตกต่างจากไตร
ภูมิพระร่วง และเห็นชัดในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาฉบับที่ 2 ที่เน้นเฉพาะภารกิจที่พระมหากษัตริย์
สามารถปฏิบัติได้จริง54 และชนชั้นนําสมัยนั้นยังได้ใช้คติธรรมิกราชโดยเน้นถึงคุณสมบัติของพระ
โพธิสัตว์ที่เอ้ือให้พระองค์สามารถปฏิบัติหน้าที่ต่อจักรวรรดิ ทําให้เห็นว่าพระมหากษัตริย์แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ประกอบด้วยพระคุณอันสําคัญยิ่งสองประการของพระโพธิสัตว์คือพระป๎ญญาคุณและ
พระกรุณาคุณ ทรงสั่งสอนคนทั้งหลายทั้งพระสงฆ์และฆราวาสเพ่ือให้เข้าใจในธรรมและประกอบแต่
กุศลกรรม พระมหากษัตริย์ในฐานะพระโพธิสัตว์ธรรมิกราชาธิราชจึงทรงทําหน้าที่ดูแลทั้งฝุายพุทธ
จักรและอาณาจักร ซึ่งทั้งสองฝุายนี้จะเกื้อกูลกันเพ่ือจรรโลงธรรมให้คนทั้งหลายเข้าใจพุทธศาสนาที่
ถูกต้อง แล้วกระทําแต่สิ่งที่ดีงามเพ่ือบรรลุพระนิพพาน55 จะเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกทรงทําให้กรุงเทพฯ เป๐นศูนย์กลางของจักรวรรดิ มีพระแก้วมรกตประดิษฐานเป๐นศูนย์กลาง
ของความเคารพสักการะ มีการเชิญพระพุทธรูปสําคัญต่างๆ มาไว้ที่พระนคร และมีการบํารุงพุทธ
ศาสนาที่สําคัญคือการสังคายนาพระไตรปิฎก ทรงสั่งสอนประชาชน ข้าราชการทั้ งหลายให้ประกอบ
แต่กุศลกรรม ละเว้นอกุศลกรรม มีการให้พระบรมราโชวาทพระเจ้าประเทศราช ให้รู้จักทําราชการ
เพ่ือเป๐นประโยชน์แก่สมณะพราหมณ์และประชาชน56 

                                           
51 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 116-117. 
52 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 119. 
53 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 193. 
54

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 217-218. 
55 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 227-230. 
56 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 233-237 และ 241-242. 
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สายชลสรุปว่าราชสํานักสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกได้สถาปนาอุดมการณ์
แห่งรัฐเพ่ือสร้างความชอบธรรมแก่ระบอบการเมืองการปกครอง โดยใช้ความคิดที่ว่าพระมหากษัตริย์
เป๐นพระโพธิสัตว์ซึ่งคนทั้งหลายอัญเชิญให้เสด็จขึ้นครองราชสมบัติ เป๐นธรรมิกราชาธิราช ทรงบํารุง
พุทธศาสนาเป๐นอันมาก ทรงเปี๑ยมไปด้วยพระกรุณา สั่งสอนพระสงฆ์ เจ้าประเทศราช พระบรมวงศานุ
วงศ์ ขุนนางและประชาชนให้รู้จักในพุทธธรรม ประพฤติแต่กุศลกรรม เป๐นการสะท้อนภาพชนชั้นนําที่
มีลักษณะเป๐นกระฎุมพีมากขึ้น เป๐นอุดมการณ์รัฐที่มีลักษณะมนุษยนิยม ผู้ปกครองเป๐นมนุษย์ปกครอง
โดยอาศัยป๎ญญาไม่ใช่โดยอํานาจเหนือธรรมชาติของพระเจ้า รัฐดํารงอยู่เพ่ือให้เกิดสภาวะที่เอ้ือให้แต่
ละคนได้ดําเนินชีวิตในวิถีทางที่ถูกต้อง คือการเพ่ิมพูนป๎ญญาให้มีความเข้าใจธรรมลึกซึ้งยิ่งขึ้น ซึ่งจะ
ยังผลให้มีการกระทําอันชอบด้วยธรรมมากขึ้นทุกทีและบรรลุพระนิพพานในที่สุด  

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเลือกใช้คติธรรมิกราชาธิราชเพราะเป๐นคติที่
สามารถปฏิบัติได้จริง การเป๐นธรรมิกราชาธิราชก็เพ่ือให้เป๐นที่ยอมรับว่าพระมหากษัตริย์แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ทรงมีสิทธิธรรมที่จะเป๐นใหญ่เหนือผู้ปกครองหัวเมืองและประเทศราช เหนือกว่า
พระมหากษัตริย์แห่งอังวะและเหนือกว่ากรมพระราชวังบวรสถานมงคล 57 นอกจากการปฏิบัติพระ
ราชกรณียกิจต่างๆ ของธรรมิกราชาให้ปรากฏแล้วจะเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
ทรงใช้เอกสารต่างๆ ที่สมาชิกของชนชั้นมูลนายจะได้อ่าน เพ่ือปลูกฝ๎งความคิดทางการเมืองทั้งพระ
ราชพงศาวดาร วรรณคดี กฎหมาย พระราชสาส์น สารตรา คัมภีร์ทางพุทธศาสนา การสอนธรรมโดย
อาศัยหนังสือราชการที่มีร่องรอยในสมัยธนบุรีก็เห็นชัดเจนในรัชกาลนี้ ทั้งนี้การแปลคัมภีร์เป๐น
ภาษาไทยในลักษณะที่เป๐นความเรียงมากขึ้นทําให้ผู้อ่านเข้าใจง่าย เป๐นเครื่องมือสําคัญของรัฐในการ
ปลุกฝ๎งอุดมการณ์ที่ต้องการเน้นผ่านพุทธศาสนาไปยังประชาชน58  

จากข้อเสนอของนิธิและสายชลทําให้ดูประหนึ่งว่าสังคมสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้น
ได้มีลักษณะความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยม มากขึ้นกว่าสมัยอยุธยาตอนปลาย โดยเฉพาะ
พระมหากษัตริย์ที่ทรงมีพระราชกรณียกิจ พระราชดําริที่มีลักษณะแตกต่างไปจากพระมหากษัตริย์
ครั้งกรุงศรีอยุธยา ที่ไม่เคร่งครัดในจารีตประเพณีแบบเก่า เน้นความสําคัญของโลกป๎จจุบันและให้
ความสําคัญกับสิ่งที่สามารถปฏิบัติได้หรือเห็นผลได้อย่างเป๐นรูปธรรม นําไปสู่ข้อสังเกตว่า
พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นอย่างสมเด็จพระเจ้าตากสินและพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจะทรงลดความสําคัญของคติความเชื่อ รูปแบบจารีตพิธีกรรมได้มากน้อย
เพียงใด โดยเฉพาะความเชื่อทางพุทธศาสนาที่ผสมผสานกับความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติที่

                                           
57

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 279-282. 
58

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 284. 
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มีมาแต่สมัยอยุธยาตอนปลาย รวมทั้งขนบธรรมเนียมต่างๆ พระราชพิธีต่างๆ ของพระมหากษัตริย์ที่
สมัยต่อมายังคงสืบทอดแบบแผนจากสมัยอยุธยา  

นอกจากงานของนิธิและสายชลแล้วพบว่ามีการศึกษาถึงเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างพุทธ
ศาสนาและพระมหากษัตริย์ที่แสดงให้เห็นว่ามีการใช้พุทธศาสนาเพ่ือประโยชน์ทางการเมือง ดังที่
ปรากฏในงานของอัจฉรา กาญจโนมัย เรื่อง “การฟื๒นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
(พ.ศ. 2325-2394)” พบว่าพระมหากษัตริย์มีบทบาทในการฟื๒นฟูพุทธศาสนาเพ่ือให้ประชาชนยอมรับ 
เป๐นการแสดงฐานะผู้ปกครองที่ประกอบด้วยธรรม เคร่งครัดในการปฏิบัติธรรม เป๐นผู้ปกครองที่ยึดมั่น
ในหลักทศพิธราชธรรม สังคหวัตถุ 4 จักรวรรดิวัตร 12 ทศกุศลกรรมบถและหลักธรรมอ่ืนๆ เพราะถ้า
พระมหากษัตริย์ประพฤติตัวไร้ธรรมจะถูกกล่าวหาว่าเป๐นทรราช อัจฉราให้ความเห็นว่าเพราะการที่รัฐ
เป๐นผู้นําในการฟื๒นฟูพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ทําให้พุทธศาสนาได้รับการปรับปรุง
เปลี่ยนแปลงอย่างฉับพลัน จึงเห็นได้ว่าในช่วงเวลา 70 ปีหลังจากการตั้งกรุงรัตนโกสินทร์ พุทธศาสนา
ได้รับการฟื๒นฟูโดยการสร้างและปฏิสังขรณ์วัดต่างๆ ฟื๒นฟูวัตรปฏิบัติของสงฆ์และสร้างตําราต่างๆ 
อย่างการสังคายนาพระไตรปิฎก การตั้งระบบพระราชาคณะ การถวายนิตยภัต ทั้งนี้การฟื๒นฟูวัดและ
คณะสงฆ์นอกจากจะทําให้วัดกลับมาเป๐นศูนย์กลางของชุมชนแล้ว ยังทําให้คณะสงฆ์มีส่วนช่วยในการ
ปกครองอย่างการเป๐นที่ปรึกษาของผู้ปกครองและประกอบพิธีในราชสํานัก ซึ่งอัจฉราให้ทัศนะว่าการ
ที่ฝุายอาณาจักรเข้ามามีส่วนในการฟื๒นฟูพุทธศาสนาอย่างใกล้ชิด ทําให้รูปแบบการปกครองในฝุาย
พุทธจักรคล้ายกับรูปแบบการปกครองรัฐ59 

สุเชาวน์ พลอยชุม ศึกษาเรื่อง “การส่งเสริมพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 2” พบว่าใน
สมัยต้นรัชกาลที่ 2 มีป๎ญหาพระสงฆ์ประพฤติตนนอกลู่ทางพระวินัย เมื่อเปรียบเทียบกับความเป๐นไป
ของพระสงฆ์สามเณรในครั้งรัชกาลที่ 1 ที่ปรากฏในกฎพระสงฆ์จะเห็นว่ามีลักษณะคล้ายคลึงกัน จึงมี
การตรากฎหมายในรัชกาลที่ 2 เพื่อปูองกันมิให้พระสงฆ์สามเณรประพฤตินอกลู่ทาง ใน จ.ศ. 1172 มี
การตราพระราชกําหนดว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์สามเณรประพฤติมิชอบด้วย พระวินัย และใน จ.ศ. 1175 
มีพระราชกําหนดว่าด้วยความประพฤติของพระภิกษุสามเณร60 และในสมัยรัชกาลที่ 2 นี้ได้มีการ
ฟื๒นฟูพระราชพิธีวิสาขบูชาเพ่ือส่งเสริมการปฏิบัติธรรมสําหรับประชาชน  มีการสังคายนาบทสวดมนต์
ใน จ.ศ. 1182 ซึ่งการสังคายนาแบบนี้ยังไม่เคยมีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดทํามาก่อน โดยสุเชาวน์มี
ข้อสังเกตว่าพระราชกรณียกิจต่างๆ ของรัชกาลที่ 2 ในการส่งเสริมพุทธศาสนานอกจากจะเป๐นตาม

                                           
59

 อัจฉรา กาญจโนมัย, “การฟื๒นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ. 2325-2394),”  (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2522), หน้า 244-247. 
60

 สุเชาวน์ พลอยชุม,  การส่งเสริมพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 2 (กรุงเทพฯ: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณ์

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย, 2530), หน้า 70-71. 
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อย่างจารีตแล้ว จะเห็นว่าทรงมีพระราชดําริในเรื่องที่แปลกใหม่ไม่ซ้ําใคร จนกล่าวได้ว่าเป๐นพระราช
นิยมอย่างหนึ่งที่ทรงนิยมกระทําสิ่งที่ยังไม่มีใครทํามาก่อนอย่างการทําพิธีวิสาขบูชาและสังคายนาบท
สวดมนต์ ซึ่งน่าจะมาจากพระราชอัจฉริยภาพในเชิงจินตกวีของพระองค์ที่ทําให้มีพระราชดําริที่แปลก
ใหม่ และสุเชาวน์พบว่านอกจากการบํารุงพุทธศาสนาในเรื่องการบํารุงวัดและส่งเสริมคณะสงฆ์ให้เล่า
เรียนพระวินัย ปฏิบัติตนให้ถูกต้องแล้ว ในสมัยนั้นได้มีการตั้งพระอาจารย์บอกกรรมฐานประจําวัดทั่ว
ราชอาณาจักร เพราะรัชกาลที่ 2 ทรงเห็นว่าการศึกษาและปฏิบัติกรรมฐานฟ๎๑นเฟือนไปมาก ทั้งนี้
เพราะทรงศึกษาและปฏิบัติทางวิป๎สสนาธุระมาเป๐นอย่างดี จึงทรงตระหนักถึงความสําคัญของ
การศึกษาทางวิป๎สสนาธุระ61 

สุทธินี จันทร์รัตน์ ได้ศึกษาเรื่อง “พระบรมราโชบายทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย” พบว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงใช้พระบรมราโชบายหลาย
อย่างในการเสริมสร้างความมั่นคงให้สถาบันพระมหากษัตริย์ ในด้านศาสนานั้นพบว่าทรงนําหลักธรรม
มาใช้จัดระเบียบสังคมด้วยการกําหนดควบคุมความประพฤติ การดําเนินชีวิต ตลอดจนความสัมพันธ์
ของบุคคลในสังคมโดยการนําเอาหลักปฏิบัติทางพุทธศาสนามาใช้ควบคู่กับกฎหมาย อันเป๐นการเพ่ิม
ประสิทธิภาพในการควบคุมสังคมโดยอาศัยกฎข้อบังคับทั้งทางโลกและทางศีลธรรม พระองค์ทรง
กําหนดแนวทางการประพฤติตามหลักพุทธศาสนา โดยการกวดขันให้บุคคลทุกระดับยึดถือในกุศล
ธรรมบทสิบประการ ให้ถืออุโบสถศีลและถือตามหลักไตรสิกขา เอาหลักปฏิบัติทางพุทธศาสนามาใช้
พร้อมกับการตรากฎหมายเช่น การห้ามสูบฝิ๑น ห้ามชนไก่ ห้ามกัดปลา ห้ามเล่นการพนัน โดยใน
กฎหมายเหล่านี้จะมีการยกความเชื่อทางพุทธศาสนามาระบุด้วยอย่างการตกนรกของผู้ละเมิด
กฎหมาย แทนที่จะระบุโทษทางกฎหมายเพียงอย่างเดียว สุทธินีได้เสนอว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัยทรงใช้วรรณกรรมเป๐นสื่อในการถ่ายทอดหลักธรรมของพุทธศาสนาเพ่ือสั่งสอน
ประชาชนในเรื่องการปฏิบัติตน การดํารงชีวิต ส่งผลให้สถาบันพระมหากษัตริย์ภายใต้ราชวงศ์จักรีมี
ความมั่นคงมากขึ้น บ้านเมืองสงบและรุ่งเรือง62 

วิกัลย์ พงศ์พนิตานนท์ ได้ศึกษาเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมใน 
“กรุงเทพ” สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น พ.ศ. 2325-2411” พบว่าสังคมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นเป๐น
สังคมใหม่ที่มีความเป๐นสังคมเมือง มีความเคลื่อนไหวของกลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ และมีการขยายตัวทาง
เศรษฐกิจ ซึ่งในด้านพุทธศาสนานั้น ตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกได้เอาพระทัย
ใส่กับการทบทวนและเปลี่ยนแปลงหลักการของพุทธศาสนา และใช้พุทธศาสนาเพ่ือเป๐นเครื่องมือสําคัญ

                                           
61 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 114-123. 
62

 สุทธินี จันทร์รัตน์,  “พระบรมราโชบายทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย,” (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2530), หน้า 74-76 และ 80. 
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ของรัฐในการสร้างเอกภาพทางวัฒนธรรมแก่สังคม การสถาปนาราชวงศ์จักรีของ  ชนชั้นนําสมัย
รัตนโกสินทร์นั้นมีป๎ญหาในเรื่องการอ้างสิทธิธรรม เพราะขาดความสัมพันธ์กับเจ้าอยุธยา จึงต้อง
แสวงหาความชอบธรรมด้วยเหตุผลที่ยอมรับได้คือการใช้พุทธศาสนา ด้วยทัศนะและหลักการใหม่ที่อิง
พุทธศาสนาทําให้ชนชั้นนําสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นไม่จําเป๐นต้องผูกพันความสืบเนื่องกับอยุธยาในทุก
กรณี อย่างการยกฐานะให้พระรัตนตรัยสูงกว่าเทวรูปพระเชษฐบิดร ยกย่องให้พุทธศาสนาอยู่สู งกว่า
ความเชื่อใดๆ มีการประกาศกฎหมายพระสงฆ์และพระราชกําหนดต่างๆ ส่งเสริมให้คนละความเชื่อทาง
ไสยศาสตร์และเพ่ือควบคุมเรื่องพุทธศาสนาให้เป๐นไปตามท่ีชนชั้นนําต้องการ เพราะการปล่อยปละวิถี
ความเชื่อและการปฏิบัติของคนในสังคมย่อมนําไปสู่การบั่นทอนอํานาจการควบคุมสังคม ความกังวลใน
การสร้างเสถียรภาพภายในจากกรณีความป๎๑นปุวนในสมัยอยุธยาตอนปลายและธนบุรีทําให้ชนชั้นนํา
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นต้องใช้พุทธศาสนามาควบคุมสังคม ให้มีการปฏิบัติ การนับถือพุทธศาสนา
อย่างถูกต้องตามที่ชนชั้นนํากําหนด จึงเห็นว่าในสมัยนั้นมีการตรวจสอบพระสงฆ์และพระบาลีในเรื่อง
ต่างๆ เพ่ือรักษาความบริสุทธิ์ของพุทธศาสนาโดยรัฐเข้าไปมีบทบาทเป๐นอย่างมาก63 

สันติ วงศ์จรูญลักษณ์ ได้ศึกษาเรื่อง “ความสําคัญของพระพุทธรูปในด้านสังคมและการเมือง
สมัยรัตนโกสินทร์” พบว่าการสร้างพระพุทธรูป การบูรณะปฏิสังขรณ์ ตลอดจนการเชิญพระพุทธรูป
สําคัญมารวมไว้ในกรุงรัตนโกสินทร์ เป๐นการแสดงให้เห็นถึงหน้าที่พระมหากษัตริย์ในฐานะธรรมราชา 
ผู้ปกปูองและบํารุงฟื๒นฟูพุทธศาสนา เพราะพระพุทธรูปเป๐นสิ่งที่เห็นได้อย่างเป๐นรูปธรรมว่าบ้านเมือง
มีความสงบเรียบร้อยและพุทธศาสนามีความรุ่งเรือง เป๐นภาพสะท้อนถึงบุญญาธิการและอํานาจบารมี
ของพระมหากษัตริย์ในฐานะพระราชาที่เหนือพระราชาทั้งปวงตามคติจักรพรรดิราช สันติได้เสนอว่า
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงสร้างความชอบธรรมทางการเมืองโดยการเชิญ
พระพุทธรูปมารวบรวมไว้ในพระนคร เพ่ือแสดงถึงความเป๐นศูนย์กลางของพุทธศาสนา เป๐นเมืองที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีพระพุทธรูปสําคัญในครอบครองจํานวนมาก เสริมสร้างสิทธิธรรมในองค์พระมหากษัตริย์
แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ให้สูงเด่นกว่าพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี 64 การเชิญ
พระพุทธรูปที่สําคัญองค์หนึ่งคือพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรมาประดิษฐานเป๐นหลักของเมือง มีนัย
ยะของการนําพระพุทธศาสนามาเป๐นเครื่องมือในการปกครองเพราะพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรนี้
มีความเชื่อกันว่าเป๐นประพุทธรูปที่เคยประดิษฐานเฉพาะเมืองที่พระมหากษัตริย์เป๐นเอกราช เมื่อใดก็
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 วิกัลย์ พงศ์พนิตานนท์, “การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมใน “กรุงเทพ” สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น พ.ศ. 

2325-2411,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2532), หน้า 
151-156. 

64 สันติ วงศ์จรูญลักษณ์, “ความสําคัญของพระพุทธรูปในด้านสังคมและการเมืองสมัยรัตนโกสินทร์,”  (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสน์ศึกษา คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2549), หน้า 55. 
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ตามท่ีเมืองนั้นตกเป๐นประเทศราช จะได้รับการอัญเชิญไปยังเมืองใหม่ท่ีสําคัญกว่า การมีพระพุทธมหา
มณีรัตนปฏิมากรในกรุงเทพฯ แสดงว่าราชธานีแห่งใหม่เป๐นศูนย์กลางที่สําคัญที่สุดและยืนยันถึงความ
เป๐นธรรมิกราช เพราะพระพุทธรูปนี้ไม่เป๐นเพียงแต่พระพุทธรูปสําคัญในตํานานหรือประวัติศาสตร์
สากลของพุทธศาสนา แต่ยังเป๐นพระพุทธรูปสําคัญของล้านนาและล้านช้าง พระองค์จึงเป๐นทั้งธรรมิก
ราชาธิราชของพุทธศาสนาและแสดงพระราชอํานาจเหนือล้านนาและล้านช้างอย่างแท้จริง65  

สันติได้ให้ความเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้เจริญรอยตามพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกในการให้ความสําคัญกับการบํารุงพุทธศาสนา โดยเฉพาะการสร้างและ
บูรณะพระพุทธรูปเพ่ือแสดงถึงความเป๐นธรรมิกราชของพระองค์ มีการสร้างพระพุทธรูปตามพระ
อิริยาบถของพระพุทธเจ้าในพุทธประวัติแทนการสร้างรูปพระโพธิสัตว์ 500 พระชาติอย่างสมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถ มีการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องขนาดใหญ่ 2 พระองค์ เพ่ือเฉลิมพระเกียรติและ
อุทิศเป๐นพระราชกุศลให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หล้านภาลัย  ซึ่งเป๐นการแสดงถึงสถานะพระมหากษัตริย์ที่เปี๑ยมไปด้วยบุญบารมีของพระองค์ สันติให้
ความเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงให้ความสําคัญกับการสร้างพระพุทธรูปอย่าง
การสร้างพระพุทธรูปพระประธานวัดสุทัศน์เทพวราราม ที่เป๐นพระพุทธรูปหล่อขนาดใหญ่ที่สุดเท่าที่
เคยมีการสร้างสมัยรัตนโกสินทร์ เหมือนทรงมีพระราชประสงค์เป๐นพิเศษที่จะให้พระพุทธรูปขนาด
ใหญ่ที่สุดของสุโขทัยที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกให้เชิญลงมากรุงเทพฯ และ
พระพุทธรูปหล่อที่ใหญ่ที่สุดของกรุงรัตนโกสินทร์ที่พระองค์สร้างได้อยู่ในวัดเดียวกัน นอกจากนี้
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวยังทรงให้ความสําคัญกับการเชิญพระพุทธรูปสําคัญจากต่างแดน
อันแสดงถึงพระราชอํานาจและบารมี อย่างกรณีการเชิญพระพุทธรูปสําคัญของล้านช้างจํานวนมาก
หลังจากปราบกบฏเจ้าอนุวงศ์ อาทิ พระเสริม พระแสน พระใส พระแซกคํา หรืออย่างพระบางที่มีผู้
นําไปฝ๎งดินซ่อนไว้ เจ้าพระยาบดินทรเดชาก็สืบหาจนพบและนํามาถวายได้ การได้พระพุทธรูปสําคัญ
ของล้านช้างจึงเป๐นการเฉลิมพระเกียรติยศว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระปรีชา
สามารถและพระบารมีเท่ากับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก และเป๐นการแสดงว่าไทยมีชัย
ชนะเหนืออาณาจักรเวียงจันทน์อย่างเด็ดขาด เป๐นเจ้าอธิราชเหนือล้านช้างอย่างสมบูรณ์ 66 สันติยัง
เสนอว่าพระบาทสมเด็จพระนั่ ง เกล้าเจ้าอยู่หัวทรงให้ความสําคัญกับการแสดงสัญลักษณ์
พระมหากษัตริย์ผ่านพระพุทธรูปในการริเริ่มให้มีการหล่อพระพุทธรูปประจําพระชนมพรรษา เพราะ

                                           
65 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 60-61. 
66 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 75-79. 
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ต้องมีการหล่อเป๐นประจําทุกปี ในพิธีการหล่อต้องมีข้ันตอนต่างๆ ที่เป๐นแบบแผนอันศักดิ์สิทธิ์มากมาย 
จึงเป๐นการเน้นย้ําความสําคัญขององค์พระมหากษัตริย์ได้อย่างต่อเนื่อง67 

ศรีศักร วัลลิโภดม ให้ความเห็นเรื่องการฟื๒นฟูพุทธศาสนาในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ว่า การสร้าง
และฟื๒นฟูวัดวาอารามทั้งท่ีเป๐นวัดหลวงและวัดราษฎร์ ทั้งในและนอกพระนครก็เพ่ือให้เป๐นที่ยึดมั่นทาง
จิตใจและสร้างการบูรณาการทางสังคมขึ้นตามท้องถิ่นต่างๆ เพราะผู้คนในเมืองหลวงและชนบทล้วน
แต่เป๐นกลุ่มชนที่เพ่ิงมารวมตัวกัน แต่ละกลุ่มจึงมีความแตกต่างด้านความเป๐นมาทางชาติพันธุ์และ
ประวัติศาสตร์ จึงมีความจําเป๐นต้องบูรณาการให้เป๐นพวกเดียวกัน โดยการใช้พุทธศาสนาภายใต้การ
แสดงตนเป๐นองค์อัครศาสนูปถัมภกของพระมหากษัตริย์ ซึ่งพระมหากษัตริย์อาศัยสถาบันสงฆ์และวัด
ในการจัดการทางการเมืองและวัฒนธรรม มีการใช้ทั้งพระราชอํานาจและพระเมตตาในการดูแล
อุปถัมภ์คณะสงฆ์ ซึ่งกิจกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวกับการปกครองและวัฒนธรรมก็จะผ่านวัดไปสู่ชุมชนและ
ท้องถิ่น สถาบันพระมหากษัตริย์กับวัดหรือคณะสงฆ์จึงแยกจากกันไม่ออก การสร้างวัด อุปถัมภ์วัดคือ
การบําเพ็ญกุศล ดังนั้นใครที่คิดร้ายต่อพระมหากษัตริย์ผู้อุปถัมภ์ศาสนาจึงเป๐นบาปมหันต์ ศรีศักรได้
ให้ความเห็นอีกว่าการเสด็จมาทําพิธีหรือร่วมในประเพณีต่างๆ ของพระมหากษัตริย์ที่วัดอย่างการ
ทอดกฐิน ทําให้ทรงได้พบปะราษฎรซึ่งถือว่าเป๐นการผ่อนคลายความเหินห่างหรือช่องว่างระหว่างชนชั้น 
เพราะหน้าที่สําคัญอย่างหนึ่งของพระศาสนาก็คือทําให้คนทุกชั้นวรรณะมีความรู้สึกในช่วงเวลาหนึ่งว่า
ทุกคนต่างเท่ากันในเบื้องหน้าของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ดังนั้นพระราชพิธีทางการกุศลต่างๆ ในสังคมไทยแต่
โบราณคือสิ่งที่ช่วยประสานความสัมพันธ์ทางสังคมและลดความตึงเครียดระหว่างชนชั้นได้เป๐นอย่าง
ดี68 

สแตนเลย์ เจ. แทมไบอาห์ (Stanley J. Tambiah) ได้ให้ทัศนะเรื่องการปกครองของ
พระมหากษัตริย์ไทยในสมัยต้นรัตนโกสินทร์กับพุทธศาสนาว่าสําหรับชนชั้นนําไทยแล้ว พระพุทธเจ้า
กับพระเจ้าจักรพรรดิมีสถานะที่แทบจะไม่ต่างกัน ดังปรากฏในพระสูตรต่างๆ ที่ว่ามีมหาปุริสลักษณะ 
32 ประการเช่นเดียวกัน บุคคลใดท่ีมีลักษณะดังกล่าวถ้าออกบวชจะบรรลุเป๐นพระพุทธเจ้า ถ้าไม่ออก
บวชจะได้เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิ ดังนั้นพระเจ้าจักรพรรดิจึงมีสถานะเท่ากับพระโพธิสัตว์ 69 ทั้งนี้
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงปฏิบัติตามอย่างพระเจ้าแผ่นดินองค์ก่อนๆ ที่ขึ้นสู่อํานาจ
หลังช่วงเวลาแห่งความวุ่นวายคือการบํารุงคณะสงฆ์และฟื๒นฟูพุทธศาสนา ทรงแสดงพระองค์เป๐น
ธรรมราชาตามแบบอย่างที่พระมหากษัตริย์ ในอดีตแต่ก็ทรงทําอะไรใหม่ที่แตกต่างจาก ที่

                                           
67

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 81. 
68

 ศรีศักร วัลลิโภดม,  พัฒนาการทางสังคม-วัฒนธรรมไทย (กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, 2554), หน้า 105-107. 
69

 S.J. Tambiah,  World Conqueror and World Renouncer: A Study of Buddhism and Polity in 

Thailand Against a Historical Background , p. 96. 
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พระมหากษัตริย์อยุธยาเคยทรงทําไว้ พระองค์ทรงสร้างประเพณี พิธีกรรมต่างๆ ที่สะท้อนถึงพระบรม
เดชานุภาพของพระองค์โดยใช้พุทธศาสนาช่วยในการสร้างความชอบธรรมในอํานาจ ซึ่งแทมไบอาห์
เห็นว่าการสร้างพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ ในราชวงศ์จักรีโดยใช้พุทธศาสนา ทําให้อํานาจ
คณะสงฆ์ส่วนกลางเพ่ิมมากขึ้นพร้อมกับการขยายอิทธิพลของรัฐไปยังภูมิภาคต่างๆ และเกิดการรวม
อํานาจไว้ที่พระนครเช่นกัน70 

เดวิด เค. วัยอาจ (David K. Wyatt) ได้ให้ความเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกทรงใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างอํานาจและบารมีให้พระองค์ โดยที่มิได้เพียงแต่ทําตามแบบอย่าง
อยุธยาเท่านั้น แต่ยังทรงสร้างแนวคิดขึ้นมาใหม่ พุทธศาสนาที่มีลักษณะเป๐นเหตุผลนิยมมากขึ้นและ
เห็นชัดเจนว่าทรงยกให้มีฐานะสูงกว่าศาสนาอ่ืนใด ทรงให้หลักการทางพุทธศาสนาแทรกเข้าไปในเรื่อง
ต่างๆ ลดอํานาจความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติ เห็นได้จากการให้ชําระเรื่องไตรภูมิขึ้นใหม่ ทั้งนี้ การ
ล่มสลายของอยุธยาได้นํามาสู่สังคมแบบใหม่ที่มีลักษณะเป๐นกระฎุมพีและมนุษยนิยมมากขึ้น จึงเกิด
ความจําเป๐นในการหานิยามของความเป๐นพระมหากษัตริย์ในรูปแบบใหม่ และนําไปสู่การ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมที่พระมหากษัตริย์เข้ามามีบทบาทอํานาจต่อศาสนามากขึ้น อาทิ การออก
กฎหมายพระสงฆ์ อย่างไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกก็ทรงเห็นความจําเป๐นของ
การสร้างสถานะความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่พระมหากษัตริย์ มีการชําระระเบียบตําราพิธีการต่างๆ ที่สืบทอด
มาจากอยุธยาและเน้นให้ปฏิบัติตามแบบแผนที่มีมาก่อน แต่จะเห็นว่าจะต้องมีการอ้างอิงให้พุทธ
ศาสนาอยู่สูงกว่าเสมอ การทําพิธีใดก็ต้องยกพระรัตนตรัยมาก่อน71 

จะเห็นได้ว่างานวิจัยก่อนหน้ามีทัศนะร่วมกันสองประการคือ ประการแรกเห็นว่าสังคมไทย
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นหรืออย่างน้อยที่สุดตั้งแต่สมัยธนบุรีมีความแตกต่างจากสมัยอยุธยา โดยชน
ชั้นนําของสังคมมีลักษณะที่เป๐นเหตุผลนิยมมากขึ้น หรือมีลักษณะเป๐นกระฎุมพีมากขึ้น จึงทําให้โลก
ทัศน์และมุมมองที่มีต่อพุทธศาสนาเปลี่ยนไป วิธีการและรูปแบบการใช้อํานาจของพระมหากษัตริย์ 
การแสดงอํานาจบารมีของพระมหากษัตริย์ผ่ านพุทธศาสนาจึงแตกต่างจากสมัยอยุธยา 
พระมหากษัตริย์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นทรงแสดงพระองค์เป๐นธรรมราชาหรือธรรมิกราชาธิราช 
เป๐นพระโพธิสัตว์ที่บําเพ็ญบารมีโปรดสัตว์โลก นําไปสู่ข้อสังเกตว่าพระมหากษัตริย์ผู้ทรงมีความเป๐น
เหตุผลนิยม เป๐นกระฎุมพีมากขึ้นนี้ จะทรงละ เลิกหรือลดแนวคิดความเชื่อแบบเทวราชาที่เป๐น
ลักษณะของพระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาลงไปมากน้อยเพียงใด ทําให้เกิดคําถามว่าในช่วงเวลา
ดังกล่าวมีการใช้พุทธศาสนาควบคู่กับศาสนาพราหมณ์และความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติเพ่ือ

                                           
70 Ibid., p. 183-189. 
71 David K. Wyatt,  Studies in Thai History (Chiang Mai: Silkworm Books, 2008), p. 145-157. 
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สร้างความชอบธรรมหรือไม่อย่างไร ทั้งนี้เรื่องของอํานาจ ความศักดิ์สิทธิ์จากเทพเจ้าของศาสนา
พราหมณ์นั้น ไม่น่าที่พระมหากษัตริย์จะทรงละเลยหรือไม่ใช้เรื่องนี้มาเสริมสร้างอํานาจของพระองค์  

ประการที่สองคืองานวิจัยก่อนหน้านี้มองว่าสังคมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นคล้ายกัน ทุก
รัชกาลล้วนอยู่ในกรอบแนวคิดเดียวกัน ทรงแสดงอํานาจบารมีของพระมหากษัตริย์ผ่านพุทธศาสนา
เหมือนกัน คืออยู่ภายใต้กรอบโลกทัศน์แบบเหตุผลนิยม มนุษยนิยม ทําให้เกิดคําถามว่าการสร้าง
อํานาจ ความชอบธรรมทางการเมืองโดยใช้พุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์มีแนวคิด
และวิธีการที่ต่างกันหรือไม่ อย่างไรเพราะบริบททางประวัติศาสตร์ในแต่ละช่วงเวลาหรือรัชสมัยมี
ความแตกต่างกัน หรือกล่าวได้ว่าสังคมไทยสมัยธนบุรีและต้นรัตนโกสินทร์นั้นไม่ได้หยุดนิ่ง ในแต่ละ
รัชกาลมีสถานการณ์ทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคมที่ต่างกัน ทําให้แนวคิดการใช้พุทธศาสนาเพ่ือ
สร้างอํานาจความชอบธรรม สร้างพระบรมเดชาบารมีของพระมหากษัตริย์แต่ละรัชกาลมีความ
แตกต่างกันด้วย ทั้งนี้ไม่เคยมีปรากฏในพระไตรปิฎกว่าธรรมราชาหรือธรรมิกราชา หรือธรรมิก
ราชาธิราชนั้น ต้องวางพระองค์เช่นใดหรือมีวัตรปฏิบัติอย่างใด ดังนั้นการใช้บทบาทที่สัมพันธ์กับพุทธ
ศาสนาเพ่ือสร้างอํานาจสร้างบารมี แสดงความชอบธรรมของพระมหากษัตริย์หรือการแสดงพระองค์
เป๐นธรรมราชา ธรรมิกราชาธิราช เป๐นการเปิดโอกาสให้พระมหากษัตริย์แต่ละรัชกาลทรงเลือกรับปรับ
ใช้รูปแบบแนวคิดทางพุทธศาสนาเพ่ือการปกครองและแสดงอํานาจบารมีได้อย่างอิสระในระดับหนึ่ง 

จากการศึกษาคติจักรพรรดิราชทางการเมืองการปกครองโดย เอนก มากอนันต์ ใน “แนวคิด
เรื่องคติจักรพรรดิราชของชนชั้นนําไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 2172-2394” พบว่าชนชั้นนําไทยใช้คติจักรพรรดิ
ราชเป๐นส่วนหนึ่งของการสําแดงพระองค์ โดยเฉพาะกับเจ้าต่างแดนเพ่ือสื่อถึงความเหนือกว่า ไม่ได้ใช้
กับความสัมพันธ์ที่มีต่อประชาราษฎร์ ซึ่งเอนกพบว่าการใช้คติจักรพรรดิราชนี้มีการปรับใช้ตลอดเวลา 
มีลักษณะเฉพาะตัวสูง คือเป๐นจักรพรรดิแบบไทยๆ ที่ไม่ต้องมีจักรรัตนะครบ 7 ประการหรือแผ่
อํานาจไปยังมหาสมุทรทั้ง 4 ตามอย่างเรื่องของพระเจ้าจักรพรรดิในคัมภีร์พุทธศาสนา 72 สําหรับ
แนวคิดเรื่องการเป๐นธรรมราชานั้น เอนกให้ทัศนะว่าธรรมิกราชาหรือธรรมราชาธิราชคือลักษณะทาง
ธรรมของพระเจ้าจักรพรรดิ73 โดยเห็นว่าแนวคิดการปกครองโดยธรรมหรือธรรมราชาเป๐นแนวคิดที่
แพร่หลายอยู่แล้วในรัฐไทย น่าจะปรากฏขึ้นหลังจากพุทธศาสนาลังกาวงศ์เข้ามาแทนที่ศาสนา
พราหมณ์และพุทธศาสนามหายาน ทั้งนี้จะพบการปรากฏของแนวคิดธรรมราชาและทศพิธราชธรรม
ในคัมภีร์พุทธศาสนาล้านนาอย่างชินกาลมาลีปกรณ์ ตํานานมูลศาสนา จามเทวีว งศ์ แต่มิได้สะท้อน
หรืออธิบายความคิดเรื่องธรรมราชาอย่างเป๐นระบบ ความคิดเรื่องธรรมราชาได้ถูกเน้นมากในสมัยพระ
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 เอนก มากอนันต์, “แนวคิดเร่ืองคติจักรพรรดิราชของชนชั้นนําไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 2172-2394,”  (วิทยานิพนธ์ปริญญา
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มหาธรรมราชาที่ 1 ลิไท โดยที่ไม่ปรากฏพระนามธรรมราชาธิราช (พระราชาผู้ทรงธรรมเหนือ
พระราชาทั้งมวล) มาก่อนในพระไตรปิฎกหรือหลักฐานจากรัฐใกล้เคียง ซึ่งเอนกเชื่ อว่าคติธรรมราชา
น่าจะได้รับอิทธิพลจากคติจักรพรรดิราชไม่มากก็น้อย เป๐นการแสดงถึงผู้มีคุณธรรมสูงสุดในหมู่
พระราชาทั้งมวล โดยได้รับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนาลังกาวงศ์ที่สุโขทัยรับมาจากนครศรีธรรมราช  
และมีข้อสังเกตว่าการใช้พระนามธรรมิกราชานั้นสงวนไว้สําหรับชนชั้นนําหรื อพระเจ้าแผ่นดิน
รัตนโกสินทร์เท่านั้น ในขณะที่พระนามของเจ้าประเทศราชอย่างกัมพูชามีคําว่าจักรพรรดิปรากฏใน
พระนามได้74 

สุรวุฒิ ป๎ดไธสง ได้ศึกษาเรื่อง “อํานาจและทรัพยากรทางการเมือง: ศึกษากรณีในรัชกาลที่ 1 
(พ.ศ. 2325-2352)” พบว่าในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงใช้ความมั่งคั่งทาง
เศรษฐกิจที่มาจากการค้ากับจีนและใช้ความสามารถในการดึงกลุ่มขุนนางและพระประยูรญาติมาสร้าง
อํานาจตั้งแต่สมัยกรุงธนบุรี และเมื่อขึ้นครองราชย์แล้วทรงใช้อุดมการณ์ธรรมราชาของพุทธศาสนามา
เป๐นทรัพยากรทางอํานาจอย่างได้ผล ทรงอ้างถึงความวุ่นวายในสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินว่าเป๐นเพราะ
พระมหากษัตริย์ไม่มีความชอบธรรม มีการกระทําที่เป๐นอันตรายต่อพุทธศาสนา ทําให้พุทธศาสนามัว
หมอง พระองค์ในฐานะพระมหากษัตริย์จึงแสดงพระองค์ในฐานะพระโพธิสัตว์ เป๐นผู้นําในทางโลกและ
ทางธรรม ทรงปฏิบัติธรรมเป๐นแบบอย่าง ทรงจัดการปกครองสงฆ์ใหม่โดยแต่งตั้งพระสงฆ์ที่ทรงคุ้นเคย
ให้เป๐นสมเด็จพระสังฆราชองค์ใหม่ ทรงออกกฎหมายพระสงฆ์เพ่ือกวดขันพระสงฆ์ให้อยู่ในพระวินัย จัด
สังคายนาพระไตรปิฎก ประกาศกฎหมายต่างๆ ให้ประชาชนมีศีลธรรมและละเว้นบาป รวมทั้งการใช้
วรรณกรรมทางพุทธศาสนาอย่างไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาที่ปรับปรุงใหม่ไม่เหมือนไตรภูมิฉบับก่อนหน้า
เพ่ือสั่งสอนประชาชน ซึ่งเป๐นการเน้นภาพธรรมราชาของพระองค์ให้เด่นขึ้น พระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกทรงใช้พุทธศาสนาในฐานะทรัพยากรทางการเมืองอย่างได้ผล เพราะการควบคุมองค์กร
สงฆ์อย่างได้ผลทําให้การสอนหรือการถ่ายทอดพุทธศาสนาที่เป๐นอยู่นั้น อยู่ในกรอบเดียวกับที่รัฐ
ต้องการ คือพุทธศาสนาแบบเหตุผลนิยม ทั้งนี้พระสงฆ์ถือว่าเป๐นผู้ที่อยู่ใกล้ชิดประชาชน รัฐจึงต้องเข้า
มาจัดการคณะสงฆ์ให้เป๐นผู้ถ่ายทอดอุดมการณ์ของรัฐไปยังประชาชน พระราชกรณียกิจที่สําคัญอีก
ประการคือการจัดสังคายนาพระไตรปิฎกอันเป๐นการประกาศความเป๐นธรรมราชาอันยิ่งใหญ่ระดับโลก 
เพราะเป๐นภารกิจที่ธรรมราชาองค์สําคัญอย่างพระเจ้าอโศกมหาราชทํามาก่อน การสังคายนา
พระไตรปิฎกนี้นอกจากจะเป๐นการประกาศความเป๐นธรรมราชาแล้วยังเป๐นการใส่อุดมการณ์ความเป๐น
ธรรมราชาเพ่ือเผยแพร่แก่ประชาชน อย่างไรก็ตามอุดมการณ์ทางสังคมย่อมมีการเปลี่ยนแปลงให้เข้า
กับสภาพแวดล้อม ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกก็ใช่ว่าจะทรงใช้อุดมการณ์แบบ
ธรรมราชาอย่างเดียว แต่ยังมีการใช้คติเทวราชาจากศาสนาพราหมณ์มาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของ
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พระมหากษัตริย์ด้วย ดังปรากฏในเรื่องการทําพิธีบรมราชาภิเษกที่ให้ทําแบบอย่างสมัยอยุธยา การถือ
น้ําพิพัฒน์สัตยา การสร้างพระบรมมหาราชวัง แต่ที่ไม่ได้เน้นความเป๐นเทวราชาเป๐นพิเศษก็ด้วยเหตุผล
ที่พระองค์มิได้เป๐น “เจ้า” มาก่อน พระองค์จึงเลือกปฏิบัติในทางธรรมราชามากกว่า75 

จากการศึกษาของเอนกและสุรวุฒิได้ชี้ให้เห็นว่าแนวคิดเกี่ยวกับพุทธศาสนากับการสร้าง
ความชอบธรรมของพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นมิได้เหมือนกัน อย่างเรื่องคติ
จักรพรรดิราชและการแสดงพระองค์ของพระมหากษัตริย์ในฐานะธรรมราชาที่ไม่ได้มีแบบสําเร็จรูปแต่
มีการปรับใช้ตามสถานการณ์ของแต่ละยุคสมัย อีกทั้งในงานของสุรวุฒิยังได้เสนอถึงคติความเชื่อแบบ
เทวราชาและศาสนาพราหมณ์ที่ยังมีความสําคัญอยู่ นอกจากนี้ กรณีของแบบแผนพุทธศิลป์ในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ได้เกิดรูปแบบการผสมผสานศิลปกรรมแบบจีนเข้ามาในวัด มี
การศึกษาเชิงประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรมในงานของ ปิยมาศ สุขพลับพลา เรื่อง “การศึกษา
เปรียบเทียบสถาป๎ตยกรรมพระอารามหลวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว: กรณีศึกษา
วัดเทพธิดารามวรวิหาร วัดราชนัดดารามวรวิหาร วัดเฉลิมพระเกียรติวรวิหาร” พบว่าในวัดเหล่านี้มี
การจําลองสัญลักษณ์คติจักรวาลวิทยาในรูปแบบต่างๆ ผ่านทางภาพจิตรกรรมและหน้าบัน ระเบียงที่
ล้อมรอบวิหาร โดยสถาป๎ตยกรรมในวัดสื่อถึงการผสมผสานของแนวคิดพุทธศาสนาและเรื่องคติการ
เป๐นกษัตริย์เข้าด้วยกัน ซึ่งในสมัยรัตนโกสินทร์มีความคิดแตกต่างจากสมัยอยุธยาที่ถือว่ากษัตริย์เป๐น
องค์อวตารหรือสืบเชื้อสายจากเทพเจ้าและเป๐นผู้บํารุงพุทธศาสนาตามคติธรรมราชา แต่ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจะเห็นว่าเน้นไปทางธรรมราชามากกว่า และเมื่อมาถึงสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวพบว่ารูปแบบแนวคิดธรรมราชามีอิทธิพลต่อแนวทางการ
ปกครองและศิลปกรรม แต่ในส่วนสถาป๎ตยกรรมนั้นยังมีอิทธิพลของแนวคิดเรื่องไตรภูมิ ทั้งนี้การ
ปรากฏของลวดลาย การประดับตกแต่งแบบจีนในวัดไทยเป๐นการแสดงให้เห็นถึงการนํารูปแบบ
ศิลปกรรมอ่ืนมาปรับใช้กับคติพุทธศาสนาของไทย ซึ่งเป๐นการสะท้อนถึงคติความเชื่อของจีนที่เข้ามา
ผสมกับพุทธศาสนาของไทย รวมทั้งแสดงถึงความเปลี่ยนแปลงของบ้านเมืองที่เจริญทางการค้ากับจีน
ด้วย76 
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อชิรัชญ์ ไชยพจน์พานิช ได้ศึกษาเรื่อง “อิทธิพลศิลปะจีนในงานจิตรกรรมนอกอย่างสมัย
รัชกาลที่ 3” พบว่าการเกิดขึ้นของศิลปะจีนในจิตรกรรมแบบนอกอย่าง ที่ต่างจากแบบจารีตดั้งเดิม
ของไทยเป๐นผลจากบรรยากาศของสังคมสมัยต้นรัตนโกสินทร์ ที่มีความต้องการหลุดจากกรอบ
ประเพณีสมัยอยุธยา รวมทั้งการเกิดขึ้นของมุมมองแบบสัจนิยมและเหตุผลนิยมมากขึ้น เห็นได้ว่า
ภาพเขียนแบบจีนที่เป๐นรูปเครื่องตั้งต่างๆ นั้นมีความเป๐นจริงมากกว่าภาพของเรื่องราวในไตรภูมิหรือ
ปุาหิมพานต์ จึงทําให้เกิดรูปแบบสถาป๎ตยกรรมและจิตรกรรม การเขียนภาพแบบศิลปะจีนมากขึ้น 
เหตุผลอีกประการที่ทําให้เกิดความสนใจในศิลปะจีนนั้นมาจากภาพลักษณ์ของประเทศจีนในสายตา
ของชนชั้นนําต้นรัตนโกสินทร์คือประเทศท่ียิ่งใหญ่ จึงทําให้คนไทยเกิดความสนใจวัฒนธรรมของชาติที่
ใหญ่กว่า มากกว่าที่จะสนใจเปิดรับวัฒนธรรมชาติอ่ืนๆ ที่ชนชั้นนําไทยเห็นว่าเป๐นชาติที่ต่ําต้อยกว่า
ตน77 ซึ่งจากการศึกษาเชิงประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรมนี้ได้ทําให้เห็นว่าในแผ่นดินพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้เกิดการเปลี่ยนแปลงที่มีการนําคติความเชื่อแบบจีนมาผสมผสานกับพุทธ
ศาสนาแบบไทย ซึ่งพิจารณาแล้วย่อมมีผลต่อโลกทัศน์และความเชื่อทางพุทธศาสนาของชนชั้นนําไทย
ในสมัยนั้นซึ่งแตกต่างไปจากสมัยเมื่อแรกสร้างกรุงในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก 

จากที่ทบทวนวรรณกรรมพบว่าการศึกษาความสัมพันธ์ของพุทธศาสนาที่มีต่อการสร้าง
ความชอบธรรมทางการเมืองของพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นยังไม่มีเรื่องใดที่
แสดงถึงพัฒนาการของรูปแบบ ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ที่ปรับเปลี่ยนไป
ในแต่ละรัชกาลได้อย่างต่อเนื่อง นอกจากนี้ยังพบว่างานส่วนใหญ่อยู่ในกรอบแนวคิดที่ว่าสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นนั้น พุทธศาสนามีลักษณะเน้นในทางเหตุผลนิยม มนุษยนิยมมากขึ้นซึ่งเป๐นผลมา
จากการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่ชนชั้นนํามีลักษณะความคิดเป๐นกระฎุมพีมากขึ้น โดยไม่ได้ให้
ความสําคัญกับความเชื่อในเรื่องคติพราหมณ์และอํานาจเหนือธรรมชาติอ่ืนๆ ที่อยู่กับสังคมไทยมา
ยาวนานและมีความเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาในสังคมไทยอย่างมาก รวมทั้งคติเทวราชา ที่
พระมหากษัตริย์ยุคสมัยต่อมายังคงสืบทอดแบบแผนจากสมัยอยุธยา ด้วยการแสดงออกทางพระราช
พิธีต่างๆ ตลอดจนถึงรูปแบบสถาป๎ตยกรรม   

กรณีของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่แม้ว่าจะทรงแสดงพระองค์ในรูปแบบหัวหน้าชุมนุม หรือใช้
พุทธศาสนาที่เน้นความสัมพันธ์กับบารมีส่วนพระองค์ แต่ยังแสดงบทบาทพระมหากษัตริย์ตามแบบ
จารีตในการอุปถัมภ์พุทธศาสนา กรณีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกที่งานวิจัยส่วนใหญ่

                                           
77 อชิรัชญ์ ไชยพจน์พานิช, “อิทธิพลศิลปะจีนในงานจิตรกรรมนอกอย่างสมัยรัชกาลที่ 3,”  (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรม ภาควิชาศิลปะสถาป๎ตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร,2547), 
หน้า 78-81. 
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กล่าวว่าทรงมีความเป๐นมนุษยนิยม เหตุผลนิยมมากกว่าพระมหากษัตริย์ในสมัยกรุงศรีอยุธยาและกรุง
ธนบุรี แต่เมื่อศึกษาถึงพระราชกรณียกิจหลายอย่างพบว่าทรงให้ความสําคัญกับระเบียบพิธีกรรมแบบ
จารีตดั้งเดิมเป๐นอย่างยิ่ง โดยเฉพาะพิธีกรรมทางพุทธศาสนาที่ทรงเน้นให้สืบทอดตามแบบแผนจาก
สมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ การให้ความสําคัญแก่พระพุทธรูปที่ไม่เคยมีความสําคัญในสมัย
อยุธยาอย่างพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรและพระพุทธบุษยรัตน์จักรพรรดิพิมลมณีมัยซึ่งเป๐น
พระพุทธรูปที่เชิญมา มิใช่สร้างขึ้นโดยพระมหากษัตริย์เหมือนอย่างพระพุทธรูปสําคัญสมัยกรุง        
ศรีอยุธยา แสดงให้เห็นถึงความเปลี่ยนแปลงความคิดเรื่องการแสดงพระราชอํานาจ บารมีผ่านพุทธ
สัญลักษณ์ต่างๆ ที่ไม่เหมือนกับกรอบคิดเดิมในสมัยกรุงศรีอยุธยา เมื่อพิจารณาวรรณกรรมสมัยธนบุรี
และรัตนโกสินทร์ตอนต้น แม้ว่าเนื้อหาสําคัญของเรื่องจะไม่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาโดยตรงอย่าง
รามเกียรติ์ แต่เมื่อพิจารณาเนื้อหาหลายส่วนแล้ว จะเห็นถึงการสอดแทรกแนวคิดพุทธศาสนาลงไป
ด้วย เพื่อส่งเสริมอํานาจการเมืองการปกครองของพระมหากษัตริย์ โดยวรรณกรรมบทพระราชนิพนธ์
มิใช่เพ่ือความบันเทิงหรือสืบทอดขนบเดิมเท่านั้น แต่ใช้วรรณกรรมสอดแทรกหลักธรรมทางพุทธ
ศาสนาเพื่อประโยชน์ในการปกครองบ้านเมืองของพระมหากษัตริย์ด้วย  

จากที่กล่าวมานี้ยังไม่มีการศึกษาอย่างละเอียดและรอบด้านถึงบทบาทของพุทธศาสนาที่มีต่อ
การเมืองการปกครองของพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรี และรัตนโกสินทร์ตอนต้น จึงนํามาสู่การ
ศึกษาวิจัยในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้  ที่มีข้อเสนอว่าสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นเป๐นช่วงเวลาที่
สังคมไทยปรับตัวและเกิดพัฒนาการในหลายด้านที่เกี่ยวข้องกับรูปแบบวิถีชีวิต ความคิด รวมถึง
แนวคิดที่ เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาของคนในสังคม ซึ่งสัมพันธ์กับการเมืองการปกครองของ
พระมหากษัตริย์ที่ทรงปรับใช้ทั้งแนวคิดคติความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติและขนบจารีตเดิม 
และสร้างกรอบความคิดใหม่ ซึ่งบางส่วนได้อ้างอิงกับความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยม โดยในแต่ละ
รัชสมัยมีป๎จจัยและบริบททางสังคมที่ต่างกัน โดยเฉพาะบริบททางการเมือง ซึ่งส่งผลต่อรูปแบบการใช้
พุทธศาสนา การแสดงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ เพ่ือสร้างความชอบธรรม
ในอํานาจและช่วยส่งเสริมการเมืองการปกครองที่แตกต่างกันด้วย  

 



 

 

บทที่ 2 
ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสมเด็จพระเจ้าตากสิน 

 การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาได้ทําให้ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา
ในรูปแบบเดิมเปลี่ยนแปลงไป การปรับเปลี่ยนของสังคมไทยหลังสมัยอยุธยาคือเหตุและป๎จจัยที่ทําให้
พระมหากษัตริย์ทรงสัมพันธ์ใกล้ชิดกับพุทธศาสนามากกว่าศาสนาพราหมณ์ ทรงเป๐นยิ่งกว่า
ศาสนูปถัมภก มีรูปแบบความสัมพันธ์ที่พระมหากษัตริย์ทรงแสดงพระองค์เป๐นหัวหน้าศาสนา มีการใช้
กฎระเบียบทางโลกหรือฝุายอาณาจักรเข้ามาควบคุมฝุายศาสนจักรอย่างชัดเจน รวมทั้งการแสดง
พระองค์ในลักษณะที่เหนือกว่าคณะสงฆ์ในทางธรรม ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธ
ศาสนาพัฒนามาสู่รูปแบบใหม่ โดยพุทธศาสนาจะมีส่วนสําคัญในการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี
ของพระมหากษัตริย์เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการปกครอง ทั้งนี้ การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยา
ส่งผลกระทบต่อสังคมไทยที่ต้องเริ่มต้นฟื๒นฟูและตั้งหลักกันใหม่ การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาพร้อม
กับการสิ้นสุดของราชวงศ์บ้านพลูหลวง เปิดโอกาสให้กับผู้นํากลุ่มใหม่ขึ้นมามีอํานาจและสร้าง
ราชอาณาจักรของคนไทยให้ฟื๒นคืนกลับมา เนื่องจากช่วงหลังเสียกรุงศรีอยุธยา สังคมไทยอยู่ในสภาพ
จลาจล มีผู้ตั้งตัวเป๐นใหญ่ในที่ต่างๆ ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ
(เจิม) ว่า 
 

 “...กรุงเทพมหานครถึงแก่การพินาศแล้ว สมณพราหมณาจารย์ ราษฎรได้รับ
ความทุกข์ลําบากนัก ทั้งบวรพุทธศาสนาก็เศร้าหมอง แต่เหตุพม่าตั้งพระนายกองไว้รั้ง
เมือง แลผู้ครองเมืองเอก โท ตรี จัตวา บรรดาซึ่งขึ้นแก่กรุงเทพฯ นั้น ชวนกันกําเริบ
อหังการตั้งตัวเป๐นใหญ่ ให้รับพระโองการเป๐นหมู่เป๐นเหล่ากัน จึงบังเกิดโจรภัย 
ทุพภิกขภัยต่างๆ สัตว์ทั้งปวงอนาถาหาที่พ่ึงมิได้...”1 

 
 สําหรับภิกษุสงฆ์ในพุทธศาสนาแล้ว การเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 เป๐นความทรงจําที่ยากจะ
ลบเลือน ถึงความลําบากและเสื่อมโทรมของพุทธศาสนา ดังบรรยายในสังคีติยวงศ์ซึ่งคณะสงฆ์ผู้เรียบ
เรียงนั้น มีประสบการณ์ตรงจากเหตุการณ์การเสียกรุงศรีอยุธยา  
 

                                           
1
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม

(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2543), หน้า 244-245. 
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“...ฝุายภิกษุสงฆ์ทั้งหลายเมื่อไม่ได้อาหารบิณฑบาตแต่ทายกแล้ว ก็เหนื่อย
ยากลําบากเข้าไม่สามารถจะครองกาสาวพัตรได้ ใช้ให้ศิษย์ไปขวนขวายอาหารเพ่ือได้
เลี้ยงท้อง ได้บ้างมิได้บ้าง ก็เหนื่อยหน่ายจากการบวชด้วยความลําบากที่จะครองเพศ
เป๐นสมณะ ได้พากันสึกออกหาเลี้ยงชีวิตตามสติกําลัง บางพวกที่ยังรักกาสาวพัตรอยู่
ก็อุตสาหะพยุงกายด้วยการแสวงหาน่าเวทนายิ่งนัก ได้ฉันบ้างไม่ได้ฉันบ้าง ก็มีรูปกาย
วิปริต สะพรั่งไปด้วยเกลียวหนังแลเส้นเอ็นก็ไม่เป๐นน้ําหนึ่งใจเดียวกันได้  หมดความ
อาลัยรักษาพระพุทธรูปแลพระธรรมไว้ไม่ได้ พากันสําเร็จอยู่ตามสถานอันสมควร 
ฝุายพวกมิจฉาทิฐิทั้งหลายก็ทําอันตรายแก่พระพุทธรูป พระธรรมวินัยไตรปิฎก เมื่อ
ขาดความรักษาเสียแล้ว ก็วินาศไปต่างๆ คือพวกมิจฉาทิฐิเยื้อแย่งเอาผ้าห่อแลเชือก
รัดไปบ้าง ตัวปลวกกัดกินยับเยินไปบ้าง แลพินาศสูญไปต่างๆ โดยที่พลัดตกลงดิน
เปียกน้ําผุไปเสียบ้างก็มี ภายหลังภิกษุทั้งหลายเหล่านั้นได้เห็นพระธรรมยังเหลืออยู่
น้อย มีจิตรกอปรด้วยศรัทธาได้รวบรวมพระธรรมเหล่านั้นไว้ แต่พระธรรมวินัยบาง
คัมภีร์ที่ยังมั่นคงอยู่ก็มี บางคัมภีร์ก็เหลืออยู่ผูก 1 กว่าบ้าง 2 ผูกเศษบ้าง เต็มคัมภีร์
บ้าง ครึ่งคัมภีร์บ้าง บริบูรณ์บ้าง ไม่บริบูรณ์บ้าง บังเกิดอากูลต่างๆ กัน ดังนี้แล้ว 
ภิกษุเหล่านั้นเลือกรวมไว้ตามสติกําลัง นํามาเก็บไว้ยังสํานักแห่งตน...”2 

 
 ดังนั้นในสภาพบ้านเมืองที่เป๐นจลาจล ผู้ที่จะขึ้นมาเป๐นใหญ่ได้จะต้องมีทั้งความสามารถใน
การสงครามเพ่ือปราบปรามกลุ่มบุคคลอ่ืนที่ตั้งตัวเป๐นใหญ่ให้มาอยู่ในอํานาจ และต้องสร้างความ
ยอมรับ ความเคารพนับถือจากราษฎรทั้งหลายว่าผู้นั้นคือบุคคลที่เหมาะสมจะมาเป๐นผู้ปกครองสูงสุด
ได้ ทั้งนี้ การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาได้ทําให้เกิดการรวมกลุ่มอํานาจในพ้ืนที่ต่างๆ หลายพวก ที่มี
ขนาดใหญ่หรือเรียกกันว่าชุมนุมมีจํานวน 5 ชุมนุมคือชุมนุมของพระยาตากที่จันทบุรี ชุมนุมเจ้า
นครศรีธรรมราช ชุมนุมเจ้าพิษณุโลก ชุมนุมเจ้าพิมายและชุมนุมเจ้าพระฝางที่สวางคบุรี โดยผู้นํา
ชุมนุมทั้งหลายต่างยกตัวเองเป๐นเจ้า มีการรับพระราชโองการ ใช้เศวตรฉัตร ทําสงครามแสวงหา
อํานาจกัน เช่น กรณีของเจ้าพระฝางและเจ้าพิษณุโลก “...ส่วนในเมืองพิษณุโลกปุระ ชนทั้งหลายรับ
พระโองการ แลพระราชาพิษณุโลกนั้นให้ยกเศวตรฉัตรขึ้นแล้วอภิเษกพระองค์ ได้รับกับพระภิกษุวรส
วางค์มีกําลังมาก เป๐นภิกษุลามกข้ีเมาบาปต่างๆ ย่ํายีสิกขาบทในพระพุทธศาสนา รบกันด้วยมหาโยธา
มีกําลังมากมายถึง 3 ครั้ง ไม่แพ้ชนะกัน...”3 ในขณะที่ชุมนุมใหญ่ต่างตั้งตัวเป๐นเจ้า มีการใช้จารีต

                                           
2
 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์(หมวดศาสนจักร) เล่ม 3 สังคีติยวงศ์, พิมพ์คร้ังที่ 2 (กรุงเทพฯ:  กรมศิลปากร, 2544), 

หน้า 241-242. 
3
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 244-245. 
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ประเพณีอย่างพระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยาในชุมนุมของตนอย่างการรับพระราชโองการหรือยก
เศวตรฉัตร กรณีชุมนุมพระยาตากมีสถานะเมื่อแรกตั้งชุมนุมด้อยกว่าชุมนุมอ่ืนๆ เมื่อพิจารณาจาก
สถานะของหัวหน้าชุมนุมที่เป๐นเพียงขุนนางระดับกลาง รวมทั้งศูนย์กลางอํานาจชุมนุมที่จันทบุรีที่มี
ขนาดเล็ก ชุมนุมเจ้าพิษณุโลก เจ้าพระฝาง เจ้านครศรีธรรมราช ล้วนมีที่มั่นในเมืองที่มีความเก่าแก่ มี
ปูชนียวัตถุทางพุทธศาสนาเป๐นศูนย์กลางของเมือง ในขณะที่จันทบุรีไม่ได้เป๐นเมืองใหญ่หรือมี
ความสําคัญแบบเมืองเอกที่มีปูชนียสถานหรือศาสนวัตถุเป๐นหลักชัยของเมืองหรือกลุ่มเมือง แม้แต่
ชุมนุมเจ้าพิมายก็มีสถานะที่ได้เปรียบกว่าชุมนุมอ่ืน คือเป๐นเชื้อพระวงศ์ของราชวงศ์บ้านพลูหลวง 
ส่วนเจ้าพิษณุโลก เจ้านครศรีธรรมราชก็ล้วนเคยเป๐นขุนนางปกครองหัวเมืองเอกของกรุงศรีอยุธยา 
เจ้าพระฝางก็เคยเป๐นสังฆนายก เป๐นพระสงฆ์ท่ีชาวบ้านในพ้ืนที่เคารพนับถือในเรื่องบุญฤทธิ์ ส่วนพระ
ยาตากเป๐นเพียงสามัญชน ไม่ใช่เจ้า ไม่ใช่เชื้อวงศ์ขุนนางใหญ่ เป๐นเพียงขุนนางหัวเมืองระดับกลางของ
กรุงศรีอยุธยา ทั้งยังมีเชื้อสายทางบิดาเป๐นชาวจีน ในทางบารมีแล้วพระยาตากจึงอ่อนด้อยที่สุดใน
ผู้นําชุมนุมใหญ่ทั้ง 5 ชุมนุม 

การที่พระยาตากปราบปรามชุมนุมต่างๆ เพ่ือรวมอํานาจ สร้างความเป๐นปึกแผ่นให้กับ
ราชอาณาจักรได้สําเร็จ และสร้างศูนย์กลางอํานาจแห่งใหม่ขึ้นที่กรุงธนบุรี พระองค์ต้องแสดงพระ
บรมเดชานุภาพและพระบารมีให้เป๐นที่ประจักษ์อย่างยิ่งในการขึ้นสู่อํานาจ โดยแสดงพระบรมเดชานุ
ภาพ พระบารมีผ่านการเป๐นผู้นําทางการรบควบคู่ไปกับการทํานุบํารุงพุทธศาสนาเพ่ือสร้างพระราช
อํานาจและความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ด้วยแนวคิดใหม่ที่ต่างไปจากกลุ่มผู้นําเดิมสมัย
อยุธยา ซ้ํายังคงดํารงอยู่ในช่วงแรกหลังเสียกรุงผ่านผู้นําหรือเจ้าชุมนุมทั้งหลาย พระราชอํานาจและ
พระบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินในระยะแรกมาจากพระปรีชาสามารถในการทําสงครามต่อสู้กับ
พม่าและบรรดาชุมนุมต่างๆ ทําให้คนทั้งหลายยกย่องพระองค์ขึ้นเป๐นเจ้า การตั้งตนเป๐นเจ้าและการ
ปราบปรามบ้านเมืองทางตะวันออกของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงมาจากพระราชอํานาจ พระบารมี
ที่มาจากพระปรีชาสามารถทางการรบส่วนพระองค์ อีกทั้งชุมนุมของพระองค์เป๐นเพียงชุมนุมเดียวที่
ต่อสู้กับกองทัพพม่าอย่างต่อเนื่อง ตั้งแต่ทรงตีฝุาวงล้อมออกจากรุงศรีอยุธยามาจนถึงการเข้ารบพม่าที่
เมืองบางกอกและตีค่ายโพธิ์สามต้น การตีค่ายโพธิ์สามต้นนี้มีความหมายในทางสัญลักษณ์อย่างสําคัญ 
เพราะคือการกลับเข้ามายังศูนย์กลางอํานาจการปกครองอย่างกรุงศรีอยุธยา การขับไล่พม่าให้ออกไป
จากศูนย์กลางการปกครองสําเร็จล้วนทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีความชอบธรรมมากขึ้นในการ
ตั้งตัวเป๐นเจ้าผู้ปกครองราชอาณาจักร และจากพระบรมเดชานุภาพทางทหารนี้ทําให้มีบ้านเมือง
จํานวนหนึ่งยอมรับและยอมอยู่ใต้พระราชอํานาจของพระองค์ 

นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้ให้ความเห็นว่าลักษณะการเมืองการปกครองสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินนี้
มีลักษณะเฉพาะคือเกิดจากการรวมกลุ่มของผู้มีอํานาจในท้องถิ่นต่างๆ ที่ยอมอยู่ใต้อํานาจของสมเด็จ
พระเจ้าตากสิน “...ด้วยเหตุฉะนั้น ราชอาณาจักรอยุธยาของพระเจ้ากรุงธนบุรีจึงมีความเป๐น
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ราชอาณาจักรเพียงในรูปแบบ ในด้านเนื้อหาก็ยังคงเป๐นการรวมตัวกันอย่างหลวมๆ ของชุมนุมต่า งๆ 
ภายใต้พระราชอํานาจของ “ชุมนุม” ของพระองค์เอง...”4 และเมื่อมองว่าการปกครองของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินเป๐นไปในรูปแบบชุมนุมจึงนําไปสู่การวิเคราะห์ของนิธิว่าพระเจ้าตากสินจึงต้องแสดง
พระองค์ในลักษณะที่ใกล้ชิดกับไพร่พลของพระองค์มากกว่าพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีต  ซึ่ง
ความสัมพันธ์แบบนี้นอกจากจะไม่ทําให้เสียพระราชอํานาจ ยังเป๐นการเพ่ิมพระราชอํานาจที่มีฐานอยู่
บนการแสดงอาณาบารมีของพระองค์ให้เป๐นที่ประจักษ์แก่ไพร่พล ในทางตรงกันข้ามการมี
ความสัมพันธ์กับไพร่พลในชุมนุมโดยผ่านสถาบันพระมหากษัตริย์อย่างการเสด็จพยุหยาตราเป๐นริ้ว
กระบวนตามพระราชประเพณีต่างหาก กลับเป๐นการทําลายรากฐานของพระราชอํานาจ เพราะเป๐น
การทําให้อาณาบารมีของพระองค์สิ้นสุดลง เพราะเหตุที่อํานาจบารมีที่โยงกับความเป๐นสถาบัน
กษัตริย์ย่อมทําลายพลังของอาณาบารมีซึ่งมีตามธรรมชาติ การที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเน้น
ความสัมพันธ์ในตัวบุคคลที่อาศัยอาณาบารมีส่วนตัวจึงทําให้คนมองว่าพระองค์เป๐นกษัตริย์ที่แปลก
หรือไม่เหมือนกษัตริย์ไทยธรรมดา5  
 พระราชจริยาวัตร พระราชกรณียกิจต่างๆ ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน โดยเฉพาะทางด้าน
พุทธศาสนาในความคิดของนิธิจึงเป๐นลักษณะการแสดงอํานาจบารมีและสร้างอํานาจส่วนพระองค์ 
เน้นอิทธิปาฏิหาริย์ขององค์พระมหากษัตริย์มากกว่าความเป๐นสถาบัน โดยนิธิให้ข้อสังเกตว่าหลัง
ศึกอะแซหวุ่นกี้ใน พ.ศ. 2318 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระองค์ยิ่งกว่าอัครศาสนูปถัมภก เพ่ือ
สร้างพระราชอํานาจและบารมีที่ดูแล้วกระทบกระเทือนจากการที่ไทยไม่สามารถสู้รับกับพม่าได้เต็มที่
และสูญเสียอิทธิพลในการควบคุมหัวเมืองเหนือ พระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้า
ตากสินอย่างการนั่งกรรมฐานจึงถูกมองว่าเป๐นการเสริมบารมีของพระองค์ 
 

“...หากพิจารณาทั้งหมดนี้ว่าเป๐นการกระทําทางการเมือง ก็จะเข้าใจได้ว่า
ทรงพยายามเน้นความสําเร็จในทางธรรมของพระองค์ เพ่ือพิสูจน์อาณาบารมีส่วน
พระองค์ให้ประจักษ์แก่คนทั่วไป ซึ่งในสภาพการเมืองขณะนั้นก็เป๐นวิธีการอย่างหนึ่ง
ในการเสริมสร้างความมั่นคงแก่พระราชอํานาจของพระองค์ในการครอบครอง
ราชอาณาจักรอยุธยาในลักษณะของชุมนุม...พระเจ้ากรุงธนบุรียังได้ทรงพิสูจน์อาณา
บารมีนี้ในทางอ่ืนๆ แก่ราษฎรทั่วไป เช่นการได้พระแก้วมรกตมาใน พ.ศ. 2322 ก็

                                           
4
 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, พิมพ์คร้ังที่ 10 (กรุงเทพ:  มติชน, 2555), หน้า 203. 

5
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 209-215. 
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เป๐นการพิสูจน์ความสําเร็จทางศาสนาหรืออาณาบารมีส่วนพระองค์ที่เห็นได้ชัดอย่าง
หนึ่ง...”6 

 
 ในความคิดของนิธิจึงดูเหมือนกับว่าตลอดรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใช้พุทธศาสนาใน
การสร้างพระราชอํานาจ สร้างพระบารมีเพ่ือส่งเสริมปกครองในรูปแบบชุมนุมที่เน้นการสร้างบารมี
ส่วนพระองค์และดูเหมือนกับว่าการแสดงพระราชอํานาจตามแบบจารีตอย่างพระมหากษัตริย์จะเป๐น
สิ่งที่ไม่จําเป๐นและอาจมาบั่นทอนพระราชอํานาจบารมีส่วนพระองค์ ทั้งยังทรงแสดงพระราชอํานาจ
บารมีส่วนพระองค์ผ่านพุทธศาสนามากขึ้นกว่าปกติหลังศึกอะแซหวุ่นกี้ อย่างไรก็ดีเมื่อพิจารณาถึง
พระราชกิจจานุกิจต่างๆ โดยละเอียดแล้วพบว่า สมเด็จพระเจ้าตากสินมิได้ทรงหลีกเลี่ยงการแสดง
พระราชอํานาจตามแบบจารีตพระมหากษัตริย์อย่างในสมัยอยุธยา แต่พระองค์ทรงใช้การแสดง
อํานาจบารมีส่ วนพระองค์ควบคู่ ไปกับการแสดงพระราชอํานาจตามอย่างแบบแผนของ
พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยา โดยเฉพาะในส่วนของการใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างพระราชอํานาจ
และส่งเสริมการปกครองของพระองค์ 
 
2.1 ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสมเด็จพระเจ้าตากสิน พ.ศ. 2310 – 2318 

 หลังจากที่กรุงศรีอยุธยาล่มสลายลงใน พ.ศ. 2310 ชุมนุมของพระยาตากเป๐นชุมนุมเดียวที่มี
หลักฐานว่าต้องการเข้ามาต่อสู้ขับไล่กองกําลังพม่าที่ยึดครองกรุงศรีอยุธยาและต้องการฟื๒นฟูราชธานี
แห่งนี้ ในขณะที่ชุมนุมอ่ืนนั้นดูแล้วเน้นการรักษาอํานาจและสร้างอิทธิพลในพ้ืนที่ศูนย์ อํานาจของตน 
ทั้งนี้ในการสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใช้ทั้งพระบารมีจาก
ความสามารถส่วนพระองค์ในการเป๐นนักรบและแสดงพระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาเพ่ือให้เกิด
การยอมรับจากชนทั้งหลายในการเข้ามาต่อสู้เพ่ือกอบกู้กรุงศรีอยุธยา การสร้างพระบารมีทางพุทธ
ศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินมีรูปแบบที่เป๐นลักษณะเฉพาะของพระองค์ หลายกรณีแตกต่างจาก
พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา ในเบื้องต้นสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงอํานาจบารมีจาก
ความสามารถส่วนพระองค์ทางทหาร ทําให้เกิดการยอมรับและยกย่องพระองค์ขึ้นเป๐นผู้นํา ดังปรากฏ
ในพระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม)ว่าทรงตั้งตัวเป๐นเจ้าหลังชนะพม่าที่บ้านพราน
นก “...จึงเสด็จขึ้นมากับม้าทหาร 4 ม้า ออกรบกับพม่าก่อน กองทัพทั้งปวงจึงตั้งปืนปีกกาออกรบแซง
ล่อข้าง กองทัพพม่า 30 ม้า แตกย่นไปถึงพลเดินเท้า 2,000 ก็กระจายไป ฝุายทแกล้วทหารเห็นกําลัง

                                           
6
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 382. 
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บุญฤทธิ์เป๐นอัศจรรย์ดังนี้ก็ยกย่องว่าเป๐นจอมกษัตริย์สมมุติวงศ์... ”7 ในการรบที่บ้านนาเกลือก็ทรง
แสดงพระบารมีทางการรบให้คนกลัวเกรง “ทรงพระแสงปืนต้นรางแดงกับหมู่พลโยธาหาญเข้าไปใน
หว่างพลทหารซึ่งนายกล่ําอยู่นั้น ด้วยเดชโพธิสมภารบันดาลให้นายกล่ํากับพวกพลทหารสยบสยอง
กลัวพระอานุภาพ วางอาวุธเสียลงถวายบังคมอ่อนน้อม”8 หรือในพระราชพงศาวดารฉบับพระ
ราชหัตถเลขาที่ระบุว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงตั้งตัวเป๐นเจ้าที่แขวงเมืองระยอง  
 

“. . .พระยากําแพงเพชรจึงปรึกษากับนายทหารและรี้พลทั้ งปวงว่า
กรุงเทพมหานครคงจะเสียแก่พม่าเป๐นแท้ ตัวเราคิดจะซ่องสุมประชาราษฎรในแขวง
หัวเมืองตะวันออกทั้งปวงให้ได้มากแล้ว จะยกกลับเข้าไปกู้กรุงให้คงคืนเป๐นราชธานี
ดังเก่า แล้วจักทํานุบํารุงสมณพราหมณาประชาราษฎรซึ่งอนาถาหาที่พํานักบมิได้ให้
ร่มเย็นเป๐นสุขานุสุข และจะยอยกพระบวรพุทธศาสนาให้โชตนาการไพบูลย์ขึ้น
เหมือนอย่างแต่ก่อน เราจะตั้งตัวเป๐นเจ้าขึ้นให้คนทั้งหลายนับถือยําเกรงจงมาก การ
ซึ่งจะก่อกู้แผ่นดินจึงจะสําเร็จโดยง่าย ท่านทั้งหลายจะเห็นประการใด นายทหารและ
ไพร่พลทั้งปวงก็เห็นชอบด้วยพร้อมกันจึงยกพระยากําแพงเพชรขึ้นเป๐นเจ้า เรียกว่า
เจ้าตากตามนามเดิมแล้วรับพระประสาทอย่างหัวเมืองเอก...”9  

 
การสร้างพระราชอํานาจพระบารมีในช่วงเวลาจลาจล เป๐นผลมาจากการเป๐นผู้นําทาง

การทหารที่แสดงฝีมือในสงครามจนเป๐นที่ประจักษ์แก่ไพร่พล จึงทําให้ทรงได้รับการยอมรับให้เป๐นเจ้า 
แต่หลังจากท่ีสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเป๐นเจ้าแล้ว ก็ทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวข้องกับพุทธ
ศาสนาในรูปแบบการปฏิบัติเช่นเดียวกับพระเจ้าแผ่นดินกรุงศรีอยุธยา คือตั้งพระทัยบําเพ็ญทานและ
บํารุงสมณชีพรามหณ์ให้เป๐นสุข ดังพระราชดํารัสก่อนเข้าตีจันทบุรีว่า “...เราจะทําการครั้งนี้ด้วยความ
วิหิงสาอาธรรม์หามิได้ หวังจะให้เป๐นสุขประโยชน์แก่สมณพราหมณาประชากรทั้งปวง ให้เป๐น
เกียรติยศสืบไป...”10 อย่างไรก็ตามการตั้งพระองค์เป๐นเจ้าและแสดงพระทัยบํารุงพุทธศาสนาของ
สมเด็จพระเจ้าตากสินมีลักษณะแสดงถึงความปรารถนาพระโพธิญาณหรือการเป๐นพระพุทธเจ้าด้วย 

                                           
7
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม

(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 278. 
8
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 279. 

9
 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, พิมพ์คร้ังที่ 10 (กรุงเทพฯ:  กรมศิลปากร, 2548), หน้า 154. 

10
 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 281. 
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เช่นถ้อยคําที่ข้าหลวงไปว่ากล่าวกับพระยาจันทบุรี “...อันสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวแห่งเรานี้ มีพระราช
จริตปราศจากล่อลวง ถ้ามีพระราชบริหารตรัสสิ่งใดแล้วเป๐นสัตย์มิได้หวาดไหว ตั้งพระทัยสถิตอยู่ใน
พรหมวิหารเ พ่ือจะให้ เป๐นพุทธบารมีสืบไป. . . ”11 และในการบําเพ็ญพระราชกุศลที่ชลบุรี              
“...พระราชทานเงินตราอาหารแก่สัปเหร่อ ให้คนซากศพอันอดอยากอาหารตายนั้นเผาเสีย แล้ว
พระราชทานบังสุกุลทานแลพระราชทานเงินตราอาหารแก่ยาจกวณิพกในเมืองชลบุรีเป๐นอันมาก แล้ว
อุทิศกัลปนาพระราชทานกุศลให้แก่หมู่เปรตไปในปรโลกนั้น เพ่ือจะเป๐นป๎จจัยแก่พระปรมาภิเษก
สัมโพธิญาณ...”12 
 หลังจากขับไล่พม่าที่ยึดกรุงศรีอยุธยาออกไปสําเร็จและเสด็จมาตั้งราชธานีที่กรุงธนบุรีและ
ปราบดาภิเษกขึ้นเป๐นพระมหากษัตริย์แล้ว บรรดากลุ่มอํานาจและราษฎรจํานวนมากยังมิได้มา
สวามิภักดิ์อ่อนน้อมพระองค์จนกระทั่งการรบพม่าท่ีบางกุ้ง สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระปรีชา
สามารถทางทหารในการสู้กับกองทัพพม่าที่มีมากกว่าให้แตกพ่ายหนีไป ทําให้  
 

“...พระเกียรติยศก็ลือชาปรากฏ ดุจพญาไกรสรสีหราชอันเป๐นที่กลัวแห่งหมู่
สัตว์จตุบาททั้งปวง ครั้งนั้นหมู่คนอาสัตย์อาธรรม์ซึ่งคุมพรรคพวกตั้งอยู่กระทํา
โจรกรรม ณ หัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา มิได้เชื่อพระบรมธิคุณแลตั้งตัวเป๐นใหญ่นั้น ก็
บันดาลให้สยบสยองพองเศียรเกล้า ชวนกันนําเครื่องราชบรรณาการต่างๆ เข้ามา
ถวายเป๐นอันมาก...”13 เมื่อตั้งบ้านเมืองที่กรุงธนบุรีได้มั่นคงแล้ว สมเด็จพระเจ้าตาก
สินทรงแสดงพระองค์เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกอย่างเต็มที่ “...ทรงพระราชดําริว่า 
พระพุทธศาสนาจักสมบูรณ์รุ่งเรืองนั้น ด้วยบริษัททั้งสี่ปรนนิบัติตามพุทโธวาท แล
พระสงฆ์ทุกวัน นี้ยังปรนนิบัติพระจัตุปาริสุทธศีลสังวรนั้นมิบริบูรณ์ จึงทรงพระกรุณา
ตั้งพระสังฆราชราชาคณะขึ้นไว้ ให้กําชับว่ากล่าวพระสงฆ์ทั้งปวง แล้วพระราชศรัทธา
จ้างให้หมู่เสนาทหารพลเรือน สร้างพระวิหารเสนาสนะกุฏิมากกว่า 200 กุฏิ สิ้นพระ
ราชทรัพย์เป๐นอันมาก แล้วจึงตรัสพระราชทานโอวาทประศาสน์ไว้ว่า ขอพระผู้เป๐น
เจ้าทั้งปวงจงตั้งสติอารมณ์ปรนนิบัติ ตั้งอยู่ในพระจัตุปาริสุทธศีลสังวรวินัยบัญญัติ
บริบูรณ์ อย่าให้พระศาสนาของพระองค์เศร้าหมองเลย แม้นพระผู้ เป๐นเจ้าจะขัดสน
ด้วยวัตถุจัตุป๎จจัยทั้งสี่ประการนั้น เป๐นธุระโยมจะอุปถัมภ์ ถ้าพระผู้เป๐นเจ้าทั้งปวงมี
ศีลคุณบริบูรณ์ในพระศาสนาแล้วแม้นจะปรารถนามังสะรุธิระโยม โยมก็อาจสามารถ

                                           
11 เร่ืองเดียวกัน, 281. 
12 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 284. 
13

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 289. 



 
 

 

48 

จะเชือดเนื้อแลโลหิตออกบําเพ็ญทานได้...”14 และ “...พระศาสนาจะวุฒิจิรฐิติกาล
นั้น เพราะพระปริยัติกุลบุตรเล่าเรียนพระไตรปิฎก จึงทรงพระกรุณาให้ สังฆการี
ธรรมการทําสารบาญชีพระสงฆ์ ผู้ใดบอกเล่าเรียนพระไตรปิฎกได้เป๐นอันมาก จึงทรง
ถวายไตรผ้าเทศเนื้อละเอียด แล้วพระราชทานจัตุป๎จจัยแก่เถรเณรตามได้เล่าเรียน
มากแลน้อย...”15  

 ในช่วงต้นรัชกาลสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีผ่ านพระปรีชา
สามารถทางการทหารในการต่อสู้กับข้าศึกให้เป๐นที่ประจักษ์ ทําให้เกิดการยอมรับจากไพร่พลและหัว
เมืองต่างๆ และทรงแสดงพระองค์เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกด้วยการปฏิบัติบูชา บํารุงพุทธศาสนาใน
รูปแบบจารีตของพระมหากษัตริย์ที่เคยกระทําแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาคือการบํารุงเสนาสนะ จตุป๎จจัย
ต่างๆ รวมทั้งทรงจัดการปกครองสงฆ์ การเล่าเรียนของสงฆ์ให้เป๐นระบบ แต่ในขณะเดียวกันทรงเน้น
ความเป๐นผู้มีบารมีเป๐นพิเศษ เช่น การแสดงพระราชประสงค์ว่าสามารถเชือดเนื้อถวายเป๐นทานได้ ซึ่ง
มีนัยยะของการบําเพ็ญบารมีหรือการแสดงความไม่ยึดติดในร่างกายสังขารของบุคคลที่ปรารถนาจะ
บรรลุธรรม ทั้งนี้การแสดงพระองค์ในลักษณะนี้เริ่มปรากฏตั้งแต่ตอนทําสงครามกอบกู้กรุงศรีอยุธยา
จากพม่าท่ีหลังจากเข้ากรุงได้แล้ว 
 

 “...จุลศักราช 1130 ปีชวดสัมฤทธิศก ทอดพระเนตรเห็นอัฎฐิกเรวฬะคน
ทั้งปวงอันถึงพิบัติชีพตายด้วยทุพภิกขะ โจระ โรคะ สุมกองอยู่ดุจหนึ่งภูเขา แลเห็น
ประชาชนซึ่งลําบากอดอยากอาหาร มีรูปร่างดุจหนึ่งเปรตปีศาจพึงเกลียด ทรงพระ
สังเวชประดุจมีพระทัยเหนื่อยหน่ายในราชสมบัติ จะเสด็จไปเมืองจันทะบูน จึง
สมณพราหมณาจารย์ เสนาบดีประชาราษฎรชวนกันกราบทูลอาราธนาวิงวอน 
สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวพระบรมหน่อพุทธางกูร ตรัสเห็นประโยชน์เป๐นป๎จจัยแก่
พระปรมาภิเษกสมโพธิญาณนั้นก็รับอาราธนา...”16 

 
 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงให้ความสําคัญกับการสร้างพระราชอํานาจ ให้พระองค์เป๐น
พระมหากษัตริย์เพียงพระองค์เดียวในแผ่นดินโดยการเสด็จพระราชดําเนินยกทัพไปปราบปรามชุมนุม
ต่างๆ และในการปราบปรามชุมนุมเหล่านี้ได้ทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา
เพ่ือสนับสนุนการสร้างเสริมพระราชอํานาจและพระบารมีของพระองค์ เมื่อปราบชุมนุมเจ้า
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นครศรีธรรมราชได้ ทรงจัดพิธีสมโภชพระธาตุนครและให้อัญเชิญพระเถระ พระไตรปิฎกมายังกรุง
ธนบุรี 
 

“...ทรงพระกรุณาให้ราชบัณฑิตจัดพระไตรปิฎก ลงบรรทุกเรือเข้ามา
กรุงเทพฯ แต่พอจําลองได้ทุกพระคัมภีร์แล้วจึงจะเชิญออกมาไว้ดังเก่า แลพระ
อาจารย์ษรีซึ่งแตกหนีออกไปอยู่ ณ เมืองนครษรีธรรมะราชนั้น ให้นิมนต์เข้ามากับ
สานุศิษย์ด้วย ลุศักราช 1131 ปีฉลูเอกศก เสด็จดําเนินทัพกลับมาเมืองธนบุรี  จึงตั้ง
พระอาจารย์ษรี เป๐นพระสังฆราช แล้ วทรงพระกรุณาจ้างให้ช่างจาร จาร 
พระไตรปิฎกท้ังจบ สิ้นพระราชทรัพย์เป๐นอันมาก ฝุายเจ้าณะครนั้นพระราชทานโทษ 
ให้รับพระราชทานน้ําพระพิพัฒน์สัจจา ตั้งแต่นั้นมาพระศาสนาก็ค่อยเฟื๑องฟูขึ้นได้ดัง
เก่า...”17  

 
การได้พระเถระชั้นผู้ใหญ่ที่เคยอยู่ในกรุงศรีอยุธยามาเป๐นพระสังฆราชและพระไตรปิฎกมาไว้

ที่กรุงธนบุรีเป๐นการแสดงพระบารมีอย่างหนึ่ง ทั้งนี้การสร้างพระไตรปิฎกไว้ที่กรุงธนบุรีแสดงว่า
หลักการคําสอนของพุทธศาสนาในเวลานั้น เริ่มได้รับการชําระและฟื๒นฟูขึ้นมาใหม่ เพราะหลังเสียกรุง
ศรีอยุธยา ตําราและคัมภีร์ต่างๆ ได้เสื่อมสูญไปจากภัยสงคราม การเชิญพระไตรปิฎกจาก
นครศรีธรรมราชมาคัดลอกจึงเป๐นการสร้างตําราและคัมภีร์ต่างๆ ให้สมบูรณ์ขึ้นเพ่ือชดเชยกับที่สูญ
หายไป โดยไม่ได้มีป๎ญหาในหลักการธรรมข้อใดที่ทําให้เกิดความขัดแย้งในหมู่สงฆ์จนต้องตีความกัน
ใหม่ถึงขั้นที่ต้องสังคายนา และแม้จะไม่มีการสังคายนาแต่การบํารุงพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้า
ตากสินเป๐นการแสดงให้เห็นถึงพระบารมี ที่แสดงพระองค์เป๐นศาสนูปถัมภก ฟื๒นฟูและบํารุงพุทธ
ศาสนาได้ไม่น้อยกว่าพระมหากษัตริย์ในสมัยก่อน ทั้งนี้ การมีพระไตรปิฎกมาประดิษฐาน และมีการ
แต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราชที่กรุงธนบุรีคือการยกฐานะความสําคัญของกรุงธนบุรี ว่าเป๐นศูนย์กลางทาง
อํานาจการเมืองและศาสนา ที่ชอบธรรมสืบเนื่องจากกรุงศรีอยุธยา เพราะกรุงธนบุรีหรือเมืองบางกอก
แต่เดิมนั้นมิได้มีความยิ่งใหญ่ มิได้เป๐นศูนย์กลางอํานาจ มิได้มีศาสนสถานใดๆ ที่สําคัญ การที่สมเด็จ
พระเจ้าตากสินเข้าตีพม่าและยึดกรุงศรีอยุธยาคืนกลับมาได้นั้น พระองค์ทรงยึดสถานที่ที่เป๐น
สัญลักษณ์ของศูนย์กลางอํานาจเก่าและเป๐นการสร้างพระบารมีให้แก่พระองค์ที่เมื่อเทียบกับชุมนุมอ่ืน
แล้ว ทรงเป๐นหัวหน้าชุมนุมที่มีขนาดเล็กที่สุดและมีฐานะทางสังคมด้อยกว่าเจ้าชุมนุมอ่ืน การยึดกรุง
ศรีอยุธยาได้คือการเข้าถึงศูนย์กลางอํานาจของรัฐไทย แต่ด้วยเหตุผลทางการเมืองทําให้ทรงย้าย

                                           
17

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 295. 



 
 

 

50 

ศูนย์กลางอํานาจมาสถานที่ใหม่ จึงมีความจําเป๐นที่จะต้องสร้างพระบารมีและยกฐานะศูนย์กลาง
อํานาจแห่งใหม่นี้ให้ไม่ยิ่งหย่อนกว่าที่เดิม   
 เมื่อเสด็จไปปราบชุมนุมทางเหนือเมื่อตีได้เมืองพิษณุโลกทรงบําเพ็ญพระราชกุศลสมโภชสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ประจําเมือง “...เสด็จเข้าไปนมัสการพระชิณราช พระชิณษรี พระษรีสากมุณี ก็ทรงพระ
โสมนัสปรีดาปราโมทย์เลื่อมใสศรัทธา เปลื้องพระภูษาจากพระองค์ทรงพระ ชิณราษเจ้า... ”18  และ
เมื่อเข้าตีเมืองสวางคบุรีได้ ก็ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลสมโภชพุทธเจดีย์ที่เมืองนั้นและเมืองอ่ืนใน
บริเวณใกล้เคียง “...เสด็จพระราชดําเนินไปยังเมืองสวางคบุรีย์ สมโภชพระธาตุสามเวน แล้วเปลื้อง
พระภูษาออกจากพระองค์ทรงพระบรมาตุ แล้วให้บูรณปฏิสังขรณ์พระอาราม แลพระบรมธาตุให้
บริบูรณ์ดังเก่า จึงเสด็จพระราชดําเนินไปสมโภชพระ ณ ย้าง 3 เวน แล้วเสด็จไปสมโภชพระบรมธาตุ
เมืองสวรรคโลกย์...”19 การได้เสด็จไปสักการะบูชาพุทธเจดีย์ต่างๆ ในเมืองเหนือนี้เป๐นการแสดงถึง
พระราชอํานาจและพระบุญญาบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินได้เหมือนกับพระเจ้าแผ่นดินกรุงศรี
อยุธยาคือสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่เคยเสด็จไปสักการะพุทธเจดีย์ในเมืองพิษณุโลกและเมือง
สวางคบุรีใน พ.ศ. 2283  “...ครั้นเดือนสิบสอง ปีวอกโทศก พระเจ้าอยู่หัวเสด็จขึ้นไปสมโภชพระชิณ
ราช ชิณษีร ณ เมืองพระพีศณุโลกสามวัน เสด็จพระราชดําเนินขึ้นไปสมโภชพระสารีริกบรมธาตุ ณ 
เมืองสวางคบูรีย์สามวันแล้ว เสด็จกลับยังพระนครษีรอยุทธยา...”20   

สิ่งที่ต้องพิจารณาคือที่เมืองสวางคบุรีนั้น เนื่องจากเคยเป๐นที่ตั้งของชุมนุมเจ้าพระฝาง ผู้ที่
เป๐นพระสงฆ์แต่ตั้งตัวเป๐นเจ้า เอาพระสงฆ์มาเป๐นข้าราชบริพาร ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
จัดการชําระพระสงฆ์ เพ่ือสร้างความบริสุทธิ์ ความถูกต้องให้พระศาสนากลับคืนมา รวมทั้งเป๐นการ
จัดการสร้างระบบปกครองสงฆ์ให้เรียบร้อยขึ้นโดย  
 

“...วันอังคาร ขึ้น 6 ค่ํา เดือน 11 ปีขาลโทศก ทรงพระกรุณาให้นิมนต์
พระสงฆ์ฝุายเหนือมาพร้อมกันหน้าพระที่นั่ง ขุนนางผู้น้อยผู้ใหญ่ฝุายทหารพลเรือน
เฝูาพร้อมกัน จึงดํารัสปรึกษาว่า พระสงฆ์บรรดาอยู่ฝุายเหนือนี้ เป๐นพรรคพวกเพ่ือน
อ้ายเรือนฝางย่อมคิดถือปืนรบศึก ฆ่าคนปล้นเอาทรัพย์สิ่งของ แลกินสุราส้องเสพ
ด้วยสีกาให้ขาดจากสิกขาบทจัตุปาราชิก เป๐นลามกอยู่ในพระศาสนาฉะนี้จะไว้มิได้ 
อนึ่ง พระสงฆ์ฝุายใต้ฝุายเหนือ ก็แปลกปลอมกันอยู่มิรู้ว่าองค์ใดดีองค์ใดชั่ว จะได้
กระทําสักการบูชาให้เป๐นผลานิสงส์แก่ตนแก่ท่าน แลให้พระสงฆ์ว่าแต่ตามสัจตาม
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จริง ถ้าได้ผิดในจัตุปาราชิกแต่กาลใดกาลก่อน จะพระราชทานผ้าให้สึกออกทํา
ราชการ ที่มิรับนั้นจะให้ดําน้ํากับนาฬิกา 3 กลั้น ถ้าชนะจะให้เป๐นเจ้าอธิการราชา
คณะฝุายเหนือ โดยสมควรแก่คุณความรู้ ที่แพ้นาฬิกานั้นจะให้ลงพระราชอาชญา
แล้วสักข้อมือมิให้บวชได้อีกเลย ถ้าเสมอนาฬิกาจะพระราชทานผ้าไตรให้บวชใหม่ ถ้า
ไม่รับแต่เดิม ครั้นจะให้ลงดําน้ํากลับคืนคําว่าได้ทําผิด จะให้ลงพระราชอาชญา
ประหารชีวิตเสีย อนึ่ง เมื่อพระสงฆ์จะลงดําน้ํานั้น ให้ตั้งศาลกั้นม่านดาดเพดาน แต่ง
เครื่องพลีกรรมเทพดาพร้อมแล้ว ทรงพระอธิษฐานให้พระบารมีนั้นช่วยอภิบาลรักษา
พระสงฆ์ทั้งปวง ว่าภิกษุองค์ใดมิได้ขาดสิกขาบทจัตุปาราชิก ขอให้พระบารมี
โพธิญาณของโยม แลอานุภาพเทวดาอันศักดิ์สิทธิ์ช่วยอภิบาลรักษาพระผู้เป๐นเจ้า 
อย่าให้แพ้แก่นาฬิกาได้ ถ้าแลภิกษุรูปใดศีลวิบัติด้วยจัตุปาราชิก จงสังหารให้แพ้แก่
นาฬิกาให้เห็นประจักษ์แก่ตาโลก เดชะพระบารมีสมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัว ครั้งนั้น
พระสงฆ์ที่มีศีลบริสุทธิ์ก็ชนะแก่นาฬิกาหาอันตรายมิได้ ที่ภิกขุทุศีลนั้นก็แพ้นาฬิกา
เห็นประจักษ์แก่ตาโลกทั้งปวง พระสงฆ์ดําน้ําครั้งนั้น ชะนะบ้าง เสมอบ้าง แพ้บ้าง 
เสนาบดีทั้งปวงก็กระทําตามรับสั่งโดยสมควรแก่คุณและโทษ แต่ผ้าไตรที่พระสงฆ์สึก
นั้น ได้เผาทําเป๐นสมุกไปทาพระมหาธาตุเมืองฝาง แล้วทรงพระกรุณาให้เย็บผ้าจีวร
ให้ได้พันไตรบวชพระสงฆ์ไว้ฝุายเหนือ แล้วให้ลงมาอาราธนารับพระสงฆ์ราชาคณะ
แลอันดับ 50 รูป ณ กรุงธนบุรีย์ ขึ้นไปบวชพระสงฆ์ไว้ทุกหัวเมือง แล้วพระราชทาน
ราชาคณะไว้ให้อยู่สั่งสอนพระสงฆ์ฝุายเหนือ พระพิมลธรรมอยู่เมืองฝาง พระธรรม
เจดีย์อยู่ทุ่งยั้ง พระธรรมราชา พระเทพกวี อยู่เมืองสวรรคโลก พระธรรมอุดมอยู่
เมืองพิไชย พระโพทิวงษอยู่เมืองพิศณุโลกย์...”21 

 
การจัดการชําระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ถือว่าเป๐นหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ในรัฐที่นับถือพุทธ

ศาสนา โดยมีตัวอย่างการชําระพุทธศาสนาของพระเจ้าอโศกมหาราชเป๐นสําคัญ แต่สมเด็จพระเจ้า
ตากสิน นอกจากจะใช้พระราชอํานาจทางโลกในการจัดการชําระพุทธศาสนายังทรง ใช้รูปแบบ
พิธีกรรมที่อ้างอิงบุญบารมีส่วนพระองค์ที่ทรงสั่งสมมาเพ่ือพระโพธิญาณมาช่วยจัดการชําระภิกษุให้
บริสุทธิ์อันเป๐นสิ่งที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน เป๐นการแสดงพระราชอํานาจ บารมีส่วนพระองค์ที่พิเศษกว่า
พระมหากษัตริย์สมัยอยุธยา การปราบปรามชุมนุมหัวเมืองฝุายเหนือฝุายใต้ให้มาอยู่ในพระราชอํานาจ
รวมทั้งการได้บําเพ็ญพระราชกุศลเหมือนอย่างที่พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาทรงปฏิบัติมาก่อน 
จึงเป๐นการแสดงให้เห็นถึงการสร้างพระบารมีให้เป๐นที่ยอมรับจากทั้งพระปรีชาสามารถทางการทหาร

                                           
21 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 297-298. 
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ควบคู่ไปกับการใช้พุทธศาสนาผ่านการบําเพ็ญพระราชกุศลตามแบบพระมหากษัตริย์แต่ก่อน รวมทั้ง
การอ้างอิงถึงพระบารมีส่วนพระองค์ในฐานะผู้มีบุญ ผู้ปรารถนาพระโพธิญาณ ที่พิเศษไปจาก
พระมหากษัตริย์ในจารีตเดิม ดังนั้นสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงไม่ได้ใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างพระราช
อํานาจในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่งโดยเฉพาะ แต่พระองค์ได้ทรงเลือกใช้ทั้งรูปแบบที่อ้างอิงพระราช
อํานาจบุญบารมีส่วนพระองค์ผสมผสานกับแบบแผนปฏิบัติตามอย่างจารีตของพระมหากษัตริย์กรุงศรี
อยุธยา อย่างไรก็ตามทรงเน้นเรื่องการอ้างถึงพระบารมีส่วนพระองค์มากเป๐นพิเศษ ซึ่งเป๐นแบบแผนที่
พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาไม่ได้ทรงแสดงออกอย่างชัดเจน 

เมื่อทรงปราบปรามชุมนุมต่างๆ ให้มาอยู่ในพระราชอํานาจได้แล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
แผ่ขยายอํานาจไปยังกัมพูชา ในจดหมายเหตุรายวันทัพกรุงธนบุรี คราวปราบเมืองพุทไธมาศและเขมร 
พ.ศ. 2314 มี 2 เหตุการณ์ที่แสดงถึงพระราชดําริของสมเด็จพระเจ้าตากสินในเรื่องพระราชอํานาจ
ของพระองค์ที่ทรงอ้างอิงจากแนวคิดทางพุทธศาสนา เหตุการณ์แรกคือกรณีลงโทษจมื่นไวยวรนาถ
และพวก ที่เจ้าพระยาจักรีทูลว่าย่อหย่อนต่อสงคราม โปรดฯ ให้ลงพระราชอาญาถึงชีวิตแต่มีขุนนาง
ผู้ใหญ่ผู้น้อยกราบทูลขอพระราชทานชีวิตไว้ทําสงครามแก้ตัวฉลองพระเดชพระคุณ  
 

“...จึงมีพระราชบริหารดํารัสเหนือเกล้าฯ ว่า ผู้จะเป๐นกษัตราธิราช ทํานุก
บํารุงอาณาประชาราษฎรแลแผ่นดินให้สมบูรณ์นั้น มิได้ตั้งอยู่ในขนบธรรมเนียม
พระราชบัญญัติทางพระอุเบกขา ผิดแลมิกระทําโทษ ชอบแลมิให้ป๎น บ้านเมืองนั้นก็
เสียไป แลอ้ายมีชื่อ 5 คน กระทําผิดดุจประเวรีอันเป๐นธรรม ดุจพญาเอลาราชก็เป๐น
อย่างอยู่ ใช่ว่าจมื่นไวยเลี้ยงมาจะไม่รักใคร่นั้นหามิได้ มาทว่าไพร่คนหนึ่งอันเป๐นข้า
ขอบขันธเสมาเสียไปนั้น ก็มีความรักประดุจชีวิต จึงทรงพระสัตยาธิษฐานสาบานต่อ
หน้าพระอาจารย์วัดเทริงหวาย พระสงฆ์หลายรูปว่าเป๐นความสัจแห่ง ฯข้าฯ ๆ ทํา
ความเพียรมิได้คิดแก่กายแลชีวิตทั้งนี้จะปรารถนาสมบัติพัสถานอันใดหามิได้ 
ปรารถนาแต่จะให้สมณชีพราหมณ์สัตวโลกเป๐นสุขอย่าได้เบียดเบียนกัน ให้ตั้งอยู่ใน
ธรรมปฏิบัติ เพื่อจะเป๐นป๎จจัยแก่โพธิญาณสิ่งเดียว ถ้าแลผู้ใดอาจสามารถจะตั้งอยู่ใน
ราชสมบัติ ให้สมณพราหมณ์ประชาราษฎรเป๐นสุขได้ จะยกสมบัติทั้งนี้ให้แก่บุคคล
นั้น แล้ว ฯข้าฯ จะไปสร้างสมณธรรมแต่ผู้เดียว ถ้ามิฉะนั้นจะปรารถนาศีรษะแลหทัย
วัตถุสิ่งหนึ่งสิ่งใดก็จะให้แก่ผู้นั้น ถ้าแลมิสัจฉะนี้ ฯข้าฯ มุสาวาทขอให้ตกไปยัง
อบายภูมิเถิด เมื่อแลคนทั้งปวงกระทําโทษผิดถึงฉะนี้ครั้นจะมิเอาโทษ ก็จะเสียขน
บบ้านเมืองไป ครั้นมิให้เล่าเจ้าพระยาแลพระยาพระหลวงมาขอเป๐นอันมาก เป๐นมิรู้ที่
จะคิด ตรัสด้วยพระเท่าดังนี้แล้ว จึงตรัสแก่ข้าทูลละอองฯ ซึ่งกราบทูลขอโทษนั้นว่า
ราชการสงครามเมืองปาสักยังมีอยู่ ถ้าแลสูที่เจ้าทั้งปวงจะพร้อมกันไปตีเมืองปาสัก
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ถวายให้ได้ ซึ่งคนโทษถึงตายนั้นก็จะงดโทษไว้ให้ไปทําราชการแก้ตัว ข้าทูลละอองฯ 
ผู้ใหญ่ผู้น้อย 22 คน ก็รับสั่งจะอาสาไปตีเมืองปาสักทูลเกล้าฯ ถวาย แลคน 5 คนซึ่ง
เป๐นมหันตโทษนั้น ก็ทรงพระกรุณาพระราชทานชีวิตไว้...”22  

  
อีกเหตุการณ์หนึ่งคือหลังจากท่ีตีเมืองพุทไธมาศได้แล้วทรงจัดพิธีบําเพ็ญพระราชกุศล 2 ครั้ง 

ครั้งแรกในวันจันทร์ เดือนอ้าย ขึ้น 10 ค่ํา เพลาเช้า “...เสด็จฯ ไปบําเพ็ญพระราชกุศล ณ วัดญวน 
ถวายนมัสการบูชาพระปฏิมากร ครั้นแล้วพระสงฆ์ญวณสวดมนต์ถวายจบแล้ว ทรงพระราชศรัทธา
ถวายเงินพระสงฆ์ เณร ปะชี แล้วมีพระราชบริหารให้โอวาทแก่พระสงฆ์โดยภาษาญวนให้ตั้งอยู่ในวินัย
สิกขา ว่าอย่าคบหาส้องเสพด้วยสีกา ให้อุตสาหะทํานุกบํารุงพระศาสนาให้รุ่งเรือง... ”23 และอีกครั้ง
หนึ่งในวันเสาร์ เดือนอ้าย ขึ้น 15 ค่ํา “...เพลาเช้า เสด็จฯ ทรงม้าพระที่นั่งไปบําเพ็ญกุศล ณ วัดญวน 
ให้สังฆการีธรรมการนิมนต์พระสงฆ์ไทย จีน ญวนเป๐นอันมาก มาพร้อมกัน ณ วัดญวน แล้วสวดพระ
พุทธมนต์ตามภาษา ครั้นจบแล้วถวายไทยทานพระสงฆ์ไทย เงินองค์ละ 1 บาท แพรองค์ละสาย 
พระสงฆ์ญวน พระสงฆ์จีนเงินเสมอองค์ละ 1 บาท สามเณรองค์ละ 1 บาท แล้วตรัสประภาษให้โอวาท
พระสงฆ์ญวนโดยภาษาญวน พระสงฆ์จีนโดยภาษาจีน ในพระราชอธิบายว่าให้ตั้งอยู่ในพระวินัยสังวร
ศีล อย่าให้เสพเมถุนต่อสีกา สามเณรคฤหัสถ์ถ้ามิได้ตั้งอยู่ในบัญญัติฉะนี้ จะให้ตัดศีรษะเสีย...”24 

จากพระราชดํารัสทั้งสองกรณีนี้ ในกรณีแรกทําให้เห็นถึงการแสดงถึงความเข้าพระทัยในการ
แสดงพระราชอํานาจตามอย่างแบบแผนประเพณีของพระมหากษัตริย์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ทรง
แสดงให้เห็นว่าทรงทราบถึงรูปแบบ การใช้พระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ที่ต้องรู้จักเด็ดขาด 
รู้จักการปูนบําเหน็จและการลงโทษที่ต้องมีความเป๐นธรรมจึงจะรักษาบ้านเมืองได้ ทรงแสดงให้เห็นถึง
จุดหมายของพระมหากษัตริย์ตามแบบที่มีมาคือกระทําการทั้งหลายเพ่ือจะบํารุงประชาชนสมณชี
พราหมณ์ให้เป๐นสุข แต่สมเด็จพระเจ้าตากสินได้แสดงถึงความปรารถนาในพระโพธิญาณอย่างแรงกล้า 
และการที่ทรงพระราชดําริว่าถ้ามีผู้ใดเหมาะสมจะบํารุงบ้านเมืองแล้ว จะทรงยกราชสมบัติให้โดย
พระองค์จะไปมุ่งเน้นปฏิบัติธรรม ซึ่งเป๐นสิ่งที่พระมหากษัตริย์แต่ก่อนมาไม่เคยมีพระราชดําริเช่นนี้ ไม่
เคยมีพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาที่ประกาศว่าพร้อมจะยกราชสมบัติให้ใครแล้วออกไปบวชเพ่ือ
มรรคผลนิพพาน ซึ่งการแสดงความปรารถนาในพระโพธิญาณของสมเด็จพระเจ้าตากสินนี้เป๐นการ
แสดงให้เห็นถึงรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาแนวใหม่ที่นํามาสร้าง

                                           
22 พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) จดหมายรายวันทัพ อภินิหารบรรพบุรุษ และเอกสารอื่น 

(กรุงเทพฯ:  ศรีป๎ญญา, 2551), หน้า 200-201. 
23

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 207. 
24 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 215-216. 
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เสริมพระราชอํานาจการปกครองของพระองค์ และเมื่อพิจารณากับกรณีที่สองที่ทรงมีพระบรม
ราโชวาทแก่พระสงฆ์ให้ปฏิบัติตนถูกต้องตามพระวินัย ถ้าไม่ทําตามจะถูกลงโทษหนักถึงขั้นประหาร
ชีวิต เรื่องนี้ก็ เป๐นการแสดงให้ เห็นถึงการมีพระราชอํานาจหรือแสดงพระร าชอํานาจของ
พระมหากษัตริย์ต่อพระสงฆ์ในรูปแบบที่ไม่เคยปรากฏในสมัยกรุงศรีอยุธยา ที่พระมหากษัตริย์
ประกาศจะลงโทษพระสงฆ์ถึงชีวิตถ้าละเมิดพระวินัย เป๐นการแสดงให้เห็นถึงความเหนือกว่าของพระ
ราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ที่สูงกว่าพระวินัยของสงฆ์ ซึ่งสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงออกมา
ตั้งแต่ครั้งชําระพระสงฆ์ท่ีเมืองเหนือหลังปราบชุมนุมเจ้าพระฝาง 

การปราบปรามชุมนุมต่างๆ ให้มาอยู่ภายใต้พระราชอํานาจและบํารุงบ้านเมืองให้เป๐นสุขได้
กล่าวถึงอยู่ใน “โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี” ของนายสวนมหาดเล็ก เมื่อ พ.ศ. 2314เนื้อหา
บางส่วนในโคลงนี้ทําให้เห็นรูปแบบการปกครองและการยอมรับในสมเด็จพระเจ้าตากสินของไพร่ฟูา
ข้าแผ่นดินโดยยังทรงเป๐นพระมหากษัตริย์ตามแบบสมมติเทพเหมือนครั้งกรุงศรีอยุธยาคือเป๐น
เหมือนกับภาคหนึ่งของพระนารายณ์บนโลกมนุษย์ 

 
 

“...บุญพระภูวนารถเกล้า   จักรพาฬ 
ทรงฤทธิ์เดโชชาญ   เชี่ยวพ้น 
พระสติวิทยาญาณ  ขยันยอด ชนแฮ 
ทรงสมาธิป๎ญญาล้น  แหล่งหล้า ฤๅเสมอ 
เสมอองค์หริรักษ์เรื้อง  รงค์รุท 
คล่องพาหนะครุฑ  สู่หล้า 
ฤๅจรจากเกษียรสมุท  มาทวีป นี้แฮ 
เนื้อหน่อพุทธพงศ์กล้า  ก่อสร้าง โพธิญาณ...”25 

 
โคลงของนายสวนมหาดเล็กแสดงถึงรูปแบบราชสํานักที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมี

เหมือนกับพระเจ้าแผ่นดินแต่ก่อนคือ 
 

“...เจ้าอยั่วสี่ท้าวท่าน  สง่างาม 
นักพฤฒิสนมนาม   สี่ถ้วน 
เฉลิมฉลองพระโอษฐตาม   กิจราช 

                                           
25

 นายสวนมหาดเล็ก,  โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2465), หน้า 1-2. 
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ชาวชแม่แลลานล้วน  ล่อล้อม รวังองค์ 
ฝุายหมู่มุขมาตย์เฝูา  บริบาล 
ชาญกิจชาญรงชาญ  เลิศล้วน 
สมุหกลาโหมหาญ  หาญยิ่ง 
นายกยกพจน์ถ้วน  ถี่ถ้อย ขบวนความ 
จัตุสดมภ์เดชล้วน   รบือนาม 
หกเหล่าอาสาสนาม  แกว่นแกล้ว 
แปดตํารวจรวดเร็วตาม  กมลราช 
มหาดเล้กชาววังแพร้ว  พรั่งพร้อม รวังวัง...”26 
 

  “...ใครอาจอาตมตั้ง  ตัวผจญ ได้ฤๅ 
  พ่ายพระกุศลพล   ทั่วท้าว 
  ปราบดาภิเษกบน  ภัทรบิฐ บัวแฮ 
  สมบัติสมบูรณ์ด้าว  แด่นฟูา มาปาน...”27 
   

“...ประมวลนัคเรศแคว้น  อยุธยา 
  หนใต้ฝุายเหนือมา  ท่วนทั้ง 
  ร้อยบุรีสี่สถา   พรทั่ว สถานแฮ 
  พระมอบมาตยไปตั้ง  แต่งไว้เปนเฉลิม...”28 
 

แม้ว่าจะมีการกล่าวถึงพระบารมีที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาคือการนั่งสมาธิของพระองค์ว่า
เป๐นเลิศกว่าผู้ใด ซึ่งเป๐นสิ่งที่ไม่ปรากฏมาก่อนสําหรับพระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยา แต่สมเด็จพระเจ้า
ตากสินทรงปกครองบ้านเมืองตามแบบแผนประเพณีครั้งกรุงศรีอยุธยา แสดงพระองค์เป๐นภาคหนึ่ง
ของพระนารายณ์ควบคู่ไปกับการเป๐นพุทธศาสนูปถัมภกที่ได้รับการยกย่องเป๐นหน่อพระพุทธเจ้า ทรง
จัดราชการทั้งฝุายหน้าฝุายในตั้งบุคคลตามตําแหน่งในทําเนียบข้าราชการทหารพลเรือน การแสดงถึง
พระท่ีนั่งภัทรบิฐที่เป๐นสัญลักษณ์หนึ่งของการเป๐นพระมหากษัตริย์ การแต่งตั้งข้าราชการไปยังหัวเมือง
ต่างๆ ตามแบบครั้งกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใช้รูปแบบการปกครองรวมทั้งการจัด

                                           
26 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 7-8. 
27 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 9. 
28 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 14. 
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พิธีกรรมต่างๆ ตามอย่างกรุงศรีอยุธยา เพราะพระองค์ต้องการการยอมรับจากชนทั้งหลายว่าทรงเป๐น
พระมหากษัตริย์โดยชอบธรรมตามจารีตเดิม สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงจําเป๐นต้องทรงใช้คติสมมติเทพ
เช่นเดียวกับที่พระมหากษัตริย์กรุงศรีอยุธยาทรงปฏิบัติมาก่อน เนื่องจากแบบแผนดังกล่าวอยู่ภายใต้
มโนทัศน์และมาตรฐานความรู้ความเข้าใจของคนไทยในเวลานั้น พระมหากษัตริย์ที่คนไทยในยุคนั้น
รับรู้คือพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงต้องแสดงพระราชอํานาจ พระ
บารมีตามแบบแผนพระมหากษัตริย์อยุธยา สะท้อนจากการลงโทษผู้ที่ขัดขืนต่อจารีตประเพณีหรือ
การกระทําที่ดูแล้วเป๐นการท้าทายพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ มีตัวอย่างเรื่องการถือน้ําที่
พวกขุนนางเข้ารีตซึ่งไม่ยอมปฏิบัติตามราชประเพณีจึงถูกกริ้วและถูกลงโทษ29  

อย่างไรก็ตามในโคลงยอพระเกียรติแสดงให้เห็นถึงวิธีการแสดงพระบารมีของสมเด็จพระเจ้า
ตากสินที่ทรงใช้พุทธศาสนามาส่งเสริมพระราชอํานาจของพระองค์ในลักษณะที่แสดงถึงความ
ปรารถนาในพระโพธิญาณและทรงเป๐นผู้มีบุญเป๐นที่พ่ึงของชนทั้งปวง รวมทั้งแสดงลักษณะความเป๐น
เป๐นผู้นําพุทธศาสนาว่าพระองค์เป๐นผู้สั่งสอนสัตว์โลก เป๐นผู้ที่จะนําพาสัตว์โลกไปสู่การพ้นทุกข์ ดังนี้ 

 
 
  “...พระเดียวบุญลาภเลี้ยง  ประชากร 
  เปนบิตุร์มาดร   ทั่วหล้า 
  เปนเจ้าและครูสอน  สั่งโลก 
  เปนสุขทุกถ้วนหน้า  นิกรทั้ง ชายหญิง 
  เปนที่พํานักต้อน   นรชน 
  เปนที่กรุณาคน   ยากไร้ 
  เปนที่ส่งสัตวดล   เมืองโมกข์ 
  เปนทรัพย์ปจุบันให้  ทั่วหน้า เนืองเขษม...”30 
 
  “...ขอพรพระพุทธเรื้อง  สุพัญํ ู
  จงแผ่พระเดชาชู   ปิ๑นเกล้า 
  ตราบเสร็จโพธิญาณตรู  ตราโลก 
  ดัดเด็จป๎ญจขันธ์เข้า  สู่ห้อง นฤพาน 

                                           
29 ประชุมพงศาวดาร เล่ม 23 (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 39 (ต่อ) – 40) (พระนคร:  องค์การค้าของคุรุสภา, 2511),  

หน้า 122-124. 
30

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 15. 
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  ขอพรสธรรมเจ้าช่วย  ผชุมธรรม์ 
  แปดหมื่นสี่ธรรมขันธ์  ช่องชี้ 
  พระไตรปิฎกพลัน  สิงสู่ พระนา 
  ให้พระป๎ญญานี ้   ตรัสรู้ถ่องถวิล..”31 
 
 จากโคลงของนายสวนมหาดเล็กนี้ ทําให้เห็นว่าแม้จะทรงปกครองบ้านเมืองโดยใช้รูปแบบ
จารีตแบบพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา แต่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีกรอบแนวคิดที่ต่างจาก
ขนบเดิมคือมิได้ทรงเป๐นพระมหากษัตริย์ผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาเท่านั้น แต่ทรงมีพระบารมีที่เหนือกว่า
คือทรงมีฐานะเป๐นผู้สั่งสอนธรรมและมีฐานะเป๐นผู้นําทางศาสนา 

ในการปราบหัวเมืองล้านนา พ.ศ. 2317 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระบารมีผ่านทั้ง
การเป๐นผู้นําการรบและการบํารุงพุทธศาสนา โดยในด้านการรบนั้นเมื่อทัพหลวงเข้าใกล้เชียงใหม่ 
กองทัพพม่าก็ได้ยกหนีกลับไป  
 

“...ตรัสประภาษว่าพม่ายกหนีไปทั้งนี้เป๐นความคิดฤทธิ์อุบายของผู้ใด พญา
ยมราชผู้ว่าที่สมุหนายกแลนายทัพทั้งปวงพร้อมกันกราบทูลว่า แต่กําลังข้าราชการทํา
สงครามกับพม่าๆ มิได้ยกหนีไป ออกรบเนืองๆ ครั้นเสด็จฯ ยกทัพหลวงขึ้นมาถึง 
พม่ายกหนีไปเห็นเป๐นอัศจรรย์นัก อันพม่ายกหนีไปนี้ด้วยพระเดชเดชานุภาพพระ
บารมีเป๐นแท้ อนึ่งพระสงฆ์ในเมืองเชียงไหม่บอกว่าวันเสด็จฯ ถึงเพลายามเศษ เป๐น
อัศจรรย์แผ่นดินในเมืองเชียงไหม่ไหว...”32  

 
จากข้อความแสดงว่าทรงแสดงพระบรมเดชานุภาพทางการทหารจนเป๐นที่ครั่นคร้ามแก่ข้าศึก 

และทรงจัดการตั้งเจ้าเมืองกรมการของเมืองเหนือให้เรียบร้อย ให้มีการถือน้ําตามธรรมเนียมของการ
ปกครองแบบที่เป๐นมา ในด้านพุทธศาสนาเมื่อเข้าเมืองเชียงใหม่ เมืองลําปาง เมืองลําพูน  สมเด็จพระ
เจ้าตากสินก็ทรงสักการะและจัดให้มีการสมโภชพระธาตุเจดีย์สําคัญของเมืองนั้นเหมือนที่ทรงปฏิบัติ
มาก่อน การยกย่องถึงพระบารมีส่วนพระองค์ในเรื่อง “แผ่นดินไหว” เป๐นลักษณะสําคัญของพระ
บารมีประหนึ่งพระโพธิสัตว์ที่ทรงแสดงบารมีให้แผ่นดินไหว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงให้ความสําคัญ
กับเรื่องราวการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของพระมหากษัตริย์ต่างเมือง ผ่านการบํารุงพุทธ

                                           
31 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 18-19. 
32

 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 302. 
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ศาสนา อันแสดงให้เห็นว่าทรงให้ความสําคัญกับการแสดงพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ตามแบบแผน
จารีตที่ต้องมีการบํารุงพุทธศาสนาเพ่ือแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี ที่พระมหากษัตริย์ทั้งหลาย
ปฏิบัติเพ่ือแสดงว่าผู้ใดจะมีบารมีมากกว่ากัน ใน พ.ศ. 2317 มีมอญเมาะตะมะเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิ
สมภาร  
 

“...จึงมีพระราชดํารัสให้ล่ามถามว่าพระเจดีย์ฐานอันชื่อว่ากลอมปูอม ณ 
เมืองเมาะตะมะนั้น ยังปรกติดีอยู่หรือ สมิงสุรายกลั่นกราบทูลว่ายังปรกติดีอยู่ จึง
ดํารัสให้ถามว่าพระมหาเจดีย์เกศธาตุ ณ เมืองย่างกุ้ง ซึ่งว่าฉัตรยอดหักลงมานั้น
ยกขึ้นได้แล้วหรือ สมิงสุรายกลั่นกราบทูลว่าพระเจ้าอังวะให้ลงมาปฏิสังขรณ์สามปี
แล้วยังหายกขึ้นได้ไม่ จึงตรัสให้ถามว่าลือมาว่ามีนางรามัญบุตรีคนเข็ญใจอายุได้สิบสี่
สิบห้าปีรู้อรรถธรรม เกิดที่เมืองเมาะตะมะนั้นมีจริงหรือ สมิงสุรายกลั่นกราบทูลว่ามี
จริงอยู่ แต่ยังหาได้ส่งขึ้นไปเมืองอังวะไม่...”33 

 
จากพระราชดํารัสนี้แสดงว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีความรู้ทางพุทธศาสนา มีความสน

พระทัยเป๐นพิเศษในกิจการพุทธศาสนาที่พระมหากษัตริย์ในประเทศเพ่ือนบ้านประพฤติปฏิบัติ ทรง
ทราบถึงข่าวและเหตุการณ์เกี่ยวกับการบํารุงพุทธศาสนาและเหตุการณ์ที่เป๐นนิมิตต่างๆ สะท้อนถึง
การแสดงบุญญาบารมีของผู้ปกครอง เมื่อพิจารณาถึงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสมเด็จพระ
เจ้าตากสินในระยะแรกคือระหว่าง พ.ศ. 2310 – 2318 พบว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใช้ทั้งรูปแบบ
การเป๐นศาสนูปถัมภกตามอย่างพระมหากษัตริย์อยุธยาควบคู่ไปกับการอ้างอิงพระบารมีส่วนพระองค์ 
การเป๐นอัครศาสนูปถัมภกทรงให้การอุดหนุนบํารุงพระสงฆ์ในเรื่องเสนาสนะ จตุป๎จจัยต่างๆ ให้
บริบูรณ์มากขึ้น ทรงจัดการรวบรวมคัมภีร์พระไตรปิฎกให้บริบูรณ์ ทรงให้เชิญพระไตรปิฎกจาก
นครศรธีรรมราชเข้ามายังกรุงธนบุรีเพ่ือคัดลอกเก็บไว้ เพ่ือแสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนามิได้ล่มสลายไป
จากสังคมไทย การเสียกรุงศรีอยุธยาแม้ว่าทําให้ตําราต่างๆ สูญหายไม่สมบูรณ์แต่พระองค์ทรง
ดําเนินการให้คัดลอกพระไตรปิฎกจากนครศรีธรรมราชซึ่งไม่ได้รับผลกระทบจากสงครามและทรง
จัดการคณะสงฆ์ให้กลับเข้าสู่ความเรียบร้อย ทรงแต่งตั้งพระสังฆราชและส่งเสริมการเรียนพระปริยัติ
ธรรม เพ่ือให้กิจการคณะสงฆ์เข้ารูปเข้ารอย ทรงเสด็จพระราชดําเนินไปสักการะพุทธเจดีย์ สถานที่
สําคัญต่างๆ จัดให้มีการสมโภชเหมือนอย่างที่พระมหากษัตริย์อยุธยาทรงปฏิบัติ การแสดงพระองค์
เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเป๐นไปตามแบบแผนที่พระมหากษัตริย์เคยปฏิบัติ
กันมา ในส่วนของการอ้างอิงพระบารมีส่วนพระองค์ แม้ว่าทรงแสดงจุดมุ่งหมายในการรักษาแผ่นดิน

                                           
33 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, หน้า 223. 
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ว่าเป๐นไปเพ่ือการบํารุงพุทธศาสนา บํารุงสมณชีพราหมณ์ให้เป๐นสุข ซึ่งเป๐นการบําเพ็ญบุญบารมีของ
พระเจ้าแผ่นดินทั่วไป แต่สําหรับสมเด็จพระเจ้าตากสินผู้มิได้ทรงมีเชื้อสายเจ้านายในราชวงศ์บ้านพลู
หลวง ไม่ได้เป๐นขุนนางใหญ่ในกรุงศรีอยุธยา การตั้งตัวเป๐นเจ้าและตั้งเจตนารมณ์ว่าจะบํารุงไพร่ฟูา
สมณชีพราหมณ์ให้เป๐นสุขยังไม่เพียงพอต่อการแสดงพระราชอํานาจ จึงทรงต้องแสดงพระบารมีส่วน
พระองค์ที่เหนือกว่าหรือยิ่งใหญ่กว่าผู้นํากลุ่มอํานาจอ่ืนในเวลานั้น เมื่อพระองค์รวบรวมบ้านเมืองให้
เป๐นปึกแผ่นได้แล้วการรักษาและเพ่ิมพระราชอํานาจของพระองค์ก็เป๐นสิ่งสําคัญที่ต้องปฏิบัติอย่าง
ต่อเนื่อง เพราะการที่ทรงเป๐นพระมหากษัตริย์ที่มาจากสามัญชน ก็อาจถูกท้าทายอํานาจจากสามัญชน
ไปจนถึงขุนนางชั้นสูงได้เช่นกัน สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงจําเป๐นที่จะต้องแสดงพระองค์ให้เป๐นผู้ที่มีบุญ
บารมีอย่างถึงที่สุดเพ่ือรักษาพระราชอํานาจให้คงอยู่ต่อไป เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการรวม
ดินแดนต่างๆ ให้มาอยู่ในพระราชอํานาจทั้งหมด พุทธศาสนาเข้ามาเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับการสร้างพระ
ราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ การตั้งพระทัยบํารุงสมณชีพราหมณ์ตามอย่างบุรพกษัตริย์ไม่เพียง
พอที่จะสร้างความเหนือกว่าให้กับพระองค์ เพราะเป๐นสิ่งที่เจ้าทั้งหลายในชุมนุมอ่ืนๆ ก็สามารถทําได้
เช่นกัน สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงทรงแสดงความปรารถนาในเรื่องพระโพธิญาณ ความต้องการเป๐น
พระพุทธเจ้าในอนาคตเพ่ือแสดงถึงพระราชปณิธานที่ยิ่งใหญ่กว่าที่พระมหากษัตริย์โดยทั่วไปทรง
ยึดถือปฏิบัติแม้แต่พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา 
 การอ้างอิงถึงพระบารมีส่วนพระองค์ท่ีทรงปรารถนาพุทธภูมิหรืออ้างความเป๐นพระโพธิสัตว์ที่
มีบารมีสั่งสมมา และแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีที่ทรงมีสถานะสูงกว่าพระสงฆ์ จากการนํา
กฎหมายทางโลกมาใช้บังคับคณะสงฆ์ที่เมืองสวางคบุรี นอกจากนี้ในจดหมายเหตุโหรยังระบุถึง
เหตุการณ์พระสงฆ์ลุยไฟพิสูจน์ความบริสุทธิ์ที่เมืองนครศรีธรรมราชเมื่อครั้งที่ปราบชุมนุมเจ้านคร
ด้วย34 การแสดงพระราชอํานาจในการเป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนา ชําระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ด้วยการ
อ้างพระบารมีและสถานะที่เป๐นดั่งพระโพธิสัตว์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ไม่เคยมีพระมหากษัตริย์
แห่งกรุงศรีอยุธยาทรงปฏิบัติมาก่อน แม้แต่ในคัมภีร์ทางพุทธศาสนาเมื่อกล่าวถึงการชําระพุทธศาสนา
ให้บริสุทธิ์ ในการสังคายนาครั้งที่สามหรือตติยสังคายนาที่พระเจ้าอโศกมหาราชเป๐นผู้อุปถัมภ์ 
พระสงฆ์ที่เป๐นพวกอลัชชีปลอมปนเข้ามาบวชเมื่อได้รับการตรวจสอบความบริสุทธิ์จากคณะสงฆ์
ด้วยกันแล้วหากไม่บริสุทธิ์ตามพระวินัย ก็ถูกจับสึกออกไปโดยอาศัยพระราชอํานาจของพระเจ้าอโศก
มหาราช โดยคณะสงฆ์อยู่ในฐานะที่ปกครองดูแลกันเอง ฝุายอาณาจักรหรือพระมหากษัตริย์ทําหน้าที่
เป๐นเพียงผู้สนับสนุน อุปถัมภ์คณะสงฆ์ และคอยเข้ามาจัดการชําระคณะสงฆ์เวลามีป๎ญหาในเรื่องคํา
สอนหรือวัตรปฏิบัติที่เสื่อมโทรมเท่านั้น  

                                           
34 ประชุมพงศาวดาร เล่ม 8 (ประชุมพงศาวดารภาค 7 และภาค 8) (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 2507), หน้า 
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ทั้งนี้ สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงทราบว่าธรรมราชาทั้งหลายทรงปฏิบัติพระองค์อย่างไร ใน
จดหมายเหตุปราบเมืองพุทไธมาศที่บันทึกพระราชดํารัสของพระองค์ก็ยืนยันว่าทรงรู้ว่ารูปแบบของ
พระมหากษัตริย์ที่ควรจะเป๐น ในพระราชดํารัสนั้นทรงกล่าวถึง “พญาเอลาราช” ที่เป๐นบุคคลสําคัญใน
คัมภีร์ทางพุทธศาสนาคือมหาวงศ์ พญาเอลาราชเป๐นพระมหากษัตริย์ที่ปฏิบัติพระองค์ตามจารีต
ประเพณี อยู่ในหลักราชนิติราชธรรมแต่เป๐นชาวทมิฬมิได้นับถือพุทธศาสนา ต่อมาได้พ่ายแพ้แก่
พระมหากษัตริย์ชาวสิงหลที่นับถือพุทธศาสนาคือพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัย ซึ่งคัมภีร์มหาวงศ์ได้กล่าวถึง
การทําตติยสังคายนา การเป๐นธรรมราชาของพระเจ้าแผ่นดินหลายพระองค์ทั้งพระเจ้าอโศกมหาราช
และพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัย แต่สมเด็จพระเจ้าตากสินกลับทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีใน
แบบแผนที่มากกว่าธรรมราชาที่ปรากฏในความเชื่อเดิมทางพุทธศาสนา 
 สภาพของสังคมไทยหลังกรุงศรีอยุธยาล่มสลายจนเกิดจลาจลมีผู้ตั้งตัวเป๐นใหญ่หลายกลุ่ม ทั้ง
เชื้อสายเจ้านายเก่า ขุนนางเก่า และพระสงฆ์ทรงสมณศักดิ์อย่างเจ้าฝาง เป๐นป๎จจัยทางการเมือง
สําคัญที่ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินต้องสร้างความโดดเด่นของพระองค์ในเรื่องพระบรมเดชานุภาพ 
พระบารมีท่ีต้องดูแล้วมากกว่าเจ้าชุมนุมอ่ืนๆ ประกอบกับสภาพของบ้านเมืองในยุคบ้านแตกสาแหรก
ขาดก็ส่งผลให้หลักคําสอนพุทธศาสนาและสถาบันสงฆ์เสื่อมโทรมจากภัยสงครามดังปรากฏในสังคีติ
ยวงศ์ ทั้งภาพลักษณ์ของพระสงฆ์อย่างเจ้าพระฝางที่ผันตัวเองมาเป๐นเจ้ าแสวงหาอํานาจความเป๐น
ใหญ่แสดงให้เห็นว่าฐานะของพระสงฆ์ในเวลานั้น มิได้ดูแตกต่างจากฐานะของฆราวาสมากนัก เมื่อ
แรกตั้งกรุงธนบุรีที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงฟื๒นฟูคณะสงฆ์และตั้งพระอาจารย์ดีวัดประดู่เป๐นสมเด็จ
พระสังฆราชได้ไม่นานก็เกิดป๎ญหาพระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ต้องอธิกรณ์  
 

“...มีผู้เป๐นโจทก์ฟูองกล่าวโทษสมเด็จพระสังฆราชว่าแต่ครั้งอยู่ในค่ายพระ
นายกองโพธิ์สามต้นนั้น ได้คิดอ่านกับพระนายกองบอกให้เร่งรัดเอาทรัพย์แก่
ชาวเมืองซึ่งตกอยู่ในค่ายส่อว่าผู้นั้นๆ มั่งมีๆ ทรัพย์มาก ครั้นกราบทูลพระกรุณาขึ้น
ตามคําโจทก์ฟูองจึงดํารัสให้พระยาพระเสด็จชําระถามสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จ
พระสังฆราชไม่รับจึงโปรดให้พิสูจน์ลุยเพลิงชําระตัวให้บริสุทธิ์เห็นความจริง และ
สมเด็จพระสังฆราชแพ้แก่พิสูจน์เพลิงจึงดํารัสให้สึกเสีย อนึ่งสามเณรศิษย์พระพน
รัตน์ก็มาฟูองกล่าวโทษว่าพระพนรัตน์ส้องเสพเมถุนธรรมทางเว็จมรรคแห่งตน จึ ง
โปรดให้พิจารณารับเป๐นสัตย์ให้สึกเสีย แล้วเอามาตั้งเป๐นหลวงธรรมรักษาเจ้ากรม
สังฆการี...”35  

 

                                           
35 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, หน้า 170-171. 
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จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงความเสื่อมโทรมในวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ ย่อมนําไปสู่
วิกฤตศรัทธาในสถาบันสําคัญทางพุทธศาสนา ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงขยายบทบาทเข้ามา
เป๐นผู้นําทั้งทางโลกและทางธรรม เพ่ือรวบรวมแผ่นดินให้อยู่ในพระราชอํานาจของพระองค์โดยชอบ
ธรรม และยังส่งเสริมให้พระองค์มีความโดดเด่นยิ่งกว่าพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา หรือบรรดา
เจ้าชุมนุมอ่ืนๆ เมื่อทรงปฏิบัติพระราชกุศลใด สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงอธิษฐานเพ่ือเป๐นป๎จจั ยแก่
พระโพธิญาณเสมอ การปรารถนาพระโพธิญาณหรือการตั้งเจตนาว่าต้องการเป๐นพระพุทธเจ้าใน
อนาคตเป๐นสิ่งที่ไม่ปรากฏในพระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยา เนื่องจากผู้ที่ปรารถนาพระโพธิญาณนี้
จะมีก็แต่เพียงพระโพธิสัตว์ ซึ่งพระโพธิสัตว์จะต้องบําเพ็ญบุญบารมีเป๐นเอนกประการให้ เต็มเปี๑ยมถึง
จะตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์ต้องเป๐นผู้ที่สละได้ทุกอย่างเพ่ือไปสู่การตรัสรู้ ถ้าพิจารณาจาก
เรื่องราวในทศชาติชาดกจะเห็นได้ถึงการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ที่สละได้ทั้งครอบครัว ราช
สมบัติ หรือชีวิตเพ่ือการตรัสรู้ ดังนั้นเมื่อพิจารณาถึงกรณีของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ทรงแสดงความ
ปรารถนาพระโพธิญาณ สามารถสละราชสมบัติให้ได้ สามารถสละแม้กระทั่งเลือดเนื้อของพระองค์
เป๐นทานได้ เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการแสดงสถานะของสมเด็จพระเจ้าตากสินแก่ชนทั้งหลายว่า
พระองค์เป๐นผู้มีบุญประหนึ่งพระโพธิสัตว์ และด้วยการเป๐นประหนึ่งพระโพธิสัตว์นี้ที่ทําให้ทรงแสดง
พระราชอํานาจ พระบารมีแก่มหาชนรวมทั้งคณะสงฆ์ในลักษณะเฉพาะของพระองค์เอง 
 การปรารถนาพระโพธิญาณและแสดงพระองค์ประหนึ่งพระโพธิสัตว์ทําให้สามารถวางสถานะ
ของพระองค์ให้อยู่เหนือกว่าคณะสงฆ์ได้ เพราะการอ้างพระโพธิญาณเป๐นการแสดงถึงการสั่งสมบุญ
บารมีมามากมายที่ย่อมเหนือกว่าคนทั้งหลายในเวลานั้น รวมทั้งฐานะของสงฆ์เองที่เสื่อมโทรมลง 
สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงทรงอ้างพระโพธิญาณของพระองค์เพ่ือแสดงสถานะที่สูงกว่าสงฆ์เพ่ือการ
ชําระสงฆ์ให้บริสุทธิ์ การตั้งพระองค์ไว้ในฐานะสูงสุดนี้ปรากฏในโคลงยอพระเกียรติ ของนายสวน
มหาดเล็กที่ยกย่องพระองค์ “เปนเจ้าและครูสอน สั่งโลก” และ “เปนที่ส่งสัตวดล เมืองโมกข์” ซึ่ง
ไม่ใช่ลักษณะของพระมหากษัตริย์ตามจารีตเดิมเพราะการสอนสัตว์โลกนั้นเป๐นหน้าที่ของสงฆ์ซึ่งมี
พระพุทธเจ้าเป๐นบรมครูที่ใหญ่ที่สุด  อีกทั้งการเป๐นผู้ส่งสัตว์โลกไปสู่การพ้นทุกข์หรือโมกขธรรมนั้น ก็
เป๐นหน้าที่ของสงฆ์ซึ่งมีพระพุทธเจ้าเป๐นผู้นําไม่ใช่พระมหากษัตริย์ ข้อสังเกตอีกอย่างหนึ่งในการแสดง
ฐานะ พระบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินในลักษณะที่ทรงเป๐นผู้นําคณะสงฆ์คือเนื้อหาที่ปรากฏใน
พระราชกําหนดพระสงฆ์ พ.ศ. 2316 ที่มีบทขึ้นต้นว่า “...กฎให้ไว้แก่สมณผู้รักษาศีลสังวรวินัย ด้วย
สมเด็จบรมบพิตรพระราชสมภารทรงพระกรุณา ปฤกษาราชาคณะบัณฑิตย์ชาตินักปราชญ์...”36 และ
กล่าวถึงการบัญญัติว่าพระสงฆ์เมื่อทําผิดศีลข้อใดจะต้องตกนรกใด อย่างในความผิดต้องปาราชิกที่

                                           
36 สมเด็จพระเจ้าตากสิน,   พระราชกําหนดของพระเจ้ากรุงธนบุรีว่าด้วยศีลสิกขา (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 2458), 

หน้า 1. 
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เป๐นความผิดหนักที่สุดของสงฆ์จะบัญญัติถึงการตกนรกอเวจี37 การทําผิดในหมวดเสขิยวัตรที่ว่าด้วย
มารยาทพระสงฆ์อันเป๐นอาบัติที่ไม่หนักหนาอะไร ได้บัญญัติว่าตกนรกสัญชีพนรก 38 และพระราช
กําหนดนี้ได้ลงท้ายว่า “...เปนศีลสิกขาบท 227 ให้สมณะกุลบุตรผู้ไม่รู้อัตถกถาบาฬีเล่าเรียนแจ้งใส่ใน
ขันธสันดาน แล้วจึงให้บวชปรนิบัติตามรับสั่งนี้จงทุกประการ กฎให้ไว้ ณ วันเสาร์ ขึ้น 2 ค่ํา เดือน 4 
จุลศักราช 1135 ปี มเสงเบญจศก...”39 
 เมื่อพิจารณาพระราชกําหนดพระสงฆ์ของสมเด็จพระเจ้าตากสินจะเห็นว่าทรงแสดงพระ
บารมีในสถานะเป๐นผู้นําคณะสงฆ์ โดยทรงจัดการชําระพระวินัย ศีล 227 ข้อของพระสงฆ์ ให้สงฆ์
เคร่งครัดรักษาศีลมากขึ้น และบัญญัติให้การผิดศีลมีโทษตกนรกในทุกข้อ ซึ่งไม่เคยมีการกล่าวไว้ใน
พระไตรปิฎก สําหรับวิธีการในการจัดการตามฐานความผิดของสงฆ์ก็มีอยู่แล้วในพระวินัยปิฎก การ
ต้องปาราชิกคือขาดจากความเป๐นภิกษุทันที การผิดในความผิดอ่ืนๆ ก็มีวิธีการลง โทษตามฐาน
ความผิดมากน้อย อย่างเสขิยวัตรที่ว่าด้วยมารยาทพระสงฆ์ ถ้าผิดแล้วปลงอาบัติก็ถือว่าเพียงพอแล้ว 
การเพ่ิมบทบัญญัติโทษของการผิดศีลให้มากขึ้นของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเป๐นการแสดงให้เห็นถึง
รูปแบบของการแสดงพระบารมี พระราชอํานาจในสิ่งที่พระมหากษัตริย์สมัยอยุธยามิได้ทรงปฏิบัติ คือ
มีอํานาจในการสั่งสอนและกําหนดโทษพระสงฆ์ แสดงถึงการปกครองและควบคุมคณะสงฆ์ของ
พระมหากษัตริย์ที่มีมากขึ้น ทําให้คณะสงฆ์นั้นมิได้ปกครองดูแลกันเองโดยพระมหากษัตริย์เป๐นเพียง
ศาสนูปถัมภกเพียงเท่านั้น แต่เป๐นพระมหากษัตริย์ที่ทรงแสดงพระบารมีในฐานะผู้ แสวงหาพระ
โพธิญาณประหนึ่งพระโพธิสัตว์ ผู้มีบารมีสั่งสมมามากมายทําให้ทรงมีฐานะเป๐นผู้นําคณะสงฆ์ มี
อํานาจปกครองเหนือคณะสงฆ์ได้ สามารถสั่งให้คณะสงฆ์พิสูจน์ความบริสุทธิ์ด้วยการดําน้ําลุยไฟ หรือ
ออกบทบัญญัติให้สงฆ์นําไปปฏิบัติ ไปสั่งสอนกัน การแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีต่อคณะสงฆ์ของ
สมเด็จพระเจ้าตากสินในลักษณะที่ทรงเป๐นผู้นําคณะสงฆ์โดยอ้างอิงถึงพระบารมีที่สั่งสมมาเพ่ือ
แสวงหาพระโพธิญาณ โดยที่สังคมในช่วงนั้นยอมรับการแสดงพระราชอํานาจในรูปแบบดังกล่าว ทํา
ให้เห็นว่าความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติ ผู้มีบุญบารมีต่างๆ นั้น เป๐นสิ่งที่สังคมไทยยังเชื่อมั่นกัน
อยู่ทั่วไป และคณะสงฆ์ในสภาพบ้านเมืองหลังเสียกรุงศรีอยุธยานั้น เสื่อมโทรมในวัตรปฏิบัติ จึงเป๐น
การเปิดโอกาสให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระราชอํานาจนําเหนือคณะสงฆ์ได้ เมื่อพระองค์
สามารถแสดงพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ได้ ย่อมแสดงถึงพระบารมีของพระองค์เองในฐานะผู้มี
บารมีที่สุดในแผ่นดิน ที่แม้แต่สงฆ์ต้องยอมรับและมีผลทําให้ชนทั้งปวงยอมรับพระองค์ การแสดงพระ
บารมีเช่นนี้ทําให้การขึ้นสู่อํานาจในฐานะพระมหากษัตริย์ของพระองค์มีความชอบธรรม เพราะ

                                           
37 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 2-3. 
38 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 24-34. 
39 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36. 
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พระองค์เป๐นผู้มีบุญที่มาปราบปรามทุกข์เข็ญ ช่วยเหลือสัตว์โลก บํารุงพระศาสนาที่เกือบจะสาบสูญ
หลังเสียกรุงศรีอยุธยา แม้พระชาติกําเนิดจะไม่มีเชื้อเจ้า ไม่ได้เป๐นขุนนางใหญ่มาก่อน แต่ด้วยการ
แสดงว่ามีบุญบารมีเป๐นพิเศษ ก็ทําให้มีความชอบธรรมที่จะเป๐นพระมหากษัตริย์ได้ 
 อย่างไรก็ตามสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงความใกล้ชิดกับไพร่พลและชนทั้งหลาย อย่าง
การเรียกพระองค์ว่าพ่อ ดังพระราชดํารัสในคราวตีเมืองพุทไธมาศหรือในการรบพม่าที่บางแก้ว เมือง
ราชบุรี พ.ศ. 2317 ความว่า  
 

“...อันเป๐นกษัตราธิราชเจ้าแผ่นดิน ถ้าผู้ใดมีความชอบ มิได้ปูนบําเหน็จ
รางวัล ผู้ใดผิดมิได้เอาโทษ ทําฉะนี้ก็ไม่ควรแก่ราชการแผ่นดินหามิได้ อันประเวณี
กษัตราธิราช ผู้ใดมีความชอบปูนบําเหน็จรางวัล ให้รั้งเมืองครองเมืองตามฐานานุกรม
ลําดับ ถ้าโทษผิดควรจะตีก็ตี ควรจะฆ่าก็ฆ่าเสีย จึ่งจะชอบด้วยราชการแผ่นดินจะทํา
สงครามกับพม่าไปได้ แลพ่ออุตสาหะทรมานเที่ยวทําสงครามทั้งนี้ใช่จะจงพระทัย
ปรารถนาหาความสุขแต่พระองค์ผู้เดียวหามิได้ อุตสาหะสู้ยากลําบากพระกายทั้งนี้
เพ่ือจะทํานุบํารุงพระศาสนา ให้สมณชีพราหมณ์ประชาราษฎรเป๐นสุขทั่วขอบ
ขัณฑสีมา เพ่ือจะมิให้มีคนอาสัตย์อาธรรม์...”40  

 
การแสดงพระองค์ในลักษณะที่มีความใกล้ชิดกับไพร่พลราษฎรสอดคล้องกับโคลงยอพระ

เกียรติของนายสวนมหาดเล็กที่ทรงตั้งพระทัยเป๐นดั่งพระโพธิสัตว์ และทรงถือว่าพระองค์มีฐานะ 
“เปนบิตุร์มาดร ทั่วหล้า  เปนเจ้าและครูสอนสั่งโลก”41 ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงความ
ใกล้ชิดกับผู้ที่อยู่ใต้การปกครองของพระองค์ โดยใช้สรรพนามเรียกพระองค์เองว่า “พ่อ” ซึ่งไม่เคย
ปรากฏในธรรมเนียมของพระมหากษัตริย์สมัยอยุธยา  

เมื่อพิจารณาภาพรวมทั้งหมดจะเห็นว่าในช่วง พ.ศ. 2310 -2318 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
สร้างพระราชอํานาจและความชอบธรรมด้วยพระบารมีส่วนพระองค์ในฐานะนักรบ เจ้าชุมนุมที่ต่อสู้
กับพม่าได้อย่างเด็ดขาดกว่าชุมนุมใด ทรงปราบปรามเจ้าชุมนุมอ่ืนให้มาอยู่ใต้พระราชอํานาจด้วยพระ
ปรีชาสามารถทางทหาร โดยในระหว่างการสร้างอํานาจสมเด็จพระเจ้าตากสินก็ทรงแสดงพระราช
ปณิธานตามอย่างจารีตพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงเก่าที่จะมาเป๐นผู้ปราบทุกข์เข็ญ บํารุงสมณชีพราหมณ์
ให้เป๐นสุข ทรงบํารุงพุทธศาสนาตามประเพณีของพระมหากษัตริย์แต่ก่อนมาตามแต่โอกาสจะอํานวย 

                                           
40 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 312. 
41 นายสวนมหาดเล็ก,  โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี, หน้า 15. 
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และเม่ือตั้งกรุงธนบุรีได้มั่นคงแล้วทรงฟื๒นฟูพุทธศาสนาให้กลับคืนเป๐นปกติ มีการซ่อมแซมวัด รวบรวม
และคัดลอกพระไตรปิฎก แต่เนื่องจากสภาพของบ้านเมืองที่เป๐นจลาจลหลังเสียกรุง กิจการของคณะ
สงฆ์ยังไม่เรียบร้อย รวมทั้งการที่พระสงฆ์มีวัตรปฏิบัติที่ไม่บริสุทธิ์  

การที่ทรงมีพระชาติกําเนิดมาจากสามัญชน ไม่ได้มีเชื้อสายเจ้าหรือขุนนางชั้นผู้ใหญ่ ทําให้
สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในรูปแบบที่แตกต่างจากพระมหากษัตริย์
ครั้งกรุงศรีอยุธยา เพื่อแสดงถึงพระราชอํานาจ พระบารมีให้เป๐นที่ยอมรับในฐานะพระมหากษัตริย์ จึง
ทรงปฏิบัติพระองค์ยิ่งกว่าเป๐นศาสนูปถัมภกตามแบบแผนพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา โดยทรง
แสดงความปรารถนาพระโพธิญาณอย่างเด่นชัด ทรงอ้างพระบารมีในการก่อนและแสดงการเป๐นผู้มี
บารมีในพระชาติป๎จจุบันที่มาโปรดสัตว์โลก บํารุงไพร่พลเมืองทั้งหลายเพ่ือเป๐นป๎จจัยแก่พระโพธิญาณ 
ทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้มีบารมีมากมายจึงทําให้ทรงมีฐานะเป๐นพระโพธิสัตว์องค์หนึ่ง ทําให้ทรงมี
ความชอบธรรมในการจัดการคณะสงฆ์ หรือแม้กระทั่งออกพระราชกําหนดให้มีการระบุกฎเกณฑ์โทษ
ของการผิดศีลที่อยู่นอกเหนือจากพระไตรปิฎก แสดงถึงความเหนือกว่าของพระมหากษัตริย์ที่มีต่อ
คณะสงฆ์  

 
2.2 ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสมเด็จพระเจ้าตากสิน พ.ศ. 2318 – 2325 

 ทั้งนี้ในช่วงครึ่งหลังของรัชกาล พ.ศ. 2318 -2325 จะเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงบางประการใน
ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา รวมทั้งการปรากฏของรูปแบบพิธีการต่างๆ ที่
สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงปฏิบัติซึ่งแตกต่างจากช่วงครึ่งแรกของรัชกาล และเป๐นส่วนหนึ่งของการ
อธิบายถึงการสิ้นสุดของพระราชอํานาจของพระองค์    
 พ.ศ. 2318 เกิดสงครามศึกอะแซหวุ่นกี้ ที่ถือว่าเป๐นสงครามใหญ่ในสมัยธนบุรี กองทัพไทย
กับพม่าต่อสู้กันในพ้ืนที่หัวเมืองเหนือ สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงส่งทัพใหญ่และแม่ทัพเอกคือ
เจ้าพระยาจักรี เจ้าพระยาสุรสีห์ไปบัญชาการรบที่เมืองพิษณุโลก โดยสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงยก
ทัพหลวงไปหนุนด้วย แม้กองทัพพม่าจะถอยทัพใหญ่กลับไป แต่ไทยต้องทิ้งเมืองพิษณุโลกและสูญเสีย
อิทธิพลในเมืองเหนือไปช่วงหนึ่ง ในพระราชพงศาวดารมีรายงานถึงการต่อสู้และจับเชลยพม่าในเขต
เมืองกําแพงเพชร นครสวรรค์ อุทัยธานี เพชรบูรณ์มาจนถึง พ.ศ. 231942 หลังจากที่อะแซหวุ่นกี้ยก
ทัพกลับไปแล้วในปีถัดมา พม่าได้ยกกองทัพเข้าตีหัวเมืองล้านนา  
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“...แล้วพระเจ้าจิงกูจาให้อํานาจอํามลอกหวุ่นและต่อหวุ่น กับพระยาอู่
รามัญถือพลหกพันยกไปตีเมืองเชียงใหม่อีก เข้าตั้งค่ายล้อมเมืองไว้ พระยาวิเชียร
ปราการเจ้าเมืองเชียงใหม่ต่อรบพม่าเหลือกําลัง ก็ทิ้งเมืองเสียพาครอบครัวอพยพเลิก
หนีลงมาอยู่เมืองสวรรคโลก แล้วบอกลงมา ณ กรุงธนบุรี  กราบทูลพระกรุณาให้
ทราบ...”43 และกว่าพระยาวิเชียรปราการจะกลับไปเชียงใหม่ได้นั้นก็ล่วงเข้า พ.ศ. 
2320 “...อนึ่งพระมหาอํามาตย์ทูลเบิกพญาวิเชียรปราการ เจ้าเมืองเชียงไม่เข้ามา
เฝูา ตรัสว่าพม่ามันจะยกเลิกไป เมืองมันมีศึกอยู่แล้ว พญาวิเชียรปราการจะพา
ครอบครัวกลับไปเมืองก็กลับไปเถิด...”44 

 
 สงครามอะแซหวุ่นกี้กระทบต่อพระราชอํานาจของสมเด็จพระเจ้าตากสินอย่างมาก เพราะ
การสร้างพระราชอํานาจของสมเด็จพระเจ้าตากสินมาจากการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์ จากพระ
ปรีชาสามารถทางการรบและพระบารมีที่ทรงเป๐นประหนึ่งพระโพธิสัตว์ในฐานะผู้นําทางพุทธศาสนา 
ก่อนศึกอะแซหวุ่นกี้ สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระบารมีทางการทหารได้อย่างเต็มที่ ทรงรบ
ชนะศัตรูทั้งหลายไม่ว่าจะเป๐นเจ้าชุมนุม พม่าหรือเขมร แต่การไม่สามารถเอาชนะพม่าในศึกอะแซ 
หวุ่นกี้ครั้งนี้ นอกจากจะทําให้พระองค์สูญเสียอํานาจในการควบคุมหัวเมืองเหนือแล้ว ยั งกระทบต่อ
การสร้างพระราชอํานาจและพระบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสิน นอกจากศึกอะแซหวุ่นกี้แล้ว ในปี
เดียวกันได้เกิดเหตุการณ์ที่เป๐นนิมิตหมายที่ไม่เป๐นมงคลของบ้านเมืองด้วย ดังปรากฏในจดหมายเหตุ
โหรว่าในจุลศักราช 1138 ปีวอก “...เสียเมืองพิษณุโลก นางพระยาช้างเผือกล้ม เกิดพายุใหญ่ ฝนตก
ห่าใหญ่ลูกเห็บตกถูกโรงปืนฉนวนประจําท่า เรือนทลายประมาณ 100 หลัง...”45 การรบไม่ชนะข้าศึก
ในสงครามใหญ่ที่ทําให้สูญเสียอิทธิพลในหัวเมืองเหนือซึ่งสะท้อนอยู่ในเหตุนิมิตต่างๆ ที่ไม่เป๐นมงคล
ย่อมทําให้เกิดความหวั่นไหวในพระราชอํานาจ พระบารมีของพระมหากษัตริย์ ยิ่งไปกว่านั้นศึกอะ
แซหวุ่นกี้ได้ทําให้กําลังพลในกลุ่มที่เป๐นข้าหลวงเดิมของสมเด็จพระเจ้าตากสินอ่อนแอลงและเกิดการ
รวมตัวของกลุ่มขุนนางที่สืบเชื้อสายมาจากตระกูลขุนนางเดิมในสมัยอยุธยาภายใต้การนําของ
เจ้าพระยาจักรี46 ซึ่งการรวมกลุ่มอํานาจของขุนนางที่มีเชื้อสายผู้ดีครั้งกรุงเก่านี้ มีร่องรายปรากฏใน

                                           
43 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, หน้า 215. 
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 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, หน้า 400-401. 
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สังคีติยวงศ์ โดยกล่าวถึงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหา
สุรสิงหนาทในสมัยธนบุรีว่า 
 

 “...ครั้งนั้นมีพระราชา 2 พระองค์พ่ีน้องเป๐นพระโพธิสัตว์หน่อพุทธางกูร มี
บุญญาบารมีมาก ได้ส่ําสมมาแล้วมากมาย เป๐นพระสัทธาธิกแลพระป๎ญญาธิก 
ปรารถนาเฉพาะพระสัพพัญญตญาณ ณ สํานักอยู่ในกรุงอโยธยนครครั้งก่อน มีกิตติ
คุณยังมิได้ปรากฏ ครั้นได้ทอดพระเนตรเห็นสรรพสัตว์ในชนบทต่างๆ อันระทมไป
ด้วยความโศกแลปริเทวทุกข์โทมนัสอุปายาสต่างเบียดเบียนซึ่งกันแลกันอยู่ในกาลกลี
ยุค มีกําลังกล้า ก็มีน้ําพระทัยไหวหวั่นอยู่ด้วยพระเมตตากรุณาใหญ่หลวงแก่สัตว์ทั้ง
ปวง ก็มีพระหฤทัยจํานงปลงสรรพสัตว์ทั้งหลายให้พ้นจากโศกแลปริเทวทุกข์ ได้ทรง
ประกอบการโดยความเพียรอยู่หลายปี จนมีกําลังพลมาก แต่หากยังไม่ได้โอกาสจึง
ยับยั้งอยู่...”47  

 
จึงทําให้พิจารณาได้ว่าในช่วงครึ่งหลังของรัชกาลได้เกิดการรวมกลุ่มอํานาจใหม่ของผู้ที่มีเชื้อ

สาย “ผู้ดีเก่า” ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่าพระบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินได้ลดลงหลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้ 
การรวมกลุ่มของ “ผู้ดีเก่า” เหล่านี้ทําให้เห็นว่าในช่วงครึ่งหลังของรัชกาล สมเด็จพระเจ้าตากสินไม่ได้
เป๐นผู้นํากองทัพออกไปปราบปรามข้าศึกด้วยพระองค์เอง แต่มอบหมายให้ขุนนางไปรบทั้งสิ้น เพราะ
พระองค์ต้องประทับอยู่ในกรุงซึ่งเป๐นศูนย์กลางของอํานาจ ด้วยสาเหตุทั้งหลายนี้จึงมีความจําเป๐นที่
สมเด็จพระเจ้าตากสินต้องสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีในการเป๐นพระโพธิสัตว์ ในฐานะผู้นําทาง
ศาสนาขึน้เพื่อทดแทนอํานาจบารมีในฐานะพระปรีชาสามารถทางทหารที่ลดลงตามลําดับ ทั้งจากการ
ท้าทายในศึกอะแซหวุ่นกี้และการขึ้นมามีอํานาจของกลุ่ม “ผู้ดีเก่า” สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงทรง
แสดงพระราชอํานาจ พระบารมีด้วยการส่งเสริมแบบแผนจารีตของพระมหากษัตริย์และการสร้าง
ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์พุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ที่ต่างออกไปจากช่วงแรกของรัชกาล 

 
2.2.1 การแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีตามแบบแผนจารีตพระมหากษัตริย์ 

 ในส่วนของการแสดงพระราชอํานาจในการส่งเสริมแบบแผนจารีตของพระมหากษัตริย์ 
พบว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระราชอํานาจในการแต่งตั้งเจ้าประเทศราช แต่งตั้งข้าราชการ
ระดับสูงอย่างสมเด็จเจ้าพระยา และเกิดการฟื๒นฟูพระราชประเพณีอยุธยาเพ่ือแสดงพระอิสริยยศมาก

                                           
47 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์เล่ม 3 สังคีติยวงศ์, หน้า 248-249. 
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ขึ้นกว่าช่วงครึ่งแรกของรัชกาล หลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้แล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงชดเชยการ
สูญเสียพระเกียรติยศและอิทธิพลทางการเมืองในหัวเมืองเหนือด้วยการแสดงพระราชอํานาจ พระ
บารมีด้วยการตั้งเจ้าประเทศราช การขยายอํานาจในหัวเมืองอ่ืนอย่างหัวเมืองลาว รวมทั้งการแสดง
พระราชอํานาจแต่งตั้งข้าราชการระดับสูง พบว่าหลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้ไม่นาน ใน พ.ศ. 2319     
“...จุลศักราช 1138 ปีวอกอัฐศก พระราชทานนามเจ้าพญาณะครให้คืนเมืองเป๐นเจ้าขัณฑสีมาดังเก่า 
พระราชทานราชูปโภคเป๐นอันมาก...”48 เรื่องการตั้งเจ้านครศรีธรรมราชเป๐นพระเจ้าประเทศราชนี้ 
สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงให้ความสําคัญมาก จากจดหมายเหตุหมายรับสั่งว่า  
 

“...พระบาทสมเด็จพระเอกาทศรถอิศวรบรมนาถบรมบพิตรพระพุทธเจ้าอยุ่
หัว ทรงทศพิธราชธรรม์อนันตสัมภาราดิเรกเอกอุดม บรมจักรพรรดิสุนทรธรรมิกราช
บรมนารถบรมบพิตรพระพุทธเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรุณาตรัสเอาพระยานครเป๐นเจ้า
ขันธสีมา นามขัติยราชนิคมสมมุติมไหสวรรย์ พระเจ้านครศรีธรรมราช...”49  

 
และในหมายรับสั่งนี้ให้รายละเอียดถึงพิธีกรรมซึ่งแสดงถึงการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของ

พระมหากษัตริย์ที่เป๐นศูนย์กลางของพระราชอํานาจ เป๐นผู้อยู่สูงสุดในอาณาจักร มีการให้รายละเอียด
ถึงพิธีตั้งพระสุพรรณบัตร การจัดกระบวนอัญเชิญพระบรมราชโองการ อัญเชิญตราพระครุฑพ่าห์ 
อัญเชิญและสมโภชพระสุพรรณบัฏ50 ซึ่งแตกต่างจากสมัยที่สมเด็จพระเจ้าตากสินไปปราบหัวเมือง
เหนือ ใน พ.ศ. 2317 ทรงให้เจ้าเมืองเหนือถือน้ําแสดงความจงรักภักดีไม่ได้มีพิธีกรรมใหญ่โต อย่าง
กรณีเจ้าเมืองลําพูน “...แล้วให้พญาวังพราว น้อยโพธิ ถือน้ําพระพิพัฒน์สัจจาจําเพาะพระบรมธาตุ
เมืองหริภุญไชย...”51 นอกจากการแสดงพระราชอํานาจพระบารมีผ่านพิธีกรรมตั้งเจ้าประเทศราชแล้ว 
การแสดงพระราชอํานาจและพระเกียรติยศในลักษณะนี้ได้ปรากฏในการแต่งตั้งข้าราชการระดับสูง
อย่างสมเด็จเจ้าพระยา ทรงยกย่องเจ้าพระยาจักรีให้มียศสูงขึ้น หลังจากที่เจ้ าพระยาจักรีไป
ปราบปรามหัวเมืองเขมรปุาดงอย่างเมืองสุรินทร์ เมืองขุขันธ์ เมืองจําปาศักดิ์ได้ใน พ.ศ. 2320 สมเด็จ
พระเจ้าตากสินจึง “...พระราชทานเจ้าพญาจักรีให้เป๐นสมเด็จพระเจ้ากระสัตร์ศึก อันภิฤกษมหิมา ทุคนักรา

                                           
48
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49 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 1 สมัยกรุงธนบุรี (กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2523), หน้า 21. 
50

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 19-22. 
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ระอาเดช ณราเรศราชสุริวงษ์ องค์บาทมุลิกากร เอกาทธรฐอิศวร บรมนารถบรมบพิตร์ สถิต ณ กรุง
เทพะทวาระวดี ศรีอยุทธยา มหาดิลกนพรัตนราชธานีบุรีรมย์ อุดมพระราชนิเวศมหาสถาน... ”52 ซึ่ง
ยศที่เจ้าพระยาจักรีได้รับนี้ในพระราชพงศาวดารแต่ละฉบับเรียกต่างกันไปอย่างพระราชพงศาวดาร
ฉบับพระราชหัตถเลขาเรียกว่า “...เจ้าพระยามหากษัตริย์ศึก พิลึกมหิมา ทุกนัคราระอาเดช นเรศร
ราชสุริยวงศ์ องค์อัครบาทมุลิกากร บวรรัตนบรินายก ณ กรุงเทพมหานครบวรทวารวดีศรีอยุธยา แล้ว
พระราชทานพานทอง เครื่องยศเหมือนอย่างเจ้าต่างกรม ใหญ่ยิ่งกว่าท้าวพระยาข้าทูลละอองธุลีพระ
บาททั้งปวง...”53  

ในแง่หนึ่งการตั้งเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชนั้น มาจากความจงรักภักดีที่เจ้านครแสดงต่อ
พระองค์และเมื่อเจ้านราสุริยวงศ์หลานเธอที่ทรงส่งไปครองนครศรีธรรมราชถึงแก่พิราลัยจึงทรงตอบ
แทนให้กลับไปครองเมืองดังเดิม แต่พระองค์ไม่ได้ตั้งให้กลับไปในฐานะผู้ปกครองหัวเมืองเอกตามศักดิ
นาของเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชแต่ทรงยกให้เป๐นเจ้าประเทศราช ที่มีการทําพิธีใหญ่โตยิ่งกว่าเจ้า
ประเทศราชอ่ืนๆ ก่อนหน้า การยกเจ้าพระยาจักรีให้มีตําแหน่งสูงเพ่ือตอบแทนความชอบก็สามารถ
ทําได้ด้วยรูปแบบวิธีการต่างๆ แต่การตั้งให้มีฐานะเป๐นเสมือนเจ้านั้น ไม่ปรากฏมาก่อนในทําเนียบ
ศักดินา ไม่เคยมีข้าราชการผู้ใดจะทําความชอบแล้วได้รับการปูนบําเหน็จโดยการยกขึ้นให้เป๐นเจ้าใน
สมัยกรุงศรีอยุธยา การแต่งตั้งพระเจ้านครศรีธรรมราชและสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกนี้ นิธิ 
เอียวศรีวงศ์ เห็นว่าเป๐นการแสดงความประนีประนอมกับกลุ่มอํานาจต่างๆ ในหัวเมือง เนื่องจากกลุ่ม
ข้าหลวงเดิมได้มีจํานวนลดลงและกลุ่มเจ้าพระยาจักรีเรืองอํานาจมากขึ้น ซึ่งนิธิได้ชี้ว่าตั้งแต่ พ.ศ. 
2318 ข้าหลวงเดิมได้ร่วงโรยลงไป มีทั้งแก่ชราและถึงแก่อนิจกรรม 54  ดังนั้นการตั้งเจ้าเมือง
นครศรีธรรมราชเป๐นพระเจ้าประเทศราช “...ก็เท่ากับว่าคืนอํานาจการปกครองเมืองนครฯ ให้แก่กลุ่ม
อํานาจท้องถิ่นซึ่งเคยตั้งตัวเป๐นใหญ่มาแล้วช่วงหนึ่งนั่นเอง จึงอาจพิจารณาได้ว่าเป๐นการเปลี่ยน
นโยบายกลับไปประนีประนอมกับอํานาจท้องถิ่น...”55 และนิธิได้เสนอว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
พยายามประนีประนอมถ่วงดุลอํานาจกับกลุ่มเจ้าพระยาจักรีโดยรับเอาธิดาองค์หนึ่งของเจ้าพระยา
จักรีมารับราชการฝุายในคือ เจ้าจอมมารดาฉิมใหญ่ ซึ่งเป๐นพระเชษฐภคินีของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย56 ทั้งนี้ ในกลุ่มอํานาจของเจ้าพระยาจักรีนั้น ยังมีกลุ่มผู้ดีเก่าสายเฉกอะหฺมัด
มาร่วมอยู่ด้วย ที่พิจารณาได้ว่าเข้ามาเป๐นฐานอํานาจให้กลุ่มเจ้าพระยาจักรีผ่านการสร้างความสัมพันธ์

                                           
52 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 324. 
53 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, หน้า 218. 
54 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, หน้า 366. 
55 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 328-329. 
56

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 475. 
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เกี่ยวดองกัน  “...ขุนนางกลุ่มนี้ต่างเคยเป๐นขุนนางเก่าในสมัยกรุงศรีอยุธยา หลายท่านเคยทําราชการ
คุ้นเคยมากับขุนนางสําคัญในสมัยธนบุรีโดยเฉพาะเจ้าพระยาจักรี ความสัมพันธ์ระหว่างขุนนางสาย
ตระกูลเฉกอะหฺมัดและเจ้าพระยาจักรีถูกกระชับให้แน่นแฟูนมาก ยิ่งขึ้น จากความสัมพันธ์ที่
เจ้าพระยาจักรีกับท่านบุนนาค สมาชิกคนสําคัญในขุนนางสายตระกูลเฉกอะหฺมัด...”57  บทบาทและ
ความสัมพันธ์ของทายาทสายเฉกอะหฺมัดอย่างนายบุนนาคนี้ แนบแน่นกับเจ้าพระยาจักรีมากแค่ไหน
นั้น ถ้าดูจากประวัตินายบุนนาคจะเห็นได้ว่ามีความสัมพันธ์กันอย่างลึกซึ้งมาตั้งแต่สมัยจลาจลหลังเสีย
กรุงศรีอยุธยา   

 
“...หนีจากกรุงศรีอยุธยาไปอาศัยอยู่กับหลวงยกกระบัตรเมืองราชบุรีนั้น 

แสดงว่าขุนนางกลุ่มนี้คุ้นเคยกับท่านทองด้วงมาก่อน แม้ว่าท่านบุนนาคจะไม่ได้รับ
ราชการกับสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี แต่ก็ยังคงทําหน้าที่ทนายรับใช้ใกล้ชิดเจ้าพระยา
จักรี จนได้รับความไว้วางใจให้สมรสกับเจ้าคุณนวล น้องภรรยาของหลวงยกกระบัตร
เมืองราชบุรี ท่านบุนนาคจึงเป๐นผู้เชื่อมสัมพันธ์ระหว่างขุนนางในสายตระกูลเฉกอะ 
หฺมัดกับตระกูลของเจ้าพระยาจักรีในฐานะข้าหลวงคนสนิทและน้องเขย...”58 

 
การแต่งตั้งยศตําแหน่งของข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ที่กล่าวมานี้ ในแง่หนึ่งคือการจัดการรักษา

ความสัมพันธ์ถ่วงดุลอํานาจระหว่างกลุ่มการเมืองต่างๆ ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน แต่เรื่องนี้ ยัง
สามารถพิจารณาในอีกแง่หนึ่งว่า การที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงยกฐานะของข้าราชการชั้นผู้ใหญ่
สองท่านคือเจ้านครและเจ้าพระยาจักรีให้มีฐานะเป๐นเจ้าในช่วงเวลาไม่นานหลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้ที่
เป๐นสงครามใหญ่ซึ่งมีผลกระทบต่อพระเกียรติ พระบารมีของพระองค์นั้น เป๐นการช่ วยส่งเสริมพระ
ราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ เมื่อสูญเสียอิทธิพลในหัวเมืองเหนือพระองค์ก็สามารถขยายพระ
ราชอํานาจไปยังหัวเมืองเขมรปุาดง หัวเมืองลาวเป๐นการชดเชย แม้เสียประเทศราชทางเหนือไป
พระองค์ก็ตั้งพระเจ้าประเทศราชทางป๎กษ์ใต้ได้ การยกข้าราชการขึ้นมาให้มีฐานะเป๐น เหมือนเจ้าก็
เป๐นการแสดงให้เห็นว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเป๐น “เจ้า” เหนือเจ้าทั้งหลาย การตั้งพระเจ้า
นครศรีธรรมราชและยกฐานะเจ้าพระยาจักรีจึงมิได้เป๐นเพียงการยกตามบําเหน็จความชอบในราชการ
หรือเป๐นแค่เรื่องการจัดสรรถ่วงดุลอํานาจของกลุ่มการเมืองต่างๆ เท่านั้น แต่ยั งช่วยส่งเสริมฐานะ 
พระเกียรติยศของพระองค์ด้วย สมเด็จพระเจ้าตากสินสามารถแสดงว่าพระองค์ยังเป๐นผู้มีบุญบารมี มี

                                           
57

 จุฬิศพงศ์ จุฬารัตน์,   ขุนนางกรมท่าขวา การศึกษาบทบาทและหน้าที่สมัยอยุธยาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ พ.ศ. 2153 -

2435 (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546), หน้า 258-259. 
58

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 260. 
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พระราชอํานาจเป๐นบรมกษัตริย์ที่มีเจ้าทั้งหลายอยู่ภายใต้พระบารมี ใต้พระราชอํานาจของพระองค์ 
โดยเฉพาะสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกที่เป๐นสัญลักษณ์ของกลุ่มขุนนางที่มาจากเชื้อสายผู้ดีกรุง
เก่า  

ในเรื่องการฟื๒นฟูพระราชประเพณีและขนบธรรมเนียมครั้งกรุงศรีอยุธยา หลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้
มีเหตุการณ์สําคัญคือการสิ้นพระชนม์ของสมเด็จพระพันปีหลวง กรมพระเทพามาตย์และการ
สิ้นพระชนม์ของกรมขุนอินทรพิทักษ์ ทั้งการพิรารัยของเจ้านราสุริยวงศ์หลานเธอ สมเด็จพระเจ้าตาก
สินโปรดฯ ให้จัดการพระเมรุอย่างยิ่งใหญ่ ในกรณีของสมเด็จพระพันปีหลวงนั้น มีพิธีสมโภชพระอัฐิที่
วัดบางยี่เรือนอกด้วยกระบวนแห่ งานพระเมรุของกรมขุนอินทรพิทักษ์และเจ้านราสุริยวงศ์นั้นก็ใช้
พระราชทรัพย์ถึง 127 ชั่ง59 ในช่วงปลายรัชกาล พ.ศ. 2323 มีการจัดพระเมรุให้พระมารดาของ
สมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟูาสุพันธุวงศ์ ปรากฏในหมายรับสั่งว่า “...ให้ทําการเมรุอย่างพระศพเจ้า
ฟูา...”60  การจัดงานพระเมรุอย่างใหญ่ในกรณีของสมเด็จพระพันปีหลวง กรมขุนอินทร พิทักษ์และ
เจ้านราสุริยวงศ์ในช่วงหลังจากสงครามอะแซหวุ่นกี้ที่กระทบต่อพระเกียรติยศ เป๐นการแสดงให้เห็นถึง
การใช้โอกาสในการบําเพ็ญพระราชกุศลงานพระเมรุเพ่ือแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินในฐานะพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีตประเพณี ว่ายังทรงมีพระราชอํานาจ พระ
บารมีอยู่ และยังปรากฏหลักฐานการฟื๒นฟูพระราชพิธี ประเพณีแบบแผนปฏิบัติของพระมหากษัตริย์
ครั้งกรุงศรีอยุธยาซึ่งไม่ปรากฏในช่วงครึ่งแรกของรัชกาล  
 

“...วันศุกร์ แรม 6 ค่ํา เดือน 12 จุลศักราช 1142 ปีชวดโทศก เจ้าพระยา
จักรีรับสั่งใส่เกล้าฯ สั่งว่าขนบธรรมเนียมราชการทุกวันนี้ฟ๎๑นเฟือน ให้เจ้าพระยาศรี
ธรรมาธิราช เจ้าพระยาราชาบริรักษ์ เจ้าพระยาราชนายก...นายหงส์ เสมียนนครบาล
แต่ก่อนคนเก่า 20 คน มาพร้อมกัน ณ โรงพระแก้วมรกต บอกขนบธรรมเนียม
ราชการตามอย่างแต่ก่อน...”61 หรืออย่างการแห่พระทรายก็ทรงฟื๒นฟูให้ทําอย่างครั้ง
กรุงเก่า ดังปรากฏในหมายรับสั่ง พ.ศ. 2322 “...แลทุกวันนี้ เสด็จลงมาสร้างพระ
นครอยู่เมืองธนบุรีแล้ว ครั้นถึงกําหนดสงกรานต์เมื่อใดก็ดี ให้...บอกแก่เจ้าพนักงาน
ให้ก่อพระทรายหน้าวิหารใหญ่พระแก้วมรกต แลพระทรายเตียงยกตามอย่างในพระ
บรมโกศแต่ก่อน...”62 และใน พ.ศ. 2322 มีบันทึกว่า  

                                           
59

 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 1 สมัยกรุงธนบุรี, หน้า 27. 
60 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 41. 
61 ลัทธิธรรมเนียมต่างๆ เล่ม 1 (นครหลวงกรุงเทพธนบุรี: บรรณาคาร, 2515), หน้า 497-498. 
62 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 1 สมัยกรุงธนบุรี, หน้า 53. 
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“...พระเจ้าตากได้ทรงแต่งแบบแผนขนบธรรมเนียมของไทยขึ้นใหม่ เรื่องนี้
ได้ทรงคิดแต่งมานานแล้ว ครั้นทรงแต่งเสร็จแล้วก็มีพระราชประสงค์จะทําการฉลอง 
โดยให้มีกระบวนแห่อย่างใหญ่ตามลําแม่น้ํา การฉลองคราวนี้จะมีงานกันถึง 3 คืน 
บรรดาชนทุกชาติทุกภาษาจึงได้รับคําสั่งให้ไปช่วยในการแห่นี้คือ ไทย จีน ญวน ลาว 
แขกมัวร์ คนเข้ารีตและชนชาติอ่ืนๆ ทั่วไปหมด พระเจ้าตากจึงเสด็จออกประทับยัง
พลับพลาซึ่งปลูกไว้ริมน้ําเพ่ือทอดพระเนตรกระบวนแห่ ครั้นทรงเห็นว่าพวกเข้ารีต
มิได้เข้ากระบวนแห่ด้วยจนคนเดียวก็กริ้ว...”63  

 
การฟื๒นฟูขนบธรรมเนียมของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ทรงอ้างอิงตามแบบแผนของราชสํานัก

ครั้งปลายกรุงศรีอยุธยา การแสดงพระบารมีในฐานะพระมหากษัตริย์ผ่านการทําพิธีตั้งพระเจ้า
ประเทศราชและการยกย่องขุนนางชั้นผู้ใหญ่ โดยพระองค์เป๐นผู้รักษาความสืบเนื่องของรูปแบบจารีต
ดังกล่าว ซึ่งส่วนมากล้วนเกิดในช่วงปลายรัชกาลโดยเฉพาะหลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้ แสดงให้เห็นถึง
ความลดน้อยถอยลงของพระราชอํานาจ พระบารมีที่เคยมีมา สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีความ
จําเป๐นต้องแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีตามแบบแผนธรรมเนียมพระมหากษัตริย์ ทรงเน้นพระราช
พิธีมากขึ้นตามลําดับเพ่ือแสดงถึงพระราชอํานาจ พระบารมีของสถาบันพระมหากษัตริย์ที่สัมพันธ์
สืบเนื่องจากสมัยอยุธยา ขณะเดียวกันก็ทรงเสริมด้วยพระบารมีทางพุทธศาสนาเข้าไปด้วย 

 
2.2.2 การแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ 

พระราชกรณียกิจอย่างหนึ่งทางพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินในช่วงครึ่งหลังของ
รัชกาลคือการเจริญกรรมฐานและการนั่งสมาธิ จากโคลงยอพระเกียรติของนายสวนมหาดเล็กทําให้
เห็นว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงใฝุพระทัยในการนั่งสมาธิและกรรมฐานมาก่อน แต่การแสดงพระ
บารมีผ่านการนั่งสมาธิและกรรมฐานได้รับการเน้นมากขึ้นในช่วงครึ่งหลังของรัชกาล ปรากฏใน
เอกสารเมื่อ พ.ศ. 2319 ว่า 
 

“...วันจันทร์ ขึ้นแปดค่ํา เดือนอ้าย เสด็จไปบําเพ็ญพระกรรมฐาน ณ พระ
อุโบสถวัดบางญิเรือ แล้วทรงพระปสาทะเลื่อมใสศรัทธาอุทิศถวายเรือขมวดกัญญา
ปิดทองทึบ หลังคาสีสักหลาดเหลืองลําหนึ่ง คนพาย 10 คน พระราชทานเงินตราคน
ละ 2 ตําลึงและผ้าขาวให้บวชเป๐นปะขาวถวายพระรัตนไตรปิฎก พระหีบคู่หนึ่ง
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 ประชุมพงศาวดาร เล่ม 23 (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 39 (ต่อ) – 40), หน้า 147-148. 
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สําหรับใส่วิธีอุปเทศพระกรรมฐาน แล้วทรงพระสัตยาธิษฐานว่าเดชะผลทานนี้ จงบัง
ลักขณะปีติบังเกิดแก่ข้าฯ แล้วอย่าได้ปราศจากและพระธรรมซึ่งยังมิได้บังเกิดนั้น ขอ
จงให้ข้าฯ บังเกิดภิยโยภาวะยิ่งๆ ขึ้นไป อนึ่งจงเป๐นป๎จจัยแก่พระโพธิญาณในอนาคต
กาลโน้นเถิด ครั้นเสร็จเชิญพระไตรปิฎกธรรมลงเรือ ข้าทูลละอองฯ ฝุายทหารพล
เรือนและราษฎรทั้งปวง แห่แหนขึ้นตามแม่น้ําถึงบางญึ่ขันแล้วแห่คืนเข้าไป... ”64 
และ “...สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวทรงศีลบําเพ็ญพระธรรม แรมอยู่พระตําหนักวัด
บางญี่เรือนอก 5 เวน แล้วให้ทํากุฏิถึง 120 กุฏิ แล้วให้บุรณปฏิสังขรณ์พระพุทธรูป
และพระเจดีย์วิหาร คูริมพระอุโบสถนั้นให้ขุดลงแล้วปลูกบัวหลวง ชําระแผ้วถางให้
กว้างออกไปกว่าแต่ก่อน แล้วอาราธนาพระสงฆ์ฝุายคณะวิป๎สสนามาอยู่ ณ กุฏิซึ่งทํา
ถวาย ให้ข้าทูลละอองฯ ปรนนิบัติแล้วเสด็จฯ ไปถวายพระราโชวาทแก่พระสงฆ์โดย
อธิบายซึ่งพระองค์บําเพ็ญได้ให้ต้องด้วยวิธี  จะได้บอกบุญปฏิบัติศาสนาสืบไป...”65 
ใน พ.ศ. 2320 มีการระบุว่า “...อนึ่งทรงนั่งให้โต๊ะแขกดู 5 บาท ออกแล้วตรัสถามว่า
เห็นเป๐นประการใด โต๊ะแขกกราบทูลว่าซึ่งนั่งสมาธิอย่างนี้ อาจารย์ซึ่งได้เล่าเรียนมา
แต่ก่อนนั้น อันจะได้พบเห็นเสมอเหมือนพระองค์ฉะนี้ไม่มีเลย...พระสังฆราช 
พระราชาคณะ เข้ามาถวายพระบาลีทรงนั่ง และโต๊ะริศ โต๊ะทอง โต๊ะนก ก็เอา
หนังสือข้างแขก ซึ่งนั่งรักษาจิตเป๐นสมาธิเข้ามาอ่านถวาย...”66 

 
จากเหตุการณ์ที่ระบุในพระราชพงศาวดารนี้จะเห็นว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงจริงจังกับ

เรื่องการนั่งสมาธิ เจริญกัมมัฏฐานอย่างยิ่ง ทรงแสดงว่าพระองค์เป๐นผู้เชี่ยวชาญและมีพระปรีชา
สามารถในด้านนี้มากกว่าคณะสงฆ์ ถึงกับทรงแสดงพระบรมราโชวาทสั่งสอนพระสงฆ์ในเรื่องการ
ปฏิบัติสมาธิ เป๐นการแสดงพระราชอํานาจว่าทรงอยู่เหนือคณะสงฆ์ เป๐นผู้เต็มเปี๑ยมด้วยพระบารมี
มากกว่า สามารถสั่งสอนหมู่สงฆ์ได้ การสั่งสอนพระสงฆ์เรื่องวิป๎สสนากรรมฐานโดยพระมหากษัตริย์นี้
ถือว่าเป๐นสิ่งที่ไม่เคยมีมาก่อน ในช่วงครึ่งแรกของรัชกาลสมเด็จพระเจ้าตากสินแม้จะทรงแสดงพระ
ราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์โดยมีการให้พระบรมราโชวาทตักเตือนให้พระสงฆ์ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ทรง
ชําระพระสงฆ์โดยใช้วิธีทางโลกอย่างให้ดําน้ําลุยไฟพิสูจน์ความบริสุทธิ์ ก็ล้วนแต่เป๐นการใช้อํานาจทาง
โลกมาอยู่เหนือคณะสงฆ์ แต่การสอนวิป๎สสนานี้เป๐นการแสดงให้เห็นว่าไม่เพียงแต่พระราชอํานาจ 
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 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์
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พระบารมีที่ทรงแสดงต่อทางโลกว่าทรงมีอย่างเต็มที่แล้ว ในฐานะประหนึ่งพระโพธิสัตว์ ผู้ตั้งความ
ปรารถนาในพระโพธิญาณ แม้แต่พระบารมีในทางธรรม ก็ทรงแสดงให้เห็นว่าทรงมีอยู่สูงกว่าคณะสงฆ์
ถึงข้ันที่เป๐นผู้สั่งสอนคณะสงฆ์ในเรื่องวิป๎สสนากรรมฐาน การสอนวิป๎สสนากรรมฐานหรือแม้การศึกษา
ในหมู่สงฆ์นั้น แต่เดิมมาคือกิจของสงฆ์ที่พึงสั่งสอนกันเอง ดังนั้นการเริ่มสั่งสอนพระสงฆ์โดยประมุข
ทางโลก เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการแสดงความสัมพันธ์ระหว่างสมเด็จพระเจ้าตากสินกับพุทธศาสนา
ในลักษณะที่พระมหากษัตริย์ไม่ใช่เป๐นเพียงอัครศาสนูปถัมภก ไม่ได้เป๐นเพียงประหนึ่งพระโพธิสัตว์   
ผู้มาปกครองบ้านเมืองให้เป๐นสุขเพ่ือประโยชน์แก่พระโพธิญาณ แต่เป๐นพระมหากษัตริย์ที่แสดง
พระองค์ว่ามีลักษณะใกล้เคียงกับความเป๐นพระพุทธเจ้า ผู้เป๐นครูของพระสงฆ์สาวกมากขึ้น 

นอกจากการแสดงพระบารมีผ่านการนั่งสมาธิ เจริญกรรมฐานแล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ทรงแสดงพระบารมีในลักษณะที่เทียบเคียงกับความเป๐นพระพุทธเจ้ามากขึ้นอย่างที่ไม่เคยมี
พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาทรงปฏิบัติมาก่อน  
 

“...แล้วตรัสประภาษถึงพระกรรมฐานว่า พระนาภีพระองค์นั้นแข็ง ไป 
กระแหมบมิเข้าผิดกับสามัญโลกทั้งปวง อัศจรรย์นี้ต้องด้วยพระบาลีในพระกรรมฐาน 
แล้วตรัสถามพระราชาคณะด้วยพระรูปพระลักษณะ ทรงพระฉายดูเห็นพระ
ปริมณฑลฉะนี้ จะต้องด้วยพระบาลีว่าอย่างไร พระราชาคณะถวายพระพรว่า พระ
บาลีพระลักษณะสมเด็จพระพุทธเจ้า พระรูปนั้นเปรียบประดุจต้นไทร ปริมณฑลมิได้
สูงต่ํามิได้ยาวสั้น มีพระลักษณะหนา 7 ประการ คือ พระกรขวาหนึ่งซ้ายหนึ่ง พระ
บาทขวาหนึ่งซ้ายหนึ่ง พระอังสาขวาหนึ่งซ้ายหนึ่ง พระอุระหนึ่ง เป๐น 7 ประการ
ด้วยกัน จึงทรงพระกรุณาให้หล่อพระพุทธรูปจงต้องด้วย พระพุทธลักษณะให้
พระสังฆราชเอาพระบาลีออกมากางให้ช่างทํา อนึ่งพระสังฆราชแปลพระบาลีพระ
พุทธลักษณะถวาย พระลักษณะใหญ่ 32 ประการ พระลักษณะอย่างน้อย 8 ประการ 
จึ่งทรงดูในพระองค์ต้องด้วยพุทธลักษณะ คือสูงเท่าวาของพระองค์สิ่ง 1 มีเส้นพระ
อุณาโลมหว่างพระโขนงขาวอยู่เส้น 1 พระนาภีเวียนขวาเป๐นทักษิณาวรรต 1 และ
พระปฤษฎางค์ใหญ่ 1 ฝุาพระหัตถ์ ฝุาพระบาท พระพาหา พระอุระ หนาทั้งเจ็ด
ประการ ก็ต้องด้วยพระพุทธลักษณะทั้ง 7 สิ่ง และพระปรางค์หนาอ่ิมเป๐นปริมณฑล 
1 เมื่ออ่านพระบาลีและชัณสูตรพระองค์ไปทุกประการ ก็ต้องด้วยพระพุทธลักษณะ 
12 สิ่ง ที่ไม่ต้องก็ทรงบอกว่าไม่ต้อง...”67 การพยายามเปรียบเทียบพระองค์เองกับ

                                           
67 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 325. 
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พุทธลักษณะทรงให้ความสําคัญถึงกับ “...ให้หลวงวิจิตร์นฤมลป๎๒นพระพุทธรูปให้ต้อง
ด้วยพระพุทธลักษณะ พระเจ้าสมาธิองค์หนึ่ง พระเจ้ายืนองค์หนึ่ง...”68  

 
ในช่วงปีท้ายๆ ของรัชกาลสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมุ่งมั่นในการแสดงพระบารมีผ่านการนั่ง

สมาธิ เจริญพระกรรมฐานจนนําไปสู่การเทียบเคียงพระองค์ให้ใกล้กับพระพุทธเจ้ามากขึ้น นําไปสู่
ประเด็นใหญ่ในช่วงปลายแผ่นดินที่เกิดกรณีว่าพระสงฆ์ธรรมดาสมควรจะไหว้คฤหัสถ์ที่บรรลุธรรม
หรือไม่ ซึ่งได้กลายเป๐นเรื่องใหญ่ที่เป๐นเหตุหนึ่งอันนํามาสู่ความขัดแย้งในบ้านเมืองและนําไปสู่การ
สิ้นสุดรัชกาล ในพระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) ให้รายละเอียดว่า  “...เหตุ
พระเจ้าแผ่นดินเสียพระจริตฟ๎๑นเฟือนไป ฝุายพุทธจักรและอาณาจักรทั้งปวงเล่าก็แปรปรวนไปเป๐น
หมู่ๆ มิได้เป๐นปกติเหมือนแต่ก่อน เหตุพระเจ้าแผ่นดินนั้นนั่งอูรุพัทธ์โดยพระกรรมฐานสมาธิ และจะ
ยังภิกษุทั้งปวงให้คารวะเคารพนบนมัสการแก่พระองค์...”69 และในพระราชพงศาวดารฉบับพระ
ราชหัตถเลขาให้รายละเอียดว่า ใน พ.ศ. 2324 ปีฉลู  
 

“...ครั้นถึงวันอาทิตย์ แรม 6 ค่ํา เดือน 9 สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวเสด็จ
ออก ณ โรงพระแก้ว ให้ประชุมพระราชาคณะพร้อมกันและพระองค์มีพระสติฟ๎๑น
เฟือนถึงสัญญาวิปลาส สําคัญพระองค์ว่าได้พระโสดาป๎ตติผล จึงดํารัสถามพระราชา
คณะว่าพระสงฆ์ปุถุชนจะไหว้นบเคารพคฤหัสถ์ซึ่งเป๐นพระโสดาบันบุคคลนั้น จะได้
หรือมิได้ประการใด และพระราชาคณะที่มีสันดานโลเล มิได้ถือมั่นในพระบาลีบรม
พุทโธวาทด้วยเกรงพระราชอาญา เป๐นคนประสมประสานจะเจรจาให้ชอบพา
อัธยาศัยนั้นมีเป๐นอันมากคือพระพุทธโฆษาจารย์วัดบางว้าใหญ่ และพระโพธิวงศ์ 
พระรัตนมุนีวัดหงส์เป๐นต้น ถวายพระพรว่าสงฆ์ปุถุชนควรจะไหว้นบคฤหัสถ์ซึ่งเป๐น
โสดานั้นได้ แต่สมเด็จพระสังฆราชวัดบางว้าใหญ่ พระพุฒาจารย์วัดบางว้าน้อย พระ
พิมลธรรมวัดโพธาราม สามพระองค์นี้มีสันดานมั่นคงถือพระพุทธวจนะโดยแท้ มิได้
เป๐นคนสอพลอประสมประสาน จึงถวายพระพรว่าถึงมาตรว่าคฤหัสถ์เป๐นพระโสดาก็ดี 
แต่เป๐นหีนเพศต่ํา อันพระสงฆ์ถึงเป๐นปุถุชนก็ตั้งอยู่ในอุดมเพศอันสูง เหตุทรงผ้า    
กาสาวพัสตร์และพระจตุปาริสุทธิศีลอันประเสริฐ ซึ่งจะไหว้นบคฤหัสถ์อันเป๐นพระ
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โสดานั้นก็บมิควร สมเด็จพระเจ้าแผ่นดินก็ทรงพระโกรธว่าถวายพระพรผิดจากพระ
บาลี ด้วยพวกท่ีว่าควรนั้นเป๐นอันมาก ว่าไม่ควรแต่สามพระองค์เท่านี้...”70  

 
ซึ่งพระสงฆ์ที่คัดค้านความเห็นของพระองค์นั้นได้ถูกลงโทษอย่างรุนแรง ให้เฆี่ยนตีพระสงฆ์

ชั้นผู้ใหญ่ทั้ง 3 รูปและให้พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ พร้อมเหล่าลูกศิษย์อีก 500 รูป “..ขนชําระอาจมเว็จกุฎี
วัดหงส์...”71 และพระสงฆ์ที่อยู่ในฝุายเดียวกับสมเด็จพระเจ้าตากสิน อย่างพระรัตนมุนี วัดหงส์ยังได้
คิดถวายพระนามใหม่ว่า “...สมเด็จพระสยามยอดโยคาวจร บวรพุทธางกูร อดูลยขัติยราชวงศ์ ดํารง
พิภพกรุงเทพมหานคร บวรทวารวดีศรีอยุธยา มหาดิลกภพนพรัตนราชธานีบุรีรมย์ อุดมราชนิเวศน์
มหาสถาน ก็ชอบพระราชอัธยาศัย สมด้วยพระทัยปรารถนานั้น...”72 การลงโทษพระสงฆ์ที่ไม่อยู่ใน
แนวทางเดียวกับพระองค์นี้ พิจารณาได้ว่าเมื่อทรงตั้งพระทัยที่จะแสดงบารมีส่วนพระองค์ผ่านการนั่ง
สมาธิ เจริญกรรมฐานเพ่ือการเข้าสู่กระแสนิพพาน เป๐นพระอริยบุคคลแล้ว สมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
เชื่อว่าพระองค์ไม่ใช่ปุถุชนธรรมดาอีกต่อไป จึงทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีในรูปแบบนี้มาก
ขึ้น การเป๐นพระอริยบุคคลย่อมทําให้ทรงเชื่อว่าอยู่เหนือกว่าปุถุชนไม่ว่าปุถุชนนั้นจะเป๐นใครทําให้เมื่อ
มีใครสงสัยพระองค์ ไม่เห็นด้วยกับที่ทรงแสดงอยู่ต้องถูกลงโทษเพราะถือได้ว่ามาท้าทายพระบารมี 
พระราชอํานาจของพระองค ์

การแสดงพระองค์ของสมเด็จพระเจ้าตากสินในลักษณะที่มีความใกล้เคียงกับพระพุทธเจ้า 
ผ่านการนั่งสมาธิ เจริญกรรมฐาน หากพิจารณาจากแนวคิดเดิมมักกล่าวว่าเป๐นความผิดปกติทางจิต
หรือทรงมีพระสัญญาวิปลาส แต่ในอีกด้านหนึ่งเป๐นไปได้ว่าการแสดงพระองค์ของสมเด็จพระเจ้าตาก
สินในเรื่องการบําเพ็ญสมาธิ การเจริญกรรมฐานและแสดงพระองค์ในลักษณะใกล้ความเป๐น
พระพุทธเจ้าเป๐นการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่เพ่ือ
สร้างพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์และส่งเสริมความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ 
ท่ามกลางวิกฤตการณ์ที่บั่นทอนพระราชอํานาจและพระบารมี การแสดงพระองค์ของสมเด็จพระเจ้า
ตากสินในรูปแบบที่กล่าวมานี้ มีร่องรอยบางอย่างที่ทําให้เห็นว่าทรงใช้แนวคิดบา งประการที่
สอดคล้องกับคัมภีร์ทางพุทธศาสนาในสมัยนั้น  

คัมภีร์ทางพุทธศาสนาที่สําคัญเล่มหนึ่งในสมัยธนบุรีคือไตรภูมิพระร่วง ซึ่งเชื่อกันว่ามีมาแต่
สมัยสุโขทัย เป๐นพระราชนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาธรรมราชาลิไท โดยที่คัดลอกและน่าจะชําระ
เพ่ิมเติมมาโดยตลอด ต้นฉบับเก่าที่สุดคือฉบับที่ชําระในช่วงปลายสมัยธนบุรี โดยระบุในช่วงท้ายว่า 

                                           
70 พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2, หน้า 224. 
71

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 225. 
72

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 226. 



 
 

 

76 

“..พระมหาช่วยจานพระไตรภูมิกถาที่วัดปากน้ํา ชื่อวัดกลาง แล้วแต่ในเดือน 4 ปีจอ วันอาทิตย์ เมื่อ
เวลาตะวันบ่าย 3 โมงเศษ เมื่อพระพุทธศักราชล่วงไปได้แล้ว 2321 พระวรรษา เศษสังขยาได้ 9 เดือน 
วัน 26 วัน เป๐นสําเร็จแล้วแล นิพานป๎จจโยฯ...”73 ดังนั้นความคิดความเชื่อท่ีปรากฏในคัมภีร์เล่มนี้ ใช้
พิจารณาประกอบกับเหตุการณ์ในสมัยธนบุรีที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาได้  

ประเด็นที่เก่ียวข้องในไตรภูมิพระร่วงคือเรื่องของบุคคลที่เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิราช ที่นับถือ
กันว่าเป๐นยอดแห่งพระมหากษัตริย์ในโลกมนุษย์ สามารถปราบทวีปทั้ง 4 และมีบุญบารมีกว่า
พระมหากษัตริย์ใดในโลก ไตรภูมิพระร่วงระบุที่มาของอํานาจแห่งบุญบารมีของพระเจ้าจักรพรรดิราช
ว่ามาจากการให้ทาน รักษาศีล สนทนาธรรมและการบําเพ็ญภาวนา “...ธ จึงทรงผ้าขาวอันเนื้อ
ละเอียดนั้นแล้ว จึงเอาผ้าขาวอันเนื้อละเอียดอันชื่อว่าผ้าสุกุลพัตร์มาห่มพาดเหนือจะงอยบ่าแล้วจึง
สมาทานศีล 8 อัน...ธ รําพึงเถิงทานอันธให้นั้น แลรําพึงเถิงศีลอันธรักษาอยู่นั้น แลธรําพึงเถิงธรรมอัน
ทรงไว้นั้น ธก็เมตตาภาวนาด้วยอํานาจบุญสมภารนั้นจึงได้ปราบทั่วทั้งจักรวาลดังนั้นแลฯ...”74 

อํานาจของพระเจ้าจักรพรรดิราชที่ปรากฏในไตรภูมิพระร่วงจึงมาจากการบําเพ็ญบุญต่างๆ 
และการนั่งภาวนาสมาธิ ซึ่งนําไปสู่การเกิดของวิเศษต่างๆ ของพระเจ้าจักรพรรดิราชและทําให้พระ
เจ้าจักรพรรดิราชเป๐นที่ยอมรับจากมนุษย์ทั้งหลายใน 4 ทวีปได้ อย่างไรก็ตามในไตรภูมิพระร่วงนี้ให้
ฐานะของพระเจ้าจักรพรรดิราชเป๐นเพียงปุถุชน แม้จะมีบุญบารมีมากเท่าไรก็สู้พระอริยบุคคลไม่ได้ 
โดยยกกรณีการสักการะพระธาตุของพระอริยบุคคลว่ามีอานิสงส์สูงกว่าสักการะพระเจ้าจักรพรรดิราช  
 

“...ผู้นั้นครั้นตายไปได้เกิดในเมืองฟูา ดุจดังได้ไหว้พระป๎จเจกโพธิเจ้าพระ
อรหันต์เจ้าไส้ อาจให้สมบัติ 3 ประการ คือมนุษย์สมบัติ สวรรค์สมบัติ นิพพานสมบัติ
แลฯ ถ้าผู้ใดไหว้บูชาพระญามหาจักรพรรดิราชไส้ก็จะให้ได้สมบัติ 2 ประการ คือ
มนุษย์สมบัติแลสวรรค์สมบัติ บมิอาจให้นิพพานสมบัติได้ เพราะเหตุว่าพระญามหา
จักรพรรดิราชนั้นเป๐นปุถุชนไส้ฯ แม้นเถิงว่าพระญามหาจักรพรรดิราชองค์ผู้มีบุญแล้ว
สิปราบได้ท้ัง 4 แผ่นดินดังนี้ไส้ ยังว่ารู้เถิงแก่ทิวงคตแล้วแลว่ายังมิตั้งอยู่มั่นคงได้ ยังรู้
ไหวไปมาในสงสารนี้ไส้ ไปบมิพ้นความทุกข์ในสังสารวัฏนี้ เมื่อใดได้เถิงแก่นฤพาน
แล้วไส้ จึงพ้นจากความทุกข์ในสงสารนี้แล...”75  
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ดังนั้นเพราะเจ้าจักรพรรดิราชตามความเชื่อในไตรภูมิพระร่วงนี้จึงไม่สามารถเทียบได้กับ
พระพุทธเจ้า หรือแม้เทียบกับพระอริยบุคคลแล้วก็ยังดูน้อยกว่า ผู้ใดทําการบูชาได้อานิสงส์ก็ยังไม่
เท่ากับทําการบูชาพระอรหันต์ที่ เป๐นสาวกของพระพุทธเจ้า ในไตรภูมิพระร่วงนี้ยังได้ระบุถึง
จุดมุ่งหมายสูงสุดที่มนุษย์พึงปฏิบัติคือการไปสู่พระนิพพาน โดยระบุว่าการไปนิพพานนั้นต้องผ่านการ
บําเพ็ญภาวนา  

 
“...จําพวกหนึ่งไส้ว่าจะเถิงนิพพานนั้นยากเมื่อดังนั้นฯ เมื่อฝูงจักภาวนาโล

กุตรฌานอันเป๐นต้นแก่นิพพาน จักเลงดูในภพจักรนี้แลจะดูในนิพพานเป๐นที่เสร็จโสด
จูในอดีต อนาคต ป๎จจุบันคือกาลอันพ้นไปแล้ว แลอันจะมาภายหลังยังบัดนี้ จึง
ภาวนาด้วยกสิณ 10 อัน ด้วยอุกฤกษฐ์จึงจะได้ฌาน 5 สิ่ง อัฏฐสมบัติ 8 สิ่ง 
ฉพัภิญญา 6 แม้มิผเด็จสิ้นแล้วก็ดี แลไปบมิเถิงแก่ธรรมฝูงนี้ไปมิเห็นนิพพานได้ อันว่า
นิพพานนี้เลือกผู้จะรู้จักเห็นไส้ อันว่าฌานสมาบัติอันไปสิ้นคือป๎ญจฌานอันเป๐น
แดนโลกุดร ครั้นได้ป๎ญจฌานนั้นอาจดําดินบินบนไปได้ทุกแห่งแลฯ...”76 และยังระบุ
ถึงอิทธิฤทธิ์ของผู้มีฌานที่จะไปนิพพานได้ว่ามีหลายอย่าง ทั้งหูทิพย์ ตาทิพย์และ “...
ครั้นว่าอภิญญาณอันเป๐น  เจโตปริยญาณนั้นเกิดใจทิพย์ อาจรู้จักใจคนทั้งหลายหาจะ
กําบังบมิได้เลย...”77 

 
นอกจากไตรภูมิพระร่วงที่มีหลักฐานว่าคัดลอกในสมัยธนบุรีแล้ว ใน พ.ศ. 2319 สมเด็จพระ

เจ้าตากสินโปรดเกล้าฯ ให้จัดทําสมุดภาพไตรภูมิข้ึน มีบานแผนกว่าในวันอังคาร ขึ้น 12 ค่ํา เดือน 11 
จุลศักราช 1138 ปีวอกอัฐศก  
 

“...สมเด็จบรมกระษัตราธิราชเสดจ์ออกพระธินั่งตําหนักแพ กรุงธนบุรีศรี
มหาสมุท มีราชเสวกเฝูาอยู่เปนอันมาก ทรงพิจารณาเรื่องราวในพระสมุดไตรภูม
บุราณ แจ้งในพระราชหฤไทยแล้วมีพระราชประสงค์จะใคร่ให้สามัญชน แลจัตุเภท
บรรพสัตว์เข้าใจในภูมทั้ง 3 แลคดิทั้ง 5 อันเปนที่เกิดแห่งเทวดามนุษยนรก หมู่อสุร
เปรตวิไสยแลสัตว์เดียรฉาน จึ่งตรัสสั่งเจ้าพญาศรีธรรมาธิราชผู้ เปนอรรคมหา
เสนาธิบดีให้จัดพระสมุดเนื้อดีแล้วให้ส่งไปแก่ช่างเขียน ให้เขียนไตรภูมิให้ไปเขียนใน
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 317-318. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 319. 
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สํานักสมเดจ์พระสังฆราช ให้สมเดจ์พระสังฆราชบอกกล่าวบังคับให้เขียนเรื่องราวใน
พระบาฬี แล้วให้คัดบาฬีประกับลงไว้ให้แจ้งใสจงทุกประการจะได้เปนคติสืบไป...”78  

 
ในสมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรีเปรียบเทียบนิพพานกับเมืองมหานครแห่งหนึ่ง มีการนํา

หลักธรรมมาเทียบกับสถานที่ต่างๆ อาทิ ศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 เป๐นกําแพงเมือง มีเมตตา กรุณา มุทิตา 
อุเบกขา เป๐นคูเมือง มีโพธิป๎กขิยธรรม 37 ประการเป๐นตลาด 37 แห่ง มีพระอภิธรรมทั้ง 7 ประการ
เป๐นปราสาท 7 ชั้น มีไตรลักษณ์เป๐นสระโบกขรณี  “...เมืองมหานครนิพพานนี้สนุกศุกเกษมกว่าเมือง
ทั้งปวง เปนที่อาไศรยให้พ้นข้าศึกสัตรูทั้งปวงคือชาติ ชะรา พญาธิ มรณสัตรูบมิเบียนได้เปนศุขทุกเมื่อ
แล บุทคลทั้งหลายจะไปสู่เมืองมหานครนิพพานนี้จะไปด้วยเดิรท้าวก้ดี ด้วยยั่วญาณคานหามช้างมา
เรือแลราชรถก็ดีไปมิได้เลย ไปยากนักแล...”79 ในไตรภูมิฉบับนี้นิพพานจึงเป๐นที่สุดของภพภูมิทั้งหลาย 
ถัดจากรูปเมืองมหานครนิพพานจะเป๐นรูปภาพพระอริยบุคคล 8 ประเภท ที่เป๐นการแสดงถึงหนทาง
ไปสู่นิพพาน และถัดจากรูปพระอริยบุคคลก่อนจะมาถึงพรหมโลกชั้นอรูปพรหมนั้น อธิบายว่าเป๐น
ที่ว่างเปล่า “...เบื้องบนแต่อรูปปะพรหมขึ้นไปเปนอัชชะดากาศ แผ่ไปในอนันตจักรวาลหาที่สุดมิได้แล...”80 
แสดงให้เห็นถึงความห่างไกลระหว่างพระมหานครนิพพานกับพรหมโลกชั้นอรูปพรหม ที่เป๐นพรหม
ชั้นสูง ต้องเป๐นผู้มีฌานสมาบัติขั้นสูงที่สิ้นชีวิตไปแล้วถึงจะไปเกิดเป๐นอรูปพรหมได้ และที่น่าสนใจคือ
ในสมุดภาพไตรภูมินี้ไม่ปรากฏภาพหรือคําว่าจักรพรรดิราชแต่อย่างใด 

เนื้อหาของไตรภูมิพระร่วงและสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีสอดคล้องกับพระราชจริยาวัตร
ของสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ทรงเน้นหนักในเรื่องการปฏิบัติวิป๎สสนากรรมฐาน เพ่ือแสดงพระองค์ให้มี
ลักษณะของความเป๐นพระอริยบุคคล และเมื่อทรงแสดงพระบารมีผ่านวิธีการเช่นนี้แล้ว จึงไม่มีความ
จําเป๐นที่สมเด็จพระเจ้าตากสินจะต้องเน้นแสดงพระบารมีในการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิราช เพราะการ
เป๐นพระอริยบุคคลย่อมอยู่เหนือกว่าการเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิราชตามที่ปรากฏในไตรภูมิพระร่วง 
และการเป๐นพระอริยบุคคลคือหนทางเข้าสู่พระมหานครนิพพานซึ่งเป๐นสถานะสูงสุดในไตรภูมิ สมเด็จ
พระเจ้าตากสินทรงพยายามแสดงพระองค์ว่าเป๐นพระอริยบุคคล ทําให้ทรงมีอิทธิฤทธิ์ในเรื่องเหาะเหิน 
บินได้อย่างที่บาทหลวงคาธอลิคบันทึกไว้ใน พ.ศ. 2322 ว่า  
 

“...พระเจ้าตากเป๐นคนที่มีความคิดพลิกแพลงอยู่เสมอ เพราะฉะนั้นจึงได้
ทรงพระราชดําริจะเป๐นพระพุทธเจ้า ในเรื่องนี้ได้มีรับสั่งว่ามีพระราชประสงค์จะเป๐น
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 สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรีอยุธยา-ฉบับกรุงธนบุรี เล่ม 2 (กรุงเทพ:  กรมศิลปากร, 2542), หน้า 12. 
79 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 13. 
80 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 17. 
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พระพุทธเจ้า และก็มีคนเรียกพระองค์ว่าพระพุทธเจ้าแล้วก็มี เพราะในเมืองไทยนี้ไม่
มีเลยที่ใครจะทําให้ถูกพระทัยตามวิธีดําเนินการที่ทรงพระราชดําริไว้นั้น ในชั้นต้นจะ
ได้ทรงเหาะขึ้นไปตามอากาศก่อนและเพ่ือจะได้เตรียมการที่จะทรงเหาะนี้ ได้ทรงทํา
พิธีต่างๆ ในวัดและในวังมา 2 ปีแล้ว เพราะฉะนั้นในเวลานี้จะต้องถือว่าพระเจ้าตาก
ไม่ใช่มนุษย์ในโลกนี้แล้ว ถ้าเรื่องนี้ใครทูลขัดคอหรือในเวลาทรงเข้าพิธี ใครเข้าเฝูา
แล้วคนนั้นก็ถูกเคราะห์ร้าย...”81  
 
ซึ่งนอกจากพวกบาทหลวงแล้วในบันทึกความทรงจําของผู้ที่อยู่ร่วมสมัยอย่างกรมหลวง 

นรินทรเทวีก็บันทึกเรื่องเช่นนี้ไว้เหมือนกัน82 นอกจากนี้ยังปรากฎเรื่องการแสดงพระบารมีผ่าน
อิทธิฤทธิ์ในเรื่องการทายใจ ทายลักษณะของคนว่าเป๐นอย่างไร อย่างการทายว่าผู้หญิงคนไหนรักราคะ
หรือรักธรรม83 ซึ่งการแสดงพระองค์ว่ามีอิทธิฤทธิ์ ในแง่หนึ่งเป๐นการสื่อว่าทรงบรรลุฌานสมาบัติ มี
สมาธิชั้นสูง เป๐นพระอริยบุคคล 

ความสนพระทัยในเรื่องนั่งสมาธิ เจริญกรรมฐาน ทําให้เกิดพระบารมีในรูปแบบของความ
เป๐นพระอริยบุคคลนี้ ในพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) ช่วง พ.ศ. 2320 ได้กล่าวถึงการ
เข้ามาของพระคัมภีร์สําคัญทางพุทธศาสนาเล่มหนึ่ง คือ “พระคัมภีร์วิสุทธิมรรค” “...แล้วตรัสถาม
พระสังฆราชว่าเงินคงอยู่ในพระสุธาบัดนี้ สั่งสอนโลกทั้งปวงให้กระทําทานด้วยทอง ด้วยเงิน แล้วจะ
ไปได้สมบัติฟากฟูานั้นจะได้ด้วยกุศลตัวใด ครั้นสมเด็จพระสังฆราชถวายวิสัชชนาแล้ว จึงตรัสนิมนต์
พระเทพกวีออกไปเมืองกําพูชา พระพรหมมุณีไปณครษรีธรรม์ราช ขนคัมภีร์วิสุทธิมรรคเอาเข้ามา
ฐาปนาการไว้แล้ว...”84 พระคัมภีร์วิสุทธิมรรคถือกันว่าเป๐นพระคัมภีร์ที่เป๐นรองเพียงพระไตรปิฎกและ
อรรถกถาเท่านั้น มีความลึกซึ้งในการอธิบายหลักการของศีล สมาธิและป๎ญญา ที่เกี่ยวเนื่องกันใน
ฐานะเป๐นเครื่องระงับดับทุกข์และทางไปสู่พระนิพพาน85 เนื้อหาของคัมภีร์นี้มีทั้งหมด 23 ปริเฉท 
เนื้อหาเน้นเรื่องการบําเพ็ญเพียรทางจิต การนั่งกรรมฐานเพ่ือให้เห็นแจ้งในความทุกข์และการดับ

                                           
81 ประชุมพงศาวดาร เล่ม 23 (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 39 (ต่อ) – 40), หน้า 146. 
82

 กรมหลวงนรินทรเทวี,  จดหมายความทรงจําของพระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี (เจ้าครอกวัดโพ) ตั้งแต่ 

จ.ศ. 1129-1182, พิมพ์คร้ังที่ 4 (นนทบุรี: ต้นฉบับ, 2546), หน้า 65. 
83

 พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระจักรพรรดิพงษ์

เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), หน้า 326. 
84

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 326. 
85 วศิน อินทสระ,  สาระสําคัญแห่งวิสุทธิมรรค (พระนคร: บรรณาคาร, 2512), หน้า 3-4. 
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ทุกข์86 การสนพระทัยในพระคัมภีร์วิสุทธมรรคที่เป๐นคัมภีร์ชั้นสูงและเน้นการปฏิบัติทางสมาธิ
กรรมฐานของพระสงฆ์ แสดงให้เห็นถึงความสนพระทัยของสมเด็จพระเจ้าตากสินในเรื่องการนั่งสมาธิ
และการบําเพ็ญปฏิบัติพระองค์เพ่ือไปสู่การเป๐นพระอริยบุคคล  

การแสดงพระองค์ว่าเป๐นพระอริยบุคคลหรือมีลักษณะที่ใกล้กับความเป๐นพระพุทธเจ้านั้น ยัง
ปรากฏร่องรอยในนิราศพระยามหานุภาพ ซึ่งเป๐นหนึ่งในคณะทูตที่อัญเชิญพระราชสาส์นออกไป
จิ้มก้องจักรพรรดิเฉียนหลงที่กรุงป๎กก่ิงใน พ.ศ. 2324 ในช่วงท้ายของนิราศได้สรรเสริญยอพระเกียรติ
สมเด็จพระเจ้าตากสินว่า  

 
“...ชะรอยอรรคบุรุษอุดมวงศ์ ในสิบองค์โพธิสัตว์ดุสิตสวรรค์ ได้ลัทธยาเทส

ทายทํานายธรรม์ ในอนันตสํานักชิเนนทร์นาน จึงดลใจให้พระองค์ทรงนั่ง บัลลังก์รัก
รสพระกรรมฐาน ให้ทรงเครื่องนพรัตน์ชัชวาล พระชมฌานแทนเบญจกกุธภัณฑ์ เอา
พระไตรลักษณ์ทรงเป๐นมงกุฎ ก็งามสุดยอดฟูาสุธาสวรรค์ เอาพระศีลสุจริตในกิจ
ธรรม์ เป๐นสุวรรณเนาวรัตน์สังวาล เอาพระวิมุติธรรม์เป๐นคันฉัตร เอาพระสัจเป๐น
ระไบไพศาล ล้วนเครื่องทรงศีลวัตรอันชัชวาล พระอุเบกขาญาณเป๐นธารกร เอาพระ
ไวป๎ญญาเป๐นอาวุธ ตัดวิมุติสงสัยแล้วสั่งสอน สว่างแจ้งกว่าแสงทินกร สถาวรทั่วโลก
แลงาม...”87  

 
คํากลอนที่มีการเปรียบเทียบเครื่องราชกกุธภัณฑ์กับหลักธรรมนั้นได้รับการวิเคราะห์ว่า

แปลก88 แต่สิ่งที่น่าสนใจในกลอนช่วงนี้คือการเอ่ยถึงพระโพธิสัตว์สิบพระองค์ในสวรรค์ชั้นดุสิต ที่
ผู้ประพันธ์ยกย่องว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินเป๐นประหนึ่งพระโพธิสัตว์องค์ใดองค์หนึ่งในสิบพระองค์นี้ 
จึงทําให้ทรงแสดงพระบารมีทางการนั่งสมาธิ เจริญกรรมฐาน พระโพธิสัตว์ในสวรรค์ชั้นดุสิตสิบ
พระองค์นี้ไม่ได้ปรากฏในไตรภูมิพระร่วง หรือไตรภูมิฉบับใดๆ ก็ตาม แต่ความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์
สิบพระองค์ในสวรรค์ชั้นดุสิตนี้เป๐นเรื่องราวที่กล่าวถึงในคัมภีร์อีกเล่มคือพระคัมภีร์อนาคตวงศ์  

“พระคัมภีร์อนาคตวงศ์” มาจากแนวคิดพุทธศาสนาของลังกาที่เข้ามายังดินแดนสุวรรณภูมิ
พร้อมกับการเผยแผ่ของพุทธศาสนาลังกาวงศ์และเป๐นที่รับรู้ของคนไทยโดยทั่วไป ฉบับที่มีอยู่ใน

                                           
86 ดูรายละเอียดของคัมภีร์วิสุทธิมรรคได้ ใน คัมภีร์วิสุทธิมรรค,  แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร), 

พิมพ์คร้ังที่ 4 (กรุงเทพฯ:  วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์, 2546) 
87 พระยามหานุภาพ,  นิราศพระยามหานุภาพไปเมืองจีน คร้ังกรุงธนบุรี เมื่อปีฉลู พ.ศ. 2324 (พระนคร: โสภณ 

พิพรรฒธนากร, 2462), หน้า 25-26. 
88 นิธิ เอียวศรีวงศ์,  การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, หน้า 379. 
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ประเทศไทยนี้พบว่าสํานวนที่เก่าแก่ที่สุดเป๐นคัมภีร์ที่แต่งขึ้นในล้านนา ช่วงพุทธศตวรรษที่ 16-18 ซึ่ง
เป๐นช่วงเวลาก่อนสมัยสุโขทัย89 พระคัมภีร์อนาคตวงศ์อธิบายถึงพระพุทธเจ้าในอนาคตจํานวน 10 
พระองค์ ซึ่งขณะนี้บําเพ็ญบารมีอยู่บนสวรรค์ชั้นดุสิตและยังต้องบําเพ็ญบารมีอีกมากจนถึงเวลาที่จะ
ตรัสรู้ของแต่ละพระองค์ พระพุทธเจ้าในอนาคตองค์แรกคือพระศรีอาริยเมตไตรย ที่เชื่อกันว่าจะมา
ตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้าองค์ต่อไป เมื่อพุทธศาสนาในป๎จจุบันครบ 5000 ปี ไปแล้ว ประเด็นที่น่าสนใจ
ในพระคัมภีร์อนาคตวงศ์คือการอธิบายถึงอดีตชาติของพระศรีอาริยเมตไตรยที่ในอดีตอันไกลโพ้นใน
สมัยของพระพุทธเจ้าที่ทรงพระนามว่าพระสิริมิตรพุทธเจ้า พระศรีอาริยเมตไตรยได้เสวยพระชาติเป๐น
พระเจ้าจักรพรรดิราชทรงพระนามว่าพระเจ้าสังขจักร์ เมื่อทรงทราบข่าวว่ามีพระพุทธเจ้ามาบังเกิดขึ้น
บนโลกจึงทรงสละราชสมบัติ ออกเดินทางเพ่ือไปเฝูาพระพุทธเจ้าพระองค์นั้น โดยทรงตั้งปณิธานเพ่ือ
หาทางแห่งการหลุดพ้น พระเจ้าสังขจักร์ทรงประสบความยากลําบากมากมายในการเดินทาง ทรมาน
พระวรกายแสนสาหัส แต่ตั้งพระทัยเด็ดเดี่ยวที่จะไปฟ๎งพระธรรมเทศนาให้ได้ เมื่อได้เฝูาพระพุทธเจ้า
แล้วทรงสดับพระธรรมเทศนาเก่ียวกับนิพพานจึงบังเกิดความศรัทธาอย่างแรงกล้า ทําให้ทรงดําริว่า  
 

“...จะหาเครื่องไทยธรรมอันสมควรที่จะสักการบูชาให้สมควรแก่รสพระ
สัทธรรมนั้นหามีไม่ บัดนี้เราได้สดับรับรสพระสัทธรรมเทศนาแต่บทเดียว เครื่อง
สักการบูชาของอาตมานี้มิพอสมควรกันกับพระสัทธรรมแล้ว พระองค์ทรงคิดดังนี้จึง
ทูลห้ามพระพุทธเจ้าเสีย พระองค์จึงกราบทูลว่า ข้าพระพุทธเจ้าเกล้ากระหม่อมฉัน
ได้สดับฟ๎งพระสัทธรรมของพระองค์ในกาลบัดนี้ พระองค์ทรงพระมหากรุณาตรัสพระ
สัทธรรมเทศนาสําแดงพระนิพพานอันเดียว เปนที่สุดพระสัทธรรมอยู่แล้ว 
ข้าพระพุทธเจ้าจะตัดเศียรเกล้าอันเปนที่สุดสรีระกายแห่งข้าพเจ้า ออกกระทํา
สักการบูชาพระสัทธรรมเทศนาของสมเด็จพระพุทธองค์ก่อน ตรัสดังนั้นแล้วพระเจ้า
สังขจักร์ผู้มีอัธยาศัยอันยิ่งจึงทรงอธิษฐานขอให้เล็บของพระองค์คมดังพระแสงดาบ 
เด็ดซึ่งพระศอให้ขาดแล้ววางไว้บนฝุาพระหัตถ์ ตั้งปณิธานความปรารถนาออกพระ
โอษฐ์ตรัสด้วยวาจาว่า ภนฺเต ภควา ข้าแต่พระองค์ผู้ทรงศิริเปนที่โลกเฉลิม เชิญ
พระองค์เสด็จเข้าสู่เมืองแก้วอันเกษมศานต์คือพระอมตมหานิพพานอันสําราญก่อน
ข้าพระบาทเถิด ข้าพระบาทจะขอตามเสด็จไปสู่พระนิพพานอันสําราญต่อภายหลัง 
ด้วยข้าพระพุทธเจ้าได้ถวายเศียรเกล้าบูชาพระสัทธรรมเทศนาของพระองค์ในกาล

                                           
89 ผ่าน วงษ์อ้วน, “คัมภีร์อนาคตวงศ์ อุเทศ 1-10 : การตรวจชําระและศึกษาเชิงวิเคราะห์,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2522 ), หน้า 231. 
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บัดนี้ ในที่สุดขาดพระวาจาปณิธานปรารถนาลง พระบรมโพธิสัตว์ก็จุติจิตต์สิ้นชีวิตไป
บังเกิดในดุสิตาสวรรค์เทวโลกฯ...”90 

 
เมื่อพิจารณาจากพระคัมภีร์อนาคตวงศ์จะเห็นว่า แม้กระทั่งความเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิก็ยัง

ไม่อาจเทียบเคียงได้กับความเป๐นพระพุทธเจ้า และการที่จะเป๐นพระพุทธเจ้าได้นั้น ต้องบําเพ็ญเพียร
สะสมบุญบารมีอย่างที่สุด สามารถสละได้แม้กระทั่งชีวิต เมื่อนํามาพิจารณากับการแสดงพระองค์ของ
สมเด็จพระเจ้าตากสินแล้วจะเห็นว่า ในช่วงครึ่งหลังของรัชกาลทรงแสดงพระองค์ว่ามีบุญบารมีผ่าน
การนั่งสมาธิ เจริญกรรมฐานและมีลักษณะของความเป๐นพระอริยบุคคลที่แสดงอิทธิฤทธิ์อย่างการ
เหาะเหิน การล่วงรู้จิตใจผู้อ่ืน ทรงแสดงพระราชปณิธานไม่ยินดีในราชสมบัติ ไม่ยินดีในพระวรกาย
ของพระองค์ พร้อมสละสิ่งเหล่านี้เพ่ือประโยชน์แก่พระโพธิญาณในอนาคต ทรงแสดงพระองค์ว่ามี
ลักษณะของความเป๐นพระโพธิสัตว์ในภพชาติป๎จจุบัน ที่มาสร้างบารมี สะสมบารมีไปสู่การตรัสรู้ใน
อนาคต จึงทรงได้รับการยอพระเกียรติว่าเป๐นหนึ่งในพระโพธิสัตว์ 10 พระองค์ที่จะได้เป๐น
พระพุทธเจ้าในอนาคต การเป๐นพระพุทธเจ้านี้คือสถานภาพสูงสุดตามไตรภูมิพระร่วงและพระคัมภีร์
อนาคตวงศ์ แม้แต่พระเจ้าจักรพรรดิราชก็ยังไม่เท่ากับความเป๐นพระพุทธเจ้า การบําเพ็ญเพียรสมาธิ 
นั่งกรรมฐานของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเป๐นการแสดงพระองค์ว่าทรงมุ่งหมายในความเป๐น
พระพุทธเจ้า พระองค์จึงมีฐานะเป๐นดั่งพระโพธิสัตว์ที่มาสร้างพระบารมี ทรงให้เทียบเคียงพุทธ
ลักษณะของพระพุทธเจ้ากับพระวรกายของพระองค์เพ่ือแสดงลักษณะของผู้ที่มีบุญ 

สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ โดยแสดง
พระองค์เป๐นพระโพธิสัตว์ เป๐นพระอริยบุคคล มีฐานะสูงส่งกว่าปุถุชนทั่วไปที่รวมถึงพระเจ้าจักรพรรดิ
ราช ซึ่งเป๐นมาตรฐานของพระมหากษัตริย์ตั้งแต่สมัยอยุธยา พระองค์ไม่ใช่พระมหากษัตริย์ที่ทรงเป๐น
ศาสนูปถัมภกเท่านั้น แต่ทรงแสดงพระบารมีส่วนพระองค์เพ่ือที่จะเป๐นผู้นําเหนือคณะสงฆ์ด้วย ซึ่งเป๐น
สิ่งที่พระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาไม่เคยปฏิบัติมาก่อน และไม่เคยปรากฏในสังคมไทยที่พระสงฆ์จะต้อง
กราบไหว้ผู้ที่อยู่ในเพศฆราวาส  

ในช่วงครึ่งหลังของรัชกาลสมเด็จพระเจ้าตากสิน ทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีในสอง
ลักษณะคือผ่านรูปแบบจารีตที่สืบทอดมาจากสมัยอยุธยา ด้วยการฟื๒นฟูขนบธรรมเนียมและให้
ความสําคัญพิธีการต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ และทรงแสดง
พระราชอํานาจ พระบารมีทางพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ผ่านการนั่งสมาธิ บําเพ็ญเพียรทางจิต และ
ทรงแสดงพระองค์ให้เป๐นที่ประจักษ์ว่าทรงเป๐นพระอริยบุคคล ใกล้เคียงกับพระพุทธเจ้าหรือพระ
โพธิสัตว์ เป๐นการแสดงถึงพระบารมีส่วนพระองค์ที่ทรงมีมากกว่าใครในโลก เมื่อพิจารณาจาก

                                           
90

 บําเพ็ญ ระวิน,  พระอนาคตวงศ์ (กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง, 2542), หน้า 19. 
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วรรณกรรมพุทธศาสนาและวรรณกรรมยอพระเกียรติที่เน้นการยกฐานะความเป๐นพระพุทธเจ้าที่อยู่สูง
กว่าสิ่งใดในโลก และให้ภาพลักษณ์ของสมเด็จพระเจ้าตากสินใกล้กับความเป๐นพระพุทธเจ้า ทําให้เห็น
ได้ว่าสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างสถานะของพระองค์ให้เป๐นยิ่งกว่าพระมหากษัตริย์ และสูงกว่า
ความเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิราช ทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้ที่เปี๑ยมไปด้วยพระบารมี ไม่ใช่เพียงผู้แสดง
ความปรารถนาพระโพธิญาณเช่นพระมหากษัตริย์ชาวพุทธโดยทั่วไปเท่านั้น แต่ทรงแสดงพระองค์เป๐น
พระโพธิสัตว์ที่จะได้ตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้าในอนาคต เป๐นพระโพธิสัตว์ที่อยู่ในโลกแห่งความเป๐นจริง  
มิใช่ในคัมภีร์ และเมื่อถือว่าพระองค์เป๐นพระโพธิสัตว์จึงนํามาสู่การสร้างความสัมพันธ์กับคณะสงฆ์ใน
รูปแบบใหม่ ที่ทรงอยู่สูงสุดทั้งทางโลก และทางธรรม การแสดงพระองค์ในรูปแบบนี้ย่อมทําให้เกิดผล
กระทบทางสังคม อันนําไปสู่การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองช่วงปลายรัชกาล 

 
2.3 สมเด็จพระเจ้าตากสินกับการเปลี่ยนแปลงแนวคิดธรรมราชา 

ในช่วงครึ่งแรกของรัชกาล สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงสร้างพระราชอํานาจและความชอบ
ธรรมจากพระบารมีส่วนพระองค์ในฐานะนักรบ ควบคู่กับการแสดงพระองค์เป๐นศาสนูปถัมภกตาม
อย่างจารีตพระมหากษัตริย์ที่จะมาเป๐นผู้ปราบทุกข์เข็ญ บํารุงสมณชีพราหมณ์ให้เป๐นสุข ทรงบํารุง
พุทธศาสนาตามประเพณีของพระมหากษัตริย์แต่ก่อน แต่การที่มีพระชาติกําเนิดจากสามัญชน ไม่ได้มี
เชื้อสายขุนนางชั้นผู้ใหญ่ จึงทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในแบบ
แผนที่แตกต่างจากพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา ทั้งนี้เพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจ พระบารมี
ให้เป๐นที่ยอมรับ ซึ่งแสดงให้เห็นได้จากการปฏิบัติพระองค์ยิ่งกว่าเป๐นศาสนูปถัมภกโดยปกติตามจารีต
เดิม ทรงแสดงความปรารถนาพระโพธิญาณอย่างเด่นชัด ทรงอ้างพระบารมีในกาลก่อนและแสดงการ
เป๐นผู้มีบารมีในพระชาติป๎จจุบันประหนึ่งพระโพธิสัตว์ที่มาโปรดสัตว์โลก ทรงแสดงถึงความเหนือกว่า
ของพระมหากษัตริย์ที่มีต่อคณะสงฆ์อย่างที่ไม่เคยมีมาก่อน ทรงชําระความบริสุทธิ์ของพระสงฆ์ด้วย
อํานาจกฎหมายบ้านเมืองทางโลก ซึ่งสภาพของคณะสงฆ์ในเวลานั้นยังไม่ฟื๒นฟูจากสภาพจลาจลหลัง
เสียกรุง วัตรปฏิบัติของสงฆ์ไม่มีระเบียบเข้าทีเข้าทาง จึงเป๐นป๎จจัยหนึ่งที่ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ทรงแสดงพระราชอํานาจในฐานะผู้นําทางศาสนาโดยผ่านการแสดงพระราชอํานาจบารมีส่วนพระองค์
ในฐานะนักรบควบคู่ไปกับฐานะผู้แสวงหาพระโพธิญาณอันเป๐นพระบารมีส่วนพระองค์ในอีกรูปแบบ
หนึ่ง อย่างไรก็ดีสมเด็จพระเจ้าตากสินมิได้ทรงปฏิเสธการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีตาม
แบบอย่างจารีตของพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา โดยทรงจัดแจงราชสํานักฝุายหน้าฝุายในตาม
แบบเดิมรวมทั้งพิธีกรรมที่แสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา  

กล่าวได้ว่าในช่วงครึ่งแรกของรัชกาล สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเป๐นธรรมราชา พระราชาที่มี
ธรรม อุปถัมภ์บํารุงฟื๒นฟูพุทธศาสนา แม้จะทรงอ้างถึงความปรารถนาพระโพธิญาณและทรงใช้พระ
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ราชอํานาจ พระบารมีจัดการคณะสงฆ์ แต่ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับคณะสงฆ์ใน
ช่วงเวลานั้น ทรงใช้พระราชอํานาจเพียงเพ่ือชําระคณะสงฆ์ให้บริสุทธิ์ จัดการปกครองสงฆ์ให้
เรียบร้อย ซึ่งเป๐นพระราชกรณียกิจที่พระมหากษัตริย์ในอดีตเคยปฏิบัติมาแล้ว คือเมื่อฝุายพุทธจักร
เสื่อมโทรมก็เป๐นเรื่องที่ฝุายอาณาจักรจะเข้ามาจัดการบํารุง รักษาพุทธศาสนาให้สืบทอดต่อไปได้ การ
แสดงพระองค์เป๐นผู้มีบุญบารมี เป๐นศาสนูปถัมภกในช่วงแรกจึงเป๐นการช่วยสร้างพระราชอํานาจและ
ความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ซึ่งยังเป๐นผู้ที่อยู่ในฐานะ
ฆราวาส ในทางธรรมถือว่าต่ํากว่าพระสงฆ์ 

แต่ช่วงครึ่งหลังของรัชกาล โดยเฉพาะหลังจากศึกอะแซหวุ่นกี้ซึ่งส่งผลกระทบต่อการลดทอน
พระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ ด้วยพระราชอํานาจ พระบารมีส่วนพระองค์จากการรบหรือ
พระปรีชาสามารถทางการทหารได้ถูกสั่นคลอนจากการไม่สามารถเอาชนะพม่าในศึกใหญ่ครั้งอะแซห
วุ่นกี้ ทําให้เสียอิทธิพลควบคุมหัวเมืองเหนืออันกระทบกระเทือนต่อพระราชอํานาจ พระบารมีของ
พระองค์ จึงจําเป๐นต้องทรงสร้างเสริมพระราชอํานาจ พระบารมี ผ่านการเน้นพิธีกรรมต่างๆ อย่าง
พระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาทั้งที่ก่อนหน้านี้มิได้ทรงเน้นขนบธรรมเนียมดังกล่าวมากนัก 
นอกจากนี้ยังทรงแสดงพระองค์ยิ่งกว่าการเป๐นศาสนูปถัมภก โดยทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี 
ผ่านการนั่งวิป๎สสนา เจริญกัมมัฏฐาน สําแดงอิทธิฤทธิ์ของผู้มีฌานสมาบัติ ทั้งยังแสดงพระองค์ใน
ลักษณะใกล้เคียงกับพระพุทธเจ้า ทรงปฏิบัติยิ่งกว่าการปรารถนาพระโพธิญาณหรือมีฐานะเป๐น
ประหนึ่งพระโพธิสัตว์ ทรงสร้างความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ที่พระองค์มีฐานะพระ
โพธิสัตว์ เป๐นพระอริยบุคคลในโลกแห่งความเป๐นจริง ที่มีความสูงส่งกว่าปุถุชนรวมถึงคณะสงฆ์ เป๐นผู้
ที่อยู่เหนือกว่าผู้ใดทั้งทางโลกและทางธรรม สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเป๐นยิ่งกว่าพระมหากษัตริย์ชาว
พุทธทั่วไป แต่ทรงแสดงพระองค์เป๐น ราชาแห่งธรรม คือเป๐นดั่งพระพุทธเจ้า ที่แม้แต่พระสงฆ์
ทั้งหลายก็ต้องยอมเคารพกราบไหว้พระองค์ เพราะพระองค์ไม่ใช่ปุถุชนแต่เป๐นพระอริยบุคคล การ
แสดงฐานะว่าเป๐นดั่งพระพุทธเจ้านี้ สอดรับกับวรรณกรรมพุทธศาสนาร่วมสมัยอย่างไตรภูมิพระร่วงที่
แสดงว่า แม้แต่ฐานะของพระเจ้าจักรพรรดิราชก็ยังไม่อาจเทียมได้กับพระอรหันต์สาวกข อง
พระพุทธเจ้า เพราะพระเจ้าจักรพรรดิราชยังเป๐นปุถุชนอยู่ ดังนั้นการแสดงพระองค์เป๐นพระ
อริยบุคคลของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงทําให้พระองค์มีฐานะเหนือกว่าพระเจ้าจักรพรรดิราช 
พระองค์จึงทรงเป๐นผู้ที่อยู่สูงสุดทั้งทางโลกและทางธรรมที่ทุกคนต้องเคารพต่อพระองค์อย่างสูงสุด 

ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสิน แสดง
ถึงบทบาทของพระมหากษัตริย์ที่อยู่เหนือกว่าสถาบันสงฆ์ ซึ่งเกิดจากป๎จจัยสําคัญสองประการ 
ประการแรกคือเนื่องจากสภาพสังคมในสมัยธนบุรี คณะสงฆ์มีความแตกแยก มีวัตรปฏิบัติที่ย่อหย่อน
และผิดเพ้ียนไปมาก การจัดการคณะสงฆ์จึงอยู่ในช่วงฟื๒นฟูและวัตรปฏิบัติของสงฆ์ที่ไม่เรียบร้อย ทํา
ให้พระมหากษัตริย์ทรงแสดงพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ได้มากกว่าครั้ งกรุงศรีอยุธยา
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นอกเหนือจากการเป๐นศาสนูปถัมภกตามจารีตประเพณี พระมหากษัตริย์ทรงมีฐานะเป๐นผู้นําทาง
ศาสนาคู่กับการเป๐นผู้นําทางโลก ซึ่งจะเป๐นตัวอย่างของการใช้พระราชอํานาจทางโลกในการออก
กฎระเบียบต่างๆ เข้ามาควบคุมพระสงฆ์ที่จะเกิดขึ้นในสมัยต่อมา ประการที่สอง สมเด็จพระเจ้าตาก
สินทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาเพ่ือสร้างความชอบธรรมใน
การเป๐นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ ทั้งในฐานะผู้เป๐นศาสนูปถัมภก บํารุงสมณชีพราหมณ์ทั้งหลาย
ให้เป๐นสุข และเป๐นผู้ที่เป๐นเสมือนพระโพธิสัตว์ที่จะมาสร้างพระบารมีโปรดชนทั้งหลาย ควบคู่กับการ
แสดงพระราชอํานาจ พระบารมีทางการทหาร เนื่องจากพระชาติกําเนิดที่เป๐นสามัญชนและมิใช่ 
“ผู้ดี” ครั้งกรุงศรีอยุธยา ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินต้องเน้นการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์เป๐น
อย่างมาก เพ่ือเสริมสร้างและรักษาพระราชอํานาจของพระองค์ไว้ สําหรับการแสดงความสัมพันธ์กับ
พุทธศาสนาในช่วงครึ่งหลังของรัชกาลนั้น เมื่อเกิดเหตุการณ์ที่แสดงถึงความถดถอยในพระบารมี 
โดยเฉพาะทางการทหารที่เสียอิทธิพลในเมืองเหนือและการควบคุมกลุ่มอํานาจทางการเมือง ทําให้
ต้องทรงแสดงพระบารมีผ่านทางพุทธศาสนาด้วยการยกฐานะพระองค์ขึ้นป๐นพระอริยบุคคล ทรงถือ
ว่าพระองค์เป๐นผู้สูงที่สุดทั้งทางโลกและทางธรรม ที่อยู่เหนือกว่าคณะสงฆ์ที่ยังเป๐นปุถุชนอยู่ ที่ต้องมา
เคารพพระองค์ ด้วยการแสดงฐานะเป๐นผู้ที่อยู่เหนือกว่าคณะสงฆ์ได้นํามาสู่การพิจารณาว่าพระองค์
เป๐นสัญญาวิปลาส อันนําไปสู่การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองในช่วงท้ายรัชกาล  

อย่างไรก็ตามแม้การสร้างความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาผ่านการแสดงพระราชอํานาจ พระ
บารมีส่วนพระองค์ของสมเด็จพระเจ้าตากสินจะเป๐นส่วนหนึ่งที่ทําให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทาง
การเมือง รวมทั้งการให้สถานะของพระองค์ในกาลต่อมาว่าเป๐นสัญญาวิปลาส แต่การสร้างและแสดง
พระบารมีส่วนพระองค์ เพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจและความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์
ของสมเด็จพระเจ้าตากสินก็ทรงประสบความสําเร็จในระดับหนึ่ง การแสดงพระบารมีส่วนพระองค์ใน
ฐานะนักรบและศาสนูปถัมภก ทําให้ทรงเป๐น “ธรรมราชา” ผู้ทรงบํารุงพุทธศาสนาให้ฟื๒นฟูขึ้น
หลังจากเสียกรุงศรีอยุธยา ทรงแสดงพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ในทางโลกด้วยการควบคุมและ
จัดการชําระสงฆ์ให้บริสุทธิ์  ทําให้ทรงสามารถสร้างความย อมรับจากชนทั้งหลายในฐานะ
พระมหากษัตริย์ แม้จะไม่ประสบความสําเร็จในการสร้างพระบารมีส่วนพระองค์ในรูปแบบที่เป๐นราชา
แห่งธรรม หรือทรงเป๐นพระอริยบุคคลเหนือพระสงฆ์ในทางธรรม อันนําไปสู่การยึดอํานาจและการ
เปลี่ยนราชวงศ์ แต่ราชวงศ์ใหม่ที่สืบเนื่องจากสมเด็จพระเจ้าตากสินยั งคงนําแนวทางการแสดงพระ
ราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ที่มีเหนือคณะสงฆ์ที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงริเริ่มมาปรับใช้ อย่าง
การควบคุมคณะสงฆ์ด้วยกฎระเบียบทางโลก ที่ในรัชสมัยต่อมาใช้พระราชกําหนด กฎระเบียบเพ่ือ
ควบคุมสงฆ์ หรือการใช้แนวคิดพระโพธิสัตว์และการเป๐นพระมหากษัตริย์เพ่ือบําเพ็ญบารมี โปรดสัตว์
โลกทั้งหลายก็กลายเป๐นรูปแบบที่พระมหากษัตริย์ในกาลต่อมาทรงอ้างอิงเพ่ือเสริมสร้างพระราช
อํานาจ พระบารมีทั้งสิ้น แม้ว่าพระมหากษัตริย์ในสมัยหลังไม่มีพระองค์ใดที่แสดงพระองค์เป๐นผู้ที่
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บรรลุหลักธรรมเป๐นพระอริยบุคคล เป๐นพระราชาผู้อยู่เหนือกว่าพระสงฆ์ในทางธรรม พระมหากษัตริย์
ในกาลต่อมาทรงเน้นความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในรูปแบบ “ธรรมราชา” ผู้
เป๐นศาสนูปถัมภก บํารุงพุทธศาสนาด้วยรูปแบบวิธีการต่างๆ ตามป๎จจัยทางการเมืองและสังคมในแต่
ละช่วงเวลา เพ่ือสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีของแต่ละพระองค์ ที่ช่วยส่งเสริมความชอบธรรมใน
ฐานะการเป๐นพระมหากษัตริย์ และกลายเป๐นมาตรฐานใหม่ของพระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป๐น “ธรรม
ราชา” แห่งราชวงศ์จักรี 

 



 

 

บทที่ 3 
ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกและ

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 

3.1  ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 

 ภายหลังจากเหตุการณ์จลาจลในช่วงปลายสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสิน สมเด็จเจ้าพระยามหา
กษัตริย์ศกึได้ขึ้นครองราชสมบัติเป๐นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก นับเป๐นครั้งที่ 2 ภายใน
เวลาไม่ถึง 2 ทศวรรษ ที่สามัญชนขึ้นสู่อํานาจจากสายสกุลใหม่ ซึ่งไม่ได้มีการสืบสันตติวงศ์จากพระ
เจ้าแผ่นดินพระองค์ก่อน การขึ้นสู่อํานาจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกนั้นเนื่องจาก
พระองค์เป๐นผู้มีอํานาจมากที่สุดรองจากสมเด็จพระเจ้าตากสิน นอกจากนี้ในช่วงที่กรุงธนบุรีเป๐น
จลาจล เครือข่ายอํานาจของพระองค์ได้จัดการยึดอํานาจไว้ได้ เมื่อพระองค์เสด็จกลับมาถึงกรุงจึง
ได้รับการอัญเชิญให้เป๐นพระมหากษัตริย์ การขึ้นสู่ อํานาจแบบผิดปกตินี้ได้รับการอธิบ ายว่า 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเป๐นผู้ที่มีบุญญาธิการมากที่สุดในเวลานั้น ในขณะที่
สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงหมดบุญแล้ว แผ่นดินจึงต้องเปลี่ยนผ่านไปสู่ผู้ที่มีบุญมากกว่า ที่คู่ควรกับ
การเป๐นพระมหากษัตริย์ อย่างไรก็ตามความเชื่อเกี่ยวกับบุญบารมีเช่นนี้เปิด โอกาสให้ใครก็ได้ใน
แผ่นดินสามารถอ้างตนเป๐นผู้มีบุญ และขึ้นมาท้าทายพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ได้
ตลอดเวลา ดังนั้นจึงมีความจําเป๐นที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจะต้องแสดงพระราชอํานาจว่า
พระองค์เป๐นผู้ที่มีบุญบารมีคู่ควรกับตําแหน่งพระมหากษัตริย์ด้วยการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี
ของพระองค์ผ่านการสร้างสัญลักษณ์ความเป๐นพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีตและบทบาททางพุทธ
ศาสนาเพื่อเป๐นการสร้างเสริมพระราชอํานาจการปกครองของพระองค์และราชวงศ์ใหม่  
 ในงานที่ศึกษาเกี่ยวกับบทบาทของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกกับพุทธศาสนา
นั้น ส่วนหนึ่งเน้นเรื่องการบําเพ็ญพระราชกรณียกิจและพระราชกุศลตามแบบแผนจารีต อีกส่วนหนึ่ง
เน้นถึงแนวคิดลักษณะการเป๐นกระฎุมพี จากสภาพสังคมที่เปลี่ยนผ่านไปสู่ความเป๐นเหตุผลนิยม 
มนุษยนิยม เช่น งานของสายชล สัตยานุรักษ์ ที่วิเคราะห์ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
ได้สถาปนาอุดมการณ์แห่งรัฐเพ่ือสร้างความชอบธรรมแก่ระบอบการเมืองการปกครอง โดยใช้
ความคิดที่ว่าพระมหากษัตริย์เป๐นพระโพธิสัตว์ซึ่งคนทั้งหลายอัญเชิญให้เสด็จขึ้นครองราชย์สมบัติ 
เป๐นธรรมิกราชาธิราช ที่มีลักษณะเป๐นกระฎุมพีมากขึ้น เป๐นอุดมการณ์รัฐที่มีลักษณะมนุษยนิยม 
ผู้ปกครองเป๐นมนุษย์ปกครองโดยอาศัยป๎ญญาไม่ใช่โดยอํานาจเหนือธรรมชาติของพระเจ้า รัฐดํารงอยู่
เพ่ือให้เกิดสภาวะที่เอ้ือให้แต่ละคนได้ดําเนินชีวิตในวิถีทางที่ถูกต้อง คือการเพ่ิมพูนป๎ญญาให้มีความ
เข้าใจธรรมลึกซึ้งยิ่งขึ้น ซึ่งจะยังผลให้มีการกระทําอันชอบด้วยธรรมมากขึ้นทุกทีและบรรลุพระ
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นิพพานในที่สุด พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเลือกที่จะใช้คติธรรมิกราชาธิราชเพราะ
เป๐นคติที่สามารถปฏิบัติได้จริง การเป๐นธรรมิกราชาธิราชก็เพ่ือให้เป๐นที่ยอมรับว่าพระมหากษัตริย์แห่ง
กรุงรัตนโกสินทร์ทรงมีสิทธิธรรมที่จะเป๐นใหญ่เหนือผู้ปกครองหัวเมืองและประเทศราช เหนือกว่า
พระมหากษัตริย์แห่งอังวะและเหนือกว่ากรมพระราชวังบวรสถานมงคล 1 แม้จะเป๐นธรรมิกราชาแต่
สายชลได้เสนอว่าในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกก็มีการใช้คติจักรพรรดิราชแต่ก็
เน้นภารกิจของจักรพรรดิเฉพาะส่วนที่พระมหากษัตริย์จะสามารถปฏิบัติได้จริง โดยจะเห็นได้จาก
เนื้อหาที่เกี่ยวกับพระเจ้าจักรพรรดิในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาที่ชําระในสมัยนั้นว่าแตกต่างจากไตรภูมิ
พระร่วง และเห็นชัดในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาฉบับที่ 2 ที่เน้นเฉพาะภารกิจที่พระมหากษัตริย์สามารถ
ปฏิบัติได้จริง2 ภาพลักษณ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกในความเห็นของสายชล ทรงมี
บุคลิกภาพส่วนพระองค์เป๐นกระฎุมพีอย่างชัดเจนคือไม่ถือเคร่งครัดในโชคลางและจารีตประเพณีเก่าๆ 
หากแต่เชื่อมั่นอย่างมากในสติป๎ญญาของมนุษย์ว่าจะนําไปสู่ความสําเร็จในโลกนี้ได้ โดยยกตัวอย่าง
ความไม่ถือเคร่งครัดในโชคลางจากพระราชดําริในหลายกรณี3   

กรอบแนวคิดที่ว่าพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นมีลักษณะไปในทางเหตุผลนิยม 
มนุษยนิยมมากขึ้นซึ่งเป๐นผลมาจากการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่ชนชั้นนํามีลักษณะความคิดเป๐น
กระฎุมพีมากขึ้นนั้น ไม่ได้ให้น้ําหนักความสําคัญกับความเชื่อในเรื่องคติพราหมณ์และอํานาจเหนือ
ธรรมชาติอ่ืนๆ ที่อยู่กับสังคมไทยมายาวนานและมีความเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาของสังคมไทยอย่าง
มาก หรือแม้แต่คติเทวราชา ที่พระมหากษัตริย์ในยุคสมัยต่อมาก็ยังแสดงออกผ่านพระราชพิธีต่างๆ 
รวมถึงรูปแบบสถาป๎ตยกรรม ทั้งนี้ การเป๐นพระมหากษัตริย์นั้น ย่อมมีรูปแบบพิธีกรรมจารีตของ
สังคมมากํากับ การแสดงพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ที่ผิดจารีต อาจสร้างป๎ญหาได้อย่างที่สมเด็จ
พระเจ้าตากสินทรงเผชิญเมื่อช่วงปลายรัชกาล อย่างไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
ที่ทรงมีความเป๐นมนุษยนิยม เหตุผลนิยมมากกว่าพระมหากษัตริย์ในครั้งกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี
นั้น แต่หลายครั้งกลับทรงให้ความสําคัญกับระเบียบพิธีกรรมแบบจารีตดั้งเดิมเป๐นอย่างยิ่ง อีกทั้งการ
แสดงพระบารมีผ่านการแสดงพระองค์เป๐นผู้นําทางศาสนา ที่เน้นพระบารมีส่วนพระองค์ในการเป๐น
พระอริยบุคคลของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ได้ทําให้เกิดความขัดแย้งในคณะสงฆ์และน่าจะเป๐นสาเหตุ
หนึ่งที่ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงเห็นความจําเป๐นในการจัดการชําระพุทธศาสนาให้
ถูกต้อง เพ่ือให้เกิดความเป๐นระเบียบในสังคม ซึ่งการเข้ามาเป๐นผู้ชําระพุทธศาสนาให้ถูกต้องยังเป๐น

                                           
1
 สายชล สัตยานุรักษ์,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก 

(กรุงเทพฯ: มติชน, 2546), หน้า 279-282. 
2 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 217-218. 
3
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 112. 
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การเปิดโอกาสให้พระองค์สามารถจัดการควบคุมคณะสงฆ์เพ่ือช่วยเสริมสร้างพระร าชอํานาจ 
ความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ด้วย ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรง
สร้างความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาทั้งการใช้แบบแผนจารีตประเพณีครั้งกรุง
ศรีอยุธยาและความสัมพันธ์ในรูปแบบใหม่ที่มีลักษณะเฉพาะพระองค์ ต่างไปจากธรรมเนียมเดิมครั้ง
กรุงศรีอยุธยา  

 
3.1.1 การสร้างพระราชอํานาจผ่านรูปแบบพิธีการตามแบบจารีตในสมัยอยุธยา 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงให้ความสําคัญกับรูปแบบพิธีการโดยเฉพาะ
พิธีกรรมที่พุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้อง ทรงแสดงว่ารูปแบบพิธีกรรมของพระองค์เป๐นสิ่งที่ถูกต้องตาม
แบบแผนเดิม ซึ่งการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่ถูกต้องย่อมเป๐นผลดีแก่บ้านเมือง หลังปราบดาภิเษก 
เป๐นเทศกาลสงกรานต์มีประเพณีการก่อพระเจดีย์ทรายหรือพระทราย ทรงออกประกาศเรื่องการแห่
พระทรายว่า “...ทรงให้ทําราชการตามอย่างพระบรมโกษฐ์ อย่าให้เอาอย่างพระยาตากสิน และอย่าง
ธรรมเนียมครั้งบรมโกษฐ์นั้น ถ้าจะเกณฑ์พระหลวงขุนหมื่นเป๐นคู่เดินนํา แห่หน้า แห่หลังการสิ่งใดๆ 
ถ้าแห่แต่พระราชวัง เข้ามาในพระราชวัง เป๐นพนักงานมหาดไทยกลาโหมได้เกณฑ์ ในพระราชวัง
ออกไปนอกพระราชวังเป๐นพนักงานเสมียนตรากรมวังได้เกณฑ์...”4 ซึ่งการแห่พระทรายนี้สมเด็จพระ
เจ้าตากสินก็ทรงกระทําโดยอ้างว่าทําตามแบบอย่างครั้งกรุงเก่าเช่นกัน การอ้างความถูกต้องของ
รูปแบบพิธีกรรมครั้งกรุงเก่า เป๐นการแสดงให้เห็นถึงความเป๐นผู้ที่ชอบธรรมและสืบเนื่องต่อจากครั้ง
บ้านเมืองยังดี  ในช่วงต้นรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจึงทรงแสดงว่าพระองค์เป๐น
ผู้รักษาระเบียบพิธีการที่ถูกต้องตามแบบเดิมสมัยอยุธยากว่าสมเด็จพระเจ้าตากสิน ทั้งนี้ การปฏิบัติ
ตนที่ไม่ถูกต้องของพระเจ้าแผ่นดินย่อมทําให้บ้านเมืองวุ่นวาย ดังที่ทรงปรารภในช่วงต้นแผ่นดินว่า  
 

“...จึ่งทรงพระราชดําริห์ว่าพระมหากระษัตรแต่ก่อนมีแต่ประมาทโมหะเปน
มูล มิได้มีวิจารณ์ป๎ญญาพิจารณาปฏิบัติตามพระราชสาตรธรรมสาตรโบราณราช
ประเพณีก็เสียศิริสวัสดิมงคล เทพยดาอันมีฤทธิศักดิ์สิทธิเกลียดชัง จึ่งมิได้อภิบาล
รักษาก็เกิดอุป๎ทวอันตรายพิบัติเหตุต่างๆ จนแผ่นดินจุลาจลร้อนอกสมณพราหมณา
จาริย์ประชาราษฎรสืบมา แลสมเด็จบรมบพิตรพระเจ้าอยู่หัวได้ปราบดาภิเษกทุก
วันนี้ ทรงพระราชอุสาห์ปฏิบัติโดยราชวัตรจริยาโบราณราชประเพณีจะให้เจริญศิริ
สวัสดิมงคล ควรเทพยผู้มีมเหศรศักดิ์จะอภิบาลรักษาเพ่ือจะให้เปนประโยชนแก่พระ

                                           
4
 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 2 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ (กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2525), หน้า 1. 
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ศาสนา แลสมณพราหมณาจาริย์ประชาราษฎรทั้งปวง จึ่งโปรดให้มีหมายประกาสว่า
แต่นี้สืบไปให้เจ้าพนักงานชาวพระภูษาแลเครื่องราชูปโภค เครื่องต้นสํารับพนักงาน
ตกแต่งชําระให้บริสุทธิอย่าให้เศ้าหมองได้ อนึ่งพระภูษาทรงเบื้องบนพระนาภีเปน
ชายพกแล้ว อย่าให้ถวายกลับลงเบื้องพระชงฆ์ ให้หมายสําคัญไว้ อนึ่งพระภูษาซึ่ง
ทรงเวลาเช้านั้นให้เจ้าพนักงานคอยเวลาถวายพระภูษาเปลี่ยนใหม่ อย่าให้ล่วงไป
จนถึงเวลาอัศฎงคตได้ อนึ่งให้จัดพระภูษาสําหรับทรงลงที่พระบังคลไว้ อย่าให้
แปลกปลอมกับพระภูษาซึ่งทรงเปนปกติ แลพระภูษาทรงเวลาค่ําห้ามอย่าให้ถวาย
เวลากลางวัน พระภูษาทรงกลางวันห้ามอย่าให้ถวายทรงกลางคืน...อนึ่งให้เจ้า
พนักงานพระกระยาเสวยนั้น เมื่อหุงพระสุธาโภชน์ แลแต่งเครื่องที่จะเสวยได้แลเสวย
มิได้ตามตําราห้ามทั้งเจดวันในข้างขึ้นข้างแรมเสรจแล้ว ให้ประทับตราประจําม่อ
เครื่อง...ให้เจ้าพนักงานผู้ตั้งเครื่องถวายพิจารณาดูดวงตราเหนว่าดีอยู่แล้วจึ่งให้เปิด
เครื่องออกตั้งถวาย เครื่องซึ่งจะเสวยได้นั้นให้จัดไว้ฝุายขวา เครื่องซึ่งต้องห้ามนั้นให้
จัดเบื้องซ้าย ครั้นเสวยแล้วเมื่อจะเชิญเครื่องกลับให้จดหมายไว้ว่าเวลานี้ เสวยสิ่งไร
ได้มากน้อยเท่าใด...”5  

 
นอกจากเครื่องทรงเครื่องเสวยแล้วในเรื่องการจัดกระบวนแห่ต่างๆ ก็ทรงกวดขันเอาพระทัย

ใส่เป๐นอย่างยิ่ง ในพระราชกําหนดใหม่ ข้อ 1 ว่าด้วยการฟื๒นฟูธรรมเนียมกระบวนเสด็จ การตั้งกองจุก
ช่องล้อมวง “...ด้วยทุกวันนี้เจ้าพนักงานซึ่งไปล้อมวง ละเมินราชการเสียมิได้กําชับปราบปราม ทําตาม
พระราชกําหนดกฎหมายแต่ก่อนหามิได้...”6 ซึ่งพระราชกําหนดนี้ออกมาไม่กี่เดือนหลังปราบดาภิเษก 
การเน้นย้ําเรื่องพิธีกรรมต่างๆ แสดงให้เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงเห็นความจําเป๐นที่
จะต้องแสดงพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ตามแบบจารีตครั้งกรุงศรีอยุธยา ที่ต้องมีการแสดงพระ
อิสริยยศ การแสดงพระเกียรติยศ โดยที่ทรงตําหนิรูปแบบการปกครองในสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสิน
ในช่วงปลายรัชกาลทั้งโดยตรงและโดยอ้อม ดังนั้นแม้ว่าจะทรงมีโลกทัศน์หรือลักษณะความเป๐น
กระฎุมพีที่เป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยมมากขึ้น แสดงพระองค์ว่าไม่ถือหรือเคร่งครัดในธรรมเนียม
บางอย่าง แต่การเป๐นพระมหากษัตริย์มีความจําเป๐นที่จะต้องรักษารูปแบบพิธีกรรมบางอย่างที่แสดง

                                           
5 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน (กรุงเทพฯ: อมรินทร์วิชาการ, 2539), หน้า 15-17. 
6
 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3 (พระนคร:  มหาวิทยาลัยวิชา

ธรรมศาสตร์และการเมือง, 2481), หน้า 313. 
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ถึงความศักดิ์สิทธิ์ในอํานาจ จึงปรากฏการทําพิธีบรมราชาภิเษกใหม่ให้ถูกต้องครบสมบูรณ์7 การเข้า
เฝูาซึ่งต้องมีข้ันตอนที่ถูกต้องผู้ใดทําไม่ถูกก็กริ้ว8 การสร้างเครื่องประดับสิริราชสมบัติอย่างราชรถ เรือ
พระท่ีนั่งจํานวนมาก9 การจัดพิธีโสกันต์อย่างใหญ่ การแห่สระขนานที่ให้ทําตามครั้งกรุงศรีอยุธยาล้วน
นั้น10 แสดงให้เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงให้ความเคร่งครัดและความสําคัญ
ในแบบแผนจารีตประเพณีอย่างมาก การออกพระราชกําหนดกําหนดให้พวกโขนละครห้ามแต่งตัว
เหมือนเครื่องต้น11 ย่อมแสดงให้เห็นถึงการสร้างความสําคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ที่ต้องมีความ
ศักดิ์สิทธิ์และแตกต่างจากสามัญชน พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกยังทรงลดความสําคัญ
ของการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์ผ่านการนั่งสมาธิ บําเพ็ญกรรมฐานอย่างที่สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ทรงปฏิบัติมาก่อน โดยทรงให้ความสําคัญกับพิธีกรรม การบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ตามแบบแผน
จารีตที่เคยมีมา ดังปรากฏในพระราชปุจฉา พ.ศ. 2327 ว่าคนที่เน้นเจริญภาวนากับคนที่บํารุงศาสนา
อย่างการให้ทานและบํารุงคณะสงฆ์ใครจะได้อานิสงส์มากกว่ากัน โดยทรงยกอานิสงส์ของการทําทาน
กับการภาวนาสมาธิว่า 
 

 “...ผลอานิสงส์สังฆทานนั้นก็ยิ่งหนักหนาหาที่สุดมิได้ อันบุทคลได้ถวายทาน
แก่พระโสดา สกิทาคา อนาคา อรหันตาขีณาสพเจ้าเต็มทั่วไปทั้งจักรวาล แต่เป๐น
บุคลิกทานก็บมิเท่าสังฆทาน มิเท่าผลานสงส์บุคคลสร้างโรงธรรมสภาศาลาถวายแก่
พระสงฆ์ในจตุรทิศทั้ง 4 สร้างธรรมสภาศาลาถวายแก่พระสงฆ์ในจตุรทิศก็มิเท่า
ผู้รักษาพระไตรสรณคมน์ รักษาสรณคมน์บมิเท่าผู้ถึงแก่สรณคมน์แล้วแลรักษาศีล 5 
ถึงสรณคมน์แล้วรักษาศีล 5 บ่มิเท่าผู้จําเริญเมตตาภาวนาแต่ประมาณรูดน้ํานมโคที
หนึ่ง จําเริญเมตตาภาวนาบ่มิเท่าผู้เห็นพระอนิจจัง พระทุกขัง พระอนัตตาเพียงลัด
นิ้วมือหนึ่ง ซึ่งเป๐นอานิสงส์สุดยอดอานิสงส์เป๐นชั้นๆ กันมาถึงเพียงนี้ กับผู้ได้บํารุงยก
พระศาสนานั้น ข้างผู้ใดจะมีผลานิสงส์กว่ากัน...”12  ซึ่งคณะสงฆ์ได้ถวายวิสัชนาว่า 
 

                                           
7
 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 53-61. 
8 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 206. 
9
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 214-215. 

10
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 202 และ 207. 

11
 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3, หน้า 388-389. 

12 ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม 1 (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2550), หน้า 126-127. 
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 “...บุคคลรักษาพระไตรสรณคมน์แลรักษาศีล 5 ศีล 8 ประการ แลปลง
ป๎ญญาลงสู่พระไตรลักษณญาณว่ามีผลมากกว่าสังฆทาน ยิ่งกว่าวิหารทาน พระบาลี
อันนี้อาศัยพระไตรสรณคมน์เป๐นโลกีย์ แลศีลเป๐นโลกุตร แลเมตตาจิตอันถึงซึ่งอัปนา
ฌานแลอนิจสัญญาวิป๎สสนาอันใกล้ซึ่งมรรคผลอยู่แล้ว จึงเป๐นที่สรรเสริญประเสริฐ
ขึ้นไปยิ่งกว่าสังฆทานวิหารทาน อนึ่งบุทคลอันเป๐นปุถุชนแลรักษาพระไตรสรณคมน์ 
แลศีล 5 ศีล 8 อันเป๐นโลกีย์ จะบริจาคชีวิตยังมิได้ ถ้าจําเริญเมตตายังมิได้ถึงฌานแล
จําเริญอนิจสัญญาวิป๎สสนานั้น มิได้ถึงมรรคผล จะนับว่าเป๐นผลานิสงส์ยิ่งกว่า
ทะนุบํารุงยกย่องพระศาสนายังมิได้ อันบุทคลทะนุบํารุงยกย่องพระศาสนา
เป๐นปฏิป๎ติบูชา มีผลานิสงส์มากกว่าสังฆทาน วิหารทาน สรณคมน์ศีล 5 เมตตา
ภาวนาไตรลักษณญาณ ดังพรรณนาแล้ว...”13 และ “...แลบุทคลปรนนิบัติทะนุบํารุง
ยกย่องพระศาสนามีผลานิสงส์ยิ่งกว่าศีล ยิ่งกว่าสรณคมน์อันเป๐นโลกีย์ อนึ่งกษัตริย์
พระองค์ใดเห็นพระพุทธศาสนาเศร้าหมอง แล้วได้ตักเตือนพระสงฆ์สามเณร ให้ตั้งอยู่
ในสิกขาบทอันใหญ่น้อย แลเรียนสมถวิป๎สนาแลไตรปิฎก แล้วได้สงเคราะห์ด้วย
จตุป๎จจัยคือจีวรบิณฑเป๐นต้น ก็ได้ชื่อว่าทะนุบํารุงยกย่องพระศาสนาอันผลานิสงส์
เป๐นอนันตังอปริมาณังล้ําเลิศประเสริฐหาที่สุดมิได้...”14  

 
คําถวายวิสัชชนาของคณะสงฆ์นี้ได้แสดงให้เห็นว่าแบบแผนการสร้างบุญบารมีผ่านการนั่ง

สมาธิ เจริญกรรมฐานนั้น จะได้ก็ต่อเมื่อผู้ปฏิบัติเป๐นพระอริยบุคคล ในขณะที่ปุถุชนนั้นถ้าได้บํารุง
พุทธศาสนาด้วยการปฏิบัติบูชาหรือให้ทานจะได้อานิสงส์มากกว่าการนั่งสมาธิภาวนา และ
พระมหากษัตริย์ที่ได้ทํานุบํารุงพุทธศาสนาผ่านการอุปถัมภ์พระสงฆ์ รักษาพุทธศาสนาไม่ให้เศร้าหมอง
ก็ได้อานิสงส์มากมายประมาณไม่ได้ เป๐นการปฏิเสธแนวคิดเรื่องการสร้างพระราชอํานาจ พระบารมี
ผ่านการนั่งสมาธิซึ่งพิสูจน์ให้เห็นเชิงประจักษ์ได้ยาก แต่มาให้ความสําคัญกับรูปแบบวิธีการแบบจารีต
ประเพณีอย่างการสร้างวัด บํารุงพระสงฆ์ สามารถเห็นผลเป๐นรูปธรรมชัดเจน  

จึงเห็นได้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงประกอบการพระราชกุศลต่างๆ ตามแบบที่
พระมหากษัตริย์ในอดีตทรงปฏิบัติอย่างการสร้างและปฏิสังขรณ์วัด รวม 12 วัดโดยเฉพาะการบูรณะ
วัดโพธารามที่ทรงขยายเป๐นวัดหลวง ทรงมีพระราชานุกิจประจําวันที่ให้ความสําคัญกับพุทธศาสนาคือ
ทรงบาตรเวลาเช้า ถวายภัตตาหารพระสงฆ์ในท้องพระโรง ช่วงค่ําทรงสดับพระธรรมเทศนา15 

                                           
13 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 127-128. 
14

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 128-129. 
15

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 207 และ พระราชานุกิจ (พระนคร: กรมศิลปากร, 2489), หน้า 4-5. 
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พระราชานุกิจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูานี้ต่างจากพระราชานุกิจที่ปรากฏในครั้งกรุงเก่า ที่
ไม่ได้ระบุถึงการทรงบาตร การถวายภัตตาหารและการสดับพระธรรมเทศนาเป๐นประจําทุกวัน เป๐น
การแสดงให้เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงให้ความสําคัญกับพุทธศาสนามากกว่า
พระมหากษัตริย์ในอดีต ทรงเพ่ิมเติมพิธีกรรมทางพุทธศาสนาเข้ากับแบบแผนจารีตเดิม อย่างการทํา
พิธีสะเดาะพระเคราะห์ ใน พ.ศ. 2350 “...ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งหลวงโลกทีปโหรว่าไม่สบาย
พระราชหฤทัย ให้จัดพระตําราตั้งพระราชพิธีสะเดาะพระเคราะห์ แต่ในวันพุธ เดือน 8 แรม 10 ค่ํา 
ไปจงถ้วนคํารบ 3 วัน และการพระราชพิธีนี้ให้เผดียงสมเด็จพระพนรัตนวัดพระเชตุพนด้วย... ”16 
สมเด็จพระพนรัตนได้ถวายพระพรว่า “...อาตมาภาพสมเด็จพระพนรัตนขอถวายพระพรให้ทราบ ด้วย
อาตมาภาพได้พบตําราจําได้ว่าครั้งสมเด็จพระมหาจักรพรรดิราชาธิราชมีเหตุไม่สบายพระทัย พระราช
บุตร พระราเมศวร พระมหินทร์แจ้งเหตุแล้วเสด็จออกไปนิมนต์พระมหาพรมอิน ณ เมือง สุพรรณ มา
กระทําพิธีชําระเหตุนั้นหาย จึงตั้งพระตํารับนั้นสืบมา ได้ชื่อว่าพระตําราจักรพรรดิราชาธิราชพิธี... ”17 
เมื่อทรงพิจารณาตําราพิธีทั้งของโหรและสมเด็จพระพนรัตนแล้ว “...จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ 
ดํารัสแก่พระเจ้าหลานเธอเจ้าฟูากรมขุนพิทักษ์มนตรีว่าให้จัดแจงเจ้าพนักงาน ตั้งการพระราชพิธีตาม
พระตํารับของสมเด็จพระพนรัตนนั้นเถิด...”18 ซึ่งพิธีจักรพรรดิราชาธิราชนี้ มีการตั้งแท่นพระพุทธรูป 
เครื่องบูชาต่างๆ มีพระสงฆ์มาสวดทําน้ํามนต์ ตั้งปะรําวงสายสิญจน์ไว้ เมื่อได้มงคลฤกษ์แล้ว พระเจ้า
แผ่นดินจึงทรงผ้าขาวและทรงพระแสงตะบองเพชรเข้าไปรับน้ํามุรธาภิเษกในปะรํานั้น 19 จากพิธีนี้จะ
เห็นว่าทรงเลือกที่จะทําพิธีกรรมตามแบบที่พระสงฆ์เสนอมา ไม่ทรงใช้พิธีกรรมของโหรที่คงแบบแผน
เดิมของพราหมณ์ เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการให้ความสําคัญกับพุทธศาสนาในการประกอบพิธีกรรมที่
เกี่ยวข้องกับพระมหากษัตริย์ 

นอกจากจารีตพิธีกรรมแล้วยังพบว่า งานวรรณกรรมมีการนําหลักการทางพุทธศาสนาเข้าไป
แทรกในวรรณคดีจารีตอย่างเรื่องรามเกียรติ์ ที่เนื้อหาของรามเกียรติ์สมัยรัตนโกสินทร์มีความแตกต่าง
จากรามเกียรติ์ครั้งกรุงศรีอยุธยาคือเน้นสั่งสอนเรื่องทศพิธราชธรรมของพระมหากษัตริย์หรือ
ผู้ปกครองและยังแทรกเรื่องความเป๐นอนิจจัง เรื่องกรรม อาทิ ในตอนที่ท้าวอัชบาลคิดจะยกราช
สมบัติให้ท้าวทศรถ  

 
 

                                           
16

 ลัทธิธรรมเนียมต่างๆ เล่ม 1 (นครหลวงกรุงเทพธนบุรี:  บรรณาคาร, 2515), หน้า 421. 
17 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 421-422. 
18 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 423. 
19

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 422-423. 
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“...เมื่อนั้น    องค์ท้าวอัชบาลชาญสมร  
ครั้นค่ําย่ําแสงรวีวร   ภูธรเข้าที่ไสยา   
ให้คิดสังเวชในร่างกาย   เหนื่อยหน่ายรูปรสเสน่หา  
ตัวกูก็แก่ชรา    ครองสมบัติมาหกหมื่นปี  
มีแต่ความตายนั้นเป๐นต้น   ไม่พ้นมัจจุราชเรืองศรี  
อันสมบัติพัสถานทั้งนี้   ใช่ที่จะติดตัวไป...”20  
 
และให้โอวาทสั่งสอนว่า  
“...ทรงศีลทรงสัตย์สุจริต   ครองธรรม์ทศพิธเป๐นแก่นสาร  
ปราศจากริษยาสาธารณ์   เป๐นอุเบกขาญาณเที่ยงธรรม์...”21  
 
และในตอนจบของรามเกียรติ์ได้มีบทสรรเสริญพระรามว่า  
 
“...เมื่อนั้น    พระตรีภพจบสกลทิศา  
เป๐นสุขด้วยเสวยสวรรยา   กับองค์สีดาเทวี  
ในทวารวดีนคเรศ   ดั่งสุริเยศส่องทวีปทั้งสี่  
ปราบจบพื้นภพธาตรี   เป๐นโมลีโลกสถาวร  
ดํารงทรงธรรม์ทศพิธ   เรืองฤทธิ์สิทธิศักดิ์ด้วยแสงศร  
อันหมู่อาสัตย์ดัสกร   เกรงเดชภูธรทั้งแดนไตร...”22  
 

ทั้งนี้ไม่ใช่เฉพาะส่วนของวงศ์เทวดาที่กล่าวถึงทศพิธราชธรรม ในฝุายยักษ์ก็มีการสั่งสอนเรื่อง
ทศพิธราชธรรมเช่นกัน ดังที่ท้าวจักรวรรดิสั่งสอนไพนาสุริยวงศ์ให้ครองลงกาว่า  

 
“...แล้วให้โอวาทด้วยคําหวาน  เจ้าผู้จะผ่านไอศวรรย์  
จงตั้งอยู่ในทางทศธรรม์   อย่ามีโมหันธ์ฉันทา...”23  

                                           
20 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  บทละครเร่ืองรามเกียรติ์ เล่ม 1 (กรุงเทพฯ: บรรณกิจ 1991, 2553),   

หน้า 198. 
21

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 203. 
22 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  บทละครเร่ืองรามเกียรติ์ เล่ม 4 (กรุงเทพฯ: บรรณกิจ 1991, 2553),   

หน้า 638. 
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ในส่วนของเรื่องความไม่เที่ยงแท้ เรื่องของกรรม ที่แม้แต่เทพเจ้าก็ไม่พ้นเกณฑ์นี้ เช่น ตอนที่
ท้าวมาลีวราชทราบข่าวท้าวจตุรพักตร์สิ้นว่า  

 
“...นิจจาเอ๋ยเกิดมาในสงสาร  ใครจะพ้นพระกาลนั้นหาไม่  
ทั้งสามภพจบฟูาสุราลัย   ก็จะสิ้นสูญไปเหมือนกัน  
ตั้งแต่วันนี้จะแลลับ   ดั่งเดือนดับสิ้นแสงรังสรรค์  
ถึงตัวพี่นี้มีชีวัน    ก็จะบรรลัยตามอนุชา...”24  
 

หรือตอนที่หนุมานปลอบพญานกสัมพาทีท่ีทราบข่าวว่าพญานกสดายุถูกทศกัณฐ์สังหารว่า  
 

“...ธรรมดาเกิดมาในโลกีย์  ไม่มีใครพ้นความตาย  
ถึงมาตรพระเมรุภูผา   เป๐นหลักโลกาท้ังหลาย  
ก็ย่อมพินาศวอดวาย   อันตรายด้วยไฟบรรลัยกัลป์  
แม้นท่านจะเป๐นโศกี   ไปกว่าชีวาจะอาสัญ  
ใช่ว่าสดายุนั้น    จะคืนชีวันเป๐นมา...”25  
 

นอกจากเรื่องรามเกียรติ์แล้ววรรณกรรมในสมัยเดียวกันอย่างเรื่องอุณรุทก็มีเนื้อหาบางส่วนที่
สอดแทรกหลักการพุทธศาสนาเหมือนกัน ดังตอนท่ีท้าวบรมจักรกฤษณ์จะออกบวช ได้สั่งสอนท้าวไกร
สุทว่า  

 
“...จงสถิตในทางทศธรรม์  เป๐นหลักแก้วอันสถาวร  
สิบสิ่งสําหรับปรนนิบัติ   ประเทศท้าวจักรพรรดิมาแต่ก่อน  
สมเคราะห์มาตยาประชากร  สี่สิ่งบวรสวัสดี  
เอาเมตตาเป๐นน้ําอํามฤก   กว้างลึกเย็นใสเกษมศรี  
ทั่วทั้งโลกาประชาชี   เป๐นที่วิหคอาบกิน  
เอาทานซึ่งหว่านไปถ้วนหน้า  เป๐นยาเลี้ยงโลกอย่ารู้สิ้น  

                                                                                                                         
23

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 5. 
24 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  บทละครเร่ืองรามเกียรติ์ เล่ม 1, หน้า 35. 
25

 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  บทละครเร่ืองรามเกียรติ์ เล่ม 2 (กรุงเทพฯ: บรรณกิจ 1991, 2553),   

หน้า 106. 
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เอาศีลบริสุทธิ์ไม่ราคิน   เป๐นอาสน์โกมินอันเพริศพราย  
เอาสิ่งสวัสดีวจีสัจ   เป๐นฉัตรแก้วกั้นสุริย์ฉาย  
เอาจิตกลัวบาปหยาบคาย  เป๐นภูษิตเลิศลายอลงกรณ์  
บํารุงสุริย์วงศ์พงศ์ประยูร   ให้สมบูรณ์พูนสุขสโมสร  
เลี้ยงเหล่าอํามาตย์ราษฎร  ผันผ่อนโดยชอบระบอบธรรม์...”26  
 

ทั้งนี้นอกจากวรรณกรรมพระราชนิพนธ์อย่างรามเกียรติ์แล้ว งานวรรณกรรมบางเรื่องในเวลา
นั้นก็มีการแทรกเนื้อหาของพุทธศาสนาในลักษณะที่เปรียบเทียบหลักธรรมที่เป๐นนามธรรมให้เห็นเป๐น
รูปธรรม เช่น เรื่องธรรมยุทธอุปมา ซึ่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายว่า “...หนังสือ
เรื่องนี้นายทองราชบัณฑิตย์ แต่งถวายในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ต้นฉบับอาลักษณ
ชุบทานสําเร็จเมื่อ ณ วันพุฒ เดือน 8 อุตราสาธ แรม 14 ค่ํา ปีขาลจัตวาสก จุลศักราช 1144 พ.ศ. 
2325 ปีที่สร้างกรุงรัตนโกสินทรนั้น เอาธรรมานุธรรมปฏิบัติเปรียบด้วยวิธียุทธการเปนความคิดผูกขึ้น
ใหม่ในสมัยนั้น...”27 ที่เปรียบเทียบการสู้รบทางโลกกับการสู้รบทางธรรมเพ่ือหาความหลุดพ้น โดยทาง
โลกใช้คําว่ามหาโยธาเป๐นตัวแทน ทางธรรมใช้คําว่าโยคาพจร ว่า 
 

“...มหาโยธาแท้ทหาร แสวงหาวราวุธวิเศษสุดอย่างยิ่งประจํามือสําหรับถือ
แทงฟ๎นฝุายป๎จจามิตร ให้แพ้พ่ายพินาศในสนาม โยคาพจรกุลบุตรพึงเลือกสรรเสาะ
แสวงซึ่งวราวุธคมกล้ากล่าวคือป๎ญญาพระไตรลักษณญาณ หยั่งเห็นอนิจจังแจ้ง
ประจักษ์มีลักษณว่าไม่เที่ยงแท้ ทุกขังมีลักษณว่าปรวนแปรเปนทุกข์ อนัตตามีลักษณ
ว่าปราสจากศุขสูญเปล่า พระอริยเจ้าจัดว่าเปนอาวุธวิเศษประเสริฐ สําหรับประหาร
ห้ําหั่นอกุศลกรรมข้าศึกเสี้ยนศัตรู มหาโยธาก็เลือกสรรเสียซึ่งอัศวพาหนะ มีเท้า
กระจอกง่อยเปลี้ยเสียพยศอ่อนกําลัง แล้วเลือกเอาอาชาชาติสินธพเชี่ยวชาญชํานาญ
ณรงค์เร็วรวดแรงฤทธิมหึมา เปนพาหนะสําหรับขี่เข้าผจญโจมจับป๎จจามิตร 
โยคาพจรก็จะเสียซึ่งทุศีลลากมาไม่บริสุทธิ์ดุจอาชาขาขจอก ก็จัดแจงซึ่งศีลสังวร
วิเศษบริสุทธิสิ้นมลทินร้ายราคี ให้มีบริบูรณ์ในอาตมาเปนพาหนะขี่ขับเข้าผจญปจัญ
ป๎จจามิตรคืออกุศล มหาโยธาก็หานาๆ สรรพเสบียงเลี้ยงอาตมาในมรรคากันดารที่จะ
ไปการสงครามนั้น โยคาพจรก็หานานาสรรพเสบียงคือให้วัตถาภรณ์โภชนาหารเส
นาศนคิลานป๎จจัยเภสัชเปนทาน แก่สมณพราหมณาจารย์ยาจกวรรณิพก จะได้เปน

                                           
26 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก,  บทละครเร่ืองอุณรุท (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2545), หน้า 58. 
27 ประชุมหนังสือเก่า ภาคที่ 2 (พระนคร:  โรงพิมพ์ไทย, 2459), หน้า (4). 
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เสบียงเลี้ยงอาตมาเมื่อการอกุศลสงครามนั้น มหาโยธาก็สอดสวมใส่เกราะแก้วกาญ
จนวิจิตรรจนานั้น เพ่ือจะปูองกันสรรพาวุธต่างๆ นาๆ มาแต่ทิศานุทิศน้อยใหญ่มิให้
ตกต้องกายอาตมา โยคาพจรทรงเกราะแก้วกาญจนพิจิตรรจนาคือพระขันตีบารมี มี
ลักษณว่าอดใจ อาจปูองกันโพยไภยสรรพอาวุธคือโลภะ โทสะ โมหะ อวิชชา มานะ 
ทิฏฐิ เปนอาทิ อกุศลกรรม อันจะมาเหม่นไหม้ให้หมองมัวในสันดาน...”28  

 
นอกจากเรื่องธรรมยุทธอุปมาแล้วยังพบว่าวรรณกรรมอย่างเรื่องโคลงธรรมสุภาษิต ที่พระ

อาลักษณ์(บุนจัน) แต่งถวายเมื่อ จ.ศ. 1157 หรือ พ.ศ. 2338 ก็มีการเปรียบเทียบหลักธรรมให้เห็น
เป๐นรูปธรรมเช่นกัน  
 

“...ปราชญ์ใดจักอาจสู้ สงคราม ศึกอกุศลหยาม หยาบช้า แจงจัดเครื่องครบ
ตาม ตําหรับ อาจข่มซึ่งศึกกล้า กลับแพ้ พังหนี เอาทานทําหว่านไว้ ลําเลียง สุมซ่อง
เป๐นเสบียง มากไว้ ศีลสัจต่างวิเชียร สินธพ อาจซู่สงครามได้ เลิศด้วย เดชา พรหม
วิหารเพ็ชรแพร้ว เกราะกัน แสนเซี่ยนศึกฤทธิขัน ขยาดไซร้ กลับกลอกเกลื่อนกลัวหัน 
เหินเห็จ หนีนา แตกย่นบมาใกล้ กลาดกล้ํา กลัวหนี ขันตีศรีสวัสดิล้ํา อดใจ ยืนยั่ง
สงครามไกล กราดเกรี้ยว ถือธงนําพยุหไชย ชิงฤกษ์ หมายแม่นแสนศึกเขี้ยว ฆ่าข้น 
เคยผจญ โบกธงธงสะบัดริ้ว ทิศใด เทเวศร์อวยสวัสดิ์ใน ทิศนั้น โปรยปรายซึ่งมาไลย 
สาชมาศ ทัศนัขกรหมั้น มุ่งเกล้า สรรเสริญ ป๎ญญาวิสุทธิหยิ้ง ยอดญาณ ยึดหน่วงไตร
ลักษณสาร เสร็จซ้อม เห็นทุกข์เที่ยงไตรการ เกิดแก่ มีแต่ความตายล้วน พยาธิ์ร้าย 
รําทํา เอาแต่วิเชียรมาศล้ํา สารทขรรค์ กวัดแกว่งแสงพรายพรรณ พุ่งฟูา ข้าศึก
จักรวาลหัน เห็นทั่ว ซุกซ่อนจรแหล่งหล้า เลิกเลี้ยว หลบหนี ลอายกลัวบาปนั้น เป๐น
คู กันซึ่งแสนศัตรู เซี่ยนไซร้ บเอื้อมอาจจักดู มาหมิ่น แสนศึกก่อกุสลไคล้ คลาศแคล้ว 
หลีกหาย...”29  

 
การให้ความสําคัญกับการสร้างสรรค์งานวรรณกรรมจารีตอย่างรามเกียรติ  อุณรุท ดาหลัง

ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกในแง่หนึ่งคือการสืบต่อขนบประเพณีของวรรณกรรม
จารีตในราชสํานักที่มีแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา ที่เนื้อหาในวรรณกรรมเหล่านี้มีส่วนช่วยในการสร้างเสริม
ความศักดิ์สิทธิ์ของฐานะความเป๐นพระมหากษัตริย์ รูปแบบพิธีกรรมในราชสํานักและความสัมพันธ์

                                           
28

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 9-10. 
29

 ประชุมหนังสือเก่า ภาคที่ 1 (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2459), หน้า 62-63. 
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ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพสกนิกรที่พระมหากษัตริย์มีสถานะเป๐นดั่งเทวราชา วรรณกรรมเหล่านี้จึง
มีส่วนช่วยในการจัดระเบียบสังคม แต่การนําเนื้อหา หลักธรรมของพุทธศาสนาไปแทรกในวรรณกรรม
จารีตอย่างรามเกียรติ์นี้เป๐นสิ่งที่ไม่ปรากฏมาก่อน ดังนั้นแม้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
จะทรงพระราชนิพนธ์หรือฟื๒นฟู ส่งเสริมวรรณกรรมตามอย่างจารีตครั้งกรุงศรีอยุธยา แต่แนวคิดที่
ปรากฏในวรรณกรรมเหล่านี้ได้เปลี่ยนไปตามบริบทของสังคมที่ผู้ปกครองเน้นความสําคัญของพุทธ
ศาสนามากขึ้น ให้ความสําคัญกับพุทธศาสนาในการสร้างพระราชอํานาจและความชอบธรรมในการ
เป๐นพระมหากษัตริย์  

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกไม่ได้สืบเชื้อสายจากรัชกาลก่อนหรือเจ้านายครั้ ง
กรุงเก่า ดังนั้นการเน้นความสําคัญของจารีตประเพณีเดิมมากเกินไป อาจเป๐นการย้อนแย้งในฐานะ
การเป๐นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ที่ไม่ได้มาตามอย่างจารีตประเพณี ไม่ใช่วงศ์พระมหากษัตริย์เก่า
ที่ถือตนเป๐นเทวราชามายาวนาน ดังนั้นแนวคิดการเป๐นผู้ปกครองที่ดีในรามเกียรติ์สมัยรัตนโกสินทร์จึง
เปลี่ยนมาเน้นให้ความสําคัญกับธรรมในตัวผู้ปกครองว่าจะต้องปกครองโดยธรรมหรือมี
ทศพิธราชธรรมในขณะที่ครั้งกรุงเก่ามิได้เน้นมากเท่า การเป๐นผู้ปกครองที่ดีจึงเน้นที่ธรรมของ
ผู้ปกครองมากกว่าสิ่งอ่ืน ซึ่งสอดคล้องกับการขึ้นสู่อํานาจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาที่แม้
ไม่ได้มาตามจารีต แต่ทรงปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธศาสนา พระองค์จึงเป๐นผู้ปกครองที่ดี มี
ความชอบธรรมในการปกครอง นอกจากนี้การเปรียบเทียบหลักธรรมกับวัตถุท่ีเป๐นรูปธรรมดังตัวอย่าง
จากเรื่องอุณรุท โคลงธรรมสุภาษิตและเรื่องธรรมยุทธอุปมานั้น เป๐นการแสดงให้ เห็นถึงบทบาทของ
พุทธศาสนาที่ถูกนํามาใช้ในการสร้างความคิดหรืออุดมการณ์ “กระฎุมพี” ของสังคมในเวลาดังกล่าว 
ซึ่งไม่เคยมีลักษณะงานวรรณกรรมแบบนี้มาก่อนในสมัยกรุงศรีอยุธยา อย่างไรก็ตามในนิราศนายมหา
นุภาพ สมัยธนบุรี ได้นําหลักธรรมมาเปรียบเทียบกับวัตถุที่เป๐นรูปธรรมเพ่ือให้เข้าใจง่ายขึ้น เห็นภาพ
ได้ชัดเจนขึ้นตามลักษณะที่เป๐นมนุษย์นิยม เหตุผลนิยมที่ปรากฏขึ้นแล้วในช่วงเวลานั้น การสร้างสรรค์
งานวรรณกรรมเหล่านี้แสดงให้เห็นถึงการนําพุทธศาสนามาใช้ในการสร้างอํานาจและความชอบธรรม
ของผู้ปกครอง เพราะทั้งสมเด็จพระเจ้าตากสินและพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกไม่ได้มา
ด้วยการสืบสันตติวงศ์จากรัชกาลก่อน จึงนําหลักของพุทธศาสนามาใช้ในการแสดงพระองค์ว่าเป๐นผู้มี
บุญบารมีเหมาะสมต่อการขึ้นมาเป๐นผู้ปกครองผ่านการเป๐นผู้นําที่อุปถัมภ์พุทธศาสนาในด้านต่างๆ 
ทั้งนี้นอกจากเป๐นผู้ปกครองแล้ว พระมหากษัตริย์ยังแสดงพระองค์ให้เห็นว่าทรงเป๐นผู้นําในการ
แสวงหาการหลุดพ้นหรือพระโพธิญาณ จึงเป๐นความจําเป๐นที่ต้องให้สังคมมีความเข้าใจและเห็นภาพ
ของพุทธศาสนาได้ง่ายขึ้น ชัดเจนขึ้น วรรณกรรมจึงถูกนํามาใช้ในการเผยแพร่แนวคิดดังกล่าวนี้  

การที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงให้ความสําคัญกับพุทธศาสนาในเรื่อง
พิธีกรรมและวัตรปฏิบัติต่างๆ ของพระมหากษัตริย์ ทําให้ภาพพจน์ของพระองค์มีความเป๐นพระราชาผู้
ทรงธรรมมากยิ่งขึ้น พระองค์ไม่ทรงใช้วิธีการแสดงพระบารมีส่วนพระองค์อย่างที่สมเด็จพระเจ้าตาก
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สินทรงปฏิบัติ แต่ทรงเน้นการบํารุงพุทธศาสนาในวิถีทางที่เป๐นรูปธรรม พระราชกรณียกิจที่สําคัญ
ประการหนึ่งคือการสังคายนาพระไตรปิฎก ที่ถือได้ว่าเป๐นจารีตของพระมหากษัตริย์แต่ก่อนที่จะทรง
กระทําเมื่อเกิดวิกฤตการณ์ทางศาสนธรรมหรือวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ์  พระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกจึงทรงจัดให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นไว้ เป๐นการสร้างพระราชกุศลอย่างหา
ที่สุดมิได้ อย่างไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกไม่ได้ทรงบํารุงพุทธศาสนาตามแบบ
จารีตเดิมเท่านั้น แต่พระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาหลายอย่างที่ทรงปฏิบัติแสดงให้เห็นว่าทรงนํา
พุทธศาสนาไปสู่ฐานะใหม่ในการเป๐นสิ่งสูงสุดของสังคมและพระองค์ในฐานะผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาได้
ทรงสร้างรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในรูปแบบที่ต่างไปจาก
พระมหากษัตริย์ในอดีต  

 
3.1.2 การยกสถานะของพระรัตนตรัยให้เป๐นสิ่งสูงสุด 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาโดยทรง
ยกพระรัตนตรัยให้เป๐นสิ่งที่อยู่สูงสุดในแผ่นดินโดยมีพระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์ ด้วยเหตุนี้พระองค์จึงอยู่ใน
ฐานะเป๐นผู้ที่ทรงไว้ซึ่งบุญบารมีมากที่สุดในแผ่นดิน มีความชอบธรรมในการเป๐นผู้ปกครองเพ่ือให้พระ
ศาสนารุ่งเรือง สมณชีพราหมณ์ราษฎรเป๐นสุข ทั้งนี้การยกย่องพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดยังส่งเสริมให้
พระองค์ใช้พิธีกรรมทางพุทธศาสนาเพ่ือจัดระเบียบสังคมและสร้างความชอบธรรมในพระราชกรณีย
กิจต่างๆ ทรงสร้างมาตรฐานทางพุทธศาสนาเพ่ือกระชับพระราชอํานาจและเสริมสร้างพระบารมีใน
การปกครองของแผ่นดิน 

ใน พ.ศ. 2325 ปีแรกที่ทรงได้ราชสมบัติ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงตรา
พระราชกําหนดใหม่ที่แสดงถึงการยกพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด และยกฐานะของพระองค์เป๐นผู้
อุปถัมภ์พระรัตนตรัย ทรงไว้ด้วยพระราชอํานาจพระบารมีในการให้ชนทั้งหลายประพฤติตนตาม
แนวทางของพุทธศาสนาที่ทรงกําหนดโดยการออกพระราชกําหนด 3 ฉบับ คือพระราชกําหนดว่าด้วย
การนับถือพระภูมิและเทพารักษ์ต่างๆ พระราชกําหนดให้ชนทั้งหลายรักษาศีลและปฏิบัติธรรมและ
พระราชกําหนดให้ข้าราชการสมาทานศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 เป๐นนิจ ในพระราชกําหนดที่ว่าด้วยการนับ
ถือพระภูมิและเทพารักษ์ต่างๆ ทรงอธิบายว่า  
 

“...สัตวโลกยทังปวงทุกวันนี้ปรฎิบัดิผิดไปจากพระไตรสรณาคม จะไปสู่
อบายภูมทังสี่เสียเปนอันมาก โดยกระแสพุทะฎีกาตรัสเทศนาไว้ว่าพระไตรสรณาคม
นี้เปนยอดมงกุฎเกษต้นธรรมทังปวงยากที่บุทคนจะรักษาพระไตรสรณาคมให้บริสุทธ
ได้ ด้วยเหดุว่าพระไตรยสรณาคมจะอยู่เปนมั่นคงนั้นเพราะถือพระพุทธคุณ พระ
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ธรรมคุณ พระสังฆคุณเปนเที่ยงแท้ จิตรมิได้ผันแปรไปถือคุณอันอ่ืนนอกกว่านี้ว่าปร
เสริฐกว่าพระรัตนไตรหามิได้เปนอันขาดทีเดียวฉนี้ พระสระณาคมจึ่งจะคงอยู่แก่ผู้นั้น
...ครั้นทุกขบังเกิดมีเพราะกํามของตนแต่หลังมิได้แจ้งก็เข้าใจว่าตนถือพระรัตนตยาธิ
คุณช่วยไม่ได้     เสียน้ําใจก็ละพระรัตนตยาธิคุณเสีย ไปถือภูมเทพารักผีสางต่างต่าง 
ภอสิ้นกํามจะพ้นทุกขก็เข้าใจว่าภูมเทพารักษผีสางที่ตนถือนั้นว่าประเสริฐกว่าพระ
รัตนตรัยฉนี้ พระไตรสระณาคมก็ขาดเหมือนผู้นั้นหาศิศะมิได้ เหนจะไปสู่จัตุราบาย
เที่ยงแท้ ครั้นจะห้ามเสียไม่ให้ถือผีสางเทพารักษศักสิทธเล่า ก็มีพระพุทธฎีกาตรัสไว้
ในสัตบริหาริยธรรมเจดปรการ อันจะให้บ้านเมืองสมบูรรณขึ้นว่าให้สมเดจพระมหา
กระษัตราธิราชเจ้าบํารุงเทพารักษในกรุงเทพพระมหานคร นอกกรุงเทพพระมหา
นครเปนต้นเหดุ   ฉนี้...”30  
 
ดังนั้นจึงให้บํารุงบูชาเทพเทพารักษ์ต่างๆ ได้ “...แต่อย่านับถือยิ่งกว่าพระไตรสระณาคม ห้าม

อย่าให้พลีกรรมด้วยห่าสัตวต่างๆ มีโคกระบือสุกรเปดไก่เปนต้นบูชา จะไปสู่อบายภูมเสีย แลให้กระทํา
บุญให้ทานรักษาศีลการกุศลสิ่งใดๆ จงอุทิศส่วนกุศลให้แก่ภูมอารักษเทวดาทังปวง ให้อณุโมทนาส่วน
กุศลก็ชื่นชมช่วยอภิบาลรักษาจะได้เปนพญาณบอกบาญชียแก่ท้าวจัตุโลกขบาลอันเที่ยวมาเอาบาญ
ชียนั้น...”31 และที่น่าสนใจคือในพระราชกําหนดนี้ได้สั่งให้ทําลายปลัดขิกซึ่งในพระราชกําหนดนี้
เรียกว่า “...ไม้ทําเปนเพศบุรุษลึงใหญ่น้อยต่างๆ หญิงชายชวนกันนับถือนั้น. ..”32 ด้วยเหตุที่ว่าไม่
สามารถหาเหตุผลได้ว่าเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาหรือการนับถือเทพารักษ์อย่างไรได้ “...ห้ามอย่าให้มี
เพศบุรุษลึงลามกอัประมงคลไว้ในสารเทพารักษเปนอันขาดทีเดียว แลให้ผู้รักษาเมืองผู้รั้งกรมการ
กํานันพันนายบ้านไปเกบเอามาเผาไฟเสียจงสิ้น อย่าให้มีอยู่ณะโรงสารบ้านเมืองนิคมเขดปรเทษใดๆ 
มีผู้รู้เหนเอาเนื้อความมาว่ากล่าวพิจารณาเปนสัจจะเอาผู้รักษาเมืองผู้รั้งกรมการแลพันนายบ้าน 
แลเชาบ้านตําบลประเทษนั้นๆ เปนโทษถึงสิ้นชีวิตร...”33 

ในพระราชกําหนดให้ชนทั้งหลายรักษาศีลและปฏิบัติธรรมนั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกทรงอธิบายว่าหลักการปฏิบัติใดๆ นั้น ล้วนอยู่ในแนวทางโอวาทปาฏิโมกข์ ดังนั้นชน
ทั้งหลายจึงต้องเน้นการทําดี การรักษาศีล ปฏิบัติในกุศลกรรมบถ 10 ประการ ให้ตั้งมั่นอยู่ในธรรม 
แห่งโอวาทปาฏิโมกข์คือ การทําความดี ละเว้นความชั่ว การทําใจให้บริสุทธิ์  

                                           
30 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3, หน้า 418-419. 
31

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 419-420. 
32 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 420. 
33 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 420-421. 
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“...ผู้ใดปรฎิบัดิได้ๆ ชื่อว่าภพบํารุงพระพุทธสาศนา ผู้ใดมิได้ปรฎิบัดิตาม
พระธรรมสามบทนี้ ได้ชื่อว่ามิได้ภบบํารุงพระพุทธสาศนา พระองคจึ่งบัญญัตพระ    
วิไนยสองปรการ อันเปนต้นพระธรรมสาศนาทังสามบทนี้ไว้คือพระปาฎิโมคเปนวิไนย
ภิกษุ คือทศกุศลกํามบทเปนวิไนยฆราวาษ แลท้าวพญาเสนาบดีอนาประชาราฎรแต่
ก่อน ที่ประมาทมิได้ปรฎิบัดิตามทสกุสลกํามบทวิไนยได้ชื่อว่ามิได้ภบบํารุงพระสาศ
นานั้น มีแต่อกุศลซีมซ่านไปในสันดานกระทําอกุศลกํามต่างๆ ก็ได้ทุกขเวทนาใน
อนาคตปรจุบัน...”34 และทรงอธิบายกุศลกรรมบถ 10 ประการโดยละเอียดและให้
รักษาศีลปฏิบัติธรรม “...เปนทศกุสลกํามบทวิไนย 10 ปรการ สําหรับวิไนยฆราวาษ 
แลให้สึกสาปรฎิบัดิตั้งอยู่ในพระวิไนยก็จะเปนป๎จจัยให้ได้พระสาศนาธรรมทังสามอัน
พรรณนาแล้วแต่เดิมนั้น ได้ชื่อว่าผู้นั้นภบบํารุงพระพุทธสาศนาของสมเดจพระศรีสรร
เพชพระพุทธิเจ้าแลให้ตั้งอยู่ในทศกุศลกํามบทเปนนิจวิไนยศีล ครั้นถึงวาระวันแปด
ค่ํา วัน 14 ค่ํา วันสิบห้าค่ํา ให้รักษาพระอุโบสถศีลแปดศีลสิบประการเปนอะดิเรกศีล 
ชวนกันทําบุญให้ทานสดับฟ๎งพระธรรมเทศนา จําเริญธรรมภาวนาให้เปนอาริย
อุโบสถจําเริญอานิสงษยิ่งข้ึนไป...”35 

 
ในพระราชกําหนดให้ข้าราชการสมาทานศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 เป๐นนิจ ทรงอธิบายว่า “...เสดจ

ไดป้ราบดาภิเษกในเอกไอยสุริยสมบัดิทุกวันนี้ มีพระราชประณิธาณปรารถนาพระพุทธภูมโพธิญาณ...”36 
และในการแสวงหาพระโพธิญาณนี้ ทรงเป๐นผู้นําชนทั้งหลายให้อยู่ในแนวทางพุทธศาสนา  
 

“...จึ่งมีพระราชโองการมานพระบันทูลสุรสีหนาทดําหรัสด้วยวิจารณญาณ
หยั่งเหนไปในพระพุทธประเพณียสมเดจพระพุทธิเจ้าทังปวง เมื่อบําเพญพระบาระมี
มาในวัตสงสารย่อมมีพระกรรุณาญาณเมตตาสัตวโลกยทังปวง จะใคร่ให้ได้โลกียศุข
แลพระโลกุดรศุขเปนมูลพระบารมีมา แม้นเสวยพระชาติเปนบรมกระษัตรหาพระ
พุทธศาสนามิได้ สัตวทังปวงก็อาไศรยบรมะกระษัตรผู้ส้างพระบารมีย่อมมีพระ
กรรุณา ชักชวนสมณพราหมณอนาปรชาราฎรให้ตั้งอยู่ในกุศลสุจริตจิตร ก็คุ้นเคยเข้า
ในการกุศล เมื่อกระทําการกิริยาตายจิตรก็ประหวัดเข้าเอาอารมณกุศลซึ่งคุ้นเคยนั้น 
ก็เปน มหามิตรมีกําลังเกียจกรรกําบังบาปเสียได้ ก็ขึ้นไปเสวยสวรรคสมบัดิมนุษย

                                           
34 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 412-413. 
35 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 414-415. 
36 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 421. 
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สมบัดิ เพราะพระโพธิสัตวเจ้าเปนท้าวพญามีพระกรรุณาชักนําสัตวฉนี้ก็เปนหย่าง
ทําเนียมมา...”37  
 
ทรงอ้างถึงความเสื่อมโทรมของพุทธศาสนาในสมัยธนบุรีว่า “...ทรงพระกรรุณาเหนว่า

แผ่นดินก่อนนั้นอนาปรชาราษฎรทังปวงมีน้ําจิตรยังมีสนิทคุ้นเคยในการกุศล ระคนอยู่ด้วยการบาป
เพทไภยาคติกลัวราชไภย ก็ชวนกันคุ้นเคยไปในการบาปหยาบช้า ด้วยราชกิจการนั้นสับสนพ้นปรมาณ 
ประการหนึ่งกระทําการรณรงคสงครามด้วยความจําเปนเหนว่าหาประโยชนมิได้ เสียทีที่ได้มาเปนม
นุษแลพบพระพุทธสาศนาอันยากที่จะได้พบเหน...”38 จึงทรงมีพระทัยจะโปรดชนทั้งหลายให้อยู่ใน
แนวทางพุทธศาสนาจึงกําหนดให้ข้าราชการทั้งหลายรักษาศีล “...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้าให้ข้าทุละอองฯ 
ข้างหน้าข้างในฝุายทหารพลเรือนทังปวงอันอยู่ในราชอาณาจักรนั้น ให้รู้จักลักษณศีลห้าศีลแปดศีลสิบ 
ให้รู้เนื้อความภาษาไทยในพระบาฬีนั้นจงทุกๆ สิกขาบท...”39 แล้วทรงอธิบายว่าศีลแต่ละข้อคืออะไร 
ทําอย่างไรศีลยังอยู่ ทําอย่างไรถึงศีลขาด  
 

“...แลลักษณะศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 ดั่งพรรณนาโปรดมาทังนี้ ให้ข้าทูละออง 
ทุลีพระบาทผู้ใหญ่ผู้น้อยทังปวงพิจารณาดูให้ขึ้นปากข้ึนใจ ไต่ถามให้สิ้นความสงไศรย
แล้วจึ่งให้สมาธารศีล 5 เปนนิจศีล สมาธารศีล 8 ในวันอุโบสฐ ถ้าศรัทธาจะสมาธาร
ศีลสิบให้มีผลานิสงมากก็ได้ แลให้นิมนตพระสงเข้ามารับพระราชทานฉัน ณ ศาลาใน
พระราชวังวัละ 5 รูป แลให้ข้าทูละอองทุลีพระบาทผู้จเข้ามาเฝูาทูละอองทุลีพระ
บาทมาพร้อมกันสมาธารศีล 8 ศีล 10 ทังนี้ในสํานักพระสงฆณะศาลาในพระราชวัง
ก่อน จึ่งให้เข้าเฝูาทูละอองฯ ฉะนี้จงทุกวัน...”40 

 
จากพระราชกําหนดทั้ง 3 นี้ ทําให้ เห็นถึงการจัดวางสถานะ ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธ

ศาสนากับพระมหากษัตริย์ โดยทรงยกย่องพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งที่อยู่สูงสุดในสังคม พระมหากษัตริย์
ทรงเป๐นผู้ที่อยู่รองลงมาจากพระรัตนตรัย พระมหากษัตริย์มีหน้าที่ในการนําพาชนทั้งหลายให้อยู่ใน
หลักธรรมของพุทธศาสนา การเป๐นพระมหากษัตริย์เป๐นเรื่องของผู้ที่มีบุญบารมีสั่งสมบุญเพ่ือเป๐น
ป๎จจัยแก่พระโพธิญาณ ในพระราชกําหนดให้ข้าราชการสมาทานศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 เป๐นนิจ มีเนื้อหา

                                           
37 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 422. 
38 เร่ืองเดียวกัน, หน้า422-423. 
39 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 424. 
40 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 435. 
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คือ “...หยั่งเหนไปในพระพุทธประเพณียสมเดจพระพุทธิเจ้าทังปวง ปวง เมื่อบําเพญพระบาระมีมาใน
วัตสงสารย่อมมีพระกรรุณาญาณเมตตาสัตวโลกยทังปวง จะใคร่ให้ได้โลกียศุขแลพระโลกุดรศุขเปนมูล
พระบารมีมา แม้นเสวยพระชาติเปนบรมกระษัตรหาพระพุทธศาสนามิได้ สัตวทังปวงก็อาไศรยบรมะ
กระษัตรผู้ส้างพระบารมีย่อมมีพระกรรุณา...”41 แสดงให้เห็นว่าพระมหากษัตริย์ทรงสืบทอดประเพณี
ปฏิบัติของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย ที่ต้องมาสร้างพระบารมีในฐานะพระมหากษัตริย์ก่อนตรัสรู้เป๐น
พระพุทธเจ้า ถ้าในยุคนั้นไร้พุทธศาสนา พระมหากษัตริย์จะเป๐นผู้นําชนทั้งหลายให้อยู่ในธรรม แต่ใน
เมื่อมีพุทธศาสนาอยู่แล้ว พระรัตนตรัยจึงถือว่าเป๐นสิ่งสูงสุด พระมหากษัตริย์เป๐นลําดับรองลงมา มี
หน้าที่ในการบํารุงรักษาพระรัตนตรัยและส่งเสริมชนทั้งหลายให้อยู่ในธรรมสมกับที่ได้เกิดมาพบกับ
พุทธศาสนา ส่วนเทพารักษ์ พระภูมิเจ้าที่ท้ังหลายนั้น จากเนื้อหาของพระราชกําหนดนี้ แม้จะมีฤทธิ์ มี
ความศักดิ์สิทธิ์ก็สู้พระรัตนตรัยไม่ได้ ดังนั้นแม้จะมีพระชาติกําเนิดจากสามัญชนแต่ในฐานะ
พระมหากษัตริย์ผู้มีบุญบารมี พระองค์ก็เป๐นรองแต่เพียงพระรัตนตรัยเท่านั้น พระมหากษัตริย์ที่เป๐น
รองจากพระรัตนตรัยย่อมมีฐานะสูงกว่าเทพารักษ์ พระภูมิทั้งหลาย เพราะแม้แต่เทวดาอย่างพระ
อินทร์ยังต้องมาขออานิสงส์จากการให้ธรรมทาน ดังปรากฏในกฎพระสงฆ์ที่ว่าด้วยการเทศน์มหาชาติ
ที่ตราขึ้น พ.ศ. 2325 เพื่อควบคุมพระสงฆ์ให้เทศน์ตรงตามบาลีและห้ามแสดงกิริยาตลก คึกคะนองใน
การเทศน์ ในตอนหนึ่งของกฎหมายนี้ทรงอธิบายว่าให้มีเทศน์มหาชาติขึ้นเพ่ือเป๐นธรรมทานอันมีผล
มหาศาลนับมิได้  
 

“...โดยต่ําแต่ให้มีพระธรรมเทศนาแลสําแดงพระธรรมเทศนาให้ธรรมเปน
ทานนั้น มีผลประเสริฐกว่าสรรพทานทังปวง ชื่อว่าให้พระนิพพานเปนทานจนสมเดจ์
อํามรินทราธิราช ได้ทรงฟ๎งแจ้งว่าผลานิสงเปนอันมากกราบทูลขอพรไว้ให้พระพุทธ
องคมีพระพุทธฎีกาตรัสสั่งเปนพุทธบัญญัติไว้ ให้ผู้สําแดงแลผู้มีพระธรรมเทศนาเปน
ธรรมทานนั้น อุทิศผลไปถึงสมเดจ์อํามรินทราธิราชเจ้า อนึ่งแม้นว่าผู้มีอิทธิฤทธิจะ
กระทําพ้ืนสกลชมพูทวีปให้ราบเสมอดั่งน่ากลองไชยเภรีแล้ว แลนิมนต์พระอรหัดเจ้า
นั่งแถวหนึ่ง พระอนาคาแถวหนึ่ง พระสักกิธาคาแถวหนึ่ง พระโสดาแถวหนึ่ง มีอง
คพระพุทธเจ้าเปนประธานแน่นไปในสกลชมภูทวีป แลถวายจัตุป๎ดจัยทานทังสี่ มีจีวร
เนื้ออันละเอียดดุจดั่งยอดตองอันอ่อนนั้นก็ดี ผลานิสงสก็มิได้เสมอเท่าให้ธรรมเปน
ทานครั้งหนึ่ง จึ่งทรงพระอนุเคราะห์ให้ข้าทูลอองทุลีพระบาทผู้ใหญ่ผู้น้อยสมาทาน
พระไตรยสารนาคมศีลห้าสีลแปดศีลสิบ ในสํานักนิ์พระสงฆทุกวันทุกเพลาเปนปติปติ
บูชากองมหากุศลวิเศศประเสริฐกว่าอามิศบูชาจัตุป๎ดจัยทาน แม้นจะถวายทานให้

                                           
41 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 422. 
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มากกราบท้าวถึงพรหมโลก ผลนั้นก็มิได้เสมอเท่ากองพระราชกุศลปติปติบูชา อนึ่งตั้ง
กองพระราชกุศลให้มีพระธรรมเทศนาเปนธรรมทาน ให้ข้าทูลละอองทุลีพระบาทฟ๎ง 
ดั่งให้พระนิพพานเปนทาน เปนปติปติบูชากองพระราชมหากุศล อันจะนับประมาณ
ผลนั้นมิได้...”42 

 
จากพระราชกําหนดและกฎหมายพระสงฆ์ที่ยกมาจะเห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา

จุฬาโลกทรงแสดงถึงสถานะของพระมหากษัตริย์ว่าเป๐นผู้มาบําเพ็ญพระบารมีเพ่ือเป๐นป๎จจัยแก่การ
ตรัสรู้ในภายหน้า พระองค์มีฐานะเป๐นรองเพียงพระรัตนตรัย แม้แต่เทพ เทวดาทั้งหลายก็ต้องมารั บ
ผลบุญผลทานของพระองค์ และแม้จะไม่ได้สืบสันตติวงศ์จากพระมหากษัตริย์พระองค์ก่อนก็ถือว่า
พระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ตามประเพณีของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย ที่เป๐นวงศ์อันประเสริฐกว่าวงศ์ใด
ในโลก ดังนั้นจึงพิจารณาได้ว่าพระราชกําหนดและกฎพระสงฆ์ข้างต้น ที่ตราออกมาในปีแรกที่ ได้ราช
สมบัติ แสดงถึงการนําพุทธศาสนามาช่วยเสริมสร้างความชอบธรรมในการขึ้นสู่อํานาจและการ
ปกครอง เป๐นการจัดความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาโดยพระองค์ทรงให้พระมหากษัตริย์เป๐นรองจากพระ
รัตนตรัย เป๐นผู้มีบุญบารมีที่นับเนื่องในวงศ์ของพระพุทธเจ้ามาบําเพ็ญบารมี ดังนั้นชนทั้งหลายจึงต้อง
ให้ความเคารพพระมหากษัตริย์ไม่ใช่ในฐานะผู้ปกครองเท่านั้น แต่ในฐานะผู้ที่มีบุญเป๐นรองจากพระ
รัตนตรัยด้วย  การเน้นย้ําฐานะพระรัตนตรัยให้เป๐นสิ่งสูงสุดของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกปรากฏชัดเจนอีกครั้งในพระราชพิธีอาพาธพินาศ พ.ศ. 2440 ที่เกิดความไข้ในบ้านเมือง โดยพระ
รัตนตรัยคือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่จะช่วยกําจัดสิ่งไม่ดีจากบ้านเมืองร่วมกับอํานาจเทวดาต่างๆ  
 

“...ให้สังฆการี ธรรมการ เผดียงพระสงฆ์เข้าพระราชพิธี ณ ปูอมพระราชวัง 
ในปูอมเกณฑ์หลวง 2 ปูอม เจ้าต่างกรม ข้าราชการ 17 รวม 19 ปูอมๆ ละ 27 รูป 
เป๐นพระสงฆ์ 513 รูป แล้วให้รับเภสัชอังคาสถวายสงฆ์เกณฑ์หลวงวันละ 25 ซองทั้ง 
4 เพลา แล้วให้ยืมบาตรดินต่อพระคลังในมาใส่ทรายที่ขาวบริสุทธิ์ไปตั้งทั้ง 2 ปูอม 6 
บาตร ครั้นวันเดือน 2 แรม 9 ค่ํา พระสงฆ์ฉันแล้วให้แบกเอาบาตรทรายนําพระสงฆ์
ไปประน้ําโปรยทรายให้รอบกําแพงพระราชวัง อนึ่งให้ ราชบัณฑิตจัดกันไปอยู่
ปรนนิบัติพระสงฆ์ ณ ปูอมหลวง ให้นุ่งขาวห่มขาวสมาทานศีล 5 ศีล 8 ให้ตั้งอยู่ใน
พระรัตนตรัยและคุณเทวดา อินทร์พรหม สรรพคุณทั้งปวงทุกเพลาทั้ง 3 วัน ให้

                                           
42

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 3. 
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บําบัดความไข้และกําจัดอุป๎ทวะและภูตผีปีศาจจากพระนคร ให้ไพร่ฟูาข้าขอบ
ขัณฑสีมาอยู่เย็นเป๐นสุข...”43  

 
จากพระราชพิธีนี้จะเห็นถึงความเชื่อที่ว่าพระรัตนตรัยมีอิทธิฤทธิ์ในการป๎ดเปุาความไข้และ

ปีศาจทั้งหลาย พระรัตนตรัยในฐานะสิ่งสูงสุดนี้เป๐นการผสมผสานกับความเชื่อในเรื่องผีและ อํานาจ
เหนือธรรมชาติ แม้พระรัตนตรัยจะมีฐานะคล้ายผีหรืออํานาจเหนือธรรมชาติแต่อยู่เหนือกว่าเทวดา ผี
สางอื่นใด ทั้งนี้การยกฐานะของพระรัตนตรัยให้เป๐นสิ่งสูงสุดของสังคม พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกทรงแสดงให้เห็นถึงตัวแทนของพระรัตนตรัยที่พระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์และทรงปฏิบัติบูชา
รักษาว่าเป๐นตัวแทนของพระรัตนตรัยที่เหนือกว่าสัญลักษณ์หรือตัวแทนของพระรัตนตรัยอ่ืนใด ใน
ส่วนของตัวแทนพระพุทธเจ้า ทรงยกฐานะของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรหรือพระแก้วมรกต ให้
เป๐นพระพุทธรูปที่มีฐานะสูงกว่าพระพุทธรูปอ่ืนใด ในส่วนของพระธรรม ทรงอุปถัมภ์การสังคายนา
พระไตรปิฎกและสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับพระไตรปิฎกฉบับที่ทรงอุปถัมภ์การสังคายนานี้ว่าเป๐นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ เป๐นตัวแทนพระธรรม ในส่วนของพระสงฆ์ ทรงจัดการชําระคณะสงฆ์ด้วยการออก
กฎระเบียบต่างๆ เพื่อแสดงให้เห็นว่าคณะสงฆ์ของพระองค์นั้นมีความบริสุทธิ์ เป๐นคณะสงฆ์ที่เป๐นหนึ่ง
ในพระรัตนตรัยที่แท้จริง 

ในส่วนของตัวแทนพระพุทธ พระแก้วมรกตหรือพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรแม้จะเป๐น
พระพุทธรูปสําคัญแต่ไม่เคยได้รับความสนใจจากพระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา พระแก้วมรกต
เริ่มได้รับความสําคัญในสมัยกรุงธนบุรีในฐานะพระพุทธปฏิมาที่ช่วยเชิดชู เสริมพระบารมีของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินที่ทรงมีพระราชอํานาจเหนือล้านช้างและการได้ครอบครองพระพุทธรูปสําคัญที่เป๐นที่
เคารพของล้านนา ล้านช้าง โดยผู้ที่อัญเชิญพระแก้วมรกตมากรุงธนบุรีคือสมเด็จเจ้าพระยามหา
กษัตริย์ศึกหรือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ในด้านหนึ่งพระองค์คือผู้มีบุญบารมีที่ได้เป๐น
ผู้รักษาพระพุทธรูปสําคัญ ซึ่งเป๐นที่เคารพของผู้คนหลายกลุ่มในภูมิภาค ที่เชื่อในตํานานเกี่ยวเนื่องไป
ถึงครั้งพุทธกาล ในอีกด้านหนึ่งเมื่อทรงได้ครอบครองพระพุทธรูปเก่าแก่ที่มีความสําคัญใน
ประวัติศาสตร์พุทธศาสนา พระองค์จึงทรงเป๐นผู้รักษาไว้ซึ่งพุทธศาสนาไปด้วย ดังนั้นเมื่อพระองค์ได้
ครองราชสมบัติแล้วจึงทรงเน้นความสําคัญของพระแก้วมรกตผ่านพิธีกรรมสําคัญของแผ่นดิน ทรง
ขนานนามพระนครใหม่ให้พ้องกับนามพระแก้วมรกต44 การทําพิธีถือน้ําพิพัฒน์สัตยาก็ทรงกําหนดให้

                                           
43

 ประชุมหมายรับสั่งภาคที่ 2 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์, หน้า 39. 
44 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,   พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 62. 
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ถือน้ําต่อหน้าพระแก้วมรกตแสดงความเคารพต่อพระแก้วมรกตก่อนรับน้ํา45 ซึ่งการสักการะ
พระพุทธรูปและถือน้ําต่อหน้าพระพุทธรูปนี้ไม่ได้ปรากฏใน “โองการแช่งน้ํา” ซึ่งเป๐นวรรณกรรมสมัย
กรุงศรีอยุธยา ที่การทําพิธีถือน้ําอันเป๐นเรื่องของเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ไม่เกี่ยวข้องใดๆ กับพุทธ
ศาสนา 

เรื่องการถือน้ํา ปรากฏใน พ.ศ. 2328 หรือ จ.ศ. 1147 ที่โปรดฯ ให้เปลี่ยนรูปแบบวิธีการถือ
น้ําพิพัฒน์สัตยา จากที่เคยแสดงความเคารพต่อรูปหล่อพระเชษฐบิดร ที่สื่อถึงสมเด็จพระรามาธิบดี
ผู้สร้างกรุงศรีอยุธยามาเป๐นการแสดงความเคารพพระรัตนตรัยแทน เพราะทรงเห็นว่า  

 
“...ปรเวณีอันนี้ผิด เพราะเหดุพระมหากระษัตรแต่ก่อน แลราชวงษานุวงษ

ทังปวงมีทฤฐิมานะมาก ถือพระองคว่าเปนกระษัตรอันปรเสริฐเกิดก่อน จึ่งตั้งราช
ประเวณีไว้ ให้ข้าทูละอองฯ แลราชวงษานุวงษทังปวงกระทําสํามาคารวะรูปตนก่อน
พระรัตนไตร อันทรงโลกุดรคุณประเสริฐกว่าไตรภพโลกยทังสามฉะนี้ เพราะทฤฐิ
มานะมากจะให้เปนเกรียดิยศแก่พระองค มิได้มีวิจารณะป๏ญยาพิจารณาเหนโทษที่ข้า
ทูลละอองฯ ผู้ใหญ่ผู้น้อยครั้นจะกระทําตามก็จะขาดพระไตรสระณาคมเปนมฤท
ฉาทิฐีแลหม่นหมองพระไตรสระณาคม...”46 จึงทรงปรับรูปแบบโดย “...แต่นี้สืบไป
เมื่อหน้า ครั้นพิธีตรุดสาตรจะถือน้ําพระพัทสัจจาแล้ว ให้ข้าทูละอองฯ ทังปวงมี
เครื่องสการบูชาแลเครื่องประโคมแตรสังข์ปี๑พาทยฆ้องไชย ประโคมสําเรจแล้วจึ่ง
กราบนมัสการพระพุทธปรติมากรพระแก้วมรกฏแลพระสารีริกธาตุเจดีย พระพุทธ 
พระธรรม พระสงฆ ด้วยสัจคํารพเสรจ์แล้วจึ่งรับพระราชทานน้ําพระพัทสัจจาก่อน
แล้วจึ่งออกมาอุทิศกุศลแผ่ผลให้แก่ภูมเทพารักษแลอากาศเทวดา แล้ว เอาพระ
รัตนตยานุภาพจําเริญพรให้แก่มนุษ อมนุษ เทวดาทังปวง...”47  
 
ในเรื่องของนามราชธานีของพระองค์ เมื่อพิจารณาจากนามของพระนคร “กรุงเทพมหานคร

บวรรัตนโกสินทร์” สื่อว่าพระนครนี้เป๐นที่ตั้งของพระแก้วมรกต เมื่อพิจารณาจากนามของ “วัดพระ
ศรีรัตนศาสดาราม”  สื่อว่าเป๐นที่ตั้งของพระแก้วมรกต ตัวแทนของศาสดา เป๐นวัดของศาสดาหรือ
พระพุทธเจ้า ดังปรากฏในจดหมายเหตุรับสั่งครั้งงานสมโภชพระแก้วมรกต จ.ศ. 1171 หรือ พ.ศ. 
2352 ว่า “...ทรงสร้างพระอารามนี้วัดพระศรีรัตนศาสดาราม เป๐นที่พระเชตุพน พระพุทธรูปพระแก้ว

                                           
45 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3, หน้า 447. 
46 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 445-446. 
47 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 447. 
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มรกต พระเจดีย์บรรจุพระบรมธาตุ พระธรรมเจ้าเสร็จบริบูรณ์แล้ว จะฉลองเ พ่ือให้ เป๐น
หิตานุหิตประโยชน์ในพระพุทธศาสนา ให้ถาวรถ้วน 5,000 พระพรรษา ให้จัดแจงเจ้าพนักงานทั้งปวง
ให้พร้อมจงทุกพนักงาน...”48  ซึ่งคําว่า “เป๐นที่พระเชตุพน” นั้นสื่อถึงที่ประทับของพระพุทธเจ้า
ประหนึ่งสวนเจ้าเชตุหรือพระเชตวันมหาวิหารในครั้งพุทธกาล พระแก้วมรกตนอกจากจะเป๐น
สัญลักษณ์หนึ่งของพระรัตนตรัยที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงสร้างขึ้นเพ่ือใช้ในการ
จัดโครงสร้างทางสังคม ที่มีพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด พระมหากษัตริย์เป๐นรองลงมาในฐานะผู้อุปถัมภ์
และรักษาไว้ซึ่งพุทธศาสนาแล้ว ยังพิจารณาได้ว่าเป๐นสัญลักษณ์ที่สื่อถึงพระพุทธเจ้าโดยตรง เป๐น
ตัวแทนของพระพุทธเจ้าบนโลกมนุษย์ วัดพระศรีรัตนศาสดารามคือวัดที่พระพุทธเจ้าประทับอยู่ ซึ่ง
การที่มีพระพุทธเจ้าประทับอยู่ในพระนครย่อมเป๐นการแสดงถึงเกียรติยศของกรุงเทพมหานครว่าเป๐น
เสมือนพระนครสําคัญในสมัยพุทธกาลอย่างเมืองสาวัตถีที่เป๐นที่ตั้งของพระเชตวันมหาวิหาร และ
พระมหากษัตริย์ผู้ปกครองกรุงเทพมหานครย่อมมีบุญบารมีไม่น้อยไปกว่าพระมหากษัตริย์ที่ปกครอง
เมืองสาวัตถีคือพระเจ้าปเสนทิโกศล  

นอกจากนี้ ประวัติความเป๐นมาของพระแก้วมรกตท่ีปรากฏในต้นรัตนโกสินทร์ก็ถือได้ว่ามีการ
อธิบายเพ่ือเสริมสร้างพระบารมีของพระบาทสมเด็จพุทธยอดฟูาจุฬาโลก การอธิบายถึงที่มาของพระ
แก้วมรกตมีกล่าวถึงในคัมภีร์ทางพุทธศาสนา 2 เรื่องคือชินกาลมาลีปกรณ์หรือที่เรียกในสมัยนั้นว่าชิน
กาลมาลินี และสังคีติยวงศ์ ชินกาลมาลีปกรณ์เป๐นหนังสือโบราณภาษามคธ แต่งโดยพระรัตนป๎ญญา
เถระ ที่เมืองเชียงใหม่เมื่อ จ.ศ. 878 หรือ พ.ศ. 2059 สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรง
อธิบายว่าหนังสือนี้แปลเป๐นภาษาไทยในสมัยรัชกาลที่ 1 โดยมีต้นฉบับหลวงที่หอพระสมุดวชิรญาณ 
รายชื่อผู้แปล คือพระวิเชียรปรีชา พระยาพจนพิมล หลวงอุดมจินดา หลวงราชาภิรมย์ หลวงธรรมาภิ
มณฑ์ ฉบับแปลให้ชื่อว่า “ชินกาลมาลินี” วันเดือนปีที่แน่นอนในการแปลเสร็จไม่ปรากฏ ในฉบับหลวง
ระบุเพียงว่าชุบเมื่อ จ.ศ. 1156 ปีขาลฉอศก ก็ทรงเข้าใจว่าคงจะแปลเสร็จในปีนั้น49 ส่วนสังคีติยวงศ์
นั้น สมเด็จพระวันรัต  วัดพระเชตุพน แต่งหลังจากการสังคายนาพระไตรปิฎก เมื่อ พ.ศ. 2332 เมื่อ
พิจารณาเนื้อหาของคัมภีร์ทั้ง 2 เล่มนี้ ต่างกล่าวถึงตํานานของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรซึ่งเรียก
ในคัมภีร์ว่า “พระรัตนปฏิมา” โดยแยกเป๐นบทหนึ่งของคัมภีร์โดยเฉพาะ เริ่มจากพระนาคเสนสร้าง
พระพุทธรูปนี้ใน พ.ศ. 500 และพระพุทธรูปได้ไปประทับยังที่ต่างๆ โดยชินกาลมาลีปกรณ์ได้อธิบาย
ถึงแค่การประดิษฐานของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรที่เชียงใหม่ ในสมัยพระเจ้าติโลกราชเท่านั้น 
ไม่ได้มีการอธิบายว่าพระพุทธรูปองค์นี้ถูกอัญเชิญไปที่ ใดอีก เพราะในเวลาที่แต่งคัมภีร์นี้เสร็จ 

                                           
48

 ประชุมหมายรับสั่ง ภาคที่ 2 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์, หน้า 93. 
49 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร)  เล่ม 4  ชินกาลมาลีปกรณ์ (กรุงเทพฯ:  กรมศิลปากร, 2539), 

หน้า 4. 
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พระพุทธรูปนี้ก็ยังอยู่ที่เชียงใหม่ แต่สังคีติยวงศ์ไม่ได้อธิบายถึงการ อัญเชิญพระพุทธรูปองค์นี้จาก
เชียงใหม่ไปที่ใดอีก เนื้อหาของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรที่ปรากฏในสังคีตยวงศ์ในบทที่เกี่ยวกับ
พระรัตนปฏิมาโดยเฉพาะนี้ อธิบายตามชินกาลมาลีปกรณ์ทั้งหมด โดยมีรายละเอียดต่างกันเล็กน้อย
เท่านั้น50 

อย่างไรก็ตาม แม้สังคีติยวงศ์จะไม่ได้อธิบายถึงการอัญเชิญพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากร
จากเชียงใหม่ไปที่ใดอีก แต่พระพุทธรูปองค์นี้ได้มาปรากฏในปริเฉทที่อธิบายถึงการสร้างกรุง
รัตนโกสินทร์ โดยกล่าวถึงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกตั้งแต่สมัยธนบุรีว่าทรงบําเพ็ญพระ
บารมี และทรงได้พระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรมาด้วยพระบารมีของพระองค์จากการไปรบที่
เวียงจันทน์  

 
“...ได้ทําสงครามให้เมืองสนั่นหวั่นไหวน่ากลัว ขับเอาเจ้านครให้หนีไปจึงได้

เมืองนั้นโดยอานุภาพพระบารมีใหญ่หลวง จับได้ชาวเมืองทั้งหลายมีราชตระกูลเป๐น
ต้น แล้วเชิญเอาพระพุทธพิมพ์มรกตอันประดิษฐานอยู่ในเมืองนั้นด้วย แล้วก็พาสุร
โยธากลับสู่พระนครของพระองค์ แล้วให้ประดิษฐานพระพุทธพิมพ์นั้นไว้ในสถาน
สมควรชั่วคราว ทรงยับยั้งอยู่ไม่ก่ีปีนัก...”51 
  
และได้กล่าวถึงพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรอีกครั้งเมื่อสร้างกรุงรัตนโกสินทร์ แล้วได้

อัญเชิญพระพุทธรูปองค์นี้มาประดิษฐานที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม ซึ่งพระพุทธรูปได้แสดงปาฏิหาริย์ 
 

“...พระธาตุทั้งหลายที่บรรจุอยู่ในพระรัตนพิมพ์นั้น ก็ได้ทําพระปาฏิหาริย์
สร้างโอภาสทั่วพระนคร เปล่งรัศมีงามรุ่งเรืองอย่างประเสริฐ ด้วยพระรัศมีทั้งหลาย
คล้ายกับแสงทอง เนื้อนิกขอันหลอมละลายอยู่ในเบ้า แลส่องเสียซึ่งแสงดอกไม้เพลิง
ฉะนั้ น  ได้ปรากฏในประถมยามราตรี  ด้ วย อํ านาจอธิษฐานแห่ งสม เด็ จ
พระมหากษัตริย์เจ้าทั้ง 2 พระองค์ ผู้ทรงบุญญาธิการและด้วยอํานาจอธิษฐาน...”52 

 

                                           
50

 ดูเพ่ิมเติมใน วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 3 สังคีติยวงศ์ , พิมพ์คร้ังที่ 2 (กรุงเทพฯ: กรม

ศิลปากร, 2544), หน้า 190-201. และ วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 4  ชินกาลมาลีปกรณ์, หน้า 156-
165. 

51 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 3 สังคีติยวงศ์, หน้า 249-250.  
52 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 252. 
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เห็นได้ว่าประวัติความเป๐นมาของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรถูกนํามาใช้เพ่ือเสริมสร้าง
ความเป๐นผู้มีบุญของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ในฐานะที่พระพุทธรูปองค์นี้เป๐นของที่
คู่ควรกับผู้ที่มีบุญเท่านั้น เพราะในชินกาลมาลีปรณ์และสังคีตยวงศ์ในบทที่อธิบายถึงพระพุทธรูปองค์
นี้โดยตรงได้ให้คําอธิบายไว้ว่าก่อนที่พระพุทธรูปจะมายังเชียงใหม่นั้น บ้านเมืองเป๐นกลียุคจึงมีการ
อัญเชิญพระพุทธรูปไปบรรจุในเจดีย์มาช้านาน จนคนลืมเรื่องของพระพุทธรูปองค์นี้ เมื่อพระเจ้าติโลก
ราชได้ราชสมบัติ พระพุทธรูปจึงได้ปรากฏสู่มหาชนอีกครั้งหนึ่ง พระเจ้าติโลกราชให้ อัญเชิญมาที่
เชียงใหม่ในครั้งแรกยังไม่ได้ เพราะพระพุทธรูปแสดงอิทธิฤทธิ์ว่าที่เชียงใหม่ยังไม่มีที่ประดิษฐานที่
เหมาะสม ทําให้ต้องประดิษฐานที่ลําปาง ต่อเม่ือพระเจ้าติโลกราชสร้างที่ประดิษฐานเหมาะสมแล้วจึง
สามารถอัญเชิญมาเชียงใหม่ได้ การที่สังคีติยวงศ์จบเรื่องราวของพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรในบท
ที่เกี่ยวกับพระพุทธรูปองค์นี้โดยตรงแค่การไปประดิษฐานที่เชียงใหม่ของพระเจ้าติโลกราช ไม่เขียน
อธิบายถึงการอัญเชิญพระพุทธรูปองค์นี้ไปยังล้านช้าง ก็เพ่ือต้องการเทียบเคียงพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกกับพระเจ้าติโลกราช เพราะพระพุทธรูปปรากฏหลังกลียุคเปรียบได้กับการเสีย
กรุงศรีอยุธยา แต่สังคีติยวงศ์ได้มากล่าวถึงพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรอีกครั้งในฐานะพระพุทธรูป
คู่พระบารมีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก การอัญเชิญไปประดิษฐานยังกรุงธนบุรีก่อน 
ได้มีการอธิบายว่าเป๐นการรอเวลา ก่อนที่จะประดิษฐานไดอ้ย่างเหมาะสมที่กรุงรัตนโกสินทร์ ทั้งนี้พระ
เจ้าติโลกราชเป๐นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาเหมือนกับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก และก็
ทรงอัญเชิญพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรมาประดิษฐานที่ราชธานี เป๐นการแสดงให้เห็นว่าบุญญา
บารมีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกนั้นทรงไม่น้อยไปกว่าพระมหากษัตริย์ในอดีต ผู้
ได้รับการยกย่องในฐานะผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาเป๐นที่จดจําในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาของไทย และ
ด้วยที่จะยกย่องว่าเป๐นพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ที่คู่ควรกับพระมหากษัตริย์ผู้มีบุญบารมีอย่างยิ่งเท่านั้น 
สังคีติยวงศ์จึงไม่อธิบายถึงการอัญเชิญพระพุทธรูปองค์นี้จากเชียงใหม่ไปเวียงจันทน์ของพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราช และไม่อธิบายว่าการไปตีเวียงจันทน์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกเป๐น
พระบรมราชโองการของสมเด็จพระเจ้าตากสิน เพราะถ้าอธิบายเช่นนี้ก็จะทําให้เกิดคําถามถึงความ
เป๐นผู้มีบุญบารมีของสมเด็จพระเจ้าตากสินและวงศ์กษัตริย์ของเวียงจันทน์เชื้อสายพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราช ที่ถือได้ว่าเป๐นผู้ครอบครองพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรมาก่อน 

พระแก้วมรกตจึงไม่ใช่พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ทั่วไปแต่เป๐นสัญลักษณ์หรือตัวแทนของพระ
รัตนตรัยที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงกําหนดตามหลักการที่ยกย่องพระรัตนตรัยให้
เป๐นสิ่งสูงสุดในสังคม การประกอบพิธีถือน้ําต่อหน้าพระพุทธรูปองค์นี้ โดยมีพระราชดําริตําหนิ
พระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาว่ามีทิฐิมานะ โดยถือน้ําต่อหน้ารูปเชษฐบิดรเป๐นประเพณีที่ผิด 
แสดงให้เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมิได้ทรงสืบขนบธรรมเนียมอย่างครั้งกรุงศรี
อยุธยาทั้งหมด แต่ทรงปรับเปลี่ยนโดยยกฐานะของพระรัตนตรัยที่เป๐นสิ่งสูงสุดมาสร้างธรรมเนียมใหม่ 



 
 

 

110 

เป๐นการแสดงว่าพระองค์มีความชอบธรรมและมีบุญบารมีในการเป๐นพระมหากษัตริย์ยิ่งกว่า
พระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา เพราะพระองค์เป๐นผู้เชิดชูรักษาพระรัตนตรัย ยกฐานะพระ
รัตนตรัยไว้เหนือสิ่งอ่ืนใด เป๐นผู้นําชนทั้งหลายให้พ้นจากมิจฉาทิฐิ ทั้งนี้ การถือน้ําต่อหน้าพระแก้ว
มรกต การขนานนามราชธานีตามพระพุทธรูปองค์นี้ เป๐นการแสดงถึงความสําคัญของพระพุทธรูปที่
ถือว่ามีความศักดิ์สิทธิ์และสําคัญยิ่งกว่าพระพุทธรูปใดในแผ่นดิน ที่เป๐นตัวแทนของพระพุทธเจ้า หนึ่ง
ในพระรัตนตรัยที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงยกขึ้นมาเพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจ
และพระบารมี 
 

ในส่วนของพระธรรม พระมหากษัตริย์ที่เป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาจึงมีหน้าที่ในการรักษาพระ
ธรรม ดังนั้นเมื่อเห็นว่าหลักธรรมมีป๎ญหา มีถ้อยคําวิปลาสคลาดเคลื่อนพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกจึงทรงจัดให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎกใน พ.ศ. 2332 หรือ จ.ศ. 1151 เพราะทรงเห็นว่า
พระไตรปิฎกท่ีมีป๎ญหาคลาดเคลื่อนนั้น  
 

“...จะเปนเค้ามูลพระปฏิบัตติสาศนา แลปฏิเวธสาศนานั้นมิได้ อนึ่งท่าน
ผู้รักษาพระไตรยปิฎกมีอยู่ทุกวันนี้ก็น้อยนัก ถ้าสิ้นท่านเหล่านี้แล้วเหนว่าพระปริยัตติ
สาศนา แลปฏิบัตติสาศนาแลปฏิเวธสาศนาจะเสื่อมสูญเปนอันเรวนัก สัตวโลกยทั้ง
ปวงจะหาท่ีพ่ึงบมิได้ในอนาคตภายน่า ควรจะทํานุบํารุงพระบวรพุทธสาศนาไว้ให้ถาวร
วัฒนาการเปนประโยชนไปแก่เทพามนุษทั้งปวง จึ่งจะเปน  ทางพระบรมโพธิญาณบารมี
...”53 และเมื่อสังคายนาเสร็จแล้วทําพิธีอุทิศผลบุญ “อุทิศแผ่ผลพระราชกุศล
สาศนูปถัมภกิจไปถึงเทพามนุษย์สรรพสัตวทั้งหลายที่อนันตโลกาตุ เปนป๎ตตานุปทาน
บุญกิริยาวัดถุอันยิ่ง เพ่ือประโยชนแก่พระบรมโพธิสัพพัญญตาญาณ”54  

 
ซึ่งถ้าพิจารณาในเบื้องต้นการสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งนี้มาจากพระราชศรัทธาที่จะรักษา

พุทธศาสนาให้ถูกต้อง แต่ทางการเมืองจะเห็นว่าการสังคายนานี้เป๐นการสร้างพระราชอํานาจพระ
บารมีของพระมหากษัตริย์ผู้อุปถัมภ์การสังคายนาด้วย เมื่อพิจารณาจากหลักฐานพบว่าการสังคายนา
พระไตรปิฎกครั้งนี้มิได้เกิดจากป๎ญหาข้อขัดแย้งในพระธรรมวินัย แต่เป๐นเรื่องตัวหนังสือที่คัดต่อกันมา
ไม่สมบูรณ์ ดังที่พระสงฆ์ทั้งหลายได้ถวายพระพรในตอนที่ทรงปรารถเรื่องการสังคายนาว่า
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พระไตรปิฎกมีพิรุธมานานแล้ว เพราะหลังจากอัฐมสังคายนาใน พ.ศ. 2020 ที่เชียงใหม่โดยพระเจ้าติ
โลกราช แล้วพระสงฆ์สามเณรทั้งหลายได้ใช้เล่าเรียนมานั้น  
 

“...แล้วท้าวพระยาเศรษฐีคฤหบดีมีสรัทธาสร้างไว้ในประเทศต่างๆ คือ
เมืองไทย เมืองลาว เมืองเขมร เมืองพม่า เมืองมอญ เปนอักษรส่ําสมผิดเพ้ียนกันอยู่
เปนอันมาก หาท้าวพระยาแลสมณะผู้ใดที่จะสรัทธาสามารถอาจชําระพระไตรยปิฎก
ขึ้นไว้ให้บริบูรณ์ดุจท่านแต่ก่อนนั้นมิได้ ครั้นพระพุทธสาศนาล่วงมาได้ 2300 ปีเสศ
แล้ว บันดาเมืองที่นับถือพระพุทธสาศนาทั้งปวงก็เกิดการยุทธสงครามแก่กันถึง  พินา
สฉิบหายไปด้วยไภยแห่งป๎จจามิตร มีผู้ร้ายเผาวัดวาอารามพระไตรย์ปิฎกก็สาบสูญ
สิ้นไป จนถึงกรุงศรีอยุธยาเก่าก้ถึงกาลพินาสแตกทําลายด้วยไภยพม่าฆ่าศึก พระ
ไตรย์ปิฎกแลพระเจดีย์ฐานทั้งปวงก็เปนอันตรายสาบสูญไป สมณผู้จะรักษาร่ําเรียน
พระไตรปิฎกนั้นก็พากันพรัดพรายล้มตายเปนอันมาก หาผู้ใดที่จะเปนที่พํานักนิ์
ปูองกันฆ่าศึกสัตรูมิได้ เหตุฉนี้พระไตรยปิฎกจึ่งมิได้บริบูรณ เสื่อมสูญร่วงโรยมาจน
เข้ากาลทุกวันนี้...”55 

 
จากข้อความที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารทําให้เห็นได้ว่าพระไตรปิฎกนั้น ได้มีการคัดลอก

ทําเป๐นภาษาต่างๆ ในบ้านเมืองของภูมิภาคนี้ ซึ่งเป๐นธรรมดาที่ถ้อยคํา ตัวหนังสือจะผิดแปลกกันไป
บ้าง แต่ก็ไม่เคยปรากฏความขัดแย้งในตัวบทธรรม ดังนั้นจึงไม่มีสาเหตุที่พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรี
อยุธยาจะได้จัดการสังคายนาพระไตรปิฎก หรือแม้แต่ในสมัยธนบุรีที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรง
คัดลอกพระไตรปิฎกและคัมภีร์ทางพุทธศาสนาจากนครศรีธรรมราช เนื่องจากนครศรีธรรมราชมิได้รับ
ผลกระทบจากภัยสงครามในช่วงปลายสมัยอยุธยามากนัก ซ้ํายังเป๐นที่พํานักลี้ภัยของพระสงฆ์จากรุง
ศรีอยุธยาอย่างพระอาจารย์ศรี  ที่ ได้ เป๐นพระสังฆราชในสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินและ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ดังนั้นในสมัยธนบุรีจึงไม่มีการสังคายนาเพราะสมเด็จพระ
เจ้าตากสินน่าจะทรงเห็นว่าหลักธรรมต่างๆ นั้น ทรงจัดหามาชําระและคัดลอกไว้ดีแล้ว นอกจากนี้
สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเน้นแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านการแสดงพระองค์เป๐นพระ
อริยบุคคลมากกว่าวิธีการอ่ืน อย่างไรก็ตามการสังคายนาพระไตรปิฎกในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกไม่ได้เกิดจากข้อขัดแย้งในหลักธรรมของเหล่าสงฆ์อันเป๐นสาเหตุหลักในการ
สังคายนาพระไตรปิฎกแต่มีลักษณะ  
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“...แลพระสงฆ์ทั้งราชบัณฑิตย์ประชุมกันพิจารณาดูพระปริยัตติสอบสวน
พระบาฬีกับอัฐกถาฎีกาที่ผิดเพ้ียนวิปลาศ ก็ตกแต้มเปลี่ยนแปลงอักขระให้ถูกถ้วนบริ
บูรณทุกๆ พระคําภีรใหญ่น้อยทั่วทั้วสิ้น แลที่ใดสงไสยเคลือบแคลงก็ปฤกาไต่ถาม
พระราชาคณะผู้ใหญ่ซึ่งเปนมหาเถรให้วิสัชชนาตัดสินที่ผิดแลชอบ...”56  

 
อย่างไรก็ตามอดีตพระสังฆราชในสมัยธนบุรีที่ถูกลดยศไปนั้น มีส่วนร่วมในการสังคายนาด้วย 

ทั้งนี้ในช่วงผลัดแผ่นดินทรงเห็นว่าพระสังฆราชชื่น วัดหงส์รัตนาราม เป๐นผู้ที่มีความผิดฐานไปยอม
ด้วยสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ให้พระสงฆ์กราบไหว้ฆราวาสได้ ทําให้พุทธศาสนาเสื่อมเสีย จึงให้ถอด
จากที่สมเด็จพระสังฆราช “...แต่รู้พระไตรปิฎกมากเสียดายอยู่ อย่าให้ศึกเสียเลย แลที่พระวันรัตนั้น
ว่างอยู่หาตัวมิได้ จึ่งโปรดตั้งให้เปนพระธรรมธิราราชมหามุนี ว่าที่พระวันรัต...”57 ต่อมาพระธรรมธิรา
ราชมหามุนีได้ถูกร้องเรียนว่าประพฤติผิด นําผ้าส่านที่เป๐นเครื่องยศไปขาย สอบสวนแล้วเป๐นความจริง 
จึงถูกลดยศลงไปเป๐นพระธรรมไตรยโลกย์58 ในช่วงสังคายนาพระไตรปิฎกนั้น ในตอนแรกมิได้มีผู้ใด
คิดถึงพระธรรมไตรยโลกย์ แต่พระธรรมไตรโลกย์ได้หาทางที่จะเข้ามามีส่วนในงานสังคายนา “...แล
ครั้งนั้นพระธรรมไตรยโลกย์เปนโทษอยู่  มิได้เข้าในสังคายนาย พระธรรมไตรยโลกย์จึ่งมาอ้อนวอน  
สมเดจพระสังฆราช ขอเข้าช่วยชําระพระไตรยปิฎกด้วย ก้ได้เปนแม่กองชําระพระปรมัดถปิฎกกอง
หนึ่ง...”59 การที่อดีตพระสังฆราชสมัยธนบุรีไม่ถูกจับสึกและได้มีส่วนร่วมในการสังคายนา แสดงให้
เห็นว่าพระสงฆ์ในสมัยธนบุรีที่มีความเชี่ยวชาญในพระธรรมวินัยต่างๆ นั้น มีอยู่ไม่น้อย พระสังฆราช
และพระเถระในช่วงต้นรัตนโกสินทร์ก็ล้วนเป๐นพระชั้นผู้ใหญ่สมัยธนบุรีทั้งสิ้น ทําให้พิจารณาได้ว่าใน
แง่ของหลักธรรมแล้ว ไม่ได้มีป๎ญหาใดๆ ในพระไตรปิฎก การมีพิรุธในถ้อยคําที่ไม่ตรงกันบ้างยังไม่ถูก
พิจารณาว่าสําคัญถึงกับต้องสังคายนาในสมัยธนบุรี ทั้งสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงเน้นการแสดงพระ
บารมีด้วยวิธีการอ่ืน จึงไม่มีการสังคายนาในสมัยนั้น 

การสังคายนาในสมัยรัตนโกสินทร์เป๐นการแสดงให้เห็นว่าบุญญาธิการของพระมหากษัตริย์
กรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรียังมีไม่มากพอที่จะจัดให้มีการสังคายนาได้ ดังที่คณะสงฆ์ได้ถวายพระพร
ว่าแม้พระไตรปิฎกจะพิรุธมานาน แต่หามีผู้ใดศรัทธาที่จะชําระไม่ พระเกียรติยศนี้จึงแสดงให้เห็นว่า
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกในฐานะผู้นําของราชวงศ์ใหม่ ราชธานีแห่งใหม่มีความ
เหนือกว่าพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
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โลกทรงมีพระเกียรติยศในทางพุทธศาสนาเทียบเท่ากับพระมหากษัตริย์ในอดีตที่เป๐นผู้อุปถัมภ์การ
สังคายนาครั้งก่อนๆ เป๐นการยกฐานะของพระองค์ให้เข้าไปสู่ประวัติศาสตร์ของพุทธศาสนาของคณะ
สงฆ์ไทยในฐานะผู้อุปถัมภ์การสังคายนาของฝุายเถรวาทครั้งที่ 9 นับแต่หลังพุทธปรินิพพานเป๐นต้นมา 
เป๐นการสร้างฐานะความชอบธรรมของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ที่แม้จะมีพระชาติ
กําเนิดเป๐นสามัญชนแต่ถือได้ว่าทรงมีบุญบารมี เป๐นผู้บํารุงรักษาพุทธศาสนาอย่างยิ่ง คู่ควรกับการเป๐น
พระมหากษัตริย์ 

สิ่งที่ควรพิจารณาอีกประเด็นหนึ่งคือการจัดสังคายนาพระไตรปิฎกนี้ ในแง่เศรษฐกิจถือว่า
เป๐นการลงทุนที่คุ้มค่ามาก เพราะค่าใช้จ่ายในการจัดสังคายนาครั้งนี้น้อยกว่าการสร้างวัดขนาดใหญ่ 
สร้างพระพุทธรูปขนาดใหญ่ แม้จะไม่ปรากฏหลักฐานโดยตรงว่าค่าใช้จ่ายในการสังคายนานี้มีเท่าใด 
แต่จากเท่าที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารมีการระบุถึงค่าใช้จ่ายในการถวายภัตตาหารแก่พระสงฆ์ 
218 รูป ที่ทําการสังคายนา “...เกณฑ์พระราชวงษานุวงษแลข้าราชการฝุายน่าฝุายใน ทั้งใน
พระราชวังหลวงพระราชวังน่า แลพระราชวังหลังให้ทําสํารับคาวหวานถวายพระสงฆ์ ซึ่งชําระพระ
ไตรยปิฎกท้ังเช้าแลเพล เวลาละสี่ร้อยสามสิบหกสํารับทั้งคาวหวาน พระราชทานเปนเงินตราค่าขาทนิ
ยะโภชนิยาหารสํารับคู่ละบาท...”60 จากข้อมูลนี้แสดงว่าค่าภัตตาหารวันหนึ่งอยู่ที่ 436 บาท จัดการ
สังคายนาอยู่ 5 เดือนจึงสําเร็จ คิดเป๐นเงินราว 65,400 บาท หรือ 817 ชั่งเศษ ซึ่งถ้ารวมกับค่าใช้จ่าย
อ่ืนๆ อาทิ ค่าหมึก ค่าใบลาน น้ํามันตะเกียงต่างๆ การสังคายนานี้น่าจะใช้เงินราว 1,000 ชั่งเท่านั้น 
ในขณะที่การสร้างวัดพระเชตุพนนั้น “...รวมพระราชทรัพย์ทั้งสิ้นที่สร้างแลช่วยคน เปนเงินสามพันเจ
ดร้อยแปดสิบห้าชั่งหกตําลึง...”61 และการสร้างวัดนี้ก็เป๐นประเพณีที่พระมหากษัตริย์ทรงปฏิบัติสืบมา
ดูไม่แปลกหรือโดดเด่นอะไร การเป๐นผู้อุปถัมภ์สังคายนาพระไตรปิฎกต่างหากที่เป๐นเรื่องโดดเด่น เป๐น
โอกาสที่หาได้ยากนักที่จะมีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดได้อุปถัมภ์การสังคายนา แสดงถึงพระบุญญา
บารมีและพระเกียรติยศได้มากมายกว่าการสร้างวัดอย่างยิ่ง ทั้งยังใช้พระราชทรัพย์น้อยกว่าการสร้าง
วัด เหมาะกับสภาพเริ่มสร้างกรุง ซึ่งเศรษฐกิจยังไม่เฟื๑องฟูนัก ป๎ญหาด้านการเงินในสมัยสร้างกรุง
สะท้อนให้เห็นจากความขัดแย้งในเรื่องเงินทองกับกรมพระราชวังบวรสถานมงคล ที่กล่าวได้ว่าเป๐น
ครั้งแรกที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารว่าพระราชวงศ์ขัดแย้งกันด้วยเรื่องเงินทอง ค่าใช้จ่ายที่ไม่
เพียงพอ62 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกยังทรงแสดงว่าการเป๐นองค์อุปถัมภ์สังคายนาครั้งนี้ 
ทําให้พระองค์มีพระบารมีมากมายจนสามารถเผื่อแผ่ไปยังเทวดาทั้งหลายเพราะเป๐นผู้มีบุญที่ทรง

                                           
60 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 118. 
61 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 212. 
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อุปถัมภ์รักษาพระรัตนตรัยให้บริสุทธิ์ จึงมีฐานะเป๐นผู้ที่สูงส่งกว่าเทวดา ทั้งนี้ พระไตรปิฎกฉบับที่ทรง
อุปถัมภ์การสังคายนา ได้ถูกยกให้เป๐นตัวแทนของพระธรรมหนึ่งในพระรัตนตรัยที่เป๐นสิ่งสูงสุดของ
สังคม ทรงแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ของพระไตรปิฎกในหลายครั้ง อย่างกรณีสมโภชพระไตรปิฎกแล้ว
เกิดพลุไฟไปตกหลังคาหอพระมณเฑียรธรรมเกิดไฟไหม้ แต่ขนพระไตรปิฎกออกมาทัน “...จึ่งมีพระ
ราชโองการตรัศว่าเทพยุดาผู้บํารุงรักษาพระพุทธสาศนาเหนว่าหอพระไตรยปิฎกยังต่ําอยู่ จึ่งบันดาน
ให้เพลิงไหม้แต่เฉพาะหอไตรย์มิให้ไหม้พระอุโบสถ ด้วยจะให้สร้างพระมณฑปขึ้นใหม่ไว้พระไตรย 
ปิฎก...”63 แสดงให้เห็นว่าพระไตรปิฎกนี้สูงส่ง ต้องคู่ควรกับที่ประดิษฐานที่เหมาะสม เทวดาจึงต้องส่ง
สัญญาณให้รับรู้   

นอกจากนี้ยังทรงใช้พระไตรปิฎกมาใช้เพ่ือการทํานายเหตุการณ์ต่างๆ อีกด้วย ปรากฏใน
จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 ซึ่งตรงกับ พ.ศ. 2335 จํานวน 3 ฉบับ ฉบับแรกคือจดหมายเหตุ
รัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 2 กล่าวไว้ว่าในวันจันทร์ขึ้น 8 ค่ํา เดือน 7 จุลศักราช 1154 ปีชวดจัตวา
ศกนั้น  
 

“...ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งให้พระยาพจนาพิมล พระอาลักษณ์ หลวง
วิเชียร หลวงราชภิรมย์ เอาดอกไม้ธูปเทียนไปนมัสการพระพุทธรัตนปฏิมากรแก้ว
มรกต ขอเอาพระพุทธานุภาพอธิษฐานด้วยสําเภาหูส่งฟ๎งสัทธนิมิตจะมาหรือไม่มา 
ครั้นเวลาพลบค่ํายามเศษได้สัทธนิมิตเป๐นปฐมว่าขึ้นเดินแม่ปะชีอดข้าวเดชะบุญได้
กวางตัวหนึ่งพีนั้นๆ ทุติยาหาข้าวของไว้จะทําบุญพอนายมา ตติยะไหมลาวไม่ดีไหม
สําเภาดีทอผ้าตาโถงคนหนุ่มนุ่งดูน่าชังชอบ แต่คนแก่นุ่งจึงถามว่าถ้าจะทอตาโถงให้
ตาเล็กเข้าได้หรือไม่ได้ หญิงคนหนึ่งจึงว่าฟ๎นฟืนถ่ีเก็บตาให้เล้กเข้าก็ได้ฯ ในวันนั้นทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งให้จหมื่นไววรนาถอาราธนาพระพุทธโกษาเสี่ยงพระธรรม
บท ด้วยสําเภาหูส่งได้เนื้อความว่าหน้าหนึ่งได้นิทานฉัตตาปาณิอุบาสก ถูกที่อรรถแก้
คาถาสุภาสิตาวาจาความว่าพระไตรปิฎกอันเป๐นพุทธวัจนะ เหมือนด้วยดอกไม้อัน
บริบูรณ์ด้วยวรรณสัณฐานและกลิ่น บุคคลทัดทรงประดับดอกไม้อันหากลิ่นบ่มิได้ 
กลิ่นดอกไม้ก็มิซับซาบแผ่ไปในกายบุคคลนั้น และมีอุปมาฉันใดบุคคลมิได้ฟ๎ง
พระไตรปิฎกโดยเคารพ มิได้ปรนนิบัติพระไตรปิฎกโดยเคารพ พระไตรปิฎกก็มิได้
นํามาซึ่งผลแก่ผู้นั้น อุปไมยดั่งบุคคลทัดทรงประดับซึ่งดอกไม้อันหากลิ่นบ่มิได้ บุคคล
อันทัดทรงซึ่งดอกไม้อันมีกลิ่น กลิ่นดอกไม้ก็จะซึมซาบไปในกายบุคคลผู้นั้น และมี
อุปมาฉันใด บุคคลฟ๎งและปรนนิบัติในพระไตรปิฎกโดยเคารพแล้ว พระไตรปิฎกก็จะ

                                           
63

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 120. 



 
 

 

115 

นํามาซึ่งผลานิสงส์เป๐นอันมากแก่บุคคลผู้นั้น อุปไมยดั่งบุคคลซึ่งดอกไม้อันมีกลิ่น
ความดั่งนี้ เห็นอธิบายว่าพระองค์ทรงปรนนิบัติรักษาพระไตรปิฎกเป๐นอันดีโดย
เคารพ แม้มีพระราชอัธยาศัยผูกพันอยู่ด้วยสิ่งใดก็จะได้สําเร็จดังประสงค์ทุกประการ 
หน้าลานข้างหนึ่งได้นิทานนางวิสาขาต้นความว่า พระเจ้าเสด็จอยู่แทบสาวัตถี 
พิจารณาเห็นอุปนิสัยสมบัติคือมรรคและผลแห่งเวไนยสัตว์ มีเสลพราหมณ์เป๐นอาทิ 
แล้วพระองค์จึงเสด็จไปโปรดถึงเมืองพัทยนครได้ความดั่งนี้ อธิบายว่าจะมาถึงทันใน
มรสุมฯ...”64  
 
ฉบับที่ 2 จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 2/ก จดหมายเหตุเสี่ยงทายพระธรรมบท 

ระบุว่า 
 

 “...ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งให้เสี่ยงทายพระธรรมบทด้วยสําเภาหูส่ง 
สําเภาทรงพระราชสาส์นและสําเภาทับทิม รวม 3 ลํา ข้าพเจ้าเสี่ยงถูกผูก 11 ได้
ความว่าสมเด็จปศะเหวนกราบทูลอาราธนาสมเด็จพระมหากรุณาเจ้าให้เสด็จเข้าไป
ตรัสพระสัทธรรมเทศนาโปรดนางพระสนมมีนางมัลลิกาเป๐นต้น พระตรัสว่าซึ่งจะให้
ตถาคตเข้าไปทุกวันๆ นั้นผิดพุทธประเพณี ฝุายพระเจ้าป๎ตะเหวนกราบทูลว่า ถ้า
ฉะนั้น ขอพระองค์อาราธนาพระภิกษุองค์ใดองค์หนึ่งเข้าไป พระองค์จึงมีพุทธฎีกา
ตรัสบอกพระอานนท์ให้เข้าไปแสดงธรรมในพระราชวัง พระอานนท์รับพระพุทธฎีกา
แล้วก็ไปแสดงธรรมทุกวัน เสี่ยงถูกผูก 6 ได้ความว่านางสามาวดีกับนางนักสนมพระ
ยาอุเทนอ้อนวอนนางขุชชุตตราว่าท่านจงนําเราไปถวานนมัสการและกระทําสัการ
บูชาแก่สมเด็จพระสัพพัญํูเจ้า นางขุชชุตตราจึงว่าไม่ได้ ซึ่งจะนําออกจาก
พระราชฐานนั้นทรงราชภัยหนัก นางสามาวดีกับนางทั้งนั้นจึงว่าท่านจะให้กุศล
เจตนาของเรานี้ขาดเสียแล้วหรือ นางขุชชุตตราจึงว่าถ้าฉะนั้นท่านจงแหวะฝาตําหนัก
ไว้ พรุ่งนี้สมเด็จพระสัพพัญํูเจ้าจะเสด็จมาฉันในเรือนเศรษฐี 3 คน อันอยู่ใกล้
พระราชวัง นางทั้งปวงก็ทําตามคํานางขุชชุตตรา ครั้นรุ่งขึ้นสมเด็จพระบรมคณุเจ้า
เสด็จมาฉันในเรือนเศรษฐี นางทั้งนั้นก็ได้ถวานนมัสการสักการบูชาพระพุทธเจ้าสม
ดังเจตนา วันอาทิตย์ ขึ้น 7 ค่ํา ปีขาลฉศก รับสั่งโปรดเกล้าฯ ให้เสี่ยงพระธรรมบท
ด้วยสําเภาพระอุดมไมตรี ข้าพเจ้าเสี่ยงถูกผูก 7 ได้ความว่าพระเจ้าป๎สเหวนทิโกสล
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ทรงพระราชศรัทธา ถวายผ้าสาฎกแก่พระอานนทเถรเจ้า ผ้ามีค่าแสนหนึ่งได้ถวาย 
100 ครั้ง ผ้าสาฎกมีค่าพันหนึ่งได้ถวายพันครั้ง ผ้าสาฎกมีค่าร้อยหนึ่งได้ถวายแสน
ครั้ง ผ้ามีค่าน้อยกว่านั้นนับครั้งไม่ถ้วน ในอดีตพระอานนท์เป๐นตันตวายบุรุษได้ถวาย
เข็มกับผ้าขาวศอกหนึ่งแก่พระป๎จเจกโพธิเจ้า เสี่ยงได้ผูก 11 ได้ความว่ายังมีอุบาสิกา
ผู้หนี่งใช้ให้บุรุษผู้หนึ่งไปนิมนต์สมเด็จพระพุทธสัพพัญํูเจ้าแต่จะได้บอกหนทางหา
มิได้ ครั้นเวลาเช้าพระองค์เสด็จมาสู่บ้านอุบาสิกานั้น พระองค์ทราบรู้แห่งนั้นเหตุว่า
เมื่อได้ตรัสแก่พระปรมาภิเศกสัมโพธิญาณ ทรงทราบซึ่งทางสุคติภูมิ ทุคคติภูมิและ
ทางประเทสราชานีคามนิคมชนบทน้ยใหญ่สิ้น ครั้นเสด็จถึงเรือนอุบาสิกาแล้ว เสด็จ
นั่งเหนือป๎ญญัตตาพุทธาอาสน์ ครั้นอังคาสจังหันขาทนียะสูปพยัญชนะแล้ว พระองค์
กระทําภัตตกิจเสร็จแล้วให้ภัตตานุโมทนา อุบาสิกานั้นถวายอนุโมทนา วันเสาร์ แรม 
11 ค่ํา เดือน 6 ปีขาลฉศก ตรัสใช้ให้ไปอาราธนาเสี่ยงพระธรรมบท เสี่ยงถูกผูก 12 
ได้นิทานพระจุลลป๎นถกได้ผ้าขาวท่อน พิจารณาพระอนิจสัญญาตามคลองพุทโธวาท 
ได้พระอรหัตพร้อมด้วยพระจตุสัมภิธาญาณ เสี่ยงถูกผูก 20 ได้เรื่องนางปติชรามาถึง
แม่น้ําอจิรวดี นางข้ามน้ําซึ่งลึกประมาณเพียงนม อุ้มลูกน้อยไปวางไว้ฟากข้างโน้น 
เหยี่ยวเฉี่ยวคาบพาไปนางตบมือขับเหยี่ยว ลูกใหญ่เห็นดังนั้นคิดว่ามารดาร้องเรียกก็
ลงมาที่แม่น้ําก็จมน้ําตาย นางปติชราถูกความทุกข์เบียดเบียนยิ่งนัก ร้องไห้พิลาปร่ํา
ไรต่างๆ ก็มาเห็นเปลวเพลิงที่บ้านเก่าของบิดามารดานาง ผลํ เว กทลิ หนฺติ ผลํ เวฬุ 
หนฺติ สกฺกาโร กาปุริสํ หนฺติ คพฺโภ อสูสติ ยถา เสี่ยงพระธรรมบทด้วยเจ้าเวียงจันทน์
จะมาหรือไม่มา จะกบถหรือไม่กบถ จงสําแดงให้ปรากฏเสี่ยงถูกบั้นปลายผูก 25 
นิทานพระกาลเถรดิสมาว่าด้วยผลกล้วย ผลกล้วยฆ่าซึ่งต้นกล้วย สักการะฆ่าซึ่ง
คนอสัตบุรุษ สัตวืเกิดในครรภ์(ลูกม้า) ย่อมฆ่าซึ่งแม่ม้าอัสดร ฉะนั้น...”65 

 
ฉบับที่ 3 จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 2/ข  เรื่องจดหมายเหตุเสี่ยงทายสําเภาก็

อธิบายการใช้พระไตรปิฎกเพ่ือเสี่ยงทายว่า  
 

“...ด้วยทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้แทงพระธรรมบทด้วยสําเภากิมต้อง
เส่งไปเข้าเมืองไอยมุย ได้ข่าวว่านายสําเภาขายสําเภาเสียแล้วเอาเงินแบ่งป๎นกันหนีไม่
กลับมา ข้าพเจ้าขอตั้งสัตยาธิษฐานเฉพาะพระพักตร์พระศรีรัตนตรัยแก้ว 3 ประการ 
ด้วยข้าพเจ้าเชื่อในคุณพระรัตนตรัยแก้ว 3 ประการ ว่าเป๐นที่พ่ึงที่สักการบูชาแห่ง

                                           
65 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 2/ก  จดหมายเหตุเสี่ยงทายพระธรรมบท,” (สมุดไทย) 
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ข้าพเจ้า ไม่มีสิ่งอันใดเสมอ อันนี้เป๐นความสัตย์แห่งข้าพเจ้า เดชะอํานาจความสัตย์
แห่งข้าพเจ้าถ้านายสําเภาขายสําเภากิมตองเสงแล้วจะเอาเงินกลับเข้ามาทูลเกล้าฯ 
ถวายก็ดี ถ้ามิได้ขายสําเภาจะกลับมาได้ก็ดี ขอให้ข้าพเจ้าแทงถูกนิทานพระธรรมบท
อันเป๐นมงคล ถ้านายสําเภาขายสําเภาแล้วหนีไม่กลับมา ขอให้ข้าพเจ้าแทงถูกนิทาน
พระธรรมบทอันเป๐นอัปมงคล สําเภากิมตองเสงแทงถูกผูก 11 นิทานนางปติปูชิกา 
เมื่อมาลาธารีเทพบุตรถามนางปติปูชิกาเทวธิดาซึ่งเป๐นภรรยาว่าเมื่อเวลาเช้าท่านไป
ไหนจึงมิได้เห็น นางปติปูชิกาจึงบอกว่าข้าพเจ้าไปบังเกิดในสกุลเมืองสาวัตถีมีอายุได้ 
100 ปี มีบุตร 4 คน ข้าพเจ้ากระทําบุญสิ่งใดก็ปรารถนาจะมาบังเกิดในสํานักแห่ง
ท่าน เทพบุตรจึงถามว่ามนุษย์มีอายุ 100 ปี กระทําสิ่งใดบ้าง นางเทพธิดาจึงบอกว่า
ประมาทนัก ประหนึ่งมีอายุได้อสงไขยหนึ่ง เทพบุตรจึงสังเวชว่ามนุษย์นี้มีความ
ประมาทเมื่อใดจะพ้นทุกข์ ครั้นเวลาเช้าพระภิกษุมาที่ศาลานางปติปูชิกาเคยปฏิบัติ
มาแต่ก่อนไม่เห็น จึงถามแจ้งความว่านางปติปูชิกาตาย พระภิกษุปุถุชนก็ร้องไห้ ที่
เป๐นพระขีณาสพก็บังเกิดสังเวช จึงไปทูลถามพระมหากรุณาว่านางปติปูชิกาจะ
กระทําบุญสิ่งใดก็ปรารถนาสามี บัดนี้นางตายแล้วจะไปบังเกิดที่ดังฤๅ สิ้นไป ด้วยทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้แทงพระธรรมบทด้วยสําเภาตองลีเข้าเมืองเกาจิว 1 ลํา 
สําเภาพายลี 1 ลํา สําเภาเตียงยก 1 ลํา สําเภายกเสง 1 ลํา สําเภาซุยลี 1ลํา สําเภา
ทับทิม 1 ลํา เมืองเลียงโผ รวม 6 ลํา ข้าพเจ้าจะขอตั้งสัตยาธิษฐานเฉพาะพระพักตร์
พระรัตนตรัยแก้ว 3 ประการ ว่าเป๐นที่พ่ึงที่สักการะบูชาแห่งข้าพเจ้าไม่มีสิ่งอันใดจะ
เสมอ อันนี้เป๐นความสัตย์แห่งข้าพเจ้า เดชะอํานาจความสัตย์แห่งข้าพเจ้า ถ้าสําเภา
ตองลี สําเภาพายลี สําเภาเตียงยก สําเภายกเสง สําเภาซุยลี สําเภาทับทิม 6 ลํา จะ
กลับมาได้สะดวก ไม่มีอันตรายสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ขอให้ข้าพเจ้าแทงถูกนิทานพระธรรมบท
อันเป๐นมงคล ถ้าจะเป๐นอันตรายสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ขอให้ข้าพเจ้าแทงถูกนิทานพระธรรม
บทอันเป๐นอัปมงคล สําเภาตองลีแทงถูกผูก 10 นิทานอารัทธวิป๎สสก ภิกษุทั้งหลาย
เป๐นอันมาก เมื่อชาวบ้านนิมนต์ให้อยู่ในปุามหาวันได้กึ่งเดือน พฤกษเทพยดา
ทั้งหลายจึงปรารภว่าพระผู้เป๐นเจ้าทั้งปวงจะมาอยู่ในปุาอันนี้  เราจะอยู่ในที่สูงไม่
สมควร จึงกระทําให้ภิกษุไอจาม แล้วหลอนภิกษุอยู่มิได้กลับมาสู่สํานักพระเจ้า สิ้นไป 
สําเภาพายลีแทงถูกผูก 9 นิทานพระเมฆิยะเถระ เมื่อพระเจ้าตรัสพระธรรมเทศนาว่า
จิตนี้มีสภาวะหวั่นไหว อันบุคคลจะรักษาและห้ามไว้เป๐นอันยาก นักปราชญ์ผู้มี
ป๎ญญาจึงกระทําจิตให้ตรงได้ ดุจดังนายช่างปืนอันดัดลูกศรให้ตรง สิ้นไป สําเภาเตียง
ยกแทงถูกผูก 12 นิทานนางวิสาขา เมื่อบิดาให้โคแก่นางวิสาขาเต็มในที่โดยยาว 300 
เส้น โดยกว้าง 200 เส้น แล้วให้ปิดคอกโคเสีย โคซึ่งมีกําลังกระโดดตามมา 6 หมื่น 
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แม่โค 6 หมื่นแต่ลูกโคนั้นเป๐นอันมาก สิ้นไป สําเภายกเสงแทงถูกผูก 6 นิทานโฆสก
เศรษฐี เมื่อโฆสกได้เป๐นเศรษฐีได้สมบัติพระยาอุเทนพระราชทานสิ่งละ 100 แล้ว
ประทักษิณเมืองโกสัมพี สิ้นไป สําเภาซุยลีแทงถูกผูก 7 นิทานนางสามาวดี เมื่อพระ
อานนท์ในชาติก่อนเป๐นช่างชุนได้ถวายผ้าขาวท่อนหนึ่ง เข็มเล่มหนึ่งแก่พระป๎จเจก
โพธิ อานิสงส์ได้ถวายเข็มเล่มหนึ่งจึงมีป๎ญญามาก อานิสงส์ได้ถวายผ้าท่อนหนึ่งจึงได้
ลาภเป๐นอันมาก สิ้นไป...”66 
 
การใช้พระไตรปิฎกเพ่ือเสี่ยงทาย ทํานายทายทักเรื่องเรือสําเภาเกิดขึ้นหลังการสังคายนา

ทั้งสิ้น ในแง่หนึ่งเป๐นการเสริมสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของพระไตรปิฎกที่ทรงอุปถัมภ์ และในอีกแง่หนึ่ง
เป๐นการสร้างความเชื่อมั่นในการลงทุนการค้าสําเภาซึ่งสะท้อนสภาวะทางเศรษฐกิจในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ที่ต้องการหารายได้เข้าแผ่นดินจํานวนมากเพ่ือบํารุงแผ่นดิน 
ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารว่าเงินจากภาษีส่วยอากรนั้นไม่เพียงพอ จึ งทรงแต่งสําเภาไปค้าขาย
กับจีน “...เรือหลวงได้กําไรมาก ลางลําก็ถึงกึ่งบ้าง เกินกึ่งบ้าง ได้เงินกําไรนั้นมาทรงบําเพ็ญการพระ
ราชกุศลต่างๆ แจกเบี้ยหวัดผ้าปีข้าราชการฝุายน่าฝุายในบ้าง ได้ทรงทํานุบํารุงพระนคร... ”67 จากที่
ปรากฏในพระราชพงศาวดารและเมื่อนํามาพิจารณากับจดหมายเหตุเสี่ยงทายเรื่องเรือสําเภา ทําให้
เห็นได้ว่าการลงทุนจากเรือสําเภานั้นให้ผลกําไรมากแต่ก็มีความเสี่ยงมากเช่นกัน ทําให้ต้องสร้างเสริม
ความมั่นใจและกําลังใจในการลงทุน เพราะมีเจ้านายและขุนนางร่วมกันแต่งสําเภาไปค้าขายด้วย 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงไม่ใช้วิธี เสี่ ยงทายกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อ่ืนแต่ทรงใช้
พระไตรปิฎกที่พระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์การสังคายนา สะท้อนถึงหลักการที่ยกพระรัตนตรัยไว้เหนือ
ความเชื่อเรื่องไสย ผี เทวดาอารักษ์ที่เคยเป๐นที่เสี่ยงทายทํานายทายทักของคนทั้งหลาย การเสี่ยงทาย
แบบนี้ไม่เข้าลักษณะของความเชื่อแบบเหตุผลนิยม มนุษย์นิยมนัก เพราะเป๐นการหวังพ่ึงอํานาจเหนือ
เหตุผล เหนือการควบคุมของมนุษย์  

นอกจากการเสี่ยงทายเรื่องเรือสําเภาแล้ว ยังพบว่ามีการนําพระไตรปิฎกมาใช้เสี่ยงทายใน
ราชการสงครามด้วย ตัวอย่าง พ.ศ. 2335 สงครามตีเมืองทวาย มีจดหมายเหตุบันทึกการเสี่ยงทาย
พระธรรมบทที่ค่ายแม่น้ําพุว่า  
 

                                           
66 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 2/ข จดหมายเหตุเสี่ยงทายสําเภา,” (สมุดไทย) 
67 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า, หน้า 161. 
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“...วันขึ้น 14 ค่ํา เดือนอ้ายปีชวดจัตวาศก ได้เสี่ยงพระธรรมบทว่าพม่าจะ
แพ้หรือไม่แพ้ ได้นิทานขาณุโกณฑัญญเถระ ได้พระอรหัตไปเข้าฌานอยู่เหนือหลัง
ศิลา มหาโจร 500 ไปปล้นเขามาได้ของเอามากองไว้ที่พระผู้เป๐นเจ้ามาสําคัญว่าตอไม้ 
แต่มหาโจรผู้ใหญ่เอาของกองไว้เหนือศีรษะพระผู้เป๐นเจ้าแล้วคิดว่าอมนุษย์ชวนกัน
ปลาสนาการแล่นหนี พระผู้เป๐นเจ้าเรียกว่ารูปใช่อมนุษย์เป๐นบรรพชิต โจร 500 
กลับมาได้บวชในสํานักพระผู้เป๐นเจ้าทั้งนั้น ผูก 20ฯ วันพุธ แรม 7 ค่ําเดือนอ้ายเสี่ยง
ว่าเจ้าอังวะจะตายหรือไม่ตาย ได้นิทานโฆสกเศรษฐี บิดาเลี้ยงปุวยหนักให้หนังสือ
มาถึงโฆสกะถึง 3 ครั้ง โฆสกะกับภรรยาจัดสิ่งของบรรทุกเกวียนแล้วก็ไป ครั้นโฆสกะ
เข้าไปนั่งใกล้ๆ บิดาๆ สั่งให้โภคสมบัติแก่โฆสกะ ภรรยาโฆสกะทํามายาร้องไห้ทํา
สลบเอาศีรษะกระทบอกพ่อผัวๆ ก็ขาดใจลงในทันที ผูก 6 ทายว่าตาย วันพฤหัสบดี 
แรม 8 ค่ํา เดือนอ้ายเวลาบ่าย ทรงโปรดฯ ให้ เสี่ยงทายพระธรรมบทว่าอ้ายพม่าซึ่ง
ยกมาล้อมเมืองทวายจะแตกหนีไปในเดือนยี่หรือไม่แตกหนีให้สําแดง ปรากฏได้เมื่อ
พระพิมพาให้พระราหุลไปกราบทูลขอมหานิธิพระเจ้าเพ่ือจะให้พระราชโอรสอยู่ใน
สมบัติ ฝุายพระองค์ทรงพระพุทธดําริจะให้พระราหุลแตกหนีจากสงสารภพ สั่งให้
พระสารีบุตรบวชพระราหุลเป๐นสามเณร อนึ่งพระองค์เสด็จเข้าสู่พระราชนิเวศน์
กบิลพัสดุ์ ตรัสเทศนาธรรมบาลชาดกจบลงพระพุทธบิดาจึงพระอนาคามีมรรค แล้ว
พระองค์แวดล้อมไปด้วยพระภิกษุสงฆ์นิวัตนาการกลับไปสู่ราชคฤห์ ทํานายว่า
กองทัพอ้ายพม่าแตกหนีในเดือนยี่เป๐นแท้ ผูก 4 บั้นต้นทายว่าแตกหนีในเดือนยี่ฯ วัน
พฤหัสบดี ขึ้น 14 ค่ํา เดือนอ้าย พระยาพระคลังเสี่ยงทายพระธรรมบทอธิษฐานว่า
เจ้าอังวะจะตายหรือไม่ตายประการใด แทงได้นิทานพระสัปปทาสเถระล้วงมือลงไป
ในปล่องงู เพ่ือจะให้งูขบเอาโรคเป๐นบาด งูไม่ขบพระเจ้าเทศนาว่างูนี้แต่ก่อนเป๐นทาส
ของสัปปเถระ แล้วผู้เป๐นเจ้าเอามีดโกนเชือดคอเข้าก็พอได้พระอรหัตพร้อมกันกับ
มรณจิต ผูก 2 ทายว่าตายจริง อนึ่งเสี่ยงทายว่าอ้ายพม่าจะหนีในเดือนอ้ายหรือยี่หรือ
ประการใด ได้ที่เทวธิดาร้องเตือนชนทั้งปวงว่าพระภิกษุพร้อมกันในพระวิหาร ท่าน
ทั้งปวงจงถือเอาซึ่งสิ่งทั้งปวงมียาคูเป๐นต้นเร่งไปสู่พระวิหารวันนี้ อนึ่งภิกษุปุถุชน
กล่าวติเตียนพระอนุรุทธเถรเจ้าด้วยจตุป๎จจัยลาภ พระองค์ตรัสห้ามแล้วตรัสเทศนา
พระคาถาว่า ยสสวา ปริขีณา จบลงด้วยสัตว์ได้มรรคญาณผลญาณเป๐นอันมาก ผูก 
15 แตกหนีด้วยอํานาจเทวะ...วันจันทร์ แรม 12 ค่ํา เดือนอ้าย เวลาบ่าย 3 โมงเศษ 
เสด็จออกพระตําหนักค่ายน้ําพุ ทรงพระกรุณาตรัสสั่งให้เสี่ยงพระธรรมบทอธิษฐาน
ว่าถ้าอินแซะบุตรเจ้าอังวะยกกลับขึ้นไปจะรบชนะปะคัญตะแคงผู้อาๆ จะชนะขอให้
ได้ที่ดี ถ้าอาจะแพ้ขอให้ได้ที่ชั่ว แทงถูกผูก 16 สารบาญอักษรฬาได้ความว่าร าธ
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พราหมณ์อยู่ในกรุงราชคฤห์ เป๐นคนเข็ญใจ มาปรนนิบัติพระสงฆ์ในพระเวฬุวนาราม
รับประทานแต่ข้าวเดนบาตร ครั้นศรัทธาจะบวชในพระพุทธศาสนา พระภิกษุสงฆ์
องค์ใดมิอาจที่จะอุปสมบทบวชให้ สมเด็จพระพุทธเจ้าจึงตรัสถามราธพราหมณ์ว่า
ท่านมาทําไมจึงมาเที่ยวอยู่ฉะนี้ ราธพราหมณ์จึงกราบทูลว่าข้าพระองค์ศรัทธาจะ
บวช มิได้มีพระสงฆ์องค์ใดบวชให้ พระสารีบุตรรับพระพุทธฎีกาทูลว่าข้าพระองค์
ได้รับจังหันราธพราหมณ์ทัพพีหนึ่ง ข้าพระองค์จะบวชให้ ราธพราหมณ์ก็บวชในพระ
ศาสนาไม่ช้านานก็ได้พระอรหัต ทายว่าอาจะชนะหลานแล้วจะได้สมบัติในอังวะฯ...
วันเสาร์ขึ้น 3 ค่ํา เดือนยี่ จุลศักราช 1154 ปีชวดจัตวาศก เวลาบ่าย เสด็จสถิตอยู่ ณ 
พระตําหนักค่ายน้ําพุ ทรงสั่งแทงพระธรรมบทว่าถ้าจะเสด็จพระราชดําเนินขึ้นไปไม่
ทันถึงเมืองทวาย กองทัพอ้ายพม่าจะแตกหนีพระบารมีไปก่อน ขอให้ได้เรื่องหนีและ
ดี ถ้ามันจะตั้งต่อรบอยู่ช้านานขอให้ได้ที่เรื่องร้าย แทงถูกผูก 11 สารบาญอักษรยัง
อรรถรสเรืองความว่าปติปูชิกาเทวธิดาภรรยามาลาธารีเทพบุตร จุติจากสามีลงมาถือ
ปฏิสนธิในตระกูลแห่งหนึ่งในกรุงสาวัตถี ครั้นอายุได้ 16 ปี สามีเกิดบุตร 4 คน นาง
นั้นมีศรัทธากระทําการกุศลมีกวาดศาลาโรงฉันเป๐นต้น ได้บุญก้าวละ 65 กอง นาง
เป๐นชาติสรัญญาณเจตนาว่าถ้าข้าพเจ้าจุติจากมนุษย์นี้แล้วขอให้ได้บังเกิดเป๐น
ปริจาริกาของสามีเก่าในชั้นดาวดึงสเทวโลก ฝุายสามีถามว่าเจ้าไปไหนมา จึงบอกว่า
ข้าพเจ้าจุติลงไปเกิดในมนุษย์ ไปมีผัวได้บุตร 4 คน ถวายคําทํานายว่าเสด็จหาทันถึง
เมืองทวายไม่ อ้ายพม่าจะแตกหนีไปก่อน พระโหราทูลว่าเสด็จถึงเมืองทวายอ้ายพม่า
จึงจะแตกหนีไป..."68 

 
จดหมายเหตุเสี่ยงทายพระธรรมบทที่ค่ายน้ําพุระบุว่าเริ่มเสี่ยงทายครั้งแรกในวันขึ้น 14 ค่ํา 

เดือนอ้าย ถึงวันศุกร์ แรม 8 ค่ํา เดือนยี่ รวมได้ราว 38 วัน มีการเสี่ยงทายทั้งสิ้น 13 ครั้ง 
 การนําพระไตรปิฎกมาใช้ในการทําพิธีกรรมเสี่ยงทาย ทํานายทายทักเหตุการณ์ต่างๆ เป๐น
การสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่พระไตรปิฎกท่ีทรงเป๐นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาว่าเป๐นที่พ่ึงหรือเป๐นสรณะ
ได้ทั้งทางธรรมและทางโลก โดยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงลดความสําคัญของ
ความเชื่อในผีสางเทวดาและเชิดชูพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด จึงทรงให้การนับถือพระรัตนตรัยของ
พระองค์แทนที่ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาที่มีมาแต่เดิม การนําพระไตรปิฎกมาเสี่ยงทาย ทํานายทาย
ทักเหตุการณ์ต่างๆ ดูแล้วไม่ได้เป๐นลักษณะเหตุผลนิยม มนุษย์นิยมเท่าใดนัก เป๐นเพียงการเปลี่ยนสิ่งที่

                                           
68 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 7 เสี่ยงทายพระธรรมบท ณ พระตําหนักค่ายแม่น้ําพุ,” 

(สมุดไทย) 
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นับถือจากอย่างหนึ่งมาเป๐นอีกอย่างหนึ่ง โดยที่การปฏิบัติต่อพระไตรปิฎก พระรัตนตรัยในเรื่องการ
เสี่ยงทายไม่ต่างจากการบูชาผีสางเทวดาเพ่ือขออํานาจเหนือธรรมชาติมาช่วยเหลือ หากพระไตรปิฎก
ของพระองค์แสดงความศักดิ์สิทธิ์ผ่านการทํานายทายทักเหตุการณ์ต่างๆ ก็จะเป๐นการส่งเสริมความ
ศักดิ์สิทธิ์ ฐานะของพระไตรปิฎก พระรัตนตรัยที่พระองค์เป๐นผู้อุปถัมภ์ให้เป๐นที่ประจักษ์แก่ชน
ทั้งหลาย ทั้งยังแสดงถึงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีของพระองค์ที่มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์อย่างพระรัตนตรัย
เป๐นผู้คุ้มครองรักษาอันจะทําให้ฐานะพระมหากษัตริย์ของพระองค์ได้รับการยอมรั บมากยิ่งขึ้น 
ความสําคัญของพระไตรปิฎกในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์แสดงให้เห็นจากการที่พระสงฆ์ทั้งหลายได้ประกาศ
เชิญให้เทวดาที่รักษาพุทธศาสนามาช่วยในการสังคายนาด้วย  
 

“...บัดนี้อาตมภาพสงฆ์ทั้งปวงอนาถาหาอิทธิฤทธิ์สติป๎ญญาไม่ ปราศจาก
อาจารย์ท่านผู้ เป๐นอริยอิทธิฤทธิสิทธิ สมภาร อันมีญาณอาจหยั่ ง เหนไปใน
พระไตรปิฎกไม่มีแล้ว แลจะชําระพระไตรปิฎกครั้งนี้ดุจหนึ่งเข็มในปลายจะงอยปาก
ยุงอันหยั่งลงในมหาสมุท ด้วยอาตมภาพทั้งปวงมีสติป๎ญญาน้อย เดชะผลความสัจซึ่ง
อาราธนานี้ขอจงบันดาลให้เทพยดาทั้งปวงอันมีในหมื่นจักรวาล แลท่านผู้เปน
สัมมาทิฏฐิไตรปิฎกธรราจารย์ญาณสัพพัญํูโพธิสัตว์อริยบุทคล เปนต้นว่าท้าวสุธาวา
ศพรหมพระศรีอาริยเมตยโพธิสัตว์ สมเด็จอํามรินทราธิราช โฆษเทวบุตรแลธรรมกถึก
เทวบุตรทั้งหลายอันเปน ครูรู้พุทธาธิบายแต่ก่อนนั้น จงเห็นแก่พระพุทธสาสนามา
ช่วยอาตมภาพทั้งปวงผู้เป๐นศิษย์ให้มีสติป๎ญญา บันดาลให้เห็นคล่องตามพระไตรปิฎก
ให้บริบูรณ์ไว้จะได้เปนที่พ่ึงแก่เทพามนุษย์ทั้งปวง จงช่วยเกียจกันซึ่งสรรพอันตราย
ขออย่าให้มีขันธมารเทวบุตรมารมาเบียดเบียนด้วยฉันนวุฒิโรคชีวันตราย แลกิเลศ
มารทั้งหลายอย่าเข้ามาระคนดลสันดานพระสงฆ์ แลสมเด็จพระมหากระษัตราธิราช
เจ้าทั้งสอง สุริวงษานุวงษ์ แลราชบัณฑิตย์เสนาบดีราชบริษัทอันกระทําการบํารุง
ปรนนิบัติปริยัติสาสนา อย่าให้จิตรคิดย่อหย่อนเกียจคร้านในการมหากุสล อันจะเปน
ผลประโยชน์ไปแก่ตนในอนาคตกาล อย่าให้เริศร้างค้างได้ ขอให้จิตรเลื่อมใสศรัทธา
อุสาหะช่วยกันบํารุงพระปริยัติสาสนาให้บริบูรณ์สําเร็จไว้ เพ่ือเปนประโยชน์ไปแก่
เทพามนุษย์ทั้งปวง ให้จิรฐิติกาลไปยาวะป๎ญจสหัสสวัสสปริเฉทกําหนด จงสําเร็จโดย
ดังมโนรถปณิธานปรารถนาตามอาตมภาพสงฆ์ท้ังปวงประกาศอาราธนามานี้เถิด...”69  

                                           
69 พระเจ้าบรมวงษ์เธอกรมพระสมมตอมรพันธุ์,  ประกาศการพระราชพิธี เล่ม 2 (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 2459), 

หน้า 18-19. 
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จากประกาศเทวดาในการสังคายนาแสดงให้เห็นถึงอิทธิพลความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ ผีสางเทวดาที่ยังมีอยู่ในสังคมไทย แต่ถูกปรับฐานะให้เป๐นรองจากพระรัตนตรัยที่เป๐นสิ่ง
สูงสุดของสังคม การสังคายนาครั้งนี้แม้จะไม่มีพระเถระชั้นยอดอย่างในอดีตมาช่วยชําระพระไตรปิฎก 
แต่การอ้างอํานาจเทวดาผู้รักษาพุทธศาสนาให้มาดลใจคณะสงฆ์ให้อยู่ในหลักการที่ถูกต้อง เป๐น
เครื่องช่วยยืนยันและส่งเสริมถึงสถานะความบริสุทธิ์ ความศักดิ์สิทธิ์ของพระไตรปิฎกที่ทรงอุปถัมภ์
การสังคายนาว่าเป๐นพระไตรปิฎกที่ชอบธรรม ทําให้พระองค์ยกฐานะขึ้นเป๐นพระมหากษัตริย์ที่
อุปถัมภ์การสังคายนาในประวัติศาสตร์พุทธศาสนา อันเป๐นพระเกียรติยศที่หาได้ยากยิ่ง มิใ ช่
พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์จะได้รับพระเกียรติยศนี้  
   
 นอกจากการยกย่องพระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรในฐานะพระพุทธเจ้าแห่งพระนครใหม่
และการอุปถัมภ์สังคายนาพระไตรปิฎกแล้ว การที่พระมหากษัตริย์ทรงเชิดชูพระรัตนตรัย และมีบุญ
บารมีอันเป๐นผลมาจากการปฏิบัติบูชาพระรัตนตรัย ยังเป๐นวิธีการหนึ่งในการสร้างขวัญและกําลังใจ
ให้กับไพร่พล ตัวอย่างการเกิดนิมิตในกรุงเมื่อ พ.ศ.2335 หรือ จ.ศ. 1154 ซึ่งได้รับการอธิบายว่า  
 

“...ด้วยอํานาจพระราชกฤษฎาภินิหารบารมีสมเด็จบรมธรรมิกมหา
ราชาธิราชเจ้า พระองค์เป๐นบรมศาสนูปถัมภกพระบวรพุทธศาสนาจึงบันดาลนิมิต
มหัศจรรย์บังเกิดในพระนครรัตนโกสินทร์ ให้เห็นประจักษ์แก่ตาโลกทั้งปวง ณ วันขึ้น 
7 ค่ํา เดือนอ้ายปีชวดจัตวาศก มีหมู่นกกระจาบประมาณ 50 ตัว ทางอากาศวิถีเป๐นที่
บินไปแห่งฝูงสกุณชาติทั้งปวงก็มิได้บินไป พากันบินมาเอาศีรษะโดนกําแพงตาย ที่
เหลืออยู่นั้นพระสงฆ์สามเณรมีเมตตาเอาข้าวและน้ําให้กินแล้วปล่อยไปก็พากันบิน
เอาศีรษะโดนกําแพงตายสิ้นทั้ง 50 ตัว อนึ่ง ณ วันพุธ ขึ้น 15 ค่ํา เดือนอ้าย จุล
ศักราช 1154 ปีชวดจัตวาศก เพลาบ่าย 4 โมง เสด็จอยู่ ณ พระตําหนักค่ายน้ําพุ มี
มดดําพวกหนึ่งยกข้ึนมาจากตลิ่งทิศตะวันตก ข้ามทางเข้ามาริมค่ายหลวงมีมดแดงหมู่
หนึ่งยกพลออกไปจากรั้วขวากเป๐นทิศตะวันออก ครั้นใกล้กันเข้ามดแดงแยกพวกเป๐น
สองปีกออกมีตัวใหญ่ๆ เป๐นที่นายวิ่งตรงพาฝูงเข้ากัดมดดํา มดดํากัดมดแดงพวกต่อ
พวกถ้อยทีถ้อยกัดกันตะลุมบอนจนเพลาพลบค่ํา มดดําตายกลาดไป ถ้าจะตวงได้สัก
ถ้วยหนึ่ง มดแดงแต่ตัวหนึ่งหาตายไม่ แล้วก็ตามลงไปค้นในรูปล่องแล้วกลับขึ้นมา ข้า
ราชกิจและไพร่พลดูเป๐นอันมากจึงทรงพระวิจารณญาณแจ้งในพระปรีชาในมหา
ลักษณมงคลนิมิตรสองประการแท้แล้ว จึงมีพระราชบริหารตรัสพยากรณ์ทํานายว่า  
นกกระจาบนั้นเป๐นศัตรูแก่ข้าวในนาเห็นได้แก่ไอ้พม่าข้าศึกมาชิงข้าวในนา หวังจะตัด
ชีวิตสมณชีพราหมณ์อาณาประชาราษฎร์ในเมืองทวาย ฝุายมันก็จักพินาศฉิบหายไป
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เองจึงให้เกิดนิมิตดังนี้ อนึ่งถ้าหมู่ป๎จจามิตรเสี้ยนศัตรูทั้ง 8 ทิศ ถ้าคิดประทุษร้ายแล้ว 
ก็จะถึงอกาลมรณภาพสิ้นทั้งนั้น อนึ่งมดดํานั้นได้แก่อ้ายพม่าข้าศึก ด้วยเหตุว่ามันสัก
พุงดํา ขาดํา ใจก็เป๐นอกุศลลามกหยาบช้าก็จัดเป๐นดํา แล้วก็มาแต่ทิศตะวันตก ฝุาย
มดแดงเห็นได้แก่กองทัพไทยด้วยเหตุว่าทรงพระกรุณาแต่งนายทัพนายกองแกล้ว
ทหารรี้พลเถือกไปด้วยแดงแกมทอง แดงเปล่าแล้วก็มิได้สักพุงดํา ขาดํา ประหนึ่งเล่า
ประกอบด้วยกองการกุศลสุจริตเป๐นที่ตั้งแห่งบวรพุทธศาสนาก็จัดเป๐นแก้วแดงป๎ทม
ราชรุ่งโรจน์โชตนาการ ก็เห็นว่าอ้ายพม่าข้าศึกซึ่งยกมานั้นจะอัปราชัยพ่ายแพ้พินาศ
ฉิบหายเป๐นแท้ อันเมืองมอญเมืองอังวะนั้นหาพ้นเงื้อมพระหัตถ์ไม่ ถ้ากองทัพตีเมือง
มฤตการพร้อมกันเข้าแล้ว ก็จะสําเร็จในเดือนอ้ายข้างแรมเดือนยี่ข้างขึ้น กองทัพ
หลวงจะเสด็จกลับในเดือนยี่...”70  

 
การเกิดนิมิตนี้จึงมาจากบุญบารมีของพระองค์ที่เป๐นผู้รักษาพุทธศาสนา ซึ่งจะนําพาไพร่พล

ไปสู่ชัยชนะในสงครามเพราะฝุายไทยเป๐นกองทัพที่ชอบธรรม จะมาปราบพวกมิจฉาทิฐิ ดังนั้นจะเป๐น
ฝุายมีชัย การทํานายนิมิตนี้จึงเป๐นการแสดงให้เห็นถึงการแสดงพระบารมีของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลก ที่ทรงเชิดชูพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดและพระองค์ในฐานะพระมหากษัตริย์ ผู้
บํารุงรักษาพุทธศาสนาเป๐นผู้มีบุญบารมีรองลงมา โดยทรงนําพาประชาชนทั้งหลายให้เป๐นสุข 
นอกจากจดหมายเหตุมงคลนิมิตว่าด้วยเรื่องมดดํามดแดงและนกกระจาบแล้ว ยังมีจดหมายเหตุเรื่อง
เทพนิมิตบันดาลให้นกปืนคาบศิลาในโรงแสงลั่น บันทึกกล่าวถึงเหตุการณ์ก่อนที่พม่าจะยกทัพเข้ามา 
ได้เกิดเสียงนกปืนลั่นในโรงแสง สงครามระหว่างไทยกับพม่าครั้งนี้ ไทยเป๐นฝุายได้ชัยชนะ และมีการ
อ้างถึงบุญบารมีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกที่ทรงเป๐นผู้บํารุงพุทธศาสนา เผื่อแผ่
อานิสงส์ให้เทวดาทั้งหลายจึงเป๐นเหตุให้เทพเทวดาสําแดงนิมิต71  

การกําหนดให้พระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด โดยมีพระมหากษัตริย์เป๐นผู้อุปถัมภ์ค้ําชูอย่างเต็มที่ 
ทําให้พระองค์มีฐานะสูงกว่าเทวดา เทพารักษ์ เจ้าที่ทั้งหลายที่ต้องพ่ึงพิงอานิสงส์ผลบุญจากการ
บําเพ็ญพระบารมีต่างๆ และด้วยเหตุนี้เทพเทวดาทั้งหลายจึงมีหน้าที่ต้องสําแดงนิมิตให้เห็นเมื่อจะเกิด
เหตุในบ้านเมือง ทําให้การเป๐นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ที่แม้จะมาจากสามัญชนนั้น  ได้รับการ
ยอมรับและมีความชอบธรรมที่จะปกครองอาณาจักร พระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ก็เพ่ือบําเพ็ญบารมี

                                           
70 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 1 มงคลนิมิตว่าด้วยเร่ืองมดดํามดแดงและนกกระจาบ

กระทําให้เกิดมงคลนิมิตต่างๆ,” (สมุดไทย) 
71 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1166 เลขที่ 3, เทพนิมิตบนัดาลให้นกปืนคาบสิลาในโรงแสงลั่น,” 

(สมุดไทย) 
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ตามอย่างประเพณีของพระพุทธเจ้าทั้งหลายที่เคยเสวยพระชาติเป๐นพระมหากษัตริย์ พระองค์ในฐานะ
ผู้รักษาพระรัตนตรัยจึงเป๐นผู้ที่มีบุญบารมีเหนือกว่าผู้ใด แม้แต่เทพเทวดายังต้องรับการเผื่อแผ่อานิสงส์
ผลบุญจากพระองค์ และมาตอบแทนพระองค์ด้วยการแสดงนิมิตต่างๆ  

การยกย่องพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดและต้องรักษาให้บริสุทธิ์นํามาสู่การปรับรูปแบบ
พิธีกรรมบางประการที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงแสดงให้เห็นว่าพระองค์มีความถูกต้องใน
หลักการมากกว่าพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาอย่างการจัดรูปแบบการถือน้ําพิพัฒน์สัตยาใหม่ 
การจัดสังคายนาพระไตรปิฎกทําให้พระองค์มีพระเกียรติยศไม่น้อยไปกว่าพระมหากษัตริย์ในอดีตที่
เคยอุปถัมภ์การสังคายนาซึ่ งพระมหากษัตริย์ครั้ งกรุ งศรีอยุ ธยาไม่ เคยจัดการสังคายนา 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจึงไม่ได้ทรงดําเนินตามแบบจารีตอย่างครั้งกรุงศรีอยุธยาเท่านั้น แต่
ยังทรงวางหลักความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในรูปแบบที่ไม่ปรากฏในครั้งกรุง
เก่า อย่างไรก็ตามแม้จะทรงยกพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด แต่การปฏิบัติบูชาหรือการทําพิธีกรรมบาง
ประการอย่างการเสี่ยงทายพระไตรปิฎกหรือการถือน้ําต่อหน้าพระแก้วมรกต เป๐นการใช้พระรัตนตรัย
มาทําหน้าที่แทนความเชื่อผีสางเทวดา พระภูมิเจ้าที่ที่เคยมีอยู่เดิม เป๐นการบูชาหรือทําพิธีที่มีลักษณะ
เป๐นไสยศาสตร์เช่นกัน เพียงแต่เปลี่ยนองค์ที่พ่ึงหรือสรณะเท่านั้น แสดงให้เห็นว่าทรงนําพระรัตนตรัย
เข้ามาแทนที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ โดยมีพระแก้วมรกตเป๐นตัวแทนของพระพุทธและพระไตรปิฎกฉบับที่
ทรงอุปถัมภ์การสังคายนาเป๐นตัวแทนพระธรรม จึงเห็นได้ว่าแม้จะนําพุทธศาสนามาใช้ในการจัด
ระเบียบโครงสร้างสังคม สร้างพระราชอํานาจและพระบารมีของพระมหากษัตริย์ แต่ก็ยังไม่พ้นจาก
กรอบของความเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อํานาจเหนือธรรมชาติที่เป๐นความเชื่อที่มีแต่เดิมของสังคมไทย 
เนื่องจากเป๐นการเชิดชูสถานภาพพระมหากษัตริย์ให้สูงส่งในทัศนะของสังคมไทยที่ยังคงสืบทอด
แนวคิดหลายประการจากสมัยอยุธยา 

ในส่วนของพระสงฆ์นั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุโลกทรงจัดการชําระคณะสงฆ์ให้
บริสุทธิ์ ในแง่หนึ่งการชําระคณะสงฆ์ให้บริสุทธิ์เป๐นประเพณีอย่างหนึ่งที่พระมหากษัตริย์ชาวพุทธถือ
ปฏิบัติเมื่อเกิดป๎ญหาความแตกแยกในคณะสงฆ์ในเรื่องวัตรปฏิบัติที่บกพร่องจนอาจทําให้เกิดสังฆเภท
หรือความแตกแยกในหมู่สงฆ์ อย่างครั้งพระเจ้าอโศกมหาราชก่อนทําตติยสังคายนา หรือครั้งสมเด็จ
พระเจ้าตากสินที่ทรงชําระคณะสงฆ์หลังปราบปรามจลาจลในหัวเมืองเหนือ การชําระคณะสงฆ์ให้
บริสุทธิ์เป๐นเรื่องสําคัญของพระมหากษัตริย์ชาวพุทธ เพราะการปล่อยให้คณะสงฆ์เสื่อมโทรมเป๐นการ
แสดงถึงความถดถอยในพระบารมี ดังนั้นการที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงจัดการ
ชําระคณะสงฆ์ ก็คือการแสดงให้เห็นว่าทรงเป๐นผู้รักษาและเชิดชูคณะสงฆ์ที่ถูกต้องบริสุทธิ์ เป๐นหนึ่ง
ในพระรัตนตรัยที่ทรงอุปถัมภ์และยกย่องว่าอยู่สูงกว่าสิ่งใดในสังคม แต่ในอีกแง่หนึ่ง การจัดการชําระ
คณะสงฆ์ การออกกฎหมายคณะสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก คือการดําเนินการ
ทางการเมืองรูปแบบหนึ่งเพ่ือควบคุมคณะสงฆ์ให้อยู่ในขอบเขตที่ผู้ปกครองกําหนด เพราะพระสงฆ์
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เป๐นผู้ที่มีความรู้ดีกว่าคนทั่วไป ได้รับการยกย่องในสังคมท้ังยังสามารถใช้บทบาททางศาสนาและความ
เชื่อชักจูงรวมไพร่พล เพ่ือสร้างอํานาจทางการเมืองมาท้าทายผู้ปกครองได้ผ่านการเป๐นผู้มีบุญ 

ป๎ญหาการข้ึนมามีอํานาจของพระสงฆ์ในฐานะผู้มีบุญปรากฏตั้งแต่ช่วงสมัยอยุธยาตอนปลาย
สืบมาจนเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่สอง เช่น กรณีของเจ้าพระฝางและมหาดา รวมทั้งความวุ่นวายที่
เกิดขึ้นในปลายสมัยธนบุรีซึ่งมีสาเหตุมาจากการที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระบารมีส่วน
พระองค์เทียบเคียงกับการเป๐นพระอริยะบุคคล ส่งผลให้คณะสงฆ์แตกแยกเป๐นสองกลุ่ม กลุ่มหนึ่งเห็น
คล้อยตามสมเด็จพระเจ้าตากสิน อีกกลุ่มคัดค้านซึ่งต่อมาถูกลงโทษ แสดงให้เห็นถึงความขัดแย้งใน
คณะสงฆ์ นอกจากป๎ญหาความแตกแยกในเรื่องหลักธรรมแล้ว คณะสงฆ์ในเวลานั้นยังมีวัตรปฏิบัติที่
ไมเ่หมาะสม อันเป๐นป๎ญหามาแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาแตกจนถึงสร้างกรุงรัตนโกสินทร์แม้เมื่อแรกตั้งกรุง
ก็ยังมีกลุ่มบุคคลที่ตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญ อาศัยพุทธศาสนาสร้างความวุ่นวายในบ้านเมือง ดังนั้น
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก จึงทรงตรากฎหมายพระสงฆ์ ทั้งในรูปของกฎพระสงฆ์และ
พระราชกําหนดใหม่ซึ่งกฎหมายทั้งสองชุดนี้ไม่ได้มีอยู่ในทําเนียบกฎหมายที่มีมาแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา 
การออกกฎหมายและจัดระเบียบองค์กรสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกเป๐นการ
สร้างพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ แสดงถึงแบบแผนความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับคณะ
สงฆ์ในรูปแบบใหม่ที่แตกต่างไปจากสมัยอยุธยาและธนบุรี 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงกําหนดให้จัดทําบัญชีพระสงฆ์และกําหนดให้ทํา
หนังสือประจําตัวพระสงฆ์ใน พ.ศ. 2326  เนื่องจากมีผู้ตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญคิดจะก่อการกําเริบ โดยอ้าง
ถึงไอ้ดา ไอ้รอด ไอ้เมือง ไอ้เกิด ไอ้ภัก อาศัยความเป๐นพระสงฆ์ไปซ่องสุมผู้คนจะก่อการ แต่ทรงทราบ
และจัดการได้ก่อน จึงมีพระราชดําริว่า  

 
“...แลภิกษุสงฆทุกวันนี้ละเลยวิไนยบัญญัติเสีย มิได้ระวังตักเตือนสั่งสอน

กําชับว่ากล่าวกัน ครั้นบวดแล้วก็มิได้ให้ศิษยอยู่นิไสยในหมู่คณะสงฆครูอุประฌา
อาจารย์ก่อน ละให้เที่ยวไปโดยอําเภอใจแต่รูปหนึ่ง สองรูป สามรูป ไปตั้งซุ่มซ่อนอยู่
ทํามารยารักษาศีลภาวนา ทํากิริยาให้คนเลื่อมใสนับถือสําแดงความรู้วิชาอวดอิทธิ
ฤทธิ เปนอุตริมนุษธรรมเปนกลโกหก ตั้งตัวว่าผู้มีบุญว่าพบคนวิเสศมีวิชามาแต่ถ้ําแต่
เขา คิดจะเอาพวกเพ่ือนชิงเอาราชสมบัดิทําให้แผ่นดินแลพระสาสนาเปนจุลาจล 
ประดุจหนึ่งไอ้ดา ไอ้รอด ไอ้เมือง ไอ้เกิด ไอ้ภัก ไอ้โกหกทังนี้ แต่พ้ืนเอาผ้ากาษา
วะภัดคลุมตัวไว้ในพระสาสนาชวนกันคิดอุบายโกหก อวดอิทธิฤทธิคิดเอาราชสมบัดิ 
แลไอ้มีชื่อทังปวงที่มีโทษพยาบาทแลโลภเจตนาหาป๎ญญามิได้ ก็มีน้ําใจกล้าขึ้นเข้าเป
นพักพวกชวนกันกระทําประทศร้ายแผ่นดินถึงสามาท ครั้งนี้หากว่าพระบรมโพธิ
สมภารล้ําเลิศประเสริฐสามาท อนึ่งเทพยุดาตาม   พิบาระรักษาก็บันดาลให้หาอัน
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รายมิได้ จะมีผู้ใดกราบทูลพระกรรุณาถวายเหดุไอ้มีชื่อผู้ประทศร้ายหามิได้ ไอ้มีชื่อ
ประทศร้ายร้ายก็ตายทังสอง ประหนึ่งจะมิดลับไปแล้วก็บันดาลมิให้หนีพ้นจากข่าย 
พระปรีชาเทพยุดาก็ดลด้วยพระสุบินนิมิต ให้ทรงพระพินิจด้วยกําลังพระป๎ญญาก็ได้
ตัวไอ้มีชื่อแลพักพวกผู้ประทศร้าย เปนสัจประจักแจ้งแก่ข้าทูละอองทุลีพระบาททัง
ปวง...”72  

 
จึงทรงกําหนดให้มีการทําบัญชีและหนังสือประจําตัวพระสงฆ์ในเชิงเดียวกันกั บการขึ้น

ทะเบียนเป๐นเลกไพร่มีสังกัดในทางโลก 
 

 “...ตราตั้งแต่เปนอักษรชื่ออารามเปนอักษรขอมสําหรับตัว ประจําที่ราชา
คณะเจ้าอธิการทุกตําแหน่งทุกอาราม ถ้าแขวงใดเมืองใดพระสงฆมากวัดหนึ่งให้มี
อธิการหนึ่งอันดับเก้ารูปสิบรูปขึ้นไป ถ้าพระสงฆน้อยอารามหนึ่งให้มีอธิการหนึ่ง
อันดับสี่ห้ารูปขึ้นไป ให้ประนิบัดิรักษาพระพุทธรูปพระสถูปพระเจดียอย่าให้เปนอัน
ราย ถ้าพระสงฆแลสามเณร แขวงจังหวัดเมืองเอกโทตรีจัตวา จะมีศรัทธาเที่ยวเข้ามา
ร่ําเรียนคันบธุระวิป๎ศนาธุระแลสมณกิจประการใด ก็ให้เขียนฉายาแลชีต้นแลพระ
วะษาแลชื่ออุประฌาอาจารยตีตราราชาคณหัวเมืองนั้นๆ มาเปนสําคัญ...”73 และให้
พระสงฆ์ดูแลอย่าให้มีคนตั้งตัวเป๐นผู้วิเศษ ถ้ารู้แล้วแต่ “...ละเมินเสียให้มีคนโกหก
มารยาประทศร้ายแผ่นดินขึ้นในแขวงจังหวัดบ้านเมืองประเทศวัดวาอารามคามนิคม
ใดๆ จะเอาเจ้าคณะอารามเจ้าอธิการเจ้าบ้านเจ้าเมืองแขวงจังหวัดประเทศนั้นๆ เปน
โทษกระบถ...”74 
 
จากกฎพระสงฆ์ที่ยกมาข้างต้นทําให้เห็นว่าในช่วงของการสร้างกรุงนั้น แนวคิดความเชื่อใน

เรื่องผู้มีบุญต่างๆ เป๐นความเชื่อที่มีอยู่ทั่วไป และแสดงว่าพระสงฆ์นั้นเป๐นบุคคลที่ใกล้ชิดกับสังคม
ระดับชาวบ้าน ได้รับความเชื่อถือจากสังคม เพราะการที่พระสงฆ์ได้บวชเรียน ถือได้ว่ ามีฐานะทาง
สังคมและความรู้ที่สูงกว่าชาวบ้านทั่วไป เมื่อบุคคลอย่างพระสงฆ์คิดจะก่อการตั้งตนเป๐นใหญ่ การอ้าง
คุณวิเศษตั้งตนเป๐นผู้มีบุญจึงทําให้มีผู้เลื่อมใสเชื่อถือได้โดยง่าย พระสงฆ์จึงเป๐นกลุ่มอิทธิพลที่
พระมหากษัตริย์มีความจําเป๐นต้องควบคุมดูแลอย่างใกล้ชิด การที่พระสงฆ์อยู่ในวัตรปฏิบัติที่ดี ไม่

                                           
72 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3, หน้า 12-13. 
73 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 14-15. 
74

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 15. 
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ประพฤติตนนอกพระธรรมวินัยในด้านหนึ่งคือการแสดงถึงบุญบารมีของพระมหากษัตริย์ที่ทรงรักษา
พระรัตนตรัยไว้ให้บริสุทธิ์ และอีกด้านหนึ่งคือการสร้างความมั่นคงทางการเมือง มิให้มีพระสงฆ์
ประพฤติตนนอกรีตตั้งตนเป๐นผู้มีบุญท้าทายพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ ซึ่งพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงแสดงพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์อย่างต่อเนื่อง ด้วยการออกกฎบังคับ
ให้พระสงฆ์อยู่ในพระวินัย ดัง “กฎพระสงฆ์” ว่าด้วยการประพฤติตนที่ไม่เหมาะสมของพระสงฆ์ พ.ศ. 
2326 ว่า 
 

“...แลภิกษุทุกวันนี้บวดเข้ามิได้กระทําตามพระวิไนยปรนิบัดิเหนแต่จะเลี้ยง
ชีวิตรผิดธรรม ให้มีแต่เนื้อหนังบริบูรรณประดุจโคกระบือ มีแต่จะบริโภคอาหารให้
จําเริญเนื้อหนังจะได้จําเริญสติป๎ญญานั้นหามิได้ เปนภิกษุสามเณรลามกในพระสาศ
นา ฝุายฆราวาษก็ปราศจากป๎ญญา มิได้รู้ว่าทําทานฉะนี้จะเกิดผลน้อยมากแก่ตนหา
มิได้ มักภอใจทําทานแก่ภิกษุสามเณรอันผสมผสาน ทําการของตนจึ่งทําทาน บาง
คาบย่อมมักง่ายถวายเงินทองของอันเปนอะกะปิยะ มิควรแก่สมณะๆ ก็มีใจโลภสั่ม
สมทรัพยเลี้ยงชีวิตรผิดพระพุทธบัญญัติฉนี้ ได้ชื่อว่าฆราวาศหมู่นั้นให้กําลังแก่ภิกษุ
โจรอันปล้นพระสาศนาทานนั้นหาผลมิได้ ชื่อว่าทําลายพระสาศนา แต่นี้สืบไปเมื่อ
หน้าห้ามมิให้ภิกษุสามเณรสมเคราะห์ฆราวาศ ให้ผลไม้ดอกไม้ใบไม้เปนต้น แล้วอย่า
ให้ผสมผสานขอกล่าวปุาวร้องเรี่ยไรสิ่งของอันเปนของแห่งฆราวาศอันใช่ญาติ แล้ว
อย่าให้ทําการศภแลทําเบญจาการฆราวาศทังปวง แล้วอย่าเปนหมอนวดหมอยาหมอ
ดูต่างๆ แลให้ยาแก่กระหัดถ์อันใช่ญาติ แลห้ามอย่าให้เปนทูตใช้สอยนําข่าวสารการ 
ฆราวาศ แลห้ามบันดาการทังปวงอันผิดจากพระปาติโมกขสังวรวิไนย...หนึ่งห้าม
ฝุายฆราวาศทังปวง อย่าให้ถวายเงินถวายทองถวายนากแก้วแหวนแลสิ่งของอันมิ
สมควรแก่สมณ เปนต้นแลทองเหลืองทองขาวทองสําฤทธิแก่ภิกษุสามเณร แลห้ าม
อย่าให้ถวายบาตรนอกกว่าบาตรเหลกบาตรดิน แลนิมนต์ใช้สอยพระภิกษุสามเณรให้
ทําการเบญจาการศภ แลให้นวดแลทํายา ดูลักขณดูเคราะห์แลวาดเขียนแกะฉลักเปน
รูปสัตว แลใช้นําข่าวสานการฆราวาศต่างๆ แลห้ามบันดาการภิกษุสามเณรกระทําผิด
จากพระปาติโมกขสังวรวิไนยที่พรรณนาห้ามแล้วนั้น อย่าให้ฆราวาศทําตามน้ําใจ
ภิกษุสามเณรอันกระทําผิดนั้นเปนอันขาดทีเดียว ถ้าแลพระราชาคณะเจ้าอธิการภิกษุ
สามเณรฆราวาศสังกะรีธรรมการผู้ใดๆ มิกระทําตามพระราชกําหนดกฎหมายนี้ แล
ละเมินเสียมิได้กําชับว่ากล่าวกัน กระทําให้พระสาศนาเศร้าหมองดุจหนึ่งแต่ก่อนนั้น 
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ฝุายพระราชาคณะพระภิกษุสามเณรจะเอาญาติโยมเปนโทษ ฝุายฆราวาศทังปวงจะ
ให้ลงพระราชอาญาเฆี่ยนตามทานุโทษ...”75 

 
ใน พ.ศ. 2326 นี้ยังมีการออกกฎพระสงฆ์อีกฉบับหนึ่งเพ่ือบังคับให้พระสงฆ์เมื่อบวชแล้วต้อง

เลือกว่าจะเป๐นสายปริยัติธรรมหรือคันถธุระ กับสายวิป๎สสนาหรือวิป๎สสนาธุระ ไม่ให้บวชแล้วอยู่เฉย
ไม่ทําการศึกษาพระวินัย  
 

“...ห้ามอย่าให้มีภิกษุโลเลละวัฏะประนิบัดิ แลป๎ติญาณตัวว่าเปนกิจวัดมิได้
ร่ําเรียนธุระทังสองฝุายอย่าให้มีเปนอันขาดทีเดียว อนึ่งบวดเข้าแล้วให้อยู่ในหมุ่คณะ
สํานักนิ์อุประฌาอาจารยๆ จงตั้งใจประนิบัดิรักษาสิกขาบท อย่าโลเลให้ศิศยเอาเยี่ยง
หย่างแลพระสาศนาจะรุ่งเรืองขึ้นนั้นเพราะพระราชาคณะ ให้พระราชาคณะเร่ง
ตักเตือนพิจารณาเหนศิศยควรจะร่ําเรียนคันฐธุระวิป๎ศนาธุระอันใดอันหนึ่งได้ก็ให้ร่ํา
เรียนธุระอันนั้น...แล้วให้พระราชาคณะเจ้าคณะอะธิการ ทําบาญชียหางว่าวภิกษุ
สามเณรฝุายคันฐธุระวิป๎ศนาธุระส่งให้สังกะรีธรรมการกราบทูลพระกรรุณา...”76   
 
ในปีเดียวกันมีการออกกฎพระสงฆ์ท่ีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาทรงกําหนดโทษไว้เฉียบ

ขาดคือกรณีภิกษุปาราชิกแล้วปกปิด ยังครองตนเป๐นพระสงฆ์อยู่เหมือนเดิม ทรงถือว่าทําให้พุทธ
ศาสนาเศร้าหมองจึงออกกฎพระสงฆ์เพ่ือให้พระสงฆ์กวดขันตรวจตราพระสงฆ์ด้วยกันและผู้ใดต้อง
ปาราชิกแล้วให้รีบแจ้งสงฆ์ในวัดเดียวกัน “...ถ้าแลมิฟ๎งพระราชกําหนดกฎหมายนี้ แลต้องจัตุปาราชิก
แต่อันใดอันหนึ่งแล้ว แลปกปิดโทษไว้เข้ากระทําสงฆกําม์ด้วยพระสงฆให้พระสาศนาเศร้าหมอง ถ้ามีผู้
โจทนาว่ากล่าวพิจารณาเปนสัจ จะเอาตัวเปนโทษถึงสิ้นชีวิตร แล้วให้ริบราชบาตรขับเฆี่ยนตีโบยญาติ
โยมจงหนัก อย่าให้เปนเหยี้ยงหย่างสืบไป...”77  
 

ซึ่งกรณีปาราชิกนี้ได้ทรงกวดขันมาก ใน พ.ศ. 2337 มีการออกกฎพระสงฆ์เรื่องปาราชิกอีก
ครั้งและกําหนดโทษที่แรงมากขึ้นและคาดโทษพระเถระ พระสงฆ์ที่ไม่กวดขันดูแลผู้ที่ปาราชิกแล้วยัง
ปล่อยให้อยู่ในวัดของตน“...แลให้ประกาษแก่พระสงฆอันดับทุกวัดวาอารามจงทั่ว ถ้าพระสงฆองคใด
กระทําความชั่วลามกอยู่แล้วก็ให้ประริวัดออกเสีย อย่าให้เปนมนทิลอยู่ในพระสาศนา ทรงพระกรรุณา

                                           
75 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 26-27. 
76 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 17-18. 
77

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 20-21. 
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หาเอาโทษไม่ ถ้าแลพระสงฆองคใดปกปิตความชั่วไว้ ดูจหนึ่งอ้ายสินเปนมลทินอยู่ในพระสาศนาฉนี้ มี
ผู้ว่ากล่าวพิจารณาเปนสัจ จเอาจัวเปนโทษถึง 7 ชั่วโคตรแล้วจให้ลงพระราชอาชญาตีโยมพระราชา
คณะถานานุกรมเจ้าอธิการอันดับ ซึ่งกระทําความผิดแลละเมินเสีย มิระวังตรวจ์ตรากันให้เปนลามก
ขึ้นในพระสาศนา...”78 

การควบคุมพระสงฆ์โดยใช้พระราชอํานาจทางโลกมาควบคุมนี้ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกได้ทรงแสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างอํานาจทางโลกของพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาไว้
ในกฎพระสงฆ์ที่ตราเมื่อ พ.ศ. 2332 เพ่ือกวดขันพระสงฆ์ให้อยู่ในพระวินัยว่า  
 

“...พระพุทธจักรแลพระราชอาณาจักรทังสองนี้อาไศรยกัน ฝุายพระสังฆ
เถราณุเถรอันรักษาพระพุทธจักรนั้น ระวังกันตรวจตรารักษาพระสาศนามิให้เปนอัน
รายเศร้าหมอง ครั้นเหนว่าจะมีปาปะภิกขุอันตราย แล้วว่ากล่าวยังกันให้ปฤกาโทษ
ผิดแห่งกัน แล้วตัดสีนว่ากล่าวตามพระวิไนย บําบัดิรํางับโทษให้สงบมิได้มีลามกใน
พระสาศนา ถ้าเกิดพบกภิกขุโจรมากนักเหลือกําลังจะว่ากล่าว รนร้อนชวนกันเข้ามา
ถวายพระพรพึ่งพระราชอาณาจักรก็ช่วยอุปถัมตามพระมหาเถราณุเถรผู้ร้อนรนรักษา
พระพุทธสาศนา เปนประเพณีมาจําเดิมแต่พระอรหันตเจ้าห้าร้อย มีพระมหากัศสป
เถรเจ้าเปนประทาน เปนเหตุด้วยพระภิกษุแก่อันกล่าวปะระวาษติเตียนเปนเสี้ยน
พระสาศนา ก็ชวนกันเข้ามาถวายพระพรสมเดจ์พระเจ้าอะชาตศัตรูราชๆ ก็เปนสา
สะนูปถัมภกฃอปถมสังคายนายระงับโทษดั่งนี้ จนถึงทุติยะสังคายะนาย ตะติยะสังคา
ยะนาย จัตุถะสังคายะนาย ป๎นจะมะสังคายะนาย ฉัดถะสังคายนาย ฝุายพระพุทธ
จักร พระราชอาณาจักรย่อมพร้อมกันทังสองฝุายชวนกันชําระพระสาศนา มิให้มีปา
ปะภิกษุทําลายพระสาศนาได้เปนประเวณีสืบมา...”79  

 
แต่ปรากฏว่ามีพระสงฆ์ประพฤติตนไม่เหมาะสม มีวัตรปฏิบัติที่ไม่ถูกต้อง แต่พระสงฆ์เจ้า

คณะชั้นผู้ใหญ่กลับดูเฉยเมยแตกต่างจากฝุายอํานาจทางโลกคือพระมหากษัตริย์ที่ต้องการจัดการ
ป๎ญหา 
 

“...แต่ฝุายข้างพระราชอาณาจักรนี้เร่งร้อนรนนัก ให้นักปราชราชบัณดิตย
สังกะรียธรรมการ ออกมาประเดียงแจกกฎหมายให้พระราชาคณะทงปวงเร่ง

                                           
78 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 51. 
79 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36-37. 
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กํากับตรวจ์ตรากัน รักษาพระจัตุปาริยสุทธิศิลปรนิบัดิตามคันฐธุระวิป๎ศนาธุระ แลพระ
ราชกําหนดเก่าไหม่อยู่เนืองๆ ฉนี้  ก็ยิ่งมีสมณสามเณีเปนมหาโจรปล้นพระสาศนาขึ้น
มากมายดั่งนี้มิควรนักหนา...อนึ่งพระราชาคณะทังปวงก็ได้ถวายปติญาณว่าจะกําชับว่า
กล่าวให้พระสงฆสามเณรรักษาชาตะรูปะระชะตะสิกขาบทอันนี้ให้บริบูรรณ ฟ๎งดูก็
เหนหาหยุดไม่ กฎแต่ก่อนก็ให้ประกาษไปว่าจะเอาโทษทังสมณะแลฆราวาษ...”80  

 
พระองค์จึงให้คาดโทษพระชั้นผู้ใหญ่ “...ถ้าแลฝุายพระสงฆสมณทังปวง มิได้ว่ากระทําตาม

พระราชกําหนดกฎหมายนี้ แลละเมินเสียให้มีโจรปล้นพระสาศนาขึ้นดูจครั้งนี้ เหนว่าหามีความ
กะตัญํูกัดตะเวทีต่อพระสาสนาไม่ เปนใจด้วยสมณะสมาเณรอันเปนโจรปล้นพระสาศนา จะเอาโทษ
แก่พระราชาคะณะลงมาทังถานานุกรม อะธิการมหาเถราณุเถรอันดับผู้ใหญ่ผู้น้อยแลสามเณรอันมิได้
ระวังระไวตรวจ์ตราว่ากล่าวกันนั้น เปนโทษเสมอด้วยโทษสมคบสมณะสามเณรอันเปนบาปลามกนั้น...”81 
 

จึงเห็นได้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงกําหนดรูปแบบความสัมพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในลักษณะที่ว่าทั้งพระมหากษัตริย์และคณะสงฆ์ต้องช่วยกัน
รักษาพุทธศาสนาไว้ โดยพระมหากษัตริย์เป๐นผู้อุปถัมภ์บํารุงพุทธศาสนา บํารุงคณะสงฆ์ให้บริบูรณ์
และเม่ือมีป๎ญหาในคณะสงฆ์อย่างการมีบุคคลที่เป๐นเสี้ยนหนามแก่พุทธศาสนาเข้ามาบวชปะปนอยู่ใน
คณะสงฆ์ พระมหากษัตริย์ก็สามารถใช้พระราชอํานาจทางโลกเข้ามาจัดการคณะสงฆ์ได้ อย่างไรก็ตาม
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเอาโทษพระสงฆ์ผ่านญาติโยมของพระสงฆ์ ไม่ปรากฏว่า
ทรงเอาโทษเฆี่ยนตีหรือลงอาญาพระสงฆ์โดยตรง แต่ในกรณีปราราชิกที่ถือว่าขาดจากความเป๐น
พระสงฆ์แล้ว ทรงตั้งโทษรุนแรงถึงชีวิต การตั้งกฎพระสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกเป๐นการแสดงให้เห็นว่าพระราชอํานาจทางโลกหรือฝุายอาณาจักรได้ครอบคลุมถึงฝุายพุทธจักร
หรือคณะสงฆ์โดยการที่พระสงฆ์ประพฤติผิดในเรื่องทางโลก ผ่านสถานะของพระมหากษัตริย์ที่เป๐นผู้
อุปถัมภ์พุทธศาสนา เป๐นผู้มีบุญ มาสร้างบุญบารมีเพ่ือความปรารถนาในพระโพธิญาณ การที่พระสงฆ์
เกียจคร้าน ประพฤติตนไม่เหมาะสม เป๐นการทําให้พุทธศาสนาเศร้าหมองจึงถือว่าเป๐นความผิดที่
เกี่ยวข้องกับทางโลกซึ่งพระมหากษัตริย์จะเข้ามาจัดการได้ อย่างไรก็ตามพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกไม่ทรงแสดงพระองค์ว่ามีสถานะทางธรรมที่เหนือกว่าพระสงฆ์ ป๎ญหาในการตีความ
คําสอนหรือพระวินัยนั้น ทรงถือว่าไม่ใช่หน้าที่โดยตรงของพระมหากษัตริย์ที่จะทรงวินิจฉัย ดังปรากฏ
ในกฎพระสงฆ์ พ.ศ. 2326 ว่าด้วยเรื่องของคณะสงฆ์ที่ควรกราบบังคมทูลและไม่ควรกราบบังคมทูล 

                                           
80

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 44. 
81

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 48. 
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เนื่องจากมีป๎ญหาถกเถียงกันในหมู่สงฆ์ว่าวัดที่อยู่ติดกันต้องทอดกฐินอย่างไร ร่วมกันทอดหรือแยกกัน
ทอด ความทราบถึงฝุาละอองธุลีพระบาทจึงทรงวินิจฉัยว่าเรื่องป๎ญหาในทางธรรมไม่ใช่หน้าที่ของ
พระมหากษัตริย์ ให้พระสงฆ์ไปปรึกษาพระเถระอย่างสมเด็จพระสังฆราช พระองค์จะทรงเข้าไป
เกี่ยวข้องเมื่อเป๐นเรื่องที่เก่ียวข้องกับทางโลกเท่านั้น  
 

 “...แต่นี้สืบไปเมื่อหน้า ห้ามอย่าให้พระสงฆราชาคณะผู้ใหญ่ผู้น้อย ให้
อธิการรามัญอธิการลาวอันดับทังปวง แลสังกะรียะรรมการราชบัณดิษข้าทูละอองทุลี
พระบาททังปวง เอาเนื้อความสงฆอันวิวาทด้วยกิจพระวิไนย ดูจหนึ่งพระธรรมราช
มุณี พระพุทธาจารย พระญาณวิริยามาถวายพระพรครั้งนี้ เอากราบทูลพระกรรุณา
ให้หม่นหมองพระไทยเปนอันขาดทีเดียว แลให้ทูลแก่สมเดจ์พระสังฆราชราชาคะณิธิ
การอันดับ ให้มอญลาวทังปวงฟ๎งบังคับบัณชาสมเดจ์พระสังฆราชผู้เดียว ถ้าแลเปน
เนื้อความมะหันตโทษค่องเข้ามาในราชอาณาจักร จําเปนจทูลก็ให้เอาปฤกษาด้วยข้า
ทูละอองธุลีพระบาทผู้ใหญ่ผู้น้อยนักปราชราชบัณดิษ ให้พร้อมกันควรทูลแล้วจึ่งให้
กราบทูลพระกรรุณา ถ้าแลพระสงฆราชาคะณะอธิการเจ้าอันดับสงฆทังปวงแลสังกะ
รียธรรมการราชบัณดิษข้าทูลอองทุลีพระบาทผู้ใดๆ มิพระราชกําหนดกฎหมายนี้ จะ
เอาตัวผู้กระทําผิดพระราชกําหนดกฎนั้นเปนโทษตามโทษาณุโทษ...”82  

 
ทั้งนี้ การแสดงความระมัดระวังในบทบาททางธรรมยังปรากฏในพระราชปุจฉา พ.ศ. 2443 

ว่าพระมหากษัตริย์สามารถรับฟ๎งพระวินัยปิฎกได้หรือไม่ “...มีพระราชกุศลเจตนาโสมนัสศรัทธาจะ
ทรงฟ๎งพระวินัยปิฎก จะควรด้วยพระบรมพุทธาธิบายฤๅไม่ควรประการใด ให้พระคุณเจ้าทั้งปวง
สอบสวนพระไตรปิฎกธรรมดูแล้ว ถวายวิสัชนามาให้แจ้ง จะได้เป๐นขัติยราชประเพณีสืบต่อไป...”83 
คณะสงฆ์ได้ถวายวิสัชนาว่า คติโบราณนั้นว่าบุคคลเป๐นอนุปสัมป๎น คือสามเณรและฆราวาสจะฟ๎งพระ
วินัยไม่ได้ เป๐นเรื่องท่ีทําสืบกันมาแต่ไม่มีในพระบาลี โดยคณะสงฆ์พบเรื่องในคัมภีร์มหาวงศ์ว่าพระเจ้า
เทวานัมปิยดิศเคยฟ๎งการสําแดงพระวินัยปิฎก โดยพระมหาอริฏฐเถระต่อที่ประชุมสงฆ์ซึ่งมีพระมหิ
นทรเถระเป๐นประธาน “...บัดนี้ สมเด็จบรมบพิตรพระราชสมภารผู้เป๐นศาสนูปถัมภ์ปรารถนาจะฟ๎ง
พระวินัยปิฎกก็ควรโดยพุทธจักรอาณาจักรอยู่แล้ว ขอถวายพระพร...”84 

                                           
82

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 35. 
83 ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม 1, หน้า 249. 
84 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 250. 
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การจัดระเบียบคณะสงฆ์โดยการออกกฎพระสงฆ์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกเป๐นสิ่งที่ไม่ปรากฏในขนบธรรมเนียมของพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา แต่มีลักษณะบาง
ประการที่คล้ายกับการออกพระราชกําหนดว่าด้วยศีลสิกขาของสมเด็จพระเจ้าตากสิน คือ
พระมหากษัตริย์ทรงอ้างพระราชอํานาจที่ทรงมีอยู่เหนือคณะสงฆ์ในทางโลก คือการกวดขันพระสงฆ์
ให้อยู่ในพระวินัย ให้ปฏิบัติตนให้ถูกต้อง แต่ที่ต่างกันคือสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดงพระองค์เป๐น
พระอริยบุคคล แสดงว่ามีฐานะทางธรรมสูงกว่าพระสงฆ์ แต่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
ไม่ทรงแสดงฐานะเช่นนั้น แต่ทรงใช้วิธีออกกฎหมายที่เกี่ยวข้องและทรงเน้นการใช้กฎหมาย จาก
ศักราชในกฎพระสงฆ์ทั้ง 10 ฉบับนั้น 7 ฉบับแรกบัญญัติใน พ.ศ. 2325-2326 ฉบับที่ 8 บัญญัติใน 
พ.ศ. 2332 ว่าด้วยการกวดขันวินัยพระสงฆ์และคาดโทษพระราชาคณะที่ปล่อยปละละเลย ฉบับที่ 9 
บัญญัติใน พ.ศ. 2337 ว่าด้วยเรื่องปาราชิกที่คาดโทษรุนแรงขึ้นและฉบับที่ 10 บัญญัติใน พ.ศ. 2344 
กวดขันพระสงฆ์ให้ปฏิบัติอยู่ในพระวินัย จะเห็นได้ว่ากฎหมายพระสงฆ์นั้นเน้นบัญญัติในช่วงหลัง
ปราบดาภิเษกไม่นาน ซึ่งแสดงว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกน่าจะทรงใช้โอกาสจัดการ
คณะสงฆ์ที่เกิดความวุ่นวายสืบเนื่องมาตั้งแต่ปลายสมัยธนบุรี โดยการออกกฎระเบียบควบคุมคณะ
สงฆ์ทําให้พระมหากษัตริย์ทรงเข้ามามีพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ได้อย่างเต็มที่ โดยการอ้างพันธะ
หน้าที่ในฐานะผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนา บํารุงรักษาพระรัตนตรัย ให้พระสงฆ์ทั้งหลายปฏิบัติตนสืบทอด
พุทธศาสนา พระมหากษัตริย์จึงมีหน้าที่และอํานาจในการกวดขันวินัยพระสงฆ์และมีความชอบธรรม
ในการออกกฎระเบียบเพ่ือควบคุมพระสงฆ์ให้ปฏิบัติตามพระวินัย พระสงฆ์จึงไม่ได้ถูกควบคุมโดยพระ
วินัยที่พระพุทธเจ้าบัญญัติไว้เท่านั้นแต่มีอํานาจทางโลกของพระมหากษัตริย์ควบคุมด้วย แม้อํานาจ
ทางโลกของพระมหากษัตริย์ไม่ได้มีอํานาจเหนือกว่าทางธรรมหรือเหนือกว่าพระวินัย แต่เมื่อพระสงฆ์
กระทําผิดจากพระวินัย อํานาจทางโลกสามารถเข้ามาจัดการได้ เพราะพระสงฆ์ที่ประพฤติผิดวินัย
นอกจากจะผิดทางธรรมที่คณะสงฆ์ต้องไปจัดการกันเองแล้วยังถือว่าเป๐นความผิดทางโลกด้วยทําให้
พุทธศาสนาเสื่อมเสีย และเห็นได้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงระมัดระวังในการวาง
บทบาทพระราชอํานาจทางธรรม โดยไม่ทรงเกี่ยวข้องในการวินิจฉัยหลักธรรม ซึ่งเป๐นการแสดง
พระองค์ว่าเหนือกว่าพระสงฆ์ในทางธรรมเหมือนครั้งสมเด็จพระเจ้าตากสิน ไม่ทรงลงโทษเฆี่ยนตีหรือ
โบยพระสงฆ์โดยตรง แต่ให้ไปลงโทษที่ญาติโยมของพระสงฆ์รูปนั้นซึ่งเป๐นฆราวาสแทน ยกเว้นกรณี
ปาราชิกท่ีถือว่าขาดจากภิกขุภาวะแล้ว  

แม้ว่าจะแสดงพระองค์ว่าไม่ได้มีพระราชอํานาจทางธรรมเหนือกว่าคณะสงฆ์แต่ทรงแสดงว่ามี
พระราชอํานาจทางโลกเหนือคณะสงฆ์ ทําให้ปฐมกษัตริย์แห่งราชวงศ์จักรีสามารถสร้างพระราช
อํานาจในการควบคุมคณะสงฆ์ได้อย่างเป๐นระบบ การกําหนดให้พระสงฆ์ต้องมีหนังสือประจําตัว การ
กําหนดให้รายงานบัญชีหางว่าวจํานวนพระสงฆ์ในวัดต่างๆ การกวดขันวินัยพระสงฆ์ บังคับให้เรียน
พระธรรมวินัยสายคันถธุระหรือวิป๎สสนาธุระ ไม่ให้บวชแล้วอยู่เฉย และการกําหนดให้พระสังฆราช
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เป๐นผู้มีอํานาจสูงสุดในการวินิจฉัยข้อธรรมต่างๆ ล้วนเป๐นการแสดงถึงการรวมศูนย์อํานาจไว้ที่
ส่วนกลางทั้งสิ้น พระสงฆ์ในหัวเมืองมิได้เป๐นอิสระหรือมีการควบคุมอย่างหลวมๆ อย่างครั้งกรุงศรี
อยุธยา และจากเนื้อความที่ปรากฏในกฎพระสงฆ์ซึ่งกล่าวถึงกลุ่มคนที่ตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญในคราบ
พระสงฆ์หวังจะเอาราชสมบัติหรือที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารที่มีคนร้ายต้องการประทุษร้ายกรม
พระราชวังบวรสถานมงคลเพ่ือก่อการกบฎก็อ้างตนเป๐นผู้มีบุญ 85 สะท้อนถึงความจําเป๐นในการ
ควบคุมคณะสงฆ์ที่สามารถนําความเชื่อทางศาสนามาเคลื่อนไหวทางการเมืองได้ 

เมื่อพิจารณาถึงช่วงเปลี่ยนผ่านจากแผ่นดินสมเด็จพระเจ้าตากสินมาสู่พระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกนั้น พบว่าไม่ปรากฏการก่อกบฏของหัวเมืองที่อยู่ในอํานาจของกรุงธนบุรี แต่กลับ
มีการอ้างตัวเป๐นผู้มีบุญเพ่ือหวังในราชสมบัติในช่วงแรกของการตั้งกรุง อย่างกรณีของไอ้ดาไอ้รอดและ
พวก ที่นํามาสู่การออกกฎพระสงฆ์ ให้ทําบัญชีพระสงฆ์ใน พ.ศ. 2326 ทําให้เห็นถึงสภาพการณ์ของ
สังคมท่ีความเชื่อในเรื่องผู้มีบุญ ผู้มีบารมีปรากฏอยู่ทั่วไป ทั้งกรณีพระสงฆ์ตั้งตัวเป๐นใหญ่ก็เคยปรากฏ
มาแล้วครั้งเจ้าพระฝาง แสดงให้เห็นถึงพลังอํานาจทางศาสนาที่สามารถปลุกเร้าความเชื่อ ความ
ศรัทธาของกลุ่มชนและนํามาซึ่งการตั้งตนเป๐นใหญ่ท้าทายอํานาจการปกครองได้ จึงจําเป๐นที่
พระมหากษัตริย์อย่างพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกต้องทรงจัดการปรับเปลี่ยนแบบแผน
ความสัมพันธ์กับคณะสงฆ์ สะท้อนจากกฎพระสงฆ์ที่ออกมามากมายในช่วงต้นแผ่นดินและยังคง
บัญญัติออกมาเป๐นระยะๆ ในแง่หนึ่งเพ่ือกวดขันและควบคุมคณะสงฆ์มิให้ปฏิบัติออกจากพระธรรม
วินัย แต่ในอีกแง่หนึ่งคือความพยายามของศูนย์กลางอํานาจรัฐที่ต้องคอยปูองกันและปูองปราม มิให้มี
ผู้ใดใช้ศาสนาเป๐นเครื่องมือท้าทายอํานาจของพระมหากษัตริย์ได้ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกทรงริเริ่มสร้างพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์เหนือคณะสงฆ์ผ่านกฎหมาย ทําให้
พระมหากษัตริย์ทรงเป๐นผู้ควบคุมและบริหารจัดการคณะสงฆ์ โดยรวมอํานาจเข้าสู่ส่วนกลางอย่าง
เป๐นระบบ ทําให้การควบคุมบริหารจัดการคณะสงฆ์ได้พัฒนาสืบเนื่องในรัชกาลต่อๆ มา  
 

3.1.3 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก : จากสามัญชนสู่ธรรมราชา 

การสร้างพระราชอํานาจผ่านพิธีการตามแบบจารีต การสร้างสถานะของพระรัตนตรัยให้เป๐น
สิ่งสูงสุด โดยมีพระแก้วมรกตเป๐นตัวแทนพระพุทธ พระไตรปิฎกฉบับสังคายนาเป๐นตัวแทนพระธรรม 
และมีคณะสงฆ์ที่อยู่ภายใต้การจัดระเบียบของพระมหากษัตริย์ ทําให้เห็นถึงการสร้างความสัมพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา ซึ่งมีผลต่อการสร้างพระราชอํานาจ พระบารมี รวมทั้ง
ความชอบธรรมให้กับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ในฐานะพระมหากษัตริย์ซึ่งมีพระชาติ
                                           

85
 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 43-44. 



 
 

 

134 

กําเนิดมาจากสามัญชน พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงมีพระราชกรณียกิจที่เกี่ยวเนื่อง
กับพุทธศาสนาในหลายรูปแบบ มิ ได้มีแต่การบํารุงพุทธศาสนาตามแบบจารีตประเพณีที่
พระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยาปฏิบัติเท่านั้น แต่ทรงปรับเปลี่ยนและสร้างแบบแผนความสัมพันธ์
ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในแบบที่ไม่ปรากฏมาก่อนหลายประการด้วยกัน 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงขึ้นครองราชย์สมบัติหลังจากการจลาจลที่
เกี่ยวข้องกับประเด็นทางพุทธศาสนา การแสดงพระราชอํานาจทางศาสนาของรัชกาลก่อนได้ทําให้
คณะสงฆ์เกิดความขัดแย้งในเรื่องวัตรปฏิบัติ รวมถึงอิทธิพลความเชื่อในเรื่องผู้มีบุญ ที่นําความเชื่อ
ทางพุทธศาสนามาอ้างบุญบารมีของตนเพ่ือแสวงหาอํานาจ การสืบราชสมบัติของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกก็มาจากการปราบดาภิเษกด้วยการอ้างอํานาจบุญบารมีเช่นกัน การเป๐น
พระมหากษัตริย์จึงเกี่ยวข้องกับความเป๐นผู้มีบุญบารมี ใครมีบุญมากกว่าก็จะได้เป๐นพระมหากษัตริย์ 
เมื่อหมดบุญบารมีก็จะเกิดผู้มีบุญคนต่อไปมาได้ราชสมบัติ ความเชื่อเช่นนี้แม้จะทําให้พระองค์ได้รับ
ราชสมบัติแต่ในแง่หนึ่งก็เป๐นความเชื่อที่สามารถบั่นทอนพระราชอํานาจได้เช่นกัน เพราะใครก็ตามที่
ต้องการราชสมบัติก็สามารถอ้างความเป๐นผู้มีบุญมาท้าทายพระองค์ได้ ป๎จจัยดังกล่าวทําให้
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกต้องทรงเข้ามาจัดความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับ
พุทธศาสนาโดยควบคุมคณะสงฆ์ในทางโลกอย่างเป๐นระบบ รวมทั้งกําหนดรูปแบบพิธีกรรมที่พุทธ
ศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้อง เพ่ือสร้างพระราชอํานาจผ่านการแสดงพระบารมีในฐานะพุทธศาสนูปถัมภก 
และจัดระเบียบความเชื่อทางศาสนาของสังคมให้อยู่ในกรอบที่รัฐเป๐นผู้กําหนด การสร้างตัวแทนของ
พระรัตนตรัยผ่านพระแก้วมรกต พระไตรปิฎกฉบับสังคายนา และการจัดรูปแบบคณะสงฆ์ผ่าน
กฎระเบียบต่างๆ ของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก แสดงถึงการรวมอํานาจเข้าสู่
ส่วนกลาง เพราะเป๐นการควบคุมรูปแบบความเชื่อในพุทธศาสนาให้เป๐นไปตามที่ส่วนกลางกําหนด 
ตัวแทนของพระรัตนตรัยที่พระองค์ทรงยกฐานะขึ้นมาคือตัวแทนที่ถูกต้อง มีความศักดิ์สิทธิ์ยิ่งกว่า
ตัวแทนอ่ืนใด พระแก้วมรกตจึงมีฐานะเป๐นพระพุทธรูปที่มีความสําคัญและถือว่าศักดิ์สิทธิ์ที่สุดใน
ราชอาณาจักรเหนือกว่าพระพุทธรูปอ่ืนใด การสร้างพระนครให้มีนามพ้องกับพระพุทธรูปนี้ การ
กําหนดพิธีการถือน้ําหน้าพระพุทธรูปนี้แทนรูปพระเชษฐบิดรแบบครั้งกรุงเก่า ล้วนเป๐นการยกย่อง
พระพุทธปฏิมาองค์นี้ให้มีฐานะเป๐นตัวแทนของพระพุทธเจ้า พระไตรปิฎกฉบับสังคายนาที่ทรงอุปถัมภ์
มีความถูกต้องเป๐นตัวแทนพระธรรมที่แท้จริง ผ่านการสําแดงอิทธิฤทธิ์ความศักดิ์สิทธิ์ให้เป๐นที่
ประจักษ์ อีกทั้งทําให้ทรงมีสถานะและพระเกียรติยศในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาเทียบเท่ากับ
พระมหากษัตริย์ในอดีตที่เคยอุปถัมภ์การสังคายนาอย่างพระเจ้าอโศกมหาราชพระเจ้าเทวานัมปิยดิส
หรือพระเจ้าติโลกราช ซึ่งการสังคายนานี้ไม่ปรากฏในสมัยกรุงศรีอยุธยา เป๐นการแสดงให้เห็นว่า
พระองค์มีความเหนือกว่าในด้านพระบุญญาบารมีแม้ว่าจะมีพระชาติกําเนิดที่เป๐นสามัญชน คณะสงฆ์
ที่อยู่ภายใต้การควบคุมด้วยกฎระเบียบของพระองค์เป๐นผู้ที่มีวัตรปฏิบัติถูกต้องตามพระวินัย เป๐น
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ตัวแทนพระสงฆ์ท่ีแท้จริง การยกฐานะพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกจึงมิใช่เรื่องพระราชศรัทธาหรือการปฏิบัติรักษาพระรัตนตรัยตามธรรมเนียมจารีต
พระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่คือการปฏิบัติการทางการเมืองเพ่ือควบคุมอํานาจทางศาสนา ให้สังคมมี
แบบแผนทางศาสนาที่ส่วนกลางเป๐นผู้กําหนด โดยเฉพาะพระสงฆ์ที่ใช้ความเชื่อทางศาสนามาอ้างตน
เป๐นผู้มีบุญบารมี ซึ่งสามารถท้าทายพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ได้ พระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกทรงวางหลักการจัดลําดับในสังคม ยกให้พระรัตนตรัยเป๐นสิ่ งสู งสุดและ
พระมหากษัตริย์เป๐นผู้ที่อยู่รองลงมาจากพระรัตนตรัย พระมหากษัตริย์ถูกนับเนื่องเป๐นวิถีหนึ่งในการ
บําเพ็ญบารมีของผู้ที่จะมาเป๐นพระพุทธเจ้าในอนาคต ดังนั้นแม้จะเป๐นสามัญชนมาก่อน ไม่ใช่เชื้อสาย
ของเจ้านายครั้งกรุงเก่า พระองค์ก็มีความชอบธรรมที่จะเป๐นพระมหากษัตริย์ โดยที่ไม่ต้องประกาศว่า
พระองค์เองเป๐นพระโพธิสัตว์บนโลกมนุษย์ ไม่ต้องแสดงฐานะทางธรรมเหนือคณะสงฆ์ 

แม้จะทรงแสดงพระราชอํานาจเหนือคณะสงฆ์ผ่านการตรากฎหมายควบคุมคณะสงฆ์ แต่จะ
เห็นว่าทรงระมัดระวังที่จะไม่แสดงพระราชอํานาจทางธรรมต่อคณะสงฆ์อย่างที่สมเด็จพระเจ้าตากสิน
ทรงปฏิบัติ ทั้งยังแสดงให้เป๐นที่ประจักษ์ว่าทรงไม่พอพระทัยถ้ามีการเปรียบเทียบพระองค์กับสมเด็จ
พระเจ้าตากสิน อย่างกรณีพระราชดําริเรื่องการถวายนิตยภัตที่พระธรรมธิราราชมุนี อดีตสมเด็จ
พระสังฆราชครั้งกรุงธนบุรีถวายพระพรว่าไม่ควร จึงโปรดให้แต่งเครื่องคาวหวานไปถวายพระสงฆ์ตาม
พระอารามแทน พระเทพมุนีซึ่งเป๐นข้าหลวงเดิมได้ถวายพระพรว่า “...ซึ่งสมเด็จบรมบพิตร์พระราช
สมภารเจ้าจะมาทรงเชื่อถือกระทําตามถ้อยคําสมเด็จเจ้าชื่นนั้นไม่ควร ด้วยสมเด็จเจ้าชื่นองค์นี้เป๐นคน
อาสัจสอพลอกระทําให้แผ่นดินเจ้ากรุงธนบูรีนี้อุป๎ทวากาลวิบัติ์มาครั้งหนึ่งแล้ว สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
ทรงพระพิโรธว่าพระเทพมุนีมาเจรจาอยาบช้า แช่งให้เหมือนแผ่นดินกรุงธนบูรี จึงดํารัสให้ถอดออก
เสียจากที่พระราชาคณะ...”86 แม้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจะทรงแสดงความ
ระมัดระวังที่จะไม่ให้เป๐นอย่างกรณีสมเด็จพระเจ้าตากสินที่พระมหากษัตริย์แสดงการมีอํานาจทาง
ธรรมเหนือคณะสงฆ์ แต่ก็มีแนวพระราชดําริบางอย่างที่ยังทรงปฏิบัติตามแบบสมเด็จพระเจ้าตากสิน 
อย่างการอ้างถึงความถูกต้องในรูปแบบพิธีกรรม การออกกฎหมายควบคุมพระสงฆ์และการแทรก
แนวคิดพุทธศาสนาเข้าไปในวรรณกรรมจารีตอย่างรามเกียรติ์และวรรณกรรมพระราชนิพนธ์อ่ืนๆ 
โดยเฉพาะเรื่องคุณธรรมของผู้ปกครองคือทศพิศราชธรรมและการที่ทุกอย่างล้วนไม่พ้นจากกฎของ
ไตรลักษณ์ ที่อยู่เหนือกว่าอํานาจของเทพยดาทั้งหลาย 

แม้ว่าในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ชนชั้นนําของสังคมไทยมี
ความคิดในเรื่องพุทธศาสนาที่แตกต่างไปจากกรอบจารีตสมัยกรุงศรีอยุธยาโดยมีลักษณะความเป๐น
เหตุผลนิยม มนุษย์นิยมมากขึ้น แต่ความเชื่อแบบผีสางเทวดาก็ยังคงอยู่ เพียงแต่ปรับให้เป๐นรองจาก

                                           
86

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 19. 
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พระรัตนตรัย หรือเป๐นผีสางเทวดาที่มาช่วยรักษาพระรัตนตรัย ในกฎหมายพระสงฆ์และพระราช
กําหนดใหม่บางฉบับปรากฏหลักฐานถึงความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติ การสถาปนาพระ
รัตนตรัยให้เป๐นสิ่งสูงสุดของสังคมและสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่พระไตรปิฎกรวมทั้งพระพุทธมหามณี
รัตนปฏิมากรโดยใช้อ้างอิงในการเสี่ยงทายทํานายทายทักหรือประกอบพิธีกรรมต่างๆ ในทางหนึ่งเป๐น
การลดความสําคัญของแนวคิดผีสางเทวดา แต่ในอีกทางหนึ่งคือการนําพระรัตนตรัยมาแทนที่หรืออยู่
เหนือผีสางเทวดา โดยพระรัตนตรัยทําหน้าที่เป๐นสิ่งศักดิ์สิทธิ์และมีอํานาจเหนือธรรมชาติไม่แตกต่าง
จากผีสางเทวดาอารักษ์ ความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ยังได้รับการเน้นย้ําผ่านกรอบจารีต
ประเพณีที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเคร่งครัด เพราะการเป๐นพระมหากษัตริย์นั้น 
จําเป๐นต้องแสดงพระราชฐานะที่แตกต่างจากสามัญชนหรือขุนนาง ต้องแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระ
ราชอํานาจ พระบารมี โดยผ่านทางพิธีกรรม ดังนั้นแม้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจะ
ทรงมีลักษณะความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษย์นิยมในพระราชดําริบางประการ แต่ด้วยบริบทของสังคม
ทําให้พระองค์ต้องทรงแสดงพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ในรูปแบบที่สังคมไทยและคนไทยเข้าใจและ
รู้จัก  

เมื่อพิจารณาถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก จะเห็นว่ามีทั้ งรูปแบบความสัมพันธ์ตามอย่างจารี ตประเพณีที่
พระมหากษัตริย์เป๐นผู้บํารุงพุทธศาสนา และการสร้างความสัมพันธ์ในรูปแบบใหม่ที่พระราชอํานาจ
ทางโลกของพระมหากษัตริย์เข้าไปควบคุมคณะสงฆ์มากขึ้น รวมทั้งพุทธศาสนาได้รับการยกฐานะให้
เป๐นสิ่งศักดิ์สิทธิ์สําคัญสูงสุด ซึ่งความสัมพันธ์ในรูปแบบนี้ปรากฏชัดจากกฎหมายและรูปแบบพิธีกรรม
ต่างๆ ที่ปรากฏเป๐นจํานวนมาก การที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงสร้างความสัมพันธ์
ในรูปแบบใหม่นี้ ในด้านหนึ่งเป๐นการสร้างเสริมสถานะของพระองค์ จากการที่ปราบดาภิเษกมาจาก
สามัญชน จึงต้องแสดงฐานะความเป๐นผู้มีบุญบารมีคู่ควรกับตําแหน่งพระมหากษัตริย์ ผู้อุปถัมภ์ค้ําจุน
พระรัตนตรัยและเป๐นผู้ที่มาบําเพ็ญบารมีเพ่ือการตรัสรู้ในอนาคต ในอีกด้านหนึ่งการสร้างพระราช
อํานาจผ่านการควบคุมคณะสงฆ์ แสดงให้เห็นถึงสภาพสังคมที่ความเชื่อทางศาสนามีอิทธิพลอย่างสูง
ต่อมวลชน จนสามารถสร้างอํานาจทางการเมืองเพ่ือมาท้าทายผู้ปกครองผ่านความคิดเรื่องผู้มีบุญ 
ดังนั้นผู้ปกครองใหม่จึงจําเป๐นต้องควบคุมความคิดทางศาสนาและนักบวชทางศาสนาให้อยู่ในแบบ
แผนที่รัฐกําหนดและควบคุมได้ ซึ่งแสดงอยู่ในกฎพระสงฆ์และพระราชกําหนดต่างๆ ที่เก่ียวข้อง 

แม้ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาหลายแบบไม่เคยปรากฏในจารีต
ขนบธรรมเนียมของพระมหากษัตริย์ครั้งกรุงศรีอยุธยา แต่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกก็
ทรงระมัดระวังที่จะไม่ปฏิบัติพระองค์หรือแสดงพระองค์ให้ออกจากขนบจารีตมากเกินไป ไม่ทรงแสดง
พระองค์ว่ามีฐานะทางธรรมเหนือกว่าพระสงฆ์อย่างสมเด็จพระเจ้าตากสิน ส่วนการใช้พระราชอํานาจ
ทางโลกควบคุมพระสงฆ์ ทรงอ้างถึงหน้าที่ของพระมหากษัตริย์ในการรักษาพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ ใน
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ขณะเดียวกันก็ทรงเสริมพระราชอํานาจด้วยการให้ความสําคัญกับรูปแบบขนบธรรมเนียมต่างๆ ที่
เกี่ยวข้องกับการแสดงฐานะความศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ ที่แสดงว่าในรัชสมัยนี้มิได้มีความเป๐น
มนุษย์นิยม เหตุผลนิยม เท่านั้น แต่ความเชื่อแบบดั้งเดิมก็ยังคงปรากฏอยู่และนํามาใช้ในการสร้าง
เสริมพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์เช่นกัน จึงกล่าวได้ว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลกทรงมีความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาในรูปแบบวิธีการต่างๆ ทั้งตามธรรมเนียมเดิมและในรูปแบบ
ใหม่ เพ่ือสร้างพระราชอํานาจและความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ ตามสภาพบริบทของ
สังคมในเวลานั้น ทรงปรับเปลี่ยนและสร้างพิธีการต่างๆ ตามความเหมาะสมเพ่ือสร้างเสริมพระราช
อํานาจ ซึ่งรูปแบบวิธีการที่ทรงริเริ่มนี้ ได้กลายเป๐นต้นแบบในการเข้ามาควบคุมคณะสงฆ์ในรัชกาล
ต่อๆ มา โดยอํานาจในการปกครองคณะสงฆ์รวมศูนย์สู่พระมหากษัตริย์มากขึ้นภายใต้แนวคิด
พระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป๐นศาสนูปถัมภก  

 
3.2  ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 

 การขึ้นครองราชย์สมบัติของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยใน พ.ศ. 2352 แม้จะ
เป๐นไปด้วยความเรียบร้อยกว่าสองรัชกาลก่อน ด้วยทรงสืบสันตติวงศ์จากพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลก พระราชบิดา และตลอดระยะเวลาที่อยู่ในราชสมบัติของพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัยบ้านเมืองมีความสงบสุขเนื่องจากภัยจากศึกสงครามลดลงกว่าแผ่นดินก่อนมาก ทําให้
รัชสมัยนี้ได้รับการยกย่องว่าเป๐นยุคแห่งความสงบสุขและความเฟื๑องฟูของศิลปะและวรรณคดีต่างๆ 
อย่างไรก็ตาม ในรัชสมัยนี้มีปรากฏการณ์ที่ถือได้ว่าเป๐นการบั่นทอนหรือท้าทายพระราชอํานาจ พระ
บารมีของพระองค์ และเป๐นป๎จจัยที่ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยต้องทรงแสดงพระ
ราชอํานาจ พระบารมีผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาที่เพ่ิมเติมไปจากรัชกาลอื่นๆ 
 ในเวลาไม่ก่ีวันที่ครองราชย์เกิดกรณี “กบฏเจ้าฟูาเหม็น” หรือกรมขุนกษัตรานุชิต ด้วยมีผู้นํา
หนังสือมาทิ้งไว้ทํานองบัตรสนเท่ห์เรียกว่า “กาคาบข่าว” ในหนังสือระบุถึงผู้ที่ไม่พอใจในการขึ้น
ครองราชย์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย เมื่อจับกุมผู้ที่มีชื่อในหนังสือแล้วได้ให้การซัด
ทอดถึงเจ้าฟูาเหม็นและขุนนางอีกจํานวนหนึ่ง จึงมีการจับกุมเจ้านายและขุนนางที่เกี่ยวข้องไปสําเร็จ
โทษและลงโทษ กรณี “กบฏเจ้าฟูาเหม็น” แสดงว่าแม้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยจะ
ทรงมีความชอบธรรมในการขึ้นครองราชย์สมบัติตามหลักการสืบสันตติวงศ์ แต่ยังมีกลุ่มคนจํานวน
หนึ่งที่ไม่ยอมรับและท้าทายพระราชอํานาจ เจ้าฟูาเหม็นหรือกรมขุนกษัตรานุชิตเป๐นเชื้อพระวงศ์
ชั้นสูง ด้วยทรงเป๐นพระราชโอรสในสมเด็จพระเจ้าตากสินที่ประสูติแต่เจ้าจอมมารดาฉิมใหญ่ ซึ่งเป๐น
พระราชธิดาของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก และพระเชษฐภคินีในพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย เจ้าฟูาเหม็นแม้จะทรงกรมเป๐นเพียงกรมขุนและมิได้กํากับราชการสําคัญอันใดใน
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แผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก แต่ก็เป๐นพระราชนัดดาองค์โปรดที่ได้ถวายการรับใช้
ใกล้ชิด และด้วยการที่เป๐นทั้งพระราชโอรสของสมเด็จพระเจ้าตากสินและพระราชนัดดาของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจึงทําให้มีผู้เคารพยําเกรงมากพอสมควร หลังจากที่สมเด็จ
พระบวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาท กรมพระราชวังบวรสถานมงคลเสด็จทิวงคตแล้ว ฐานะของเจ้าฟูา
เหม็นยิ่งสูงส่งขึ้นมากพิจารณาได้จากพระราชสาส์นของพระเจ้ากรุงเวียดนามยาลองที่ส่งมาถวายถึง
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ได้กราบทูลแนะนําให้ทรงตั้งกรมพระราชวังบวรสถานมงคล
พระองค์ใหม่ “...ยังแต่พระเจ้าลูกเธอพระเจ้าหลานเธอมีกําลังมากเสมอกันอยู่ การข้างน่ากลัวจะไม่
เรียบร้อย ขอไห้ยกสมเดจพระเจ้าลูกยาเธอพระองค์ไหญ่ เจ้าฟูากรมหลวงอิศรสุนทรขึ้นดํารงที่เปน 
กรมพระราชวังบวร จะได้มีกําลังแลพาหนะมากขึ้น บ้านเมืองจึ่งจะเรียบร้อย...”87 จากพระราชสาส์น
นี้แสดงว่าเจ้าฟูาเหม็นทรงมีฐานะอํานาจมากเทียบเท่ากับสมเด็จ เจ้าฟูากรมหลวงอิศรสุนทร และ
น่าจะมีชนชั้นนําบางส่วนที่ให้การสนับสนุนเพื่อสืบราชสมบัติจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลก พระเจ้ากรุงเวียดนามจึงกราบทูลแนะนําให้ทรงยกพระราชโอรสเป๐นกรมพระราชวังบวรสถาน
มงคลเพ่ือสร้างฐานอํานาจไว้ กรณี “กบฏเจ้าฟูาเหม็น” จึงสะท้อนถึงป๎ญหาของความไม่แน่นอนใน
การสืบทอดพระราชอํานาจในช่วงสร้างกรุง 

ในระยะเวลาไม่กี่ปีหลังครองราชสมบัติยังได้เกิดป๎ญหาความวุ่นวายในเมืองเขมรและนําไปสู่
การสูญเสียอิทธิพลในเมืองเขมร เริ่มตั้งแต่ต้นรัชกาลจากกรณีที่พระอุไทยราชา กษัตริย์เขมรไม่มาเข้า
เฝูาด้วยตนเองหลังเปลี่ยนแผ่นดิน ต่อมาใน พ.ศ. 2355 เกิดความวุ่นวายในเมืองเขมร เพราะพระอุ
ไทยราชาหรือนักองค์จันได้ไปฝ๎กใฝุญวน ทําให้เจ้านายและขุนนางบางส่วนไม่เห็นด้วย จึงเกิดการ
วิวาทและต่อสู้กัน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดเกล้าฯ ให้ยกกองทัพไประงับเหตุใน
เมืองเขมร พระอุไทยราชาหนีไปไซ่ง่อน ขอพ่ึงบารมีพระเจ้ากรุงเวียดนาม ทําให้เวียดนามเข้า
แทรกแซงกิจการภายในกัมพูชา โดยขอให้พระอุไทยราชากลับมาครองเมืองเขมรเช่นเดิมและให้ไทย
ไม่เอาโทษ โดยให้เมืองเขมรเป๐นเมืองบรรณาการของทั้งไทยและเวียดนาม แต่การกลับเป๐นว่าเมือง
เขมรแสดงตนว่าเป๐นรัฐบรรณาการของเวียดนามมากกว่าไทย โดยมีขุนนางญวนเข้ามาจัดพิธีการซึ่ง
แสดงให้เห็นว่าเขมรเป๐นเมืองบรรณาการเวียดนามฝุายเดียว  

 
“...ตั้งโต๊ะเครื่องบูชาพระนามพระเจ้ากรุงเวียดนามแล้วถึงวันขึ้นค่ําหนึ่งขึ้น

สิบห้าค่ํา ก็ให้องค์จันแลพระยาเขมรผู้ใหญ่แต่งตัวอย่างญวนตามยศขึ้นไปคํานับพระ
นามทุกเดือน แลเครื่องแต่งตัวนั้นก็ประทานมาให้ไว้สําหรับตัวทุกคน ให้คิดถึงพระ
เดชพระคุณพระเจ้าเวียดนามอย่าให้ลืมเสีย ตั้งแต่นั้นมาองค์จันก็มิได้มาเฝูาส่งแต่

                                           
87 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 187. 
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เครื่องบรรณาการเข้ามาถวายตามอย่างธรรมเนียมทุกปี คือผ้าแพรไหมเลี่ยนห้าสิบ
ผืน ผ้าด้ายสองร้อยผืน ขีผึ้งหนักหาบหนึ่ง ผลเร่วสองหนักหาบ ครั่งหนักหาบหนึ่ง รง
หนักห้าหาบ น้ํารักห้าสิบกะออม ที่กรุงจะบังคับบัญชาสิ่งไรไปก็ไม่ได้เหมือนแต่ก่อน
...ตั้งแต่นั้นองค์จันกับเมืองเขมร 34 หัวเมืองใหญ่ก็ไปขึ้นอยู่แก่ญวนฝุายเดียว...”88 

 
การเสียอิทธิพลในเมืองเขมรถือว่าเป๐นเรื่องกระทบต่อพระเกียรติยศ พระบารมีของ

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมาก นอกจากนี้ในรัชสมัยของพระองค์บ้านเมืองยังปรากฏ
นิมิตที่ไม่เป๐นมงคลต่อบ้านเมืองอย่างพายุพัดครั้งใหญ่ในพระนคร เมื่อ พ.ศ. 2355 อีกทั้งยังประสบภัย
โรคระบาดครั้งใหญ่ ใน พ .ศ. 2363 ซึ่งส่งผลกระทบต่อพระบรมเดชานุภาพและพระบารมีของ
พระมหากษัตริย์ ยิ่งไปกว่านั้นยังปรากฏความวุ่นวายในคณะสงฆ์ที่ประพฤติตนไม่เหมาะสม รวมทั้งมีผู้
อ้างตนว่ามีบุญแล้วก่อการกําเริบ ปรากฏการณ์เหล่านี้ล้วนเป๐นป๎จจัยให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ
หล้านภาลัยทรงจําเป๐นต้องแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี ผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนา 
โดยเฉพาะพระราชกรณียกิจพิเศษที่ไม่เคยปฏิบัติในครั้งแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬา
โลก 
 แม้ว่าพระบารมีจะลดลงในกรณีของเขมร แต่ก็มีปรากฏการณ์หนึ่งที่เกิดขึ้นและส่งผลให้
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงถือโอกาสในการสร้างหรือชดเชยพระบรมเดชานุภาพ 
พระบารมีของพระองค์ทดแทน ได้แก่ ป๎ญหาความวุ่นวายของพุทธศาสนาในพม่า กรณีแรกคือข่าว
พระเจ้าปดุงไม่ทรงเชื่อว่ามีพระสงฆ์บริสุทธิ์อยู่อีกแล้ว 
 

“...แล้วเจ้าอังวะให้ประกาศราษฎรชาวเมืองว่าพระพุทธสาศนาของสมเดจ
พระมหากรุณากําหนดไว้เพียงห้าร้อยปี บัดนี้สิ้นพระพุทธสาศนาแล้วไม่มีพระสงฆ 
แต่นี้สืบไปให้อาณาประชาราษฎรทั้งปวงมาทําบุญให้ทานเฉพาะแต่แก่พระพุทธรูปแล
รูปพระอรหันต์จะมีประโยชน์ไปภายน่า ซึ่งจะทําบุญแก่ภิกษุสงฆทุกวันนี้นั้นหามี
ผลประโยชน์ไม่ แล้วเจ้าอังวะให้เอาบุตรพวกข้าพระโกนศีศะ นุ่งผ้าเหลืองครบองค์
พระอรหันต์ เจ้าอังวะทําบุญครั้งใดให้แต่งเครื่องสักการบูชาบิณฑบาตถวายไว้น่าพระ
พุทธปฏิมากรส่วนหนึ่งอังคาดบิณฑบาตทาน ส่วนพระอรหันต์แปดสิบองค์นั้นให้คน
นุ่งผ้าเหลืองนั่งน่าพระอรหันต์เปนผู้ฉันแทน ให้ราชบัณฑิตยาจารย์นั่งตรงน่าพระ
ปฏิมากรถวายสีลแก่เจ้าอังวะ ครั้นสําเรจการบุญแล้ว เจ้าอังวะให้เอาใบบัวใบตองปู

                                           
88

 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน (กรุงเทพฯ: อมรินทร์, 2548), หน้า 36. 
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ลาดลงกับพ้ืนพสุธา เอาเข้าสุกกองเรียงไปทุกใบบัว ตักเอาแกงถั่วเขียวถั่วเทศใส่
กระทงเรียงไปเจ้าอังวะนั่งบริโภคเปนประธาน พระญาติวงษกับข้าราชการพวก
บริวารใหญ่น้อยพร้อมกันบริโภคด้วยเจ้าอังวะเรียกว่ากินบวชคราวหนึ่ง แล้วเจ้าอังวะ
ประกาศห้ามไม่ให้สัปรุษทายกทําบุญให้ทานแก่พระภิกษุสงฆสามเณร ถ้าผู้ใดไม่ฟ๎ง
จะลงโทษ ประการหนึ่งภิกษุรูปใดอยากบวชร่ําเรียนอยู่ก็ให้คิดอ่านทําไร่นาค้าขายหา
กินเองเพราะเจ้าอังวะสําคัญพระไทยว่าพระสงฆญัติอุปสมบทไม่ขึ้นแล้ว ที่บวชอยู่ก็
ไม่เปน พระสงฆเลย ครั้งนั้นพระสงฆพม่าได้รับความเดือดร้อนพากันหนีไปทิสน้อย
ใหญ่...”89 

 
เมื่อพระเจ้าปดุงสวรรคตแล้ว ความวุ่นวายของพุทธศาสนาในพม่ายังปรากฏอีกครั้ง ใน พ.ศ. 

2362 เมื่อพระเจ้าจักไกแมงเปลี่ยนเวลาฉันภัตตาหารพระสงฆ์ “...ครั้งนั้นพวกแขกมากราบทูลเจ้าอัง
วะว่าพระอาทิตย์ขึ้นเมืองไทยเวลาเที่ยงเปนเช้าของเมืองพม่า เวลาเที่ยงเมืองพม่าเปนเวลาเช้าของ
เมืองพราหมณ์ สมเดจพระพุทธเจ้าเกิดในแผ่นดินพราหมณ์ บัญญัติให้พระฉันเช้าเพนในแผ่นดิน
พราหมณ์ต่างหาก ก็ที่เมืองนี้พระสงฆจะมาฉันเช้าฉันเพนตามที่นี้จะผิดจากพุทธบัญญัติไป จะต้องให้
ฉันตรงวันเวลาที่เมืองพราหมณ์จึ่งจะสมควร จักไกแมงจึ่งคิดว่านาฬิกาเขาก็ตั้งเอาเวลาเที่ยงเปนเช้าก็
เหนด้วยอาจารย์แขกจึ่งมีหมายประกาศให้พระฉันเข้าเช้าเวลาเที่ยง ฉันเพนเวลาพลบค่ํา...”90 
  
 นักประวัติศาสตร์พม่าอย่างหม่อง ทิน อ่อง ได้อธิบายถึงความวุ่นวายในกิจการพุทธศาสนา
ครั้งนั้นว่าเป๐นผลมาจากการพยายามควบคุมอํานาจคณะสงฆ์ของพระมหากษัตริย์ พระสงฆ์ในเวลานั้น
แตกเป๐นหลายนิกาย พระเจ้าปดุงหรือที่พม่าเรียกว่าพระเจ้าโพธิพญานั้น ทรงประกาศบังคับใช้
กฎหมายพระวินัยกับคณะสงฆ์ ทรงบังคับให้มีการครองผ้าเป๐นแบบเดียวกัน ทําให้มีการประท้วง
ต่อต้านจากคณะสงฆ์ พระเจ้าปดุงจึงใช้พระราชอํานาจจับพระสงฆ์ที่ต่อต้านพระองค์ให้สึกออก 
แม้กระทั่งสมเด็จพระสังฆราชที่พระเจ้าอลองพญาผู้เป๐นพระราชบิดาทรงแต่งตั้งก็ถูกจับสึก ทรง
ควบคุมคณะสงฆ์ไม่มีมีอํานาจมาแข่งกับพระองค์ มีการตั้งผู้ตรวจการณ์สงฆ์และสังฆสภาเพ่ือมิให้
สมเด็จพระสังฆราชมีอํานาจเหนือคณะสงฆ์เพียงพระองค์เดียว และ “...ในปลายรัชสมัยพระเจ้าโพธิ
พญาทรงออกประกาศว่าพระองค์เป๐นพระโพธิสัตว์ ทําให้ประชาชนและหมู่สงฆ์ไม่พอใจเป๐นอย่างยิ่ง..”91 

                                           
89

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 42-43. 
90

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 83. 
91 หม่อง ทิน อ่อง, ประวัติศาสตร์พม่า, แปลโดย เพ็ชรี สุมิตร (กรุงเทพฯ: โครงการตําราสังคมศาสตร์แลมนษุยศาสตร์, 

2519), หน้า 118. 
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 แม้ว่ารายละเอียดจากฝุายพม่าเกี่ยวกับเหตุการณ์ครั้งนั้นจะมีรายละเอียดที่ไม่เหมือนกัน แต่
ข่าวเกี่ยวกับความผิดปกติในการบํารุงพุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์พม่า ซึ่งถือว่าเป๐นคู่แข่งสําคัญ
ของพระมหากษัตริย์ไทยในการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี มายาวนานตั้งแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา
น่าจะเป๐นโอกาสที่ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี
ผ่านพระราชกรณียกิจพุทธศาสนาในฐานะพระมหากษัตริย์ชาวพุทธผู้ยิ่งใหญ่ที่ทรงอุปถัมภ์พุทธ
ศาสนาให้รุ่งเรืองกว่ารัฐใดในภูมิภาค 
 

3.2.1 การสร้างพระราชอํานาจผ่านรูปแบบพิธีกรรม 

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงใช้การประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาเพ่ือ
แสดงถึงสถานะความศักดิ์สิทธิ์และการเป๐นสิ่งสูงสุดของพระรัตนตรัยสืบเนื่องจากรัชกาลก่อน รวมทั้ง
เน้นย้ําในพระราชฐานะพุทธศาสนูปถัมภก นอกจากนี้ยังทรงประกอบพระราชพิธีที่เป๐นของใหม่
เพ่ิมเติมอีกหลายพิธี 

ในช่วงที่เกิดป๎ญหาไทยเสียอิทธิพลในเมืองเขมรให้แก่ญวน พอดีกับพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัยทรงได้รับการถวายพระพุทธรูปสําคัญ เป๐นของวิเศษ ได้แก่พระพุทธบุษยรัตน์
จักรพรรดิพิมลมณีมัย ตามหลักฐานพระราชพงศาวดารว่า  
 

“...โปรดเกล้าฯ ให้เชิญพระแก้วผลึกมาแต่เมืองนครจําปาศักดิ์ ลงมาพักอยู่
วัดศาลาปูนกรุงเก่า ทรงพระราชศรัทธาให้จัดเรือพระท่ีนั่งเอกไชย พระที่นั่งกิ่ง พระที่
นั่งกราบแลพระราชาคณะพระครูนาถานุกรม ขึ้นไปรับตั้งกระบวนแห่แต่วัดศาลาปูน
ลงมาพักที่วัดเฃียนตลาดแก้ว ครั้น ณ วันศุกร์ เดือนหก ขึ้นสิบสี่ค่ํา เสดจขึ้นไปรับ
พระปติมากรแก้วผลึก แห่ลงมาทอดทุ่นไว้ที่น่าพระตําหนักแพ มีการสมโภชสามวัน
สามคืนแล้วแห่ขึ้นไปประดิษฐานไว้ในหอพระเจ้า...”92  

 
ในประชุมพงศาวดารภาค 4 พงศาวดารหัวเมืองมณฑลอีสาน อธิบายถึงพระพุทธบุษยรัตน์

จักรพรรดิพิมลมณีมัยว่า 
 

“...ลุจุลศักราช 1086 ปีมะโรงโทศก มีพรานปุาคนหนึ่งนําความแจ้งต่อท้าว
แสนพระยาว่าเห็นพรานทึง พรานเทือง ข่าบ้านส้มปุอยนายอน(คือที่เป๐นเมืองสพาด
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 32-33. 
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เดี๋ยวนี้) ได้พระแก้วผลึกมาไว้เข้าใจว่ารูปมนุษย์น้อย นายพรานเอาเชือกผูกพระศอให้
บุตรลากเล่นจนพระกรรณบิ่นไปข้างหนึ่ง ครั้นความทราบถึงเจ้าสร้อยศรีสมุท จึงให้
แสนท้าวพระยาไปเชิญรับพระแก้วผลึกแห่มาประดิษฐานไว้ ณ เมืองปาศักดิ์ มีการ
สมโภช 3 วัน...”93 และ “...ครั้นจุลศักราช 1174 ปีวอกจัตวาศก พระยากลาโหมราช
เสนาจัดราชการ ณ เมืองจําปาศักดิ์เรียบร้อยแล้ว จึงได้เชิญพระแก้วผลึกซึ่งเจ้าสร้อย
ศรีสมุทได้มาแต่บ้านนายอน มาประดิษฐานไว้ ณ เมืองจําปาศักดิ์นั้น นําลงมา
ทูลเกล้าฯ ถวาย ณ กรุงเทพฯ พระแก้วผลึกองค์นี้หน้าตักกว้าง 9 นิ้วกึ่ง สูง 12 นิ้ว
เศษ ซึ่งปรากฏนามในป๎จจุบันนี้ว่าพระพุทธบุษยรัตน์จักรพรรดิพิมลมณีมัยนั้น...”94  

 
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานต่างจากที่ปรากฏในประชุมพงศาวดาร

ภาค 4 โดยทรงอธิบายว่าน่าจะเป๐นองค์เดียวกันกับพระแก้วขาวปรากฏในตํานานโยนก ที่สร้างขึ้นใน
เมืองละโว้ จากการที่พระอรหันต์รูปหนึ่งได้รับถวายแก้วขาวจากจันทรเทวบุตร จึงไปขอให้พระ
วิษณุกรรมสร้างเป๐นพระพุทธรูป ต่อมาพระนางจามเทวีเสด็จจากละโว้ไปครองหริภุญชัย ได้อัญเชิญ
พระแก้วขาวไปด้วย ในสมัยพระเจ้าติโลกราช ได้อัญเชิญไปเชียงใหม่ และในสมัยพระเจ้าไชยเชษฐาธิ
ราชได้อัญเชิญพระแก้วขาวไปหลวงพระบางพร้อมกับพระแก้วมรกต ต่อมาบ้านเมืองเป๐นจลาจลจึงมีผู้
นํามาซ่อนในถ้ําเขาส้มปุอย ในตอนปลายสมัยกรุงศรีอยุธยามีพรานทึง พรานเทิง ไปพบเข้าจึงนํามา
รกัษาที่บ้านของตน โดยนําองค์พระผูกเชือกแขวนห้อยมากับคานหน้าไม้ ระหว่างที่เดินมานั้นแก้วตรง
พระกรรณเบื้องขวาถูกกับหน้าไม้ลิไปเล็กน้อย พรานทั้งสองล่าสัตว์ได้ก็คิดว่าเป๐นด้วยอํานาจขององค์
พระจึงนําเลือดมาแต้มเซ่นเป๐นนิตย์ ต่อมาในสมัยธนบุรี เจ้าชัยราชกุมารแห่งนครจําปาศักดิ์ ทราบ
เรื่องพระแก้วองค์นี้ จึงอัญเชิญมาไว้ที่ในเมือง สร้างวิหารให้ประดิษฐาน และครั้งที่กองทัพไทยไปตี
ล้านช้างและได้อัญเชิญพระแก้วมรกตกลับมาก็ไม่ทราบเรื่องพระแก้วผลึกองค์นี้ เพราะพวกเมืองจําปา
ศักดิ์ปกปิดไว้ ทําให้ไม่มีใครในกรุงเทพมหานครทราบเรื่องนี้มาจนถึงแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัย ข้าหลวงออกไปจัดราชการที่นครจําปาศักดิ์ ได้เห็นพระพุทธรูปองค์นี้จึงว่า  
 

“...พระแก้วผลึกนี้เป๐นของวิเศษ ไม่ควรจะเอาไว้ที่เมืองนครจําปาศักดิ์ ซึ่งอยู่
ชายเขตแดนพระราชอาณาจักร และเคยมีเหตุโจรผู้ร้ายเข้าปล้นเมือง ถ้ามีเหตุเช่นนั้น
อีก ของวิเศษอาจจะเป๐นอันตรายหายสูญไปเสีย พวกท้าวพระยาเมืองนครจําปาศักดิ์

                                           
93 ประชุมพงศาวดาร เล่ม 3 (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 3 และภาคที่ 4 ตอนต้น) (พระนคร:  องค์การค้าของคุรุสภา, 

2506), หน้า 194. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 225. 
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เห็นชอบด้วย จึงมีใบบอกเข้ามาให้กราบบังคมทูลถวายพระพุทธปฏิมาแก้วผลึกนั้น 
จึงโปรดให้ข้าหลวงออกไปรับแห่พระแก้วผลึกและมีสมโภชตามหัวเมืองรายทางมา
ตลอดจนถึงกรุงเทพฯ...”95  
 
และทรงอธิบายว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงมีพระราชศรัทธามาก “...เป๐น

ที่ทรงสักการบูชาวันละ 2 เวลาเช้าค่ํามิได้ขาด ต่อมาโปรดให้ตกแต่งหอพระสุลาลัยพิมานด้วยเครื่อง
แก้ว ล้วนแต่ของอย่างดีที่มีเข้ามาจากต่างประเทศ ยังปรากฏอยุ่จนทุกวันนี้...”96 
 

พระพุทธบุษยรัตน์จักรพรรดิพิมลมณีมัยที่แม้จะมีที่มาไม่ชัดเจนแต่ได้ถูกยกฐานะให้เป๐น
พระพุทธรูปวิเศษที่มีความศักดิ์สิทธิ์ เป๐นของคู่พระบารมีของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 
การปรากฏของพระพุทธรูปแก้วผลึกที่ถือว่าเป๐นของวิเศษในช่วงที่เมืองเขมรตกไปอยู่ภายใต้อิทธิพล
ของญวน ซึ่ งกระทบกระเทือนต่อพระบรมเดชานุภาพ พระบารมี เป๐นการแสดงให้เห็นว่า
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยยังทรงมีพระบารมีอยู่อย่างเต็มที่ ทรงได้รับพระพุทธรูปวิเศษ
มาเป๐นพระแก้วประจําพระองค์ เทียบเคียงได้กับการที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงได้
พระแก้วมรกตมาจากล้านช้างและทรงสักการบูชาเป๐นพิเศษเหมือนเป๐นพระแก้วประจําพระองค์
เช่นกัน ดังนั้นการได้มาซึ่งพระพุทธบุษยรัตน์จักรพรรดิพิมลมณีมัยเป๐นการแสดงถึงพระบรมเดชานุ
ภาพ พระบารมีว่าทรงมีไม่ต่างจากพระราชบิดา  

ในการแสดงถึงการเป๐นสิ่งสูงสุดของพระรัตนตรัยเห็นได้จากเมื่อเกิดเหตุภัยพิบัติหรือปรากฏ
อวมงคลนิมิตใดที่กระทบกระทือนต่อพระบารมี พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงให้จัด
พิธีกรรมต่างๆ เพ่ือเรียกขวัญกําลังใจประชาชนหรือแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ของพระรัตนตรัยว่ายังปก
ป๎กรักษาบ้านเมืองอยู่ อย่างกรณีเกิดภัยพิบัติโรคระบาดครั้งใหญ่ในพระนคร พ.ศ. 2363 มีการ
ประกอบพิธีอาฏานาฏิยสูตร  
 

“...พระบาทสมเดจพระเจ้าอยู่หัวทรงพระราชดําริห์ว่าความไข้ซึ่งบังเกิด
ทั่วไปแก่สมณชี พราหมณแลไพร่ฟูาข้าแผ่นดินครั้งนี้เมื่อกรรมของสัตว ใช่จะเปนแต่ที่
กรุงเทพมหานครก็หาไม่ เมืองต่างประเทสแลเกาะหมากเมืองไทรก็เปนเหมือนกัน ซึ่ง
จะรักษาพยาบาลแก้ไข้ด้วยคุณยาเหนจะไม่หาย จึ่งให้ตั้งพระราชพิธีอาฏานาฏิยสูตร 
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 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานพระพุทธรูปสําคัญ (กรุงเทพฯ:  มติชน, 2548), 
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เมื่อ ณ วันจันทร์ เดือนเจด ขึ้นสิบค่ํา ยิงปืนใหญ่รอบพระนครคืนหนึ่งยังรุ่ง แล้วเชิญ
พระแก้วมรกฏแลพระบรมธาตุทั้งพระราชาคณะออกแห่โปรยทรายประน้ําปริตทั้ง
ทางบกทางเรือ สมเดจพระเจ้าอยู่หัวก็ทรงศีลทั้งพระราชวงษานุวงษ์ที่มีกรมหากรม
มิได้ ข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยฝุายน่าฝุายในก็โปรดสั่งมิให้เฝูาให้งดกิจราชการเสีย...”97  

 
การประกอบพิธีกรรมนี้จึงเป๐นการแสดงให้เห็นถึงความสําคัญสูงสุดของพระรัตนตรัย เป๐นที่

พ่ึงที่อาศัยแก่ชนทั้งหลาย เป๐นสิ่งสูงสุดของสังคมมีอํานาจในการปกป๎กรักษาบ้านเมืองโดย
พระมหากษัตริย์มีฐานะเป๐นรองจากพระรัตนตรัย เป๐นผู้นําในการอุปถัมภ์บํารุงพุทธศาสนา และเป๐น
ผู้นําในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ในแง่หนึ่งคือการสร้างขวัญกําลังใจให้ประชาชน แต่ในอีกแง่
หนึ่งคือการแสดงถึงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีของพระมหากษัตริย์ว่ายังมีอยู่ แม้บ้านเมืองจะ
ประสบภัยต่างๆ แต่ด้วยพระบารมีของพระมหากษัตริย์ผ่านการประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาก็ทํา
ให้ภยันตรายทั้งหลายผ่านพ้นไปได้ พระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาอีกอย่างหนึ่งคือการสังคายนา
บทสวดมนต์ ปรากฏในพระราชพงศาวดารว่า 
 

“...ได้ทรงสดับเหตุที่เมืองญวนเกิดโรคคันตรายไภยคล้ายกับที่กรุงก็สังเวช
สลดพระไทย จึ่งมีพระราชโองการดํารัสสั่งให้พระเจ้าน้องนางเธอพระองค์เจ้าศศิธร
กับเจ้าจอมมารดาแมวหัดเจ้าจอมคนรําสวดมนต์...ครั้งนั้นสวดได้มากด้วยกันจึ่งโปรด
ให้แบ่งสวดเปนพวกๆ ละสูตร เวลากลางวันทรงซ้อมบนท้องพระโรง เวลาค่ําเสดจลง
ฟ๎งสวดที่โรงละคร สวดถวายคืนละจบบ้าง สองจบบ้าง สวดจบแล้วพระราชทานเงิน
คนละสลึงทุกคน ถ้าสวดเรียบร้อยไม่ผิดพลั้งก็พระราชทานรางวัลเพ่ิมเงินบ้าง เปนสิ่ง
ของบ้าง การที่ทรงฟ๎งซ้อมสวดมนต์นั้นทรงเสมอทุกวันทุกคืน ภายหลังการเล่นอื่นๆ ก็
ค่อยเสื่อมลง...”98  

 
การสังคายนาบทสวดมนต์แม้จะเป๐นเรื่องรับรู้ในวงจํากัด เนื่องจากเป๐นบทสวดมนต์เฉพาะใน

ราชสํานัก แต่ถือเป๐นการแสดงพระเกียรติยศอย่างหนึ่งต่อข้าราชสํานัก เทียบเคียงพระบารมีของ
พระองค์ว่าได้มีการจัดสังคายนาทางศาสนาเหมือนครั้งพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุโลก “...พระ
โองการรับสั่งให้รื้อยกสังคายนายสวดมนต์ ลําดับกระษัตริย์แต่ก่อนหาได้ยกไม่ แต่พระพุทธเจ้าหลวง

                                           
97

 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์  ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 86. 
98 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 93. 
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สมเด็จพระไอยกาบรมโกษฐเปนประถม สมเด็จพระพุทธเจ้าหลวงในพระโกษฐแผ่นดินกลางได้ยก
สังคายนาสวดมนต์ แต่ลําดับกระษัตริย์สองพระองค์...”99 ดังนั้นแม้จะเป๐นการสังคายนาขนาดเล็ก 
ไม่ได้มีพิธีกรรมใหญ่โตเหมือนสังคายนาพระไตรปิฎก แต่การสังคายนาบทสวดมนต์ก็นํามา
เปรียบเทียบได้ว่าพระบารมีของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยไม่แตกต่างจาก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก การสังคายนาบทสวดมนต์แม้จะรับรู้ในวงจํากัด แต่ก็แสดง
ให้เห็นถึงความพยายามที่จะควบคุมแบบแผนในเนื้อหาและการประกอบพิธีทางพุทธศาสนาของ
พระมหากษัตริย์ ที่เป๐นผู้กําหนดมาตรฐานให้ชนทั้งหลายอยู่ในรูปแบบเดียวกัน เมื่อสมเด็จฯ กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพ ทรงตรวจชําระหนังสือสวดมนต์แปล ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ ใน พ.ศ. 2452 
โดยตรวจตําราสวดมนต์ฉบับต่างๆ พบว่ามีอยู่ฉบับหนึ่งมีการระบุชื่อผู้แปลว่า “...ข้าพระพุทธเจ้า พระ
ยาธรรมปรีชา แปลพระธรรมทั้งเจ็ดพระคัมภีร์ตามพระบาฬีย่อ ถวายสนองพระเดชพระคุณ ประดับ
พระป๎ญญาบารมีให้แก่กล้า เปนสวนานุตตริยธรรมอันประเสริฐ ก็ยุติการลงโดยสังเขปแต่เท่านี้ ขอ
เดชะ...”100 จึงทรงสันนิษฐานว่าน่าจะเป๐นร่องรอยการสังคายนาบทสวดมนต์ครั้งพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย101 การสังคายนาบทสวดมนต์ในครั้งนั้นเป๐นการแสดงให้เห็นถึงความพยายาม
สร้างตํารามาตรฐานสวดมนต์ซึ่งกําหนดจากราชสํานัก  คล้ายกับในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลก ที่ทรงควบคุมเรื่องการสวดมนต์เช่นกัน คือห้ามพระภิกษุสวดพระมาลัยในงานศพ102 
การสังคายนาบทสวดมนต์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยจึงเป๐นการแสดงให้เห็นถึง
ร่องรอยอย่างหนึ่งว่าในสมัยต้นรัตนโกสินทร์นี้ พระมหากษัตริย์ทรงจัดการงานด้านพุทธศาสนาให้เป๐น
ปึกแผ่นด้วยการรวมอํานาจทางศาสนาเข้าสู่ศูนย์กลาง และกําหนดรูปแบบมาตรฐานต่างๆ เพ่ือ
ควบคุมให้การปฏิบัติตนของคณะสงฆ์ปฏิบัติในแนวทางเดียวกัน ภายใต้แนวคิดพระมหากษัตริย์ทรง
เป๐นรองจากพระรัตนตรัย ทรงเป๐นพุทธศาสนูปถัมภกที่ต้องบํารุงรักษาพุทธศาสนาให้รุ่งเรืองและ
บริสุทธิ์  

จึงเห็นได้ว่าในรัชสมัยนี้มีการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่แสดงถึงความสูงสุดของพระรัตนตรัย 
ที่เป๐นที่เคารพเป๐นที่พ่ึงของสังคม สืบเนื่องจากรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก โดยที่
คติความเชื่อในเรื่องผีหรืออํานาจเหนือธรรมชาติยังคงปรากฏในราชสํานัก ซึ่งจัดลําดับความสําคัญ
เป๐นรองจากพระรัตนตรัย พิธีกรรมที่เป๐นไสยศาสตร์หรือศาสนาพราหมณ์ ต้องมีการประกอบพิธีสงฆ์

                                           
99 พระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี,  จดหมายเหตุความทรงจํา ทั้งตอนพระราชวิจารณ์ แลตอนที่ได้ฉบับต่อ

ใหม่ (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2459), หน้า 45. 
100

 หนังสือสวดมนต์แปล ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ (พระนคร: บํารุงนุกูลกิจ, 2452), หน้า 331. 
101 เร่ืองเดียวกัน, หน้าบานแผนก. 
102 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3, หน้า 55. 
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ควบคู่และอ้างอิงอํานาจของพระรัตนตรัยเหนือกว่าผีสางเทวดา อาทิ ใน พ.ศ. 2357 มีหมายรับสั่ง
เรื่องให้เตรียมการสําหรับพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์และพระหมอเฒ่ากลบบาทสุมเพลิงเสียกบาล
ระงับความไข้ช้าง103 และหมายรับสั่งเรื่องกําหนดการแก้สินบนพระยาเศวตรกุญชร104 ที่มีพิธีสงฆ์
ควบคู่ไปกับพิธีพราหมณ์ ใน พ.ศ. 2360 มีหมายรับสั่งให้ตั้งการพระราชพิธีพิรุณศาสตร์ ตั้งพิธีที่พระ
มหาปราสาท เชิญรูปพระคันธารราษฎร์ รูปพระฤๅษีสิงคดาบส รูปพระฤๅษีปไลยโกฏิ “...ตามพระ
อารามหลวงพระสงฆ์สวดพระคาถามหาสุพตียสูตร ขออานุภาพพระรัตนไตรเจ้า ให้วัสวลาหกเทวบุตร
บันดาลให้ฝนตกปรกติตามภูมิใหญ่...”105 และสั่งให้พระอารามหลวงสวดคาถาพระมหาสุภูติขอให้ฝน
ตกและให้กรมพระนครบาลไปขุดสระป๎๒นรูปปลาไว้ทุกพระอาราม106 ซึ่งพิธีพิรุณศาสตร์นี้ ใน พ.ศ. 
2364 ได้โปรดฯ ให้ปรับปรุงใหม่โดยมีการสร้างรูปเคารพต่างๆ เพ่ือใช้ในพิธีเพ่ิมขึ้น ปรากฏในหมาย
รับสั่งเรื่องพระราชพิธีหล่อรูปพระสุภูติเถร พระอินทร์ ท้าวจัตุโลกบาล พระยานาคราช พระยาปลา
ช่อน “...ไว้ตั้งพระราชพิธีพิรุณศาสตร์สําหรับแผ่นดินสืบๆ ไป...”107 ซึ่งในพิธีนี้มีทั้งพิธีสงฆ์และพิธี
พราหมณ์ กองกูณฑ์อัคคี อ่านพระเวท ความสําคัญสูงสุดของพระรัตนตรัยเหนือกว่าอํานาจเหนือ
ธรรมชาติและมีอานุภาพป๎ดเปุาขับไล่สิ่งไม่ดีทั้งหลายยังปรากฏใน พ.ศ. 2363 เมื่อมีเหตุการณ์ที่สามัญ
ชนไปคลอดลูกในพระบรมมหาราชวัง ปรากฏในหมายรับสั่งเรื่องตั้งพระราชพิธีทําบัตรพลี การคลอด
ลูกในพระบรมมหาราชวัง “...ท่านข้างในกราบทูลพระกรุณาว่าอีเครือวันเป๐นข้าอยู่ในหม่อมพลับ เข้าไป
คลอดลูกในพระราชวัง จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งว่า อีเครือวันคลอดลูกเป๐นการอุบาทว์จังไร...”108 
จึงโปรดฯ ให้มีพิธีพระสงฆ์มาสวดพระพุทธมนต์ ประพรมน้ําพระพุทธมนต์และโปรยทรายทั่ว
พระบรมมหาราชวัง ให้ตั้งบายศรีบวงสรวงเทวดา และ “...ขุดดินที่ลูกตกนั้นใส่บัตรหยวกกล้วย แล้ว
ให้เอาสิ่งของซึ่งเข้ามณฑลไว้บริกรรมและโปรยข้าวเปลือก ข้าวสาร ทําการสะเดาะอุบาทว์พ้ืน
พระราชวังด้วยมะกรูด ส้มปุอย เสร็จแล้ว ผู้ออกลูกยกเอาบัตรดินไปแล้วให้โปรยข้าวเปลือก ข้าวสาร 
แต่ที่ขุดในพระราชวังไปตามทางลงแพหยวกที่จอดไว้ ให้เสือกแพลอยตามน้ํา ซัดข้าวเปลือก ข้าวสาร
ลงไป แล้วให้จัดแจงตามอย่างธรรมเนียม...”109  

                                           
103

 ประชุมหมายรับสั่งภาคที่ 3 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย (กรุงเทพฯ:  

สํานักนายกรัฐมนตรี, 2528), หน้า 47-49. 
104

เร่ืองเดียวกัน, หน้า 52-53. 
105

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 111. 
106 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 112. 
107 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 159. 
108 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 151. 
109 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 154-155. 



 
 

 

147 

นอกจากการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ของแผ่นดินจะทรงแสดงถึงความสูงสุดและความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพระรัตนตรัยแล้ว ในเรื่องที่เกี่ยวข้องกับความสําราญพระราชหฤทัยส่วนพระองค์อย่าง
การสร้างสวนขวา ก็แสดงพระราชดําริว่าทรงสร้างเพ่ือบูชาพระรัตนตรัยด้วย ซึ่งการสร้างสวนขวา
เกิดข้ึน ใน พ.ศ. 2361 หลังจากการสมโภชการกลับมาของคณะสมณทูตที่ไปสืบกิจการพุทธศาสนาที่
ลังกา  
 

“...ทูตไปจิ้มก้องเมืองจีนกลับเข้ามากราบบังคมทูลว่าที่เมืองป๎กกิ่ง เมือง
กวางตุ้งก็ดี เศรษฐีมีทรัพย์มากทําสวนประกวดประขันกัน ขุดสระทําภูเขา เลี้ยงสัตว์
จตุบาท ทวิบาท นกปลาต่างๆ หลายอย่างเหลือที่จะพรรณา ปลูกต้นไม้แลดอกไม้แล
ไม้ผลมีทุกระดู ทํากระถางต้นไม้เงินต้นไม้ทอง ใบเงินใบทองใบหยก ดอกแลผลก็เอา
เพชร์พลอยอย่างดีมีราคามาทําขึ้นชมเล่นเปนที่เจริญใจผู้คนไปมาดูมิได้ขาด จึ่งทรง
พระราชดําริห์ว่าแต่เขาเปนเศรษฐีก็ยังทําทําสวนที่เที่ยวขึ้นชมเล่นได้ เราเปนถึงพระ
เจ้าแผ่นดินบ้านเมืองก็ใหญ่โต ไม่มีที่ระโหถานสําราญราชหฤไทยให้เปนเกรียดิยศ
แผ่นดินได้บ้าง ชาวนานาประเทศก็จะหมิ่นประมาทว่าเปนเมืองเล็กน้อย จะต้องทํา
ขึ้นไว้สักแห่งหนึ่งให้ชาวนานาประเทศแลหัวเมืองประเทศราชเข้ามาเชยชม แล้วจะ
ได้เลื่องฦๅไปในเมืองน้อยเมืองใหญ่ ว่าเมืองไทยมีที่ประพาศของเจ้าแผ่นดินสนุกนิ์ยิ่ง
นัก...”110 

 
ทรงแสดงพระราชดําริว่าการสร้างสวนขวาในด้านหนึ่งเป๐นการบูชาพระรัตนตรัยด้วย คือให้มี

การสมโภชพระธาตุที่สวนขวา และเป๐นสถานที่ช่วยให้พระสงฆ์เจริญอาหาร 
 

“...เมื่อทําเก๋งที่ประทับในราชอุทยานแล้ว เชิญพระบรมธาตุออกไปสมโภช
บนเก๋งสูงที่ประทับเก่า เวลาเช้านิมนต์พระสงฆ์ท่ีฉันจุเข้าไป พระธรรมไตรยโลกย์ทอง
ดี ภายหลังเลื่อนที่เปนสมเด็จพระวันรัต วัดระฆังฉันจุหนักทุกสิ่ง ทรงพระกรุณาโปรด
มาก พระราชทานสํารับหลวงให้ฉันบนพระที่นั่งเก๋ง พระราชาคณแลถานานุกรมพระ
ครูเจ้าอธิการที่ฉันจุอีกหลายรูปที่เก๋ง ที่แพแห่งละสองรูปบ้างสามรูปบ้างแล้ว... ”111 
และ “...ครั้งหนึ่งทรงพระราชศรัทธาให้นิมนต์พระธรรมไตรย์โลกทองดีวัดระฆังกับ

                                           
110

 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 70-71. 
111

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 77. 
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พระราชาคณะอ่ืนอีกหลายรูป เข้าไปลงเรือสําป๎๒นละสองรูปบ้างสามรูปบ้าง ให้ฝีพาย
เข้าไปพายน่าคนหนึ่งท้ายคนหนึ่ง พายไปเที่ยวรับบิณฑบาต เจ้าของแพออกนั่งถวาย
บิณฑบาตทุกแพ รับบิณฑบาตแล้วพระสงฆ์ก็นั่งฉันไปในเรือฝีพายพายเรือเที่ยวลด
เลี้ยวไป ให้ดูตามเกาะตามเก๋งแพทุกเกาะ...”112  

 
ร่างสารตราพระราชทานแผนที่สวนขวาไปยังเจ้านครเวียงจันทร์ พ.ศ. 2362 ได้แสดง

พระราชดําริว่า 
 

“...สร้างพระที่นั่งเก๋ง ขุดสระไว้ในพระราชวัง ทั้งนี้เพ่ือจะให้พระวงศานุวงศ์
ฝุายในเป๐นที่ประพาสเล่น ด้วยมิได้ไปเห็นภูเขาและธารน้ําแห่งใด แล้วจะได้ดู
สติป๎ญญาข้าราชการซึ่งเป๐นช่างข้างจะไว้ฝีมือ ช่างจําหลัก ช่างเขียน ช่างป๎๒น ช่างปูน 
ช่างไม้ ช่างต้นไม้ ไทยจีนให้เป๐นพระเกียรติยศปรากฏไปในแผ่นดิน แล้วก็เป๐นพระ
ราชกุศลอยู่อย่างหนึ่งครั้งเถิงเทศกาลผลไม้ชุกชุมก็ทรงพระราชศรัทธา ให้อาราธนา
พระราชาคณะเข้าไปรับพระราชทานฉันในพระที่นั่งเก๋งตามขอบสระ พระราชาคณะ
ก็รับพระราชทานฉันปิยะจังหันได้มากกว่าฉันที่อ่ืน เพราะได้ดูฝีมือช่างซึ่งทําไว้นั้น 
และโปรดให้พระเจ้าลูกเธอหลานเธอและข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยที่สนิทๆ เข้าไปพาย
เรือเที่ยวชมเล่น พระราชทานเลี้ยงดูดังนี้เนืองๆ ถ้าเทศกาลตรุษสงกรานต์เข้าพระ
วษาสารท ออกพระวษา วันวิสาขบูชา เพ็ญเดือน 11 เดือน 12 ก็ทรงพระราชศรัทธา
ให้เชิญพระพุทธรูปแก้วผลึกและพระบรมสารีริกธาตุไปสถิตไว้ในพระที่นั่งเก๋งคงคา
สวรรค์ กระทําสมโภชพร้อมด้วยพระบรมวงศานุวงศ์ฝุายใน ภรรยาข้าทูลละอองฯ 
ผู้ใหญ่ผู้น้อยเข้าไปร้องสักระวาดอกสร้อยมโหรีเพลงครึ่งท่อนมอญทะแย สรรพการ
มหรสพต่างๆ ให้แต่งเก๋งตั้งเครื่องแก้วแขวนโคมแก้วโคมแพรหลายอย่างตาม
สักการบูชาพระบรมธาตุ ครั้งละสามคืนบ้างสี่คืนบ้าง...”113  

 
การสมโภชพระธาตุก็ดี การเลี้ยงพระในสวนขวาก็ดี เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการนําพิธีกรรม

ทางพุทธศาสนามาช่วยสร้างความชอบธรรมในการมีอยู่ของสวนขวา ว่ามิได้มีเพ่ือประโยชน์ส่วน
พระองค์ของพระเจ้าแผ่นดินเท่านั้น แต่เป๐นการแสดงการบูชาต่อพระรัตนตรัย แสดงถึงการเป๐น

                                           
112 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 79. 
113

 อนุสรณ์งานฉลองวันพระบรมราชสมภพครบ 200 ปี พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  (พระนคร: 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2511), ไม่มีเลขหน้า. 
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พระมหากษัตริย์ผู้ทรงเป๐นพุทธศาสนูปถัมภก ไม่ว่าจะทรงการสิ่งใดทรงให้ความสําคัญกับพระรัตนตรัย
เสมอ 

นอกจากการเน้นถึงสถานะสูงสุดของพระรัตนตรัยจากรัชกาลก่อน ยังมีพระราชกรณียกิจทาง
พุทธศาสนาที่พิเศษของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเพ่ือแสดงพระบารมี พระราชฐานะให้
เหนือกว่าบรรดาพระมหากษัตริย์ชาวพุทธทั้งหลาย โดยเฉพาะพระมหากษัตริย์พม่าที่มีข่าวความ
วุ่นวายเรื่องพุทธศาสนา ทําให้ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลที่ เป๐นพิเศษไม่เคยปรากฏมาก่อนในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก คือ การส่งสมณทูตไปลังกาและการประกอบพระราชพิธี     
วิสาขบูชา 

การส่งสมณทูตไปลังกามีขึ้นใน พ.ศ. 2357 “...จึ่งรับสั่งถามสมเดจพระวันรัต วัดราชบุรณว่า 
พระลังกาเธอมีอุตสาหเข้ามาฟ๎งข่าวพระสาศนาแลแจ้งว่าอังกฤษได้เกาะลังกาแล้ว ควรที่เราจะแต่ง
พระสงฆไปสืบข่าวสาศนาที่เกาะลังกาบ้าง ให้เจ้าคุณกับพระพุทธโฆษาจาริย์จัดหาพระสงฆฝุายเหนือ
ฝุายใต้ จมีผู้ใดศรัทธาออกไปบ้าง...”114 ทั้งนี้ พระสงฆ์จากลังกาได้เข้ามายังกรุงเทพมหานครตั้งแต่
ปลายแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกแล้ว ซึ่งโปรดฯ ให้รับไว้และถวายนิตยภัตแต่
ไม่ได้มีการส่งสมณทูตหรือความต้องการสืบเรื่องราวกิจการพุทธศาสนาในลังกา ต่อมาพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหล้านภาลัยได้ทรงส่งสมณทูตไปลังกา เมื่อคณะสมณทูตเดินทางกลับมาใน พ.ศ. 2361 
ได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ พระเจดีย์แก้วผลึก พระพุทธรูปกาไหล่ทอง ต้นพระศรีมหาโพธิ์ มายัง
พระนครด้วย ซึ่งโปรดฯ ให้มีการสมโภชเป๐นการใหญ่115 การกลับมาของคณะสมณทูตพร้อมกับปูชนีย
วัตถุทางศาสนาจากดินแดนที่เป๐นต้นแบบทางพุทธศาสนาของไทยและประเทศใกล้เคียง ย่อมแสดงถึง
พระบารมีของพระมหากษัตริย์ไทยที่ทรงเป๐นพุทธศาสนูปถัมภก แสดงฐานะความสืบเนื่องเชื่อมโยง
ของพุทธศาสนาที่ดินแดนทั้งสองมีต่อกัน เป๐นที่น่าสังเกตว่าปีที่ส่งคณะสมณทูตไปนั้น ตรงกับข่าว
ความวุ่นวายในการจัดการพุทธศาสนาของพระเจ้าปดุงที่นําพาความแตกแยกให้เกิดขึ้นในหมู่สงฆ์ของ
พม่า การส่งสมณทูตไปลังกาจึงเป๐นการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ในฐานะ
พระมหากษัตริย์ผู้อุปถัมภ์บํารุงพุทธศาสนาเหนือกว่าพระมหากษัตริย์ในประเทศข้างเคียง อนึ่งมีการ
จัดพิธีกรรมใหญ่โตเพ่ือต้อนรับคณะสมณทูตซึ่ง นอกจากจะเป๐นการแสดงความเคารพบูชาในพระ
รัตนตรัยแล้ว  ยังแสดงถึงพระบารมีในฐานะพุทธศาสนูปถัมภก ที่ยังมีพระบารมีอย่างเต็มที่ ในช่วง
ก่อนที่คณะสมณทูตจะเดินทางกลับมาไม่กี่เดือน มีเหตุที่ถือได้ว่าไม่เป๐นมงคลนิมิตคือเกิดพายุพัดครั้ง

                                           
114 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน , หน้า 53. 
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 ประชุมหมายรับสั่งภาคที่ 3 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  (กรุงเทพฯ:  

สํานักนายกรัฐมนตรี, 2528), หน้า 120 – 130. 
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ใหญ่ที่กรุงเก่าและทําให้เกิดความเสียหายแก่ศาสนสถาน “...ครั้นมา ณ วันเสาร์เดือนหกขึ้นสิบสองค่ํา
เวลาพลบค่ํา ที่กรุงเก่าเกิดพยุห์ใหญ่พัดยอดพระเจดีย์ภูเขาทอง วัดเจ้าขรัว วัดกระษัตราพังลงพร้อม
กันทั้งสามวัด...”116 ดังนั้นการกลับเข้ามาของคณะสมณทูตจึงเป๐นโอกาสให้มีการบําเพ็ญพระราชกุศล 
เพ่ือสร้างเสริมพระราชอํานาจ พระบารมีว่ายังคงอยู่ไม่ได้เสื่อมลงแต่อย่างใด 

 
ในเรื่องพระราชพิธีวิสาขบูชา พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงริเริ่มเป๐นครั้งแรก

เมื่อ พ.ศ. 2360  
 

“...สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวทรงพระราชรําพึงเถิงสรรพการกุศลเป๐นต้นว่า
บริจาคทาน รักษาศีลเจริญภาวนา ซึ่งได้ทรงบําเพ็ญมาเป๐นนิจกาลนั้นยังหาเต็มพระ
ราชศรัทธาไม่ มีพระทัยปรารถนาจะใคร่ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลให้มีผลวิเศษ
ประเสริฐยิ่ง ที่พระองค์มิได้ทรงกระทําเพ่ือจะให้แปลกประหลาด จึงมีพระราชปุจฉา
ถาม สมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะผู้ใหญ่น้อยถวายพระพรว่ า แต่ก่อน
สมเด็จพระมหากษัตราธิราชเจ้า กระทําสักการบูชาพระศรีรัตนตรัยในวันวิสาขบุรณมี
คือวันเดือน 6 ขึ้น 15 ค่ํา เป๐นวันวิสาขนักขัตฤกษ์มหายัญญพิธีบูชาใหญ่ มีผล
อานิสงส์มากยิ่งกว่าตรุษสงกรานต์ เหตุว่าเป๐นวันสมเด็จพระสัพพัญํูพุทธเจ้าประสูติ 
ได้ตรัสรู้ ปรินิพพาน และสมเด็จพระเจ้าภาติกราช วสักราช ดิศมหาราช เคยกระทํา
สืบพระชนมายุเป๐นเยี่ยงอย่างโบราณราชประเพณีมาแต่ก่อน และพระราชพิธีวิสาขบู
ชาอันนี้เสื่อมสูญขาดมาช้านานแล้ว หามีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดกระทําไม่ ถ้าได้
กระทําการสักการะบูชาพระศรีรัตนตรัยในวันนั้นแล้วก็จะมีผลอานิสงส์มากยิ่งนัก 
อาจสามารถปิดประตูจตุราบายภูมิทั้ง 4 และเป๐นที่จะดําเนินไปในสุคติภพเบื้องหน้า 
อาจให้เจริญทฤฆายุสิริสวัสดิพิพัฒนมงคล รํางับทุกข์โทษอุป๎ทวอันตรายภัยต่างๆ ใน
บริเฉทกาลป๎จจุบัน เป๐นอนันตคุณานิสงส์วิเศษนัก จะนับจะประมาณมิได้ ครั้นได้ทรง
ฟ๎งเกิดพระราชปิติโสมนัส ตรัสเห็นว่าวิสาขบูชานี้จะเป๐นเนื้อนาบุญราศีกองพระราช
กุศลเกิดขึ้นอีกแห่งหนึ่งเป๐นแท้ จึงทรงพระราชศรัทธาจะยกรื้อวิสาขบูชามหายัญญ
พิธีอันขาดประเพณีมานั้น ให้กลับคืนเจียรฐิติกาลปรากฏสําหรับแผ่นดินสืบไปจะให้
เป๐นอัตตัตถประโยชน์และปรัตถประโยชน์ ทรงพระราชศรัทธาจะให้สัตว์โลกข้า
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ขอบขัณฑเสมาทั้งปวง จําเริญอายุและอยู่เย็นเป๐นสุข ปราศจากทุกข์ภัยในชั่วนี้และ
ชั่วหน้า...”117  

 
ในการนี้โปรดฯ ให้ มีการบําเพ็ญพระราชกุศลวิสาขบูชา 3 วัน ทุกวันให้มีการสวดมนต์ มี

เทศน์ ให้รักษาศีล เลี้ยงพระสงฆ์ ปล่อยสัตว์ ห้ามฆ่าสัตว์และเสพสุรา ตั้งเครื่องแขวนบูชาทําจาก
ดอกไม้และโคมไฟ จุดดอกไม้เพลิงตามพระอารามต่างๆ และประกาศให้คนทั้งหลายจัดการบําเพ็ญ
กุศลตามศรัทธา และยังประกาศคาดโทษผู้ที่ขัดขวางงานวิสาขบูชาด้วย 
 

“...ถ้าฆราวาสและพระสงฆ์สามเณรรูปใด เป๐นพาลทุจริตจิตคะนองหยาบช้า
หามีศรัทธาไม่ กระทําความอันมิชอบให้เป๐นอันตรายแก่ผู้กระทําวิสาขบูชาในวัน
นักขัตฤกษ์นั้น ก็ให้ร้อยแขวงนายบ้านนายอําเภอกําชับตรวจตราสอดแนมจับกุมเอา
ตัวผู้กระทําผิดให้จงได้ ถ้าจับกระหัษฐได้ในกรุงฯ ให้ส่งกรมพระนครบาล นอกกรุงฯ 
ส่งเจ้าเมืองกรมการ ถ้าจับพระสงฆ์สามเณรได้ในกรุงฯ ส่งสมเด็จพระสังฆราช พระ
พนรัต นอกกรุงฯ ส่งเจ้าอธิการ ให้ไล่เลียงไถ่ถามได้ความเป๐นสัตย์ให้ลงโทษลงทัณฑ
กรรมตามอาญาฝุายพระพุทธจักรและพระราชอาณาจักร จะได้หลาบจําอย่าให้ทํา
ต่อไป...”118  
 
ในช่วงต้นของพระราชปุจฉาที่มีต่อคณะสงฆ์ทรงแสดงพระราชประสงค์ต้องการบําเพ็ญพระ

ราชกุศลที่แปลกประหลาดเป๐นพิเศษในรูปแบบที่ไม่มีมาก่อน เพราะการพระราชกุศลแบบทั่วไปนั้น 
ทรงบําเพ็ญมาหมดแล้ว ดังนั้นการจัดพระราชพิธีวิสาขบูชาคือการแสดงพระราชศรัทธาพิเศษที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีต่อพุทธศาสนา ทั้งยังเป๐นการแสดงออกถึงฐานะ
พระมหากษัตริย์ผู้ทรงสร้างสมพระบารมีเพ่ือประโยชน์ในการตรัสรู้ ในอีกด้านหนึ่งการจัดพระราชพิธี
นี้ เป๐นการส่งเสริมและแสดงฐานะของพระองค์ให้เทียบเท่ากับพระมหากษัตริย์ของลังกา ดังปรากฏใน
คําถวายวิสัชนาของคณะสงฆ์ซึ่งได้อธิบายถึงพิธีวิสาขบูชา โดยยกพระนามพระเจ้าแผ่นดินลังกาใน
อดีตมาประกอบ คือพระเจ้าภาติกราช พระเจ้าวสักราชหรือวสภะราช และพระเจ้าดิศราชหรือดิสมหา
ราช พระเจ้าแผ่นดินลังกาเหล่านี้ล้วนปรากฏพระนามในคัมภีร์มหาวงศ์โดยทรงบําเพ็ญพระราชกุศล
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ทางพุทธศาสนาอย่างมากมายทั้งสิ้น119 การปฏิบัติตามอย่างพระมหากษัตริย์ลังกาที่ได้รับการยกย่อง
ในคัมภีร์ทางพุทธศาสนาจึงถือว่าเป๐นการสร้างเสริมพระบารมีของพระองค์ เทียบเคียงเท่ากับ
พระมหากษัตริย์ลังกาในคัมภีร์ของพุทธศาสนา การจัดพระราชพิธีวิสาขบูชานี้ เกิดขึ้นในช่วงกลาง
รัชกาล หลังจากครองราชย์สมบัติแล้วราว 8 ปี และเกิดขึ้นหลังจากการส่งสมณทูตไปลังกาใน พ.ศ. 
2357  

การแสดงพระองค์ว่าทรงมีพระบารมีเหมือนบุรพกษัตริย์แห่งลังกา โดยการยกพระองค์เป๐น
พุทธศาสนูปถัมภกผ่านการอ้างอิงแนวคิดจากลังกาอย่างพระราชพิธีวิสาขบูชา น่าจะมาจากเหตุการณ์
ต่างๆ ที่มีผลต่อพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีทางโลกของพระองค์ คือการที่ไทยเสียอิทธิพลในการ
ปกครองในเมืองเขมรให้แก่เวียดนาม ซึ่งถือได้ว่าเป๐นการเสียพระเกียรติยศ เพราะเมืองเขมรนี้ได้อยู่ใต้
อํานาจของไทยในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ในทางกลับกันข่าวความวุ่นวาย
ของพุทธศาสนาในพม่า ซึ่งแสดงถึงบุญบารมีของพระมหากษัตริย์พม่าที่เสื่อมลง เป๐นโอกาสที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงแสดงพระบารมีในฐานะพระมหากษัตริย์ผู้อุปถัมภ์พุทธ
ศาสนา ด้วยการส่งสมณทูตไปลังกาเพ่ือสืบข่าวกิจการพุทธศาสนาและให้นําเครื่องสักการะไปถวายยัง
เจดีย์สําคัญ ซึ่งเท่ากับเป๐นการยกฐานะพระมหากษัตริย์ไทยที่ยึดมั่นและขวนขวายในการบํารุงพุทธ
ศาสนา การที่คณะสมณทูตไทยได้รับการต้อนรับอย่างดีและได้รับมอบศาสนวัตถุมีค่ากลับมา เป๐น
เครื่องหมายแสดงว่าพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ผู้มีบุญบารมี ได้รับการยอมรับจากคณะสงฆ์ลังกาใน
ฐานะพุทธศาสนูปถัมภก พระองค์จึงมีฐานะที่เหนือกว่าพระมหากษัตริย์พม่าที่ทําพุทธศาสนาให้
วิปลาสเสื่อมลง  

สําหรับการจัดพระราชพิธีวิสาขบูชาก็ส่งเสริมให้พระองค์มีฐานะและพระเกียรติยศดุจดั่ง
พระมหากษัตริย์ลังกาที่ปรากฏพระนามในคัมภีร์พุทธศาสนา แม้จะมีเรื่องที่ทําให้เสื่อมเสียพระ
เกียรติยศในเรื่องที่เวียดนามเข้ามามีอิทธิพลในเมืองเขมรซึ่งเป๐นเรื่องทางโลก พระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัยก็ทรงได้พระเกียรติยศทางธรรมมาแทนที่ การริเริ่มพระราชพิธีวิสาขบูชาไม่เคยมี
การจัดขึ้นมาก่อนในสังคมไทย จึงเป๐นการยกฐานะพระมหากษัตริย์ไทยที่เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกผ่าน
การบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย มิได้มีพระเกียรติยศที่
ยิ่งหย่อนไปกว่าพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระราชบิดา โดยทรงให้ความสําคัญกับพระ
ราชพิธีวิสาขบูชาที่ทรงริเริ่มใหม่ ถึงกับมีการคาดโทษพระสงฆ์สามเณรฆราวาสที่ไม่มี ศรัทธาและ
ขัดขวางพิธีการนี้ด้วย เพราะถ้าผู้ใดไม่ยอมรับในพิธีกรรมนี้ก็จะเป๐นการแสดงถึงการท้าทายในความถูก
ต้องของการเป๐นพระมหากษัตริย์ในฐานะผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนา แม้จะเป๐นพิธีกรรมทางศาสนาที่ควร
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จะมาจากความเลื่อมใสศรัทธา แต่เมื่อพระมหากษัตริย์ต้องการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่าน
พิธีกรรมทางศาสนา จึงต้องสร้างความศักดิ์สิทธิ์และบังคับให้ให้เกิดการยอมรับปฏิบัติในพิธีกรรมที่
ทรงริเริ่มขึ้น 
 
 3.2.2 การสร้างพระราชอํานาจผ่านการจัดระเบียบคณะสงฆ์และกฎหมาย 

 ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีการออกกฎระเบียบเกี่ยวกับคณะสงฆ์
และกฎหมายจํานวนหนึ่งเพ่ือใช้จัดระเบียบสังคม ซึ่งพบว่าเกิดป๎ญหาพระสงฆ์ประพฤติตนไม่
เหมาะสม รวมทั้งพระราชาคณะชั้นผู้ใหญ่ต้องอธิกรณ์เป๐นระยะ ในช่วงต้นแผ่นดินเมื่อ พ.ศ. 2353
หรือ จ.ศ. 1172 นั้น ทรงให้ตราพระราชกําหนดว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์สามเณรประพฤติมิชอบด้วยพระ
วินัย120 มีเนื้อหาเช่นเดียวกันกับกฎหมายพระสงฆ์สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ที่เน้น
ย้ําให้พระสงฆ์ประพฤติตนตามพระธรรมวินัย และในปีถัดมา พ.ศ. 2354 มีการออกกฎหมายอีก 2 
ฉบับคือกฎห้ามไม่ให้ซื้อฝิ๑นขายฝิ๑นสูบฝิ๑นและกฎหมายห้ามมิให้เลี้ยงไก่นกปลาไว้ชนแลกัดเล่นการ
พนัน ในกฎหมายห้ามไม่ให้ซื้อฝิ๑นขายฝิ๑นสูบฝิ๑นนั้น ทรงแสดงพระราชดําริว่า  
 

“...พระราชหฤไทยหมายจะทรงสงเคราะห์สรรพสัตว์ตามบุราณราช
ประเพณี ทุกวันนี้ผู้สูบฝิ๑นกินฝิ๑นหากลัวพระราชกําหนดกฎหมายไม่ ลวงพระราช
อาญาคบหากันสูบฝิ๑นกินฝิ๑นชุกชุมขึ้นเป๐นอันมาก ที่ยากจนขัดสนทรัพย์หาอันจะซื้อ
ฝิ๑นกินมิได้ ใจเกิดกําเริบเป๐นพาลคบหาพากันกระทําโจรกําสกฎสดมตัดช่องย่องเบา
ล้วงลักตีชิงวิ่งราวเอาทรัพย์สิ่งของเครื่องอัญมณีมีค่ามาขายจําหน่าย เอาเงินซื้อฝิ๑น
พอจะได้กินได้สูบรักษาชีวิตไว้ ที่มีทรัพย์สินอยู่แล้วก็ได้ซื้อฝิ๑นกินสูบเป๐นนิจ คิดทะนง
หลงโลภมักใหญ่ฝุายสูงนึกมั่งมีในใจ เห็นแก่จะได้เกิดโสมนัศณเมาจําพวกนี้ก็นับเข้า
ในเมไรยปรมาทการ เหตุมัวเมามิได้คิดอ่านกระทํามาหากินสระสมกองกุศลที่จะยก
ตนออกจากภพมีแต่ก่อสร้างป๎จวิทเวนกําม์จะนําตนไปสู่ทุกข์หาประโยชน์ไม่ ถึงจะทํา
ราชการณรงค์สงครามฉลองพระเดชพระคุณเล่า ก็ว่าใส่ฝิ๑นถ้าไม่มีจะสูบจะกินก็ให้
เกิดอาเจียนคลื่นเหียนให้หาวหิวอ่อนหลบหลีกนอนเอาราชการมิได้ บ้างก็ให้ปวดมวน
ร้อนหนาวทุรนทุรายลงท้องตายก็มี เมื่อพิเคราะห์ดูอํานาจฝิ๑นให้โทษแก่ผู้กินผู้สูบถึง
เพียงนี้ ถ้าจับได้ก็จะมีโทษต้องทุขเวทนาในพระราชอาญาอานาจักรอีกโสถิ์หนึ่งเป๐น
โทษแต่ในประจุบัน ครั้นตายไปตกในมหาคาบพณรกนายนิริบาลลงทันธกําม์ทําโทษ
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ต้องทุกขเวทนาโดยสาหัดหาที่สุดมิได้ ครั้นพ้นจากคาบพนรกแล้วก็ต้องไปเป๐นเปรตวิ
ไสยมีควันไฟพลุ่งออกจากทางปากจมูกเป๐นนิจ เพราะเสพย์ผลที่ตนสูบฝิ๑นกินฝิ๑นผิด
เป๐นมิฉาชิจร ไม่เห็นทุกขโทษในอนาคตประจุบัน ครั้นจะละไว้บุคคลที่เป๐นพาล
สันดานทุจริตก็คบคิดกันลักลอบซื้อฝิ๑นขายฝิ๑นสูบฝิ๑นกินฝิ๑น แลจะทําโจรกําๆ เริบ
ล่วงเกินพระราชอาญาจะไปทนทุกขเวทนาในอบายภูมิเป๐นอันมาก จึงมีพระบรมราช
โองการมารพระบัณฑูรสุรสิงหนาทดํารัสเหนือเกล้าฯ เหนือกระหม่อมสั่งให้มีตรา
พระราชบัญญัติไว้เพ่ือจะได้เป๐นหิตานุหิตประโยชน์ หนึ่งจะทรงพระราชสมเคราะห์
ช่วย รงับดับทุกขโทษแห่งคนชั่วร้ายในอนาคตประจุบัน...”121  

 
ในกฎหมายห้ามมิให้เลี้ยงไก่นกปลาไว้ชนแลกัดเล่นการพนัน ทรงแสดงพระราชดําริว่า 

 
“...จึงทรงพระราชดําริไปทางธรรมสุจริตตามบุราณราชประเพณีว่าบุคคลทั้ง

ปวงอันเกิดมาในสังสารวัฏทุกวันนี้ที่มีสิตป๎ญญาอุตส่าห์กระทํากสิกรรมวาณิชกา 
เสาะแสวงหาทรัพย์ตามสมควรกําลังแลวิชาป๎ญญาคณานุรูปเป๐นสัมมาอาชีวะเลี้ยง
ชีวิตโดยสุจริตนั้นน้อย ที่เป๐นพาลป๎นทป๎ญญาคบหาพวกเพ่ือนกระทําทุจริต คิดตั้ง
บ่อนชนนกชนไก่เล่นปลากัดกอบด้วยอุบายเอาทรัพย์มาเลี้ยงชีวิตเป๐นมิจฉาชีวะนั้นมี
มากชุกชุมขึ้นกว่าแต่ก่อน เมื่อพิเคราะห์ดูคนเลี้ยงนกสีชมพู นกคุ้ม นกกระทา แลผู้
เลี้ยงปลากัดทั้งนี้มีแต่จะสระสมกองกรรม์ปาณาติบาต ต้องฆ่าปลากัดจังหวีดตั๊กแตน
ปรนนกคุ้มนกกระทา พวกที่เลี้ยงปลาเที่ยวหาลูกน้ําฆ่าปลาหมอแลเอาไข่ให้ปลากัด
กินเป๐นอาจิณ กรรมกระทําบาปใส่ตัวเป๐นนิจ แล้วมิหนําซ้ําคิดกลโกหกเมื่อจะพนันชน
นกชนไก่เล่นปลากัดกอบด้วยอุบายล่อลวงพูดจาลักลอบใส่เกลือใส่น้ํามันว่านยาเบื่อ
เมา พวกชนไก่เอามีดผูกแอบเท้าให้ชนถึงสิ้นชีวิต บางทีผ่าศีร์ษะไก่ใช้โลหิตเย็บตา
ถ่วงหูให้สู้ชนจนถึงตายหมายแต่จะเอาชนะหามีหิริโอตัปปะสดุ้งกลัวอายบาปไม่ กลับ
ดีใจโดยโลภได้ทรัพย์มาก อวดบุตรภรรยาคณาญาติเลี้ยงชีวิตเป๐นอณาประโยชน์มิได้
เกรงพระราชอาญาทุกข์โทษฝุายพุทธจักรอาณาจักร บางพวกก็ชักชวนพระสงฆ์
สามเณรเลี้ยงปลาเล่นปลาพาให้เสียศรัทธากิจวัดกําเริบใจ มิได้เล่ าเรียนพระปริยัติ
ธรรมอันเป๐นอายุศม์พระพุทธศาสนา จะให้ศีลสิกขาเสร้าหมองต้องครุกาบัดอันใหญ่ 
จําพวกนี้ดับจิตต์แล้วไปตกในมหานรก นายนิริยบาลลงทัณฑกรรมกระทําโทษทน
ทุกขเวทนาโดยสาหัสช้านาน ครั้นพ้นจากนรกแล้วก็มาบังเกิดเป๐นเปรตถือตระบอง

                                           
121

 เสถียร ลายลักษณ์,  ประชุมกฎหมายประจําศก เล่ม 4 (พระนคร:  เดลิเมล์, 2478), หน้า 32-34. 
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เหล็กลุกเป๐นเปลวไฟถ้อยทีถ้อยตีกันเป๐นนิจ เพราะเศษผลที่ตนชนนกชนไก่เล่นปลา
กัดให้ผิดพระราชกําหนดกฎหมายห้ามปรามเก่าใหม่ แลมิได้เห็นโทษภายในอนาคต
ประจุบัน เหตุดังนั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวกอบด้วยพระมหากรุณาตั้ง
พระทัยที่จะให้พวกอณาประชาราษฎรแลข้าทูลลอองธุลีพระบาทละความชั่วให้รู้ทา
ตัวเสียละพยศอันร้าย พระราชฤทัยหมายจะให้ถือสัตย์รักษาศีลบําเพ็ญทานทําการ
กุสลจะได้นําตนไปสู่สถาขติภูมิภายหน้า...”122 

 
เมื่อพิจารณาจากกฎหมายทั้ง 2 ฉบับนี้ จะเห็นว่ามีเนื้อหาที่อ้างอิงถึงผลของการละเมิด

กฎหมายที่ต้องได้รับทั้งทางโลกและการไปเกิดในอบายภูมิตามแนวคิดพุทธศาสนา ทั้ งยังแสดงให้เห็น
ว่าพระสงฆ์ส่วนหนึ่ ง ในเวลานั้นประพฤติตนไม่ เหมาะสมเข้ามาเกี่ยวข้องกับอบายมุข ซึ่ ง
พระมหากษัตริย์ผู้บํารุงรักษาพุทธศาสนาและเป๐นผู้มาบําเพ็ญบารมีบนโลกมนุษย์เพ่ือประโยชน์ในการ
สงเคราะห์สัตว์ทั้งหลาย สร้างสมพระบารมีเพ่ือการตรัสรู้ในอนาคต จึงทรงมีหน้าที่เข้ามาจัดการแก้ไข 
อย่างไรก็ตามแม้ว่าจะมีการออกกฎหมายกวดขันพระสงฆ์สามเณร แต่ใน พ.ศ. 2359 เกิดกรณี
พระราชาคณะต้องอธิกรณ์และมีการทิ้งหนังสือหรือบัตรสนเท่ห์ตามมา  
 

“...ครั้นมาถึงเดือนสิบสองมีโจทฟูองพระพุทธโฆษาจาริย์บุญสี วัดมหาธาตุ 
พระญาณสมโพธิเตมวัดนากกลาง พระมงคลเทพจีนวัดน่าพระเมรุกรุงเก่า ว่ากระทํา
เมถุนปาราชิกจนมีบุตรเติบโตหลายคน โปรดให้กรมหมื่นรักษรณเรศร กรมหมื่น
เจษฎาบดินทร์ กรมหมื่นสุรินทรักษ์เปนตระลาการชําระพิจารณาได้ความจริง ให้ลง
พระราชอาญาส่งไปจําไว้ ณ คุก ครั้งนั้นกรมหมื่นศรีสุเรนทร์ซึ่งเปนสิศย์นายสีพระ
พุทธโฆษาจาริย์ไม่ เหนด้วย ก็ทิ้งหนังสือเปนคําโคลงอยาบช้าต่อตระลาการ 
กระทบกระท่ังถึงพระเจ้าแผ่นดินด้วย...”123  

 
ทําให้กรมหมื่นศรีสุเรนทร์ถูกสําเร็จโทษจากการทิ้งหนังสือนั้น และหลังจากนั้นไม่นานก็มี

กรณีพระองค์เจ้ากระษัตรีถูกสําเร็จโทษจากเรื่องทิ้งหนังสือเช่นกัน การทิ้งหนังสือเป๐นสิ่งที่ปรากฏ
บ่อยครั้งในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ตั้งแต่วันที่ขึ้นเสวยราชสมบัติก็มีกรณีกรม
ขุนกษัตรานุชิตที่กาคาบหนังสือมาท้ิงไว้ ทําให้เห็นว่าทรงมีเรื่องที่ต้องชําระจากการทิ้งหนังสือมากกว่า

                                           
122 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 35-37. 
123

 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ, พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 62.  
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รัชกาลก่อนๆ “...ในแผ่นดินพระบาทสมเดจพระเจ้าอยู่หัวครั้งนั้นไม่โปรดความ อยาบช้า ถ้าผู้ใดฟูองหา
กันด้วยอยาบช้าแล้วชําระเปนสัจควรตายก็ตาย ควรจะจําคุกก็จําคุก...”124    การทิ้งหนังสือที่มีจํานวน
มากในรัชสมัยนี้แสดงให้เห็นถึงป๎ญหาความไม่มั่นคงทางการเมืองภายในชนชั้นปกครอง และน่าจะเป๐น
ป๎จจัยหนึ่งที่ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยต้องทรงสร้างความมั่นคงทางการเมือง 
แสดงพระราชอํานาจ พระบารมี ซึ่งการบําเพ็ญพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาก็เป๐นส่วนหนึ่งของ
การสร้างพระราชอํานาจ 
 

แม้มีการออกกฎหมายพระสงฆ์และกฎหมายต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับพระสงฆ์ตั้งแต่ต้นรัชกาล 
แต่ก็ยังปรากฏป๎ญหาพระสงฆ์ประพฤติตนไม่เหมาะสม ถึงขั้นต้องอธิกรณ์ปาราชิกในพระราชาคณะ
หลายครั้ง ทําให้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยต้องทรงจัดระเบียบคณะสงฆ์ด้วยการออก
กฎหมายประกาศให้พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่เจ้าอธิการกวดขันพระสงฆ์สามเณรและยังทรงอาราธนาให้
สมเด็จพระสังฆราช(มี) และสมเด็จพระวันรัตน์(อาจ) แต่งตําราทางพุทธศาสนาเพ่ือใช้สั่งสอนพระสงฆ์
ในเรื่องการปฏิบัติตนให้ถูกต้องเมื่อ พ.ศ. 2359 ชื่อว่า “โอวาทานุสาสนี” มีความตอนหนึ่งอธิบาย
สาเหตุของการแต่งตําราว่า 
 

“...ด้วยภิกษุสามเณรทุกวันนี้เกิดกําเริบกระทําอนาจาร เปนการหยาบช้า
ลามกมลทินในพระพุทธสาสนาเปนอันมากกว่ามากยิ่งนัก ทั้งนี้เพราะเหตุว่ามิได้
ศึกษาให้รู้ลักษณะพระจตุปาริสุทธศีล 4 ประการ แต่สํานักแห่งพระอุป๎ชฌาย์อาจารย์ 
ฝุายพระอุป๎ชฌาย์อาจารย์ผู้ให้อุปสมบทบรรพชานั้นเล่า ครั้นแล้วก็มักปล่อยให้ไปแต่
ลําพังอําเภอใจ มิได้กําชับให้มีผู้มารับเอาภารธุระช่วยสั่งสอนแทนตัว ก็พากันเสื่อมา
จากวัตตะปฏิบัติ ทั้งอุป๎ชฌาย์อาจารย์และศิษย์ทั้งปวงเปนอย่างนี้โดยมาก ฝุายศิษย์ที่
ไปจากสํานักแห่งอุป๎ชฌาย์อาจารย์นั้นเล่า ก็เที่ยวอยู่ตามลําพังตนหามีผู้ใหญ่จะบังคับ
บัญชาให้อยู่ในอํานาจโอวาท ให้ปฏิบัติโดยสมณะสารูปได้ก็ไม่รู้จักที่หนักที่เบาใน
ระหว่างสิกขาบทน้อยใหญ่ โดยที่สุดแต่พระไตรสรณาคมน์ก็หารู้จักไม่ พระบาฬีป๎จจ
เวกขณ์มีต้นว่าปฏิสํขาโย และอัช์ช มยา ก็ว่าผิดบ้างถูกบ้าง ดูอาการประหนึ่งว่าไม่ได้
ป๎จจเวกขณ์นั้นเสียโดยมาก อนึ่งกิจที่จะพินทุอธิฏฐานบาตรและจีวรเล่าก็หาเข้าใจไม่ 
ก็มีแต่จะฝุาฝืนพระพุทธจักรย่ํายีสิกขาบทให้ต้องอาบัติใหญ่น้อยทุกวันไป ดูอาการ
เสมือนกระบือตาบอดเที่ยวอยู่ในปุาไม่รู้จักที่ชัฏที่เตียนเปนอาทิ ไม่เอ้ือเฟื๒อยําเยงพระ
พุทธจักรอาณาจักร คบกันกระทําทุจริตทุราชีพต่างๆ ให้เปนอันตรายเศร้าหมองใน

                                           
124 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 63. 
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พระพุทธสาสนาโดยมาก จึ่งให้มีโอวาทประกาศกําชับให้ไว้แก่พระราชาคณะ
ฐานานุกรมฝุายคามวาสีอรัญวาสี และเจ้าอธิการแขวงจังหวัดเมืองเอกโทตรีจัตวา
ปากใต้ฝุายเหนือทั้งปวง ว่าแต่นี้สืบไปเมื่อเบื้องน่าให้พระราชาคณะฐานานุกรมผู้ใหญ่
ผู้น้อยและเจ้าอธิการทั้งปวง ตั้งใจเคารพพระพุทธสาสนา อุสสาหะสั่งสอนภิกษุและ
สามเณรให้ตั้งอยู่ในพระจตุปาริสุทธิศีล...”125  

 
เนื้อหาในโอวาทานุสาสนีได้สั่งสอนการปฏิบัติตนของผู้เป๐นอุป๎ชฌาย์ การปฏิบัติตนให้

เรียบร้อยของสงฆ์ ให้หลักการอ่านเขียนอักขรวิธีภาษาบาลี การตั้งอยู่ในพระธรรมคําสอนข้อปฏิบัติ
ต่างๆ และห้ามพระสงฆ์สามเณรศึกษาเดียรฉานวิชา  
 

“...คือเรียนคัมภีร์ทํานายองค์ใหญ่น้อย และทํานายอสนีบาต ทํานายสุบิน 
ทํานายผ้าหนุกัด และเรียนวิธีบูชาไฟ และเรียนดูให้ตั้งที่บ้านเรือนไร่นาเปนอาทิก็ดี 
และเรียนมนต์เรียกงุ ป๎ดงูพิษ จะเข็บ แมลงปุองเปนอาทิก็ดี และเรียนทายลักษณะ
หญิงบุรุษ และกุมารกุมารีและทาสทาสี และลักษณะช้างม้าโคกระบือแพะแกะเปน
อาทิก็ดี และให้ฤกษ์ยาตราและทํานายการแพ้ชนะในสงครามเปนอาทิก็ดี และ
ทํานายจันทคาหะสุริยคาหะนักขัตตะคาหะ และทํานายทิศขุ่นมัว ทํานายแผ่นดินไหว 
ทํานายเสียงฟูาและทํานายกาลอันฝนตกดี และตกบมิดีก็ดี กาลอันเข้าจะถูกจะแพง 
ความกระเษมจะบังเกิด ภัยจะบังเกิดจะบังเกิดโรคและหาโรคมิได้ และเรียนให้ฤกษ์
การอาวาหมงคลและวิวาหมงคล และการสมัคกันและการพรากจากกัน และเรียน
ฤกษ์อันทวงหนี้และให้กู้หนี้ และเรียนวิชากระทําให้รักจําเริญใจและกระทําให้เกิดสิริ
และกระทําให้เสียสิริ และรักษาครรภ์และเรียนมนต์น้ําเพลิงออกจากปากและเรียก
สิริเข้าสู่กาย และเรียนมนต์กลับจิตรและเป๐นหมอดูให้ตั้งเรือนในที่อันบมิได้กระทําแต่
ก่อน และกระทําบวงสรวงเทพยดาและยังผู้อ่ืนให้ล้างหน้า ให้อาบน้ําชําระกาย เปน
วิธีสะเดาะเคราะห์เปนอาทิดังนี้ ล้วนเปนติรัจฉานวิชชาทั้งสิ้น...”126 

 
การออกหนังสือโอวาทานุสาสนีในแง่หนึ่งคือการแสดงพระราชศรัทธาที่จะบํารุงพุทธศาสนา

ให้บริสุทธิ์ ให้พระสงฆ์สามเณรรู้จักปฏิบัติตนให้ถูกต้อง แต่ในอีกมุมหนึ่งการออกหนังสือในลักษณะ
ตําราสั่งสอนและบังคับใช้ทั่วราชอาณาจักรนี้ คือการรวมศูนย์อํานาจการปกครองสงฆ์ การเล่าเรียน

                                           
125 สมเด็จพระสังฆราช(มี) และสมเด็จพระวันรัตน์(อาจ),  โอวาทานุสาสนี (พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 2457), หน้า 2-4. 
126

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 11-13. 
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ของสงฆ์ เป๐นการควบคุมพระสงฆ์โดยส่วนกลางอย่างเป๐นระบบเพ่ิมจากในรัชกาลก่อน เป๐นการ
ควบคุมพระสงฆ์ให้อยู่ในแนวทางที่รัฐกําหนดและสนับสนุน เพ่ือแก้ป๎ญหาที่บุคคลจํานวนหนึ่งอาศัย
ความเชื่อทางศาสนาที่มีความหลากหลายตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญ ก่อความไม่สงบท้าทายอํานาจรัฐในเวลา
นั้น อย่างกรณีผู้มีบุญที่ซ่องสุมผู้คนที่แขวงเมืองสระบุรี127 ซึ่งเป๐นเหตุผลนําไปสู่การควบคุมการเรียน
การสอนพุทธศาสนาอย่างหนังสือโอวาทานุสาสนีและตรวจตราภิกษุสงฆ์ในที่ต่างๆ 128 ทั้งนี้นอกจาก
การออกหนังสือโอวาทานุสาสนีแล้ว พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยยังทรงตราพระราช
กําหนดกฎหมายเกี่ยวกับสงฆ์อีกฉบับหนึ่ง คือการประกาศตั้งพระบอกกรรมฐานในกรุงและหัวเมือง  
จ.ศ. 1183 หรือ พ.ศ. 2364  
 

“...ทรงพระราชนุสรณ์คํานึงถึงครั้งแผ่นดินสมเด็จพระพุทธเจ้าหลวง ทรง
พระราชศรัทธาสังคายนายพระไตรปิฎก ฝุายคันถธุระที่คลาดเคลื่อนเฟื๑อนผิด ก็
ถูกต้องตามพระบาลี พระสงฆ์สามเณรได้เล่าเรียนบํารุงพระศาสนาสืบมา แต่ฝุาย
วิป๎สสนาธุระ พระสงฆ์สามเณรฆารวาสปฏิบัติวิปลาสต่างๆ ตามคติอาจารย์ไม่ต้อง
ด้วยพระบาลีเป๐นอันมาก ทรงพระราชศรัทธาบํารุงพระศาสนาให้ถาวรทั้งฝุายคันถ
ธุระและวิป๎สสนาธุระ เป๐นพระราชอานิสงส์ปลงพระทัยหวังดังประทีปแก้วส่องสว่าง
ทางสวรรค์นิพพาน จึงมีพระราชโองการมาณพระบัณทูรสุรสิงหนาถดํารัสสั่งพระเจ้า
น้องยาเธอกรมหมื่นรักรณเรศ อาราธนาสมเด็จพระสังฆราชาราชาคณะถานานุกรม
เจ้าอธิการ ณ พระอารามหลวงและอารามนอกกรุงในกรุง ที่มีศรัทธาบําเพ็ญพระสัม
ถะวิป๎สสนากํามฐานถูกต้องสมควรด้วยพุทโธวาทาสุศาสน์ ทรงอังคาสสังฆภัตทาน 
ถวายเครื่องเสนาสนะบาตรไตรจีวร กลดบริขารสมควรแก่สมณะอรัญวาสี ตั้งแต่งไป
เป๐นอาจารย์บอกพระกัมมัฏฐาน แก่พระสงฆ์สามเณรฆารวาสปะขาวชีผู้มีศรัทธาให้
ถูกต้องตามคลองพระพุทธานุญาต ทรงพระราชศรัทธาทั้งนี้หมายพระหฤทัยตั้งหวัง
พระสรรเพ็ชญ์โพธิญาณสิริ...”129  

 

                                           
127

 หอสมุดแห่งชาติ,  “กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1178 เลขที่ 1003 เร่ืองห้ามมิให้อนาประชาราษฎรและพระสงฆ์

สามเณรเชื่อถือตําราซึ่งอ้ายอิน อ้ายมี อ้ายอยู่ ไปเที่ยวประกาศว่าตนเป๐นผู้มีบุญ ตู้ 108 ชั้น 1/3  มัดที่ 70,” (กระดาษสา)  
128

 หอสมุดแห่งชาติ,  “กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1176  เลขที่ 566  เร่ืองให้เจ้าคณะใหญ่ส่งรายชื่อพระภิกษุสามเณร

ในแขวงกรุงเทพฯและไกล้เคียง ตู้ 108 ชั้น 1/3  มัดที่ 70,” (สมุดไทย)  
129 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2  จ.ศ. 1183 เลขที่ 7 รายชื่อพระสงฆ์บอกพระกรรมฐานในกรุงและ   

หัวเมือง,” (สมุดไทย)  
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ทั้งนี้มีการตั้งพระอาจารย์ฝุายวิป๎สสนาในกรุงเทพฯ 33 รูป ฝุายเหนือ 21 รูป ฝุายใต้ 23 รูป 
รวม 76 รูป 

การออกกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับพระสงฆ์ที่แสดงถึงอํานาจการควบคุมสงฆ์จากส่วนกลาง ที่
ควบคุมท้ังการสั่งสอนในเรื่องคันถธุระและวิป๎สสนาธุระ น่าจะเกิดจากความจําเป๐นที่พระมหากษัตริย์
ต้องตรากฎหมายเพ่ือควบคุมสงฆ์อย่างต่อเนื่อง เพราะมีเหตุการณ์ที่นํามาซึ่งความมัวหมองในพุทธ
ศาสนาอย่างกรณีพระชั้นผู้ใหญ่ประพฤติตนไม่ถูกต้อง ทั้งในช่วงต้นรัชกาลและในช่วงกลางรัชกาลเป๐น
ต้นมา อย่างใน จ.ศ. 1182 หรือ พ.ศ.2365 ก็มีกรณีพระวันรัต(จาด) ต้องอธิกรณ์ว่า “...ภอใจลูบคลํา
เล่นของที่ลับพวกสิศยที่รุ่นหนุ่มสวยๆ  โปรดให้ตระลาการชําระได้ความจริง แต่เพียงนั้นไม่ถึงปาราชิก 
ทรงเหนว่ามัวหมองอยู่ให้ถอดเสียจากที่พระวันรัต ให้เนรเทศเสียจากวัดมหาธาตุ...”130 และกรณีผู้ที่
อ้างตัวว่าเป๐นผู้มีบุญตั้งตัวเป๐นใหญ่ โดยอ้างอิงถึงพระศรีอาริย์ อย่างกรณีอ้ายสาเกียดโง้ง เมื่อ จ.ศ. 
1181 หรือ พ.ศ. 2362 ที่อ้ายสาเกียดโง้งตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญก่อจลาจลที่เมืองจําปาศักดิ์ จึงรับสั่งให้เจ้า
เมืองนครราชสีมาและเจ้าอนุวงศ์ เมืองเวียงจันทน์ ไปปราบจับตัวมากรุงเทพฯ131 ซึ่งกรณีการตั้งตัว
เป๐นผู้มีบุญทั้งอ้ายสาเกียดโง้งและกรณีการตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญที่สระบุรี แสดงให้เห็นว่าในช่วงเวลาตั้งแต่
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกจนถึงพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 
บ้านเมืองยังไม่ม่ันคงนัก พุทธศาสนาถูกนํามาใช้เป๐นเครื่องมือในการท้าทายอํานาจพระมหากษัตริย์ได้ 
ดังนั้นเพ่ือการสร้างความมั่นคงทางอํานาจการปกครองของราชวงศ์จักรี พระมหากษัตริย์ที่
กรุงเทพมหานครจึงจําเป๐นต้องควบคุมคณะสงฆ์ให้อยู่ในแนวทางที่กําหนดผ่านการจัดระเบียบสังคม
และกฎเกณฑ์ทางศาสนา 

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงใช้การออกกฎหมายและระเบียบต่างๆ เหมือน
ครั้งพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ซึ่งแสดงถึงความสืบเนื่องของแนวคิดที่พระมหากษัตริย์
ทรงเป๐นพุทธศาสนูปถัมภก มีพระราชกรณียกิจบํารุงรักษาพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ จึงเป๐นความชอบ
ธรรมที่จะทรงกวดขันวินัยพระสงฆ์สามเณรและใช้พระราชอํานาจทางโลกมาบังคับควบคุมให้พระสงฆ์
สามเณรปฏิบัติตนให้ถูกต้อง ทั้งนี้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย มีความพยายาม
ที่จะเข้ามาควบคุมคณะสงฆ์ในลักษณะรวมศูนย์อํานาจมากขึ้น จากการออกหนังสือที่ใช้สั่งสอน
พระสงฆ์ให้เป๐นแบบแผนเดียวกัน การกําหนดแนวทางการสอนวิป๎สสนากัมมัฏฐานโดยพระสงฆ์ที่
ได้รับการรับรองจากส่วนกลาง การควบคุมคณะสงฆ์ให้อยู่ในแนวทางที่กําหนดนี้เป๐นความจําเป๐นทาง
สังคมในสมัยนั้น ในแง่หนึ่งเพ่ือควบคุมความประพฤติที่หย่อนยานของพระสงฆ์แต่ในอีกแง่หนึ่งเป๐น

                                           
130

 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 2 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน, หน้า 88. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 84. 
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การควบคุมหรือลดบทบาทกลุ่มอํานาจที่อาจใช้พุทธศาสนาเป๐นเครื่องมือต่อต้านอํานาจรัฐจากการที่มี
ผู้ที่อา้งตนเป๐นผู้มีบุญ ซึ่งส่งผลกระทบต่อพระราชอํานาจ พระบารมีของพระมหากษัตริย์ ที่ต้องแสดง
พระองค์เป๐นผู้ที่มีบุญบารมีมากที่สุดและเป๐นผู้รักษาพุทธศาสนา จะปล่อยให้พุทธศาสนาเสื่อมทรุด
หรือปล่อยให้ผู้มีบุญอื่นใดมาท้าทายพระองค์ไม่ได้ บ้านเมืองที่ศาสนาเสื่อมโทรมและมีผู้ตั้งตัวเป๐นใหญ่
มาแข่งกับพระมหากษัตริย์ย่อมทําให้พระมหากษัตริย์ไม่ได้รับความเชื่อถือและอาจกลายเป๐นผู้หมด
บุญ ไม่มีความชอบธรรมในตําแหน่งอีกต่อไป  

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยไม่ได้แสดงฐานะทางธรรมว่าทรงเหนือกว่าคณะสงฆ์
เช่นเดียวกับพระราชบิดา ทรงกวดขันคณะสงฆ์ ออกกฎระเบียบบังคับคณะสงฆ์ให้อยู่ในพระธรรมวินัย 
ภายใต้แนวคิดพระมหากษัตริย์เป๐นผู้รักษาพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์และรุ่งเรือง ในการให้ออกหนังสือสั่ง
สอนพระสงฆ์และการควบคุมการนั่งวิป๎สสนากรรมฐาน จะเห็นว่าทรงอาราธนาพระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่เป๐น
ผู้ดําเนินการสั่งสอนคณะสงฆ์เอง พระองค์ทรงเป๐นเพียงผู้อุปถัมภ์ พระราชกรณียกิจที่เกี่ยวกับการ
ควบคุมคณะสงฆ์ผ่านกฎระเบียบต่างๆ ของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย แม้จะยังคง
สืบเนื่องจากรัชกาลก่อน แต่มีลักษณะที่ควบคุมและรวมอํานาจเข้าสู่ส่วนกลางมากยิ่งขึ้นเพ่ือสร้าง
เสถียรภาพให้กับสถาบันพระมหากษัตริย์แห่งราชวงศ์จักรีในช่วงต้น  
  
 3.2.3 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย : ธรรมราชาเหนือราชาทั้งหลาย 

 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงประกอบพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาเพ่ือ
แสดงพระราชอํานาจ พระบารมี ในสองลักษณะคือผ่านการประกอบพิธีกรรมและการจัดระเบี ยบ
คณะสงฆ์โดยการออกกฎระเบียบ ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการสืบทอดแนวคิดจากรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระราชบิดา ในเรื่องการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านพิธีกรรมต่างๆ 
ที่ทรงทํานุบํารุงพุทธศาสนาตามอย่างประเพณีที่พระราชบิดาทรงเคยปฏิบัติมาตามจารีต ต่อมาทรง
เพ่ิมการบําเพ็ญพระราชกุศลหรือการประกอบพิธีกรรมที่พิเศษ เมื่อปรากฏว่าเกิดเหตุการณ์ที่
กระทบกระเทือนถึงพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ ทําให้ต้องทรงแสดงพระราชอํานาจ พระ
บารมีผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาเพ่ิเติมไปจากรัชกาลก่อน เพ่ือชดเชยหรือเสริมสร้างพระ
ราชอํานาจ พระบารมีและแสดงว่าทรงเป๐นผู้มีบุญบารมีสมควรสืบทอดเป๐นพระมหากษัตริย์ โดย
หลังจากการเสียอิทธิพลในเมืองเขมรให้แก่เวียดนามเป๐นปรากฏการณ์ที่ทําให้เสื่อมเสียพระเกียรติยศ 
การเกิดโรคระบาดครั้งใหญ่ก็มีการประกอบพิธีอาฏานาฏิยสูตร และตามมาด้วยการสังคายนาบทสวด
มนต์ ซึ่งการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เหล่านี้สามารถพิจารณาได้ว่าเป๐นการสร้างเสริมพระราชอํานาจ 
พระบารมีให้แก่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย การได้มาซึ่งพระพุทธบุษยรัตน์ การ
สังคายนาบทสวดมนต์เป๐นการแสดงให้เห็นว่าพระองค์มีพระบารมีไม่แตกต่างจากพระราชบิดาที่ได้
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พระแก้วมรกตและได้อุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎก พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยยัง
ทรงเสริมสร้างพระบารมีพิเศษกว่าพระราชบิดา คือทรงเสริมสร้างพระบารมีให้สูงเด่นเหนือกว่า
กษัตริย์ที่นับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาทที่อยู่ในอาณาบริเวณใกล้เคียง เช่น หลังจากปรากฏข่าวความ
วุ่นวายของพุทธศาสนาในพม่า ได้มีการส่งสมณทูตไปลังกาเป๐นการแสดงให้เห็นถึงสถานะการเป๐น
พระมหากษัตริย์ที่เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกที่ได้รับการยอมรับจากลังกาที่เป๐นดินแดนศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธ
ศาสนาแบบเถรวาท และทรงริเริ่มให้ประกอบพระราชพิธีวิสาขบูชา ทําให้พระองค์แสดงถึงพระบารมี
เทียบเท่ากับพระมหากษัตริย์ของลังกาท่ีเป๐นพุทธศาสนูปถัมภกในประวัติศาสตร์พุทธศาสนา 

ประเด็นการจัดระเบียบคณะสงฆ์และกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับคณะสงฆ์ พระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัยทรงแสดงพระองค์เป๐นพุทธศาสนูปถัมภก มีฐานะเป๐นรองเพียงพระรัตนตรัย ยก
ย่องพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดของสังคม ไม่มีการแสดงพระราชอํานาจทางธรรมให้เห็นว่าทรงอยู่
เหนือกว่าคณะสงฆ์ แต่มีการใช้พระราชอํานาจทางโลกมาควบคุมพระสงฆ์ โดยออกกฎหมายเพ่ือ
กวดขันพระวินัย ออกตําราสั่งสอนพระสงฆ์อย่างโอวาทานุสาสนี ออกกฎระเบียบว่าด้วยการสอนวิชา
วิป๎สสนากรรมฐาน แสดงถึงความสืบเนื่องในการควบคุมพระสงฆ์ต่อเนื่องจากรัชกาลก่อน ทั้งนี้ แม้
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยจะทรงขึ้นครองราชสมบัติด้วยความเรียบร้อยและเป๐นการสืบ
สันตติวงษ์โดยไม่เกิดสงครามกลางเมือง แต่การอ้างตนเป๐นผู้วิเศษ ผู้มีบุญโดยใช้คติความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาก็ยังปรากฏอยู่ จึงมีความจําเป๐นที่พระมหากษัตริย์จะต้องควบคุมคณะสงฆ์ รวมทั้งหลักธรรม
คําสอนให้อยู่ภายในกรอบที่กําหนด เพ่ือไม่ให้มีการใช้ความเชื่อทางศาสนาเป๐นเครื่องมือท้าทาย
อํานาจของรัฐ กอปรกับภาพลักษณ์ของพระภิกษุบางส่วนที่ประพฤติตนนอกรีต พระราชาคณะต้อง
อธิกรณ์เป๐นระยะ ทําให้พุทธศาสนาดูมัวหมองอันจะเป๐นเหตุสะท้อนถึงความเสื่อมของบ้านเมืองได้
เช่นกัน พระมหากษัตริย์จึงต้องทรงใช้พระราชอํานาจทางโลกในการควบคุมคณะสงฆ์ เพ่ือแสดงให้
เห็นถึงสภาพของบ้านเมืองที่รุ่งเรือง มีพุทธศาสนาที่ได้รับการอุปถัมภ์ให้บริสุทธิ์ ซึ่งจะช่วยเสริมสร้าง
พระบุญญาบารมีของพระองค์ในฐานะพุทธศาสนูปถัมภก 
 ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกและพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยแสดงให้เห็นถึงการเกิดขึ้นและความสืบเนื่อง
ของแนวคิดเชิดชูพระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุด พระมหากษัตริย์เป๐นผู้ที่มีฐานะรองมาจากพระรัตนตรัย 
โดยพระมหากษัตริย์ทรงวางพระองค์เป๐นพุทธศาสนูปถัมภก มีหน้าที่บํารุงรักษาพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ 
พระมหากัตริย์ทั้งสองพระองค์ทรงใช้พระราชอํานาจทางโลกเข้าควบคุมคณะสงฆ์ผ่านการตรา
กฎหมายต่างๆ เพ่ือให้อยู่ในแนวทางที่รัฐกําหนด โดยพระมหากษัตริย์ทรงระมัดระวังที่จะไม่แสดง
บารมีทางธรรมว่าทรงเหนือกว่าคณะสงฆ์ แม้ว่าพระมหากษัตริย์จะทรงแสดงพระราชฐานะว่าเป๐น
ประหนึ่งพระโพธิสัตว์ นอกจากแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านการออกกฎหมาย กฎระเบียบที่
เกี่ยวข้องกับคณะสงฆ์แล้ว ทั้งสองรัชกาลยังทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านรูปแบบพิธีกรรม
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ต่างๆ ทางพุทธศาสนา เพ่ือสร้างเสริมสถานะของการเป๐นพระมหากษัตริย์ผู้มีบุญบารมี เป๐นพุทธ
ศาสนูปถัมภก เทียบเคียงพระบารมีได้กับพระมหากษัตริย์ในอดีตที่ปรากฏในประวัติศาสตร์พุทธ
ศาสนา ซึ่งการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านพิธีกรรมต่างๆ นี้ จะเห็นได้ว่ามีสาเหตุและป๎จจัยที่
แตกต่างกันในแต่ละรัชกาล ในกรณีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงแสดงมีพระชาติ
กําเนิดจากสามัญชน ส่วนพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงประสบกับเหตุการณ์ต่างๆ ที่
กระทบกระเทือนต่อพระราชอํานาจ พระบารมี ทั้งนี้ การแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านพระ
ราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาด้วยการตรากฎหมายเกี่ยวกับคณะสงฆ์และการประกอบพิธีกรรมต่างๆ 
ที่ปรากฏอย่างชัดเจนในสองรัชกาลแรกแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ พบว่าในรัชกาลต่อมากลับไม่ทรงเน้นแต่
อย่างใด แต่กลับปรากฏการก่อสร้างพุทธศาสนสถานและพุทธศาสนวัตถุจํานวนมากอย่างเห็นได้ชัด 
ซึ่งมีลักษณะบางประการที่แตกต่างออกไปจากรูปแบบจารีตประเพณีเดิมของไทย  



 

 

บทที่ 4 
ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว 

รัชกาลของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเป๐นยุคสมัยที่มีความเจริญทางเศรษฐกิจ 
บ้านเมืองและสังคมมีความสงบสุข ภัยจากสงครามกับพม่าที่เป๐นป๎ญหามาตั้งแต่ปลายสมัยกรุงศรี
อยุธยาลดน้อยลง และด้วยสภาพสังคมท่ีสงบและมีความเจริญทางการค้าจึงนําไปสู่ความเจริญรุ่งเรือง
ของพุทธศาสนา โดยเฉพาะการก่อสร้างศาสนสถานและศาสนวัตถุที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา ซึ่งเมื่อ
เปรียบเทียบกับรัชกาลก่อนพบว่ามีจํานวนมากเป๐นพิเศษ จากการศึกษาที่เกี่ยวกับความสัมพันธ์
ระหว่างพุทธศาสนากับพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ผ่านมา เน้นประเด็นที่ว่าการสร้าง  
ศาสนสถาน ศาสนวัตถุ จํานวนมากและหลายแห่งเป๐นของแปลกใหม่ ไม่ เคยสร้างมาก่อนในประเทศ
ไทย ซึ่งล้วนมาจากพระราชศรัทธาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่มีต่อพุทธศาสนา โดย
พิจารณาว่าการสร้าง ศาสนสถาน ศาสนวัตถุของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแสดงถึงพระ
ราชศรัทธา ซึ่งสะท้อนถึงยุคสมัยที่บ้านเมืองรุ่งเรืองและเป๐นการอุปถัมภ์ส่งเสริมฝีมือช่างศิลปะ1 
บัณฑิต ลิ่วชัยชาญ  ซึ่งศึกษาถึงบทบาทของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวในการวางรากฐาน
ทางด้านเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมไทย ในยุคสมัยที่บ้านเมืองเข้าสู่สภาวะเปลี่ยนผ่านสู่ความเป๐น
สมัยใหม่ โดยกล่าวถึงการสร้างวัดและปฏิสังขรณ์วัดในรัชสมัยว่ามาจากพระราชศรัทธาในพุทธศาสนา 
ประกอบกับวัดที่สร้างมาแต่ต้นกรุงชํารุดทรุดโทรมลงจึงจําเป๐นต้องมีการปฏิสังขรณ์ เมื่อ
พระมหากษัตริย์มีพระราชศรัทธาสร้างและปฏิสังขรณ์วัดจํานวนมาก ทําให้เจ้านาย ขุนนางและคหบดี
เกิดความนิยมในการสร้างและปฏิสังขรณ์วัด ซึ่งหลายแห่งทรงรับไว้เป๐นพระอารามหลวง ทําให้การ
สร้างวัดเป๐นที่นิยมในเวลานั้น นอกจากนี้การสร้างและปฏิสังขรณ์วัดยังเป๐นผลจากสภาพเศรษฐกิจที่
มั่งค่ังจากการเติบโตทางการค้า บัณฑิตเสนอว่าพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวอย่างการส่งเสริมการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมและการจัดทําตําราทางพุทธ
ศาสนาต่างๆ ตามวัด  ก็เพ่ือให้วัดเป๐นศูนย์กลางของการเรียนรู้เรื่องราวขององค์ความรู้แบบไทย ซึ่ง
ส่วนหนึ่งน่าจะมาจากการเข้ามาของศาสนาคริสต์ ทําให้เกิดความจําเป๐นในการส่งเสริมพุทธศาสนา2 

การเกิดสถาป๎ตยกรรมพระราชนิยมซึงประยุกต์ศิลปกรรมจีนมาผสมผสานที่เรียกกันภายหลัง
ว่าแบบพระราชนิยมเป๐นพระราชดําริที่นักประวัติศาสตร์ศิลปะกล่าวว่าแสดงถึงพระอัจฉริยภาพในทาง

                                           
1
 Walter F. Vella,  Siam Under Rama III (New York: Locust Valley, 1957), p. 46-48 และ พระเจ้าวรวงศ์เธอ 

พระองค์เจ้าจุลจักรพงษ์,  เจ้าชีวิต, พิมพ์คร้ังที่ 6 (กรุงเทพฯ: ริเวอร์บุ๊คส์, 2554), หน้า 146-148. 
2 บัณฑิต ลิ่วชัยชาญ,  ภัยฝรั่งสมัยพระนั่งเกล้าฯ (กรุงเทพฯ: มติชน, 2550), หน้า 129-137. 
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ศิลปสถาป๎ตยกรรม ที่ทรงสร้างวัดด้วยวัตถุที่คงทนถาวรกว่ารูปแบบเดิมตามแบบสถาป๎ตยกรรม
ประเพณีนิยม เช่น ในงานวิจัยของศักดิ์ชัย สายสิงห์ เสนอว่าในรัชสมัยนี้มีการก่อสร้างสถาป๎ตยกรรม
และประติมากรรมทางพุทธศาสนาจํานวนมาก ที่มาจากพระราชศรัทธาของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งมีทั้งการสืบทอดรูปแบบศิลปกรรมประเพณีนิยมและการสร้างศิลปกรรมอย่างใหม่ 
อย่างการสร้าง “วัดนอกอย่าง” หรือแบบพระราชนิยม ในส่วนของวัตถุสถานทรงมีแนวพระราชดําริ
และคตินิยมที่แสดงถึงการให้วัดเป๐นศูนย์กลางจักรวาล ทั้งยังนําคติลังกามาใช้ในการสร้างวัตถุสถานที่
แปลกใหม่ในสยามอย่างโลหะปราสาท หรือทรงคิดสร้างวัตถุสถานแบบใหม่เพ่ือแสดงพระราชศรัทธา
อย่างพระปรางค์ 8 องค์ ที่วัดพระศรีรัตนศาสดารามหรือเรือสําเภาที่วัดยานนาวา นอกจากนี้ยังทรง
บูรณะวัดพระเชตุพนฯ ให้เป๐นเป๐นศูนย์กลางการศึกษา ในส่วนของประติมากรรม การสร้าง
พระพุทธรูปทรงเครื่องต่างๆ ก็เพ่ืออุทิศพระราชกุศลถวายพระบรมราชบุพการี ส่วนการสร้าง
พระพุทธรูปขนาดใหญ่ก็เพ่ือแสดงถึงความรุ่งเรืองเหมือนเมื่อครั้งบ้านเมืองดีสมัยปลายกรุงศรีอยุธยา 
การสร้างสัตตมหาสถานและพระพุทธรูปปางต่างๆ ก็เพ่ือให้เกิดการเรียนรู้พุทธประวัติที่แสดงออกใน
งานประติมากรรมอย่างเป๐นรูปธรรม ซึ่งศักดิ์ชัย สรุปไว้ว่า  
 

“...ในรัชสมัยนี้ได้มีคตินิยมและแนวพระราชดําริที่เกิดขึ้นในการสถาปนาวัตถุ
สถานหลายประการ ได้แก่การสถาปนาวัดเพ่ือให้เป๐นศูนย์กลางจักรวาล(สวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์ของพระอินทร์) การย้อนกลับไปนําคตินิยมจากลังกา ได้แก่การสร้างโลหะ
ปราสาท วัดราชนัดดารามฯ และการสร้างสัตตมหาสถาน วัดสุทัศนเทพวรารามฯ แนว
พระราชดําริในการอนุรักษ์และการปรับเปลี่ยนรูปแบบได้แก่การสร้างเรือสําเภา วัด
ยานนาวาฯ เป๐นต้น การใช้วัดเป๐นศูนย์กลางทางการศึกษา การอนุรักษ์และแหล่ง
เรียนรู้ เช่นจารึกตําราต่างๆ ที่วัดราชโอรสารามฯ และวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามฯ 
เป๐นต้น ในส่วนของงานประติมากรรม ได้มีแนวพระราชศรัทธาในการสถาปนาได้แก่
คติเกี่ยวกับพระพุทธรูปทรงเครื่องอย่างจักรพรรดิราช คติเกี่ยวกับความเป๐น
พระพุทธเจ้าอยู่บนสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ เช่นการสร้างพระพุทธรูปประธานขนาดใหญ่
ภายในพระอุโบสถ ที่มีการยกฐานสูงและการสร้างเรื่องราวที่เป๐นงานประดับตกแต่งที่
สอดคล้องกัน การสร้างพระพุทธรูปขนาดใหญ่ให้เหมือนกับครั้งบ้านเมืองยังดีในสมัย
กรุงศรีอยุธยา เช่นพระพุทธไตรยรัตนนายก วัดกัลยาณมิตรฯ...”3 

 

                                           
3 ศักดิ์ชัย สายสิงห์,  รายงานการวิจัยเร่ืองพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวกับพระราชศรัทธาปณิธานในการ

สถาปนาวัตถุสถานในพระพุทธศาสนา (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2548), หน้า ง. 
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ในส่วนของพระพุทธรูปทรงเครื่องที่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้าง ศักดิ์ชัยให้
ความเห็นว่า  
 

“...ไม่ปรากฏหลักฐานการกล่าวถึงคติการสร้างอย่างชัดเจน จึงไม่ทราบว่า
ทรงสร้างขึ้นในความหมายใดเป๐นหลัก อย่างไรก็ตามอาจพิจารณาและวิเคราะห์
แนวความคิดในการสร้างแยกได้หลายระดับ ได้แก่คติเรื่องมหาชมพูบดีสูตร รูปแบบ
ศิลปกรรมที่มีการสืบต่อกันมาหรือด้านการประดับตกแต่งพระพุทธรูปเพ่ือให้เกิด
ความงามทางศิลปะ และประการสุดท้ายที่ปรากฏหลักฐานเกี่ยวกับวัตถุประสงค์ใน
การสร้างเพื่อการพระราชอุทิศถวายบรรพมหากษัตริย์และพระบรมวงศานุวงศ์...”4  
 
ศักดิ์ชัยให้น้ําหนักกับประเด็นสุดท้ายมากกว่าประเด็นอ่ืน เพราะมีเอกสารกล่าวถึงการสร้าง

พระพุทธรูปทรงเครื่องอุทิศถวายพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหล้านภาลัย ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเคยสร้างพระพุทธรูป
ทรงเครื่องอุทิศให้สมเด็จพระปฐมบรมมหาชนกคือพระพุทธจุลจักร และสร้างพระพุทธจักรพรรดิเป๐น
การบําเพ็ญพระราชกุศลของพระองค์  “...ด้วยเหตุนี้เองการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องต้นอย่าง
จักรพรรดิในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว จึงเป๐นวัตถุประสงค์ประการสําคัญที่สุดในการ
สร้างอันเป๐นพระราชศรัทธาในการอุทิศถวายทั้งบรรพมหากษัตริย์ พระบรมวงศานุวงศ์และพระองค์ 
ทั้งสวรรคตหรือสิ้นพระชนม์แล้ว และยังมีพระชนม์ชีพอยู่...”5 ในส่วนของการสร้างวัตถุสถานที่แปลก
ใหม่อย่างโลหะปราสาท สัตตมหาสถานและเรือสําเภาวัดยานนาวา ศักดิ์ชัยเห็นว่าทรงมีพระราชดําริ
ในการสร้างของแปลกใหม่โดยได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์มหาวงศ์ของลังกา  
 

“...เหตุผลสําคัญของการก่อสร้างดังที่ระบุไว้คือพระองค์ทรงมีพระราช
ประสงค์ที่จะสร้างเจดีย์ประธานของวัดที่มีรูปแบบไม่เหมือนใคร ประกอบกับได้แรง
บันดาลใจมาจากพุทธประวัติที่นางวิสาขาสร้างโลหะปราสาทถวายพระพุทธเจ้า และ
พระเจ้าทุฏฐคามณีอภัยทรงสร้างขึ้นในศรีลังกา พระองค์จึงมีพระราชดําริให้สร้าง
โลหะปราสาทให้เหมือนกับในศรีลังกา ตามที่กล่าวถึงในคัมภีร์มหาวงศ์ พงศาวดาร
เมืองลังกา...”6   

                                           
4
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 168. 

5
 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 169. 

6 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 214. 
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อย่างไรก็ตามการศึกษาวัตถุสถานและประติมากรรมที่สร้างขึ้นโดยพระราชดําริของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนี้ ศักดิ์ชัยมีความเห็นว่ามีข้อจํากัดอย่างหนึ่งคือ “...เพราะใน
ส่วนของวัตถุประสงค์หรือแนวพระราชดําริของพระองค์บางครั้งไม่มีการกล่าวถึงไว้ตรงๆ ต้องใช้การ
วิเคราะห์ความเป๐นไปได้เป๐นหลัก...”7 

จากการศึกษาตามแนวทางการวิเคราะห์ศิลปะและสถาป๎ตยกรรมของศักดิ์ชัยและจากงาน
ศึกษาในแนวทางใกล้เคียงกัน อาทิ งานของสันติ วงจรูญลักษณ์ เรื่อง “ความสําคัญของพระพุทธรูป
ในด้านสังคมและการเมืองสมัยรัตนโกสินทร์” เสนอว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้าง
และบูรณะพระพุทธรูปเพ่ือแสดงถึงความเป๐นธรรมิกราชของพระองค์ ทรงให้ความสําคัญกับการเชิญ
พระพุทธรูปสําคัญจากต่างแดนอันแสดงถึงพระราชอํานาจและบารมี รวมทั้ งทรงให้ความสําคัญกับ
การแสดงสัญลักษณ์พระมหากษัตริย์ผ่านพระพุทธรูปด้วยการริเริ่มให้มีการหล่อพระพุทธรูปประจํา
พระชนมพรรษา เพราะต้องมีการหล่อเป๐นประจําทุกปี ในพิธีการหล่อต้องมีขั้นตอนต่างๆ ที่เป๐นแบบ
แผนอันศักดิ์สิทธิ์มากมาย จึงเป๐นการเน้นย้ําความสําคัญขององค์พระมหากษัตริย์ได้อย่างต่อเนื่อง8  

งานศึกษาของปิยมาศ สุขพลับพลา เรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบสถาป๎ตยกรรมพระอาราม
หลวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว: กรณีศึกษาวัดเทพธิดารามวรวิหาร วัดราชนัดดา
รามวรวิหาร วัดเฉลิมพระเกียรติวรวิหาร” เสนอว่ารูปแบบสถาป๎ตยกรรมในศาสนสถานที่มีลักษณะ
ของความเป๐นจีนมากข้ึน แสดงให้เห็นถึงการนํารูปแบบศิลปกรรมอ่ืนมาปรับใช้กับคติพุทธศาสนาของ
ไทย ซึ่งเป๐นการสะท้อนถึงคติความเชื่อของจีนที่เข้ามาผสมกับพุทธศาสนาของไทย รวมทั้งแสดงถึง
ความเปลี่ยนแปลงของบ้านเมืองที่เจริญทางการค้ากับจีนด้วย9  

ในงานศกึษาของอชิรัชญ์ ไชยพจน์พานิช เรื่อง “อิทธิพลศิลปะจีนในงานจิตรกรรมนอกอย่าง
สมัยรัชกาลที่ 3” พบว่าการเกิดขึ้นของศิลปะจีนในจิตรกรรมแบบนอกอย่าง ที่ต่างจากแบบจารีต
ดั้งเดิมของไทยเป๐นผลจากบรรยากาศของสังคมสมัยต้นรัตนโกสินทร์ ที่มีความต้องการหลุดจากกรอบ
ประเพณีสมัยอยุธยา รวมทั้งการเกิดขึ้นของมุมมองแบบสัจนิยมและเหตุผลนิยมมากขึ้น และเหตุผล
อีกประการที่ทําให้เกิดความสนใจในศิลปะจีนนั้นมาจากภาพลักษณ์ของประเทศจีนในสายตาของชน

                                           
7 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 224. 
8 สันติ วงศ์จรูญลักษณ์, “ความสําคัญของพระพุทธรูปในด้านสังคมและการเมืองสมัยรัตนโกสินทร์,” (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสน์ศึกษา คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2549), หน้า 55, 60-61, 75-79 และ 81. 
9 ปิยมาศ สุขพลับพลา, “การศึกษาเปรียบเทียบสถาป๎ตยกรรมพระอารามหลวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า

เจ้าอยู่หัว: กรณีศึกษาวัดเทพธิดารามวรวิหาร วัดราชนัดดารามวรวิหาร วัดเฉลิมพระเกียรติวรวิหาร, ” (วิทยานิพนธ์ปริญญา
มหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรม ภาควิชาศิลปะสถาป๎ตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร,2546), 
หน้า 268-271. 
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ชั้นนําต้นรัตนโกสินทร์คือประเทศที่ยิ่งใหญ่ จึงทําให้คนไทยเกิดความสนใจวัฒนธรรมของชาติที่ใหญ่
กว่า มากกว่าที่จะสนใจเปิดรับวัฒนธรรมชาติอ่ืนๆ ที่ชนชั้นนําไทยเห็นว่าเป๐นชาติที่ต่ําต้อยกว่าตน10  

จากตัวอย่างการศึกษาทางวิชาการข้างต้นจะเห็นว่าการศึกษาถึงการสร้างวัด สร้าง
พระพุทธรูป พุทธสัญลักษณ์ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว มีกรอบแนวคิดทิศทางเดียวกัน
คือให้ความสําคัญกับพระราชศรัทธาส่วนพระองค์ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ร่วมกับ
กรอบแนวคิดท่ีว่ารัชสมัยนี้บ้านเมืองมีความม่ังคั่งทางเศรษฐกิจ ทําให้มีการก่อสร้างศาสนสถาน ศาสน
วัตถุมากกว่าแผ่นดินก่อนๆ และผลจากการค้าที่เฟื๑องฟูโดยเฉพาะการค้าขายกับจีน จึงทําให้เกิดการ
แลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมกับจีน ทําให้เกิดการก่อสร้างวัดที่มีอิทธิพลจีนเข้ามาผสมผสานมากขึ้น 
รวมทั้งเป๐นการสร้างความสืบเนื่องในการสร้างบ้านเมืองให้รุ่งเรืองเหมือนครั้งบ้านเมืองดีสมัยกรุงศรี
อยุธยา  
 

“...เมื่อตั้งกรุงรัตนโกสินทร์ขึ้นแล้ว พระราชประสงค์ของสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวกับความประสงค์ของชาวพระนครทั้งปวงย่อมมีอันหนึ่งอันเดียวกัน ในการ
ที่จะพยายามทํานุบํารุงราชธานีใหม่ให้สมบูรณ์เหมือนพระนครศรีอยุธยา ซึ่งเป๐นราช
ธานีมาแต่ก่อน แต่มีการมากมายหลายอย่างซ่ึงจะให้สําเร็จในคราวเดียวหรือแม้แต่ใน
รัชกาลเดียวไม่ได้ จึงทรงสถาปนามาเป๐นอย่างๆ ตามโอกาสและความจําเป๐นที่เกิดขึ้น
... ถึงรัชกาลที่ 3 นับเวลาแต่สร้างกรุงรัตนโกสินทร์มา 44 ปี วัตถุสถานซึ่งสร้างขึ้น
เมื่อในรัชกาลที่ 1 จับชํารุดทรุดโทรม ด้วยสรรพสัมภาระถึงอายุหมดกําลังลงหลาย
แห่ง มีกิจปฏิสังขรณ์ขึ้นนอกจากการก่อสร้างสิ่งซึ่งยังขาดอยู่เพ่ิม เติมให้บริบูรณ์ 
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงถือเป๐นพระราชกิจที่จะต้องบําเพ็ญทั้ง 2 
สถาน...”11  

 
ซึ่งการพิจารณาในกรอบแนวคิดเหล่านี้ทําให้ละเลยประเด็นสําคัญ โดยเฉพาะประเด็นทาง

การเมืองภายในราชสํานัก ซึ่งเป๐นเหตุผลสําคัญท่ีทําให้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวต้องแสดง
พระราชอํานาจพระบารมีผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาส่งผลต่อการก่อสร้างศาสนสถาน
และศาสนวัตถุจํานวนมากในรัชสมัย 

                                           
10 อชิรัชญ์ ไชยพจน์พานิช, “อิทธิพลศิลปะจีนในงานจิตรกรรมนอกอย่างสมัยรัชกาลที่ 3,” (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรม ภาควิชาศิลปะสถาป๎ตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร,2547), 
หน้า 78-81. 

11
 กรมศิลปากร,  ตํานานวัตถุสถานต่างๆ (พระนคร: ส. การพิมพ์, 2500), หน้า 9. 
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พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงขึ้นครองราชสมบัติโดยการสนับสนุนของเจ้านาย
และขุนนางส่วนใหญ่ แต่ก็มีผู้ที่ไม่เห็นด้วยกับการขึ้นครองราชสมบัติของพระองค์เช่นกัน เพราะ
พระองค์มีพระชาติกําเนิดเป๐นเพียงพระองค์เจ้า เนื่องจากพระราชมารดาเป๐นเพียงเจ้าจอมหรือสามัญ
ชน ในขณะที่ในแผ่นดินเวลานั้นมีเจ้านายชั้นเจ้าฟูาถึง 5 พระองค์ โดยเฉพาะเจ้าฟูาพระองค์ใหญ่คือ
เจ้าฟูามงกุฎซึ่งได้รับการสนับสนุนจากเจ้านายบางส่วนเช่นกัน  
 

“...ที่ประชุมเห็นว่าควรถวายราชสมบัติแก่กรมหมื่นเจษฎาบดินทร์ 
บ้านเมืองจึงจะเรียบร้อยเป๐นปกติ จึงอาศัยเหตุที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวทรงผนวชอยู่ ให้ไปทูลถามว่าจะทรงปรารถนาราชสมบัติหรือจะทรงผนวช
ต่อไป ฝุายพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงทราบกิตติศัพท์อยู่แล้ว ว่า
คิดกันจะถวายราชสมบัติแก่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงพิจารณาว่าถ้า
พระองค์ปรารถนาราชสมบัติในเวลานั้น พระราชวงศ์คงแตกสามัคคีกัน อาจจะเลย
เกิดเหตุร้ายขึ้นในบ้านเมือง ตรัสปรึกษาเจ้าฟูากรมขุนอิศรานุรักษ์ซึ่งเป๐นพระเจ้าน้า
พระองค์น้อย ทูลแนะว่าควรจะคิดเอาราชสมบัติตามที่มีสิทธิ์ พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกล้าเจ้าอยู่หัวไม่ทรงเห็นชอบด้วย ไปทูลปรึกษากรมหมื่นนุชิตชิโนรส พระปิตุลา
ซึ่งทรงผนวชอยู่ กับทั้งกรมหมื่นเดชอดิศรพระเชษฐาซึ่งทรงนับถือมาก ทั้งสอง
พระองค์นั้นตรัสว่าไม่ใช่เวลาควรจะปรารถนา อย่าหวงราชสมบัติดีกว่า เพราะฉะนั้น
เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงฟ๎งคําถาม จึงตรัสตอบว่ามีพระ
ประสงค์จะทรงผนวชอยู่ต่อไป ก็เป๐นอันสิ้นความลําบากในการที่จะถวายราชสมบัติ
แก่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว...”12  

 
การที่ราชสมบัติได้ไปสู่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนี้ เหตุผลสําคัญประการหนึ่งคือ

พระองค์ทรงมีฐานอํานาจมาตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ที่ทรงกํากับ
หน่วยงานราชการสําคัญมาตลอด “...ถ้าถวายราชสมบัติแก่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ก็
เหมือนถอดถอนพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจากอํานาจที่มีอยู่แล้ ว ถ้าไม่ทรงยอมจะทํา
อย่างไร พฤติการณ์เช่นนี้ จึงต้องถวายราชสมบัติแก่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว...”13 

แม้ว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจะขึ้นครองราชย์สมบัติด้วยความเรียบร้อย 
ปราศจากความรุนแรงอย่างการสําเร็จโทษเจ้านายและขุนนางข้าราชการ หรือเกิดสงครามกลางเมือง 

                                           
12 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา (กรุงเทพฯ: มติชน, 2546), หน้า 48-49. 
13

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 50. 
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แต่ก็ยังมีกลุ่มเจ้านายขุนนางที่ไม่เห็นด้วยกับการขึ้นสู่อํานาจของพระองค์ โดยเฉพาะเรื่องพระชาติ
กําเนิดที่มีพระราชมารดาเป๐นสามัญชน นอกจากนี้การขึ้นสู่ราชสมบัติของพระองค์ส่วนหนึ่งคงได้มา
เพราะความกลัวเกรงในพระราชอํานาจและอิทธิพลของพระองค์ที่ทรงกํากับราชการมาแต่ในแผ่นดิน
ก่อน ซึ่งพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงพระราชนิพนธ์ไว้ว่า  
 

“...กาลก่อนแต่หนึ่งหน่อยนั้น พระราชโอรสองค์ใหญ่ของพระราชเทวีทรง
พิจารณาเห็นพระเจ้าพ่ีต่างพระมารดาพระองค์ใหญ่กว่าพระราชบุตรทั้งปวงนั้น ทรง
กุมกําลังครอบงําอยู่ ท่วงทีทรงปรารถนาราชสมบัติของพระราชบิดา แล้วก็เป๐นผู้ที่ชน
หมู่มากนับถือด้วย จึงทรงกําหนดเห็นว่ายังไม่เป๐นโอกาสสําหรับพระองค์ซึ่งยังหนุ่ม
อยู่(ขณะนั้น) พระองค์ทรงมีพระชันษาได้ 20 ทรงมุ่งความปลอดภัยจึงกราบทูลพระ
ราชบิดาเข้าทรงผนวช ปรากฏโดยพระนามของภิกษุว่า “เจ้าฟูาพระ วชิรญาณ” และ
พระองค์ทรงเป๐นภิกษุแล้วพระราชาจึงเสด็จทิวงคต เวลานั้นพวกอํามาตย์ราชบริษัทที่
อยู่ในอํานาจอานุภาพของพระเจ้าพ่ี และแม้ชาวบ้านชาวเมืองทั้งหลายเมื่อเพ่งพินิจ
ถึงการที่จะรักษาบ้านเมืองให้พ้นจากข้าศึกมีพม่าเป๐นต้นโดยสะดวก ก็เห็นพร้อมแต่
พระราชบุตรองค์ใหญ่นั้น ผู้เพียบพร้อมด้วยพระคุณสมบัติมีป๎ญญาและความคิดเป๐น
ต้น หาผู้เสมอมิได้ในเวลานั้น ทรงเป๐นสมุหพล ผู้สามารถจะปูองกันข้าศึกได้ จึงล่วง
เสียไม่เชิญเอาพระราชบุตรผู้ตั้งอยู่ในความเป๐นรัชทายาท ซึ่งแม้เป๐นอุภโตสุชาตแท้ทั้ง 
2 องค์ แล้วอภิเษกพระราชบุตรที่ทรงพระนามว่ากรมหมื่นเจษฎาธิบดินทร ผู้แม้เป๐น
เอกโตสุชาต(คือพระมารดามิได้เป๐นกษัตริย์) แต่ว่าทรงเป๐นผู้ใหญ่นั้นไว้ในราชสมบัติ 
แม้มีผู้ไม่พอใจอยู่มากคน พระองค์ก็ทรงข่มเสียได้โดยอุบายวิธีนั้นๆ ทรงรับมุรธาวเสก
แล้วทางราชการเรียกขานโดยพระนามภาษาสันสกฤตว่าพระเจ้าบรมธรรมิกราช...”14 

 
ทั้งนี้ เจ้านายที่มีหลักฐานปรากฏว่าเป๐นผู้ที่ไม่ถูกกันกับพระบาทสมเด็จนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวมา

แต่ครั้งทรงดํารงพระอิสริยยศเป๐นกรมหมื่นเจษฎาบดินทร์คือกรมขุนธิเบศร์บวรและกรมหมื่นสุนทรธิ
บดี ในกรณีกรมขุนธิเบศร์บวรนั้น ทรงเป๐นพระโอรสองค์ใหญ่ในสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาเสนานุ
รักษ์ กรมพระราชวังบวรสถานมงคล ทรงเป๐นคู่แข่งในการแสดงพระบารมีกับกรมหมื่นเจษฎาบดินทร์ 
ในฐานะที่พระองค์หนึ่งคือพระราชโอรสองค์ใหญ่วังหลวง อีกพระองค์คือพระโอรสองค์ใหญ่ของวัง
หน้า มีกรณีสําคัญคือการรับบัวที่เมืองสามโคก ซึ่งการรับบัวนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า

                                           
14 พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2  (นครหลวง

กรุงเทพธนบุรี:  มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2515), หน้า 103-105. 
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นภาลัยโปรดฯ ให้ สมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาเสนานุรักษ์ กรมพระราชวังบวรสถานมงคล เป๐นผู้แทน
พระองค์ไปรับบัวเป๐นประจํา มีปีหนึ่งสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาเสนานุรักษ์ กรมพระราชวังบวร
สถานมงคล ทรงพระประชวร จึงมีรับสั่งให้กรมขุนธิเบศร์บวร เป๐นผู้แทนพระองค์ไปรับบัว ด้วยหวังจะ
ให้พระโอรสได้แสดงพระบารมี  

 
“...ครั้นกรมขุนธิเบศร์บวรได้รับสั่งดังนั้นก็มีพระทัยอิ่มเอิบ กําเริบยิ่งนัก จึงมี

จดหมายหลายฉบับมาถวายเจ้านายซึ่งทําราชการอยู่ในพระบรมมหาราชวังว่ากรม
พระราชวังบวรรับสั่งให้พระองค์นั้นๆ ไปตามเสด็จรับบัวให้พร้อมกัน เจ้านายที่ไ ด้
ทราบจดหมายอ้างรับสั่งดังนั้นก็รับสั่งข้าในกรมให้จัดเรือที่นั่งแต่งไว้พร้อมเสร็จใน
เวลาค่ําทุกๆ วัง รุ่งขึ้นเช้าจะให้ทันตามเสด็จกรมพระราชวังบวรโดยหาได้ทราบกล
กรมขุนธิเบศร์ไม่...”15 
 
สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาประยุรวงศ์ (ดิศ บุนนาค) ในเวลานั้นเป๐นจางวางมหาดเล็ก ทราบ

เหตุเรื่องกลของกรมขุนธิเบศร์บวรจากหมู่ข้าในกรมวังหน้า จึงมาเข้าเฝูาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวซึ่งในขณะนั้นทรงดํารงพระยศเป๐นกรมหมื่นเจษฎาบดินทร์ 
 

“...กราบทูลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวว่ากรมพระราชวังบวรทรง
พระประชวรรับสั่งให้กรมขุนธิเบศร์บวรขึ้นไปรับบัวแทนพระองค์ บัดนี้มีจดหมายมา
เที่ยวหลอกลวงเจ้านายผู้ใหญ่ผู้น้อยให้ไปตามตัวเองดังนี้ เป๐นการดูถูกไม่รู้จักเด็กรู้จัก
ผู้ใหญ่ ครั้นพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงฟ๎งดังนั้นก็ชักเคืองพระทัย 
จึงรับสั่งแก่สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาประยุรวงษ์ว่าเจ้านายชาววังหน้าคิดการสิ่งใด
มักจะโอหังบังอาจมักใหญ่ใฝุสูง...”16 
 
จึงมีรับสั่งให้ข้าในกรมไปแจ้งต่อเจ้านายองค์อ่ืนๆ มิให้หลงเชื่อกลกรมขุนธิเบศร์บวร ทําให้กล

ของกรมขุนธิเบศร์บวรไม่ประสบความสําเร็จ ในส่วนของกรมหมื่นสุนทรธิบดี แม้จะเป๐นพระเจ้าลูกยา
เธอในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเช่นเดียวกัน แต่ทรงไม่ชอบกันอย่างออกหน้า ซึ่ง
พระองค์มิได้ทรงใช้พระราชอํานาจจัดการอย่างแต่อย่างใด ทรงดํารงอยู่ในพระขันติธรรม  

                                           
15

 พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหลวงบดินทรไพศาลโสภณ,  ความทรงจําของพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหลวงบดินทรไพศาล

โสภณ (นนทบุรี: ต้นฉบับ, 2552), หน้า 97-99. 
16

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 101. 
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“...ส่วนผู้ที่เกลียดชังออกหน้ากันอยู่กับท่านคือกรมหมื่นสุนทรธิบดี อันมี
พระชนมายุไล่ เลี่ยกัน ท่านก็ยกย่องพ่ีให้เป๐นกรมหมื่นกัลยาสุนทร ว่าการใน
พระราชวังยิ่งกว่าแบบอย่างที่เคยมีมาแต่ก่อน เมื่อกรมหมื่นสุนทรถูกไฟไหม้
สิ้นพระชนม์แล้ว เหลือแต่เนื้อก้อนเดียว ยังโปรดให้มาเข้าเมรุกลางเมือง บรรดาลูก
กรมหมื่นสุนทรก็ได้เบี้ยหวัดมากกว่าลูกกรมอ่ืนๆ เหมือนอย่างลูกกรมหมื่นสุรินทร
รักษ์ ซึ่งเป๐นสหายอย่างยิ่งของท่าน...”17 

 
การข้ึนครองราชย์สมบัติของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ในความคิดของชนชั้นนํา

กลุ่มหนึ่งเห็นว่าเป๐นการผิดไปจากขนบจารีตที่ราชสมบัติควรจะได้แก่เจ้าฟูาพระองค์ใหญ่ ซึ่งการเป๐น
พระองค์เจ้าที่มีแม่เป๐นสามัญชนนี้แสดงถึงความด้อยกว่าในพระชาติกําเนิดของพระองค์ การมีพระ
ชาติกําเนิดที่ด้อยกว่าเป๐นข้อเท็จจริงเชิงประจักษ์อันเป๐นที่รับรู้กันในสังคม และคงเป๐นเรื่องได้รับการ
เน้นย้ําในหมู่ชนชั้นนําที่ไม่เห็นด้วยกับการขึ้นสู่ราชสมบัติ อย่างในพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีของ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยูห่ัวที่เมื่อกล่าวถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจะทรงเน้น
ว่าทรงมีพระราชมาดาที่ไม่ใช่เจ้าเสมอ พระองค์เป๐นเพียงเอกโตสุชาต “ยโต โส เอกโต สุชาโต โอมโก 
มาตุปกฺขโต”18 จากหลักฐานข้างต้นนี้ เป๐นการแสดงให้เห็นว่ามีกลุ่มชนชั้นนําจํานวนหนึ่งที่เน้น
ความสําคัญของพระชาติกําเนิด โดยผู้ที่เป๐นเจ้าฟูา มีแม่เป๐นเจ้านั้นแสดงถึงฐานะความสูงส่งกว่าใน
ด้านบุญบารมี การที่มีพระชาติกําเนิดด้อยกว่าเจ้านายที่เป๐นเจ้าฟูาจึงเป๐นสาเหตุหนึ่งที่ทําให้
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวต้องแสดงพระองค์ว่าทรงมีพระบุญญาบารมีสูงส่งแม้จะทรงเป๐น
เอกโตสุชาต ทรงมีบุญบารมีคู่ควรแก่การเป๐นพระมหากษัตริย์ นอกจากประเด็นเรื่องพระชาติกําเนิด
แล้ว ยังมีปรากฏการณ์ที่มีลักษณะท้าทายพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์หลายครั้งได้แก่ 
กรณีกบฏเจ้าอนุวงศ์ กบฎหัวเมืองป๎กษ์ใต้และสงครามกับญวนในกัมพูชา ซึ่งล้วนทําให้ต้องทรงแสดง
พระราชอํานาจ พระบารมี ผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนา ทั้งนี้ การแสดงพระราชอํานาจ 
พระบารมีผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้น มีทั้ง
ตามแบบแผนเดียวกับสองรัชกาลก่อนและการประกอบพระราชกรณียกิจพิเศษที่เป๐นเรื่องเฉพาะ
พระองค์  
 

                                           
17 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  ประชุมพระราชนิพนธ์ในรัชกาลที่ 5 ภาคปกิณกะ 2 (นนทบุรี: ต้นฉบับ, 

2557), หน้า 20-21. 
18

 พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, หน้า 104. 
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“...เมื่อยังไม่ได้เสด็จผ่านพิภพ เสด็จอยู่วังนอกก็ได้ตั้งโรงทานให้ทาน
จตุป๎จจัยสมณบริขาร ให้มีเทศนาเป๐นธรรมทาน ให้อาจารย์บอกพระคัมภีร์ ให้เลี้ยง
ยาจกวณิพกทุกเวลา ให้ทานยาแก้โรคต่างๆ ถึงวันพระก็ให้ปล่อยสัตว์ แจกเงินแก่คน
สูงอายุและคนยากเดือนละ 8 ครั้ง คนละเฟื๒องเสมอเป๐นนิตย์ ครั้นได้เถลิงศิริราช
สมบัติแล้วก็โปรดให้ทําเก๋งโรงทานข้ึนใหม่ริมกําแพงพระราชวังด้านข้างแม่น้ํา ให้ทาน
เหมือนอย่างแต่ก่อน แต่บริจาคพระราชทรัพย์มากออกไป ฤดูสําเภาออกก็
พระราชทานข้าวกล้องมอบให้จุ้นจู๊ลําละ 50 ถังบ้าง เกวียน 1 บ้าง ออกไปให้ทานคน
โซที่เมืองจีนทุกๆ ลํา ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลอ่ืนอีกเป๐นหลายประการ เป๐นอเนก
ปริยายเหลือที่จะพรรณนา...ละครผู้หญิงก็ไม่ได้ทรง ทรงแต่พระราชกุศลและการพระ
นคร...”19 

  
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงบําเพ็ญพระราชกุศลเช่นเดียวกับพระอัยกาและ

พระราชบิดาโดยทรงแสดงความสําคัญของพระรัตนตรัยว่าเป๐นสิ่งสูงสุดของสังคม ทรงให้ความสําคัญ
กับพุทธศาสนาเป๐นอันดับแรกในเวลาที่ทรงได้ของมีค่า ก็โปรดฯ ให้ทําเป๐นสิ่งของเพ่ือพุทธบูชาก่อนอ่ืน
ใด  
 

“...พระประธานในพระอุโบสถวัดราชนัดดา พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้หล่อด้วยทองแดงซึ่งได้มาแต่อําเภอจันทึก มีเรื่องตํานานปรากฏ
ว่าเมื่อในรัชกาลที่ 3 โปรดฯ ให้ขุดแร่ทองแดงที่อําเภอจันทึกในแขวงจังหวัด
นครราชสีมาได้แร่ถลุงเป๐นเนื้อทองแดงลงมามาก พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวมีพระราชประสงค์จะใช้ทองแดงนั้นให้เป๐นประโยชน์เกื้อกูลแก่พระศาสนา
ก่อน จึงโปรดฯ ให้หล่อพระพุทธรูปซึ่งจะประดิษฐานเป๐นพระประธานในพระอาราม
ที่ทรงสร้างใหม่ 2 พระอาราม คือวัดราชนัดดารามกับวัดเฉลิมพระเกียรติ...”20  

 
ทรงแสดงความเคารพในพระรัตนตรัยว่ามีอํานาจเหนือกว่าอํานาจอ่ืนใดที่คอยปกปูองรักษา

บ้านเมือง เป๐นที่พึ่งในเรื่องต่างๆ  และพระมหากษัตริย์มีหน้าที่กระทําการบูชาสมโภชพระรัตนตรัยที่มี

                                           
19

 เจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 3, พิมพ์คร้ังที่ 7 (กรุงเทพฯ: 

กรมศิลปากร, 2547), หน้า146-147. 
20

 กรมศิลปากร,  ตํานานวัตถุสถานต่างๆ (พระนคร: ส. การพิมพ์, 2500), หน้า 37. 
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ฐานะเหนือกว่าผีสางเทวดาอ่ืนใด อาทิ ทรงสร้างพระพุทธรูปชื่อว่าพระทรมานมิจฉาทิฐิและพระเสก
รวงข้าวหรือพระทรมานข้าว  
 

“...พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้างพระทรมานมิจฉาทิฐิ เป๐น
พระนั่งอยู่ในครอบแก้ว มีทะเลอยู่ตรงหน้า เรือกําป๎๑นมาแตกจมอยู่ตรงนั้น ก็เกิดขึ้น
ด้วยเรื่องเซอร์เยมสบรุกเข้ามาเรือติดที่สันดอน ประสงค์จะบําเพ็ญพระราชกุศล
เหมือนอย่างเป๐นการสมโภชพระพุทธศาสนา ที่พวกมิจฉาทิฐิไม่มาย่ํายีได้ ก็สร้างข้ึนยัง
มีที่เป๐นคู่กันคือทรมานข้าว พระพุทธเจ้านั่งอยู่บนฐานในครอบแก้วตรงหน้าออกมา
เป๐นท้องนามีข้าวกําลังเป๐นรวง ตามครอบแก้วก็เขียนเป๐นรูปห้างคนขับนกและฝูงนกท่ี
บิน พระพุทธรูปครอบแก้วที่เรียกว่าทรมานข้าวนี้ก็ใช้ตั้งในการพระราชพิธีแรกนา...”21  

 
ในหมายรับสั่งเรื่องพระราชพิธีพลีกรรมบวงสรวงเทวดารักษาพระเศวตรฉัตร จ.ศ. 1189 หรือ 

พ.ศ. 2370 ก็แสดงให้เห็นถึงการยกย่องพระรัตนตรัยว่าอยู่เหนือกว่าเทพเทวดาอ่ืนใด ต้องสมโภชบูชา
ก่อนเทพเทวดา  

“...ทรงพระราชศรัทธาให้นิมนต์พระสงฆ์เข้ามารับพระราชทานฉันในวัดพระ
ศรีรัตนศาสดาราม วันละ 500 รูป ณ วันเดือน 11 ขึ้น 8, 9, 10 ค่ํา ปีกุนนพศก แล
สมโภชพระรัตนตรัยเสร็จแล้ว ครั้นในวันเดือน 11 ขึ้น 10 ค่ํา จะได้ตั้งบายศรีแว 1 
สํารับ บายศรีทอง 1 สํารับ บายศรีเงิน 1 สํารับ (รวม) 3 สํารับ พลีกรรมบวงสรวง
เทวดารักษาเศวตรฉัตร บนพระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท 1 แห่ง ในพระที่นั่งจักรพรรดิ
พิมาน 1 แห่ง (รวม) 2 แห่ง ที่เทวสถาน พระอิศวร 1 พระนารายณ์ 1 พระพิฆเณ
ศวร 1 (รวม) 3 แห่ง พระหลักเมือง 1 พระเสื้อเมือง 1 พระทรงเมือง 1 พระกาฬไชย
ศรี 1 พระภูมิโรงแสง 1 (รวม) 6 แห่ง รวมทั้งหมด 11 แห่ง มีข้าวขันเชิงพานๆ รอง
น้ําวัก แว่นเทียนๆ ติดแว่น เทียนยอดบายศรีแปูงหอมน้ํามันหอม เครื่องบายศรี
พร้อม ตึกดิน 2 ฉางข้าว 2 พระเจตคุปต์ 1 ปืนใหญ่ 2 โรงเรือฟากตะวันตก ฟาก
ตะวันออก 2 ตั้งบายศรีตอง 9 สํารับ พร้อมกันในวันเดือน 11 ขึ้น 10 ค่ํา...”22  

 

                                           
21

 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  พระราชพิธีสิบสองเดือน, พิมพ์คร้ังที่ 18 (กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 

2542), หน้า 445. 
22

 ประชุมหมายรับสั่งภาค 4 ตอนที่ 1 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว  จ.ศ. 

1186-1203 (กรุงเทพฯ: สํานักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี, 2536), หน้า 29. 
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กล่าวได้ว่าพิธีกรรมทางพุทธศาสนาในรัชสมัยแสดงถึงความผสมผสานของคติพุทธ พราหมณ์
และผี ซึ่งนักวิชาการอย่าง วอลเตอร์ เอฟ. เวลลา (Walter F. Vella) ให้ทัศนะว่าสังคมไทยในเวลานั้น
มีการใช้ทั้งศาสนาพุทธและพราหมณ์ โดยเฉพาะคติความเชื่อพราหมณ์นํามาใช้ในเรื่องการสร้างความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพระมหากษัตริย์ ส่วนการทําบุญทางพุทธศาสนาเป๐นการปรับปรุงพิธีกรรมของตนให้ดีขึ้น 
เพ่ือให้ไปสู่ชีวิตที่ดีกว่าในภพหน้า สมัยนั้นจึงปรากฏการทําบุญทั้งการสร้างวัด ปฏิสังขรณ์วัด โดย
พระมหากษัตริย์เป๐นต้นแบบในการบําเพ็ญกุศลและทรงช่วยเหลือทางการเงินแก่เจ้านายและขุนนางที่
สร้างวัด23 

แม้จะทรงเคร่งครัดสืบทอดแบบแผนการบําเพ็ญพระราชกุศลทางพุทธศาสนาเช่นเดียวกับ
สองรัชกาลก่อน แต่กลับไม่ปรากฏว่ามีการออกกฎหมายพระสงฆ์แม้แต่ฉบับเดียว ส่วนการจัดการ
พระสงฆ์ที่ประพฤติตนไม่เหมาะสมนั้น มีปรากฏในพระราชพงศาวดารเพียงครั้งเดียวคือ พ.ศ. 2385 
“...เกิดชําระความพระสงฆ์ท่ีประพฤติอนาจารมิควร ทั้งบ้านทั้งเมืองได้ตัวชําระสึกเสียก็มาก ประมาณ 
500 เศษ ที่หนีไปก็มาก พระราชาคณะปาราชิกก็หลายรูป...”24 ซึ่งแตกต่างจากสองรัชกาลก่อนหน้าที่
มีการกวดขันชําระพระสงฆ์บ่อยครั้ง แม้แต่กรณีของคณะธรรมยุติกนิกายที่เป๐นของแปลกใหม่ และมี
กลุ่มคนที่ไม่พอใจต่อการเกิดขึ้นของคณะธรรมยุติในลักษณะที่ว่าทําให้เมืองไทยมีคณะสงฆ์ที่ไม่เป๐น
อันหนึ่งอันเดียวกัน ก็ไม่ปรากฏว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจะทรงจัดการชําระคณะ
ธรรมยุติกนิกายแต่อย่างใด ทั้งนี้ ปรากฏหลักฐานพระราชดําริต่อเรื่องคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
โดยตรงเพียงครั้งเดียวคือช่วงก่อนสวรรคต โดยทรงมีพระราชกระแสไปยังสมเด็จกรมพระยาเดชาดิศร
ว่า  
 

“...พ่อมั่งขา พ่อจงเป๐นเชฐมัตตัญํู พ่อจงรู้วาระน้ําจิตแลอธิบายของข้าผู้พ่ี
อันขันธทุพลภาพมากอยู่แล้ว ด้วยแผ่นดินศรีอยุธยาทรงพระเจ้าแผ่นดินมาสอง
พระองค์แล้ว กับพ่ีด้วยคนหนึ่งนับเป๐นสาม ตั้งแต่แผ่นดินล้นเกล้าล้นกระหม่อม
สมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ท่านได้ปราบดาภิเษกปีขาล นับมาได้ห้าปี ถึงปี
มะแมพ่ีจึงเกิด ตั้งแต่จําความได้มาจนอายุยี่สิบสองปีได้บวชในแผ่นดินนั้น ต่ออายุ
ยี่สิบสามปีจึงสิ้นแผ่นดินไป มาเป๐นแผ่นดินของล้นเกล้าล้นกระหม่อม อีกสิบหกปีจึง
มาเป๐นแผ่นดินของพ่ี พระภิกษุผู้เป๐นสังฆรัตนะในกรุงศรีอยุธยาก็นุ่งสบงทรงจีวรเป๐น
ลูกบวบทั้งสิ้นด้วยกัน แต่พม่ารามัญเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภารอยู่นั้น แลเห็นครอง
ผ้าผิดกับพระภิกษุของเราจึงเรียกกันว่าพระมอญ เดี๋ยวมีพระไทยห่มเป๐นมอญโดย

                                           
23 Walter F. Vella,  Siam Under Rama III, p. 31-35 and 46. 
24

 เจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 3, หน้า 111. 
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อัตโนมัติแห่งตนป๎ญญาของพ่ีเห็นว่าถ้าล้นเกล้าล้นกระหม่อมยังเสด็จอยู่ ก็เห็นจะให้
ประชุมพระราชาคณะได้ว่ากล่าวกันว่าควรไม่ควรนานอยู่แล้ว พี่นี้กลัวจะเป๐นบาปบุญ
เป๐นคุณเป๐นโทษ นานไปเบื้องหน้าพระภิกษุไทยซึ่งห่มผ้าเป๐นมอญนั้นสูญไป พ่ีเห็นว่า
จะควรกับศรีอยุธยา ก็ถ้าแม้นกลับมากขึ้นอีกด้วยเหตุอันใดอันหนึ่ง ชื่อของพ่ีได้เป๐น
เจ้าแผ่นดินก็มีแต่จะเสียไป เขาจะว่าเป๐นเมืองมอญเมืองพม่าไปเสียมาแต่ครั้งแผ่นดิน
นั้น นี่แลเป๐นความวิตกของพ่ีมากนักหนา ให้พ่อเห็นแก่พ่ีช่วยเอาขึ้นแจ้งกับกรมหมื่น
นุชิตชิโนรส เธอเป๐นบรมญาติอันใหญ่ทรงไว้ซึ่งผ้ากาสาวพัสตร์ ทั้งรู้พระสัทธรรมของ
พระเจ้าเป๐นอันมาก แล้วก็เป๐นพระภิกษุศรีอยุธยา พ่ีมีจีวรอยู่ผืนหนึ่งให้พ่อช่วยถวาย
กรมหมื่นนุชิต ถ้าเธอรับเอาไว้ครองได้ก็ให้ถวายเธอเถิด ถ้าเธอจะมิรับไว้ครองแล้วก็
ให้เอาคืนมาเสีย...”25  

 
จึงเห็นได้ว่าแม้แต่กรณีธรรมยุติกนิกายนี้ พระองค์เองก็ไม่ได้แสดงว่าเป๐นป๎ญหาใหญ่ที่มา

รบกวนพระทัยแต่อย่างใด ไม่ได้ทรงมองว่าเป๐นเรื่องสังฆเภทใหญ่โต ทรงปรารภเมื่อตอนจะสวรรคต
เพียงว่าเป๐นเรื่องการถือคติและห่มผ้าแบบพระมอญที่ดูแล้วไม่สมเกียรติของประเทศใหญ่อย่างสยาม 
และเมื่อเป๐นแค่เรื่องครองผ้า จึงไม่ทรงว่าอะไร และทรงกลัวว่าจะเป๐นบาปบุญคุณโทษ ซึ่งสะท้อนว่า
เรื่องของสงฆ์นั้นทรงกําหนดขอบเขตที่ไม่เข้าไปก้าวก่ายมากนักเหมือนกับสองรัชกาลก่อน  การที่ไม่
ออกกฎหมายคณะสงฆ์รวมทั้งการไม่ปรากฏกรณีอ้ือฉาวของพระสงฆ์มากมายในรัชกาลนี้ในด้านหนึ่ง
แสดงให้เห็นว่าการควบคุมพระสงฆ์ที่เริ่มตั้งแต่แรกตั้งกรุงรัตนโกสินทร์นั้น ได้ผลในระดับหนึ่ง ทําให้
พระสงฆ์อยู่ในระเบียบภายใต้การควบคุมจากราชสํานัก และในอีกด้านหนึ่งแสดงให้เห็นถึงพระบารมี
ของพระองค์ที่ อุปถัมภ์พุทธศาสนาให้รุ่งเรือง ในกรณีของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนั้น การที่
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพิจารณาเป๐นเรื่องการถือคติอย่างมอญนั้น ทําให้ทรงไม่ต้อง
เผชิญกับป๎ญหาเรื่องสังฆเภท เพราะถ้าทรงสนับสนุนธรรมยุติกนิกายอย่างเต็มที่ ก็แสดงว่าคณะสงฆ์
เดิมนั้นประพฤติปฏิบัติผิด พุทธศาสนาที่นับถือสืบเนื่องต่อกันมาเป๐นเรื่องที่ผิด ถ้าทรงไม่สนับสนุน
ธรรมยุติกนิกายและทําการห้ามปรามอย่างจริงจัง ก็แสดงว่าคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป๐นผู้นํามาซึ่ง
หลักธรรมที่ผิด ดังนั้น ไม่ว่าจะทรงสนับสนุนหรือปราบปรามธรรมยุติกนิกายก็ล้วนแต่เป๐นการสร้าง
ความแตกแยกในหมู่สงฆ์หรือเกิดสังฆเภท การเกิดสังฆเภทในแผ่นดินของพระองค์ย่อมแสดงให้เห็นว่า
พระบุญญาบารมีเสื่อม พุทธศาสนาเกิดความเศร้าหมอง แต่การที่ทรงวางเฉยและมองเป๐นเพียงการถือ
ผ้าอย่างมอญกลับกลายเป๐นเรื่องที่แสดงถึงพระบารมีในการอุปถัมภ์พุทธศาสนา ทรงมีพระบารมีโดด
เด่นในการอุปถัมภ์คณะสงฆ์ เพราะเป๐นการแสดงให้เห็นว่าบ้านเมืองนี้มีความรุ่งเรือง มีคณะสงฆ์จากที่

                                           
25

 ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม 2 (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2550), หน้า 365-366. 
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ต่างๆ เข้ามาอยู่ในพระบรมราชูปภัมภ์ อย่างกรณีพระสงฆ์ต่างชาติต่างภาษาที่มีเข้ามาตั้งครั้งแผ่นดิน
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ก็ล้วนได้รับพระ
บรมราชูปภัมภ์ทั้งสิ้น มิได้ทรงรังเกียจว่าการถือครองผ้าหรือภาษาแตกต่างจากพระสงฆ์ไทยทั่วไป ใน
ส่วนของพระมอญนั้นก็มีเข้ามาอย่างน้อยแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย และเมื่อมีการตั้งกรุง
รัตนโกสินทร์พระมอญจากกรุงเก่าได้มาอยู่ที่วัดกลางทุ่งใกล้พระบวรราชวัง และเปลี่ยนชื่อเป๐นวัดตอง
ปุตามชื่อวัดของพระมอญครั้งกรุงเก่า ดังนั้น การที่คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายถือธรรมเนียมห่มผ้าแบบ
มอญ มีวัตรปฏิบัติคล้ายแบบมอญจึงมิใช่เรื่องสังฆเภท แต่เป๐นคณะสงฆ์ที่นับถือพุทธแบบมอญเท่านั้น 
ทําให้ทรงวิตกว่าถ้าพระภิกษุเจ้าฟูามงกุฎ ผู้เป๐นหัวหน้าคณะธรรมยุติกนิกายได้เป๐นพระเจ้าแผ่นดิน
ต่อไป จะบังคับให้ถือธรรมเนียมแบบมอญไปทั้งแผ่นดินดูแล้วเสียเกียรติยศของชาติ 

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจะเห็นได้ว่า สิ่งที่โดดเด่นด้านความสัมพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนา ไม่ใช่เพียงแค่พระราชานุกิจที่บํารุงพุทธศาสนาผ่านการเลี้ยง
พระ ทําบุญ ทําทานตามอย่างจารีตของพระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่คือการบําเพ็ญพระราชกุศลใน
ลักษณะการก่อสร้างและปฏิสังขรณ์วัด พระพุทธรูปและพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ที่มีมากมาย ซึ่งสะท้อน
ให้เห็นถึงพระราชดําริบางประการที่ทรงให้ความสําคัญกับการแสดงพระบารมี เมื่อพิจารณาใน
เอกสารร่วมสมัยอย่างพระสมณสาส์นที่พระภิกษุเจ้าฟูามงกุฎมีไปยังคณะสงฆ์ที่ยะไข่เพ่ือขอนําคัมภีร์
มาตรวจเทียบกับท่ีมีในเมืองไทย ได้บรรยายถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวว่า  
 

“...ก็บัดนี้ พระเจ้าบรมธรรมิกมหาราชผู้ เสวยราชย์ในป๎จจุบันนี้ ทรง
ครอบครองสยามรัฐนี้กับทั้งประเทศใกล้เคียงอยู่ ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลธรรมอัน
คล้ายกับพระปารมิตาของพระโพธิสัตว์มานาน ด้วยทรงปรารถนาเป๐นพระพุทธเจ้า 
จึงทรงเพ่ิมพูนพระสุตาธิคุณให้เจริญอยู่ในพระราชสันดาน สําคัญพระองค์เป๐นพระ
โพธิสัตว์จริงๆ ก็ยิ่งทรงประพฤติพระกุศลธรรมยิ่งกว่าพระราชาแต่ก่อนผู้เสวยราชย์
ในสยามรัฐนี้ล่วงไป 2-3 รัชกาลแล้ว จนสุดที่จะประมาณทีเดียว โปรดให้สร้าง
ถาวรวัตถุไว้ในพระศาสนาเป๐นชิ้นใหญ่ๆ และจํานวนมากกว่า โดยให้สร้างพระวิหาร
และพระสถูปเจดีย์ที่ใหญ่และประณีตกว่าเป๐นต้น แล้วนิมนต์ภิกษุพหูสูตให้อยู่ ใน
วิหารทั้งหลายนั้น ทรงอุปถัมภ์ด้วยป๎จจัยอันประณีตและมากยิ่งกว่า เป๐นของชอบ
ธรรมและเป๐นกัปปิยะควรแก่สมณะแก่ภิกษุทั้งหลายนั้น...”26 

 

                                           
26 พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, หน้า 605. 
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จากพระสมณสาส์นนี้แสดงให้เห็นถึงแนวคิดและพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวที่ทรงเน้นพระราชกรณียกิจด้านพุทธศาสนาเป๐นพิเศษมากกว่าสองรัชกาลก่อน ซึ่งเมื่อ
พิจารณาจากหลักฐานที่เป๐นเอกสารและหลักฐานศาสนสถาน ศาสนวัตถุ หรือพุทธสัญลักษณ์ที่ทรง
สร้างไว้ นอกจากแสดงพระราชศรัทธาต่อพุทธศาสนาแล้ว ในอีกด้านหนึ่งการบําเพ็ญพระราชกุศลผ่าน
การก่อสร้างถาวรวัตถุจํานวนมากและการบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ที่ทรงเน้นว่าทรงปฏิบัติมากเป๐น
พิเศษ คือการแสดงให้เห็นถึงพระราชดําริที่ทรงให้ความสําคัญในการสร้างพระบารมี สร้างภาพลักษณ์
ของพระองค์ว่าเป๐นผู้ที่มีบุญมากที่สุด ซึ่งบุญบารมีของพระองค์นั้นทรงต้องการแสดงให้เห็นได้อย่าง
เป๐นรูปธรรมที่ชัดเจน ทั้งนี้การเป๐นผู้มีบุญบารมีนั้นมิใช่เพียงแค่ให้ความสําคัญกับพระชาติกําเนิด แต่
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงแสดงให้เห็นว่าการเป๐นผู้มีบุญบารมีนั้นต้องแสดงออกให้เห็น
ได้ทางปริมาณ ทั้งจํานวนและคุณภาพคือขนาดและความสําคัญของวัตถุหรือสถานที่ รวมทั้งความ
พิเศษที่ยังไม่เคยมีใครเคยทํามาก่อน เพ่ือแสดงถึงพระบุญญาบารมีที่โดดเด่นของพระองค์ เป๐นการ
เสริมสร้างพระราชอํานาจ และความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ 
 

4.1 การสร้างศาสนสถาน ศาสนวัตถุหรือพุทธสัญลักษณ์ เพื่อแสดงความชอบธรรมใน
การเป็นพระมหากษัตริย์ 

การขึ้นครองราชย์สมบัติของพระบาทสมเด็จพระนั่ งเกล้าเจ้าอยู่หัว แม้จะเป๐นไปโดย
ปราศจากความรุนแรง ไม่มีการกวาดล้างสําเร็จโทษเจ้านายขุนนางต่างๆ ตามแบบที่ปรากฏครั้งกรุงศรี
อยุธยา แต่ก็มีกลุ่มชนชั้นนําบางส่วนที่ไม่เห็นด้วยกับการขึ้นครองราชย์สมบัติของพระองค์ โดยตั้งแง่
ในเรื่องพระราชมารดาที่เป๐นสามัญชน ซึ่งส่งผลให้พระองค์เป๐นเพียงพระองค์เจ้า มิใช่เจ้าฟูาตามลําดับ
การสืบราชสันตติวงศ์ ทั้งในเวลาที่พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยเสด็จสวรรคต มีพระราช
โอรสชั้นเจ้าฟูาถึง 5 พระองค์ ด้วยเหตุนี้ การบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ โดยการก่อสร้างพุทธ
สัญลักษณ์ที่มีความพิเศษแตกต่างจากรัชกาลก่อน จึงเป๐นการแสดงถึงพระบุญญาบารมีของพระองค์
อย่างเป๐นรูปธรรม แม้ว่าพระชาติกําเนิดจะมาจากพระราชมารดาที่เป๐นสามัญชน และการบําเพ็ญพระ
ราชกุศลมากเป๐นพิเศษในด้านหนึ่งคือการบําเพ็ญพระราชกุศลอุทิศถวายแก่พระราชมารดาของ
พระองค์และการแสดงถึงความสืบเนื่องในการดํารงพระราชฐานะพระมหากษัตริย์สืบต่อจากแผ่นดิน
ต้นและแผ่นดินกลาง 

ในประเด็นการแสดงถึงความชอบธรรมในการครองราชย์สืบต่อจากรัชกาลก่อน เห็นได้จาก
ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้สร้างพระพุทธรูปอุทิศถวายพระอัยกาและพระราชบิดาคือพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกและพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ใน จ.ศ. 1193 หรือ พ.ศ. 2374   
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“...ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งว่า ทรงพระราชศรัทธาให้สถาปนาการ
หล่อพระพุทธรูปสูง 6 ศอก หุ้มทองคํา ทรงเครื่องต้นอย่างพระมหาจักรพรรดิ ด้วย
ลวดลายลงยาราชาวดี ประดับไปด้วยเนาวรัตน์ต่างๆ มีเพชรเป๐นต้น ล้วนมีราคาค่า
เป๐นอันมาก ช่างกระทําเสร็จแล้วเชิญพระพุทธรูปทั้ง 2 พระองค์เข้าประดิษฐานไว้ใน
พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ให้จารึกพระสุพรรณบัตรพระองค์หนึ่งทรงพระ
นามพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ทรงพระราชอุทิศถวายสมเด็จพระบรมอัยกาธิราช
จักรพรรดินาถบพิตร์ 1 พระองค์ พระพุทธเลิศหล้าสุลาไลย พระราชอุทิศถวาย
สมเด็จพระบรมชนกนาถธรรมิกราชบพิตร์ 1 พระองค์...”27  

 
แต่ยังมิได้โปรดฯ ให้ขนานนามแผ่นดินตามพระพุทธรูปในปีที่แรกสร้าง โดยมีรับสั่งให้ขนาน

นามแผ่นดินตามพระพุทธรูปใน จ.ศ. 1210 หรือ พ.ศ. 2391 ช่วงท้ายรัชกาล  
 

“...พระพุทธปฏิมากรทั้งสองพระองค์อันทรงบริจาคพระราชทรัพยเปนพุทธ
บูชาสการะจะนับมิได้ในครั้งนี้ ก็เปนพระราชกุศลอันประเสริฐยิ่ง อาจที่จะให้
พระองค์สําเรธิแก่พระโพธิญาณโดยพระราชประสงค์แล้ว ก็จะได้เฉลิมพระเกรียติ
นามสมเดจ์พระพุทธเจ้าอยู่หัวทั้งสองพระองค์อันเปนมหาสมมุติเทพกระษัตรสืบ
ประเพณีย์มีพระนามปรากฏอยู่ชั่วกัลปาวสาน ให้พระสุรัศวดีหมายประกาศพระ
ประยูรวงษานุวงษต่างกรมหากรมมิได้ฝุายน่าฝุายใน แลข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยสมณ
ชีพราหมณ์ประชาราษฎรให้รู้ทั่วกัน แต่นี้ไปผ่ายหน้าข้าทูลละอองทุลีพระบาทจะ
กราบบังคมทูลพระกรรรุณา แลจะใช้คําบาดหมายหนังสือบอกกิจราชการข้อคดีใดๆ 
ก็ดี ถ้าจะออกพระนามแผ่นดินสมเดจ์พระบรมไอยกาธิราชให้ว่าแผ่นดินสมเดจ์พระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลกย์ ถ้าจะออกพระนามแผ่นดินสมเดจ์พระพุทธิเจ้าหลวงให้ว่า
แผ่นดินสมเดจ์พระพุทธเลิศหล้าสุลาไลย แล้วให้มหาดไทกลาโหมกรมท่ามีท้องตรา
ประกาศไปถึงเมืองเอกโทตรีจัตวา ป๎กษ์ใต้ฝุายเหนือบันดาซึ่งเปน ข้าขอบขันธเสมา
กรุงเทพพระมหานครให้รู้จงทั่วตามพระราชบัญญัตินี้...”28  

 

                                           
27

 ประชุมหมายรับสั่งภาค 4 ตอนที่ 1 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว จ.ศ. 1186-

1203,  หน้า 74. 
28 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1210 เลขที่ 42 สําเนาคําประกาศว่าด้วยการทรงสร้าง

พระพุทธรูป 2 พระองค์,” (สมุดไทย) 
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การสร้างพระพุทธรูปพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและพระพุทธเลิศหล้านภาลัย(เปลี่ยนพระนาม
ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว) และการให้เรียกนามแผ่นดินตามพระพุทธรูปที่ทรง
สร้างถวายพระอัยกาและพระราชบิดา แสดงให้เห็นถึงความเก่ียวเนื่องของผู้สร้างกับผู้ที่ทรงอุทิศถวาย 
คือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแสดงพระองค์ว่าทรงมีความสัมพันธ์สืบเนื่องโดยตรงจากสอง
รัชกาลก่อน แม้จะไม่ได้มีพระราชฐานะเจ้าฟูามาก่อนแต่ก็ทรงเป๐นพระเจ้าแผ่นดินที่มีความชอบธรรม 
ทรงเป๐นพระราชโอรสของแผ่นดินก่อน ทรงเป๐นพระราชนัดดาของแผ่นดินต้นที่สร้างกรุง  นอกจาก
พระพุทธรูปสององค์นี้แล้ว พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวยังทรงสร้างพระพุทธรูปขนาดเล็ก
จํานวนหนึ่ง โปรดฯ ให้หล่อพระพุทธรูปประจําพระชนมวารและพระพุทธรูปประจําพระชนมพรรษา
ถวายพระอัยกาและพระราชบิดา รวมทั้งส่วนที่เป๐นพระราชกุศลของพระองค์เอง โดยพระพุทธรูป
ประจําพระชนมพรรษาเป๐นพระพุทธรูปขนาดเล็ก หน้าตักกว้างราว 7.5 เซนติเมตร สูงจากฐานถึง
เปลวรัศมี 15 เซนติเมตร หล่อถวายพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก 73 องค์ ที่ไม่มีฉัตรปรุ
กางกั้นถวาย 45 องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาเมื่อยังไม่ได้ราชสมบัติ และมีฉัตรปรุกางกั้นถวาย 28 
องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาตั้งแต่ครองราชย์จนสวรรคต หล่อถวายพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า
นภาลัย 59 องค์ ที่ไม่มีฉัตรปรุกางกั้นถวาย 43 องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาเมื่อยังไม่ได้ราชสมบัติ 
และมีฉัตรปรุกางกั้นถวาย 16 องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาตั้งแต่ครองราชย์จนสวรรคต และในส่วน
ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเองนั้น ทรงโปรดให้หล่อไว้ได้ทั้งหมด 65 องค์ ที่ไม่มีฉัตรปรุ
กางกั้นถวาย 37 องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาเมื่อยังไม่ได้ราชสมบัติ และมีฉัตรปรุกางกั้นถวาย 28 
องค์ เท่ากับพระชนมพรรษาตั้งแต่ครองราชย์จนสวรรคต29 ซึ่งพระพุทธรูปประจําพระชนมวาร 
พระพุทธรูปประจําพระชนมพรรษานี้ ไม่เคยปรากฏพระราชดําริในรัชกาลก่อนหน้า การที่
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้หล่อขึ้นนี้ จึงไม่น่าจะมาจากพระราชศรัทธาเพียง
อย่างเดียว แต่เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการสร้างความสัมพันธ์ที่ทรงแสดงการยกย่องพระราชบิดาและ
พระอัยกาของพระองค์ ผ่านการสร้างพระพุทธรูปเหล่านี้ เ พ่ืออ้างอิงความสืบเนื่องในฐานะ
พระมหากษัตริย์ที่พระองค์ทรงรับราชสมบัติสืบทอดมา  โดยเฉพาะการนําฉัตรมาประกอบกับ
พระพุทธรูปที่แสดงถึงพระชนมพรรษาที่ได้ครองราชสมบัติในแต่ละรัชกาล เมื่อครบปีใหม่ก็หล่อ
พระองค์ใหม่ พร้อมกับมีฉัตรถวายองค์พระ แสดงให้เห็นถึงการสืบเนื่องในการครองราชย์สมบัติ ความ
เป๐นพระมหากษัตริย์ที่ไม่ขาดสายโดยมีฉัตรเป๐นสัญลักษณ์ พระพุทธรูปประจําพระชนมพรรษานี้แม้จะ
มีขนาดเล็ก แต่มีความสําคัญคือต้องเชิญออกสมโภชที่พระที่นั่งไพศาลทักษิณ นับเป๐นส่วนหนึ่งของพิธี

                                           
29

 หม่อมราชวงศ์สุริยวุฒิ  สุขสวัสดิ์,  พระพุทธปฏิมาในพระบรมมหาราชวัง (กรุงเทพฯ: อัมรินทร์พร้ินติ๊งกรุ๊พ, 2535), 

หน้า 158, 161, 164, 167 และ 169. 
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ถือน้ําหรือพิธีศรีสัจจปานกาลในเดือน 5 ซึ่งพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงริเริ่มไว้ 30 นัยยะ
การเชิญพระพุทธรูปประจําพระชนมวารออกในพิธีแสดงว่าทรงใช้พุทธศาสนาเป๐นเครื่องมือสําคัญใน
การแสดงความจงรักภักดีของเจ้านายและขุนนางด้วย 

ในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามนอกจากจะมีพระพุทธรูปทรงเครื่องต้นขนาดใหญ่คือ
พระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระพุทธเลิศหล้านภาลัยแล้ว บริเวณรอบฐานชุกชีที่ประดิษฐานพระพุทธ
มหามณีรัตนปฏิมากรยังเป๐นที่ประดิษฐานของพระพุทธรูปทรงเครื่องขนาดย่อมอีกหลายองค์ซึ่งส่วน
ใหญ่สร้างในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ที่ประดิษฐานบริเวณฐานชุกชีด้าน
ตะวันออกเฉียงเหนือลดหลั่นลงมาตามลําดับคือพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระพุทธรูปฉลองพระองค์ของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและ
พระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัย พระราชชนนี ที่ฐานชุกชีด้านตะวันออกเฉียงใต้ 
ประดิษฐานลดหลั่นลงมาคือพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาท 
กรมพระราชวังบวรสถานมงคล พระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาเสนานุรักษ์ 
กรมพระราชวังบวรสถานมงคล และพระพุทธรูปฉลองพระองค์กรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ ที่ ฐานชุกชี
ด้านตะวันตกเฉียงเหนือเป๐นที่ตั้งพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จเจ้าฟูากรมพระยาเทพสุดาวดี และ
พระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จเจ้าฟูากรมพระอนุรักษ์เทเวศร์ กรมพระราชวังบวรสถานพิมุข ที่ฐาน
ชุกชีด้านตะวันตกเฉียงใต้เป๐นที่ตั้งพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จเจ้าฟูากรมพระศรีสุดารักษ์ และ
พระพุทธรูปฉลองพระองค์ของสมเด็จเจ้าฟูากรมหลวงศรีสุนทรเทพ31 ซึ่งพระพุทธรูปทรงเครื่องขนาด
ย่อมเหล่านี้ที่ยังปรากฏหลักฐานกล่าวถึงโดยตรงคือพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัย ที่
ปรากฏว่าทรงสร้างเมื่อ จ.ศ. 1191 หรือ พ.ศ. 2374โดยมีพิธีสมโภชที่พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท    
“...ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ สั่งว่าพระพุทธรูปทองคําทรงเครื่องฉลองพระองค์สมเด็จกรมพระศรี    
สุลาลัยทรงสร้างเสร็จแล้วจะได้ฉลอง พระสงฆ์ 100 รูป จะได้ตั้งสวดพระพุทธมนต์บนพระที่นั่งดุสิต
มหาปราสาท ณ วันเดือน 4 แรม 5,6,7 ค่ํา ปีเถาะตรีศก เพลบ่าย...”32 และพระพุทธรูปฉลอง
พระองค์สมเด็จเจ้าฟูากรมหลวงศรีสุนทรเทพ ที่ยังปรากฏหลักฐานในจดหมายเหตุบัญชีเงินสร้าง
พระพุทธรูป จ.ศ. 1189 – 1198 หรือ พ.ศ. 2370 – 2379 ว่าทรงสร้างพระยืนถวายสมเด็จเจ้าฟูา

                                           
30 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,  พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า 188-189. 
31

 หม่อมราชวงศ์สุริยวุฒิ  สุขสวัสดิ์,  พระพุทธปฏิมาในพระบรมมหาราชวัง, หน้า 129, 132, 141 และ 148-150. 
32

 ประชุมหมายรับสั่งภาค 4 ตอนที่ 1 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว จ.ศ. 1186-

1203,  หน้า 87. 
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กรมหลวงศรีสุนทรเทพ ใช้ทองคําหนัก 8 ชั่ง 17 ตําลึง 2 สลึง 1 เฟื๒ อง 1 กล่ํา และคิดราคาค่าทอง
และเพชรพลอยที่ประดับพระพุทธรูปนี้ เป๐นราคา 180 ชั่ง 8 ตําลึง 2 บาท 1 สลึง 2 เบี้ย33 

การสร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์ให้กับสมเด็จพระศรีสุลาลัย ซึ่งเป๐นพระราชมารดา ใน
ด้านหนึ่งมิใช่เรื่องแปลก เพราะลูกท่ีดีย่อมต้องการสร้างบุญกุศลทดแทนพระคุณบิดามารดาของตน ซึ่ง
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวก็ทรงสร้างพระพุทธรูปโดยเฉพาะพระพุทธรูปทรงเครื่องตั้งแต่
ครั้งดํารงพระอิสริยยศกรมหมื่นเจษฎาบดินทร์ โดยทรงสร้างพระพุทธเจษฎา เมื่อ พ.ศ. 2363 และ
เมื่อเสวยราชสมบัติใน พ.ศ. 2369 โปรดฯ ให้สร้างพระพุทธราชาภิเษก และในปีถัดมาโปรดฯให้สร้าง
พระพุทธชินสีห์ตรีโลกนาถและพระพุทธชินราชรังสรรค์  
 

“...พระพุทธรูปทั้ง 4 องค์นี้เป๐นพระทรงเครื่องลงยาราชาวดีปางห้ามสมุทร
เหมือนกัน ประดิษฐานอยู่ในหอพระน้อย หน้าหอพระสุราลัยพิมาน สันนิษฐานตาม
เรื่องตํานานที่สร้าง เห็นว่าพระพุทธเจษฎานั้นทรงสร้างโดยลําพังพระราชศรัทธา 
ครั้นเมื่อได้เสวยราชย์ จึงทรงสร้างพระพุทธราชาภิเษกขึ้นเป๐นคู่กันให้เข้ากับเรื่องพระ
ราชประวัติ แต่พระพุทธชินสีห์กับพระพุทธชินราชนั้น ทราบเรื่องพระราชปรารภ
ไม่ได้ ได้แต่สันนิษฐานว่าบางทีจะทรงสร้างสนองพระเดชพระคุณพระบรมชนกนาถ
พระองค์ 1 พระราชชนนีพระองค์ 1…”34 
 
ดังนั้นการบําเพ็ญพระราชกุศลสร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัยจึงเป๐น

เรื่องปกติ ซึ่งนักวิชาการทางประวัติศาสตร์ศิลปะเห็นว่าการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องในสมัยต้น
รัตนโกสินทร์ มีแนวคิดในการสร้างเพ่ือแสดงถึงความงดงามทางศิลปะและเพ่ืออุทิศถวายแด่สมเด็จ
พระบูรพมหากษัตริยาธิราชเจ้าและพระบรมวงศานุวงศ์35 แต่การนําพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จ
พระศรีสุลาลัยที่ทรงสร้างใหม่นี้ไปประดิษฐานในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เป๐นการยก
ฐานะพระราชมารดาของพระองค์ที่มีพระชาติกําเนิดเป๐นสามัญชนให้เทียบเคียงกับเจ้านายชั้นสูงใน
ราชวงศ์จักรี และตั้งอยู่ในศูนย์กลางของราชวงศ์คือวัดพระศรีรัตนศาสดาราม 

พระพุทธรูปฉลองพระองค์ซ่ึงประดิษฐานบนฐานชุกชีในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม
จํานวนพระพุทธรูป 10 องค์นั้น เป๐นพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของพระมหากษัตริย์ 2 องค์ กรม

                                           
33

 จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 เล่ม 3, หน้า 42. 
34

 กรมศิลปากร,  ตํานานวัตถุสถานต่างๆ, หน้า 35. 
35

 ศักดิ์ชัย สายสิงห์,  รายงานการวิจัยเร่ืองพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวกับพระราชศรัทธาปณิธานในการ

สถาปนาวัตถุสถานในพระพุทธศาสนา, หน้า 168. 
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พระราชวังบวรสถานมงคล 2 องค์ สมเด็จเจ้าฟูาชั้นปฐมวงศ์แต่ครั้งสร้างกรุง 4 องค์ ส่วนอีก 2 องค์ 
เป๐นพระพุทธรูปของสมเด็จพระศรีสุลาลัยและกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ โดยสมเด็จพระศรีสุลาลัยมีพระ
ชาติกําเนิดมาจากสามัญชน ส่วนกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพก็เป๐นเพียงเจ้านายชั้นพระองค์เจ้า การนํา
พระพุทธรูปฉลองพระองค์ของพระราชมารดาและพระราชธิดาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวมาประดิษฐานร่วมกับพระพุทธรูปฉลองพระองค์ปฐมวงศ์ นี้ มีนัยยะทางการเมือง คือการ
สร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัยและอัญเชิญขึ้นประดิษฐานเทียบเคียงกับปฐม
วงศ์ คือการยกฐานะพระเกียรติยศของพระราชมารดาของพระองค์ให้มีฐานะเป๐นส่วนหนึ่งของพระ
ราชวงศ์จักรีโดยถือว่าเป๐นเจ้านาย และไม่ใช่เจ้านายธรรมดาแต่เป๐นเจ้านายชั้นสูงที่มีพระเกียรติยศ
ประหนึ่งเจ้านายชั้นปฐมวงศ์ของกรุงรัตนโกสินทร์ ในส่วนพระพุทธรูปฉลองพระองค์กรมหมื่นอัปสร
สุดาเทพ มีนัยยะเป๐นการเทียบเคียงพระองค์เองกับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก เพราะ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชธิดาที่ทรงโปรดปรานมากคือกรมหมื่นอัปสรสุดา
เทพ ในขณะที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงมีพระราชธิดาที่ทรงโปรดปรานมากคือ
สมเด็จเจ้าฟูากรมหลวงศรีสุนทรเทพ ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารว่า “...ในการพระสพสมเดจพระ
เจ้าลูกเธอเจ้าฟูากรุมขุนศรีสุนทรเทพย ครั้งนั้นทรงพระภูษาลายพื้นขาวทุกวัน ดํารัศว่าลูกคนนี้รักมาก
ต้องนุ่งขาวให้ ครั้นเสรจการพระสพแล้วโปรดเกล้าให้เลื่อนพระอัฐิขึ้นเปนกรมหลวงศรีสุนทรเทพย...”36 
ดังนั้นการที่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้สร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของ
สมเด็จเจ้าฟูากรมหลวงศรีสุนทรเทพและของกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ จึงเป๐นการเปรียบเทียบพระองค์
กับพระอัยกาที่ต่างมีพระราชธิดาผู้ทรงโปรดปรานเป๐นพิเศษเหมือนกัน จึงถือได้ว่าพระองค์มีความ
คล้ายคลึงกับพระอัยกาของพระองค์เป๐นอย่างยิ่ง ดังนั้นแม้พระองค์จะไม่ใช่เจ้าฟูามาก่อน แต่ก็ถือได้
ว่าทรงมีพระบุญญาบารมีที่เทียบเคียงกับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกองค์ปฐมกษัตริย์
แห่งราชวงศ์จักรี 

การสร้างและประดิษฐานพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัยและกรมหมื่นอัปสร
สุดาเทพ ซึ่งสมเด็จพระศรีสุลาลัยมีพระชาติกําเนิดเป๐นสามัญชน พระชนกมีพระนามว่าบุญจัน เป๐น
เจ้าเมืองนนทบุรี ส่วนพระชนนีเพ็งเป๐นธิดาของพระยาราชวังสัน(หวัง) เชื้อสายของเจ้าพระยาจักรี
(หมุด) เจ้าพระยาจักรีคนแรกในสมัยธนบุรี ซึ่งเป๐นเชื้อสายสุลต่านสุลัยมาน ที่เคยปกครองเมืองสงขลา
ในสมัยอยุธยา และกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ มีพระอิสริยยศเป๐นพระองค์เจ้าวิลาศ มีพระมารดาเป๐น
สามัญชนคือเจ้าจอมมารดาบาง จึงเป๐นการแสดงพระบรมเดชานุภาพ เสริมสร้างพระบารมีของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวด้วยเช่นกัน การยกย่องพระราชมารดาที่มีพระชาติกําเนิดเป๐น

                                           
36 นิธิ เอียวศรีวงศ์, บรรณาธิการ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ ฉบับ

ตัวเขียน (กรุงเทพฯ: อมรินทร์วิชาการ, 2539), หน้า 202. 
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สามัญชน มีเชื้อสายบรรพบุรุษที่ไม่ได้เป๐นชาวพุทธ และพระราชธิดาองค์โปรดที่ประสูติแต่เจ้าจอม
มารดา ให้มีพระเกียรติยศเทียบเคียงกับเจ้านายชั้นปฐมวงศ์แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เป๐นการแสดงให้
เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระบารมี มีพระราชฐานะเทียบเคียงกับเจ้านายชั้น
ปฐมวงศ์เช่นกัน แม้จะทรงมีพระชาติกําเนิดเป๐นเพียงพระองค์เจ้า แต่ก็ทรงมีพระบารมีและความชอบ
ธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์  

การเทียบเคียงพระองค์ว่าทรงเป๐นพระราชนัดดาที่ชอบธรรมจากพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกยังปรากฏในการบูรณะปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพน จ.ศ. 1193 หรือ พ.ศ. 2374 ที่ทรง
ประกาศว่าเป๐นการสนองพระเดชพระคุณพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก แสดงให้เห็นถึงพระราชประสงค์
ในการบํารุงพระอารามของพระอัยกา ที่ทรงเห็นเป๐นพระราชธุระต้องทํานุบํารุงต่อมา 
  

“...มาทรงถวายพระกถินทาน ณะ วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาวาศวรมหา
วิหารพระอารามหลวง ทอดพระเนตร์เหนพระอุโบศถพระวิหารพระระเบียง บริเวณ
ใหญ่น้อยแลกุฎีเสนาศนะทังปวง ซึ่งพระบาทสมเดจ์พระพุทธยอดฟูาพระบรมไอย
กาธิราช ทรงถาปนาไว้โดยประณีตแต่ในก่อนล่วงกาลกําหนดนานมาถึงสามสิบเอ็ดปี
นั้นชํารุดปรักหักหักพังเปนอันมาก ทรงพระราชศรัทธาจะปฏิสังขรณะโดยพระ
กระมลหฤไทยกอประด้วยพระกตัญํูกัตเวทีธรรมสุจริต จะสนองพระเดชพระคุณให้
บริบูรรณงามดั่งเก่า...”37 นอกจากจะปฏิสังขรณ์พระอารามเป๐นการใหญ่แล้วยังโปรด
ฯ ให้สร้างพระไสยาสน์ขนาดใหญ่ด้วย ซึ่งปรากฏพระราชดําริว่า “...ด้วยพระกระมล
หฤไทยกอประด้วยพระกตัญํูกัตเวทีธรรม เพ่ือจะสนองพระเดชพระคุณพระบาทสม
เดจ์พระพุทธยอดฟูาพระบรมไอยกาธิราชเจ้า ซึ่งทรงถาปนาการไว้แต่ก่อน เรื่องความ
ทั้งปวงมีแจ้งพิศฎารในแผ่นสิลาจาฤก ณะพระวิหารพระพุทธโลกนารถโน้นแล้ว แล
ทรงพระราชดําหริว่าพระพุทธปฏิมากรใหญ่ยังมิได้มีในพระมหานครนี้ จึ่งมีพระราช
โองการมานพระบันทูลสุรสิงหนาทดําหรัดสั่งพญาศรีพิพัทธ์รัตนราชโกษา แลพญา
เพ็ชพิไชยให้เปนแม่การถาปนาพระมหาวิหารแลพระพุทธไสยาศน์ใหญ่ ขึ้นไว้ในพระ
อารามนี้จะให้เปนที่สักการบูชาแก่เทพยดามานุษย์สรรพสัตว์ทั้งปวงทั่งสกลโลกธาตุ์  
เปนมหากุศลโกษฐาษเจริญพระเกรียดิยศปรากฏิไปตราบเท้ากัลปาวสาน...”38  

                                           
37 จดหมายเหตุวัดพระเชตุพน สมัยรัชกาลที่ 1-4  (กรุงเทพฯ: คณะสงฆ์วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามและมูลนิธิ “ทุน

พระพุทธยอดฟูา” ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2552), หน้า 86.  
38 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1193 เลขที่ 32 สําเนาพระราชดําริว่าด้วยการทรงสร้างพระพุทธ

ไสยาสน์วัดพระเชตุพน,” (สมุดไทย) 
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วัดพระเชตุพนนี้ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงสร้างพระมหาเจดีย์ไว้องค์หนึ่ง
มีพระนามว่าพระมหาเจดีย์ศรีสรรเพชรดาญาณ ต่อมาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ 
ให้สร้างพระมหาเจดีย์ขึ้นใหม่อีก 2 องค์ “...สร้างพระมหาเจดีย์ข้างพระเจดีย์ศรีสรรเพชรดาญาณ 
องค์ทางทิศเหนือทรงขนานนามว่าพระมหาเจดีย์ดิลกธรรมกรกนิทาน ทรงพระราชอุทิศถวาย
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย องค์ทางทิศใต้ทรงขนานพระนามว่าพระมหาเจดีย์มุนีป๎ตตบ
ริขารเป๐นของส่วนพระองค์เอง...”39 การสร้างพระมหาเจดีย์ที่วัดพระเชตุพนจึงเป๐นการแสดง
สัญลักษณ์ที่พระองค์ทรงเกี่ยวข้องโดยตรงกับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก การบูรณะวัด
พระเชตุพนก็ดี การสร้างพระมหาเจดีย์ขนาบข้างพระเจดีย์องค์เดิมก็ดี นอกจากจะแสดงถึงพระราช
ศรัทธาแล้ว ยังเป๐นการแสดงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีเทียบเคียงกับพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลก พระอัยกา และเป๐นการยืนยันสถานะความเป๐นพระเจ้าแผ่นดินของพระองค์ที่สืบสิทธิ
โดยชอบธรรม แม้ว่าจะไม่ใช่เจ้าฟูาเป๐นเพียงพระองค์เจ้ามาก่อนก็ตาม หมู่พระมหาเจดีย์วัดพระเชตุ
พนมีความสําคัญทางสัญลักษณ์ในการแสดงถึงความเป๐นพระมหากษัตริย์ที่เกี่ยวเนื่องกันตั้งแต่
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว จนกระทั่งมีการสร้างพระมหาเจดีย์อีกองค์หนึ่งในรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งทรงโปรดฯ ให้สร้างกําแพงแก้วและพระระเบียงล้อมหมู่
พระมหาเจดีย์นี้ไว้ และทรงมีพระราชปรารภว่า “...ต่อไปในรัชกาลหลังอย่าให้เอาเปนแบบอย่าง ที่จํา
จะต้องสร้างพระเจดีย์ประจํารัชกาลในวัดพระเชตุพนต่อไปเลย เพราะสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทั้ง 4 
รัชกาลแต่แรกนั้น ได้เคยทรงเห็นกันทั้ง 4 พระองค์ ผิดกับสมเด็จพระเจ้าแผ่นดินพระองค์อ่ืน...” 40 
แสดงให้เห็นถึงความสําคัญของวัดพระเชตุพน โดยเฉพาะหมู่พระมหาเจดีย์ของวัดที่เป๐นสัญลักษณ์
แสดงถึงความสืบเนื่องกันของพระมหากษัตริย์ยุคสร้างบ้านเมืองของกรุงรัตนโกสินทร์ 

นอกจากจะทรงสร้างพระพุทธรูปเพ่ือยกฐานะพระราชมารดาแล้ว พระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวยังทรงสร้างวัดอีกจํานวนหนึ่งในบริเวณที่เกี่ยวข้องกับพระประยูรญาติทางฝุายสมเด็จ
พระศรีสุลาลัย เพ่ือยกฐานะพระประยูรญาติทางฝุายพระราชมารดาที่สัมพันธ์กับพระองค์ซึ่งเป๐นพระ
เจ้าแผ่นดิน วัดที่เกี่ยวเนื่องกับพระอัยกา คือพระยานนทบุรีศรีมหาอุทยานผู้เป๐นพระบิดาของสมเด็จ
พระศรีสุลาลัยคือวัดเฉลิมพระเกียรติ เมืองนนทบุรี และมีอีกสามวัดบริเวณคลองด่าน ที่เป๐นย่าน
นิวาสสถานเดิมของพระอัยกีเพ็ง พระมารดาของสมเด็จพระศรีสุลาลัยคือวัดราชโอรส วัดหนังและวัด
นางนอง ซึ่งในการสร้างแต่ละวัดแม้จะไม่ปรากฏพระราชดําริหรือจารึก หลักฐานลายลักษณ์อักษรที่

                                           
39 กรมศิลปากร,  ตํานานวัตถุสถานต่างๆ, หน้า 45. 
40 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 25 เร่ืองสถานที่แลวัตถุซึ่งสร้างในรัชกาลที่ 4 (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2465), 

หน้า 67. 
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ชัดเจนถึงเจตนาหรือวัตถุประสงค์ในการสร้าง แต่เมื่อพิจารณาจากหลักฐานศาสนวัตถุ สถาป๎ตยกรรม 
การตกแต่งภายใน แสดงถึงแนวคิดของการสร้างพระอารามเหล่านั้นว่านอกจากจะเป๐นการฉลองพระ
ราชศรัทธาแล้ว ยังแสดงถึงการยกย่องพระประยูรญาติฝุายสมเด็จพระศรีสุลาลัย พระราชมารดาที่มี
พระชาติกําเนิดเป๐นสามัญชน พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวน่าจะทรงตระหนักว่าชนชั้นนํา
บางกลุ่มได้ยกเอากรณีที่พระราชมารดาเป๐นสามัญชนมาเป๐นข้อขัดขวาง ไม่เห็นด้วยที่จะทรงได้รับราช
สมบัติ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงต้องทรงแสดงพระบารมี พระบรมเดชานุภาพของ
พระองค์ ด้วยการยกย่องพระประยูรญาติทางฝุายพระราชมารดาที่แม้จะเป๐นสามัญชน แต่ก็มีบุญ
บารมีสูงส่งเทียบเคียงเจ้าด้วยการก่อสร้างวัดและพุทธสัญลักษณ์ที่โดดเด่นเป๐นพิเศษ 

ในกรณีของวัดเฉลิมพระเกียรติ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่ หัวมีพระราชดําริว่า
บริเวณปูอมเก่าริมฝ๎๑งตะวันตกของแม่น้ําเจ้าพระยาใต้ตลาดขวัญ เมืองนนทบุรี เป๐นนิวาสถานเดิมแห่ง
พระอัยกา พระอัยกีของพระองค์ และเป๐นสถานที่ประสูติของสมเด็จพระศรีสุลาลัย พระราชชนนีพันปี
หลวง สมควรที่จะสถาปนาขึ้นเป๐นพระอารามหลวงสักแห่งหนึ่ง เพ่ือเป๐นการเฉลิมพระเกียรติพระ
อัยกา พระอัยกีและสมเด็จพระราชชนนีแห่งพระองค์ ด้วยเหตุนี้จึงโปรดฯ ให้พระยาพระคลัง(ดิศ 
บุนนาค) ตําแหน่งที่สมุหพระกลาโหม เป๐นแม่กองสร้างวัดขึ้นในบริเวณนั้น และโปรดฯ ให้สร้างปูอม
ปราการ ก่ออิฐถือปูน มีใบเสมา เป๐นทํานองเดียวกับกําแพงพระบรมมหาราชวัง เป๐นรูป 4 เหลี่ยมรอบ
วัดไว้เป๐นอนุสรณ์ด้วย และทรงพระราชทานนามพระอารามแห่งนี้ว่าวัดเฉลิมพระเกียรติ 41 พระ
ประธานในพระอุโบสถเป๐นพระพุทธรูปปางมารวิชัย หล่อด้วยทองแดงท้ังองค์ หน้าตักกว้าง 6 ศอก สูง 
8 ศอก 1 คืบ 4 นิ้ว มีเรื่องเล่าว่าเมื่อสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว โปรดฯ ให้ขุดแร่
ทองแดงที่อําเภอจันทึก นครราชสีมา ได้ทองแดงมาก จึงมีพระราชประสงค์จะใช้ทองแดงนั้นเพ่ือ
ประโยชน์แก่พระศาสนาก่อน จึงโปรดฯ ให้หล่อพระพุทธรูปซึ่งจะประดิษฐานในพระอารามซึ่งทรง
สร้างใหม่คือวัดราชนัดดารามและวัดเฉลิมพระเกียรติ42 

การสร้างวัดบนบริเวณที่เป๐นนิวาสสถานเดิมของพระเจ้าแผ่นดินนั้นไม่ใช่เรื่องแปลกใหม่ 
เพราะสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง สมเด็จพระเพทราชา สมเด็จพระเจ้าเสือ ในสมัยอยุธยาที่มาจาก
สามัญชนก็โปรดฯ ให้สร้างวัดในเขตนิวาสสถานเดิมของพระองค์ ได้แก่ วัดไชยวัฒนาราม วัดบรม        
พุทธารามและวัดโพธิ์ประทับช้างตามลําดับ แต่วัดเหล่านี้สร้างตรงเขตบ้านเดิมของผู้ที่เป๐นพระเจ้า
แผ่นดินทั้งสิ้น ส่วนวัดเฉลิมพระเกียรติมิใช่นิวาสสถานเดิมของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว
โดยตรง แต่เป๐นที่ประสูติของสมเด็จพระศรีสุลาลัยและจวนของพระยานนทบุรีผู้เป๐นพระ อัยกา การ
สร้างวัดนี้จึงมีนัยยะเป๐นการยกย่องพระราชมารดาและสายสกุลฝุายพระราชมารดาโดยตรง การสร้าง

                                           
41 ประวัติวัดเฉลิมพระเกียรติวรวิหาร (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2521), หน้า 7. 
42

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 39. 
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วัดที่มีลักษณะของแนวกําแพงรอบวัด ที่เป๐นปูอมปราการและมีใบเสมาเช่นเดียวกันกับกําแพง
พระบรมมหาราชวัง น่าจะมีนัยยะสําคัญเพ่ือยกสถานะของพ้ืนที่วัด เทียบเคียงกับวังของพระเจ้า
แผ่นดินและเจ้านายชั้นสูง ผู้ที่เคยอยู่ท่ีนี้จึงมิใช่สามัญชนทั่วไป แต่เป๐นผู้ที่มีฐานะเป๐นเจ้าเป๐นนาย การ
สร้างวัดเฉลิมพระเกียรติบนนิวาสสถานเดิมของพระอัยกาและเป๐นที่ประสูติของสมเด็จพระศรีสุลาลัย
จึงเป๐นการยกฐานะของพระราชมารดาและพระญาติพระวงศ์ฝุายพระราชมารดาว่ามิใช่สามัญชน
ธรรมดา แต่เป๐นผู้มีฐานะเป๐นประหนึ่งเจ้านายเชื้อพระวงศ์ด้วย 

วัดอีก 3 แห่ง ในบริเวณริมคลองด่าน ได้รับการศึกษาวิเคราะห์ไว้ว่าเป๐นที่ระลึกถึงถิ่นฐาน
ย่านเดิมของพระญาติพระวงศ์ทางฝุายพระอัยกีและพระมารดาสมเด็จพระศรีสุลาลัย กรณีของวัดราช
โอรส ซึ่งพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเมื่อครั้งยังดํารงพระอิสริยยศเป๐นกรมหมื่นเจษฎา
บดินทร์ทรงสร้างใน พ.ศ. 2363 ด้วยมีข่าวว่าพม่าจะยกทัพเข้าตีพระนคร พระบาทสมเด็จพระพุทธ
เลิศหล้านภาลัย จึงรับสั่งให้พระราชโอรสคุมไพร่พลยกไปสกัดทัพพม่าที่กาญจนบุรี เมื่อเสด็จถึง วัด
จอมทองได้ทรงแวะประทับแรมและทรงให้ประกอบพิธีเบิกโขลนทวาร ทรงอธิษฐานให้การไปราชการ
ทัพนี้ประสบความสําเร็จและเสด็จกลับมาโดยสวัสดิภาพ กระทั่ง พ.ศ. 2364 พม่าก็ยังมิได้ยกทัพเข้า
มาตามข่าวที่เล่าลือกัน จึงเสด็จกลับพระนครและทรงเริ่มปฏิสังขรณ์วัดจอมทองขึ้นใหม่ทั้งวัด ได้เสด็จ
มาประทับควบคุมงานและตรวจการก่อสร้างด้วยพระองค์เอง เมื่อเสร็จแล้วจึงทูลเกล้าถวายเป๐นพระ
อารามหลวง พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดฯ พระราชทานนามใหม่ว่าวัดราชโอรสา
ราม หมายถึงว่าเป๐นวัดที่พระราชโอรสทรงสถาปนา43 งานศึกษาเกี่ยวกับประวัติการสร้างวัดราชโอรส
ส่วนมากเสนอว่าทรงพอพระทัยในศิลปกรรมแบบจีนเพราะทรงค้าขายกับจีนและทรงเห็นว่าการ
ก่อสร้างแบบเดิมนั้นไม่คงทนสู้แบบใหม่ที่ทรงริเริ่มไม่ได้  
 

“...การสถาปนาวัดราชโอรสทรงเห็นเป๐นการส่วนพระองค์ มิได้เกี่ยวข้องกับ
ทางราชการแต่อย่างใด จึงทรงดําริแบบอย่างศิลปกรรมสร้างขึ้นตามความพอพระ
หฤทัย ขณะนั้นได้ทรงติดต่อกับชาวจีนและทรงนิยมศิลปแบบจีนมาก วัตถุสถานต่างๆ 
ที่ทรงสร้างขึ้นภายในวัดนี้จึงตกแต่งด้วยศิลปะแบบจีนทั้งสิ้น...”44 และ “...พระอุโบสถ
ขนาดย่อมหลังคาแบบจีนลด 2 ชั้น แต่มุงกระเบื้องสีแบบไทย รูปร่างลุ่นๆ ไม่ได้
ประดับกิ่งก้านอะไรเลย เพราะทรงเห็นว่าเครื่องประดับเหล่านั้นไม่ทนทาน หน้าบัน
ประดับกระเบื้องสีต่างๆ สวยงาม ตอนบนประดิษฐ์เป๐นเครื่องบูชามีดอกไม้ มังกร หงส์

                                           
43 ธนิต อยู่โพธิ์,  ตํานานวัดราชโอรสาราม (พระนคร: กรมศิลปากร, 2504), หน้า 8-9. 
44 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 9-10. 
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และตอนล่างเป๐นภาพทิวทัศน์ ประกอบขึ้นด้วยชิ้นภาพภูเขา ต้นไม้ บ้านช่อง วัวควาย 
ใช่แต่เท่านั้นตามขอบหลังคายังประดับเครื่องกระเบื้องสีสวยงามไว้โดยรอบ..”45  
 
ในด้านการตกแต่งนั้น “...ผนังด้านในโดยรอบเขียนลายเครื่องบูชาแบบจีนบรรจุไว้ในช่องเป๐น

ช่องๆ บางช่องมีความหมายในการให้พร “ฮก ลก ซิ่ว” ตามคติของจีน ตอนล่างที่จดพ้ืนประดับ
กระเบื้องลายดอกไม้และภาพทิวทัศน์เคลือบสีต่างๆ ไว้โดยรอบ...”46  การประดับหน้าบันภายนอก
และการเขียนภาพที่เป๐นลวดลายเครื่องมงคล เครื่องโต๊ะของจีนนี้ นักประวัติศาสตร์ศิลปะได้จําแนกว่า
มีภาพวัตถุแบ่งได้ 2 กลุ่ม คือกลุ่มที่แสดงถึงอํานาจได้แก่ภาพของเครื่องอาวุธต่างๆ และกลุ่มที่แสดง
ถึงความอุดมสมบูรณ์ได้แก่ภาพของผลไม้ ดอกไม้ สัตว์มงคล เป๐นการสะท้อนพระราชนิยมที่มาจากจีน
ที่มีการตั้งโต๊ะเครื่องบูชาไว้ในบ้านเพื่อความมีโชคลาภ47 วัดราชโอรสที่มีขนาดใหญ่และแม้จะมีรูปแบบ
สถาป๎ตยกรรมนอกขนบจารีตเดิมนั้น ได้แสดงถึงการเป๐นวัดสําคัญในพระองค์ เห็นได้จากใน พ.ศ. 
2374 โปรดฯ ให้สมโภชพระอาราม 9 วัด คือวัดราชโอรส วัดราชสิทธาราม วัดภคินีนาถ วัดโมลีโลก 
วัดอรุณราชวราราม วัดระฆังโฆษิตาราม วัดพระยาทํา วัดสุวรรณาราม วัดสระเกศ โดยให้จัดพิธีใหญ่ที่
วัดราชโอรส ให้พระจากทุกวัดมาที่วัดนี้ “...ได้ทรงบูรณะการก็ยังไม่เสร็จ แต่โปรดให้ฉลองเสียครั้ง 1 
ก่อน ณ วันอาทิตย์เดือน 2 ขึ้น 13 ค่ํา ได้ถวายผ้าไตรจีวรแก่พระสงฆ์ที่วัดราชโอรส พระสงฆ์สวดพระ
พุทธมนต์ก็มารับที่นั่นทุกๆ พระอาราม...”48 

ในส่วนของกรณีวัดหนังไม่ปรากฏพระราชดําริในการสร้างหรือปฏิสังขรณ์ที่เป๐นลายลักษณ์
อักษร แต่แนวคิดหลักในการสร้างเชื่อว่าสมเด็จพระศรีสุลาลัยทรงปฏิสังขรณ์ขึ้นเพ่ือเป๐นพระราชกุศล
ในถิ่นฐานบ้านเดิมของพระมารดา  

 
“...การสร้างวัดในภูมิลําเนาเดิมนอกจากเป๐นการกุศลแล้ว ยังเป๐นเกียรติแก่

สกุลวงศ์อีกด้วย ธรรมดาสัญชาติญาณของบุคคลเมื่อได้บรรลุอิฐผลในถิ่นอื่น ย่อมจะ
คํานึงถึงถิ่นเดิมของตน เมื่อเป๐นโอกาสมักจะประกอบกิจการเป๐นพิเศษอะไรขึ้นสัก
อย่างหนึ่งในภูมิลําเนาเดิมของตนหรือของบรรพบุรุษ เพ่ือเป๐นอนุสรณ์หรือเป๐นที่ชื่น

                                           
45 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 16. 
46

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 17. 
47 ศักดิ์ชัย สายสิงห์,  พุทธศิลป์สมัยรัตนโกสินทร์ พัฒนาการของงานช่างและแนวคิดที่ปรับเปลี่ยน (กรุงเทพฯ:  

เมืองโบราณ, 2556), หน้า 457 และ 462. 
48 เจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 3, หน้า 47. 
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ชมแก่มวลญาติมิตรชาวถิ่นนั้น...”49 และ “...พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว
เสด็จเถลิงถวัลย์ราชสมบัติ พ.ศ. 2367 ระยะกาลตอนนี้นับว่าสมเด็จพระศรีสุลาลัย
บรรลุถึงภาวะเป๐นอัจฉริยนารีผู้สูงศักดิ์อย่างที่สุดในพระชนม์ชีพ เป๐นกาลระยะหนึ่งซึ่ง
พระองค์ควรจะพึงคํานึงถึงกาลทรงทํากรณีอะไรสักอย่างหนึ่ง อันเป๐นเครื่องเชิดชูพระ
เกียรติทั้งส่วนพระองค์ ทั้งส่วนราชินิกูลให้ปรากฏอยู่ชั่วกาลนาน กรณียะอันอาจอํานวย
พระปณิธานเห็นปานนั้นให้สําเร็จได้ในยุคนั้นไม่มีอะไรอ่ืนดีกว่าการสร้างวัด...”50 

 
ในกรณีของวัดนางนอง ก็เช่นเดียวกับวัดหนังคือเป๐นวัดที่สร้างเพ่ือสนองพระเดชพระคุณ

สมเด็จพระศรีสุลาลัย  
 

“. . . ได้มีการบูรณปฏิสั งขรณ์ ในรัชกาลที่  3  แห่ งกรุ งรัตนโกสินทร์ 
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว พระมหาเจษฎาราชเจ้า เมื่อ พ.ศ. 2375 โปรด
ให้ทําเป๐นการใหญ่ รื้อของเก่าและปฏิสังขรณ์ใหม่ทั้งพระอาราม ดังปรากฏงาน
ศิลปกรรมแบบพระราชนิยมในพระองค์ที่พระอุโบสถและพระวิหารคู่ การทรง
บูรณปฏิสังขรณ์วัดนางนองนั้นสืบเนื่องจากวัดนางนองในแขวงบางนางนอง เดิมเป๐น
นิวาสสถานของสมเด็จพระศรีสุลาลัย พระนามเดิมคือเจ้าจอมมารดาเรียม พระราช
ชนนีพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ต่อมาตระกูลของสมเด็จพระศรีสุลาลัย
ย้ายข้ามฟากไปอยู่บริเวณวัดหนัง ฉะนั้นวัดหนังและวัดนางนองจึงเป๐นวัดที่เนื่องใน
สมเด็จพระราชมารดา...”51  

 
ทั้งนี้ วัดราชโอรส วัดหนัง วัดนางนอง ล้วนตั้งอยู่ในย่านเดียวกัน คือริมฝ๎๑งคลองด่าน การ

สร้างวัดที่มีขนาดใหญ่และให้มีเกียรติยศสูงถึง 3 วัดนี้ นอกจากจะเป๐นการเฉลิมพระราชศรัทธาและ
เฉลิมพระเกียรติยศของผู้สร้างคือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวและสมเด็จพระศรีสุลาลัยแล้ว 
ยังเป๐นการยกฐานะพระราชมารดา พระญาติวงศ์ฝุายพระราชมารดาขึ้นในระดับเดียวกับเจ้านายชั้นสูง 
ซึ่งเป๐นการแสดงพระบารมีเพ่ือเสริมสร้างสถานะของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวด้วย เมื่อ
พิจารณาถึงสิ่งปลูกสร้างและการตกแต่ง รวมทั้งภาพจิตรกรรมในวัด เป๐นหลักฐานเชิงประจักษ์ที่แสดง
ให้เห็นถึงการยกฐานะเกียรติยศ ราชนิกุลทางฝ๎๑งสมเด็จพระศรีสุลาลัยว่ามิใช่สามัญชนธรรมดา แต่เป๐น

                                           
49 ประวัติวัดหนังราชวรวิหาร (กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2521), หน้า 7. 
50 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 8. 
51

 วัดนางนองวรวิหาร (กรุงเทพฯ: มูลนิธิเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2543), หน้า 16. 
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วงศ์วานว่านเครือของผู้มีบุญ เมื่อพิจารณาจากรูปแบบของสิ่งปลูกสร้างในวัดราชโอรส วัดนางนองที่
เป๐นรูปแบบนอกอย่างขนบจารีตประเพณีเดิม รวมทั้งวัดหนังที่มีการนําแบบแผนศิลปวัฒนธรรมจีนมา
ผสมผสานในการก่อสร้างกับสถาป๎ตยกรรมไทยประเพณี ได้รับการอธิบายโดย สมเด็จฯ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ ว่า 
 

“...มูลเหตุเกิดแต่แต่งพระที่นั่งแลตําหนักซึ่งสร้างขึ้นในสวนขวาที่ใน
พระบรมมหาราชวัง ด้วยเมื่อแต่งสวนขวานั้น ราชทูตไทยไปเมืองจีนเพิ่งกลับเข้ามาถึง 
ได้ไปเห็นแบบแผนแต่งรั้ววังแลบ้านเรือนผู้มีบันดาศักดิ์ในเมืองจีนมาช่วยอํานวยการ
แต่งพระท่ีนั่งแลตําหนักให้งดงามแปลกประหลาท จึงใช้ของจีนที่หามาจากเมืองจีนใน
คราวนั้นบ้าง เอาของที่มีอยู่ในเมืองไทยแล้วบ้าง ตกแต่งพระตําหนักตามกระบวรจีน 
วิธีตกแต่งตั้งของจีนครั้งนั้น สันนิษฐานว่าจะเป๐นทํานองลายฮ่อจีน เช่นเดียวกับรูปที่
เขียนไว้ในพระอุโบสถวัดราชโอรสแลวัดกัลยาณมิตร แลเขียนไว้ตามหลังบานประตู
หน้าต่างโบสถ์วิหารเมื่อในรัชกาลที่ 3...”52 

 
ทรงอธิบายต่อว่าการตกแต่งวัดตามแบบพระราชนิยมในพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า

เจ้าอยู่หัวที่มีการนําภาพมงคล เครื่องโต๊ะของจีนมาใช้นั้น เป๐นภาพสะท้อนถึงการนิยมสิ่งของมีราคา
จากจีนในชนชั้นนํา รวมทั้งมีการประกวดเครื่องโต๊ะเครื่องบูชาในเวลานั้นด้วย 
 

“... การที่เล่นฝีมือช่างก็ดี การตกแต่งเครื่องประดับประดาก็ดี ไปประกวด
ประชันกันในการสร้างวัด เครื่องแต่งเรือนที่เปนของงดงามถวายไปตั้งเปนเครื่องบูชา
หน้าพระครั้งนั้นก็มาก แม้ขวดแลโอ่งอ่างกระถางเครื่องถ้วยจีนที่ชํารุด ก็มักเอาไป
ติดต่อตั้งเปนเครื่องประดับพระอารามยังเห็นได้จนเวลานี้ เมื่อในรัชกาลที่ 3 นั้น มี
การฉลองพระอารามซึ่งเปนการใหญ่หลายคราว ข้าพเจ้าเข้าใจว่าการประชุมตั้งโต๊ะ
เครื่องบูชาประกวดกันคงจะเริ่มมีขึ้น ด้วยจัดไปตั้งถวายในการพระราชกุศลฉลอง
พระอาราม...”53 

 

                                           
52

 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานโต๊ะเคร่ืองบูชา (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 

2468), หน้า 7. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 8-9. 
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จากหลักฐานข้างต้นแสดงถึงความนิยมในศิลปกรรม วัตถุสิ่งของมีค่าจากจีนของชนชั้นนําใน
เวลานั้น ที่สื่อถึงความเชื่อในเรื่องการมีฐานะที่มั่งคั่งร่ํารวยแบบจีน การเป๐นผู้ดีมีฐานะแบบจีน ดังนั้น
การนํารูปภาพเครื่องโต๊ะ เครื่องบูชาของมีค่าจากจีนมาประดับพระอารามในสมัยพระบาทสมเด็จพระ
นั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนอกจากประเด็นพระราชศรัทธาในพุทธศาสนาที่ทรงนําวัตถุ สิ่งของจากจีน ที่ถือว่า
เป๐นของดีมีราคามาถวายเป๐นพุทธบูชาและการสร้างของแปลกใหม่ฉลองพระราชศรัทธาแล้ว ยังแสดง
ให้เห็นถึงคติความเชื่อ ความหมายของผู้มีบุญในรูปแบบใหม่ที่ไม่ได้พิจารณาเพียงเรื่องชาติกําเนิด
เท่านั้น การที่วัดเหล่านี้มิได้วาดภาพจิตรกรรมตามแบบแผนจารีตเดิมคือภาพเทพชุมนุม ภาพพุทธ
ประวัติ ภาพทศชาติชาดก ภาพอดีตพระพุทธเจ้า แต่มีการตกแต่งลวดลายนําภาพสิ่งของ เครื่องโต๊ะ
เครื่องบูชาแบบจีนทั้งในพระอุโบสถ พระวิหารและตามบริเวณวัด คือการแสดงบุญบารมีอย่างหนึ่ง
ของผู้สร้างคือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวว่าเป๐นผู้มีบุญญาบารมี จากการมีฐานะที่มั่งคั่ง
ร่ํารวยอย่างการเป๐นเศรษฐีหรือเจ้าสัวแบบจีน ซึ่งพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเองก็เคยได้รับ
การขนานพระนามแบบไม่เป๐นทางการจากพระราชบิดาว่าเจ้าสัว เพราะทรงมั่งคั่งร่ํารวยมาก ทรง
ขวนขวายหาพระราชทรัพย์มาถวายพระราชบิดาเพ่ือใช้ในราชการด้วยการแต่งสําเภาไปค้าขายกับจีน 

 
“...ถึงแม้ว่าเปนเวลาซึ่งการค้าขายมิได้บริบูรณ์ พระราชทรัพย์ซึ่งจะได้จาก

ส่วนกําไรค้าขายบกพร่องไม่พอจ่ายราชการ พระองค์ก็ทรงพระอุสาหะขวนขวายมิให้
เปนที่ขุ่นเคืองฝุาละอองธุลีพระบาทสมเด็จพระบรมชนกนารถ ด้วยในเวลานั้น
เจ้านายแลข้าราชการที่มีทุนรอนพอจะแต่งสําเภาไปค้าเมืองจีนได้ ก็ได้แต่งสําเภาไป
ค้าขายอยู่ด้วยกันโดยมาก พระองค์ก็ได้ทรงแต่งสําเภาไปค้าขายในส่วนของพระองค์
อีกส่วนหนึ่งต่างหาก จึ่งถึงซึ่งความบริบูรณ์ด้วยทรัพย์พอที่จะฉลองพระเดชพระคุณมิ
ให้ขัดขวางในทางราชการได้ เปนเหตุให้สมเด็จพระบรมชนกนารถทรงพระมหากรุณา
แล้วตรัสประภาศออกพระนามพระองค์ว่าเจ้าสัวเสมอมา...”54 

 
ดังนั้นภาพลักษณ์ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวตั้งแต่รัชกาลก่อนจึงเป๐นรูปแบบ

ของผู้ดีมีฐานะแบบจีนหรือเจ้าสัว ภาพจิตรกรรมตามวัดที่เป๐นเครื่องมงคล เครื่องบูชา เครื่องประดับ
แบบจีน เป๐นภาพสะท้อนถึงฐานะผู้ดีแบบจีน ผู้มีฐานะร่ํารวยจากการค้าที่ถือว่าเป๐นผู้มีบุญในอีก
รูปแบบหนึ่ง ที่ไม่ได้มีบุญจากการที่มีชาติกําเนิดสูงส่ง การที่วัดเหล่านี้ตั้งอยู่ในถิ่นฐานนิวาสสถานเดิม
ของพระประยูรญาติทางฝุายพระอัยกี ผู้เป๐นพระมารดาของสมเด็จพระศรีสุลาลัย ก็เป๐นการแสดงให้

                                           
54

 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 33 บุรพภาคพระธรรมเทศนาเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว  

(พระนคร:  โสภณพิพรรฒธนากร, 2469), หน้า 37-38. 
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เห็นถึงความผูกพันในพื้นท่ี ว่าพระองค์ก็เป๐นคนบางนี้ หรือเป๐นลูกหลานของคนในบางนี้ การสร้างวัดที่
ใหญ่โตและมีเกียรติในบางนี้จึงเท่ากับเป๐นการยกย่องพระญาติพระวงศ์ให้มีสถานะสูงขึ้น ว่าเป๐นวงศ์
วานของผู้มีบุญเช่นกัน อย่างไรก็ตามการสร้างสถาป๎ตยกรรมที่มีสัญลักษณ์ของเครื่องสูงหรือความเป๐น
พระมหากษัตริย์หรือเจ้านายชั้นสูงไม่สามารถทําได้เต็มที่ กรณีวัดราชโอรสเมื่อแรกสร้างพระองค์ยังอยู่
ในฐานะพระองค์เจ้าเท่านั้น การแสดงออกทางฐานานุศักดิ์จึงต้องระมัดระวัง เมื่อพระบาทสมเด็จพระ
นั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงครองราชสมบัติเป๐นพระมหากษัตริย์แล้ว ทรงเคร่งครัดในการแสดงฐานานุศักดิ์
ของงานสถาป๎ตยกรรมอย่างชัดเจน ในกรณีการสร้างพระอุโบสถวัดบวรสถานสุทธาวาส ที่กรม
พระราชวังบวรมหาศักดิ์พลเสพย์จะทรงสร้างเป๐นยอดปราสาท “...พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวได้ทรงทราบ มีรับสั่งให้ไปห้ามว่าในพระราชวังบวรไม่มีธรรมเนียมที่จะมีปราสาท กล่าวกัน
ว่าเปนเหตุให้กรมพระราชวังบวรมหาศักดิ์พลเสพย์น้อยพระทัย จึงโปรดให้แก้เปนหลังคาจัตุรมุข
อย่างเช่นปรากฏอยู่ทุกวันนี้...”55 แสดงให้เห็นว่ามีการกําหนดและจํากัดการแสดงบารมีในการ
ก่อสร้างทางสถาป๎ตยกรรมแบบจารีตประเพณีที่จะต้องไม่ให้สิ่งก่อสร้างนั้นแสดงถึงบารมีที่มากเกิน
กว่าฐานะของผู้สร้าง ดังนั้นการสร้างวัดเพ่ือแสดงการเป๐นผู้มีบุญบารมีโดยแสดงผ่านคติความเชื่อเรื่อง
ความร่ํารวย ความม่ังคั่ง งานจิตรกรรมที่แสดงถึงสิ่งของเครื่องใช้ต่างประเทศ โดยเฉพาะของจีนที่เป๐น
ของมีราคาในสมัยนั้น จึงเป๐นการแสดงถึงความเป๐นผู้มีบุญบารมีที่เลี่ยงจากกรอบจารีตประเพณีนิยม
เดิม และเป๐นการแสดงถึงความเป๐นผู้มีบุญบารมีตามคติของสังคมท่ีเปลี่ยนแปลงไป โดยให้ความสําคัญ
กับความร่ํารวย ความมั่งค่ังมากขึ้น  

การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องขนาดใหญ่เป๐นพระประธานในพระอุโบสถวัดนางนอง ที่อยู่
นอกกําแพงพระนคร ซ่ึงเดิมเป๐นปาุในสวนรมิคลองด่าน เขตบ้านนอกสมัยน้ัน น่าจะมิใช่เป๐นเพียงพระ
ราชศรัทธา แต่การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องเช่นเดียวกับที่สร้างในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลก คือพระพุทธจุลจักรและพระพุทธจักรพรรดิ เป๐นพระพุทธรูปทรงเครื่องปางยืนห้าม
สมุทร ฉลองพระราชกุศลให้สมเด็จพระปฐมบรมมหาชนกและส่วนพระองค์ ในรัชกาลพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวก็โปรดฯ ให้สร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องจํานวนมาก โดยเฉพาะปางยืนห้าม
สมุทรที่ประดิษฐานในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เพ่ือเชิดชูและยกฐานะของสมเด็จพระศรี
สุลาลัยรวมทั้งเทียบเคียงพระเกียรติยศสืบเนื่องจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก แต่
พระพุทธรูปทรงเครื่องเหล่านั้นมิได้มีขนาดใหญ่ถึงขั้นเป๐นพระประธานประจําพระอุโบสถ นอกจากนี้
ในกรุงรัตนโกสินทร์ยังไม่ปรากฏว่ามีวัดใดที่สร้างพระประธานขนาดใหญ่เป๐นพระพุทธรูปทรงเครื่อง 
จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงปฏิสังขรณ์วัดนางนอง 
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 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานวังหน้า (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2468), 

หน้า 55-56. 
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การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องเป๐นพระประธานที่วัดนางนองไม่ปรากฏหลักฐานพระราชดําริ
ที่ชัดเจน แต่นักวิชาการส่วนใหญ่กล่าวว่าเป๐นการแสดงพระราชศรัทธาของพระองค์ ซึ่งการสร้าง
พระพุทธรูปทรงเครื่องของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวมักอยู่ภายใต้กรอบแนวคิดที่ว่าทรง
สร้างตามคติที่มีมาแต่เดิมจากคัมภีร์ชมพูบดีสูตรและสร้างเพ่ือเป๐นพระราชกุศลให้พระบูรพกษัตริย์ 
พระบรมวงศานุวงศ์และเป๐นพระราชกุศลในพระองค์เอง56 งานศิลปกรรมในวัดนางนองมาจากพระ
ราชศรัทธาในพุทธศาสนาและยังแสดงถึงการรับอิทธิพลศิลปะของจีนมาใช้ โดยพิจารณาจากภาพลาย
กํามะลอเครื่องบูชาแบบจีนต่างๆ ที่แทรกตัวอยู่ในพระอุโบสถ รวมทั้งมีการผสมผสานคติความเชื่อใน
เรื่องจักรพรรดิราชจากภาพลายรดน้ําแบบไทยที่เป๐นรูปเครื่องสูง เครื่องมงคลของพระเจ้าจักรพรรดิ
ราชประกอบบานประตูพระอุโบสถ ส่วนภาพจิตรกรรมฝาผนังของพระอุโบสถเป๐นเรื่องชมพูบดีสูตร
นั้นลบเลือนมากจึงไม่สามารถทําการวิจัยได้57 อย่างไรก็ตามจากแบบแผนการสร้างพระประธานใน
พระอุโบสถและศิลปกรรมของวัดนางนองสอดคล้องกับกรอบแนวคิดคติจักรพรรดิราช  

การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องสอดคล้องกับการเขียนภาพจิตรกรรมชมพูบดีสูตรในพระ
อุโบสถวัดนางนองโดยสื่อถึงเรื่องราวที่พระพุทธเจ้าทรงแปลงพระองค์เป๐นพระเจ้าจักรพรรดิ
ราชาธิราชเพ่ือทรมานพระยาชมพูบดีผู้มีทิฐิมานะว่าตนเองมีชาติกําเนิดและบุญบารมีสูง ไม่มีใครเทียบ
ได้ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงวินิจฉัยว่าเป๐นเรื่องที่มีมานานอย่างน้อยถึงสมัยกรุงศรี
อยุธยาตอนปลาย ที่ปรากฏว่ามีการส่งเรื่องชมพูบดีสูตรไปให้ลังกาศึกษา เนื่องด้วยทูตลังกาสงสัยเรื่อง
การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องว่าเป๐นการสร้างเทวรูปอ่ืนนอกจากพระพุทธเจ้า ทางกรุงศรีอยุธยาจึง
ส่งคัมภีร์ชมพูบดีสูตรออกไปให้เพ่ือให้รู้ว่าเป๐นการสร้างรูปพระพุทธเจ้าตามที่ปรากฏในพระสูตรนี้ สม
เด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายว่าชมพูบดีสูตรนี้ไม่ปรากฏในพระไตรปิฎก คัมภีร์ที่
แพร่หลายในเมืองไทยนั้นแต่งเป๐นภาษาไทยสํานวนแปลอรรถกถาบาลี จะแต่งเมื่อไรไม่ปรากฏ
หลักฐานชัดเจน ที่พบในหอพระสมุดวชิรญาณมีหลายฉบับแต่เป๐นสํานวนเดียวกันหมด58 ทั้งนี้ เมื่อ
พิจารณาจากเนื้อหาของชมพุบดีสูตรจะเห็นว่าพระยาชมพูบดีมีทิฐิอย่างไร กล่าวคือ  
 

                                           
56 ศักดิ์ชัย สายสิงห์,  รายงานการวิจัยเร่ืองพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวกับพระราชศรัทธาปณิธานในการ

สถาปนาวัตถุสถานในพระพุทธศาสนา, หน้า 168-169. 
57

 เพ็ญสุภา สุขคตะ, “การศึกษาภาพจิตรกรรมในพระอุโบสถวัดนางนองวรวิหาร,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต

สาขาวิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร,2533), หน้า ฆ-ง  และ 191. 
58

 ท้าวมหาชมพู ซึ่งถือกันมาแต่โบราณว่าเป๐นต้นตํานานพระพุทธรูปทรงเครื่อง (พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร,  

2464), หน้า ค – จ. 
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“...ครั้งนั้นยังมีกระษัตริย์พระองค์หนึ่งทรงพระนามชื่อว่าชมพูบดี เสวยราช
สมบัติอยู่ในเมืองป๎ญจาลราษฐ แรกเริ่มเดิมทีเธอจะปฏิสนธิ์ในครรภ์พระมารดานั้น 
เสาทองอันใหญ่สูงได้ 18 ศอกก็บังเกิดเกิดขึ้นภายในพระนคร “นิกฺ ขมนกาเล” กาล
เมื่อเดิมประสูติจากครรภ์พระมารดาขุมทองอันอยู่ในแผ่นดินก้ผุดขึ้นมาจากแผ่นดิน 
ขุมทองอันอยู่บนปลายไม้ก็ตกลงมาสู่แผ่นพสุธา “อุทกตลโต สพฺพนิธิโย อุคฺคนฺตวา” 
ขุมทองอันอยู่ในน้ําก้ผุดขึ้นมาจากน้ําลอยไปสุ่ท่าเมืองป๎ญจาลราษฎ “วิปุลฺลปพฺพตา 
เทวฺ มณีโชติรตนานิ” แลองพระบาทอันแล้วด้วยแก้วมณีโชติทั้งคู่ก็ลอยมาแต่ภูเขา
วิบูลยบรรพต แล้วก็มาสอดสรวมเข้าในพระบาทพระเจ้าชมพูบดีในขณะเมื่อประสูตร
จากครรภ์พระมารดาฯ “ตทา พฺราหฺมณา ทิสฺวา” ครั้งนั้นเนมิตกะพราหมณทั้งหลาย
เห็นอัศจรรย์ จึงพยากรณ์ทํานายว่า “อยํ กุมาโร” พระราชกุมารพระองค์นี้มีบุญญา
ภิสมภารยิ่งนัก จะได้เสวยสมบัติเปนพระยาเอกราช เปนใหญ่ในสกลชมพูทวีปแลนาค
พิภพ...”59  

 
พราหมณ์ได้ถวายพระนามแก่พระกุมารนี้ว่าชมพูบดี เมื่อทรงจําเริญวัยได้ข้ึนครองราชย์สมบัติ

แล้วทรงมีฤทธิ์เดชยิ่งนัก ทรงมีลูกธนูวิเศษที่สามารถใช้ไปที่ใดก็ได้ “...ก็ตรัสใช้ให้ลูกธนูนั้นเปนราชทูต
เที่ยวไปในสกลชมพูทวีป ให้ไปหาท้าวพระยาทั้งปวงในสกลชมพูทวีปนั้นมาสู่ที่เฝูา ถ้าท้าวพระยาองค์
ใดแขงขัดอยู่มิได้มาสู่ที่เฝูา ลูกธนูนั้นก็ร้อยพระกรรณแห่งพระยาองค์นั้น แล้วก็นําพระยาองค์นั้นมาสู่
สํานักนิ์แห่งเจ้าชมพูบดี ตกว่าท้าวพระยาสามนต์ในสกลชมพูทวีปเกรงกลัวพระเดชพระคุณสมเด็จ
พระเจ้าชมพูบดียิ่งนัก...”60  

พระยาชมพูบดีนี้มีเมืองขึ้นได้ 101 หัวเมือง วันหนึ่งพระยาชมพูบดีเหาะผ่านเมืองราชคฤห์
เห็นยอดปราสาททองของพระเจ้าพิมพิสารก็ขัดเคืองใช้ฤทธิ์จะทําลายก็ไม่สําเร็จ เพราะพระเจ้าพิม
พิสารเป๐นพุทธสาวกมีพุทธคุณปกปูองอยู่ พระยาชมพูบดีจึงกลับไปที่เมืองของตน ส่งลูกศรและของ
วิเศษต่างๆ ให้มาทําร้ายพระเจ้าพิมพิสาร พระเจ้าพิมพิสารเสด็จหนีไปยังเวฬุวันเพ่ือพ่ึงพระบารมีของ
พระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าทรงแสดงอิทธิฤทธิ์ทําลายลูกศรและของวิเศษต่างๆ ของพระยาชมพูบดีได้
หมดสิ้น พระยาชมพูบดีเมื่อทราบว่าของวิเศษของตนไม่สามารถทําอะไรพระเจ้าพิมพิสารได้ก็เสีย
พระทัย พระพุทธเจ้าทรงพิจารณาหยั่งรู้ว่าพระยาชมพูบดีนี้มีป๎ญญาสามารถรู้ธรรมได้ จึงให้พระอินทร์
แปลงเพศเป๐นราชทูตไปเชิญพระยาชมพูบดีมาเฝูา พระอินทร์จึงแปลงเพศเป๐นราชทูตไปเฝูาพระยา
ชมพูบดี เมื่อไปถึงราชทูตนี้มิได้ถวายบังคมแต่ตรัสว่า “...ดูกรชมพูบดี ทําไม่ท่านนี้สําคัญว่าตัวใหญ่ฤๅ 

                                           
59 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 2-3. 
60

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 4-5. 
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ไม่มีผู้เสมอแล้วฤๅ ท่านจึงมิได้ตกแต่งเครื่องราชบรรณาการไปถวายบังคมพระบาทสมเด็จพระเจ้า
ราชาธิราชเจ้านายของเรา...”61 พระยาชมพูบดีฟ๎งแล้วขัดเคืองไม่ยอมทําตามและบริภาษว่าเป๐น
ราชทูตแต่เหตุใดจึงไม่ไหว้พระองค์ที่เป๐นใหญ่แก่พระยาทั้งหลายในชมพูทวีป พระอินทร์ในร่างราชทูต
จึงตรัสว่า “...แลพระยาอันมียศศักดิ์น้อยเปนพระยาบ้านนอกฤทธิ์เดชมิได้ประสิทธิ์ เห็นปานดังบพิตร
ฉะนี้หาควรที่เราจะกระทําเคารพนบนอบไม่...”62 พระอินทร์ในร่างราชทูตได้เร่งให้พระยาชมพูบดีไป
เฝูาพระเจ้าราชาธิราช พระยาชมพูบดีได้แต่พูดบ่ายเบี่ยง “...ดูกรราชทูต เราหาไปไม่ เจ้าของท่าน
ประเสริฐกว่าเราฤๅ เปนใหญ่กว่าเราอีกฤๅ...”63 และ “...ดูกรราชทูตท่านอย่าพักว่าพักกล่าวเราเลย 
เราหาไปไม่ เรานี้เปนใหญ่ในสกลชมพูทวีปไม่มีผู้เสมอ เราจะไปนั้นต้องการอะไร... ”64 พระอินทร์จึง
สําแดงอิทธิฤทธิ์แก่พระยาชมพูบดี พระยาชมพูบดีสู้อิทธิฤทธิ์ของพระอินทร์ไม่ได้ ซ้ํายังถูกจักรของ
พระอินทร์ติดที่พระบาท ลากตัวออกมาจากปราสาท พระยาชมพูบดีจึงว่าจะไปเฝูาพระเจ้าราชาธิราช
แต่ขอเวลาเตรียมตัววันหนึ่งก่อน พระอินทร์ได้ฟ๎งดังนั้นจึงกลับมาเฝูาพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าจึงให้
เทพ เทวดา ครุฑ นาคทั้งหลายเนรมิตเวฬุวันให้เป๐นพระมหานครใหญ่ ที่รุ่งเรืองด้วยพ่อค้าวาณิชไพร่
ฟูาพลเมือง มีอุทยาน ตลาด บ้านเรือน ปราสาทพระราชวังที่งดงาม พระสาวกทั้งหลายก็แปลงเป๐น
เสนาบดีข้าราชการต่างๆ พระพุทธเจ้าเองก็ทรงแปลงเป๐นพระเจ้าราชาธิราช  

พระยาชมพูบดีเมื่อมาถึงยังสํานักของพระเจ้าราชาธิราชยังมีทิฐิอยู่ไม่ยอมถวายบังคม และได้
แสดงอิทธิฤทธิ์ต่อสู้กับพระพุทธเจ้าในร่างของพระเจ้าราชาธิราช พระยาชมพูบดีสู้ไม่ได้เพราะพระเจ้า
ราชาธิราชได้แสดงฤทธิ์และปาฏิหาริย์ต่างๆ จนพระยาชมพูบดียอมกราบถวายบังคม พระเจ้า
ราชาธิราชจึงเทศนาสั่งสอนเรื่องความไม่เที่ยงแท้ในโลกและชี้ทางสวรรค์สมบัติ นิพพานสมบัติ พระยา
ชมพูบดีมีความซาบซึ้งในธรรม “...ก็ถอดพระมหามงกุฎอันเปนเครื่องราชาภิเศกแห่งพระองค์นั้นไป
วางแทบพระบาท บูชาสมเด็จพระพุทธองค์ด้วยพระมหามงกุฎ...”65 พระเจ้าราชาธิราชจึงแสดงธรรม
ที่ลึกซึ้งมากขึ้น สรรเสริญคุณแห่งการบรรพชาอุปสมบท จนพระยาชมพูบดีกราบทูลขอบรรพชา 
พระพุทธเจ้าจึงทรงกลับจากร่างพระเจ้าราชาธิราช เป๐นพระพุทธเจ้าตามเดิมและประทานการ
บรรพชาอุปสมบทแบบเอหิภิกขุอุปสัมปทาแก่พระยาชมพูบดี ซึ่งพระยาชมพูบดีบวชได้ไม่นานก็บรรลุ
พระอรหันต์ 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 18. 
62 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 21. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 24. 
64 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 25. 
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 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 85. 
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จากเนื้อหาของชมพูบดีสูตรจะเห็นว่าทิฐิที่สําคัญของพระยาชมพูคือการถือว่าตนมีชาติกําเนิด
ที่สูงส่ง เป๐นผู้ที่มีบุญมีของวิเศษต่างๆ มากมายไม่มีใครเทียบได้ แต่สุดท้ายก็ต้องยอมละทิฐินั้นต่อ
พระพุทธเจ้าในภาคของพระเจ้าจักรพรรดิราช ดังนั้นพระพุทธรูปทรงเครื่องที่ประดิษฐานอยู่ในพระ
อุโบสถท่ีแวดล้อมด้วยจิตรกรรมเรื่องชมพูบดีสูตร ณ วัดนางนอง จึงน่าจะมีนัยยะที่หมายถึงการให้ลด
ทิฐิมานะในเรื่องชาติกําเนิด การสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องที่วัดนางนองนี้นอกจากจะฉลองพระราช
ศรัทธาแล้ว ยังเป๐นการแสดงพระราชฐานะความเป๐นพระเจ้าจักรพรรดิของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวที่สอดคล้องกับเนื้อหาของชมพูบดีสูตร การสร้างพระพุทธรูปในภาคของพระเจ้า
จักรพรรดิราชผู้ทรงทรมานพระยาชมพูบดีให้ลดทิฐิมานะเรื่องความสูงส่งในชาติกําเนิดของตน เป๐น
การแสดงให้คนทั้งหลายที่ไม่พอใจในเรื่องพระชาติกําเนิดที่มีพระราชมารดาเป๐นสามัญชนได้ลดทิฐิ 
นอกจากนี้เนื้อเรื่องตอนที่พระยาชมพูบดียอมอ่อนน้อมต่อพระพุทธเจ้าในภาคของพระเจ้าจักรพรรดิ
ราช ถึงกับถอด “พระมหามงกุฎ” ไปวางไว้ที่เบื้องพระบาทของพระเจ้าจักรพรรดิราช อาจเป๐นการ
แสดงถึงความเหนือกว่าในบุญบารมีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่มีต่อพระราชวงศ์
โดยเฉพาะ “เจ้าฟูามงกุฎ”  ภาพของ “มงกุฎ” ที่วางไว้แทบเบื้องพระบาทพระเจ้าจักรพรรดิราช
แสดงถึงความเหนือกว่าของพระองค์ท่ีมีต่อเจ้าฟูามงกุฎ สอดคล้องกับคติเรื่องพระเจ้าจักรพรรดิราชซึ่ง
ก็คือพระพุทธเจ้า และผู้ที่แสดงพระองค์อยู่ตลอดเวลาว่าปรารถนาการเป๐นพระพุทธเจ้า ทรงสั่งสมบุญ
บารมีในฐานะพระโพธิสัตว์ ก็คือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว การสร้างพระพุทธรูป
ทรงเครื่องที่วัดนางนองจึงแสดงถึงฐานะความเป๐นผู้มีบุญบารมีของพระองค์ ที่จะทรงบําเพ็ญเพียร
สะสมบุญเพ่ือการตรัสรู้ในภาคของพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ประหนึ่งพระเจ้าจักรพรรดิราช พระองค์
จึงเป๐นผู้ที่มีบุญบารมีอย่างแท้จริงและไม่ควรที่ผู้ใดจะมาถือทิฐิมานะต่อพระองค์ในเรื่ องพระชาติ
กําเนิดของพระราชมาดาที่เป๐นสามัญชน 
 

4.2 การสร้างศาสนสถาน ศาสนวัตถุหรือพุทธสัญลักษณ์ เพื่อส่งเสริมและยกพระราช
ฐานะเทียบเคียงกับพระมหากษัตริย์ส าคัญในพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท 

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวยังโปรดฯ ให้สร้างพุทธสัญลักษณ์หลายแห่งที่ไม่เ คย
ปรากฏว่ามีพระมหากษัตริย์ไทยตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาทรงสร้างมาก่อนได้แก่โลหะปราสาทและสัต
ตมหาสถาน นักวิชาการส่วนใหญ่อธิบายว่าการสร้างศาสนสถานทั้ง 2 แห่งมาจากพระราชศรัทธาใน
พุทธศาสนาหรือเป๐นพระราชนิยมที่จะสร้างของแปลกไว้ให้ชนทั้งหลายได้ศึกษา ทั้งนี้เนื่องจากไม่มี
เอกสารที่บันทึกพระราชปรารภหรือพระราชดําริในการสร้างพุทธสัญลักษณ์ทั้งสองแห่ง กรณีของ
โลหะปราสาทอธิบายว่า  
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“...สิ่งบันดาลพระราชหฤทัยที่เป๐นมูลเหตุให้พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวนําคติการสร้างโลหะปราสาทของลังกามาสร้างขึ้นในวัดราชนัดดาราม
วรวิหารนั้น น่าจะสืบเนื่องมาจากความเจริญรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนาในรัชสมัย
เป๐นสําคัญ ด้วยมีการติดต่อสร้างสัมพันธไมตรีมีไปมารระหว่างประเทศที่นับถือ
พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะลังกาได้แลกเปลี่ยนสมณทูตสืบความยั่ งยืนของ
พระพุทธศาสนาต่อกันมาสม่ําเสมอ ไทยรับคัมภีร์ที่ยังไม่มีมาไว้ รวมทั้งได้ศึกษา
ประวัติการประดิษฐานพุทธศาสนาในลังกา ซึ่งเล่าไว้ในหนังสือมหาวงศ์ ก็ย่อมเป๐น
ส่วนเสริมพระราชศรัทธาในพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงยึดมั่นอย่าง
ลึ กซึ้ งอยู่ แล้ ว  ให้ ทร งนิ ยมการบํ า เ พ็ญพระราชกุศล  สร้ า งสิ่ ง อนุ สรณ์ ใน
พระพุทธศาสนาไว้ตามอย่างในลังกา  

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชศรัทธาในพระบวรพุทธ
ศาสนามั่นคง ได้ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองด้วยประการต่างๆ ตาม
เยี่ยงอย่างพระมหาธรรมิกราชแต่โบราณ ทั้งการสร้างวัดวาอาราม และคัมภีร์อรรถ
กถาฎีกา ทรงสนพระราชหฤทัยในสิ่งแปลกที่หาดูได้ยาก และโปรดเกล้าสร้างขึ้นไว้ให้
เป๐นศรีสง่าแก่บ้านเมือง เช่น เรือสําเภาที่วัดยานนาวา ส่วนการสร้างโลหะปราสาท
นอกจากจะทรงมีพระราชศรัทธาแนบแน่นที่จะสร้างศาสนสถานเพ่ือถวายเป๐นพุทธ
บูชาแล้ว ทรงคาดหวังจะให้เป๐นสถาป๎ตยกรรมที่งามวิจิตร อันจะเป๐นการยืนยันว่าใน
แผ่นดินของพระองค์เป๐นยุคทองแห่งงานศิลปกรรม เพราะได้สร้างวัดวาอาราม
สิ่งก่อสร้างไว้จํานวนมาก และที่น่าจะนํามาวิเคราะห์อีกประการหนึ่ง คือ พระองค์
น่าจะทรงมีเจตจํานงให้พสกนิกรในแผ่นดินได้รู้จักพุทธสถานที่เกิดขึ้นด้วยแรงศรัทธา
ของพุทธศาสนิกชนในอดีต ว่ามีความยิ่งใหญ่ไพศาลเพียงใด รวมทั้งปรัชญาในการ
สร้างสถาป๎ตยกรรมทางพุทธศาสนาของไทย ที่มักจะแฝงคติธรรมสอดแทรกไว้
เตือนสติ เพ่ือมีอานิสงส์ช่วยกล่อมหรือบ่มนิสัยพลเมืองให้ยึดมั่นระลึกอยู่ในธรรมคุณ
เนืองนิตย์ด้วย... ”66  

 
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายเรื่องโลหะปราสาทไว้ว่า  

 
“...ในรัชกาลที่ 3 กรุงรัตนโกสินทร์นี้ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว

สร้างวัดใหม่ขึ้นในพระนครสองวัดคือวัดเทพธิดาราม พระราชทานพระราชธิดา

                                           
66 โลหะปราสาทวัดราชนัดดารามวรวิหาร (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2538), หน้า 50. 
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พระองค์เจ้าหญิงวิลาส ซึ่งต่อมาเป๐นกรมหมื่นอัปสรสุดาเทพ อีกวัดหนึ่งคือวัดราช
นัดดาราม ทรงสร้างพระราชทานพระเจ้าหลานเธอพระองค์เจ้ าโสมนัสวัฒนาวดี 
พระบาทสมเด็จพพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเป๐นนักเรียนสมัยเก่า ทรงสร้างวัดแปลกๆ 
เช่น วัดยานนาวาเป๐นต้น ทั้งนี้เพ่ือให้คนรู้จักสําเภาจีนซึ่งกําลังจะสูญไปเสีย ที่วัดราช
นัดดานี้ทรงพระราชดําริว่าพระเจดีย์นั้นสร้างกันมากแล้ว อยากจะสร้างที่เขาไม่เคย
สร้างกัน จึงโปรดฯ ให้สร้างโลหะปราสาทขึ้น และทรงคาดว่าที่ลังกาคงทําเป๐นรูป
อย่างนี้ จึงทําเป๐นห้องๆ...”67 

 
หลักฐานร่วมสมัยที่กล่าวถึงโลหะปราสาทปรากฏเพียงในจดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1209 

หรือ พ.ศ. 2390 ในสําเนาหนังสือพระยามหาอํามาตย์ถึงพระยาสวรรคโลกเรื่องเกณฑ์ให้หาศิล าแลง
ส่งมากรุงเทพฯ ว่า พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทอดพระเนตรศิลาแลงตัวอย่างแล้วทรง
พอพระทัย  
 

“...แลงซึ่งพญาสวรรคโลกส่งลงไปเป๐นตัวอย่างนั้น แผ่นใหญ่ แผ่นเล็ก ยาว 
กว้าง หนา เป๐นเหลี่ยมที่คล้ายกันกับแผ่นอิฐ ถ้าก่อเป๐นชั้นแถวกันดี ศิลาแลงเช่น
ตัวอย่างนี้ได้ก่อมหาโลหะปราสาท ที่วัดสร้างใหม่ดีทีเดียว สมเด็จพระพุทธิเจ้าอยู่หัว 
จะต้องพระราชประสงค์สักหมื่นหนึ่ง หมื่นเศษ แลงที่กําแพงเมืองสวรรคโลก
ปรักหักพังทลายอยู่มาก ครั้นจะเกณฑ์ให้พญาสวรรคโลกกรมการ ขุดขัดแลงบรรทุก
เรือไปส่งนั้น ลําน้ําเมืองฝุายเหนือก็เป๐นแก่งเป๐นหาดล่องยาก ไพร่พลเมืองก็ติดตัดไม้
หลวงแพไม้เกณฑ์ส่วยอยู่ ถ้าพญาสวรรคโลกกรมการศรัทธาอุตสาหะในกองการกุศล
คิดอ่านตรึกตรองใช้สติป๎ญญา ก็เห็นจะได้แลงลงไปส่งทูลเกล้าฯ ถวาย...”68 

 
ในส่วนของสัตตมหาสถานนั้น ก็ปรากฏในเอกสารของกรมการศาสนาเพียงว่าโปรดฯ ให้สร้าง

เมื่อ พ.ศ. 238969 และจากการศึกษาของเชษฐ์ ติงสัญชลี ก็อธิบายว่ามาจากพระราชศรัทธา และมา
จากอิทธิพลของการแปลวรรณกรรมพุทธศาสนาในสมัยต้นรัตนโกสินทร์อย่างชินกาลมาลีปกรณ์ โดย

                                           
67 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  บันทึกรับสั่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 

ประทานหม่อมราชวงศ์สุมนชาติ สวัสดิกุล, พิมพ์คร้ังที่ 3 (กรุงเทพฯ: สมาคมประวัติศาสตร์ในพระราชูปถัมภ์สมเด็จพระเทพ
รัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, 2550), หน้า 18-19. 

68 โลหะปราสาทวัดราชนัดดารามวรวิหาร, หน้า 50. 
69

 ประวัติวัดทั่วราชอาณาจักร เล่ม 1 (กรุงเทพฯ: กรมการศาสนา, 2525), หน้า 23. และ 
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อธิบายว่าในย่านเอเชียตะวันออกเฉียงใต้นี้ การสร้างสัตตมหาสถานแห่งแรกเกิดขึ้นที่เชียงใหม่ โดย
พระราชประสงค์ของพระเจ้าติโลกราช ในช่วงพุทธกาลครบ 2,000 ปี และสร้างขึ้นในเมืองหลวงของ
อาณาจักรล้านนา พิจารณาได้ว่ามีเหตุผลทางศาสนาและการเมืองซึ่งปรากฏในชินกาลมาลีปกรณ์ว่า 
พระเจ้าติโลกราชทรงโปรดฯ ให้สร้างสถานที่เหมือนกันกับที่พระพุทธเจ้าชนะมารและสัตตมหาสถาน 
แสดงให้เห็นว่าพระเจ้าติโลกราชต้องการสร้างฐานะของเมืองเชียงใหม่ให้มีความศักดิ์สิทธิ์เท่าพุทธคยา 
และอาจเป๐นการแสดงถึงพระเกียรติยศของพระเจ้าติโลกราชในฐานะพระเจ้าจักรพรรดิ เพราะตามคติ
ไตรภูมิ พระเจ้าจักรพรรดิเป๐นผู้ปกครองชมพูทวีปที่มีศูนย์กลางที่มัชฌิมประเทศซึ่งเป๐นที่ตั้งของสัตตม
หาสถาน70  สําหรับสัตตมหาสถานของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้น เชษฐ์ให้ความเห็นว่า  

 
“...เป๐นสัตตมหาสถานจําลองที่พิเศษที่สุดได้ เนื่องจากไม่ได้ใช้เจดีย์ทรง

ปราสาทเป๐นตัวแทนของสัตตมหาสถานแต่ละแห่ง และไม่ได้วางผังตามที่ระบุไว้ใน
คัมภีร์ แต่กลับใช้พระพุทธรูปลอยตัว ประติมากรรมและสถาป๎ตยกรรมจําลองแบบ
จีนและต้นไม้จริงเป๐นตัวแทนของสัตตมหาสถานจําลอง นอกจากนี้ยังมีการวางผังเป๐น
แนวตรงเพ่ือสะดวกต่อการเดินเวียนเทียนอีกด้วย แหล่งบันดาลใจของการสร้างสัต
ตมหาสถานวัดสุทัศน์ฯ อาจมากจากการแปลชินกาลมาลีปกรณ์ในสมัยรัชกาลที่ 1 ซึ่ง
กล่าวถึงสัตตมหาสถานที่วัดมหาโพธาราม ทั้งยังได้แรงบันดาลใจมาจากการประดิษฐ์
ปางใหม่ของสมเด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรสอีกด้วย...”71  

 
จากที่อธิบายมาข้างต้นจะเห็นว่ากรอบแนวคิดในการอธิบายถึงพุทธสัญลักษณ์ทั้งสองแห่งนี้

อยู่ในแนวคิดพระราชศรัทธาและอิทธิพลที่ได้จากลังกาผ่านงานวรรณกรรมพุทธศาสนาและ
ความสัมพันธ์ระหว่างคณะสงฆ์ไทยกับลังกาที่ไปมาหาสู่กันเสมอ ซึ่งการสร้างพุทธสัญลักษณ์ทั้งสองนี้ 
ปฏิเสธไม่ได้ว่าส่วนหนึ่งย่อมมาจากพระราชศรัทธาในพุทธศาสนาอย่างแรงกล้าของพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวและการรับรู้เรื่องราวของลังกาในคัมภีร์พุทธศาสนาก็น่าจะมีส่วนเช่นกัน แต่การ
สร้างพุทธสัญลักษณ์เหล่านี้น่าจะมีนัยยะอ่ืนที่แสดงถึงการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของ
พระองค์ เพราะการรับรู้เรื่องราวของลังกาผ่านคัมภีร์ทางพุทธศาสนาก็มีมาตั้งแต่ต้นรัตนโกสินทร์แล้ว 
และพระมหากษัตริย์ในรัชกาลก่อนก็กล่าวได้ว่าทรงมีพระราชศรัทธาในพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า
เช่นกัน แต่ไม่มีแนวคิดถึงการสร้างพุทธสัญลักษณ์ดังกล่าวในรัชกาลก่อนๆ การสถาปนาสัตตมหาสถานนั้น 

                                           
70 เชษฐ์ ติงสัญชลี,  สัตตมหาสถาน พุทธประวัติตอนเสวยวิมุตติสุขกับศิลปกรรมอินเดียและเอเชียอาคเนย์ (กรุงเทพฯ: 

เมืองโบราณ, 2555), หน้า 332-333. 
71

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 377. 
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ปรากฏในคัมภีร์ชินกาลมาลีปกรณ์หรือที่เรียกกันในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ว่าชินกาลมาลีนีกล่าวว่า  
พระเจ้าติโลกราชหรือพิลกราชทรงทราบว่าที่วัดแห่งหนึ่งริมเขาเทวบรรพต ได้มีการนําหน่อพระศรี
มหาโพธิ์มาปลูกไว้  
 

“...ในกาลนั้นสมเด็จพระเจ้าสิริธรรมจักรวรรดิพิลกราช พระองค์จึงให้ไป
นําเอาซึ่งพืชแห่งพระมหาโพธิแต่พระอารามอันนั้น ให้เอามาปลูกไว้ในพระอาราม
ของพระองค์นั้น อันว่าอารามอันนั้นก็ปรากฏชื่อว่ามหาโพธาราม เหตุภาวะอันสมเด็จ
พระมหากษัตริย์พระองค์ให้ปลูกไว้ซึ่งไม้พระมหาโพธิในพระอารามอันนั้น ครั้นปลุก
พระมหาโพธิสําเร็จแล้ว พระองค์จึงให้ตกแต่งกระทําเป๐นที่เมื่อแรกพระองค์ได้ตรัส 
แลที่สัตตมหาสถานให้มีอาการเหมือนด้วยไม้พระศรีรัตนมหาโพธิที่พญาวัสสวดีมาร
มาผจญนั้นแล...”72  

 
และปรากฏในสังคีติยวงศ์ที่อธิบายทํานองเดียวกันแต่กระชับกว่าในชินกาลมาลินี ว่าพระเจ้า

ติโลกราชทรงสร้างสัตตมหาสถานและปลูกพระศรีมหาโพธิ์ “...ครั้งนั้นพระราชาจึงได้นําเอาพระโพธิที่
ปลูกไว้ก่อนนั้น มาปลูกไว้ที่ใหม่ที่นั้น วัดนั้นจึงปรากฏว่าวัดโพธารามเพราะเหตุที่เอามหาโพธินั้นมาปลูก
ไว้ ครั้นเมื่อปลูกแล้วก็สําแดงอาการให้รู้ว่าเหมือนพระมหาโพธิครั้งมารวิชัยแลได้ทําสัตตมหาสถานครบ
วิธีทั้งปวงทุกประการ...”73 การสร้างสัตตมหาสถานของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึง
พิจารณาได้ว่าเป๐นการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ให้เหมือนอย่างพระเจ้าติโลกราช 
พระเจ้าติโลกราชมีพระนามในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาของไทยคือการเป๐นผู้อุปถัมภ์การสังคายนา
พระไตรปิฎกครั้งที่ 8 ซึ่งการสังคายนาพระไตรปิฎกนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกได้ทรง
จัดการแล้วเป๐นครั้งที่ 9 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจะจัดการสังคายนาอีกก็ใช่ที่ ดังนั้นการ
จัดการก่อสร้างพุทธสัญลักษณ์คือสัตตมหาสถานตามอย่างพระมหากษัตริย์ในอดีตที่เป๐นผู้อุปถัมภ์พุทธ
ศาสนาอย่างพระเจ้าติโลกราชก็เป๐นการแสดงถึงพระบุญญาบารมีของพระองค์ ว่าทรงมีไม่แตกต่า ง
จากพระเจ้าติโลกราชที่เป๐นผู้อุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎกและเช่นเดียวกับพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟูาจุฬาโลก แม้จะไม่ได้เป๐นองค์อุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎกแต่พระบุญญาบารมีของ

                                           
72 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 4  ชินกาลมาลีปกรณ์ (กรุงเทพฯ:  กรมศิลปากร, 2539), หน้า 

156. 
73 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร)  เล่ม 3 สังคีติยวงศ์ , พิมพ์คร้ังที่ 2 (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 

2544), หน้า 190-191. 
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พระองค์ก็ไม่ได้น้อยกว่าพระมหากษัตริย์ในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาอย่างพระเจ้าติโลกราชและ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก 

การสถาปนาโลหะปราสาทท่ีมีข้ึนในช่วงปลายรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวยัง
สอดคล้องกับเหตุการณ์สําคัญของบ้านเมืองอย่างหนึ่งคือการแทรกแซงทางการเมืองของญวนใน
กัมพูชาซึ่งเป๐นป๎ญหาที่สืบเนื่องมาจากรัชกาลก่อน การเสียอิทธิพลในเมืองเขมรให้แก่ญวนย่อม
กระทบกระเทือนถึงพระเกียรติยศ พระบารมีของพระมหากษัตริย์ไทยที่ถือว่ามีอํานาจเหนือประเทศ
ราชอย่างเขมรมาต่อเนื่องยาวนาน และเมื่อพิจารณาจากพระราชดําริต่างๆ ที่ปรากฏต่อเมืองเขมร 
เมืองญวนในเวลานั้นพบว่า พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงให้ความสําคัญกับการได้อิทธิพล
ในเมืองเขมรกลับคืนมาอย่างมากเพราะถือว่าเป๐นพระเกียรติยศอย่างหนึ่ง  

ความวุ่นวายในเมืองเขมรและการเข้ามาสร้างอิทธิพลของญวนเป๐นผลมาจากการที่เจ้านาย
และขุนนางเขมรแตกแยกกัน พวกหนึ่งนิยมญวน พวกหนึ่งนิยมฝุายไทย ทําให้บ้านเมืองเป๐นจลาจล 
พระอุทัยราชาพระเจ้ากรุงกัมพูชาในเวลานั้นเสด็จหนีไปไซ่ง่อนเพ่ือพ่ึงญวน แทนที่จะมาพ่ึงพระบารมี
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  
 

“...พระเจ้าเวียดนัมยาลองเห็นได้ช่องก็แต่งราชทูตให้เชิญพระราชสาส์นเข้า
มายังกรุงเทพฯ ในราชสาส์นใช้ถ้อยคําอ่อนหวานเป๐นทางไมตรี แต่ส่วนข้อความนั้น
อ้างว่าเพราะเมืองเขมรเคยพ่ึงทั้งไทยและญวนมาแต่ก่อน พระเจ้ากรุงสยามเสมือน
เป๐นบิดา และพระเจ้าเวียดนัมเสมือนเป๐นมารดาของพระเจ้ากรุงกัมพูชา บัดนี้สมเด็จ
พระอุทัยราชามีความผิดต่อบิดา ไปอ้อนวอนให้มารดาช่วยขอโทษ ก็มิรู้ที่จะทอดทิ้ง
เสียได้ จึงมีพระราชสาส์นมาขอพระราชทานโทษ และขอให้สมเด็จพระอุทัยราชาได้
ครองกรุงกัมพูชาตามเดิม ก็ในเวลานั้นไทยกําลังเตรียมต่อสู้ศึกพะม่า ไม่อยากจะให้
เกิดเป๐นอริขึ้นกับญวนอีกฝุายหนึ่ง จึงต้องจํายอมให้สมเด็จพระอุทัยราชากลับขึ้นมา
ครองเมืองเขมรดังเก่า แต่นั้นมาเมืองเขมรก็ไปฝากฝุายญวน เป๐นแต่ถึงกําหนดก็ส่ง
เครื่องบรรณาการเข้ามากรุงเทพฯ...”74  

 
สิ่งที่ทําให้ราชสํานักไทยไม่พอใจอีกครั้งคือการที่ญวนมาแทรกแซงกิจการของไทยในกรณีเจ้า

อนุวงศ์ โดยมีท่าทีเป๐นมาอ้อนวอนขอโทษให้เจ้าอนุวงศ์ จึงทําให้ฝุายไทยรู้สึกขัดเคืองว่าญวนกําลัง
แสดงอํานาจต่อเมืองประเทศราชของไทยและมีความประสงค์ที่จะเอาเมืองเหล่านั้นไปเป๐นของตน ใน 

                                           
74 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 56 ว่าด้วยเหตุการณ์เมืองเขมรตอนเสร็จสงครามไทยกับญวน (พระนคร: โสภณพิ

พรรฒธนากร, 2475), หน้า 2. 
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พ.ศ. 2376 เกิดกบฏที่เมืองไซ่ง่อน ฝุายไทยเห็นเป๐นโอกาสที่จะเอาคืนพวกญวนได้บ้าง ไทยจึงส่ง
กองทัพไปช่วยกบฎที่เมืองไซ่ง่อนและหาทางเอาเมืองเขมรคืนมาแต่ไม่สําเร็จ ในส่วนของเมืองเขมรนั้น 
ความวุ่นวายก็เกิดขึ้นต่อเนื่องเมื่อพระอุทัยราชาสิ้นพระชนม์ และไม่มีพระราชโอรส ญวนจึงฉวย
โอกาสจัดการเมืองเขมรโดยตรง  “...ญวนปกครองเมืองเขมรเองเป๐นหัวเมืองของญวน ต่อมาให้
เปลี่ยนแปลงขนบธรรมเนียมในบ้านเมืองไปเป๐นอย่างญวน และให้รื้อวัดสึกพระภิกษุสามเณรเสียเป๐น
อันมาก...”75 ทําให้พวกเจ้านายและขุนนางเขมรส่วนหนึ่งไม่พอใจทําการก่อการกบฎต่อญวนและมี
หนังสือมายังเจ้าพระยาบดินทรเดชา (สิงห์) ที่ยกทัพไปรักษาการณ์ที่เมืองพระตะบอง ว่าจะขออ่อน
น้อมต่อกรุงเทพมหานคร และจะขอรับพระราชทานองค์ด้วง ผู้เป๐นพระอนุชาของพระอุทัยราชาให้
ออกไปเป๐นเจ้ากรุงกัมพูชา พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงโปรดฯ ให้เจ้าพระยาบดินทรเดชา
ออกไปจัดราชการเมืองเขมรพร้อมกับองค์ด้วง ซึ่งก่อนที่องค์ด้วงจะออกไปเขมรได้มาเฝูาและรับ
พระราชทานพระบรมราโชวาท มีตอนหนึ่งที่ทรงแสดงพระราชปรารภว่าพวกญวนเป๐นมิจฉาทิฏฐิ  
 

“...ว่าเมืองเขมรเป๐นจลาจลขึ้นครั้งนี้ ทรงทราบใต้ฝุาละอองฯ ว่าญวนจะ
ทําลายพระบวรพุทธศาสนาที่เมืองเขมรเสีย ให้สัมมาทิฏฐิเป๐นมิจฉาทิฏฐิ จะแปลง
เขมรให้ละเพศเป๐นญวน ให้สึกพระสงฆ์จะให้มีอยู่แต่วัดละองค์ฯ รื้อพระอุโบสถวัดวา
อารามที่เมืองพนมเป๐ญเสียหลายวัด พระยาเขมรที่มีสกุลก็พาลฆ่าเสียช้านานมาแล้ว
...สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวทรงสังเวชพระทัยเสียดายพระบวรพุทธศาสนา สงสาร
พระยาพระเขมรอาณาประชาราษฎรเมืองเขมรนัก ดํารัสว่าการเป๐นไปดังนี้ก็เพราะ
องค์จันท์ จนพระศาสนาที่เมืองเขมรจะเสื่อมศูนย์สิ้น ทรงพระราชดําริจะรักษาพระ
บวรพุทธศาสนาเมืองเขมรไว้ให้ถาวรมั่นคง ไม่ให้ญวนมิจฉาทิฏฐิทําลายล้างเสีย ไม่ให้
แปลงเขมรซึ่งเป๐นสัมมาทิฏฐิให้กลับเป๐นมิจฉาทิฏฐิ เขมรจะพากันไปสู่อบายเสียทั้งสิ้น 
จะให้เขมรคงชาติคงสกุลอยู่ตามเดิมจึงโปรดเกล้าฯ ให้พระองค์ด้วงออกไปเป๐น
เจ้านายเมืองเขมรตามซึ่งพระยาเขมรขอมา...”76  

 
และยังทรงสั่งสอนให้องค์ด้วงรู้จักปกครองขุนนางข้าราชการ จัดการบ้านเมืองให้ดีและแสดง

พระราชประสงค์ในกิจการเมืองเขมรว่า “...พระบาทสมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวไม่ต้องพระราชประสงค์

                                           
75 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 4. 
76 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 5-6. 
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ผลประโยชน์สิ่งไรในเมืองเขมร จะเอาแต่พระเกียรติยศสืบไปภายหน้าว่าทรงกู้เมืองเขมรขึ้นไว้ไม่ให้
พระพุทธศาสนาเสื่อมศูนย์...”77 และทรงสั่งให้จัดการบํารุงพุทธศาสนา  
 

“...พระพุทธศาสนาเป๐นที่พ่ึงแก่สัตว์ ประดิษฐานตั้งอยู่แห่งใด เทพดาอารักษ์
ก็รักษาพระพุทธศาสนาอยู่เหมือนรักษาบ้านเมืองเหมือนกัน ญวนเป๐นมิจฉาทิฏฐิจะ
มาทําลายล้างพระพุทธศาสนาบ้านเมืองนั้นไม่ได้ ให้พระองค์ด้วงพระยาพระเขมรทั้ง
ปวงจงมีศรัทธาอุตสาหะ ถวายไทยทานแก่พระภิกขุสงฆ์อย่าให้อดอยากขัดสน
ทนุบํารุงพระพุทธศาสนาให้วัฒนาถาวรสืบไป เมื่อบ้านเมืองเป๐นปกติแล้วก็ให้ฐาปนา
วัดวาอารามขึ้นให้บริบูรณ์ดังเก่า...”78  

 
เมื่อองค์ด้วงได้ไปครองกัมพูชาภายใต้การสนับสนุนของของเจ้าพระยาบดินทรเดชา (สิงห์)

และกองทัพไทยที่เข้าไปรักษาการณ์ นําไปสู่สงครามรบกับกองทัพญวนหลายครั้ง จนกระทั่งใน พ.ศ. 
2388 มีการสู้รบกับญวนอย่างหนักที่เมืองอุดง ญวนแตกพ่ายไปประกอบกับพระเจ้าเทียวตรี พระเจ้า
กรุงเวียดนามสิ้นพระชนม์ พวกญวนจึงต้องการสงบศึก โดยเสนอการเจรจาว่าญวนจะถอยทัพจาก
เขมร โดยให้เมืองเขมรส่งบรรณาการออกไปจิ้มก้องพระเจ้ากรุงเวียดนาม 3 ปี ครั้งหนึ่ง รวมทั้งจะคืน
พระราชวงศ์เขมรให้องค์ด้วง เจ้าพระยาบดินทรเดชา (สิงห์) เห็นว่าเป๐นเงื่อนไขที่รับได้ เพราะการที่
ญวนถอนทัพออกจากเขมรก็คือการคืนเขมรให้แก่ไทย และการที่เขมรจะส่งบรรณาการไปจิ้มก้อง
เวียดนาม 3 ปี ครั้งหนึ่ง ก็ไม่แตกต่างจากสภาพของเมืองเขมรในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลก เจ้าพระยาบดินทรเดชาจึงมีใบบอกมากราบบังคมทูลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว 
ทรงพระราชดําริว่า  
 

“...วิสัยญวนไม่มีความสุจริต ยกตนข่มท่านคิดแต่จะเอารัดเอาเปรียบเลียบ
เลียมเอาทุกครั้งทุกที ตั้งแต่แผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกขอเอา
เมืองบันทายมาศ ครั้นแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยก็กันเอาเมือง
เขมรไปเป๐นสิทธิของตัว มาถึงแผ่นดินป๎จจุบันนี้ก็กันเอาเขตต์แดนเมืองเวียงจันท์ไป 
เหลือที่จะอดทนซึ่งญวนมาชวนพูดเป๐นทางไมตรีนั้นเพราะเหตุอันใด ญวนสู้รบฝีมือ
ทแกล้วทหารฝุายเราไม่ได้หรือ ญวนจึงพูดเป๐นทางไมตรี คิดให้เห็นความก่อน...”79  

                                           
77

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 9. 
78 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 10. 
79 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 28. 
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ต่อมาทรงพระราชดําริว่าเจ้าพระยาบดินทรเดชา (สิงห์) อยู่ในพ้ืนที่ เห็นเหตุการณ์ได้ดีกว่า
ทางกรุงเทพมหานคร จึงโปรดฯ ให้จัดการเมืองเขมรไปตามที่เห็นสมควร เจ้าพระยาบดินทรเดชาจึง
ตกลงทางไมตรีกับญวน ญวนยกทัพออกจากเขมรใน พ.ศ. 2390 องค์ด้วงส่งบรรณาการไปจิ้มก้องพระ
เจ้ากรุงเวียดนามที่เมืองเว้ ญวนก็คืนเจ้านายพระราชวงศ์เขมรกลับมา พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวจึงให้อภิเษกองค์ด้วงเป๐นสมเด็จพระหริรักษ์รามาธิบดี และมีท้องตราให้เจ้าพระยาบดินทรเด
ชายกทัพกลับพระนคร ส่วนหนึ่งของท้องตรามีว่า  

 
“...ด้วยเดชะพระบารมีพระบาทสมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวที่จะได้ทนุบํารุง

พระพุทธศาสนาให้ตั้งอยู่ในเมืองเขมรฐีติกาล ควรที่จะยินดีรับขวัญเอา ได้มาเถิงเมือง
พร้อมเมืองแล้วก็กระหมวดไว้ให้หมั่น แต่ญวนเอาเมืองเขมรของเราไปตั้งแต่ปีวอก
จัตวาศกนับได้ถึง 36 ปีแล้ว พ่ึงได้คืนมาเป๐นของเราเมื่อ ณ วันพฤหัสบดี ขึ้น 6 ค่ํา 
เดือน 7 ปีมะแมนพศก และเจ้าพญาบดินทรเดชาฯ ออกไปลําบากกรากกรําคิด
ราชการจะเอาเมืองเขมรคืนตั้งแต่ปีมะเส็งเบ็ญจศกช้านานถึง 15 ปี อุปมาเหมือน
หนึ่งว่ายน้ําอยู่กลางพระมหาสมุทรไม่เห็นเกาะเห็นฝ๎๑ง พ่ึงจะได้ขอนไม้น้อยลอยมาได้
เกาะเป๐นที่ยึดหน่วงว่ายเข้าหาฝ๎๑ง เจ้าพญาบดินทรเดชาฯ ได้ทีแล้วก็เร่งรีบว่ายเข้าให้
เถิงฝ๎๑ง คิดต่อไปเสียให้ตลอด ฉันใดเมืองเขมรจะเรียบร้อยมีความสุขยืดยาวไปนานๆ 
อย่าให้กลับกลายไปในเร็วๆ นี้...”80 

 
เมื่อเหตุการณ์ความขัดแย้งในเมืองเขมรยุติลงโดยฝุายไทยกลับมาเป๐นผู้มีอิทธิพลในเมืองเขมร

เช่นเดิม ย่อมเป๐นโอกาสอันดีที่จะแสดงพระเกียรติยศให้เป๐นที่ประจักษ์โดยวิธีการแสดงพระราช
อํานาจ พระบารมีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงปฏิบัติมาสม่ําเสมอคือผ่านการสร้าง
วัด สร้างพระพุทธรูป บําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ โดยเฉพาะการสร้างพุทธสัญลักษณ์สําคัญอย่างโลหะ
ปราสาทซึ่งเกิดขึ้นในช่วงเวลาที่ไทยเสร็จศึกกับญวน และสถาปนาอํานาจในเมืองเขมรกลับคืนมาอีก
ครั้ง ดังนั้นการสร้างโลหะปราสาทนอกจากจะเป๐นการแสดงพระราชศรัทธาแล้ว ยังแสดงพระบรมเด
ชานุภาพ พระบารมีของพระองค์เทียบเคียงกับพระมหากษัตริย์ในอดีตตามประวัติศาสตร์ของพุทธ
ศาสนาผู้สร้างโลหะปราสาทมาก่อนหน้า 

การสถาปนาโลหะปราสาทปรากฏในวรรณกรรมพุทธศาสนาคือ ชินกาลมาลินี 81 และสังคีติ
ยวงศ์82 โดยเรื่องราวของโลหะปราสาทในคัมภีร์ทั้งสองมีที่มาจากคัมภีร์มหาวงศ์ของลังกา  ปริเฉทที่ 

                                           
80

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 32-33. 
81 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 4  ชินกาลมาลีปกรณ์, หน้า 96. 
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27 “โลหะปราสาทมหาปริเฉท” ที่ว่าพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัยปราบพวกทมิฬได้แล้ว ทรงระลึกถึงคํา
พยากรณ์ครั้งพระเจ้าเทวานัมปิยดิสว่า พระเจ้าเทวานัมปิยดิสนี้จะมีพระราชนัดดาพระองค์หนึ่ง มีบุญ
บารมีเป๐นผู้สร้างโลหะปราสาท พระองค์จึงให้บันทึกเรื่องนี้ลงบนแผ่นทองคําเก็บไว้ พระเจ้าทุฏฐคามินี
อภัยจึงให้ค้นดูในพระราชวังก็พบแผ่นทองคําดังกล่าว ก็ทรงยินดี โปรดฯ ให้สร้างโลหะปราสาทถวาย
พระสงฆ์ทั้งหลาย ตามแบบอย่างทิพยวิมานบนสวรรค์ ที่พระอรหันต์ 8 พระองค์ได้ขึ้นไปดูมาจาก
สวรรค์ชั้นดาวดึงส์ การสร้างโลหะปราสาททรงถวายของมีค่ามีราคาต่างๆ เป๐นพุทธบูชาเป๐นอันมาก83 
ซึ่งคัมภีร์มหาวงศ์ได้รับการแปลในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก ทั้งนี้มีหลักฐานว่า
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีความรู้ในคัมภีร์ต่างๆ ทางพุทธศาสนาเป๐นอย่างดี ดัง
ปรากฏในจดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1193 พ.ศ. 2374 เลขที่ 32 สําเนาพระราชดําริว่าด้วยการ
ทรงสร้างพระพุทธไสยาสน์วัดพระเชตุพน ว่า  
 

“...ด้วยพระกระมลหฤไทยกอประด้วยพระกตัญํูกัตเวทีธรรม เพ่ือจะสนอง
พระเดชพระคุณพระบาทสมเดจ์พระพุทธยอดฟูาพระบรมไอยกาธิราชเจ้า ซึ่งทรง
ถาปนาการไว้แต่ก่อน เรื่องความทั้งปวงมีแจ้งพิศฎารในแผ่นสิลาจาฤก ณะพระวิหาร
พระพุทธโลกนารถโน้นแล้ว แลทรงพระราชดําหริว่าพระพุทธปฏิมากรใหญ่ยังมิได้มี
ในพระมหานครนี้ จึ่งมีพระราชโองการมานพระบันทูลสุรสิงหนาทดําหรัดสั่งพญา
ศรีพิพัทธ์รัตนราชโกษา แลพญาเพ็ชพิไชยให้เปนแม่การถาปนาพระมหาวิหารแลพระ
พุทธไสยาศน์ใหญ่ ขึ้นไว้ในพระอารามนี้จะให้เปนที่สักการบูชาแก่เทพยดามานุษย์
สรรพสัตว์ทั้งปวงทั่งสกลโลกธาตุ์ เปนมหากุศลโกษฐาษเจริญพระเกรียดิยศปรากฏิไป
ตราบเท้ากัลปาวสาน...ผนังห้องหว่างหน้าต่างประตูเขียนเรื่องอัฐกถาอังคุตรนิกาย
เอกนิบาตว่าด้วยยกเอตะทัคะพระขีณาศพเถรีสิบสานนิทาน อุบาสกสิบนิทาน 
อุบาสิกาสิบนิทานเปนสามสิบสามนิทานทั้งสิ้นด้วยกัน ผนังบนหน้าต่างขึ้นไปเขียน
เรื่องมหาวงษ์พิศฎาร...”84 

 

                                                                                                                         
82 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร) เล่ม 3 สังคีติยวงศ์, หน้า 100-101. 
83 วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร)  เล่ม 1 คัมภีร์มหาวงศ์ (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2534),   

หน้า 336-341. 
84 หอสมุดแห่งชาติ,  “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1193 เลขที่ 32 สําเนาพระราชดําริว่าด้วยการทรงสร้างพระพุทธ

ไสยาสน์วัดพระเชตุพน,” (สมุดไทย) 



 
 

 

205 

การสร้างโลหะปราสาทของพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัยนั้นเกิดขึ้นหลังจากการปราบพวกทมิฬ ซึ่ง
ชาวสิงหลถือว่าเป๐นมิจฉาทิฐิ มาย่ํายีพุทธศาสนาในลังกา โลหะปราสาทของลังกาในด้านหนึ่งจึงถือได้
ว่าเป๐นสิ่งที่แสดงถึงการปราบปรามมิจฉาทิฐิในแผ่นดิน ให้บ้านเมืองกลับมาสู่สิ่งที่ถูกต้องที่ตรงข้ามกับ
มิจฉาทิฐิคือสัมมาทิฐิ และเมื่อพิจารณาจากพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่
ทรงมีต่อพวกญวนและเหตุการณ์ในเมืองเขมรแล้วจะพบว่าทรงเห็นว่าพวกญวนเป๐นพวกมิจฉาทิฐิ 
ที่มาทําลายพุทธศาสนาในเมืองเขมร และการที่ไทยยกทัพเข้าไปในเขมรก็เพ่ือต้องการเอาเมืองเขมร
กลับมาให้อยู่ในสัมมาทิฐิ พระองค์ทรงมีพระราชประสงค์ที่จะฟื๒นฟูพุทธศาสนา รักษาพุทธศาสนา
ไม่ให้สูญไปจากเมืองเขมร “...จะเอาแต่พระเกียรติยศสืบไปภายหน้าว่าทรงกู้เมืองเขมรขึ้นไว้ไม่ให้
พระพุทธศาสนาเสื่อมศูนย์...”85 การทําสงครามในเมืองเขมรกับพวกญวนที่ทรงถือว่าเป๐นมิจฉาทิฐินี้ 
จึงคล้ายกับการสงครามของพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัยในเรื่องมหาวงศ์ ที่ทรงปราบปรามพวกทมิฬที่ถือ
ว่าเป๐นมิจฉาทิฐิมาย่ํายีพุทธศาสนาเช่นกัน และเมื่อปราบปรามมิจาทิฐิเหล่านั้นแล้วได้เกิดการสร้าง
โลหะปราสาทเช่นเดียวกันทั้งพระเจ้าทุฏฐคามินีอภัยและพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว  

ดังนั้นเมื่อพิจารณาจากพระราชดําริที่ทรงมีต่อพวกญวนในศึกเมืองเขมรและความรอบรู้ใน
คัมภีร์ทางพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแล้ว โลหะปราสาทที่วัดราชนัดดาราม
จึงมิได้สร้างตามพระราชศรัทธาในพุทธศาสนาหรือพระราชประสงค์ที่จะสร้างของแปลกประหลาดให้
สาธุชนทั้งหลายได้เห็นได้บูชาเท่านั้น แต่เป๐นการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์โดย
เทียบเคียงกับพระมหากษัตริย์ในอดีตตามประวัติศาสตร์พุทธศาสนา แสดงให้เห็นถึงพระบรมเดชานุ
ภาพ พระบุญญาบารมีของพระองค์ว่าทรงมีไม่แตกต่างจากพระมหากษัตริย์เหล่านั้น การปราบปราบ
พวกญวนในเมืองเขมรให้กลับมาอยู่ใต้อํานาจของไทยเป๐นการสร้างพระเกียรติยศอย่างมาก สามารถ
เทียบได้กับพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกที่เคยมีอํานาจเหนือเขมร และยังเป๐นแสดง
พระองค์ในลักษณะเทียบเคียงกับพระมหากษัตริย์ในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาอย่างพระเจ้าทุฏฐคา
มินีอภัยที่เป๐นผู้ฟื๒นฟูและรักษาพุทธศาสนาไว้จากพวกมิจฉาทิฐิ การสร้างพุทธสัญลักษณ์อย่างโลหะ
ปราสาทที่ปรากฏในคัมภีร์มหาวงศ์ในช่วงเดียวกันกับการเสร็จศึกสงครามในเมืองเขมร จึงเป๐นการ
แสดงให้เห็นว่าพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ผู้มีบุญบารมีอย่างยิ่ง โดยเฉพาะการสร้างโลหะปราสาท
หลังที่สามของโลกและเป๐นครั้งแรกในภูมิภาคสุวรรณภูมิ เป๐นการแสดงให้เห็นถึงพระบุญญาบารมีใน
การเป๐นพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ ที่ได้บํารุงพุทธศาสนาอย่างมากมายไม่ต่างจากพระมหากษัตริย์ที่
ได้รับการยกย่องสรรเสริญในคัมภีร์สําคัญ พระองค์จึงเป๐นพระมหากษัตริย์ที่มีพระบรมเดชานุภาพ 
พระบารมี เทียบเคียงได้กับพระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่พระองค์อ่ืนในประวัติศาสตร์พุทธศาสนา  
 

                                           
85

 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 56 ว่าด้วยเหตุการณ์เมืองเขมรตอนเสร็จสงครามไทยกับญวน, หน้า 9. 
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4.3 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว : พระบุญญาบารมีและความชอบธรรม 

คําอธิบายถึงเอกลักษณ์ทางการเมืองการปกครองรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว อยู่ภายใต้บริบทของความเจริญรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจและการพระศาสนา พระมหากษัตริย์
ทรงมีพระราชศรัทธาอย่างแรงกล้า บําเพ็ญพระองค์เป๐นพุทธศาสนูปถัมภกที่ยิ่งใหญ่ซึ่งนําไปสู่การ
สร้างวัด สร้างพระพุทธรูปและพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ เป๐นจํานวนมาก ที่ยังเป๐นมรดกทางวัฒนธรรมอัน
ทรงคุณค่ามาถึงป๎จจุบัน แต่เมื่อพิจารณาสภาพสังคมและความคิดที่อยู่เบื้องหลังพระราชกรณียกิจ
ต่างๆ พบว่า นอกจากเรื่องพระราชศรัทธาแล้วยังเป๐นการสร้างพระราชอํานาจ พระบารมีเพ่ือ
เสริมสร้างความชอบธรรมในฐานะพระมหากษัตริย์ แม้ว่าในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวจะทรงมีความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาตามแบบที่ยังสืบเนื่องมาจากสองรัชกาลก่อนคือการยก
พระรัตนตรัยเป๐นสิ่งสูงสุดของสังคม พระมหากษัตริย์วางพระองค์เป๐นรองจากพระรัตนตรัย ทรง
ปรารถนาในพุทธภูมิ การเป๐นพระมหากษัตริย์คือมีฐานะประหนึ่งพระโพธิสัตว์ที่มาสร้างบารมีเพ่ือ
ประโยชน์แห่งการตรัสรู้ในอนาคต โดยไม่แสดงฐานะทางธรรมเหนือกว่าคณะสงฆ์ พระมหากษัตริย์จะ
ทรงเข้าไปจัดการชําระคณะสงฆ์ต่อเมื่อมีป๎ญหาที่ทําให้พุทธศาสนาเสื่อมเสีย ซึ่งพระบาทสมเด็จพระ
นั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงปฏิบัติตามแนวทางนี้อย่างต่อเนื่องโดยตลอดรัชกาล ไม่ปรากฏว่าทรงให้ออก
กฎหมายคณะสงฆ์แม้แต่ฉบับเดียว การปราบปรามและควบคุมพระภิกษุสามเณรอลัชชี ที่เคยปรากฏ
ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกและพระบาทพุทธเลิศหล้านภาลัยกลับเบาบางลง 
ปรากฏการจัดการพระภิกษุสามเณรนอกรีตเพียงครั้งเดียวและบันทึกไว้เป๐นเรื่องเล็กที่ไม่ได้ให้
ความสําคัญนัก ทั้งยังทรงแสดงพระราชดําริที่ผ่อนปรนต่อคณะสงฆ์ ตัวอย่าง ครั้งหนึ่งสามเณรมาคอย
เรียนหนังสือแปลพระไตรปิฎกในพระบรมมหาราชวัง ได้เตะตะกร้อกันที่ชาลาพระมหาปราสาทเจ้า
พนักงานต้องห้ามปราม เมื่อได้นําความขึ้นกราบบังคมทูล แทนที่จะทรงกริ้วกลับมีพระราชดํารัสแต่
เพียงว่า “...เจ้ากูจะเล่นบ้างก็ช่างเจ้ากูเถิด...”86 ซึ่งถ้าเปรียบเทียบกับการตรากฎพระสงฆ์ครั้ง
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงเน้นการกวดขันพระภิกษุสามเณรให้ปฏิบัติตนให้ถูกต้อง
อย่างเข้มงวด ให้ถูกต้องตามพระธรรมวินัย การที่พระสงฆ์สามเณรมาประพฤติตนไม่สมกับเป๐นผู้ครอง
ผ้ากาสาวพัสตร์ถือว่ามีความผิด เป๐นการประพฤติตนไม่สมควร มีโทษตามกฎพระสงฆ์ และทรงให้สึก
ออกเสีย87 แสดงให้เห็นว่าพระบาท สมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงวางระยะห่างจากคณะสงฆ์มากขึ้น
กว่าสองรัชกาลก่อน ไม่ทรงแตะต้องเรื่องหลักการทางพระธรรมวินัย แต่ทรงหันมาสร้างความสัมพันธ์

                                           
86 สภาการศึกษา มหามกุฏราชวิทยาลัย,  พุทธศาสนประวัติสมัยรัตนโกสินทร์และราชวงศ์จักรี 200 ปี (กรุงเทพฯ:  

กรุงสยามการพิมพ์, 2525), หน้า 127. 
87

 ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวง ตรา 3 ดวง เล่ม 3  (พระนคร:  มหาวิทยาลัย

วิชาธรรมศาสตร์และการเมือง, 2481), หน้า 40-41 และ 53-55. 
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กับพุทธศาสนาในรูปแบบของการแสดงพระราชอํานาจ พระบารมีผ่านการสร้างวัตถุสถานต่าง ๆ มาก
เป๐นพิเศษ 
 การสร้างพระบารมีด้วยการสร้างพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ มากเป๐นพิเศษ นอกจากจะเป๐นการ
ฉลองพระราชศรัทธายังเป๐นการแสดงว่าพระองค์เป๐นผู้มีบุญบารมีคู่ควรกับการเป๐นพระมหากษัตริย์ 
เนื่องจากพระราชมารดาทรงมีพระชาติกําเนิดเป๐นสามัญชนมาก่อน การขึ้นครองราชสมบัติของ
พระองค์จึงมีเจ้านายและขุนนางจํานวนหนึ่งคัดค้านและไม่เห้นด้วย เพราะในแผ่นดินเวลานั้นยังมีพระ
ราชโอรสของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยซึ่งมีพระราชอิสริยยศระดับเจ้าฟูาอยู่หลาย
พระองค์ ในขณะที่พระองค์ทรงเป๐นเพียงพระราชโอรสชั้นพระองค์เจ้าเท่านั้น การที่มีฐานะเป๐น
พระองค์เจ้าตามแบบแผนจารีตเดิมถือว่ามีบุญบารมีน้อยกว่าผู้ที่ เป๐นเจ้าฟูา ดังนั้นการที่
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้างวัด พระพุทธรูปต่างๆ เป๐นจํานวนมาก ด้วยพระราช
ทรัพย์และของมีค่ามีราคามากเป๐นพิเศษ ทั้งจํานวนและขนาดย่อมแสดงถึงการเป๐นผู้มีบุญบารมี ทรง
สร้างพระและบูรณะปฏิสังขรณ์วัดที่เกี่ยวข้องกับสองรัชกาลแรกแสดงถึงความสืบเนื่องของพระองค์
กับแผ่นดินก่อนหน้า ทั้งนี้ ในการสร้างและปฏิสังขรณ์วัดของพระองค์ ทรงแสดงคติความเชื่อเรื่อง
ความเป๐นผู้มีบุญที่ไม่ได้มาจากชาติกําเนิด แต่เป๐นผู้มีบุญจากฐานะในโลกยุคใหม่ที่ผู้มีบารมีแสดงฐานะ
ความมั่งคั่งร่ํารวย ปรากฏในงานศิลปกรรมแบบที่ทรงริเริ่มที่เรียกกันว่า “แบบพระราชนิยม” โดย
ลดทอนรูปแบบศิลปกรรมตามแบบจารีตประเพณีลง และใช้รูปแบบการตกแต่งแบบจีนซึ่งนิยมว่าเป๐น
ของดีมีค่ามีราคา การยอมรับความยิ่งใหญ่ของจีนเท่ากับเป๐นการแสดงอํานาจบารมีอย่างใหม่ของคน
ไทย การตกแต่งประดับวัด รวมทั้งภาพจิตรกรรมที่เน้นภาพสิ่งของเครื่องใช้ชั้นสูงหายาก เป๐นของ
ต่างชาติโดยเฉพาะของจีนนี้ พิจารณาได้ว่าเป๐นการแสดงถึงความมั่งคั่งร่ํารวยซึ่งเป๐นสัญลักษณ์ของ
ความเป๐นผู้มีบุญในรูปแบบใหม่ที่ไม่ได้วัดจากเรื่องชาติกําเนิดเท่านั้น ในการสร้างวัด และพระพุทธรูป
ต่างๆ พิจารณาได้ว่าทรงสร้างเพ่ือยกฐานะพระประยูรญาติทางฝุายพระราชมารดาให้มีฐานะสูงขึ้น 
การสร้างพระพุทธรูปฉลองพระองค์สมเด็จพระศรีสุลาลัยแล้วนําไปประดิษฐานในพระอุโบสถวัดพระ
ศรีรัตนศาสดารามร่วมกับพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของเจ้านายชั้นปฐมวงศ์ 

การสร้างและปฏิสังขรณ์วัดอย่างวัดเฉลิมพระเกียรติ วัดหนัง วัดนางนอง วัดราชโอรส ล้วน
เกี่ยวข้องกับถิ่นฐานเดิมของพระประยูรญาติทางฝุายสมเด็จพระศรีสุลาลัย โดยทรงสร้างให้เป๐นวัด
ใหญ่มีเกียรติยศสูง ทั้งที่ เป๐นวัดที่อยู่ห่างไกลจากพระนครมาก กรณีของวัดนางนองยังเป๐นที่
ประดิษฐานพระพุทธรูปทรงเครื่องขนาดใหญ่ แสดงถึงความเป๐นถิ่นฐานสําคัญที่สัมพันธ์กับ
พระมหากษัตริย์ การยกย่องพระประยูรญาติทางฝุายพระราชมารดาในด้านหนึ่งคือการยกฐานะพระ
บารมีของพระองค์ให้เด่นชัด พระพุทธรูปทรงเครื่องของวัดนางนองประดิษฐานในพระอุโบสถอยู่
ท่ามกลางภาพจิตรกรรมเรื่องชมพูบดีสูตร ยืนยันถึงความคิดในเรื่องการอบรมสั่งสอนคนให้ลดทิฐิ
มานะในเรื่องชาติกําเนิดและยอมอ่อนน้อมต่อผู้มีบุญบารมีมากกว่า  
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เมื่อเกิดกรณีความขัดแย้งกับญวนที่เข้ามาสร้างอิทธิพลต่อประเทศราชของไทยอย่างลาวและ
กัมพูชา พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงแสดงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีผ่านการ
สร้างพุทธสัญลักษณ์อย่างสัตตมหาสถานและโลหะปราสาท ตามแบบอย่างพระมหากษัตริย์ใน
ประวัติศาสตร์ พุทธศาสนาของลังกา  ทําให้ทรงแสดงพระเกียรติยศโดดเด่นเทียบเคียงกับ
พระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ในอดีต ที่สามารถเป๐นใหญ่ในทางโลกและสร้างบุญกุศลอันยิ่งใหญ่ในทาง
ธรรม 

การให้ความสําคัญกับเรื่องการแสดงพระบารมีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวผ่าน
การบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ ที่ทรงปฏิบัติ ให้มากเป๐นพิเศษ ปรากฏมาตั้ งแต่ครั้ งแผ่นดิน
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย จดหมายเหตุบันทึกรายการที่ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลใน 
พ.ศ. 2363 ลําดับบุญกุศลที่ทรงบําเพ็ญมาจํานวน 28 ประการ เพ่ือหวังผลเป๐นป๎จจัยแก่พระนิพพาน
และการตรัสรู้เป๐นพระพุทธเจ้าในอนาคต ในช่วงต้นของจดหมายเหตุนี้กล่าวถึงการเกิดโรคระบาดในปี
นั้น ที่ทําให้คนตายมาก จึงทรงพระราชดําริว่าให้เร่งทําบุญกุศลไว้ในพุทธศาสนา อย่างการทําทานให้
มาก เพ่ือให้เกิดผลตอบแทนในชาติต่อๆ ไป  
 

“...ในชาตินี้ได้พบพระพุทธศาสนาเป๐นมหาลาภอยู่แล้ว จะประมาทลืมหลงลุ
อํานาจแก่เล่นหัวสนุกสบายและมะฉิริยะตระหนี่ ทรัพย์สมบัติทั้งปวงนี้ก็จะเป๐นของ
อันตรธานเสีย จงเร่งคิดบําเพ็ญศีลทานฝ๎งทรัพย์ให้เป๐นแก่นสารไว้ในพระศาสนา กุศล
สิ่งใดทําแล้วจงทําเล่าอย่าให้เสื่อมสูญเศร้าหมอง กุศลสิ่งใดทํายังมิสําเร็จจงเร่งกระทํา
ให้ลุโดยเร็ว กุสลสิ่งใดยังไม่ได้ทําจงคิดขวนขวายทําไปให้วิเศษต่างๆ เป๐นอย่างๆ ยิ่งๆ 
ขึ้นไป อย่าได้มีจิตคิดย่อท้อต่อการที่บําเพ็ญทานรักษาศีลเมตตาภาวนาตั้งแต่ป๎จจุบัน
ชาตินี้ไป ตราบเท่ากว่าบารมีจะแก่กล้าถึงกําหนดก็จะได้รื้อสัตว์ให้พ้นจากวัฏสงสาร 
ถึงแก่พระนิพพานอันเกษมสุขแท้จริง เดชะกุสลผลบุญแต่บุเรชาตินําบัฏิสนธิให้ได้เกิด
พบพระพุทธศาสนา เป๐นสัมมาทฤฐิมีทรัพย์สมบัติพอทําบุญให้ทาน ได้ตั้งใจสร้างกุศล
รักษาศีลห้าศีลแปด เมตตาภาวนามีเรียนพระไตรปิฎกสดับฟ๎งพระธรรมเทศนา ตั้งแต่
จําความได้มาคุมเท่าบัดนี้ ขอจงเป๐นป๎จจัยแก่พระโพธิญาณบารมี 40 อสงไขยภูมพระ
พุทธิเจ้าศัทธาฐิกะในเบื้องหน้าเถิดฯ...”88 
 

                                           
88 หอสมุดแห่งชาติ, “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2  จ.ศ. 1182 เลขที่ 17 สําเนารายการว่าด้วยเร่ืองพระบาทสมเด็จพระ

นั่งเกล้าเมื่อก่อนเสวยราชย์พระองค์ได้ทรงสร้างพระราชกุศลเป๐นพิเศษ,” (สมุดไทย) 
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และทรงอธิบายถึงพระราชกุศลที่ทรงปฏิบัติมาคือ 1.ได้อุปสมบทหนึ่งพรรษา 2.บริจาคทรัพย์
เป๐นไตรจีวรบริขารแก่ญาติพ่ีน้องบ่าวไพร่ที่บวชเป๐นภิกษุสามเณร 3.ถวายกฐินปีละ 4, 5, 9, 10 
อาราม 4.ถวายผ้าไตรสบงเป๐นผ้าบังสุกุลแก่ภิกษุปีละ 4, 5, 9, 10 รูป 5.ถวายไตรจีวรบาตรบริขาร จัตุ
ป๎จจัยทานแก่ภิกษุสงฆ์ไม่เคยขาด 6.สร้างพระไตรปิฎกถวายพระภิกษุที่ปรารถนาจะเล่าเรียน 7.
บริจาคทรัพย์ปลงศพบุตรภรรยาญาติบ่าวไพร่ สมณชีพราหมณ์อนาประชาราษฎร บังสุกุลอัฐิด้วยไตร
จีวรบริขารจัตุป๎จจัยต่างๆ เป๐นอันมาก 8.ถวายจังหันบิณฑบาตรแก่ภิกษุสามเณรวันละยี่สิบรูปถึงร้อย
รูปเป๐นนิจ 9.ถวายสังฆทานแก่พระภิกษุสงฆ์วันละ 5, 6, 10 รูปเป๐นนิจ ด้วยอาหารอันประณีต 10.
ถวายเพลพระภิกษุสงฆ์ในวันตรุษ สารท วิสาขบูชา เข้าพรรษา สงกรานต์ ครั้งละสิบรูปเป๐นนิจ 11.
ถวายนิตยภัตแก่พระอุป๎ชฌาย์อาจารย์เจ้าอธิการอันดับสงฆ์ วัดที่ปฏิสังขรณ์ทุกวันทุกเดือน 12.จัดให้
มีพระธรรมเทศนาทุกวัน ถวายป๎จจัยแก่พระสงฆ์ผู้แสดงธรรมทุกวัน 13.วันเข้าพรรษา วันสารท วัน
ออกพรรษา จัดให้มีพระธรรมเทศนามหาชาติ บูชาด้วยประทีปธูปเทียนดอกไม้ ไตรจีวรบริขารจัตุ
ป๎จจัย 14.อาราธนาพระสงฆ์มาสวดจําเริญพระปริตะวันละสิบรูปเป๐นนิจ ถวายจัตุป๎จจัยทานทุกองค์ 
15.ได้เป๐นมัคทายกบอกบุญถวายฉลากพัตทานหลายครั้ง 16.ได้บูชาพระบรมธาตุ พระพุทธรูป พระ
ธรรม พระอริยสงฆ์ พระสถูปเจดีย์ พระเขี้ยวแก้วจําลอง ด้วยธูปเทียนดอกไม้วันละสามเวลาเป๐นนิจ 
17.วันเข้าพรรษาได้ถวายธูปเทียนข้าวตอกดอกไม้เมี่ยงหมากแก่พระภิกษุสงฆ์ไม่ได้ขาด 18.ได้ทรงผ้า
พระพุทธรูปและได้บูชาพระรัตนตรัยด้วยสิ่งของมาแต่ต่างประเทศ ทั้งคิดกระทําขึ้นด้วยสติป๎ญญาเป๐น
อันมาก 19.ได้กราบทูลขอพระกรุณานักโทษถึงตาย โทษใส่ตรุ โทษตะพุ่นต่างๆ ให้พ้นโทษเป๐นอันมาก 
20.ได้ไถ่ชีวิตสัตว์ต่างๆ เป๐นอันมากหลายคราวและวันพระเป๐นนิจ 21.ได้แจกโปรยทานราษฎรเป๐นนิจ 
สงเคราะห์บุตรภรรยาญาติบ่าวไพร่มิตรสหายด้วยเงินทองเสื้อผ้าเครื่องใช้ทั้งปวงเป๐นนิจ 22.ได้
ปรนนิบัติบิดามารดา พระมหากษัตริย์ด้วยเคารพยําเกรงทุกวันมิได้ขาด 23.ได้บริจาคแพรพรรณห่อ
พระไตรปิฎกและคัมภีร์เป๐นอันมาก 24.ได้สร้างพระพุทธรูปห้ามญาติสูงสองศอกเศษ หุ้มด้วยทองคํา
น้ําแปดทรงเครื่องประดับเพชรพลอย บรรจุพระบรมธาตุ มีพระสงฆ์หกสิบรูปมาสวดทําการฉลอง 26.
ได้ปฏิสังขรณ์พระพุทธรูปทองหล่อและพระพิมพ์เป๐นอันมาก 27.ได้สร้างกุฏิ บูรณะศาลา พระอุโบสถ 
พระวิหาร เสนาสนะ สถูปเจดีย์เป๐นอันมาก และสุดท้ายประการที่ 28 คือ  
 

“...วันตรุษสงกรานต์ได้บูชาพระพุทธปฏิมากรด้วยข้าวบิน วันวิสาขะบูชาได้
บูชาพระจุฬามุณีด้วยธงผ้าธงแพรต่างศรีและบูชาพระรัตนตรัยด้วยประทีปธูปเทียน 
วันเข้าพรรษาได้บูชาพระพุทธปฏิมากรด้วยเทียนพรรษา วันสารทได้บูชาพระพุทธรูป
ด้วยเข้าตรู วันออกพรรษาเพ็ญเดือนสิบสองได้บูชาพระพุทธบาทยมนาด้วยดอกไม้
เพลิงประทีปธูปเทียนข้าวตอกดอกไม้หมากพลูเสมอทุกปีเป๐นนิจ และได้ฝากเครื่อง
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สการะบูชาเป๐นต้นว่าธูปเทียนไปบูชาพระพุทธบาท พระฉายและเจดีย์ฐาน ณ เมือง
ลังกาทุกเทศกาลมิได้ขาด ขอจงเป๐นป๎จจัยแก่พระโพธิญาณเถิด...”89 
 
เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จขึ้นครองราชสมบัติแล้ว ก็ทรงเน้นถึงเรื่องการ

ทําบุญว่าทําอย่างไรถึงจะเป๐นการทําบุญที่ได้ผลบุญมากเป๐นพิเศษ ปรากฏในพระราชปุจฉาสองครั้ง 
ครั้งแรกใน พ.ศ. พ.ศ. 2367 ปีแรกที่ทรงได้ราชสมบัติ ทรงมีพระราชปุจฉาว่าสร้างหอพระกับสร้าง
พระวิหารจะมีผลเสมอกันหรือต่างกันอย่างไร คณะสงฆ์ได้ถวายวิสัชชนาว่า  
 

“...ซึ่งทรงพระราชปุจฉาว่าสร้างหอพระเจ้ากับสร้างพุทธวิหารจะมีผลเสมอ
กันฤๅจะต่างกันนั้น อาตมภาพทั้งปวงพิจารณาเห็นว่าสร้างหอพระเจ้ากับวิหารถ้า
ประมาณใหญ่น้อยเท่ากัน บริจาคทรัพย์ลงกระทํามีประมาณเท่ากันก็มีผลเสมอกัน 
ถ้าวิหารใหญ่กว่าหอพระเจ้า วิหารมีผลมาก เหตุบริจาคทรัพย์มาก ทั้งประโยคความ
เพียรยินดีมากกว่ากัน วิหารทานนี้มีผลมากนักสมด้วยพระบาลีในคัมภีร์ติกกนิบาตว่า
พระยามหาปนาทแต่ชาติก่อนกับบิดาได้สร้างศาลามีเสาแลกรอบฝาแล้วด้วยไม้เดื่อ 
มุงด้วยหญ้า พื้นฝาแล้วด้วยไม้อ้อ ถวายพระป๎จเจกโพธิปรนนิบัติพระป๎จเจกโพธิด้วย
จีวรบิณฑบาตถึง 7 องค์ ได้ไปเสวยสมบัติในสวรรค์ จุติจากสวรรค์ลงมาเป๐นพระยาม
หาปนาทมีปราสาททิพย์ 7 ชั้น แล้วด้วยแก้ว 7 ประการ สูงประมาณ 25 โยชน์...”90  

 
และครั้งที่สองใน พ.ศ. 2381 มีพระราชปุจฉาว่า “...คนเข็ญใจมีทรัพย์อยู่กหาปณะหนึ่ง จะ

ทําบุญสิ่งไรพอควรราคาสินทรัพย์เท่านั้น แต่จะให้มีอานิสงส์มาก เสมอด้วยทานอันกษัตริย์เศรษฐี
คหบดีกระทําได้ 100 กหาปณะ 1000 กหาปณะ...”91 คณะสงฆ์วิสัชชนาว่า  
 

“...บุคคลให้ทานมากแก่พระภิกษุสงฆ์ ทานมากนั้นให้ผลมากยิ่งโดยวิเศษ 
พระพุทธองค์ตรัสเทศนาดังนี้ มีเนื้อความในพระอรรถกถา พระพุทธโฆษาจารย์เจ้าสัง
วัณณนาไว้ว่า เอกจฺจสฺส สทฺธา มนฺทา โหติ โภคา พหู สํวิชฺชนติ เนว สกฺโกติ พหูนิ กุ
สลาติ กาตุ ฯ มนฺทาย ปน สทฺธาย มนฺเทสุ จ โภเคสู น สกฺโกติ แปลได้ความว่าบุทคล
จําพวกหนึ่งมีศรัทธาน้อยมีทรัพย์มาก บุคคลผู้นั้นไม่อาจกระทํากุศลให้มากได้ บุทคล

                                           
89 เร่ืองเดียวกัน 
90

 ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม 2, หน้า 272. 
91 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 332. 
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จําพวกหนึ่งมีศรัทธาน้อยมีทรัพย์น้อย ไม่อาจกระทําการกุศลให้มากได้ บุทคลจําพวก
หนึ่งมีศรัทธามากมีทรัพย์น้อย บุคคลผู้นั้นไม่อาจกระทํากุศลให้มากได้ แท้จริงบุคคล
จําพวกหนึ่งมีศรัทธามากมีทรัพย์มาก บุคคลผู้นั้นจึงจะอาจกระทํากุสลให้มากได้...”92  
 
และในหมายรับสั่งให้เจ้านายและขุนนางผู้สร้างวัด อุปถัมภ์วัดทั้งหลายช่วยกวดขันพระภิกษุ

สามเณรให้สอบเปรียญ เมื่อ จ.ศ. 1198 หรือ พ.ศ. 2379 ที่ทรงมีพระราชประสงค์หวังพระทัยจะเห็น
พระภิกษุสามเณรได้เป๐นเปรียญครั้งละมากๆ อันเป๐นการสะท้อนถึงความรุ่งเรืองในพุทธศาสนา  
 

“...ถ้าปราศจากพระสงฆ์สามเณรที่รู้พระไตรปิฎกแล้ว พระอารามนั้นๆ ดูก็
ไม่งามเป๐นสง่าเหมือนกาญจนคูหาอันปราศจากพระยาราชสีห์ เหมือนสระโบกขรณี
ปราศจากประทุมชาติ ทรงเห็นดังนี้จึงมีพระราชโองการดํารัสเหนือเกล้าฯ ให้มีหมาย
ประกาศท่ัวไปในท่านผู้เป๐นทานบดีเจ้าของอารามทั่วทุกอารามว่า แต่นี้สืบไปให้ท่านผู้
เป๐นทานบดีมีอุตสาหะเอาใจใส่พระสงฆ์สามเณรผู้ที่จะเล่าเรียน ให้ทํานุบํารุงด้วยจีวร
บิณฑบาตเสนาสนะเภสัช อย่าให้ขัดสนด้วยเครื่องอุปการะในที่จะเล่าเรียน
พระไตรปิฎก พระสงฆ์สามเณรจะได้บังเกิดความยินดีปรีดามีอุตสาหะเล่าเรียน ครั้น
ถึงคราวจะสอบไล่พระไตรปิฎกก็คงจะแปลได้ถึงภูมิเปรียญ 1,2,3,4 ทุกๆ พระอาราม
ก็จะรุ่งเรืองงามไปด้วยพระสงฆ์สามเณรที่ทรงคุณธรรมเป๐นทักขิไณยบุคคล ทําบุญมี
ผลอันยิ่ง...”93  

 
และทรงมีพระราชปรารภโดยตรงไปยังพระราชาคณะทั้งหลายว่าที่ทรงสร้างพระอาราม

ทั้งหลาย บํารุงพุทธศาสนาเป๐นอันมาก ก็ทรงอยากเห็นพระภิกษุสามเณรเป๐นเปรียญมากๆ  
 

“...ด้วยทรงพระราชศรัทธาเป๐นอจลสรัทธา ตั้งแต่เสด็จถวัลยราชราชาภิเษก
มาก็ได้มอบพระสกนธ์กับพระชนมชีพบูชาพระรัตนตรัย ตั้งพระราชหฤทัยจะทํานุ
บํารุงพระพุทธศาสนาให้ถาวรรุ่งเรืองสืบๆ ไป จึงทรงบริจาคซึ่งพระราชทรัพย์ตาม
จารีตประเพณีวงศ์ ทรงอุทิศถวายเป๐นนิตยภัตต์ประจําเดือนแก่พระราชาคณะ
ฐานานุกรมเปรียญแลพระสงฆ์อนุจรที่เป๐นอันดับเสมอทุกเดือนทุกพระอาราม มิได้ให้

                                           
92

  เร่ืองเดียวกัน, หน้า 333. 
93

 ประชุมหมายรับสั่งภาค 4 ตอนที่ 1 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว จ.ศ. 1186-

1203 , หน้า 169. 
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ขัดสนด้วยจีวรบิณฑบาตเสนาสนะคิลานเภสัชป๎จจัย หวังพระทัยจะให้เป๐นกําลังบอก
กล่าวเล่าเรียนซึ่งคันถธุระ วิป๎สสนาธุระ อนึ่งทรงพระราชอุตสาหะสถาปนาการ
ก่อสร้างและบูรณปฏิสังขรณ์ซ่อมแปลงพระอารามเก่าใหม่ให้รุ่งเรืองไปด้วย
พระพุทธรูป พระสถูปเจดีย์อันเป๐นที่บรรจุพระบรมธาตุ พุทธอาวาสมหาวิหารสถานที่
พระอุโบสถ คณะกุฏิสงฆ์ โรงธรรมสภา หอไตร หอระฆัง หอสวดมนต์ ศาลา สุสาน
ประเทศท่ีจงกรมแต่ละอารามๆ ล้วนร่มรื่นไปด้วยพ้ืนพรรณพุ่มพฤกษาชาติดาดาษไป
ด้วยดวงดอกบุปผา งามไปด้วยพวงผลาผลไม้ต่างๆ ปลูกสร้างไว้หวังจะให้เป๐นที่ชื่นชม
แห่งบรรพชิต จะได้บอกกล่าวเล่าเรียนซึ่งพระปริยัติธรรมและจําเริญพระสมถกรรม
ฐาน หวังพระทัยไว้ก็มิได้สมพระทัยที่มุ่งมาด ทอดพระเนตรดูพระอาวาสแล้วก็ทรง
พิศวง (ทรง) พระดําริไปถึงท่านผู้จะดํารงพระพุทธศาสนา แล้วก็ทรงพระสังเวชพระ
อาวาสเหตุปราศจากพระสงฆ์สามเณรที่รู้พระปริยัติธรรม เปรียบเหมือนทิพยวิมาน
อันปราศจากเทพบุตร...บัดนี้จะให้สอบไล่พระไตรปิฎกพระสงฆ์สามเณรแล้ว ให้
พระคุณเจ้าพระราชาคณะทั้งปวงซักซ้อมศิษยานุศิษย์ แปลให้ถึงภูมิเปรียญ 1,2,3,4 
ฉลองพระเดชพระคุณเฉลิมพระราชศรัทธาบํารุงพระราชหฤทัย...”94  

 
ทําให้ในเวลานั้น ถ้าสามเณรรูปใดท่องมูลสูตรสอบได้ก็จะได้รับพระราชทานรางวัล ส่วน

พระภิกษุที่สอบไล่ได้เป๐นเปรียญ และได้เลื่อนขึ้นเป๐นพระราชาคณะแล้ว ถ้าบิดามารดาตกทุกข์ได้ยาก
หรือเป๐นทาสผู้อ่ืน ก็โปรดให้จ่ายพระราชทรัพย์ช่วยไถ่ถอนให้เป๐นอิสระแก่ตัว ถ้าหากญาติโยมเป๐นไพร่
หลวงไพร่สม ก็โปรดยกพระราชทานเป๐นโยมสงฆ์ หากลาสิกขาแล้ว จะไปรับราชการอยู่ในกรมใดก็
โปรดให้ตามใจสมัคร ด้วยเหตุนี้เองจึงทําให้พระภิกษุสามเณรในสมัยนั้น พากันอุตสาหะเล่าเรียน
พระไตรปิฎกกันทั้งในกรุงและตามหัวเมืองทั่วไป มีจํานวนมากยิ่งขึ้นกว่าเดิม มีการสอบไล่ได้เป๐น
เปรียญเอก โท ตรี คราวละมากๆ95 
 

เมื่อพิจารณาจากพระราชปุจฉาและพระราชดําริในเรื่องการบําเพ็ญพระราชกุศลเหล่านี้จะ
เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงต้องการแสดงให้เห็นได้ว่าการบําเพ็ญพระราชกุศล
ของพระองค์เป๐นการทําบุญที่ได้ผลบุญมาก เป๐นการทําบุญที่พิเศษสอดคล้องกับที่พระสงฆ์ได้ถวายคํา
วิสัชชนามาโดยอธิบายถึงการทําบุญว่าที่ได้ผลบุญมาก มาจากการทําบุญที่มีการลงทุนลงแรงมาก ใช้
ของมีราคามาก ทําครั้งละมากๆ ย่อมได้ผลบุญมากกว่าการทําบุญที่มีการลงทุนลงแรงน้อย ใช้ของมี

                                           
94 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 167-168. 
95 เจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 3, หน้า 146. 
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ราคาน้อย ทําครั้งละน้อยๆ นี้ ต้องกับพระราชนิยมของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่
นอกจากจะทรงอุปถัมภ์บํารุงพระสงฆ์เป๐นอันมากแล้ว ยังทรงสร้างและปฏิสังขรณ์ วัด สร้างพุทธ
สัญลักษณ์อย่างพระพุทธรูปและสิ่งก่อสร้างที่มีความเป๐นพิเศษทั้งรูปแบบที่ไม่เคยปรากฏมาก่อนและมี
ขนาดใหญ่ แสดงพระราชประสงค์ที่ต้องการแสดงให้เห็นว่าทรงเป๐นผู้ที่มีพระบุญญาบารมี คู่ควรกับ
การเป๐นพระมหากษัตริย์ 

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงให้ความสําคัญกับเรื่องบุญบารมีของพระองค์และ
เรื่องพระชาติกําเนิดของพระราชมารดาที่เป๐นสามัญชน พิจารณาได้จากพระราชปุจฉาที่ทรงมีไปยัง
คณะสงฆ์ในช่วงปลายรัชกาลและพระราชดํารัสก่อนสวรรคต พ.ศ. 2388 ทรงมีพระราชปุจฉาว่าทรง
บําเพ็ญพระราชกุศลมากมายแล้วเหตุใดพระราชกุศลเหล่านี้ถึงมิได้ช่วยทํานุบํารุงพระองค์เท่าที่ควร 
จากเหตุที่บุคคลซึ่งพระองค์รักใคร่สนิทสนมต้องด่วนจากไปก่อนเวลาอันควร  
 

“...จําเดิมแต่พระองค์ได้เสวยถวัลยราชมไหศุริยสมบัติ ก็มีพระกมลหฤทัย
โสมนัสเป๐นอุกฤษฏ์ในกิจอันทํานุกบํารุงพระบวรพุทธศาสนา ในทศพิธราชธรรมทั้ง 
10 ประการ ก็ไพศาลรุจิโรภาส ด้วยพระราชสิริสวัสดิ์ มหัจราชานุภาพกฤษฎาธิคุณ 
วิบุลมหัตตอิสริยยศ...ตามเยี่ยงอย่างบุรพภาคพุทธภูมิกโพธิสัตว์ อันปฏิบัติในมงคล
มาตาปิตุป๎ฏฐานวัตตจริยาเป๐นอารมณ์โดยนิจกาล ก็บันดาลให้สมเด็จพระพันปีหลวง
กรมพระศรีสุลาลัยอันทรงพระกิตติคุณ มีศีลาจารวัตรเป๐นคุณอาทิ เป๐นธงชัยเฉลิม
พระบรมขัตติยราชประยุรวงศานุวงศ์ และเป๐นที่เคารพรักแห่งสมณพราหมณ์ ประชา
ราษฎรทั้งปวงให้ด่วยเสด็จทิวงคตล่วงไปให้เสื่อมสูญเสียมหามงคล...อนึ่งเบื้องว่าพระ
ราชโอรสและพระราชบุตรีพระองค์ใดที่วางพระทัย ทรงพระมหากรุณาโปรดทํานุก
บํารุงให้รุ่งเรืองด้วยอิสริยยศบรวารยศ ดังมหาอัคคีขันธ์อันใหญ่ก็พลันดับสูญ
สิ้นพระชนม์ไปก่อน มิได้ดํารงอยู่คู่พระบารมีหนีทิวงคตไป...ทั้งพระบรมราชวงศานุ
วงศ์พระองค์ใดที่หวังพระทัยว่าเป๐นคู่พระบารมี ควรจะเป๐นกําลังราชการช่วบทํานุก
บํารุงแผ่นดินเป๐นที่พ่ึงแก่สมณพราหมณาประชาราษฎรได้ เหมือนดุจล้นเกล้าฯ กรม
พระราชวังบวรฯ และกรมหมื่นสุรินทรรักษ์นั้น ก็พลันมละพระราชภารธุระเสีย...แต่
ข้าทูลละอองธุลีพระบาทที่มีสติป๎ญญา ควรที่จะวางพระทัยได้ราชการเหมือนอย่าง
พระยาสุรเสนา(ฉิม) พระยาพิพัฒนโกษา(อ้น) พระยาธิเบศรบดี(พิม) พระยามนตรี
ราชบริรักษ์(ภู่) และพระยาศรีสหเทพ(เพ็ง) พระยาเทพอรชุม(ทองอิน) พระยามหา
มนตรี(ทรัพย์) พระยาอินทรเทพ(ช้าง) พระยาพิเรนทรเทพ(เกษ) ซึ่งทรงพระกรุณา



 
 

 

214 

โปรดชุบเลี้ยงไว้ตามยสถาศักดิ์โดยขนาด ก็มิได้อยู่สนองพระเดชพระคุณด่วนถวาย
บังคมลาดับสูญไป..."96  

 
ทําให้ทรงสงสัยว่าทรงทําบุญหรือกรรมอะไรมาก่อนถึงเป๐นเหตุดังนี้ “...ความเป๐นดังนี้จึงทรง

พระดําริสงสัยสังเวชพระทัยนักว่าแต่ปางก่อนนั้น ได้ทรงส่ําสมพระราชกุศลไว้ฉันใด จึงมีผลเป๐นมหัป
ผลานิสงส์ส่งให้เสวยวิบุลยราชสมบัติฉะนี้แล้ว ไฉนจึงให้เสวยปิยวิปปโยคทุกข์เนืองๆ ด้วยผลแห่งโบราณ
กรรมอันใดดังนี้ หรือจะเป๐นป๎จจุบันกรรมสิ่งใดมาให้ผลเป๐นทิฎฐะโดยจะว่าป๎จจุบันกรรมเล่า...”97 และ 
“...อีกทั้งพระราชโอรสและพระราชิดาพระองค์ใหญ่ที่หนึ่งที่ล่วงนั้น ควรที่จะอยู่รับพระราชธุระเป๐น
กําลังราชการ ก็บันดาลพิบัติดับสูญไปเสียก่อนบ่มิได้อยู่ทันถึงเสด็จเถลิงถวัลยราชสมบัติ จนถึงล้นเกล้า
ฯ สมเด็จพระพุทธเจ้าหลวงก็ยังไม่ควรที่จะด่วนเสด็จสวรรคต ควรจะทรงพระชนม์อยู่ดํารงพระ
ราชอาณาจักรบริรักษ์บุงเลี้ยงโลกสืบไป อยู่ดีๆ ก็เสด็จทิวงคตลับล่วงไปดังนี้ จะว่าเป๐นป๎จจุบันกรรมก็ใช่
ที่ด้วยแต่ก่อนนั้นกรรมที่ปราศจากเจตนาเช่นนี้ยังหามีไม่ ให้ทรงพระสังเวชสงสัยพระทัยนักว่าได้ทํา
อกุศลสิ่งใดไว้จึงให้ทรงเสวยพระทุกขโทมนัสเนืองๆ ฉะนี้....”98  
 

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงอธิบายถึงการบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ และ
ทรงตัดพ้อว่าทําไมบุญกุศลเหล่านี้ถึงไม่ได้ช่วยพระองค์เลย 
 

“...อนึ่งได้ทรงสดับพระธรรมเทศนาอยู่เนืองๆ ว่า กุศลากุศลอันใดที่เป๐น
อาจิณกรรมแล้ว ก็อาจให้ผลเป๐นทิฏฐธรรมเวทนิยะโดยแท้ จึงทรงพระอุตสาหะตั้ง
พระทัยบําเพ็ญพระราชกุศลเป๐นต้น คือทรงปฏิสังขรณ์พระอารามใหญ่น้อยมาเป๐น
อาจิณ พระราชประสงค์จะให้ถาวรวัฒนาการยืนนาน จึงให้ฐาปนาการด้วยศิลาและ
อิฐปูนเป๐นเสนาสนะไว้โดยมาก มีพระศรีรัตนศาสดารามและพระเชตุพนวิมลมังคลา
ราม ราชบุรณะ อรุณราชธาราม สุทัศนเทพธาราม บวรนิเวศอาวาส ราชโอรสธาราม
เป๐นอาทิ แต่ล้วนขจิตรรจนาด้วยกาญจนมณีมีอเนกประการ และทรงสร้างพระพุทธ
ปฏิมากร หล่อด้วยสุวรรณรัชฎามัยไพโรจน์ด้วยสัตตรัตนอลังการาภรณ์ พ้ืนมหัคฆ
ภัณฑ์อันมีราคามาก ที่หล่อด้วยทองสัมฤทธิ์องค์ใหญ่ๆ คือพระประธานในพระอุโบสถ
วัดสุทัศนเทพธาราม และพระพุทธอนันตคุณในพระอุโบสถวัดราชโอรสธาราม ทั้ง

                                           
96

 ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม 2, หน้า 335-336. 
97 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 337. 
98 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 339-340. 
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พระพุทธชมพูนุทในพระวิหารวัดอรุณกับพระพุทธปาลีไลยซึ่งประดิษฐานไว้เป๐นพระ
ประธานในพระอุโบสถวัดกัลยาณมิตรนั้นก็มี แล้วได้สร้างพระพุทธรูปพระสัพพัญํู
เจ้าทั้ง 28 พระองค์ไว้ในพระอุโบสถวัดอัปสรสวรรค์ และรูปพระอรหันต์อสีติ
มหาสาวก 80 พระองค์ไว้ในวิหารวัดราชบุรณะ ล้วนหล่อด้วยทองสัมฤทธิ์ทั้งสิ้น และ
ได้ทรงปฏิสังขรณ์พระพุทธอัฏฐารส อาวาสสระเกศวิหาร ที่ฐาปนาการด้วยอิฐปูนเป
นพระพุทธรูปองค์ใหญ่ๆ นั้น คือพระพุทธไสยา ประธานในมหาวิหารพระเชตุ
วนาวาส ราสโอรสธาราม และพระประธานวิหารหลวงวัดกัลยาณมิตรเป๐นต้น และที่
พระอารามอ่ืนๆ นั้นก็ทรงสร้างพระพุทธปฏิมาใหม่บ้าง ทรงปฏิสังขรณ์บ้าง สิ้นพระ
ราชทรัพย์เป๐นมูลค่าทองสัมฤทธิ์ก็มากกว่ามากนักหนาแล้ว แล้วได้ทรงสร้างพระมหา
สถูปและพระเจดีย์ใหญ่ๆ ก็หลายตําบล คือพระมหาสถูปวัดอรุณาราชธารามและราช
บุรณาวาส อีกพระมหาเจดีย์ทั้งสามในพระเชตุวนาราม ทั้งสิงหลเจดีย์ในบวรนิเวศ
วิหาร และสมุทรเจดีย์อันประดิษฐานกลางมหาสมุทรเป๐นต้น...และสรรพราชกุศลกิจ
อ่ืนๆ ที่เป๐นนิพัทธวัฒกิริยาทั้งสิ้น ก็มีอีกอเนกนานัปประการ หวังพระทัยจะให้เป๐นกุศ
ลูปนสัยานิสงส์โดยยิ่ง ผลนั้นจะได้ช่วยอุปถัมภ์บํารุงพระองค์กับทั้งพระญาติประยุร
วงศ์และข้าทูลละอองธุลีพระบาททั้งปวงให้อยู่ยืนนานพร้อมเพรียงกัน ซึ่งบําเพ็ญพระ
ราชกุศลทั้งปวงนั้น ก็เป๐นมหาอาจิณกุศลราศีดังนี้ ไฉนจึงมิให้สําเร็จผลที่ทรงพระราช
ประสงค์เฉลิมพระบวรศรัทธาบ้างเลย ให้ตั้งแต่เสวยพระทุกขโทมนัสเนืองๆ ด้วยพระ
เมตตาฉะนี้...”99 และ “...จะได้มีพระอัธยาศัยเจือไปด้วยตัณหาปรารถนาซึ่งมนุษย
สมบัติและสวรรค์สมบัติอันเป๐นโลกีย์หาบ่มิได้ ตั้งพระทัยหมายมั่นแต่พระสัพพัญํุตา
ญาณอย่างเดียวโดยแท้ และการเมื่อทรงบําเพ็ญพระราชกุศลขณะใด ก็ทรงหล่อหลั่ง
ทักษิโณทกพระราชูทิศแผ่ผลไปแก่สรรพสัตว์ทั้งหลายทั่วสกลโลกธาตุ มีพระบรมญาติ
ประยุรวงศ์และหมู่มัจฉามาตย์ปราชญ์บรรษัทเป๐นต้น ไฉนจึงผลแห่งป๎ตตานุปทานบุญ
กิริยาวัตถุนั้น จึงมิได้ช่วยทํานุกบํารุงปูองกันรักษาพระบรมคณาญาติ และราชบรรษัท
ทั้งปวงให้มีความเจริญปราศจากอันตรายได้เล่า....”100 

 
จากพระราชปุจฉาที่เกิดขึ้นในช่วงปลายรัชกาล แสดงให้เห็นถึงความคิดเรื่องการบําเพ็ญพระ

ราชกุศลและการแสดงพระบุญญาบารมีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว คือทรงบําเพ็ญพระ
ราชกุศลด้วยของมีค่ามีราคามาก สร้างวัด สร้างพระ สร้างพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ เป๐นจํานวนมากก็เพ่ือ

                                           
99 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 340-342. 
100 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 343. 
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พระราชประสงค์ที่จะได้ผลบุญมาก ในด้านหนึ่งการบําเพ็ญพระราชกุศลเหล่านั้น ก็เพ่ือเป๐นประโยชน์
แก่การตรัสรู้ในอนาคต แต่ในอีกด้านหนึ่งแสดงพระราชดําริว่าเพ่ือให้ผลบุญได้ตอบแทนพระองค์ให้
มากในภพชาติป๎จจุบันด้วยเช่นกัน และทรงหวังว่าผลบุญจะช่วยพระองค์ให้สมกับที่ทรงกระทําไป โดย
อย่างน้อยท่ีสุดควรช่วยให้บุคคลที่พระองค์รักใคร่ชอบพอได้อยู่ช่วยสนองพระเดชพระคุณ แต่การกลับ
ไม่เป๐นดังพระราชประสงค์จึงทรงเกิดความขัดข้องพระราชหฤทัยในเรื่องการสร้างบุญบารมีของ
พระองค์ รวมทั้งพระราชกุศลที่ทรงบําเพ็ญไปว่าที่ทรงปฏิบัติไปนั้น ได้ผลบุญมากจริงหรือไม่ พระราช
ปุจฉานี้จึงแสดงให้เห็นถึงความคิดในเรื่องบุญบารมีที่ต้องสามารถแสดงให้เห็นได้ว่าการทําบุญมากต้อง
ได้ผลบุญมากมาตอบแทน การบําเพ็ญพระราชกุศลของพระองค์ในทางพุทธศาสนาผ่านการสร้างวัตถุ
สถานต่างๆ เป๐นจํานวนมากมายกว่ารัชกาลก่อนๆ อย่างเห็นได้ชัด จึงเป๐นการแสดงถึงพระราชดําริใน
เรื่องบุญบารมีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงให้ความสําคัญกับการแสดงพระองค์ว่า
ทรงมีพระบุญญาบารมีมาก โดยใช้วิธีการสร้างวัตถุสถานในพุทธศาสนาเป๐นการสื่อถึงพระบุญญาบารมี
ของพระองค ์

จากพระราชปุจฉาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวยังแสดงให้เห็นว่าทรงคาดหวังให้
พระราชโอรสของพระองค์ได้ขึ้นครองราชย์สมบัติ แต่กลับเป๐นว่าพระราชโอรสทรงมีบุญน้อยไม่มี
โอกาสอยู่ถึงรับราชสมบัติทําให้ทรงโทมนัส น้อยพระทัยเป๐นอย่างยิ่งและสงสัยว่าทําไมผลบุญของ
พระองค์ถึงไม่ช่วยเหลือ ทําให้เห็นว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวมิได้ทรงตั้งพระทัยจะรักษา
ราชสมบัติไว้ให้แก่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวอย่างที่เข้าใจกันมา และมักจะอ้างถึง
เหตุการณ์ที่ทรงให้นําพระมหามงกุฎของพระประธานวัดนางนองมาประดิษฐานไว้ที่ยอดพระปรางค์
วัดอรุณราชวราราม ตามที่สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ มีพระวินิจฉัยไว้ 
 

“...ครั้นใกล้จะถึงวันฤกษ์ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวดํารัสสั่ง
ให้ยืมที่หล่อสําหรับพระพุทธรูปทรงเครื่องที่จะเป๐นพระประธานวัดนางนอง มาติดต่อ
บนยอดนภศูล(ดังปรากฏอยู่นี้) จะเป๐นด้วยทรงพระราชดําริอย่างไรจึงทําเช่นนั้น หาได้
ตรัสให้ใครทราบไม่ และการเอามงกุฎขึ้นต่อบนยอด นภศูลก็ไม่เคยมีแบบอย่างที่ไหน
มาแต่ก่อน คนในสมัยนั้นจึงพากันสันนิษฐานว่ามีพระราชประสงค์จะให้คนทั้งหลาย
เห็นเป๐นนิมิตว่าสมเด็จเจ้าฟูา “มงกุฎ” จะเป๐นยอดของบ้านเมืองต่อไป...”101  

 
การตีความหมายเชิงสัญลักษณ์พิจารณาในอีกมุมหนึ่งคือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า

เจ้าอยู่หัวทรงแสดงพระราชประสงค์ที่จะให้พระภิกษุเจ้าฟูามงกุฎอยู่ในสมณเพศต่อไปเพ่ือบรรลุมรรค

                                           
101 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, หน้า 70-71. 
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ผลนิพพาน พระปรางค์เปรียบเสมือนยอดเขาพระสุเมรุและในคติไตรภูมิเหนือยอดเขาพระสุเมรุคือ
พรหมโลก และที่อยู่สูงที่สุดนั้นคือพระมหานครนิพพาน การนํามงกุฎไปไว้เหนือยอดพระปรางค์ที่เป๐น
ตัวแทนเขาพระสุเมรุจึงน่าจะหมายถึงการให้ “มงกุฎ” นั้น อยู่เหนือจากเรื่องทางโลก ไม่ต้องมา
วุ่นวายในเรื่องทางโลกอีก ให้อยู่เหนือโลกมุ่งทางธรรมเพ่ือการหลุดพ้นอย่างเดียว เพราะพระองค์
ต้องการให้พระราชโอรสของพระองค์เป๐นผู้สืบทอดราชสมบัติ ถ้าพระภิกษุเจ้าฟูามงกุฎทรงไม่ยินดี
ในทางโลกและมุ่งทางธรรมอย่างเดียว ย่อมทําให้พระราชโอรสของพระองค์รับราชสมบัติได้ง่ายขึ้น  

การแสดงพระราชประสงค์ที่จะให้พระราชโอรสของพระองค์เป๐นผู้สืบราชสมบัติต่อนั้น แม้แต่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวก็ทรงทราบดีและยอมรับว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวนั้น ต้องการให้พระราชโอรสเป๐นผู้รับราชสมบัติ ดังปรากฏในพระราชนิพนธ์ภาษาบาลี
อธิบายพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ ซึ่งอธิบายถึงพระราชประสงค์ของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวในเรื่องนี้ แปลความได้ว่า  
 

“...มีพระราชบุตร 2 หรือ 3 องค์เป๐นที่โปรดปรานไว้วางพระราชหฤทัยมาก
แต่พระราชบุตร 2 -3 องค์นั้นก็บังเอิญเป๐นผู้มีบุญน้อย พระชนมายุ สั้นพลัน
สิ้นพระชนม์ไปเสีย ด้วยเหตุนั้นพระองค์เม่ือทรงสังเกตเลือกดูพระราชโอรสธิดาองค์ที่
ทรงพระเจริญแล้ว ก็มิได้ทรงเห็นพระราชโอรสผู้สามารถจะรักษาสมบัติได้แต่สักองค์
เดียวในเวลานั้น มีพระราชโอรส 2 องค์ พระองค์ทรงไว้วางพระราชหฤทัยมากโปรด
ให้รับราชการตามกําลังสามารถของเธอ แต่เธอทั้งสองแก่งแย่งกันและกัน หยิ่งใน
อานุภาพของตน เมื่อทําราชกิจทั้งหลายก็พอพระทัยในการข่มเหงผู้ที่มีกําลังน้อย ไม่
ประกอบสามัคคีธรรมและเชฏฐาปจายนธรรม ทําคนที่ประพฤติตามธรรม คนที่กล่าว
ถ้อยคําชอบด้วยธรรมแท้ๆ ไว้ในอํานาจ หวังจะข่มขี่เสียด้วยอธรรม ไม่ตรึกตรองที่
ควรมิควรด้วยป๎ญญาโดยประการทั้งปวงและมุ่งไปข้างแยกเป๐นฝ๎กเป๐นฝุาย ทําให้
นิราศไปจากยุติธรรมจึงปรากฏเป๐นผู้ห่างไกลแต่ไอศวรรย์อันยิ่งใหญ่ไปเสียทีเดียว 
เพราะเหตุนั้นอีกประการหนึ่งพระภูบดีทรงเห็นความไม่สามารถแห่งพระราชบุตรทั้ง
สองนั้น ด้วยทรงสังเกตอาการของเธอแล้ว จึงทรงพระราชดําริไปทางอ่ืน...”102  

 
จากที่กล่าวมานี้ จะเห็นได้ว่าการสร้างพุทธสัญลักษณ์อย่างพระปรางค์วัดอรุณราชวรารามที่

ประดับพระมหามงกุฎไว้ที่ยอดนั้น นอกจากจะพิจารณาในเรื่องพระราชศรัทธาแล้ว ยังพิจารณาได้ว่า

                                           
102 พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2, หน้า 105-107. 
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เป๐นการแสดงออกทางสัญลักษณ์ท่ีแฝงความหมายทางการเมือง ซึ่งสะท้อนถึงบรรยากาศทางการเมือง
ในราชสํานักเวลานั้นได้เช่นกัน 

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงแสดงพระองค์ว่าทรงมีพระบุญญาบารมีจากการ
บําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ มากมายแม้ตอนที่ใกล้จะสวรรคต ที่ทรงมีพระราชกระแสให้คณะเจ้านาย
และขุนนางประชุมกันปรึกษาหาแพทย์มารักษาพระอาการประชวรของพระองค์ ถ้าผู้ใดรักษาให้ทรง
หายจากการประชวรได้จะทรงแบ่งพระบุญญาบารมีที่ทรงมีอยู่ให้ครึ่งหนึ่ง  
 

“...ท่านผู้ใดเป๐นแพทย์เป๐นหมอและมีสติป๎ญญาน้ําจิตต์กอบไปด้วยเมตตา
กรุณา จงคิดอ่านช่วยเยียวยาโรคข้าให้หายสักครั้งหนึ่งเถิด ข้าจะให้ส่วนกุศลซึ่งข้าได้
ทําบุญให้ทานไว้ ในพระพุทธสาสนา และการกุศลต่าง ๆ อีกเป๐นที่สุดจนได้ให้ทาน
เข้านกเข้ากากิน แก่ท่านกึ่งหนึ่ง หนังสืออันนี้ถ้าท่านผู้ใดได้เห็นได้อ่านแล้ว ถ้าเห็น
เหลือสติป๎ญญาซึ่งจะเยียวยาโรคข้าให้หายได้ ก็จงจําเริญพระไตรลักษณว่า นามรูป๏ 
อนิจฺจํ นามรูป๏ ทุกฺขํ นามรูป๏ อนตฺตา จะมีผลาอานิสงส์แก่ตนเป๐นอันมาก...”103  

 
และยังทรงแสดงพระบารมีผ่านการทําทานในช่วงใกล้สวรรคต โดยโปรดฯ ให้นําเงินไปถวาย

นิตยภัตแก่พระสงฆ ์
 

“...พระบาทสมเด็จพระบรมนาถบรมบพิตร พระพุทธเจ้าอยู่หัว ผู้ทรงพระ
คุณธรรมอันมหาประเสริฐ ทรงพระราชศรัทธาเป๐นสานูปถัมภกยกพระพุทธสาสนา 
ได้ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลบริจาคพระราชทรัพย์เป๐นนิจภัตรและคิลานภัตร อุทิศ
ถวายแก่ภิกษุสงฆ์สามเณรเนืองนิตยเป๐นหลายสิบปีมาแล้ว บัดนี้ทรงพระประชวรเพ่ือ
พระวาโย มีพระกมลสันดานน้อมไปในพระรัตนตรยาธิคุณ ทรงเห็นพระราชอานิสงส์
ในสังฆทานบารมีอันเป๐นเหตุที่จะให้สําเร็จแก่พระโพธิญาณ โดยพระราชหฤทัย จึง
ทรงพระมหากรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อม ให้พระเจ้าลูกเธอ พระองค์เจ้าอรรณพ 
เบิกพระราชทรัพย์ในท้องพระคลังมอบให้ไวยาวัจกรกัปปิยการกสําเร็จ จตุป๎จจัยทั้งสี่
ถวายแก่ พระภิกษุและสามเณรในพระอารามหลวง ในกรุงนอกกรุงและหั วเมืองซึ่ง
ขึ้นแก่กรุงเทพพระมหานครแต่บรรดาซึ่งได้รับพระราชทานนิตยภัตรมาแต่ก่อน...”104  

                                           
103

 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 51 จดหมายเหตุเมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวสวรรคต (พระนคร: โสภณ 

พิพรรฒธนากร, 2472), หน้า 34. 
104 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 18. 
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โดยปรากฏว่าช่วงที่ประชวรก่อนจะสวรรคต ทรงถวายเงินพระสงฆ์ในช่วงเวลานี้เป๐นเงิน 613 
ชั่ง 10 ตําลึง105 และในช่วง 2-3 สัปดาห์สุดท้ายของพระชนม์ชีพ ทรงมีรับสั่งให้แจกเงินราษฎรคนละ 
1 บาท106 อนึ่ง ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวมีการจัดทําบัญชีรายการบําเพ็ญพระ
ราชกุศลต่างๆ เป๐นระยะ โดยแจกแจงรายละเอียดว่าทรงบําเพ็ญพระราชกุศลใดบ้าง ซึ่งเกือบทั้งหมด
คือการบริจาคเงินช่วยซ่อมวัด สร้างวัดและช่วยในงานบุญต่างๆ อาทิ ในจดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 ไม่
ปรากฏศักราช เลขที่ 65 ที่เป๐นบัญชีรายการพระราชทรัพย์ที่ทรงพระราชทานไปบําเพ็ญพระราชกุศล 
ถวายเครื่องบูชากฐิน ทําบุญบํารุงวัดในกรุงนอกกรุง อุปถัมภ์การบําเพ็ญกุศลของเจ้านายข้าราชการ
ต่างๆ107 และในบัญชีบริจาคเงินในกองการกุศล จ.ศ. 1190 หรือ พ.ศ. 2371 ก็เป๐นการทําบัญชีแสดง
ถึงการพระราชทางเงินและสิ่งของต่างๆ ในการพระราชกุศลทั้งส่วนพระองค์และช่วยงานของพระบรม
วงศานุวงศ์และข้าราชการ108  

จากหลักฐานต่างๆ ที่เกี่ยวกับการบําเพ็ญพระราชกุศลทําให้เห็นถึงพระราชดําริของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวว่าทรงบําเพ็ญพระราชกุศลทั้งหลายให้มากเป๐นพิเศษ ว่า
นอกจากพระราชศรัทธาในพุทธศาสนา การบําเพ็ญพระราชกุศลทั้งหลายยังอธิบายได้ว่าเป๐นการแสดง
ถึงพระบุญญาบารมีของพระองค์ว่าทรงมีอย่างเต็มที่ ทรงเป๐นผู้มีบุญอย่างแท้จริง โดยประเด็นหนึ่งที่
เห็นได้ว่าติดค้างอยู่ในพระราชหฤทัยตลอดเวลาและมีส่วนสําคัญในการทําให้พระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวทรงบําเพ็ญพระราชกุศลต่างๆ เป๐นอันมาก คือการที่พระราชมารดาของพระองค์มีพระ
ชาติกําเนิดเป๐นสามัญชน แม้ว่าพระองค์จะทรงบําเพ็ญพระราชกุศลสร้างวัด สร้างพระพุทธรูปต่างๆ 
จํานวนมาก เพื่อยกย่องฐานะพระราชมารดาและพระประยูรญาติทางฝุายพระราชมารดาให้สูงขึ้น แต่
ก็ทรงแสดงถึงความวิตกกังวลในเรื่องผู้ที่จะมาเป๐นพระเจ้าแผ่นดินพระองค์ต่อไปจะไม่สนใจนับถือพระ
ราชมารดาของพระองค์ รวมทั้งพระญาติวงศ์ทางฝุายนั้นอีกต่อไป ในช่วงก่อนสวรรคตทรงมีพระราช
ดํารัสว่า  
 

“...อนึ่งพระอัฐิพระไอยกีพระไอยกาของข้าซึ่งอยู่ในหอพระอัฐินั้น กีดอยู่ก็ให้
มอบไว้กับพระเจ้าลูกเธอผู้ชายพระองค์ใด ๆ ก็ตามเถิด ถ้าและเขาฆ่าเสียหมดแล้ว ก็

                                           
105

 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 32. 
106 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 35. 
107

 หอสมุดแห่งชาติ, “จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 ไม่ปรากฏศักราช เลขที่ 65 บัญชีรายการพระราชทรัพย์แลสิ่งของ

บําเพ็ญพระราชกุศล,” (สมุดไทย) 
108 จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 เล่ม 3 (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการเฉลิมพระเกียรติ 200 ปี พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า

เจ้าอยู่หัว, 2530), หน้า 66-69. 
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ให้มอบไว้กับพระเจ้าลูกเธอผู้หญิงที่ยังเหลืออยู่นั้นจะได้เชิญไปเสียให้พ้น ถึงพระบรม
อัฐิสมเด็จพระศรีสุลาไลยนี้เล่าก็เป๐นสูงเท้าหน้าต่ําเท้าหลังหาสมควรที่จะอยู่ร่วมกับ
พระบรมอัฐิไม่ ก็ให้เชิญไปไว้กับพระอัฐิพระไอยกีพระไอยกาเสียด้วยเถิด...”109  

 
จากพระราชดํารัสก่อนสวรรคตตอนนี้จะเห็นได้ว่าตลอดพระชนม์ชีพทรงตระหนักว่ามีกลุ่มชน

ชั้นนําที่ยังถือเรื่องพระชาติกําเนิดของพระองค์ ที่ทรงมีพระราชมารดาเป๐นสามัญชนมาก่อน การที่ทรง
ใช้คําว่าสูงเท้าหน้าต่ําเท้าหลังดูแล้วเป๐นการสะท้อนสิ่งที่อยู่ในพระราชหฤทัยว่ามีผู้ที่ยังคลางแคลงใจ
เรื่องพระชาติกําเนิดอยู่ ทรงคิดถึงเรื่องนี้แม้กระทั่งก่อนจะสวรรคต ดังนั้น การสร้างวัด สร้าง
พระพุทธรูปและพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวตลอดรัชสมัยที่ได้
กลายมาเป๐นมรดกทางศิลปกรรมไทยอันทรงคุณค่า ไม่ใช่เป๐นเพียงพระราชศรัทธาในพุทธศาสนาหรือ
เป๐นการทําบุญตามจารีตประเพณีพระมหากษัตริย์ หรือเป๐นผลมาจากความมั่งคั่งรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจ
เท่านั้น แต่ยังเป๐นการแสดงว่าพระองค์เป๐นผู้มีบุญบารมีเหมาะสมกับการเป๐นพระมหากษัตริย์ แม้จะ
มิได้ทรงเป๐นเจ้าฟูาและมีพระราชมารดาที่มีพระชาติกําเนิดเป๐นสามัญชนคือจุดอ่อนที่ทําให้ต้องทรง
แสดงพระองค์ในเรื่องพระบุญญาบารมีให้โดดเด่นเป๐นพิเศษ การบําเพ็ญพระราชกุศลทางพุทธศาสนา
ผ่านการก่อสร้างวัตถุสถานต่างๆ จํานวนมากเป๐นการแสดงให้เห็นถึงพระบุญญาบารมีที่เป๐นรูปธรรมที่
ต้องแสดงให้เห็นว่าทรงมีบุญบารมีมากกว่าใครในแผ่นดิน รวมทั้งเพ่ือแสดงให้เห็นถึงบุญบารมีของพระ
ญาติวงศ์ทางฝุายพระราชมารดาให้เห็นเป๐นรูปธรรม เพ่ือส่งเสริมพระบุญญาบารมีของพระองค์ด้วย
เช่นกัน  

การพิจารณาถึงการสร้างวัตถุสถานต่างๆ ทางพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัวโดยนําประเด็นทางการเมืองมาร่วมพิจารณา ไม่ได้ทําให้ภาพลักษณ์การเป๐นพระมหากษัตริย์
ผู้เป๐นธรรมิกราชและรัชสมัยที่ได้รับการยกย่องว่าเป๐นยุคทองของศิลปกรรมทางพุทธศาสนาลดน้อยลง
แต่อย่างใด แต่ได้ช่วยให้เกิดความเข้าใจสภาพของสังคมและการเมืองในรัชสมัยชัดเจนยิ่งขึ้น ในแง่
หนึ่งพระองค์ก็คือผู้นําทางการเมืองที่ต้องสร้างอํานาจและบารมีเพ่ือให้เป๐นที่ยอมรับจากมหาชนและ
แสดงว่าอยู่เหนือกว่าผู้นําทางการเมืองคนอ่ืนๆ การที่ทรงเน้นการแสดงพระราชอํานาจและพระบารมี
ผ่านการบําเพ็ญพระราชกุศลทางพุทธศาสนา แทนการใช้ความรุนแรงทางการเมือง ทําให้เห็นว่าทรง
เป๐นธรรมิกราช ธรรมราชา ที่ไม่ยิ่งหย่อนกว่าธรรมราชาทั้งหลายในประวัติศาสตร์เช่นกนั 

                                           
109 ประชุมพงศาวดารภาคที่ 51 จดหมายเหตุเมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวสวรรคต, หน้า 3. 



 

 

บทที่ 5 
บทสรุป 

การใช้แนวคิดทางพุทธศาสนาเพ่ือส่งเสริมอํานาจของพระมหากษัตริย์เป๐นสิ่งที่ปรากฏมา
อย่างต่อเนื่องในประวัติศาสตร์ไทย พระมหากษัตริย์ในสมัยสุโขทัยและอยุธยาทรงบําเพ็ญพระราช
กุศลทางพุทธศาสนาอย่างต่อเนื่อง ทั้งเพ่ือแสดงความเป๐นผู้มีบุญบารมีของพระมหากษัตริย์ ส่งเสริม
ความเป๐นธรรมราชาและโดยเฉพาะกรณีการขึ้นครองราชสมบัติที่มีป๎ญหาเรื่องความชอบธรรม 
พระมหากษัตริย์ที่ได้ราชสมบัติมาโดยไม่เป๐นไปตามแบบแผนหรือกฎเกณฑ์อันเป๐นที่ยอมรับ มีการช่วง
ชิงอํานาจที่ต้องพิฆาตศัตรูจํานวนมาก มักจะทรงให้การอุปถัมภ์ บํารุงพุทธศาสนามากเป๐นพิเศษ 
แม้แต่พระมหากษัตริย์ที่ขึ้นครองราชสมบัติตามปกติ ถ้ามีความจําเป๐นต้องแสดงพระราชอํานาจ พระ
บรมเดชานุภาพ จะทรงเน้นพระราชานุกิจที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาเป๐นพิเศษเช่นกัน ปรากฏในรูปแบบ
ของการสร้างวัด สร้างพระพุทธรูปหรือพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ทั้งนี้ เมื่อบ้านเมืองเสื่อมโทรมลงหลังเสีย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 มีการตั้งราชธานีใหม่และราชวงศ์ใหม่ ซึ่งผู้ปกครองมาจากสามัญชน ไม่มีเชื้อ
สายราชวงศ์หรือเป๐นขุนนางชั้นสูงจากสมัยอยุธยา จึงมีความจําเป๐นที่พระมหากษัตริย์สมัยต่อมาต้อง
ทรงใช้พุทธศาสนาเพ่ือสร้างสิทธิธรรมในอํานาจ อย่างไรก็ตาม แม้ว่าสมัยธนบุ รีและรัตนโกสินทร์
ตอนต้นได้สืบสานแบบแผนการปกครอง ศาสนา สังคมและวัฒนธรรมต่อเนื่องจากสมัยอยุธยา แต่
พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นก็มีแบบแผนการบําเพ็ญพระราชกรณียกิจทาง
พุทธศาสนาที่ไม่เหมือนกับสมัยอยุธยา 

จากการศึกษาถึงความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย ตั้งแต่รัชกาล
สมเด็จพระเจ้าตากสินถึงพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว พบว่าในแต่ละรัชกาล ทรงมี
ความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาทั้งตามแบบแผนจารีตประเพณีพระมหากษัตริย์ที่มีมาแต่เดิม และ
ความสัมพันธ์ในรูปแบบที่พิเศษกว่าขนบจารีตเดิม เพ่ือส่งเสริมพระราชอํานาจ พระบารมีให้โดดเด่น 
ผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนา ทั้งนี้ ในแต่ละรัชกาลล้วนมีป๎จจัยที่ท้าทายเรื่องความชอบธรรม
ในพระราชอํานาจ พระบรมเดชานุภาพ พระบารมี จึงมีความจําเป๐นที่พระมหากษัตริย์ต้องแสดง
พระองค์โดดเด่นเป๐นพิเศษ ไม่ใช่เพียงการกล่าวอ้างถึงพระบุญญาบารมีตามแบบจารีตประเพณีที่มี
ลักษณะเป๐นนามธรรมเท่านั้น  

ด้วยเหตุที่สมเด็จพระเจ้าตากสินและพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกเสด็จขึ้น
ครองราชสมบัติด้วยวิธีปราบดาภิเษกจากที่ทรงเป๐นสามัญชนมาก่อน มิได้มีเชื้อสายของเจ้านายหรือ
ขุนนางชั้นสูงตั้งแต่สมัยอยุธยา การขึ้นสู่ อํานาจมาจากการแสดงพระบารมีทางทหาร เมื่อขึ้น
ครองราชย์แล้วจําเป๐นต้องเสริมสร้างพระราชอํานาจด้วยการใช้พระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาสร้าง
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ความชอบธรรมในการขึ้นสู่อํานาจและเสริมสร้างพระราชอํานาจ โดยแสดงพระองค์ว่าเป๐นผู้มีบุญ
บารมีเต็มเปี๑ยม ทรงอุปภัมภ์พุทธศาสนาให้รุ่งเรือง เหมาะสมที่จะเป๐นผู้ปกครองแผ่นดิน อย่างไรก็ตาม
การกล่าวอ้างบุญบารมีโดยวิธีนี้ ย่อมเปิดโอกาสให้มีผู้อ้างตนเป๐นผู้มีบุญขึ้นมาท้าทายพระราชอํานาจ
ได้ตลอดเวลา เพราะการเป๐นผู้มีบุญบารมีมิใช่เรื่องที่สืบทอดทางสายเลือดแต่กลับเป๐นเรื่องส่วนบุคคล
ที่คนนั้นๆ บําเพ็ญเพียรสร้างสมบุญบารมี ทําให้สมเด็จพระเจ้าตากสินและพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกต้องทรงเข้ามาควบคุมคณะสงฆ์เป๐นพิเศษ เนื่องจากเป๐นกลุ่มทางสังคมที่มีบทบาทมาก
จนสามารถท้าทายอํานาจบารมีพระมหากษัตริย์ได้ ด้วยเหตุนี้ทั้งสองพระองค์จึงทรงเข้ามาควบคุม
คณะสงฆ์อย่างเข้มงวดผ่านการออกกฎระเบียบไปจนถึงสังคายนาพระธรรมวินัยและเข้ามาดําเนินการ
ควบคุมคณะสงฆ์อย่างเป๐นระบบมากขึ้นกว่าสมัยอยุธยาตอนปลาย 

อย่างไรก็ตามการแสดงความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาของสมเด็จพระเจ้าตากสินได้ก้าวเกินไป
กว่าที่สังคมยอมรับเนื่องจากทรงแสดงพระองค์เป๐นผู้นําทางศาสนาในลักษณะที่เทียบเคียงกับการเป๐น
พระพุทธเจ้าบนโลกมนุษย์ กลับนําไปสู่การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองที่ทําให้รัชกาลของพระองค์ต้อง
สิ้นสุดลง ซึ่งกลายเป๐นแบบอย่างให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงปรับความสัมพันธ์กับ
พุทธศาสนาใหม่โดยหลีกเลี่ยงการแสดงพระราชอํานาจทางธรรมเหนือกว่าคณะสงฆ์ แต่ทรงใช้พระ
ราชอํานาจทางโลกเข้ามาจัดการคณะสงฆ์ด้วยการอ้างพระราชภาระที่ต้องรักษาพระรัตนตรัยให้
บริสุทธิ์ เรียบร้อย เพ่ือสร้างเสริมพระราชอํานาจ พระบารมี สร้างความชอบธรรมในการเป๐น
พระมหากษัตริย์ รวมทั้งเพ่ือมิให้มีผู้นําพุทธศาสนามากล่าวอ้างถึงบุญบารมี ตั้งตัวเป๐นผู้มีบุญท้าทาย
พระราชอํานาจแข่งขันกับพระองค์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกทรงดําเนินความสัมพันธ์
กับพุทธศาสนาด้วยการยกฐานะของพระรัตนตรัยให้เป๐นสิ่งสูงสุดของอาณาจักร พระมหากษัตริย์มี
ฐานะเป๐นรองเพียงพระรัตนตรัย มีหน้าที่อุปถัมภ์พุทธศาสนา ทรงสร้างความสําคัญ ความศักดิ์สิทธิ์
ให้กับตัวแทนของพระรัตนตรัยที่ทรงยกขึ้นเป๐นสิ่งสูงสุดของแผ่นดิน ได้แก่ พระพุทธมหามณีรัตนปฏิ
มากรหรือพระแก้วมรกต พระพุทธรูปที่ถือว่าเป๐นตัวแทนของพระพุทธเจ้า เป๐นพระพุทธรูปที่มี
ความสําคัญที่สุดของแผ่นดิน แม้แต่นามของราชธานีก็พ้องกับนามของพระพุทธรูป การประกอบพระ
ราชพิธีต่างๆ ต้องกระทําต่อหน้าหรืออ้างถึงพระพุทธรูปองค์นี้เสมอ ในส่วนของพระธรรม ทรงจัดการ
สังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นใหม่ เป๐นการวางรากฐานพระวินัยบังคับแก่คณะสงฆ์ พร้อมกับทรงสร้าง
ความศักดิ์สิทธิ์ให้กับพระไตรปิฎกว่าเป๐นตัวแทนพระธรรมที่ถูกต้อง การสังคายนาพระไตรปิฎกช่วย
เสริมสร้างพระราชอํานาจ พระเกียรติยศ แสดงพระบารมีว่าทรงมีเทียบเคียงได้กับพระมหากษัตริย์ผู้
ยิ่งใหญ่ในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาที่เคยอุปภัมภ์การสังคายนามาแล้ว อันเป๐นสิ่งที่พระมหากษัตริย์
สมัยอยุธยาไม่เคยปฏิบัติ ในส่วนของพระสงฆ์ มีการตรากฎหมายต่างๆ เพ่ือควบคุมพระสงฆ์ให้อยู่ใน
พระธรรมวินัย แสดงถึงคณะสงฆ์ที่มีความบริสุทธิ์ถูกต้อง ซึ่งการสังคายนาพระไตรปิฎกและการออก
กฎหมายควบคุมคณะสงฆ์นี้ ในอีกด้านหนึ่งคือการควบคุมหลักธรรมทางพุทธศาสนาให้เป๐นไปใน
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รูปแบบที่กําหนด และควบคุมบุคลากรทางพุทธศาสนาให้อยู่ ในกฎเกณฑ์ของรัฐ เพ่ือปูองกันมิให้มีผู้
อ้างตนเป๐นผู้มีบุญดังท่ีเคยเกิดขึ้นมาก่อน ซึ่งการออกกฎหมายควบคุมพระสงฆ์นี้ปรากฏในสองรัชกาล
แรกของกรุงรัตนโกสินทร์ ทําให้เห็นถึงความพยายามในการสร้างความมั่นคงในพระราชอํานาจในช่วง
ที่บ้านเมืองยังเริ่มสร้างและยังไม่ม่ันคง 

นอกจากการสร้างสถานะความสําคัญของพระรัตนตรัยเพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจ พระ
บารมีและความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ที่เริ่มในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูา
จุฬาโลกแล้ว พระมหากษัตริย์ในรัชกาลต่อมาคือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ยังทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาที่แสดงถึงการ
สร้างพระบารมีให้โดดเด่นเป๐นพิเศษ ซึ่งเป๐นผลมาจากมีเหตุการณ์ที่กระทบกระเทือนถึงพระบารมีและ
พระเกียรติยศ ในส่วนของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยคือการท้าทายพระราชอํานาจจาก
กรณีกบฏเจ้าฟูาเหม็น ที่สะท้อนว่ามีกลุ่มชนชั้นนําบางส่วนไม่ยอมรับการขึ้นสู่อํานาจของพระองค์ 
นอกจากนี้ยังทรงเผชิญกับอิทธิพลของญวนในหัวเมืองเขมรทําให้ไทยไม่สามารถบังคับบัญชาหัวเมือง
เขมรในฐานะประเทศราชได้อย่างเต็มที่ กอปรกับเกิดเหตุภัยพิบัติทางธรรมชาติที่ถือเป๐นอวมงคลนิมิต
ต่างๆ ล้วนเป๐นปรากฏการณ์ที่กระทบกระเทือนต่อพระราชอํานาจ พระบารมีของพระองค์ จึงทําให้
ทรงต้องแสดงพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาที่เป๐นพิเศษอย่างการส่งสมณทูตไปลังกา การจัดพิธี    
วิสาขบูชา เพ่ือเป๐นการแสดงพระเกียรติยศ พระบารมีและทรงแสดงพระองค์ให้มีพระราชฐานะโดด
เด่นกว่าพระมหากษัตริย์ชาวพุทธอื่นใดในภูมิภาค  

กรณีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้ทรงสร้างพระพุทธรูปและวัดจํานวนมาก 
รวมทั้งพุทธสัญลักษณ์ที่มีความพิเศษอย่างโลหะปราสาท เพ่ือสร้างเสริมพระราชอํานาจ พระบารมี
และความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ของพระองค์ โดยแม้จะทรงสืบราชสมบัติด้วยความ
เรียบร้อยแต่การท่ีทรงมีฐานะเป๐นพระราชโอรสชั้นพระองค์เจ้าจากพระราชมารดาที่ทรงเป๐นสามัญชน 
ทําให้ชนชั้นนําส่วนหนึ่งไม่เห็นด้วยกับการสืบราชสมบัติของพระองค์ จึงทรงแสดงพระบารมีผ่านการ
สร้างพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ทั้งในด้านของขนาดและปริมาณ เพ่ือแสดงให้คนทั่วไปประจักษ์ถึงพระ
บุญญาบารมีอย่างเป๐นรูปธรรม การปรากฏของศิลปกรรมแบบจีนในวัดที่ทรงสร้างแสดงถึงคติการเป๐น
ผู้มีบุญบารมีในรูปแบบใหม่ที่มิได้ให้ความสําคัญกับชาติกําเนิด แต่การเป๐นผู้มีฐานะมั่งคั่งแบบผู้ดีจีน 
เศรษฐีจีนหรือเจ้าสัวก็ถือว่าเป๐นผู้มีบุญบารมี เช่นกัน  การสร้างพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจํานวนมาก มีทั้งเพ่ือทรงยกฐานะพระราชมารดาของพระองค์ 
และเพ่ือแสดงถึงพระบุญญาบารมีของพระองค์โดยเทียบเคียงกับพระมหากษัตริย์ในอดีต เป๐นการ
เสริมสร้างพระราชอํานาจและความชอบธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์  ว่าทรงเป๐นผู้ที่เหมาะสม มี
บุญญาบารมีมากที่สุด เหนือกว่าพระราชโอรสชั้นเจ้าฟูาของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 
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จึงกล่าวได้ว่าพระมหากษัตริย์ตั้งแต่สมัยธนบุรีถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้น ได้ทรงแสดง
ความสัมพันธ์กับพุทธศาสนาผ่านพระราชกรณียกิจต่างๆ เพ่ือเสริมสร้างพระราชอํานาจและความชอบ
ธรรมในการเป๐นพระมหากษัตริย์ โดยแต่ละรัชกาลมีการ “เลือกรับปรับใช้” รูปแบบการแสดงพระราช
อํานาจ พระบารมีในแบบต่างๆ ตามบริบทของสังคมในเวลานั้น อย่างไรก็ตามแม้จะเห็นว่ามีการแสดง
พระราชกรณียกิจในรูปแบบพิเศษหรือมีพระราชดําริในบางเรื่องที่แสดงถึงความเป๐นเหตุผลนิยม 
มนุษยนิยมมากขึ้นต่างจากพระมหากษัตริย์แบบจารีตสมัยอยุธยา แต่พระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและ
รัตนโกสินทร์ตอนต้นก็ทรงให้ความสําคัญกับรูปแบบพิธีกรรม ความเชื่อตามแบบแผนจารีตเดิมที่
อ้างอิงอํานาจเหนือธรรมชาติหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนนอกพุทธศาสนา โดยมิได้ลบล้างความเชื่อแบบจารีต
เดิมทั้งหมดแต่มีการปรับใช้โดยนําแนวคิดของพุทธศาสนามาผสมผสานเข้าไปในพิธีกรรมต่างๆ โดย
เน้นความสําคัญของพระรัตนตรัยว่าอยู่สูงสุด ทําหน้าที่เป๐นสิ่งศักดิ์สิทธิ์และมีอํานาจเหนือธรรมชาติไม่
ต่างจากผีสางเทวดาอารักษ์ 

รูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ในสมัยธนบุรีถึงรัตนโกสินทร์
ตอนต้นจึงไม่ได้มีลักษณะที่เป๐นแบบแผนตามขนบจารีตเดิมครั้งอยุธยาตอนปลายทั้งหมดและไม่สามารถ
กล่าวได้ว่าเป๐นแบบแผนใหม่ที่มีความเป๐นเหตุผลนิยม มนุษยนิยม อย่างชัดเจนเหมือนกับการ
เปรียบเทียบสีขาว-สีดํา แต่มีลักษณะเป๐นสีเทาที่แสดงถึงลักษณะของแนวคิดที่เกิดขึ้นใหม่ผสมผสานกับ
ขนบธรรมเนียมจารีตเดิมที่มีมา พระมหากษัตริย์ทรงแสดงพระราชอํานาจ พระบารมี ทั้งตามคติจารีต
เดิมและในรูปแบบที่ต่างออกไปเพ่ือเสริมสร้างความชอบธรรมให้กับพระราชอํานาจ ทั้งนี้ การแสดง
พระบารมีในรูปแบบใหม่ที่ต่างไปจากขนบจารีตเดิมเป๐นการแสดงถึงสภาพสังคมที่มีลักษณะบางอย่าง
เป๐นเหตุผลนิยม มนุษย์นิยมมากขึ้น แต่การเป๐นพระมหากษัตริย์นั้น หลีกเลี่ยงไม่ได้ที่ต้องมีรูปแบบ
พิธีกรรมในการสร้างพระราชอํานาจ การแสดงพระบารมีตามรูปแบบจารีตเดิม แสดงให้เห็นว่าความ
เชื่อในจารีตพิธีกรรมแบบเดิมที่มีมาแต่ครั้งอยุธยาก็ยังทรงพลังอยู่ในสังคม การประพฤติตนนอกขนบ
จารีตพระมหากษัตริย์ของสมเด็จพระเจ้าตากสินจึงล้ําหน้าเกินกว่าที่ชนชั้นนําในสังคมยุคนั้นรับได้ และ
เป๐นสาเหตุหนึ่งที่ทําให้ทรงสิ้นพระบารมีไปในที่สุด หรือในกรณีของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว ที่แม้จะทรงแสดงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมี ผ่านการสร้างพุทธสัญลักษณ์ที่มีจํานวน
มากเป๐นพิเศษ มีรูปแบบพิเศษที่ไม่เคยมีมาก่อน มีการนําเสนอคติแนวคิดผู้มีบุญญาบารมีในรูปแบบที่
ต่างจากจารีตเดิมอย่างการนําเสนอคติผู้มีบุญแบบเจ้าสัวของจีน แต่ที่สุดแล้วพระองค์ก็ทรงตระหนัก
ถึงพลังความเชื่อของขนบจารีตเดิม ที่มีการให้ความสําคัญกับชาติกําเนิด ซึ่งปรากฏตอนก่อนสวรรคต
ว่าทรงวิตกกังวลถึงพระบรมอัฐิของพระราชมารดาที่ว่าจะไม่มีใครนับถืออีกต่อไป  

การแสดงพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีของพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์
ตอนต้นผ่านการแสดงพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาได้ส่งผลสําคัญต่อคณะสงฆ์  กรณีของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินที่ทรงแสดงพระองค์ว่าทรงอยู่เหนือกว่าคณะสงฆ์ หรือการที่พระมหากษัตริย์ออก
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กฎหมายควบคุมพระสงฆ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น เป๐นการแสดงให้เห็นถึงการพยายามรวมศูนย์
อํานาจ และการก่อตัวหรือเริ่มมีลักษณะของรัฐสมัยใหม่ ในเรื่องแนวคิดอํานาจสูงสุดอยู่ที่
พระมหากษัตริย์ในฐานะองค์อธิป๎ตย์ ที่มีความชอบธรรมในการจัดการศาสนา ควบคุมศาสนาให้อยู่ใน
กรอบที่รัฐต้องการ ซึ่งการจัดการคณะสงฆ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นพิจารณาได้ว่าเป๐นต้นทางของ
การสร้างรัฐสมัยใหม่ หรือรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ที่มีการจัดการอํานาจทางศาสนา รวมอํานาจทาง
ศาสนาไว้ที่ศูนย์กลางของรัฐคือพระมหากษัตริย์ ก่อนที่จะเกิดการรวมอํานาจทางด้านการปกครอง 
การควบคุมกําลังคน อํานาจทางการคลังและการภาษีในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ซึ่งการจัดการคณะสงฆ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นที่ได้เริ่มรวมอํานาจสู่ส่วนกลางนี้ ทําให้
การออกกฎหมายปกครองคณะสงฆ์ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ที่มีรูปแบบการ
ปกครองคณะสงฆ์ที่คล้ายคลึงกับระบบราชการของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ เป๐นไปด้วยความ
เรียบร้อยไม่มีการต่อต้านจากคณะสงฆ์ อันเป๐นผลจากการที่คณะสงฆ์อยู่ภายใต้การดูแลและควบคุม
อํานาจจากพระมหากษัตริย์แล้วตั้งแต่ต้นกรุงรัตนโกสินทร์ 

การแสดงพระบารมี สร้างความโดดเด่นผ่านพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาในแบบต่างๆ 
ของพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นนี้ พบว่าเป๐นสิ่งที่พระมหากษัตริย์ในรัชกาล
ต่อๆ มา ทรงนํามาปรับใช้เช่นกัน อาทิ กรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้างพระราช
ฐานะของพระองค์ให้โดยทรงไม่ได้เป๐นเพียงพระมหากษัตริย์ชาวพุทธที่โดดเด่นกว่าพระมหากษัตริย์
ชาวพุทธอ่ืนๆ ใดในภูมิภาคเท่านั้น แต่ทรงแสดงพระองค์เป๐นพระมหากษัตริย์ชาวพุทธที่เป๐นตัวแทน
ชองชาวพุทธทั้งปวง ทรงสร้างพุทธสถานที่สําคัญคือพระปฐมเจดีย์ ให้เป๐นศาสนาสถานที่แสดงถึง
ความสืบเนื่องของพุทธศาสนาที่มีมาอย่างยาวนาน สามารถย้อนไปได้ถึงครั้งพระธรรมทูตของพระเจ้า
อโศกมหาราชมาเผยแผ่ศาสนาในสุวรรณภูมิ ซึ่งแสดงว่าพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรง
แสดงให้คนทั้งหลายเห็นว่าทรงมีพระบารมีไม่น้อยไปกว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวหรือ
อาจจะมากกว่าด้วยซ้ํา และกรณีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงโปรดฯ ให้จัดพิมพ์
พระไตรปิฎกภาษาบาลีอักษรไทยเป๐นครั้งแรก โดยมีคู่มือปริวรรตอักษรไทยเป๐นอักษรโรมัน และทรง
พระราชทานไปยังห้องสมุดต่างๆ ทั่วโลก โดยเฉพาะห้องสมุดขนาดใหญ่ในยุโรป เป๐นช่วงเวลาเดียวกับ
ที่ไทยเผชิญภัยคุกคามจากการล่าอาณานิคมอย่างเข้มข้น ที่นําไปสู่วิกฤตการณ์ ร.ศ. 112 ซึ่งเป๐นปี
เดียวกันกับที่มีการพิมพ์พระไตรปิฎกชุดนี้  

การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์
ตอนต้น ทําให้เห็นถึงความสําคัญในการสร้างอํานาจทางการเมืองที่แต่ละรัชกาลต่างมีประเด็นที่มาท้า
ทายถึงความชอบธรรมในอํานาจ ท้าทายความเป๐นผู้มีบุญบารมี พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์มีความ
จําเป๐นในการแสดงพระองค์ว่าทรงมีพระบุญญาบารมีโดดเด่น เพ่ือเสริมสร้างและรักษาพระราช
อํานาจ ความชอบธรรมของพระองค์ ซึ่งการแสดงและเสริมสร้างพระบรมเดชานุภาพ พระบารมีผ่าน
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พระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาในช่วงเวลาดังกล่าว ทําให้เห็นถึงคติความเชื่อ รูปแบบพิธี กรรม 
รวมทั้งการสร้างพุทธสัญลักษณ์ต่างๆ ที่ต่างออกไปจากขนบความเชื่อเดิมสมัยอยุธยา แต่ก็มิได้ตัดขาด
ออกจากขนบจารีตเดิมทั้งหมด แต่เป๐นการปรับเปลี่ยนแนวคิด ความเชื่อ พิธีกรรมและสัญลักษณ์ให้
เข้ากับบริบทของสังคม โดยเฉพาะบริบททางการเมืองของยุคสมัย อย่างไรก็ตาม แม้จะมีบริบททาง
การเมืองเข้ามาเกี่ยวข้อง มีป๎จจัยทางการเมืองส่งอิทธิพลต่อการแสดงพระราชกรณียกิจทางพุทธ
ศาสนานอกเหนือจากพระราชศรัทธา แต่พระราชกรณียกิจต่างๆ ทางพุทธศาสนาที่พระมหากษัตริย์
สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นทรงปฏิบัตินั้น ได้ทําให้พุทธศาสนาฟื๒นฟูและมีความรุ่งเรืองขึ้น 
พุทธศาสนาได้ถูกยกฐานะให้มีความโดดเด่นและมั่นคง ซึ่งต่อมาได้พัฒนาเป๐นหนึ่งในสถาบันหลักของ
รัฐชาติ ดังนั้น ไม่ว่าจะเป๐นด้วยบริบทหรือป๎จจัยทางการเมืองใดแห่งยุคสมัย ก็ถือได้ว่าพระมหากษัตริย์
สมัยธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นทรงเป๐นธรรมราชา ที่ไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าธรรมราชาพระองค์ใดใน
ประวัติศาสตร์ 
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เอกสารชั้นต้นที่มิได้ตีพิมพ์ 

หอสมุดแห่งชาติ.  กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1172 เลขท่ี 567 พระราชกําหนดว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์ 

สามเณรประพฤติมิชอบด้วยพระวินัย ตู้ 108 ชั้น 1/3 มัดที่ 70. (สมุดไทย) 

                      .  กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1176  เลขท่ี 566 เรื่องให้เจ้าคณะใหญ่ส่งรายชื่อ 

พระภิกษุสามเณรในแขวงกรุงเทพฯและไกล้เคียง, ตู้ 108 ชั้น 1/3  มัดที่ 70. (สมุดไทย) 

                      .  กฎหมายรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1178 เลขท่ี 1003 เรื่องห้ามมิให้อนาประชาราษฎร 

และพระสงฆ์สามเณรเชื่อถือตําราซึ่งอ้ายอิน อ้ายมี อ้ายอยู่ ไปเที่ยวประกาศว่าตนเป๐นผู้มีบุญ,  

ตู้ 108 ชั้น 1/3  มัดที่ 70. (กระดาษสา) 

                      .  จดหมายเหตุกรุงธนบุรี เลขที่ 1 เรื่องระหว่างกรุงธนบุรีกับกรุงศรีสัตนาคณหุต. 

    (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุกรุงธนบุรี เลขที่ 2  เรื่องระหว่างกรุงธนบุรีกับกรุงศรีสัตนาคณหุต. 

    (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุกรุงธนบุรี เลขที่ 17  สําเนาสมณสาส์น ตอบสมเด็จพระสังฆราชกรุง 

ศรีสัตนาคณหุต. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1144 เลขท่ี 5 บัญชีเงินพระราชอุทิศเป๐นมูลค่า 

จตุป๎จจัยถวายพระสงฆ.์ (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1144 เลขท่ี 6 บัญชีรายชื่อพระธรรมเทศนาที่ทรง 

    สดับตั้งแต่ จ.ศ. 1144 – 1164. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1144 เลขท่ี 7ก สําเนาศุภอักษรเมืองเวียงจันทร์ว่า 

ด้วยข้าราชการเมืองเวียงจันทร์และสมณสาส์นเรื่องส่งสมณบรรณาการเข้ามาถวายพระมหา 

สังฆราช. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1145 เลขท่ี 1 พิธีว่าด้วยการพระราชพิธีราชาภิเษก 

ครั้งของหลวงวัดประดู่. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1148 เลขท่ี 3 สําเนาหนังสือเจ้าพระยาจักรีถึงพระยา 

เชียงใหม่ให้จัดคนส่งหนังสือพระไตรปิฎกลงไป ณ กรุงเทพฯ. (สมุดไทย) 

 



 

 

หอสมุดแห่งชาติ.  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1151 เลขท่ี 1 สําเนาคําถวายไชยมงคลของพระราชา 

คณะและข้าราชการ เนื่องด้วยอสุนิบาตต้องพระมหาปราสาท. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1151 เลขที่ 2 รายงานเรื่องทรงปฏิสังขรณ์วัดโพธาราม. 

 (สมุดไทย) 

                     .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1151 เลขท่ี 4 รายงานเรื่องสร้างวัดพระเชตุพน. 

 (สมุดไทย) 

                     .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 1 มงคลนิมิตว่าด้วยเรื่องมดดํามดแดง 

 และนกกระจาบกระทําให้เกิดมงคลนิมิตต่างๆ. (สมุดไทย) 

                     .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 2 ฟ๎งสัทธสัทธนิมิตเรื่องเสี่ยงทายพระ 

 ธรรมบทว่าสําเภาหูส่งจะมาหรือไม่มา. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 2/ก จดหมายเหตุเสี่ยงทายพระธรรมบท. 

 (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขท่ี 2/ข จดหมายเหตุเสี่ยงทายสําเภา. 

 (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1154 เลขที่ 7 เสี่ยงทายพระธรรมบท ณ พระตําหนัก 

ค่ายแม่น้ําพุ. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1157 เลขท่ี 1 จดหมายกรมพระราชวังบวรทูลลา 

ผนวช. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที ่1 จ.ศ. 1163 เลขที่ 1 สําเนาหนังสือผู้วิเศษว่าด้วยพระมหากษัตริย์ 

ปกครองประชาราษฎรโดยยุติธรรม. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 จ.ศ. 1166 เลขที่ 3 เทพนิมิตบันดาน เรื่องนกปืนคาบศิลา 

 ในโรงแสงลั่น. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1176 เลขท่ี 23 สมณะทูตว่าด้วยเรื่องพระสาสณวงษ์ 

นําเอาพระบรมธาตุ 2 องค์กับต้นพระศรีมหาโพธิมาทูลเกล้าถวาย และว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์
สยามวงษ์ออกไปลังกา. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1176 เลขท่ี 24 พระสงฆ์ไปเมืองลังกา. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1178 เลขท่ี 14 จดหมายเหตุว่าด้วยเรื่องพระสงฆ์ไป 

 เมืองลังกา. (สมุดไทย) 
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หอสมุดแห่งชาติ.  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1179 เลขท่ี 17 ประกาศเรื่องให้ทําวิสาขบูชาตาม 

 อย่างเก่าก่อนทุกปี. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2  จ.ศ. 1183 เลขที่ 7  รายชื่อพระสงฆ์บอกพระกรรมฐาน 

 ในกรุงและหัวเมือง. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1182 เลขท่ี 17 สําเนารายการว่าด้วยเรื่อง 

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวเมื่อก่อนเสวยราชย์ พระองค์ได้ทรงสร้างพระราชกุศล
เป๐นพิเศษ. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1193 เลขท่ี 32 สําเนาพระราชดําริว่าด้วยการทรง 

 สร้างพระพุทธไสยาสน์วัดพระเชตุพน. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จ.ศ. 1210 เลขท่ี 42 สําเนาคําประกาศว่าด้วยการทรง 

 สร้างพระพุทธรูป 2 พระองค์. (สมุดไทย) 

                      .  จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 ไม่ปรากฏศักราช เลขท่ี 65 บัญชีรายการพระราชทรัพย์ 

 แลสิ่งของบําเพ็ญพระราชกุศล. (สมุดไทย) 

 

เอกสารชั้นต้นที่ได้ตีพิมพ์แล้ว 

คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์.  ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 1.  กรุงเทพฯ: สํานัก 

 นายกรัฐมนตรี, 2521. 

__________.  ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 3.  พระนคร: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2508. 

__________.  ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 4.  พระนคร: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2513. 

__________.  ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 5.  กรุงเทพพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2515. 

__________.  ประชุมศิลาจารึกภาคที่ 6.  กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2517. 

คณะกรรมการชําระประวัติศาสตร์ไทยและจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์และโบราณคดี. 

ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ 7. กรุงเทพฯ: สํานักงานเลขาธิการนายกรัฐมนตรี, 2535. 

จดหมายเหตุวัดพระเชตุพน สมัยรัชกาลที่ 1-4.  กรุงเทพฯ: คณะสงฆ์วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม 

และมูลนิธิ “ทุนพระพุทธยอดฟูา” ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2552. 

จดหมายเหตุพระสุบินนิมิต ในรัชกาลที่ 1 รัชกาลที่ 2 รัชกาลที่ 3.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร,  

 2464. (พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหลวงพรหมวรานุรักษ์ โปรดให้พิมพ์ครั้งแรก เมื่อปีระกา  

 พ.ศ. 2464). 
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จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1171-1173.  พระนคร: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณ์พระบาทสมเด็จ 

พระพุทธเลิศหล้านภาลัย, 2513. 

จดหมายเหตุรัชกาลที่ 2 จ.ศ. 1171.  พระนคร: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณ์พระบาทสมเด็จ 

พระพุทธเลิศหล้านภาลัย, 2514. 

จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3. 5 เล่ม,  กรุงเทพฯ: คณะกรรมการเฉลิมพระเกียรติ 200 ปี พระบาทสมเด็จ 

พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว. 2530. (รัฐบาลในพระบาทสมเด็จพระปรมิทรมหาภูมิพลอดุลยเดช
จัดพิมพ์ทูลเกล้าถวายฯ สนองพระมหากรุณาธิคุณในมหามงคลเฉลิมพระเกียรติวันพระบรม
ราชสมภพพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวครบ 200 ปี พ.ศ. 2530). 

จอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ.  ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีในรัชกาลที่ 4 ภาค 2. 

นครหลวงกรุงเทพธนบุรี: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2515. (พิมพ์ในงานพระเมรุพระศพสมเด็จ 

พระสังฆราชสกลมหาสังฆปรินายก (จวน อุฏฐายี) ณ วัดเทพศิรินทราวาส 17 มิถุนายน พ.ศ. 

2515). 

ชํานิโวหาร, พระ.  โคลงสรรเสริญพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกย์.  กรุงเทพฯ: 

 กรมศิลปากร, 2546. 

ตากสิน, สมเด็จพระเจ้า.  พระราชกําหนดของพระเจ้ากรุงธนบุรีว่าด้วยศีลสิกขา.  พระนคร: โรงพิมพ์ 

 ไทย, 2458. (หม่อมเจ้าสารภี ในพระเจ้าบรมวงศ์เธอชั้น 3 กรมหมื่นภูมิทรภักดี พิมพ์ในงาน 

ปลงศพหม่อมพลับผู้เป๐นมารดา ปีเถาะสัปตศก พ.ศ. 2458). 

ไตรภูมิ เอกสารจากหอสมุดแห่งชาติกรุงปารีส.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2554. 

ธรรมธิเบศ, เจ้าฟูา.  พระประวัติและพระนิพนธ์บทร้อยกรอง.  พระนคร: ศิลปาบรรณาคาร, 2513. 

ทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี, เจ้าพระยา.  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่  1. พิมพ์ครั้งที่ 7. 

 กรุงเทพฯ: คุรุสภาลาดพร้าว, 2545. 

__________.  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่  2. พิมพ์ครั้งที่ 9.  กรุงเทพฯ: คุรุสภา 

 ลาดพร้าว, 2546. 

__________.  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่  3.  กรุงเทพฯ: คุรุสภาลาดพร้าว, 2547. 

ท้าวมหาชมพู ซึ่งถือกันมาแต่โบราณว่าเป๐นต้นตํานานพระพุทธรูปทรงเครื่อง.  พระนคร:  

โสภณพิพรรฒธนากร, 2464. (รองหุ้มแพร นายรองขัน (พยอม อักษรมัต) พิมพ์แจกเป๐นที่ 

ระลึกในงานปลงศพนายบ้วน อักษรมัต ผู้เป๐นบิดา). 
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นรินทรเทวี, กรมหลวง.  จดหมายความทรงจําของพระเจ้าไปยิกาเธอ กรมหลวงนรินทรเทวี  

(เจ้าครอกวัดโพ) ตั้งแต่ จ.ศ. 1129-1182. พิมพ์ครั้งที่ 4.  นนทบุรี: ต้นฉบับ, 2546. 

นรินทรเทวี, พระเจ้าไปยิกาเธอกรมหลวง.  จดหมายเหตุความทรงจํา ทั้งตอนพระราชวิจารณ์  

แลตอนที่ได้ฉบับต่อใหม่.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2459. (พระเจ้าวรวงษ์เธอ 5  

พระองค์ พิมพ์ในงานบําเพ็ญพระกุศลสนองพระเดชพระคุณ สมเด็จฯ เจ้าฟูาจาตุรนต์รัศมี 

กรมพระจักรพรรดิพงษ์ และทําบุญอายุหม่อมราชวงษ์หญิงหว่าง ครบ 60 ปี). 

นั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ.  ประชุมพระราชนิพนธ์ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า 

 เจ้าอยู่หัว.  พระนคร: กรมศิลปากร, 2511. 

_____________.  ประชุมพระราชนิพนธ์ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว.  กรุงเทพฯ:  

กรมศิลปากร, 2530. 

นางนพมาศหรือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่าตํารับท้าวศรีจุฬาลักษณ์.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร,  

 2472. (พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ ท่านผู้หญิงสุรสีห์วิสิษฐศักดิ เมื่อปีมะเส็ง พ.ศ.  

 2472). 

นายสวนมหาดเล็ก.  โคลงยอพระเกียรติพระเจ้ากรุงธนบุรี.  พระนคร:  โสภณพิพรรฒธนากร, 2465. 

 (พิมพ์ในงานปลงศพหม่อมแช่ม สุประดิษฐ์ ณ กรุงเทพ ในพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหมื่นวิษณุ 

 นารถนิภาธร เมื่อปีจอ พ.ศ. 2465). 

ประชุมพงศาวดารภาคที่ 25 เรื่องสถานที่แลวัตถุซึ่งสร้างในรัชกาลที่ 4.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร,  

 2465. (นายเซี้ยง กรรณสูตร พิมพ์ในงานปลงศพสนองคุณบิดา พ.ศ. 2465). 

ประชุมพงศาวดารภาคท่ี 33 บุรพภาคพระธรรมเทศนาเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า 

 เจ้าอยู่หัว.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2469. (พระวิมาดาเธอฯ กรมพระสุทธาสินีนาฏ 

 ปิยมหาราชปดิวรัดา โปรดให้พิมพ์ในงานพระชนมายุสมมงคล เมื่อปีขาล พ.ศ. 2469). 

ประชุมพงศาวดารภาคท่ี 51 จดหมายเหตุเมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวสวรรคต. 

พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2472. (พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว โปรดฯ ให้พิมพ์ 

พระราชทานในงานพระศพพระวิมาดาเธอฯ กรมพระสุทธาสินีนาฏ ปิยมหาราชปดิวรัดา 

ครบสัปตมวาร ณ วันที่ 1 กรกฎาคม พ.ศ. 2472). 

ประชุมพงศาวดารภาคท่ี 56 ว่าด้วยเหตุการณ์เมืองเขมรตอนเสร็จสงครามไทยกับญวน. พระนคร: 

โสภณพิพรรฒธนากร, 2475. (พิมพ์แจกในงานทําบุญหน้าศพครบ 100 วัน นายพลตรี  

พระยาสิงหเสนี (สอาด สิงหเสนี) ณ วันที่ 24 พฤษภาคม พ.ศ. 2475). 
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ประชุมพงศาวดาร เล่ม 3 (ประชุมพงศาวดารภาคท่ี 3 และภาคท่ี 4 ตอนต้น).  พระนคร: องค์การค้า 

 ของคุรุสภา, 2506. 

ประชุมพงศาวดาร เล่ม 8 (ประชุมพงศาวดารภาค 7 และภาค 8).  พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 

2507. 

ประชุมพงศาวดาร เล่ม 23 (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 39 (ต่อ) – 40).  พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 

2511. 

ประชุมพระราชปุจฉา. 2 เล่ม.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2550. 

ประชุมหนังสือเก่า ภาคที่ 1.  พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2459. (หม่อมเจ้าปิยภักดีนารถ พิมพ์อุทิศ 

ส่วนกุศลถวายพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหมื่นวิศณุนารถนิภาธร). 

ประชุมหนังสือเก่า ภาคท่ี 2.  พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 2459. (หม่อมเจ้าปิยภักดีนารถ พิมพ์อุทิศ 

ส่วนกุศลถวายพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมหมื่นวิศณุนารถนิภาธร). 

ประชุมหมายรับสั่ง ภาคท่ี 1 สมัยกรุงธนบุรี.  กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2523. 

ประชุมหมายรับสั่ง ภาคท่ี 2 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์.  กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2525. 

ประชุมหมายรับสั่ง ภาคท่ี 3 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 

กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2528. 

ประชุมหมายรับสั่ง ภาคท่ี 4 ตอนที่ 1 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า 

 เจ้าอยู่หัว.  กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2536. 

ประชุมหมายรับสั่ง ภาคท่ี 4 ตอนที่ 2 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า 

 เจ้าอยู่หัว.  กรุงเทพฯ: สํานักนายกรัฐมนตรี, 2537. 

ประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 จุลศักราช 1166 พิมพ์ตามฉะบับหลวงตรา 3 ดวง. 3 เล่ม.  พระนคร: 

มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์และการเมือง, 2481. 

พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม) พระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับพระ 

จักรพรรดิพงษ์เจ้ากรม(จาด) พระราชพงศาวดารกรุงธนบุรีฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม). 
กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2543. 

พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา. 2 เล่ม, พิมพ์ครั้งที่ 10.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปกร, 2548. 

มหานุภาพ, พระยา.  นิราศพระยามหานุภาพไปเมืองจีน ครั้งกรุงธนบุรี เมื่อปีฉลู พ.ศ. 2324.  

พระนคร: โสภณพิพรรฒธนากร, 2462. (พิมพ์แจกในการกฐินพระราชทาน วัดชนะสงคราม 
เมื่อปีมะแม พ.ศ. 2462). 
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พุทธยอดฟูาจุฬาโลก, พระบาทสมเด็จพระ.  บทละครเรื่องรามเกียรติ์. 4 เล่ม. พิมพ์ครั้งที่ 11.  

 กรุงเทพฯ: บรรณกิจ, 2553. 

_______________.  บทละครเรื่องอุณรุท.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2545. 

พุทธเลิศหล้านภาลัย, พระบาทสมเด็จพระ.  บทละครนอกรวม 6 เรื่อง ฉบับหอสมุดแห่งชาติ. 

 พระนคร: คลังวิทยา, 2508. 

________________.  บทละครเรื่องรามเกียรติ์. 3 เล่ม,  พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, 2510. 

________________. บทละครเรื่องอิเหนา. พิมพ์ครั้งที่ 14.  กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 2543. 

ลัทธิธรรมเนียมต่างๆ. 2 เล่ม,  นครหลวงกรุงเทพธนบุรี: บรรณาคาร, 2515. 

ลาลูแบร์.  จดหมายเหตุลาลูแบร์ ราชอาณาจักรสยาม. แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร. พิมพ์ครั้งที่ 2. 

นนทบุรี: ศรีป๎ญญา, 2548. 

ลิไท, พญา.  ไตรภูมิพระร่วง. พิมพ์ครั้งที่ 8.  กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 2543. 

วรรณกรรมสมัยธนบุรี. 2 เล่ม. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2532. 

วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์(หมวดศาสนจักร) เล่ม 1 คัมภีร์มหาวงศ์. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 

2534. 

วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์(หมวดศาสนจักร) เล่ม 2 ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 

2535. 

วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ (หมวดศาสนจักร)  เล่ม 3 สังคีติยวงศ์, พิมพ์ครั้งที่ 2.  กรุงเทพฯ:  

กรมศิลปากร, 2544. 

วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์(หมวดศาสนจักร) เล่ม 4 ชินกาลมาลีปกรณ์.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 

2536. 

วรรณกรรมสมัยสุโขทัย.  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2528. 

วรรณกรรมสมัยอยุธยา. 3 เล่ม,  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2529. 

ศิลปากร, กรม.  ประชุมจารึกภาคท่ี 8 : จารึกสุโขทัย.  กรุงเทพฯ: สํานักหอสมุดแห่งชาติ, 2548. 

สมมตอมรพันธุ์, พระเจ้าบรมวงษ์เธอกรมพระ.  ประกาศการพระราชพิธี.  2 เล่ม,  พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 

  2459. (ข้าราชการกรมราชเลขานุการ พิมพ์สนองพระคุณในงานพระศพพระเจ้าบรมวงษ์เธอ 

 กรมพระสมมตอมรพันธุ์ ปีมโรงอัฐศก พ.ศ. 2459). 

สมเด็จพระสังฆราช(มี) และสมเด็จพระวันรัตน์(อาจ).  โอวาทานุสาสนี.  พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 

2457. (พิมพ์แจกในงานศพหม่อมราชวงษ์สอ้ิง ในหม่อมเจ้าทรงวุฒิภาพ). 
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สมุดภาพไตรภูมิ ฉบับกรุงศรีอยุธยา-ฉบับกรุงธนบุรี. 2 เล่ม,  กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2542. 

เสถียร ลายลักษณ์.  ประชุมกฎหมายประจําศก เล่ม 4.  พระนคร: เดลิเมล์, 2478. 

เสภาเรื่องขุนช้าง-ขุนแผน. พิมพ์ครั้งที่ 19. กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 2545. 

หนังสือสวดมนต์แปล ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ.  พระนคร: บํารุงนุกูลกิจ, 2452. 

หอสมุดวชิรญาณ.  พระราชพงษาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์.  พระนคร: โรงพิมพ์ไทย, 

2450. 

อุดมสมบัติ, หลวง.  จดหมายหลวงอุดมสมบัติ. พิมพ์ครั้งที่ 9.  นนทบุรี: ศรีป๎ญญา, 2554. 

 

วิทยานิพนธ์ 

ปิยมาศ สุขพลับพลา.  การศึกษาเปรียบเทียบสถาป๎ตยกรรมพระอารามหลวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 

พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว: กรณีศึกษาวัดเทพธิดารามวรวิหาร วัดราชนัดดารามวรวิหาร  

วัดเฉลิมพระเกียรติวรวิหาร.  วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาประวัติศาสตร์ 

สถาป๎ตยกรรม ภาควิชาศิลปะสถาป๎ตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2546. 

ผ่าน วงษ์อ้วน.  คัมภีร์อนาคตวงศ์ อุเทศ 1-10 : การตรวจชําระและศึกษาเชิงวิเคราะห์.  วิทยานิพนธ์ 

 ปริญญามหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2522. 

เพ็ญสุภา สุขคตะ.  การศึกษาภาพจิตรกรรมในพระอุโบสถวัดนางนองวรวิหาร.  วิทยานิพนธ์ 

ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ  

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2533. 

วิกัลย์ พงศ์พนิตานนท์.  การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมใน “กรุงเทพ” สมัยรัตนโกสินทร์ 

ตอนต้น พ.ศ. 2325-2411.  วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตร์ 

บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2532. 

สันติ วงศ์จรูญลักษณ์.  ความสําคัญของพระพุทธรูปในด้านสังคมและการเมืองสมัยรัตนโกสินทร์. 

วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาพุทธศาสน์ศึกษา คณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2549. 

สุทธินี จันทร์รัตน์.  พระบรมราโชบายทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย.  

วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์ 

มหาวิทยาลัย, 2530. 
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สุรวุฒิ ป๎ดไธสง.  อํานาจและทรัพยากรทางการเมือง: ศึกษากรณีในรัชกาลที่ 1 (พ.ศ. 2325-2552).
 วิทยานิพนธ์ปริญญาดุษฎีบัณฑิต, สาขาวิชารัฐศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์ 

 มหาวิทยาลัย, 2533. 

โสพิศ หนูทอง.  การเมืองไทยสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, 

ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2539. 

อชิรัชญ์ ไชยพจน์พานิช.  อิทธิพลศิลปะจีนในงานจิตรกรรมนอกอย่างสมัยรัชกาลที่ 3.  วิทยานิพนธ์ 

ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาประวัติศาสตร์สถาป๎ตยกรรม ภาควิชาศิลปะ
 สถาป๎ตยกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2547. 

อัจฉรา กาญจโนมัย.  การฟื๒นฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พ.ศ. 2325-2394). 

วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, 2522. 

เอนก มากอนันต์.  แนวคิดเรื่องคติจักรพรรดิราชของชนชั้นนําไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 2172-2394. 

 วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2550. 

 

หนังสือที่ศึกษาในประเด็นที่เกี่ยวข้อง 
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