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The purpose of punishment from Confucius’s perspective is self-correction of the 
wrongdoer, which he expects, will lead to protection of people, social stability and moral 
norms, and his conception of punishment belongs to the Rehabilitation Theory. Confucius 
believes that one of the most important things to be concerned about when trying to make 
upright the wrongdoer is that it should make the wrongdoer understand what moral norm 
his action has violated and how he should take responsibility for it. The roles of punishment 
are to condemn the wrongdoing committed and to turn the wrongdoer to look back and 
realize his wrongdoing.  Punishment does not merely aim to produce fear to deter 
wrongdoing without any improvement in understanding of appropriate norms.  This is 
reflected in the way Confucius often teaches the correct moral norm as he “punishes” his 
friend and disciples which is an affirmation of such norms to the wrongdoer.  As the 
wrongdoer realizes his wrongdoing, Confucius hopes that he will not commit the same act 
again and moves on to cultivate himself, and that such realization will consequently lead 
to protection of society and moral norms. 
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บทที่ 1 
บทน า 

1.1 ปัญหา ท่ีมาและความส าคัญของปัญหา  

 
ยคุชนุชิวเป็นยคุท่ีประสบปัญหาความฉ้อฉลทางจริยธรรมในทกุระดบั ตัง้แตป่ระชาราษฎร์ 

ขนุนาง  จนถึงผู้ปกครอง หนึ่งในค าถามท่ีผู้ปกครองมกัถามขงจ่ือคือ จะท าอย่างไรให้ประชาราษฎร์
เช่ือฟังและไมท่ าผิดบรรทดัฐานของสงัคม  ผู้ปกครองเหลา่นัน้เช่ือว่าการใช้บทลงโทษอย่างรุนแรง 
เช่น การปราบปราม  การประหาร จะท าให้ผู้คนย าเกรงเช่ือฟัง  ขงจ่ือเสนอวิธีการจดัการท่ีแตกตา่ง
ออกไป  หนึ่งในทัศนะท่ีผู้ศึกษาปรัชญาขงจ่ือคุ้นเคยคือ ผู้น าควรใช้หล่ี1 (禮 ขนบจารีต) และ
คณุธรรมเป็นพลงัดึงดดูให้ประชาราษฎร์ประพฤติตนถูกต้องตามท านองคลองธรรมมากกว่าใช้
กฎหมายและบทลงโทษ ซึ่งเป็นเคร่ืองมือท่ีอาจจะท าให้ประชาราษฎร์ท าตาม แต่ไม่ได้ช่วยให้
ประชาราษฎร์มีความละอาย ดงัท่ีบนัทึกในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 3 วา่ 
 
 
 

                                                   
1 หลี ่หรือขนบจารีต โดยความหมายดัง้เดิม หมายถงึพิธีกรรมอันมีมิติของความศักด์ิสิทธ์ิ  แต่ต่อมาขงจ่ือท าให้ 

หลี่สือ่ถงึ “สมัฤทธิผลเชิงศีลธรรมที่อธิบายด้วยเหตุผลและการกล่อมเกลาทางศีลธรรม” มากกว่า “ฤทธ์ิที่มีพลัง
ลึกลับแบบลัทธินับถือผี” (โปรดดู สุวรรณา สถาอานันท์ (แปลและเขียนบทน า), หลุนอ่ีว์: ขงจื่อสนทนา 
(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย , 2551)., หน้า 53.) ค าว่า “หลี่” ที่ปรากฏในหลุนอ่ีว์
ครอบคลมุหลายความหมาย ได้แก่ แนวปฏิบติัที่เหมาะสมในแต่ละชุดความสมัพันธ์ ความเหมาะสม ขนบจารีต 
พิธีกรรม มารยาท ประเพณี และธรรมเนียมปฏิบัติ  หลี่มีมิติทางวัฒนธรรม-จริยธรรมในฐานะคุณค่าที่คนใน
สงัคมมีร่วมกนัและการสือ่สารที่คนในสงัคมเข้าใจร่วมกัน การปฏิบติัหลี่ที่เหมาะสมต่อผู้อื่นในชุดความสัมพันธ์
ต่าง ๆ เป็นพืน้ฐานของชีวิตทางจริยธรรมของบุคคลและเป็นสิง่ที่ท าให้เกิดความกลมเกลยีวในชมุชน นอกจากนัน้ 
หลี่มีบทบาทในการเมืองการปกครอง ในแง่ของการตระหนักรู้ในหน้าที่และความสัมพันธ์ของตนเองต่อ
ประชาราษฎร์ของผู้ ปกครอง และชีวิตทางศีลธรรมที่เหมาะสมของผู้ปกครองซึ่งมี “พลงั” ในการก าหนดทิศทาง
ทางศีลธรรมของประชาราษฎร์  หลี่มีบทบาทตัง้แต่ระดับครอบครัว เด็กเรียนรู้และซึมซับการปฏิบัติหลี่ใน
ครอบครัว ท าให้รู้มารยาททางสงัคมและการปฏิบติัในชุดความสมัพนัธ์ที่พืน้ฐานและส าคัญที่สุด และเป็นพืน้ฐาน
ส าหรับการปฏิบัติหลี่ในความสัมพันธ์ชุดอื่น ๆ ซึ่งบุคคลต้องเรียนรู้ผ่านการปฏิสัมพันธ์กับคนในสังคม การ
ปลกูฝังจากครู และการปฏิบติัตามต้นแบบจากผู้มีคุณธรรม  



 

 

10 

หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 3 
2 : 3 : 1  อาจารย์กล่าวว่า  “ถ้าน าประชาราษฎร์โดยใช้กลไกรัฐ  สร้างระเบียบโดยใช้
บทลงโทษ  ประชาราษฎร์จะท าตาม  แตจ่ะไร้ความละอาย” 
2 : 3 : 2  “ถ้าน าประชาราษฎร์ด้วยคณุธรรม  สร้างระเบียบด้วยหล่ี ประชาราษฎร์จะมี
ความละอายแล้วยงัจะอยู่ในกรอบอีกด้วย” 
 

การลงโทษเป็นหนึ่งในวิธีการควบคมุทางสงัคมท่ีปรากฏในหลุนอ่ีว์ในพืน้ท่ีการจดัการของ
รัฐ รัฐใช้การลงโทษทางกาย เช่น การตดัอวยัวะ การประทับตราบนร่างกายและการประหารชีวิต 
ซึ่งเป็นวิธีการท่ีรุนแรง และในกรณีของโทษประหาร ปิดกัน้โอกาสในการแก้ไขปรับปรุงตวัของ
ผู้กระท าผิด เมื่อการลงโทษมีความรุนแรงจนเกินควร จึงไม่แปลกท่ีประชาราษฎร์อาจหาหนทาง
หรือช่องโหวข่องกฎหมายเพ่ือหนีจากโทษท่ีตนได้รับ หรืออาจท าตามกฎหมายเพราะความกลวั แต่
ไมไ่ด้มีความรู้สกึละอายและตระหนกัวา่สิ่งท่ีตนท าเป็นความผิดอย่างไรและเหตใุดจึงไมค่วรท าอีก  
ประการต่อมา ท่าทีของขงจ่ือท่ีปฏิเสธการลงโทษส่วนหนึ่งเป็นการวิจารณ์ความฉ้อฉลของ
ผู้ปกครองเอง ซึ่งส่งผลให้ประชาราษฎร์ต้องละเมิดกฎหมาย การลงโทษจะมีความชอบธรรมก็
ตอ่เมื่อสถาบนัท่ีท าการลงโทษมีความชอบธรรมและพิจารณาโทษอย่างมีหลกัเกณฑ์ท่ีเป็นธรรม       

ไฮเนอร์ โรเอซมองวา่จริยศาสตร์ขงจ่ือไม่ได้ให้ความส าคญักบัพลงับงัคบัภายนอกไม่ว่าจะ
เป็นพลงับงัคบัเชิงลบ (การลงโทษ) หรือพลงับงัคบัเชิงบวก (การให้รางวลั)2  การใช้พลงับงัคบัจาก
ภายนอก (external sanctions) คือการควบคุมทางสงัคมจากแรงกดดนัภายนอก  โดยใช้พลงั
บังคบัเชิงบวก (positive sanctions) เป็นรางวลัส าหรับการกระท าท่ีสอดคล้องกบับรรทดัฐานของ
สังคม  ในขณะท่ีพลังบังคับเชิงลบ (negative sanctions) เป็นการลงโทษส าหรับการกระท าท่ี
ละเมิดบรรทัดฐานของสงัคม  ในขณะท่ีกระบวนการพลงับังคบัอาศยัแรงกดดนัภายนอกในการ
กระตุ้นให้บุคคลยอมรับบรรทัดฐานหนึ่ง ๆ   กระบวนการซึมซับบรรทัดฐาน ( internalization) คือ
การท่ีบุคคลเรียนรู้ ซึมซับและยอมรับบรรทัดฐานของสงัคมผ่านความสมัพันธ์ทางสงัคมกับผู้ อ่ืน 
โดยท่ีไมม่ีแรงกดดนัจากภายนอก การปลกูฝังบรรทดัฐานทางจริยธรรมในจริยศาสตร์ขงจ่ือคือการ
ปลูกฝังผ่านการสั่งสอนและการเรียนรู้จากเป็นต้นแบบทางศีลธรรมจากคนในครอบครัว ครู 
ปฏิสมัพนัธ์กบัคนในสงัคม และตวัอย่างของปราญ์และกษัตริย์ผู้มีคณุธรรม แม้กระทัง่ความละอาย 

                                                   
2 Marshall B.  Clinard, and Robert F.  Meier, Sociology of Deviant Behavior, 14th ed.  (CA:  Wadsworth 

Cengage Learning, 2011)., pp.31-32. 
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(恥  ฉ่ือ)  ท่ีอาจมีผู้มองว่าเป็นพลงับงัคบัภายนอก ก็เป็นอารมณ์ทางศีลธรรมท่ีมาจากการซึมซบั
บรรทดัฐานและความเคารพตนเองของบคุคล ไมใ่ช่การถกูจ้องมองหรือลงโทษจากชมุชนภายนอก  

การท่ีขงจ่ือแสดงท่าทีไม่เห็นด้วยกับการลงโทษท่ีรุนแรงในพืน้ท่ีรัฐท าให้การลงโทษเป็น
มโนทศัน์ท่ีดเูหมือนแปลกแยกจากจริยศาสตร์ขงจ่ือและดเูหมือนไมม่ีคณุคา่ทางจริยธรรมใด ๆ  แต่
หากพิจารณาอย่างถ่ีถ้วนแล้ว จะพบวา่ในบางกรณี ขงจ่ือเห็นความจ าเป็นท่ีต้องใช้การลงโทษเพ่ือ
กระตุ้นให้ผู้กระท าผิดตระหนกัในความผิดของตนและหยดุการกระท าผิด ซึ่งจะน าไปสู่การรักษา
ความยตุิธรรมตอ่ผู้ถกูลว่งละเมิด และการรักษาบรรทดัฐานทางจริยธรรม   
 
ความหมายของการลงโทษ 
 

 การศึกษาเร่ือง “การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม” เป็นการวิเคราะห์จากบทสนทนาและ
เร่ืองราวของขงจ่ือกบัผู้ ท่ีถกูลงโทษ ขงจ่ือไมไ่ด้ให้ค าจ ากดัความของการลงโทษหรือยกตวัอย่างว่า
กรณีการลงโทษใดดีหรือกรณีการลงโทษใดไม่ดีโดยตรง (ยกเว้นกรณีการลงโทษของผู้ปกครอง)  
การวิเคราะห์การลงโทษในวิทยานิพนธ์นีใ้ช้วิธีการส ารวจนิยามของการลงโทษท่ีนกัปรัชญาหรือนกั
สังคมวิทยาศึกษาก่อน แล้วจึงส ารวจท่าทาง น า้เสียง ค าพูด การกระท า และระยะห่างของ
ความสมัพนัธ์ของขงจ่ือตอ่ผู้ถกูลงโทษและหานยัท่ีเฉพาะในบริบทการลงโทษของขงจ่ือ   

ในการใช้ชีวิตร่วมกันในกลุ่มสงัคม ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มเพ่ือน ครอบครัว โรงเรียน ท่ีท างาน 
หรือรัฐ  หลีกเลี่ยงไม่ได้ท่ีจะต้องมีข้อตกลงหรือบรรทดัฐานในการด ารงชีวิตร่วมกัน และเมื่อมีการ
ลว่งละเมิดบรรทดัฐานเกิดขึน้ ก็อาจใช้การลงโทษในการควบคมุทางสงัคม โดยบางกลุม่สงัคมอาจ
มีการบญัญัติกฎชดัเจนวา่จะลงโทษการกระท าผิดหนึ่ง ๆ อย่างไร  การลงโทษมีเง่ือนไขดงันี  ้

1. มีการกระท าท่ีก่อให้เกิดความเจ็บปวดตอ่ร่างกายหรือจิตใจของผู้กระท าผิด หรือเป็นการ
เพ่ิมภาระ (burden) หรือพรากบางสิ่งจากผู้กระท าผิด (deprivation, withholding) (เช่น 
อิสรภาพ สิทธิ คา่ปรับ) จากผู้กระท าผิด3 

2. เป็นการกระท าท่ีกระท าโดยสถาบนัมนษุย์ ไมใ่ช่เหตกุารณ์ทางธรรมชาติ นอกขอบเขตของ
ความตัง้ใจหรือการกระท าของมนษุย์4 

                                                   
3 Hugo Adam Bedau and Erin Kelly, " Punishment,"  Stanford Encyclopedia of Philosophy, 

https://plato.stanford.edu/entries/punishment. 
4 Ibid. 
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3. การกระท าดงักลา่วกระท าตอ่ผู้กระท าผิด หรือผู้ ท่ีถกูตดัสินวา่กระท าผิด5 
4. การลงโทษเป็นผลของการละเมิดบรรทดัฐานของผู้กระท าผิด และกระท าต่อผู้กระท าผิด

บนฐานของการละเมิดบรรทดัฐานนัน้ ผู้กระท าการลงโทษต้องกระท าในฐานะตวัแทนของ
กลุม่และยึดบรรทดัฐานของกลุม่ในการตดัสินใจ มิเช่นนัน้จะจดัเป็นปัญหาสว่นตวัระหวา่ง
บคุคลมากกวา่การลงโทษ6  

ในกรณีการลงโทษของรัฐโดยทั่วไป การลงโทษถูกด าเนินการโดยเจ้าหน้าท่ี มีกฎบญัญัติ
และรูปแบบการลงโทษท่ีชดัเจน  กรณีการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมในหลุนอ่ีว์เป็นการลงโทษทาง
สงัคม ซึ่งมีวิธีการลงโทษท่ีปรากฏ 2 รูปแบบคือการลงโทษต่อร่างกาย (corporal punishment) 
และการลงโทษทางจิตใจ ความหมายของการลงโทษทางร่างกายค่อนข้างตรงไปตรงมาคือการ
สร้างความเจ็บปวดต่อร่างกายของผู้กระท าผิดบนฐานของการละเมิดบรรทัดฐาน ส่วนกรณีการ
ลงโทษทางจิตใจปรากฏในความสัมพันธ์ของเพ่ือน-เพ่ือน อาจารย์-ศิษย์ และประชาราษฎร์-
ผู้ปกครอง  การลงโทษทางจิตใจมีความน่าสนใจและมีความซับซ้อนกว่าการลงโทษต่อร่างกาย 
กล่าวคือ การลงโทษทางจิตใจ (psychological sanctions) สามารถกระท าผ่านการแสดง
สญัลกัษณ์ บุคคลในฐานะสมาชิกของกลุ่มสงัคมหนึ่ง ๆ  มีความเคยชินกบัระดบัการปฏิบัติ ไม่ว่า
จะเป็นเร่ืองของค าพดูหรือลกัษณะท่าทางจากสมาชิกคนอ่ืน ๆ  ในกลุม่  การเปลี่ยนแปลงของระดบั
การปฏิบตัิไปในทางลบ ก็ท าให้การตดัสินตนเอง (self-judgement) ของผู้ถกูลงโทษเปลี่ยนไป7  ซึ่ง
ความเปลี่ยนแปลงของระดบัการปฏิบตัิในท่ีนีส้ง่ผลกระทบกบัจิตใจของผู้ถกูลงโทษ    การลงโทษ
ทางจิตใจสามารถแสดงออกได้หลายวิธีกระท า เช่น การลงโทษทางวาจา เช่น การต าหนิ ต่อว่า 
การนินทา และการท าให้เป็นตัวตลก การใช้ภาษากาย8 เช่น การมองอย่างไม่พอใจ การแสดง
ท่าทางไมพ่อใจ และอีกวิธีหนึ่งคือการสร้างระยะห่างทางความสมัพนัธ์ ซึ่งในกรณีท่ีการกระท าผิด

                                                   
5 Ibid. 
6 Ibid. and Richard T. LaPiere, A Theory of Social Control (New York: McGraw-Hill, 1954)., p. 226.   
7 Richard T. LaPiere, A Theory of Social Control, p. 239. 
8 Marshall B. Clinard, and Robert F. Meier, Sociology of Deviant Behavior, p. 31.   
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มีความรุนแรง ก็อาจสิน้สดุท่ีการยตุิความสมัพนัธ์9  การลงโทษอาจเป็นการไมแ่สดงสญัลกัษณ์แหง่
การยอมรับ (approval) หรือการแสดงสญัลกัษณ์แห่งการไมย่อมรับ (disapproval) ก็ได้10   
 
 ในการศึกษาเร่ืองลงโทษ มีทฤษฎีการลงโทษหลกั 2 ทฤษฎีคือ ทฤษฎีทดแทนความผิด 
และทฤษฎีประโยชน์นิยม  ทฤษฎีทัง้สองมีเหตผุลรองรับการลงโทษและจดุมุง่หมายของการลงโทษ
ท่ีแตกตา่งกนั   
 ทฤษฎีทดแทนความผิด (Retributive Theory) มีทศันะวา่บคุคลต้องถกูลงโทษเพราะวา่ได้
ท าความผิด การลงโทษเป็นการทดแทนความผิดท่ีบคุคลได้กระท า ลกัษณะของการลงโทษตาม
ทฤษฎีนีจ้ึงเป็นการลงโทษท่ีย้อนหลังไปยังการกระท าผิดท่ีได้เกิดขึน้ (backward looking)11   
ทฤษฎีทดแทนความผิดมองว่าการลงโทษเพ่ือจุดมุ่งหมายอ่ืน ๆ นอกเหนือจากการทดแทน
ความผิดไม่มีความชอบธรรม เน่ืองจากบุคคลไม่ควรถูกใช้เป็นเคร่ืองมือส าหรับบุคคลอ่ืนหรือ
สงัคม12 การลงโทษตามทฤษฎีนีเ้ป็นการรักษาความยุติธรรม ( justice) และให้ในสิ่งท่ีผู้กระท าผิด
สมควรได้รบั (desert) แม้การลงโทษอาจไมก่่อให้เกิดประโยชน์ใด ๆ  นอกจากการทดแทนความผิด
ท่ีเกิดขึน้แล้ว แต่ผู้ กระท าผิดก็ต้องได้รับโทษอย่างไม่มีข้อยกเว้นเพ่ือรักษาความยุติธรรม  การ
กระท าผิดเป็นเง่ือนไขจ าเป็นของการลงโทษ และโทษท่ีผู้กระท าผิดได้รับต้องมีสดัส่วนท่ีเหมาะสม 
(proportionate) กบัความผิดท่ีกระท า นัน่หมายความวา่ การลงโทษผู้กระท าผิดด้วยความรุนแรงท่ี
เกินกว่าความผิดเป็นความไมยุ่ติธรรมตอ่ผู้ถูกลงโทษ และการลงโทษคนบริสทุธ์ิเพ่ือประโยชน์ใน
การป้องปรามแก่สงัคมก็เป็นสิ่งท่ีทฤษฎีทดแทนความผิดยอมรับไมไ่ด้13  

                                                   
9 Igor Primoratz, "Punishment as Language," Philosophy 64, no. 248 (1989)., pp. 198-199.   

And  Alf Ross, On Guilt, Responsibility and Punishment (CA:  University of California Press, 1975) . , 
p.12. 
10 ตัวอย่างเช่น ผู้ที่มาไม่ทันเวลานัดหมายอาจโดนต่อว่า (การแสดงสญัลกัษณ์ของการไม่ยอมรับ) ในขณะที่ผู้

ที่มาทันเวลาพอดี อาจได้รับการพยักหน้ารับรู้ว่ามาถึงแล้ว แทนที่จะได้รอยยิม้และการกล่าวตอนรับอันอบอุ่น 
(การไม่แสดงสญัลกัษณ์ของการยอมรับ) โปรดด ูRichard T. LaPiere, A Theory of Social Control, p. 240. 
11 รุ่งธรรม ศุจิธรรมรักษ์, "การศึกษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการลงโทษ" (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบณัฑิต, ภาควิชาปรัชญา คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2522).,หน้า 4. 
12 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 4-5. 
13 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 5-8. และ Alec Walen, "Retributive Justice," Stanford Encyclopedia of Philosophy, 

https://plato.stanford.edu/entries/justice-retributive/. 
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 ทฤษฎีประโยชน์นิยม (Utilitarian Theory) มีทัศนะว่าการกระท าหนึ่ง ๆ จะถูกหรือผิด
ศีลธรรมขึน้อยู่กบัวา่การกระท านัน้ก่อให้เกิดประโยชน์สขุมากท่ีสดุต่อจ านวนคนมากท่ีสดุหรือไม่ 
เมื่อมีอาชญากรรมหรือการกระท าผิดในสังคม ผู้คนในสงัคมต้องเผชิญกับความทุกข์ และการ
ลงโทษก็ก่อให้เกิดความทกุข์เช่นกัน ไม่ว่าจะต่อผู้ถูกลงโทษ ผู้ เก่ียวข้องกับผู้ถูกลงโทษ หรือผู้พบ
เห็นการลงโทษ แต่หากการลงโทษสามารถป้องกันความเลวร้ายจากการท าผิดท่ีมากกว่าการ
ลงโทษได้ ก็มีความชอบธรรมท่ีจะลงโทษ14 ตา่งจากทฤษฎีการลงโทษแบบทดแทนความผิด ทฤษฎี
การลงโทษแบบประโยชน์นิยมเป็นการมองถึงผลประโยชน์ของการลงโทษท่ีจะเกิดขึน้ในอนาคต 
(forward looking)  และไมย่อมรับทัศนะท่ีว่าผู้กระท าผิดทกุคนต้องถกูลงโทษอย่างไม่มีข้อยกเว้น
หากการลงโทษผู้กระท าผิดไมก่่อให้เกิดประโยชน์สขุตอ่จ านวนคนท่ีมากท่ีสดุ การลงโทษนัน้ก็ไม่มี
ความชอบธรรม  เมื่อจุดมุ่งหมายของการลงโทษในทฤษฎีประโยชน์นิยมคือการป้องกนัหรือแก้ไข
ผลร้ายของการกระท าผิด  ปริมาณของการลงโทษจึงไม่ได้ขึน้อยู่กับความผิดท่ีบุคคลกระท า 
หากแตพิ่จารณาวา่ปริมาณการลงโทษเท่าใดจะมีประสิทธิภาพในการป้องกนัและแก้ไขผลร้ายของ
การกระท าผิดได้15 การลงโทษต้องท าให้ผู้กระท าผิดเห็นว่าการถกูลงโทษมีความทุกข์มากกวา่การ
ได้ความสขุหรือผลประโยชน์จากการกระท าผิด16 เน่ืองจากการลงโทษในทฤษฎีประโยชน์นิยม
ค านึงถึงผลในการป้องปรามหรือการแก้ไขผลร้ายของความผิดในระดบัสงัคมด้วย การลงโทษผู้
บริสทุธ์ิตามทฤษฎีนีอ้าจมีความชอบธรรม หากสามารถป้องปรามการกระท าผิดหรือแก้ไขปัญหา
ในสงัคมได้17  
 การลงโทษในทศันะประโยชน์นิยมมีจดุมุง่หมาย 4 ประการหลกัดงันี ้ 

(1) การป้องกันไม่ให้เกิดการกระท าผิดขึน้อีก (Deterrence) แบ่งออกเป็น 2 ประเภทคือ 
การป้องกันเฉพาะ (particular deterrence) เป็นการป้องกันไม่ให้ตวัผู้กระท าผิดสามารถกระท า

                                                   
14 Kevin Murtagh, " Punishment,"  Internet Encyclopedia of Philosophy, http: / /

www.iep.utm.edu/punishme/. และ รุ่งธรรม ศจุิธรรมรักษ์, “การศกึษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการ
ลงโทษ,” หน้า 15-16. 
15 รุ่งธรรม ศจุิธรรมรักษ์, “การศกึษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการลงโทษ,” หน้า 30-31. 
16 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 31-35.  
17 Whitley R.P.  Kaufman, Honor and Revenge:  A Theory of Punishment (New York:  Springer, 2013)., 

pp. 29-32 
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ผิดซ า้ได้อีก ไม่ว่าจะชั่วคราวหรือตลอดไป และการป้องกันทั่วไป (general deterrence) คือการ
ลงโทษผู้กระท าผิดเป็นตวัอย่างเพ่ือป้องกนัไมใ่ห้ผู้ อ่ืนกระท าผิดในแบบเดียวกนั18 

การลงโทษเพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดการกระท าผิดอีกสามารถเกิดขึน้ได้ใน 3 ทางคือ ทางท่ี
หนึ่ง ผู้กระท าไมส่ามารถท าผิดได้อีก เพราะถกูควบคมุทางกายภาพ เช่น การจองจ า เนรเทศ หรือ
การประหารชีวิต ซึ่งท าให้สงัคมปลอดภยัจากการถกูล่วงละเมิดจากผู้กระท าผิด  ทางท่ีสอง การขู่
ให้กลวั การลงโทษผู้กระท าผิดเป็นการขูใ่ห้ผู้ อ่ืนได้เห็นวา่หากท าผิดก็จะได้รับโทษแบบเดียวกนั ท า
ให้ผู้ อ่ืนชัง่ใจวา่การกระท าผิดจะท าให้ถกูลงโทษ ซึ่งเป็นผลเสียตอ่ตนเองมากกว่าผลดี การลงโทษ
โดยการขู่ให้กลวัมีผลทัง้การป้องกันเฉพาะและการป้องกันทั่วไป กล่าวคือ ผู้ ท่ีกระท าผิดและถูก
ลงโทษไม่กล้ากระท าผิดซ า้ในอนาคต และผู้ อ่ืนเห็นตวัอย่างของการลงโทษก็ไม่กล้ากระท าผิดใน
แบบเดียวกนั  และทางท่ีสาม การลงโทษเป็นการสร้างนิสยัและสอนศีลธรรม การลงโทษเป็นการ
สอนผู้กระท าผิดและสงัคมวา่การกระท าใดขดักบักฎหมายหรือคา่นิยมของสงัคมนัน้ การลงโทษจึง
ไม่ได้ท าให้กลวัท่ีจะไม่ท าผิดเท่านัน้ แต่ท าให้คนเคารพกฎหมายหรือศีลธรรมด้วย เพราะเมื่อไม่
กล้าท าผิดเพราะกลวัการลงโทษเป็นระยะเวลานาน ก็จะเกิดความเคยชินในการปฏิบัติตามกฎ  
นอกจากนัน้ การลงโทษยงัเป็นการ “ประณามและต าหนิ” ผู้ถกูลงโทษวา่ท าสิ่งท่ีขดักบับรรทดัฐาน
ของสังคม ซึ่งเป็นการสอนจริยธรรมให้แก่ผู้ กระท าผิดไปในตวั และเมื่อผู้ อ่ืนในสังคมเห็นการ
ประณามและต าหนินัน้ ก็จะตระหนกัว่าการกระท านัน้ ๆ  ผิดบรรทัดฐานและถกูประณาม และจะ
ละเว้นจากการกระท าผิดในแบบเดียวกนั19  

จุดสงัเกตท่ีน่าสนใจของรุ่งธรรม ศจิุธรรมรักษ์คือ การเคารพกฎหมายหรือศีลธรรมท่ีเกิด
จากการลงโทษ เมื่อผา่นไประยะเวลาหนึ่ง ก็จะมีการสืบทอดคา่นิยมดงักลา่วโดยไมไ่ด้รู้ท่ีมาหรือไม่
ได้เห็นการลงโทษด้วยตนเอง สิ่งท่ีรู้คือการละเมิดบรรทดัฐานนัน้เป็นสิ่งผิด จึงไมค่วรกระท า20  การ
ป้องกนัการกระท าผิดโดยสร้างนิสยัและสัง่สอนศีลธรรมมีผลในการป้องกนัลกึซึ่งกวา่การขูใ่ห้กลัว
การลงโทษ ซึ่งหากมีหนทางหลีกเลี่ยงจากการรับโทษ การป้องกนัความผิดก็จะไร้ประโยชน์21 

 (2) การรักษาและแก้ไขนิสัยผู้กระท าผิด (Rehabilitation) โดยแบ่งเป็น 2 แบบ ได้แก่ 
ทัศนะแรกท่ีเช่ือว่าตวัการลงโทษเองรักษาและแก้ไขนิสยัผู้กระท าผิด การลงโทษหรือความทกุข์ท่ี

                                                   
18 รุ่งธรรม ศจุิธรรมรักษ์, “การศกึษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการลงโทษ,” หน้า 17-18.  
19 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 18-20. 
20 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 21. 
21 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 22. 
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เกิดจากการถกูลงโทษท าให้ผู้กระท าผิดตระหนกัวา่ตนต้องรับการลงโทษเช่นนีเ้พราะได้กระท าผิด  
เช่น การลงโทษจองจ าในประวตัิศาสตร์ท่ีมกัท าบนหอคอย ถ า้ หรือสถานท่ีท่ีคมุขงัผู้กระท าผิดให้
อยู่ตามล าพัง นอกจากจะมีจุดมุ่งหมายหลกัในการควบคุมผู้ กระท าผิดทางกายภาพแล้ว ยังมี
จดุมุง่หมายในการกระตุ้นการตระหนกัรู้ทางศีลธรรมและจิตวิญญาณของผู้กระท าผิดอีกด้วย โดย
หวงัวา่การถกูคมุขงัอยู่ตามล าพงัจะท าให้ผู้ถกูลงโทษได้ไตร่ตรองเก่ียวกบัการกระท าผิดของตนเอง
ส านึกผิด และแก้ไขพฤติกรรมของตนเองในท่ีสดุ22  และทศันะท่ีสองท่ีเช่ือวา่ตวัการลงโทษเองไมไ่ด้
แก้ไขนิสยัผู้กระท าผิดโดยตรง  แต่การให้การศึกษาระหว่างท่ีเขาถูกลงโทษจะช่วยให้ส าเร็จผล
ดงักลา่ว โดยการศกึษาดงักลา่วจะท าให้ผู้ถกูลงโทษตระหนกัวา่สิ่งท่ีตนท าไมถ่กูต้องและไม่ท าผิด
เช่นนัน้อีกในอนาคต23   

(3) การป้องกันการแก้แค้นกันเอง  ในกรณีท่ีการกระท าผิดเก่ียวข้องกับผู้ อ่ืน เหย่ือหรือ
ญาติของเหย่ืออาจมีความแค้นตอ่ผู้กระท าผิด การลงโทษโดยรัฐจึงมีบทบาทในการป้องกนัการแก้
แค้นกนัเองในหมูป่ระชาชน24 

(4) การลงโทษเป็นการชดใช้ความเสียหายท่ีเกิดขึน้ แม้ว่าสิ่งเลวร้ายท่ีผู้ กระท าผิดได้
กระท าแล้ว แต่ความเสียหายบางอย่างสามารถขจดัได้ บางอย่างสามารถลดทอนให้เหลือน้อยลง
ได้ การลงโทษบางลกัษณะสามารถชดใช้ความเสียหายให้กบัเหย่ือได้  เช่น ผู้ ท่ีโกงเงินผู้ อ่ืนต้อง
ชดใช้เงินในสว่นท่ีโกง พร้อมกบัให้ดอกเบีย้แก่ผู้ เสียหายด้วย25 

 
การวิเคราะห์กรณีการลงโทษของขงจ่ือในพืน้ท่ีจริยธรรมจะท าให้เห็นว่า ขงจ่ือมี

จุดมุ่งหมายในการลงโทษท่ีแตกต่างจากการลงโทษในพืน้ท่ีการจัดการของรัฐท่ีฉ้อฉลท่ีอาจไมไ่ด้
ถูกก ากับด้วยคณุธรรม  วิทยานิพนธ์นีมุ้่งศึกษาว่า ในเมื่อขงจ่ือมีท่าทีท่ีไม่เห็นด้วยกับการใช้การ
ลงโทษของรัฐเพ่ือปกครองประชาราษฎร์ในหลายตวับท และสนับสนนุการซึมซบับรรทดัฐานทาง
จริยธรรมมากกว่าการใช้พลงับงัคบัภายนอก ขงจ่ือมีเกณฑ์ใดในการตดัสินใจกระท าหรือยอมรับ 
“การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม”  วิธีการและจุดมุ่งหมายของการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมมีความ

                                                   
22 Terance D.  Miethe and Hong Lu, Punishment:  A Comparative Historical Perspective  (Cambridge: 

Cambridge University Press, 2005)., pp. 22-23. 
23 รุ่งธรรม ศจุิธรรมรักษ์, “การศกึษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการลงโทษ,” หน้า 22-23. 
24 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 28-29. 
25 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 30.  
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แตกตา่งจากการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐท่ีขงจ่ือไมย่อมรับอย่างไร และมีกระบวนการขดัเกลาผู้กระท าผิด
อย่างไร  

 
1.2. วัตถุประสงค์ของการวจิยั  

เพ่ือศกึษามโนทศัน์การลงโทษในปรัชญาขงจ่ือในหลุนอ่ีว์ 
 
1.3. ขอบเขตของการวจิัย 

ขอบเขตของการศกึษาของวิทยานิพนธ์นีจ้ ากดัอยู่ท่ีการศกึษากรณีการลงโทษท่ีขงจ่ือเป็น
ผู้กระท าหรือสนบัสนนุให้มีการลงโทษในหลุนอ่ีว์เป็นหลกั  โดยวิทยานิพนธ์ประกอบด้วยเนือ้หาแต่
ละบทดงันี ้
 บทท่ีหนึ่ง อธิบายท่ีมาและความส าคญัของปัญหาของการศกึษาท่ีน าไปสู่การศึกษาเร่ือง
การลงโทษในหลุนอ่ีว์  และน าเสนอความหมายของการลงโทษและทฤษฎีการลงโทษหลกั รวมทัง้
ก าหนดวตัถปุระสงค์ ขอบเขตของการวิจยั ประโยชน์ท่ีคาดวา่จะได้รับ และวิธีด าเนินการวิจยั  
 บทท่ีสอง เป็นการศึกษาแนวคิดพืน้ฐานในปรัชญาขงจ่ือท่ีเก่ียวข้องกบัการลงโทษ ได้แก่ 
แนวคิดเร่ืองบรรทดัฐานทางจริยธรรม อตัตาณตัิ ความรับผิดชอบ และความตรงในฐานะคณุธรรม
ในการจดัการการลว่งละเมิดทางจริยธรรม  ผู้ วิจยัจะเสนอวา่ในจริยศาสตร์ขงจ่ือ บคุคลมีอตัตาณตัิ
ทางศีลธรรม ท่ีจะเลือกขดัเกลาตนเองหรือปฏิบตัิตนให้มีศีลธรรมสอดคล้องกบัวิถีท่ีถกูต้อง (เต๋า) 
ในการวิเคราะห์เร่ืองปัจจยัท่ีอาจสง่ผลกระทบตอ่การตดัสินใจทางศีลธรรมของมนุษย์  ขงจ่ือมอง
วา่มนษุย์ไมไ่ด้เป็นอิสระจากโชคชะตา ปัจจยัทางกายภาพ ปัจจยัทางสงัคม ท่ีกระทบและมีสว่นใน
การหลอ่หลอมบคุคล แตข่งจ่ือก็ไมไ่ด้ถือทศันะแบบนิยตัินิยม เพราะมนษุย์มีศกัยภาพท่ีจะขดัเกลา
ตนเองเพ่ือตอ่กรกบัปัจจยัเหลา่นีแ้ละเปลี่ยนอปุสรรคให้กลายเป็นพลงัผลกัดนัให้ตนเองท าในสิ่งท่ี
อยู่ในความควบคมุของตนเอง  ในแง่นีบ้คุคลมี moral agency และไม่สามารถใช้ปัจจยัใด ๆ  เป็น
ข้ออ้างในการกระท าผิดได้  จากนัน้ ผู้ วิจยัจะเสนอวา่เกณฑ์ท่ีขงจ่ือใช้ตดัสินระดบัความรับผิดชอบ
ท่ีผู้กระท าผิดต้องแบกรับคือ ความตัง้ใจในการกระท าผิดและความรุนแรงของการกระท าผิด ซึ่ง
ความตัง้ใจในการกระท าผิดมีล าดบัของความรับผิดชอบเพ่ิมขึน้ไปดงันี ้ การกระท าผิดในภาวะบีบ
คัน้ การละเลยการปฏิบัติท่ีเหมาะสม และการกระท าผิดอย่างตัง้ใจเพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง  
สดุท้าย ผู้ วิจยัจะวิเคราะห์ท่าทีและวิธีการจดัการการลว่งละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมของขงจ่ือ 
โดยพิจารณาความหมายและบทบาทของคณุธรรม “ความตรง” โดยจะเสนอวา่ การค านึงถึงความ
เป็นธรรมตอ่ผู้ถกูล่วงละเมิดและระบบการต่างตอบแทน ท าให้ขงจ่ือไม่สนับสนนุการปล่อยให้ผู้ ท่ี
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ลว่งละเมิดผู้ อ่ืนกระท าการลว่งละเมิดต่อไป แตใ่นขณะเดียวกนัก็ไมส่นบัสนนุให้ใช้การแก้แค้น สิ่ง
ท่ีขงจ่ือสนับสนุนคือการพยายามขดัเกลาจริยธรรมผู้กระท าผิด โดยมีวิธีการจัดการกรณีการลว่ง
ละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม 3 วิธีคือ การเป็นต้นแบบทางจริยธรรม การต าหนิตกัเตือน และ
การลงโทษ  

บทท่ีสาม เป็นการศึกษามโนทัศน์การลงโทษในทศันะขงจ่ือ โดยเร่ิมจากการส ารวจการ
ลงโทษของรัฐ เพ่ือให้เห็นวา่การลงโทษเป็นกระบวนการทัว่ไปท่ีรัฐใช้ในการจดัการผู้กระท าผิด และ
พิจารณาข้อวิจารณ์ของขงจ่ือต่อวิธีการหรือจดุมุ่งหมายของการลงโทษในพืน้ท่ีนีโ้ดยสงัเขป เพ่ือ
เป็นจุดตัง้ต้นท าให้เห็นว่า ขงจ่ือไม่ได้ปฏิเสธการลงโทษทุกกรณี แต่เห็นว่าการลงโทษต้องมี
ขอบเขต วิธีการ และจุดมุ่งหมายท่ีเหมาะสม   จากนัน้จะวิเคราะห์กรณี “การลงโทษในพืน้ท่ี
จริยธรรม” ซึ่งขงจ่ือยอมรับและสนับสนุนให้ลงโทษได้ และสรุปบทบาทและความส าคญัและ
จุดประสงค์การลงโทษในจริยศาสตร์ขงจ่ือ   ผู้ วิจัยจะเสนอว่า เกณฑ์ในการตัดสินว่ากรณีใด
จ าเป็นต้องลงโทษคือการกระท าผิดซ า้และส านึกในความรับผิดชอบต่อการกระท าของตนเองของ
ผู้กระท าผิด ระดบัของการลงโทษต้องมีความเหมาะสมกบัระดบัของความผิด  สดุท้าย ผู้ วิจัยจะ
สรุปว่าจุดมุ่งหมายในการลงโทษของขงจ่ือสอดคล้องกับทฤษฎีการลงโทษแบบรักษาและแก้ไข
นิสยั ขงจ่ือขดัเกลาจริยธรรมของผู้กระท าผิด ผ่านการประณามการกระท าท่ีผิดและยืนยนับรรทดั
ฐานท่ีถูกต้องเพ่ือสร้าง/เปลี่ยนแปลงความเข้าใจบรรทัดฐานท่ีถูกต้องและส านึกของความ
รับผิดชอบ และหวงัว่าการขดัเกลาจริยธรรมดงักล่าวจะช่วยให้บรรลจุุดมุ่งหมายอ่ืน ๆ คือ การ
ปกป้องคนในสงัคมจากการลว่งละเมิด การปกป้องระบบการตา่งตอบแทน และการปกป้องบรรทดั
ฐานทางจริยธรรม    
 บทท่ีสี่ บทสรุป เป็นการสรุปเนือ้หาทัง้หมด และเสนอข้อโต้แย้งท่ีเป็นไปได้ต่อทัศนะการ
ลงโทษของขงจ่ือ  
 
1.4. ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับ 

ได้บทวิเคราะห์เร่ืองมโนทศัน์การลงโทษในปรัชญาขงจ่ือ 
 
1.5. วธีิด าเนินการวจิัย  

 วิทยานิพนธ์นีด้ าเนินการวิจัยโดยศึกษาหลุนอ่ีว์ส านวนแปลภาษาไทยของ สุวรรณา    
สถาอานันท์ เป็นหลัก โดยเทียบเคียงกับส านวนภาษาอังกฤษของรอเจอร์ ที. เอมส์ (Roger T. 
Ames) และเฮนร่ี โรสมอนต์ จเูนียร์ (Henry Rosemont, Jr.)  เจมส์ เลก็เก็ต (James Legge) และ 
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เอด็เวิร์ด สลิงเงอร์แลนด์ (Edward Slingerland) นอกจากนี ้ยงัศกึษาค้นคว้าข้อมลูท่ีเก่ียวข้องกับ
งานวิจยัจากหนงัสือ บทความ และวารสารทางวิชาการปรัชญาจีน และเอกสารอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวข้อง   

 



 

 

 
บทที่ 2 

ความคิดพืน้ฐานในปรัชญาขงจื่อที่เกี่ยวข้องกับการลงโทษ 

การศึกษาแนวคิดเร่ืองการลงโทษต้องเร่ิมจากการท าความเข้าใจก่อนว่ามีแนวคิดเร่ือง
บคุคลกบัศกัยภาพในการตดัสินทางศีลธรรมอย่างไร บางทศันะมีความเช่ือวา่การกระท าผิดเป็นผล
จากปัญหาโครงสร้างทางสงัคม จึงควรได้รับความช่วยเหลือผา่นสวสัดิการทางสงัคมมากกว่าการ
ลงโทษ  บางทัศนะมองว่าผู้ ท่ีไมม่ีศกัยภาพในการตดัสินใจทางศีลธรรมย่อมไมต้่องรับโทษ  บ้างก็
มองว่าไม่ส าคญัว่ามนษุย์มีอตัตาณตัิทางศีลธรรมหรือไม่ การลงโทษเป็นเคร่ืองมือในการควบคมุ
พฤติกรรมให้เป็นไปตามท่ีผู้ลงโทษประสงค์  ขงจ่ือมีระดบัขัน้ของการจัดการการล่วงละเมิดทาง
จริยธรรม รวมถึงการลงโทษท่ีซบัซ้อน กลา่วคือขงจ่ือพิจารณาถึงปัจจยัท่ีน าไปสูก่ารละเมิดบรรทัด
ฐานทางจริยธรรม ศกัยภาพทางจริยธรรมของมนษุย์และผู้กระท าผิด และความรุนแรงของการล่วง
ละเมิด แล้วพิจารณาว่าควรขดัเกลาหรือจัดการผู้กระท าผิดอย่างไร  เมื่อมโนทศัน์การลงโทษเป็น
มโนทัศน์ท่ีผูกติดกับความเข้าใจเร่ืองอัตตาณัติทางศีลธรรม ศักยภาพมนุษย์ บรรทัดฐานทาง
จริยธรรม การละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม ความรับผิดชอบ และวิธีการจดัการการล่วงละเมิด  
เพ่ือจะตอบค าถามว่าขงจ่ือมีทศันะอย่างไรเก่ียวกับการลงโทษ เราต้องท าความเข้าใจว่าขงจ่ือมี
ทศันะอย่างไรเก่ียวกบัมโนทศัน์เหลา่นัน้ก่อน   

ในประเด็นเร่ืองอัตตาณัติทางศีลธรรม ผู้ วิจัยจะเสนอว่าจริยศาสตร์ขงจ่ือไม่ได้เป็น        
จริยศาสตร์ท่ีบคุคลสร้างคณุค่าหรือแนวปฏิบตัิท่ีเหมาะสมขึน้มาเอง จริยศาสตร์ขงจ่ือเป็นการสืบ
สานขนบจารีตจากราชวงศ์โจว ซึ่งขงจ่ือเช่ือวา่เป็นแบบอย่างและหนทางในการเข้าถึงวิถีท่ีถูกต้อง  
อย่างไรก็ตาม การปฏิบัติหล่ีหรือการตดัสินว่าผู้ ใดปฏิบัติตามบรรทดัฐานทางจริยธรรม ไม่ใช่การ
ท าตามกฎหรือรูปแบบภายนอกของหล่ีเพียงอย่างเดียว แต่ต้องมีความรู้สึกท่ีสอดคล้องกับการ
แสดงออกดังกล่าวอยู่ด้วย  ความรู้สึกภายในท่ีแท้จริงและการเลือกท่ีจะปฏิบัติตามจารีตด้วย
ตนเองท่ามกลางสิ่งแวดล้อมท่ียุยงให้เบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถูกต้องนีเ้องท่ีแสดงให้เห็นว่าบุคคลมี  
อตัตาณัติทางศีลธรรม ในความหมายท่ีการตดัสินใจท่ีจะปฏิบตัิตามบรรทดัฐานดงักล่าวเป็นการ
ตดัสินใจของตวับคุคลเอง ไมไ่ด้เป็นเพียงการท าตามข้อก าหนดของสงัคม การบงัคบัหรือยดัเยียด
ให้ท าของผู้ อ่ืน  ทัง้บุคคลยังมีศกัยภาพในการเลือกท าสิ่งท่ีถกูต้องหรือเลือกท าสิ่งท่ีไมถ่กูต้องด้วย
ตนเอง บคุคลอาจมีอารมณ์หรือลกัษณะนิสยัท่ีไมเ่หมาะสม ต้องได้รับการขดัเกลา ซึ่งเป็นเหตผุลท่ี
ขงจ่ือเห็นความส าคญัของการศกึษา แตห่ากบคุคลมีความรู้แล้ว แตย่งัคงไมแ่ก้ไขข้อบกพร่องหรือ
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การล่วงละเมิดของตนเอง หรือไม่ขวนขวายท่ีจะพัฒนาจริยธรรม ก็เพียงพอท่ีจะท าให้เขาต้อง
รับผิดชอบในการกระท าของตนเองอย่างเต็มท่ี   เมื่อการตดัสินใจกระท าหรือไม่กระท าเป็นการ
ตดัสินใจของบคุคลเอง บุคคลนัน้ย่อมต้องรับผิดชอบในการกระท าของตน  ในส่วนสดุท้าย ผู้ วิจยั
จะส ารวจว่ามีประเภทความบกพร่องทางจริยธรรม และการละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม
อะไรบ้าง มีระดบัขัน้ของความรุนแรงแตกตา่งกนัอย่างไร และปัจจยัใดท่ีท าให้ความรุนแรงแตกตา่ง
กันเช่นนัน้ และความบกพร่องหรือการละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมดงักลา่วมีภาระของความ
รับผิดชอบท่ีตามมาอย่างไร  

 
2.1 อัตตาณัติทางศีลธรรมในปรัชญาของขงจื่อ 

 
          2.1.1 ข้อถกเถียงเก่ียวกับมโนทัศน์อัตตาณัติในจริยศาสตร์ขงจื่อ  

งานวิจัยหลาย ๆ ชิน้โต้เ ถียงกับการตีความของเฮอร์เบิร์ต ฟินกาเ ร็ตต์  (Herbert 
Fingarette)  ผู้ มองว่าขงจ่ือไม่มีแนวคิดเ ร่ืองอัตตาณัติ  (autonomy)  และความรับผิดชอบ 
(responsibility) เพราะในหลุนอ่ีว์ ไม่ปรากฏภาษาของอตัตาณัติและความรับผิดชอบ26 ซึ่งเป็น
ภาษาของโลกตะวันตก  นอกจากนี ้เต๋า (道) ในฐานะค าส าคัญในหลุนอ่ีว์ ท่ีถูกแทนด้วย           
อปุลกัษณ์ของเส้นทาง วิถี ถนน และสื่อถึงวิถีท่ีถกูต้องของชีวิต วิถีในการปกครอง วิถีท่ีถูกต้องใน
การด ารงชีวิตของมนุษย์ และวิถีของจักรวาลในทัศนะขงจ่ือมีเพียงหนึ่งเดียว 27 ดังท่ีขงจ่ือจะ
กลา่วถึงผู้ไมท่ าตามวิถีท่ีถกูต้องนีว้่าเป็นผู้หลงทางหรือทอดทิง้วิถีท่ีถกูต้อง28 ฟินกาเร็ตต์จึงสรุปว่า
ไม่มีทางเลือกอย่างแท้จริง (no genuine options) ในปรัชญาของขงจ่ือ มีเพียงเราท าตามวิถีท่ี
ถกูต้องหรือเราล้มเหลวในการท าตามวิถีท่ีถกูต้อง29  นอกจากนัน้ มนษุย์ไมใ่ช่สิ่งท่ีมีอตัตาณตัิซึ่งมี
พลงัภายในและพลงัในการตดัสินทางศีลธรรมภายในตวัเขา หากแต่เกิดมาเป็นวตัถุดิบ ซึ่งจะมี
อารยะได้ก็ต้องผา่นการศกึษาและการขดัเกลา ประเดน็ทางศีลธรรมหลกัในปรัชญาขงจ่ือจึงไมใ่ช่
เร่ืองของความรับผิดชอบต่อการกระท าของตนเอง เน่ืองจากมนษุย์ไมไ่ด้เป็นผู้ เลือกด้วยเจตจ านง
เสรีของตนเอง  แต่เป็นเร่ืองของการให้การศึกษาท่ีเหมาะสมต่อผู้กระท าผิด ดงันัน้ เมื่อเกิดการ

                                                   
26 Herbert Fingarette, Confucius: The Secular as Sacred (Illinois: Waveland Press, 1998)., pp.18-19. 
27 ฟินการเร็ตต์ใช้อปุลกัษณ์อธิบายทศันะที่ว่ามีวิถีที่ถกูต้องเพียงหนึ่งเดียวว่า “A Way without a crossroad” 
28 Ibid., pp. 19-20. 
29 Ibid., p. 21.  

https://en.wiktionary.org/wiki/%E9%81%93
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กระท าผิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม การตอบโต้ท่ีเหมาะสมจึงควรเป็นการเรียนรู้เพ่ือเติมเตม็/แก้ไข
ความผิดของตน30 
 นอกจากนัน้ ฟินกาเร็ตต์ยงัมองวา่ผู้กระท าผิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมมีลกัษณะดงัตอ่ไปนี ้ 
 (1) ไมไ่ด้รับการศกึษาเพียงพอ ท่ีจะรับรู้และจดัประเภทวา่การกระท าใดสอดคล้องกบัวิถีท่ี
ถกูต้องและการกระท าใดไมส่อดคล้องกบัวิถีท่ีถกูต้อง  
 (2) ไมไ่ด้เรียนรู้ทกัษะท่ีจ าเป็นส าหรับการท าตามวิถีท่ีถกูต้องในบางแง่มมุ 
 (3) ไม่มีความพยายามเพียงพอ (ฟินกาเร็ตต์เน้นวา่ เป็นเร่ืองของก าลงั (strength) ไม่ใช่
เร่ืองของการเลือก (choice)) 
 (4) รู้ว่าควรจะปฏิบัติตนอย่างไร แต่ไม่อทิุศให้กับการปฏิบัติตนให้สอดคล้องอย่างเตม็ท่ี 
จึงมีจดุหมายท่ีไมแ่น่นอนและอาจปฏิบตัิแตเ่พียงเปลือกนอกของหล่ีเพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง31 
 มมุมองแบบนิยตัินิยม (determinism) และความไร้อตัตาณตัิของบคุคลของฟินกาเร็ตต์มีผู้
ร่วมโต้แย้งหลายท่าน เบนจามิน ชวาตซ์ (Benjamin Schwartz) โต้แย้งวา่ สาเหตท่ีุฟินกาเร็ตต์มอง
วา่ขงจ่ือไมม่ีแนวคิดทางเลือกและความรับผิดชอบ เพราะมองวา่หล่ีหรือเต๋าเป็นระบบจริยศาสตร์ท่ี
ได้ถูกสถาปนาขึน้มาก่อนแล้ว (preestablished ethical system) และเมื่อพูดถึงทางเลือกทาง
จริยธรรม เราไม่จ าเป็นต้องพูดถึงการเลือกระหว่างระบบคณุค่า (value systems) หรือการสร้าง
คณุคา่ของเราเองเสมอไป นกัจริยศาสตร์ยิวและคริสต์ยคุกลาง เมื่อกลา่วถึงอิสรภาพของเจตจ านง 
เขาหมายถึง อิสรภาพในการเลือกสิ่งท่ีเรารับรู้ว่าดีและสิ่งท่ีเรารับรู้ว่าชั่วร้าย ซึ่งไม่ต่างจากการ
เลือกระหว่างการท าตามวิถีท่ีถูกต้องและการเบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถูกต้องในทัศนะขงจ่ือ 32 
นอกจากนัน้ การมองวา่มนษุย์ในทศันะขงจ่ือ ไมใ่ช่สิ่งท่ีมีอตัตาณตัิซึ่งมีพลงัภายในและพลงัในการ
ตดัสินทางศีลธรรมภายในตวัเขา หากแตเ่กิดมาเป็นวตัถดุิบ ซึ่งต้องถกูท าให้มีอารยะโดยการศกึษา
ถือว่าเป็นนิยัตินิยมทางการศึกษา (educational determinism) ชวาตซ์ให้เหตผุลโต้แย้งว่าถึงแม้
ขงจ่ือจะให้ความส าคัญกับการศึกษา แต่ผลส าเร็จของการศึกษาในการขัดเกลาจริยธ รรม-
วฒันธรรมก็ขึน้อยู่กบัคณุสมบตัิและลกัษณะนิสยัภายใน (inner disposition) ของตวับคุคลเอง33  

                                                   
30 Ibid., pp. 34-35.  
31 Ibid., pp. 35-36. 
32 Benjamin I. Schwartz, The World of Thought in Ancient China (Cambridge, Massachusetts: Belknap 

Press of Harvard University Press, 1985)., pp. 78-79. 
33 ชวาตซ์อ้างถึงหลุนอ่ีว์ เล่มที่ 7 บทที่ 8 ที่ว่าขงจื่อจะไม่กระตุ้นผู้ที่ไม่ขวนขวายใฝ่รู้ ซึ่งอุปนิสยัขวนขวายใฝ่รู้

ต้องเป็นคณุสมบติัภายในของบุคคลอยู่แล้ว ทัง้ตวัขงจ่ือเอง ในหลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 2 บทที่ 4 เมื่ออาย ุ15 ปี ก็ตัง้มั่น
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 สว่น เอ.ซี. แกรม (A. C. Graham) แบ่งแนวการตีความค าวา่ทางเลือกเป็น 2 แนวทาง คือ 
ค าว่าทางเลือกในความหมายกว้าง คือ ไม่ได้จ าเป็นต้องมีการเลือกจากทางเลือก (posing of 
alternatives) แตอ่าจเป็นการพิจารณาสถานการณ์ของตนเองและตวัอย่างการปฏิบตัิของปราชญ์
ในสถานการณ์ท่ีคล้ายคลึงกัน จนเรารู้ได้เองว่าควรปฏิบัติอย่างไร ส าหรับความหมายของ
ทางเลือกแบบแคบ คือความหมายของการเลือก ทางเลือก A หรือทางเลือก B ท่ีฟินกาเร็ตต์ยืนยนั
วา่ไมป่รากฏในระบบคิดของขงจ่ือ หรือในความหมายของการเลือกท าสิ่งท่ีรู้วา่ดี และไมท่ าสิ่งท่ีรู้วา่
ไม่ดี หรือเลือกท่ีจะท าตามวิถีท่ีถูกต้องหรือไม่ท าตาม/เบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถูกต้อง ตามท่ีชวาตซ์
เสนอ34   แกรมมองว่าทางเลือกตามท่ีปรากฏในทศันะขงจ่ือเป็นแบบความหมายกว้าง บุคคลจะ
เดินตามวิถีท่ีถกูต้องหากเขา “สามารถมองเห็น” วิถีท่ีถกูต้องและมีก าลงัท่ีจะเดินตามทางนัน้ได้ ถ้า
ไมเ่ช่นนัน้ก็อาจเดินเบ่ียงเบนหลดุออกจากวิถีนัน้เองเพราะความออ่นแอและไมส่ามารถเห็นหนทาง
ท่ีถกูต้อง35 นอกจากนัน้ แกรมเสนอวา่ขงจ่ือไมไ่ด้มองการกระท าท่ีตวัผลของการกระท าเอง แตม่อง
ท่ีความปรารถนา บุคคลมีความปรารถนาท่ีจะท าหรือไมท่ าสิ่ง ๆ  หนึ่ง ตามระดบัการขดัเกลาของ
ตน การกระท าท่ีไมส่อดคล้องกบัวิถีท่ีถกูต้องเกิดจากความสบัสนและความไม่รู้ ซึ่งเมื่อมีความรู้ท่ี
ถกูต้อง ความปรารถนาและการกระท าก็จะถกูต้องตามไปเอง36  

ฟินกาเร็ตต์  แกรม และชวาตซ์ตกอยู่ในการถกเถียงเร่ืองกระบวนการขดัเกลาจริยธรรม 
จากมมุมองท่ีแตกต่างกัน ฟินกาเร็ตต์และแกรมน าเสนอทัศนะของขงจ่ือในเร่ืองความปรารถนา
และการกระท าท่ีสอดคล้องกับระดบัของการขดัเกลาจริยธรรมของบุคคล ส่วนชวาตซ์เสนอว่า
บคุคลไมไ่ด้เป็นเพียงวตัถดุิบท่ีวา่งเปลา่ แตม่ีคณุสมบตัิภายในท่ีเหมาะสมก่อนท่ีจะรับการศกึษา  
สิ่งท่ีงานศึกษาทัง้ 3 ชิน้ไม่ได้กล่าวถึงคือ การเน้นย า้ของขงจ่ือเร่ืองความพยายามในการขดัเกลา
ตนเอง  ซึ่งไม่มีใครบังคับได้ แต่เป็นการเลือกของตนเอง และต้องใช้ความพยายาม  หย่ง หวง 
(Yong Huang) เสนอวา่ความพยายาม (efforts) เป็นสิ่งส าคญัในการขดัเกลาจริยธรรมของบุคคล 
ในขณะท่ีฟินกาเร็ตต์มองว่าการเบ่ียงเบนจากบรรทดัฐานทางจริยธรรมเป็นผลจากการศกึษาหรือ
การพัฒนาทกัษะท่ีไมส่มบูรณ์ หรือความพยายามท่ีไม่เพียงพอ ไม่ใช่เร่ืองของการเลือกหรือการมี

                                                   
กบัการร ่าเรียน การศกึษาจงึไม่ใช่เร่ืองของการเป็นผู้ รอรับความรู้จากผู้อื่น (passive object of education) โปรด
ด ูIbid., p. 79. 
34A.  C.  Graham, Disputers of the Tao:  Philosophical Argument in Ancient China ( Illinois:  Open Court, 

1989)., p. 27. 
35 Ibid. 
36 Ibid., pp. 27-28. 
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เจตจ านงเสรี หวงชีว้่าขงจ่ือมองว่าทัง้หมดนีเ้ป็นการเลือกของบุคคล  ท่ีส าคัญไปกว่านัน้ หวง
เช่ือมโยงการเลือกท่ีจะพยายามขัดเกลาตนเองกับความรับผิดชอบ โดยอ้างว่าในทัศนะแบบ     
จริยศาสตร์คณุธรรม (virtue ethics)  หากเรารับวา่ผู้มีคณุธรรม (virtuous person) ปฏิบตัิคณุธรรม
อย่างไมต้่องพยายาม (effortlessly) เหตใุดเขาจึงสมควรได้รับการช่ืนชม (praiseworthy) ในขณะ
ท่ีเมื่อผู้กระท าผิดกระท าผิด ตามทัศนะของจริยธรรมคณุธรรม การกระท าผิดเกิดจากความไม่มี
ความรู้ทางจริยธรรมท่ีแท้จริง เหตใุดจึงสมควรถกูกลา่วโทษ (blame) และระหวา่งผู้มีคณุธรรมกับ
ผู้ไมม่ีคณุธรรม (non-virtuous person) เมื่อฝ่ายหลงัปฏิบตัิคณุธรรมน่าจะได้รับการช่ืนชมมากกวา่
ผู้มีคณุธรรมซึ่งปฏิบัติคณุธรรมอย่างง่ายดาย  หวงเสนอว่าขงจ่ือไม่ได้พิจารณาการกระท าของ
บคุคลท่ีผลลพัธ์ (end result) เท่านัน้ แตด่ท่ีูพฒันาการของการขดัเกลาตนเองของบุคคล เมื่อมอง
เช่นนี ้จะเห็นว่าบุคคลต้องใช้ความพยายามอย่างมากกว่าจะขดัเกลาตนจนเป็นผู้มีคณุธรรมได้ 
ในขณะท่ีผู้ อ่ืนยงัไม่ได้ใช้ความพยายามมากเท่าจึงยังไม่สมัฤทธ์ิผลทางจริยธรรมเช่นเดียวกบัผู้มี
คณุธรรม37  ขงจ่ือมองว่าทุกคนมีศกัยภาพท่ีจะเรียนรู้/ขดัเกลาตนเอง เพียงแต่บางคนอาจเลือกท่ี
จะไมท่ า38 

 หวงั อว๋ินปิง (Wang Yunping) โต้แย้งกบัฟินกาเร็ตต์ในประเดน็ท่ีวา่การท าตามหล่ีซึ่งเป็น
ระบบท่ีถูกสถาปนาขึน้ก่อนแล้ว แสดงให้เห็นว่าบุคคลไม่มีอตัตาณัติ  อว๋ินปิงมองว่าจริยศาสตร์
ขงจ่ือมีแนวคิดเร่ืองบคุคลท่ีผกูติดกบัความสมัพนัธ์ทางสงัคมชดุตา่ง ๆ  และไมไ่ด้สนบัสนนุเร่ืองการ
มีบคุคลท่ีแนวความคิดเร่ืองสิ่งท่ีดี (conceptions of the good) ท่ีหลากหลาย39 ซึ่งอาจเป็นเง่ือนไข
ของการมีอตัตาณัติในความคิดตะวนัตก แต่นั่นไม่ได้น าไปสู่ข้อสรุปท่ีว่าไม่มีแนวคิดอตัตาณตัิใน 
จริยศาสตร์ขงจ่ือ อตัตาณตัิในจริยศาสตร์ขงจ่ือเป็นอตัตาณัติในความหมายของการมีอิสรภาพใน
การท าสิ่งท่ีสอดคล้องกับวิถีท่ีถกูต้องเมื่ออยู่ในสถานการณ์ท่ีถกูบีบบงัคบัและสามารถตดัสินใจได้
อย่างเป็นอิสระจากสิ่งแวดล้อมในสงัคม40  อว๋ินปิงตัง้ข้อสงัเกตวา่รากศพัท์ของค าว่า “autonomy” 
มีแนวคิดส าคญัวา่ “ผู้มีอตัตาณตัิคือผู้ ท่ีการเลือกและการตดัสินใจเป็นของตวัเขาเอง มากกวา่ท่ีจะ
เป็นผลของการยอมรับหรือถูกยัดเยียดการเลือกของคนอ่ืน หรือเป็นผลจากอิทธิพลของ

                                                   
37 Yong Huang, "Virtue Ethics and Moral Responsibility:  Confucian Conceptions of Moral Praise and 

Blame," Journal of Chinese Philosophy 40, no. 3-4 (September – December 2013)., p. 384. 
38 Ibid., p. 387. 
39 Wang Yunping, "Autonomy and the Confucian Moral Person," ibid.29, no. 2 (June 2002)., p. 255. 
40 Ibid., p. 257. 
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สภาพแวดล้อมรอบตวั” ซึ่งหมายความว่าบุคคลมีการก าหนดตนเอง (self-determination) หรือ
การปกครองตนเองอย่างสมคัรใจ (voluntary self-rule) สิ่งท่ีเราต้องพิจารณาจึงเป็นการท าความ
เข้าใจธรรมชาติของการก าหนดตนเองในทัศนะของขงจ่ือ 41 และจากการพิจารณาตัวบทจาก   
หลุนอ่ีว์และเมิ่งจ่ือของอว๋ินปิง พบวา่ผู้ปฏิบตัิตามวิถีขงจ่ือไมไ่ด้เพียงยอมรับบรรทดัฐานในสงัคม 
(ท าตามความเช่ือของผู้ อ่ืนหรือท าตามหล่ีโดยไมม่ีการไตร่ตรองด้วยตนเอง) แต่เป็นผู้พยายามยึด
คณุธรรมของขงจ่ือและมีการเลือกอย่างเป็นอิสระจากอิทธิพลของสงัคมฉ้อฉล ซึ่งต้องใช้ความกล้า
หาญทางศีลธรรมและการตดัสินใจอย่างเป็นอิสระ42 

ดงันัน้แล้ว จริยศาสตร์ขงจ่ือมีแนวคิดเร่ืองทางเลือกและอตัตาณตัิ แม้จะไมม่ีค าหรือภาษา
ท่ีสื่อถึงทางเลือกโดยตรง  ตามท่ีอว๋ินปิงกลา่ว ขงจ่ือไมไ่ด้สนบัสนนุให้แตล่ะคนตา่งสร้างคณุคา่หรือ
แนวปฏิบัติขึน้มาใหม่  ขงจ่ือเช่ือในการฟื้นฟูและสานต่อขนบจารีตจากราชวงศ์โจว ซึ่งจะช่วยให้
บ้านเมืองมีเต๋าอีกครัง้ ทางเลือกในความหมายของขงจ่ือคือศกัยภาพของบคุคลท่ีจะเลือกท าสิ่งท่ีมี
คณุธรรมและละเว้นจากการท าสิ่งท่ีไร้คณุธรรม โดยมีหล่ีเป็นต้นแบบในการปฏิบตัิ การปฏิบตัิหล่ี
ไม่ใช่การท าตามกฎท่ีถูกบัญญัติไว้ แต่ต้องมีการไตร่ตรองของตนเองและมีความรู้สึกภายในท่ี
สอดคล้องกับการปฏิบัติภายนอกด้วย  แนวคิดนิยัตินิยมทางการศึกษาของฟินกาเร็ตต์ไม่ได้
พิจารณาจุดเน้นของขงจ่ือท่ีว่าการศึกษาและการขัดเกลาจริยธรรมเป็นหนทางท่ีจะพัฒนา
จริยธรรมของบุคคลและสงัคม แต่ความขวนขวายและความพยายามท่ีจะศึกษาเ ป็นของแต่ละ
บุคคลเอง ทุกคน ไม่ว่าจะมีชาติก าเนิดและถกูเลีย้งดมูาในสภาพสังคมใดก็ตามสามารถเรียนรู้ได้ 
และการท่ีขงจ่ือเป็น “ไม้ตีระฆงั” ก็เป็นการช่วยน าทางให้ผู้ ท่ีอาจมองไมเ่ห็นวิถีท่ีถกูต้องด้วยตนเอง
โดยทนัที แตห่ลงัจากได้เห็นการชีน้ าทางดงักล่าวแล้ว หากยงัเลือกท่ีจะกระท าสิ่งท่ีไม่ถกูต้องชอบ
ธรรม ก็จดัวา่เป็นการเลือกของตนเองอย่างแท้จริง 

 
 
 
 
 

                                                   
41 Ibid., pp. 257-258.  
42 Ibid., 260. 
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     2.1.2 บรรทัดฐานทางจริยธรรมในจริยศาสตร์ขงจื่อ  

ในหลุนอ่ีว์มีบนัทึกไว้วา่  
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 1 บทท่ี 14 

 อาจารย์กลา่ววา่  “วิญญชูนไมเ่รียกร้องความอ่ิมหน าเมื่อกินดื่ม  ไมเ่รียกหาความสบายใน
การอยู่อาศยั   ขนัแขง็ในการงาน  ระมดัระวงัการพดูจา  ใกล้ชิดกบัผู้มีเต๋า เพ่ือปรับปรุงตน  เช่นนี ้
เองเรียกได้วา่เป็นผู้รักการเรียนรู้” 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 3 บทท่ี 14 
 อาจารย์กลา่ววา่ “ราชวงศ์โจวเรียนรู้จากสองราชวงศ์ก่อนหน้านัน้  วฒันธรรมช่างสมบรูณ์
เสียน่ีกระไร  เรายึดตามโจว” 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 7 บทท่ี 1 
 อาจารย์กลา่ววา่ “เป็นผู้สืบทอด มิได้สร้างสิ่งใหม่  เช่ือและรักอดีต  เราแอบเปรียบตวัเอง
กบัเฒา่เผิง”   
 
หลุนอ่ีว์  8 : 13 : 1 อาจารย์กลา่ววา่  “เช่ือมัน่ในความรักการเรียนรู้   ยึดมัน่ในเต๋าจนถงึวาระ
สดุท้าย” 
 มีตวับทจ านวนมากในหลุนอ่ีว์ท่ีกลา่วค าวา่ “เมื่อแผน่ดินไร้เต๋า” เช่น นายดา่นแห่งเมืองอ๋ี
กลา่วกบัลกูศิษย์ของขงจ่ือวา่ แผน่ดินไร๋เต๋า สวรรค์จะใช้ขงจ่ือเป็นไม้ตีระฆงัเพ่ือชีห้นทางท่ีถกูต้อง
ให้กับผู้คน   (หลุนอ่ีว์  3:24) ขงจ่ือสอนวา่ผู้ รักการเรียนรู้ใกล้ชิดผู้มีเต๋า และสอนให้ยึดมัน่ในเต๋า
จนถึงวาระสดุท้ายของชีวิต เต๋ากินความหมายกว้างตัง้แตร่ะบบวิถีของจกัรวาล ระบบบรรทดัฐาน
ทางจริยธรรม-วฒันธรรม-การปกครอง และความถกูต้องเหมาะสมของแนวปฏิบตัิของบคุคล43  เรา
รู้จากหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 3 บทท่ี 14 ว่าเต๋าไม่ได้เพ่ิงมีอยู่ในราชวงศ์โจว แต่มีอยู่ต้องแต่สองราชวงศ์
ก่อนหน้า และราชวงศ์โจวเรียนรู้มาจากราชวงศ์ทัง้สอง มนษุย์ได้เข้าถึงและรับเต๋ามาเป็นแนวทาง
ปฏิบัติแล้วในอดีต แต่ในเวลาต่อมา แผ่นดินกลบัไร้เต๋า44 นัยส าคญัของการท่ีราชวงศ์โจวเรียนรู้

                                                   
43 สุวรรณา สถาอานันท์ (แปลและเขียนบทน า)., หลุนอ่ีว์: ขงจื่อสนทนา, หน้า 314, เชิงอรรถ 10. และ 

Benjamin I. Schwartz, The World of Thought in Ancient China, p. 62. 
44 Benjamin I. Schwartz, The World of Thought in Ancient China, p. 63. 
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จากสองราชวงศ์ก่อนหน้าคือ การให้ค่ากับการเรียนรู้ สัง่สม คดักรอง และสืบทอดจากอดีต ซึ่ง
สะท้อนการท่ีขงจ่ืออ้างว่าตนเอง “เป็นผู้สืบทอด มิได้สร้างสิ่งใหม่” ทัง้ยัง “เช่ือและรักอดีต”     
(หลุนอ่ีว์ 7:1) ขงจ่ือเช่ือว่าบรรทัดฐานทางวฒันธรรมและจริยธรรมในอดีตได้ถกูสัง่สม คดักรอง 
และสง่ผา่นมาสูค่นรุ่นหลงั กระบวนการสัง่สม คดักรอง และสง่ผา่นนีท้ าให้ราชวงศ์โจวมีวฒันธรรม
ท่ีสมบูรณ์ ขงจ่ือจึงยึดตามโจวและตัง้ปณิธานว่าจะฟืน้ฟูและสืบทอดบรรทดัฐานทางวฒันธรรม-
จริยธรรมท่ีงดงามจากราชวงศ์โจว   

ขงจ่ือไม่มีการบัญญัติกฎเป็นลายลักษณ์อักษรไม่ว่าจะเป็นกฎส าหรับพลเรือนหรือ
กฎหมาย แตข่งจ่ือเสนอให้ยึดแนวปฏิบัติทางวฒันธรรม จริยธรรม การเมืองการปกครอง และการ
ใช้ชีวิตจากจารีตราชวงศ์โจวเป็นบรรทดัฐาน  แม้จะมีชีวิตหลงัราชวงศ์โจวหลายศตวรรษ ขงจ่ือมี
หลกัฐานเชิงประจักษ์ของบรรทัดฐานราชวงศ์โจวในรูปแบบของบันทึก 45 เป็นไปดงัค ากล่าวของ  
ฟินกาเร็ตต์ “การเลือก” ในทัศนะขงจ่ือไม่ใช่การก าหนดคณุค่าขึน้มาเอง เช่น การก าหนดท่านั่ง
ต้อนรับแขกขึน้มาเองหรือก าหนดระยะเวลาการไว้ทกุข์ให้บิดามารดาตามอ าเภอใจ  อย่างไรก็ตาม 
การท าตามบรรทัดฐานทางจริยธรรม-วฒันธรรมดงักล่าวแตกตา่งจากการใช้ระบบกฎหมาย ท่ีมี
บญัญัติตายตวั ผู้คนท าตามตวัอกัษรท่ีจารึกไว้ และมีบทลงโทษหากไมป่ฏิบัติตาม  ขงจ่ือเสนอให้
ผู้คนปฏิบตัิตามหล่ี  หล่ีโดยความหมายดัง้เดิมหมายถึงแบบศาสนพิธีและเก่ียวข้องกบัอิทธิฤทธ์ิท่ี
ท าให้สิ่งท่ีปรารถนาเกิดขึน้ได้ ขงจ่ือคือผู้ท าให้หล่ีมีเนือ้หาทางศีลธรรมและครอบคลุมตัง้แต่
พิธีกรรมและบรรทดัฐานของความประพฤติ46    
 การปฏิบตัิหล่ีเป็นเง่ือนไขจ าเป็นของการมีมนษุยธรรม ดงัท่ีบนัทึกในหลุนอ่ีว์วา่ 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 11 บทท่ี 19 
 จ่ือจงัถามถึงวิถีแห่งคนดี  อาจารย์ตอบวา่ “ผู้ไมเ่ดินตามทางแห่งบรรพชน จะไมพ่บทางสู่
ห้องภายใน” 
 
 
 

                                                   
45 Ibid., p. 64. 
46 สวุรรณา สถาอานันท์ (แปลและเขียนบทน า) , หลุนอ่ีว์: ขงจื่อสนทนา, หน้า 52-53. และ ศากุน ภักดีค า, 

"บทบาทของอารมณ์ในจริยศาสตร์ของขงจ๊ือ" (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาปรัชญา คณะอักษร
ศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2549)., หน้า 19-20. 
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หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 1  
12 : 1 : 1 เหยียนยวนถามถึงมนุษยธรรม  อาจารย์กล่าวว่า “ควบคมุตนเองและ

กลบัคืนสู่หล่ี คือมนุษยธรรม  แม้แต่ในวนัเดียวท่ีควบคมุตนเอง  และกลบัคืนสู่หล่ี ผู้คนทัง้มวลใต้
ฟ้าก็จะตอบสนองมนษุยธรรมของเขา  การปฏิบตัิมนษุยธรรมมาจากตนเองใช่วา่มาจากผู้ อ่ืน” 

12 : 1 : 2 เหยียนยวนกล่าวว่า “ขอให้อาจารย์ช่วยแจกแจงโดยละเอียด”  อาจารย์
กลา่ววา่ “ไมใ่ช่หล่ีอย่ามอง   ไมใ่ช่หล่ีอย่าฟัง  ไมใ่ช่หล่ีอย่าพดู  ไมใ่ช่หล่ีอย่าท า” 

เหยียนยวนกลา่ววา่ “แม้ศิษย์จะด้อยปัญญา  แตก่็จะยึดมัน่ปฏิบตัิค า 
กลา่วนี”้ 
  

หล่ีเป็นเส้นทางในการเข้าถึงวิถีท่ีถกูต้อง นั่นหมายความว่าการสร้างคณุค่าใหม่ๆ  ขึน้มา
เองจะไม่สามารถท าให้การขดัเกลาตนเองประสบผลส าเร็จได้ การจะปฏิบัติมนุษยธรรมก็คือการ
ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หล่ี โดยการหลีกเลี่ยงไม่ยุ่งเก่ียวกับสิ่งท่ีไม่ใช่หล่ี  ค ากล่าวท่ีว่าให้
กลบัคืนสู่หล่ีสะท้อนให้เห็นปัญหาของยุคสมยัขงจ่ือท่ีคณุธรรมเสื่อมถอย การกลบัคืนสู่หล่ีเป็น
จุดเร่ิมต้นของชีวิตทางจริยธรรมและเป็นการเลือกของบุคคลเอง ดงัท่ีขงจ่ือกล่าวว่า “การปฏิบัติ
มนุษยธรรมมาจากตนเองใช่ว่ามาจากผู้ อ่ืน”  นอกจากนัน้ การปฏิบัติหล่ีไม่ได้เป็นเพียงจดุเร่ิมต้น
ทางจริยธรรมของคนคนเดียว แต่ก่อให้เกิดการต่างตอบแทนมนุษยธรรมในชุมชนด้วย ค าว่า 
“มนุษยธรรม (เหริน 仁)” ประกอบด้วยอกัษร 人  (เหริน)  ซึ่งหมายถึงมนุษย์ และ 二 (เอ้อร์) ซึ่ง
หมายถึง สอง  การพิจารณาสว่นประกอบของ 仁 ท าให้เห็นสมมติฐานเบือ้งต้นท่ีส าคญัของขงจ่ือ
ท่ีวา่คน ๆ หนึ่งไมส่ามารถเป็นมนษุย์ได้เพียงล าพงั47 การปฏิบตัิหล่ีท่ีเหมาะสมเป็นการสง่สญัญาณ
ถึงผู้ อ่ืนวา่พวกเขา “อยู่ในขอบเขตของความค านึงถึงเชิงจริยศาสตร์ของเรา และเราให้ความส าคญั
และความเคารพแก่พวกเขา” การแสดงออกต่อผู้ อ่ืนไม่ว่าจะผ่านท่าทาง สีหน้า หรือน า้เสียงเป็น
การสง่สญัลกัษณ์ถึงผู้ อ่ืนวา่เราให้คณุคา่หรือมีความตัง้ใจอย่างไร ซึ่งสิ่งเหลา่นีจ้ะมีสว่นก าหนดว่า
ผู้ อ่ืนจะตอบสนองเราอย่างไร48 ด้วยเหตนีุห้ล่ีจึงมีความส าคญัในฐานะจดุเร่ิมต้นทางจริยธรรมของ
บคุคล 
 

                                                   
47 Roger T. Ames, and Henry Rosemont, Jr. (translation and introduction), The Analects of Confucius: 

A Philosophical Translation (New York: Ballantine Books, 1998)., p. 48. 
48 Hagop Sarkissian, "Ritual and Rightness in the Analects,"  in Dao Companion to the Analects, ed. 

Amy Olberding (New York and London: Springer, 2014)., pp. 101-102.  
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ความถูกต้องชอบธรรม (อ้ี 義)  
อย่างไรก็ตาม การเดินตามวิถีท่ีถกูต้อง ผา่นหล่ีท่ีถกูสัง่สมและสง่ตอ่มาจากอดีต ไมใ่ช่การ

ท าสกัแตว่า่ท าหรือท าตามกฎอย่างไร้การไตร่ตรอง  อปุลกัษณ์เส้นทางและวิถีอาจท าให้เข้าใจว่ามี
บรรทดัฐาน หลกัการ หรือมาตรฐานท่ีต้องท าตามเพ่ือจะกลา่วได้วา่เราปฏิบตัิถกูต้องตามจริยธรรม 
แต่ขงจ่ือกล่าวว่า “มนุษย์สามารถท าให้เต๋าย่ิงใหญ่ ไม่ใช่เต๋าท าให้มนุษย์ย่ิงใหญ่” (หลุนอ่ีว์ 
15:28) ในแง่นี ้มนุษย์ไม่เพียงสานต่อวิถีท่ีงดงามท่ีสืบสานต่อกันมา49แต่ยังใช้การตดัสินใจทาง
ศีลธรรมของตนเองอย่างสร้างสรรค์และสอดคล้องกบับริบทของสถานการณ์และความสมัพันธ์อีก
ด้วย50 ดงัท่ีขงจ่ือกลา่ววา่  “บรรดาเร่ืองราวทัง้หลายในโลกนี ้     วิญญชูนไมด่ว่นตดัสินลว่งหน้าว่า
เห็นด้วยกบัสิ่งนี ้ไมเ่ห็นด้วยกบัสิ่งนัน้ วิญญชูนด าเนินตามสิ่งท่ีถกูต้องชอบธรรม” (หลุนอ่ีว์ 4:10) 
เมื่อมีผลประโยชน์อยู่ต่อหน้า ส่ิงท่ีต้องพิจารณาคือการได้มา “ถูกต้องชอบธรรม” หรือไม่51  
แม้กระทัง่จารีตท่ีขงจ่ือเห็นว่าดีงามแล้ว ก็ต้องผา่นกระบวนการพิจารณาถึงความเหมาะสมต่อแต่
ละสถานการณ์ด้วย  ทัง้นีเ้พ่ือเป็นการท าให้การปฏิบัติตามจารีตไม่ได้เป็นเพียงการปฏิบัติตาม
รูปแบบเพียงผิวเผิน และเป็นการสานต่อจารีตด้วยความสร้างสรรค์และการให้คณุค่าของตวัเรา  
นอกจากนัน้ ยังเป็นการพิจารณาในกรณีท่ีจารีตครอบคลมุไม่ทัว่ถึงหรือเกิดความขดัแย้งระหวา่ง
ชุดจารีต52 ท าให้ไม่เกิดการยึดติดกับจารีตชุดใดชุดหนึ่งอย่างไม่พิจารณาบริบท   บทบาทของ
บรรทัดฐานทางจริยธรรม ซึ่งได้แก่ขนบจารีตของราชวงศ์โจว คือเป็นแบบอย่างในการขดัเกลา
จริยธรรม ซึ่งแต่ละคนต้องพินิจด้วยตนเองว่าในสถานการณ์หรือความสมัพนัธ์หนึ่ง ๆ  ขนบจารีต
ดงักล่าวมีความ “ถูกต้องเหมาะสม” หรือไม่53   เมื่อพิจารณาแล้วว่า ในสถานการณ์หรือในชุด
ความสมัพันธ์ ณ ปัจจุบัน อะไรเป็นสิ่งท่ีถูกต้องเหมาะสมและควรปฏิบัติ  ดงักล่าว แนวคิดเร่ือง
ความถกูต้องชอบธรรมแสดงให้เห็นวา่การปฏิบตัิตามบรรทดัฐานทางจริยธรรมในทศันะขงจ่ือไมใ่ช่
การท าตามหรือถูกยัดเยียดให้ท าตามบรรทัดฐานทางสงัคม/จริยธรรม ในสถานการณ์ท่ีมีความ
ขดัแย้งของคณุคา่ เช่น หล่ีชุดหนึ่งบอกให้เช่ือฟังบิดามารดา แต่หล่ีอีกชุดหนึ่งบอกให้ทกัท้วงบิดา

                                                   
49 David L. and Roger T. Ames Hall, Thinking through Confucius (Albany: State University of New York 

Press, 1987)., p. 99. 
50 Ibid., p. 95.  
51 ขงจ่ือไม่ได้ปฏิเสธเงินทอง ชื่อเสยีง เกียรติยศ หรือผลประโยชน์ แต่หากได้มาอย่างไม่ถกูต้องชอบธรรมก็เป็นสิ่ง

ที่ยอมรับไม่ได้ โปรดด ูหลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 7 บทที่ 15 และ เลม่ที่ 19 บทที่ 1 
52 Hagop Sarkissian, “Ritual and Rightness in the Analects,” p. 111.    
53 Ibid., pp. 99-100.   
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มารดาเมื่อเห็นวา่ท่านท าสิ่งท่ีไมเ่หมาะสม บทบาทของอ้ีเข้ามา เมื่อบตุรต้องตดัสินใจว่าเมื่อไหร่ท่ี
ตนสมควรต้องเห็นต่างและทกัท้วงบิดามารดา54 และกรณีบุตรและบิดาซ่อนความผิดของกนัและ
กนั (ไมไ่ปเป็นพยานให้การตอ่เจ้าหน้าท่ีรัฐ) ก็เป็นความขดัแย้งระหวา่งหล่ีตอ่รัฐ/ผู้ปกครองและหล่ี
ของบตุรตอ่บิดามารดาหรือบิดามารดาตอ่บุตร และปัญหาคณุคา่ของคณุธรรมความซ่ือสตัย์ในแง่
ของการพูดความจริง เมื่อมีความขัดแย้งในชุดคุณค่าท่ีส าคัญเช่นนี ้บุตรพึงพิจารณาว่าใน
สถานการณ์เช่นนีค้วรปฏิบตัิเช่นใด  จากตวัอย่างเหลา่นี ้บคุคลใช้การตดัสินใจของตนเองท่ียึดมัน่
กบัความถกูต้องชอบธรรม ซึ่งแสดงให้เห็นอตัตาณตัิของบคุคลในอีกรูปแบบหนึ่ง55  
 เห็นได้ว่าถึงแม้ว่าในทัศนะขงจ่ือ การท าตามบรรทัดฐานทางจริยธรรมไม่มีอตัตาณัติใน
ความหมายของการสร้างคณุค่าหรือก าหนดพิธีกรรม แนวปฏิบัติ และบรรทัดฐานทางจริยธรรม-
วัฒนธรรมขึน้มาเองได้ แต่บุคคลไม่ได้ปฏิบัติหล่ีโดยการท าตามหล่ี ท่ีมีมาหรือท าตามค ายัด        
เยียดของคนในสังคม การท าตามหล่ีเกิดจากการพิจารณาของบุคคลเอง กล่าวได้ว่ามนุษย์มี  
อตัตาณตัิทางศีลธรรม ซึ่งสะท้อนชดัเจนในการค านึงถึงมนษุยธรรมหรือเนือ้หาภายในของหล่ี และ
อ้ีในแง่ของการดูแบบอย่างจากอดีต แล้วพิจารณาความเหมาะสมของสถานการณ์และ
ความสมัพนัธ์อย่างสร้างสรรค์ แล้วจึงตดัสินใจวา่ควรท าอย่างไร ตรงนีเ้องท่ีมนษุย์ต้องใช้ศกัยภาพ
ตนเองในการตดัสินใจทางศีลธรรม  
 
     2.1.3 ศักยภาพมนุษย์ อัตตาณัติ และความรับผดิชอบ 

ในส่วนท่ีผ่านมา เราพบว่าในทัศนะขงจ่ือ การปฏิบัติห ล่ีเป็นหนทางท่ีจะด าเนินตามวิถีท่ี
ถูกต้องท่ีจะขดัเกลาตนเองและเป็นจดุเร่ิมต้นของความสมัพันธ์ในสงัคม แต่การปฏิบัติหล่ี ไม่ใช่
การท าตามกฎหรือรูปแบบภายนอก แตต้่องมีการพิจารณาของตวัผู้ปฏิบตัิเอง ซึ่งตรงนีเ้ป็นพืน้ท่ีใน
การแสดงความเป็นตัวของตนเองของผู้ปฏิบัติหล่ี แนวคิดความถูกต้องชอบธรรมท าให้เห็นชัด
วา่จริยศาสตร์ขงจ่ือไมใ่ช่การท าตามกฎอย่างไมพิ่จารณาด้วยตนเอง บคุคลอาจเผชิญสถานการณ์
ท่ีหล่ีชุดหนึ่งไม่เหมาะสม ในท่ีนีบุ้คคลจ าเป็นต้องพิจารณาว่าการกระท าใดถูกต้องเหมาะสมกบั
ความสมัพนัธ์และสถานการณ์  

                                                   
54 Ibid., p. 111.    
55 Wang Yunping, “Autonomy and the Confucian Moral Person,” p. 261. 
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ในส่วนต่อไปนีผู้้ วิจัยจะส ารวจทัศนะขงจ่ือในเร่ืองศกัยภาพในการตดัสินใจทางศีลธรรม
และปัจจยัท่ีอาจสง่ผลกระทบตอ่การตดัสินใจทางศีลธรรม ซึ่งการท าความเข้าใจในสว่นนีจ้ะท าให้
เห็นมมุมองขงจ่ือเก่ียวกบัปัจจยัท่ีท าให้กระท าผิด ศกัยภาพของมนุษย์ในการตดัสินใจท่ามกลาง
ปัจจยัท่ีเป็นอปุสรรคตอ่การท าสิ่งท่ีถกูต้องหรือลอ่ลวงให้เบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถกูต้อง การวิเคราะห์ใน
ส่วนนีจ้ะเสนอว่า ขงจ่ือตระหนักว่าปัจจัยทางกายภาพและปัจจัยทางสงัคมส่งผลกระทบตอ่การ
ตดัสินใจทางศีลธรรมของบคุคล แต่มนุษย์สามารถ “ต่อกร” กับปัจจยัเหลา่นีไ้ด้  การเลือกท าสิ่งท่ี
ถูกต้องท่ามกลางอปุสรรคท่ีขดัขวางการตดัสินใจทางศีลธรรมแสดงให้เห็นอตัตาณตัิทางศีลธรรม
อย่างชดัเจนท่ีสดุ  การเลือกท่ีจะไมก่ระท าสิ่งท่ีถกูต้องก็เป็นทางเลือกของบคุคลเอง และบคุคลต้อง
มีความรับผิดชอบกบัการกระท าของตนเอง  
 
ในหลุนอ่ีว์มีบนัทึกดงันี ้ 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 9 บทท่ี 25 

อาจารย์กล่าวว่า  “กองทัพขนาดใหญ่อาจฉกชิงแม่ทัพมาได้  แต่ชาวบ้าน  ไม่อาจฉกชิง
เจตจ านงจากเขามาได้” 

 
 การท่ีคนคนหนึ่งจะตัดสินใจและเลือกกระท าบางอย่าง โดยต้องต่อกรกับปัจจัยท่ีเป็น
อปุสรรคขดัขวางการกระท า เป็นประเด็นเร่ืองการมีอตัตาณัติ   หลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 9 บทท่ี 25  และ
หลุนอ่ีว์ 17 : 7 : 2 สะท้อนทัศนะของขงจ่ือว่ามนุษย์ทุกคนมีเจตจ านง ในการกระท าสิ่ง ๆ หนึ่ง 
บุคคลอาจท าจากการตดัสินใจของตนเองหรืออาจมีผู้ อ่ืนหรือสถานการณ์บังคบัให้ท า แม่ทัพใน
กองทพัใหญ่ แม้จะมีอ านาจย่ิงใหญ่เพียงใดก็อาจโดนฉกชิงตวัได้ แตใ่ครก็ตามหากมีเจตจ านงแล้ว 
ก็จะสามารถปฏิบตัิคณุธรรมได้ส าเร็จ  แม้แต่ชาวบ้านธรรมดา หากมีเจตจ านงท่ีแข็งแกร่ง ก็ไม่มี
ผู้ใดสามารถขดัขวางความตัง้ใจหรือความมุง่มัน่ในการปฏิบตัิคณุธรรมของเขาได้  หากมีเจตจ านง
หรือความตัง้ใจท่ีมัน่คงแล้ว การไร้ซึ่งชาติก าเนิด เกียรติยศ หรือแม้กระทัง่ความแขง็แกร่งทางกาย 
ก็ไม่ได้ท าให้การบรรลเุป้าหมายทางศีลธรรมเป็นไปไม่ได้  การตีความความหมายของโชคชะตา
และสิ่งท่ีอยู่นอกเหนือความควบคมุของมนษุย์ท าให้เห็นอตัตาณตัิของมนษุย์อย่างชดัเจน  
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สวรรค์กับมนุษย์  
เมื่อขงจ่ือกลา่วถึงสวรรค์และชะตาชีวิต ขงจ่ือกลา่วถึงสิ่งท่ีอยู่นอกเหนือความควบคมุของ

มนษุย์ สวรรค์ด าเนินไปตามครรลอง หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 15 เสนอมมุมองเร่ืองนีไ้ด้ดี ดงันี ้  
 

12 : 5 : 1 ซือหม่าหนิวถามอาจารย์ด้วยความกงัวลว่า  “ใคร ๆ ล้วนมีพ่ีน้องกันทัง้นัน้ มีแต่
ศิษย์คนเดียวท่ีไมม่ีใครเลย” 
12 : 5 : 2 จ่ือเซ่ียบอกกบัเขาวา่ “ข้าได้ยินมาวา่ ......” 
12 : 5 : 3 “ชีวิตและความตายมีชะตาก าหนด  ความมัง่คัง่เกียรติยศอยู่ท่ีสวรรค์” 
12 : 5 : 4 เมื่อวิญญชูนปฏิบตัิตอ่ผู้ อ่ืนด้วยความเคารพและให้เกียรติตามหล่ี  เมื่อนัน้คนใน
โลกทัง้ผองก็ล้วนเป็นพ่ีน้องกนั  แล้ววิญญชูนจะวิตกไปใยวา่ไมม่ีพ่ีน้อง?” 
 

จากบทสนทนาระหวา่งซือหมา่หนิวและจ่ือเซ่ีย (ลกูศิษย์ของขงจ่ือ) มีปัจจยับางอย่างท่ีอยู่
นอกเหนือความควบคมุของเรา ซึ่งเกิดจากการท่ีสวรรค์ด าเนินไปตามครรลอง ปัจจยัท่ีพบในตวับท
นีค้ือ ชาติก าเนิด ชีวิต ความตาย สถานะทางสงัคมและเศรษฐกิจ  จากบริบททางประวตัิศาสตร์    
ซือหมา่หนิวมาจากครอบครัวทหารท่ีเป็นท่ีรู้จกัในรัฐซ่งและมีพ่ีน้อง พ่ีน้องของเขาได้ก่อจลาจลทาง
การเมืองกบัเจ้านครซ่งผู้มีสิทธ์ิครองนครโดยชอบธรรม  ซือหมา่หนิวเป็นข้าราชการท่ีมีคณุธรรม ไม่
มีส่วนร่วมกับการกระท าของพ่ีน้อง และไม่สามารถยอมรับการกระท าของพ่ีน้องตนเองได้  จึง
ลาออกจากต าแหน่ง และเดินทางมายังรัฐหลู่และได้สนทนากับจ่ือเซ่ียดงัท่ีปรากฏในบทสนทนา  
การท่ีซือหม่าหนิวกล่าวว่าตนไม่มีพ่ีน้อง อาจหมายถึง พ่ีน้องของตนถูกเนรเทศไปท่ีอ่ืนหรืออยู่
ท่ามกลางความเสี่ยงท่ีจะเสียชีวิตตลอดเวลา หรืออาจหมายความวา่ เขาได้ตดัความสมัพนัธ์กับพ่ี
น้องผู้ ฉ้อฉลเหลา่นัน้แล้ว56 ซือหมา่หนิวไมไ่ด้เลือกวา่ตนจะถือก าเนิดในครอบครัวทหารท่ีมีช่ือเสียง 
และไม่สามารถควบคมุการตดัสินใจของพ่ีน้องตนเองได้ การกระท าของพ่ีน้องท าให้เขารู้สึกเสื่อม
เสียไปด้วย และตัดความสัมพันธ์ ท าให้รู้สึกโศกเศร้าท่ีต้องอยู่เพียงล าพัง เป็นชะตาชีวิตท่ีเขา
ควบคุมไม่ได้  เขาต้องสูญเสียความมั่งคั่งและเกียรติยศท่ีมีมาแต่ก าเนิด  ทว่าจ่ือเซียมองว่า               
ซือหมา่หนิวไมค่วรสิน้หวงักบัสิ่งท่ีอยู่เหนือความควบคมุของตนเอง และเสนอแง่มมุท่ีวา่ “มีส่ิงท่ีอยู่
ในความควบคมุของมนษุย์” นั่นคือ การปฏิบัติคณุธรรม  การปฏิบัติต่อผู้ อ่ืนด้วยความเคารพและ 

                                                   
56 Edward Slingerland, ( translation) , Analects:  With Selections from Traditional Commentaries 

(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 2003)., p. 127. 
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หล่ีจะท าให้ผู้ อ่ืนตา่งตอบแทนการปฏิบตัิของเขา และก่อความสมัพนัธ์ท่ีไม่ตา่งจากความสมัพนัธ์
ของพ่ีน้องในทางชีววิทยา ตวับทนีท้ าให้เห็นอตัตาณตัิอย่างสงูสดุในบคุคล เน่ืองจากในภาวะท่ีต้อง
เผชิญกับโชคชะตาท่ีอยู่นอกเหนือความควบคมุของตนเอง มนุษย์สามารถเลือกท่ีจะปรับเปลี่ยน
ความหมายของโชคชะตาให้เป็นพลงัทางศีลธรรมของตนเอง ซึ่งในกรณีของซือหม่าหนิวก็คือการ
ปฏิบตัิตอ่ผู้ อ่ืนด้วยคณุธรรมก่อให้เกิดการตา่งตอบแทนคณุธรรมและความสมัพนัธ์ดจุพ่ีน้องในโลก
จริยธรรม-วฒันธรรม   

สิ่งท่ีน่าสนใจในหลุนอ่ีว์คือ เราจะไม่เห็นคนฉ้อฉลหรือคนท่ีหมดหวงักับสภาพสงัคม (ผู้
หลีกลีส้งัคม) ท่ีสนทนากับขงจ่ือ ท่ีอ้างว่าตนเช่ือในการท าชั่ว จึงตดัสินใจท าชัว่ ส่วนใหญ่จะอ้าง
เหตผุลของการไมท่ าตามบรรทดัฐานทางจริยธรรมใน 2 ลกัษณะ คือ ในกลุม่ผู้หลีกลีส้งัคม มกัอ้าง
ความเสื่อมทรามทางจริยธรรมของบ้านเมืองเกินเยียวยา (หลุนอ่ีว์ 18:5, 18:6, 18:7) และในหมู่
ผู้ปกครองหรือลกูศิษย์ผู้ ฉ้อฉล มกัอ้างว่าตนเอง “ไม่มีก าลงัมากพอ” ท่ีจะปฏิบัติตามแนวทางท่ี  
ขงจ่ือเสนอ (หลุนอ่ีว์ 18:3, 6:10) ตวับทเหลา่นีส้ะท้อนวา่ มนษุย์มองวา่มีปัจจยับางอย่างท่ีจ ากัด
ตวัเราหรือก าหนดโชคชะตาของตวัเรา และท่ีย่ิงไปกวา่นัน้ เรามองวา่เราสามารถใช้สิ่งเหลา่นัน้เป็น
ข้ออ้างในการไมป่ฏิบตัิตามบรรทดัฐานท่ีเราตัง้ใจ นอกจากนัน้ เราอาจใช้ข้ออ้างเหล่านีใ้นการขอ
ความเห็นใจหรือลดภาระการแบกรับความรับผิดชอบในการกระท าของเรา   

ตามทัศนะนิยัติ นิยมทางสังคมวิทยา (sociological/environmental determinism)       
การกระท าผิดของบคุคลเป็นผลจากสภาพแวดล้อมทางสงัคม เช่น พืน้ฐานครอบครัวท่ียากจน การ
เข้าถึงการศึกษาท่ีต ่า การอยู่ในสภาพแวดล้อมท่ีไม่ดี ครอบครัวไม่ดี เพ่ือนไม่ดี หรือมีปัญหา
วา่งงาน  เน่ืองจากบคุคลกระท าความผิดเพราะเง่ือนไขทางสงัคม จึงควรได้รับความช่วยเหลือ หรือ
ได้รับการศึกษาท่ีถกูต้อง มากกว่าต้องรับผลของการกระท าด้วยการลงโทษ57  เมื่อตวับุคคลไมไ่ด้
ท าผิดจากการตัดสินใจของตนเอง จึงเป็นการแปลกท่ีจะให้เขาต้องแบกรับความรับผิดชอบ 
(ทัง้หมด) ไว้  มีการอ้างเหตผุลท่ีคล้ายกนันีใ้นหมูผู่้ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมในหลุนอ่ีว์ การ
ส ารวจตวับทจะแสดงให้เห็นวา่ ขงจ่ือตระหนกัถึงปัจจยัท่ีสามารถกระทบการตดัสินใจทางศีลธรรม
ของบคุคลได้ แตข่งจ่ือเช่ือวา่มนษุย์ไมค่วรยอมให้ตนเองถกูแรงขบัหรือความปรารถนาท่ีไมถู่กต้อง
ชอบธรรมมาควบคมุการตดัสินใจของตน  

ถึงแม้วา่จ่ือก้ง ลกูศิษย์ของขงจ่ือจะอ้างวา่ขงจ่ือไมพ่ดูถึงธรรมชาติมนษุย์และมรรควิธีแห่ง
สวรรค์ (หลุนอ่ีว์ 5:12) แตบ่ทสนทนาในหลายบทท าให้เห็นวา่ ความสามารถในการแยกแยะว่าสิ่ง

                                                   
57 รุ่งธรรม ศจุิธรรมรักษ์, “การศกึษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองความมุ่งหมายของการลงโทษ,” หน้า 24. 
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ใดอยู่ในความควบคมุของสวรรค์ สิ่งใดเป็นโชคชะตาท่ีเราไมอ่าจควบคมุได้ และสิ่งใดท่ีอยู่ในความ
ควบคมุของเรา เป็นสิ่งท่ีส าคญัในชีวิตทางจริยธรรมของมนษุย์  หากย้อนไปพิจารณาบทสนทนา
ระหวา่งซือหมา่หนิวและจ่ือเซ่ีย การรู้วา่สิ่งใดเป็นโชคชะตาท่ีอยู่เหนือความควบคมุของเรา จะช่วย
ให้เราหายจากอารมณ์โศกเศร้าท่ีไร้ประโยชน์และไม่มีคณุค่าทางศีลธรรม58 เพราะวตัถขุองความ
โศกเศร้าเป็นสิ่งท่ีเราควบคมุไมไ่ด้ เพ่ือเราจะได้ละจากความโศกเศร้านี ้แล้วไปสนใจกบัสิ่งท่ีอยู่ใน
ความควบคมุของเราได้แทน   
  

ขงจ่ือไมไ่ด้จดัระบบกายภาพและจิตของมนษุย์หรือสร้างความเช่ือมโยงระหว่างสิ่งเหล่านี ้
กบัการตดัสินใจทางศีลธรรมและความรับผิดชอบอย่างชดัเจน แตข่งจ่ือกลา่วถึงปัจจยัเหลา่นี ้ซึ่งก็
หมายความวา่ ขงจ่ือตระหนกัวา่ปัจจยัเหลา่นีม้ีผลกระทบกบัการตดัสินใจทางศีลธรรม   อย่างไรก็
ตาม ขงจ่ือไม่ได้ถือทัศนะแบบนิยัตินิยมทางกายภาพหรือนิยัตินิยมทางสังคม  ผู้ วิจัยจะส ารวจ
มุมมองของขงจ่ือต่อสภาวะทางกาย สภาวะจิตใจ และเง่ือนไขทางสังคมในฐานะปัจจัยหรือ
อปุสรรคในการตดัสินใจทางศีลธรรมของบคุคล  ผู้ วิจยัเสนอวา่ในทศันะขงจ่ือ ปัจจยัเหลา่นีเ้ป็นสิ่ง
ท่ีบุคคลสมควรควบคมุให้ได้ มนุษย์มีศกัยภาพท่ีจะตอ่กรกบัปัจจยัเหล่านี ้และเมื่อควบคมุไมไ่ด้ก็
ต้องรับผิดชอบกบัผลของการกระท าของตนเอง  

 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 16 บทท่ี 7 
 ขงจ่ือกล่าวว่า “ส าหรับวิญญูชน มีสามสิ่งท่ีพึงระวงั เมื่อวยัเยาว์ เลือดลมพุ่งพล่าน พึง
ระวงักามารมณ์  เมื่อวยัฉกรรจ์ เลือดลมแข็งแกร่ง พึงระวงัการต่อสู้แย่งชิง  เมื่อวยัชรา เลือดลม
ถดถอย พึงระวงัการยึดถือครอบครอง” 
 

ตัวบทนีส้ะท้อนความเช่ือท่ีว่ามนุษย์ในแต่ละวัยจะมีสภาพเลือดลมท่ีแตกต่างกัน และ
สภาพเลือดลมนัน้สง่ผลกระทบตอ่สภาพจิตใจ ในท่ีนี ้ขงจ่ือเตือนให้ระวงัวา่สภาพเลือดลมในแตล่ะ
ช่วงวัยสามารถก่อให้เกิดสภาพจิตใจท่ีไม่ดีบางอย่าง คนหนุ่มมีสภาพเลือดลมท่ีอาจจะท าให้
หมกมุ่นกับกามารมณ์  คนวยัฉกรรจ์มีสภาพเลือดลมท่ีอาจก่อให้เกิดสภาพจิตใจท่ีแก่งแย่งหรือ
ทะเลาะวิวาท  และในวยัชรา สภาพเลือดลมอาจก่อให้เกิดสภาพจิตใจท่ียึดถือครอบครอง  ค าเตือน

                                                   
58 ในทศันะขงจ่ือ อารมณ์โศกเศร้าเป็นอารมณ์ที่มีคุณค่าทางศีลธรรม แต่มีการแยกแยะระหว่างสิง่ที่ควรโศกเศร้า

กบัสิง่ที่ไม่ควรโศกเศร้า  
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นีม้ีส าหรับ “วิญญชูน” ซึ่งหมายความวา่ แม้กระทัง่ผู้ ท่ีได้รับการขดัเกลาทางจริยธรรมแล้ว ก็ยงัต้อง
ระวงัไม่ให้ธรรมชาติทางกายภาพของช่วงวยัตนเองไปขดัขวางชีวิตทางจริยธรรมของตน  มนุษย์
อาจไมส่ามารถก าหนดได้ว่า ตนเองควรมีเลือดลมอย่างไรในแตล่ะช่วงวยั แตน่ัน่ไมไ่ด้หมายความ
วา่ มนษุย์จะสามารถใช้สภาพเลือดลมเป็นข้ออ้างเมื่อตนมีปัญหาเร่ืองกามารมณ์ การตอ่สู้แย่งชิง 
การยึดถือครอบครอง และปัญหาอ่ืน ๆ ได้  ขงจ่ือมองว่ามนุษย์มีศกัยภาพท่ีจะขดัเกลาจริยธรรม
ของตนเอง ไมใ่ห้ถกูควบคมุโดยสภาพเลือดลมได้ ดงัท่ีสะท้อนในค าวา่ “พึงระวงั”  
 อีกกรณีหนึ่ง อารมณ์ชั่ววบู เช่น โทสะ เป็นสิ่งท่ียากท่ีจะควบคมุ “เพียงเพราะโทสะชัว่วบู
ในเช้าเดียว ถึงกบัลืมตวัตนและญาติพ่ีน้อง  น่ีมิใช่ความหลงดอกหรือ” (หลุนอ่ีว์ 12:21) โทสะเป็น
อารมณ์ท่ียากแก่การควบคมุ ค าวา่ “ชัว่วบู” สื่อถึงช่วงเวลาท่ีเรา “ลืมตวั” ไมส่ามารถควบคมุตนเอง
ได้ จนถึงขัน้ลืมความสมัพันธ์และหล่ีท่ีเหมาะสมต่อบุคคลในชุดความสมัพันธ์นัน้ ๆ แต่กระนัน้  
ขงจ่ือมองวา่มนษุย์สามารถควบคมุตนเองไมใ่ห้โทสะมาบดบงัการตดัสินใจทางศีลธรรมของตนเอง
ได้ 

นอกจากนัน้ สถานะทางสงัคม สถานะทางเศรษฐกิจ และสถานการณ์ของชีวิตอ่ืน ๆ ก็เป็น
ปัจจยัท่ีกระทบกบัการตดัสินใจทางศีลธรรมเช่นเดียวกนั ดงันี  ้
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 4 บทท่ี 5 
4 : 5 : 1  อาจารย์กล่าวว่า  “ความมัง่มีและเกียรติยศคือสิ่งท่ีผู้คนปรารถนา   แต่ถ้าได้มา
ด้วยวิธีท่ีไม่ชอบธรรม ก็ไม่พึงครอบครอง  ความยากจนด้อยศกัดิ์คือส่ิงท่ีผู้คนเกลียดชัง  แต่ถ้า
หลีกเลี่ยงด้วยวิธีท่ีไมช่อบธรรม  ก็ไมพ่ึงหลีกเลี่ยง” 
4 : 5 : 2  “หากวิญญชูนละทิง้มนษุยธรรม   จะสมนามได้อย่างไร” 
4 : 5 : 3  “วิญญชูนไมก่ระท าสิ่งท่ีขดักบัมนษุยธรรมแม้เพียงช่วงเวลาอาหารมือ้เดียว  เวลา
รีบเร่ง   ก็ยึดมัน่ในมนษุยธรรม  เวลาถกูบีบคัน้  ก็ยึดมัน่ในมนษุยธรรม” 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 6 บทท่ี 9 
 อาจารย์กล่าวว่า “หุยเป็นผู้มีปัญญา!  มีข้าวเพียงชามเดียว  มีน า้เพียงกระบอกเดียว  
อาศัยอยู่ในตรอกแคบ ๆ  ถ้าเป็นคนอ่ืนจะรู้สึกทุกข์ยากจนทนไม่ไหว  แต่หุยไม่ปล่อยให้ความ
ยากจนขาดแคลนมาท าลายความแช่มช่ืนเบิกบานของตน  หยุช่างมีปัญญาเหลือเกิน!” 

ความยากจนเป็นสภาวะท่ีไมน่่าพึงปรารถนาและสามารถสร้างความรู้สกึทกุข์ยาก ผู้คนจึง
ต้องการหลีกเลี่ยง  เมื่อขงจ่ือพดูถึงการยอมรับและไมย่ี่หระกบัความยากจนของเหยียนหยุ  ขงจ่ือ
ตระหนกัวา่ความยากจนสามารถสร้างความรู้สกึ “ทกุข์ยากจนทนไมไ่หว”  แตน่ัน่ก็ไมไ่ด้เป็นเหตผุล
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ส าหรับการลว่งละเมิดทรัพย์สินของผู้ อ่ืน  การหลีกเลี่ยงความยากจนหรือการได้มาซึ่งความมัง่คัง่
ด้วยวิธีท่ีไม่ชอบธรรม เป็นสิ่งท่ีขงจ่ือไม่ยอมรับ อย่างไรก็ตาม ความยากจนในหลุนอ่ีว์ในหลาย
กรณีมีสาเหตมุาจากผู้ปกครอง ตรงนีเ้ห็นได้วา่ขงจ่ือตระหนกัวา่ความจนหรือการเอารัดเอาเปรียบ
ของผู้ปกครองเป็นปัจจยัท่ีอาจท าให้ใครบางคนเดินทางผิดได้ แตก่ระนัน้ ไมไ่ด้หมายความวา่ขงจ่ือ
ยอมให้ความจนเป็นข้ออ้างในการลว่งละเมิดทรัพย์สินผู้ อ่ืน แตอ่าจไมต้่องแบกรับความรับผิดชอบ
อย่างเต็มท่ีเช่นผู้ปกครอง ผู้ วิจัยจะวิเคราะห์เร่ืองผู้ ปกครองผู้ ปล้นประชาราษฎร์และความ
รับผิดชอบตอ่ไป  

 
 อีกกลุ่มกรณีเป็นกรณีการกระท าผิดจากความอ่อนแอของเจตจ านง ความกลวัในอ านาจ
ของเจ้านาย การอ้างว่าตนเองไม่มีก าลงั ซึ่งเป็นกรณีท่ีขงจ่ือกล่าวถึงมากท่ีสดุ และแสดงให้เห็น
มมุมองของขงจ่ือว่าด้วยศกัยภาพมนษุย์ในการต่อกรกบัความยัว่ยวนของผลประโยชน์ด้วยความ
ถูกต้องชอบธรรม กรณีท่ีเป็นตวัอย่างชดัเจนคือกรณีของลูกศิษย์ของขงจ่ือช่ือ หร่านฉิว  หร่านฉิว
เป็นผู้มีความสามารถในด้านการบริหารบ้านเมืองและมีความสามารถศิลปะรอบด้าน  (หลุนอ่ีว์ 
5:7, หลุนอ่ีว์ 6:6, หลุนอ่ีว์ 11:23, หลุนอ่ีว์ 14:13) และเป็นขนุนางรับใช้ตระกลูจี ้ แตข้่อเสียของ
เขาคือเป็นคนขาดความกล้าหาญในการทักท้วงเจ้านายผู้ ฉ้อฉล และเป็นคนตดัสินใจเช่ืองช้าท่ีจะ
น าค าสอนของขงจ่ือไปปฏิบัติ (หลุนอ่ีว์ 11:21)  โอลเบอดิงมองวา่หร่านฉิวไมไ่ด้เป็นคนเห็นแก่ตัว
ในแง่ท่ีล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรมเพ่ือการล่วงละเมิดโดยตัวมนัเอง แต่หร่านฉิว ต้อง
ค านึงถึงผลประโยชน์ของตนเอง ว่าหากทักท้วงเจ้านาย จะท าให้เจ้านายไม่พอใจและกระทบกบั
หน้าท่ีการงานของตน59   แม้วา่จะเป็นเช่นนัน้ แตห่ากพิจารณาค ากล่าวของขงจ่ือท่ีวา่วิญญชูนจะ
ไมใ่ห้ความบีบคัน้หรือผลประโยชน์ มาท าให้เบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถกูต้อง ก็เท่ากบัวา่แม้แตค่วามกลวั
ในอ านาจของเจ้านายก็ไมส่ามารถเป็นข้ออ้างให้กระท าการล่วงละเมิดได้  แตน่ัน่ไมไ่ด้หมายความ
ว่า ขนุนางจะต้องสละชีวิตตนเอง60 ขนุนางมีหน้าท่ีตกัเตือนเมื่อผู้ปกครองกระท าผิด แต่หากไม่

                                                   
59 Amy Olberding, "Perspectives on Moral Failure in the Analects," in Dao Companion to the Analects, 

ed. Amy Olberding (New York and London: Springer, 2014)., p. 215. 
60 ขงจ่ือกลา่วว่า “มนษุย์ที่สมบูรณ์” ในยคุสมยันี ้ เป็นผู้  “เห็นผลประโยชน์แล้วคิดถึงความถูกต้อง  เห็นอนัตราย

แล้วยอมสละชีวิต”  (หลุนอ่ีว์ 14:13) แต่นี่เป็นคณุสมบติัของมนษุย์ที่สมบรุณ์โดยเฉพาะ ในตวับทอื่น ๆ ในฐานะ
ลกูน้อง เมื่อต้องรับใช้เจ้านายที่ฉ้อฉล หน้าที่ประการแรกคือการตักเตือนทักท้วง แต่หากไม่เป็นผลส าเร็จ การ
ปฏิเสธที่จะท าตามค าสั่งน่าจะท าให้ตนเองตกอยู่ในอันตราย แต่หากท าตามค าสั่งก็เท่ากับท าผิดจริยธรรม  
ทางออกที่ขงจ่ือยอมรับคือการลาออกจากต าแหน่งเสีย (หลุนอ่ีว์ 11:23) 
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ประสบความส าเร็จ ทางออกท่ีดีท่ีสดุ ซึ่งเป็นการแสดงความรับผิดชอบในความล้มเหลวในหน้าท่ี
ของตนเองและการเอาตวัรอดจากภยัอนัตรายในเวลาเดียวกนั ก็คือการลาออก ดงัท่ีขงจ่ือกลา่วว่า 
“อ ามาตย์ผู้ ย่ิงใหญ่คือผู้ ท่ีรับใช้เจ้านายตามความถูกต้อง หากท าไม่ได้ ก็ลาออกเสีย ” (หลุนอ่ีว์ 
11:23)  
 ความอ่อนแอทางศีลธรรมของหร่านฉิวแสดงออกอีกตวับทหนึ่ง ซึ่งหากพิจารณาค าตอบ
ของขงจ่ือ จะท าให้เห็นมมุมองของขงจ่ือตอ่ความพยายามและการตดัสินใจทางศีลธรรม 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 6 บทท่ี 10 
 หร่านฉิวกลา่ววา่ “ใช่วา่ไมช่ื่นชอบค าสอนของอาจารย์  เพียงแตว่า่มีก าลงัไมพ่อ”  อาจารย์
กลา่ววา่ “คนท่ีก าลงัไมพ่อมกัจะเลิกกลางคนั  แตเ่จ้ากลบัขีดวงจ ากดัตนเอง” 
 
 การท่ีหร่านฉิวเข้าเป็นศิษย์ของขงจ่ือ เท่ากับได้อุทิศตนในการท าตามวิถีท่ีถูกต้อง แต่  
หร่านฉิวกลบับอกว่าช่ืนชอบค าสอนของอาจารย์ แตม่ีก าลงัไมพ่อท่ีจะท าตาม  ขงจ่ือมองวา่หร่าน
ฉิวมีก าลงั แต่ขีดวงจ ากดัตนเอง เพราะคนท่ีมีก าลงัไมพ่อจริง ๆ  จะเลิกล้มกลางทาง  ขงจ่ือพูดค า
วา่ “ก าลงัไมพ่อ”  ในอีก 2 ตวับท ขงจ่ือกลา่ววา่ “เรายงัไมเ่คยพบคนซึ่งรักมนษุยธรรมหรือเกลียด
ความไร้มนษุยธรรม...” “มีใครบ้างไหมท่ีสามารถอทิุศก าลงัของตนเพ่ือมนษุยธรรมแม้เพียงวนัเดยีว  
เรายังไม่เคยเห็นคนท่ีมีก าลงัไม่พอ” และ “อาจเป็นไปได้ท่ีมีคนมีก าลงัไม่พอ  แต่เราไม่เคยพบ”  
(หลุนอ่ีว์ 4:6) ค าพรรณนาของขงจ่ือเก่ียวกับการไม่พบคนรักมนุษยธรรมหรือเกลียดคนไร้
มนษุยธรรม แตก่ลบับอกวา่เรายงัไมเ่คยเห็นคนมีก าลงัไมพ่อสื่อถึงความเช่ือในศกัยภาพของมนษุย์
ท่ีจะขดัเกลาจริยธรรมของตนเองซึ่งเป็นหนทางท่ียาวไกลและต้องใช้ความเพียรพยายาม แตถ่ึงแม้
การเดินทางจะยาวไกล แต่ความพากเพียรแม้เพียงน้อยนิดก็มีค่าเสมอ ดงัท่ีขงจ่ือเปรียบเปรยวา่ 
“การถมเนินให้สงู  เหลือเพียงกระบงุเดียว แล้วหยดุ ก็เพราะเราหยดุเอง  การเทดินลงบนพืน้ท่ีราบ  
แม้เมื่อเทดินทีละกระบุง  แล้วยังเดินหน้าต่อ  ก็เพราะเราไปเอง” (หลุนอ่ีว์ 9:18)  จ่ือลู่ถูกขงจ่ือ
ต าหนิอยู่บ่อยครัง้ กิริยามารยาทและการตดัสินใจไม่เหมาะสม แต่จ่ือลู่ก็ยังพยายามยึดมัน่ในวิถี
ของขงจ่ือ  ขงจ่ือกล่าวว่าจ่ือลู ่“ได้ขึน้ห้องโถงแล้ว แต่ยังไม่ได้เข้าไปในห้อง” (หลุนอ่ีว์ 11:14) ซึ่ง
เป็นการแสดงความรับรู้ในพฒันาการทางศีลธรรมของจ่ือลูท่ี่ไมส่มบรูณ์แบบ แตก่็เกิดขึน้อย่างคอ่ย
เป็นค่อยไป พัฒนาการของจ่ือลูจ่ึงเปรียบเสมือนการเทดินทีละกระบุง แต่หากเรามีความตัง้ใจจะ
ไปต่อ ก็เท่ากับก้าวไปอีกขัน้หนึ่ง  การท่ีหร่านฉิวตดัสินใจหยุดกลางคนั ก็ท าให้ความตัง้ใจในการ
ขดัเกลาจริยธรรมท่ีมีมาและพากเพียรปฏิบัติมาทัง้หมดไร้ความหมาย การเร่ิมก็เป็นการเร่ิมของ
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บคุคลเอง และการหยดุก็เป็นการหยดุของบคุคลเองเช่นกนั การใช้ข้ออ้างเร่ือง “ความไร้ก าลงั” จึง
ไร้ความหมายส าหรับขงจ่ือ 

 น่าตัง้ค าถามวา่ ท าไมหร่านฉิวจึงต้องบอกขงจ่ือเช่นนัน้ หากหมดก าลงัจริงก็น่าจะละอาย
แก่ใจท่ีจะกลา่วกบัอาจารย์ การพิจารณาจากหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 16 บทท่ี 1 จะท าให้เห็นประเดน็ชดัขึน้ 
 

16 : 1 : 1 หวัหน้าตระกลูจีก้ าลงัจะเข้าโจมตีจวนอ๋ีว์  
16 : 1 : 2 หรานโหย่วและจีลู้่เข้าพบขงจ่ือ กล่าวว่า “ตระกูลจีก้ าลงัจะมีปฏิบัติการ

ตอ่จวนอ๋ีว์” 
16 : 1 : 3  ขงจ่ือกลา่ววา่ “ฉิว ความผิดนีม้ิใช่เป็นของเจ้าดอกหรือ?” 
16 : 1 : 4 “อนัดินแดนจวนอ๋ีว์ ในกาลก่อน องค์บุรพกษัตริย์ได้ทรงแต่งตัง้ให้เป็น

เมืองหลกัแห่งดินแดนตงเหมิงตะวนัออก  นอกจากนีร้ัฐก็ยงัอยู่ในเขตแดนเรา  ก็นบัเป็นบริวารของ
แผน่ดินได้ ยงัมีเหตอุนัใดท่ีจะเข้าโจมตี” 

16 : 1 : 5 หรานโหย่วกล่าวว่า “เจ้านายต้องการเช่นนัน้ เราผู้ เป็นข้าทัง้สองไม่ได้
ต้องการเช่นนัน้” 

16 : 1 : 6 ขงจ่ือกล่าวว่า “ฉิว โจวเร่ินเคยกล่าวไว้ว่า ‘เมื่อสามารถก็แสดงตน ผู้ ไม่
สามารถก็พึงหยดุ เมื่อมีอนัตราย ก็ไมช่่วยหนนุ เมื่อล้มก็ไมช่่วยประคองขึน้ แล้วจะใช้น าทางคนตา
บอดได้อย่างไร’” 

16 : 1 : 7 “นอกจากนีแ้ล้ว   ยังกล่าวผิดอีกด้วย   เมื่อเสือหรือแรดหนีออกจากกรง
ขงั   เมื่ออญัมณีถกูท าลายในท่ีเก็บ ความผิดเป็นของใคร” 

16 : 1 : 8 หรานโหย่วกล่าวว่า “แต่ขณะนีจ้วนอ๋ีว์เข้มแข็งและอยู่ใกล้ดินแดนปี ้ ถ้า
ไมเ่ข้ายึดครองเสียแตต่อนนี ้ ในภายหลงัจะสร้างความล าบากให้แก่ลกูหลาน” 

16 : 1 : 9 ขงจ่ือกลา่ววา่ “ฉิว วิญญชูนรังเกียจการไมย่อมกลา่ววา่ ‘ตนปรารถนาสิ่ง
นัน้สิ่งนี’้ และสรรหาค ามาอธิบายการกระท าตามปรารถนาของตน” 

16 : 1 : 10 “ชิว  เคยได้ยินว่า ผู้ครองบ้านครองเมืองไม่กังวลว่าน้อย แต่กังวลว่าไม่
กลมเกลียวสมดลุ ไม่กังวลว่าจน แต่กังวลว่าจะไมส่งบ ทัง้นีค้งด้วยเหตวุ่าเมื่อกลมเกลียวสมดลุก็
จะไมจ่น เมื่อปรองดองก็จะไมน้่อย  เมื่อสงบจะไมส่ัน่คลอน”  

16 : 1 : 11 “ด้วยเหตนีุ ้ถ้าผู้คนท่ีอยู่ห่างไกลไม่ยอมอ่อนน้อม ก็ให้พัฒนาวฒันธรรม
และคณุธรรมเพ่ือดงึดดู  เมื่อดงึดดูได้แล้ว  ก็ท าให้สงบ” 
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16 : 1 : 12 “ขณะนีโ้หยวกับฉิว ก าลังช่วยเจ้านาย  ผู้ อยู่ห่างไกลก็ไม่มาอ่อนน้อม 
และก็ไมอ่าจดงึดดูมาได้  ภายในดินแดน ก็มีการแบ่งฝักแบ่งฝ่าย มีความลม่สลาย การหนีจากไป 
มีความแตกแยกไมส่ามารถควบคมุดแูลเอาไว้ได้” 

16 : 1 : 13 “แล้วยังมีการวางแผนใช้อาวุธต่อกันภายในรัฐ  เราเกรงว่าความโศก
กงัวลของลกูหลานตระกลูจีค้งมิได้มีสาเหตมุาจากจวนอ๋ีว์ แตอ่ยู่ภายในก าแพงของตนเอง” 

 
 หร่านฉิวกับ จ่ือลู่ ในฐานะผู้รับใช้ของหัวหน้าตระกูลจี ้ได้รับค าสัง่ให้โจมตีเมืองจวนอ๋ีว์  

หร่านฉิวได้ท าสิ่งท่ีขลาดเขลา 2 ประการคือ จงใจเปลี่ยนค าวา่ “โจมตี” เป็นค าวา่ “มีปฏิบตัิการตอ่” 
จวนอ๋ีว์ เพราะ หร่านฉิวรู้ดีวา่การโจมตีไมม่ีความชอบธรรม การใช้ค าวา่ “มีปฏิบตัิการตอ่” ก็เพ่ือจะ
อ้างความชอบธรรมในการโจมตี และประการท่ีสอง อ้างว่าการโจมตีครัง้นีเ้ป็นค าสัง่ของเจ้านาย 
ตนไมไ่ด้เห็นด้วย ขงจ่ือรู้ทนัและตอบโต้วา่ “ฉิว วิญญชูนรังเกียจการไมย่อมกลา่ววา่ ‘ตนปรารถนา
สิ่งนัน้สิ่งนี’้ และสรรหาค ามาอธิบายการกระท าตามปรารถนาของตน” ซึ่งเท่ากับขงจ่ือมองว่า 
หร่านฉิวต้องการท่ีจะโจมตีจวนอ๋ีว์เอง ไม่ว่าจะเพ่ือความโปรดปรานของหวัหน้าตระกูลจีห้รือเพ่ือ
เหตผุลใด ๆ ก็ตาม การบอกขงจ่ือตนเองพอใจในค าสอนของอาจารย์ แตไ่มม่ีก าลงัพอแล้ว จึงเป็น
เพียง “การกลา่วอ้าง” หาความชอบธรรมให้ตนเองในการละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมเท่านัน้ ผู้
ท่ีหมดก าลงัในการขดัเกลาจริยธรรมหรือเดินในวิถีท่ีถูกต้องอาจจะย ่าอยู่กับท่ี แต่การกล่าวของ 
หร่านฉิวเป็นสญัลกัษณ์ส าหรับการเบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถกูต้อง “อย่างตัง้ใจ” ด้วยการ “เลือก” ของตวั
เขาเอง  
 

ความรักการเรียนรู้ เน้ือแท้ของมนุษย์ และการปลูกฝังทางสังคม  
 ขงจ่ือมีแนวคิดว่าการขดัเกลามนุษย์ท่ีเหมาะสมคือการมีความสมดลุระหว่างเนือ้แท้กบั
การขดัเกลา (หลุนอ่ีว์ 6:16) แม้ว่าขงจ่ือจะไม่ได้พูดถึงธรรมชาติของมนุษย์อย่างเป็นระบบ แต่
ขงจ่ือดเูหมือนจะเช่ือวา่มนษุย์ต้องขดัเกลาตนเองผา่นครอบครัวและการศกึษา ขงจ่ือให้ภาพระดบั
ความรู้ของคนดงันี ้ 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 16 บทท่ี 9 
 ขงจ่ือกล่าวว่า “คนซึ่งเกิดมามีความรู้เอง อยู่สงูสดุ  คนซึ่งเรียนรู้แล้วมีความรู้ อยู่ถัดมา  
คนซึ่งถกูบีบคัน้แตร่ ่าเรียน  อยู่ถดัลงไปอีก  คนซึ่งถกูบีบคัน้แตไ่มร่ ่าเรียน อยู่ต ่าสดุ” 
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หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 17 บทท่ี 2 
 อาจารย์กลา่ววา่ “(มนษุย์) โดยธรรมชาติใกล้เคียงกนั โดยการปฏิบตัิห่างไกลกนั” 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 17 บทท่ี 3 
 อาจารย์กลา่ววา่ “มีแตผู่้มีปัญญาขัน้สงูสดุและผู้โฉดเขลาท่ีสดุ ท่ีไมเ่ปลี่ยนแปลง” 
 

ตามความคิดเห็นของสลิงเงอร์แลนด์ ขงจ่ือแบ่งระดับศักยภาพในการเรียนรู้ออกเป็น        
4 ระดับ คือ 1) ระดับสูงสุด คือคนท่ีเกิดมามีความรู้หรือความปรารถนาท่ีจะเรียนรู้เลย เช่น           
เหยียนหยุ 2) คนท่ีเรียนรู้ แล้วมีความรู้ เช่น ตวัขงจ่ือเอง61 3) ระดบัท่ีต้องถกูบีบคัน้โดยสถานการณ์ 
หรือมีความยากล าบากในการร ่าเรียน แต่ในท่ีสุดก็ร ่าเรียน/เรียนรู้ 4) ระดับต ่าสุด คือแม้เจอ
สถานการณ์ท่ียากล าบาก ก็ยังไม่เรียนรู้  หรือมีความสามารถในการเรียนรู้ต ่า คนท่ีอยู่ในระดบั
สงูสดุ อาจไมต้่องได้รับการศกึษามาก คนท่ีอยู่ในระดบัต ่าสดุ อาจไมม่ีความปรารถนาท่ีจะขดัเกลา
ตนเองหรือไมม่ีศกัยภาพมากพอท่ีจะขดัเกลาตนเองให้ส าเร็จได้ 

จากตวับทนี ้ระดบัศกัยภาพในการเรียนรู้หรือขดัเกลาทางศีลธรรม ส่งผลกระทบต่อชีวิต
ทางจริยธรรมของบุคคล อย่างไรก็ตาม ขงจ่ือไม่น่าจะถือทัศนะว่าบุคคลมีศกัยภาพโดยก าเนิดท่ี
ตายตวั ไมส่ามารถเปลี่ยนแปลงได้ ดงัจะเห็นได้วา่ขงจ่ือเน้นย า้เร่ืองความพยายามในการขดัเกลา
จริยธรรม  เหยียนหุยเป็นลูกศิษย์ของขงจ่ือท่ีมีศกัยภาพทางจริยธรรมสูงมาก ขงจ่ือกล่าวชม         
เหยียนหยุวา่ “เป็นผู้มีปัญญา” ด้วยฐานะท่ียากจนและสภาพความเป็นอยู่ท่ีแร้นแค้น หากเป็นผู้ อ่ืน
จะทกุข์จนทนไมไ่หว แตเ่หยียนหยุกลบั “แช่มช่ืนเบิกบาน” อยู่ได้ (หลุนอ่ีว์ 6:9) เหยียนหยุเป็นคน
รักการเรียนรู้ ไม่โกรธผู้ อ่ืน ไม่ท าผิดซ า้สอง (หลุนอ่ีว์ 6:2) เป็นคนท่ีก้าวหน้าเสมอ ไม่เคยหยุด 
(หลุนอ่ีว์ 9:20) ฟังแล้วน าไปปฏิบตัิทนัที/ท าให้ค าสอนงอกเงยได้ (หลุนอ่ีว์ 2:9 และหลุนอ่ีว์ 9:19) 
เรียนรู้เร็ว (หลุนอ่ีว์ 5:8) และมีจิตใจท่ี “ไมล่ะเมิดมนษุยธรรมได้ตอ่เน่ืองถึงสามเดือน  คนอ่ืนบ้างก็
ได้เพียงวนัเดียว บ้างก็ได้เพียงเดือนเดียว” (หลุนอ่ีว์ 6:5)  จะเห็นได้วา่เหยียนหยุมีความปรารถนา
ท่ีจะร ่าเรียน และมีสภาพจิตใจท่ีท าให้ไม่ย่ีหระกับความยากล าบากของชีวิต และไม่ละเมิด
มนษุยธรรมเป็นระยะเวลาติดตอ่กนั ผู้ วิจยัตัง้ข้อสงัเกตวา่เมื่อขงจ่ือเปรียบเทียบผู้ อ่ืนกบัเหยียนหุย 
ขงจ่ือไมไ่ด้ต้องการจะสื่อวา่ผู้ อ่ืนด้อย แตจ่ะสื่อวา่เหยียนหยุท าได้ดีเกินกว่าผู้ อ่ืน  เมื่อเปรียบเทียบ
เหยียนหยุกบัศิษย์คนอ่ืน ท าให้เข้าใจค ากลา่วของขงจ่ือท่ีวา่  “ผู้ รู้ไมเ่ทียมเท่าผู้รัก  ผู้รักไมเ่ทียมเท่า

                                                   
61 Edward Slingerland, Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p. 196. 
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ผู้ ร่ืนรมย์” (หลุนอ่ีว์ 6:18)  ศิษย์เช่น จ่ือก้งและไจ๋หว่อ เป็นผู้มีความรู้ มีวาจาเป็นเลิศ (หลุนอ่ีว์ 
11:2) แต่ไจ๋หว่อหยดุอยู่ในระดบัของความรู้/ค าพูด ไม่น ามาปฏิบัติจริง  จ่ือก้งก็ปฏิบตัิแบบยึดติด
กับหล่ีในฐานะรูปแบบอย่างเคร่งครัดเกินไป62  เหยียนหยุไม่เพียงรักในวิถีของขงจ่ือ แต่ร่ืนรมย์ใน
การปฏิบตัิตามด้วย  ความร่ืนรมย์ในการปฏิบตัิตามวิถีท่ีถกูต้องเป็นศกัยภาพของเหยียนหยุ  ไมว่า่
ขงจ่ือจะสัง่สอนอะไร เหยียนหุยก็ยินดีไปหมด (หลุนอ่ีว์ 11:3)  ในขณะท่ีคนอ่ืน หากต้องเผชิญ
สถานการณ์เดียวกนักบัเหยียนหยุ อาจไมส่ามารถทนทกุข์ได้ ด้วยสภาพจิตใจและศกัยภาพในการ
เรียนรู้ท่ีมีระดบัต ่ากวา่เหยียนหยุ   

กรณีของเหยียนหยุมีจดุเน้นท่ีลกัษณะนิสยัและคณุสมบตัิทางจริยธรรมของเขา แต่ขงจ่ือ
ยงัตระหนกัอีกวา่ สภาพแวดล้อมทางสงัคมเป็นตวัก าหนดทิศทางวา่แตล่ะคนจะเป็นอย่างไร ดงัค า
กลา่วท่ีวา่ “(มนษุย์) โดยธรรมชาติใกล้เคียงกนั โดยการปฏิบตัิห่างไกลกนั63”  (หลุนอ่ีว์ 17:2) ตา่ง
จากผู้สืบทอดส านักขงจ่ือในยุคหลังจากขงจ่ือเช่นเมิ่งจ่ือและสวินจ่ือ  ขงจ่ือไม่ได้พูดเก่ียวกับ
ธรรมชาติของมนษุย์ชดัเจน ดงัเช่น เมิ่งจ่ือท่ีกล่าววา่มนษุย์มีธรรมชาติท่ีดี แต่สภาพแวดล้อมทาง
สงัคมท าให้มนุษย์ห่างไกลจากธรรมชาติเดิมแท้ของตน  ในขณะท่ีสวินจ่ือมองว่าธรรมชาติของ
มนุษย์นัน้เลวร้าย จึงต้องใช้หล่ีในการควบคมุความประพฤติของมนษุย์  ผู้ วิจัยมองว่าขงจ่ืออาจ
ไมไ่ด้ต้องการสอนชดัเจนวา่ธรรมชาติมนษุย์เดิมแท้เป็นอย่างไร สิ่งท่ีขงจ่ือให้ความส าคญัคือมนษุย์
ทุกคนมีศักยภาพท่ีจะปฏิบัติคุณธรรม แต่เป็นไปได้หรือไม่ว่าปัญหาอยู่ ท่ี  “ยุคสมัย” หรือ
สภาพแวดล้อมทางสงัคมในยคุชนุชิว ดงัท่ีปรากฏชดัในตวับทตอ่ไปนี ้  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 16 

17 : 16 : 1 อาจารย์กล่าวว่า “ในสมยัก่อน ประชาราษฎร์มีข้อบกพร่องสามข้อ ซึ่ง
เดี๋ยวนีค้งไมพ่บแล้ว” 

                                                   
62 Amy Olberding, "“Ascending the Hall”: Style and Moral Improvement in the “Analects"," Philosophy 

East and West 59, no. 4 (October 2009)., p. 511. 
63 ค าแปลภาษาอังกฤษท าให้เห็นนยัที่ชดัเจน เอมส์และโรสมอนท์แปลว่า “Human beings are similar in their 

natural tendencies, but vary greatly by virtue of their habits. ”  โปรดดู  Roger T.  Ames, and Henry 
Rosemont, Jr.  ( translation and introduction) , The Analects of Confucius:  A Philosophical Translation,   
p. 203. และสลิงเงอร์แลนด์แปลว่า “By nature people are similar; they diverge as the result of practice.” 
โปรดดู  Edward Slingerland ( translation) , Analects:  With Selections from Traditional Commentaries,      
p. 200. 
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17 : 16 : 2 “เส่ียวเหรินสมยัก่อนหยาบช้าสามหาว  เส่ียวเหรินสมยันีข้่มขู่คกุคาม  
คนยโสสมยัก่อนวางท่าโอหัง  คนยโสสมยันีก้้าวร้าวระราน  คนโง่เขลาสมยัก่อนเซ่อซ่าเถรตรง คน
โง่เขลาสมยันีโ้ป้ปดหลอกลวง”   

 
ค าว่า “สมยัก่อน” กับ “สมยันี”้ บ่งถึงความเสื่อมทรามถดถอยของจริยธรรม และสื่อว่ามี

บรรทดัฐานอยู่  การถือก าเนิดและมีชีวิตอยู่ในช่วงชนุชิวท่ีเตม็ไปด้วยความฉ้อฉลนี ้เป็นโชคชะตาท่ี
อยู่นอกเหนือความควบคมุของคนในยคุนัน้เช่นกัน และดเูหมือนความเสื่อมถอยของคณุธรรมใน
สงัคมจะส่งอิทธิพลต่อคณุธรรมของแต่ละคนด้วย  เมื่อเป็นเช่นนี ้จึงเกิดค าถามความยตุิธรรมขึน้
ว่า เราสามารถคาดหวงัให้ผู้ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมแบกรับความรับผิดชอบกับการลว่ง
ละเมิดของเขาได้หรือไม่ ในเมื่อการกระท าของเขาอาจเป็นเพียงผลกระทบของความเสื่อมโทรม
ทางบรรทดัฐานของสงัคม  อีกกรณีหนึ่งท่ีท าให้เห็นวา่สภาพแวดล้อมทางสงัคมสง่ผลต่อบุคคลคือ
กรณีอนารยชน 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 9 บทท่ี 13 
9 : 13 : 1 อาจารย์อยากจะไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทัง้เก้าเผา่  
9 : 13 : 2 มีคนกลา่ววา่  “พวกนัน้แสนจะป่าเถ่ือน  จะไปอยู่กบัพวกเขาได้อย่างไร” 
  อาจารย์ตอบวา่ “หากมีวิญญชูนไปอยู่กบัพวกเขา ยงัจะมีความป่าเถ่ือนหลงเหลอื
อยู่หรือ?”  

 
อนารยชนถูกมองว่าป่าเถ่ือน เพราะวิถีของเขาไม่ได้ถูกก ากับด้วยหล่ี และหากมองย้อน

ไปสู่เร่ืองการถือก าเนิดมาในสภาพแวดล้อมทางสังคมท่ีฉ้อฉล  คนท่ีเติบโตในสภาพแวดล้อม
เช่นนัน้ คงยากท่ีจะไมไ่ด้รับอิทธิพลจากสภาพแวดล้อม ซึ่งอาจท าให้มีข้อโต้แย้งวา่ไมย่ตุิธรรมท่ีจะ
ให้ผู้ ท่ีไม่สามารถควบคุมปัจจัยท่ีส่งผลกระทบกับการตัดสินใจทางศีลธรรม ต้องแบกรับความ
รับผิดชอบ  ขงจ่ือยอมรับว่าสภาพแวดล้อมทางสังคมมีผลต่อการตดัสินใจทางศีลธรรมจริง แต่
ขงจ่ือก็เช่ือด้วยว่าบคุคลมีศกัยภาพท่ีจะศกึษาหรือขดัเกลาตนเอง และขงจ่ือก็ตระหนกัในหน้าท่ีท่ี
จะต้องให้เป็น “ไม้ตีระฆงั” ชีน้ าคนให้เห็นวิถีท่ีถกูต้อง การมองวา่หากมีวิญญชูนไปอยู่กบัพวกเขา
จะช่วยขดัเกลาให้พวกเขาไมป่่าเถ่ือนอีกต่อไป เท่ากบัปฏิเสธทศันะท่ีวา่ชาติก าเนิดหรือสงัคมท่ีแต่
ละคนเติบโตขึน้มา จะก าหนด/จ ากดัคณุสมบตัิทางวฒันธรรมและจริยธรรมของเขาตลอดไป อย่าง
ไม่มีทางแก้ไขได้ ขงจ่ือมองว่าพลงัคณุธรรมของวิญญูชนจะสามารถขดัเกลาเขาได้   ด้วยเหตนีุ ้
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ขงจ่ือจึงเน้นถึงความส าคัญของการศึกษาหรือการขัดเกลาจริยธรรมนั่นเอง ถึงแม้ว่าขงจ่ือจะ
ยอมรับวา่มนษุย์แตล่ะคนมีระดบัความรู้หรือศกัยภาพท่ีจะเรียนรู้ หรือความปรารถนาท่ีจะเรียนรู้ท่ี
แตกตา่งกนั  แตส่ดุท้ายขงจ่ือมองวา่ทกุคนสามารถพฒันาจริยธรรมได้ และนั่นคือหน้าท่ีของขงจ่ือ
คือเป็น “ไม้ตีระฆงั” ชีท้างให้คน “ตัง้เป้าความปรารถนา” ปรัชญาขงจ่ือให้คา่กบัความปรารถนาท่ีดี 
แตไ่มใ่ช่ทกุคนท่ีมีความปรารถนาท่ีดีตัง้แตต้่น  ถ้าขงจ่ือวางทกุอย่างไว้ท่ีความปรารถนาหรือระดบั
คณุธรรมท่ีมีมาแต่ก าเนิดหรือท่ีได้รับการปลกูฝังโดยการเลีย้งดหูรือสภาพแวดล้อมทางสงัคมก็ดี  
ขงจ่ือคงไม่พูดกับผู้น าฉ้อฉลเช่นจีค้งัจ่ือให้จัดล าดบัความปรารถนาตนเองให้เหมาะสม  การไม่
แสดงท่าทีวา่จะจดัล าดบัความปรารถนาเสียใหมต่า่งหากท่ีขงจ่ือเหน็วา่เป็นปัญหา และยากแก่การ
ขดัเกลาใด ๆ ได้อีก  

อย่างไรก็ตาม การท่ีขงจ่ือมองว่าการศึกษาท าหน้าท่ีช่วยขัดเกลาจริยธรรมของบุคคล 
ไม่ได้หมายความว่าขงจ่ือมีทัศนะนิยัตินิยมทางการศึกษา มนุษย์มีศกัยภาพท่ีจะใคร่ครวญทาง
ศีลธรรม ไม่ได้เป็นวตัถุดิบท่ีต้องรอการขดัเกลาเพียงอย่างเดียว  จากการวิเคราะห์ตวับทในเร่ือง
ศกัยภาพของบุคคลในการตดัสินใจทางศีลธรรมท่ามกลางปัจจยัท่ีสามารถชกัจงูให้เบ่ียงเบนจาก
วิถีท่ีถกูต้อง ขงจ่ือไมย่อมรับให้บคุคลใช้ปัจจยัเหลา่นีเ้ป็นข้ออ้าง ฟินกาเร็ตต์อ้างวา่การศกึษาท่ีไมด่ี
พอ ทกัษะท่ีไมไ่ด้ถกูพฒันาอย่างเหมาะสมในการเดินตามวิถีท่ีถกูต้อง ความปรารถนาท่ีไมไ่ด้มุง่ไป
ท่ีวิถีท่ีถกูต้อง และก าลงัท่ีมีไมพ่อ ท าให้บคุคลไมไ่ด้ถกูมองวา่ต้องรับผิดชอบการกระท าของตน แต่
จากการอภิปรายท่ีผา่นมา ความปรารถนาท่ีไมเ่หมาะสมและการขดัเกลาตนเองท่ีไมส่ าเร็จเกิดจาก
การ “เลือกท่ีจะไม่เลือก” ทางท่ีถูกต้อง  และการไม่มีก าลงัพอท้ายท่ีสดุแล้วก็เป็นเร่ืองของความ
พยายาม แม้บุคคลจะเป็นผู้ก าหนดการกระท าของตนเอง แต่ก็กล่าวไมไ่ด้ว่าปัจจยัทางสงัคมไมม่ี
ผลกระทบกบัการตดัสินใจทางศีลธรรมเลย การให้การศกึษาของขงจ่ือเป็นหน้าท่ีความรับผิดชอบ
ตอ่คนในชมุชน ท่ีอาจเบ่ียงเบนจากทางท่ีถกูต้องไปชัว่ขณะ แตเ่มื่อมีผู้ ชีท้างท่ีถกูต้องเหมาะสมแล้ว 
แตย่งับคุคลท่ีมีความรู้แล้วยงัคงกระท าผิด ก็เท่ากบัต้องรับผิดชอบอย่างเตม็ท่ี   
  
ความบกพร่องและการละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม 
 
 ในสว่นนีผู้้ วิจยัจะท าให้เห็นความแตกตา่งและระดบัขัน้ของการกระท าท่ีเบ่ียงเบนจากวิถีท่ี
ถูกต้อง ผู้ วิจัยแบ่งกรณีเหลา่นีอ้อกเป็น 2 กลุ่มหลกัคือ ความบกพร่องทางจริยธรรม และการล่วง
ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม ผู้ วิจัยจะส ารวจกรณีความเบ่ียงเบนในทัง้ 2 กลุ่ม รวมถึงปัจจัยท่ี
ท าให้ต้องใช้วิธีจดัการกบักรณีเหลา่นีแ้ตกตา่งกนั  
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กรณีความบกพร่องทางจริยธรรม  
จริยศาสตร์ขงจ่ือให้ความส าคญักบัสถานการณ์ทางจริยศาสตร์โดยเร่ิมตัง้แตเ่ร่ืองเลก็น้อย

ในชีวิตประจ าวนั (microethical situations)64  การขัดเกลาทางจริยธรรมเป็นสิ่งท่ีมนุษย์ทุกคน
สมควรท าทัง้ชีวิต ขงจ่ือไม่อ้างว่าตนเองเป็นปราชญ์หรือเป็นผู้มีมนุษยธรรม ความบกพร่องหรือ
ความผิดพลาดเป็นสิ่งท่ีขงจ่ือยอมรับวา่เกิดขึน้ได้ ดงัท่ีขงจ่ือกลา่ววา่ “เมื่อมีข้อผิดพลาด อย่ากลวัท่ี
จะแก้ไข” (หลุนอ่ีว์ 1:8) สิ่งท่ีส าคัญเมื่อพบข้อผิดพลาดคือ เราแก้ไขและเรียน รู้ว่าไม่ควรท า
ผิดพลาดเช่นนัน้อีก    

ความผิดพลาดหรือความบกพร่องถกูใช้ในความหมายของการขดัเกลาจริยธรรมท่ียังไม่
สมบูรณ์ หรือมีการละเลยสิ่งท่ีควรปฏิบัติ  การกระท าอาจมีความเบ่ียงเบนจากบรรทัดฐาน แต่
ไมไ่ด้มีความตัง้ใจท่ีจะท าร้ายหรือสร้างความเสียหายแก่ผู้ อ่ืนโดยตรง 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 11 บทท่ี 14 เป็นตวัอย่างกรณีความบกพร่องทางจริยธรรม   
11 : 14 : 1 อาจารย์กลา่ววา่ “พิณของโหยวมาท าอะไรอยู่ในส านกัแห่งชิว”  
11 : 14 : 2 ลกูศิษย์คนอ่ืนเร่ิมไมเ่คารพจ่ือลู ่ อาจารย์กลา่ววา่ “โหยวได้ขึน้ห้องโถงแล้ว แตย่งั
ไมไ่ด้เข้าไปในห้อง” 

 
“พิณของโหยว” เป็นอุปลักษณ์เพ่ือวิจารณ์การรักความกล้าหาญท่ีไม่ได้ขัดเกลาของ      

จ่ือลู่ ดนตรีมีบทบาทในการกล่อมเกลาจิตใจผู้ เล่นและผู้ ฟัง อปุลกัษณ์การเล่นดนตรีท่ีมีจงัหวะท่ี
รุนแรงสื่อถึงความกงัวลของขงจ่ือต่อคณุธรรมความกล้าหาญท่ีไม่สมบูรณ์ของจ่ือลู ่ ลกูศิษย์คนอ่ืน
เมื่อได้ยินขงจ่ือกลา่ววา่ “พิณของโหยวมาท าอะไรอยู่ในส านกัแห่งชิว” ก็เร่ิมไมเ่คารพจ่ือลู ่จนขงจ่ือ
จัดล าดบัคณุค่าให้จ่ือลู่ใหม่ว่า “โหยวได้ขึน้ห้องโถงแล้ว แต่ยังไม่ได้เข้าไปในห้อง” การจัดล าดบั
คณุค่าของขงจ่ือชีใ้ห้เห็นว่าจ่ือลู่ เป็นผู้ ท่ีมีความมุ่งมัน่ในการท าตามวิถีของขงจ่ือและได้ขดัเกลา
ตนเองในระดบัหนึ่งแล้ว อปุลกัษณ์การเดินทางของผู้ขดัเกลาจริยธรรมเป็นอปุลกัษณ์ท่ีน่าสนใจ 
การเดินทางต้องเร่ิมจากการรู้ว่าต้องใช้ประต ู(หลุนอ่ีว์ 6:15) คือการเรียนรู้ ก าแพงของขงจ่ือสงู
ตระหง่าน คนท่ีหาประตไูม่พบ ก็ไม่อาจเห็นความงามภายในได้ (หลุนอ่ีว์ 19:23) ก าแพงท่ีสงู
ตระหง่านก็เปรียบเสมือนวิถีของขงจ่ือท่ีมีหนทางยาวไกลและต้องใช้ความพยายามของตนเอง
อย่างมาก “คนซึ่งพบประตนูัน้มีน้อย” ก็หมายความวา่ คงมีคนจ านวนไมม่ากท่ีจะมีความพยายาม
ฝ่าฟันอปุสรรคในการร ่าเรียนตามวิถีของขงจ่ือได้ จ่ือลู่เป็นผู้ ท่ีผ่านประตเูข้ามาแล้ว คือได้ยอมรับ

                                                   
64 Hagop Sarkissian, “Ritual and Rightness in the Analects,” p. 101.    
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วิถีท่ีขงจ่ือเสนอ และขึน้มาในห้องโถงแล้ว คือมีการขดัเกลาตนเองในระดบัท่ีดี ขัน้ต่อไปคือการ
พยายามเข้าไปใน “ห้อง” ซึ่งเป็นการเข้าถึงวิถีท่ีถกูต้องและเป็นขัน้สงูสดุของการขดัเกลาจริยธรรม 
การจัดล าดับคุณค่าให้จ่ือลู่ใหม่มีนัยส าคัญเร่ืองการประเมินระดับของการเบ่ียงเบนจากวิถีท่ี
ถูกต้อง ในกรณีของจ่ือลู่ ความกล้าหาญท่ียังขดัเกลาไม่พออาจท าให้ความคิด การกระท า หรือ
ค าพดูของจ่ือลูม่ีความไมเ่หมาะสมหรือขาดการพิจารณาอย่างรอบคอบอยู่บ้าง แตไ่มม่ีกรณีท่ีจ่ือลู่
จะท าร้ายหรือมีความคิดท่ีจะท าร้ายหรือเอาเปรียบผู้ใด ความบกพร่องทางจริยธรรมของจ่ือลูจ่ึงอยู่
ในระดบัท่ีขงจ่ือไมเ่ห็นด้วย แตย่อมรับได้ โดยขงจ่ือพยายามขดัเกลาเขาด้วยการแสดงความไมเ่ห็น
ด้วยและต าหนิในเชิงสัง่สอน 

 
 เมื่อหล่ีเป็นบรรทดัฐานท่ีขงจ่ือยึดเป็นหลกัท่ีผู้คนและสงัคมจะสามารถเดินบนวิถีท่ีถูกต้อง
ได้ กรณีความบกพร่องทางจริยธรรมหรือการล่วงละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมจึงถูกน าเสนอ
ผ่านกรณีการปฏิบตัิท่ีเบ่ียงเบนจากหล่ี ซึ่งเราสามารถประเมินขอบเขตของความเบ่ียงเบนท่ีขงจ่ือ
ยอมรับได้และยอมรับไม่ได้จากตวับทเหล่านีแ้ละส ารวจว่าเง่ือนไขใดท่ีแยกระหว่างกรณีท่ีขงจ่ือ 
มองวา่เป็นความบกพร่องทางจริยธรรมและกรณีท่ีขงจ่ือมองวา่เป็นการลว่งละเมิด 

ขงจ่ือยืนยันว่าการจะท าตามวิถีท่ีถูกต้องนัน้ ต้องพยายามปฏิบัติตามหล่ีและขัดเกลา
ความรู้สึกตนเองให้สอดคล้องกับการแสดงออกภายนอก จริยศาสตร์ขงจ่ือไม่สนบัสนนุการสร้าง 
หล่ีขึน้ใหมห่รือสร้างคณุคา่ แนวปฏิบตัิส าหรับแตล่ะบคุคล แต่หล่ีก็ไมใ่ช่สิ่งท่ีตายตวัหรือถกูแช่แข็ง 
ดงัท่ีขงจ่ือยอมรับการเปลี่ยนไปใช้หมวกไหมดิบแทนหมวกลินินซึ่งเป็นหมวกตามจารีต 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 9 บทท่ี 3 
9 : 3 : 1 อาจารย์กล่าวว่า  “การใช้หมวกลินินถูกต้องตามจารีต  แต่เดี๋ยวนีใ้ช้หมวกไหมดิบ 
ประหยดักวา่  เราท าตามคนทัว่ไป” 
9: 3 : 2  “การค านบั ณ เบือ้งลา่งท้องพระโรงถกูต้องตามจารีต  แตเ่ดี๋ยวนีข้ึน้ไปค านบับนท้องพระ
โรงก่อน  น่ีเป็นอาการยโส  แม้จะขดักบัคนทัว่ไป  เรายงัค านบั ณ เบือ้งลา่งท้องพระโรง” 
  

ขงจ่ือยอมรับการเปลี่ยนแปลงธรรมเนียมปฏิบัติของจากการใช้หมวกลินินไปเป็นหมวก
ไหมดิบ เพราะพิจารณาถึงความประหยดัมากกว่าการยึดติดรูปแบบภายนอก ขงจ่ือจึงยอมปรับ
ตามบคุคลทัว่ไป แตก่ารท าตามบคุคลทัว่ไปในท่ีนีผ้า่นการพิจารณาถึงความถกูต้องชอบธรรมแล้ว 
ไมใ่ช่การหลบัหหูลบัตาเปลี่ยนแนวปฏิบตัิตามคา่นิยมของสงัคม  ในกรณีของการค านบัในท้องพระ
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โรง การพิจารณาถึงความถกูต้องชอบธรรมท าให้ขงจ่ือไมย่อมรับการขึน้ไปค านบัท่ีท้องพระโรงกอ่น 
ซึ่งเป็นการเปลี่ยนแปลงของแนวปฏิบตัิตามกาลเวลาเช่นกนั แต่ขงจ่ือไม่ยอมรับ เพราะการขึน้ไป
ค านบับนท้องพระโรงก่อนเป็นการแสดงความยโส ซึ่งขดักบัความเคารพท่ีเป็นองค์ประกอบส าคญั
ของการค านบั  การเปลี่ยนแปลงในกรณีนีข้ดักบัเนือ้หาของหล่ี ซึ่งก็คือความเคารพท่ีต้องมาควบคู่
กบัการแสดงออกภายนอก การยอมรับและไมย่อมรับการเปลี่ยนแปลงของธรรมเนียมปฏิบตัิในตวั
บทนีส้ะท้อนให้เห็นวา่เราสามารถปรับเปลี่ยนหล่ีให้เหมาะสมกบัยคุสมยัและความประหยดัได้ แต่
การเปลี่ยนแปลงนัน้ ๆ จะต้องไมข่ดัหรือท าลายเนือ้หาของหล่ี   
  
1) การปฏิบตัิหล่ีแตภ่ายนอก  
 การปฏิบตัิหล่ีแตภ่ายนอก เป็นปัญหาตัง้แตร่ะดบัพืน้ฐานของการปฏิบตัิหล่ีท่ีขงจ่ือเลง็เหน็
วา่สามารถสร้างปัญหาทางจริยธรรมตัง้แตร่ะดบัชีวิตประจ าวนั (เช่น การให้ความส าคญักบัความถ่ี
ถ้วนของงานศพจนเกินไป แทนท่ีจะสนใจเร่ืองความรู้สกึโศกเศร้า) จนถึงระดบับ้านเมือง ในหลาย
ตวับทท่ีเก่ียวกบัจารีตและความสมัพนัธ์ระหวา่งมนษุย์ ขงจ่ือเน้นย า้เก่ียวกบัความสมัพนัธ์ระหว่าง
ความรู้สกึภายในกบัการแสดงออกภายนอก หรือมิติท่ีสมัพนัธ์กนัอย่างแยกไมอ่อกของมนษุยธรรม 
(เหริน) และขนบจารีต (หล่ี) นัน่เอง  เน่ืองจากขงจ่ือได้สมัผสักบัความไมส่มัพนัธ์กนัของความรู้สึก
ภายในกับการแสดงออกในหลายรูปแบบ เช่น การกระท าตามขนบจารีตอย่างเคร่งครัด แต่ไม่มี
อารมณ์เป็นสว่นประกอบท่ีส าคญั เช่น จดัพิธีศพท่ีเน้นรูปแบบ แตไ่มม่ีความเศร้า  การเลีย้งดบิูดา
มารดา แต่ไร้ความเคารพ  และการพดูหรือแสดงท่าทางประจบสอพลอ โดยหวงัผลประโยชน์จาก
ความสมัพันธ์  หล่ีโดยความหมายเดิมหมายถึงพิธีกรรมเป็นหลกั แต่ในยุคสมยัของขงจ่ือ แม้แต่
พิธีกรรมก็ไมเ่หลือความเป็นพิธีกรรมโดยแท้จริง ตวับทท่ีเก่ียวข้องกบัหล่ีในฐานะพิธีกรรมท าให้เหน็
ปัญหาความเข้าใจหล่ีในยุคสมยัขงจ่ือว่าเป็นเพียงพิธีกรรมหรือกฎเกณฑ์ท่ีบญัญัติขึน้ให้ท าตาม 
เป็นความเข้าใจหล่ีแตเ่พียงรูปแบบภายนอกเท่านัน้ ไมไ่ด้มีคณุคา่ภายในแตอ่ย่างใด 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 3 บทท่ี 12 
3 : 12 : 1  เซ่นไหว้บรรพชนราวกบับรรพชนอยู่ตรงหน้า 
  เซ่นไหว้เทพราวกบัเทพอยู่ตรงหน้า 
3 : 12 : 2 อาจารย์กลา่ววา่  “เราถือวา่ถ้าไมไ่ด้อยู่ร่วมในพิธีก็เท่ากบัไมไ่ด้เซ่นไหว้”   
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หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 17 บทท่ี 11 
 อาจารย์กล่าวว่า “หล่ี! หล่ี! มีความหมายเพียงแค่แก้วมณีและผ้าแพรพรรณหรือ  ดนตรี!  
ดนตรี!   มีความหมายเพียงแคก่ลองระฆงัหรือ” 
 
หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 3 บทท่ี 15 
 เมื่ออาจารย์เข้าไปยงัวิหารบรรพชนประจ าเมือง  อาจารย์ถามถึงเร่ืองตา่ง ๆ ทกุเร่ือง  มีคน
เปรยขึน้วา่ “ไหนวา่ลกูหลานชาวเมืองโจว   รอบรู้เร่ืองหล่ี  แตเ่หตใุดเมื่อเข้าไปยงัวิหารบรรพชนจึง
ถามถึงทกุเร่ืองเลา่”  อาจารย์ได้ยินค าเปรยนัน้จึงกลา่ววา่ “น่ีแหละคือหล่ี” 
 

ตวับทเหล่าถึงแม้จะกล่าวถึงพิธีกรรม ซึ่งคือหล่ีตามความหมายดัง้เดิม  สิ่งท่ีน่าสนใจคือ
ถึงแม้จะเป็นการใช้ค าวา่หล่ีในความหมายท่ีดัง้เดิมท่ีสดุ แตพิ่ธีกรรมกลบัเหลือความหมายเพียงแค่
การกระท าพิธีท่ีท าตามขัน้ตอนอย่างผิวเผินเท่านัน้ โดยท่ีไม่ได้มีความเคารพอยู่ภายใน  และใน
สถานการณ์ท่ีแย่ท่ีสดุ พิธีกรรมไม่มีความหมายภายในและความเคารพจากผู้ ร่วมพิธีกรรมหลง
เหลืออยู่เลย เมื่อหล่ีและดนตรีถกูลดทอนไปเป็นเพียงวตัถเุท่านัน้ (หลุนอ่ีว์  17:11) และเมื่อผู้คน
เข้าร่วมพิธีบวงสรวงฟ้าดิน แต่เมื่อหลั่งสุราแล้ว ผู้คนเร่ิมไม่เป็นระเบียบซึ่งเป็นการขาดความ
เคารพ65 ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 15 การท่ีขงจ่ือสอบถามเร่ืองตา่ง ๆ เมื่อไปยงัวิหารบรรพชน อนั
ท่ีจริงแล้วมาจากความตัง้ใจแสดงความนอบน้อมโดยการยอมรับว่าตนไม่อาจรู้หล่ีได้ทัง้หมด 
เพราะหล่ีเป็นเร่ืองซบัซ้อนและละเอียดออ่น  ขงจ่ือไมโ่อ้อวดวา่ตนรู้หล่ีหรือไม ่แตเ่ห็นได้ชดัวา่ขงจ่ือ
รู้หล่ี เพราะการซกัถามก็คือหล่ีนั่นเอง  การท่ีมีผู้ดแูคลนขงจ่ือวา่ไม่รู้หล่ีคือ ความเข้าใจผิดวา่การ
ถามคือความไม่รู้ ทัง้ท่ีเพราะรู้หล่ีจึงต้องแสดงความเคารพโดยการถาม  สิ่งท่ีน่าเป็นห่วงมากกวา่
การท่ีผู้ดแูคลนเข้าใจขงจ่ือผิดคือผู้ดแูคลนเข้าใจไมพ่อวา่หล่ีคืออะไร จากค าวา่ “รอบรู้เร่ืองหล่ี” เช่ือ
ได้ว่าส าหรับเขา หล่ีเป็นเพียงกฎเกณฑ์ท่ีบัญญัติขึน้ให้ท่องจ าและปฏิบัติตามเท่านัน้  ทัง้ท่ี
จุดมุ่งหมายของพิธีกรรมก็คือการแสดงความเคารพและแสดงความเช่ือมโยงของมนุษย์กับ      
บรรพบรุุษ ผู้ เป็นท่ีมาของชีวิตและวฒันธรรม  แตม่นษุย์กลบัสกัแตว่า่ประกอบพิธี โดยไมไ่ด้แสดง
ความเคารพอย่างแท้จริงและไม่ได้เข้าใจแม้กระทัง่จดุมุ่งหมายของสิ่งท่ีตนก าลงัท า ซึ่งกลา่วตอ่ได้
ว่ามนุษย์ไม่ได้เข้าใจแม้กระทั่งท่ีมาของความเป็นตวัตนของตนเอง  ความเคารพท่ีกล่าวมานีค้ือ
มนุษยธรรมท่ีเป็นเนือ้หาภายในของหล่ีนั่นเอง  ขงจ่ือคือผู้ ท่ีท าให้หล่ีและเหริน (มนุษยธรรม) ไม่

                                                   
65 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทน า), หลุนอ่ีว์: ขงจือ่สนทนา, หน้า 318, เชิงอรรถ 38. 
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สามารถอยู่โดยปราศจากกนัและกนัได้ มนษุยธรรมคือความรักมนษุย์ ซึ่งเป็นคณุธรรมพืน้ฐานของ
ความเป็นมนษุย์ และหล่ีคือ “การแสดงออกเชิงสญัลกัษณ์แห่งความเป็นมนษุย์หรือชมุชนมนษุย์66”  
หล่ีไม่ว่าจะเป็นพิธีกรรม บรรทัดฐานของความประพฤติ หรือความสมัพันธ์ระหวา่งมนุษย์ก็ต้องมี
เนือ้หาภายในคือมนษุยธรรมเสมอ   
 ตวัอย่างส าคญัอีก 2 ตวัอย่างของการปฏิบตัิหล่ีแตภ่ายนอกคือ  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 4 
3 : 4 : 1    หลินฟ่ังถามถึงพืน้ฐานแห่งหล่ี 
3 : 4 : 2    อาจารย์ตอบว่า  “เป็นค าถามอันประเสริฐย่ิง  หล่ีแทนท่ีจะสุรุ่ยสุร่าย ยอม
ประหยดัดีกวา่ฟุ่ มเฟือย    ในพิธีศพ  แทนท่ีจะถ่ีถ้วน  ยอมอาดรูดีกวา่” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2  บทท่ี 7 
 จ่ือโหยวถามเร่ืองความกตญัญ ู อาจารย์ตอบวา่ “สมยันีค้วามกตญัญหูมายถึงการเลีย้งดู
บิดามารดา  แต่เราก็เลีย้งดูม้าและสุนัขด้วยมิใช่หรือ  ถ้าขาดความเคารพแล้วจะมีอะไรเพ่ือ
แยกแยะการเลีย้งดแูบบหนึ่งออกจากอีกแบบหนึ่งเลา่” 
 
 หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2  บทท่ี 7 สะท้อนว่าปัญหาเร่ืองหล่ี เร่ิมตัง้แต่ความสมัพันธ์ในครอบครัว 
ในชุดความสัมพันธ์ท่ีส าคญัท่ีสดุคือความสัมพันธ์ระหว่างบุตรกับบิดามารดา การเลีย้งดบิูดา
มารดาเป็นการแสดงออกภายนอกของความกตญัญู แต่การเลีย้งดท่ีูเป็นเพียงการให้ท่ีอยู่และ
อาหาร ไมจ่ดัวา่เป็นความกตญัญ ูเพราะขาดเง่ือนไขท่ีส าคญัคือความเคารพ  ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 
บทท่ี 4 หลินฟ่ังถามถึงพืน้ฐานแห่งหล่ี ค าตอบของขงจ่ือบอกเราว่าพืน้ฐานแห่งหลี่มี 2 ประการ 
ประการแรกคือ ความเหมาะสมตอ่สถานการณ์ ในสถานการณ์หนึ่ง หากสามารถประหยดัได้ เรา
ควรเน้นความประหยดั ประการท่ีสองคือความรู้สกึภายใน พิธีศพเป็นพิธีท่ีคนมีความรู้สกึโศกเศร้า 
มากกวา่การประดบัประดาตกแตง่งานศพอย่างถ่ีถ้วน    
 การปฏิบตัิหล่ีแตภ่ายนอกกรณีการจดัพิธีศพ เรียกได้วา่เป็นการตดัสินใจท่ีไมเ่หมาะสมคือ
ให้คณุคา่กบัการประดบัประดาพิธีมากกวา่ให้ความส าคญักบัความโศกเศร้า ผู้ วิจยัตีความวา่ขงจ่ือ
ไม่ได้กล่าวถึงตวับทนีใ้นบริบทของการละเมิดหล่ี แต่พูดถึงการให้ความส าคญัผิดจดุมากกว่า จึง

                                                   
66 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 52. 
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จดัเป็นความบกพร่องทางจริยธรรม  ในกรณีการเลีย้งดบิูดามารดา โดยปราศจากความเคารพ เป็น
การขาดความกตญัญู ูซึ่งเป็นการละเมิดหล่ีและมนษุยธรรมในความสมัพนัธ์กบับิดามารดา  
  
2) การปฏิบตัิหล่ีโดยไมพิ่จารณาถึงความเหมาะสมของสถานการณ์ 
 การยึดติดกบัการปฏิบตัิหล่ีอย่างเคร่งครัด โดยไมพิ่จารณาถึงความถกูต้องเหมาะสมอาจ
กลายเป็นความไม่ยืดหยุ่น ซึ่งความไม่ยืดหยุ่นนี ้อาจกระท าได้ 2 รูปแบบคือ รูปแบบท่ีหนึ่ง ผู้
ปฏิบตัิหล่ีอย่างเคร่งครัดอาจยืนยนัให้ท าตามรูปแบบภายนอกของหล่ีอย่างเคร่งครัด เช่น ในการจดั
พิธีศพ ต้องมีการตกแตง่และขัน้ตอนตา่ง ๆ ครบถ้วน แตก่ารยึดติดกบัการปฏิบตัิหล่ีอย่างเคร่งครัด
จนเกินไป อาจเบ่ียงเบนเราจากการพิจารณาความรู้สกึภายในหรือความเศร้าในบริบทของงานศพ 
ซึ่งเป็นองค์ประกอบท่ีขาดมิได้  หรือรูปแบบท่ีสอง ผู้ เคร่งครัดในหล่ีอาจยืนยันว่าในการปฏิบตัิหล่ี
ควรมีทัง้ความรู้สึกภายในและการแสดงภายนอกท่ีสมบูรณ์  แต่ขงจ่ือมองว่าการมีความรู้สึก
ภายในไมใ่ช่สิ่งท่ีเราจะบงัคบัหรือจดจ่อให้มี ซึ่งขงจ่ือได้กลา่วชดัเจนเมื่อไจ๋หวอ่ตอ่รองให้ลดเวลาไว้
ทุกข์ส าหรับบิดามารดาจาก 3 ปีเหลือเพียง 1 ปี  ขงจ่ือถามไจ๋หว่อว่าหลงัจาก 1 ปี หากสามารถ
ด าเนินชีวิตประจ าวนัโดยปกติได้อย่างสบายใจหรือไม ่ เมื่อไจ๋หวอ่ตอบวา่สบายใจ ขงจ่ือจึงบอกให้
ไจ๋หว่อท าตามท่ีต้องการ  จากกรณีของไจ๋หว่อ ความรู้สึกสบายใจ ( feeling at ease) เป็นเง่ือนไข
ส าคญัของการปฏิบัติหล่ี จากการวิเคราะห์จะเห็นว่าการปฏิบตัิหล่ีอย่างเคร่งครัดไม่ได้เป็นการท า
ผิดหล่ี แตอ่าจท าให้ศกัยภาพในการปฏิบตัิหล่ีอย่างสนุทรีย์ถกูบดบงัได้   
 
3) การไมป่ฏิบตัิหล่ีเลย  

มีตวับทมากมายในหลุนอ่ีว์ ท่ีมีผู้ ไม่ปฏิบตัิหลี่ สามารถแยกเป็น 2 กลุ่ม โดยแต่ละกลุม่มี
นิยามของการไมป่ฏิบตัิหล่ีแตกตา่งกนั  

 
(1) กลุม่ท่ีไมป่ฏิบตัิหล่ีหรือวิถีแบบขงจ่ือ  

หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 18 บทท่ี 7 
18 : 7 : 1 จ่ือลู่เดินทางติดตามขงจ่ือ แต่ถูกทิง้ห่างไว้เบือ้งหลงั ได้พบชายชราผู้หนึ่ง มีไม้
คานพาดอยู่บนบ่า ตรงปลายไม้มีตะกร้าเมลด็พืชแขวนอยู่  จ่ือลูถ่ามชายชราวา่ “ท่านเห็นอาจารย์
หรือไม่”  ชายชราตอบว่า “แขนขาเจ้าไม่คุ้นเคยกับงานหนัก ธัญพืชทัง้ 5 เจ้าก็ไม่รู้จัก ใครคือ
อาจารย์ของเจ้า” กลา่วดงันีแ้ล้ว ชายชราก็วางไม้ลงบนพืน้ แล้วเร่ิมจดัการกบัวชัพืชบนดิน 
18 : 7 : 2 จ่ือลูยื่นตอ่หน้าชายชราผู้นัน้แล้วประสานมือแสดงความเคารพ   
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18 : 7 : 3 ชายชราเชิญจ่ือลูใ่ห้ค้างคืนด้วย ฆ่าไก่เตรียมข้าวเลีย้งจ่ือลู ่แนะน าลกูชายทัง้สอง
ให้จ่ือลูรู้่จกั   
18 : 7 : 4 วนัรุ่งขึน้ จ่ือลู่ออกเดินทางตอ่ไป ติดตามจนทนัขงจ่ือ แล้วเล่าเหตกุารณ์ให้ขงจ่ือ
ฟัง  ขงจ่ือกลา่ววา่ “นั่นคือผู้หลีกลีส้งัคม” แล้วบอกจ่ือลูใ่ห้กลบัไปหาชายชราผู้นัน้ แต่กว่าจ่ือลูจ่ะ
ไปถึง ชายชราก็ไปแล้ว 
18 : 7 : 5 จ่ือลู่กล่าวว่า “การไม่เข้ารับราชการเป็นสิ่งท่ีไม่ถูกต้อง ความสมัพันธ์ระหว่างผู้
อาวโุสกับผู้ เยาว์ยังไม่อาจละได้ ไฉนจะละหน้าท่ีระหว่างผู้ปกครองกบัข้าบริพารได้เล่า พยายาม
รักษาความบริสทุธ์ิสว่นตวั แต่กลบัปล่อยให้ความสมัพนัธ์อนัย่ิงใหญ่สบัสนวุ่นวาย  วิญญูชนเข้า
รับราชการก็เพ่ือด าเนินตามความถกูต้อง  สว่นการท่ีเต๋ายงัไมก้่าวหน้านัน้ ก็รู้ดีอยู่แล้ว” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 18 บทท่ี 8 
18 : 8 : 1 ประชาราษฎร์ผู้ ได้ปลีกตวัจากราชการ ได้แก่ป๋ัวอ๋ี  สฉีู  อ๋ีว์จ้ง  อ๋ีอี ้ จูจัง  หลิ่วเซ่ีย
ฮุ่ย  เซ่าเหลียน 
18 : 8 : 2 อาจารย์กล่าวว่า “ผู้ ไม่ยอมลดละปณิธานและไม่ยอมกล า้กลืนความอดสไูด้แก่ 
ป๋ัวอ๋ีและสฉีู” 
18 : 8 : 3 “ส่วนหลิ่วเซ่ียฮุ่ย และเซ่าเหลียน พวกเขายอมลดละปณิธานและยอมกล า้กลืน
ความอดส ูแตค่ าพดูของพวกเขาก็สอดคล้องเหมาะสม การกระท าของพวกเขาก็มีการตรึกตรอง” 
18 : 8 : 4 “อ๋ีว์จ้งและอ๋ีอีใ้ช้ชีวิตหลีกลีจ้ากโลก ไม่ออกความเห็น รักษาความบริสทุธ์ิของตน 
มีพลงัท่ามกลางชีวิตท่ีหลีกลี”้  
18 : 8 : 5 “เราแตกตา่งจากผู้คนเหลา่นี ้ เราไมต่ัง้ไว้ลว่งหน้าวา่อะไรท าได้  อะไรท าไมไ่ด้” 

 
เป้าหมายของการร ่าเรียนของส านกัขงจ่ือก็คือการเตรียมตวัเพ่ือรับราชการ ขงจ่ือต้องการ

รับราชการเพ่ือจะได้ช่วยท าให้บ้านเมืองด าเนินไปตามวิถีท่ีถูกต้อง อย่างไรก็ตามขงจ่ือไม่ได้มี
เป้าหมายในเร่ืองผลประโยชน์ส่วนตัวหรือหรือมุ่งหวังอ านาจ ดังนัน้ หากขงจ่ือเห็นว่าการรับ
ราชการใดไม่มีความชอบธรรมหรือขงจ่ือต้องท าสิ่งท่ีไม่ถูกต้องชอบธรรม ขงจ่ือก็จะปฏิเสธงาน
ราชการนัน้67 ตวัอย่างของกลุม่นีค้ือกลุม่ผู้หลีกลีส้งัคม ซึ่งเป็นกลุม่ข้าราชการท่ีเบ่ือหน่ายกบัความ

                                                   
67 ปกรณ์ ลมิปนสุรณ์, "จิตไม่อาสาในปรัชญาของขงจ๊ือกบัจวงจ่ือ," in ถกเถยีงเร่ืองคุณค่า, ed. สรุเดช โชติอดุม

พนัธ์ (กรุงเทพฯ: ส านกัพิมพ์วิภาษา, 2559)., หน้า 49-53.  
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ฉ้อฉล อนัตรายของการรับราชการ ขงจ่ือเดินทางไปยงัท่ีท่ีผู้หลีกลีส้งัคมอาศยัและพยายามชกัชวน
ให้กลบัไปรับราชการ กลุม่ผู้หลีกลีส้งัคมเลือกท่ีจะไปเข้าหาวิถีแท้ด้วยแนวทางของตนเอง ไมเ่ลือก
ท่ีจะท าพยายามฟืน้ฟจูารีตหรือทกัท้วงผู้ปกครองแบบขงจ่ือ  มีอยู่ตวับทหนึ่ง จ่ือลูบ่อกพบชายชรา 
ซึ่งเป็นอดีตข้าราชการ ชายชราเชิญจ่ือลูไ่ปท่ีบ้านและดแูลจ่ือลูเ่ป็นอย่างดี ภายหลงัจ่ือลูรู้่จากขงจ่ือ
ว่าชายชราคนดงักล่าวเป็นผู้หลีกลีส้งัคม และวิจารณ์ให้ขงจ่ือฟังว่า ความสมัพันธ์ระหว่างผู้ เยาว์
กับผู้อาวโุสยงัไม่อาจทอดทิง้ได้ เหตใุดจึงทิง้ความสมัพันธ์ระหวา่งผู้ปกครองกบัผู้ ใต้ปกครอง การ
ละทิง้หน้าท่ีตอ่ผู้ปกครองตรงนีเ้ป็นการละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมหรือไม ่ผู้ วิจยัมองวา่กลุ่มผู้
หลีกลีส้งัคมเพียงแตป่ฏิบตัิหล่ีไมค่รบถ้วน แตไ่มใ่ช่การละทิง้หล่ีทัง้หมด และประการตอ่มา การไม่
ปฏิบตัิหล่ีตอ่ผู้ปกครองในท่ีนีม้ีความหมายท่ีแตกตา่งจากการละทิง้หน้าท่ีต่อผู้ปกครองในกรณีอ่ืน
หรือไม่ ขงจ่ือเป็นระฆังคอยเตือนผู้คนในสงัคม ขงจ่ือไม่อยากเป็นน า้เต้าท่ีแขวนไว้โดยไม่ใช้ นั่น
หมายความวา่ขงจ่ือต้องการรับราชการหรือต้องการให้ผู้ปกครองรับฟังค าแนะน าของขงจ่ือ แตใ่น
ขณะเดียวกัน ขงจ่ือก็บอกจ่ือก้งว่าหากมีหยกก้อนงามในมือ ตนจะรอผู้ ซือ้ คือไม่เก็บไว้ในกล่อง
เพียงเพ่ือให้ดงูดงาม หรือไมค่ิดแตเ่พียงวา่เห็นราคาดี ๆ แล้วขาย (หลุนอ่ีว์ 9:12) “ผู้ ซือ้” คือปัจจยั
ส าคญัในการตดัสินใจวา่จะขายหรือไม ่ผู้ ซือ้ท่ีขงจ่ือยอมรับก็คือผู้ปกครองท่ีมีคณุธรรมและปฏิบัติ
ตามวิถีท่ีถกูต้องนัน่เอง สว่นการเก็บหยกไว้ในกลอ่งสวยงามเปรียบเสมือนการรักษาคณุธรรมของ
ตนเองไมใ่ห้แปดเปือ้นหรือรักษาชีวิตตนเองไมใ่ห้เผชิญภยัอนัตรายจากการรับใช้ผู้ปกครองท่ีฉ้อฉล 
และในทางตรงกันข้าม การเห็นราคาท่ีดีแล้วขาย เท่ากับการพิจารณาผลประโยชน์ ว่าหาก
ผู้ปกครองคนใดเสนอผลประโยชน์ท่ีดี ตนก็พร้อมจะรับใช้ผู้ปกครองคนนัน้โดยไม่พิจารณาวา่สิ่งท่ี
ตนต้องท าถกูต้องชอบธรรมหรือไม ่ ข้อบกพร่องของผู้หลีกลีส้งัคมคือ กระท าตนเปรียบเสมือนหยก
ก้อนงามท่ีถกูเก็บไว้ในกลอ่ง ตามท่ีจ่ือลูก่ลา่ววา่ “พยายามรักษาความบริสทุธ์ิสว่นตวั” แตก่ารหนี
ออกจากภาระงานราชการ มาอยู่ในป่ากบัสตัว์หรือท าการเกษตร  เหมือนการเก็บหยกก้อนงามไว้
โดยท่ีไม่ได้ใช้ประโยชน์ตามท่ีควรจะใช้ คือแทนท่ีจะมาช่วยส่งเสริมผู้ปกครองท่ีปฏิบัติตามวิถีท่ี
ถูกต้องหรือช่วยทดัทานผู้ปกครองผู้ฉ้อฉลคนท่ียงัอยู่ในขอบเขตท่ีสามารถทดัทานได้  จ่ือลู่มองวา่
คนพวกนีม้ีสว่นในการท าให้เต๋าไม่ก้าวหน้า โดยการละทิง้หน้าท่ีของตน  อย่างไรก็ตาม การละทิง้
หน้าท่ีในท่ีนี ้แตกต่างจากการจงใจละเลยหน้าท่ีของหร่านฉิว เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง ใน   
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 6 และเลม่ท่ี 16 บทท่ี 1  
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หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 6 
 จีซ่ื้อก าลงัจะไปประกอบพิธีบวงสรวงสวรรค์บนภเูขาไท่ซาน     อาจารย์กล่าวกับหราน
โหย่ววา่  “เจ้าช่วยเขาจากสิ่งนีม้ิได้หรือ?”  หรานโหย่วตอบวา่  “ช่วยไมไ่ด้”  ขงจ่ือวา่ “อนิจจา!  ใคร
หรือจะคิดวา่เขาไท่ซานไมเ่ทียมเท่าหลินฟ่ัง”  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 16 บทท่ี 1 
16 : 1 : 1 หวัหน้าตระกลูจีก้ าลงัจะเข้าโจมตีจวนอ๋ีว์  
16 : 1 : 2 หรานโหย่วและจีลู้่เข้าพบขงจ่ือ กล่าวว่า “ตระกูลจีก้ าลงัจะมีปฏิบัติการต่อจวน
อ๋ีว์” 
16 : 1 : 3  ขงจ่ือกลา่ววา่ “ฉิว ความผิดนีม้ิใช่เป็นของเจ้าดอกหรือ?” 
16 : 1 : 4 “อนัดินแดนจวนอ๋ีว์ ในกาลก่อน องค์บุรพกษัตริย์ได้ทรงแต่งตัง้ให้เป็นเมืองหลกั
แห่งดินแดนตงเหมิงตะวนัออก  นอกจากนีร้ัฐก็ยงัอยู่ในเขตแดนเรา  ก็นบัเป็นบริวารของแผน่ดินได้ 
ยงัมีเหตอุนัใดท่ีจะเข้าโจมตี” 
16 : 1 : 5 หรานโหย่วกล่าวว่า “เจ้านายต้องการเช่นนัน้ เราผู้ เป็นข้าทัง้สองไม่ได้ต้องการ
เช่นนัน้” 
16 : 1 : 6 ขงจ่ือกลา่ววา่ “ฉิว โจวเร่ินเคยกลา่วไว้วา่ ‘เมื่อสามารถก็แสดงตน ผู้ไมส่ามารถก็
พึงหยุด เมื่อมีอนัตราย ก็ไม่ช่วยหนุน เมื่อล้มก็ไม่ช่วยประคองขึน้ แล้วจะใช้น าทางคนตาบอดได้
อย่างไร’” 
16 : 1 : 7 “นอกจากนีแ้ล้ว   ยังกล่าวผิดอีกด้วย   เมื่อเสือหรือแรดหนีออกจากกรงขัง   
เมื่ออญัมณีถกูท าลายในท่ีเก็บ ความผิดเป็นของใคร” 
16 : 1 : 8 หรานโหย่วกลา่ววา่ “แตข่ณะนีจ้วนอ๋ีว์เข้มแขง็และอยู่ใกล้ดินแดนปี ้  ถ้าไมเ่ข้ายึด
ครองเสียแตต่อนนี ้ ในภายหลงัจะสร้างความล าบากให้แก่ลกูหลาน” 
16 : 1 : 9 ขงจ่ือกลา่ววา่ “ฉิว วิญญชูนรังเกียจการไมย่อมกลา่ววา่ ‘ตนปรารถนาสิ่งนัน้สิ่งนี’้ 
และสรรหาค ามาอธิบายการกระท าตามปรารถนาของตน”… 
  

ในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 3 บทท่ี 6 การจงใจละทิง้หน้าท่ีของหร่านฉิวแตกต่างจากการละทิง้
หน้าท่ีของผู้หลีกลีส้งัคมตรงท่ีว่า เป็นความตัง้ใจการจงใจละทิง้หน้าท่ีเพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง 
ซึ่งเห็นได้ชดัในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 16 บทท่ี 1 ท่ีหร่านฉิวจงใจเปลี่ยนค าวา่ “โจมตีจวนอ๋ีว์” เป็น “ก าลงั
จะมีปฏิบัติการต่อจวนอ๋ีว์” หากการโจมตีนีเ้ป็นความคิดของตระกูลจีเ้พียงอย่างเดียว หร่านฉิว
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น่าจะไม่มีความจ าเป็นท่ีจะต้องเปลี่ยนแปลงค าเช่นนี ้ในช่วงแรกขงจ่ือต าหนิหร่านฉิวในเร่ืองของ
การละเลยหน้าท่ีของผู้ใต้บงัคบับญัชาตอ่เจ้านายเพียงอย่างเดียว (“ฉิว โจวเร่ินเคยกลา่วไว้วา่ ‘เมื่อ
สามารถก็แสดงตน ผู้ไมส่ามารถก็พึงหยดุ เมื่อมีอนัตราย ก็ไมช่่วยหนนุ เมื่อล้มก็ไมช่่วยประคองขึน้ 
แล้วจะใช้น าทางคนตาบอดได้อย่างไร’”) แต่หลงัจากหร่านฉิวพยายามหาเหตผุลท่ีชอบธรรมมา
รองรับการโจมตีนี ้ว่าหากไม่ยึดครองตอนนี ้อาจสร้างความล าบากให้ลกูหลานในภายหน้า ท าให้
ขงจ่ือเร่ิมแน่ใจแล้ววา่ หร่านฉิวไมเ่พียงปฏิเสธหวัหน้าตระกลูจีไ้มไ่ด้เท่านัน้ แตห่ร่านฉิวเห็นด้วยกบั
แผนการของหวัหน้าตระกลูจีม้าโดยตลอด เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง  หากเปรียบเทียบกบัหลิ่ว
เซ่ยฮุ่ยและเซ่าเหลียน ผู้หลีกลีส้งัคมท่ีขงจ่ือกลา่วถึงวา่ “ยอมละลดปณิธานและกล า้กลืนความอด
ส ูแตค่ าพดูของพวกเขาก็สอดคล้องเหมาะสม การกระท าของพวกเขาก็มีการตรึกตรอง” (หลุนอ่ีว์ 
18:8) ผู้หลีกลีท้ัง้สองมีค าพูดท่ีสอดคล้องกับสิ่งท่ีเขากระท า ในขณะท่ีค าพูดของหร่านฉิวไม่
สอดคล้องกับการกระท า ผู้หลีกลีส้งัคมอาจถกูจัดว่าละทิง้หน้าท่ีในชดุความสมัพันธ์ผู้ปกครอง-ผู้
ใต้ปกครอง แต่เหตผุลส่วนหนึ่งก็เป็นเหตผุลท่ีขงจ่ือยอมรับได้คือ  คนเหล่านีอ้าจหนีภยัอนัตราย
หรือพยายามทกัท้วงผู้ปกครองแล้วไม่ส าเร็จจึงรับผิดชอบด้วยการลาออก สิ่งท่ีขงจ่ือไมย่อมรับคือ 
คนเหลา่นีม้ีศกัยภาพท่ีจะช่วยกอบกู้ เต๋าสูบ้่านเมือง แตก่ลบัยอมให้ความท้อแท้มาตดัโอกาส ขงจ่ือ
ตา่งจากคนเหลา่นีต้รงท่ี “ไมต่ัง้ไว้ลว่งหน้าวา่อะไรท าได้  อะไรท าไมไ่ด้” (หลุนอ่ีว์ 18:8) คือมีความ
พยายามทกัท้วงผู้ปกครองผู้ฉ้อฉล หากเห็นวา่ไมเ่ป็นผล คอ่ยล้มเลิกความพยายาม (เช่น หลุนอ่ีว์ 
6:26, 17:5, 17:7,18:4) สนบัสนนุให้เอาตวัรอดหากการรับใช้หรือการทกัท้วงผู้ปกครองตอ่ไป อาจ
ท าให้ตนเองตกอยู่ในอนัตรายหรือต้องท าสิ่งท่ีขดัแย้งกบัความถกูต้องชอบธรรม (หลุนอ่ีว์ 15:6) 
และความพยายามของขงจ่ือท่ีจะทกัท้วงผู้ปกครองผู้ฉ้อฉลกบัรอคอยผู้ ซือ้หยกก้อนงามท่ีเหมาะสม 
ก็แสดงให้เห็นว่าขงจ่ือยงัคงมีความหวงัท่ีจะท าหน้าท่ีในความสมัพันธ์ชดุผู้ปกครอง-ผู้ใต้ปกครอง
อยู่  
 ถึงแม้ว่าผู้หลีกลีส้งัคมจะไม่ยอมรับท่ีจะท าตามวิถีท่ีถูกต้องหรือวิถีแห่งโจวตามท่ีขงจ่ือ  
เสนอ ในแง่ของการใช้ชีวิตร่วมกบัมนษุย์ แตป่ลีกตวัไปแสวงหาเต๋าท่ามกลางธรรมชาติ ดเูหมือนผู้
หลีกลีส้งัคมเหล่านีย้งัมีพืน้ฐานจิตใจท่ีมีคณุธรรม ประการแรก ส่วนหนึ่งเพราะความรักคณุธรรม 
พวกเขาจึงตดัสินใจหลีกลีอ้อกจากเครือข่ายความสัมพันธ์มนุษย์ โดยเฉพาะในความสัมพันธ์
ระหว่างผู้ปกครองกับผู้ ใต้ปกครอง ประการท่ีสอง เรายังเห็นตัวอย่างของชายชราท่ีดูแลและ
ท าอาหารให้จ่ือลู่ แสดงให้เห็นการแสดงความสมัพันธ์ท่ีเหมาะสมระหว่างผู้อาวโุสกบัผู้ เยาว์ และ
ขงจ่ือช่ืนชมป๋ัวอ๋ีว์และสฉีูว่าเป็นปราชญ์โบราณและเป็นผู้แสวงหามนษุยธรรมและได้มนษุยธรรม
มาแล้ว (หลุนอ่ีว์ 7:14) จึงสามารถกลา่วได้ว่า ถึงแม้วา่ในทศันะของขงจ่ือ การท่ีผู้หลีกลีส้งัคมไม่
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เช่ือในโครงการฟืน้ฟขูนบจารีตราชวงศ์โจวเพ่ือเป็นหนทางในการแก้ปัญหาสงัคมและเลือกท่ีจะใช้
ชีวิตนอกเครือขา่ยความสมัพนัธ์ระหวา่งมนษุย์ ไมช่่วยแก้ปัญหาสงัคมและไมใ่ช่หนทางท่ีดท่ีีสดุ ทัง้
ยงัเป็นการทิง้ความสมัพนัธ์ระหวา่งผู้ปกครองกบัผู้ใต้ปกครอง แตก่ารทิง้ความสมัพนัธ์ดงักลา่วเกิด
จาการพิจารณาว่า การรับใช้ต่อไปก่อให้เกิดความอันตรายหรือต้องท าให้ตนเองละเมิดความ
ถกูต้องชอบธรรม ทัง้ผู้หลีกลีส้งัคมยงัรักษาคณุธรรมในความสมัพนัธ์ของมนษุย์บางส่วนอยู่ แม้จะ
ไมใ่ช่ทัง้หมด ขงจ่ือจึงไมม่องวา่ผู้หลีกลีส้งัคมละเมิดหล่ี แตก่ลา่วได้วา่เป็นผู้ปฏิบตัิหล่ีไมส่มบรูณ์ 
 

(2) กลุม่ผู้ ฉ้อฉลหล่ี 

ผูข้โมยสญัญะแห่งจารีต  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 22 
3 : 22 : 1 อาจารย์กลา่ววา่  “ก่วนจ้งช่างเป็นเคร่ืองมือเลก็ๆ หนอ!” 
3 : 22 : 2 มีผู้ถามขึน้ว่า “ก่วนจ้งมธัยสัถ์หรือไม่” อาจารย์ตอบว่า “ก่วนมีคฤหาสน์สามหลงั  
บริวารไมท่ าหน้าท่ีสองอย่าง    แบบนีจ้ะถือวา่มธัยสัถ์ได้อย่างไร”  
3 : 22 : 3 “ถ้าเช่นนัน้  ก่วนจ้งรู้หล่ีหรือไม่”  อาจารย์ตอบว่า  “เจ้านครมีฉากกัน้ประต ู  ก่
วนจ้งก็มีฉากกัน้ประตบู้าง  เมื่อเจ้านครรับแขกจะมีถาดวางถ้วยเหล้า  ก่วนจ้งก็มีถาดวางถ้วยเหล้า
บ้าง  ถ้าจะกลา่ววา่ก่วนรู้หล่ีแล้วจะมีใครหรือท่ีไมรู้่หล่ี” 
 
 ฉากกัน้ประตูเป็นสิ่งของท่ีมีเพียงเจ้านครเท่านัน้ถึงจะมีได้ แต่ก่วนจ้งมีฉากกัน้ประตู
เช่นกนั ค าถามท่ีวา่ก่วนจ้งรู้หล่ีหรือไม ่ในแง่หนึ่งก่วนจ้งรู้หล่ี ก่วนจ้งรู้วา่อะไรเป็นแนวปฏิบตัิส าหรบั
เจ้านคร และด้วยเหตนีุก้่วนจ้งจึงเลียนแบบแนวปฏิบตัินัน้ แตใ่นอีกแง่หนึ่ง ก่วนจ้งไมรู้่หล่ี เพราะไม่
รู้ว่าอะไรถูกอะไรควร น่ีคือสาเหตถุึงขงจ่ือตอบแกมประชดวา่ ถ้าจะกล่าวว่าก่วนรู้หล่ีแล้วจะมีใคร
หรือท่ีไม่รู้หล่ี” ขงจ่ือตดัสินว่าการกระท าของก่วนจ้งไมเ่หมาะสม การน าของท่ีสงวนไว้ส าหรับเจ้า
นครเท่านัน้มาประดบัในบ้านของตน เท่ากับการละเมิดความสมัพันธ์กับผู้ปกครอง ผู้ ท่ีตนควร
แสดงความเคารพ แตก่ลบัเท่ายกตวัขึน้เทียบเท่า ขงจ่ือให้ความส าคญักบัแนวคิด “การท านามให้
เท่ียง” (เจ้ิงหมิง  正名) นัน่คือ การท่ีแตล่ะคนปฏิบตัิตนตรงกบันาม การท่ีขนุนางละเมิดจารีตท่ีมี
ไว้ส าหรับกษัตริย์เท่านัน้ ไมเ่พียงเป็นการกระท าท่ีไมเ่หมาะสมกบั “นาม” ของตน แตม่องได้วา่เป็น
การละเมิดความสมัพนัธ์ระหว่างผู้ปกครองและขนุนางด้วย  ขนุนางท่ีดีย่อมตระหนกัในหน้าท่ีของ
ตนต่อผู้ปกครองตัง้แต่ระดบัสญัญะ หากท าเช่นนัน้ได้ ก็มีความหวงัมากขึน้ว่า เขาจะตระหนกัใน

https://en.wiktionary.org/wiki/%E6%AD%A3
https://en.wiktionary.org/wiki/%E6%AD%A3
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หน้าท่ีอ่ืน ๆ ต่อผู้ ปกครอง เช่น การช่วยทักท้วงเมื่อผู้ปกครองจะล่วงละเมิดบรรทัดฐานทาง
จริยธรรม นอกจากนัน้ ก็เพ่ิมความมัน่ใจได้วา่ ขนุนางจะไมล่ว่งละเมิดผู้ปกครองเสียเอง ดงัเช่นใน
กรณีตระกลูจี ้ซึ่งเป็นขนุนาง แตก่ลบัยึดอ านาจของผู้ปกครอง  
  
ผูข้โมยคณุธรรม  
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 12 
 อาจารย์กลา่ววา่ “คนซึ่งท าสีหน้าท่าทางเข้มแขง็ แตภ่ายในออ่นแอเหมือนพวกเส่ียวเหริน 
ไมเ่หมือนพวกท่ีเจาะก าแพงขโมยดอกหรือ” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 13 
 ขงจ่ือกลา่ววา่ “ชาวบ้านผู้ ซ่ือคือผู้ขโมยคณุธรรม” 
 
 ชาวบ้านผู้ ซ่ือเป็นอีกหนึ่งตวัอย่างของการปฏิบัติหล่ีแตเ่พียงภายนอก แตใ่นกรณีนีเ้ป็นการ
ปฏิบัติท่ีมีจดุมุ่งหมายในการฉ้อฉลคณุธรรมเพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง  ชาวบ้านผู้ ซ่ือเลียนแบบ
ลกัษณะภายนอกของผู้มีคณุธรรม ซึ่งเท่ากบัเป็นการขโมยคณุธรรม เพราะคณุธรรมท่ีแท้จริงต้องมี
ทัง้องค์ประกอบของความรู้สกึภายในและการแสดงออกภายนอก การท่ีคนคนหนึ่งยงัไมม่ีคณุธรรม
เทียบเท่าผู้มีคณุธรรม ไม่ผิดท่ียังมีคณุธรรมไม่เพียงพอ ขงจ่ือเปิดโอกาสในการขดัเกลาจริยธรรม
โดยใช้ผู้มีคณุธรรมเป็นแบบอย่าง  แต่การลอกเลียนแบบคณุลกัษณะของผู้มีคณุธรรมในท่ีนีม้ีนยั
ของการท าเพ่ือผลประโยชน์ เพ่ือหลอกลวงผู้ อ่ืน ส าหรับขงจ่ือแล้ว การกระท าเช่นนีไ้มต่า่งจากการ
ขโมยของจากบ้านผู้ อ่ืน  
 การละเมิดหล่ีท่ีกระทบสงัคมในวงกว้างคือกรณีหัวหน้าตระกูลจีใ้ช้หร่านฉิวให้เก็บภาษี
ประชาราษฎร์ การปล้นประชาราษฎร์เป็นการละเมิดความสัมพันธ์ระหว่างผู้ ปกครองกับ
ประชาราษฎร์ Zuo Commentary บนัทึกค าพดูของขงจ่ือไว้ว่า ผู้ปกครองท่ีดีก ากบัการกระท าของ
ตนเองด้วยหล่ี การเก็บภาษีตามมาตรฐานก็เพียงพอแล้ว หากผู้ปกครองไม่ก ากับตนเองด้วยหล่ี 
แตย่อมให้ความโลภครอบง าในระดบัท่ีเกินความควบคมุ ความโลภก็จะย่ิงมากขึน้ในท้ายท่ีสดุ จน
แม้กระทัง่ภาษีประเภทท่ีหวัหน้าตระกลูจีก้ าลงัจะไปขดูรีดมาก็จะไมพ่อในท่ีสดุ68  

                                                   
68 Edward Slingerland (translation), Analects: With Selections from Traditional Commentaries, pp. 117-

118. 
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 จากท่ีวิเคราะห์มาทัง้หมด ท าให้เห็นว่าขงจ่ือให้พืน้ท่ีในการสร้างสรรค์หรือเปลี่ยนแปลง
แนวปฏิบัติตามความเหมาะสมของกาลเวลาและเศรษฐกิจ แต่การเปลี่ยนแปลงดงักล่าวต้องไม่
เป็นการท าลายเนือ้หาของหล่ี  ในการส ารวจกรณีการปฏิบัติหล่ีท่ีเบ่ียงเบนจากบรรทัดฐาน การ
ปฏิบตัิหล่ีท่ีให้ความส าคญักบัปัจจยัภายนอกจนละเลยมิติของความรู้สกึท่ีควรจะเป็นองค์ประกอบ
ส าคญัในการปฏิบัติหล่ี การปฏิบัติหล่ีท่ีเคร่งครัดเกินไป หรือการเลือกท่ีจะท าตามวิถีอ่ืน ถือเป็น
ความบกพร่องทางจริยธรรมท่ีจะขดัขวางไม่ให้บุคคลสามารถบรรลเุป้าหมายทางจริยธรรมของ
ตนเองได้  แต่กรณีเหล่านี ้แม้อาจจะส่งผลกระทบต่อสงัคมในทางอ้อม แต่ก็ไม่ได้มาจากความ
ตัง้ใจท่ีจะท าลายบรรทดัฐานทางจริยธรรม แต่การฉ้อฉลหล่ี โดยการเลียนแบบลกัษณะภายนอก
ของผู้มีคุณธรรมหรือขโมยสัญญะของผู้ปกครองเพ่ือผลประโยชน์ของตนเองจัดเป็นการล่วง
ละเมิดหล่ีโดยตัง้ใจ การกระท าเหล่านีไ้ม่เพียงท าลายเนือ้หาของหล่ี แต่ในกรณีการขโมยสญัญะ
ของผู้ปกครองยังเป็นการละเมิดความสัมพันธ์กับผู้ปกครองอย่างร้ายแรง ซึ่งขงจ่ือไม่สามารถ
ยอมรับได้ นอกจากนัน้ ยังมีความแตกต่างระหว่างการละทิง้ผู้ปกครองในกรณีผู้ หลีกลีส้งัคมกบั 
หร่านฉิว กลา่วคือผู้หลีกลีส้งัคมละทิง้ความสมัพนัธ์ดงักล่าวบนฐานท่ีวา่การรับใช้ผู้ปกครองจะท า
ให้ตนต้องท าสิ่งท่ีไมถ่กูต้องชอบธรรม จึงเลือกท่ีจะออกจากความสมัพนัธ์ดงักลา่ว ในขณะท่ีหร่าน
ฉิวดเูหมือนท าหน้าท่ีรับใช้ผู้ปกครองดี แต่ท่ีจริงละเลยหน้าท่ีในการทักท้วงเจ้านายเมื่อเจ้านาย
กระท าผิด ทัง้นีก้็เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง 
 จากรูปแบบความผิด ความบกพร่องทางจริยธรรมจะเป็นประเภทความผิดท่ีผู้บกพร่อง
ไมไ่ด้มีความตัง้ใจหรือเลือกท่ีจะท าลายคณุธรรมหรือเนือ้หาของหล่ี อาจมีลกัษณะหรือการกระท า
บางอย่างท่ีหากไม่แก้ไขจะเป็นอปุสรรคต่อการพัฒนาจริยธรรมของตนเองหรืออาจไม่ส่งเสริมตอ่
การพฒันาจริยธรรมในสงัคม ส าหรับผู้มีความบกพร่องทางจริยธรรม เช่นลกูศิษย์อย่างจ่ือลู ่ขงจ่ือ
จะสัง่สอนและแสดงความไมเ่ห็นด้วยกบัการกระท า แตจ่ะไมถ่ึงขัน้กลา่วโทษ (blame)  
 อย่างไรก็ตาม การกระท าท่ีเบ่ียงเบนจากหล่ีในระดับท่ีรุนแรงกว่า ไม่ว่าจะเป็นความ
บกพร่องทางจริยธรรมท่ีสามารถสง่ผลกระทบตอ่ผู้ อ่ืนหรือบรรทดัฐานทางจริยธรรมในวงกว้าง หรือ
การล่วงละเมิดผู้ อ่ืนโดยตรง เป็นสิ่งท่ีขงจ่ือไม่สามารถยอมรับได้และมองว่าต้องมีการจัดการท่ี
ชัดเจนและเร่งดว่นกวา่ ในกรณีของความบกพร่องทางจริยธรรม ไจ๋หว่อไม่ได้มีความตัง้ใจในการ
ท าอนัตรายแก่ใครหรือวิถีของขงจ่ือโดยตรง แตข่งจ่ือเห็นวา่ทางเลือก (ในความคิด) ของไจ๋หวอ่อาจ
สง่ผลกระทบตอ่ตวัไจ๋หว่อเองและมนษุยธรรมในวงกว้างได้ หากมีการปฏิบตัิจริง และการในกรณี
ของหยวนรั่งท่ีละเลยการตา่งตอบแทนผู้ อ่ืนในสงัคม ก็ท าให้ตวัหยวนรั่งดไูร้คณุคา่และการละเลยท่ี
จะตอบแทนความสมัพันธ์อาจบ่อนท าลายวิถีการต่างตอบแทนในสงัคมได้ ส าหรับกรณีการล่วง
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ละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม หร่านฉิว “ปล้น” ภาษีจากประชาราษฎร์เพ่ือผลประโยชน์ของ
ตนเอง แม้จะไม่ได้มีความต้องการท าร้ายประชาราษฎร์โดยตรง แต่หร่านฉิวก็รู้ว่าการกระท าของ
ตนเองสามารถส่งผลกระทบตอ่ชีวิตผู้ อ่ืนอย่างไร กรณีการเบ่ียงเบนจากบรรทดัฐานทางจริยธรรม
ของหร่านฉิวจึงจดัเป็นการละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม  

การเลือกท่ีจะเบ่ียงเบนไปสูเ่ส้นทางแห่งความฉ้อฉลของหร่านฉิวในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 6 บทท่ี 
10  แสดงให้เห็นความเช่ือมโยงระหว่างการเลือกการกระท าของบุคคลกบัความรับผิดชอบอย่าง
ชดัเจนท่ีสดุ ค าวา่ “ความผิด” เป็นหนึ่งในค าส าคญั  “ความผิดนีม้ิใช่เป็นของเจ้าดอกหรือ?” บ่งชีว้า่
เมื่อบคุคลท าความผิด โดยท่ีเกิดจากการตดัสินใจหรือการกระท าของตนเอง ก็มีภาระต้องแบกรับ
ความรับผิดชอบ ถึงแม้วา่จะเป็นไปตามท่ีฟินกาเร็ตต์กล่าวว่า ขงจ่ือไมไ่ด้ใช้ค าวา่ความรับผิดชอบ
โดยตรง  แต่เราสามารถอ่านมมุมองของขงจ่ือต่อความรับผิดชอบได้จากตวับทนี ้การกล่าวโทษ 
(blame) ผู้กระท าผิดเป็นการมอบภาระความรับผิดชอบให้ผู้กระท าผิด  ตวัอย่างท่ีชดัเจนของการ
กลา่วโทษและความรับผิดชอบคือกรณีจีค้งัจ่ือปล้นประชาราษฎร์ 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 18 
 จีค้งัจ่ือรู้สึกกังวลท่ีมีโจรผู้ ร้าย จึงถามขงจ่ือ  ขงจ่ือตอบว่า “หากท่านไร้ความโลภ แม้ให้
รางวลั ก็ไมม่ีใครขโมย” 
 

ปัญหาความยากจนของประชาราษฎร์เป็นเร่ืองท่ีผู้ปกครองมกัปรึกษาขงจ่ือ การท่ีเกิดการ
ขโมยขึน้ เพราะปัญหาความยากจน ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 13 บทท่ี 18 บิดาขโมยแกะ ซึ่งเช่ือได้วา่เกิด
จากความยากจน  สงัเกตได้ว่าเมื่อขงจ่ือพูดถึงปัญหาความยากจนหรือการขโมย ซึ่งเป็นการลว่ง
ละเมิดทรัพย์สินของผู้ อ่ืน ขงจ่ือให้ผู้ปกครองย้อนคิดถึงตนเองก่อน  เมื่อจีค้งัจ่ือถามขงจ่ือเร่ืองโจร
ผู้ ร้าย เขาน่าจะรอฟังวิธีจดัการกบัโจรผู้ ร้าย แต่ขงจ่ือกลบัตอบกลบัด้วยเง่ือนไขว่า หากจีค้งัจ่ือไร้
ความโลภ ก็จะไมม่ีใครขโมย  ค าพดูดงักลา่วเป็นการกลา่วโทษวา่ ปัญหาเกิดจากความโลภของตวั
เขาเอง  ขงจ่ือไม่ได้กล่าวแน่ชัดว่าความโลภของจีค้งัจ่ือท่ีขงจ่ือกล่าวบ่งชีถ้ึงกรณีไหนเป็นพิเศษ
หรือไม่  แต่ตวัอย่างจากหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 11 บทท่ี 16 ชีว้่าจีค้งัจ่ือขดูรีดภาษีจากประชาราษฎร์เกิน
อตัราท่ีเหมาะสม การเก็บภาษีประชาราษฎร์ตามมาตราฐานของโจว จะเก็บ 1 ส่วน 10 จากท่ีดิน
สาธารณะท่ีพวกเขาท างาน  หากยึดตามมาตรฐานนี ้ประชาราษฎร์จะมีรายได้เพียงพอเลีย้งชีวิต
ตนเองและผู้ปกครองก็จะมีรายได้เพ่ิมขึน้เช่นกนั การกลา่วโทษจีค้งัจ่ือไมไ่ด้หมายความวา่ผู้ ท่ีขโมย
ทรัพย์สินของผู้ อ่ืนไมต้่องแบกรับความรับผิดชอบส าหรับการลว่งละเมิดของเขา ทวา่ผู้ปกครองต้อง
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มีส่วนรับผิดชอบย่ิงกว่า ผู้ปกครองมีหน้าดแูลว่าประชาราษฎร์มีปัจจยัพืน้ฐานในการด ารงชีวิต 69 
(หลุนอ่ีว์ 13:9) แตก่ลบัเป็นผู้  “ปล้น” จากประชาราษฎร์เสียเอง   

ค าถามตอ่ไปคือในการมอบภาระแบกรับความผิดให้ผู้กระท าผิด ขงจ่ือคาดหวงัให้ผู้กระท า
ผิดท าอะไรตอ่ไป  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 5  บทท่ี 26 
 อาจารย์กล่าวว่า “เห็นทีจะสิน้หวังแล้ว! เรายังไม่เคยเห็นใครท่ีสามารถมองเห็น
ข้อผิดพลาดของตนแล้วต าหนิตนเองในใจได้” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 7 บทท่ี 3 

 อาจารย์กล่าวว่า “มีคณุธรรมแต่มิได้กล่อมเกลา  ร ่าเรียนแต่มิได้ถกเถียง  ได้ยินความ
ถกูต้อง  แตไ่มส่ามารถท าตามได้  รู้วา่ไมด่ี  แตแ่ก้ไขไมไ่ด้  ส่ิงเหลา่นีท้ าให้เรากงัวลใจ” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 9  บทท่ี 23 
 อาจารย์กลา่ววา่  “ถ้อยความอนัเป็นระเบียบแบบอย่าง ไมต่ามได้หรือ  แตท่ี่ทรงคณุคา่คือ
การแก้ไขตนเองตามนัน้  ค าชีแ้นะอนัออ่นโยนไมยิ่นดีได้หรือ  แตท่ี่ทรงคณุคา่คือการตระหนกัในค า
ชีแ้นะนัน้   หากยินดีแตไ่มต่ระหนกั  หากคล้อยตามแตไ่มแ่ก้ไข  เราไมรู้่วา่จะท าอย่างไร” 
 

ประการแรก ขงจ่ือคาดหวงัให้ต าหนิตนเองในใจ การต าหนิตนเองในใจจะเกิดขึน้ได้ก็เมื่อ
ผู้กระท าผิดมีความละอาย เมื่อท าผิดก็ตระหนักว่าตนท าผิดอย่างไร และว่ากล่าวตนเองท่ีเลือก
กระท าเช่นนัน้  ประการท่ีสอง การตระหนกัในสิ่งท่ีผิดต้องน าไปสู่การแก้ไขการกระท าของตนเอง
ด้วย หากต าหนิตนเองในใจและตระหนกัแล้ว แต่ไม่ได้แก้ไขการกระท าของตนเองก็จดัว่ายงัไมไ่ด้

                                                   
69 จากหลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 13 บทที่ 4 และบทที่ 9 เราจะเห็นภาพเร่ืองความรับผิดชอบต่อทรัพย์สินและปากท้องของ

ประชาราษฎร์ ความกงัวลของผู้ปกครองในสมยันัน้  คือการมีประชาราษฎร์มาอยู่ในนครรัฐของตน (เคร่ืองหมาย
ของความมีอ านาจของรัฐ) ซึ่งพวกเขามักพยายามแสดงให้ประชาราษฎร์เห็นว่าตนมั่งคั่ งหรือสามารถดูแลเร่ือง
ปากท้องได้ ขงจ่ือเสนอว่าผู้ปกครองควรจดัล าดับสิง่ที่ตนควรให้คุณค่าให้เหมาะสม คือควรปฏิบติัคณุธรรม และ
คณุธรรมจะน าผู้คนเข้ามาเอง  เมื่อผู้คนเข้ามาในรัฐและอยู่อย่างกลมเกลยีวแล้ว จงึเร่ิมคิดว่าจะท าอย่างไรให้เขา
ร ่ารวย และเมื่อร ่ารวยแล้วให้ให้การศึกษา  เห็นได้ว่าขงจื่อให้ความส าคัญกับปากท้องของประชาราษฎร์ หาก
ปากท้องอิ่ม การศกึษาก็อาจจะประสบผลส าเร็จได้ง่ายมากขึน้  หากประชาราษฎร์ยากจนอดอยากจนเกิดการลัก
ขโมย ผู้ปกครองต้องมีสว่นรับผิดชอบที่ไม่สามารถจัดการดแูลให้ประชาราษฎร์มีปัจจยัพืน้ฐานได้   
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รับผิดชอบตอ่การกระท าผิดของตน  กลา่วโดยสรุป เมื่อบคุคลได้ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม ท่ี
เป็นการกระท าท่ีมาจากการตดัสินใจของตนเอง จะต้องแบกรับความรับผิดชอบ ซึ่งอาจมาจากการ
ตระหนกัของตนเอง และต าหนิตนเองในใจ หรืออาจมีบคุคลอ่ืนมามอบภาระความรับผิดชอบให้ก็
ได้ แตส่ิ่งท่ีส าคญัคือมีการแก้ไขการกระท าของตน ในกรณีท่ียงัคงมีการท าผิดซ า้ ขงจ่ือมองวา่อาจ
จ าต้องใช้การลงโทษเป็นวิธีให้เขาได้รู้จกัรับผิดชอบ ในส่วนต่อไปจะพิจารณาว่าการจัดการกบัผู้
ลว่งละเมิดอย่างเหมาะสม ต้องมีคณุธรรมความตรงก ากบัอย่างไร 
 
2.2 คุณธรรม “ความตรง” ในการจัดการกับการล่วงละเมดิบรรทัดฐานทางจริยธรรม  

 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 19 

จีค้งัจ่ือถามขงจ่ือเก่ียวกับการปกครอง “หากต้องประหารคนฉ้อฉลเพ่ือปกป้องผู้ อยู่ใน
ท านองคลองธรรม ท่านจะว่าอย่างไร”   ขงจ่ือตอบว่า “เหตใุดการปกครองจึงต้องใช้การประหาร
ด้วยเล่า  หากท่านต้องการสิ่งท่ีดี  ประชาราษฎร์ก็จะดีเอง  คณุธรรมของวิญญูชนเป็นเสมือนลม   
คณุธรรมของเส่ียวเหริน70เสมือนยอดหญ้า  สายลมอยู่บนยอดหญ้า  ยอดหญ้าย่อมลูต่าม” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 19 

ไอกงถามวา่  “ท าอย่างไรให้ประชาราษฎร์ยอมรับ”  ขงจ่ือตอบวา่  “เชิดชผูู้ เท่ียงธรรม (คน
ตรง) 71  ขจัดผู้ ฉ้อฉล  ประชาราษฎร์จะยอมรับ  แต่หากเชิดชูผู้ ฉ้อฉล  ขจัดผู้ เ ท่ียงธรรม   
ประชาราษฎร์จะไมย่อมรับ”  

 
   ยุคชุนชิว ซึ่งเป็นช่วงเวลาท่ีขงจ่ือมีชีวิตอยู่ เต็มไปด้วยการละเมิดบรรทัดฐานทาง

จริยธรรมหลายรูปแบบ ตัง้แต่ระดบัประชาราษฎร์ ขนุนาง จนถึงผู้ ปกครอง  ในหลายบทสนทนา 
ผู้ปกครองถามขงจ่ือว่าควรจัดการกับประชาราษฎร์ผู้ ละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรมอย่างไร  
ขงจ่ือแนะน าให้ผู้ปกครองจดัล าดบัความปรารถนาของตน (ท าตนเองให้ตรง) เลือกข้าราชบริพารท่ี
เป็นคนตรงมาช่วยบริหารบ้านเมือง และเมื่อผู้ ปกครองและเหล่าขุนนางเป็นผู้ น าท่ีตรงแล้ว 
ประชาราษฎร์ก็ย่อมตรงตามต้นแบบทางจริยธรรมของพวกเขา ตวับทเหลา่นีท้ าให้เห็นวา่คณุธรรม 
                                                   
70 เสี่ยวเหริน (小人) เป็นค าที่บ่งชีป้ระเภทของคน หมายถงึ คนไม่ดี หรือผู้มีจิตใจคับแคบ เห็นแต่ผลประโยชน์

เฉพาะหน้าของตน  แต่ในบางบริบทสือ่ถงึประชาราษฎร์ทัว่ ๆ ไป 
71 วงเลบ็เป็นของผู้วิจยั ตวัอกัษรจีนคือ 直 (จ๋ือ) ซึง่ในตวับทอื่น ๆ ผู้แปลจะแปลว่าความตรง 

https://en.wiktionary.org/wiki/%E5%B0%8F%E4%BA%BA
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“ความตรง” มีบทบาทในการจดัการผู้กระท าผิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม  ในสว่นนี ้ผู้ วิจยัต้องการ
วิเคราะห์ว่าคณุธรรม “ความตรง” มีบทบาทในการจดัการผู้ล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม
อย่างไร โดยผู้ วิจยัเสนอวา่ ผู้มีความตรงไมเ่พียงยึดมัน่ในความถกูต้อง แตย่งัตระหนกัถึงหน้าท่ีใน
การช่วยท าให้ผู้ อ่ืนตระหนักถึงความถูกต้องอีกด้วย ซึ่งวิธีการท่ีจะท าให้ผู้ล่วงละเมิดบรรทัดฐาน
ทางจริยธรรมตระหนักถึงความถูกต้องและหยุดล่วงละเมิด ต้องไม่ละเมิดมนุษยธรรมและหล่ี ท่ี
ก ากบัความสมัพนัธ์ 

บทสนทนาระหว่างขงจ่ือกับจีค้งัจ่ือข้างต้นสะท้อนให้เห็นปัญหาการละเมิดบรรทัดฐาน
ของรัฐและความตัง้ใจของผู้ปกครองในการรักษาบรรทัดฐาน  ขงจ่ือเองก็ตัง้ปณิธานว่าจะท าให้
สงัคมด าเนินไปตามวิถีท่ีถกูต้อง โดยพยายามฟืน้ฟขูนบจารีตทางจริยธรรมและวฒันธรรมท่ีงดงาม
ของราชวงศ์โจว ซึ่งขงจ่ือมองวา่สามารถเป็นต้นแบบในการขดัเกลาจริยธรรมส าหรับผู้คนและเป็น
แนวทางการปกครองส าหรับผู้ปกครองได้  ทัง้ขงจ่ือและจีค้งัจ่ือ มองว่าการจดัการกับคนในสงัคม
คือหนทางท่ีจะน าไปสูก่ารเปลี่ยนแปลงของสงัคม  อย่างไรก็ตาม จีค้งัจ่ือและขงจ่ือดเูหมือนวา่จะมี
หนทางท่ีจะน าพาสงัคมไปสู่สิ่งท่ีตนเองคาดหวงัท่ีแตกต่างกนั ค าถามของจีค้งัจ่ือสะท้อนให้เห็น
ทศันคติและวิธีจดัการผู้กระท าผิดบรรทดัฐานทางสงัคมของผู้ปกครองในยคุสมยันัน้  ซึ่งก็คือการใช้
การลงโทษในการป้องปรามประชาราษฎร์ผู้ ฉ้อฉลและปกป้องประชาราษฎร์ท่ีปฏิบตัิตามบรรทดั
ฐานของรัฐ  ขงจ่ือมีหนทางท่ีแตกตา่งออกไป คือการท่ีผู้ปกครองต้องเป็นคนตรงหรือแตง่ตัง้ขนุนาง
ท่ีเป็นคนตรง เพ่ือเป็นต้นแบบทางศีลธรรมให้แก่ประชาราษฎร์ นอกจากตัวบทข้างต้นท่ียกขึน้
มาแล้ว ในอีกหลายบทท่ีเก่ียวข้องกับการจดัการการล่วงละเมิด ขงจ่ือก็เน้นย า้ถึงความตรง การ
วิเคราะห์คณุธรรม “ความตรง” จึงช่วยท าให้เข้าใจท่าทีและบทบาทของความตรงในการจดัการกับ
การลว่งละเมิดในทศันะขงจ่ือ 

 
     2.2.1 ความหมายของคุณธรรม “ความตรง”  

เพ่ือจะเข้าใจบทบาทของคณุธรรม “ความตรง” ผู้ วิจัยจะเร่ิมต้นด้วยการวิเคราะห์ค าว่า 
ความตรง ดังท่ีปรากฏในหลุนอ่ีว์  ความตรง  ( จ๋ือ直) เป็นคุณธรรม (virtue) ท่ีน่ายกย่องของ
บุคคล  นัยอย่างตรงตัวของ直 บ่งชีถ้ึงสิ่งท่ีตรง (straight) ตัง้ตรง (erect) ถูกต้อง (right) และ
เท่ียงตรง (upright)  เช่น การพุ่งของธนู เส้นแนวตัง้ท่ีวาดโดยไม้บรรทัด ต้นไม้ท่ีล าต้นตัง้ตรง และ
การเดินทางท่ีถกูทิศของนกัเดินทาง   และนยัเหลา่นีเ้องเป็นท่ีมาของความหมายเชิงอปุลกัษณ์ของ 
直  ได้แก่ ความถกูต้อง ความเหมาะสม ความเท่ียงตรง ความเป็นกลาง ความเป็นธรรม และความ
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ซ่ือสัตย์ ทัง้ในแง่ของความเช่ือใจได้ (trustworthiness) และการพูดความจริง ( truthfulness)72  
ขงจ่ือใช้ค าว่าความตรงทัง้ในฐานะนามท่ีบ่งถึงคณุธรรม (straightness, uprightness) และใน
ฐานะค าวิเศษณ์ท่ีบ่งชีถ้ึงบคุคลท่ีมีคณุธรรมดงักล่าว (the upright, the straight)  “คนตรง” ถกูใช้
ในความหมายตรงข้ามกับ “คนฉ้อฉล” (หวาง 枉) (the crooked)   การเทียบเคียงระหวา่งคนตรง
และคนฉ้อฉลของขงจ่ือท าให้เห็นวา่ขงจ่ือใช้อปุลกัษณ์ “ความตรง” และ “ความฉ้อฉล” เพ่ือบ่งชีถ้ึง
คณุสมบตัิทางจริยธรรมของคน    ในหลุนอ่ีว์ มีตวับทท่ีเก่ียวกบัความตรง/คนตรงหลายตวับทและ
มีมิติหลากหลาย  สิ่งท่ีน่าสนใจคือขงจ่ือไม่ได้กล่าวโดยตรงวา่อะไรเป็นเง่ือนไขของความตรง แต่
น าเสนอเง่ือนไขเหลา่นัน้ผ่านการวิจารณ์ความหมายของความตรงท่ีถกูบิดเบือนเพ่ือผลประโยชน์
ของตนเองของผู้คนสมยันัน้  ดงันี ้
 เมื่อพูดถึงความตรง   ความจริงใจ ความเช่ือถือได้ และการพูดความจริง  เป็นเง่ือนไขท่ี
ส าคญั ดงัท่ีบนัทึกในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 5 บทท่ี 23 

 
อาจารย์กล่าววา่ “ใครว่าเหวยเซิงเกาเป็นคนตรง เมื่อมีคนมาขอน า้ส้มสายช ู เขาก็ไปขอ

จากเพ่ือนบ้านอีกทอดหนึ่งแล้วน ามาให้” 
 
การท่ีเหวยเซิงเกาเป็นธรุะหาน า้ส้มสายชมูาให้เท่ากบัเป็นการช่วยเหลือผู้ขอ ปัญหาอยู่ท่ี

การบิดเบือนความจริงท่ีว่าน า้ส้มสายชูนัน้เป็นของเพ่ือนบ้านเพ่ือขโมยค าขอบคุณท่ีเจ้าของ
น า้ส้มสายชท่ีูแท้จริงสมควรได้รับ และการทรยศต่อความจริงใจของผู้มาขอและเพ่ือนบ้าน  การท่ี
ขงจ่ือมองว่าเหวยเซิงเกาไม่ใช่คนตรง จึงเป็นการตัง้ค าถามต่อความซ่ือสตัย์ ทัง้ในแง่ของความ
เช่ือถือได้และการพดูความจริง  และการท่ีขงจ่ือกลา่ววา่ “ใครวา่เหวยเซิงเกาเป็นคนตรง” แสดงให้
เห็นวา่ เหวยเซิงเกาได้พยายามสร้างช่ือเสียงในฐานะ “คนตรง” จริงใจและซ่ือสตัย์73 มีน า้ใจแบ่งปัน
สิ่งของให้ผู้มาขอ แต่ขงจ่ือตัง้ค าถามต่อความตรงของเหวยเซิงเกา และชีใ้ห้เห็นความหมายหรือ

                                                   
72 Huaiyu Wang, " Piety and Individuality through a Convoluted Path of Rightness:  Exploring the 

Confucian Art of Moral Discretion Via Analects 13.18," Asian Philosophy 21, no. 4 (November 2011)., 
p. 400. 
73 นกัวิชาการปรัชญาจีนหลายท่านให้ความเห็นว่าเหวยเซิงเกาเป็นคนเดียวกบัเหวยเซิงที่ปรากฏในเอกสารสมัย

ยุครณรัฐ (Warring States) และสมัยราชวงศ์ฮั่นตอนต้น (early Han) ว่าเป็นผู้มีชื่อเสียงในเร่ืองความซื่อสัตย์
เชื่อ ถือได้  ( trustworthiness)  และความตรง  โปรดดู Edward Slingerland ( translation) , Analects:  With 

Selections from Traditional Commentaries, p. 49. 
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ลกัษณะส าคญัของความตรง   จากตวับทนี ้ความจริงใจ และความซ่ือสตัย์ ไม่บิดเบือนความจริง
เพ่ือผลประโยชน์ของตนเป็นเง่ือนไขของความตรง 

นอกจากนัน้ความตรงยงัถกูเช่ือมโยงกบัความซ่ือสตัย์ในแง่ของการพดูความจริงและการ
เปิดเผยความจริงจากการวิเคราะห์ในอีก 2 กรณี ดงันี ้ 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 24 

17 : 24 : 1 จ่ือก้งกลา่ววา่ “วิญญชูนมีส่ิงท่ีเกลียดหรือไม”่ อาจารย์กลา่ววา่ “มีส่ิงท่ีเกลียด    
(วิญญชูน)  เกลียดคนโพทนาความชัว่ร้ายของผู้ อ่ืน เกลียดผู้น้อยท่ีวา่ร้ายผู้บงัคบับญัชา เกลียดคน
กล้าหาญท่ีไร้หล่ี เกลียดคนเดด็ขาดท่ีดงึดนั” 

17 : 24 : 2  อาจารย์กลา่ววา่ “ซ่ือ เจ้าก็มีส่ิงท่ีเกลียดใช่ไหม”  จ่ือก้งตอบวา่ “เกลียดคนท่ี
ยึดถือความเจ้าเล่ห์เพทุบายว่าเป็นปัญญา เกลียดคนท่ียึดถือความไม่อ่อนน้อมว่าเป็นความกล้า
หาญ เกลียดคนท่ียึดถือการเผยความลบัวา่เป็นความตรง” 

 
จ่ือก้ง “เกลียดคนท่ียึดถือการเผยความลบัว่าเป็นความตรง” ความลบัในท่ีนีอ้าจหมายถึง 

การกระท าผิด  ความจริงและความถกูต้องเป็นสิ่งส าคญั  แต่การเปิดเผยความลบัในท่ีนีน้่าจะท า
ไปด้วยความจงใจมุง่ร้าย ท าให้ผู้ อ่ืนเสื่อมเสียช่ือเสียง ในขณะท่ีสร้างช่ือเสียงให้ตนเอง มากกว่า
การรักษาความถูกต้อง  นอกจากนัน้ เมื่อรู้ว่ามีการท าผิด สิ่งท่ีควรกระท าอาจไม่ใช่การเปิดเผย
ความผิด แต่เป็นการพยายามโน้มน้าวใจให้หยดุการกระท าผิดนัน้มากกว่า 74  ส าหรับจ่ือก้ง การ
เปิดเผยความลบัจึงไมจ่ดัวา่เป็นความตรง แตเ่ป็นการขโมยคณุธรรมความตรง  แตจ่ื่อก้งก็ไมน่่าจะ
ปฏิเสธการเปิดเผยความลบัในทุกกรณี หากการเปิดเผยความลบัท าในลกัษณะท่ีเหมาะสม (เช่น 
ถ้าเป็นกรณีเพ่ือนร่วมงานกระท าความผิด อาจบอกหวัหน้าท่ีไว้ใจให้ช่วยจดัการปัญหา) และไมม่ี
จดุประสงค์มุง่ร้าย  และหากมีผู้วางแผนท าสิ่งชัว่ร้าย การเปิดเผยแผนการอาจเป็นสิ่งท่ีจ าเป็นด้วย
เหตผุลของความปลอดภยัของสว่นรวม ในกรณีเหลา่นี ้จ่ือก้งน่าจะยอมรับการเปิดเผยความลบัได้  
อย่างไรก็ตาม  ตัวบทนีท้ าให้เห็นแง่มุมว่าการพูดความจริงและการรักษาความถูกต้องเป็นสิ่ง
ส าคัญและเป็นเง่ือนไขหนึ่งของความตรงเช่นกัน จึงเป็นสาเหตุให้มีผู้ แอบอ้างเพ่ือช่ือเสียงของ
ตนเอง 

                                                   
74 การเปิดเผยความผิดของผู้อื่นเพียงอย่างเดียว โดยไม่พยายามตักเตือนให้เขาหยุดกระท าผิด ไม่ก่อให้เกิด

ประโยชน์ทางจริยธรรมใด ๆ ในส่วนต่อไป ผู้ วิจัยจะวิเคราะห์บทบาทของความตรง ผู้อ่านจะเห็นว่าคนตรงมี
หน้าที่ขดัเกลาจริยธรรมผู้กระท าผิดอย่างไร  
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อีกกรณีหนึ่งเป็นการตัง้ค าถามเก่ียวกบัความซ่ือสตัย์ในแง่ของการพดู/เปิดเผยความจริง
และการรักษาความถกูต้อง คือกรณีการเปิดเผยหรือซ่อนความผิดของบิดา75  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 13 บทท่ี 18 

13 : 18 : 1  เซ่อกงกล่าวแก่ขงจ่ือวา่ “ในแคว้นของเรา มีคนตรง  เมื่อบิดาขโมยแกะ บุตร
ไปเป็นพยาน”  

13 : 18: 2    ขงจ่ือกลา่ววา่ “ในแคว้นของข้า  คนตรงจะตา่งออกไป  บิดาจะซ่อนความผิด
ของบตุร บตุรจะซ่อนความผิดของบิดา  ความตรงด ารงอยู่  ณ ใจกลางพฤติกรรมเหลา่นีแ้ล้ว” 

 
เซ่อกงก าลังอวด “คนตรง” ในแคว้นของตนเอง ในกรณีท่ีบุตรไปเป็นพยานให้การต่อ

เจ้าหน้าท่ีรัฐเมื่อบิดาของตนเองขโมยแกะ ในขณะท่ีส าหรับขงจ่ือแล้ว บุตรท่ีตรงจะซ่อนความผิด
ของบิดา เห็นได้ว่าจุดยืนและความเข้าใจความหมาย “คนตรง” ของขงจ่ือกับเซ่อกงต่างกัน   
ส าหรับเซ่อกง ความตรงคือการยึดมัน่ในข้อเท็จจริง การพดูความจริง และความภกัดีตอ่รัฐ โดยการ
รักษาความถกูต้องตามบรรทดัฐานของรัฐ เพ่ือผลประโยชน์ของรัฐเหนือความสมัพนัธ์สว่นตวั  เมื่อ
มีคนท าผิด ผู้ รู้เห็นมีหน้าท่ีเป็นพยานในกระบวนการสอบสวนก่อนท่ีจะมีการตดัสินโทษ ไม่เว้น
แม้แตก่รณีท่ีผู้กระท าผิดเป็นบิดามารดาหรือบตุรของตนเอง  หรือกลา่วได้วา่ หน้าท่ีและความภกัดี
ต่อรัฐมาก่อนหน้าท่ีต่อครอบครัว  แต่ส าหรับขงจ่ือแล้ว ความซ่ือสตัย์ในแง่ของการเปิดเผย/พูด
ความจริงหรือการท าหน้าท่ีพลเมืองของรัฐอย่างเคร่งครัดในกรณีนีไ้มจ่ดัเป็นความตรง จากตวับทนี ้
ท าให้เห็นวา่ ถึงแม้วา่ความซ่ือสตัย์ในแง่ของการพดูความจริง การรักษาความถกูต้อง และการท า
หน้าท่ีทางจริยธรรม (ในท่ีนี ้ในฐานะพลเมืองและประชาราษฎร์ผู้ภกัดี) จะเป็นสิ่งท่ีมีคณุค่าทาง
ศีลธรรมและเป็นหนึ่งในเง่ือนไขของความเป็นคนตรง แต่ในกรณีนี ้การเปิดเผยความผิดของบิดา
ต่อรัฐไม่น่าใช่ทางออกท่ีดีท่ีสุดส าหรับความสัมพันธ์ระหว่างบุตรกับบิดา  เมื่อบุตรตกอยู่ใน
สถานการณ์เช่นนี ้ไมม่ีกฎหรือบรรทดัฐานตายตวัท่ีจะบอกวา่เขาควรท าอย่างไร สิ่งท่ีปรากฏชดัเจน
จากตวับทคือ บุตรเลือกหน้าท่ีในการปกป้องบิดาก่อนการพูดความจริงกับรัฐ หากพิจารณาถึง

                                                   
75 ขงจื่อกล่าวว่า บุตรและบิดาจะไม่เปิดเผยความผิดของกันและกัน หากฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งกระท าความผิด  แต่

งานวิชาการและหลกัฐานทางประวัติศาสตร์ส่วนใหญ่มักเขียนด้วยมุมมองที่เน้นเร่ืองความกตัญญูของบตุรต่อ
บิดา  
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ความกตญัญู76ตอ่บิดา (หรือบิดานึกถึงสายสมัพนัธ์กบับตุร ในกรณีบิดาปกป้องบตุร)  การเปิดเผย
ความผิดของบิดาตอ่รัฐ เพ่ือให้บิดาไปรับโทษถือวา่เป็นการกระท าท่ีไมถ่กูต้องเหมาะสม เพราะการ
ผลกับิดาเข้าสู่กระบวนการลงโทษ เป็นการละเลยความเป็นอยู่ของบิดาทัง้ทางกายและทางสาย
สมัพนัธ์  การขดัเกลาบิดายงัต้องท าอย่างออ่นโยน77 แตน่ี่กลบัผลกับิดาให้รัฐลงโทษ78 ย่อมเป็นการ
ท าลายความสมัพนัธ์ระหว่างตนกับบิดา หรือแม้กระทัง่ ท าลายชีวิตของบิดา   นอกจากนัน้ บตุรมี
หน้าท่ีต้องทักท้วงเมื่อบิดามารดากระท าผิด จึงต้องมีส่วนรับผิดชอบต่อความผิดของบิดาเช่นกนั 
ซึ่งเป็นอีกเหตผุลหนึ่งท่ีบตุรไมส่มควรเป็นผู้ให้การตอ่ความผิดของบิดา ในเมื่อตนเองก็มีสว่นผิดใน
แง่ของการละเลยหรือความล้มเหลวในการขดัเกลาจริยธรรมบิดา จนบิดากระท าผิดทางกฎหมาย
ในท่ีสดุ  เมื่อพบวา่บิดาขโมยแกะ สิ่งท่ีบตุรควรกระท าท่ีสดุควรเป็นการพดูคยุกบับิดาวา่ปัญหาใด
น าบิดาไปสู่การตดัสินใจขโมยแกะดงักล่าว และโน้มน้าวบิดาไม่ให้กระท าผิดซ า้อีกด้วยค าพูดท่ี
อ่อนโยน    อย่างไรก็ตาม การเลือกท่ีจะไม่เข้าร่วมกระบวนการลงโทษบิดา ไม่ได้หมายความว่า
บุตรละทิง้หน้าท่ีต่อรัฐ  หากบุตรตระหนักถึงหน้าท่ีในการขดัเกลา ทักท้วงตกัเตือนบิดา ไม่ปล่อย
ปะละเลยให้บิดากระท าผิดต่อไปอีก ก็เท่ากบับตุรท าหน้าท่ีในการรักษาบรรทดัฐานทางจริยธรรม
ให้รัฐด้วยในตวั  หรือกล่าวได้ว่าบตุรอาจไมไ่ด้พดูความจริงต่อเจ้าหน้าท่ีรัฐ แต่ก็ท าหน้าท่ีของตน
ต่อรัฐในอีกรูปแบบหนึ่ง ซึ่งเปิดโอกาสให้ตนเองไม่ต้องละเมิดความสมัพันธ์กับบิดาด้วยในเวลา
เดียวกนั 

                                                   
76 ในจริยศาสตร์ขงจื่อ มนุษยธรรมเป็นพืน้ฐานของคุณธรรมทัง้ปวง และมีรากฐานมาจากความกตัญญู ดังที่   

ขงจ่ือกลา่วในหลุนอ่ีว์ 1 : 2 : 2 ว่า “วิญญชูนใสใ่จในรากฐาน  เมื่อรากฐานตัง้มัน่แล้ว  เต๋าก็เกิด  ความกตัญญู
และความเชื่อฟังพี่  เป็นรากฐานแห่งมนษุยธรรมแน่แท้กระมงั?” 
77 ในการทักท้วงบิดามารดา ต้องท าอย่างสภุาพ หากไม่ส าเร็จ ให้เพียรพยายามต่อไปและคงไว้ซึ่งความเคารพ 

(หลุนอ่ีว์ 4:18) 
78 ในบริบทของความสมัพันธ์ระหว่างบุตรกับบิดา ไม่ว่าการลงโทษของรัฐจะรุนแรงมากน้อยเพียงใด บุตรและ

บิดาก็ไม่ควรเป็นผู้ให้การในกระบวนการชีค้วามผิดของกนัและกนั แต่บริบททางประวติัศาสตร์ที่หวงัอ้างย่ิงท าให้
สถานการณ์น่าตึงเครียดย่ิงขึน้ กล่าวคือ แม้จะเป็นการกระท าผิดที่ เล็กน้อย เช่น ขโมยแกะ ผู้กระท าผิดก็อาจ
ต้องโทษประหาร ซึ่งเป็นการลงโทษที่รุนแรงเกินความผิด หวังจึงมองว่า แม้กระทั่งกรณีที่ผู้กระท าผิดไม่ใช่บิดา 
ผู้อื่นในฐานะเพื่อนมนษุย์ ก็ควรปกป้องผู้กระท าผิดเหลา่นัน้จากการลงโทษที่ไม่เหมาะสม โปรดด ูHuaiyu Wang, 
“Piety and Individuality through a Convoluted Path of Rightness:  Exploring the Confucian Art of Moral 
Discretion via Analects 13.18,” p. 399.  
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กลา่วโดยสรุป ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 13 บทท่ี 18 ความตรงของบตุรตอ่บิดาคือการไมเ่ปิดเผย
ความจริงต่อรัฐ เพ่ือรักษาความถูกต้องระหว่างความสมัพันธ์บุตร-บิดา ไม่ด่วนสรุปว่าผู้ ซ่ือสตัย์
ต้องยึดมัน่ในการเปิดเผยข้อเท็จจริงและยึดมัน่ในหน้าท่ีของพลเมืองต่อรัฐ "เหนือ” ความสมัพนัธ์
และความกตัญญูต่อบิดา ถึงแม้ว่าขงจ่ือจะไม่สนับสนุนให้รัฐใช้กฎหมายและการลงโทษเป็น
เคร่ืองมือหลกัในการปกครอง แตข่งจ่ือก็ไมไ่ด้มองวา่ผู้ท าผิดไมต้่องรับโทษจากรัฐ79  หากแตว่า่บตุร
ไมค่วรมีสว่นในกระบวนการลงโทษบิดาของตนเอง สิ่งท่ีบตุรจะท าเพ่ือบิดาและรัฐต่อไปได้คือการ
ขัดเกลาบิดาไม่ให้กระท าผิดซ า้อีก   นอกจากประเด็นเร่ืองการตัดสินใจท าสิ่งท่ีถูกต้องต่อ
ความสมัพันธ์แล้ว ตวับทนีท้ าให้เห็นว่าความตรงไม่ใช่การพูดความจริง การรักษาความถูกต้อง 
หรือการท าตามบรรทดัฐานโดยปราศจากบริบทของสถานการณ์และความสมัพนัธ์ 

ตามท่ีกลา่วมา ความตรงเป็นคณุธรรมของผู้ ท่ีใช้ชีวิตสอดคล้องกบัเต๋า  เต๋ากินความหมาย
กว้างตัง้แต่ระบบวิถีของจักรวาล ระบบบรรทัดฐานทางจริยธรรม-วฒันธรรม-การปกครอง และ
ความถกูต้องเหมาะสมของแนวปฏิบตัิของบคุคล80  โดยบรรทดัฐานท่ีขงจ่ือเห็นวา่สมควรได้รับการ
ฟืน้ฟแูละสืบทอดคือ บรรทดัฐานทางวฒันธรรม-จริยธรรมท่ีงดงามจากราชวงศ์โจว  จากการส ารวจ
อปุลกัษณ์ว่าด้วยความตรงของไฮวอู้  หวงั (Huaiyu Wang) ในตอนต้น คนตรงเปรียบเสมือนนัก
เดินทางท่ีเดินไปในทิศทางท่ีถูกต้อง  หลายครัง้ในหลุนอ่ีว์ท่ีขงจ่ือกล่าวถึงเต๋า ซึ่งถูกแปลด้วยอปุ
ลกัษณ์ ถนน วิถี เส้นทาง มีนยัทัง้ในแง่การสร้างเส้นทางและเส้นทางท่ีถกูสร้างไว้แล้วพร้อมส าหรับ
การเดินทาง โดยนยัหลงันีม้กัท าให้เต๋าถกูแปลวา่ “the Way” แตก่ารตระหนกัในเต๋าในจริยศาสตร์
ขงจ่ือไมไ่ด้หมายถึงเพียงการท าตามวิถีท่ีมีมาแล้ว หากแตผู่้ เดินทางต้องท าให้การเดินทางเป็นของ
ตนเอง เป็นการสานตอ่เส้นทางท่ีสืบทอดมาจากอดีตด้วยความสร้างสรรค์ของตนเองและสร้างแผน
ท่ีและทิศทางส่งต่อให้ชนรุ่นหลัง  ในขณะท่ีค าว่า “ความผิดพลาด” “ความบกพร่อง” ท่ีพบใน   

                                                   
79 ขงจื่อแนะน าผู้ปกครองให้ใช้หลี่และพลงัคุณธรรมในการน าประชาราษฎร์ เพราะจะท าให้ประชาราษฎร์มี

ความละอายด้วยตนเอง ซึ่งมีประสิทธิภาพในการปกครองประชาราษฎร์มากกว่าการใช้ความกลัวจากการ
ลงโทษ (หลุนอ่ีว์ 2:3)  แต่ขงจ่ือก็ยงัเห็นว่าผู้ปกครอง/รัฐ ยงัมีหน้าที่ในการลงโทษอยู่ เช่น ในหลุนอ่ีว์ 14:22 เฉิน
เฉิงจ่ือฆ่าเจ้านายของตนเอง ขงจ่ือจงึเข้ารายงานไอกง เจ้านครหลู ่ ให้ลงโทษเฉินเฉิงจื่อ  และในหลุนอ่ีว์ 12:13 
และ 13:11 ขงจื่อกล่าวถึงความหวังว่าการลงโทษจะหมดไป (ไม่มีความจ าเป็นอีก) หากผู้มีคุณธรรมปกครอง
บ้านเมือง แต่กระนัน้ ขงจ่ือยอมรับว่าการจะท าให้บ้านเมืองเป็นเช่นนัน้ได้ ต้องใช้เวลา (คนดีต้องปกครองต่อเนื่อง
สกั 100 ปี) จงึเป็นการยอมรับกลายๆ ว่ารัฐยงัมีหน้าที่ในการลงโทษผู้ลว่งละเมิดบรรทัดฐานของรัฐอยู่ 
80 สุวรรณา สถาอานันท์ (แปลและเขียนบทน า) , หลุนอ่ีว์: ขงจื่อสนทนา, หน้า 314, เชิงอรรถ 10. และ 

Benjamin I. Schwartz, The World of Thought in Ancient China, p. 62. 
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หลุนอ่ีว์มีนยัของการเบ่ียงเบนจากเส้นทาง81 จากอปุลกัษณ์เส้นทางและนกัเดินทาง คนตรงจึงเป็น
ผู้ ท่ีใช้ชีวิตสอดคล้องกบัเต๋า ในขณะท่ีคนฉ้อฉลเปรียบได้กบัสิ่งท่ีคดงอหรือนกัเดินทางท่ีเบ่ียงเบน
จากเส้นทาง คือมีคณุสมบัติทางจริยธรรมท่ีผิดเพีย้นจากวิถีท่ีถกูต้องนั่นเอง  ขงจ่ือเปรียบขนุนาง
นามวา่สื่ออ๋ีว์ วา่ “ตรงดัง่ลกูศร”  เพราะไมว่า่รัฐจะเป็นรัฐท่ีเท่ียงธรรมหรือรัฐท่ีฉ้อฉล  ส่ืออ๋ีว์ก็ยึดวิถี
ท่ีถูกต้อง มีทิศทางท่ีแน่ชดัดัง่ลกูศร (หลุนอ่ีว์ 15:6) จากอปุลกัษณ์ลกูศรและความหนกัแน่นของ  
สื่ออ๋ีว์ คนตรงเป็นผู้ ท่ีไม่เพียงท าตามวิถีท่ีถกูต้อง แต่เป็นผู้มีความมัน่คงทางศีลธรรม ไม่ถูกท าให้
ไขว้เขวโดยสภาพแวดล้อมรอบตวั ผลประโยชน์ หรือความปรารถนาสว่นตวัอีกด้วย 

หากกลา่ววา่ “ความตรง” คือการปฏิบตัิตนถกูต้องเหมาะสมตามบรรทดัฐานทางจริยธรรม 
อาจเกิดค าถามตามมาวา่ จากกรณีการไมเ่ปิดเผยความผิดของบิดาในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 13 บทท่ี 18 
ข้างต้น ท าให้เห็นว่า ในบางกรณี ไม่ปรากฏชัดเจนว่าการกระท าใดถกูต้องเหมาะสมตามบรรทดั
ฐาน การยึดมัน่ในบรรทัดฐาน   หนึ่ง ๆ จะท าให้เกิดปัญหาหรือไม่  หวงัเสนอว่าความหมายของ
ความตรงท่ีปรากฏในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 13 บทท่ี 18 มี 2 ความหมาย คือการแสดงความรู้สกึท่ีแท้จริง
อย่างตรงไปตรงมา หรือการยอมรับและปฏิบัติตามบรรทัดฐานทางจริยธรรมภายนอก (external 
moral norms) อย่างตรงไปตรงมา82 และอ้างว่าความตรงไม่ใช่คุณธรรมท่ีมีพลังทางศีลธรรม
สมบูรณ์ในตวัเองเหมือนมนุษยธรรมและความถกูต้องชอบธรรม ( อ้ี)   ผู้ วิจัยมองว่า “ความตรง” 
อาจไม่ได้มีพลงัทางศีลธรรมท่ีสมบูรณ์ในตวัเองอย่างเต็มท่ีจริง แต่ไม่ใช่เพราะความตรงคือการ
ยอมรับและปฏิบัติตามบรรทัดฐานท่ีก าหนดไว้อย่างเคร่งครัดตายตัว ( rigid conformation to 
norms) แตเ่พราะความตรงเป็นคณุธรรมท่ีอยู่ภายใต้ความถกูต้องชอบธรรม 
 
     2.2.2 บทบาทของคุณธรรม “ความตรง” ในการจดัการกับการล่วงละเมิดบรรทัดฐาน
ทางจริยธรรม  

ปณิธานทางปรัชญาของขงจ่ือคือการฟื้นคืนจารีตท่ีดีงามของราชวงศ์โจว แต่การจะท า
เช่นนัน้ได้ต้องเร่ิมจากการขดัเกลาจริยธรรมของคน  คนตรงไม่เพียงยึดมัน่ในวิถีท่ีถูกต้องเท่านัน้  
แต่พยายามปกป้อง ฟื้นฟูวิถีท่ีถูกต้องโดยการท าให้ผู้ อ่ืนไม่ละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม
ดงักลา่วด้วย ซึ่งวิธีการท าให้ผู้กระท าผิดตระหนกัและหยดุการกระท าผิดมีหลายวิธีและแตกตา่งกนั

                                                   
81 Roger T. Ames, and Henry Rosemont, Jr. (translation and introduction), The Analects of Confucius: 

A Philosophical Translation, pp. 45-46.  
82 Huaiyu Wang, “ Piety and Individuality Through a Convoluted Path of Rightness:  Exploring the 

Confucian Art of Moral Discretion via Analects 13.18,” p. 400. 
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ในแตล่ะชดุความสมัพนัธ์  หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 36 เป็นตวับทท่ีขงจ่ือกลา่วชดัเจนท่ีสดุในเร่ือง
ท่าทีตอ่การลว่งละเมิด 

 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 36 

14 : 36 : 1 มีคนถามว่า “คิดอย่างไรกับหลักท่ีว่า ให้ตอบแทนการล่วงละเมิดด้วย
คณุธรรม” 

14 : 36 : 2 อาจารย์กลา่ววา่ “ถ้าเช่นนัน้จะตอบแทนคณุธรรมด้วยอะไรเลา่” 
14 : 36 : 3 “ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วยความตรง  ตอบแทนคณุธรรมด้วยคณุธรรม” 
 
การวิเคราะห์ตวับทนีต้้องท าความเข้าใจกบัค าส าคญัคือ คณุธรรมและการลว่งละเมิด ค า

วา่ คณุธรรม (เต๋อ 德) ในตวับทนีแ้ปลวา่ ความหวงัดี (kindness)83 รอเจอร์ เอมส์ (Roger Ames) 
และ เฮนร่ี โรสมองต์ (Henry Rosemont) มองว่าค าว่าคณุธรรมมี 2 นัยคือ ความใจกว้าง ซึ่งมีนยั
ของการให้ (beneficence) และความขอบคณุ (gratitude) ซึ่งสะท้อนสถานการณ์ท่ีมีทัง้การรับ
และการให้84 การวิเคราะห์ค าวา่ คณุธรรมในท่ีนีม้ีความส าคญัในการแยกแยะความหมายของการ
ใช้ในตัวบทนีจ้ากการใช้ในอีก 2 ความหมายหลักท่ีปรากฏในหลุนอ่ีว์ ได้แก่ คุณธรรมของ
ผู้ปกครองซึ่งมีพลงัดึงดดูทางศีลธรรม และคณุธรรมในความหมายกว้าง เช่น มนุษยธรรม ความ
อดทน หรือความตรงท่ีเราก าลงัพิจารณา   

                                                   
83 ค าว่า “คณุธรรม” ในตวับทนีม้ีนยัของความหวงัดี แตกต่างจากการใช้ที่ปรากฏในหลุนอ่ีว์ส่วนใหญ่ที่หมายถึง

คุณธรรมที่มีพลังดึงดูดทางศีลธรรมของผู้ ปกครองหรือวิญญูชน โปรดดู Edward Slingerland (translation), 
Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p. 167. 
84 Roger T. Ames, and Henry Rosemont, Jr. (translation and introduction), The Analects of Confucius: 

A Philosophical Translation, pp.179 and 261. 
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การล่วงละเมิด (ย่วน 怨) มีผู้ แปลว่า การท าร้าย ( injury)85 ความเกลียด (hatred)86 
ความรู้สกึไมเ่ป็นมิตร (ill will)87  ความขุน่เคืองใจ (resentment)88  ค าวา่ 怨 ในสมยัจีนโบราณถกู
ใช้ในหลายบริบท ไม่ว่าจะเป็นในบริบทความขดัแย้งระหวา่งรัฐ ความขุ่นเคืองใจในความสมัพนัธ์
ระหว่างมนุษย์ และความขุ่นเคืองใจในโชคชะตาเมื่อต้องเผชิญสถานการณ์ท่ีไมต้่องการให้เกิด 89   
ในหลุนอ่ีว์ ตวับทเก่ียวกับความขุ่นเคืองใจสะท้อนให้เห็นปัญหาหรือปัจจัยท่ีท าให้เกิดความขุน่
เคืองใจ ได้แก่ ความยากจน (หลุนอ่ีว์ 14:11) โชคชะตาท่ีไมด่ี (หลุนอ่ีว์ 14:37) การกระท าท่ีเห็น
แก่ตวั (หลุนอ่ีว์ 4:12) การเรียกร้องหรือกล่าวร้ายผู้ อ่ืน (หลุนอ่ีว์ 15:14)  ความล้มเหลวในการ
พยายามทดัทานบิดามารดา (หลุนอ่ีว์ 4:18)  การไมไ่ด้รับผลตอบแทนท่ีเหมาะสมกบัความดีท่ีตน
ท า  (หลุนอ่ีว์ 14:37)  การถูกละเลย  (หลุนอ่ีว์ 17:25 และ 18:10) และการถูกใช้ให้ท างานหนกั 
(หลุนอ่ีว์ 20:2)  จากตวับทเหล่านี ้ ความขุ่นเคืองใจเป็นอารมณ์ท่ีเกิดจากสถานการณ์ท่ีส่งผล
กระทบในทางลบ ไมว่า่จะเป็นการกระท าของมนษุย์คนหนึ่งตอ่มนษุย์อีกคนหนึ่งหรือสถานการณ์ท่ี
เกิดขึน้และอยู่นอกเหนือความควบคมุของมนษุย์ ซึ่งบุคคลท่ีได้รับผลกระทบเห็นว่าไมม่ีเหตผุลท่ี
เหมาะสมหรือไม่สมควรได้รับสิ่งนัน้  และมีระดับความรุนแรงของการแสดงออกท่ีแตกต่างกัน 
ตัง้แต่การบ่นและความน้อยใจ จนถึงความเคืองแค้น ตวับทท่ีใช้ค าวา่ 怨 เหล่านีด้จูะสะท้อนการ
ลว่งละเมิดจิตใจเป็นหลกั90 

                                                   
85 James Legge, (translation), The Confucian Analects, the Great Learning & the Doctrine of the Mean 

(New York:  Cosimo, 2009). , p.  288.  And Edward Slingerland ( translation) , Analects:  With Selections 

from Traditional Commentaries, p. 167. 
86 Simon Leys, (translation), The Analects (New York: W.W. Norton & Company, 2014)., p.44.  
87 Roger T. Ames, and Henry Rosemont, Jr. (translation and introduction), The Analects of Confucius: 

A Philosophical Translation, p.179. 
88 Arthur Waley, (translation), The Analects of Confucius (New York: Vintage Books, 1989)., p. 189. 
89 Kwong-loi Shun, "Resentment and Forgiveness in Confucian Thought," Journal of East-West Thought 

4, no. 4 (December 2014)., p. 18.   
90 มีงานวิจัยที่ศึกษาบทบาททางศีลธรรมหรือทัศนะของขงจื่อต่อความขุ่นเคืองใจ (怨, resentment) เช่น 

Michael D.K.  Ing, "Born of Resentment:  Yuan 怨 in Early Confucian Thought,"  Dao:  A Journal of 

Comparative Philosophy  (2016) .   Eric S.  Nelson, "Recognition and Resentment in the Confucian 
Analects,"  Journal of Chinese Philosophy 40, no.  2 (June 2013) .  และ Kwong- loi Shun, “Resentment 
and Forgiveness in Confucian Thought,” Journal of East-West Thought 4, no. 4 (December 2014)  
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ย้อนกลบัไปท่ีหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 14 บทท่ี 36 ผู้ตัง้ค าถามเสนอให้ตอบแทนการล่วงละเมิด
ด้วยคณุธรรม  ซึ่งขงจ่ือไมเ่ห็นด้วยกับหลกัการนี ้เรารู้อย่างแน่ชดัวา่ขงจ่ือให้ตอบแทนคณุธรรมด้วย
คณุธรรม และไม่ไดเ้สนอให้ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วยการลว่งละเมิดกลบั  แตเ่สนอให้ตอบแทน
การล่วงละเมิดด้วยความตรง   การท่ีคู่สนทนาของขงจ่ือยกหลกัท่ีว่าให้ตอบแทนการล่วงละเมิด
ด้วยคณุธรรม แตข่งจ่ือถามกลบัวา่ เช่นนัน้จะตอบแทนคณุธรรมได้อย่างไร หมายความวา่การตอบ
แทนการล่วงละเมิดด้วยคณุธรรมท าให้การต่างตอบแทนคณุธรรมมีปัญหา  ซึ่งผู้ วิจัยเห็นว่าการ
ตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยคณุธรรมจะน าไปสู่ปัญหา 2 ประการ คือ เป็นการให้ในสิ่งท่ีผู้ปฏิบตัิ
ด้วยคณุธรรมเท่านัน้สมควรได้รับและเป็นการมองข้ามการล่วงละเมิด  ซึ่งหากผู้ล่วงละเมิดไม่รู้
ส านึก ก็เป็นไปได้ว่าจะลว่งละเมิดซ า้ตอ่ไป ดงัท่ี นักวิชาการปรัชญาจีนในยคุราชวงศ์เหนือ-ใต้ ได้
ให้ความเห็นไว้ว่าหากตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยคุณธรรม ทุกคนในโลกก็จะเร่ิมล่วงละเมิด 
เพราะคาดหวงัว่าจะได้รับคณุธรรมเป็นการตอบแทน91   ประการต่อมา ค าถามท่ีว่าแล้วจะตอบ
แทนคณุธรรมด้วยอะไรเล่า ชีใ้ห้เห็นปัญหาของความยุติธรรมในแง่การตอบแทนในสิ่งท่ีบุคคล
สมควรได้รับ คณุธรรมควรตอบแทนด้วยคณุธรรม แต่คงไม่ยุติธรรมท่ีจะตอบแทนการลว่งละเมิด
ด้วยคณุธรรม  ทศันะของขงจ่ือตอ่ปัญหาเร่ืองความเป็นธรรมในการตา่งตอบแทนสะท้อนชดัเจนใน
ตัวบทการลงโทษหยวนรั่ง  ขงจ่ือต าหนิหยวนรั่งว่าเปรียบเสมือนโจร เพราะหยวนรั่งขโมยการ
ปฏิบัติท่ีดีจากผู้ อ่ืนมาตลอดชีวิตและจากทุกชดุความสมัพนัธ์   หยวนรั่งควรตระหนกัว่าต้องตอบ
แทนผู้ ท่ี “ให้” เขาบ้าง    ส าหรับขงจ่ือแล้ว ความสมัพนัธ์ของคนในสงัคมเป็นแบบตา่งตอบแทน ซึ่ง
ให้ความส าคญักบั “การให้ การรับ และการตอบแทน” ไมใ่ช่การให้อย่างไร้ขอบเขตและไมค่ านึงถึง
การตอบแทนกลบั92  การตา่งตอบแทนมีลกัษณะท่ีน่าสนใจคือ ผู้รับมีส านึกของการตอบแทนผู้ ให้
เพ่ือสร้างความสมดลุ ซึ่งมีนัยของความเป็นธรรม93  แต่ทัง้นีไ้ม่ได้เป็นการตัง้ข้อแลกเปลี่ยนวา่ถ้า
ผู้ ให้ให้ผู้ รับ ผู้ รับต้องตอบแทนด้วยสิ่งใดเช่นกรณีการค้าขายหรือการแลกเปลี่ยนผลประโยชน์ แต่
เป็นการปลูกฝังให้ส านึกบุญคณุและตอบแทนบุญคุณตามความเหมาะสม ซึ่งไม่ใช่เพียงการ
แลกเปลี่ยนผลประโยชน์ท่ีการตอบแทนอาจจบลงในการแลกเปลี่ยน  หนึ่ง ๆ หรือหากยังคง
ความสมัพันธ์ต่อไปก็อาจเพ่ือผลประโยชน์ในอนาคต และเมื่อผลประโยชน์จบสิน้ ความสมัพนัธ์ก็

                                                   
91 Huang Kan qtd.  in Edward Slingerland ( translation) , Analects:  With Selections from Traditional 

Commentaries, p. 168. 
92 สวุรรณา สถาอานนัท์, จริยศาสตร์ต่างตอบแทนในปรัชญาขงจือ่ (กรุงเทพฯ: ชวนอ่าน, 2557)., หน้า 9. 
93 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 10. 



 

 

70 

อาจจบสิน้ลงเช่นกนั ความสมัพนัธ์ในลกัษณะตา่งตอบแทนในทศันะขงจ่ือมีการให้ท่ีจริงใจ การรับ
และตอบกลับด้วยความส านักบุญคุณ และมีความเอือ้อาทรซึ่งกันและกัน  ความงดงามของ
ความสมัพนัธ์เช่นนีท้ าให้ขงจ่ือให้ความส าคญักบัจริยศาสตร์ตา่งตอบแทน และยืนยนัอย่างชดัเจน
ว่าคณุธรรมมีไว้เพ่ือตอบแทนคณุธรรมเท่านัน้ คณุธรรมไม่สมควรตอบแทนการล่วงละเมิด  และ
ส าหรับการให้อย่างไม่มีเง่ือนไขก็มีปัญหา  หากเปรียบกับกรณีการให้อย่างไม่มีเง่ือนไขของพระ
เวสสนัดร ซึ่งเป็นการเห็นแก่ผู้ อ่ืนอย่างไร้ขอบเขต (unconditional altruism)94 ชชูกไมเ่พียงขออย่าง
ไมม่ีวนัจบสิน้และเป็นผู้รับเพียงอย่างเดียวเท่านัน้ แตก่ารขออย่างไมม่ีท่ีสิน้สดุดงักลา่วคือการฉวย
โอกาสจากการให้อย่างไม่มีเง่ือนไขของพระเวสสนัดรอีกด้วย  ซึ่งผลท่ีตามมาของการให้อย่างไร้
เง่ือนไข โดยไม่ตัง้ค าถามว่าเขาสมควรได้รับหรือไม่เช่นนี ้ทัง้ท าลายหรือไม่สร้างส านึกของการ
ค านึงถึงบญุคณุของผู้ อ่ืน ซึ่งส าหรับขงจ่ือ นอกจากจะมีผลกระทบในระดบัสงัคมแล้ว ยงัปิดโอกาส
ในการขดัเกลาจริยธรรมแก่ผู้กระท าผิดอีกด้วย   กล่าวโดยสรุป ตามหลกัมนุษยธรรมแล้ว ขงจ่ือ
ไม่ได้ต้องการสนับสนุนให้หยุดการแสดงความรักหรือความใจกว้าง แต่หลักการท่ีคู่สนทนาใน  
หลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 14 บทท่ี 36 ยกขึน้มาเป็นการบอกให้มองข้ามการลว่งละเมิดและให้ด้วยความใจ
กว้างต่อไป ซึ่งขงจ่ือไม่ยอมรับ เพราะเหตผุล 2 ประการคือ ความยุติธรรมในการต่างตอบแทน 
คณุธรรมควรใช้ตอบแทนคณุธรรม  และประการท่ี 2 การตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยคณุธรรม
อาจส่งสญัญาณท่ีผิดต่อผู้ล่วงละเมิดว่าสามารถล่วงละเมิดได้ อนัเป็นการท าลายส านึกของการ
ตอบแทนบุญคณุ ท าลายระบบการต่างตอบแทน และท าให้ผู้ล่วงละเมิดฉวยโอกาสจากการให้
อย่างไมจ่บสิน้ได้ 

เมื่อมีการล่วงละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมเกิดขึน้ ขงจ่ือไม่ได้สนับสนนุให้เกลียดหรือ
ละเว้นคณุธรรมตอ่ผู้ลว่งละเมิด  ส่ิงท่ีขงจ่ือเห็นวา่ควรกระท าตอ่ผู้ลว่งละเมิดคือการขดัเกลาเขาให้
หยดุการลว่งละเมิดและเดินไปในทางท่ีถกูต้อง หรือท่ีขงจ่ือกลา่ววา่ “ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วย
ความตรง”  ในแง่หนึ่ง การตอบแทนด้วยความตรงคือการยืนยนัท่ีจะมีมนษุยธรรมตอ่ผู้ล่วงละเมิด
ต่อไป95  จากบทสนทนาระหว่างขงจ่ือกับฝานฉือ ขงจ่ือกล่าวว่ามนุษยธรรมคือ “การรักมนุษย์” 
ความรู้คือ “การรู้จกัมนษุย์” และ การ “ตัง้คนตรงให้อยู่เหนือคนฉ้อฉล สามารถท าคนฉ้อฉลให้ตรง

                                                   
94 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 9. 
95 มนุษยธรรมไม่ได้มีมิติของความเมตตาอย่างเดียว แต่มีมิติของความสามารถในการตัดสินทางศีลธรรมด้วย 

โปรดดู  E.  Bruce and A.  Taeko Brooks Brooks, The Original Analects:  Sayings of Confucius and His 

Successors. (New York: Columbia University Press, 1998)., p. 13.  
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ได้" (หลุนอ่ีว์ 12:22) เจมส์ เล็กเก็ต (James Legge) ตีความว่าความรู้ช่วยส่งเสริมมนษุยธรรม96 
ตวับทนีก้ลา่วในบริบทการปกครอง  มนษุยธรรมของผู้ปกครองคือการรู้วา่ในเหล่าขนุนาง ใครเป็น
คนตรง ใครเป็นคนฉ้อฉล แล้วสนับสนนุคนตรงมาเป็นผู้น าในราชส านัก  การจัดการขนุนางท่ีตรง
ให้อยู่เหนือคนฉ้อฉลได้ชีใ้ห้เห็นวา่ผู้ปกครองมีมนษุยธรรมท่ีก ากบัด้วยความรู้ เพราะขนุนางท่ี เป็น
คนตรงจะเป็นผู้ยึดมัน่ในบรรทดัฐานและจารีตท่ีเหมาะสมต่อผู้ ร่วมงาน ซึ่งหมายความว่า เขาจะ
พยายามท าให้ผู้ อ่ืนตระหนกัวา่ตนเองได้ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมอย่างไรและหยุดการล่วง
ละเมิดนัน้ได้อย่างราบลื่น เมื่อเทียบกบัการใช้ความรุนแรงหรือการประหารมาก ากบัเช่นผู้น าอย่าง
จีค้งัจ่ือเสนอ (หลุนอ่ีว์ 12:19) 

ก่อนท่ีจะกล่าวถึงวิธีการ “ตอบแทนด้วยความตรง” สิ่งท่ีหลีกเลี่ยงไม่ได้เมื่อพูดถึงการ
จัดการกับการล่วงละเมิดคือความโกรธ ความรู้สึกขุ่นเคืองใจ ท่ีมาจากผู้ละเมิดบรรทัดฐานทาง
สงัคมและจริยธรรม ท่ีการละเมิดนัน้อาจส่งผลต่อเราเองหรือผู้ อ่ืน หรือท าลายบรรทัดฐานท่ีเรา
ยึดถือ ในกรณีท่ีผู้ถูกลว่งละเมิดเป็นตวัเราหรือคนใกล้ตวั อาจเกิดความรู้สกึโกรธแค้น คบัเคืองใจ 
และถ้าเราเป็นผู้ อ่ืนท่ีไม่ใช่คนใกล้ตัว อาจเกิดความรู้สึกโกรธแทนผู้ถูกล่วงละเมิดหรือโกรธท่ี
ผู้กระท าผิดละเมิดบรรทดัฐานทางสงัคมและจริยธรรม   มีการตีความจากนกัวิชาการสมยัราชวงศ์
ชิงว่า “การตอบแทนด้วยความตรง” หมายถึงการแสดงความรู้สึกท่ีแท้จริง ไม่เสแสร้งซ่อน
ความรู้สึก  เมื่อมีการละเมิดเกิดขึน้ มนุษย์ย่อมมีความรู้สึกคบัเคืองใจในความไม่เป็นธรรมและ
ต้องการเห็นความเป็นธรรม  จึงใช้ความตรงเป็นการโต้ตอบเพ่ือไม่ให้ความรู้สึกว่าถูกลว่งละเมิด
อย่างไม่เป็นธรรมหลงเหลืออยู่ในจิตใจ ในขณะท่ีการตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยคณุธรรมเป็น
การเสแสร้ง เพราะจิตใจท่ีแท้จริงเต็มไปด้วยความรู้สึกคบัเคืองใจในความไม่เป็นธรรม ซึ่งการเส
แสร้งเช่นนีไ้ม่น่าเป็นสิ่งท่ีเหมาะสม97  การตีความดังกล่าวเป็นการมองความตรงโดยนัยของ
ความรู้สึกความตรงไปตรงมา ( forthrightness) ไม่ต้องปิดบังหรือควบคุมความรู้สึก  โดยมี
สมมติฐานลว่งหน้าวา่ คนเรามกัเกิดความรู้สกึขุน่เคืองใจเมื่อถกูลว่งละเมิดหรือเห็นการลว่งละเมิด
บรรทัดฐานทางจริยธรรม แต่ผู้ วิจัยมองว่าขงจ่ือมีวิธีการจดัการกบัอารมณ์โกรธหรือขุ่นเคืองใจได้
ดีกว่านัน้  ประการแรก การไม่แสดงความรู้สึกคบัเคืองใจออกไปอย่างตรงไปตรงมาไม่น่าจดัเป็น
การเสแสร้ง ขงจ่ือกล่าวว่าการ “ปิดบังความแค้นเคือง แสร้งท าทีเป็นมิตร” เป็นการกระท าท่ีน่า

                                                   
96 James Legge (translation), The Confucian Analects, The Great Learning & The Doctrine of the Mean, 

p. 260. 
97 Wu Jiabin, qtd. in Annping Chin, (translation with introduction and commentary), The Analects (New 

York: Penguin Classics, 2014)., p. 239. 
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ละอาย       (หลุนอ่ีว์ 5:24) การแสดงท่าทีเป็นมิตรทัง้ท่ีมีความแค้นเคืองอยู่คือความไมจ่ริงใจ แต่
ในบริบทนีข้งจ่ือก าลังพูดถึงความไม่สัมพันธ์กันระหว่างความรู้สึกภายในและการแสดงออก
ภายนอก โดยเฉพาะในบริบทของเพ่ือนร่วมงานในราชส านักท่ีต้องใช้วาจาเพ่ือความก้าวหน้า 98 
เพ่ือนท่ีมีความแค้นเคือง แตเ่สแสร้งท าเป็นมิตรคือความหลอกลวง  หากเรามีความสมัพนัธ์ท่ีไม่ดี
กับเพ่ือนคนหนึ่ง เราอาจน่ิงไม่ต้องยุ่งกับเขาเมื่อไม่จ าเป็น แต่เมื่อต้องท างานร่วมกัน ก็ท าตาม
หน้าท่ีท่ีเหมาะสม ในแง่นีเ้ราไมไ่ด้แสดงความแค้นเคืองออกมา แตก่็กลา่วได้วา่ไมไ่ด้เสแสร้งเช่นกนั  
ประการท่ีสอง ตามท่ีได้อภิปรายในตอนต้นแล้ว คนตรงท่ีได้รับการขัดเกลามาเพียงพอ อาจมี
อารมณ์โกรธหรือเกลียดในความไร้มนษุยธรรมหรือการละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม แตอ่ารมณ์
เหล่านีมุ้่งไปท่ีการล่วงละเมิด คนตรงไม่สามารถทนกับการกระท าท่ีไร้มนุษยธรรมได้ จึงต้อง
พยายามท าให้ผู้กระท าผิดหยดุการล่วงละเมิด   ท่ีส าคญัไปกวา่นัน้ การแสดงออกความรู้สึกอย่าง
ตรงไปตรงมาและมีจดุประสงค์ในการท าให้ความขุน่เคืองใจหายไปนัน้ มีความเสี่ยงท่ีจะเกิดความ
รุนแรงหรือท าลายความสมัพนัธ์อยู่มาก ทัง้นีข้ึน้อยู่กบัระดบัคณุธรรมของบคุคล ถ้าบคุคลนัน้ผ่าน
การขดัเกลามาเพียงพอ การแสดงออกซึ่งความขุ่นเคืองใจอาจไม่รุนแรงนัก แต่หากบุคคลนัน้ไม่
ผ่านการขัดเกลามาเพียงพอ ความขุ่นเคืองใจอาจรุนแรงเป็นความแค้น  จากการวิเคราะห์
ความหมายของความตรง ความตรงต้องถกูก ากบัด้วยหล่ีและมนษุยธรรม ไมเ่ช่นนัน้อาจเป็นความ
เข้มงวดเกินไปหรือความหยาบคาย   ย่ิงไปกวา่นัน้ ความต้องการแก้แค้นสดุท้ายแล้วก็ไม่ตา่งจาก
การตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยการลว่งละเมิด ซึ่งหากขงจ่ือต้องการสนบัสนนุเช่นนัน้จริง ขงจ่ือ
น่าจะกลา่วตรง ๆ เลยวา่ให้ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วยการลว่งละเมิด  ดงันัน้ การตอบแทนด้วย
ความตรงไม่น่าจะมีนัยของการแสดงความรู้สึกท่ีแท้จริง (ความเคืองแค้น) อย่างตรงไปตรงมา   
การท าความเข้าใจความหมายของการตอบแทนด้วยความตรงจึงควรต้องวิเคราะห์ตวับทว่าด้วย
ความตรงอ่ืน ๆ ในหลุนอ่ีว์ประกอบด้วย 
  

ตวับทเหลา่นีก้ลา่วถึงคนตรงในความสมัพนัธ์กบัผู้ลว่งละเมิด 
 
หลุนอ่ีว์  12 : 22 : 3 อาจารย์กลา่ววา่ “ตัง้คนตรงให้อยู่เหนือคนฉ้อฉล สามารถท าคนฉ้อฉลให้
ตรงได้” 

                                                   
98 Arthur Waley (translation), The Analects of Confucius, p. 114.  
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หลุนอ่ีว์  เลม่ท่ี 16 บทท่ี 4 

 “มีมิตรภาพสามแบบท่ีเป็นประโยชน์ มีมิตรภาพสามแบบท่ีน าสูค่วามเสื่อม  มิตรภาพกับ
คนเท่ียงตรง  มิตรภาพกับคนซ่ือสตัย์  มิตรภาพกับคนได้สดับฟังมามาก  เป็นประโยชน์  ส่วน
มิตรภาพกบัคนสบัปรับ  มิตรภาพกบัคนแสร้งโอนออ่น มิตรภาพกบัคนสอพลอ  น าสูค่วามเสื่อม” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 23 

จ่ือลูถ่ามเก่ียวกบัการรับใช้เจ้า  อาจารย์กลา่ววา่ “อย่าหลอกลวง  และให้คดัค้าน” 
 
หลุนอ่ีว์ 12:22:3 ท าให้เห็นวา่ คนตรงไมเ่พียงยึดมัน่และปฏิบตัิตามบรรทดัฐานท่ีถูกต้อง

เพียงอย่างเดียวเท่านัน้ แตค่นตรงท าให้ผู้ ท่ีลว่งละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมหยดุการลว่งละเมดิ
ด้วย นัน่หมายความวา่ ผู้ลว่งละเมิดบรรทดัฐานไมค่วรได้รับทัง้การมองข้ามการลว่งละเมิดและการ
ล่วงละเมิดกลบัหรือการแก้แค้นเป็นการตอบแทน  สิ่งท่ีขงจ่ือสนับสนนุให้ท าคือการตอบแทนด้วย
ความตรงหรือการท าให้ผู้ลว่งละเมิดหยดุการลว่งละเมิดและเปลี่ยนแปลงตนเองนัน่เอง     

เมื่อมีการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม ผู้ ท่ีจะท าให้คนฉ้อฉลตรงได้ก็ต้องเป็นคน
ตรงเสียเองด้วย  วิธีการโต้ตอบการล่วงละเมิดในขัน้แรกก็คือการเป็นต้นแบบทางจริยธรรม ใน 
หลุนอ่ีว์ ตวัอย่างของการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมส่วนใหญ่เป็นความสมัพนัธ์ระหวา่งผู้ปกครอง
กับประชาราษฎร์99  จากตัวบทหลายตวับทในหลุนอ่ีว์ โดยเฉพาะตัวบทท่ีขงจ่ือให้ค าปรึกษา
ผู้ปกครอง ผู้ถามถึงวิธีแก้ปัญหาการขโมย ฉ้อฉลของประชาราษฎร์ (หลุนอ่ีว์ 12:18 และ 12:19) 
หรือถามหาวิธีการท าให้ประชาราษฎร์ยอมรับ (หลุนอ่ีว์ 2:19)  การเป็นต้นแบบทางจริยธรรมคือ
สิ่งท่ีขงจ่ือเน้นย า้   ผู้ปกครองควรน าประชาราษฎร์ด้วยคุณธรรม (หลุนอ่ีว์ 2:3)  และความ
ปรารถนาของผู้ปกครองก็เป็นตวัก าหนดความปรารถนาของประชาราษฎร์ (หลุนอ่ีว์ 12:18 และ 
12:19)   ผู้น าท่ีมีความปรารถนาท่ีชอบธรรม เช่น รักหล่ี  รักความถูกต้อง เป็นผู้ เท่ียงธรรม และไร้
ความโลภ เป็น “จุดเร่ิมต้นของพลังทางศีลธรรม” และเป็นการ “วางเง่ือนไขปฏิสัมพันธ์ทาง

                                                   
99 ในความสมัพนัธ์ระหว่างวิญญูชนกบัอนารยชน (หลุนอ่ีว์ 9:13) และความสมัพันธ์ระหว่างเพื่อน ขงจ่ือกล่าว
ถึงอิทธิพลทางศีลธรรมในการท าให้ผู้อยู่ใกล้มีจริยธรรมและมีหลี่ที่ดีขึน้เช่นกัน แต่ไม่ได้กล่าวในแง่ของการเป็น
ต้นแบบให้หยดุการกระท าผิดโดยตรงเช่นเดียวกับในความสมัพนัธ์ระหว่างผู้ปกครองกบัประชาราษฎร์ ผู้วิจัยจึง
ขอเน้นวิเคราะห์ตวับทในชดุความสมัพนัธ์ระหว่างผู้ปกครองกบัประชาราษฎร์ดงักลา่ว 
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ศีลธรรม” แก่ประชาราษฎร์ ซึ่งประชาราษฎร์ก็จะพฒันาพลงัทางศีลธรรมของตนเองจากจดุเร่ิมต้น
และเง่ือนไขท่ีผู้ปกครองวางไว้100 ดงัเช่นท่ีขงจ่ือกลา่วในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 19 วา่ 

 
“หากท่านต้องการสิ่งท่ีดี ประชาราษฎร์ก็จะดีเอง คณุธรรมของวิญญูชนเป็นเสมือนลม   

คณุธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญ้า สายลมอยู่บนยอดหญ้า ยอดหญ้าย่อมลูต่าม” 
 
ถึงแม้ว่าตัวบทนีอ้าจไม่ได้กล่าวถึง “เ ส่ียวเหริน101” ในความหมายของผู้ล่วงละเมิด

จริยธรรมโดยตรง แต่คุณธรรมของผู้ปกครองหรือวิญญูชนจะก าหนดทิศทางทางศีลธรรมของ
ประชาราษฎร์ อุปลักษณ์สายลมท าให้เห็นความสัมพันธ์ท่ีอ่อนละมุนระหว่างผู้ปกครองและ
ประชาราษฎร์  หล่ีมีพลังในการก าหนดทิศทางศีลธรรมของประชาราษฎร์แทนคมดาบของ
ผู้ปกครองอย่างจีค้งัจ่ือ ในขณะท่ีจีค้งัจ่ือใช้กฎหมายหรือความกลวัในการท าให้ประชาราษฏร์ไม่
ล่วงละเมิดบรรทัดฐานของรัฐ ขงจ่ือมองว่าประชาราษฎร์ของผู้ปกครองท่ีใช้หล่ีน าจะท าตาม
เง่ือนไขทางศีลธรรมท่ีผู้ปกครองตัง้ไว้ด้วยความกลมเกลียวสมดลุ102 ในแง่นี ้การเป็นต้นแบบทาง
จริยธรรมเปิดโอกาสให้คนใช้การตดัสินทางศีลธรรมของตนเองมากท่ีสุด กล่าวคือเขาสามารถ
เรียนรู้และปฏิบัติตามแบบอย่าง และค่อย ๆ  ขดัเกลาตนเองตามลกัษณะนิสยัและคณุสมบตัิทาง
ศีลธรรมของแตล่ะคน  นอกจากนัน้ การท าคนฉ้อฉลให้ตรงโดยการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมน่าจะ
ไม่ส่งผลกระทบต่อความสมัพันธ์ท่ีละเอียดอ่อน ดงัเช่นการทักท้วงตกัเตือนหรือการลงโทษทาง
สงัคมท่ีจะกลา่วถึงตอ่ไป 

กรณีท่ีผา่นมา ผู้ปกครองหรือคนตรงก าหนดทิศทางทางศีลธรรมของตนเอง ซึ่งทิศทางนัน้
ไมเ่พียงท าให้ตนเองได้จดัคณุคา่สิ่งท่ีตนเองต้องการ แตย่งัท าให้ประชาราษฎร์ยอมรับและเดินตาม
ทิศทางนัน้อีกด้วย  อย่างไรก็ตาม ถึงแม้ว่าผู้ปกครองจะเป็นฝ่ายวางเง่ือนไขปฏิสัมพันธ์ทาง
ศีลธรรม แตอ่ านาจของค าสัง่ขึน้อยู่กบัความชอบธรรมของผู้ปกครองผู้ออกค าสัง่103 หากผู้ปกครอง
เท่ียงธรรม แม้ไมอ่อกค าสัง่ประชาราษฎร์ก็จะท าตามความประสงค์ แตห่ากไมเ่ท่ียงธรรม แม้ออก

                                                   
100 สวุรรณา สถาอานนัท์, จริยศาสตร์ต่างตอบแทนในปรัชญาขงจือ่, หน้า 100-104. 
101 เสีย่วเหรินในตวับทนีใ้ช้ในความหมายของประชาราษฎร์ทัว่ ๆ ไป 
102 สวุรรณา สถาอานนัท์, "ครอบครัว รัฐ สายลม ดาวเหนือ: ภาวะผู้น าในปรัชญาขงจื่อ," in ดุจสายน ้า ดั่งสาย

ลม: เรียนรู้ภาวะผู้น าจากนักคิดตะวันออก (นครปฐม: โครงการผู้น าแห่งอนาคต, 2559)., หน้า 65-67. 
103 สวุรรณา สถาอานนัท์, จริยศาสตร์ต่างตอบแทนในปรัชญาขงจือ่ , หน้า 99. 
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ค าสัง่ก็ไมม่ีใครปฏิบตัิตาม  (หลุนอ่ีว์ 13:6)  นัน่หมายความวา่ การท่ีคนตรงจะท าให้คนฉ้อฉลตรง
ได้นัน้ ความตรงเป็นเง่ือนไขจ าเป็นส าหรับความชอบธรรมในการขดัเกลาคนฉ้อฉลไมว่า่จะใช้วิธีขดั
เกลาใดก็ตาม     

อย่างไรก็ตาม ในบางกรณี การเป็นต้นแบบทางจริยธรรมเพียงอย่างเดียวอาจไม่เพียง
พอท่ีจะท าให้ผู้ละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมหยดุการล่วงละเมิด จึงต้องใช้การทกัท้วงตกัเตือน
ช่วยชีน้ าด้วย   จุดเช่ือมระหว่างตวับทท่ีว่าด้วยความตรงเฉพาะบคุคลกับความตรงท่ีเก่ียวข้องกบั
ผู้ อ่ืนด้วยคือตวับทท่ีว่าด้วย “ความตรง” ท่ีมีนัยของความตรงไปตรงมา  (forthrightness) เช่น ใน
กรณีสื่ออ๋ีว์ (หลุนอ่ีว์ 15:6) และกรณีเพ่ือนผู้เท่ียงตรง (หลุนอ่ีว์ 16:4)  โดยความตรงไปตรงมาใน
ท่ีนีห้มายถึง ความมุง่มัน่ท่ีจะบอกผู้ อ่ืนถึงความผิดหรือข้อบกพร่องของเขา104 ซึ่งตรงข้ามกบัความ
ต้องการท่ีจะท าตามหรือช่ืนชมเพ่ือเอาอกเอาใจผู้ อ่ืน (จนเลือกท่ีจะไมต่กัเตือนข้อบกพร่องของเขา) 
(obsequiousness)105  ดงันัน้ นอกจากคนตรงจะเป็นผู้ด าเนินชีวิตตามบรรทดัฐานท่ีถกูต้องและมี
ความมั่นคงทางศีลธรรม ไม่ไขว้เขวตามสภาพแวดล้อมแล้ว ยังเป็นผู้ ท่ีท าหน้าท่ีช่วยหยุดการ
กระท าผิดของผู้ อ่ืน  เช่น  การตกัเตือนผู้ ท่ีท าผิด ดงัท่ีขงจ่ือกลา่วถึงมิตรภาพและหน้าท่ีของขนุนาง
ผู้ รับใช้วา่เพ่ือนหรือขนุนางท่ีเท่ียงตรงและซ่ือสตัย์ย่อมตกัเตือนเมื่อเพ่ือนหรือผู้ปกครองกระท าผิด 
ตรงกันข้ามกบัเพ่ือนหรือขนุนางท่ีสอพลอหรือเสแสร้งซึ่งจะพดูเพ่ือเอาใจ ไม่ชีใ้ห้เห็นข้อผิดพลาด   
ตามท่ีปรากฏใน Exoteric Commentary สื่ออ๋ีว์ท่ีขงจ่ือยกย่องว่าเป็นคนตรงในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 15 
บทท่ี 6 ได้รับการยกย่องวา่เป็นขนุนางท่ีตรงจากเร่ือง “การทกัท้วงผู้ปกครองด้วยศพ” ซึ่งมีเร่ืองเลา่
วา่ขณะท่ีสื่ออ๋ีว์ใกล้จะเสียชีวิต ได้สัง่บรรดาบตุรวา่ให้จดัพิธีศพในห้องด้านข้าง แทนท่ีจะจดัในห้อง
โถงหลักตามธรรมเนียม เพราะตนไม่สามารถโน้มน้าวเจ้านาย เจ้านครเว่ย (Duke of Wei) ให้
สนับสนุนขนุนางท่ีมีคณุธรรมและลดต าแหน่งขนุนางท่ีฉ้อฉลได้ เมื่อเจ้านครเว่ยเข้ามาร่วมพิธีศพ
และทราบเร่ือง ก็เกิดความละอายจนถึงขัน้สัง่เลื่อนต าแหน่งขนุนางผู้มีคณุธรรมและไลข่นุนางผู้ ฉ้อ
ฉลดงักล่าวออกทันที106  เร่ืองนีส้ะท้อนให้เห็นว่าคนตรงท าให้ผู้ อ่ืนตรงด้วย  ย่ิงไปกว่านัน้ หาก
พิจารณาอย่างละเอียด คนตรงเป็นผู้ ท่ีตระหนกัในหน้าที่ท่ีจะท าให้ผู้ อ่ืนตรงด้วย ตามท่ีเห็นได้จาก
ตัวอย่างท่ีกล่าวไปแล้ว เพ่ือนท่ีตรงทักท้วงเพ่ือนท่ีกระท าผิด  ขุนนางท่ีตรงทักท้วงผู้ปกครองท่ี

                                                   
104  Edward Slingerland (translation), Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p. 242. 

and Annping Chin (translation with introduction and commentary), The Analects, pp. 273-274.   
105 Ibid., p. 242. 
106Ibid., p. 177.  
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บกพร่อง ดงัท่ีเห็นได้วา่สื่ออ๋ีว์เป็นผู้ ท่ีตระหนักในหน้าท่ีของตนเองจนถึงวาระสดุท้ายของชีวิต และ
ถึงแม้จะสิน้ชีวิตแล้วก็ยังท าหน้าท่ีขนุนางท่ีตรง  ในกรณีนีส้ื่ออ๋ีว์เป็นคนตรงใน 2 ทาง คื อเป็นผู้
มัน่คงในวิถีท่ีถูกต้อง (ไม่ว่าบ้านเมืองจะเป็นเท่ียงธรรมหรือฉ้อฉลก็เป็นคนตรง) และท าตามวิถีท่ี
ถกูต้องในฐานะขนุนางซึ่งมีหน้าท่ีทกัท้วงผู้ปกครองท่ีตนรับใช้   

ถึงแม้ว่าความตรงจะเป็นคณุธรรมท่ีขงจ่ือยกย่อง แต่เช่นเดียวกับคณุธรรมอ่ืน ๆ ท่ีหาก
ได้รับการขดัเกลาอย่างเหมาะสมก็จะเป็นประโยชน์ แตห่ากไมไ่ด้ขดัเกลาอย่างเหมาะสมก็อาจเป็น
โทษได้ ความตรงต้องมีการขดัเกลาอย่างเหมาะสม ดงัท่ีขงจ่ือกลา่วถึงความตรงท่ีไมไ่ด้รับการขดั
เกลาอย่างเหมาะสมใน 2 ตวับทวา่  “รักความตรง แตไ่มร่ักการเรียนรู้ โทษท่ีบงัเกิดคือความดดุนั” 
(หลุนอ่ีว์ 17:8) และ “ความตรงไปตรงมาท่ีไร้หล่ี เป็นความหยาบคาย”  (หลุนอ่ีว์ 8:2) จากกรณี
ของสื่ออ๋ีว์ ผู้ ท่ีปฏิบตัิและยึดมัน่ในวิถีท่ีถกูต้องอย่างหนกัแน่น ยอมท่ีจะลงโทษตนเองส าหรับความ
ล้มเหลวในการทกัท้วงผู้ปกครอง การลงโทษดงักลา่วเท่ากบัการยอมลดคณุค่าของตนเอง ซึ่งเลี่ยง
ไม่ได้ท่ีจะมีผลกระทบทางจิตใจต่อครอบครัวของตนด้วย แต่สื่ออ๋ีว์ยึดมัน่ในความถกูต้องอย่างย่ิง
จนมองข้ามผลกระทบเหลา่นัน้ การมุ่งมัน่ท่ีจะทกัท้วงหรือหยดุการกระท าผิดของผู้ อ่ืนเป็นเร่ืองท่ี
ละเอียดออ่น และสามารถสง่ผลกระทบต่อความสมัพนัธ์ได้  เมื่อพิจารณาร่วมกบั 2 ตวับทในเร่ือง
การขดัเกลาความตรงท าให้เห็นวา่ความตรงต้องถกูก ากบัด้วยหล่ี และต้องพิจารณาความสมัพันธ์
และความเหมาะสมของสถานการณ์ เพราะการยึดมัน่ในความถูกต้องและความตัง้ใจอย่างแรง
กล้าท่ีจะดึงผู้ กระท าผิดให้มาเดินในทางท่ีถูกต้องอาจกลายเป็นความดุดนัหรือความเข้มงวด
จนเกินไป (intolerant and inflexible) ซึ่งนอกจากจะไม่ช่วยท าให้ผู้กระท าผิดหยดุการกระท าผิด
แล้ว อาจท าลายความสมัพนัธ์อีกด้วย การค านึงถึงหล่ี ในการทกัท้วงชดัเจนมากท่ีสดุในกรณีความ
ตรงของบุตรต่อบิดามารดา  ในสภาวะปกติ บุตรควรท าตามความปรารถนาของบิดามารดา แต่
เมื่อบิดามารดาท าสิ่งท่ีละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม ส่ิงท่ีบุตรพึงพิจารณาเมื่อ ตกอยู่ใน
สถานการณ์เช่นนีค้ือ จะท าอย่างไรให้รักษาได้ทัง้ความถูกต้องต่อบรรทัดฐานทางจริยธรรม 
(พยายามท าให้บิดามารดาหยุดการกระท าผิด) และความถูกต้องต่อสายสมัพันธ์กับบิดามารดา 
(วิธีการทกัท้วงไมข่ดักบัหล่ีตอ่บิดามารดา)  การทกัท้วงบิดามารดาต้องท าอย่าง “สภุาพ” คงไว้ซึ่ง
ความเคารพ บตุรพึงมีความพยายามในการทกัท้วงและโน้มน้าวจิตใจบิดามารดาให้หยดุความคิด
ท่ีจะกระท าผิด แต่หากไม่ส าเร็จ ก็ไม่ควรปริปากบ่นหรือโกรธเคืองบิดามารดา (หลุนอ่ีว์ 4:18)  
ทัง้นีเ้พราะการทกัท้วงเป็นการขดัความปรารถนาจึงมีความเสี่ยงท่ีจะกระทบความสมัพันธ์    คน
ตรงไม่ควรรักษาความถูกต้อง โดยไม่พิจารณาถึงการรักษาความสัมพันธ์และหน้าท่ีต่อ
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ความสมัพนัธ์นัน้ ๆ  ด้วย  นอกจากตวัอย่างในกรณีความสมัพนัธ์ระหวา่งบตุรและบิดาแล้ว มีตวับท
หนึ่งกลา่วถึงการระวงัการท าลายความสมัพนัธ์กบัเพ่ือนและผู้ปกครองเช่นกนั  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 4 บทท่ี 26 

จ่ือโหยวกลา่ววา่ “รับใช้ผู้ปกครอง  ทดัทานบ่อย ๆ อาจท าให้ถกูดหูมิ่น  ในหมูเ่พ่ือน  การ
วา่กลา่ว  บ่อย ๆ ท าให้มิตรภาพห่างเหิน” 

 
การน าทางผู้ ท่ีกระท าผิดบรรทดัฐานสูห่นทางท่ีถกูต้องเป็นหน้าท่ีของคนตรง แตก่ารกระท า

จะต้องพิจารณาถึงวิธีการท่ีเหมาะสมกบัความสมัพนัธ์ และหากมัน่ใจวา่ได้พยายามทดัทานและผู้
ท่ีถูกทัดทานเข้าใจแล้ว แม้เขาจะไม่ปฏิบัติตาม เราก็ควรปล่อยเขาไป ดงัท่ีขงจ่ือบอกจ่ือก้งเร่ือง
มิตรภาพวา่ “บอกอย่างจริงใจ  ชีห้นทางด้วยความถกูต้อง ถ้าพบวา่ยงัไมไ่ด้ผล จงหยดุ  อย่าท าให้
ตนเองต้องอบัอาย” บรุซและทะเอะโกะ บรุคส์ (Bruce and Taeko Brooks) มองวา่ในหมูม่ิตร การ
เป็นต้นแบบทางศีลธรรมและการชีแ้นะเป็นสิ่งท่ีเพ่ือนควรท าในการชีแ้นะเพ่ือนท่ีกระท าผิด แต่
ไมใ่ช่การวิจารณ์หรือวา่กล่าว และหากยงัไมไ่ด้ผล การน าตนเองออกห่างจากเพ่ือนผู้อาจจะน ามา
ซึ่งความเสียหายน่าจะเป็นวิธีท่ีดีท่ีสดุ107  การทักท้วง ทัดทานผู้ ใดก็ตาม โดยเฉพาะบิดามารดา ผู้
ทักท้วงควรเลือกวิธีท่ีจะทะนุถนอมความสมัพันธ์ได้ดีท่ีสดุ แต่เมื่อเป็นต้นแบบหรือชีแ้นะแล้วไม่
ได้ผล การถอยตวัออกห่างจากมิตรผู้นัน้น่าจะเป็นหนทางท่ีดีท่ีสุด  อย่างไรก็ตาม ค าว่ามิตรใน
หลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 4 บทท่ี 26 น่าจะหมายถึงผู้ ร่วมรับราชการด้วยกัน (colleagues) ไม่ใช่เพ่ือนใน
ความสัมพันธ์ส่วนตัว108  ผู้ วิจัยมีความเห็นว่าเพ่ือนในความสัมพันธ์ส่วนตัว ซึ่งในบริบทของ    
หลุนอ่ีว์คือเพ่ือนร่วมส านักขงจ่ือ น่าจะมีความใกล้ชิดสนิทสนมกันมากพอท่ีจะตักเตือนหรือ
แม้กระทัง่วิจารณ์และดวุา่ได้109  

                                                   
107 E.  Bruce Brooks, and A.  Taeko Brooks, The Original Analects:  Sayings of Confucius and His 

Successors, p. 96.  
108 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทน า), หลุนอ่ีว์: ขงจือ่สนทนา, หน้า 351, เชิงอรรถ 232. 
109 การต าหนิของขงจ่ือมีทัง้การต าหนิเชิงวิจารณ์และต าหนิเพื่อลงโทษ กรณีขงจ่ือดวุ่าหยวนร่ัง (หลุนอ่ีว์ 14:46) 

ที่ผู้วิจยัจะวิเคราะห์ต่อไป เป็นการต าหนิเพื่อสัง่สอนและลงโทษอยู่ในที ในขณะที่การต าหนิจื่อลู ่ลกูศิษย์คนสนิท 
ซึง่มีตวัอย่างหลากหลายในหลุนอ่ีว์ เป็นการวิจารณ์และตกัเตือนข้อบกพร่องของเขา  สิง่ที่น่าสนใจคือ แม้กระทั่ง
จื่อลู่ยังกล้าต าหนิขงจื่อ ว่าขงจื่อไม่ท าตามค าที่ตนเองสอน ที่ว่าจะไม่ข้องเก่ียวกับผู้ท าผิดด้วยตนเอง (หลุนอ่ีว์ 
17:7)  ตวัอย่างเหลา่นีท้ าให้เห็นว่าในความสมัพันธ์ที่มีความสนิทชิดเชือ้มากพอ และมีการยอมรับหลี่ของความ
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 เต๋าจะด ารงอยู่ในโลกหรือไมข่ึน้อยู่กบัมนษุย์จะน าเต๋ามาปฏิบตัิหรือไม ่ ปณิธานของขงจ่ือ
คือการท าให้ขนบจารีตอนังดงามของราชวงศ์โจวกลบัมารุ่งเรืองอีกครัง้  การจะท าเช่นนัน้ได้ต้อง
เร่ิมจากการท่ีผู้คนในสงัคมปฏิบัติตนสอดคล้องกับนาม  ความตรงเป็นคุณธรรมท่ีขงจ่ือยกย่อง 
เน่ืองจากคนตรงมีวิถีท่ีสอดคล้องกับ เต๋า ยึดถือในความถูกต้องอย่างไม่หวั่นไหวกับความ
ยากล าบากในการปฏิบัติตามวิถีท่ีถูกต้องท่ามกลางสภาพแวดล้อมท่ีฉ้อฉลและผลประโยชน์ท่ี
ดึงดดูให้เดินออกนอกทิศทางท่ีถูกต้อง  เมื่อมีการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม ขงจ่ือไม่
สนบัสนนุหลกัการท่ีวา่ให้ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วยคณุธรรม เพราะนอกจากเป็นการขดัแย้งกับ
หลกัความยุติธรรมในการตอบแทนสิ่งท่ีแตล่ะคนสมควรได้รับแล้ว อาจส่งข้อความท่ีผิดต่อผู้ลว่ง
ละเมิดให้ล่วงละเมิดต่อไปได้  แต่ในขณะเดียวกัน ขงจ่ือก็ไม่ได้สนับสนุนให้ตอบแทนการล่วง
ละเมิดด้วยการล่วงละเมิดกลบั  การโต้ตอบท่ีเหมาะสมจึงเป็นการ “ตอบแทนด้วยความตรง” ซึ่ง
เมื่อพิจารณาตวับทว่าด้วยความตรงบทอ่ืน ๆ  ประกอบ พบว่าคนตรงมีศกัยภาพและส านึกในการ
ท าให้ผู้ ฉ้อฉลตระหนกัในการลว่งละเมิดของตนและหยดุการลว่งละเมิดด้วย  การตอบแทนการลว่ง
ละเมิดด้วยความตรงจึงหมายถึงการท าให้ผู้ลว่งละเมิดหยดุการลว่งละเมิดและเปลี่ยนแปลงตนเอง
เป็นผู้ท าตามบรรทัดฐานเช่นเดียวกัน  ทัง้นี ้นอกจากคนตรงจะมีหน้าท่ีรักษาบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมแล้ว ในกระบวนการเปลี่ยนแปลงผู้ล่วงละเมิด คนตรงต้องพิจารณาถึงความถกูต้องตอ่
สายสมัพันธ์ด้วย โดยการค านึงถึงหล่ีในการแสดงออกตอ่ผู้ล่วงละเมิด  วิธีการท าให้ผู้ล่วงละเมิด
หยดุการลว่งละเมิดมี 3 รูปแบบคือ การเป็นต้นแบบทางจริยธรรม ผู้ ท่ีจะเปลี่ยนแปลงผู้ลว่งละเมิด
ให้หนัมายึดมัน่ในวิถีท่ีถกูต้องต้องเป็นต้นแบบทางจริยธรรมเองด้วย เมื่อเป็นต้นแบบทางจริยธรรม
ก็จะมีพลงัในการโน้มน้าวทิศทางศีลธรรมของผู้คน  หรือคนตรงอาจใช้การตกัเตือนทกัท้วงให้หยุด
การลว่งละเมิดก็ได้   

ในกรณีท่ีการลว่งละเมิดมีความร้ายแรง มีผู้ เสียหาย หรือเป็นการกระท าซ า้อย่างไร้ส านึก  
การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมก็เป็นวิธีท่ีขงจ่ือสนับสนนุ คณุธรรมความตรงก ากับให้ผู้คนค านึงถึง
หน้าท่ีของตนในการจดัการกบัผู้ล่วงละเมิดและพิจารณาอย่างเหมาะสมว่ากรณีใดควรต้องใช้การ
ลงโทษในการจดัการ   การลงโทษดงักล่าวไม่ใช้ความรุนแรงและไม่ได้มุ่งใช้ความกลวัโดยตวัมนั
เองเช่นในกรณีการลงโทษของรัฐ และเป็นความพยายามในการช่วยหยุดการล่วงละเมิดก่อนท่ีผู้
ล่วงละเมิดอาจจะท าการล่วงละเมิดท่ีรุนแรงขึน้จนยากท่ีจะขดัเกลาได้อีก  ทัง้นี ้ขงจ่ือประกาศวา่

                                                   
เท่าเทียมในการแสดงความคิดเห็นระหว่างศิษย์กับอาจารย์ (ด้วยท่าทีที่ยังคงความเคารพต่ออาจารย์ไว้) การ
ตักเตือนทักท้วงสามารถกระท าได้ โดยไม่ต้องกังวลว่าจะท าลายความสมัพันธ์หรือไม่เท่ากับกรณีการทักท้วง
เพื่อนร่วมงาน  
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มนษุย์ต้องเรียนรู้และขดัเกลาจริยธรรมด้วยตนเองและจะ “ไมส่อนซ า้” (หลุนอ่ีว์ 7: 8) แตน่ัน่เป็น
ค ากล่าวให้ผู้ ร ่าเรียนสร้างแรงจงูใจในตนเอง ในกรณีของการตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยความ
ตรง ขงจ่ือสนบัสนนุการท าให้คนฉ้อฉลตรงให้ถึงท่ีสดุ เพราะมนษุย์ต้องอยู่ร่วมกนัและบรรทัดฐาน
ทางจริยธรรมจะฟืน้ฟูได้ก็ด้วยการท่ีมนษุย์ท าตนให้สอดคล้องกบัเต๋า ไม่ใช่การปล่อยให้คนฉ้อฉล
ฉ้อฉลตอ่ไปหรือใช้ความรุนแรงและการประหารในการก าจัดคนฉ้อฉลและปกป้องบรรทดัฐานของ
สงัคม         
 
2.3 บทสรุป 

 

การสร้างความเจ็บปวดต่อผู้ อ่ืนอย่างตัง้ใจเป็นสิ่งท่ีผิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม การ
ลงโทษเป็นการสร้างความเจ็บปวดทางร่างกายและจิตใจของมนษุย์ ไมว่า่จะโดยการเพ่ิมภาระ การ
ยึดอิสรภาพ หรือการจ ากดัสิทธิในชีวิต แม้จะกระท าโดยอิงกบับรรทดัฐานทางสงัคมหรือจริยธรรม 
แต่ก็ต้องถูกตัง้ค าถามถึงความถูกต้องชอบธรรมและเหตุผลอันควร (justification) ท่ีจะลงโทษ  
ทฤษฎีการลงโทษต่าง ๆ  ต้องมีการพิจารณาถึงเจตจ านงเสรี พฤติกรรมและธรรรมชาติการเรียนรู้
ของมนษุย์ ในทศันะขงจ่ือ การตดัสินใจทางศีลธรรมของมนษุย์เป็นผลจากปัจจยัทางกายภาพและ
สภาพแวดล้อมทางสงัคม แต่มนุษย์มีศกัยภาพมากพอท่ีจะแยกแยะว่าการกระท าใดถกูต้องชอบ
ธรรม และสามารถ “ต่อกร” กับปัจจัยทัง้หลายท่ีขัดขวางหรือยั่วยุให้เบ่ียงเบนจากการท าสิ่งท่ี
ถูกต้องชอบธรรมได้  การเป็น “ไม้ตีระฆัง” ให้การศึกษาต่อผู้ ฉ้อฉลหรือผู้ ท่ียังขดัเกลาตนเองไม่
เพียงพอในสงัคมสะท้อนความรับผิดชอบต่อคนร่วมชมุชนของขงจ่ือ เมื่อมีโอกาสในการขดัเกลา
ตนเช่นนี ้บคุคลไมม่ีข้ออ้างวา่การกระท าท่ีเบ่ียงเบนจากวิถีท่ีถกูต้อง (เต๋า) เป็นผลจากการขดัเกลา
ทางจริยธรรมท่ียังไม่ดีพอ  เพราะบุคคลสามารถเลือกท่ีจะขดัเกลาจริยธรรมของตนเองได้ ระดบั
ศักยภาพทางศีลธรรมของบุคคลเป็นสิ่งท่ีพัฒนาได้ บุคคลไม่ใช่วัตถุดิบท่ีรอให้สภาพแวดล้อม  
ตรงกันข้ามกับท่ีฟินกาเร็ตต์กล่าวว่า “การไม่มีความพยายาม” มากเพียงพอเป็นเร่ืองของ “ก าลงั” 
ไมใ่ช่เร่ืองของ “ทางเลือก”  แตใ่นทศันะขงจ่ือ การไมพ่ยายามขดัเกลาจริยธรรมตนเองก็เป็น “การ
เลือก” เช่นกนั  ผู้ ท่ีรู้วา่ตนก าลงัเดินอยู่บนวิถีท่ีไมถ่กูต้อง เช่น หร่านฉิว แตก่ลบัไมพ่ยายามท่ีจะขดั
เกลาตนเองให้มีความปรารถนาท่ีเหมาะสม และกระท าการล่วงละเมิดผู้ อ่ืน ก็ต้องแบกรับความ
รับผิดชอบทางศีลธรรมอย่างเตม็ท่ี  

การส ารวจประเภทของการกระท าผิดและระดบัความตัง้ใจมีความส าคญัในการตดัสินของ
ขงจ่ือว่าเมื่อใดท่ีผู้ อ่ืนต้องเข้าแทรกแซงการกระท าท่ีเบ่ียงเบนจากบรรทดัฐานทางจริยธรรม ต้อง



 

 

80 

แทรกแซงระดบัใด และผู้กระท าผิดต้องแบกรับความรับผิดชอบระดบัใด การพิจารณาปัจจัยเหลา่นี ้
มีความส าคญัในการตดัสินลงโทษของขงจ่ือ  ระดบัของการเบ่ียงเบนบรรทัดฐานทางจริยธรรม  
การเบ่ียงเบนทางจริยธรรมมีหลายระดบัและสามารถถกูจดัหมวดหมูไ่ด้โดยดคูวามร้ายแรงของการ
กระท าผิดและระดับความตัง้ใจของผู้ กระท าผิด ในด้านของระดับความร้ายแรงของความผิด 
แบ่งเป็นการบกพร่องทางจริยธรรมและการลว่งละเมิด  การบกพร่องทางจริยธรรม แบ่งเป็น 2 กรณี
หลกั คือ (1) กรณีท่ีบ่งชีถ้ึงคณุลกัษณะหรือศกัยภาพทางศีลธรรมของบุคคลท่ียงัไมส่มบรูณ์ หรือ
ปฏิบัติหล่ีบางอย่างไม่สมบูรณ์ตามครรลอง แต่ไม่ได้น าไปสู่ผลเสียต่อผู้ อ่ืนหรือบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมโดยตรง   และ (2) กรณีท่ีความคิดสามารถสร้างความเสียหายต่อบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมได้ แม้จะยังไม่ได้มีการกระท าผิดออกไป หรือการละเลยหน้าท่ีของบุคคลในชุด
ความสมัพนัธ์ การละเลยท่ีจะปฏิบตัิหล่ีท่ีเหมาะสมหรือละเลยหน้าท่ีท่ีเหมาะสมเป็นความบกพร่อง
ทางจริยธรรม ในแง่ของการไม่ท าสิ่งท่ีควรท า  ในขณะท่ีการล่วงละเมิดผู้ อ่ืน เป็นการกระท าท่ี
ก่อให้เกิดความเสียหายตอ่ผู้ อ่ืน ไมว่า่จะทางร่างกาย จิตใจ หรือทรัพย์สินของผู้ อ่ืนโดยตรง หรือการ
กระท าท่ีไม่ได้มุ่งหวงัให้เกิดความเสียหายต่อผู้ อ่ืนโดยตรง แต่รู้ว่าการกระท าจะก่อความเสียหาย
ให้แก่ผู้ อ่ืน  ในด้านความตัง้ใจ  การกระท าท่ีเกิดขึน้จากความไม่รู้ ความบีบคัน้ของสถานการณ์ 
(เช่น ความยากจน)  ต้องแบกรับความรับผิดชอบในระดบัแรกเร่ิม ความคิดท่ีอาจท าลายบรรทดั
ฐานทางจริยธรรมเป็นระดบัต่อมา  การละเลยหน้าท่ีหรือละเลยการปฏิบัติหล่ีก็มีภาระความ
รับผิดชอบในระดบัท่ีสงูขึน้ และการละเมิดผู้ อ่ืนเพ่ือผลประโยชน์ขอตนเอง ต้องรับผิดชอบในระดบั
ท่ีสงูสดุ    

คณุธรรมความตรงคือคณุธรรมประจ าตวัของบคุคล ผู้มีความมัน่คงตอ่การปฏิบตัิตามวิถี
ท่ีถกูต้อง (เต๋า) โดยไมห่วัน่ไหวตอ่สิ่งยัว่ยแุวดล้อม และเป็นคณุธรรมท่ีท าให้บคุคลส านึกในหน้าท่ีท่ี
จะช่วยท าให้ผู้ อ่ืนเดินตามวิถีท่ีถกูต้องด้วย  ในแง่นีค้วามตรงเป็นคณุธรรมท่ีท าให้บคุคลมีส านึกใน
ถึงความรับผิดชอบตอ่สงัคมเมื่อพบเห็นการกระท าผิดและมีความตระหนกัรู้ว่าควรจดัการกบัการ
กระท าผิดอย่างไรให้สามารถปกป้องบรรทัดฐานทางจริยธรรม เสถียรภาพทางสงัคม ขัดเกลา
จริยธรรมผู้ลว่งละเมิด และในขณะเดียวกนัก็ไมเ่ป็นการล่วงละเมิดหรือท าลายความสมัพนัธ์กบัผู้
ถูกลงโทษ  หลกัการ “ตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยความตรง” คือการท่ีผู้ล่วงละเมิดผู้ อ่ืน ไม่ควร
ได้รับการให้อภยัในแง่ของการมองข้ามการกระท าผิด ซึ่งอาจเป็นการสื่อสารท่ีผิดวา่ตนยงัคงลว่ง
ละเมิดตอ่ไปได้ ซึ่งไมเ่ป็นธรรมตอ่ผู้ถกูลว่งละเมิด แตใ่นขณะเดียวกนั ก็ไมค่วรแก้แค้นผู้ลว่งละเมิด 
อนัจะเป็นการกระท าท่ีขดักับวิถีท่ีถกูต้อง  จากตวับทท่ีขงจ่ือเสนอให้ใช้ความตรงจดัการกบัผู้ลว่ง
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ละเมิด การลงโทษเป็นวิธีสดุท้าย หากการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและการทักท้วงตกัเตือนไม่
ได้ผล



 

 

 

บทที่ 3 
มโนทศัน์การลงโทษในหลุนอี่ว์ 

 
ในหลุนอ่ีว์มีบนัทกึไว้ว่า  
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 6 บทท่ี 17 

“มนษุย์อยู่ได้ด้วยความตรง   ชีวิตท่ีหลอกลวง  อยู่ได้ก็เพราะโชค”  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 6 บทท่ี 26 
 อาจารย์ไปพบหนานจ่ือ  จ่ือลู่ไม่พอใจ  อาจารย์ถึงกบัสบถสาบานว่า “หากข้าได้ท าอะไร
ไมส่มควร  ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้า  ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้า!” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 38 
14 : 38 : 1 กงป๋ัวเหลียวกล่าวหาจ่ือลู่กับจีซุ้น  จ่ือฝูจ่ิงป๋ัวรายงานอาจารย์ทราบกล่าวว่า 
“เจ้านายข้าถกูกงป๋ัวเหลียวท าให้เหน็ผิด  แตข้่ายงัสามารถพอท่ีจะเอาศพกงป๋ัวเหลียวไปประจานท่ี
ตลาด”  
14 : 38 : 2 อาจารย์กลา่ววา่ “ถ้าเต๋าจะก้าวหน้า ชะตาก็เป็นเช่นนัน้  ถ้าเต๋าจะล้มเหลว ชะตา
ก็เป็นเช่นนัน้  กงป๋ัวเหลียวจะก าหนดชะตาได้กระนัน้หรือ?” 
  

ในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 6 บทท่ี 26 ขงจ่ืออ้างถึงการลงโทษของสวรรค์ท่ีมีลักษณะทดแทน
ความผิด (retributive) ในฐานะท่ีขงจ่ือเป็นผู้เลือกการกระท าและกระท าผิด ขงจ่ือจึงต้องได้รับการ
ลงโทษ  ถึงแม้ว่าตัวบทนีจ้ะไม่ใช่กรณีการลงโทษจริง ๆ แต่ก็สะท้อนทัศนะของขงจ่ือเร่ืองการ
ลงโทษ  ในการจัดการกับการล่วงละเมิดทางจริยธรรม การรับโทษเป็นรูปแบบการแสดงความ
รับผิดชอบทางศีลธรรมรูปแบบหนึ่ง  ดเูหมือนขงจ่ือเช่ือมัน่วา่สวรรค์จะท าหน้าท่ีตดัสินและลงโทษ
ผู้กระท าผิดอย่างยุติธรรม แต่สวรรค์ด าเนินไปตามครรลองของตนเอง เหนือความควบคุมของ
มนุษย์ รวมถึงเหนือความคาดหวงัเร่ืองความยตุิธรรมในความเข้าใจของมนษุย์ด้วย ค ากล่าวท่ีวา่ 
“มนษุย์อยู่ได้ด้วยความตรง   ชีวิตท่ีหลอกลวง  อยู่ได้ก็เพราะโชค” สะท้อนความคาดหวงัของขงจ่ือ
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ในเร่ืองสวรรค์กบัการลงโทษและการยอมรับความจริงในเวลาเดียวกนั กลา่วคือ ขงจ่ือคาดหวงัว่า
ชีวิตท่ีหลอกลวงจะไมส่ามารถอยู่รอดได้ (ต้องได้รับผลตอบแทน) แต่ในขณะเดียวกนัก็ยอมรับวา่
ชีวิตท่ีหลอกลวงก็อาจจะอยู่รอดได้ “เพราะโชค” ซึ่งเป็นสิ่งท่ีเราไมส่ามารถควบคมุได้  ในหลุนอ่ีว์ 
เลม่ท่ี 14 บทท่ี 38 ลกูศิษย์ของตนเอง จ่ือลูแ่ละจีซุ้น ถกูกงป๋ัวเหลียวกลา่วหา สิ่งท่ีขงจ่ือท าคือการ
ยืนยนัความบริสทุธ์ิของลกูศิษย์ตนเองและไมต้่องการลงโทษหรือแก้แค้นใด ๆ  

แต่ขงจ่ือมองว่าเราไม่สามารถปล่อยให้ผู้กระท าผิดกระท าผิดไปเร่ือย ๆ อย่างไม่จัดการ    
ใด ๆ การลงโทษไม่ว่าจะเป็นในแง่ความยุติธรรมหรือการป้องปรามความผิด ถูกสร้างขึน้มาเ ป็น
เคร่ืองมือในการจดัการสงัคมมนษุย์  ในแง่นี ้ขงจ่ือไม่ปลอ่ยให้เป็นหน้าท่ีของสวรรค์ในการจดัการ
ให้รางวลัหรือลงโทษมนษุย์  การท างานของสวรรค์และโชคชะตาเป็นสิ่งท่ีนอกเหนือความควบคมุ
ของมนุษย์ ในหลุนอ่ีว์มีหลายกรณีท่ีเกิดความไม่ยุติธรรมต่อคนดี กรณีท่ีชัดเจนท่ีสุดคือกรณี
โชคชะตาของเหยียนหยุ  เหยียนหยุเป็นลกูศิษย์ท่ีเกิดมายากจน (หลุนอ่ีว์ 6:9) และอายสุัน้ ขงจ่ือ
ถึงกับร ่าไห้โศกเศร้ากบัการเสียชีวิตก่อนวยัอนัควรของเขา และคร ่าครวญว่า “โอ! สวรรค์ท าลาย
ข้า! สวรรค์ท าลายข้า!” (หลุนอ่ีว์ 11:8) การกล่าวเช่นนีเ้ท่ากับโทษสวรรค์ว่าไมม่ีความยตุิธรรมท่ี
มอบโชคชะตาท่ีเลวร้ายให้เหยียนหยุหรือไม ่ทัง้ท่ีขงจ่ือเคยกลา่วเมื่อตนเองท้อใจท่ีไมม่ีใครรู้จักตน 
(ไม่มีผู้ปกครองน าวิถีของขงจ่ือไปใช้หรือยอมให้ขงจ่ือช่วยราชการด้วยวิถีของขงจ่ือ) ขงจ่ือ “ไม่
กล่าวหาสวรรค์ ไม่ต่อว่ามนุษย์” แม้จะไม่มีใครรู้จักขงจ่ือ แต่สวรรค์ก็รับรู้ (หลุนอ่ีว์ 14:37) การ
กลา่วเช่นนีเ้ป็นการยืนยนัของขงจ่ือวา่ ตนไมอ่าจควบคมุได้วา่ใครจะรู้จกัตนหรือไม ่แตต่นก็จะท า
สิ่งท่ีอยู่ในความควบคมุคือท าหน้าท่ีเป็นผู้ ฟื้นฟูเต๋าให้บ้านเมืองโดยการเป็นไม้ตีระฆัง  แต่หาก
ขงจ่ือต้องการเพียงกลา่วโทษสวรรค์ ขงจ่ือก็น่าจะล้มเลิกความตัง้ใจในการฟืน้ฟูเต๋าในบ้านเมืองอนั
เป็นหน้าท่ีของตนแล้ว  การคร ่าครวญกล่าวโทษสวรรค์ในท่ีนีเ้ป็นการมอบความยุติธรรมให้           
เหยียนหยุในโลกวฒันธรรม110 ซึ่งเป็นการแสดงเชิงสญัญะท่ีขงจ่ือจะสามารถท าได้ให้ลกูศิษย์ผู้มี
คณุธรรมคนนี ้

การแสดงความโศกเศร้าของขงจ่ือในฐานะสญัญะของความยุติธรรมในโลกวฒันธรรม
ดังกล่าวเป็นตวัอย่างของความยุติธรรมในการมอบสิ่งท่ีบุคคลสมควรได้รับ นั่นหมายความว่า 
ถึงแม้ขงจ่ือจะยอมรับโชคชะตาท่ีไม่อาจควบคมุได้ของเหยียนหุยในโลกธรรมชาติ แต่ขงจ่ือเห็น
ความจ าเป็นของการมอบความยุติธรรมในโลกวฒันธรรมซึ่งเป็นพืน้ท่ีท่ีมนุษย์สามารถจดัการได้  

                                                   
110 สวุรรณา สถาอานันท์, "รอยยิม้และน า้ตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม ," in 

อารมณ์กับจริยศาสตร์, ed. ชาญณรงค์ บญุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์ (กรุงเทพฯ: วิภาษา, 2554)., หน้า 
338. 
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เอริน เอม็. ไคลน์ (Erin M. Cline) ส ารวจนยัของความยตุิธรรม (sense of justice) ในหลุนอ่ีว์ และ
พบวา่นยัของความยตุิธรรมอยู่ในแนวคิดอ้ีหรือความถกูต้องชอบธรรม ความถกูต้องชอบธรรมเป็น
คู่ตรงข้ามกับผลประโยชน์ (ล่ี (利)111 ขงจ่ือกล่าวว่า  “วิญญูชนผกูพนักบัความถูกต้องเท่ียงธรรม  
เส่ียวเหรินผกูพันกบัผลประโยชน์” (หลุนอ่ีว์ 4:16) และ “เมื่อวิญญูชนเห็นผลประโยชน์จะคิดถึง
ความถกูต้องเท่ียงธรรม” เมื่อพิจารณา 2 ตวับทนีคู้ก่นัท าให้เห็นวา่ขงจ่ือไม่ได้ปฏิเสธผลประโยชน์ 
ก าไร ทรัพย์สินเงินทองโดยตวัของมนัเอง แต่ปฏิเสธหากการได้มาซึ่งผลประโยชน์เหล่านีข้ัดกับ
ความถูกต้องชอบธรรม ไคลน์มองว่าทัศนคติเช่นนีก้ ากบัไมใ่ห้บุคคลยึดติดกับวตัถทุรัพย์สิน หรือ
ฉวยเอาผลประโยชน์มากกวา่ท่ีเขาสมควรได้รับ ซึ่งสื่อให้เห็นจิตใจท่ีชอบธรรม (fair-mindedness) 
และมกีารตดัสินใจท่ีสมดลุเหมาะสมตอ่บคุคลหรือสถานการณ์ตา่ง ๆ112 นอกจากนัน้ ความถกูต้อง
ชอบธรรมยังเป็นคู่ตรงข้ามกับอคติ การตดัสินล่วงหน้า และการเล่นพรรคเล่นพวก ตามท่ีบันทึก
ดงันี ้
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 4 บทท่ี 10 

 อาจารย์กลา่ววา่ “บรรดาเร่ืองราวทัง้หลายในโลกนี ้ วิญญชูนไมด่ว่นตดัสนิลว่งหน้าวา่เหน็
ด้วยกบัสิ่งนี ้ไมเ่ห็นด้วยกบัสิง่นัน้  วิญญชูนด าเนินตามสิ่งท่ีถกูต้องชอบธรรม” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 14 

อาจารย์กล่าวว่า  “วิญญูชนปฏิบัติต่อผู้ อ่ืนโดยเสมอภาค  แต่ไม่เล่นพรรคเล่นพวก      
เส่ียวเหรินเลน่พรรคเลน่พวก  แตไ่มป่ฏิบตัิตอ่ผู้ อ่ืนโดยเสมอภาค” 

 
แม้ขงจ่ือจะเช่ือทัศนะความรักอย่างมีขีดขัน้ (graded  love) ท่ีเรียกร้องให้เรารักคนท่ี

ใกล้ชิดกบัเรามากกวา่ผู้ อ่ืน113 แตน่ัน่ไมไ่ด้หมายความวา่ขงจ่ือสนบัสนนุการเลน่พรรคเลน่พวกหรือ
การรักอย่างไม่พิจารณาความถูกต้องชอบธรรม  ในการตดัสินบุคคลหรือสถานการณ์ ไม่ควรมี
ความชอบ ความแค้นหรืออคติส่วนตวั แต่ให้ใช้ความถูกต้องชอบธรรมในการตดัสิน  การตดัสิน
บุคคลและสถานการณ์อย่างเป็นธรรมเช่นนีเ้ป็นนัยของความยุติธรรม เช่น การมอบต าแหน่งท่ี

                                                   
111 Erin M.  Cline, Confucius, Rawls, and the Sense of Justice (New York:  Fordham University Press, 

2013)., p.139. 
112 Ibid., pp. 139-140.  
113 Nicholas F. Gier, The Virtue of Nonviolence: From Gautama to Gandhi (New York: State University 

of New York Press, 2004)., p. 103. 
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เหมาะสมให้ผู้รับราชการท่ีดี114 ในขณะท่ีผู้ท าหน้าท่ีลงโทษก็ควรตดัสินกรณีความผิดอย่างยตุิธรรม 
ปราศจากอคติหรือความโกรธแค้นส่วนตวั115 ตวัขงจ่ือเองแสดงความไม่ยอมรับสถานการณ์ท่ีมีผู้
ถูกตดัสินอย่างไม่เหมาะสม (ไม่ได้ต าแหน่งทางราชการท่ีสมควรได้รับ) หรือได้รับการปฏิบตัิอย่าง
ไม่เหมาะสม “เพราะขงจ่ือค านึงถึงผู้ถูกกระท าอย่างไม่ชอบธรรมและต้องการขดัเกลาจริยธรรม
ส าหรับผู้ ท่ีตดัสินหรือกระท าอย่างไมช่อบธรรมด้วย116” จากทศันะของไคลน์ การให้รางวลัและการ
ลงโทษท่ีเหมาะสมเป็นนยัของความยตุิธรรมท่ีพบในหลุนอ่ีว์   การค านึงถึงความยตุิธรรมของการ
ลงโทษสะท้อนในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 4 บทท่ี 11 ซึ่งบนัทึกไว้วา่ 

 
อาจารย์กล่าวว่า “วิญญูชนพะวงถึงแต่คุณธรรม  เส่ียวเหรินพะวงถึงแต่การเลีย้งชีพ  

วิญญชูนพะวงถึงการลงทณัฑ์   เส่ียวเหรินพะวงแตก่ารได้รับความปรานี” 
 
ตวับทนีท้ าให้เห็นว่าการพะวงถึงคณุธรรมของวิญญูชน ท าให้วิญญูชนต้องค านึงถึงการ

ลงโทษอย่างเป็นธรรมในกรณีท่ีจ าเป็นต้องลงโทษ ในขณะท่ีเส่ียวเหรินพะวงถึงการเอาตวัรอดและ
การไมต้่องรับโทษหรือรับผิดชอบกบัความผิดท่ีตนกระท า เมื่อพิจารณาร่วมกบัทศันะท่ีวา่วิญญชูน
ตดัสินสถานการณ์จากความถกูต้องชอบธรรมและไมย่อมให้อคติ ความแค้นหรือความชอบสว่นตวั
มามีอิทธิพลต่อการตดัสินใจ ปัจจัยเหล่านีน้ั่นเองท่ีท าให้วิญญูชนผู้ลงโทษมีความพะวง  ความ
พะวงในการลงโทษคือควรลงโทษผู้ลว่งละเมิดอย่างไร 

ตามท่ีผู้ วิจัยได้กล่าวแล้วในส่วนของการวิเคราะห์ความตรง การจัดการการล่วงละเมิด
บรรทัดฐานทางจริยธรรมด้วยวิธีตา่ง ๆ  มาจากความกงัวล 2 ประการด้วยกนัคือ การพยายามขดั
เกลาผู้ล่วงละเมิดให้หยุดการล่วงละเมิดและแก้ไขตนเอง กับความเป็นกงัวลเร่ืองความเป็นธรรม
ของการต่างตอบแทนคณุธรรม หากมองย้อนไปท่ีบทสนทนาระหว่างขงจ่ือกับจ่ือลู่ ท่ีขงจ่ือขอให้
สวรรค์ลงโทษหากตนท าสิ่งท่ีไมเ่หมาะสมในการเข้าพบหนานจ่ือ ขอให้สวรรค์ลงโทษตน ท าให้เห็น
วา่บคุคลเป็นผู้ เลือกการกระท าของตนเอง ดงันัน้จึงสมควรต้องรับผิดชอบในการกระท าของตนโดย
การรับโทษ แตจ่ากการวิเคราะห์ในสว่นของอตัตาณตัิและความรับผิดชอบ ส่ิงท่ีขงจ่ือคาดหวงัท่ีสดุ
เมื่อผู้บกพร่องหรือผู้ล่วงละเมิดจริยธรรมตระหนักถึงข้อบกพร่องหรือการล่วงละเมิดของตนแล้ว  

                                                   
114 ไคลน์ยกตวัอย่างหลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 15 บทที่ 13 จัง้เหวินจ้งรู้วาหลืว่เซี่ยฮยุมีความสามารถ แต่ไม่ต าแหน่งแก่เขา 
115 Ibid., pp.141-142.  
116 Ibid., p. 142.  
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คือการต าหนิและแก้ไขตนเอง  ในกรณีของการลว่งละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมหรือละเมิดผู้อ่ืน 
การแก้ไขตนเองย่อมหมายถึงการหยุดพฤติกรรมท่ีท าลายบรรทดัฐานทางจริยธรรมและหยุดลว่ง
ละเมิดผู้ อ่ืน และรวมไปถึงการชดใช้ให้ผู้ ท่ีตนได้ท าการลว่งละเมิด  การท่ีขงจ่ือกลา่ววา่ถ้าตนท าผิด
จริง ขอให้สวรรค์ลงโทษ ยืนยนัถึงการมีอตัตาณตัิของตนเอง ภาระความรับผิดชอบและผลของการ
กระท าผิดท่ีตามมา แตส่ิ่งท่ีส าคญัย่ิงไปกวา่การลงโทษจากสวรรค์ในค ากลา่วนัน้ ขงจ่ือตระหนกัวา่
ตนเองก าลงัท าอะไร การตระหนกัและมุง่ท าสิ่งท่ีถกูต้องจึงเป็นประเดน็หลกัของตวับทนัน้มากกว่า
การลงโทษจากสวรรค์  นั่นหมายความว่าความยตุิธรรมหรือการลงโทษในทศันะของขงจ่ือไมไ่ด้มี
จุดมุ่งหมายหลกัในการตอบแทนความผิดในลกัษณะท่ีว่าในทุกกรณีของการท าผิด ผู้กระท าผิด
ต้องได้รับโทษ  จุดมุ่งหมายท่ีใหญ่ท่ีสุดในการลงโทษของขงจ่ือคือการขัดเกลาจริยธรรมของ
ผู้กระท าผิด ซึ่งจะช่วยป้องกนัการกระท าผิดท่ีจะเกิดขึน้อีกในอนาคต และปกป้องความยตุิธรรมใน
การตา่งตอบแทนคณุธรรม  

เอด็เวิร์ด สลิงเงอร์แลนด์ ตีความหลกัการของขงจ่ือท่ีวา่ “ให้ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วย
ความตรง และตอบแทนคุณธรรมด้วยคณุธรรม” ว่าระบบระเบียบด ารงอยู่ได้ด้วยการปฏิบัติท่ี
แตกตา่งระหวา่งผู้ลว่งละเมิดกบัผู้ปฏิบตัิคณุธรรม แตล่ะคนควรได้รับการปฏิบตัิท่ีเหมาะสมกบัการ
กระท าของเขา117 ในแง่นีก้ารตอบแทนด้วยความตรงดจูะเป็นการลงโทษโดยตวัมนัเอง  แต่ตามท่ี
ผู้ วิจัยได้วิเคราะห์ไว้แล้ว การตีความความตรงเช่นนีไ้ม่ได้พิจารณาความหมายและบทบาทของ
ความตรงในกรณีอ่ืน ๆ ท่ีเป็นการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและการสัง่สอนทกัท้วง  นัน่หมายความ
วา่การตอบแทนด้วยความตรงไมไ่ด้หมายถึงการจดัการการลว่งละเมิดโดยการลงโทษเท่านัน้  และ
ตามท่ีผู้ วิจัยได้กลา่วไปแล้วว่าสลิงเงอร์แลนด์อ้างทศันะ ของ Huang Kan นักวิชาการปรัชญาจีน
ในยุคราชวงศ์เหนือ-ใต้ ว่าหากตอบแทนการล่วงละเมิดด้วยคณุธรรม ทุกคนในโลกก็จะเร่ิมล่วง
ละเมิด เพราะคาดหวงัวา่จะได้รับคณุธรรมเป็นการตอบแทน  ทศันะเช่นนีส้อดคล้องกบัความกงัวล
ของขงจ่ือในเร่ืองความไมย่ตุิธรรมท่ีผู้ปฏิบตัิคณุธรรมหรือผู้ถกูลว่งละเมิดทัว่ไปต้องแบกรับจากการ
ถกูลว่งละเมิด และการจดัการการลว่งละเมิดไมว่า่จะโดยวิธีใดก็เป็นไปเพ่ือปกป้องผู้ถกูลว่งละเมิด
จากการต้องถกูล่วงละเมิดอย่างไมย่ตุิธรรม  ในแง่นี ้ความยุติธรรมท่ีขงจ่ือต้องการปกป้องคือการ
ตอบแทนในสิ่งท่ีบุคคลสมควรได้รับ และป้องกันไม่ให้เขาต้องรับในสิ่งท่ีไม่สมควรได้รับ เช่น 
ข้าราชการท่ีมีคณุธรรมและมีความสามารถสมควรได้รับต าแหน่งท่ีเหมาะสมกับความสามารถ 
และเหยียนหยุท่ีไมไ่ด้รับสิ่งท่ีสมควรได้รับจากโลกธรรมชาติและโชคชะตา แตข่งจ่ือก็ตอบแทนสิ่งท่ี

                                                   
117 Edward Slingerland, Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p.168.  
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เขาสมควรได้รับในโลกของวฒันธรรม   ส าหรับความยตุิธรรมในแง่ของการลงโทษ ขงจ่ือมีภาพของ
การลงโทษในฐานะการตอบแทนสิ่งท่ีบุคคลผู้ เลือกการกระท าของตนเองสมควรได้รับอยู่ เช่นท่ี
ปรากฏในบทท่ีขงจ่ือสาบานขอให้สวรรค์ลงโทษ แต่ต่างจากการตอบแทนสิ่งท่ีบุคคลสมควรได้รับ  
ขงจ่ือไมไ่ด้มีทศันะวา่ (ในการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม) ผู้กระท าความผิดสมควรรับการลงโทษ จึง
ต้องตอบแทนด้วยการลงโทษเสมอ การลงโทษมีบทบาทในการขดัเกลาผู้ล่วงละเมิดและปกป้องผู้
ถกูลว่งละเมิดเป็นหลกั 

  ในบทท่ี 2 ในส่วนของการวิเคราะห์บทบาทของความตรง ผู้ วิจัยได้แสดงให้เห็นว่า
ผู้กระท าผิดควรได้รับการขดัเกลาด้วยการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและการสัง่สอนหรือทักท้วง
ตกัเตือน  แตห่ากวิธีการขดัเกลาดงักลา่วไมป่ระสบผลส าเร็จ  การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมเป็นสิ่งท่ี
ขงจ่ือสนับสนุนและสอดคล้องกบัคณุธรรมความตรง  เมื่อจริยธรรมในสงัคมเสื่อมทราม วิธีแก้ไข
ปัญหาไม่ใช่การก าจดัคนฉ้อฉล แต่เป็นการช่วยชีแ้นะให้ผู้ ฉ้อฉลตระหนักในการเบ่ียงเบนของตน
และหยุดการกระท าผิดโดยท่ียังคงรักษาความสัมพันธ์กับผู้ ถูกตักเตือนได้  อย่างไรก็ตาม ใน
กระบวนการท าคนฉ้อฉลให้ตรง มีกลุ่มคนท่ีไมอ่าจหยดุการลว่งละเมิดได้ ดงัท่ีสะท้อนในค ากลา่ว
ของจ่ือเซ่ียวา่ “คนไร้มนษุยธรรมก็หลีกหนีไปไกล” (หลุนอ่ีว์ 12:22) ซึ่งอาจเกิดขึน้ได้ 2 รูปแบบ คือ 
พลงัคณุธรรมของคนตรง “ดึงดดู” ผู้มีคณุธรรมเช่นเดียวกบัตนหรือคนกระท าผิดท่ีมีศกัยภาพท่ีจะ
เปลี่ยนแปลงตนเอง แต ่“ผลกั” ผู้ไร้มนษุยธรรมออกไป118  คนไร้มนษุยธรรมจึงไมอ่าจทนอยู่กบัคน
ตรงได้  หรือในรูปแบบท่ี 2 คนตรงอาจพิจารณาแล้ววา่  มีคนฉ้อฉลบางจ าพวกท่ีเกินความสามารถ
ท่ีจะใช้วิธีการใด ๆ  ขดัเกลา การแสดงความไมย่อมรับการลว่งละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม โดย
การขบัคนเหล่านัน้ออกจากกลุม่อาจเป็นสิ่งจ าเป็นในการควบคมุทางสงัคมในกรณีนี ้การขบัออก
จากกลุม่เป็นกรณีการลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสดุ แตไ่มใ่ช่วา่การลงโทษทกุกรณีเป็นการขบัออกจากกลุ่ม  
ขงจ่ือมีล าดบัขัน้ของการลงโทษท่ีเหมาะสมกบัความผิด การเข้าไปส ารวจตวับทว่าด้วยการลงโทษ
ของขงจ่ือจะท าให้เห็นวา่ขงจ่ือไมไ่ด้ใช้การลงโทษเพ่ือความรับผิดชอบเพียงอย่างเดียว ขงจ่ือใช้การ
ลงโทษเพ่ือสื่อสารการไมย่อมรับการกระท าท่ีเบ่ียงเบนจากบรรทดัฐานทางจริยธรรมด้วย 
 

                                                   
118 ขงจ่ือกลา่วในบทสนทนาเก่ียวกบัการประเมินความรักและความเกลยีดของมวลชน ว่าคนที่ทกุคนในชมุชนรัก

หรือทุกคนในชุมชนเกลียด ยังไม่สามารถบอกได้ว่าเป็นคนดี/คนสมควรถูกรัก เกณฑ์การประเมินที่พอรับได้คือ 
คนดีในชุมชนรักเขา และคนไม่ดีในชุมชนเกลียดเขา (หลุนอ่ีว์ 13:24)  เราสามารถอ่านจากบทนีไ้ด้ว่า คนไม่ดี 
(ในระดบัที่ไม่สามารถขดัเกลาได้อีก) จะเกลยีดคนดี หรือไม่อยากอยู่ใกล้คนดี หากเขาไม่สามารถหาผลประโยชน์
จากผู้นัน้ได้ ซึง่ก็สอดคล้องกบัคณุสมบติัของคนตรง ที่ให้คุณค่ากบัความถกูต้องเหนือผลประโยชน์เสมอ   
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3.1 การลงโทษในพืน้ท่ีรัฐ: ข้อวจิารณ์ของขงจื่อ  

 
 ในหลุนอ่ีว์ ปรากฏกรณีการลงโทษ 2 รูปแบบ ได้แก่ การลงโทษของรัฐ และการลงโทษใน
พืน้ท่ีจริยธรรม การจะท าความเข้าใจว่าเหตใุดขงจ่ือจึงไม่ยอมรับการลงโทษของรัฐ ควรเร่ิมท่ีการ
ส ารวจกรณีการลงโทษของรัฐโดยสงัเขป   
 ไฮเนอร์ โรเอซ (Heiner Roetz) เสนอวา่ขงจ่ืออ้างเหตผุลไม่สนบัสนนุการใช้กฎหมายและ
การลงโทษ 2 ประการคือ (1) การอ้างเหตผุลเร่ืองความไร้ประสิทธิภาพในการขดัเกลาจริยธรรม (2) 
การอ้างเหตผุลเร่ืองความชอบธรรมของสถาบนัท่ีกระท าการลงโทษ (รัฐ/ผู้ปกครอง)119 ซึ่งผู้ วิจยัจะ
อภิปรายตอ่ไปพร้อมกบัขยายความตวับท  
 
ในหลุนอ่ีว์มีบนัทึกไว้วา่  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 3 
2 : 3 : 1  อาจารย์กล่าวว่า  “ถ้าน าประชาราษฎร์โดยใช้กลไกรัฐ  สร้างระเบียบโดยใช้
บทลงโทษ  ประชาราษฎร์จะท าตาม  แตจ่ะไร้ความละอาย” 
2 : 3 : 2  “ถ้าน าประชาราษฎร์ด้วยคณุธรรม  สร้างระเบียบด้วยหล่ี ประชาราษฎร์จะมี
ความละอายแล้วยงัจะอยู่ในกรอบอีกด้วย” 
 

หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 2 บทท่ี 3 เป็นตวับทท่ีนกัวิชาการปรัชญาขงจ่ือต้องเอย่ถึงเมื่ออภิปรายเร่ือง
ทัศนะของขงจ่ือตอ่การใช้กฎหมายและการลงโทษเป็นเคร่ืองมือการปกครองของผู้ปกครอง  และ
สะท้อนการอ้างเหตผุลแย้งเร่ืองความไร้ประสิทธิภาพในการขดัเกลาจริยธรรมตามท่ีโรเอซกลา่ว  
ขงจ่ือมองว่าการลงโทษไม่ใช่เคร่ืองมือท่ีเหมาะสมท่ีผู้ปกครองจะใช้เพ่ือปกครองประชาราษฎร์ 
เคร่ืองมือท่ีเหมาะสมคือหล่ีและคณุธรรม เพราะการปกครองด้วยกฎหมายและการลงโทษเป็นการ
ใช้ความกลวัเพ่ือควบคมุประชาราษฎร์ จากบริบททางประวตัิศาสตร์ การลงโทษโดยรัฐในยคุสมยั
นัน้ก าหนดโทษรุนแรง  หวังเสนอว่าในการวิเคราะห์หลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 13 บทท่ี 18 เร่ือง “นายกง ผู้
ซ่ือสัตย์” ท่ีเป็นประเด็นในการถกเถียงระหว่างขงจ่ือและเซ่อกง ควรพิจารณาบริบททาง

                                                   
119 Heiner Roetz, Confucian Ethics of the Axial Age:  A Reconstruction under the Aspect of the 

Breakthrough toward Postconventional Thinking (Albany:  State University of New York Press, 1993)., 
pp. 176-177. 
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ประวตัิศาสตร์เร่ืองการลงโทษประกอบด้วย  นายกงเป็นพยานให้การตอ่รัฐวา่บิดาของตนได้ขโมย
แกะของผู้ อ่ืน บิดาจึงต้องโทษประหารชีวิต นายกงขออาสาโดนประหารชีวิตแทนบิดา แต่เมื่อ
กษัตริย์ก าลงัจะสัง่ประหารนายกง นายกงอ้างวา่ตนเองเป็นทัง้ผู้ ซ่ือสตัย์ภกัดีตอ่รัฐและผู้กตญัญตูอ่
บิดา ถ้ารัฐสั่งประหารคนอย่างตนได้ จะมีใครอีกท่ีไม่สมควรโดนประหารชีวิต เมื่อได้ยินเช่นนี ้
กษัตริย์จึงละเว้นโทษประหารส าหรับนายกง  ในประวตัิศาสตร์บันทึกไว้ว่าขงจ่ือไม่ยอมรับการ
กระท าของนายกง เพราะเป็นการเอาชีวิตบิดาของตนเองไปเสี่ยงเพ่ือแลกกับช่ือเสียงเร่ืองความ
ซ่ือสตัย์ของตนเอง120  การลงโทษของรัฐท่ีนายกงและบิดาใช้ชีวิตอยู่ในสมยันัน้มีความรุนแรง ผู้ลกั
ขโมยต้องรับโทษประหารชีวิต121  เพียงการขโมยเลก็น้อย แตโ่ทษท่ีได้รับกลบัเป็นการประหารชีวิต
ท าให้เห็นวา่การลงโทษรุนแรงเกินเหต ุไม่มีสดัสว่นท่ีเหมาะสมกบัความผิด จนถึงขัน้ท่ีหวงัเสนอว่า 
ไม่ใช่เพียงบิดาและบุตรจะปกป้องความผิดของกันและกัน เพ่ือไม่ให้อีกฝ่ายต้องได้รับโทษอนั
โหดร้ายเกินความผิดเท่านัน้ แตม่นษุย์ทกุคนควรช่วยซ่อนความผิดของกนัและกนัเช่นกนั เพ่ือไมใ่ห้
ใครต้องได้รับโทษท่ีโหดร้าย122 

เมื่อประชาราษฎร์ต้องเผชิญกบัการลงโทษท่ีรุนแรง ประชาราษฎร์อาจหยดุหรือละเว้นการ
กระท าผิด เพราะความกลัวและการจับตามองของเจ้าหน้าท่ีรัฐ  แต่ก็เป็นไปได้เช่นกันว่า
ประชาราษฎร์จะหาวิธีซ่อนความผิดดงัเช่นท่ีหวังเสนอมา  ย่ิงไปกว่านัน้ หากประชาราษฎร์เห็น
โอกาสหรือรู้วิธีหลบหลีกกฎหมายและการลงโทษ ก็จะฉวยโอกาสลว่งละเมิดกฎหมาย  และอาจมี
การใช้ฝีปากในการชกัจงูและเอาตวัรอด ในการหลีกเลี่ยงกฎหมายและการลงโทษ  ซึ่งจะเป็นการ
สนบัสนนุให้คนสนใจผลประโยชน์ของตนเอง มากกวา่การการยอมรับและท าตามบรรทดัฐานของ
สงัคม123  

แต่หากผู้ปกครองเป็นต้นแบบทางจริยธรรม ประชาราษฎร์ก็จะด าเนินชีวิตตามทิศทาง
ศีลธรรมท่ีผู้ปกครองวางไว้ และคุณธรรมของผู้ปกครองจะช่วยขัดเกลาประชาราษฎร์ ท าให้
ประชาราษฎร์เกิดความละอายเมื่อ (จะ) กระท าผิด  ในแง่นี ้ประชาราษฎร์เป็นผู้ควบคมุตนเอง ไม่
ต้องมีเจ้าหน้าท่ีรัฐคอยจบัตามอง    ความละอายเป็นอารมณ์ท่ีเกิดขึน้โดยไม่ต้องจบัตามอง และ

                                                   
120 เร่ืองนีถ้กูบนัทกึใน Lushi Chunqiu โปรดด ูHuaiyu Wang, “Piety and Individuality through a Convoluted 

Path of Rightness: Exploring the Confucian Art of Moral Discretion via Analects 13.18,” pp. 396-397. 
121 Ibid., p. 398. 
122 Ibid., p. 399. 
123 Chad Hansen, A Daoist Theory of Chinese Thought (New York: Oxford University Press, 1993)., pp. 

64-65.   



 

 

90 

สามารถเกิดขึน้ทัง้หลงัการกระท าผิดและก่อนการกระท าผิด เมื่อมีความคิดท่ีจะกระท าผิดใด ๆ 
บคุคลจะรู้สกึเสียความเคารพตนเอง เพราะบคุคลตระหนกัถึงบรรทดัฐานในใจแล้ว แตต่นกลบัคิด
หรือกระท าในสิ่งท่ีขัดกับบรรทัดฐานท่ีตนเองยอมรับ  ในบริบทของหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 2 บทท่ี 3 
ประชาราษฎร์บางสว่นอาจท าผิดบรรทดัฐานของรัฐ นัน่เป็นเพราะอาจไมต่ระหนกัวา่สิ่งท่ีตนท าผิด
อย่างไร การเป็นแบบอย่างของผู้ปกครองจะเป็นการปลกูฝังว่าอะไรเป็นบรรทัดฐานท่ีถูกต้องให้
ประชาราษฎร์ท่ีไมรู้่บรรทดัฐาน และท่ีผู้ วิจยัได้กลา่วไว้แล้วในสว่นของวิธีการจดัการการลว่งละเมิด
ด้วยความตรง  คุณธรรมของผู้ปกครองจะก าหนดทิศทางทางศีลธรรมของประชาราษฎร์และ
สะท้อนความชอบธรรมของผู้ปกครองในการขดัเกลาประชาราษฎร์ ในแง่นี ้ผู้ปกครองจะมีพลงัท่ีจะ
ให้ประชาราษฎร์ท าตามโดยไมต้่องใช้ก าลงัหรือความรุนแรงใด ๆ  เช่นเดียวกับการใช้การลงโทษ
และความรุนแรง ซึ่งอาจมีผลในการป้องปรามในวงกว้าง  การใช้พลงัทางศีลธรรมของผู้ปกครอง
สง่ผลให้เกิดการตา่งตอบแทนทางศีลธรรมระหว่างประชาราษฎร์และผู้ปกครอง เมื่อมีบรรทดัฐาน
ของผู้ปกครองเป็นแบบอย่างประชาราษฎร์ก็ท าตามและตอบแทนผู้ปกครองในฐานะประชาราษฎร์
ท่ีดี   นอกจากนัน้ การเป็นแบบอย่างของผู้ปกครองสร้าง “ความละอายในระดบัชุมชน” ท าให้
ประชาราษฎร์ช่วยกนัตรวจสอบและขดัเกลาจริยธรรมของกนัและกนัได้124  
 
ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 19 บนัทึกไว้วา่  

จีค้งัจ่ือถามขงจ่ือเก่ียวกับการปกครอง “หากต้องประหารคนฉ้อฉลเพ่ือปกป้องผู้ อยู่ใน
ท านองคลองธรรม ท่านจะว่าอย่างไร”   ขงจ่ือตอบว่า “เหตใุดการปกครองจึงต้องใช้การประหาร
ด้วยเล่า  หากท่านต้องการสิ่งท่ีดี  ประชาราษฎร์ก็จะดีเอง  คณุธรรมของวิญญูชนเป็นเสมือนลม   
คณุธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญ้า  สายลมอยู่บนยอดหญ้า  ยอดหญ้าย่อมลูต่าม” 
           

 การอ้างเหตผุลแย้งการลงโทษประการท่ีสองมาจากแง่มมุของความชอบธรรมของสถาบนั
ท่ีกระท าการลงโทษ (รัฐ/ผู้ปกครอง)125 โรเอซกล่าวว่าส านักขงจ่ือตระหนักและยอมรับว่ามีการ
กระท าผิดบางอย่างท่ีต้องได้รับการลงโทษทางกฎหมายหรือแม้กระทั่งโทษประหาร126 ขงจ่ือก็ถือ

                                                   
124 ศากนุ ภักดีค า, “บทบาทของอารมณ์ในจริยศาสตร์ของขงจ๊ือ,” หน้า 162. 
125 Heiner Roetz, Confucian Ethics of the Axial Age:  A Reconstruction under the Aspect of the 

Breakthrough Toward Postconventional Thinking, p. 176 
126Ibid., pp. 176 and 321-322 (footnote 163). โรเอซไม่ได้กล่าวถึงทัศนะของขงจ่ือเองโดยเฉพาะ แต่กลา่วถึง

ทศันะของส านกัขงจ่ือโดยรวม ในประเด็นโทษประหาร ส านกัขงจ่ือยอมรับว่าการกระท าผิดบางประการอาจต้อง
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ทัศนะเช่นนัน้เช่นกัน ขงจ่ือยังเห็นว่าผู้ปกครอง/รัฐ ยังมีหน้าท่ีในการลงโทษอยู่ เช่น เฉินเฉิงจ่ือฆ่า
เจ้านายของตนเอง ขงจ่ือจึงเข้ารายงานไอกง เจ้านครหลู่ ให้ลงโทษเฉินเฉิงจ่ือ (หลุนอ่ีว์ 14:22)  
และขงจ่ือกล่าวถึงความหวังว่าการลงโทษจะหมดไป (ไม่มีความจ าเป็นอีก) หากผู้มีคุณธรรม
ปกครองบ้านเมือง แต่กระนัน้ ขงจ่ือยอมรับว่าการจะท าให้บ้านเมืองเป็นเช่นนัน้ได้ ต้องใช้เวลา 
(คนดีต้องปกครองตอ่เน่ืองสกั 100 ปี) (หลุนอ่ีว์ 12:13 และ 13:11) จึงเป็นการยอมรับกลายๆ วา่
รัฐยงัมีหน้าท่ีในการลงโทษผู้ลว่งละเมิดบรรทัดฐานของรัฐอยู่  ในด้านโทษประหาร  ขงจ่ือกลา่วกบั
จีค้งัจ่ือว่าไม่สนับสนุนให้จีค้งัจ่ือใช้โทษประหารในการขจัดคนฉ้อฉลและปกป้องผู้ อยู่ในท านอง
คลองธรรม (หลุนอ่ีว์ 12:19) และมีความหวงัว่าเมื่อผู้ปกครองท่ีมีคณุธรรมปกครองต่อเน่ืองกัน 
100 ปี จะไม่มีความจ าเป็นต้องใช้โทษประหารอีกนัน้ แต่ก็ดูเหมือนขงจ่ือไม่ได้การปฏิเสธโทษ
ประหารในตัวมันเองโดยตรง (แต่ความหวังว่าโทษประหารจะหมดไปก็สื่อว่าขงจ่ือมีความ
ละเอียดออ่นตอ่การใช้โทษประหารมาก) หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 12 บทท่ี 19 เป็นความพยายามของขงจ่ือ
ท่ีจะชักจูงให้จีค้งัจ่ือทบ ทวนการจัดอนัดับความปรารถนาของตนเอง ซึ่งดเูหมือนเขาจะค านึงถึง
การใช้อ านาจและความกลวัปกครองประชาราษฎร์มากกวา่เป็นห่วงความเป็นอยู่และคณุธรรมของ
ประชาราษฎร์อย่างแท้จริง ซึ่งหากจีค้ังจ่ือค านึงถึงนามของตนเองก็จะระลึกถึงหน้าท่ีต่อ
ประชาราษฎร์และตระหนกัวา่ควรใช้คณุธรรมของตนดงึดดูประชาราษฎร์มากกวา่ความรุนแรง  สิ่ง
ท่ีโรเอซเสนอคือตัวรัฐหรือผู้ปกครองเอง ไม่มีความชอบธรรมท่ีจะลงโทษผู้กระท าผิด เพราะ
ผู้ปกครองหรือตัวรัฐท่ีก าหนดโทษและกระท าการลงโทษเป็นผู้ท าให้ผู้ กระท าผิดต้องกระท า
ความผิดดงักล่าว127 ตามท่ีผู้ วิจัยได้กล่าวไปแล้วในหัวข้อความรับผิดชอบ ผู้ปกครองเช่นจีค้งัจ่ือ
เก็บภาษีในอตัราท่ีสร้างความเดือนร้อนแก่ประชาราษฎร์ แต่จีค้งัจ่ือกลบัมากงัวลว่าจะจัดการกบั
โจรอย่างไร เมื่อผู้ปกครองหรือรัฐ ซึ่งมีหน้าท่ีต้องดแูลความเป็นอยู่และความต้องการพืน้ฐานของ
ประชาราษฎร์ แต่กลบัเป็นฝ่ายปล้นประชาราษฎร์ สร้างความเดือนร้อนให้ประชาราษฎร์เสียเอง 
ย่อมมีปัญหาความชอบธรรมท่ีจะลงโทษผู้กระท าผิดจากความเดือดร้อนท่ีตนเป็นผู้สร้างเอง  
 อีกตวัอย่างหนึ่งของความไม่ชอบธรรมของรัฐในการลงโทษคือ การลงโทษไม่ได้ลงโทษ
ผู้กระท าความผิดจริง ดงัท่ีบนัทึกไว้ดงันี ้

                                                   
รับโทษประหาร ทัง้นีม้ีการก าหนดเงื่อนไขอย่างละเอียด เช่น   เมิ่งจื่อสนับสนุนการประหารชีวิตภายใต้เงื่อนไข
ที่ว่าพลเมืองทุกคนเรียกร้องให้ประหารชีวิตผู้นัน้  และสวินจื่อก็ไม่ได้ปฏิเสธโทษประหาร แต่ยึดอุดมคติของ
กษัตริย์ราชวงศ์โจวตอนต้น ที่แทบไม่ปรากฏกรณีการประหารชีวิต นอกจากนัน้ สวินจื่อกล่าวว่าการลงโทษที่
รุนแรงไม่ก่อให้เกิดประโยชน์อนัใด หากผู้ปกครองไร้คณุธรรม  
127 Ibid., p.176. 
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หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 5 บทท่ี 1 บนัทึกไว้วา่ 
5 : 1 : 1     อาจารย์กลา่วถึงกงเย่ียฉงัวา่เขามีภรรยาได้  ถึงแม้ถกูจองจ าแตเ่ขาก็ไมไ่ด้ท า

ความผิด  ด้วยเหตนีุ ้ อาจารย์จึงยกลกูสาวให้เป็นภรรยา 
5 : 1 : 2 อาจารย์กลา่วถึงหนานหรงวา่  ยามบ้านเมืองมีเต๋า   เขาไมถ่กูถอดถอน   ยาม

บ้านเมืองไร้เต๋า  เขาหลบพ้นโทษทัณฑ์ และโทษประหาร  อาจารย์จึงยกลกูสาวของพ่ีชายให้เป็น
ภรรยา 

 
ขงจ่ือแสดงการยอมรับอดีตนกัโทษกงเย่ียฉงัโดยการยกลกูสาวให้แตง่งานด้วย ในสมยัจีน

โบราณ นักโทษจะถูกท าสัญลักษณ์บนร่างกายหรือตัดอวัยวะ ซึ่งจะท าให้รู้โดยทั่วกันว่าเคย
ต้องโทษ ซึ่งเป็นการตีตราทางสงัคม (social stigma)  ท าให้ผู้คนรังเกียจและไมอ่ยากข้องเก่ียวด้วย  
การยกลกูสาวให้แต่งงานด้วยเป็นการมองข้ามการตีตราทางสงัคมและยืนยันความบริสทุธ์ิทาง
จริยธรรมของกงเย่ียฉัง แม้ในสายตาของสงัคม เขาจะเป็นอดีตอาชญากร  การตดัสินลงโทษผู้ ท่ี
ไมไ่ด้ท าผิดจริงสะท้อนความไร้ประสิทธิภาพและความเป็นธรรมในการลงโทษของรัฐ  ในหลุนอ่ีว์ 
5 : 1 : 2 ขงจ่ือยกลกูสาวของพ่ีชายให้หนานหรง ชายผู้มีคณุธรรม (“ยามบ้านเมืองมีเต๋า เขาไมถู่ก
ถอดถอน”) ยามบ้านเมืองไร้เต๋า เขาหลบพ้นโทษทณัฑ์ และโทษประหาร  ตวับทนีส้อดคล้องกบั
ทัศนะของขงจ่ือท่ีว่าในการรักษาคุณธรรมยามบ้านเมืองไร้เต๋า เราควรพูดและกระท าอย่าง
ระมดัระวงั การเอาตวัรอดก็เป็นสิ่งท่ีส าคญัเช่นกนั (หลุนอ่ีว์ 5:20, 14:4)  ประเดน็ท่ีผู้ วิจยัสนใจจะ
เสนอในท่ีนีค้ือ ขุนนางควรมีหน้าท่ีให้ค าแนะน าหรือช่วยเหลือผู้ ปกครองในการปกครอง
ประชาราษฎร์ แต่การท่ีขุนนางกลับต้องมาคอยระวังการโดนโทษทัณฑ์  การลงโทษกลายเป็น
เคร่ืองมือควบคมุขนุนางให้อยู่ในโอวาทของผู้ปกครอง ท าให้ขนุนางผู้มีคณุธรรมต้องยอมสยบกบั
การท าตามค าสัง่ท่ีฉ้อฉลของตน  ข้อสงัเกตท่ีได้จากตวับทนีค้ือ การลงโทษของรัฐหรือผู้ปกครองท่ี
ปรากฏในหลุนอ่ีว์ไมม่ีความชอบธรรม โดยไมพิ่จารณาวา่ผู้ท าผิดได้กระท าผิดจริงหรือไม ่ และการ
ลงโทษถูกใช้เป็นเคร่ืองมือเพ่ือเป้าหมายส่วนตัวของผู้น ามากกว่าการรักษาบรรทัดฐานของ
บ้านเมือง  

ปัญหาท่ีเห็นชดัประการหนึ่งคือ ขงจ่ือไมเ่ช่ือถือบรรทดัฐานทางกฎหมายของรัฐ การบงัคบั
ใช้กฎหมายและบทลงโทษเป็นไปเพ่ือผลประโยชน์สว่นตวัของผู้ปกครองและขดักบับรรทดัฐานทาง
จริยธรรมอย่างชดัเจน  หากท าผิดจริง วิญญชูนควรส านึกและยอมรับโทษ แตห่ากวิญญชูนยึดติด
กบัหลกัดงักลา่วในบ้านเมืองท่ีไร้เต๋าก็เท่ากบัยอมให้ตนเองเสียชีวิตไปอย่างเปลา่ประโยชน์  
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ในขณะท่ีกรณีการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐในหลุนอ่ีว์สว่นใหญ่แสดงให้เห็นความไม่ชอบธรรม
ของผู้น า ซึ่งท าให้ขงจ่ือไมย่อมรับ มีกรณีการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐหนึ่งท่ีขงจ่ือสามารถยอมรับได้  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 10 

14 : 10 : 1 มีคนถามถึงจ่ือฉ่าน  อาจารย์กลา่ววา่ “เขาเป็นคนใจดี”  
14 : 10 : 2 มีคนถามถึงจ่ือซี   อาจารย์กลา่ววา่ “คนนัน้น่ะหรือ  คนนัน้น่ะหรือ”  
14 : 10 : 3 มีคนถามถึงก่วนจ้ง   อาจารย์กลา่ววา่ “คนคนนีเ้มื่อเขายึดเมืองเผียนได้ 300 

ครัวเรือน จากตระกลูป๋ัว  แม้ (ตระกลูป๋ัว)128 ต้องกินอาหารหยาบ  ก็ไมบ่่นแตป่ระการใด” 
 
หัวหน้าตระกูลป๋ัวเป็นขุนนางในรัฐฉีและถูกลงโทษด้วยการยึดเมืองถึง 300 ครัวเรือน 

กลายเป็นคนยากจน ก่วนจ้งเป็นผู้ท าหน้าท่ีลงโทษ  ค าชมของขงจ่ือสะท้อนว่าการลงโทษของ       
ก่วนจ้ง “เหมาะสมและมีเหตผุล” ตระกลูป๋ัวจึงยอมรับการลงโทษดงักลา่ว129  การเน้นวา่ตระกลูป๋ัว
ไม่บ่นเก่ียวกับความยากล าบากท่ีตนได้รับจากการลงโทษของก่วนจ้งสะท้อนให้เห็นว่าความมี
เหตผุลของ (ผู้ท า) การลงโทษส่งผลให้ผู้ถูกลงโทษยอมรับโทษของตนอย่างเต็มใจและส านึกใน
ความผิด  ตรงกันข้ามการใช้อ านาจผ่านการลงโทษของผู้ปกครองผู้ ฉ้อฉลท่ีไม่อาจมีอ านาจบงัคบั
ประชาราษฎร์อย่างแท้จริง 

กรณีการลงโทษของก่วนจ้งแสดงให้เห็นว่าการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐหากถูกก ากับด้วย
คณุธรรม ก็จะมีความชอบธรรมในฐานะสถาบันท่ีกระท าการลงโทษมากขึน้  กรณีการลงโทษของ
รัฐในหลุนอ่ีว์สว่นใหญ่มีปัญหาในบริบทของวิธีการลงโทษท่ีรุนแรงจนเกินความผิด ซึ่งสง่ผลให้การ
ลงโทษไมม่ีประสิทธิภาพในการควบคมุประชาราษฎร์อย่างแท้จริง และเป็นปัญหาเร่ืองความชอบ
ธรรมของสถาบนัท่ีกระท าการลงโทษ 

  
3.2 การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม 

การลงโทษท่ีวิทยานิพนธ์นีเ้น้นศึกษาเป็นการแสดงสัญญะในความสัมพันธ์ ซึ่งใช้
กระบวนการเปลี่ยนแปลงของการปฏิบตัิตอ่ผู้ถูกลงโทษ การส ารวจการแสดงออกในสภาวะปกติ
และในสภาวะท่ีถกูลงโทษจึงมีความส าคญั  หนึ่งในการลงโทษท่ีต้องพิจารณาอย่างใกล้ชิดคือการ

                                                   
128 วงเลบ็เป็นของผู้วิจยั  
129 Edward Slingerland (translation), Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p. 157.  
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ลงโทษทางวาจา ซึ่งต้องมีการแยกแยะชัดเจนระหว่างการต าหนิในเชิงสัง่สอนตกัเตือนและการ
ต าหนิในฐานะการลงโทษ การวิเคราะห์วิธีการพดูของขงจ่ือกบัลกูศิษย์จะท าให้เห็นความแตกต่าง
ชดัเจนขึน้ 

จ่ือลู่เป็นลกูศิษย์คนหนึ่งท่ีมีข้อบกพร่องหลายข้อ จ่ือลู่เป็นคนพูดออกมาโดยไม่ได้ตดัสิน
ไตร่ตรองให้ดีก่อนว่าเหมาะสมหรือไม่ (หลุนอ่ีว์ 5:6, 13:3) จ่ือลู่มีความกล้าหาญ แต่ความกล้า
หาญนัน้ไมไ่ด้รับการขดัเกลาเพียงพอ (หลุนอ่ีว์ 5:6, 17:23, 11:12) และจ่ือลูม่ีกิริยามารยาทท่ีขดั
กบัหล่ี เช่น เมื่อขงจ่ือบอกให้ลกูศิษย์แตล่ะคนคอ่ย ๆ เลา่ถึงปณิธานของตนเอง ขงจ่ือก าลงับอกให้
ลกูศิษย์ไมต้่องกงัวลเก่ียวกบัล าดบัความอาวโุส แตจ่ื่อลู ่ผู้มีอายท่ีุอาวโุสรองจากขงจ่ือ กลบัพดูขดั
ขึน้มา ท าให้โดนขงจ่ือต าหนิด้วยการยิม้  (หลุนอ่ีว์ 11:25) สงัเกตได้วา่จ่ือลูก่็เป็นผู้บกพร่องหลาย
ครัง้  

การกระท าของขงจ่ือท่ีดใูกล้เคียงกบัการลงโทษของจ่ือลูม่ากท่ีสดุปรากฏในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 
11 บทท่ี 14 
 
11 : 14 : 1 อาจารย์กลา่ววา่ “พิณของโหยวมาท าอะไรอยู่ในส านกัแห่งชิว”  
11 : 14 : 2 ลกูศิษย์คนอ่ืนเร่ิมไมเ่คารพจ่ือลู ่ อาจารย์กลา่ววา่ “โหยวได้ขึน้ห้องโถงแล้ว แตย่งั
ไมไ่ด้เข้าไปในห้อง” 
 
 ตวับทนีท้ าให้เห็นความซบัซ้อนในความเข้าใจเร่ืองการลงโทษระหวา่งขงจ่ือกบัลกูศิษย์คน
อ่ืน ลกูศิษย์คนอ่ืน ๆ  มองวา่ค าต าหนิจ่ือลูข่องขงจ่ือเป็นการลงโทษจ่ือลู ่โดยการไมยิ่นดีให้จ่ือลูอ่อก
จากส านกัขงจ่ือ ค ากลา่วของอาร์เธอร์ แวลี่ (Arthur Waley) วา่ค ากลา่วของขงจ่ือเป็นการต าหนิท่ี
แรงมาก เปรียบเสมือนการกล่าวว่าจ่ือลู่ไม่สมควรเป็นผู้ตามวิถีแห่งขงจ่ืออีกตอ่ไป  ผู้ วิจัยมองว่า
การตีความของแวลี่ไม่สอดคล้องกับสิ่งท่ีขงจ่ือกล่าวต่อไป นั่นคือ จ่ือลู่ขึน้ห้องโถงแล้ว แม้จะยัง
ไม่ได้เข้าไปในห้อง  การพูดของขงจ่ือในท่ีนีเ้ป็นการต าหนิเชิงสัง่สอน มากกว่าการขบัไล่จ่ือลู่ออก
จากความเป็นศิษย์ นอกจากการแก้ต่างกับลกูศิษย์อ่ืน ๆ ว่าตนเองไม่ได้ลงโทษจ่ือลู่ด้วยการไม่
ยินดีให้จ่ือลูอ่ยู่ในส านกัแล้ว ผู้ วิจยัยังมองวา่ค าพดูท่ีวา่ “พิณของโหยวมาท าอะไรอยู่ในส านักแห่ง
ชิว” ยังเป็นค าต าหนิเชิงสัง่สอนมากกว่าการต าหนิเชิงลงโทษ ด้วยการกล่าวเช่นนีเ้ป็นวิธีพูดของ
ขงจ่ือในการตัง้ค าถามเพ่ือให้จ่ือลู่ย้อนคิดเก่ียวกบัค าถามท่ีส าคญั 2 ข้อคือ ตนเองมาท าอะไรใน 
“ส านักแห่งชิว” และตนเองควรหรือไม่ควรท าอะไรในส านักแห่งชิว การเล่นพิณของจ่ือลู่ท่ีขงจ่ือ 
กล่าวถึงเป็นอุปลกัษณ์แทนอุปนิสยัท่ีรักความกล้าหาญอย่างเกินขอบเขตท่ีเหมาะสมของจ่ือลู่  
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ลกัษณะดนตรีท่ีขงจ่ือจินตนาการเมื่อนึกถึงจ่ือลู่คือดนตรีท่ีมีจังหวะท านองรุนแรง  ดนตรีในทศันะ
ขงจ่ือมีบทบาทในการขดัเกลาศีลธรรมและอารมณ์ในระดบัปัจเจกบุคคลและขดัเกลาคนในสงัคม
ให้มีความกลมเกลียวกนัได้130ดนตรีท่ีมีท่วงท านองรุนแรงท าให้จิตใจย่ิงบ้าบ่ิน  ค ากลา่วของขงจ่ือ
จึงเป็นการแสดงความห่วงใยตอ่ตวัจ่ือลูข่องขงจ่ือ  หากดนตรีสามารถมีอิทธิพลตอ่จิตใจได้ ดนตรีท่ี
มีลกัษณะรุนแรงอาจกระตุ้นจิตใจจ่ือลู่ให้บ้าบ่ินมากย่ิงขึน้ อนัจะเป็นอนัตรายต่อตวัจ่ือลู่ การพูด
เช่นนีเ้ป็นเพียงการใช้ค าถามท่ีมีจดุมุง่หมายในการวิจารณ์การรักความกล้าหาญอย่างขาดการขดั
เกลาของจ่ือลูเ่ท่านัน้ 

นอกจากนัน้ ขงจ่ือมีวิธีการพดูกบัลกูศิษย์แต่ละคนท่ีแตกต่างกนั ขงจ่ือมกัวิจารณ์จ่ือลู่เชิง
สัง่สอนด้วยการพดูทีเลน่ทีจริง ดงัตวัอย่างตอ่ไปนี ้ 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 9 บทท่ี 26 
9 : 26 : 1 อาจารย์กล่าวว่า  “ผู้ ท่ีใสเ่สือ้ผ้าเนือ้หยาบซอมซ่อ  ยืนเคียงข้างคนใสเ่สือ้ขนสตัว์
ได้แตไ่มอ่บัอาย  มีแตโ่หยวเท่านัน้กระมงั” 
9: 26 : 2 “ไมค่ิดร้าย  ไมข่อ   มีอะไรไมด่ีหรือ”  
9 : 26 : 3 จ่ือลู่ท่องค ากล่าว (ชมตนเองจากคมัภีร์กวีนิพนธ์ )    นีซ้ า้แล้วซ า้เล่า  อาจารย์
กลา่ววา่  “วิถีเช่นนีไ้มไ่ด้มีคา่สงูสง่ขนาดนัน้” 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 11 บทท่ี 12 
11 : 12 : 1 หมินจ่ือเชียนยืนข้างอาจารย์อย่างสุภาพเรียบร้อย  จ่ือลู่ดูอาจหาญแกล้วกล้า 
หรานโหย่วและจ่ือก้งดสูบายๆ    อาจารย์แช่มช่ืนเบิกบาน 
11 : 12 : 2 “คนอย่างโหยว  จะไมต่ายด้วยเหตธุรรมชาติ”  
  

ในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 9 บทท่ี 26 เป็นโอกาสเพียงไม่ก่ีครั ง้ท่ีขงจ่ือกล่าวชมจ่ือลู่  ขงจ่ือเคย
กลา่ววา่ผู้ ท่ีแสวงหาเต๋า และอบัอายในเสือ้ผ้าเก่า ไมคู่ค่วรสนทนาด้วย (หลุนอ่ีว์ 4:9) บางครัง้เรา
พยายามปฏิบัติคณุธรรมระดบัสงู แต่อาจพ่ายแพ้ในเร่ืองเล็กน้อย  ผู้แสวงหา เต๋าอาจพยายามขดั
เกลาจิตใจตนเองให้มีหล่ีและเหริน แตอ่าจอบัอายท่ีจะถกูตดัสินจากผู้ อ่ืนในเร่ืองฐานะ  ถึงแม้จ่ือลู่
จะมีข้อบกพร่องมากมาย แต่อย่างน้อยจ่ือลูพ่ยายามท าตามวิถีแห่งเต๋าและไม่อบัอายท่ีจะต้องใส่
เสือ้ผ้าท่ามกลางผู้ใสเ่สือ้ขนสตัว์ ขงจ่ือจึงกลา่วชมจ่ือลู ่ ด้วยความดีใจ จ่ือลูก่ลา่วชมตนเองซ า้แล้ว

                                                   
130 ศากนุ ภักดีค า, “บทบาทของอารมณ์ในจริยศาสตร์ของขงจ๊ือ,” หน้า 86. 
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ซ า้เลา่ ขงจ่ือจึงตอบกลบัอย่างทีเลน่ทีจริงวา่ “วิถีเช่นนีไ้มไ่ด้มีคา่สงูสง่ขนาดนัน้”  ค าตอบกลบัเชน่นี ้
ขงจ่ืออาจพยายามสอนจ่ือลูใ่ห้ควบคมุตนเองให้มีความดีใจหรือการแสดงออกท่ีพอเหมาะ  หากดู
ท่ีตวัค าพูดเอง ค าพูดเช่นนีอ้าจเป็นการลดความส าคญัและความมัน่ใจของจ่ือลู่ แต่ยังมีตวับทท่ี
ค าพูดของขงจ่ือดรุูนแรงย่ิงกว่านี ้คือ เมื่อขงจ่ือบอกจ่ือลู่ว่า “คนอย่างโหยว  จะไม่ตายด้วยเหตุ
ธรรมชาติ” ค ากลา่วเช่นนีห้ากไมพิ่จารณาวิธีการท่ีขงจ่ือพดูกบัจ่ือลู ่ (กบัลกูศิษย์คนอ่ืน ขงจ่ือจะไม่
ใช้ค าพดูท่ีดตูรงไปตรงมาเช่นนี)้ อาจเข้าใจวา่เป็นการแช่ง ซึ่งจะเป็นการลงโทษด้วยวาจาท่ีรุนแรง
มาก แต่หากพิจารณาท่ีความสัมพันธ์ของขงจ่ือกับจ่ือลู่และวิธีการพูดของขงจ่ือกับจ่ือลู่ซึ่งมี
ลกัษณะเฉพาะประกอบ จะเห็นวา่ค ากลา่วนีม้ีลกัษณะเชิงบรรยายมากกวา่การลงโทษ จ่ือลูเ่ป็นลกู
ศิษย์ท่ีอายใุกล้เคียงกบัขงจ่ือ131 เป็นคนพดูจาตรงไปตรงมาและเข้าถึงได้ง่าย  ความตรงไปตรงมา 
(ผนวกกบัการพดูจาอย่างไมร่ะมดัระวงั) ปรากฏชดัเจนเมื่อจ่ือลูแ่สดงความเห็นแย้งหรือแม้กระทั่ง
ต าหนิขงจ่ืออยู่บ่อยครัง้132 บุคลิกลกัษณะท่ีเป็นคนกล้าหาญ พูดจาโผงผางและตรงไปตรงมา ไม่
สงวนท่าทีของจ่ือลู่ ท าให้ทุกคนมองความคิดและจิตใจของจ่ือลูอ่อก133 ด้วยเหตเุช่นนี ้ขงจ่ือ ผู้มกั
ปฏิบัติต่อศิษย์ในทางท่ีสอดคล้องกับบคุลิกนิสยัของแตล่ะคน จึงเช่ือว่าค าสอนหรือค าหยอกล้อท่ี
ตรงไปตรงมาจะไมก่ระทบความสมัพนัธ์ของตนเองกบัจ่ือลู่ 
 
 
 
 
 

                                                   
131 ซือหม่าเชียน (Sima Qian) บนัทกึไว้ว่าจื่อลูอ่ายนุ้อยกว่าขงจ่ือเพียง 9 ปี. Annping Chin, Confucius: A Life 

of Thought and Politics (New Haven and London: Yale University Press, 2008)., p. 78. 
132 ตวัอย่างเช่น หลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 13 บทที่ 3 จื่อลูถ่ามขงจื่อว่า ถ้าเจ้านครเว่ยให้อาจารย์ช่วยปกครอง จะท าอะไร

เป็นสิง่แรก ขงจ่ือบอกว่าจะท านามให้เที่ยง จื่อลูถ่ามว่า “กระนัน้หรือ อาจารย์หลงไปหรือเปล่า ท าไมต้องท านาม
ให้เที่ยงด้วย” เป็นตวัอย่างที่จื่อลูถ่ามขงจ่ือตรง ๆ อย่างไม่ระมดัระวงัค าพดู  และในหลุนอ่ีว์ เลม่ที่ 6 บทที่ 26 จื่อ
ลูแ่สดงความไม่พอใจต่อขงจ่ือที่ไปพบหนานจื่อ สนมของเจ้านครเว่ย ผู้มีช่ือเสยีงเร่ือง “มีชู้ รักและบ้าอ านาจ” จื่อ
ลูค่งคิดว่าขงจ่ือจะเข้าหาเพื่อผลประโยชน์ จนขงจื่อต้องสาบานว่าหากเป็นเช่นนัน้จริง ขอให้สวรรค์ลงโทษตนเอง 
โปรดด ูสวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทน า), หลุนอ่ีว์: ขงจือ่สนทนา, หน้า 328, เชิงอรรถ 96. 
133 Amy Olberding, “Ascending the Hall”: Style and Moral Improvement in the “Analects,” p. 513. 



 

 

97 

3.3 บทวเิคราะห์กรณีการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม  

 
      3.3.1 การลงโทษขงจ่ือต่อลูกศิษย์และเพื่อน  

 
ไจ๋หว่อ 

ตา่งจากกรณีการลงโทษอ่ืน ๆ ท่ีจะกลา่วตอ่ไป ไจ๋หวอ่ไมไ่ด้ลว่งละเมิดผู้ใด  แตไ่จ๋หวอ่ก็ได้
ก้าวข้ามขีดเส้นท่ีขงจ่ือแบ่งระหวา่งความบกพร่องทางจริยธรรมกบัการลว่งละเมิดบรรทดัฐานทาง
จริยธรรม ในกรณีลกูศิษย์คนอ่ืนเช่นจ่ือก้งและจ่ือลู ่ ซึ่งแสดงค าพดูหรือลกัษณะท่ีขงจ่ือไมเ่ห็นด้วย 
และเห็นว่าควรต้องขดัเกลาเพ่ือไม่ให้ความบกพร่องเหล่านัน้มาขดัขวางพฒันาการทางจริยธรรม
ของพวกเขา  ขงจ่ือเพียงแสดงความไมเ่ห็นด้วยผา่นการโต้แย้งกบัจ่ือก้งและต าหนิเชิงสัง่สอนกบัจ่ือ
ลู ่แตใ่นกรณีของไจ๋หวอ่ ขงจ่ือใช้การลงโทษเพ่ือสื่อสารการไมย่อมรับความคิดและการกระท าของ
เขา ดงันี ้
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 5 บทท่ี 9 
5 : 9 : 1  ไจ๋หวอ่นอนตอนกลางวนั  อาจารย์กลา่ววา่ “ไม้ผไุมอ่าจแกะสลกัได้  ก าแพงดินสกปรกไม่
อาจตกแตง่ให้งามได้  น่ีคืออ๋ีว์  มีประโยชน์อนัใดท่ีจะขดัเกลาเขาอีกเลา่” 
5 : 9 : 2  อาจารย์กล่าวว่า “แต่เดิมทีเราเคยฟังค าพูดของคน  แล้วเช่ือพฤติกรรมของเขา      แต่
บดันีเ้ราฟังค าพดูของคนแล้วต้องคอยตรวจสอบการกระท าของเขา ก็จากอี๋ว์น่ีแหละท่ีท าให้เปลี่ยน
เช่นนี”้ 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 21 
17 : 21 : 1 ไจ๋หวอ่ถามวา่การไว้ทกุข์สามปีนัน้  ปีเดียวก็นานพอแล้ว 
17 : 21 : 2 “วิญญชูนไมถื่อหล่ีสามปี หล่ีย่อมเสื่อม ไมฝึ่กดนตรีสามปี ดนตรีย่อมเสียหาย” 
17 : 21 : 3 “ข้าวเก่าก็หมดไป  ข้าวใหม่ก็ออกมาแล้ว ไม้ท่ีใช้สีติดไฟก็เปลี่ยน   ปีเดียวก็นาน
พอแล้ว” 
17 : 21 : 4 อาจารย์กลา่ววา่ “(เมื่อหนึ่งปีผ่านไป) เจ้ากินข้าวดีๆ สวมใส่อาภรณ์งามได้อย่าง
สบายใจหรือ”  ไจ๋หวอ่กลา่ววา่ “สบายใจ” 
17 : 21 : 5 “หากเจ้าสบายใจ ก็จงท าเถิด  แต่ว่าวิญญูชนเมื่อก าลงัไว้ทกุข์ กินก็ไม่อร่อย ฟัง
ดนตรีก็ไมไ่พเราะ แม้จะนัง่จะนอนก็ไมส่บายใจ  ดงันัน้จึงไมท่ า  บดันีเ้จ้าสบายใจก็จงท าเถิด” 
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17 : 21 : 6 ไจ๋หว่อออกไปแล้ว อาจารย์กล่าวว่า “ไจ๋หว่อไร้มนุษยธรรม  เด็กเกิดมาจนสาม
ขวบปี จึงห่างจากอ้อมอกของบิดามารดา  การไว้ทกุข์สามปีเป็นการไว้ทกุข์ท่ีปฏิบตัิกนัทั่วแผ่นดิน  
ไจ๋หวอ่ได้ความรักสามปีจากบิดามารดาหรือไม”่ 
 

ไจ๋หว่อเป็นลกูศิษย์ท่ีมีความเป็นเลิศด้านการใช้ภาษาและตรรกะ ดงัท่ีสะท้อนจากการท่ี  
ไจ๋หว่อใช้ความสามารถของตนสร้างหลมุพรางทางตรรกะแก่ขงจ่ือ  ในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 5 บทท่ี 9   
ไจ๋หว่อถูกขงจ่ือต าหนิอย่างรุนแรงเร่ืองการนอนกลางวนั   การนอนกลางวนั หากมองโดยผิวเผิน 
เพียงสะท้อนถึงความเกียจคร้านของไจ๋หวอ่ ซึ่งดแูล้วความเกียจคร้านไมน่่าเป็นความผิดท่ีร้ายแรง
จนต้องถึงขัน้ต าหนิอย่างรุนแรงว่าเป็นผู้ ท่ีไร้ศักยภาพท่ีจะขัดเกลา  แต่ขงจ่ือมองเห็นปัญหาท่ี
ร้ายแรงกว่านัน้ ทัง้ต่อตัวไจ๋หว่อเองและต่อโครงการชุมชนมนุษยธรรมของตน หากไม่รีบหยุด
ทัศนคติและการกระท าของไจ๋หว่อไว้  การ “เลือก” ท่ีจะนอนกลางวนัของไจ๋หว่อ ไม่ใช่การแสดง
ความเกียจคร้าน แต่เป็นการยืนยันและเสนอ “ทางเลือกอ่ืน” ซึ่งขงจ่ือมองว่าเป็นวิถีท่ีจะท าลาย
มนษุยธรรม  การท่ีไจ๋หวอ่เข้ามาร่วมส านกัขงจ่ือ เขามีความตัง้ใจไปสูเ่ป้าหมายเดียวกบัขงจ่ือ แต่
ตา่งจากลกูศิษย์คนอ่ืน ไจ๋หวอ่มองวา่เขาสามารถสร้างทางเลือกของเขาเองเพ่ือท่ีจะไปสูเ่ป้าหมาย
ทางจริยธรรมเดียวกันกับขงจ่ือได้ ความผิดประการแรกของไจ๋หว่อคือ ค าพูดกับการกระท าไมไ่ป
ด้วยกนั ซึ่งเป็นสิ่งท่ีขงจ่ือยอมรับไมไ่ด้ ปัญหาในระดบับ้านเมืองมากมายเกิดจากการพดูอย่างเดยีว
แต่ไม่ท า และการพูดดีเพ่ือผลประโยชน์ของตน แต่ท าในสิ่งท่ีเลวร้าย  ประการท่ีสอง ไจ๋หว่อ  
พยายามเสนอทางเลือกท่ีขงจ่ือมองว่าหากน ามาปฏิบัติจริงอาจท าลายบรรทัดฐานทางจริยธรรม 
ซึ่งเห็นได้ชดัท่ีสดุในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 17 บทท่ี 21 ไจ๋หว่อต่อรองการไว้ทุกข์ให้บิดามารดาจาก 3 ปี
เป็น 1 ปี โดยสร้างหลมุพรางทางตรรกะให้ขงจ่ือต้องเลือกระหวา่งการไว้ทกุข์และการรักษาหล่ีและ
ดนตรี  ซึ่งทัง้ 2 อย่างล้วนมีความส าคญั  ขงจ่ือจึงถามไจ๋หว่อว่าใน 1 ปีหลงับิดามารดาเสียไป 
สามารถใช้ชีวิตได้ตามปกติได้อย่างสบายใจหรือไม ่ซึ่งเมื่อไจ๋หวอ่ตอบวา่สบายใจ ขงจ่ือบอกวา่เมื่อ
สบายใจก็จงท าเถิด  แตวิ่ญญชูนจะไมส่บายใจ จึงไมส่ามารถท าเช่นนัน้ได้  หลงัจากไจ๋หวอ่ออกไป
แล้ว ขงจ่ือหนัไปพดูกบัลกูศิษย์คนอ่ืนวา่ไจ๋หวอ่ไร้มนษุยธรรมเน่ืองจากไมส่ านึกถึงระยะเวลา 3 ปีท่ี
ได้รับการเลีย้งดจูากบิดามารดา  อนัผิง จิน (Annping Chin) ให้ความเห็นวา่หลุนอ่ีว์ไมค่อ่ยบนัทกึ
เหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้หลงัจากการสนทนาจบสิน้  และให้ผู้อ่านรู้ว่าขงจ่ือพูดอะไรหลงัจากคูส่นทนา
ของขงจ่ือได้ออกไปแล้ว  การบันทึกเหตกุารณ์เหล่านีท้ าให้ย่ิงเห็นความตึงเครียดระหว่างขงจ่ือ
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และไจ๋หวอ่ชดัเจนขึน้134 ซึ่งสะท้อนวา่ขงจ่ือเป็นกงัวลกบัข้อเสนอหรือทางเลือกของไจ๋หวอ่มากเพียง
ใด การต่อรองของไจ๋หว่อในข้อนีเ้ป็นการท าลายมนุษยธรรมอย่างร้ายแรง เพราะเป็นการไม่ให้
ความส าคัญกับความกตญัญูอันเป็นพืน้ฐานของมนุษยธรรม หล่ีไม่ใช่สิ่งท่ีถูกแช่แข็งสามารถ
เปลี่ยนแปลงได้หากมีเง่ือนไขทางเศรษฐกิจหรือมนษุยธรรมท่ีเหมาะสม แตก่ารเปลี่ยนแปลงต้องไม่
ขดักับเนือ้หาของหล่ี ไจ๋หว่อพยายามอ้างว่าจะเปลี่ยนแปลงหล่ีในการไว้ทุกข์ให้บิดามารดาก็เพ่ือ
ปกป้องระบบหล่ีทัง้หมด  แตไ่จ๋หวอ่ไมค่ านึงวา่การเปลี่ยนแปลงท่ีตนเสนอมีพลงัในการท าลายหล่ี
ทัง้หมด ความกตญัญูเป็นรากฐานแห่งมนุษยธรรม (หลุนอ่ีว์ 1:2) และมนุษยธรรมเป็นพืน้ฐาน
ของหล่ี (หลุนอ่ีว์ 3:8) นั่นหมายความว่าการเปลี่ยนแปลงหล่ีในท่ีนีส้่งผลกระทบถึงคุณธรรม
ทัง้หมด  ขงจ่ือจึงมองวา่ต้องลงโทษไจ๋หวอ่เพ่ือสื่อการไมย่อมรับทางเลือกของเขา      

 ภาษาในตวับทหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 5 บทท่ี 9 ท าให้เห็นว่าขงจ่ือไมไ่ด้ใช้สรรพนามท่ีสื่อวา่พดู
กบัไจ๋หวอ่โดยตรง ทัง้ท่ีต าหนิเขาอย่างรุนแรง ซึ่งสื่อให้เห็นความพยายามของขงจ่ือในการการสร้าง
ระยะห่างกับไจ๋หว่อ และพูดให้ไจ๋หว่อได้ยินว่า “ตนเองไม่ควรค่าแก่การขดัเกลาอีก”  แท้จริงแล้ว 
ขงจ่ือไมไ่ด้หมายความวา่ไจ๋หวอ่ไมม่ีศกัยภาพท่ีจะขดัเกลาได้อีกจริง ๆ  ไมเ่ช่นนัน้ขงจ่ือคงไมเ่ปลีย่น
วิธีการขดัเกลา การรักษาระยะห่างของขงจ่ือแสดงออกใน 2 ลกัษณะคือ ขงจ่ือไม่พูดกับไจ๋หว่อ
โดยตรง แต่ต าหนิให้ได้ยิน และการบอกว่าตนไม่อาจเช่ือในการกระท าของไจ๋หว่อได้อีกและต้อง
ตรวจสอบการกระท าของเขา ก็เป็นการลงโทษในแง่ท่ีขงจ่ือเปลี่ยนมมุมองและความเช่ือใจต่อ     
ไจ๋หวอ่ ซึ่งการกลา่วเช่นนีย้่อมกระทบจิตใจและมีความมุ่งหมายช่วยผลกัดนัให้ไจ๋หวอ่รู้ว่าค าพูดท่ี
เกินการกระท าของตนเองเป็นสิ่งท่ีอาจารย์ไม่อาจยอมรับได้ ขงจ่ือเลือกใช้การพูดโดยรักษา
ระยะห่างเป็นการลงโทษไจ๋หว่อ เพราะรู้ดีว่าหากพูดกับไจ๋หว่อโดยตรง ไจ๋หว่อก็คงพร้อมเข้ามา
เถียงโดยไมไ่ด้ฟังตนให้ดีก่อน การลงโทษเช่นนีเ้ป็นการปฏิเสธท่ีจะรับไจ๋หวอ่เข้าร่วมการสนทนา ซึ่ง
สะท้อนความผิดของการพดู (ท่ีเกินการปฏิบตัิ)  

ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 17 บทท่ี 21 ขงจ่ือลงโทษไจ๋หวอ่ด้วยการท าให้แปลกแยกออกจากกลุ่ม 
(ส านักขงจ่ือ) ด้วย 2 วิธีการหลกั 1) การยึดนาม การกล่าวว่าวิญญชูนจะไมท่ าเช่นนัน้เท่ากบัการ
ผลกัไจ๋หวอ่ออกจาก (เส้นทางไปสู)่ การเป็นวิญญชูน  2) การตอ่วา่ลบัหลงักบัลกูศิษย์คนอ่ืน   การ
ต่อว่าลบัหลงัเป็นอีกวิธีหนึ่งในการควบคมุทางสังคม ด้วยการกันผู้ เป็นเป้าหมายของการต่อว่า
ออกไป แล้วท าให้ข้อความท่ีสื่อถึงการกระท าผิดกลบัไปสูต่วัผู้กระท าผิดเอง การท าเช่นนีส้อดคล้อง
กับการท่ีไจ๋หว่อเป็นคนท่ีดีแต่พูด ซึ่งเป็นการกระท าท่ีขงจ่ือไม่ยอมรับ อีกทัง้ไจ๋หว่อไม่ฟังขงจ่ือ   

                                                   
134 โปรดด ูAnnping Chin (translation with introduction and commentary), The Analects, p. 293. 
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ง่าย ๆ แตช่อบวางหลมุพรางทางตรรกะให้ขงจ่ือเสมอ  การกนัไจ๋หวอ่ออกจากการส่ือสารด้วยการ
พูดในกรณีนีจ้ึงเป็นการท าให้ไจ๋หว่อผจญกับความเงียบของขงจ่ือและข้อความท่ีขงจ่ือส่งไปยัง
เพ่ือนร่วมส านัก  ในขณะท่ีขงจ่ือยอมรับท่ีจะพูดกับเพ่ือนร่วมส านักคนอ่ืน ขงจ่ือเลือกไม่พูดกับ      
ไจ๋หวอ่ เพราะต้องการให้ไจ๋หว่อฟังและสะท้อนความคิดด้วยตนเอง นอกจากนัน้ การตอ่วา่ไจ๋หว่อ
ให้ลูกศิษย์คนอ่ืนฟังเช่นนี ้ยังเป็นการท าให้ลูกศิษย์คนอ่ืน ๆ รับรู้ด้วยว่าการกระท าใดเป็นการ
เบ่ียงเบนจากบรรทัดฐาน และไม่ท าเช่นนี ้การลงโทษในตวับทนีจ้ึงเป็นการสอนจริยธรรมแก่ลกู
ศิษย์คนอ่ืนด้วย ทัง้นี ้ขงจ่ือลงโทษไจ๋หวอ่ตอ่ความผิดในเร่ืองการพดูท่ีเกินการกระท าและการเสนอ
ทางเลือกท่ีสามารถท าลายมนุษยธรรมและระบบจริยศาสตร์ของตน แต่ยังคงยอมรับไจ๋หว่อใน
ฐานะลกูศิษย์ ผู้ยังคงสมาทานวิถีของขงจ่ือ ถึงแม้จะไม่ยอมรับหรือพยายามเสนอทางเลือกของ
ตนเองในบางเร่ืองก็ตาม  
 
หยวนร่ัง  
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 14 บทท่ี 46 

หยวนรั่งนั่งยองๆ อาจารย์กล่าวว่า “เมื่ออายุยังน้อยก็ไม่นอบน้อม เมื่อเติบใหญ่ก็ไม่ท า
อะไรควรค่าแก่การสืบทอด เมื่อแก่ชราก็ไม่ตาย น่ีเป็นเหมือนโจรบ่อนท าลาย” ว่าแล้วก็ตีหน้าแข้ง
ด้วยไม้เท้า 

 
หยวนรั่งเป็นเพ่ือนแตว่ยัเดก็ของขงจ่ือ  หลุนอ่ีว์ไมไ่ด้ระบรุายละเอียดวา่หยวนรั่งปฏิบตัิตน

บกพร่องกับใครและอย่างไรบ้าง  หากดทู่านั่งต้อนรับขงจ่ือของเขา ประกอบกับค าดวุ่าของขงจ่ือ 
เราเข้าใจได้ว่าหยวนรั่งบกพร่องในการปฏิบตัิหล่ีท่ีเหมาะสมในการแสดงความสมัพนัธ์กบัผู้ อ่ืนใน
ชุดความสมัพันธ์ต่าง ๆ  ขงจ่ือต าหนิหยวนรั่งว่าเปรียบเหมือนโจร เพราะหยวนรั่ง  “ขโมย” การ
ปฏิบัติท่ีดีจากผู้ อ่ืนมาตลอดชีวิตและจากทุกชุดความสัมพันธ์ เป็นผู้ รับแต่เพียงฝ่ายเดียว ไม่
ตระหนักว่าควรต้องตอบแทนผู้ ท่ี “ให้” เขาบ้าง  หากวดัจากระดบัความรุนแรงของการเบ่ียงเบน
จากบรรทัดฐาน หยวนรั่งคงไม่ได้ท าความผิดท่ีรุนแรงถึงขัน้สร้างความเสียหายต่อทรัพย์สิน 
ร่างกาย หรือชีวิต แต่จริยศาสตร์ขงจ่ือให้ความส าคญักับการกระท าในชีวิตประจ าวนัด้วย  การ
แสดงออกทางความสมัพนัธ์ท่ีเหมาะสมต่อผู้ อ่ืนเป็นสิ่งส าคญั โดยเฉพาะเมื่อผู้ อ่ืนให้สิ่งดี ๆ แก่เขา 
เขาก็ควรตอบแทนกลบั การท่ีหยวนรั่งท าผิดซ า้ซาก ไมต่อบแทนความสมัพนัธ์อย่างเหมาะสมกับผู้
ท่ีให้เขา เป็นการไม่ยุติธรรมกับผู้ อ่ืน ทัง้หยวนรั่งยังไม่ส านึกว่าควรต้องชดเชยหรือรับผิดชอบต่อ
ข้อบกพร่องของตนเองอย่างไร ขงจ่ือจึงเห็นความจ าเป็นต้องลงโทษหยวนรั่ง เพ่ือให้เขารู้จัก
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รับผิดชอบกบัข้อบกพร่องของตนเองดงักลา่ว นกัวิชาการมีความเห็นท่ีแตกตา่งวา่การตีหน้าแข้งใน
ตัวบทนีเ้ป็นความตัง้ใจของขงจ่ือท่ีจะลงโทษทางกายภาพในตัวมนัเองหรือไม่ หรือเป็นการจัด
ท่าทางการนัง่ให้ถกูหล่ีอย่างไม่ทะนถุนอมนัก135ผู้ วิจัยมองว่าการลงโทษของขงจ่ือในท่ีนีไ้มใ่ช่การ
สร้างความเจ็บปวดจากการตี แต่ขงจ่ือใช้การจัดท่านั่งให้เข้าท่ีท่ีไม่ทะนุถนอมเป็นการลงโทษ 
เพ่ือให้หยวนรั่งเห็นความแตกตา่งและเกิดความเช่ือมโยงระหวา่งท่านั่งท่ีไม่เหมาะสมและท่านัง่ท่ี
เหมาะสมตามหล่ี การตีหน้าแข้งในท่ีนีจ้ึงมีจดุเน้นท่ีการท าให้เกิดความละอายใจ มากกว่าความ
เจ็บปวดทางร่างกาย และค าดดุา่หรือการลงโทษทางวาจาของขงจ่ือเป็นการสอนหยวนรั่งไปในตัว 
ไม่ได้เป็นเพียงการลงโทษท่ีเน้นการตอบแทนความผิด โดยไม่ค านึงว่าจะเป็นประโยชน์ต่อการ
ปรับปรุงตวัของผู้ถกูลงโทษในอนาคตหรือไม ่ ผู้ วิจัยมองวา่ เป้าหมายหลกัในการลงโทษหยวนรั่ง 
คือการท าให้เขาตระหนักถึงการละเลยการตอบแทนความสมัพันธ์กับผู้ อ่ืนว่าเป็นสิ่งท่ี “ยอมรับ
ไม่ได้” เน่ืองจากความบกพร่องของหยวนรั่งยงัไมถ่ึงขัน้รุนแรงมาก ขงจ่ือจึงลงโทษเพ่ือหวงัให้เขา
ปรับปรุงการกระท า แต่ยังคงยอมรับเขาในความสมัพันธ์เพ่ือน ต่างจากกรณีของหร่านฉิว ผู้ล่วง
ละเมิดผู้ อ่ืนอย่างร้ายแรง   
 
หร่านฉิว 
 
หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 11 บทท่ี 16 
11 : 16 : 1 พวกตระกูลจีม้ัง่คัง่กว่าโจวกง  กระนัน้ก็ตาม ฉิว  ก็ยังเก็บภาษีให้พวกตระกูลจี ้
และท าให้พวกเขาร ่ารวยย่ิงขึน้ไปอีก 
11 : 16 : 2 อาจารย์กลา่ววา่ “เขาไมใ่ช่ศิษย์เรา พวกเธอศิษย์เรา จะประโคมโจมตีเขาก็ได้” 
 

                                                   
135 มีความเห็นที่ต่างกนัว่าการตีหยวนร่ังที่หน้าแข้งเป็นการลงโทษต่อร่างกาย (corporal punishment) หรือไม่ 

ตวัอย่างนักวิชาการผู้ เห็นต่าง เช่น สวุรรณา สถาอานนัท์ มองว่าเป็นการลงโทษต่อร่างกาย ในขณะที่เอ็ดเวิร์ด 
สลิงเงอร์แลนด์  (Edward Slingerland) มองว่าเป็นการจดัท่าให้หยวนร่ังนัง่ต้อนรับด้วยท่าที่เหมาะสมตามหลี่ 
โปรดด ูสวุรรณา สถาอานนัท์, อารมณ์กับชีวิตท่ีดีในปรัชญาขงจือ่ (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ 
คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2557)., หน้า 66-67. และ Edward Slingerland (translation), 
Confucius Analects: With Selections from Traditional Commentaries, p. 172.   
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หากดตูวับทอ่ืน ๆ ประกอบจะเห็นวา่ขงจ่ือได้พยายามสัง่สอนและวิพากษ์วิจารณ์หร่านฉิว
หลายครัง้แล้ว และในเร่ืองเดิมคือการท าหน้าท่ีผู้ รับใช้ตระกูลจี ้ขงจ่ือกลา่วว่า “อ ามาตย์ผู้ ย่ิงใหญ่
คือผู้ ท่ีรับใช้เจ้านายตามความถกูต้อง หากท าไมไ่ด้ ก็ลาออกเสีย” (หลุนอ่ีว์ 11: 23)   ขงจ่ือยอมรับ
ได้ท่ีหร่านฉิวท างานรับใช้ตระกูลจี ้ขุนนางฉ้อฉลผู้ยึดอ านาจมาจากโจวกง ผู้ ท่ีสืบทอดอ านาจ
ราชวงศ์โจวอย่างชอบธรรม แตไ่มส่ามารถยอมรับได้ท่ีหร่านฉิวละเลยหน้าท่ีในการทกัท้วงเจ้านาย
ท่ีล่วงละเมิดหล่ีท่ีเหมาะสมส าหรับผู้ปกครองท่ีชอบธรรมเท่านัน้ (หลุนอ่ีว์ 3:6) มีความโลภท่ีจะ
รุกรานเมืองโดยไมค่ านึงถึงผลตอ่ชีวิตผู้คน (หลุนอ่ีว์ 16: 1) และสดุท้าย ในตวับทข้างต้น หร่านฉิว
ล่วงละเมิดประชาราษฎร์โดยการเก็บภาษีในอตัราท่ีมากเกินไปเพ่ือปรนเปรอเจ้านายของตน  ทุก
ครัง้หร่านฉิวอ้างวา่ตน “ไมม่ีก าลงัพอ” ท่ีจะทกัท้วงเจ้านาย ครัง้นีห้ร่านฉิวไมเ่พียงละเลยหน้าท่ีต่อ
เจ้านายเท่านัน้ แต่ลงมือช่วยเจ้านายล่วงละเมิดประชาราษฎร์ด้วยตนเอง  ปัญหาในสังคม
มากมาย ทัง้การฉ้อฉลของผู้ปกครอง ความฉ้อฉลของขนุนาง ความประพฤติท่ีไม่สอดคล้องกับ
นาม ความยากจนของประชาราษฎร์ท่ีน าไปสูค่วามไมเ่ช่ือใจผู้ปกครองและการขโมยทรัพย์สินเพ่ือ
ความอยู่รอด ปัญหาสงัคมทกุอย่างท่ีขงจ่ือพยายามแก้ตัง้แต่ระดบัรากอาจไมด่ีขึน้ หากผู้ปกครอง
ซึ่งมีอิทธิพลในการท าให้สงัคมเปลี่ยนแปลงไม่ลงมือแก้ปัญหา (ด้วยการหยุดการล่วงละเมิดของ
ตนเองและขดัเกลาจริยธรรมเพ่ือเป็นต้นแบบให้ประชาราษฎร์) แต่หร่านฉิวกลบัเป็นผู้ลงมือช่วย
ผู้ปกครองท าสิ่งชั่วร้ายเหล่านีเ้สียเอง  นอกจากนัน้ การกระท าผิดของเขาจัดเป็นการทรยศต่อ
อดุมการณ์ของขงจ่ือและเพ่ือนร่วมส านกั ซึ่งเชิดชอู านาจอนัชอบธรรมในการปกครองของราชวงศ์
โจว ในขณะท่ีการ “ปล้น” ประชาราษฎร์มาให้ตระกูลจีผู้้ ไม่มีความชอบธรรมในการปกครองมา
ตัง้แต่ต้น ย่ิงเป็นการสนับสนุนอ านาจอนัไม่ชอบธรรมนัน้136 ในแง่นี ้หร่านฉิวล้มเหลวในการร่วม
ปณิธานฟื้นฟูขนบจารีตท่ีดีของราชวงศ์โจวและยงัสนบัสนุนผู้ ท่ีขโมยอ านาจอนัชอบธรรมมาจาก
ราชวงศ์โจวในทางท่ีผิด ย่ิงไปกวา่นัน้  ปัญหาทางสงัคม-จริยธรรมทกุอย่างท่ีส านกัขงจ่ือพบเจอใน
ยุคสมัยนัน้ อันมีจุดเร่ิมต้นมาจากผู้ปกครองและการปฏิบัติตนไม่ตรงกับนามของขุนนางและ
ผู้ปกครอง กลบัมาเกิดขึน้เพราะคนในส านักขงจ่ือเอง  การประกาศความไม่เก่ียวข้องกับผู้ ท่ีไม่
สามารถร่วมหนทางเดียวกนัได้อีกเท่ากบัการกลา่ววา่หร่านฉิวเป็นผู้ ท่ี “ท าไมด่ีด้วยตวัเอง วิญญชูน
จะไม่คบหาสมาคมด้วย” (หลุนอ่ีว์ 17: 7)  ในแง่นี ้การลงโทษด้วยการตดัความสมัพนัธ์อาจารย์-
ศิษย์ เพ่ือน-เพ่ือน เป็นการแสดงความไม่ยอมรับการล่วงละเมิดทัง้ปวงของหร่านฉิว  การลงโทษ
ด้วยการตดัความสมัพันธ์นีม้ีเป้าประสงค์คือ การแสดงการประณามและการไม่ยอมรับการล่วง

                                                   
136 สวุรรณา สถาอานนัท์, จริยศาสตร์ต่างตอบแทนในปรัชญาขงจือ่, หน้า 144. 
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ละเมิดอย่างรุนแรง  ขงจ่ือได้พยายามขดัเกลาหร่านฉิวด้วยการสัง่สอนและทกัท้วงมาโดยตลอด 
การตดัความสมัพันธ์เท่ากับการสื่อสารว่าการล่วงละเมิดของเขาได้ข้ามขีดจ ากัดของขงจ่ือและ
เพ่ือนร่วมส านกัแล้ว  อีกทัง้การล่วงละเมิดครัง้นีท้ าให้ขงจ่ือเห็นชดัแล้วว่าการทกัท้วงท่ีผ่านมาไม่
ก่อให้เกิดผลใด ๆ    หร่านฉิวยังคงล่วงละเมิดอีกและในระดบัท่ีรุนแรงขึน้  ขงจ่ือจึงจ าเป็นต้องใช้
พลงับงัคบัเชิงลบท่ีสอดคล้องกบัระดบัของความผิดในการสื่อสารกบัหร่านฉิว 

นอกจากการลงโทษด้วยการตดัความสมัพนัธ์แล้ว ขงจ่ืออนญุาตให้ลกูศิษย์คนอ่ืนสามารถ
วิพากษ์วิจารณ์เขาและร่วมขบัไลเ่ขาออกจากส านกัได้ การให้ลกูศิษย์ร่วมวิพากษ์วิจารณ์หร่านฉิว
ในแง่หนึ่งเป็นการแสดงความเป็นหนึ่งเดียวกันภายในส านักเพ่ือแสดงให้หร่านฉิวเห็นว่าผู้ ท่ี
ตดัสินใจเข้ามาขดัเกลาในส านกัขงจ่ือควรมีจดุยืนอย่างไร และมองกลบัไปท่ีการกระท าของตวัเอง  
อีกทัง้ยังเป็นการให้หร่านฉิว “รับผิดชอบ” การทรยศปณิธานของส านักขงจ่ือซึ่งเพ่ือน ๆ  ทุกคนมี
ร่วมกนั และท่ีส าคญัย่ิง รับผิดชอบตอ่การลว่งละเมิดประชาราษฎร์   ค ากลา่วท่ีวา่ “ผู้ท าไมด่ีด้วย
ตัวเอง137 วิญญชูนจะไมค่บหาสมาคมด้วย” หมายความวา่ ผู้ ท่ีกระท าผิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม
โดยการ “เลือก” ของตนเอง ไม่ได้ถูกใครบังคบั (เช่น มีผู้ ถือมีดอยู่ต่อหน้า แล้วบังคบัให้ท า) ย่อม
ต้องรับผิดชอบการกระท าของตนเอง  แตใ่นกรณีของหร่านฉิว ไมป่รากฏกรณีใดท่ีชดัเจนวา่เขาถูก
บังคบัทางกายภาพหรือถูกข่มขู่จากเจ้านายหากเขาไม่ท าตามค าสัง่ หากหร่านฉิวจะอ้างว่าถูก
บังคบัโดยสถานการณ์ก็สามารถพูดได้เพียงว่า กลวัว่าอ านาจ ช่ือเสียง และความนิยมของตนจะ
ลดลง ซึ่งในกรณีนี ้ขงจ่ือได้กลา่วชดัเจนว่า ไม่ยอมรับผลประโยชน์ท่ีขดัแย้งกับความถูกต้องเท่ียง
ธรรม    (หลุนอ่ีว์ 19: 1) ย่ิงไปกวา่นัน้   ขงจ่ือมองวา่หร่านฉิวไมม่ีความพยายามมากพอ โดยอ้าง
ว่าตนเอง “มีก าลงัไม่พอ” (หลุนอ่ีว์ 6:10) ในแง่นี ้หร่านฉิวใช้เจตจ านงท่ีอ่อนแอของตนเองเป็น
ข้ออ้างในการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรมเพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง ขงจ่ือไม่ยอมรับ
ข้ออ้างของหร่านฉิวและมองว่า หร่านฉิวได้เลือกท่ีจะกระท าผิดด้วยตนเอง จึงต้องรับผิดชอบการ
กระท าของตนเองอย่างเตม็ขัน้  

 
จากการวิเคราะห์การลงโทษของเหลา่ลกูศิษย์   ในกรณีของไจ๋หวอ่ ขงจ่ือใช้การลงโทษใน

การแสดงความไมย่อมรับค าพูดท่ีเกินการกระท าและทางเลือกท่ีจะท าลายมนษุยธรรมของไจ๋หว่อ 
และหวังว่าวิธีการนีจ้ะท าให้ไจ๋หว่อได้รับฟังและตระหนักถึงสิ่งท่ีขงจ่ือพยายามสอน  ในกรณี   
หยวนรั่ง การละเลยการปฏิบตัิความสมัพนัธ์ในชดุตา่ง ๆ ทัง้ชีวิต ท าให้ขงจ่ือต้องกระตุ้นเตือนด้วย

                                                   
137 ตวัอกัษรหนาและเอนเป็นของผู้วิจยั  
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ภาษากายและวาจา ซึ่งหวงัวา่จะมีพลงัในการส่ือสารบรรทดัฐานท่ีถกูต้องตอ่หยวนรั่งได้ชดัเจนขึน้  
และในกรณีของหร่านฉิว ขงจ่ือการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมเป็นเคร่ืองมือสดุท้ายในการกระตุ้นเขา
ให้ตระหนกัวา่ชมุชนจริยธรรมไมส่ามารถยอมรับการลว่งละเมิดบรรทดัฐานของตวัเขาได้   ลกูศิษย์
และเพ่ือนทัง้ 3 คนของขงจ่ือมีปัจจยัท่ีน าไปสูก่ารถกูลงโทษร่วมกนั 2 ประการ คือ ประการแรก การ
ท าผิดซ า้ซาก สังเกตได้จากท่ีขงจ่ือกล่าวว่าหยวนรั่งละเมิดความสัมพันธ์ชุดต่าง ๆ มาทัง้ชีวิต  
และหร่านฉิวละเลยหน้าท่ีต่อผู้ปกครองและไม่สามารถเอาชนะใจตนในกระบวนการขัดเกลา
จริยธรรม ทัง้ท่ีขงจ่ือช่วยชีแ้นะแนวทางท่ีถกูต้องหลายครัง้ โดยอ้างว่าไม่สามารถขจัดความโลภ
และความกลัวท่ีจะตกัเตือนผู้ปกครองได้  ประการท่ีสอง ความบกพร่องและการล่วงละเมิดมี
ผลกระทบตอ่ผู้ อ่ืนหรือบรรทดัฐานทางจริยธรรมในวงกว้างดงัท่ีผู้ วิจัยได้อภิปรายไปแล้วในบทท่ี 2  
ความบกพร่องของไจ๋หว่ออาจส่งกระทบต่อระบบจริยธรรม ความบกพร่องของหยวนรั่งและการ
ลว่งละเมิดความสมัพนัธ์และทรัพย์สินของหร่านฉิวมีผลกระทบตอ่บคุคลอ่ืนโดยตรง มีผู้ เสียหายท่ี
ผู้กระท าผิดควรแสดงความรับผิดชอบในทางใดทางหนึ่ง  โดยเฉพาะหร่านฉิวท่ีต้องแบกรับความ
รับผิดชอบอย่างเต็มขัน้ แต่หร่านฉิวไม่เคยชดเชยความผิดต่อผู้ถูกละเมิดท่ีผ่านมา การท่ีขงจ่ือ
สนบัสนนุให้คนตรงใช้การเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและการทกัท้วงก่อนท่ีจะใช้การลงโทษเป็นวิธี
สดุท้าย หมายความวา่ หากผู้กระท าผิดหยดุการลว่งละเมิด เปลี่ยนแปลงตนเอง และชดเชยให้ผู้ ท่ี
เขาลว่งละเมิด ก็เท่ากบัเขาได้รับผิดชอบการกระท าผิดของตนเองแล้ว และอาจไมต้่องรับโทษ (ใน
พืน้ท่ีจริยธรรม)  แต่นอกจากหร่านฉิวจะไม่แสดงความรับผิดชอบในการล่วงละเมิดท่ีผ่านมาแล้ว 
ยงัคงกระท าผิดซ า้อีก (ไมค่ิดถึงผู้ ท่ีถกูลว่งละเมิดในปัจจบุนั) และไมม่ีท่าทีท่ีจะหยดุการลว่งละเมิด
ในอนาคต  ขงจ่ือจึงต้องลงโทษ ขงจ่ือเห็นความจ าเป็นต้องลงโทษทัง้สามคนเพ่ือให้พวกเขาเห็นผล
ของการกระท าของตนเอง และหวงัว่าการลงโทษ จะสามารถท าให้พวกเขาตระหนักถึงการล่วง
ละเมิดของตน มีส านึกของความรับผิดชอบ และปรับปรุงตนเองตอ่ไป  
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      3.3.2 การลงโทษของประชาราษฎร์ต่อผู้ปกครอง: การส่ือสารการไม่ยอมรับของ
ประชาราษฎร์  

ในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 3 บทท่ี 1 บนัทึกไว้วา่ 

 ขงจ่ือกลา่วถึงจีซ่ื้อ วา่จดัการร่ายร าระบ าแปดแถว ในเขตต าหนกัตน “หากทนเช่นนีไ้ด้  จะ
มีอะไรอีกท่ีทนไมไ่ด้” 

 
จีซ่ื้อเป็นขนุนางท่ีขโมยสญัลกัษณ์ของผู้ปกครองโดยการจดัระบ าแปดแถว ซึ่งก็คือการฉ้อ

ฉลจารีตและท าให้นามผิดเพีย้น “หากทนเช่นนีไ้ด้ มีอะไรอีกท่ีทนไม่ได้” ค าถามของขงจ่ือคือการ
เรียกร้องให้สงัคมตระหนักว่าไมค่วรมองดขูนุนางฉ้อฉลจารีตเฉยๆ โดยไม่ท าอะไร เป็นหน้าท่ีของ
ชุมชนท่ีต้องร่วมกันรักษาขนบจารีต  แต่แน่นอนว่าประชาราษฎร์ไม่มีอ านาจในการบังคบัจ่ืซ่ือ
โดยตรง สิ่งท่ีขงจ่ือคาดหวงัให้ชมุชนท าได้จึงเป็นการการส่งสญัญาณให้จีซ่ื้อเกิดความละอายใน
การกระท าของตน   

ผู้ปกครองหากไม่ได้รับการยอมรับจากประชาราษฎร์ก็เปรียบเสมือนไม่ได้เป็นผู้ ปกครอง 
แม้ประชาราษฎร์จะไม่มีอ านาจในการทกัท้วงหรือต่อรองกับผู้ปกครองโดยตรง แต่มีตวัอย่างของ
การใช้พลงัของประชาราษฎร์ในการลงโทษผู้ปกครองในหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 16 บทท่ี 12 ดงันี ้

 
16 : 12 : 1 “ฉีจ่ิงกงมีม้าพันตวั  ในวนัสิน้บุญ  ประชาราษฎร์ไม่สรรเสริญคณุธรรมของ

ท่านแม้สกัข้อเดียว  ป่ัวอ๋ีว์กับสฉีูอดตายท่ีเชิงเขาโส่วหยงั  ประชาราษฎร์ต่างพากนัสรรเสริญ  แม้
จวบจนกระทัง่ทกุวนันี”้ 

16 : 12 : 2 “ค ากลา่วนัน้คงจะมีความหมายเช่นนีม้ิใช่หรือ?” 
 
ฉีจ่ิงกงเป็นผู้ปกครองท่ีมีอ านาจ  ขงจ่ือพยายามกล่อมเกลา ทัง้ได้แนะน าเก่ียวกบัการท า

นามให้เท่ียงในฐานะวิถีการปกครองแล้ว ซึ่งดเูหมือนฉีจ่ิงกงจะเห็นด้วย แต่สดุท้ายปฏิเสธท่ีจะท า
ตามแนวทางของเขา โดยอ้างความชรา ซึ่งก็น่าจะเป็นข้ออ้างท่ีจะอยู่กบัหนทางสูผ่ลประโยชน์ของ
ตนเองมากกวา่ความท้อแท้ใจจริง ๆ (เช่นเดียวกบัหร่านฉิว) สดุท้ายเมื่อสิน้ชีวิต ไมม่ีประชาราษฎร์
สรรเสริญความดีแม้แต่คนเดียว เทียบกับป่ัวอ๋ีว์กับสฉีูท่ีอดตายท่ีเชิงเขา แต่ประชาราษฎร์พากัน
สรรเสริญ หากผู้ปกครองปกครองประชาราษฎร์ด้วยคณุธรรม ประชาราษฎร์ย่อมตอบแทนด้วย
ความเคารพและสรรเสริญความดี  การถูกทอดทิง้โดยประชาราษฎร์คือการถูกลงโทษโดยสญัญะ
จากประชาราษฎร์ การท่ีมีอ านาจมากมาย แตเ่มื่อสิน้ชีวิตไมม่ีผู้ใดสรรเสริญความดี  ในแง่หนึ่งคือ
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การท่ีผู้ปกครองรู้สกึโดดเดี่ยวใจ ทัง้ท่ีระบบขนบจารีตท่ีสมบรูณ์สร้างความอบอุน่ให้มนษุย์  และใน
อีกแง่หนึ่ง ผู้ปกครองเท่ากบัไมไ่ด้เป็นผู้ปกครอง เพราะไร้ประชาราษฎร์138 อาจมีผู้ตัง้ค าถามวา่ เมือ่
ผู้ปกครองสิน้ชีวิตไปแล้ว มีประโยชน์อะไรท่ีจะลงโทษอีก  การลงโทษในท่ีนีส้ามารถสร้างผลกระทบ 
2 ประการคือ ประการแรก การลงโทษสามารถสร้างผลกระทบต่อวงศ์ตระกลูและผู้ เก่ียวข้องของ   
ฉีจ่ิงกง ความละอายเป็นสิ่งท่ีไม่ได้เกิดขึน้กับผู้ถกูลงโทษเพียงคนเดียว แต่สามารถเกิดกบัคนใกล้
ตัวด้วย เช่นเมื่อเรามีความรู้สึกละอายแก่ใจกับการกระท าผิดของครอบครัว เพ่ือน หรือผู้ ท่ีเรา
เก่ียวข้องด้วย  ความละอายทางจริยธรรม (ethical shame) คือความรู้สึกท่ีไม่น่าปรารถนาท่ี
เกิดขึน้เมื่อตวัเราหรือผู้ ท่ีเราเก่ียวข้องด้วยมีความบกพร่องทางจริยธรรม139  ในขณะท่ีตามหล่ีแล้ว 
ประชาราษฎร์จะแสดงความระลกึถึงผู้ปกครอง แตก่ารท่ีไมม่ีใครระลกึถึงฉีจ่ิงกงเลยเพราะเขาไมไ่ด้
ท าหน้าท่ีผู้ปกครองท่ีเหมาะสมเมื่อครัง้ยังมีชีวิตอยู่ การถูกลงโทษเชิงสญัญะจากประชาราษฎร์
สามารถสร้างความละอายแก่ลกูหลานและขนุนางท่ีรับใช้ฉีจ่ิงกงในแง่ท่ีวา่ฉีจ่ิงกง ซึ่งเป็นบคุคลท่ี
ใกล้ชิดของตนได้สร้างความทุกข์หรือละเลยหน้าท่ีของตนต่อประชาราษฎร์  หรืออาจเกิดความ
ละอายในแง่ท่ีว่าตนเองซึ่งควรมีส่วนในการขดัเกลาฉีจ่ิงกงตัง้แต่แรก ไม่ได้ท าหน้าท่ีของตนดีพอ  
ประการท่ีสอง ชีวิต การกระท าและการตอบแทนจากประชาราษฎร์ต่อผู้ปกครองแต่ละคนจะถกู
จารึกไว้ในประวตัิศาสตร์ ซึ่งหมายความวา่กรณีการลงโทษเชิงสญัญะจากประชาราษฎร์นีก้็จะถูก
จารึกไว้เช่นกัน ในทางเดียวกันกับท่ีขงจ่ือยกย่องกษัตริย์และปราชญ์โบราณเป็นต้นแบบทาง
จริยธรรมแก่ลกูศิษย์และชนรุ่นหลงั ฉีจ่ิงกงและการลงโทษเชิงสญัญะท่ีเขาได้รับ ก็จะเป็นตวัอย่าง
ทางจริยธรรมท่ีไม่ควรเอาอย่าง ซึ่งเป็นการสัง่สอนจริยธรรมแก่ชนรุ่นหลงั โดยเฉพาะอย่างย่ิง ต่อ
ผู้ปกครอง 

 
 

 

                                                   
138 รชฎ สาตราวธุ, "จริยศาสตร์แห่งความโศกเศร้าในปรัชญาขงจื่อ," in ความเรียงใหม่ร้ือสร้างปรัชญา

ตะวันออก, ed. สวุรรณา สถาอานนัท์ (กรุงเทพฯ: ส านกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2547)., หน้า 283-
284.  
139 Bryan W. Van Norden, "The Emotion of Shame and the Virtue of Righteousness in Mencius," Dao: A 

Journal of Comparative Philosophy 2, no. 1 (December 2002)., p. 61. 
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3.4. บทบาทและความส าคัญของการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมในจริยศาสตร์ขงจื่อ 

จากการวิเคราะห์กรณีการลงโทษทัง้ในความสัมพันธ์ระหว่างขงจ่ือกับลูกศิษย์และ
ความสมัพันธ์ระหว่างประชาราษฎร์กบัผู้ปกครอง เราสามารถสรุปทัศนะการลงโทษของขงจ่ือได้
ดงันี ้

 
      3.4.1. วธีิการลงโทษ  

ในทุกกรณีการลงโทษ ขงจ่ือจะบอกว่าใครท าผิดอย่างไร ขงจ่ือไม่ได้สกัแต่ว่าลงโทษ ซึ่ง
การลงโทษเช่นนัน้อาจสร้างความเจ็บปวด ความอบัอาย แตอ่าจไมท่ าให้ตระหนกัในความผิด  เชน่ 
การต าหนิหยวนรั่งว่าเมื่อแก่ชราก็ไม่ตาย เหมือนโจรบ่อนท าลายเป็นการสะท้อนภาพท่ีน่า
อปัลกัษณ์ของการกระท าของหยวนรั่ง หรือการสร้างระยะห่างและใช้ความเงียบลงโทษไจ๋หวอ่ก็
เป็นวิธีท่ีสะท้อนปัญหาของไจ๋หว่อท่ีค าพดูเกินการกระท า การพดูต าหนิเพียงอย่างเดียวอาจท าให้
ไจ๋หวอ่ไมร่ับฟัง แถมยงัโต้เถียงกลบั และคงไมส่ามารถสร้างความเจ็บปวดใด ๆ ได้ ซึ่งหมายความ
ว่าการลงโทษไม่ประสบผลส าเร็จ การถอยห่างความสมัพันธ์จึงดเูป็นวิธีท่ีน่าจะส่งผลกระทบต่อ  
ไจ๋หว่อมากท่ีสดุ น่ีสะท้อนให้เห็นว่าในการลงโทษขงจ่ือรู้จักลกูศิษย์และเพ่ือนดี และเช่ือว่าการ
สื่อสารเช่นนีจ้ะเป็นการสะท้อนให้เห็นความผิดหรือข้อบกพร่องของตนเองชดัเจนขึน้     

ประเด็นส าคญัประการหนึ่งของการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมเป็นการลงโทษทางสงัคมท่ีผู้
ลงโทษมีการตดัสินใจท่ีถกูต้องเหมาะสมวา่สมควรจะลงโทษอย่างไร 

ในหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 11 บทท่ี 14 ท่ีจ่ือลู่ถูกขงจ่ือต าหนิ ลกูศิษย์คนอ่ืน ๆ ของขงจ่ือเร่ิมไม่
แสดงความเคารพต่อจ่ือลู่ เพราะเข้าใจว่าขงจ่ือมองว่าจ่ือลู่เป็นผู้ ขัดเกลาจริยธรรมได้ไม่ดีพอ 
หรือไมก่็ต้องการแสดงวา่จ่ือลูไ่มม่ีศกัยภาพพอท่ีจะเป็นผู้ตามวิถีของขงจ่ือ  ความเปลี่ยนแปลงของ
การปฏิบตัิท าให้เห็นระดบัความเคารพจ่ือลูใ่นฐานะเพ่ือนร่วมส านกัท่ีลดลง ซึ่งเป็นการลงโทษทาง
สงัคมรูปแบบหนึ่ง ค าพดูของขงจ่ือวา่ไมไ่ด้ต้องการหมายความเช่นนัน้กบัจ่ือลูเ่ป็นการปกป้องจ่ือลู่
และเป็นการแสดงความไม่เห็นด้วยกับวิธีการปฏิบัติต่อจ่ือลู่ของลูกศิษย์  เหตุใดขงจ่ือจึงไม่รับ
วิธีการลงโทษของเหล่าศิษย์ วิธีการลงโทษท่ีเห็นคือ 1) เหล่าลกูศิษย์ไม่ได้พิจารณาให้ถ่ีถ้วนว่า 
ขงจ่ือต าหนิจ่ือลู่เช่นนัน้ด้วยจุดมุ่งหมายใด 2) ไม่ได้พิจารณาว่าประเภทและระดบัของความผิด  
จ่ือลู่เป็นอย่างไร วิธีการและระดับการลงโทษจึงไม่เหมาะสม  การลงโทษเช่นนีส้อดคล้องกับ
ข้อสงัเกตท่ีว่าการลงโทษด้วยกระบวนการทางสงัคมจะควบคมุผู้ อ่ืนท่ีเข้ามาร่วมในกระบวนการ
ลงโทษด้วยยาก ผู้ อ่ืนท่ีอาจไม่ได้เป็นผู้ เร่ิมต้นการลงโทษ แต่ร่วมรับรู้วา่มีผู้ได้กระท าความผิดและ
เข้าร่วมในกระบวนการลงโทษอาจร่วมลงโทษโดยไม่ได้พิจารณาอย่างถ่ีถ้วนว่าความผิดคืออะไร
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และควรลงโทษอย่างไร140  การไม่ยอมรับการตดัสินและการลงโทษจ่ือลู่ท่ีไม่ถูกต้องของบรรดา
ศิษย์แสดงให้เห็นว่าในทัศนะขงจ่ือผู้ ลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมต้องมีผู้ตดัสินอย่างเหมาะสมและ
ลงโทษอย่างยตุิธรรม  

แนวคิดในจริยศาสตร์ขงจ่ือท่ีพอจะเช่ือมโยงกับเร่ืองพลังบังคบัเชิงลบอยู่บ้างคือความ
อาย/ละอาย (shame)141  โรเอซมองว่าปรัชญา  ขงจ่ือมองความอายเป็นกระบวนการภายในและ
แบ่งความอายออกเป็น 3 แบบ ได้แก่ ความอายท่ีกระตุ้นโดยการซึมซับการตดัสินของผู้ อ่ืนใน
ชมุชน (บคุคลเคยมีประสบการณ์ถกูตดัสินจากชมุชน แล้วรับการตดัสินนัน้เข้ามาในระบบความคดิ
ของตน)  ความอายท่ีเกิดจากการจินตนาการการตดัสินของผู้ อ่ืน  และความอายท่ีเกิดจากการ
เลือกยึดมัน่ในบรรทดัฐานหนึ่ง ๆ  และความล้มเหลวในการท าตามบรรทดัฐานท่ียึดมัน่นัน้น าไปสู่
ความรู้สึกละอาย ซึ่งเป็นผลจากการละเมิดความเคารพตนเอง   โรเอซอ้างว่าความ (ละ)อายใน
แบบสดุท้ายคือแบบท่ีขงจ่ือสนบัสนนุ142 ในขณะท่ีความอายในรูปแบบอ่ืน ๆ  ไม่ควรมีบทบาททาง
ศีลธรรม โดยอ้างหลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 4 บทท่ี 9 วา่ความเห็นมวลชนเป็นสิ่งท่ีไมน่่าเช่ือถือและไมค่วรเป็น
ท่ีมาของความ(ละ)อาย  
  

อาจารย์กลา่ววา่ “ผู้ใฝ่รู้ท่ีมีจิตใจแสวงหาเต๋า  แตย่งัอายในเสือ้ผ้าเก่า หรืออาหารหยาบ ก็
ยงัไมคู่ค่วรเสวนาด้วย” 

 
 ถึงแม้วา่ขงจ่ือจะไมป่ฏิเสธผลประโยชน์ในรูปแบบตา่ง ๆ  หากมีท่ีมาอย่างถกูต้องชอบธรรม 
แต่ส าหรับผู้ ท่ีมีเป้าหมายในการขดัเกลาจริยธรรมตนเองให้สอดคล้องกบั เต๋า  ควรกังวลเก่ียวกบั
พฒันาการทางศีลธรรม มากกวา่ภาพลกัษณ์ภายนอก  โรเอซอ้างวา่การมองวา่เสือ้ผ้าเก่าและทาน

                                                   
140 Mark R.  Reiff, Punishment, Compensation and Law:  A Theory of Enforceability ( New York: 

Cambridge University Press, 2005)., p. 30. 
141 ในหลุนอ่ีว์ ขงจ่ือใช้ค าว่า 耻 (ฉือ่ shame) ทัง้ในความหมายของความอายและความละอายตามแต่บริบท   
“ความอาย” เป็นอารมณ์ที่เกิดจาก “การตัดสินจากบุคคลภายนอก” หรือ “การยึดถือคุณค่าทางสงัคมมาเป็น
เกณฑ์” ตดัสนิตวัเราหรือการกระท าของเรา  ในขณะที่ “ความละอาย” เป็น “อารมณ์ทางศีลธรรมที่เกิดขึน้ภายใน
ตัวบุคคลและเป็นการตัดสินคุณค่าทางศีลธรรมที่เกิดขึน้จากพืน้ฐานทางศีลธรรมของตัวบคุคล” โปรดดู ศากุน 
ภักดีค า, “บทบาทของอารมณ์ในจริยศาสตร์ของขงจ๊ือ,” หน้า 150. 
142  Heiner Roetz, Confucian Ethics of the Axial Age:  A Reconstruction under the Aspect of the 

Breakthrough Toward Postconventional Thinking, pp. 177-179. 
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อาหารหยาบเป็นการละเมิดมารยาททางสงัคม ซึ่งการตดัสินเช่นนีม้าจากความเห็นมวลชน  ดงันัน้ 
ความละอายไม่ควรมีท่ีมาจากความเห็นมวลชน แต่ควรเป็นจุดยืนภายในใจของเราท่ีจะท าให้
ความเห็นมวลชนดงักลา่วไมม่ีอิทธิพลตอ่ความรู้สกึเรา143 
 การวิเคราะห์สมมติฐานล่วงหน้าของโรเอซ ท าให้ตัง้ข้อสงัเกตได้บางประการคือ การไม่
สนับสนุนความอายท่ีมีท่ีมาจากชมุชนภายนอกหรือการจินตนาการถึงการตดัสินของชมุชนตัง้อยู่
บนสมมติฐานล่วงหน้าว่าความเห็นของมวลชนอาจไม่น่าเช่ือถือ และประการท่ีสอง การละเมิด
บรรทดัฐานท่ีเขาอ้างไมใ่ช่การละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม เน่ืองจากเป้าหมายชีวิตของมวลชน
ส่วนใหญ่อยู่ท่ีความสขุทางวตัถุและช่ือเสียง ผู้ขดัเกลาตนเองจึงไม่ควรให้การตดัสินของมวลชน
ดงักล่าวมาเป็นพลงับังคบัตนเอง   จากสมมติฐานล่วงหน้าเหล่านีก้ับการรับว่าความละอายท่ีมี
คณุค่าท่ีสดุในทัศนะขงจ่ือคือการพิจารณาและเลือกท่ีจะยึดมัน่ในคณุค่าหนึ่ง ๆ  ด้วยตนเองและ
เกิดความละอายเมื่อมีความคิดหรือกระท าท่ีละเมิดคณุคา่นัน้  ผู้ วิจยัมองวา่ขงจ่ือไมไ่ด้ปฏิเสธการ
ใช้พลงับงัคบัภายนอก   ขงจ่ือมกัใช้วิธีสอนลกูศิษย์จากต้นแบบทางจริยธรรมท่ีดี ไมว่า่จะใช้ตนเอง 
ปราชญ์ในอดีตหรือผู้มีมนุษยธรรม อีกทัง้ยังชีแ้นะหรือทักท้วงเมื่อเห็นศิษย์มีความบกพร่องทาง
จริยธรรม ซึ่งวิธีการเหลา่นีเ้ปิดโอกาสให้ศิษย์คอ่ย ๆ ขดัเกลาตนเองตามความเหมาะสมของแต่ละ
คน  ดงัท่ีหวงัอ้างว่าการขดัเกลาจริยธรรมเป็นกระบวนการท่ียาวนาน แต่ละคนมีคณุสมบัติและ
ความสามารถในการขดัเกลาตนเองท่ีแตกต่างกัน จึงควรตัง้เป้าหมายในการพัฒนาจริยธรรมท่ี
เหมาะสมกับตนเอง เปรียบเสมือนการฝึกโยคะ ซึ่งผู้ เร่ิมต้นฝึกยังไม่ควรท าท่าดอกบัวซึ่งเป็นท่า
มาตราฐานส าหรับผู้ เลน่โยคะชัน้ครู แตใ่ห้เร่ิมฝึกจากท่าพืน้ฐานและเมื่อเวลาผา่นไปพร้อมกับการ
ฝึกฝนท่ีต่อเน่ือง ก็จะสามารถท าท่าดอกบวัได้เอง144   ในด้านของความละอาย ลกูศิษย์ได้รับการ
ปลกูฝังว่าการกระท าหรือความคิดใดน่าละอายจากตวัอย่างและการพิจารณาจากความถูกต้อง
เหมาะสมด้วยตนเอง เลือกยึดคณุค่าและบรรทดัฐานเหลา่นัน้ และเกิดความละอายเมื่อความคิด
หรือการกระท าละเมิดบรรทดัฐานโดยท่ีไมต้่องมีผู้ว่ากลา่วหรือจินตนาการถึงผู้ว่ากลา่ว   อย่างไรก็
ตาม ผู้ วิจยัมองวา่มีบางกรณีท่ีขงจ่ือไมอ่าจปลอ่ยให้เกิดการลว่งละเมิดซ า้ได้อีก ขงจ่ือจึงเลือกท่ีจะ
ใช้พลงับงัคบัเชิงลบหรือการลงโทษเพ่ือหยดุการลว่งละเมิด ท าให้เห็นวา่ขงจ่ือไมป่ฏิเสธการใช้พลงั
บงัคบัจากภายนอกในการขดัเกลาเพ่ือนและลกูศิษย์  

                                                   
143 Ibid., p. 178. 
144 Huaiyu Wang, “ Piety and Individuality through a Convoluted Path of Rightness:  Exploring the 

Confucian Art of Moral Discretion via Analects 13.18,” pp. 401-402. 
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ส าหรับข้อโต้แย้งเร่ืองความไมน่่าเช่ือถือของความเห็นมวลชนและค าถามเร่ืองผลกระทบ
ตอ่ความสมัพนัธ์  การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมท่ีขงจ่ือสนบัสนนุต้องไมม่ีเป้าประสงค์ในการท าร้าย
หรือลว่งละเมิดผู้กระท าผิดและจะต้องกระท าโดยผู้ ท่ีมีความตรงและมนษุยธรรม  คนตรงท่ีพฒันา
มนุษยธรรมได้ดีแล้วเท่านัน้ถึงจะเป็นผู้ตดัสินลงโทษได้อย่างเหมาะสมท่ีสุด ผู้มีมนุษยธรรมจะ
ตดัสินโดยไม่มีอคติส่วนตวัต่อผู้ล่วงละเมิด เพราะเอาความถูกต้องเท่ียงธรรมเป็นท่ีตัง้ (หลุนอ่ีว์ 
4:16) ผู้ รักมนุษยธรรมย่อมไม่ให้มีสิ่งใดอยู่เหนือมนุษยธรรม  ผู้ เกลียดความไร้มนุษยธรรม  จะ
ปฏิบตัิมนษุยธรรมโดยไมย่อมให้ความไร้มนษุยธรรมเข้าใกล้ตน” (หลุนอ่ีว์ 4:6)  ซึ่งหมายความวา่
ผู้มีมนษุยธรรมเกลียด “การลว่งละเมิด” และไมส่ามารถปลอ่ยให้การลว่งละเมิดเกิดขึน้ตอ่ไปได้ แต่
ไมไ่ด้มุง่เป้าในการท าร้ายตวัผู้ลว่งละเมิดเอง  หากแตย่ึดมัน่ในความถกูต้องตามข้อเท็จจริง และใช้
การลงโทษเพ่ือให้ผู้ล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรมรับผิดชอบในความผิดของตนและเพ่ือขดั
เกลาจริยธรรม ให้สอดคล้องกบัค ากลา่วท่ีวา่ตอบแทนการลว่งละเมิดด้วยความตรง ไมใ่ช่ตอบแทน
ด้วยการลว่งละเมิดกลบั      

ศากุน ภักดีค าเสนอปัญหาของการใช้ความอายเป็นการลงโทษทางสังคม โดยมองว่า
ความอายเป็นอารมณ์ท่ีเกิดจากมมุมองจากภายนอก ต่างจากอารมณ์ “ละอาย” ท่ีเกิดจากการ
ควบคมุจิตใจจากภายในของตวับคุคลเอง การถูกตดัสินจากภายนอกอาจท าให้ผู้กระท าผิดหยดุ
กระท าผิดได้ แต่การหยดุกระท าผิดนัน้เกิดจากการถกูจบัจ้องโดยสงัคมภายนอกและความกลวัท่ี
จะถกูตดัสินเป็นหลกั แตอ่าจไมไ่ด้ตระหนกัในการลว่งละเมิดบรรทดัฐานของตนเองอย่างแท้จริง145  
นอกจากนัน้ ความกลวัท่ีจะถกูตดัสินจากภายนอกอาจเป็นอปุสรรคในการพัฒนาจริยธรรมของผู้
ถูกลงโทษ เพราะมวัแต่กงัวลเร่ืองภาพลกัษณ์ภายนอก146 ประเด็นนีเ้ป็นจดุอ่อนของการลงโทษท่ี
โต้แย้งได้ยาก และเป็นสาเหตท่ีุขงจ่ือเลือกท่ีจะใช้วิธีเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและสัง่สอนมากกว่า
การลงโทษ  หากเปรียบเทียบกับการลงโทษโดยผู้ปกครอง ท่ีใช้ความกลวัของความรุนแรงทาง
กายภาพในการควบคุมประชาราษฎร์ เราอาจมองว่าการลงโทษทางสังคม แม้จะเป็นในพืน้ท่ี
จริยธรรม ก็ใช้ความกลวัของการถกูตดัสินมาควบคมุคน ผู้ วิจยัยอมรับวา่เป็นการยากท่ีจะควบคมุ
วา่การลงโทษจะท าให้เกิดความกลวัดงักลา่วหรือไมใ่นแตล่ะคน  แตใ่นแง่หนึ่ง สิ่งนีข้ึน้อยู่กบัจิตใจ
ของแต่ละคน  ส าหรับลูกศิษย์บางคนของขงจ่ือแล้ว ช่ือเสียงและภาพลักษณ์ภายนอกเป็นสิ่ง
ส าคญั ใน หลุนอ่ีว์ เลม่ท่ี 11 บทท่ี 25  ขงจ่ือถามจ่ือลู ่กงซีหวา หร่านฉิว และเจิงซ่ี วา่หากตนเองมี

                                                   
145 ศากนุ ภักดีค า, “บทบาทของอารมณ์ในจริยศาสตร์ของขงจ๊ือ,” หน้า 157. 
146 Ibid, pp. 157-158. 
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โอกาสได้รับราชการ อยากจะท าอะไร จ่ือลู่แย่งตอบก่อนว่า “ถ้ามีรัฐขนาดพันรถม้าศกึอยู่ระหวา่ง
รัฐใหญ่  และกองทพัมารุกราน  จนเกิดความอดอยากขาดแคลน  ถ้าศิษย์มีโอกาสบริหาร ภายใน
สามปีก็จะสามารถท าให้ประชาราษฎร์มีความกล้าและรู้ทิศทาง”  เมื่อจ่ือลู่พดูจบ ขงจ่ือยิม้ ขงจ่ือ
ยิม้หลงัจ่ือลู่พูดจบเพราะค าตอบและวิธีการตอบของจ่ือลู่ไร้หล่ี  โดยวิธีการตอบ จ่ือลู่ละเลยการ
เร่ิมต้นบทสนทนาของขงจ่ือท่ีบอกว่า “แม้ว่าเราจะมีอายสุงูกว่าเจ้าอยู่บ้าง  ก็อย่าได้ถือเลย” เพ่ือ
เช่ือชวนให้ลกูศิษย์แต่ละคนพูดความคิดของตนออกมา โดยไม่ต้องค านึงถึงความอาวโุส ซึ่งอาจ
เป็นปัจจยัปิดกัน้ไมใ่ห้ลกูศิษย์กล้าเผยความในใจออกมา จ่ือลู่ผู้มีความอาวโุสรองจากขงจ่ือ กลับ
แย่งทกุคนพดูก่อน ไมส่นใจเง่ือนไขท่ีขงจ่ือตัง้ไว้  และในแง่ของค าตอบ    จ่ือลูไ่มม่ีความอ่อนน้อม
ถ่อมตนอยู่ในปณิธานทางการเมือง147 ทัง้ยังไม่มีภาพของหล่ีอยู่ในการจัดการรัฐเลย มีแต่ความ
เช่ือมัน่ในความกล้าหาญของตนและเช่ือว่าความกล้าหาญจะสามารถจัดการรัฐได้ ประเด็นของ
การยกบทสนทนานีข้ึน้มาคือ การยิม้ของขงจ่ือเป็นการต าหนิจ่ือลู่ (ในแง่ของการแสดงความ
คิดเห็นแย้งหรือสัง่สอน ไม่ใช่การลงโทษ) และลกูศิษย์อีก 2 คนคือ หร่านฉิวและกงซีหวารับรู้นยั
ของรอยยิม้นัน้ เมื่อถึงล าดบัท่ีทัง้สองจะต้องพดูปณิธานของตนเองออกมาบ้าง ทัง้สองจึงลดความ
ใฝ่สงูทางการเมืองลง ให้เป็นรัฐท่ีมีขนาดเล็กลงมาและมีการใช้หล่ีในการจัดการรัฐ แม้ทัง้สอง
พยายามซ่อนวา่ตนก าลงัพดูถึงการบริหารในระดบัรัฐ แตข่งจ่ือก็สามารถจบัได้ วา่ความใฝ่ฝันทาง
การเมืองสงูเกินสมควร  ความพยายามซ่อนความทะเยอทะยานทางการเมืองของหร่านฉิวและกงซี
หวา เป็นผลจากการเห็นจ่ือลู่ถูกต าหนิ เราอาจกล่าวได้วา่การต าหนิหรือการตดัสินคณุค่าใด ๆ  ก็
ตามน าไปสู่ปัญหาของการให้ความส าคัญกับภาพลักษณ์ภายนอกหรือความพยายามรักษา
ช่ือเสียง มากกว่าความเป็นตวัของตวัเอง  เอช. ซี. ลอย (H. C. Loy) มองว่าเมื่อมีความแตกต่าง
ระหวา่งคณุธรรมกบัความไร้คณุธรรม ความใฝ่สงูและความออ่นน้อมถ่อมตน และมีการให้คณุคา่/
รางวลักบัคณุธรรมและความออ่นน้อมถ่อมตน ในขณะท่ีตดัสินวา่ความไร้คณุธรรมและความใฝ่สงู
เป็นสิ่งไม่ดี หร่านฉิวจึงเลือกท่ีจะแสดงให้เห็นว่าตนมีความอ่อนน้อมถ่อมตนเพ่ือจะได้รับการช่ืน
ชม148  อย่างไรก็ตามลอยตัง้ข้อสงัเกตท่ีน่าสนใจวา่แม้จ่ือลูจ่ะมีค าตอบท่ีสื่อถึงความทะเยอทะยาน
มากกวา่และตอบด้วยกิริยาท่ีไมเ่หมาะสม แตก่ารตอบของจ่ือลูก่็โปร่งใสและตรงไปตรงมา ในขณะ
ท่ีปัญหาของหร่านฉิวคือการท่ีการน าเสนอตนเอง (self-representation) และเป้าหมายท่ีอยู่ในใจ

                                                   
147 สวุรรณา สถาอานนัท์, จริยศาสตร์ต่างตอบแทนในปรัชญาขงจือ่, หน้า 72-77. 
148 H.  C.  Loy, "Language and Ethics in the Analects,"  in Dao Companion to the Analects, ed.  Amy 
Olberding (New York and London: Springer, 2014)., pp. 143-145.    
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ของเขาไมไ่ด้ไปด้วยกนั149 ผู้ วิจยัสงัเกตวา่จ่ือลูเ่ป็นผู้โดนต าหนิ และโดนต าหนิหลายครัง้ในหลุนอ่ีว์ 
แตจ่ื่อลูก่็ไมไ่ด้ใสใ่จภาพลกัษณ์ภายนอกมากกวา่การขดัเกลาตนเอง ปัญหาจึงไมไ่ด้อยู่ท่ีการต าหนิ
ของขงจ่ือ (ท่ีเป็นอาการท่ีมุ่งบอกว่าสิ่งใดควรไม่ควร) แต่อยู่การวางเป้าหมายทางศีลธรรมท่ีไม่
เหมาะสมของหร่านฉิวเอง  การวิเคราะห์ในสว่นนีแ้สดงให้เห็นว่าไม่ว่าจะเป็นการลงโทษในพืน้ท่ี
จริยธรรมหรือการตดัสินเชิงคณุคา่อ่ืนใด ๆ ของขงจ่ือ ผู้ ท่ีให้คณุคา่กบัภาพลกัษณ์ภายนอก อาจไม่
ตระหนักถึงคณุคา่ท่ีแท้จริงของสิ่งท่ีขงจ่ือพยายามจะสื่อ และปัญหานีท้ าให้เห็นความจ าเป็นของ
การอธิบายวา่ท าไมจึงสัง่สอนควบคูไ่ปกบัการลงโทษ เพ่ือให้ผู้ถกูลงโทษไมจ่ดจ่ออยู่ท่ีการถกูตดัสนิ
แตเ่พียงอย่างเดียว 

ประการสุดท้าย  ในกรณีการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมและการทักท้วง ผู้ ล่วงละเมิด
บรรทัดฐานมีพืน้ท่ีในการพิจารณาแบบอย่างหรือค าตักเตือนได้เต็มท่ี ในขณะท่ีการลงโทษส่ง
กระทบตอ่ความคิดผู้ลว่งละเมิดโดยใช้แรงกดดนัภายนอกตอ่จิตใจ ท าให้เกิดค าถามวา่ การลงโทษ
เป็นการก้าวก่ายการตดัสินใจทางศีลธรรมของผู้ อ่ืนหรือไม่ และการเปลี่ยนแปลงของการกระท าท่ี
เกิดขึน้ในตวัผู้ถกูลงโทษจดัวา่มีคณุคา่ทางศีลธรรมหรือไม ่ หากย้อนกลบัไปท่ีการวิเคราะห์ในเร่ือง
ความตรง คนตรงไม่ใช่ผู้ ท่ีสกัแต่ว่าท าตามบรรทัดฐานทางจริยธรรมอย่างเคร่งครัด แต่ใช้บรรทดั
ฐานท่ีมีมาเป็นเขม็ทิศ แล้วพิจารณาว่าจะท าอย่างไรถึงจะถกูต้องเหมาะสมในความสมัพันธ์และ
สถานการณ์นัน้ ๆ   การ “ท าคนฉ้อฉลให้ตรง” โดยการลงโทษขดักบัคณุสมบัติของคนตรงดงักลา่ว
หรือไม ่ ปรัชญาขงจ่ือมกัจะสนบัสนนุให้ตดัสินใจทางศีลธรรมเอง (ไมใ่ช่สกัแตว่า่ท าตามขนบจารีต
ท่ีมีมา โดยไมไ่ด้มีความรู้สกึภายในท่ีสมัพนัธ์กบัการกระท า) และคอ่ย ๆ ขดัเกลาความคิดและการ
กระท าของตนเองให้สอดคล้องกบับรรทดัฐานทางจริยธรรม (ซึ่งตนได้พิจารณาแล้ววา่เหมาะสมกบั
สถานการณ์และความสมัพนัธ์หนึ่ง ๆ ) เพ่ืออารมณ์ภายในและการแสดงออกภายนอกจะได้สมัพนัธ์
กนั  ผู้ วิจยัเห็นด้วยวา่การขดัเกลาจริยธรรมเป็นกระบวนการท่ีเกิดขึน้อย่างคอ่ยเป็นคอ่ยไป อย่างไร
ก็ตาม ในกรณีการล่วงละเมิดทางจริยธรรมท่ีร้ายแรง มีผู้ถูกล่วงละเมิด และ/หรือท าซ า้หลายครัง้ 
อย่างไม่มีทีท่าท่ีจะส านึกหรือเปลี่ยนแปลงตนเอง อาจไม่สามารถผลดัการลงโทษออกไปได้อีก ผู้
ลว่งละเมิดควรต้องรับโทษเพ่ือจะได้รู้จกัการรับผิดชอบการกระท าของตนและการสื่อสารว่าชุมชน
จริยธรรมไม่สามารถยอมรับการล่วงละเมิดบรรทัดฐานนัน้ได้จ าเป็นต้องเกิดขึน้ทันที  อย่างน้อย
ท่ีสดุ ส่ิงท่ีขงจ่ือต้องการคือการหยดุการลว่งละเมิด  เป็นไปได้วา่หลงัจากหยดุการลว่งละเมิดแล้ว ผู้
ถูกลงโทษอาจไม่ได้ท าตามบรรทัดฐานสมบูรณ์ทุกประการโดยทันที ซึ่งในจุดนี ้ขงจ่ือให้เวลา

                                                   
149 Ibid., p.144. 
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ส าหรับกระบวนการขดัเกลาตนเอง  ภายหลงัการลงโทษ ขงจ่ือน่าจะคาดหวงัวา่ลกูศิษย์ตระหนกั
ถึงความส าคญัของบรรทัดฐานท่ีตนละเมิด เพราะทุกครั ง้ท่ีขงจ่ือลงโทษก็จะสอนว่าใครละเมิด
บรรทัดฐานใดไปพร้อม ๆ  กันด้วย  และในแง่ของการมีอิสรภาพในการตดัสินใจทางศีลธรรม การ
ลงโทษของขงจ่ือไม่ได้มุ่งใช้ความกลวัหรือบีบบงัคบัให้ผู้ล่วงละเมิดท าตามบรรทดัฐานโดยตวัมนั
เองและไม่มีการท าลายชีวิต แต่มีไว้เพ่ือสื่อสารว่าไม่สามารถยอมรับการล่วงละเมิดนัน้ได้ ซึ่ง
หมายความวา่ ในท่ีสดุแล้ว บคุคลยงัคงมีอิสระในการตดัสินใจทางศีลธรรมในอนาคต 

ในแง่ของความสัมพันธ์  การลงโทษดจูะเป็นวิธีจัดการการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมท่ีเสี่ยงมากท่ีสดุ เพราะสามารถกระทบความสมัพันธ์ได้ (และในบางกรณี การตดัขาด
ความสมัพนัธ์อาจเป็นวิธีจดัการท่ีเหมาะสมท่ีสดุ)  การลงโทษเป็นวิธีท่ีไมเ่หมาะสมส าหรับบตุรท่ีจะ
กระท าตอ่บิดามารดา เน่ืองจากจะเป็นการผิดหล่ีและกระทบความสมัพนัธ์ท่ีต้องมีความระวังไหว
อย่างสงู บุตรควรทักท้วงบิดามารดาด้วยความอ่อนโยนเท่านัน้ หรือในกรณีเพ่ือนร่วมงาน ด้วย
ความสนิทชิดเชือ้ท่ีไมม่ากเท่าเพ่ือน การลงโทษเพ่ือนร่วมงานอาจท าให้เกิดปัญหาในความสมัพนัธ์
ได้  การลงโทษจึงไมม่ีข้อยกเว้นในเร่ืองการพิจารณาถึงความถกูต้องชอบธรรมต่อบรรทัดฐานทาง
จริยธรรม ในแง่ท่ีผู้ลงโทษมีหน้าท่ีลงโทษเพ่ือน ามาซึ่งความรับผิดชอบและการตระหนกัถึงการล่วง
ละเมิดบรรทัดฐานของตนในผู้ถูกลงโทษ และในขณะเดียวกันก็ต้องค านึงถึงความถูกต้อง สาย
สมัพนัธ์ และความเคารพตอ่ผู้ถกูลงโทษในฐานะมนษุย์คนหนึ่งด้วย  

 
      3.4.2. ความรุนแรงของการลงโทษ  

 
เห็นได้ว่าการลงโทษทัง้ 3 กรณีมีความรุนแรงของการลงโทษท่ีสมัพันธ์กับการกระท าผิด 

ซึ่งแสดงให้เห็นวา่ในการลงโทษ ต้องพิจารณาถึงความยตุิธรรมตอ่ผู้ถกูลงโทษด้วย หรือกลา่วได้ว่า
การลงโทษสมัพนัธ์กบัระดบัความรับผิดชอบท่ีผู้กระท าผิดแตล่ะคนต้องแบกรับ ไจ๋หวอ่ไมไ่ด้ละเมิด
บรรทัดฐานทางจริยธรรมหรือละเมิดใครโดยตรง แต่เสนอแนวปฏิบตัิท่ีอาจจะท าลายมนษุยธรรม
อนัเป็นจุดมุ่งหมายทางปรัชญาของขงจ่ือและปฏิบัติตนไม่เหมาะสมในฐานะศิษย์ในส านักขงจ่ือ 
โทษท่ีได้รับจึงเป็นการใช้ความเงียบและสร้างระยะห่างเพ่ือเปิดพืน้ท่ีให้ไจ๋หวอ่ค านึงถึงข้อบกพร่อง
ของตน  หยวนรั่งละเลยการต่างตอบแทนคณุธรรมท่ีเหมาะสมกับผู้ ท่ีเขามีความสมัพันธ์ด้วยมา
หลายครัง้ในชีวิต จึงถกูลงโทษในระดบัท่ีรุนแรงกวา่ โดยการถกูตีหน้าแข้งและต าหนิเพ่ือกระตุ้นให้
ส านึกถึงการต่างตอบแทนท่ีเขาได้ละเลยมาโดยตลอด การลงโทษลกูศิษย์สองคนดงักล่าวจึงมี
ลักษณะของการกระตุ้นเตือนให้เกิดการแก้ไข โดยท่ียังคงความสัมพันธ์กับขงจ่ืออยู่ เช่นเดิม 
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ในขณะท่ีหร่านฉิวละเมิดผู้ อ่ืนอย่างตัง้ใจ เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง ระดบัของความรับผิดชอบก็
ย่อมสงูกว่า  และสดุท้าย หร่านฉิวกระท าความผิดระดบับ้านเมือง มีผลกระทบต่อประชาราษฎร์
เป็นจ านวนมาก จึงต้องรับการลงโทษท่ีหนกัท่ีสดุ 

  อย่างไรก็ตาม การลงโทษขัน้ท่ีรุนแรงท่ีสดุเช่นนี ้(การตดัความสมัพนัธ์) ก็ยังเปิดโอกาส
ให้หร่านฉิวสามารถเปลี่ยนแปลงการกระท าของตนเองได้ในฐานะผู้ รับใช้ตระกูลจีแ้ละในฐานะ
มนษุย์คนหนึ่ง เพราะหร่านฉิวได้รับรู้แล้ววา่ความออ่นแอของเจตจ านงและการลว่งละเมิดของตนมี
ความร้ายแรงถึงขัน้ท่ีอาจารย์และเพ่ือนร่วมส านักไม่สามารถยอมรับได้อีกต่อไป  ในแง่นี ้การตดั
ความสมัพันธ์และการร่วมต าหนิประณามของลกูศิษย์ เป็นการกระตุ้นเชิงบังคบัก่อนท่ีหร่านฉิว
อาจจะต้องเผชิญการลงโทษจากชะตากรรมหรือการลงโทษทางกฎหมายซึ่งมีความร้ายแรงกวา่
มาก  ส าหรับชะตากรรม ขงจ่ือกล่าวว่า “มนุษย์อยู่ได้ด้วยความตรง   ชีวิตท่ีหลอกลวง  อยู่ได้ก็
เพราะโชค” (หลุนอ่ีว์ 6:17)  ผู้ ท่ีฉ้อฉลจ าต้องอาศยัโชคในการเอาตวัรอดจากการลว่งละเมิดของ
ตน หากหร่านฉิวยงัไมห่ยดุการลว่งละเมิด สกัวนัอาจต้องเผชิญกบัการแก้แค้นของผู้คนท่ีเขาไปกด
ขี่เก็บภาษีมา หรือหากหร่านฉิวไมไ่ด้รับการคุ้มครองจากตระกลูจีใ้นอนาคต ก็อาจถกูลงโทษโดยรฐั 
ซึ่งการลงโทษโดยรัฐมีความรุนแรงถึงการตดัชิน้ส่วนของร่างกายหรือประหารชีวิต และหากโดน
ประหารชีวิตก็ไมม่ีโอกาสจะแก้ตวัได้อีก     

เห็นได้ว่าหลกัเกณฑ์เร่ืองระดบัการลงโทษของขงจ่ือค านึงถึงความสมัพันธ์กับความผิด 
แตกต่างจากหลกัเกณฑ์ระดบัการลงโทษของผู้ปกครองต่อบิดาของนายกงตามการบันทึกทาง
ประวตัิศาสตร์ ท่ีผู้ วิจัยได้กล่าวไปแล้วในส่วนข้อโต้แย้งต่อการลงโทษของรัฐ  ซึ่งไม่ ได้มีอตัราท่ี
เหมาะสมกบัความผิด แตเ่ป็นโทษรุนแรงท่ีมุง่ผลให้ผู้คนหวาดกลวัท่ีจะกระท าผิดซ า้ และเป็นการขู่
ผู้ อ่ืนในสงัคมไมใ่ห้กระท าผิดในรูปแบบเดียวกนัด้วย  ผู้ วิจยัมองวา่การลงโทษท่ีรุนแรงเกินความผิด
อาจมีประสิทธิผลในการป้องปราม แต่ก็น่าจะมีผลเสียคือท าให้ผู้กระท าผิดค านึงถึงความกลวัถกู
ลงโทษ ในขณะท่ีการลงโทษด้วยวิธีการ (เช่นกรณีการถูกลงโทษของไจ๋หว่อ ท่ีใช้ความเงียบและ
ระยะห่างเพ่ือสื่อสารกับไจ๋หว่อ) และปริมาณท่ีเหมาะสมกับความผิดน่าจะท าให้ผู้ ถูกลงโทษ
มองเห็นความเช่ือมโยงระหว่างการลงโทษกับความผิดท่ีตนเองได้กระท ามากกว่า ซึ่งหมายความ
วา่การลงโทษสามารถสื่อสารตอ่ผู้กระท าผิดเร่ืองความรับผิดชอบและบรรทดัฐานท่ีตนได้ละเมิดได้
อย่างมีประสิทธิภาพกวา่  
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3.5. จุดมุ่งหมายของการลงโทษ 

 
 ในส่วนนี ้ผู้ วิจัยจะสรุปจุดมุ่งหมายของการลงโทษของขงจ่ือ โดยจะเสนอว่าการลงโทษ
ของขงจ่ือสอดคล้องกับทฤษฎีการลงโทษแบบรักษาและแก้ไขนิสัย (rehabilitation) เพราะ
กระบวนการลงโทษเน้นการแก้ไขนิสยัผู้ถูกลงโทษ ผ่านการประณามการกระท าท่ีผิดและสัง่สอน
บรรทัดฐานท่ีถูกต้องไปด้วย ขงจ่ือมุ่งหวังว่าการลงโทษท่ีแก้ไขนิสัยผู้ กระท าผิดได้จะน าไปสู่
จุดมุ่งหมายย่อยอ่ืน ๆ  ได้แก่ การปลูกฝังส านึกในการรับผิดชอบต่อการกระท าของตนเอง การ
ป้องกันไม่ให้เกิดการกระท าผิดแบบเดียวกัน การปกป้องไม่ให้ผู้ อ่ืนถูกล่วงละเมิดผู้ อ่ืน และการ
รักษาบรรทดัฐานทางจริยธรรม  
 

จุดมุ่งหมายหลกัของการลงโทษของขงจ่ือ คือการแก้ไขนิสยัของผู้กระท าผิด  ตามท่ีได้
กลา่วในบทท่ี 1 ในสว่นของทฤษฎีการลงโทษแบบรักษาและแก้ไขนิสยัผู้กระท าผิด การลงโทษตาม
ทศันะนีม้ี 2 รูปแบบ คือตวัการลงโทษเองน าไปสูก่ารรักษาหรือแก้ไขนิสยั และตวัการลงโทษเองไม่
สามารถรักษาหรือแก้ไขนิสยัได้ แต่กระบวนการแก้ไขนิสยัเกิดจากการให้การศึกษา การฝึกฝน
อาชีพอนัจะเพ่ิมโอกาสในการเอาตวัรอดและดแูลตนเองได้หลงัจากสิน้สดุการลงโทษ  หรือให้การ
รักษาทางการแพทย์  กรณีการลงโทษในหลุนอ่ีว์ การลงโทษเป็นการประณามการกระท าผิด ซึ่ง
ขงจ่ือคาดหวังว่าการลงโทษจะมีบทบาทในการยืนยันบรรทัดฐานท่ีถูกต้องแก่ผู้กระท าผิด การ
ลงโทษเป็นการสื่อสารแก่ผู้กระท าผิดว่าการล่วงละเมิดนัน้ ๆ  ไม่สามารถยอมรับได้ จนถึงขัน้ท่ีวา่
ขงจ่ือต้องลงโทษ ในขัน้แรก ขงจ่ือคาดหวงัให้การลงโทษหยดุการล่วงละเมิดดงักล่าว และในขัน้ท่ี
สอง ขงจ่ือคาดหวงัวา่การสอนควบคูก่บัการลงโทษวา่ผู้กระท าผิดได้ท าอะไรผิดจะมีบทบาทในการ
สอนจริยธรรมให้ผู้กระท าผิด  ในขณะท่ีทศันะการลงโทษแบบป้องกนัความผิด (deterrence) เช่ือ
วา่การลงโทษจะบรรลผุลในการป้องปรามไมใ่ห้ผู้ถกูลงโทษกระท าผิดซ า้ หรือบทลงโทษท่ีบงัคบัใช้
จะสื่อสารให้ผู้คนในสงัคมรู้วา่ไมค่วรท าสิ่งนีเ้พราะผิดกฎหมาย  แตต่ามท่ีวิทยานิพนธ์นีไ้ด้แสดงให้
เห็นถึงศกัยภาพมนษุย์ท่ีสามารถไตร่ตรองวา่สิ่งใดถูกต้องชอบธรรมและสิ่งใดไมถ่กูต้องชอบธรรม
ได้ ขงจ่ือไม่ได้มองว่าผู้ กระท าผิดเป็นเหมือนสตัว์ท่ีจะหยุดกระท าผิดเพราะกลวัการถูกลงโทษ 
ขงจ่ือไมไ่ด้มีจดุมุง่หมายท่ีจะใช้การลงโทษด้วยความรุนแรงเพ่ือป้องปรามไมใ่ห้กระท าผิดซ า้  หาก
ขงจ่ือมีจุดมุ่งหมายของการลงโทษเช่นนัน้ การลงโทษอย่างรุนแรงน่าจะมีประสิทธิภาพมากกวา่  
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การลงโทษโดยใช้ความกลัวเป็นการดถููกศกัยภาพในการตดัสินใจทางศีลธรรมของมนุษย์ การ
กระตุ้นให้คิดเป็นจดุมุง่หมายท่ีขงจ่ือให้ความส าคญั เป็นไปได้วา่ขงจ่ือไมไ่ด้คาดหวงัวา่การลงโทษ
จะสามารถแก้ไขพฤติกรรมของผู้กระท าผิดได้ทัง้หมด  การลงโทษเพียงอย่างเดียวอาจไม่มี
ประสิทธิภาพในการเปลี่ยนแปลงนิสัยผู้กระท าผิด แต่การลงโทษพร้อมค าสัง่สอนอาจสามารถ
เปลี่ยนแปลงความคิดของผู้ กระท าผิดได้บ้าง แต่การเปลี่ยนแปลงอย่างถาวรจ าเป็นต้องใช้
กระบวนการขดัเกลาจริยธรรมท่ีผู้กระท าผิดเตม็ใจและพร้อมท่ีจะพากเพียรด้วยตนเอง 

ข้อสังเกตท่ีน่าสนใจเก่ียวกับแนวคิดการลงโทษ “เพ่ือแก้ไขและรักษา” คือ ทัศนะการ
ลงโทษนีย้อมรับสมมติฐานเบือ้งต้นว่าการกระท าผิดของบุคคลเป็นผลจากความเจ็บป่วยทาง
ร่างกายและจิตใจหรือเง่ือนไขทางสงัคม  การลงโทษจึงมีจดุมุ่งหมายท่ีการเยียวยาผู้ถูกลงโทษใน
ขณะท่ีก าลงัรับโทษด้วย  ขงจ่ือไมไ่ด้มองว่าบคุคลท่ีกระท าผิดเจ็บป่วยจึงต้องใช้การลงโทษหรือให้
การรักษา  ผู้ กระท าผิดในหลุนอ่ีว์ท่ีถูกลงโทษเป็นผู้ ท่ี รู้ว่าสิ่งใดถูกสิ่งใดผิด แต่เลือกท่ีจะไม่
พยายามต้านทานความปรารถนาท่ีไม่เหมาะสมของตนเอง ทัง้ท่ีตนเองมีศกัยภาพท่ีจะท าเช่นนัน้ 
การลงโทษเป็นการประณามท่ีขงจ่ือหวงัว่าจะสามารถเปลี่ยนความปรารถนาท่ีจะเลือกเดินในทาง
ท่ีผิดและเกิดความละอายใจท่ีตนมีศกัยภาพในการเลือกท าสิ่งท่ีถกู แตไ่มท่ า  

เมื่อผู้กระท าผิดมีศกัยภาพท่ีจะท าสิ่งท่ีถกูต้องชอบธรรมได้ แตไ่มท่ า  จดุมุง่หมายย่อยอีก
ข้อหนึ่งท่ีส าคญั จึงเป็นการแก้ไขนิสยัของผู้ถกูลงโทษให้ส านึกผิดและรู้จกัรับผิดชอบกบัการกระท า
ผิด โดยการต้องรับผลของการเลือกอย่างมีอิสระของตนเอง  ส าหรับการรับผิดชอบต่อการเลือก
อย่างมีอิสระของตนเอง ขงจ่ือเช่ือว่ามนษุย์ทกุคนมีศกัยภาพในการไตร่ตรองและเลือกการกระท า
ของตนเองอย่างมีอิสระ ไมส่ามารถอ้างโชคชะตาหรือปัจจยัท่ีมาควบคมุการตดัสินใจของตนเองได้ 
ดงัท่ีปรากฏจากกรณีการลงโทษท่ีวิเคราะห์ หร่านฉิวเลือกท่ีจะละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรมเพ่ือ
ผลประโยชน์ของตนเอง โดยไมค่ านึงถึงผลกระทบตอ่ชีวิตความเป็นอยู่ประชาราษฎร์ และหยวนรั่ง
เลือกท่ีจะไม่ปฏิบัติหล่ีท่ีเหมาะสมกบัผู้ อ่ืน  อย่างไรก็ตาม ขงจ่ือน่าจะไม่ได้เช่ือว่าในทกุกรณีของ
การกระท าลว่งละเมิดจะต้องตอบแทนความผิดด้วยการลงโทษ  หากผู้ลว่งละเมิดตระหนกัในการ
กระท าผิดของตน แล้วแก้ไขการกระท าและแสดงความรับผิดชอบตอ่ผู้ ท่ีตนเองได้ล่วงละเมิด ขงจ่ือ
ย่อมยอมรับได้และถือว่าการล่วงละเมิดนัน้ได้รับการรับผิดชอบแล้ว  ในแง่นีข้งจ่ือไม่ได้เช่ือตามท่ี
ทศันะการลงโทษแบบทดแทนความผิด (retributive theory) ข้อท่ีวา่การกระท าผิดทกุกรณีต้องถูก
ตอบแทนด้วยการลงโทษ  สงัเกตได้จากท่ีเมื่อลกูศิษย์หรือผู้ปกครองท าผิดหรือแสดงความตัง้ใจท่ี
จะกระท าผิด ขงจ่ือจะตกัเตือนให้กลบัใจหรือแก้ไขการกระท า ไมไ่ด้ท าการลงโทษโดยทนัที     
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การลงโทษแบบรักษาและแก้ไขนิสยัมกัถกูโจมตีเร่ืองความยุติธรรมในแง่ท่ีว่า ผู้กระท าผิด
สมควรท่ีจะถูกท าให้เจ็บปวด แต่ทัศนะนีก้ลบัมีจุดมุ่งหมายในการรักษาและขดัเกลาผู้กระท าผิด 
ซึ่งมีผู้โจมตีทัง้ในแง่ความยตุิธรรมและความขดัแย้งกบัค านิยามของการลงโทษ  ความยตุิธรรมต่อ
ผู้ ถูกล่วงละเมิดคือความยุติธรรมในท่ีนีม้องได้ทัง้ความยุติธรรมต่อผู้ กระท าผิดเองและความ
ยุติธรรมต่อผู้ ถูกละเมิด  กล่าวคือ หากยึดตามทฤษฎีทดแทนความผิด (retributive theory) 
ผู้กระท าผิดสมควรได้รับการลงโทษ จึงไมย่ตุิธรรมท่ีเขาได้รับการรักษาหรือแก้ไขนิสยั หรือหากมอง
ตามทฤษฎีการลงโทษเพ่ือป้องกนัการแก้แค้นกันเอง ผู้ถูกล่วงละเมิดหรือผู้ เก่ียวข้องกับผู้ถกูลว่ง
ละเมิดอาจไมพ่อใจ ท่ีตนเองหรือผู้ใกล้ชิดตนเองถกูลว่งละเมิด แตผู่้กระท าผิดกลบัได้รับการรักษา
หรือขดัเกลาจริยธรรมให้ดีขึน้ ซึ่งจะเป็นผลดีต่อตวัเขา ในบริบทของจริยศาสตร์ขงจ่ือ แน่นอนว่า
ขงจ่ือทนไม่ได้ท่ีจะปล่อยให้ผู้ อ่ืนโดนลว่งละเมิด แต่การลงโทษเพ่ือน ามาซึ่งความสาสมใจและนยั
ของความรู้สกึได้รับการชดเชยไมใ่ช่สิ่งท่ีขงจ่ือยอมรับ แตน่ัน่ไมไ่ด้หมายความวา่ขงจ่ือไมใ่สใ่จเร่ือง
ความยุติธรรมตอ่ผู้ถกูลว่งละเมิด คณุธรรมความตรงก ากับว่าไมค่วรแก้แค้นผู้ล่วงละเมิด แต่ก็ไม่
สนบัสนนุให้อภยัผู้ลว่งละเมิดในความหมายของการปลอ่ยผา่นการกระท าผิดโดยไมท่ าอะไร  

การลงโทษนอกจากจะมีจุดมุ่งหมายในการขดัเกลาจริยธรรมของผู้กระท าผิดแล้ว ยังมี
จดุมุง่หมายย่อยในการปกป้องผู้ อ่ืนไมใ่ห้ถกูลว่งละเมิดด้วย แตก่ารปกป้องสงัคมให้ปลอดภยัจาก
การถกูลว่งละเมิดเป็นผลท่ีตามมาจากจดุมุง่หมายในการลงโทษหลกัซึ่งกค็ือการขดัเกลาแก้ไขนิสยั
ผู้กระท าผิด  การลงโทษขดัเกลาจริยธรรมผู้กระท าผิด จนเกิดการตระหนกัวา่การกระท าของตนไม่
สามารถยอมรับได้ หยดุการกระท าผิด และเกิดการแก้ไขนิสยั จนไมล่ว่งละเมิดผู้ใดซ า้ และมีความ
พร้อมท่ีจะชดเชยความผิดกบัผู้ ท่ีเขาได้ล่วงละเมิดคือการปกป้องความยตุิธรรมท่ีดีท่ีสดุ ผู้ถูกล่วง
ละเมิดไม่สมควรได้รับการล่วงละเมิด เมื่อผู้ กระท าผิดยังคงล่วงละเมิดผู้ อ่ืนซ า้ซาก ไม่ค านึงถึง
ความเดือดร้อนและความเป็นธรรมในการต่างตอบแทนในการปฏิบัติต่อผู้ อ่ืน ขงจ่ือจ าเป็นต้อง
ลงโทษผู้กระท าผิด ด้วยความหวงัวา่ความเข้าใจวา่การล่วงละเมิดของตนเองสง่ผลกระทบต่อชีวิต
ผู้ อ่ืนอย่างไร  ในกรณีของหร่านฉิว การขดูรีดประชาราษฎร์และสนับสนุนการฉ้อฉลของเจ้านาย
เพ่ือผลประโยชน์ของตนเองเป็นการละเมิดท่ีส่งกระทบในระดับบ้านเมือง ถึงแม้ว่าขงจ่ือจะไม่
สามารถรับรองได้ว่าหร่านฉิว ผู้ยังคงท างานรับใช้ตระกูลจี ้จะไม่ล่วงละเมิดประชาราษฎร์อีก แต่
อย่างน้อยขงจ่ือก็ไม่น่ิงดดูายปล่อยให้หร่านฉิวใช้ชีวิตตามปกติในส านกัขงจ่ือ ประดจุกับว่าไมไ่ด้
กระท าความผิดร้ายแรงอะไร 

นอกจากนัน้ การลงโทษเพ่ือหวงัให้เกิดการตระหนักในความผิดและการแก้ไขนิสยัยังมี
จุดมุ่งหมายย่อยในการปกป้องหลักความเป็นธรรมในการต่างตอบแทน ซึ่งแตกต่างจาก
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จดุมุง่หมายย่อยก่อนหน้าตรงท่ี การปกป้องไมใ่ห้ผู้ อ่ืนถกูลว่งละเมิดเป็นการปกป้องระดบับคุคลใน
ขณะท่ีการปกป้องระบบความเป็นธรรมในการต่างตอบแทนเป็นการปกป้องวิถีจริยะของชุมชน 
ขงจ่ือมองวา่ ผู้ปฏิบตัิคณุธรรมควรได้รับการตอบแทนด้วยคณุธรรม การลว่งละเมิดผู้ อ่ืนท าให้เกิด
ปัญหาความเป็นธรรมในการต่างตอบแทน กรณีของหยวนรั่งมีความชัดเจนในประเด็นนีม้าก 
เพราะผู้ อ่ืนให้สิ่งดี ๆ กบัหยวนรั่ง แตห่ยวนรั่งกลบัละเมิดหล่ี โดยการไมต่า่งตอบแทนพวกเขาบ้าง 
ผู้ ท่ีมีปฏิสมัพันธ์กับ หยวนรั่ง ถูกหยวนรั่งกระท าอย่างไม่ยตุิธรรม การท่ีหยวนรั่งเป็นฝ่ายรับอย่าง
เดียว โดยไมค่ิดจะตอบแทนใคร อาจมีผู้มองวา่เป็นเร่ืองเลก็น้อย แตใ่นมมุมองของขงจ่ือ สามารถ
ท าลายจริยธรรมในการต่างตอบแทนคณุธรรมในสงัคม กล่าวโดยสรุป การปกป้องผู้ อ่ืนในสงัคม
ไม่ให้ถูกล่วงละเมิด เป็นการปกป้องทัง้ระดับบุคคลและการปกป้องวิถีแห่งการต่างตอบแทน
คณุธรรมของคนในสงัคม  

อย่างไรก็ตาม อาจมีผู้ โต้แย้งว่า ขงจ่ือได้พยายามทักท้วงหร่านฉิวมาหลายครัง้ก่อนหน้า 
แต่หร่านฉิวก็ยังคงกระท าผิดในระดบัท่ีรุนแรงย่ิงขึน้ จึงเป็นไปได้ว่าการลงโทษอาจไม่ได้ช่วยให้ 
หร่านฉิวหยุดกระท าผิดในอนาคต หากเป็นเช่นนัน้การลงโทษก็ไร้ประโยชน์  ผู้ วิจัยจะโต้แย้งว่า
อย่างน้อย การลงโทษในทศันะขงจ่ือยงัมีจดุประสงค์ย่อยอีกหนึ่งข้อคือ การรักษาบรรทดัฐานและ
จุดยืนทางจริยธรรม การขับหร่านฉิวออกจากกลุ่มเป็นการปกป้องจุดยืนทางศีลธรรมและการ
ปกครองของกลุ่มขงจ่ือและลกูศิษย์ การท่ีขงจ่ืออนุญาตให้ลกูศิษย์ “ประโคมโจมตี” หรือต าหนิ 
หร่านฉิวเป็นการแสดงความเป็นหนึ่งเดียวของกลุม่ท่ีจะการประกาศความไมย่อมรับในการกระท า
ของหร่านฉิวและความไมเ่ก่ียวข้องกับหร่านฉิวในอนาคต ซึ่งมีนยั 2 ประการคือ ประการแรก การ
สื่อสารตอ่ หร่านฉิววา่การกระท าผิดของตนเกินขีดจ ากดัท่ีกลุม่จะสามารถยอมรับอีก และหร่านฉิว
ควรมีส านึกและมีความรับผิดชอบต่อประชาราษฎร์และกลุ่มขงจ่ือซึ่งตนได้เข้ามาสัมพันธ์ด้วย
ความหวงัท่ีจะร่วมปณิธานในการสร้างชุมชนมนุษยธรรมตัง้แต่ต้น และหวงัว่าความเข้าใจนีจ้ะ
น าไปสูก่ารแก้ไขตนเองของหร่านฉิว และประการท่ีสอง เป็นการรักษาจดุยืนทางศีลธรรมของกลุ่ม
ในแง่ท่ีวา่กลุม่ไมไ่ด้สนบัสนนุการลว่งละเมิดของหร่านฉิว  การรักษาจดุยืนของกลุม่ในท่ีนี ้นอกจาก
จะเป็นการรักษาทัง้บรรทดัฐานของกลุ่มขงจ่ือแล้ว ยังเป็นการรักษาบรรทัดฐานทางจริยธรรมใน
ระดบัชมุชนด้วย เพราะการลงโทษเป็นการไมเ่พิกเฉยตอ่การกระท าผิด ซึ่งเป็นการสื่อสารถึงชมุชน
ว่าการกระท าผิดนีเ้ป็นสิ่งท่ีไม่สามารถยอมรับได้ ท าให้ชุมชนเกิดการเรียนรู้บรรทัดฐานทาง
จริยธรรมด้วย 

ภาพของการลงโทษท่ีสังคมหรือผู้ อ่ืนรับรู้ด้วยมักเป็นภาพของทัศนะการลงโทษแบบ
ป้องกนัการกระท าผิด ท่ีการลงโทษเกิดขึน้ในท่ีสาธารณะเพ่ือให้เกิดผลในการป้องปรามไมใ่ห้ผู้ อ่ืน
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กระท าผิดในแบบเดียวกัน แต่ในกรณีการลงโทษท่ีขงจ่ือเป็นผู้กระท าหรือให้ความยอมรับ การ
ลงโทษไม่ได้เกิดในพืน้ท่ีสาธารณะ150เพ่ือต้องการป้องปรามไม่ให้คนท าผิดในแบบเดียวกัน แตม่ี
บทบาทใน 2 รูปแบบ คือการร่วมจุดยืนทางจริยธรรม/รวมพลังในการรักษาบรรทัดฐานทาง
จริยธรรม และการสัง่สอนจริยธรรมแบบเชิงลบ  นอกจากการลงโทษจะมีเป้าหมายในการในการสัง่
สอนบรรทัดฐานทางจริยธรรมแก่ผู้กระท าผิดเองแล้ว ยังเป็นการสัง่สอนบรรทัดฐานทางจริยธรรม
แก่ผู้ อ่ืนในกลุ่มด้วย นอกจากกรณีของหยวนรั่งท่ีขงจ่ือลงโทษโดยส่วนตวัแล้ว กรณีการลงโทษ      
ไจ๋หวอ่และหร่านฉิวมีลกูศิษย์คนอ่ืนอยู่ด้วย และขงจ่ือพดูกบัลกูศิษย์คนอ่ืนวา่ทัง้สองท าผิดอย่างไร 
น่ีเป็นตัวอย่างว่าขงจ่ือไม่ได้เพียงใช้ต้นแบบผู้มีคุณธรรม (moral exemplars) เท่านัน้ แต่ยังใช้
ตวัอย่างท่ีไมด่ีเพ่ือท าให้เห็นวา่ไม่ควรปฏิบตัิตามอย่างไรด้วย กรณีไจ๋หวอ่ต่อรองการไว้ทกุข์  การ
ลงโทษด้วยการไมพ่ดูกบัไจ๋หว่อโดยตรงแตห่นัมาพดูกบัลกูศิษย์คนอ่ืน ๆ แทน เป็นกระบวนการใน
การลงโทษ แตใ่นขณะเดียวกนั ก็เป็นการสอนลกูศิษย์คนอ่ืนด้วย   อย่างไรก็ตาม หากมองย้อนไป
ถึงหลุนอ่ีว์ เล่มท่ี 11 บทท่ี 14  ท่ีขงจ่ือปกป้องจ่ือลูจ่ากการลงโทษท่ีไม่ได้พิจารณาไตร่ตรองให้ดี
จากลูกศิษย์คนอ่ืน ขงจ่ือน่าจะไม่ได้ต้องการให้ลูกศิษย์คนอ่ืนไปตอกย า้ซ า้เติมไจ๋หว่อ (ขงจ่ือ
เพียงแตบ่อกวา่การกระท าเช่นนัน้ไร้มนษุยธรรม)  กรณีการลงโทษเชิงสญัญะตอ่ผู้ปกครองคือการ
ท่ีคนในสงัคมแสดงความไม่ยอมรับความฉ้อฉลของผู้ปกครองหรือขนุนาง พลงัในการไม่ยอมรับ
ดังกล่าว เป็นการรวมพลังสร้างจุดยืนทางศีลธรรมของประชาราษฎร์และสร้างพลังในหมู่
ประชาราษฎร์ให้ร่วมกนัเรียกร้องให้ผู้ปกครองท าสิ่งท่ีเหมาะสมกบันามของตนเอง   
   

                                                   
150 เมื่อผู้ วิจัยกล่าวถึงค าว่า “พืน้ที่สาธารณะ” ในการลงโทษแบบป้องปรามความผิด ผู้ วิจัยหมายถึงการลงโทษ

ทางกายภาพที่เกิดในพืน้ที่แจ้ง ที่มีผู้คนเดินผ่านและคอยหยุดดู หรือการลงโทษด้วยการตัดอวัยวะหรือประทบั
รอยสกับนร่างกายที่จะท าให้ผู้คนเห็นและรับรู้ว่าผู้นีเ้ป็นอาชญากร  กรณีการลงโทษในหลุนอ่ีว์ มีการลงโทษที่มี
ความเป็นสาธารณะใน 2 กรณีคือ การลงโทษเชิงสญัญะของผู้ ใต้ปกครองต่อผู้ปกครอง ที่เป็นการรวมพลงัของ
ประชาราษฎร์ในการแสดงความไม่ยอมรับการกระท าของผู้ ปกครอง และกรณีการลงโทษหร่านฉิว ที่ขงจื่อ 
อนญุาตให้ลกูศิษย์ “ประโคมโจมตี” ซึง่มีนยัของการวิจารณ์และต าหนิที่ชมุชนร่วมรับรู้ด้วย  สว่นกรณีการลงโทษ
ไจ๋หว่อ น่าจะไม่ได้มีการรับรู้ในสาธารณะในความหมายของผู้อื่นในชุมชนที่อยู่นอกกลุ่มขงจื่อ แต่มีลกูศิษย์ของ
ขงจ่ือคนอื่น ๆ ร่วมรับรู้ด้วย ซึง่ก่อให้เกิดการสือ่สารจริยธรรมต่อลกูศิษย์เหล่านัน้ด้วย ผู้วิจยัจงึขออภิปรายกรณี
การลงโทษไจ๋หว่อในสว่นเดียวกนันีด้้วย 
 



 

 

บทที่ 4 
บทสรุป 

  
 การลงโทษในทัศนะขงจ่ือตัง้อยู่บนฐานท่ีว่าผู้กระท าผิดมีศกัยภาพท่ีจะเลือกกระท าสิ่งท่ี
ถกูต้อง แตก่ลบัเลือกท าสิ่งท่ีละเมิดบรรทดัฐานทางจริยธรรม การเลือกของตวับคุคลเองท าให้ต้อง
แบกรับความรับผิดชอบ ซึ่งประเภทของการกระท าผิดและความตัง้ใจในการกระท าผิด และการ
เลือกท่ีจะแก้ไขตนเองหรือกระท าผิดซ า้เป็นเกณฑ์ท่ีขงจ่ือตดัสินว่าควรต้องใช้วิธีใดในการขดัเกลา 
และหากต้องใช้การลงโทษ ควรต้องลงโทษในสดัส่วนอย่างไรจึงจะท าให้เกิดความส านึกถึงความ
รับผิดชอบและตระหนักถึงการละเมิดบรรทัดฐานของตน การท าความเข้าใจเร่ืองอัตตาณัติ 
ศกัยภาพในการตดัสินใจทางศีลธรรม และความรับผิดชอบในสว่นแรกของวิทยานิพนธ์ท าให้เห็น
วา่ จริยศาสตร์ขงจ่ือยึดหล่ีซึ่งขงจ่ือพยายามฟืน้ฟแูละสืบสานจากราชวงศ์โจวเป็นบรรทดัฐาน และ
มองว่าบุคคลจะขดัเกลาจริยธรรมของตนได้ส าเร็จและบ้านเมืองจะสงบสขุได้ก็ต่อเมื่อยึดหล่ีเป็น
บรรทดัฐาน  แตจ่ริยศาสตร์ขงจ่ือเช่ือวา่บคุคลมีอตัตาณตัิทางศีลธรรม คือมีอิสรภาพในการเลือกท่ี
จะปฏิบัติหรือไม่ปฏิบัติตามบรรทัดฐานทางจริยธรรม ซึ่งแสดงออกอย่างชัดเจนใน 2 ลักษณะ 
ได้แก่  (1) บุคคลมีอตัตาณัติในการท ากระท าสิ่งตา่ง ๆ  โดยปราศจากการยัดเยียดความเช่ือจาก
ผู้ อ่ืนหรือสงัคม  แม้จะมีบรรทดัฐานทางจริยธรรมอยู่ แตบ่คุคลเลือกเองวา่จะปฏิบตัิบรรทดัฐานนัน้
หรือไม่ และในการปฏิบตัิตามบรรทดัฐานทางจริยธรรม บุคคลไม่เพียงปฏิบตัิตามกฎหรือรูปแบบ
ภายนอกของหล่ี แต่ควรมีอารมณ์ท่ีสอดคล้องกับการปฏิบัติดังกล่าวด้วย  นอกจากนัน้ การ
ปฏิบัติหล่ียังต้องพิจารณาถึงอ้ีหรือความเหมาะสมต่อสถานการณ์และชุดความสมัพันธ์ ณ เวลา
ของการปฏิบตัิหล่ีนัน้ ๆ  อารมณ์และการตดัสินใจด้วยตนเองของบคุคลเหลา่นีน่ี้เอง แสดงถึงความ
มีอตัตาณัติ   (2) บุคคลมีอตัตาณัติท่ีจะปฏิบัติจริยธรรมโดยไม่ถูกปัจจัยภายนอกขดัขวาง เช่น 
สภาพแวดล้อมทางสังคมและโชคชะตา แม้ปัจจัยภายนอกจะเป็นสิ่งท่ีเหนือความควบคมุของ
มนษุย์ แตม่นษุย์สามารถปรับความหมายของโชคชะตาให้เป็นพลงัทางศีลธรรมได้ และมนษุย์ทุก
คนมีศกัยภาพท่ีจะขดัเกลาตนเอง  การไมม่ีพฒันาการทางจริยธรรมก็ไมส่ามารถเป็นข้ออ้างในการ
กระท าผิดได้ เพราะเป็นการเลือกของบคุคลเองเช่นกนั ท่ีจะขดัเกลาหรือไม่ขดัเกลาจริยธรรมของ
ตน เมื่ออัตตาณัติทางศีลธรรมของบุคคลมีความชัดเจน  ก็หมายความว่าเมื่อบุคคลท าสิ่งท่ีมี
คณุธรรม ก็มีความชอบธรรมท่ีจะได้รับค าชมหรือการตอบแทน และเมื่อละเมิดบรรทัดฐานทาง
จริยธรรม ก็ต้องแบกรับความรับผิดชอบ ซึ่งรวมถึงมีความชอบธรรมท่ีจะถกูลงโทษ  
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 ในความพยายามของขงจ่ือท่ีจะฟื้นฟูจริยธรรมในบ้านเมือง  การลงโทษเป็นรูปแบบของ
การจัดการการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม แต่การลงโทษก็ไม่ใช่วิธีการเดียวและไม่ใช่
วิธีการแรกท่ีขงจ่ือเลือกใช้ในการจดัการการล่วงละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรม ขงจ่ือไม่อาจทน
เฝ้ามองบ้านเมืองเต็มไปด้วยความเสื่อมถอยทางจริยธรรมได้ ดงันัน้ ไม่ว่าจะเป็นความบกพร่อง
หรือการเบ่ียงเบนจากบรรทัดฐานทางจริยธรรมเล็ก ๆ  น้อย ๆ หรือการล่วงละเมิดละเมิดบรรทัด
ฐานทางจริยธรรม ขงจ่ือเช่ือว่าไม่อาจปล่อยให้เกิดขึน้ได้โดยไม่ช่วยขัดเกลาจริยธรรมใด ๆ 
คณุธรรมความตรงท าให้ขงจ่ือตระหนักถึงหน้าท่ีท่ีจะต้องท าต่อผู้ เบ่ียงเบนจากบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมให้ตรงด้วย ไม่ว่าจะด้วยวิธีการเป็นต้นแบบทางจริยธรรมหรือการสัง่สอน ทักท้วงหรือ
ต าหนิโดยตรง ด้วยความตัง้ใจวา่วิธีการดงักลา่วจะช่วยหยดุความบกพร่องหรือการลว่งละเมิดและ
ท าให้เกิดความตระหนกัวา่ตนได้บกพร่องหรือกระท าผิดอะไรและแก้ไขการกระท าของตนเอง  แต่
การล่วงละเมิดประเภทท่ีเป็นการล่วงละเมิดผู้ อ่ืนโดยตรง มีปัจจัย ท่ีต้องค านึงถึงเพ่ิมขึน้มาอีก
ประการหนึ่งคือความยุติธรรมต่อผู้ถูกล่วงละเมิด ผู้ล่วงละเมิดผู้ อ่ืน โดยเฉพาะในกรณี ท่ีกระท า
อย่างจงใจ จึงต้องรับผิดชอบอย่างเต็มท่ีและเป็นกรณีท่ีขงจ่ือเห็นว่าต้องรับบทลงโทษ (ในพืน้ท่ี
จริยธรรม) โดยเฉพาะหากผู้ลว่งละเมิดกระท าการลว่งละเมิดซ า้ โดยไม่คิดถึงความเดือดร้อนของ
ผู้ อ่ืน  แต่ไม่ว่าความผิดจะรุนแรงเพียงใด ก็ต้องถูกก ากับด้วยความตรง คือมีเป้าหมายในการขดั
เกลาจริยธรรมและปกป้องผู้ถกูลว่งละเมิด และไมเ่ป็นการลว่งละเมิดคืนหรือแก้แค้นผู้กระท าผิด     
 การลงโทษในทัศนะขงจ่ือสอดคล้องกับทฤษฎีการลงโทษแบบรักษาและแก้ไขนิสยั การ
ลงโทษแบบการลงโทษเป็นการแสดงความเจ็บปวดต่อร่างกายและจิตใจท่ีแตกต่างจากการล่วง
ละเมิดคืนหรือการแก้แค้น ตรงท่ีเป็นการแสดงความไม่ยอมรับการละเมิดบรรทัดฐานต่อผู้ ล่วง
ละเมิด ท่ีกระท าบนฐานของการละเมิดบรรทดัฐานนัน้ ไมใ่ช่การกระท าเพ่ือความสาสมใจได้ท าให้
ผู้ล่วงละเมิดได้เจ็บปวดบ้างหรือเพ่ือแก้แค้นให้ผู้ล่วงละเมิด นอกจากนัน้ ถึงแม้ว่าผู้ถกูลงโทษลว่ง
ละเมิดผู้ อ่ืน แตม่นษุยธรรมและความตรงยงัท าให้ต้องพิจารณาถึงการรักษาความสมัพนัธ์กับผู้ถูก
ลงโทษ การลงโทษท่ีขงจ่ือกระท าหรือสนบัสนนุจึงเป็นการลงโทษในรูปแบบของสญัลกัษณ์เพ่ือสื่อ
ถึงการไม่ยอมรับการล่วงละเมิดบรรทัดฐานมากกว่าการสร้างความเจ็บปวดในตวัมนัเอง  ขงจ่ือ
ส ารวจการลงโทษจากพืน้ท่ีรัฐและเลือกท่ีจะท าให้การลงโทษมีเนือ้หาศีลธรรมมากกว่าการป้อง
ปรามโดยความกลวัหรือท าให้อบัอายอย่างไร้แก่นสาร  การลงโทษในทศันะขงจ่ือมุง่ให้เกิดส านึก
ในเร่ืองความรับผิดชอบ และมองวา่การประณามการกระท าท่ีผิดและสอนบรรทดัฐานท่ีถกูต้องจะ
ส่งผลในระดบัความเข้าใจ ซึ่งจะท าให้เกิดความละอายท่ีตนได้กระท าผิดและไม่กระท าผิดอีกใน
อนาคต 
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 ขงจ่ือพิจารณาถึงความถูกต้องชอบธรรมเสมอเมื่อจะลงโทษใคร ผู้ลงโทษตดัสินว่าควร
ลงโทษอย่างไรอย่างยตุิธรรม กล่าวคือ ระดบัของการลงโทษสอดคล้องกับความผิด ตรงนีเ้ป็นสิ่ง
ส าคญั เพราะขงจ่ือไม่ได้ต้องการลงโทษเพ่ือสร้างความกลวั ท่ีจะต้องเน้นการลงโทษท่ีรุนแรง แต่
ขงจ่ือต้องการสื่อสารวา่การละเมิดบรรทดัฐานดงักล่าวเป็นการเลือกของตนเอง ซึ่งตนเองแบกรับ
ความรับผิดชอบนัน้อยู่ จึงต้องได้รับผลของการลว่งละเมิดนัน้ ในแง่นีก้ารลงโทษท่ีสามารถสื่อสาร
ถึงบรรทดัฐานท่ีถกูลว่งละเมิดและเช่ือมโยงถึงความรับผิดชอบน่าจะมีประสิทธิภาพในการสื่อสาร
ทางศีลธรรมมากกวา่ ซึ่งตรงกนัข้ามกบัการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐท่ีผู้ปกครองใช้การลงโทษท่ีรุนแรง แต่
ไมส่ามารถสง่อิทธิพลทางศีลธรรมให้ผู้ถกูลงโทษได้อย่างแท้จริง  
 นอกจากนัน้ การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม ยังเป็นการลงโทษในความสมัพันธ์ ดงัตวัอย่าง
กรณีการลงโทษในความสมัพนัธ์ ศิษย์-อาจารย์ เพ่ือน-เพ่ือน และผู้ปกครอง-ผู้ใต้ปกครอง ในขณะ
ท่ีการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐใช้ความรุนแรง ความกลวั และปลายดาบ  หรือการลงโทษโดยผู้ ไม่ได้ขดั
เกลาจริยธรรมใช้ค่านิยมและความคิดเห็นท่ีไม่ได้ผ่านการไตร่ตรองดีพอ และเน้นสร้างความอบั
อายผ่านการติฉินนินทา  การลงโทษของขงจ่ือค านึงถึงจุดมุ่งหมายในการขัดเกลาบุคคลใน
ความสมัพันธ์ การสามารถใช้ความสมัพันธ์ในการลงโทษได้หมายความว่าทัง้ผู้ลงโทษและผู้ถูก
ลงโทษอยู่ในความสมัพนัธ์และการใช้ความสมัพนัธ์ในการลงโทษเช่นนีน้่าจะมีประสิทธิภาพในการ
ขดัเกลาจริยธรรมในระยะยาว ได้มากกวา่การใช้ปลายดาบหรือเสียงนินทาท่ีไมไ่ด้มีเนือ้หาว่าการ
ล่วงละเมิดหนึ่ง ๆ นัน้ผิดจริยธรรมอย่างไรเป็นหลัก  และท่ีส าคัญย่ิง  การใช้การลงโทษใน
ความสมัพันธ์เป็นการยืนยนัว่าเรามีความตัง้ใจในการขดัเกลากับผู้ ท่ีเราอยู่ในความสมัพันธ์ด้วย
จนถึงท่ีสดุ แม้ว่าบุคคลเหล่านีอ้าจยากแก่การขดัเกลา จนต้องใช้วิธีการจัดการขัน้สดุท้าย (การ
ลงโทษ) ก็ยังไม่ย่อท้อ ในแง่นีบุ้คคลในชุมชนและความสมัพันธ์มีส านึกในการร่วมกันตรวจสอบ
และก ากับความประพฤติของบคุคลในความสมัพนัธ์ของตน ไม่ปล่อยให้เกิดการล่วงละเมิดตอ่ไป 
จนผู้กระท าผิดต้องรับโทษในระดบัรัฐ 
 แม้การลงโทษจะถกูโต้แย้งว่าขดักบัอตัตาณตัิทางศีลธรรมของผู้ถกูลงโทษ ในแง่ท่ีวา่ผู้ถูก
ลงโทษควรเป็นผู้เลือกการกระท าของตนเองโดยไม่ถกูยดัเยียดให้กระท าจากผู้ อ่ืน ทัง้การยดัเยียด
ให้ กระท าดงักลา่วยงัเป็นการขดักบัแนวคิดหล่ีท่ีผู้ปฏิบตัิหล่ีต้องปฏิบตัิด้วยความรู้สกึท่ีแท้จริง แต่
การวิเคราะห์ระดบัความเบ่ียงเบนจากบรรทดัฐานทางจริยธรรม ท าให้เห็นว่าในระดบัของความ
บกพร่องทางจริยธรรมท่ีไม่ได้มีผลกระทบตอ่ผู้ อ่ืนหรือท าลายบรรทดัฐานทางจริยธรรมในวงกว้าง 
ขงจ่ือใช้วิธีเป็นแบบอย่างและตกัเตือน ปลอ่ยให้บคุคลคอ่ย ๆ ขดัเกลาจริยธรรมของตนเอง  แตใ่น
กรณีของความบกพร่องทางจริยธรรมท่ีส่งผลกระทบต่อผู้ อ่ืนและบรรทัดฐานทางจริยธรรมในวง
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กว้างหรือกรณีการล่วงละเมิดผู้ อ่ืนโดยตรง ท่ีผู้กระท าผิดยังคงท าผิดซ า้อย่างไม่คิดปรับปรุงตัว   
ขงจ่ือมองว่ามีความจ าเป็นท่ีจะต้องเข้ามาแทรกแซงการตดัสินใจของผู้กระท าผิด โดยหวงัว่าการ
เข้าแทรกแซงอตัตาณตัิในครัง้นี ้จะสง่ผลในการป้องกันไมใ่ห้เกิดการลว่งละเมิดอีก โดยการกระตุ้น
ให้ผู้ลว่งละเมิดตระหนกัถึงความผิดของตนเอง  
 
 ทศันะเร่ืองการลงโทษของขงจ่ืออาจมีข้อโต้แย้งท่ีเป็นไปได้ 3 ประการดงันี ้ 
 
 ประการแรก จุดมุ่งหมายหลกัในการลงโทษของขงจ่ือก็คือการแก้ไขนิสยัของผู้กระท าผิด 
แต่ขงจ่ือจะแน่ใจได้อย่างไรว่าการลงโทษจะบรรลจุุดมุ่งหมายท่ีตนคาดหวงัไว้ เพราะการลงโทษ
ของขงจ่ือเป็นการลงโทษโดยการเปลี่ยนแปลงสญัลกัษณ์ของการปฏิบตัิในความสมัพนัธ์ชดุหนึ่ง ๆ 
ซึ่งมีสมมติฐานล่วงหน้าว่าผู้ถกูลงโทษต้องอยู่ในความสมัพนัธ์กบัผู้ลงโทษและต้องการท่ีจะอยู่ใน
ความสัมพันธ์กับผู้ ลงโทษในอนาคตต่อไป  หากผู้ ท่ีขงจ่ือลงโทษ ไม่ปรารถนาท่ีจะอยู่ ใน
ความสัมพันธ์กับขงจ่ือแล้ว การต าหนิ การสร้างระยะห่างทางความสัมพันธ์ และการตัดขาด
ความสมัพนัธ์ก็ไมม่ีประสิทธิภาพในการลงโทษ ตามเง่ือนไขของการลงโทษวา่การลงโทษต้องสร้าง
ความเจ็บปวดต่อร่างกายหรือจิตใจของผู้ กระท าผิด  และท่ีส าคัญไปกว่านัน้ การตัดขาด
ความสมัพนัธ์ เช่นกรณีของหร่านฉิว (หากหร่านฉิวไมต้่องการอยู่ในความสมัพนัธ์กบัขงจ่ืออีก) อาจ
ไม่เพียงไม่มีประสิทธิภาพในการลงโทษ แต่ยังเป็นการเปิดโอกาสให้หร่านฉิวไปผกูสมัพันธ์กับ
ตระกลูจีผู้้ ฉ้อฉลได้อย่างเตม็ตวัและกระท าความผิดได้อย่างสะดวกสบายมากย่ิงขึน้  
 ประการท่ีสอง การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมในทศันะขงจ่ือต้องมีคณุธรรมความตรงและ
ความถูกต้องชอบธรรมมาก ากับ เพ่ือท่ีการลงโทษจะได้มีการตดัสินท่ีเหมาะสม ไม่มีอคติหรือ
ความชอบสว่นตวัตอ่ผู้ถกูลงโทษ เป็นไปเพ่ือปกป้องผู้บริสทุธ์ิและขดัเกลาผู้กระท าผิด  ไมใ่ช่การแก้
แค้น และมีความระวังไหวเร่ืองความสัมพันธ์กับผู้ ถูกลงโทษ  การลงโทษในความสมัพันธ์เปิด
โอกาสให้ผู้ ใกล้ชิดกบัผู้กระท าผิดสามารถลงโทษผู้กระท าผิดได้ในชีวิตประจ าวนัของตนเอง เมื่อ
เห็นวา่วิธีการขดัเกลาอ่ืน ๆ ไมเ่ป็นผล แตใ่นการน าทศันะการลงโทษของขงจ่ือไปปฏิบตัิจริง หากผู้
ลงโทษไม่ก ากับตนเองด้วยความถูกต้องชอบธรรมและความตรงดงักล่าว การลงโทษกันเองใน
ความสมัพันธ์ แม้จะกระท าบนฐานของการละเมิดบรรทัดฐานทางจริยธรรมและลงโทษในฐานะ
ตัวแทนของชุมชนในการรักษาบรรทัดฐานทางจริยธรรม ก็อาจเกิดปัญหาการลงโทษด้วยการ
ไตร่ตรองท่ีไม่เหมาะสม หรือการลงโทษมีความแค้นแอบแฝง ซึ่งอาจสร้างความแค้นส่วนตัว
ระหวา่งผู้ถกูลงโทษกบัผู้ลงโทษมากกวา่บรรลผุลตามท่ีขงจ่ือต้องการ การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม
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จะส าเร็จผลในเชิงปฏิบัติได้ ก็ต้องมีการปลูกฝังคุณธรรมท่ีจ าเป็นส าหรับการลงโทษในพืน้ท่ี
จริยธรรมในชมุชนเป็นอย่างดีด้วย 
 ประการท่ีสาม เราอาจกล่าวไม่ได้ทีเดียวว่า หากมีการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมแล้ว ก็ไม่
จ าเป็นต้องมีการลงโทษในพืน้ท่ีรัฐอีก หากพิจารณาถึงกรณีการฆาตกรรมผู้ อ่ืน การขบัไลอ่อกจาก
ชุมชนซึ่งเป็นการลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสดุอาจไม่ใช่การจัดการผู้กระท าผิดท่ีเหมาะสม ในด้านความ
ปลอดภยัของชมุชน ฆาตกรต้องถกูกกัขงัเพ่ือจะได้ไมส่ามารถท าอนัตรายตอ่ผู้ อ่ืนได้อีก และในด้าน
สัดส่วนของการลงโทษ ครอบครัวและผู้ เก่ียวข้องกับเหย่ืออาจไม่พอใจกับการลงโทษท่ีไม่สม
สดัส่วนกับความผิดท่ีฆาตกรได้ก่อ จนเกิดการแก้แค้นกันเอง ในแง่นี ้การจัดการของรัฐน่าจะมี
ประสิทธิภาพมากกวา่  

 กลา่วได้วา่ การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมในทศันะขงจ่ือเป็นการลงโทษในความสมัพันธ์ท่ีมี
ประโยชน์ในการขดัเกลาจริยธรรม ปกป้องคนในสงัคม และรักษาบรรทดัฐานทางจริยธรรม ก่อนท่ี
ความผิดจะรุนแรงจนถึงขัน้ท่ีรัฐต้องเข้ามาจัดการ  แต่ด้วยข้อโต้แย้งท่ีเป็นไปได้ 3 ประการ การ
ลงโทษของรัฐจึงยงัจ าเป็นต้องมีอยู่ น่าเช่ือได้วา่ขงจ่ือไมไ่ด้คาดหวงัวา่การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรม
จะเข้ามาแทนท่ีการลงโทษของรัฐ แตข่งจ่ือน่าจะมีความหวงั 2 ประการคือ ประการแรก การลงโทษ
ในพืน้ท่ีจริยธรรมจะเป็นพืน้ท่ีท่ีผู้ คนส านึกถึงความรับผิดชอบของตนในการลงโทษขัดเกลา
จริยธรรมผู้กระท าผิด ปกป้องผู้ อ่ืนไมใ่ห้ถกูลว่งละเมิด และรักษาบรรทดัฐานทางจริยธรรม โดยการ
ลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมดงักลา่วจะท าให้ผู้กระท าผิดตระหนกัและแก้ไขตนเอง ไมก่ระท าผิดจนถึง
ขัน้ท่ีต้องรับการลงโทษจากรัฐ ประการท่ีสอง หากการลงโทษโดยรัฐมีความจ าเป็น ก็หวังว่า
คณุธรรมท่ีก ากับการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมท่ีขงจ่ือเสนอจะเป็นแรงบันดาลใจท่ีดีส าหรับการ
ลงโทษในพืน้ท่ีของรัฐ ให้มีคณุธรรมท่ีเหมาะสมส าหรับการลงโทษ มีความชอบธรรมในการลงโทษ 
และสามารถลงโทษขดัเกลาประชาราษฎร์ให้ส านึกถึงบรรทดัฐานทางจริยธรรมได้ดีย่ิงขึน้ 

  อย่างไรก็ตาม ผู้ วิจัยมองว่าจุดอ่อนของการลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมดังกล่าวและความ
จ าเป็นของการมีอยู่ของการลงโทษโดยรัฐก็ไม่ได้ท าให้ความส าคัญของการลงโทษในพืน้ท่ี
จริยธรรมลดลง  แม้วา่การลงโทษโดยใช้สญัลกัษณ์ทางความสมัพนัธ์กบัผู้ ท่ีไมไ่ด้ต้องการจะอยู่ใน
ความสมัพันธ์กบัผู้ถกูลงโทษอาจไมม่ีผลกระทบตอ่จิตใจของผู้ถกูลงโทษโดยตรง ซึ่งเป็นเง่ือนไขท่ี
จะท าให้การลงโทษมีประสิทธิภาพสงูสดุ แต่อย่างน้อยก็เป็นการแสดงจุดยืนทางจริยธรรมของผู้
ลงโทษ ท่ีไม่ยอมละเลยการกระท าผิด ซึ่งการประณามการกระท าอย่างน้อยก็ต้องส่งข้อความถึง
ผู้กระท าผิดอยู่บ้าง ดีกว่าการปล่อยปะละเลย  (ถึงแม้จะไม่ท าให้เกิดความเจ็บปวด ความละอาย
หรือไม่ได้ต้องการท่ีจะเข้าใจสิ่งท่ีผู้ลงโทษสื่อ) และอย่างน้อยในบริบทของส านักขงจ่ือ การปล่อย
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ปะลกูศิษย์ให้ท าผิดไมเ่พียงส่งข้อความท่ีผิดตอ่ผู้กระท าผิดเท่านัน้ แต่อาจส่งข้อความท่ีผิดกบัลกู
ศิษย์คนอ่ืน ๆ และผู้ อ่ืนในชมุชนด้วยวา่การกระท าของหร่านฉิวเป็นสิ่งท่ีขงจ่ือยอมรับได้ ซึ่งก็จะเป็น
ความบกพร่องอย่างร้ายแรงของขงจ่ือในฐานะผู้ ท่ีพยายามชีท้างให้ผู้คนท าตามวิถีท่ีถูกต้อง 
นอกจากนัน้ การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมยงัให้ความสนใจกบัข้อบกพร่องท่ีรัฐไมม่องวา่จ าเป็นต้อง
เข้าไปแทรกแซง เช่นข้อบกพร่องของหยวนรั่งและไจ๋หว่อ ซึ่งหากขงจ่ือไม่เข้าไปแทรกแซง อาจมี
ผลกระทบต่อตัวของหยวนรั่งและไจ๋หว่อเอง ผู้คน ชุมชน และบรรทัดฐานทางจริยธรรม  และ
ประการสดุท้าย การลงโทษในพืน้ท่ีจริยธรรมเป็นพืน้ท่ีท่ีผู้มีความสมัพนัธ์ใกล้ชิดกบัผู้กระท าผิดจะ
เข้าไปช่วยขัดเกลาผู้กระท าผิด พวกเขาสมควรเป็นคนแรกท่ีเข้ามาจัดการการกระท าผิดของ
ผู้กระท าผิดก่อนท่ีรัฐจะเข้ามาจดัการ และการเข้ามาแทรกแซงการกระท าผิดโดยเร็วท่ีสดุก็มีโอกาส
ในการปกป้องไมใ่ห้ผู้ ท่ีมีความเป็นไปได้ในการกระท าผิดท าความผิดท่ีร้ายแรงย่ิงกว่า ซึ่งในข้อนีผู้้
ใกล้ชิดผู้ กระท าผิดจะเป็นผู้ รับรู้ความเป็นไปของผู้กระท าผิดได้ดีกว่ารัฐ นอกจากนัน้ ความ
รับผิดชอบต่อชีวิตทางศีลธรรมของผู้ ท่ีเราอยู่ในความสัมพันธ์ด้วยก็เป็นคณุค่าหลักของชุมชน
มนษุยธรรมอีกด้วย 
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