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บทที่ ๒

ข่า-เจือง ความรู้และความเป็นการเมีอง

การพรรณนาว่าด้วย “ข่า” ในสังคมไทย
ในดินแดนลุ่มแม่นํ้าโขงมีกลุ่มชนหลากหลายดำรงอยู่ร่วมกัน ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มตระกูลไห-

ลาว ที่แบ่งเป็นลาขาต่าง ๆ เข่น ลาว, ไทย, ละว้า, พวน, ผู้ไท, ไทดำ ฯลฯ กลุ่มตระกูลธิเบต-จีน เข่น 

ม้ง, เย้า, ล้ือ, มูเซอ, กะเหรี่ยง ฯลฯ กลุ่มตระกูลเวียด-เหมือง เข่น มอน, ง่วน, ภร ฯลฯ และกลุ่ม 

ตระกูลมอญ-เขมร เข่น เขมร, ข่า, กุย, จาม, ชอง, มอญ ฯลฯ ซึ่งมีอยู่เป็นจำนวนมากและค่อนข้างมี 

บทบาทสำคัญต่อความเปลี่ยนแปลงในประวัติศาสตร์ของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ภาคพื้นทวีป แต่ 

มักไม,ค่อยมีการศึกษาเกี่ยวกับชนกลุ่มนี้ดังที่ควรจะเป็น5,

ในสาขาย่อยของกลุ่มแรกคือ ลาว และไทย มีฐานะเป็นชนผู้ปกครอง ส่วนกลุ่มหลัง

กลายเป็น ’’ซนชายขอบ” หรอ “ชนกลุ่มน้อย” ในยุครัฐสมัยใหม่ กระนั้นก็ตาม คำเรียกเข่น “ชนเผ่า” 

และ “ชนกลุ่มน้อย” ก็ไม่เหมาะลมแต่ประการใด เพราะกลุ่มชนเหล่านี้ในอดีตล้วนแต่เคยมีบ้านเมือง 

ที่ยิ่งใหญ่ของตนมาก่อนทั้งส้ิน เมื่อเคยมีบ้านเมืองของตนเองมาก่อน ก็ไม่ใช่ “ชนเผ่า’’ ใน

ความหมายล้าหลังตามแนวการลัดลำดับขั้นการพัฒนาของลังคม อีกท้ังเม่ือพิจารณาในเร่ืองจำนวน 

คนก็จะพบว่ากลุ่มชนเหล่านี้เมื่อถูกนับรวมกันก็จะมีจำนวนมากกว่ากลุ่มชนของส่วนกลาง คำเรียก 

ทั้งสองยังสะท้อนอคติของซนข้ันนำท่ีมีต่อกลุ่มชนเหล่านี้ นักมานุษยวิทยาและนักประว้ดิศาสตร์ชาติ 

พันธุ่จีงนิยมใช้คำว่า “กลุ่มชาติพันธุ” และ/หรือ “กลุ่มซนพื้นเมือง” แทน',1 (ในท่ีน้ีผู้เขียนจะใช้คำว่า 

“กลุ่มชน’’ เป็นหลักในการนิยามเรียก)

* บ ุญ ยงค ์ เกศเทศ. ว ัฒนธรรมเผ ่าพ ันธ ์มน ุษย ์ (อุบลราชธานี: ยงลวัสด ิ้การพ ิมพ ์, ๒ 1Sr๓๖), หน้า ร)ร)๓ -  ๑๒๗.

๒ ดูการอภิปรายประเด็นปัญหาในการภิกษาประวัติศาลตร่ชาติพันรุ,ใน ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ. "ทบทวนแนวทางการภิกษาชาติพ ันรุ้ 

ข ้ามย ุคลมัยก ับการภิกษาส ังคมไทย.” ใน ว่าด ้วยแนวทางการภิกษา1ชาติพันรุ'' (กรุงเทพฯ: ภ ูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาขน), 

๒ârcrcil), หน้า ๒ - ๑๒4: ; ฉลาดชาย รมิตานนพ์. “ แนวคิดในการภิกษาอัตลักษณ ์ความเป ็น "ไท'''’ ใน สรัสวดี อ*องสยุล และโยชียูกิ 

มาชูอาร่า. (บก.). การภิกษาประวัติศาลตริและวรรณกรรมของกล'มชาติพันธ'ไท (เชียงไหป: ภาคว ิชาประว ัต ิศาลตริ คณะมนุษยศาลตริ 

มหาวีทยาลัยเชียงใหม่, ๒4rar<r), หน้า ๑4r๓ -  ๑๗๕  ; อานันพ์ กาญจนพันรุ. ความคิดทางประวัต ิศาลตริและศาลตริของวีรคิด: รวม 

บทความทางประวัต ิศาลตริเพ ื้อเป ็นเก ียรต ิแด ่ศาลตราจารย ์ ดร.นิธิ เอยวครีวงค ์ ไนวาระอายุครบ b o  ป ี (กรุงเทพฯ: อัมรินทริ,

๒arrrsn), บทที่ (T : ส ่วนประเด ็นป ัญหาว ่า การมองจากจุดของชนพื้นเมืองนั้นมีความลำคัญอย่างไรในการภิกษาประวัต ิศาลตริของ 

ไทยและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ขอใฟ้ดู ฉลอง ลุนทราวาณิชย์. "งานเขียนทางประวัติศาลตริของคนพื้นเมืองเอเชียตะวันออกเฉียงใต้
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ก ร ณ ีข ่า  ซ ึ่ง เ ป ็น ส า ข า ห น ึ่ง ช อ ง ก ล ุ่ม ต ร ะ ภ ูล ม อ ญ - เ ข ม ร น ั้น  ข ่า เ ป ็น ห น ึ่ง ใ น ก ล ุ่ม ช น เ ล ็ก  ๆ  ท ี่ 

อ า ด ั’ย อ ย ู่' ใ น เ ข ต แ ด น ร ัฐ ต ่า ง  ๆ  เ ข ่น  ภ า ค เ ห น ือ แ ล ะ ภ า ค ต ะ ว ัน อ อ ก เ ฉ ีย ง เ ห น ือ ข อ ง ป ร ะ เ ท ศ ใ ท ย  บ ร ีเ ว ณ  

เ ข ต ร อ ย ต ่อ ร ะ ห ว ่า ง ล า ว ก ับ ก ัม พ ูช า  ภ า ค ต ะ ว ัน ต ก เ ฉ ีย ง เ ห น ือ ข อ ง เ ว ีย ด น า ม  ต อ น ใ ต ้ข อ ง ป ร ะ เ ท ศ จ ีน อ ีก  

จ ำ น ว น ห น ึ่ง  แ ต ่จ ะ ม ีอ ย ู่เ ป ็น จ ำ น ว น ม า ก ท ี่ล ุด ใ น  ส ป ป . ล า ว  ( ส า ธ า ร ณ ร ัฐ ป ร ะ ช า ธ ิป ไ ต ย ป ร ะ ซ า ซ น ล า ว ) ,, 

แ ล ะ ใ น ย ุค ร ัฐ ป ร ะ ช า ช า ต ิล า ว  ก ล ุ่ม ช น ต ่า ง  ๆ  จ ะ ไ ต ้ร ับ ก า ร ย อ ม ร ัน จ า ก ท า ง ก า ร ใ น ฐ า น ะ พ ล เ ม ือ ง ท ี่ม ี 

“ ค ว า ม เ ป ็น ล า ว ,, ด ุจ เ ด ีย ว ก ับ ก ล ุ่ม ช น ช ั้น น ำ  โ ด ย ท ุก ก ล ุ่ม ช น จ ะ ถ ูก น ับ ร ว ม เ ข ้า ด ้ว ย ก ัน ใ ว ีใ น ส ัญ ล ัก ษ ณ ์ 

ข อ ง  “ ค ว า ม เ ป ็น ช า ต ิ”  ด ัง จ ะ เ ห ็น ไ ด ้จ า ก ใ น ป ้า ย ข น า ด ใ ห ญ ่ท ี่ส ร ้า ง ข ึ้น เ พ ื่อ เ ฉ ล ิม ฉ ล อ ง ว ัน ช า ต ิ จ ะ ม ีภ า พ  

ท ุก ก ล ุ่ม ซ น ร ว ม อ ย ู่ใ น น ั้น

ก า ร ย อ ม ร ับ ด ัง ก ล ่า ว ย ง แ ส ด ง อ อ ก ม า ใ น ก า ร เ ร ีย ก ข า น ก ล ุ่ม ซ น ใ น ช า ต ิ ซ ึ่ง จ ะ ไ ม ่แ บ ่ง แ ย ก ว ่า เ ป ็น  

ค น ไ ท ย ก ับ ซ า ว เ ข า อ ย ่า ง ใ น ก ร ณ ีร ัฐ ไ ท ย  แ ต ่ใ น ร ัฐ ล า ว จ ะ น ิย ม เ ร ีย ก ว ่า  “ ล า ว ล ุ่ม ”  ส ำ ห ร ับ ค น ใ น พ ื้น ท ี่ 

ร า บ  เ ร ีย ก  “ ล า ว เ ท ิง ”  ส ำ ห ร ับ ค น ใ น ท ี่ด อ น  แ ล ะ  “ ล า ว ส ูง ”  ส ำ ห ร ับ ค น ท ี่อ ย ู่ใ น พ ื้น ท ี่ส ูง  ก ล ่า ว ก ัน ว ่า ข ้อ  

แ ต ก ต ่า ง ข ้า ง ต ้น แ ส ด ง ใ ห ้เ ห ็น ว ่า  ร ัฐ ไ ท ย ก ัง อ ุด ม ด ้ว ย อ ค ต ิท า ง ช า ต ิพ ัน ร ุ่'  จ ีง ม อ ง ก า ร ส ร ้า ง ค ว า ม ห ม า ย  

แ ล ะ ค ว า ม เ ป ็น ด ัว ต น ข อ ง ก ล ุ่ม ช น บ น ท ี่ส ูง ใ น เ ช ิง ก า ร เ ม ือ ง ข อ ง ก า ร ก ีด ก ัน  ข ณ ะ ท ี่ร ัฐ ล า ว ก ล ับ เ ห ็น เ ป ็น

ก า ร เ ม ือ ง ข อ ง ก า ร ม ีล ่ว น ร ่ว ม ' ,'

ใ น ข ่ว ง เ ว ล า ห ล ัง จ า ก ท ี่เ ก ีด เ ห ต ุก า ร ณ ์ก ร ณ ี “ ข ่า เ จ ือ ง ”  ไ ม ่น า น น ัก  ไ ด ้เ ก ิด ค ว า ม ส น ใ จ แ ส ว ง ห า  

ค ว า ม ร ู้เ ก ี่ย ว ก ับ ข ่า ใ น ด ิน แ ด น ล ุ่ม แ ม ่น ํ้า โ ข ง  ช ุน ป ร ะ ช า ค ด ีก ิจ  ( แ ข ่ม  บ ุน น า ค  ภ า ย ห ล ัง ไ ด ้เ ล ื่อ น เ ป ็น ท ี่ 

“ พ ร ะ ย า ป ร ะ ซ า ก ิจ ก ร จ ัก ร ี,, ) เ ม ึ่อ ค ร ั้ง ก ัง ร ับ ร า ช ก า ร ใ น ศ า ล แ ฟ ง  แ ล ะ ไ ด ้เ ค ย ต า ม เ ส ด ็จ พ ร ะ เ จ ้า น ้อ ง ย า  

เ ธ อ  ก ร ม ช ุน พ ิช ิต ป ร ีช า ก ร  อ อ ก ใ ป ร ับ ร า ช ก า ร ห ัว เ ม ือ ง ม ณ ฑ ล ช ั้น น อ ก  ต ั้ง แ ต ่เ ส ด ็จ ไ ป ม ณ ฑ ล ล า ว ก า ว  

ใ น 'ป ี'พ . ศ . ๒ a rm ๕  ม ีโ อ ก า ส ไ ด ้เ ด ิน ท า ง ส ำ ร ว จ ไ ป ก ัง ห ม ู่บ ้า น ข ่า ต ่า ง  ๆ  ต า ม ท ้อ ง ถ ิ่น  ไ ด ้ไ ต ่ถ า ม ภ า ษ า แ ล ะ  

ต ำ น า น ค ว า ม เ ป ็น ม า ข อ ง ท ้อ ง ถ ิ่น น ั้น  ๆ  แ ล ้ว จ ด จ ำ ม า เ ข ีย น เ ล ่า พ ร ร ณ น า ถ ึง ภ า ษ า  ว ิถ ีช ีว ิต  แ ล ะ จ า ร ีต  

ป ร ะ เ พ ณ ีข อ ง ก ล ุ่ม ซ น ต ่า ง  ๆ  ข ึ้น  จ น เ ป ็น ท ี่เ ล ื่อ ง ล ือ ใ น ห ม ู่ช น ช ั้น น ำ ก ^ ง เ ท พ ฯ  ว ่า  “ ถ ้า พ ร ะ ย า ป ร ะ ช า ก ิจ ฯ  

ไ ด ้'ไ ป ก ิน 'น ํ้า เ ม ีอ ง 'ไ ห น แ ล ้ว  เ ป น พ ูด ภ า ษ า เ ม ือ ง น ั้น ไ ด ้”  *

ภาคพ้ืนนาสม้ย'จารีต: “หน้าท่ี" ของอดตและ “การรบ!" ของคนพ้ืนเมือง.” รวนบทควานประ'TWคา«ตรี ฉบ้บท่ี «๖ (ทุมภาฟันสั 
๒âr01๗), หนา เทฟ - ๖©.

Perala Ratnam. “The Tribes of Laos,” in Perala Ratnam. [Ed.]. Laos and Its Culture [New Delhi: Tulsi publishing 

house, 1987], pp. 31- 63 ; Cholthira Satyawadhna, “A Comparative study of Structure and Contradiction in the Austro- 

Asiatic System of the Thai-Vunnan Periphery." in Gehan Wijeyewardene. [ed.]. Ethnic Groups across National 

Boundaries in Mainland Southeast Asia fSinoapore: Institute of Southeast Asian Studies, 1990], pp.74-101.

จามะ'รี เขยงทอง และคณะ (บก.). แนวคิดพ้ืนฐานทางสังคมและวัฒนธรรม (เชียงใหม่: ภาควิชาสังคมวิทยาและมาบุษยวิทยา 
คณะสังคมศาลตรี มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, toirarc), หน้า ๒๒๙-๒เภท.
* พระยาประ,ขากิจกรจักรี (๗ม บุนนาค). ว่าสัวยภาษาต่าง  ๆในฟิยามประเทศ (ก เ̂ทพา: «ถาบันวิจัยภาษาและวัฒนธรรมเพ้ือการ 
พัฒนาชนบท มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒4:๓๙), หน้า al.
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ใ น ง า น เ ข ีย น ส ำ ค ัญ  เๆเน “ว ่า ด ้ว ย ภ า ษ า ต ่า ง  ๆ ใ น ส ย า ม ป ร ะ เ ท ศ ’’ ข ุน ป ร ะ ซ า ค ด ีก ิจ จ ำ แ น ก ข ่า  

อ อ ก เ ป ็น ส า ข า ย ่อ ย ต ่า ง  ๆ โ ด ย ใ ช ้ล ัก ษ ณ ะ ค ำ แ ล ะ ภ า ษ า เ ป ็น เ ก ณ ฑ ์ใ น ก า ร จ ำ แ น ก  แ บ ่ง ข ่า อ อ ก เป ็น  ๑ ๖  

ส า ข า ย ่อ ย  ไ ด ้แ ก ่ ๑ .ข ่า ย ่า เ ห ิน ,  ๒ .ข ่า บ ร ิเ ว ณ ,  ๓ .ข ่า ส ุ,  ๕ .ข ่า ต ะ โ อ ย ,  ๕ ■ .ข ่าเจ็ง, ๖ . ข ่า ส อ ก ,  ๗ .ข ่า ล ะ ป ว น ,  

๙ . ข ่า ร ะ แ ว ,  ๙ . ข ่า ป ะ เ ล า ,  ๑ ๐ . ข ่า ต ำ พ ว น ,  ๑ ๑ . ข ่า อ า ล ัก ,  ๑ ๒ .ข ่า ก ร ะ เส ง ,  ๑ ๓ . ข ่า ส ล า ง ,  0 t r . ข ่า จ ร า ย ,  

๑ ๕ . ข ่า ร ะ แ ด ว ์ แ ล ะ ๑ ๖ . ข ่า พ ะ น อ ง  เ ป ็น ต ้น ๖

แม้จะแตกต่างกันในด้านการใช้คำและภาษา แต่ขุนประชาคดีกิจกลับพบว่า ข่าเหล่าน้ี

ค่อนช้างมีเอกภาพในด้านการถือผี โดยเฉพาะผีพระไชย (พระไชยเชษฐาธิราช) กับ “ผีเจือง” (ท้าวฮุ่ง 

ขุนเจือง)0' ไม่ปรากฏการนับถือพระพุทธศาลนาในขณะนั้น แม้รัฐล้านช้างจะได้ช่ือว่าเป็นรัฐพุทธ 

ศาสนาเถรวาทที่สำคัญรัฐหนึ่งของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ภาคพ้ืนทวีปก็ตาม และแม้ขณะนั้นจะได้ 

มีคณะมิชชันนารชาวตะวันตกเดินทางเข้าไปเผยแผ่คริสต์ศาสนาบ้างแล้ว แต่ขุนประชาคดีกิจก็ไม่

พบเห็นการนับถือคริสต์ศาสนาในหมู่ชนชาวข่า ท้ังน้ี'ขุนประชาคดีกิจ1ได้'พิจารณาประเด็น1ข้างต้น'โดย 

เทียบเคียงเป็น “ความต่าง’’ ระหว่างข่ากับชนกลุ่มอื่น เซ่น มูเซอ และล่วยช้าง (หมายถึง ชาวกุยใน 

เขตเทือกเขาพนมดงรักปัจจุบันบั

เจ้าพระยาสุรคักดิ้มนตรี (เจิม แสงชูโต) เม่ือครั้งยังเป็นท่ี “ เจ้าหม่ืนไวยวรนารถ” ก็เป็นอีกผู้ 

หน่ึงท่ีได้มีโอกาสพบเห็นกลุ่มชนข่าในลุ่มแม่น้ําโขงช่วงต้นพุทธศตวรรษท่ี ๒ร: โดยได้รับแต่งท้ังเป็น 

แม่ทัพใหญ่ฝ่ายเหนือในสงครามคราวปราบฮ่อ พ.ศ.๒๕๒๙-๒๕๒๙ และอีกครั้งในปีพ.ศ.๒๕๓๑

เจ้าพระยาสุรคักด้ิมนตรีได้เขียนพรรณนาถึงข่าไว้ในงานท่ีช่ือ “ว่าด้วยชาวป่าชาติต่าง ๆ” ตีพิมพ์คร้ัง 

แรกในหนังสือ “วชิรญาณ’' ฉบับวันอาทิตย์ที่ ๑ เดือนสิงหาคม ร.ศ.๑๐๙ (พ.ศ.๒๕๓๒) ถึงฉบับวัน 

อาทิตย์ท่ี ๗ เดือนกันยายน ร.ศ.๑๐๙ (พ.ศ.๒๕๓๒) ต่อมาเมื่อสมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ 

ในคราวรวบรวมหนังสือขุด '‘ลัทธิธรรมเนียมต่าง ๆ” ก็ได้พิมพ์รวมงานช้ินน้ีไว้ด้วย",

เจ้าพระยาสุรคักด้ิมนตรีได้เขียนถึงข่าโดยพรรณนาใน ๙ ประเด็นหัวข้อดังนี้ ๑ .บ้านเมือง 

เคหสถานท่ีอาศัย ๒.รูปร่างลักษณะกิริยาภาษาพูดและหนังสือ ๓ .อาหารและผ้านุ่งห่ม

เครื่องประคับกาย, ๕.วิชาชำนาญการเล้ียงชีพหรีอสินค้าต่าง ๆ ท่ีไปมา ๕.นัวหน้าพาหนะบริวาร 

ภาชนะเคร่ืองใช้ ๖.เงินใช้แลกเปล่ียนช้ือขายกัน ๗.ธรรมเนียมได้ภรรยาและคลอดบุตรเลี้ยงบุตร ๙. 
การพยาบาลและการปลงศพ และ ๙.การนับถือศาลนาและการประขุมเล่นมหรสพเป็นเทศกาลตาม

เรื่องเดยวก,น, หน้า ร :๕  -  cr ๐.

๗ เร่ืองเดยวกน.

เรื่องเดยวก'น, หน้า <รโ๒ - <r «ร:.

๙ เจ ้าพระยาส ุร^กดมนดร (เจ้ม แสงชุโต). “ว่าด้วยชาวปาซาดต่าง ๅ." ใน ลทธธรรมเนยมต่าง ๆ เล่ม ๑ (กรงเทพฯ: สำนักพมพ์ 

บรรณาคาร, ๒ ๕ ๑ ๕ ) ,  หน้า ๒«ร:๙ - 01๒«r.
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ฤ ด ูป ี ท ั้ง น ี้โ ด ย น ำ ป ร ะ เ ด ็น ห ัว ข ้อ ข ้า ง ต ้น ม า พ ิจ า ร ณ า แ ย ก แ ย ะ เ ป ็น  “ ค ว า ม ต ่า ง ’, ร ะ ห ว ่า ง ข ่า ก ับ ช น ก ล ุ่ม  

อ ื่น   ๆ เ ช ่น  พ ม ่า ,  โ อ น ี ( ก ะ เ ห ร ี่ย ง - ผ ู้ว ิจ ัย )  ท ั้ง  ๕  ( โ อ น ีด ำ ,  โ อ น ีอ า ท ้า ,  โ อ น ีป า แ ต ่,  โ อ น 'ข า ว ,  โ อ น ีอ า ล ัง ) ,  

แ ม ้ว  ( ม ้ง - ผ ู้ว ิจ ัย )  ท ั้ง  ๕  ( แ ม ้ว ห ัว แ ด ง ,  แ ม ้ว ล า ย ,  แ ม ้ว ด ำ ,  แ ม ้ว ข า ว ) ,  ล ่อ ล อ ,  ซ อ น ป ่า ,  เ ย ้า  แ ล ะ ผ ู้ไ ท ท ั้ง  ๓  

( ผ ู้ไ ท ด ำ ,  ผ ู้ใ ท แ ด ง ,  ผ ู้ไ ท ข า ว ) เ ป ็น ต ้น 0 ๐

จ า ก น ั้น เ จ ้า พ ร ะ ย า ล ุร ศ ัก ด ึ๋ม น ต ร ี ไ ต ้แ บ ่ง ข ่า ต า ม เ ก ณ ฑ ์ถ ิ่น ท ี่อ ย ู่อ า ก ัย ต ั้ง แ ต ่ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง

จ น ถ ึง เ ม ือ ง ไ ล อ อ ก เ ป ็น ส า ข า ย ่อ ย  ๆ  จ ำ น ว น  ๖  ส า ข า  ไ ด ้แ ก ่ ๑ . ข ่า เ อ อ ,  ๒ . ข ่า ก ง ,  ๓ . ข ่า บ ้า น น า น ,  ๕ . ข ่า  

ผ อ ,  ๕ . ข ่า แ จ ะ  แ ล ะ  ๖ . ข ่า ห ิน  ° °  โ ด ย ข ่า เ อ อ อ า ศ ัย อ ย ู่ใ ก ล ้เ ม ือ ง ไ ล  ข ่า ก ง อ า ศ ัย อ ย ู่ห ัว เ ม ือ ง ฃ ึน เ ม ือ ง ไ ล  

ข ่า บ ้า น น า น อ ย ู่เ ข ต แ ข ว ง เ ม ือ ง ไ ล บ ร ิเ ว ณ ร ี่ม ฝ ัง แ ม ่น ํ้า แ ท ้ ข ่า ผ อ อ ย ู่เ ข ต ภ ูเ ข า ห ัว เ ม ือ ง ข ึ้น เ ม ือ ง ไ ล ต ่อ แ ด น  

เ ม ือ ง แ ถ ง  ข ่า แ จ ะ อ ย ู่เ ข ต แ ข ว ง เ ม ือ ง ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง  แ ล ะ ข ่า ห ิน อ ย ู่บ ร ิเ ว ณ เ ม ือ ง แ ก ง แ ล ะ เ ม ือ ง ม ุน  ° 10

ส ำ ห ร ับ ล ัก ษ ณ ะ ข อ ง ค น ข ่า  โ ด ย เ ฉ พ า ะ ใ น ช ่ว ง ร ่ว ม ส ม ัย ก ับ เ ห ต ุก า ร ณ ์ก ร ณ ีข ่า เ จ ือ ง  ม ีป ร า ก ฏ  

ใ น ร ูป บ ท ก ล อ น น ิร า ศ ข อ ง น า ย ร ้อ ย เ อ ก  ห ล ว ง ท ว ย ห า ญ ร ัก ษ า  ( เ พ ิ่ม )  “ เ ล ข า ธ ิก า ร ท ัพ ”  ก อ ง ท ัพ เ จ ้า ห ม ื่น  

ไ ว ย ว ร น า ร ถ  ( เ จ ิม  แ ส ง ช ูโ ต )  ท ี่ม ืโ อ ก า ส เ ด ิน ท า ง ไ ป ป ร า บ ฮ ่อ แ ล ะ ม ืล ่ว น ร ่ว ม ใ น ก า ร ป ร า บ ป ร า ม ข ่า เ จ ือ ง  

ไ ด ้เ ล ่า ถ ึง ล ัก ษ ณ ะ ข อ ง ค น ข ่า ส ม ัย น ั้น ไ ว ้ใ น  “ น ิร า ศ เ ม ือ ง ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง . "  ( พ ิม พ ์ค ร ั้ง แ ร ก เ ม ื่อ ป ีพ . ศ .

๒ ๕ ๓ ๙ )  ม ืใ จ ค ว า ม ด ัง ค ำ ก ล อ น ข ้า ง ล ่า ง น ี้:

“แต่กองเจ ้าราชวงศ์ย ังคงอยู่ 
จึ่งหาตัวหัวพันมาทันใด 
ให้เร ียกข่าเค ียนของล่งกองทัพ 
ทั้งชายหญิงนิ่งหย่องดูตองตอย 
ผ ู้ชายแจะอ ุจาดคาดผ ้าเต ี่ยว 
ตามเพศพันธุนั้นทั้วทุกตัวคน 
ผู้หญิงยุ่งนุ่งซิ่นล้วนวิ่นหวะ 
อยู่ก ับดินกินกับดอนนอนดูดาว 
อันการกินสิ้นแกนแสนสาหัส 
แล้วอยู่เย็นเป็นสุขสนุกใจ 
จึ่งจำแนกแจกจ่ายท ่านแม ่ท ัพ 
จะใช้ช้างโคต่างไปในพนานต์

พร้อมด้วยหมู่พหลพลไพร่ 
ซ ึ่งเป ็นใหญ่อยู่ร ักษาพารางอย 
ได้พร้อมสรรพล่งมานั้งหน้าจ๋อย 
ช่างเต็มกร่อยกรอบมนุษย์เห ็นสุดทน 
พอเหน็บเหนี่ยวหมากต้องได้สองผล 
ดูพิกลกว่าเพื่อนไม่เหมือนลาว 
เนื้อหนังคระครูสีไม่มืขาว 
ท้า แม้นหนาวหนักก็รูมกันสุมไฟ 
มี เกลือกัดลิ้ม เล็มพอ เค็มไล้ 
เรียกมาใช้แบกขนช่างทนทาน 
ให้สำรับเป้ของกองทหาร 
ระยะย่านน ี้ยากลำบากครัน

5,๐ เร ื่องเด ียวกัน, หน ้า ๒๖๓.

๑๑ เรื่องเด ียวก ัน, หน ้า ๒ ๙๑ - ๓๐<ร:. 

เรื่องเด ียวกัน.
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ล้วนโกรกกรอกซอกผาลดาดก 
ถ ้าโคต่างช้างเดินเน ินอรัญ 
จึ่งใช้ข่าต่างโคไม่โอ้เอ้ 
จ ่ายสำเร ็จเสร ็จคลาพลากร

สุดจะยกหยิบอวดประกวดขัน 
ไปไม่ทันติดทางต้องถางจร 
ให้มันเป้ของเดินขึ้นเขินขอน 
ด้วยการร้อนรบกะเป็นกระทรวง”* *"

จ ะ เ ห ็น ไ ด ้ว ่า  ค น ข ่า จ า ก ส า ย ต า ข อ ง น า ย ร ้อ ย เ อ ก  ห ล ว ง ท ว ย ห า ญ ร ัก ษ า  ( เ พ ิ่ม )  ด ูจ ะ ไ ม ่ต ่า ง  

จ า ก ม ุม ม อ ง ข อ ง เ จ ้า พ ร ะ ย า ส ุร ท ัก ด ิ้ม น ต ร ี ( เ จ ิม  แ ส ง ช ูโ ต )  แ ล ะ ค น อ ื่น  ๆ  ใ น ย ุค เ ด ีย ว ก ัน  ใ น แ ง ท ว ่า  

ล ัก ษ ณ ะ เ ร ือ น ร ่า ง  ก า ร แ ต ่ง ก า ย  ช ีว ิต ค ว า ม เ ป ็น อ ย ู่ ข น บ ป ร ะ เ พ ณ ี ฯ ล ฯ  ข อ ง ค น ข ่า  ล ้ว น แ ต ่ถ ูก ม อ ง เ ป ็น  

ข อ ง แ ป ล ก ป ร ะ ห ล า ด จ า ก ต ่า ง ถ ิ่น  (exotic) น ่า ข บ ข ัน  แ ต ่ก ็น ่า ส น ใ จ ' ใ ค ร ร ู้ แ ล ะ ก ็ด ูม ีป ร ะ โ ย ช น ์ส ำ ห ร ับ ช น  

ข ึ้น น ำ ใ น บ า ง เ ร ื่อ ง  เ ช ่น  ก า ร  “ เ ค ีย น ข อ ง ”  ค ือ ส า ม า ร ถ ข น ข อ ง บ น ห ล ัง แ ล ะ บ ่า เ ด ิน ท า ง ไ ป ใ น เ ข ต ป า เ ข า ไ ด ้ 

ด ีก ว ่า ค น บ น พ ื้น ท ี่ร า บ  ก า ร ม อ ง ใ น ล ัก ษ ณ ะ น ี้แ ท ัจ ร ีง แ ล ้ว เ ป ็น ก า ร ม อ ง แ บ บ เ อ า ต ัว เ อ ง เ ป ็น ม า ต ร ฐ า น

โ ด ย ค ว า ม แ ต ก ต ่า ง ท ั้ง ท า ง ก า ย ภ า พ แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม ค ว า ม เ ป ็น อ ย ู่เ ป ็น ป ร ะ เ ด ็น ท ี่เ ก ิด จ า ก ก า ร ม อ ง  

เ ป ร ีย บ เ ท ีย บ ร ะ ห ว ่า ง ค น ข ่า ก ับ ช น ก ล ุ่ม อ ื่น  เ ช ่น  ไ ท ย  ล า ว  แ ล ะ ช า ว ต ะ ว ัน ต ก  ท ี่ถ ือ ว ่า ม ีว ัฒ น ธ ร ร ม  

เ ห น ือ ก ว ่า

น อ ก จ า ก น ี้แ ล ้ว  ล ม เ ด ็จ ฯ  ก ร ม พ ร ะ ย า ด ำ ร ง ร า ช า น ุภ า พ  เ ม ื่อ ค ร ั้ง ไ ป ต ร ว จ ร า ช ก า ร ม ณ ฑ ล อ ุด ร  

แ ล ะ อ ีส า น ใ น ป ีพ . ศ  ,1 ท £ ? ร :๙  ไ ด ้ม ัน ท ึก เ ล ่า เ ก ี่ย ว ก ับ  “ ค น ต ่า ง จ ำ พ ว ก "  ท ี่ไ ด ้ใ ป พ บ เ ห ็น ม า  โ ด ย พ ิจ า ร ณ า  

แ ย ก อ อ ก จ า ก  " ล า ว ล ้า น ช ้า ง ”  ( ห ร ือ  “ ไ ท ย ล า น ช ้า ง ”  ต า ม ค ำ เ ร ีย ก ข อ ง ล ม เ ด ็จ ฯ  ก ร ม พ ร ะ ย า ด ำ ร ง ร า ช า น ุ 

ภ า พ  เ พ ร า ะ ท ร ง ม ีพ ร ะ ป ร ะ ส ง ค ์ใ ห ้เ ร ีย ก ค น ท ้อ ง ถ ิ่น น ี้ว ่า  “ ไ ท ย ”  ไ ม ่ใ ห ้เ ร ีย ก  " ล า ว "  เ ห ม ือ น ต ัง แ ต ่ก ่อ น )  

แ บ ่ง อ อ ก เ ป ็น  CT จ ำ พ ว ก  ค ือ  ๑ . ผ ู้ใ ท  ๒ . ก ะ เ ล ็ง  ๓ . ย ้อ  s r . แ ส ก  & • . โ ย ้ย  ๖ . ก ะ ต า ก  ๗ . ก ะ โ ซ ้ แ ล ะ  f ï . ก ุย  

ห ร ือ ท ี่ท ร ง เ ร ีย ก  “ เ ข ม ร ป า ด ง " * * '

ก ล ุ่ม ช น ท ั้ง  C  ท ี่ท ร ง พ ร ร ณ น า ถ ืง น ี้ม ีข ่า ร ว ม อ ย ู่ด ้ว ย ล อ ง ก ล ุ่ม ค ือ  ก ะ โ ช ้ แ ล ะ ก ุย  โ ด ย ถ ือ ว ่า ท ั้ง  

ส อ ง เ ป ็น ส า ข า ห น ึ่ง ข อ ง ข ่า  “ ก ะ โ ช ้”  เ ป ็น ข ่า ผ ิว ค ล ้า ม ก ว ่า ซ า ว เ ม ือ ง ก ล ุ่ม อ ื่น  พ ูด ภ า ษ า ข อ ง ต น ต ่า ง ห า ก  

ม ืใ น ม ณ ฑ ล อ ุด ร ห ล า ย แ ห ่ง  แ ต ่ร ว ม ก ัน อ ย ู่โ ด ย ม า ก ท ี่เ ม ือ ง ก ุส ุม า ล ย ์ม ณ ฑ ล ใ น เ ข ต แ ข ว ง เ ม ือ ง ส ก ล น ค ร

ซ ึ่ง ในข ณ ะ น้ันเ จ ้า เ ม ือ ง ก ร ม ก า ร แ ล ะ ร า ษ ฎ ร ล ้ว น เ ป ็น ข ่า ก ะ โ ช ้ท ั้ง ท ั้น  ก ล ุ่ม น ี้อ พ ย พ ม า จ า ก เ ม ือ ง ม ห า ข ัย  

ก อ ง แ ก ้ว ท า ง ฝ ัง ซ ้า ย แ ม ่น ั้า โ ข ง  ม ัก ถ ูก เ ห ย ีย ด ด ้ว ย เ ร ื่อ ง ก ิน ห ม า * *  ล ่ว น  “ เ ข ม ร ป ่า ด ง ”  ค น ไ ท ย ร ู้จ ัก ม า  

น า น แ ล ้ว  อ า ศ ัย อ ย ู่ท า ง แ ถ บ เ ม ือ ง ส ุร ิน ท ร ์ เ ม ือ ง ล ัง ค ะ  เ ม ือ ง ข ุข ัน ธ ์ เ ม ือ ง ศ ร ีส ะ เ ก ษ  เ ม ือ ง ต ะ ล ุง  ( ป ร ะ

นายร ้อยIอก ห ล วงท วยพ าญ ร ัก ษ า (เพ ั๋ม). น ิ?าศเมองห ลวงพ ?ะบางและ?ๆยงาน ป?าบเง ี้ยว (กรงเทพฯ: ก?มด ีลปาก?, ๒.ร'๙ ๙ ) . 
หน้า 0๙๗ .

ลมเด ็จฯ ก ?ม พ ?ะ ยาด ำ?ง?าช าน ุภ าพ . น ิทานโบ?าณ คด ี. อ ้างแล ้ว, หน้า l a c ๗ - ๒ ๙0 .

*๕ พ ื่องเด ียวก ัน, หน ้า ๒ ๙๐ .
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โ ค น ช ัย )  ( ด ิน แ ด น ซ ึ่ง เ ร ีย ก  “ อ ีส า น ใ ต ้"  ใ น ป ัจ จ ุบ ัน )  ซ ึ่ง เ ป ็น เ ข ต ต ิด ต ่อ ก ับ ก ัม พ ูช า  ก ล ุ่ม น ี้บ า ง ค ร ั้ง ถ ูก แ ย ก  

อ อ ก จ า ก  “ ข ่า ”  เ พ ร า ะ ม ีภ า ษ า แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม เ ป ็น อ ย ่า ง เ ด ีย ว ก ับ ค น เ ข ม ร 8 ๖

โดยเหตุที่ลมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพทรงมีพระประสงค์จะลดทอน “ความเป็น 
ลาว” ของกลุ่มชนในมณฑลอุดรให้กลายเป็น “ไทย" จึงจำแนกกลุ่มชนที่ม ีภาษาและวัฒนธรรม
ใกล้ช ิดกับลาวล้านช้าง (ซึ่งขณะลมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพทรงบันทึกเล ่าอยู่น ั้น ล้านช้าง 
ได้ตกเป ็นอาณานิคมฝรั่งเศสไปแล้ว และสยามเองก็กำลังดำเน ินรวมศูนย์อำนาจเข้าล ่ล ่วนกลาง)
เปลี่ยนขนบการเรียกจาก “ลาวล ้านช ้าง” มาเป ็น “ไทยลานช้าง” แทน พร้อมกันนี้นก็ลยบค'วามเป็น 
ลาวด้วยการชี้ให ้เห ็นประเด ็นว่าม ีคนจำพวกอื่นอ ีกที่อยู่ในมณฑลอุดรและอาณาบริเวณใกล้เค ียงที่ 
ไม่ได้เป็นลาว แต่ท้ายสุดก็จะได้รับการยอมรับให้เป็นไทยไปด้วย เข่น คนข่า คนเขมร ซึ่งเป็นชนหมู, 
มากในมณฑลอุดร เป็นต้น ด ้วยเหตุน ี้จ ึงทรงกล่าวทิ้งท ้ายว่า “ด ้วยคนต่างจำพวก ที่เป็นมณฑลชาว 
อุดรและอีสาน ม ีไทยมากกว่าจำพวกอื่น รองลงมาก็ข ่ากับเขมร เม ื่อได้ความอย่างนี้นก็เก ิดสงลัยว่า 
“ล าว” มีอยู่ที่ไหน จ ึงเร ียกมณฑ ลพายัพ มณฑลอุดร มณฑลอีสานว่า “เม ืองลาว” มาแต่ก ่อน”8๗ 

ต่อมา น ายแพทย์ เอ.คาร (A. Carr) และพันตรี อี. ไซเดนฟาเดน (E. Seidenfaden) ในงาน 
เขียนที่ชื่อ “ชาต ิพ ันธ ุว ิทยาว ่าด ้วยซนชาติเผ ่าต ่าง  ๆ ในประเทศไทย” 8C คนแรกเป็นเจ้ากรม
พฦกษศาลตร์ข ่วงต้นรัชกาลที่ ๕ ล่วนคนที่ลอง รับราชการเป็นรองผู้ตรวจราชการตำรวจภูธรหัวเมือง 
มณฑลอีสานระหว่างพ.ศ.๒ŒT£•๑-๒ร:๖๒ และยังเป ็นผู้สนใจศึกษาความเป ็นมาของชาวกุย (เป็นคน 
แรก  ๆ เสนอว่าท ี่มาของการเรียกชาวกุยว่า “ล ่วย” นั้นเกิดขึ้นในสมัยรัชกาลที่ ๓) โดยในล่วนของข่า 
ท ิ้งลองพรรณนาว่า ข ่าจ ัดอยู่ในกลุ่มเด ียวก ับละว้า, ขมุ, ชอง, โล้, แสก, กะลอง, ข่าพร้าว, กุยหรือ 
ล ่วย และเขมร ''๙ ทิ้งน ี้ท ิ้งสองได้พรรณนาลักษณะรูปร่างหน้าตาและวิถีช ีว ิตประเพณีเปรียบเทียบกับ 
ซนกลุ่มอื่น เช่น เชมัง, ม ล าย ู, มูเซอ, กะเหรี่ยง, ไทย, ลาว, จีน, เวียด, ม้ง, เย ้า , ยุมบรี เป็นต้น'110

จ ะ เ ห ็น ไ ด ้ว ่า  ก า ร พ ร ร ณ น า ข ้า ง ต ้น จ ำ แ น ก ค น ข ่า อ อ ก อ ย ่า ง แ ต ก ต ่า ง แ ล ะ ห ล า ก ห ล า ย  แ ต ่ล ะ  

ค น แ ล ะ แ ต ่ล ะ เ ว ล า ต ่า ง พ ร ร ณ น า ไ ม ่ส อ ด ค ล ้อ ง ต ร ง ก ัน  แ ต ่ห า ก พ ิจ า ร ณ า แ น ว โ น ้ม ใ น ก า ร ส ร ้า ง  “ ค ว า ม  

ต ่า ง "  แ ล ะ / ห ร ือ  “ ค ว า ม เ ป ็น อ ื่น "  ท ี่ป ร า ก ฏ ใ น ง า น เ ห ล ่า น ี้ จ ะ เ ห ็น ไ ด ้ว ่า  ต ่า ง ก ็พ ร ร ณ น า ส อ ด ค ล ้อ ง  

ต ร ง ก ัน ใ น ป ร ะ เ ด ็น ว ่า ข ่า ไ ม ่ใ ช ่ใ ค ร  ?  เ ข ่น  พ ร ร ณ น า ว ่า ไ ม ่ใ ช ่ไ ท ย ,  ไ ม ่ใ ช ่ล า ว ,  ไ ม ่ใ ช ่ม ้ง ,  เ ย ้า ,  ม ูเ ซ อ ,  *

เร ื่อ ง เด ย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๒ ๙ ๑ .

เร ื่อ ง  เด ย ว ก 'น .

* ๘ เอ .  ค า ร f  แ ล ะ ฟ ัน ต ร ี อ .  ไ ซ เด น ฟ า เด น .  “ช า ต ิฟ ัน ร ุว ท ย า  ว ่า ด ้ว ย ช น ช า ต ิเผ ่า ต ่า ง  ๆ  ใ น ป ร ะ เท ศ ไ ท ย .” ใ น  ป ร ะ ม ว ล พ ร ะ บ ร ม ร า ช า ธ บ า ย  

เ ก ี่ย ว ก ับ ป ร ะ ก ัต ิศ า ส ต ร ์ส ย า ม แ ล ะ ช า ต ิฟ ัน ช ุว ท ย า ว ่า ด ้ว ย ช น ช า ต ิเ ผ ่า ต ่า ง  ๆ  ไ น ป ร ะ เท ศ ไ ท ย  ก ร ง เท พ ฯ :  ม ป พ . ,  ๒ ๕ ๑ ๕ ( อ น ุส ร ณ ์ใ น ง า น  

พ ร ะ ร า ช ท า น เพ ล ง ศ พ น า ว า ต ร ี ช ุน ฦ ท ธ ไ ก ร ว ร ร ณ ก า ร  (ร อ ด  โ ค ป า ล ะ ส ุต )  ว น ท ี่๒ ๗ พ ฦ ค ่จ ก า ย น พ . ศ .  ๒ ๕ ๑ (Sr).

เร ื่อ ง เด ้ย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๙ ๑ - ๙ ๙ .

เร อ ง เด ย ว ก น ,  ห น า  ๗ ๒ - ๙ O , ๑ 0 ๑ > - ๑ ๑ ๗ .
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กะเหร่ียง ฯลฯ จริง  ๆ แล้ว “ความต่าง” เป็นประเด็นหลักท่ีแม้ใม่ปรากฏคำพรรณนาอย่างเป็นลาย 
ลักษณ์แต่ก็ปรากฏโดยน้ยน้ี มีผลอย่างสำคัญท่ีทำให้สามารถจำแนกว่าข่าคือใครได้ในความเป็นจริง 
ท้ังน้ีข่าเองถูกเรียกโดยชนกลุ่มอ่ืนในช่ืออ่ืนด้วย เข่น ชาวเวียด (แกว) เรียกว่า “ม้อย” (แปลว่า “คน 
ป่า” บางคร้ังให้เรียกผู้ไทแดง เพราะซาวเวียดนามไม่แบ่งแยกระหว่างคนข่าคับผู้ไทแดง) ซาวเขมร 
เรียก “พนอง” หรือ “สะเตียง” (แปลว่า คนป่า เข่นคัน) ๒° ส่วน “ข่า” เป็นคำเรียกของคนลาวและไท 
ลันนิษฐานคันว่ามาจากคำว่า “ห้า” (ห้าห้อย, ห้าน้อย, ห้าทาส, ห้าไพ?, ห้าแผ่นดิน) คือ เป็น “ห้า" ของ 
ไทและลาว มีหน้าท่ีต้องส่งส่วยของปา พืชไร่ ห้าวไร่ แรงงานเกณฑ์แก่ชนช้ันนำรัฐไทและลาว ลาว 
หลวงพระบางนิยมเรียกเหมารวมว่า “ข่าแจะ”'๒'°

บางคร้ังคนไทก็เรียกปะปนด้วยช่ืออ่ืน เข่น เรียกรวมคับชาวกุยว่า “เขมรป่าดง” ตามท่ีปรากฏ 
ในสมัยต้นอยุธยา1,’" ซ่ึงสอดคล้องคับความเข้าไจท่ีว่าข่าเป็นชนกลุ่มเดียวคับ “กุย” หรือ “กวย” 
(แปลว่า “คน” โต้ตอบลาวและไทยว่า ไม่ไข่ “ผี” ) แต่ถูกชนช้ันนำไท-ลาวเรียกว่า “ส่วย” หมายถึง 
กลุ่มคนท่ีมีหน้าท่ีต้องส่งส่วยบรรณาการแก่ราชสำนักกรุงเทพฯ ให้ช้ีเฉพาะหมายถึงพวกท่ีมี
วัฒนธรรมต่ํากว่าเพ่ีอนบ้านคือ เขมร และลาว ข่าถึอเป็นวงคัวานเครือญาติท่ีใกล้ชิดท่ีสุดชอง “ขอม” 
กลุ่มชนแรก ๆ ท่ีเป็นผู้!บอารยธรรมอินเดียในยุคจักรวรรดิโบราณ แต่ไม่มีความต่อเน่ืองทางด้าน
วัฒนธรรมและสถาปัตย์คับขอม เม่ือเทียบคับเขมรและจามปา',’* ส่วนคนข่าเองน้ัน นิยมเรียกคัวเอง 
ว่า “บรุ” (แปลว่า คนภูเขา) และเม่ือต้องการบดบ้งสถานะความเป็นข่าของตนเองเพ่ีอป้องคันการ 
ถูกเอารัดเอาเปรียบและดูถูกเหยียดหยาม (โดยเฉพาะเม่ืออยู่ต่อหน้าคนลาวและผู้ไท) ก็มักเรียก 
คัวเองว่า “โล้” ซ่ึงเดิมเป็นคำท่ีคนภายนอกท่ีไม่ไข่ลาวและผู้ไทให้เรียก๒*

คำว่า “ข่า” ถูกให้เป็นภาพคัวแทนของกลุ่มคนท่ียังล้าหลัง ไม่เห้าคับกรอบความเป็นดิวีไลห้ 
ซ่ึงเป็นจุดมุ่งหมายของรัฐและชนช้ันนำต่าง  ๆจากเถึอบทุกทุมโลกนับต้ังแต่ปลายพุทธศตวรรษท่ี toot 
เป็นต้นมา จากท่ีกล่าวมาห้างต้น จะลังเกตเห็นได้อย่างหน่ึงว่า ชนช้ันนำสยามในยุคล่าอาณานิคม 
สมัยร้ชกาลท่ี ๕  จะให้ “ข่า” เป็นช่ือเรียกกลุ่มขนท่ีอาคัยอยู่ตามป่าเขาและบนพ้ืนท่ีสูงอย่างเหมารวม 
ไม่จำแนก “ข่า” ออกตามลักษณะทางชาติพันธุ ท้ังน้ีคำว่า “ชาติพันธุ” (Ethnic G roup) เป็นคำใหม่

บุญๆ เวย ศรี«ว้'สด้ึ. ชาวเจาในไทย พิมพ์คร้ังท่ี ๒. (ก̂ งเทพฯ: ฟ้านักพิมพ์มติชน, ๒***), หน้า ร»๓๙.
บุญข่วย ศรีลวัลด้ิ. ทชอาณาจู้'ทÎลาว (ก เ̂ทพฯ: ฟ้านักพิมพ์ศยาม, ๒**๗), หน้า ๙๗.
ศรีลักร ว้ลสิโกดม. “ศรีสะเกษ เชตเชมรปาดง.” ใน แอ่งอาท!ธ??มอสาน พิมพ์คร้ังท่ี ๒. (ก̂ งเทพฯ: สำนักพิมพ์มติชน, ๒*๓๙), 

หน้า orbe - *0๖.
ปิยฉัตร สินรุสอาด. “กรุ่มชนในลังคมฟ้านร่[าง.” วารสารสุโชทุ้ยธร?มาริราช ปีท่ี ร,* ฉบับท่ี ๓ (กันยายน - ธันวาคม ๒***),

หนา «๐* - «๐๙.
สมใจ ศรีหฟ้า. "กรุ่มชาติพัน{ข่า -  บ£ การสร้างและการปรันเปล่ียนฉัตลักษณ์" วารสารลังคมรุ่มนาโชง ปีท่ี ๓ ฉบับท่ี « 

(มกราคม -  เมษายน ๒**๐), หน้า ๗๓ -  ««๓.
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เป็นคำใหม่ที่เก ิดขึ้นในสมัยหลังยงัไม่มีใช้ในยุคดังกล่าว ชื่อเรียกเหมารวมแบบอื่น เซ่น ''ชาวเขา"
(Hill Tribe) ก็ปรากฏใช้อยู่เฉพาะในหมู่น ักสำรวจชาวตะวันตก เซ่น อาร์มอง และค ูเปต ์ เป็นต้น๒๖ 
ล่วนชนชั้นนำสยามก็อย่างท ี่กล ่าวข ้างต ้น คือจะนิยมใช้ ‘'ซ ่า” เป ็นคำเร ียกเหมารวม และนิยมนำเอา 
คำนี้ไปลัดวางไว้ข้างหน้าชื่อกลุ่มชนอื่น  ๆ แสดงนัยถึงความแตกต่างระหว่างกลุ่มชนในเมืองกับในปา 
ฉะนั้นจ ึงปรากฏคำต ่าง  ๆ เซ่น ข ่าว ้า (สำหรับเรียกชาวลั๊วะ) ซ่าก้อ (อีก้อ) ซ่าชอง (ชาวชองที่อาศัย 
อยู่ทางภาคตะวันออกแถบรอยต่อระหว่างสยามกับกัมพูชาด้านลันทบุร ี) ข่าจิน (คะอื่น) เป็นต้น

คำเหล่านี้ปรากฏทั่วไปในหลักฐานทางประวัติศาสตร์ และงานเขียนเชิงชาติพันธุวรรณนา
ระหว่างทศวรรษ ๒ ๙๑0 ถึง ๒๕๓๐ โดยคำเรียกเหล่านี้ไม่ได้หมายถึงกลุ่มซนพื้นเมืองในดินแดน 
ล้านข้างแต่ประการใด คำเร ียกเหล่าน ี้เป ็นวิธ ีการลัดลำดับชั้นทางลังคมที่ชนชั้นนำสยามรับมาจาก
ชนชั้นนำล้านข้างอีกต่อหนึ่ง โดยเหตุท ี่กลุ่มชนที่อาศัยอยู่ในปาที่ชนชั้นนำสยามรู้จ ักเป ็นอย่างดีมา
ก่อนหน้านั้น คือ กะเหรี่ยง จึงปรากฏการอธิบายล ักษณะคนข่าเปรียบเท ียบกับกะเหรี่ยง เซ่น ใน 
"หนังสืออักขราภิธานศรับท์" ของหมอบรัดเลย์ท ี่พ ิมพัครั้งแรกเมื่อป ีพ.ศ.๒๕๑๖ ให ้คำน ิยาม “ข่า" ว่า 
"คนชาติหนึ่งคล้ายกับกะเหรี่ยง, นุ่งผ้าแคบ'ขัดเตี่ยว.”10๘ และจนถึงป ีพ.ศ.๒๕๕๕ “พจนานุกรมฉบับ 
ร.ศ. ๑๒๐" ที่ลัดทำขึ้นโดยกระทรวงธรรมการในปีดังกล่าว ก ็ย ังให ้คำน ิยาม “ซ่า" ว ่า หมายถึง “คน 
จำพวกหน ึ่งคล ้ายเกร ี่ยง’’๒c ดังนี้เป็นต้น

ในยุคจารีตชนชั้นนำรัฐของกลุ่มตระคูลไท-ลาวไม,ได้ต ้องการจะแยกกลุ่มซนต่าง  ๆ โดย 
ว ิธ ีการจำแนกตามความแตกต่างระหว่างชาติพ ันธุ แต่จะจำแนกผ่านความแตกต่างระหว่าง “ชั้น” 
หรือสถานะทางลังคมการเม ืองเป ็นสำคัญ ท ั่งน ี้เพราะการจำแนกตามความแตกต่างระหว่างชาติ
พ ันธุ้ใม่เอ ื้อต่อระบบลังคมแบบไพร่-เจ้า การจำแนกตามชาติพ ันธุจะม ืความสำคัญเป ็นอย่างยิ่งก ็ใน 
ยุครัฐประชาชาติ'1,๙

บ ุญซ ่วย ศรีสวัสดิ้ น ักเขียนสารคดีผ ู้ม ืช ื่อเส ียงก็ม ืบทบาทในการสร้างความรู้เก ี่ยวกับข่าให้ 
เกิดขึ้นในลังคมไทย แม้จะเป ็นในระยะหลังจากเหตุการณ ์กรณ ีซ ่าเจึองเป ็นอันมาก รัฐลาวในยุคบุญ 
ช่วยหลังเดินทางเข้าไปสำรวจได้รับเอกราชไปแล้ว อย่างไรก็ตามการจำแนกข่าของบุญช่วยก็ควรจะ 
กล่าวไว้ในที่นี้บ ้าง เนื่องจากเป็นการจำแนกที่ย ังม ือ ิทธิพลต่อความรับรู้เก ี่ยวกับข่าในลังคมไทยไม่

ขอให้ดู Francois J. Harmand. Laos and Hill Tribe of Indochina: Journeys to the Boloven Plateau, from Bassac to Hue 

through Laos, and to the Orioins of the Thai Translated by Walter E.J.Tips. Bangkok: White Lotus, 1997 ; Cuptain p. 

Cupet. Travels in Laos and amono the Tribe of Indochina Translated by Walter E.J.Tips. Bangkok: White Lotus, 1999.

ดร. แดนบีช แนรดเฟิย์. หน ังส ํธอ ักขราภ ิรานครับท ์อ้างแล้ว. หน้า ber.

'’ ๘ กระทรวงธรรมการ. พจนานทรม (ร.ศ. a lno) (กรุงเทพฯ: กรมวิชาการ กระทรวงด็กษาธิการ, lofrare), หน้า oie.

ด ูการอภ ิปรายความสำคัญของประเด ็นน ี้ใน สุเทพ สุนทร๓ ลั'ช. ชาติพ ันธุล ัมพ ันธุ: แนวคิดพื้นจ ูา น ทางมา^ษยวิทยาใน

กา?ด็ทษา อ ัต ล ักษณ ์ทส ุ่มชาติพ ันธุ ประชาชาติ และการจัดองค์ท?ความลัมพันธ์ทางชาติพ ันธ์ กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์เมืองโบราณ,

๒๕: <rc.



52

น้อยเลย กล่าวค ือบ ุญช่วยอาศัยประสบการณ ์สนามจากการเด ินทางท ่องเท ี่ยวไปตามท้องถิ่นต ่าง  ๆ
ในภาคเหนือของประเทศไทย จีงมีโอกาสได้พบเห็นคนข่าที่อพยพมาจากฝังซ้ายแม่น ํ้าโขง เขาแบ่ง 
ข่าในลาวออกเป็น ๒๗ สาขา ได้แก่ ข่าม ุ, ข ่าละเม ่ด, ข่าฮอก, ข่าข ัด, ข ่าผู้น ้อย, ข่ากะเวน, ข่าวะ, ข่า 
จ่อน, ข่าดง, ข ่ากระเสิง, ข่าละลัง, ข ่านา, ข่าแพ, ข ่าลามภู, ข ่าเก ี่ยว, ข ่าเพน ฯลฯ และข่าท ี่อพยพเข้า 
มาต ั้งรกรากในเมืองไทยบริเวณหุบเขาทางภาคเหนือมีอยู่ ร: สาขา ได้แก่ ข่าม ุ, ข่า เม,ด, ข ่าถ ิ่น และข่า 
ฮอ เป็นด้น โดยงานบุญช่วยจะเน ้นพรรณนาข่าต ั้ง <r สาขานี้เป ็นหลัก๓๐

อย่างไรก็ตามศังที่จะเห็นต่อไป คือจำนวนประชากรของข่ามืความเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอด
ข่าบางสาขาสูญสิ้นไปนานแล้ว บ ้างก ็เปลี่ยนช ื่อเร ียกเป ็นอย่างอ ื่น บ้างก็ใข้เป ็นชื่อเรียกกลุ่มชนอื่น  ๆ
ท ี่อาศ ัยอยู่ในป่าไปด้วย ประเด็นป็ญหานี้ภายหลังได้ริบการอธิบายใหม่โดยจิตร ภ ูม ิศ ักด ิ้ ที่เสนอให้ 
มองความหมายของคำว ่า “ข่า" ว ่าเป ็นคำเรียกที่บ ่งชี้ถ ึงสถานะทางลังคมและชนชั้นของผู้ถ ูกเรียกที่ม ี 
ต่อผู้เรียก เข่น ที่เร ียกเป็น "ล่วย’, ก็เพราะชนชั้นนำไทต้องการสร้างความชอบธรรมในการเรียกเก็บ 
ล ่วยสาอากร รวมตั้งการตอบโต้ของกลุ่มผู้ถ ูกเรียกต่อกลุ่มผู้เร ียก เข่น เรียกตัวเองว่า “ขม ุ” หรือ “กำ 
ม ุ” แปลว่า “คน” ซึ่งถือเป็นมาตรการตอบโต้ว่าไม่ใข่ผีสางตังที่ผ ู้อ ื่นเรียก0’8

ตั้งน ี้ว ิธ ีค ิดในการลัดจำแนกประ๓ ทคนตามแบบตะวันตก หรือที่เรียกว่า “ลัทธิดาร์วินทาง 
ลังคม” เป็นสิ,งที่ม ือ ิทธิพลต่องานเขียนเชิงชาติพ ันธุวรรณนามาแต่ครั้งสมัยต้นริชกาลที่ &■  โดยชนชั้น 
นำสยามและนักสำรวจชาวตะวันตกเป ็นผู้ม ืบทบาทในการสร้างภาพลักษณ ์ “ซาวป ่า” ให้แก่คนข่า0'๒ 
เพ ื่อสนองตอบต่อการรวมศูนย์อำนาจแบบอาณานิคมของสยาม ความแตกต่างระหว่างกลุ่มชนต่าง 
 ๆ ในเขตป่าต ับเม ือง ได้กลายเป ็นสิงท ี่ถ ูกมองเป ็นภัยค ุกคามต่อ “ความเป ็นชาต ิ” การริบเของชนชั้น 

นำสยามที่ม ืต ่อกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ในป่าได้ม ืการเปลี่ยนแปลงขนานใหญ่ จากการถือกำเนิดขึ้นของรัฐ 
ประชาชาต ิในเวลาต่อมา จากที่เคยถูกมองเป ็นพวกที่แปลกประหลาดและด้อยอารยธรรม กลายมา 
เป็นคนชั้วร้ายที่ไม,ยอมอยู่ในอำนาจปกครองของรัฐ ข ัดแย้งโดยตรงตับอ ุดมการณ ์และมายาคติ
เก ี่ยวต ับความเป ็นชาติท ี่รวมศูนย์อำนาจอยู่ท ี่เม ืองและล่วนกลาง ทำให ้กล ุ่มชนท ี่อาศ ัยอยู่ตามป ่าเขา 
มาแต่เด ิม ถูกมองเป็นอื่นเป็นพวก “ชาวเขา” ท ี่ย ังล ้าหลังและจำเป ็นต้องถ ูกพ ัฒนาจากล่วนกลางใน 
ที่สุด0’0’

บ ุญ ใ! ' )ย  ศ ร ีล ว ัส ด ิ้.  ช า ' ท ใ ท ใ น ไ ท ย . พ น ้า  ๑ ๓ Cะ' -  ๑ ๗ «ร:.

จ ิต ร  ภ ฺม ิ) ร ีก ค ิ้.  ค ว า น เ ป ็น น า ช อ ง ค ำ ส ย า น  ไ ท ย  ล า ' )  แ ล ะ ข อ น  แ ล ะ ล ัก ษ ณ ะ ท า ง ล ัง ค ม ช อ ง ช ื่อ ช น ช า ต ิ ฉ บ ับ ฟ ิม บ ุร ณ ์เพ ิ'น เต ิม  

ข ้อ เท ็จ จ ร ิง ว ่า ด ้ว ย ช น ช า ต ิช อ น  พ ิม พ ์ค ร ั้ง ท ี่ X .  ( ก เง เท พ ฯ :  ส ำ น ัก พ ิม พ ์ศ ย า น ,  ๒ .ร:ร:๐ ) ,  ห น ้า  ๒ ร:๐ .

b  พ ิพ ัฒ น ์ ก ร ะ แ จ ะ จ ัน ท ร ี.  " ก า ร ส ร ้า ง ภ า พ ล ัก ษ ณ ์'ย อ ง ก ล ุ่ม ช า ต ิพ ์น ธ ุ้ " ช า ว เข า "  ใ น ส ัง ค ม ไ ท ย  ร ะ ห ว ่า ง ท ศ ว ร ร ษ  ๒ ร:๒ ๐  ก ง  ๒ 4 :๒ ๐ ."  

( ว ิท ย า น ิพ น ธ ์! เร ีญ ญ า อ ัก ษ ร ศ า ส ต ร ม ห า บ ัณ ฑ ิต  ส า ข า ว ิช า ป ร ะ ว ัต ิศ า ล ต ร ี ภ า ค ว ิช า ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ์ บ ัณ ฑ ิต ว ิท ย า ล ัย  จ ุฬ า ล ง ก ร ณ ์ 

ม ห า ว ิท ย า ล ัย ,  ๒ 11 4 : ๐ ) ,  บ ท ท ี่ ๓.

ป ิน แ ก ้ว  เห ล ือ ง อ ร ่า ม ศ ร ี.  " ว า ท ก ร ร ม ว ่า ด ้ว ย  " ข า ว เข า '”' ล ัง ค ม ค า ส ตร ี ม ห า ว ิท ย า ล ัย เช ีย ง ไ ห ม ’ ป ีท ี่ e  ร) ฉ บ ับ ท ี่ ร) ( ก ร ก ฎ า ค ม  - 

ธ ัน ว า ค ม  ๒ .ร:X ร)), ห น ้า  ๙ ๒  -  «ร»X .
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ในยุคหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ .ศ.๒.ร:©C หรือยุคสาธารณรัฐประชาธิปไตยประซาซน 
ลาว (ส.ป.ป.ลาว) ในป๋จจุบ ัน ชนกลุ่มนี้เป็นที่รู้ลักลันในนาม “ลาวเท ิง'’ ( "เท ิง” ภาษาลาวแปลเป ็น 
ไทยว่า “บน” หรือ “ข้างบน” ) ได้รับการยอมรับเป็นส่วนหนึ่งของพลเมืองของรัฐลาวสมัยใหม่ ซ่ึง 
เป ็นคุญปการสำคัญหนึ่งของการปฏิว ้ต ิล ังคมนิยมตั้งแต่ป ีพ.ศ.๒.ร:© C เป็นต้นมา ชนชั้นนำลาวยุค 
หลังได ้ขยายความหมายของ “ความเป ็นลาว" ให้กว้างออกไปครอบคลุมกลุ่มชนต่าง  ๆ ในรัฐลาวมาก 
ขึ้น โดยทีอว่ากลุ่มชนเหล่านี้น ั้นล้วนแต่มื “ความเป ็นลาว” เฉกเข่นเดียวลับกลุ่มชนบนพื้นราบหรือใน 
บร ิเวณศ ูนย์กลางอย่างเว ียงจ ันทน ์ หลวงพระบาง และจำปาค ักด ิ้ เป ็นต้น๓'r

ความ เป ็น ม าขอ ง “ข ่า ” และส ถาน ะท างส ังคมการเม ือง
ตำนานบอกเล่าหลายต่อหลายฉบับของลาวล้านข ้าง ทั้งที่ปรากฏในรูปมุขปาฐะของ

ชาวบ ้านตามท้องถ ิ่นและลายล ักษณ ์อ ักษรของราชสำน ักท ี่เร ืยกเพ ี้ยนมาเป ็น “พงศาวดาร” ได้เล่าถึง 
ความลัมพันธ์ทางลังคมชนชาติระหว่างข ่าลับลาวที่เช ื่อว ่าม ืมาเน ิ่นนาน ท ั้งข ึ้นอยู่ล ับว่าตำนานต่าง  ๆ
เหล่าน ี้จะถูกใช้ภายใต้เงื่อนไขความเปลี่ยนแปลงของยุคสมัยใด รวมทั้งป ัจจัยจากการปฎิล ัมพ ันธ์
ทางซนชาติท ี่จะเปลี่ยนไปเมื่อกระทบต่อความเปลี่ยนแปลงที่มาจากกลุ่มซนอื่น  ๆ ซึ่งจะปรากฏให้ 
เห็นในรูปของการเพิ่มคัวละครใหม่ภายในเนื้อเรื่องของตำนาน ความเปล ี่ยนแปลงทางต ้านคติความ 
เชื่อถือ ซึ่งเป ็นผลสืบเน ื่องมาจากการเพ ิ่มบทบาทคัวละครใหม่ให้ล ับตำนานฉบับต่าง  ๆ ก็ทำให้
ตำนานกลายเป็นผลลัพธ์ของการปะทะปรับเปลี่ยนโครงสร้างวิธีคิดของชนพื้นเมืองในรูปต่าง  ๆ จุด 
น ี้น ั้นทำให้ตำนานมืความซับช้อนและลุ่มลึกตามแบบฉบับของตนเอง เก ินกว่าจะลามารถศึกษาหรือ 
ทำความเข้าใจได้ด้วยกรอบวิธีคิดที่ใข้ล ันในกรณีหลักฐานอื่น  ๆ โดยเฉพาะหลักฐานลายลักษณ ์ท ี่ใซ ้ 
ลันมากในการเขียนประว้ติศาสตร์สมัยใหม่

เก ี่ยวลับความลัมพันธ์ทางลังคมของกลุ่มซนชาติน ั้น จิตร ภ ูม ิศ ัก ด ิ้ ในงานเข ียนท ี่พยายาม 
สืบด้นหารากฐานที่มาของความเป็นมา ตลอดถึงความหมายของซื่อซนชาติในแง่ม ุมทางลังคม
การเมือง ท ี่ได ้จากการวิเคราะห ์สารสำคัญในตำนานหลากหลาย ได้เสนอว่าอ ัตล ักษณ ์ทางชาติพ ันธ์ 
ซ ึ่งม ืกำเนิดมาจากฐานรากของแต่ละระบบลังคมนั้นมือยู,ด ้วยลัน ๒ ล ักษณะใหญ ่  ๆ ด ้วยลันคือ ©. 
ล ักษณะความหมายท ี่ต ํ่าทราม (คำของจิตร) และ ๒ ล ักษณ ะความหมายท ี่งดงาม0’*

ว ง เด ือ น  น า ร า ส ัจ จ ์.  “ก ล ุ่ม ช น ซ า ต ิก ้บ ก า ร ส ร ้า ง เอ ก ภ า พ ใ น ส ัง ค ม ล า ว ."  ว า ร ส า ร ป ร ะ ว ัต ิค า ล ด f  (๒ <t๓ Œr), ห น ้า  t o c  -  c n c  ; จ า ร ุว ร ร ณ  

ธ ร ร ม ว ัต ร  ป ร ะ ภ า ส  ล ุว ร ร ณ ศ ร ี แ ล ะ พ ร ส ว ร ร ค ์ ล ุว ร ร ณ า ด า .  " ก า ร ก ล ่อ ม เก ล า ท า ง ส ัง ค ม จ า ก แ บ บ เร ีย น ร ะ ด ับ ป ร ะ ท ม ด ืก ษ า ใ น

ล า ธ า ร ณ ร ัฐ ป ร ะ ช า ธ ิป ไ ต ย ป ร ะ ช า ซ น ล า ว  พ .ศ . t o â r o c  -  t o t t n c . "  ใ น  ก า ญ จ น ี ล ะ อ อ ง ศ ร ี ( บ ก . ) .  ล า ว ฐ ้ห ย ัง  -  ไ ท ย ร ุอ ะ ไ ร ? :  

ว ิเค ร า ะ ห ์แ บ น เร ีย น ส ัง ค ม ด ืท ษ ๆ  (ก ^ ง เท พ ฯ :  โ ค ร ง ก า ร อ า ณ า บ ร ิเ ว ณ ด ืก ษ า  i t  ภ ูม ิภ า ค ,  t o t a r a r ) ,  ห น ้า  8 ๖ 01 -  ๒ ๖ ๙ .

๕ จ ิต ร  ภ ูม ิด ัก ด ื.  ค ว า ม เ ป ็น ม า ช อ ง ค ำ ส ย า ม  ไ ท ย  ล า ว  แ ล ะ ข อ ม  แ ล ะ ล ัก ษ ณ ะ ท า ง ส ัง ค ม ช อ ง ช ึ่อ ช น ช า ต ิ. ห น ้า  to a ro -to a r to .
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ลักษณะความหมายท ี่ต ํ่าทราม เกิดจากชนชาติท ี่เจริญกว่าหรือมีฐานะเป็นซนผู้ปกครองใน 
แต่ละลังคม มักจะเรืยกซนชาติท ี่ล ้าหลังกว่าหรืออยู่ภายใต้อำนาจการปกครองของตนด้วยคำที่ม ี
ความหมายในทางต ํ่าทรามหรือด ูถ ูกเหยียดหยาม ย ิ่งชาต ิใดม ีความเจร ิญทางเศรษฐกิจ การเมือง 
และวัฒนธรรมมากเพียงใด ก ็ย ิ่งม ีคำเร ียกชนชาติต ่าง  ๆ อย่างด ูถ ูกเหยียดหยามตามไปด้วยเพ ียงน ั้น  
โดยความรู้ส ึกดูถ ูกเหยียดหยามดังกล่าวมีจะปรากฏให้เห ็นเป ็น ๒ กระแสใหญ่  ๆ ด้วยกัน ดังนี้

๑ .  การดูถ ูกเช ื้อชาติเผ ่าพ ันธุ ปรากฏการณ์เช ่นนี้แสดงออกโดยไม่ยอมริบว่า ซนชาติที่มี 
ระด ับความเจร ิญต ํ่ากว ่าตนเป ็น “คน” หรือเป็นมนุษย์ที่มี "ดักดิ้” และ “สิทธิ” เท ่าเท ียมกับตน หาก 
จะเร ียกด ้วยซ ื่อท ี่ม ีความหมายว่าเป ็น :

“สัตว์” โดยเฉพาะสัตว์เล ื้อยคลานหรือตัวหนอนตัวแมลงชื้นตํ่า
"ผี” คือ เรียกเป็นผี ป ีศาจ ยักษ์มารหรืออมนุษย์ท ี่ปาเถ ื่อนดุร ้าย ๓๖

๒. การดูถ ูกโดยฐานะทางลังคม ปรากฏการณ์เช ่นนี้แสดงออกโดยยอมริบว่า ชนชาติอื่น 
เป ็น “คน" แต่วัดระดับความเป็นคนของแต่ละชนชาติด ้วยฐานะทางลังคมของซนชาติน ั้นๆ สิ่งชี้'ขาด 
ในการวัดก็คือ “อำนาจการปกครองทางการเม ือง” ชนชาติท ี่เป ็นผู้ก ุมอำนาจปกครองมักถือตนว่าอยู่ 
สูงกว่าอีกชนชาติ ขณะที่ชนชาติที่ถูกปกครอง เป็นเมืองชื้น เป็นไพร่ราบ ม ักจะถูกเหยียดให ้ต ํ่ากว่า 
ฉะนี้เอง คำเรียกซื่อชนชาติอื่น  ๆ ท ี่อย ู่ภายใต ้อำนาจปกครองจึงม ักม ีความหมายเป ็น :

ก. “ข ี้ข ้า” คือ เรียกชนชาตินั้นทงชนชาติด้วยซื่อที่แปลว่า “ข้าทาส” ชนิดใดชนิด
หนึ่งตามฐานะทางลังคมของชนชาติน ั้น ๆ

ข. “คนปาเถ ื่อน’, คือ เร ียกด ้วยชื่อท ี่แปลความหมายว่าเป ็นคนจำพวกปาเถ ื่อน ไร้
ความเจร ิญ  โง่เง่า เลวทราม “'๗

ล่วนลักษณะความหมายท ี่งดงาม ปรากฏเป็นกระแสความสำนึกใหญ่ ๅ อยู่ ๒ กระแส 
ด้วยกันดังน ี้ :

กระแสตอบโต้, ชนชาต ิท ี่ถ ูกเร ียกอย่างด ูถ ูกเหยียดหยามจะพยายามแสดงปฎ ิกร ิยาตอบโต้

เร ื่อ ง เด ีย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๒ <r๐ .  

เร ื่อ ง เด ีย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๒ (TO.
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ก. ตอบโต้การดูถูกเหยียดหยามที่เห็นว่าชนชาติตนไม,ใช่คน ทั้งนี้โดยใช้คำเรียกชื่อ
ชนชาติของตนให้ม ีความหมายว่า “คน” ยีนยันว่าตนเป็นคนไม่ใช่สัตว์หรีอผี
ฯลฯ

ข. ตอบโต้การดูถ ูกเหยียดหยามว่าเป ็นคนปาเถ ึ่อนอนารยะ ทั้งนี้โดยใช้คำเรียกชื่อ
ชนชาติของตนให้ม ีความหมายเป ็นคนอารยะ เป็นคนเมือง ไม่'ใช่คนปา0''ะ

๒. แลดงความยิ่งใหญ่ ชนชาติที่เป็นใหญ่ มีฐานะปกครอง จะแสดงความยิ่งใหญ่ของซน 
ชาต ิตนด้วยการตั้งช ื่อท ี่ม ีความหมายดีงามและสูงส ่ง เช่น :

ก. แสดงความเป ็นเจ ้าเป ็นใหญ่ทางการเม ือง คือเป็นนายเหนือชนชาติอื่นหรีอใม่ก็
แสดงความเป็นอิสระไม,อยู่ภายใต้การปกครองของผู้ใด

ข. แสดงความเจริญทางสังคม คือเป ็นชาติอารยะ ม ีความเจร ิญก ้าวหน ้ากว ่าชาต ิ
อื่น  ๆ ฯลฯ 0,๙

ในรัฐสยาม -  ล้านช้างต้นพุทธศตวรรษที่ ๒ £ จนถึงยุครัฐประชาชาติ ความสัมพันธ์ทางชน 
ชาติจะเป ็นในลักษณะไทยถือตัวว่าเป ็นใหญ่เหนือลาว ไม่ถ ึงกับเหยียดลาวว่าเป็นสัตว์หรีอผี
ยอมรับลาวว่าเป ็นคน แต่เป ็นคนที่หาได้มีฐานะทางสังคมเท่าเทียมกับไทย สืบเนื่องจากลงคราม 
ระหว่างรัฐครั้งใหญ่  ๆ ระหว่างไทยกับลาว มักจบลงโดยไทยเป็นฝ่ายชนะ จากนั้นไทยก็กวาดต้อน 
ลาวเช ้ามาเป ็น  “ช้าขอบขัณฑสีมา" ลักษณะความสัมพันธ์เช ่นนี้ไม่ม ีความขับช้อน สะท้อนอคติที่ 
สร้างขึ้นโดยซนชั้นนำไทย'1:0 ความหมายในแง่ท ี่เป ็นคนที่ต ํ่าต ้อยด้อยอารยะกว่าไทย ถูกผลิตชํ้า 
แพร่หลายในยุคอาณานิคม ส่วนข่านั้นถูกเหยียดเป็นไพร่ เป็นทาส เป็นผีสาง เป็นคนปาอนารยะ 
ด ้อยความเจริญกว ่าลาวและไทย

ขณะที่ “ข ่า’, ถ ูกเหยียดเป็นไพร่ เป็นทาส ผี และคนป่า ความหมายของชื่อชนชาติของกลุ่ม 
ตระกูลไท-ลาว ก็เปลี่ยนแปลงไปเช่นกัน "ไต’’ หมายถึง “คน" (เมือง) ra ส่วน “ลาว" ซึ่งใกล้ชิดกับ

เรื่องเดียวก้น.

ร ื่องเด ียวก ้น.

ข อ ใ ห ้ด ูก า ร ด ีก ษ า ก ร ะ บ ว น ก า ร ส ร ้า ง ค ว า ม เป ิน อ ึ่น ใ ห ้แ ก '  " ล า ว ,’ โ ด ย ช น ช ั้น น ำ ไ ท ย ใ น  ท ว ิด ีล ป ้ ส ิบ ว ัฒ น ะ .  “" ล าว "  ใ น ท ัศ น ะ ข อ ง  

ผ ู้ป ก ค ร อ ง ไ ท ย ส ม ัย ร ัต น โ ก ส ิน ท ร ์.” จ ด ห ม า ย ข ่า ว ท ัง ค ม ศ า ส ต ร ์ป ีท ี่ ๑ ๑  ฉ บ ับ ท ี่ o  ( ส ิง ห า ค ม  -  ต ุล า ค ม  ๒ ๒ ๓ ๑ ) ,  ห น ้า  ๑ ๐ ๒ -  ๑ ๒ ๑  ; อ ุบ ล  

ล ิ้ม ส ุว ร ร ณ .  " ท ัศ น ะ ข อ ง ผ ู้ป ก ค ร อ ง ไ ท ย ก ับ ค ำ ว ่า  “ล า ว "  ใ น ส ม ัย ร ัต น โ ก ส ิน ท ร ์ พ .ศ .  ๒ ๓ ๒ ๒  -  ๒ ๒ ๒ ๓ ."  ว ิท ย า น ิพ น ธ ์ป ร ิญ ญ า ม ห า บ ัณ ฑ ิต  

ส า ข า ว ิช า ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ์ บ ัณ ฑ ิต ว ิท ย า ล ัย  ม ห า ว ิท ย า ล ัย ศ ร ีน ค ร ิน ท ร ว ิโ ร ฒ  ม ห า ส า ร ค า ม ,  ๒ ๒ ๓ ๗  ; ว ล ัย ล ัก ษ ณ ์ ท ร ง ด ีร ี.  " ล า ว ใ น  

เม ือ ง ไ ท ย :  ก ล ุ่ม 'ช า ต ิพ ัน อ ุ้ท ี่ค ล ุม เค ร ีอ ."  ว า ร ส า ร เ ม ือ ง โ บ ร า ณ  ป ีท ี่ ๓ ๐  ฉ บ ับ ท ี่ ๒  ( เม ษ า ย น  -  ม ืส ุน า ย น  ๒ t a r d ) ,  ห น ้า  ๗ ๒  -  ๗ ๗ .
<te>

ล ุจ ิต ต ์ ว ง ษ ์เท ศ .  เจ ๊ก ป น ล า ว  ( ก ร ุง เท พ ฯ :  ล ำ ม ัก พ ิม พ ? ๒ ป ว ัฒ น ธ ร ร ม , ๒ ๒ ๓ ๐ ) ,  ห น ้า  ๑ ๓  -  ๑ ๒ .
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‘'ข ่า” มากกว่าไทย ก็วิวัฒน์ความหมายของชื่อชนชาติให ้โน้มเอียงหมายถึง "ผ ู้เป ็นใหญ่" หรือ “ผู้ 
เป ็นนาย” ° โดยสือน ้ยความหมายเป ็นคู่ตรงข้ามกับความหมายของ “ข ่า” โดยตรง คำว ่า “ลาว’, มัก 
ใช้เป็นคำนำหน้าในการจารึกพระนามกษัตริย์ของกลุ่มซนตระกูลไท-ลาวทั้งในรัฐล้านนา (โดยเฉพาะ 
กษ ัตริย ์ราชวงศ ์ท ี่อ ้างส ืบเช ื้อสายมาจาก “ลาวจก” หรือ "ลวะจักราช” ) และล้านช้าง (ราชวงศ์ขุนลอที่ 
อ ้างส ืบเช ื้อสายมาจากขุนบรมราชา ที่เชื่อ,ว่าเป็นราชวงศ์'ที่แถนส่งลงมาปกครอง)'1 และเมื่อคำว่า 
"ข ่า” เป็นคำเรียกของลาวต่อชนพื้นเมืองในดินแดนที่ตนปกครอง "ข่า" จีงสื,อความหมายถึงฐานะ 
ทางส ังคมการเม ืองเป ็นสำค ัญ ดังจะเห็นได้ว่าแรกทีเดียวชนชาวลาวมักนิยมเรียกชนบนที่ส ูงว่า “ข ่า” 
อย ่างเหมารวม ไม่จำแนกเป็นกลุ่มชนต่าง  ๆ สร้างความเป็น “อื่น" และความ "ต ่าง" ระหว่างลาวใน 
ฐานะกลุ่มชนผู้ปกครองและข่าในฐานะกลุ่มชนผู้ถ ูกปกครอง

แต่ไม่ใข่ว่า “ลาว” จะเป็นชนชนปกครองไปเสียทั้งหมด ในรัฐล้านช้างยุคจารีตจึงปรากฏมี 
การแยกไพร่ออกเป็นลองประ๓ ท คือ “ไพร่ลาว” ที่ท ั้งบ้านเรือนอยู่ในเขตเมืองลุ่มหรือพื้นที่ราบริมฝัง 
แม่นํ้า กับ “ไพร่ข่า” ท ี่จะทั้งบ ้านเรือนกระจัดกระจายอยู่ตามป่าเขาและพื้นที่ส ูง รวมสองกองนเข้า 
ด ้วยก ันเร ียกว่า "สรรพกองช้อยทั้งมวล” ภายหสังปีพ.ศ. ๒๓๒๒ เม ื่อสยามมีอำนาจต่อล้านข้างใน 
ฐานะเจ้าประเทศราชก็ม ักน ิยมเรียกไพร่ท ั้งลองประ๓ ทนี้รวมกันว่า “ไพร่ลาวข่า",1̂

ก าร เม ือ งข อ งต ำน าน แ ล ะค วาม ข ัด แ ย ้งระห ว ่างก ล ุ่ม ช น
หสักฐานประ๓ ทตำนานทั้งไทยและลาวต่างยอมรับตรงกันว่า "ข ่า” เป็นกลุ่มชนทั้งเดิมที่ 

อาศัยอยู่ในแถบลุ่มแม่น ํ้าโขงมาก่อน อีกทั้งข่ายังเป็นผู้สร้างและครอบครองเมือง “เชียงดงเชียงทอง” 
(ชื่อเดิมของหลวงพระบาง) มาก ่อนลาว แต่ถูกลาวขับไล่ถอยร่นไปอยู่ตามป่าเขา ถิ่นที่อยู่ของข่าทั้น 
ครอบคลุมหลายประเทศในภาคพื้นเอเช ียตะวันออกเฉียงใต ้ ไม่ว่าจะเป็นลาว ก ัมพ ูชา เวียดนาม 
จีนใต้ รัฐฉาน และภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ซึ่งเป ็นกลุ่มเด ียวกับ “ก ุย” และ/หรือ “ทวย” ท่ี 
ไทยและเขมรมักเร ียก “ล ่วย” นั่นเอง หลังจากเมืองเช ียงดงเช ียงทองแล้ว ข่าไม่ได้สร้างรัฐของ
ตนเองชื้นมา เม ืองข ่าแต ่เด ิมท ี่ท ั้งอย ู่ในบริเวณอาณาจักรจามปา ก็ถ ูกยึดครองโดยคนลาว เวียด 
และเขมรไปทั้งสิ้น อ ีกทั้งยังดูเหมือนว่า “รัฐ” หรือ “เม ือง” บนพื้นที่ราบ จะไม่ใช่คำตอบในการ

rk> เร ึ่อ ง เ ด ย ว ก ัน ,  ห น ้า  © < r -  o â r .

ย ุพ ิน  เข ็น ม ุก ด ์.  " ล ้า น น า ล ่ล ้า น ช ้า ง ."  ใ น  ท ร ง พ ัก ด ิ้ ป ร า ง ค ์ว ัฒ น ม ุล .  ( บ ก . ) .  ล ้า น น า i j ล ้า น ช ้า ง  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ส ำ น ัก ง า น ค ณ ะ ก ร ร ม ก า ร  

ว ัฒ น ธ ร ร ม แ ห ่ง ข า ต ิ,  lo â r sn b ) , ห น ้า  <ะ๙.

๔๔ ว ร า ภ ร ท !  โ ต ค ีร ี.  " ก า ร ค ีก ษ า  ''ใบ จ ุ้ม "  เอ ก ล า ร ท า ง ร า ช ก า ร ข อ ง อ า ณ า จ ัก ร ล ้า น ช ้า ง . ” ( ว ิท ย า น ิพ น ธ ์ป ร ิญ ญ า ค ีล ป ศ า ล ต ร ม ห า บ ัณ ฑ ิต  

ล า ข า ว ิช า จ า ร ิก ภ า ษ า ไ ท ย  ภ า ค ว ิช า ภ า ษ า ต ะ ว ัน อ อ ก  บ ัณ ฑ ิต ว ิท ย า ล ัย  ม ห า ว ิท ย า ล ัย ค ีล ป า ก ร ,  ๒ 4 :๓ ๒ ), ห น ้า  ®๒<5า

๔๕ ด ูร า ย ล ะ เ อ ีย ด ใ น  ส ุว ิไ ล  เป ร ม ศ ร ีร ัต น ์.  ล า ร า น ก ร ม ก ล ่น ช า ต ิพ ัน ธ ์:  ข ม ุ ก ร ุง เท พ ฯ :  ล ก า บ ัน ว ิจ ัย ภ า ษ า แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม เพ ื่อ พ ัฒ น า ช น บ ท  

ม ห า ว ิท ย า ล ัย ม ห ิด ล ,  ๒ âr<rç>.
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ดำรงชีวิตพื้นฐานตามแบบบรรพกาลเช่นนั้น กรณีเขมรแตกด่างออกไป เพราะสายใหญ่ของกลุ่ม
ตระกูลนี้พ ัฒนาถึงขั้นเป็นกลุ่มแรก  ๆ ที่ร ับอารยธรรมฮินดู-พราหมณ์กลายเป็นชนขั้นนำทาง
วัฒนธรรมที่รู้จ ักกันในนาม “ขอม'’'1:๖

สภาพภูม ิศาสตร์ของลาวที่เต ็มไปด้วยเท ือกเขาสลับซับซ้อน ก ็ด ูจะเป ็นป๋จจัยสำคัญที่ทำให ้ 
ชนพื้นที่ส ูงสามารถดำเนินชีวิตอยู่โดยแยกขาดจากวิถ ีของคนพื้นราบได้ระคับหนึ่ง นอกจากจะ
ประกอบด้วยพวกกลุ่มตระกูลไท -  ลาวแล้ว กังมีชนกลุ่มอื่น  ๆ อาศ ัยอยู่กระจัดกระจายตามพ ื้นท ี่ 
รอบนอกศูนย์อำนาจ ไม่ว ่าจะเป ็นกลุ่มตระกูลธิเบต -  จีน เช่น ม้ง เย ้า มูเซอ กลุ่มมอญ -  เขมร เช่น 
ข่า ลัวะ เป็นต้น กลุ่มชนเหล่าน ี้ม ีการพัฒนาทักษะความสามารถของตนเองในการเรียนรู้ท ี่จะอยู่ 
ร ่วมกับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ มากกว่าจะคิดเอาชนะหรือควบคุมธรรมชาติดังเช่นกลุ่มชนขั้น 
นำในยุคสมัยใหม่ท ี่ตกอยู่ภายใต้อ ิทธิพลวิทยาศาสตร์ม ักกระทำกัน เครื่องมือสำคัญในการรับมีอกับ 
ปรากฏการณ ์ทางธรรมชาติและลังคมจึงเป ็นคติความเช ื่อมากกว่าจะเป ็นวิทยาศาสตร์สม ัยใหม่ ใน 
ราชอาณาจักรล ้านช้างน ั้นแม ้กลุ่มชนเหล่าน ี้จะถ ูกเร ียกเหมารวมว่า เป็น “ชนชาติส่วนน้อย” ก็ตาม 
ทว่าอันที่จริงเม ื่อรวมกันแล้วชนเหล่านี้กลับมีเป ็นจำนวนมากกว่าพวกไท -  ลาว แด่ก็เช่นเดียวกับรัฐ 
อื่น  ๆในเกือบทุกมุมโลก กลุ่มชนผู้ปกครองนั้นมักมีจำนวนน้อยเมื่อเท ียบกับกลุ่มผู้ถ ูกปกครองเสมอ

จากอัตราล่วนของความแตกด่างนั้งในแง่พ ื้นท ี่และกลุ่มชนข้างต้น ผลคือทำให้มีการจัดแบ่ง 
ประ๓ ทประชากรของล้านช้างออกเป็น ๒ ส่วนใหญ่  ๆ ได้แก่ ส ่วนที่อาศัยอยู่ในพื้นที่ราบเช่น พวกไท 
-  ลาว เร ียกว่า "ลาวล ุ่ม” และส่วนที่อยู่บนพื้นที่ส ูงเรียกว่า “ลาวเท ิง” (ภาษาลาว เทิง แปลว่า บน, 
ข้างบน, เบื้องบน)”r๙ การจัดประ๓ ทประชากรลาวเช ่นนั้นเป ็นแด่เพ ียงภาพร่างแบบหยาบ  ๆ เท่านั้น 
เพราะที่จริงแล้วทั้งสองซนชาติ (ลาว -  ข่า) ด ่างม ีการติดต่อลัมพ ันธ์ก ันมาเป ็นเวลานาน บางครั้งถึง 
ข ั้นแต่งงานข้ามกลุ่มชนก็มี เช่น ปรากฏในเอกสารเม ืองเช ียงแตงว่า เจ ้าเม ือง คือ พระกำแหงพลคักดิ้ 
เม ื่อไปทำการค้ากับหมู,บ ้านข่า แขวงเม ืองบาค ักด ิ้ (จำปาค ักด ี้) ในปีพ.ศ.๒๓^๗ ได้รักใคร่ชอบพอ 
นางข่าผู้หน ึ่งจ ึงช ่วยไถ่ค ัวมาเป ็นภรรยา rc  เป็นต้น

การเหยียดข ่าน ั้นม ีมาเน ิ่นนาน เพราะลาวถือว่าข ่าเป ็นทาสของตน “ข ่า” ภาษาลาวเท ่าก ับ  
“ทาส" และเท่ากับ “ข ้า” ในภาษาไทย *๙ แด ่อย่างไรก็ตามพิจารณาในด้านความหมายใช ่ว ่า “ดำ” 
ในแด่ละช่วงเวลาจะคงความหมายตายค ัวเช ่นน ั้นได ้ตลอด และในลังคมล้านช้าง ความหมายของ

เส ฐ ีย ร โ ก เศ ศ .  ป อ ง ข อ ง ช า ต ิไ ท ย  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ล ำ น ัก พ ิม พ ์ภ ิส ป บ ร ร ณ า ค า ร ,  ๒ * ๑ * ) ,  ห น ้า  « ๖ ๙  -  « ๖ ๙  : พ ร ะ อ ร ิย า น ุว ัต ร  เข ม จ า ร ี 

เท ร ะ . ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ์ข า  -  ข อ บ  ส ุ่ม แ ม ุ่น า ข อ ง -  โ ข ง  ( ม ห า ส า ร ค า ม :  อ ภ ิช า ต ก า ร พ ิม พ ์,  ๒ * -๓ ๓ ) , ห น ้า  *  -  * .

ส ุว ิไ ล  เป ร ม ศ ร ีร ัต น ์.  พ จ น า น ุก ร ม ไ ท ย - ข ม - อ ัง ก ฤ ษ  (ก ร ุง เท พ ฯ : ส ถ า บ ัน ว ิจ ัย ภ า ษ า แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม เพ ึ่อ ก า ร พ ัฒ น า ช น บ ท

ม ห า ว ิท ย า ล ัย ม ห ิด ล ,  ๒ * รท๖ ) ,  ห น ้า  ( « ร : ) .

๔๘ ค ำ ใ ห ้ก า ร พ ร ะ ก ำ แ ห ง พ ล ล ัก ด ิ้.  ป ร ะ ■ ช ุม พ งค าว ด าร  เล ่ม  * *  <ภ า ค ท ี่ ฟ « - ๗ « )  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ค ุร ุส ภ า ,  ๒ * « ๒ ) ,  ห น ้า  « ๗ ๙ .

๔* จ ิต ร  ภ ูม ิล ัก ด ี้.  ค ว า ม เป ็น ม า ข อ ง ค ำ ส ย า ม  ไ ท ย  ล า ว  แ ล ะ ข อ ม  แ ค ะ ล ัก ษ ณ ะ ท า ง ล ัง ค ม ข อ ง ช ื่อ ซ น ช า ต ิ. ห น ้า  « ๒ *  -  « ๒ * .
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คำว่า “ข ่า” ด ูจะเป ็นความหมายในแง่ “ชนชั้น’' เป ็นอย่างมาก ส่วนความหมายในแง’ “ชนชาติ" เพ่ิง 
จะเข้มข้นขึ้นก็ในยุครัฐประชาชาติมานี้เอง',̂

หลักฐานลาวประเภทตำนานบอกเล่าท ี่ได ้ร ับการจารึกไว้เป ็นลายล ักษณ์ในภายหลัง เข่น
“นิทานชุนบรมราชา”*0 “พงศาวดารเม ืองล ้าน1ข้าง”*1° “พงศาวดารเมืองหลวงพระบาง"',''” ต่างก็ให้ 
ข้อมูลตรงกันว่า เด ิมข่าอาศัยอยู่ในพื้นที่ราบลำนี้าโขง อารยธรรมของชนชาติมีการพัฒนาขึ้นระดับ 
หนึ่ง จนสามารถสร้างบ้านแปลงเมืองของตนขึ้นมาได้ คือ เม ืองเช ียงดงเช ียงทอง เป็นด้น แต่ข่าต้อง 
ถอยร่นอพยพโยกย้ายไปอยู่ตามป ่าเขา ก็เพราะถูกรุกรานโดยชุนลอ โอรสองคํโตของชุนบรมราชา 
ซ ึ่งเคล ื่อนย ้ายมาจากบรึเวณ นาน ้อยอ ้อยหม ู และทำสงครามชิงเม ืองเช ียงดงเช ียงทองมาจาก “ข่ากัน 
ฮาง” ขับไล่ข ่าออกไปอยู่ตามบริเวณรอบนอกของดัวเมือง** แรกหลักฐานลาวทั้งสามชิ้นต่างแสดง 
ให้เห ็นว่าเด ิมข่ามือารยธรรมที่ไม ่ได้ด ้อยไปกว่าลาวเลย “พงศาวดารเม ืองล ้านข ้าง” ซึ่งเป็นต้นแบบ 
ของหลักฐานอีกสองชิ้นที่เหลือ ย ืนยันด้วยชํ้าไปว่า ข่าเป็นพี่ ลาวเป ็นน้อง ข ่าถ ือกำเน ิดออกจากรู 
น ํ้า เต ้าย ู่งก ่อน ลาว1*

ก ำ พ ล  จ ำ ป า พ ัน ธ ์.  " " ข ่า” ก ับ  " ค ว า ม เป ็น ล า ว "  ะ ค ว า ม ห ม า ย แ ล ะ ค ว า ม เป ็น ม า ข อ ง  ' 'ล า ว เพ ิง ' ’ ใ น ป ร ะ ว ้ต ิศ า ล ต ร ํไ ท ย แ ล ะ ล า ว  จ า ก ย ุค  

อ า ณ า น ิค ม ถ ืง ร ัฐ ป ร ะ ซ า ช า ต ิ."  เ อ ก ส า ร ป ร ะ ก อ บ ก า ร ล ัม ม น า  ม .อ บ .ว ิจ ัย ค ร ั้ง ท ี่ ๓  จ ัด โ ด ย ม ห า ว ิท ย า ล ัย อ ุบ ล ร า ช ธ า น ี ร ะ ห ว ่า ง ว ัน ท ี่ ๒ *  -  

๒ ๙  ก ร ก ฏ า ค ม  พ .ศ .  ๒ ร :* ๒ .

น ิท า น เร ื่อ ง ช ุน บ ร ม ร า ช า  พ ง ศ า ว ด า ร เม อ ง ล ้า น ช ้า ง .  ป ร ะ ช ุม พ ง ศ า ว ด า ร  เล ่ม  * ๓  ( ภ า ค ท ี่ ๖ ๙  -  ๗ ๐ )  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ค ุร ุส ภ า ,  ๒ * ร)๒ ), 

ห น ้า  ๒ * ๓  -  ๒ ๗ ๙ .

พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง .  ป ร ะ ช ุม พ ง ศ า ว ด า ร เล ่ม  ๒  ( ภ า ค  ร. ต อ น ป ล า ย แ ล ะ ภ า ค  ๒ ) (ก ร ุง เท พ ฯ :  ค ุร ุส ภ า , ๒ * ๐ ๖ ) , ห น ้า  ๑ ๓ * -  « * ๒ .

พ ง ศ า ว ด า ร เม ือ ง ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง .  ป ร ะ ช ุม พ ง ศ า ว ด า ร  เล ่ม  *  ( ภ า ค ท ี่ « ร ) )  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ส ำ น ัก พ ิม พ ์ก ้า ว ห น ้า .  ๒ * ๐ ๗ ) ,  ห น ้า  * * ๓  - 

b o c r .

ค ว ร ก ล ่า ว ไ ว ้ใ น ท ี่น ี้ด ้ว ย ว ่า  น ัก ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ับ า ง ท ่า น  เช ่น  ห ล ว ง ว ิจ ิต ร ว า ท ก า ร  ไ ด ้ส ร ้า ง ค ว า ม เช ้า ใ จ ท ี่ผ ิด เ อ า ไ ว ้ โ ด ย เส น อ ก า ร ต ิค ว า ม  

ว ่า  “ก า ร ข ับ ไ ล ่พ ว ก ข ่า อ อ ก จ า ก เ ม ือ ง ช ะ ว า ไ ด ้ก ้เท ่า ก ับ ช ่ว ง ช ิง อ ำ น า จ ข อ ม  เพ ร า ะ ข ่า ป ก ค ร อ ง เม ือ ง น ี้ใ น น า ม ข อ ง ข อ ม ' '  ( ห ล ว ง ว ิจ ิต ร ว า ท  

ก า ร .  ง า น ด ้น ค ว ้า เร ื่อ ง จ น ช า ต ิไ ท ย  (ก ร ุง เท พ ฯ : ส ำ น ัก พ ิม พ ์ส ร ้า ง ส ร ร ค ์บ ุ๊ค ,  ๒ * * ๙ ) ,  ห น ้า  ๑ * ๙ )  ท ั้ง ท ี่ห ล ัก ฐ า น ส ำ ค ัญ ท ี่ห ล ว ง ว ิจ ิต ร ว า ท  

ก า ร อ ้า ง ก ง ใ น ง า น ช ิ้น ด ัง ก ล ่า ว  เข ่น  '■ พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง '’ แ ล ะ  '‘พ ง ศ า ว ด า ร เม ือ ง ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง ” ไ ม ่ไ ด ้ก ล ่า ว ไ ว ้อ ย ่า ง ท ั้น เ ล ย  ข ่า ไ ม ่ไ ด  ้

ป ก ค ร อ ง เม ือ ง ข ว า ห ร อ เช ีย ง ด ง เช ีย ง ท อ ง ใ น น า ม ข อ ง ข อ ม  แ ล ะ ข อ ม ก ิไ ม ่ไ ด ้ม ือ ำ น า จ เห ม ือ ข ่า  ห า ก แ ต ่ห ล ัก ฐ า น ท ั้ง ส อ ง ใ ห ้ข ้อ ร ุ) ล ข ัด เจ น ว ่า  

ข ่า เป ็น เจ ้า ข อ ง เม ือ ง ช ว า ม า แ ต ่เด ิม

ด ูก า ร ว ิเค ร า ะ ห ์น ัย ค ว า ม ห ม า ย แ ล ะ ร ุป ก า ร ส ำ น ีก แ บ บ ต ำ น า น ข อ ง  " พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง ."  ด ้ว ย ว ิธ ีก า ร ม า น ุษ ย ว ิท ย า โ ค ร ง ส ร ้า ง น ิย ม ใ น  

พ ิเช ฐ  ส า ย พ ัน ธ ์.  ' ' น ี้า เด ้า ย ุง :  ว ร ร ณ ก ร ร ม ป ร ัม ป ร า ก ับ ก า ร ต ิก ษ า เช ิง โ ค ร ง ส ร ้า ง ."  ใ น  ล ัง ค ม แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม ไ น ป ร ะ เท ศ ไ ท ย  (ก ร ุง เท พ ฯ :  

ค ูน ย ์ม า น ุษ ย ว ิท ย า ส ิร ิน ธ ร ,  ๒ * * ๒ ) ,  ห น ้า  ๑ « ๖ - « ๓ *  ซ ึ่ง ใ ห ้ข ้อ ส ร ุป ไ ด ้ไ ก ล เ พ ีย ง ว ่า ต ำ น า น ม น ุษ ย ์เก ิด จ า ก น ี้า เ ด ้า น ั้น  เป ็น ค ว า ม พ ย า ย า ม  

ข อ ง บ ร ร พ ช น ล า ว ท ี่จ ะ แ ส ด ง ค ว า ม เป ็น พ ี่เป ็น น ้อ ง ก ับ ซ น ช า ต ิต ่า ง  ๆ  ท ี่ม ืป ฎ ิล ัม พ ัน ธ ์ด ้ว ย เท ่า น ั้น . . .  ผ ุ้เช ีย น เห ิน ว ่า ไ ม ,เ จ ะ ม ืค ุณ ูป ก า ร ม า ก น ัก  

เพ ร า ะ ป ร ะ เด ็น ด ัง ก ล ่า ว ไ ม ,จ ำ เ ป ็น ต ้อ ง ใ ช ้ก ร อ บ ก า ร ว ิเ ค ร า ะ ห ์ท ี่ใ ห ญ ่โ ต เ ข ่น น ั้น ม า แ ส ด ง ใ ห ้เห ิน แ ต ่อ ย ่า ง ใ ด  ต ร ง ข ้า ม ห า ก ใ ค ร เค ย ผ ่า น ต า

ต ำ น า น ด ัง ก ล ่า ว ม า บ ้า ง  ก ิเช ึ่อ แ น ่ไ ด ้ว ่า จ ะ พ บ ป ร ะ เด ็น น ี้ไ ด ้ไ ม ่ย า ก เย ิน เล ย  อ ก ท ั้ง ก า ร ผ น ว ก ห ล ัก ฐ า น  เข ่น  ' 'พ ง ศ า ว ด า ร เม ือ ง แ ท ง "  ม า ใ ช ้ 

ต ิก ษ า เพ ิย บ เ ต ิย ง ก ับ  " พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง "  น ั้น เป ็น ส ิง ท ี่พ ิง ห ล ีก เล ี่ย ง  เพ ร า ะ ห ล ัก ฐ า น ท ั้ง ส อ ง จ ด ช ิ้น ใ น ร ะ ย ะ เว ล า ท ี่ห ่า ง ก ัน ม า ก

“พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง "  เพ ี่ง จ ะ ม ืก า ร แ ป ล เป ็น ภ า ษ า ไ ท ย ค ร ั้ง แ ร ก ก ิใ น ส ม ัย ร ัช ก า ล ท ี่ *  ล ่ว น  " พ ง ศ า ว ด า ร เม ือ ง แ ท ง "  น ัน จ ด ช ิ้น โ ด ย  

พ ร ะ พ ล ัษ ฏ า น ุร ัก ษ ์ใ น ป ีพ .ศ .๒ * ๒ ๙  ค ว า ม ห ม า ย ท ี่ไ ด ้จ า ก ก า ร ว ิเค ร า ะ ห ์ห ล ัก ฐ า น ท ั้ง ล อ ง จ ิง ต ่า ง ก ัน อ ย ่า ง ม า ก  อ ย ่า ง ไ ร ก ีต า ม ว ิธ ีก า ร ท ี่
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ในตำนานฉบับอื่น ฟน “น ิทานนํ้าเต ้าป ุง" และ "พื้นขุนบรมราชาธิราช” ไต ้เรมพยายามเน ้น 
ย ํ้าเร ื่องความอ่อนต ้อยกว่าของข่าเม ี่อเท ียบกับลาวและผูใท สร้างความชอบธรรมแก่ลาวและผู้ไทให้ 
มีส ิทธิอำนาจเหนือข่า โดยเร ิ่มแบ ่งแยกด้วยการจำแนกลีผ ิวและความเฉลียวฉลาด ใช้สองประเด็นนี้ 
มาเบ ี่ยงเบนปัญหาความอยุต ิธรรมที่เก ิดขึ้นในสังคมล้านช้าง ตำนานทั้งสองกล่าวถึงความแตกต่าง 
ระหว่างคนข่าซึ่งมีผ ิวลีดำตั้งถิ่นฐานอยู่บนที่ส ูงกับกลุ่มชนผิวขาวที่ต ั้งถ ิ่นฐานในที่ราบ เข่น ลาว และผู้ 
ไท โดยห็นว่าข ่าม ีร ูปร่างลักษณะหน้าตาและลีผ ิวซวนขันไม่งดงามเหมือนอย่างลาวและผู้ไท
ตัวอย่างเข่นที่ “พื้นขุนบรมราชาธิราช’' กล่าวไว้ว่า:

“ฝูงออกฮูซีก็บ ่ม ีพอสมลูกตนพอเสี้ยว 
เหต ุว ่าผ ิวดำเหล ื้อมเสมอกาดำก ํ่า 
ท ั้งเล ่าปากต ํ่าต ั้งเป ็นตาอยากห ัว 
แต่น ั้นเขาจึ่งมาเลือกเล้มสูส ิวลองดู 
โลมไวมีผิวลางเพศไทงามสิ้น”1rb

ล ักษณะรูปร่างหน้าตายังถ ูกใช้เป ็นประเด ็นเหยียดหยัน สร้างความชอบธรรมให้กับสถานะ 
ความเป็น “น าย” ของคนลาวที่ม ีต ่อคนข่าในฐานะที่เป ็น “ไพร่” จะโดยรู้ตัวหรือไม่ก็ตาม มโนทัศน์ 
ต่อร่างกายของคนเรานั้นล้วนแต่ถูกสร้างและหล่อหลอมมาด้วยเงื่อนไขทางลังคม การเมือง และ 
วัฒนธรรม ในแต่ละข่'วงเวลาของประ1ว้ตศาสตร์มน ุษย์*๘ ท ั้งน ี้กรณ ีผ ู้เล ่าตำนานความสัมพ ันธ์
ระหว่างคนลาวและไทกับคนข่ามักจะใช้ลักษณะรูปร่างหน้าตาของคนลาวและไทเป็นมาตรฐานขึ้ว ัด 
ตัดสินว่าอะไรคือความงดงามของเรือนร่างมนุษย์ และอะไรคือลักษณะอัปลักษณ์ไม,งดงามของเรือน 
ร ่างมน ุษย ์ นำมาซ ึ่งภาพตัวแทนเสนอเกี่ยวกับความเหนือกว่าและความสมบูรณ ์กว่าของคนลาวและ

พ ิเซ ฐ ใ ช ้น ั้น ผ ู้เข ีย น ต ้อ ง ข อ ย อ ม ร ับ ว ่า ไ ม ่ค ่อ ย เข ้า ใ จ น ัก  แ ต ่ส ำ ห ร ับ ผ ู้เข ีย น แ ล ้ว  เห ็น ว ่า น ั้า เต ้า ย ุง ไ ม ่ใ ช ้ส ท า น ท ี่ห ร ิอ ซ ึ่อ แ ห ล ่ง ก ำ เน ิด ช น ช า ต ิ 

ต ่า ง  ๆ  ใ น ท า ง ก า ย ภ า พ แ ต ่อ ย ่า ง ใ ด  จ ง เป ล ่า ป ร ะ โ ย ช น ์ท ี่จ ะ เท ีย ง ว ่า น ํ้า เ ต ้า ย ุง ค ือ บ ร ิเ ว ณ เม ือ ง แ ถ น  ( เค ีย น เบ ีย น ฟ ู)  ห ร ิอ บ ้า น เ ต ้า ย ุง  ใ น เข ต  

ไ ท ด ำ ท า ง เว ีย ด น า ม เห ม ือ  ต ร ง ข ้า ม ผ ู้เข ีย น ก ล ับ เห ็น ว ่า เป ็น ไ ป ไ ต ้อ ย ่า ง ม า ก ว ่า น ํ้า เ ต ้า ย ุง จ ะ เ ป ็น ล ัญ ญ ะ ข อ ง อ ว ัย ว ะ เพ ศ ห ญ ิง ม า ก ก ว ่า  แ ล ะ  

ส ิว ท ี่ย ุล า ง เช ิง  ช ุน เด ็ด  ช ุน ค า น  ใ ช ้เ จ า ะ ร ูน ั้า เต ้า จ น เก ิด ช น ช า ต ิต ่า ง  ๆ  ห ล ั่ง ไ ห ล อ อ ก พ า จ า ก น ํ้า เต ้า ย ุง น ั้น  ก ็เป ็น ล ัญ ญ ะ ข อ ง อ ว ัย ว ะ เ พ ศ ช า ย  

เช ้น ก ัน  ฉ ะ น ั้น  “ค ว า ย เ ข า ล ู่"  ท ี่ม ืน ั้า เต ้า ย ุง ง อ ก อ อ ก จ า ก ร จ ม ูก  ซ ึ่ง ต ำ น า น เล ่า ว ่า  ช ุน ผ ู้ใ ห ญ ่ท ั้ง ส า ม  ( ย ุล า ง เ ช ิง  ช ุน เด ็ด  ช ุน ค า น )  ไ ต ้ม า จ า ก  

เม ือ ง แ ถ น ก ็ค ือ  “ผ ู้ห ญ ิง "  น ั้น เอ ง  ภ า ษ ิต ข อ ง พ ว ก ไ ท แ ล ะ ล า ว ท ี่ว ่า  “ห ญ ิง เป ็น ค ว า ย  ข า ย เ ป ็น ค น ' , น ั้น น ่า จ ะ ล ัม พ ัน ธ ์ก ับ ล ัญ ญ ะ ใ น

" พ ง ศ า ว ด า ร ล ้า น ช ้า ง "  ไ ม ่ท า ง ใ ด ก ็ท า ง ห น ึ๋ง . . .

'*๖ จ า ร ว ร ร ณ  ธ ร ร ม ว ัต ร . ต ำ น า น แ ล ะ พ ง ศ า ว ด า ร พ ว น :  ชุค ม ก า ร ณ ์ส ม า น ฉ ัน ท ์ร ะ ห ว ่า ง เผ ่า พ ัน ช ุ้ ( ม ห า ส า ร ค า ม :  อ า ศ ร ม ว ิจ ัย  ค ณ ะ  

ม น ุษ ย ศ า ส ต ร ์แ ล ะ ล ัง ค ม ศ า ส ต ร ์ ม ห า ว ิท ย า ล ัย ม ห า ส า ร ค า ม ,  ๒ t a r o ) ,  ห น ้า  ๗ ๒ .

ป ร ิต ต า  เฉ ล ิม เ ผ ่า  ก อ อ น ัน ต ก ุล .  " ค ว า ม น ำ ."  ใ น  ป ร ิต ต า  เฉ ล ิม เ ผ ่า  ก อ อ น ัน ต ก ุล .  ( บ ก . ) .  เผ ย ร ่า ง  -  พ ร า ง ท า ย :  ท ด ล อ ง ม อ ง ร ่า ง ท า ย  

ไ น ศ า ส น า  ป ร ัช ญ า ก า ร เ ม ือ ง  ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ์ ค ืล ป ะ  แ ล ะ ม า น ุษ ย ว ิท ย า  (ก ^ ง เท พ ฯ :  ค ณ ะ ล ัง ค ม ว ิท ย า แ ล ะ ม า น ุษ ย ว ิท ย า

ม ห า ว ิท ย า ล ัย ธ ร ร ม ศ า ส ต ร ์ แ ล ะ โ ค ร ง ก า ร จ ัด พ ิม พ ์ค บ ไ ฟ ,  ๒ .t a : ® ) ,  ห น ้า  t .
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ไทเม่ือเปรยบเทียบกับคนข่า ตัวบทซองตำนานลักษณะน้ีจึงมักถูกไข่เป็นเคร่ืองมือควบคุมสังคมและ 
เป็นประโยชน์ต่อการจัดระบบอำนาจในรัฐล้านข่าง*," “พ้ืนชุน!(รมราชาธิราช” อีกแห่งหน่ึงก็ระบุ
ประเด็นปัญหาตังกล่าวน้ีไว้ ตังตัวอย่างเข่นท่ีว่า:

“อันว่าสูสิวไห้ 
เขาก็มืสูปงาม 
เขาน้ันมีผญาพร้อม 
ให้แต่งต้ัง

อัน'ว่าสูชี'ให้ 
เหตุว่ามืสูปอ้าย 
ชื่อว่าข่ากำอ้าย 
ให้เขาเอาปลีตอง

เฮียกว่าเป็นไท 
ยู่ คนเสิงล้วน 
อาคมแควนมาก 
เอาไว้อย่าลืม 
เอาไปเป็นไพร่ 
ตำเหล่ือมสิงหมี 
เขาอยู่ดอยสูง 
แปลกกระบองมา'ให้”*'๙

ท้ังท่ีในความเป็นจริงแล้วกล่าวได้ว่าไม่มีชนกลุ่มไหนเลยท่ีจะเหนือกว่าชนกลุ่มอ่ืนไปได้อย่าง 
แท้จริง ส่วนกลุ่มท่ีอ้างความเหนือกว่าของกลุ่มตนท่ีมีต่อกลุ่มอ่ืนน้ัน ก็ด้วยการเอาตัวเองเป็น
สูนย์กลางตัดสินผู้อ่ืน และการเหยียดหยันในทำนองน้ีถือเป็นการสร้างความชอบธรรมแก่อำนาจทาง 
การเมืองท่ีกลุ่มหน่ึงมีต่ออีกกลุ่ม ความเป็นมนุษย์ท่ีหลากหลายไม่ได้ถูกยอมรับ ในทางตรงกันข้าม 
มนุษยํในพ้ืนท่ีหน่ึงย่อมจะมีลักษณะ2ปพรรณสัณฐาน วิถีชีวิต ความรู้ ความเชี่ยวชาญที่เฉพาะและ 
เหมาะสมสำหรับพ้ืนท่ีหน่ึง แต่จะไม่เหมาะและบางคร้ังถืงข้ันไม่อาจมีชีวิตอยู่ได้เม่ือถูกโยกย้ายไห้ไป 
อยู่ในอีกพ้ืนท่ีหน่ึงท่ีมีลภาพแตกต่างไปจากพ้ืนท่ีเดิมอย่างสินเชิงb๐

นอกจากน้ียังมีนืทานลาวเล่าว่า ข่ากับลาวเป็นพ่ีน้องกัน ล่องแพลงมาตามสำน้ํามัว คร้ัน 
ถึงน้ัาลูตรงผาอุ้ง (รู้ง) พวกลาวผู้เป็นน้องชวนพวกข่ามายิงหน้าไม้แข่งกัน ถ้าใครยิงปักรปนกตัว 
เหย่ียวบนหน้าผาได้จะให้เป็น “นาย” ถ้าใครยิงไม่ปักต้องเป็น “ข่า” ข่าผู้พ่ีพาช่ือยิงไปก่ีคร้ังก็ไม่ปัก 
ตัวเหย่ียวลูกธนุกระดอนตกทุกคร้ัง ฝ่ายน้องลาวฉลาดกว่าใข่ธนุทำด้วยไม้อ่อน ๆ เอาชันยางไม้ติด

ปิย'อ้ตf  สินธุสอาด. “ลังคมลัาน•รางต้ังแต่ปลายทุทธศตวรรษท่ี ๒» กงลันทุทธศตวรรษท่ี ๒«ท.” (วิทยานพนรปริญญาคิลปศาสต 
รมหาบัณฑิต สาซาวิชาประวัติศาลตf คณะคิลปศาลตรั มหาวิทยาล้ยธรรมศาลตf. ๒ â r o r o ) ,  หน้า C o r  -  c b .

ท่ีนใ[น!Jรมราชาธิราช กฎหมายร?รมศาลตรัจุเนบรมปีและศกไทยโบราณปริวรรตและรวบรวมโดย พุ๊เร มสิวัลยไ(ก̂ งเทพฯ: บพิธ 
การพิมพ์, ๒๕0,๐), หน้า ๒0 ; การคิกษาพ้ืนธุนบรมทางวิชาการขอใพุ้เ ยุว่รี «กิรักษ์ภูสิทธ. “การคิกษาเริเงวิเคราะช่โวรรณกรรมเร่ือง 
ธุนบรม." วิทยานิพน#ปริญญาอกษรศาลตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒C.

แง่คิดน้ืผู้เขยนไลัมาจาก ราน# เดอ ทรามอนพ์. “"ไม่มีลังคมใดเหนิอกว่าลังคมอน” ทรรศนะในการคิกษามานุษยวิทยาของ 
C laude Lévi-Strauss.” แปลและเรียบเรียงโดย ปริตตา เฉลิมเผ่า กออน้นตโเล. วารลารลังคมวิทยาและมา!fttยวิทยา ปีท่ี ๒ ฉป้ปท่ี 
๒ (คุมภาพัน#๒*๒๗), หน้า ๖๐ - ๗๖.
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ปลายล ูกศร ยิงไปปักตัวเหยี่ยวทุกครั้ง แต่น ั้นมาพวกข่าเลยต้องยอมส่งส่วยแก่พวกลาวแทบทุกปี
สิงของที่ส่งเป็นส่วย คือ ข้าว และของป่า เม ืองหลวงพระบางมีนาน้อยต้องอาศัยข้าวส ิ,งของที่ข่าส่ง 
ส ่วยมาให้ รวมทั้งยังต้องใช้แรงงานข่าในการทำไร่ทำนาอีกด้วยbo

ส่วนประเด็นที่ว ่าแล้วข่ามีสถานะตํ่ากว่าลาวจนตกเป็นไพร่และทาสของลาวไต้อย่างไรนั้น 
งานอีกชิ้นท ี่เป ็นงานเข ียนจากคำบอกเล ่าของชาวบ ้านลาวโดยพระโพธิวงศาจารย์ (ติสโส อ้วน)
อย่าง ประว้ต ิชนชาติภ ูไทยและชาติญ ่อ bb เล ่าว ่าเม ื่อลาวเคล ื่อนย ้ายลงมาจากนาน ้อยอ ้อยหน ู ก็ 
เก ิดขัดแย้งก ับพวกข่าซ ึ่งเป ็นเจ ้าของภูม ิลำเนาอยู่แต ่เด ิม พวกลาวถือตนว่าเหนือกว่าข ่าค ิดจะกดข่า 
ลงเป็นไพร่ทาส จ ึงวางอ ุบายตกลงเป ็นส ัญญาก ับข ่าว ่า ถ ้าฝ ่ายใดเอาหน ้าไม ้ย ิงผา ลูกหน้าไม้ติดคา 
อย ู่ก ับผา ฝ่ายนั้นจะได้เป ็นนาย อีกฝ่ายหนึ่งจะขึ้นอยู่ในความปกครอง เม ื่อส ัญญาตกลงกันเป ็นที่ 
เร ียบร้อยแล้ว ห้วหน้าทั้งสองฝ่ายจึงพร้อมกันนำหน้าไม้ไปยิงผา ชื่อ "ผาบ ุญ" อยู่ทางทิศตะวันตก 
ของเมืองวัง

ครั้นเม ื่อไปถึงผาบุญแล้วได้ตกลงให้พวกข่ายิงผาก่อน คนข่ามีนิสัยซื่อ ไม่มีไหวพรีบ จึง 
เตรียมหน้าไม้ขนาดใหญ่และแข็งแรง ขาหน้าไม้ยาวได้ ๓ ศอก ยิงไปถูกก้อนหินผา ลูกหน้าไม้ 
กระเด็นกลับคืน หาเข้าติดคาหินผาไม่ ฝ่ายพวกลาวใช้ไหวพรีบ ทำธนูศันเล็ก  ๆ แล้วเอา'ขี้สูตร์ (ขัน 
นางโรง) ต ิดปลายลูกธน ู ยิงไปเบา  ๆ ลูกธนูไปติดปักอยู่กับหินผา พวกคนข่าเห ็นเป็นอัศจรรย์ ก็ 
ยอมขึ้นอยู่ในความปกครองของพวกลาว ส่วนข่าที่ต ่อต้านลาวไม่ยอมอยู่ในความปกครองของลาว 
จ ึงได ้เคล ื่อนย้ายเข ้าปาดงไป๖°’

จะเห็นได้ว่า ตำนานและนิทานมักอธิบายเบ ี่ยงเบนประเด็นปัญหาความอยุต ิธรรมให้
กลายเป ็นความยุต ิธรรมไปอย่างง ่ายดาย การตกเป็นไพร่เป ็นทาสก็เพ ียงเพราะรูปร่างหน้าตา
ผิวพรรณและระด ับสติป ัญญาความเฉล ียวฉลาดเพ ียงเท ่าน ั้น ความแตกต่างทางต้านวัตถุเทคโนโลยี 
และสภาพชีว ิตความเป ็นอยู่ระหว่างเม ืองซึ่งตกเป ็นของลาวกับป่าเขาซึ่งกลายเป ็นถิ่นฐานของคนข่า 
ไม่ได้ถูกเน้นยํ้าให้เห็นเด่นขัดตังที่ควรจะเป็น แต่ประเด็นนี้ก็สามารถเข้าใจได้ในแง,ที่ตำนานและ
น ิทานล ักษณะน ี้เป ็นการเล ่าเร ื่องตามความค ิดและม ุมมองของฝ่ายลาว ซึ่งเป็นชนชิ้นปกครองในรัฐ 
ล ้านข้าง จึงพยายามสร้างความชอบธรรมให ้ก ับสถานภาพของลาวและข่าต ังท ี่เป ็นอยู่

จ า ร ุว ร ร ณ  ธ ร ร ม ว ัต ร . ด ำ น า น แ ฅ ะ พ ง ศ า ว ด า ร พ ว น ฯ  ห น า  ๗ ๒ .

๖๒  พ ร ะ โ พ ร ิว ง ศ า จ า ร ข  ( ต ิส โ ส  น ้ว น ) . “ ภ า ค ท ี่ 0 ๘  ป ร ะ ว ัต ิช น ‘เท ต ิภ ุไ ท ย .”  ใ น  ส ัพ ร ิธ ร ร ม เน ีย ม ด ่า ง  ๆ  เล ่ม  ๒  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ส ำ น ัก พ ิม พ ์ศ ิล ป  

บ ร ร ณ า ค า ร , ๒ ๕ IS๕ ) ,  ห น ้า  ๓ ๔ ๗ -๓ ๗ ๓ .

เร ึ่อ ง เ ด ีย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๓ * '«ะ--๓ .Sr๙ .
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ภาพ 1. ขุนนางลาวกับไพร่ข่า 
(ที่มา: หจช. ภ .oo < r ห าญ .๓๙๓๓.)

ก าร เก ล ี้ยก ล ่อ ม ข ่าไพ ร ่
สำหรับข่าในเขตแขวงหลวงพระบางถูกอธิบายผ่านแนวของตำนาน ดังท ี่กล ่าวข้างต้นมา

ตลอด แต่ข่าในเขตแขวงเม ืองนครจำปาดักดิ้(หรือที่เร ืยกเขต “ลาวใต ้’, ในปัจจุบัน) พบว่าถ ูกอธิบาย 
ในอีกแบบหนึ่ง เน ื่องจากเดิมอำนาจการปกครองของลาวหลวงพระบางไม,ได้ครอบคลุมลงมาถึงเขต 
จำป าศ ักด ิ้ จำป าศ ัก ด ิ้ (หรือ "บาด ัก” ) ก ็ม ืเรองเล ่าว่าเด ิมเป ็นเม ืองของข่าท ี่ม ืขอมมาปกครอง เป็น
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เร่ืองเล่าแวดล้อมเร่ืองของปราสาทวัดภู ก่อนท่ีลาวกลุ่มพระครูโพนสะเม็กจะเคล่ือนย้ายมาจากเขต 
เมืองนครเวียงจันทน์h*

แม้จะสามารถเข้าปกครองเมืองนครจำปาจักด๋ึและต้ังถ่ินฐานอยู่ในบริเวณฝังตะวันออกของ 
แม่น้ําโขง แต่อำนาจการปกครองของชนช้ันนำลาวจำปาจักด้ิก็ยังไม่ได้แผ่ปกคลุมกลุ่มชนข่าใน
บริเวณแขวงเมืองรอบนอกของจำปาจักด๋ีออกไป โดยเฉพาะทางด้านทิศตะวันออกของเมืองอัตปีอ
และบริเวณทุ่งเกายิง ข้ึงมืกลุ่มชนข่าอาจัยอยู่เป็นจำนวนมาก ลุถึงสมัยตกเป็นหัวเมืองประเทศราช 
สยามในร้ชสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรีจนถึงต้นริตนโกสินทร์ ข่าท่ีไม่อยู่ในอำนาจการปกครองล่วนใดของ 
สูนย์อำนาจในล้านข้างหรือท่ีเรียกว่า “ข่าข้ด” ก็ย้งมือยู่เป็นจำนวนมาก เวียงจันทน์และจำปาจักด้ิ 
จึงต่างก็เคยล่งชุนนางระดับกลางออกไปเกล้ียกล่อมข่าขัดให้เข้าเป็นไพร่เรียกว่า ''ข่าไพร่” จน
กลายเป็นประเพณีปฏิบัติท่ีสำคัญของซนช้ันนำท้องถ่ินไปในขณะน้ัน โดยมีปริมาณความต้องการ
สินด้าจำพวกของป่าหายาก ส่วยทองคำ และแรงงานเกณฑ์ เป็นแรง'ฐงใจสำจัญฃองการเกล้ียกล่อม 
ข่า

จากหล้กฐานประ๓ทคำให้การของชนช้ันนำท้องถ่ิน๖* ยังปรากฏเร่ืองราวการขยายอำนาจ 
ของลาวไปยังเขตป่าเขาเพ่ีอเกล้ียกล่อมข่าให้เข้าร่วมเป็นไพร่บ้านพลเมืองของลาว โดยผู้น์าลาวใน 
ท้องถ่ินท่ีช่ึอ “พระไชย" ได้จัดต้ังกองเกล้ียกล่อมข่าข้ึน เพ่ีอหวังต้ังเมืองใหม่ในบริเวณไม่ไกลจาก 
เมืองนครจำปาจักด้ิ คูนยักลางของกองน้ีอยู่ท่ีบ้านอิตกระบือ ปลายแดนเมืองนครจำปาจักดี้ แล้ว 
ล่งคนออกเกล้ียกล่อมข่าท่ีต้ังบ้านเรือนอยู่ในบริเวณใกล้เคียงบ้านอิตกระบือกระจายออกไป จนถึง
ชายป่าภูเขาหลวงด้านทิศตะวันตกของบ้านอิดกระบือ แบ่งกองเกล้ียกล่อมออกเป็น ๒ กอง คือกอง 
หน่ึงไปทางทิศตะวันตก อีกกองไปทางทิศตะวันออก กลุ่มพระไชยปฏิบัติงานได้ระยะหน่ึงก็ประสบ 
ความสำเร็จ ทางด้านตะวันตกมีข่าเข้าร่วมด้วยเป็นจำนวนมากจากหภู่บ้านต่าง  ๆ จำนวน ๑<r บ้าน 
ได้แก่ บ้านกระบือ บ้านดองฮัง บ้านละยาว บ้านจำปาว บ้านเคม1ขัง บ้านตะหมอเลย บ้านฮม 
บ้านคง บ้านชุมโพย บ้านอินทรี บ้านเจิด บ้านเฮาะ บ้านตะบาก และบ้านแพ เป็นต้นbb

ทางด้านทิศตะวันออก เกล้ียกล่อมได้ข่าลลางรวม b บ้าน ได้แก่ บ้านปะดา บ้านตาแลง 
บ้านเมืองตง บ้านเสม็ดตง บ้านเอก และบ้านออกยา เป็นต้น โดยระยะทางจากบ้านอิตกระบือถึง 
บ้านแพเป็นระยะทางเดินเท้าหน่ึงวัน ล่วนระยะทางจากบ้านอิตกระบือถึงบ้านออกยาเป็นระยะเดิน

เอกสารไทยม ักเร ียก '‘หระค!ยอดแมัวโพนสะเม ็ด" แต ่ทางฝ ่ายสาวน ิยมเร ียก “หระค!ยอดนม ัวโหนสะเม ็ก” ด ูรายส ะเอ ืยด ใน  จ ัน ย ์ 
อินทพิสาส. “หระค!โพนสะเม ็กหร ือญ าค!ข ี้นอม.” ใน  พ ระธาค ุเจด ีย ์-ว ู้ดสำค ัญ  แสะหระค!ยอดแม ัวโพนสะเม ็ก แป สจากค ัน ฉ บ ับ ภาษ า  
สาว กระทรวงธรรมการ เวยงจ ันทน ์. เชียงใหม่: สกาบ ัน ว ิจ ัย  มหาว ิทยาร ัย เช ียงใหม ่, ๒*:๓๗.

“คำใฟ ้การเร ื่องเม ืองร ัตป ีอ .” ประ^มพงศาวดารเส,ม ara: (ภาคท ี่ ๗๐-๗ a ) (ก!งเทพฯ: ค ุ!ส ภ า, ๒*:«๒), หน ้า « ๙ ๑ -  « ๙ ๓ .

เร ื่องเดียวกัน, หน้า « ๙ ๒ .
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เท้า b วัน รวมท้ังหมดท่ีกลุ่มพระไชยเกล้ียกล่อมได้เป็น ๒๐ บ้าน พระไชยเกล้ียกล่อมข่าอยู่ท่ีบ้านอิ 
ตกระบือเป็นเวลาประมาณ ๖-๗ ปี ก็ล้มป่วยเสียชีวิต'"'

ไนปี พ.ศ. ๒๓๒๐ บ้านอิตกระบือก็ได้ยกข้ึนเป็น “เมืองอัตปีอ’, ข้ึนต่อเมืองนครจำปาตักด้ิ 
มืเจ้าโอเป็น “พระราชวงศา” เจ้าเมืองอัตปีอ และเจ้าอินทร์เป็นอุปฮาดทำหน้าท่ีควบคุมไพร่ลาวข่า 
ทำราชการล่งส่วยทองแก่เมืองนครจำปาตักด้ิปีละ ๓ ช่ังทอง ลุถึงป ี พ.ศ. ๒๓๒or เจ้าเมือง
เปล่ียนเป็นท้าวเง่า ท้าวจ้นทรังเป็นอุปฮาด เกล้ียกล่อมข่าท่ีต้ังบ้านเรือนอยู่ทางทิศตะวันออกได้เพ่ิม 
อีก or บ้าน ได้แก่ บ้านแพน้อย บ้านแพใหญ่ บ้านพัดวัน และบ้านจาม เป็นด้น รวมระยะทางจาก 
บ้านออกยาไปถึงบ้านพัดวังเป็นระยะเดินเท้า ๒ วัน ราชการล่งล่วยแก่เมืองนครจำปาตักด้ิ ก็ไห้เพ่ิม 
อีกเท่าตัวเป็นปีละ ๖ ช่ังทองbe

ลาเหตุท่ีต้องเปล่ียนเจ้าเมืองและอุปฮาดจากเจ้าโอกับเจ้าอินทร์เป็นท้าวเง่ากับท้าวจันทรัง 
น้ัน หตักฐานข้ึนเดียวกันน้ีเล่าจากมุมมองและความทรงจำของฝ่ายนครจำปาตักด้ิฃณะน้ันว่า เป็น 
เพราะ “มืผู้มาร้องต่อพระพุทธเจ้าหลวงว่า เจ้าโอเจ้าอินทร์กระทำการกดข่ีข่มเหงท้าวเพ้ียราษฎรไพร่ 
ลาวข่าให้ได้ความเดือดร้อน พระพุทธเจ้าหลวงสีบได้ความจริง พระพุทธเจ้าหลวงจึงแต่งให้เจ้าเชฐ 
เจ้า'yคุมกำตังออกไปจับเจ้าโอ เจ้าอินทร์ สำเร็จโทษเสียท่ีเมืองอัตปีอ”1=๙ แต่หตักฐานอีกแหล่งหน่ึง 
ให้ข้อมุลต่างออกไปว่า เป็นเพราะขณะน้ันเกิดสงครามระหว่างสยามกับล้านข้าง พระเจ้ากเงธนบุรี 
ล่งกองทัพตีเวียงจันทน์และจำปาตักด้ิ พระเจ้านครจำปาตักด้ียอมอ่อนน้อมต่อพระเจ้าก^งธนบุรี แต่ 
เจ้าโอ เจ้าอินทร์ และหัวเมืองใกล้เคียงไม่ยินยอม เจ้าโอ เจ้าอินทร์จึงประกาศตัวเป็นอิสระไม่ข้ึนต่อ 
นครจำปาตักดและสยาม ยกเลิกการเสียล่วยแก่นครจำปาตักดิ้ พร้อมกับต้ังกองทัพต่อ$นครจำปา 
ตักด๋ึท่ีมืสยามสนับสนุน (รายละเอียดจะกล่าวถึงในสำตับกัดไป)

อย่างไรก็ตาม กล่าวเฉพาะรายละเอียดข้อมูลเร่ืองของการเกล้ียกล่อมข่าน้ัน แม้จะปรากฏ 
ว่าชนช่ันนำท้องถ่ินมักประสบความสำเร็จในการเกล้ียกล่อมข่าให้เข้าร่วมเป็นล่วนหน่ึงของการสร้าง 
บ้านแปลงเมืองก็จริง หตังจากระยะสมัยท้าวเง่า ก็ยังปรากฏการเกล้ียกล่อมข่าอีกอย่างน้อย ๓ คร้ัง 
คือ

๑. คร้ังปี พ.ศ. ๒๓ar๑ อุปฮาดจันทรังได้เล่ือนข้ึนเป็น “พระราชวงศา" เจ้าเมืองตัตปีอ ได้ 
ต้ังให้ท้าวเพียกรมการเมืองออกไปเกล้ียกล่อมข่าข้ดท่ีต้ังบ้านเรือนอยู่นอกบ้านจาระ ได้บ้านข่ากะเลง 
เข้าร่วมจำนวน ๙ บ้าน ได้แก่ บ้านดวงมา บ้านทักเดอ บ้านชะมาด บ้านทักลอม บ้าน'พาโ,ซะ บ้าน

๖°* เร ื่องเด ียวก ัน , หน้า « c m . 

๖๘ เร ื่องเด ียวก ัน , หน้า « te r .  

bS เร ื่องเด ียวก ัน , หน้า « c m .
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ทักยัด บ้านซวน บ้านทัดแยะ และบ้านทัดเลียง เป็นต้น ระยะทางเดินเท้าจากบ้านทักวังถึงบ้าน 
ทักเวียงเป็นเวลา ๙ วัน๘°

๒. คร้ังปี พ.ศ. ๒๓*๗ ท้าวพรหมดำรงตำแหน่งเป็นพระราชวงศา เจ้าเมืองอัตปีอ ได้ต้ังให้ 
ท้าวเพียกรมการเมืองออกไปเท่ียวเกล้ียกล่อมข่าชัดท่ียังไม่ได้ข้ึนยับเมืองใด โดยต้ังบ้านเรือนอยู่ยับ 
ข่าไพร่บ้านทัดเลียง ได้ข่าละแวรวม <r บ้าน คือ บ้านหน่ึง บ้านละม่วงใหญ่ บ้านละม่วงน้อย และ 
บ้านตลาด เป็นต้น รวมระยะทางเดินจากเมืองอัตปีอเป็นเวลา ŒT วัน๗°

๓. คร้ังปี พ.ศ. ๒๓๙๐ ท้าวฮุยได้รับแต่งต้ังเป็นพระราชวงศา เจ้าเมืองอัตปีอ ได้เพ่ิมอัตรา 
ล่วยทองคำเป็นปีละ fï ช่ังทอง จากน้ันท้าวฮุยได้ทำตามประเพณีชองผู้ได้รับแต่งต้ังเป็นเจ้าเมืองอัต 
ปีอ คือ การต้ังกองเกล้ียกล่อมข่าข้ึน โดยจัดแจงให้ท้าวเพียกรมการเมืองออกไปต้ังบ้านเรือนอยู่ไกลั 
หนองฟ้ายศ ทางทิศตะวันออกชองเมือง เกล้ียกล่อมได้ข่าสลาง «r บ้าน ได้แก่ บ้านทัดดูก บ้านทัด 
ลัง บ้านกองเบาะ และบ้านเปงลาม เป็นต้น รวมระยะเดินทางจากหนองฟ้ายศถึงบ้านเปงลาม ๒ 
วัน

ลุถึงปี พ.ศ. ๒(£๑๑ ท้าวก่ิงได้รับแต่งต้ังเป็นพระราชวงศา ไม่ได้มืการต้ังกองเกล้ียกล่อมข่า 
แต่อย่างใด ในปีเดียวยันน้ันเอง ปรากฏว่าเฉพาะข่าท่ีข้ึนยับเมืองอัตปีอมืมากถึง (Tto บ้าน
เมืองอัตปีอได้ชิอว่าเป็น “เมืองข่า” นับต้ังแต่น้ัน มีเหตุการณ์ท่ีควรกล่าวถึง คือ ปรมาณทองคำท่ีเคย 
พบได้ท่ัวไปในเขตป่าเขาของเมืองเร่ิมชาดแคลน ข่าไพร่จึงเอาคนข่าและข้ีผ้ึงมาตีค่าเสียเป็นล่วยล่ง 
ให้เจ้าเมืองแทน แม้มืข่าเข้าร่วมอยู่ในปกครองของชนช้ันนำลาวเป็นหลายหมู่บ้านก็ตาม แต่
ขณะน้ันก็ยังปรากฏหลักฐานบ่งข้ึว่า “แต่ข่าระแด ข่าฃัดท่ีต้ังบ้านเรือนอยู่นอกบ้านทัดดูก บ้านทัด 
ลัง บ้านดองเบาะ บ้างเปงลา ตรงไปทิศตะวันออกถึงเชิงเขาบรรทัดต่อแดนเวียดนามระยะทาง ๑ ๕  

วันน้ัน พระราชวงศาก่ิงเจ้าเมืองท้าวเพ้ียกรมการยังหาได้เกล้ียกล่อมได้ไม่” ๘"
เม่ือถึงข่วงเวลาท่ีสยามดำเนินการจัดทำแผนท่ีในปีพ.ศ.๒ar๒๖-๒«ร:๒KT ดินแดนข่าท่ียังมื

อิสระอยู่ไนล่วนน้ีจะเป็นปัญหาการเมืองระหว่างสยามยับฝร่ังเศส เพราะขณะท่ีท้ังสองต่างก็อ้างมี
อำนาจเหนือเขตแดนดังกล่าว ท้ังยังมักจัดทำแผนท่ีครอบคลุมดินแดนในล่วนน้ีไว้ในแผนท่ีของตน
ด้วยน้ัน ปรากฏว่าขณะน้ันท้ังสองก็ไม่ได้มือำนาจเหนือดินแดนล่วนน้ีแต่อย่างใด เพราะเป็นดินแดน 
ท่ีทุรยันดารเต็มไปด้วยป่ารกชัฏและท่ีสูงสลับซับข้อน ยากแก่การเข้าถึงหรือสำรวจได้ถ้วนท่ัว แต่ 
ขณะเดียวยันดินแดนล่วนน้ีก็ยังคงเป็นคนข่าท่ีอยู่ในพ้ืนท่ีดังท่ีเคยเป็นมาแต่คร้ังอดีต

๗° เร่ืองเดียวกัน, หน้า «car - acâr. 
๗* เร่ืองเดียวกัน, หน้า «car.

เร่ืองเดียวกัน, หน้า «cd  - «CC. 
เร่ืองเดียวกัน, หน้า «CC.
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ภาพ 2. ประตูทางเข้าหมู่บ ้านข่า 
(ท ี่มา: Pavie, 1999: 306 )

“ข ่า” ใน ห ล ้ก ฐ าน ข อ งช าวต ะว ัน ต ก
ตำนานในลักษณะข้างต้นแพร่หลายทั่วไป เป็นที่เล ่าขานกันในแบบฉบ้บต่าง  ๆ มากมาย 

แม้จะแตกต่างกันในแต่ละฉบับแต่ส ุดท้ายมีข ้อสอดคล้องกันอยู่อย่าง คือ ลงท้ายก็จะกล่าวถึงการตก 
เป็นทาสของข่า ชาวตะกันตกที่เข้ามาในช่วงทศวรรษที่ ๒(ร:๓๐ ยังคงมีโอกาสไต้ยินได้ฟังเรื่องทำนอง 
อยู่เสมอ เฮอเบิร์ท วารงตัน สมิธ (H erbert W arington Smyth) ผู้ซ ึ่งเข้ามารับราชการในตำแหน่ง 
ผ ู้ข ่วยเจ ้ากรมราชโลหกิจและภูม ิว ิทยา (กรมเหมืองแร่) มีหน้าที่เดินทางสำรวจหาแหล่งทรัพยากรแร่ 
ศ ึกษาสภาพภูม ิศาสตร์และประชากร ระหว่างพ.ศ. ๒ŒT๓ŒT- ๒GT๓๙ เขาจึงไต้มีโอกาสพบเห็นกลุ่ม 
ชนต่าง  ๆ ท ั่งในสยามและหัวเม ืองลาว สำหรับความสัมพันธ์ระหว่างข่ากับลาวทั่น ในงานเขียน
บันทึก “ห ้าป ีในสยาม” ลมิธกล่าวถึงชนกลุ่มนี๋ว ่า :
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“ข ่าแจะ นั้นเป็นพี่ชายใหญ่ของลาว จากการตายของผ ู้เป ็นบ ิดาทำให ้ 
เขาได้รับสิทธิในการเลือกส่วนแบ่งของทรัพย์สินเป็นคนแรก อันมีกล่องอยู่ใบหนึ่ง 
บรรจุห่อของ ๒ ห่อ กับช้าง ๑ ตัวพร้อมด้วยลูกน้อย ข ่าแจะ เอาของห่อแรกซึ่ง 
วางอยู่ด ้านบนไป ข้างในห่อคือผ้าเตี่ยวผืนน้อยที่เขานุ่งกันอยู่ในทุกวันนี้ ลาวนั้น 
ได้รับ ผ้าน ุ่ง อย ่างด ี ชาวสยามได้ผ ้าโธตี (dhotie) เขาจ ึงน ุ่งผ ้าน ุ่งมาต ั้งแต ่ตอน 
นั้น เมื่อ ข ่าแจะ เห ็นว่าตนเองเลือกพลาด ต่อมาจึงได้เล ือกเอาช้างตัวใหญ่ไป 
แล้วนำมันกลับบ้านทิ้งตัวเล็กไว้ให้ลาว ผ ืายแม่ช ้างก ็เอาแต ่ค ิดถ ึงล ูกช ้างจึงว ิ่งหน ี 
กลับไปหาลูกช้างซึ่งอยู่ก ับลาว ตังนั้น ลาว จึงได้แต่สิ่งดี  ๆ ข ่าแจะ จึงหนีความ 
กลัดกลุ้มมุ่งหน้าขึ้นส่ภูเขาและดำรงชีวิตอยู่ต ่อไปโดยไม่มี ผ้านุ่ง หรอช้าง และ 
แม ้ลาวจะกล่าวอยู่เสมอว่าข ่าแจะเป ็นพ ี่ชายใหญ ่ แต่ก ็ไม ่เคยมีความเวทนาต่อ
การที่เคยทดขี่เขามาในอดีต และถือว่าข่าเป็นเหมือนทรัพย์สมมัติส่วนตัวของตน 
เสมอ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเมืองหลวงพระบาง ผลท ี่ต ิดตามมาภายหลังก ็ค ือ 
ทา?ท่อความไม่สงบของพวกข่าแจะที่พากันอพยพเช้ามาเป ็นจำนวนหลายพันคน 
ใน พ.ศ. ๒ST๒๑’'

ทิ้งนี้สมิธเอง ก ็ม ีภาพประพับต่อข่าในเช ิงด ูถ ูกเหยียดหยามเข ่นว่า “โดยมากจะมีความ
ซื่อลัดย์จงรักกักดีฝ ังแน่นอยู่ในจิตใจและเป็นเผ่าพันธุที่โง่เขลา" ๘* และ “ในบางครั้งดูจะเป็นพวกที่ 
ล้าหลังที่สฺด’’ ๗๖ แต่เน ื่องจากได้พบเห็นชาวข่าด้วยตนเอง ภาพประพับตังกล่าวดูเหมือนจะไม่ลงรอย 
กันเท่าใดนัก สมิธจึงกล่าวต่อว่า “แต่ทิ้ง  ๆ ท ี่พวกเขาม ีอาก ัปกริยาท ี่ด ุร ้ายและปาเถ ื่อน แต่ข่าที่มา 
ก ับเรานั้นกลับสุภาพเป็นชนพื้นบ้านที่ไม่มีพ ิษภัย ทรหดอดทน เป็นนักเดินปาขนานแท้และเป็นนัก 
ป ีนปายท ี่มากความสามารถ” ๘๗ นอกจากนี้ล ักษณะรูปร่างหน้าตา ผิวพรรณเรอนกาย การตกแต่ง 
ร ่างกาย ที่ด ูผ ิดแผกไปจากคนลาว เวีดนาม และสยาม ถูกใช้เป็นมาตรฐานยีนอันถึง "ความเป ็นคน 
ป ่า’' ในทัศนะของซาวตะวันตก ตังปรากฏในหลักฐานที่เป ็นรายงานการเดินทางสำรวจอีกชินของ
สมิธ กล่าวถึงคนข่าว ่า:

เอ อ ร ์เบ ิร ์ท ํ ว า" ร ังต ัน  ส ม ิธ .  ห า ป ีใ น ล ย า ม  เล ่น  a  จ า ท  พ .ค .  ๒ ร-OKC -  ๒ <r๓ ๙  แ ป ล โ ด ย  เ ส า ว ล ัก ษ ณ ์ ก ช า น น ท ์.  ( ก ร ุง เท พ ฯ :  ก ร ม  

อ ีล ป า ก ร ,  f a ir c a r ) ,  ห น ้า  e c o i - e c a r  ต ัว เอ ีย ง ท ำ ต า ม ต ้น ฉ บ ับ  ส ่ว น เต ้น ใ ต ้โ ด ย ผ ู้อ ้า ง .

เร ื่อ ง เด ีย ว ก ้น ,  ห น ้า  « £ ะ ๓  เต ้น ใ ต ้โ ด ย ผ ู้อ ้า ง .

เร ื่อ ง เด ีย ว ก ้น ,  ห น ้า  « c a r  เต ้น ใ ต ้โ ด ย ผ ู้อ ้า ง .

เร ื่อ ง เด ีย ว ก ้น ,  ห น ้า  « c a r .
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“พวกเราพบข่าแจะกลุ่มใหญ่ท ี่เด ินทางมาจากท ี่ดอน พวกเขาเป็นชาว
ปาโดยแท้ ห ่อห ุ้มกายเพ ียงผ ้าผ ืนเล ็ก  ๆ ม ีป ินประดับผมลักษณะยาว  ๆ ทำด้วย 
โลหะปักอยู่บนมวยผมที่เกล้าไว้ด้านหลัง และมีชนิดทำเป็นรูปดอกไม้เสียบไว้ที่ 
ติ่งหู แม้ว ่าพวกเขาจะมีร ูปร่างอ้วนเตี้ย ไม่น่าชวนมองนัก แต่เราก็พบว่าบาง 
คนทำงานเก่ง ไม ่พ ูดมากและเป ็นคนเรียบง่าย ผู้คนที่อาศัยอยู่ในหมู่บ ้านดูไม่ 
ฉลาดเท ่าก ับชนชาวลาวทางตอนใต้ หรือซาวลื้อที่เราเพิ่งได้ผ่านพบมา พวกข่า 
แจะบางคนไว้เคราบาง  ๆ สองแก้มและใต้คาง กับมีจำนวนไม่น ้อยที่ม ีร ่างกาย 
บึกบึนลํ่าลัน,’0''~

ส ่วนตำนานเรื่องเล ่าต ่าง  ๆ ท ี่ซาวตะวันตกได้จากการลอบถามชนพื้นเม ืองเผ ่าต่าง  ๆ ในล้าน 
ช้าง เน ื้อหาบางส่วนก็เช ่นเด ียวกับตำนานลายลักษณ์ท ี่พบในล้านช้างและสยาม ความอยุติธรรม 
หลอกลวง และกดขี่ท ี่ลาวทำกับข่า จนกดข่าลงเป็นไพร่และทาสนั้นเป็นประเด็นสำคัญในตำนาน 
ต่าง  ๆ ของล้านช้างเสมอ คนสมัยหลังอาจฟังดูเป็นเรื่องเหลวไหล ทำไมแค่แพ้พนันยิงหน้าไม้เท่านั้น 
ถึงกับต้องตกเป็นไพร่เป็นทาส - นายกันไปได้ แต ่เราจะอ่านตำนานเหล่าน ี้แล ้วด ีความตามตัวบท 
อักษรไม่ได้ ต้องดูคติท ี่แฝงมาในตำนานเหล่าน ื้ว ่าท ้ายสุดแล้วให้แง่ค ิดอะไรเป็นแก่นสารสำคัญ

คติของเรื่องตังกล่าวคือคำบอกเล่าของบรรพชนถึงความไม่เป็นธรรมที่ตนได้รับ โดยเฉพาะ 
อย่างยิ่งตำนานพ ื้นบ ้านของลาวล้านช้างน ั้นม ีล ักษณะสำคัญท ี่เป ็นการอ้างอ ิงย ุคก ่อนการเช ้ามาของ 
พ ุทธศาสนาอยู่หลายฉบับ แม้แต่ใน “พงศาวดารย่อเม ืองเว ียงจันทน์,’"'๙ ซึ่งถือได้ว่าเป็นตำนานฉบับ 
หลวง แต่ง'โดยเจ้าขัตติยะ ในปีพ.ศ. ๒๒๗๒ เม ื่อกล่าวถ ึงยุคเริ่มสร้างบ ้านแปลงเมืองยังกล่าวเป ็น 
ตำนานเก ี่ยวก ับคำทำนายของพระฤาษ ี ๓ ตน ไม,ใช่พ ุทธตำนานเฉกเข่นเดียวกับขนบของตำนาน 
บ ้านเม ืองทางฝ ่ายล ้านนาเลย

แม้แต่มาตรฐานการคิดหรือภูม ิป ัญญาในแบบฉบับของคติทางพุทธศาสนาก็ย ังต ้องใช้อ ่าน 
อย่างระมัดระวังอย ู่มาก แม้ว่าล ้านช้างจะได้ช ื่อว่าเป ็นอาณาจักรของพุทธศาสนาแบบเถรวาทลังกา 
วงศ์ก ็ตาม ในงานบุญวันสงกรานต์ก็ย ังม ีพ ิธ ีกรรมเก่าแก่เฉลิมฉลองชัยชนะของลาวที่ม ีต ่อข่า โดย 
จัดการแสดงทำทีเอาข่ามานั้งเม ืองจากนั้นให้ลาวเช้าไปทำการขับไล่c° ขุนลอ ปฐมกษัตรีย์ลาวหลวง

เอ อ ร ์เบ ิร ์ท  ว า ไ ง ต ัน  ส น ิธ .  บ ัน ท ีก ก า ร เด ิน ท า ง ส ่แ ม 'น า โ ข ง ต อ น บ น ป ร ะ เท ศ ส ย า ม  แ ป ล โ ด ย  พ ร พ ร ร ณ  ท อ ง ต ้น .  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ก ร ม  

ศ ิเล ป า ก ร , ๒ 4 :5 :๙ ) , ห น ้า  ๗ 4 :.

๙ 6  พ ง ศ า ว ด า ร ย ่อ เม ือ ง เว ีย ง จ ัน ท น ์.  ป ร ะ ,! )ม พ ง ศ า ว ด า ร  เล ่ม  ร:ร: ( ภ า ค ท ี่ ๗ ๐ - ๗ ท ). (ก ร ุง เท พ ฯ :  ค ุร ุส ภ า ,  ๒ ส:ร)๒ ), ห น ้า  9 ๓ 9 - 0 ๖ 0 .

พ ิธ ีน ี้ม ืป ร า ก ฎ ท ั้ง ท ี่ห ล ว ง พ ร ะ บ า ง แ ล ะ จ ำ ป า ต ัก ด ี้ ก ร ณ ีห ล ว ง พ ร ะ บ า ง ข อ ใ ห ้ด ู ส ุม ิต ร  ป ิต ัพ ัฒ น ์.  ง า น ! ) ญ ป ีใ ห ม ู่เม ือ ง ห ล ว ง  

พ ร ะ บ า ง  ก ร ุง เท พ ฯ : ส ถ า บ ัน ไ ท ย ค ด ีต ัก ษ า  ม ห า ว ิท ย า ล ัย ธ ร ร ม ศ า ส ต ร ์,  ๒ ส:ร:ร: ส ่ว น จ ำ ป า ต ัก ด ีส า ม า ร ถ ด ูเ ป ร ย บ เท ีย บ ไ ด ้ไ น

Charles Archaimbault. The New Year Ceremony at Basak fSoulh Laos], [Ithaca, New York : Data Paper Number
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หลวงพระบาง ผู้สามารถเอาชนะข่าข ับไล่ข ่าไปอยู่ตามป่าเขา กลาย เป็นลัญลักษณ์ในพิธีกรรม
ต้นแบบ “ความเป็นกษัต'รัย ์” ของลาวล้านช้าง ในพระราชพิธีสำคัญ เข่น พ ิธ ีราชาภิเษก ซึ่งมี 
รายละเอ ียดว ่า เม ึ่อเจ ้าฟ ้าพระยาเม ืองจะข ึ้นเสวยราชย์หรอครองเม ืองต ้องทำพ ิธ ีราชาภิเษก จะต้อง 
รำลึกถ ึงขัยชนะของลาวต่อข่าเล ึยก่อน โดยให้นำคนข่าทำทีมานั่งอยู่ในหอคำ (ปราสาททอง) ผู้จะ 
ข ึ้นครองเม ืองเป ็นเจ ้าฟ ้าพระยาเม ืองต ่อน ั่น ให้ถือแช่ถือดาบหรือเครื่องสรรพอาวุธต่าง  ๆ ขึ้นไป่จับ 
เอาคนข่าผู้น ั่นมาเฆ ี่ยนตีทำการขับไล่ นอกจากนี้ย ์งต ้องจัดให ้คนข่าไปทำหน้าท ี่อยู่เราด ูแลรักษาปู 
ชน ียสถานสำคัญทางพ ุทธศาสนา เช่น พระบรมธาตุท ี่ต ั้งอยู่ห ่างไกลชุมชน เป็นต้นco

จาก “ตำนาน" ที่ถ ูกเรียกเป ็น "พงศาวดาร” ฉบับต่าง  ๆ การเคลื่อนย้ายของเหล่าบรรดาโอรส 
ชุนบรมนั่ง ๗ นั่น ม ีการนำเทคนิควิทยา อาวุธยุทโธปกรณ์ และกำลังคนลงมาด้วย การรุกรานเช้า 
ครอบครองเมืองต่าง  ๆ ของเชื้อสายขุนบรมจึงประสบความสำเ!จ แหล่งอันเป็นต้นกำเนิดที่มาของ 
คนเหล่านั่ถ ูกให้ค ่าเป็นเมืองแถนเมืองฟ้าเมืองสวรรค์ไป เพราะโลกทัศน์ของชนตั้งเดิมนั่นน้บถึอผู้มื
อำนาจท ี่ม ืเทคน ิคว ิทยาการก้าวหน ้ากว่าตนว่า ลัมพันธ์หรือมืความเกี่ยวช้องคับโลกอื่นที่พ ิเศษ
สมบูรณ์กว่าโลกที่ตนอยู่ และคนเหล่านั่นมืพันธะในการสร้างความก้าวหน้าแก่ตนด้วย เมืองแถนจึง 
กลายเป็นเมืองสวรรค์ช ั้นดาวดีงสํในจินตนาการของคนลาวคนข่า และกลุ่มคนที,มาจากเม ือง
คังกล่าวจึงกลายเป ็นพวกผีพวกแถนพวกเทวดาไป ภายหลังโลกทัศน ์น ี้ถ ูกต ีความเปลี่ยนย้าย
ความหมายให้เป ็นประโยชน์ต ่อระบอบอาณานิคม ทำให้ชนชั้นนำลาวยอมรับความเหนือกว่าของ
ฝรั่งเศส ปารีสในกลางพุทธศตวรรษที่ ๒ dr ก ็กลายเป ็นเช ่นด้งเม ืองแถนยุคจารีตของลาวล้านช้างไป 
ในที่สุด 78

78 Southeast Asia Program Department of Asian Studies, Cornell University, 1971] pp. 1-44 เกยวกับ “Kha’s

rebellion” ดูในหน้า 141-94.

๗®
จารวรรณ ธรรมวัตร. ตำนานและพงศาวดารพวน: อ ุดมการณ ์ฅมานฉันท์ระหว่างเผ ่าพ ้นธ์. หน ้า ๗<r.
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ภาพ 3. ใบหน้าคนข่า
(ที่มา: Harm and, 1997: 24 )
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ภาพ 4. คนข่า
(ที่มา: H arm and, 1997: 42 )
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ก ล ุ่ม ช น น ัก รบ พ ื้น เม ือ ง เด ิม
นอกจากยุคขุนลอที่ “พงศาวดารล ้านช ้าง" เล่าไว้ การปราบปรามพวกข่าครั้งสำคัญยังได้แก่ 

ในรัชสมัยของพระเจ้า1ไชยเชษฐาธิราช ราวปีพ.ศ. ๒®®(T อันเป็นปีสุดท้ายในรัชกาล ได้มีจัดทัพใหญ่ 
ไปปราบข่าขัดเม ืององการ (แขวงอัตปีอในปัจจุบัน) โดยมีพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชเป็นแม่ทัพคุมไปเอง 
ผลของลงครามจบลงด้วยการฟายแพ ้ของพวกลาว พระเจ้าไชย เชษฐาธิราชพลัดหลงคับกองทัพสูญ 
หายไป c๒ พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชนั้นทรงเป็นกษัตรัย‘นกรบที่ยิ่งใหญ่ที่ส ุดพระองค์หนึ่งของลาว ถึง 
ขนาดมีก ิต ิศ ัพท ์ว ่า ทองทัพของพระองค์นั้นเคยรบชนะกองทัพพระเจ้าบุเรงนองมาแล้ว ในยุคร่วม
ลมัย เด ียวค ับท ี่อย ุธยาต ้อง แตกพ่าย แก่พม่า เป็นครั้ง แรก (คราวพ.ศ.๒®®๒)c<n และในระหว่างที่
สมเด็จพระมหินทราธิราชทรงทำสงครามคับพระเจ้าบุเรงนองก่อนที่จะเลียกรุงนั้น สมเด็จพระมหินท 
ราธิราชทรงคาดหวังว่าความช่วยเหลือจากพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่จะนำทัพมาตีกระหนาบทัพพม่า 
จะทำให้อยุธยาไม่เพ ียงปัองคันพระนครไว้ใต้ แต่ยังจะทรงได้รับขัยชนะอีกด้วย แต่เหตุใดเล่ากองทัพ 
อ ันเกรัยงไกรของพระเจ้าใชยเชษฐาธิราชจึงแตกพ่ายแก่ชนชาติล ่วนน้อยในอาณาจักรล้านช้างเอง ? 
อีกทั้งแม้ระยะหลัง  ๆ เม ื่อกล่าวถึงกบฎในลาว ก็ม ักหลีกเลี่ยงไม่ได้ที่จะกล่าวถึงกบฏข่า ชี่งมีปรากฏ 
ขึ้นในประว้ต ิศาสตร์ลาวหลายครั้งด ้วยคัน

หลังรัชสมัยพระเจ้าไชยเชษ4ทธิราช พวกข่าท ั้งหลายในเขตลาวใติใม ่ยอมอยู่ในอำนาจการ^  . 1/ t  1/ À

ปกครองของราชอาณาจักรล ้านช้าง-เว ียงจ ันทน์ ได้รวมตัวคันจัดตังแว่นแคว้นของตนเป็นอิสระขืนใน
บริเวณ เขตปกครองเด ิมของอาณ าจ ักรจามปาc t ต ่อมาได ้อ ัญเช ิญเช ื้อสายกษ ัตริย ์จามปาเด ิมซ ึ่งเป ็น
“เขมรแขกจาม" มาปกครอง โดยมีการสร้างนครหลวงขึ้นสวมทับลงบริเวณเมืองจามปาเก่า แล้ว
ขนานนามใหม่ว่า “นครกาลจำบากนาคบ ุร ี”cb ภายหลังเจ ้าผ ู้ครองนครหวาดหวั่นว่าจะถูกคุกคาม
จากล ้านช ้าง-เว ียงจ ันทน ์ จ ึงได้จ ัดล ่งเครื่องราชบรรณาการมาถวายพระเจ้ากรุงค ัมพ ุชาธิบดีค ับพระ

พ ง ศ า ว ด า ร ฟ ้อ ง ล ้า น ช ้า ง ,  ห น ้า  0๖ ๕ .

๘° ’ ต ุร ค ์ก ด ิ้ ศ ร ีส ำ อ า ง .  ‘' ส ม เด ็จ พ ร ะ เจ ้า ไ ซ ย เช ษ ฐ า ร ิร า ช  ค ว า ม ล ้ม พ ัน ธ ์ก ับ ร า ช ว ง ค ์ม ัง ร า ย ก ับ ก า ร อ ัญ เช ิญ พ ร ะ ร ัต น ป ฏ ิม า ก ร ไ ป ย ัง ล ้า น  

ช ้า ง ."  ใ น  เร ึ่อ ง ช อ ง แ ม ่แ ล ะ ร ว ม บ ท ค ว า ม ท า ง ว ิช า ก า ร ล ้า น น า - ล ้า น ช ้า ง  ท ร ง เท พ ฯ : ร ุ่ง ต ิล ป ก า ร พ ิม พ ์,  ๒ (รทร:๐  ( พ ิม พ ์เน ี่อ ง ใ น โ อ ก า ส อ า ย ุค ร บ  

๗  ร อ บ  (<๖๕ ป ี)  น า ง แ ส ง ท อ ง  ศ ร ีส ำ อ า ง  (น ัน ท ร ัต พ ัน ร ุ' )  ว ัน ท ี่ ร: พ ฦ ษ ภ า ค ม  พ .ศ .  ๒ ๕๕ ๐ ) ,  ห น ้า  © -  ๓ 0 .

เช ่น ใ น ง า น ส ืก ษ า ข อ ง ก ัน น ้ใ น  G e o ffre y  c .  G u n n . R e b e llio n  in L a o s :  P e a s a n t  an d  P o lit ic s  in  a  C o lo n ia l 
B a c k w a te r . B a n g k o k : W h ite  L o tu s , 2 0 0 3  แ ต ่น ่า เส ีข ด า ย ท ี่ก ัน น ้ส น ใ จ อ ย ู่เพ ิข ง ก บ ฎ ค ่อ ต ้า น ฝ ร ั่ง เศ ส 'ใ น ย ุค อ า ณ า น ิค ม  ข ึ้ง เป ็น  

พ ี้น ฐ า น ใ ห ,ก ับ ก า ร ต ่อ ส ัข อ ง พ ร ร ค ค อ ม ม ิว น ิส ต ์ล า ว ใ น เว ล า ต ่อ ม า  ง า น ช ิน น ิ« ง ไ ม ่ใ ต ้ก ล ่า ว ล ง ข ่า เจ อ ง ท ี่ม ีข ึ้น ก ่อ น ห น ้า ร ะ ข ะ เว ล า อ ัง ก ล ่า ว .

ต ุจ ิต ต ์ ว ง ษ ์เท ศ .  เบ ิ'ง ล ้ง ค ม แ ล ะ 1ว ัฒ น ธ ร ร ม อ ีส า น  (ก ร ุง เท พ ฯ :  ส ำ น ัก พ ิม พ ์ม ต ิซ น , ๒ ๕ ๕ ๓ ), ห น ้า  ๙ ๐ .

๘๖ พ ร ะ ย า ม ห า อ ำ ม า ต ย า ร ิบ ต ิ.  “ต ำ น า น ฟ ้อ ง น ค ร จ ำ ป า ค ้ก ด ี๋ฉ บ ับ พ ร ะ ย า ม ห า อ ำ ม า ต ย า ร ิบ ต ิ. ” ใ น  ป ร ะ ‘เ ) ม พ ง ศ า ว ด า ร  เล ่ม  ๙ ๓  ( ภ า ค ท ี่ 

น ๙ - ๗ ๐ )  ก ร ุง เท พ ฯ :  อ ง ค ์ก า ร ค ้า ข อ ง ค ุร ุส ภ า ,  ๒ (ร:©๒ ) . ห น ้า  0๕1ะ.
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เจ ้ากรุงศรีอยุธยา เม ื่อส ิ้นวงศ ์กษ ัตรีย ์จามปาพวกข่าได ้ต ั้งเจ ้านายปกครองตนเองมาจนถึงนางเภา
มารดานางแพง ซึ่งได้ยกเมืองให้กลุ่ม “พระครูยอดแก้วโพนเสม็ก" ปกครองในเวลาต ่อมา๗

จากงานเขียนของขุนประชาคดีก ิจ (แข่ม บุนนาค)cc ซึ่งได้มืโอกาสได้เห็นสภาพสังคมของ 
ชาวข่าในยุคก่อนที่จะเข้าลุ่สมัยใหม่ในพุทธศตวรรษที่ ๒๕ ก ็ได้แสดงให้เห็นศักยภาพของข่าในทาง 
การทหารและการจัดตั้งเป็นกองทัพ เข่น กล่าวถ ึงข ่าย ่าเห ินว ่า “เป็นข่าที่เข้มแขงว่องไวในการต่อยุทธ 
ใช้อาวุธต่าง  ๆ มีหอกซัดแลหน้าไม้ ฝ น ต ้น  ชำนาญ ต ั้งว ่านยาต ่าง  ๆ ฝนท ี่น ับถ ือยำเกรงแก ่ข ่าชาต ิ 
อ ื่น ๆ  เคยเป ็นทหารมาแต่โบราณ บ ัดน ี้ย ังม ีหม ู่กองเป ็นหกหมวดค ือหมวดอ ุปราชา© จ ่าห ล ว ง ๑ 
ขยองศึก ๑ ขยองหลวง ๑ คำภาชา ๑ แก้ววงษา ๑”c๙ กล ่าวถ ึงข ่าชาต ิสลางว ่า "ชำนาญหอกซัด 
แลหอกพุ่ง น่าไม้ก ็ใช้แต่มักใช้ในการยิงสัตว์โดยมาก ใช้ล้รบ1ไม่$ ชำนาญน ักเหม ือนข่าย ่าเห ิน เมื่อ 
เวลาจะเข้าศ ึกมักใช้เปลือกไม้พอกพันศีศะแลกายให้หนา  ๆ ฝนเกราะก ัน อาว ุธข ้าศ ึก”๙° ท ี่สำค ัญ
คือ ขุนประชาคดีก ิจไม ่พลาดที่จะกล่าวถึงคติความเชื่อ ซ ึ่งม ืผลทำให ้ข ่าลามารถคงความเป ็นอัต 
ลักษณ์ของตนไว้ ขณะเด ียวก ับท ี่ต ้องกลายเป ็น “อื่น" เม ื่อเผช ิญการเข ้ามาของสยามและฝรั่งเศส
นั่นคือคติความเชื่อใน “ผีเจ ือง" ด้งที่ข ุนประซาคดีกิจเล่าว่า:

“มน ุษย ์ชาต ิขม ุน ั่นฝนชาต ิเขมรป ่าดงฤาข ่าอย ่างหน ึ่ง ซ ึ่งต ั้งอยู่ฮ ่งช ้าย
แม่นั่าโขงหนอุดรเหนือเมืองหลวงพระบางขึ้นไป ในระหว่างแดนเมืองหลวงพระ 
บางก ับเม ืองหลวงภ ูคา รูปพรรณก็คล้ายกับเขมร ถ ือสาสนาเจึ๋'องแลถึอผีต ่าง  ๆ
น ับถือกลองมโหรทึกฝนของสำคัญในหมู่ท ี่ถ ือเจอง’’ ๙“

นอกจากนี้ข ุนประชาคดีก ิจย ังให ้ข ้อม ูลสำค ัญเก ี่ยวก ับข่าจราย ซึ่งนับถือขุนเจืองเป็นวีรบุรุษ 
ของตน วีรบุร ุษผู้ซ ึ่งครั่งหนึ่งเคยมีอำนาจเหนือลาวมาก่อนด้งน ื:

"ข ่าชาต ิจรายน ั่น ฝนข่าแนวเขาบันทัดชั้นนอก อยู่ตอนปลายน ั่าเซซาน 
ต่อแดนข่าลลางลงไปหาข่าระแดว์ปลายนั่าเชบ ังค ัน เพศภาษาก ็คล ้ายคล ึงก ันก ับ 
ข ่าระแดว์ ผ ิดก ันแต่ข่าจรายถือรีดเจึ๋'อง ข่าระแดว์ถือผีแลนกแร้ง ข ่าชาต ิจราย 
น ั่น ฝน ชาต ิกล ้าห าญ  ชำนาญในทา?ขี่ม้ๆแลซัดหอกแหลนแม่นยำ เคยฝน ท

เร ึ่อ ง เค ย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๑ ๗ ๑ - ๑ ๗ ๒ .

๘๘ พ ร ะ ย า ป ร ะ ช า ก จ ก ร จ ้ก ร ์( เท ! ม  บ ุน น า ค ) .  ว ่า ด ้ว ย ภ า ษ า ต ่า ง  ๆ  ไ น ส ย า ม ป ร ะ เท ค . อ ้า ง แ ล ้ว .  

เร ึ่อ ง เด ้ย ว ก ัน ,  ห น ้า  < rb .

เร ึ่อ ง เด ้ย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๗ <r.

เร ื่อ ง เด ้ย 'ว ก ัน , ห น ้า  csrcn ฃ ด เ ล ้น ใ ต โ ด ย ผ ้อ ้า ง .
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หารเจี๋องมาแต่โบราณ ของสำคัญของเสื่องซึ่งยังเป็นที่บ ูชานับถืออยู่จนทุกวันนี้ 
ค ือดาบฤาพระขรรค์ ม ีอยู่ท ี่หอเสื่องตำบลบ้านกล้อง เร ียกว ่าเสด ็จพ ิง ผลหมาท 
ยางก ับแล้หวายอยู่ท ี่ตำบลบ้านป้องบ ้านแกวง เรยทว่าเสด็จล ุ่มเสด็จกลาง เปน 
ที่สำหรับประชุมเล้นไหว้เสมอทุกปี อน ึ่งข ่าพวกน ี้ม ักฟนคู่เค ี่ยวรบกับข ่าลลาง
เนือง  ๆไม่ใคร่ขาด” ๙'°

ด ้วยศักยภาพและความเช ี่อถ ือในเรองผีเจ ืองอย่างเหน ียวแน ่น (ซึ่งซนชั้นนำลาวหันไป
ยอมรับนับถือพุทธศาสนา) ก็มีผลทำให้สำหรับชนชั้นนำลาวแล้ว “ข ่า” เป ็นป ้ญหาสำค ัญด้าน
กำลังคนของรัฐลาวอยู่เสมอ เขตถิ่นท ี่อย ู่ของข ่าถ ูกแยกขาดจากลาวโดยสภาพทางภ ูม ิศาสตร์
บริเวณที่ล ุ่มถือเป็นถิ่นที่อยู่ของลาวเป็นล่วนใหญ่ ขณะที่บริเวณปาดงและพื้นที่ส ูงต ่าง  ๆ นี้นถือเป็น 
เขตของข่าหรอ "ลาวเท ิง" แม้ในระยะที่กองทัพสยามปราบข่าเจืองกลุ่มพระยาว่านลงสำเร็จในปีพ.ศ. 
๒ร:๒๙ นี้นเอง เม ื่อทางการสยามได้ไต่ถามบรรดาเจ้าเม ืองท้องถิ่นในเขตรอบนอกหลวงพระบาง ว่า 
จะนำกองแผนที่เชอเวย่ไปทำการสำรวจพื้นที่และปักธงเพี่ออ้างว่ามีส ิทธิเหนือดินแดนเหล่านั้น 
ติดต่อกันขึ้นไปจนถึงแดนเวียดนาม ซึ่งฝรั่งเศสกำลังขยายอิทธิพลนั้งทางทหารและการเม ืองเข ้ามา 
พระสุวรรณวงศา ว่าท ี่อ ุปฮาดเมืองอัตป ีอได้ให ้คำตอบว่า :

“การที่จะนำข้าหลวงกองแผนที่เชอเวย์แนวพระราชอาณาเขตก็ย ังไม่เป ็น 
ที่น ั้นใจว่าจะทำได้แต่เพียงไร เพราะด้วยในเวลานี้ ข ่าไพร่และข่าขัดยังกำเริบ 
เสิบสานอยู่ ถ้าจะโปรดเกล้าฯ ให้นำข้าหลวงกองแผนที่เชอเวย์แนวพระราช
อาณาเขตไปถึงตำบลใดในบริเวณข่าขัด ต ้องจัดนายทัพนายกองคุมพลทหาร
ประมาณ ( ะ ,00๐ -  ๙ ,๐ ๐ 0  คนปันกระสุนดินดำเครื่องศัสตราวุธครบมือ พร้อม 
ด ้วยเสบียงอาหารยกไปปราบปรามพวกข่าขัดเส ิยให ้ราบคาบก่อน จึงจะนำ
ข้าหลวงกองแผนที่เชอเวย์แนวพระราชอาณาเขต ไปถึงเชิงเขาบรรทัดต่อแดน
ญวน แต่ลำพังเกลือกว่าพวกข่าขัดจะออกสกัดรบพุ่งข้าหลวงกองแผนที่ท ี่ม ื
เหตุการณ ์เป ็นเส ื่อมเส ียพระเกียรติยศ พระราชอาญาก็จะไม,พ ันเกล้าฯ ควรมิ 
ควรแล้วแต่จะโปรด" ๙"

s ๒ เร ื่อ ง เด ีย ว ก ัน ,  ห น ้า  ๘ ๖  ข ีด เต ้น ใ ต ้โ ด ย ผ ุ้อ ้า ง .

ค ำ ใ ห ้ก า ร เร ื่อ ง ฟ ้อ ง อ ัต ป ีอ .  ป ? ะ ๆ ม พ ง ศ า ว ด า ร  เล ่ม  <rsr ( ภ า ค ท ี่ ๗ ๐ )  ห น ้า  9 ๙ 0 1 .
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“ข ่า” ถูกมองเป็นปัญหาสำคัญหนึ่งท ี่ทำให้สยามไม่ประสบผลสำเร็จในการทำแผนที่เพ ื่ออ้าง 
สิทธิปกครอง แย่งชิงอำนาจคับฝรั่งเศส ในปีพ.ศ. ๒<r๒ ๙ ได้ม ืความพยายามที่จะจัดทำ แผนที่ขึ้นมา 
ก่อนหน้านั้นแล้ว โดยพระยาพิช ัย (มิ่ง) เจ้าเม ืองน ่าน ซึ่งได้รับแต่งตั้งเป็นข้าหลวงประจำเมืองหลวง 
พระบางได ้นำนายเจมล ั แมคคาธี (พระวิภาคภูวดล เจ้ากรมแผนที่สยาม) และนายทัพนายกองขึ้น 
ไปสำรวจเพ ื่อจัดทำแผนที่พระราชอาณาเขตของสยาม ได้พบคับกำลังของข่าเจืองที่แขวงเมืองลบ
แอด พระยาพ ิช ัยค ิดจะต ั้งค ่ายต ่อล ้ปราบปรามข่า เจืองแต่ช ัดลนเสบียงอาหารจึงให้เล ิกทัพกลับลงมา 
หลวงพระบาง แล้วแจ้ง เรองมายังกรุงเทพฯ ป ีต ่อมาจืงได้ม ืการจ ัดทัพไปตั้งมั่นปราบข่าที่เมือง
ดังกล่าว ๙*

เน ื่องจากข่ามืถ ิ่นท ี่อยู่เลยพ้นจากหลวงพระบางไปจรดแดนเวียดนาม สำหรับฝ ่ายเว ียดนาม 
แล้ว “ข ่า” ก ็เป ็นป ัญหาด้านกำลังคนเข ่นเด ียวคับลาว “พงศาวดารญวน”๙* ได้บันทึกถึงกบฏข่าว่ามื 
ข ึ้นท ี่เม ืองเบ ียงในรัชสมัยพระเจ้ากาวว่างเหงวียนจั๊ว กองท ัพเว ียดนามตกเป ็นฝ ่ายพ ่ายแพ ้ จนพระ 
เจ้ากาวว่างเหงวียนจั๊วด้องใช้ก ุศโลบายประนีประนอมคับฝ่ายกบฏ ด ้วยการลงพระราชอาญา
เหงวียนดึ๊กหยาง ผ ู้ร ักษาเม ืองเบ ียง ซึ่งเป็นตัวต้นเหตุให้เกิดกบฏ ด้วยการถอนจากตำแหน่งชุนนาง 

ริบทรัพย์สมบัตินั้งหมด และให้จำชังคุก เพราะเหงวียนดี๊กหยางบ ังค ับเก ็บล่วยลาอากรพวกข่าอย่าง 
หนัก ล่วนฝ่ายกบฏให้งดเว้นโทษ แต่ก็ข่มขู่เอาไว้ว่า “ตั้งแต่นี้ส ืบไปถ้าประพฤติความชั่วเป็นขบถ 
เข่นนี้อีก จะให้ยกกองทัพใหญ่มาลงโทษประหารชีวิตเลียให้ลิ้นตั้งเมือง ช ั้นแต่เด็กในผ้าอ้อมก็จะมิ 
ให้เหลือ,’๙๖

ในรัฐสยาม-ล้านข้าง สงครามการปราบปรามกบฏข่าล ่งผลทำให้เก ิดการเปลี่ยนแปลง
จำนวนประชากรชาวข่า และการเคลื่อนย้ายถิ่นฐานเพื่อหลบหนี หลังสงครามครั้งสำคัญที่ลาวและ 
ไทยทำการปราบปรามกบฏข่าโดยเฉพาะอย่างยิ่งกรณ ีกบฏอ้ายสาเก ็ดโง้งระหว่างป ีพ.ศ. ๒๓๖๖ -  
๒๓๖๙ ข่าถูกปราบถูกกวาดต้อนไปเป็นทาส บ้างก็ถูกลักเลขให้เป ็นไพร่เสียล่วยแก่หัวเมืองลาวและ 
ไทย บ ้างก ็บาดเจ ็บล ้มตายลงเป ็นอ ันมาก ชุมชน1ข่าท ี่เคยมืบทบาทเป ็นฐานรากสำคัญของรัฐล้าน 
ข ้างแตกสลาย กลายเป ็น “กล ีย ุค” ของประว้ติศาสตร์ชนชาติข่า เก ิดความเปลี่ยนแปลงจำนวน 
ประชากรข่า ข ่าเคยม ีจำนวนคนมากถึง ๓ ๐๐,๐๐๐ คน ได้ถูกลดจำนวนลงจนเหลือเพียงไม่ถิ่พ ้นคน 
เพราะการปราบปรามลังหารหมู่ของชนชั้นนำสยาม ตำนานเร ื่องเล ่าของคนข่าย ังม ืการเล ่าขานถึงท ุ่ง 
นาที่นองไปด้วยเลือด แม่น ั้าลำธารอึดต ัน และหุบเขากองท่วมท้นไปด้วยทรากศพ พวกที่รอดพ้น 
จากการลังหารหมู่จำนวนหนึ่งถูกชนชั้นนำสยามกวาดต้อนไปเป็นข้าทาส หรือไม่ก็ขายให้แก่ชนชัน

เจ ้า พ ร ะ ย า ส ุร ล ัก ด ิ้น น ต ร  ( เจ ้ม  แ ส ง ช ุโ ต ) .  ป ร ะ ว ู้ต ก า ร ข อ ง จ อ ม พ ล เจ ้า พ ร ะ ย า ส ุร ล ัก ด ม น ด ร  เล ่ม  ๒ (ก ร ุง เท พ ฯ :  ค ุร ุส ภ า ,  ๒ «ร:๐ <r), 

ห น ้า  ๕ ๓ (ะ.

พ ง ศ า ว ด า ร ญ ว น  ก ร ุง เท พ ฯ : โ ร ง พ ม m j ห า ม ง ก ุฎ ร า ช ว ท ย า ล ัย ,  ๒ «ร:๐ ๙ .

เร ึ๋อ ง เด ย ว ก น ,  ห น ้า  «ร:01 ๙ .
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นำลาวเพ่ีอใข้เป็นทาส ตำนานเร่ืองเล่าน้ีกลายเป็นส่วนหน่ึงในความทรงจำทางประวัติศาสตร์ของ
คนข่า๙๘

ต่อมาจึงได้มีข่าจำนวนหน่ึงท่ีรอดพ้นจากการเข่นฆ่าและปล้นขิง แต่ยังคงมีความทรงจำ
เจ็บปวดฝังลึกเก่ียวกับเหตุการณ์คร้ังน้ัน ไค้เปล่ียนไปไข้ซ่ือเรียกชนเผ่าของตนว่า “ขมุ” หรือ “กำมุ” 
ซ่ึงแปลว่า “คน” ตอบโต้ว่าพวกตนไม,ไข่ผีสาง ไม,ไข่ข้าทาส๙* โดยเหตุท่ี “ข่า” เป็นคำเรียกท่ีถูก 
นิยามใหม่โดยกลุ่มชนผู้ปกครองไห้หมายถึง “ข้าทาส” หรือ “ข้าข้อย” แม้ว่าเดิม “ข่า” เคยมี
ความหมายเป็นอย่างอ่ึนมาก่อน เข่น ข่า = ค้า หมายถึงกลุ่มชนท่ีเคยมีบทบาทในระบบเศรษฐกิจ 
การค้าของชุมชนโบราณทางแถบลุ่มแม่น้ําโขง๙๙ สินค้าจำพวกของป่าหายากท่ีเป็นท่ีต้องการของรัฐ 
ต่างๆของกลุ่มตระถูลไท-ลาวนั้น ไค้มาจากหมู่บ้านข่าตามป่าเขา กล่าวไค้ว่าเดิมทีเดียวซนช้ันนำ 
ของรัฐตระกูลไท -  ลาวไม่ไค้เหยียดข่าเป็นทาส เพราะท่ีมาของทาสมีหลากหลาย และไค้จากทาง 
อ่ืนเป็นสำคัญ ระบบการค้าท่ีขยายคัวท่ัวภูมิภาคมาต้ังแต่ลม้ยพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ ก็สามารถเป็น 
ท่ีมาของความม่ังค่ังในหมู่ชนช้ันนำท้องถ่ินไค้ไม่น้อย และม่ันก็มีผลทำไห้ซนช้ันนำท้องถ่ินต้องวาง
มาตรการในการควบคุมกลุ่มซนข่ามากข้ึน เน่ืองจากชุมชนข่าเป็นแหล่งท่ีมาท่ีสำคัญของสินค้า“๐๐

ใ,นภาวะปกติท่ีไม่มีผู้นำท่ีเข้มแข็งของตนเอง ซนพ้ืนเมืองในล้านข้างก็เข่นเดียวกับชนกลุ่ม
อ่ืนในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ยุคก่อนสมัยใหม่ ท่ีมักมีความสามารถในการปกป้องทรัพย์สิน
ของตนเองอยู่อย่างจำกัด แต่ชนพ้ืนเมืองท่ีมีอาชีพทางการเกษตรและล่าสัตว์ก็มักไขปัญหาน้ีด้วย
การมอบความไว้วางใจให้แก่บางคนหรือบางกลุ่มสำหรับทำหน้าท่ีปกป้องทรัพย์สินของชุมชน จน
เกิดกลุ่มผู้ชำนาญการพิเศษค้านการใข้อาจุธและการต่อล้ข้ึนเป็นการเฉพาะ มีอาชีพในการล้รบและ 
มีฐานะเป็นผู้นำชุมชนไปในท่ีสุด808

Wilfred G. Burchett. Mekong Upstream: A Visit to Laos and C am bodia [Berlin: Seven  S e a s  Publishers, 1959], pp. 
206-207.

๘ จ ิตร ภ ูม ิล ักต. ความเป ็น มาจองคำสยาม ไทย ลาว และจธม และล ักษณ ะทางล ังคมชองîjธชนชาติ รางแลั'ว, หน ้า 0,เอC  

เรึ๋องเคียวกัน, หน้า ๒6๙-0)0๐.

ดูประเคีนการขยายตัวของระบบการตัาทายในและภายนอกของเอเชียคะวันออกเฉียงใตัภาคพื้นทวีปใน แอนโทนิ ร ีด  (Anthony Reid). 
เอเฉ ียตะวันธธกเฉ ียงใต ัใน!)คการคำ ft.ri.1450 -  1680 เล ่ม ๒ การช ยายต ัวและว ิกฤ ต ิการณ ์. (Southeast A sia in the A ge  of 
C om m erce Volum e Two: Expansion and Crisis). แป«โดย พง»ศร ี เลขะว ัฒ นะ. ก{งเทพฯ: สำน ักงานกองท ุนสน ับ«น ุนการว ิว ัย  
(สกว.), taârarol ; ในกรณ ี5Jลาวคำนขำงขอใน้ดู โยช ิย ูก ิ มาช ุฮารา. ป ระว ัต ิด า«ตร ีเด ร»3 กิจขธงราชอาณ-าว ักรลาวสำนรู่[างสม ัย
ครีสตัดตวรรษที่ a y -  8 ๗: จาก “ร ัฐการคำภายในภาคพ ื้นทว ิป” ไปd “รัฐกงเมธงท ่า', ก^งเทพฯ: มติชน, ๒4r«rb.

นิธิ เฉียวศรีวงตั.“ลักษณะการปกครองประเทศสยามแต่โบราณ:พ้ืนฐานทางเดร»ฐกิจ.”ในชาดรีต รเมวัฒนะ และธุกฤษฎ์ป็ท 
มานันตั. (บก.). สายธารแห่งความคิด: รวมงานวิชาการอลองครบ bo ปี อาจารยๆ ๆณวÎณ!)พา สนิทวงตั ณ ธ!)ธยา (กเงเทพฯ: อ้มรี 
นทรีพร้ินต้ิง, ๒4-01๒), หน้า ๒๗.
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ภายหลังเหตุการณ์สงครามปราบกบฏ พวกข่าได้อพยพหนีภัยสงครามข้ึนไปทางเหนือแถบ 
หลวงพระบางและเมืองแถงอีกคร้ัง หลังจากท่ีเคยหลบหนีการปราบปรามของลาวหลวงพระบางคร้ัง 
ใหญ่ในสมัยชุนลอ โอรสองค์โตของชุนบรม ปฐมกษัตริย์ของลาว และไนชุมชนข่าท่ีย์งหลงเหลืออยู่ก็ 
ได้มีการจดต้ังระบบป้องกันตนเอง มีการติกปรือข่าผู้ชายให้เป็นมักรบมักต่อผู้ประจำเผ่า (แต่ซนข้ึน 
นำท้องถ่ินนิยมเรียกว่า “โจรข่า” ) โดยดัดแปลงอาจุธและความเช่ียวชาญในการล่าลัตว์ มาเป็น 
ก็าลังสำคัญสำหรับป้องกันกาทุกรานจากคนภายนอก หยู่บ้านข่าจึงเต็มไปด้วยเขตต้องห้ามสำหรับ 
บุคคลภายนอกต้ังแต่น้ัน นอกจากเป็นไปเพ่ือพ้ืนฟูชุมชนข่าแล้ว ยังเพ่ือปกป้องชุมชนและเผ่าพันธุ 
และระบบป้องกันตัวดังกล่าวน้ีเอง เป็นเง่ือนไขสำคัญประการหน่ึงท่ีทำไห้เกิดการยกระดับจากกลุ่ม 
เล็ก  ๆ ตามหบุ่บ้าน ก็กลับกลายเป็นขบวนการต่อผู้ท่ีคุกคามอำนาจการปกครองของชนข้ึนนำรัฐของ 
กลุ่มตระกูลไท-ลาว ในต้นพุทธศตวรรษท่ี ๒๕ * °๒

ลำดับต่อไป เพ่ือขยายเพดานความ!เก่ียวกับกบฏข่าในประว้ติศาสตร์ไท-ลาว ผู้เขียนจะ
วิเคราะห์ความเป็นมาของคำว่า “เจอง” “เจือง” หรือ “ชุนเจือง” นามแห่งผู้เป็นวีรบุรุษไนตำนาน 
ความเช่ือของกลุ่มชนหลากหลายในลุ่มแม่น้ําโขง ซ่ึงวิวัฒน์กลายเป็นฐานทางด้านอุดมการณ์ของ
ขบวนการต่อต้านรัฐและชนข้ึนนำในดินแดนลุ่มแม่น้ําโฃงข่วงต้นพุทธศตวรรษท่ี ๒<£•

การปะทะปรับเปล่ียนจักรวาลทัศน์ไนประวัติศาสตร์ไท-ลาว
สถานะของ “ชุนเจือง” ในคติความเช่ือต้ังเดิมก่อนการเข้ามาของพุทธศาสนา ยังคงเป็น

ประเด็นปัญหาในการคืกษาประว้ตศาสตร์ก่อนสมัยใหม่ แม้ว่าคติความเช่ือต้ังเดิมของซนพ้ืนเมือง 
จะถูกทำให้เล่ีอมอำนาจลงไปมาก เม่ือลังคมแถบลุ่มแม่น้ําโขงต่างปรับตัวเข้าลุ่ยุคสมัยใหม่ ภาวะ 
สมัยใหม่ (Modernity) มีผลกระทบต่อลักษณะความเป็นตัวตน (Identity) ของวีรบุรุษต้ังเดิม ตรงท่ี 
ภายใต้กระบวนการสร้างความทันสมัย (Modernization) จะมีการสร้างภาพแทน “ความเป็นอ่ืน” 
ให้กับคติต้ังเดิม ตัดต่อ เบียดขับ ให้กลายเป็นชายขอบ พร้อมกันน้ันสิงท่ีเกิดอย่างหลีกเล่ียงไม่ได้ ก็ 
คือการแทนท่ีท่ีแนบเนียนของคติใหม่ต่อคติเก่า มีการผูกขาดตีความสร้างภาพแทนความเป็นตัวตน 
ของวีรบุรุษ ซ่ึงหมายถึงการเปล่ียนภาพแทนอัตลักษณ์ของชนพ้ืนเมืองไปในตัว 8°“

ขณะเดียวกันท่ีรอยความขัดแย้งระหว่างคติต้ังเดิมกับสมัยใหม่น้ีเองทำให้เกิด “ความต่าง" 
ทางด้านภาพลักษณ์ข้ึนอย่างน้อยก็สองภาพกว้าง  ๆ ฉะน้ันในท่ีน้ีก็กล่าวได้ว่า “คติ” นอกจากจะเป็น 
ตัวบ่งข้ึถึง “ภาพลักษณ์” ยังเป็นปัจจัยสำคัญท่ีมีผลกระทบต่อภาพลักษณ์ในแต่ละข่วงอีกด้วย การ

ดังปรากฎรายละเอยดในงานพรรณาของพระยาประชากิจกรจักflu พระยาประชากิจกรจักf  (นๆ เม บุนนาค). ว่าดัวยภา« ๆ ต่าง ๅ 
ในสยามประเทค จัางแดัว, vrun ๕ 0  - ๘๖.

Ananda Rajah. “Orientalism, Com mensurability, and  the Construction o f Identity: A Com m ent on the Notion of Lao 
Identity." SOJOURN: Journal of Social Issu es in S ou th ea st A sia . 5 ,2  [August 1990], pp .308-333 .
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ทำงานอย่างลอดประลานกันของสิ,งเหล่าน้ืน่ีเองท่ีมีผลต่อการให้ความหมายหรือการนิยามสัตลักษณ์ 
ของซนด้ังเดิม กล่าวอีกนัยก็คือ คติเป็นท้ัง “รูปแบบ” และ “เน้ือหา” ของภาพลักษณ์โดยรวมน่ันเอง

ความซับห้อนของคติด้ังเดิมน้ัน แรกอยู่ท่ีความลัมพันธ์ท่ีตัวมันเองมีต่อระเบียบพ้ืนฐานของ 
ชีวิตทางลังคมท่ีเรืยกโดยรวมว่า “จกรวาลทัศน์” (Cosmologies) ซ่ึงประกอบข้ึนด้วยระบบของ 
ลัญลักษณ์ต่าง  ๆมากมาย ท่ีเรายังไม่รู้จัก ไม่อาจเข้าใจ ไม,อาจเข้าถึงหรือลัมผัลได้ ดูเป็นสิงล้ีลับท่ี 
ดำรงอยู่แยกจากประลบการณ์ทางผัสสะ การเปล่ียนแปลงในจักรวาลทัศน์ในแต่ละแบบหรือกระท้ัง 
การหันไปให้ความสำคัญกับจักรวาลแบบอ่ืน ๆ กดทับดะเลยจักรวาลแบบเก่า ย่อมมีผลต่อคติความ 
เช่ือ'ของผู้คน “จักรวาลทัศน์” ในแง่น้ืรู้จักกันในอีกช่ือคือ “โลกคักด๋ึสิทธ้ี” ซ่ึงหมายถึง เหตุการณ์ 
จินตนาการ ความทรงจำ ปริมณฑล พ้ืนท่ี และเวลา ท่ีแตกต่างจากโลกของชีวิตประจำวันท่ีเรามีชีวิต 
อยู่ นอกจากแตกต่างแล้วยังมีความพิเศษตรงท่ีมณฑลคักด้ิสิทธ้ีน้ืสามารถจะเผยให้มนุษย์มี
จินตนาการถึงสิงท่ีสูงล่งและกวัางไกลใปกว่าเร่ืองของรูป รส กล่ิน เสืยง ท่ีจับต้องมองเห็นได้หรือ 
ลามารถริบรู้ใด้ด้วยประสาทสัมผัสของมนุษย์ไนแต่ละวัฒนธรรม*0,,'

ขณะเดียวกันคติความเช่ือชองผู้คนท่ีเปล่ียนแปลงไปตามยุคลมัย ก็ย่อมมีผลกระทบต่อ
รูปแบบและเน้ือหาของจักรวาลทัศน์ไปด้วย ระยะท่ีทุทธศาลนาเข้ามามีบทบาทกระทำต่อตำนาน
เร่ืองเล่าของซนพ้ืนเมืองเดิม ความสัมพันธ์ทางอำนาจท่ีแสดงออกมาในน้ันไม่ใชีความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับคนอีกต่อไป แต่มีความซับข้อนข้ึนด้วยมองว่าเป็นความสัมพันธ์ระหว่างคนกับโลก
และจักรวาล ฉะน้ัน ตามความใน “พงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแสน” เม่ือชุนเจืองจะออกล่สงคราม 
เป็นคร้ังสุดท้ายของชีวิต จึงได้แต่งด้ังโอรสของตนให้เป็นกษัตริย์ข้ึนครองเมืองแทนตนด้วยคติทีว่่า
“ให้เป็นเจัาแก่จักรวาลท้ังมวล”*0*

เม่ือทุทธศาลนาเป็นระบบความเช่ือของชนกายนอกมาแต่เดิม การเผยแผ่เข้ามาใน
ระยะแรกย่อมประสบปัญหาความซัดแย้งกับคติความเช่ือด้ังเดิมของซนพ้ืนเมือง โดยท่ีทุทธศาสนา 
เองก็มีระบบคิดในจักรวาลทัศน์อีกแบบซ่ึงแตกต่างจากจักรวาลแบบท่ีซนพ้ืนมืองเช่ือถึอกันอยู่

ประเด ็นนด ูเหมอนจะย ังหอพ ึ่งพาคำอธ ิบายของน ักมาน ุษยว ิทยาไค ์อย ู่บ ัาง ขอให้ด ู ปร ิตตา เฉ ล ิม ฟ า กออนันตภูล. “โล ก ย ัก ด ึ้ล ิท ธ ี 
ย ับโลกสาม ัญ ใน ช ีว ิตทางส ังคม.” ใน  เว ัา เฟ  ๆณ !) ซาง'1B ซางฟ ้อน และเร ื่องอ ึ่น ๅ  ว ่าห ้ายห ิธ ิกรรมและน าฏกรรม (ก1งเทพฯ: ภ ูน ย ั 
มาน ุษยว ิทยาล ิร ินธร (องค ์การมหาขน), ๒๕<£๖}, หนัา « - « ๗ ;  ยศ สันตสมบัติ. มน ุษ ย ยั์บวัฒนธรรม (ก^เทพฯ: คำน ักพ ิมพ ์ 
มหาว ิทยาล ัยธรรมศาสตริ, ๒๕<£๐), หน ัา ๒๐* -  ๒๐«ะ ะ ป ราน ี วงษ์เทศ. “คำนานยับพ ิธ ีกรรม: โลกของอาน าจและคำน ีกทาง  
ประว ิต ิศาสตร ิในจ ินตนาการของซาวนาอ ุษาศเนย ์.” ใน  ก าญ จ น ี ละอองศรี นละธเนศ อาภรณ ์ส ุวรรณ  (บก.). กระจกหลายด ็กนฉาย  
ประว้ต ิศ สๆตริ: รวมบทความเนองในวาระศรบรอบ ๖0 ปชี าญ ว ิท ย ์ เกษตรลิรี (ก^เทพฯ: คำนักพิมพ์มติขน, ๒๕๕๕), หน ้า «*๐- 
«๖๐.

พงศาวดารเมืองเงินยางเร่เยงนสน. ใน ประอุมพงศาวดาร ภาคท่ี ba (ก̂ งเทพฯ: โรงพิมพ์ชวนพิมพ์, ๒*«๖), หน้า «๐ (อนุสรณ์ 
ในงานพระราชทานเพลิงศพพลตรี เวัาราชบุตร (วงค์ตวัน ณ เชียงใหม่) วัดสวนดอก วังหวัดเชียงใหม่ วันท่ี «๒ มกราคม 
ทุทธยักราช ๒*«๖).
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ขณะนั้น80 b แม้ว่าปราชญ์ทางพุทธศาสนาจะอ้างว่าเรื่องนี้เป็นอจินตัยและโลกิยะ คือไม่เป็นแก่น 
สารสำคัญที่ควรยึดถือในการดำเนินชีวิต เป้าหมายสูงสุดของพุทธชนอยู่ที่การบำเพ็ญเพียรเพี่อจะได ้
หลุดพ้นจากทั้งลามภพภูมิ (ไตรภูมิ) เข้ายู่โลกแห่งธรรมหรือ “โลกุตรธรรม” 80๗

การปะทะประสานคับคติเกี่ยวคับเทพปกรณัมของพราหมณ์ตั้งแต่แรกเริ่ม มีส่วนอย่าง
สำคัญที่ทำให้พุทธศาลนาเกิดลัทธิความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์และจักรวาลแบบไตรภูมิขึ้นมา80,' พระ 
โพธิสัตว์ในความหมายที่เป็นเทพผู้ทรงฤทธานุภาพ สะสมบุญบารมีในอดีตชาติไว้มากจนสามารถจะ 
เสวยพระชาติเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล แต่ยังไม่ลงมาประสูติ ยังสถิตอยู่สรวงสวรรค์และ
แสดงองค์กระทำฤทธิปาฏิหาริย์ให้ความชีวยเหลือมนุษย์อยู่ในไตรภูมิ บทบาทพระโพธิสัตว์ในแง่น้ี
จึงเห็นได้ว่ามีสักษณะคล้ายคลึงคับบทบาทในการเป็นองค์อวตารของพระนารายณ์นั้นเอง 80๙

พุทธศาสนาเดิมเป็นพื้นที่ร่วมของคติความเชื่อที่หลากหลายไม่ใชีพื้นที่รวมศูนย์ของความ 
จริงเพียงหนึ่งเดียวด้งพุทธในความหมายที่เป็นศาสนาสมัยใหม่ในปัจจุบัน นอกเหนือจากการ
ประนืประนอมคับคติในเทพปกรณัมของพราหมณ์แล้ว การปะทะคับคติความเชื่อตั้งเดิมของชนลุ่ม 
แม่นํ้าโขงยังมีกรณีที่น่าสนใจ ฟน ตำนานพญาคันคาก วีรบุ^ษตั้งเดิมที่ใข้อธิบายกำเนิดประเพณ ี
บุญบั้งไฟ ถูกตีความให้เข้าคับมัจฉชาดก พญาคันคาก ซึ่งแต่เดิมเป็นผีผู้มีบุญ มีอัตลักษณ์เป็นครึ่ง 
สัตว์ ก็กสับกลายเป็นพระโพธิสัตว์ที่เสวยพระชาติมาเพี่อๆเวยมนุษย์ให้พ้นภัยแล้ง ต่อล้คับพญาแถน 
ที่สังห้ามไม่ให้นาคทำฝนตกมายู่เมืองมนุษย์880 เป็นต้น

บางกรณีแม้จะไม่ถืงคับยกย่องให้มีสถานะเทียบเท่าพระพุทธเจ้า ทว่าวีรบุ^ษของชน
พื้นเมืองก็ถูกเล่าโดยตำนานปรัมปราให้เป็นผู้เกี่ยวข้องคับการทำนุบำ^พระพุทธศาลนาไม่ทางใดก็ 
ทางหนึ่ง เชีน “พระเจ้าลาวจก” หรือ “ลวจังกราช” ของกลุ่มบ้านเมืองแถบเชียงแสน - พะเยา -  เงิน

ส ุรต ักค ศรีสำอาง. “การประด ิษฐานพระท ุทธศาลนาในนครหลวงพระบาง.” ใน  เร ื่องจองพ ่อและรวมบทความทางว ิชาการสำนช ัาง 

-  สำนนา ก?งเทพฯ: ม.ป.ท., faârarb (พ ิมพ ์เป ินอน ุสรณ ์งานพระราชทานเพล ิงศพนายประสม ศรีสำอาง วันที่ ๒๗ ต ุลาคม พ.ศ. 

๒ &T<rb), หนา ๑ - ๓<r.

เสฐียรโกเศศ. เล ่าเรื่องไนไตรฦมิ (ก^งเทพฯ: ศยาม, ๒4:๙๙), หน ้า ๑๐.

ขอ'ให้ภู เอคเวิร ีค กอนเซ. ท ุทธศาสนา: สาระและพ ัฒ นาการ แปลโคย นธิ เอียวศรีวงพ์. ก?งเทพฯ: สำน ักพ ิมพ ์อ ุภา, ๒๙๑๙  

(พ ิมพ ์เน ื่องในงาน[มาปนก ิจศพนางทองด ิ เอ ิยวศร ีวงต ัพ .ศ. ๒๙๑๙), หน ้า ๙b  - 4:๙, ๒๐๗ ; ว ิน ัย  พงต ัศรีเพ ียร. “ม ิคส ัญ ญ ีป ี ๒ ๐๐๐  

ความหมายทางปร ัชญ าประว ัต ิศาลตร ีทฤษฎ ี.” ใน  ประวต ิศาสตร ีปร ิท ัศน ์: พ ีพ ีรนพฬ เช ิคๅแกียรต ิพลโทคำเน ิร เลจะฤล เนื่องในโอกาส 

ม ิธาน ุค รบ  ๙๙ ป ี (ก?งเทพฯ: กองท ุนคำเม ิร เลระท ุล เพ ึ่อประว ัต ิศาลตรี, ๒4:๙๒), หน้า ๒๓ - ๒4:.

ด ูรายละเอยคประเด ินต ังกล ่าวใน ช ัยว ั» เน ์ สกา«าน ้นท ั. “ เทววิทยาแฟ่งวาทกรรม: ทำความเช ัาใจอำนาจแฟ ่งวาทกรรมต ัวย 

น ารายณ ์ล ิบปาง.” สน ุคส ังคมศาลตร ี. ป ีท ี่ «๒  ฉบบที่ ๓ -  ๙ (ฤม ภ าพ ัน ส ั-  กรกฎาคม ๒4:๓๓), หน ้า ๑๗4: -  ๑๙๑.

ด ูรายละเอ ิยคของเร ื่องใน ส ุจ ิตต ั วงษ์เทศ และทว ิต ักค ิ้ ใย เม ือ ง .พ ญาต ันศากหรอคางคกยกรบ: คำนานบ ั้งไพ ่พญ านาค:คำบอก 

เล ่าชาวป้านสองฝังโขงเมอ ๓ .๐๐๐  ป ีมาแส ํว  (ก?งเทพฯ: มติชน, ๒4:๙๗) ควรจะกล ่าวในท ี่น ี้ต ัวยว ่าโครงเร ื่องของตำนานพญาต ันศาก 

น ี้ไต ัม ือ ิทธ ิพลต ่อขนบของน ุขปปาฐะเก ี่ยวก ับธ ุนเจ ืองต ัวย ต ังปรากฎเร ื่องเล ่าว ่าต ัวยการสงครามการรบระหว ่างแถนเจ ืองก ับแทนลอบน 

เม ืองฟ ้า เป ินต ัน
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ยาง, ‘'พระเจ้าพรหม” ในตำนานสิงหนวัติ, “พระร่วง” ของกลุ่มบ้านเมืองแถบสุโขทัย -  ศรีลัชนาลัย, 
“พระเจ้าอู่ทอง” ของละโวั -  อโยธยา, “พญาศรีธรรมโศกราช,, ของนครศรีธรรมราช รวมท้ัง “ชุน 
เจือง” ของทางแถบลุ่มแม่นํ้าโขง เป็นต้น

ปัญหาก็คีอว่าจะเข้าใจสถานะ “ความเป็นวีรบุรุษ,, ของคนและข้อเหล่านี้ในทาง
ประวัติศาสตร์อย่างไรดี ?

จากว ีรบ ุร ุษทางว ัฒ นธรรมล ่บ ุคคลในประว ิตศาสตร ์

แนวทางหนึ่งท่ีมักนิยมกระทำกันในหบุ่นักประวัติศาสตร์สมัยใหม่ ได้แก่ การใข้วีธีดีความ 
หลักฐานเสริมแต่งให้วีรบุรุษเหล่านี้ใต้มืดัวตนอยู่จริงในประวัติศาสตร์ วิธีการนี้มืผลทำให้คุณค่าของ 
ตำนาน1ในฐานะ'หลักฐานทางประ1วัติศาสตร์ (ก่อนสมัยใหม่) ถูกใชใปเพียงเสียวเดียวเท่านั้น เพราะ 
วิธีการดังกล่าวมักกระทำขึ้นโดยค่านิยมและโลกทัศน์แบบสมัยใหม่ที่เน้นการรับรุ้ข้อบุลเข้งประจ้กษ์ 
ลักษณะปรัมปราถูกดัดทิ้งไป ใม่ก็ตีความให้เข้ากับกรอบการรับรุ้ทางผัสสะ แปล/แปร/ย่อยจนลง 
รอยกับความจริงแบบวิทยาศาสตร์ กลายเป็นปัญหาแก่นักประวัติศาสตร์รุนหลังทำให้ไม่สามารถใช ้
ประโยชน์จากหลักฐานประ๓ ทตำนานใต้เท่าที่ควร®08

นาฎว ิภ า  ชลัตานนพ์. ประว ู้พ ิศาลตร ีนพนธ ิไทย (ก^งเทพฯ: ร ุเลน ัธ ัโศรงการตำราล ังคมศาลตร ีและมน ุษยศาลตร ีและสำน ักพ ิมพ ์ 

มหาว ิทยาล ัยธรรมศาลตร ี, ๒*๒*:), หน ้า ๒ ๑ ๒ -  ๒ ๑1!: ; ในแง ่หน ึ่งกรณ ีตำอธ ิบายทางประว ู้พ ิศาลตร ีว ่าต ัวย “พระปฐมเจค ีย ์" ก ับฟ ้อง 

“นศรปฐม” เป ็นต ัวอย ่างท ี่ละทอนใน ้เน ้นว ่า การละเลยหล ักฐานประเภทตำนานพ ื้นบ ้านทำไหพระปฐมเจค ีย ์ม ีประว ู้พ ิศาลตfที่ไม่

ล ม น ุรณ ์ ขาดแง ่น ุมของไพรีบ ้านพลฟ ้องท ี่อย ู่นวดล ัอมพระปฐมเจค ีย ์ เพ ราะชนล ันนำลยามต ั้งแต ่ศร ั้งพ ระว?รญาณ ภ ิกธ ุ (ต่อมาทรง 

ขนศรองราชย ์เป ็นร ํชกาลท ี่ ๒) จนกงสมเด ็จฯ กรมพระยาดำรงราชาน ุภาพม ีอศพ ิต ่อหล ักฐานประเภทตำนานพ ื้นบ ้าน เชื่อทอแต่

ห ล ักฐานประ๓ ทลายล ักษณ ีอกษร ด ูรายละเอ ียดใน  สุธาลัย ย ิ้มประเสร ิฐ . “พระปฐมเจค ีย ์ก ับนศรปฐม." เอกสารประร]มล ัมมนาทาง

วิชากาทรอง__ “ภาษากับประวู้พิศาลตรีและศวามเศท่ีอนไหวในวิชาประวู้พิศาลตรีไทย” จัดโดยโรงเรียนนายรีอยพระจุลจอมเกลัา
เจัาอยู่น้วร่วมกับลม'าศมประ'วู้พิศาลตรี, วันท่ี ©๖ - ๑£ะ ๆมภาพันย์พ.ศ. ๒ Aral ai.
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ภาพ 5. เสียมกุกที่ระเบียงประวัติศาสตร์นครวัด 
(ที่มา: โกรส์ลิเยร์1 ๒ârarâr: ๑๑๐)
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จิตร ภูมิคักดี้ นับเป็นนักประวัติศาสตร์คนแรก ๆ ที่บุกเบิกการดืกษาเกี่ยวกับชุนเจืองและ 
ประวัติศาสตร์สังคมลุ่มแม่นํ้ากก - โรง ด้วยข้อจำกัดซองแนวทางการสืกษๆบวกกับการที่ต้องผลิต 
ผลงานภายในที่คุมขัง เนื่องจากการปราบปรามนักคิดปัญญาซนก้าวหน้าในยุคจอมพลสฤษดิ้ ธนะ 
ร้ซต์ กระทำรัฐประหารในเดือนตุลาคม พ.ศ. ๒ ๕ ๐๑®°'“ อย่างไรก็ตาม ในประเด็นปัญหาข้างต้น 
จิตรในงานเซียนท่ีซ่ึอ “ความเป็นมาชองคำสยาม ไทย ลาว และรอม และลักษณะทางสังคมของชี่อ 
ซนซาติ.” ใต้เสนอการสร้างภาพลักษณ์ให้ชุนเจืองกลายเป็น “บุคคลในประวัติศาสตร์” โดยผนวก 
การ่วิเคราะห์ข้อV(ลในมหากาพย์ท้าวยุ่งท้าวเจืองเข้ากับภาพสลักเสืยมกุกที่ระเบียงประวัติศาสตร์ 
นครวัด

จิตรมองว่า ชุนเจืองเป็นผู้นัาที่มีนโยบายสำคัญต่อกลุ่มซนที่อาลัยอยู่ในพื้นที่สูง โดยเฉพาะ 
ข่าในอาณาจักรสัานข้าง ตลอดถึงเมืองแกวปะกัน ด้วยการผูกมิตรและกระทำสัตย์สาบานเป็นญาต ิ
พ่ีน้องร่วมกัน ข่าเป็นซนพื้นเมืองที่มีอยู่มากกว่าลาว ข่าถูกลาวเหยียดลงเป็นทาส ( ข่า ภาษาลาว 
แปลว่า ทาส ) ต้องถูกเกณฑ์แรงงานรับใช้ซนชั้นปกครองลาว พวกข่าย่อมไม่พอใจสภาพที่เป็นอยู่ 
ชุนเจืองเข้าใจจุดนี้จืงวางนโยบายผูกมิตรซอความร่วมมือและรวบรวมเป็นกำลัง โดยเฉพาะกับข่าบน 
ภูสูงเหนือทุ่งไหหิน (ซึ่งมืตำนานเล่าว่าไหหินที่เรียงรายอยู่บริเวณลังกล่าวเป็นใหเหล้าเจือง ทำข้ึน 
เพ่ีอฉลองขัยซนะซองชุนเจืองท่ีมืต่อแกวปะกัน) เหตุนี้ชุนเจืองจืงมืกำลังพอจะปราบปรามล้านข้าง
และแกวปะกันลงได้ “““

แม้เป็นข้อเสนอที่น่าร้บฟังอยู่มาก แต่จิตรก็หาได้แสดงหลักฐานประกอบการวินิจฉยในล่วน 
น้ี นโยบายต่อซนพื้นเมือง (ข่า) ที่ว่า ไม่ใด้มืปรากฏในตำนานเกี่ยวกับชุนเจือง เมื่อซาดหลักฐานข้อ 
สันนิษฐานหรือการคาดเดานี้ก็ดูซาดความน่าเซึ่อถึอใปไม่น้อย แต่ดูเหมือนประเด็นลังกล่าวไม่เป็น 
ปัญหาสำหรับจิตรเท่าไร เพราะประเด็นหลักสำคัญ ๆ ซองจิตรจะมุ่งเน้นท่ีข้อเสนอท่ีว่า ชุนเจือง ดือ 
ชาวเสืยม (หรือ “สยาม”) จากบ้านเมืองทางแถบลุ่มเฟนํ้ากก (เซียงแสน -  พะเยา) ที่ไปปรากฏเป็น 
ภาพสลัก,ผูนต่ํา ณ ระเบียงประวัติศาสตร์นครวัด พร้อมนามเรียกขานจารึกว่า “น่ีเสืยมกุก!" 8"r

ในงานส ์าค ้ญบางว ัน เราจ ิงใด ็เฟ ้นการประจานระบอบเผด ็จการทนารของจ ิตรว ่า ทำให ้ตนห้องเข ียนงาน “ขณะถ ูกค ุม 'รงอย ู่ในท ่าย 

ก ักก ันของเผด ็จการฟ ัสข ี«ห ้สบ ุนจักรพรรต ิน ิยม..." ขอให ้ด ู จ ิต ร ภูมิห้■กด้ิ. โองการแข ีงนาแอะข ีธต ิดในมานประว ัต ิคา«พ?!ท ุยค ุ่มนา 

เห ้าพระยา (ก^งเทพฯ: ดวงกมล, bârtoar), พน้า ๒4:».

aaa จ ิตร ภ ูม ิต ิกด ิ้. ความเป ็นมาของทำ«ยาม ใทุย ลาว และขอม และลักษณะทางกังคมชองรีเธชนชาติ. นน ้า » ๒*: - » ๒ 4r.

เ^ ง เด ีย ว ก ัน ,พ น ้า » » O - «4:๐.
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และก็ด้วยวิธีคาดเดาแบบเดียวกันนี้ จิตรอธํบายต่อในกรณีภาพสลักเสียมกุกว่า เป็น
กองทัพชุนเจืองท่ีส่งมาช่วยงานคืกของกษัตริย์ศรีสูรยวรรมันท่ี ๒ ในฐานะที่เป็นไมตรีต่อกัน
สงครามครั้งนั้นเป็นสงครามที่เขมรทำกับก^งวิชัยแห่งอาณาจักรจามปา ฝ่ายเรมรมีชัยชนะตีแตกหัก 
กเงวิชัยลงได้เมื่อ พ.ศ. ๑ ๖ ^  กษัตริย์ชัยอินทรวรมันชองจามปาสินพระชนม์ในสนามรบ ชัยชนะ 
ดังกล่าวถือเป็นเกียรติประวัติอันยิ่งใหญ่รองกษัตริย์ศรีสูรยวรรมันที่ ๒ พระองค์จืงได้โปรดให้ช่างจำ 
สลักภาพการยาตราทัพของตนไวับนระเปียงปราสาทนครวัด ระยะนั้นชุนเจืองครองเมืองพะเยา ชุน 
ชินหรือลาวชิน (ในมหากาพย์ท้าวลุ่ง ท้าวเจือง เรียก “ท้าวชี่ม’,) ผู้เป็นลุง ครองเมืองเงินยาง อันเป็น 
ศูนย์กลางใหญ่ของบ้านเมืองแถบลุ่มแม่นํ้ากก ได้ขอกำลังทัพชุนเจืองใปช่วยรบคืกแกวปะกัน ชุน 
เจืองตีทัพแกวแตกแล้วยกไปยึดอาณาจักรล้านช้าง จากนั้นก็ปราบเมืองแกวปะกันลงได้ เมื่อ พ.ศ. 
๑๖๗๗ จิตรเชื่อว่าชุนเจืองผู้พิชิตล้านช้างและแกวปะกันนี้เอง ได้ส่งกองทัพไปช่วยเขมรทำลงคราม 
กับจามปา กษัตริย์ศรีสูรยวรรมันท่ี ๒ ของเซมรเมืองพระนครกับพระยาเจืองฟ้าธรรมิกราชแห่ง
อาณาจักรเงินยาง เป็นไมตรีต่อกัน ฝ่ายหนึ่งทำลงครามกับจามปา อีกฝ่ายทำสงครามกับแกวปะ 
กัน จามปามืกำลังหนุนที่คอยรังควานเขมรคือ แกวปะกัน การทำคืกกับแกวของชุนเจืองจนชนะเมื่อ 
พ.ศ.๑๖๗๗ จืงเป็นผลดีต่อเขมรในการกดดันจามปา และเมื่อเขมรทำลงครามกับจามปาก็ย่อมเป็น 
ที่ฑอใจแก่ชุนเจือง เพราะเงินยางกับจามปาก็เป็นดัต£ทำสงครามกันมาแต่ครั้งชุ่เของชุนเจือง คือ
พญาลาวเงิน

ดังท่ีเห็นช้างต้น กล่าวคือใช่ว่าวิธีคาดเดาของจิตรจะไม่มีประโยชน์ ในทางกลับกันต่อให้ม ื
หลักฐานมาแสดงในงานดังกล่าว ก็ใช่ว่าจิตรหรือใครก็ตามจะลามารถหลุดพ้นวัฎจักรแห่งการคาด 
เดานี้ได้ ตรงข้ามการคาดเดาอย่างมีหลักฐานประกอบก็อาจไม่ทำให้เราได้เช้าถึง “ความจริง” แต่ 
อย่างใด ทั้งหมดนี้ใม่มืหลักเกณฑ์ที่เชื่อถือได้แน่ชัด หลักฐานมืคุณประโยชน์ก็ในแง่ช่วยลรัางความ 
น่าเชื่อถือและคงความเป็นวิชาชิพแก่น์กประวัติศาสตร์(อาชิพ?) ชื่งดูไปก็คล้ายกับความเป็น
ผู้เชี่ยวชาญเฉพาะ (ทางเทคนิควิธี) ของสาขาวิชาอื่นที่รับอิทธิพลตะวันตกเต็มที่ โดยน์ยนี้ “ความ 
จริง” จึงยังอยู่แยกต่างหากจาก “หลักฐาน” อยู่แยกอย่างถึงขั้นที่เรียกได้ว่าเป็นคนละเรื่องกันเลย 
ทีเดียว

แต่ทว่าความน่าเชื่อถือรองหลักฐานชื่งทำให้เป็นเสมือนหนึ่งสิ,งแทนค่าความจริงได้นั้น เกิด 
จากการทำงานอย่างเป็นตรรกภายในดัวบทรองงานเขียนชิ้นนั้น ๆ ต่างหาก ไม่เกี่ยวกับบริบทหรือ 
โครงสร้างลังคมด้วยซํ้า และเราจะลามารถเห็นรอยต่อที่ไม่แนบสนิทกันระหว่างส่วนต่าง ๆ ที่ทำงาน 
ประสานกันอยู่ภายในงานนั้น ๆ ก็ด้วยการแยกย่อยส่วนต่าง ๆ ออกมาพิจารณาดูนั้นเอง

เรึ่องเสืยวกัน, หน ้า ๒01๖.
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กรณีจิตร ภูมิลักดิ้ ก่อนอึ่นผู้เขียนขออนุญาตกล่าวในที่นี้ด้วยว่า ผู้เขียนมิความเคารพนับถือ 
ในความเป็นปราชญ์ผู้ยิ่งใหญ่ของท่านผู้นี้ ทั้งไม่มิเจตนาจะดูแคลนคุญปการของท่านแต่อย่างใด
ตรงร้ามประเด็นข้อจำกัดที่จะแสดงในรั้นต่อใปนี้ เกิดจากการตระหนักและ!รั้งในคุณค่างานและ
คุญปการของท่านผู้นี้!

ในการคาดเดา (ทั้งอย่างมิหลักฐานและไม่มิ) จะเห็นได้ว่า จิตรไม่ละเลยที่จะระบุให้ผู้อ่าน 
ตระหนัก!ก่อนที่จะอภิปรายถืงร้อเสนอรองตน ด้วยด้อยคำ เร้นว่า ''ข้าพเจ้าจึงเช่ือว่า" และ
“ข้าพเจ้าเชื่อว่า’, oeb และล่วนที่เป็นข้อเสนอก็อย่างเร้น “...สยำคุก. ดี6 ชาวเสืยมแห่งแม่นํ้าคุกนที 
หรือเสียมแห่งแม่นํ้ากก” “‘’๘ “...เป็นกองทัพซาวเสียมแห่งลุ่มแม่นั้ากกที่ชุนเจืองล่งมาร้วยงานคืกของ 
ศรีสูรยวรรนัน'ท่ี ๒" 8SC และ “...ชุนเจืองผู้พิขีตลัานข้างและเวียดนามและมิชนชาติร้าพื้นเมืองเป็น 
กำลังนี้เองได้ล่งกองทัพจากลุ่มแม่นํ้ากกลงใปร้วยเขมรทำลงครามกับจามปา” ‘’“๙ เมื่อนำความที ่
เป็นข้อเสนอข้างด้นมาประกอบรวมกันอีกจึงได้เป็น "ทำไมข้าพเจ้า (จิตร) จึงเชื่อว่าสฺยำกุกุ คือ ชาว 
เสิยมแห่งแม่นํ้าคุกนที หรือเสืยมแห่งแม่นํ้ากก ?” *๒° “(ภาพชาวสุยำคุก.น้ัน) ข้าพเจ้าเชื่อว่าเป็น 
กองทัพซาวเสียมแห่งลุ่มแม่นั้ากกที่ชุนเจึองล่งมาร้วยงานคืกฃองศรีสูรยวรรมันที่ ๒” *to8 และ 
‘'ข้าพเจ้าเชื่อว่าชุนเจืองผู้พิขีตล้านข้างและเวียตนามและมิชนชาติร้าพื้นเมืองเป็นกำลังนี้เองได้ล่ง 
กองทัพจากลุ่มแม่นั้ากกลงไปร้วยเขมรทำสงครามกับจามปา” *'"๒

นอกจากนี้ข้อความที่ว่า “(สุยำคุก.) ข้าพเจ้าเชื่อว่าเป็นกองทัพชาวเสียมแห่งลุ่มแม่นั้ากกที ่
ชุนเจืองล่งมาร้วยงานคืทของศรีสูรยว?รมันท่ี ๒’’ ย้งเป็นปัญหาต่อไปที่กระทบต่อการอธิบาย
เปรียบเทียบลักษณะรปร่างหน้าตา การแต่งกาย ชนิดของผ้าแพรท่ีสวมไล่ และเครื่องประลับ
ระหว่างตัวแม่ทัพส.ยำคุก.กับชุนเจืองในมหากาพย์ท้าวลุ่งท้าวเจือง ที,จิตรอธิบายไว้อย่างละเอียดใน 
บทท่ี ๑ 0  น่ีเสียมคุก! (หน้า ๑ ๒ ^ - «(to) กล่าวคือด้าตัวนายหรือแม่ทัพที่มาร้วยศรีสูรยวรรมันที่ ๒ 
ทำสงครามกับจาม เป็นคนที่ “ชุนเจืองล่งมา" ไม่ไร้ตัวชุนเจืองนำทัพมาเอง ลักษณะการแต่งกาย 
ตลอดจนรปร่างหน้าตา จึงไม่น่าจะเปรียบเทียบในทำนองให้ชวนติดว่าเป็นคนเด็ยวกับชุนเจืองใน
มหากาพย์ท้าวลุ่งท้าวเจือง การเปรียบเทียบตังกล่าวของจิตรจึงไม,สมเหตุสมผลเท่าไร ตัวอย่างเร้น 
ที่จิตรส^ปในตอนท้ายไว้ว่า :

เร ื่องเด ียวก ัน. หน้า ๑ (ร๒, «๒01, «faâr.

เร ื่รงเด ียวก ้น , หน้า ««๒.

เร ื่องเด ียวก ้น, หน้า «๒๓.

เร ื่องเด ียวก ัน, หน้า «๒ * .

เร ื่องเด ียวก ัน, หน้า ««๒  ใหวงเล ็บและข ีด เส ันพดยผ ู้ส ัาง.

เร ื่องเด ียวก ัน, หน้า «๒๓ ใฟ ้วงเล ็บและขีดเส ันใสัโดยผ ู้ส ัาง.

เร ื่องเด ียวก ัน, หน้า « ๒ *  ขีดเส ันใสัโดยผู้ส ัาง.
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“ส่วนการไว้ผม ตามรูปนครวัดน้ัน เห็นจะเป็นแบบหนึ่งของการ๓ ล้า 
กลางกบาลของไทยโบราณที่เรียกว่า เกล้าโจรงโขดง, และท่ีมีนชมดอกไม้ไหว 
บนยอดเมาลีนั้น ได้พบว่าตกถึงสมัยอยุธยาปรากฏไนกฎมณเฑียรบาลว่า การ 
แชมดอกไม้ไหวบนบนมวยผมยังเป็นเครื่องประดับยศอย่างหนึ่งรองพวกเจ้านาย 
ผู้หญิงและเมียขุนนาง และดัวขุนนางเองก็มีการสวมเครื่องประดับคืรษะและไว ้
ผมมีเก้ียวรีดทองคำ ดังที่เขียนไว้ว่า “ฝ่ายท้าวนั่งเมือง คืรเพฐน์ (คือ
เคร่ืองประดับหัว) มวยทอง..." (กฎมณเฑียรบาลในกฎหมายตราลามดวง) มีท่ี 
น่าสนใจคือ การปล่อยผมรอบท้ายทอยไว้ยาวประบ่า แถมมีพวงดอกไม้ห้อย
ประดับลงมาเป็นสาย ๆ ยิ่งของดัวนายจะเป็นแผงฟูทีเดียว ตามความรู้ลีกของ 
เรา การร้อยดอกไม้ห้อยระย้าแซมผมเข้นนี้น่าจะเป็นของผู้หญิง, แต่ท่ีไหนได้ 
ตรวจดูในวรรณคดีเรื่องท้าวยู่งแล้ว ปรากฏว,าดัวขุนเจืองเองก็มีห้อยพวงดอกไม ้
ประดับแซมผม, และชอบพูดถึงกันบ่อย ๆ เลียด้วย, บางแห่งก็บอกซัดทีเดียวว่า 
ร้อยดอกไม้ประดับแซมเข้ากับซัองประดับผม (ข้อง = ผมสำหร้บเสริมผมให้ให้ 
ยาวและใหญ่ -  พจนานุกรม) เข้น ตอนท้าวส่งหรีอขุนเจืองเดินทัพผ่านปา, หุม 
แพงพี่เลี้ยงก็กรองดอกไม้ (ร้อยดอกไม้) ประดับข้องถวาย... เดี๋ยวนี้เราเข้าใจแล้ว 
ว่า ดัวนายทัพเลียมยุกที่ห้อยดอกไม้รอบท้ายทอยจนฟูเป็นแผงหลายชั้นนั้น เป็น 
ข้องเสริมผมช้ันดี ซ่ึงหนากว่าของพวกไพร่พล, ในนั้นคงมีผมปลอมแซมอยู่ด้วย!’1
9๒01

แน่นอนว่า ยากจะเป็นไปได้สำหรีบจิตรหริอแม้ใครก็ตามที่จะกล่าวตรงไปตรงมาว่า ตวนาย 
ในเลียมกุกคือ ขุนเจือง เพราะนั่นจะเท่ากับต้องเผชิญปัญหาต่อไปว่าการเข้าร่วมเป็นทัพหน้าของ
กษัตริย์ศ่ริลูยวรรมันท่ี ๒ มีความหมายว่าอย่างไร ? เพราะปกติแล้วธรรมเนียมการจัดขบวนทัพพย ุ
หยาตรา ทัพหน้ามักจะได้แก่ทัพท่ีมีลถานะต่ํากว่าทัพหลวงหรือทัพของผู้นำสูงสุดของขบวนทัพทุก
เหล่าทัพไนการเข้าโจมตีฝ่ายตรงข้าม นั่นย่อมซัดกับตำนานความยิ่งใหญ่ของขุนเจือง อีกทั้งล้าขุน 
เจืองตีแกวปะกันแตกเมึ่อ พ.ศ.®๖๗๗ (ตามเลขดักราชที่จิตรให้ไว้) ‘’๒'  ก่อนศรีสูรยวรรมันท่ี ๒ จะทำ 
คืกซนะจามในปี พ. ศ.๑ ๖ KTGr เป็นระยะเวลากว่า ๑๐ ปี ทั้งก่อนหน้าน้ันขุนเจืองยังทำลงครามมีซัย 
เหนือบ้านเมืองต่าง ๆ ในอาณาจักรล้านข้างอยู่ก่อนแล้ว และเมื่อชนะแกวปะกันในปี พ.ศ.«๖๗๗

เร ื่องเด ียวก ้น, พน้า <9 arc -  ร)*:๙.

ด ูเล ่ม เด ิมใน ประเสร ิ3 ณ นคร. “ล ักราชนละภ ูม ิศ าสตริชองน้าว?เงน ้าวเจอง." ใน นาริสา เตชชุภา (บก.). ดิานานเททวลับน้าวฤงน้าว 

เริ0ง: ม ิคทางประว ัคสาสตร์และว ้ฒนแรฆ ก}งเทพฯ: สถาบันไทยตติสืกนา มหาวิทชาลัย«รมสาศตริ, พ <*๔».
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ขุนเจืองจึงเป็นที่ยำเกรงแก่แว่นแคว้นต่าง ๆ เวลานั้น แม้แต่มหาอำนาจโบราณอย่างจีน ยังต้องยก 
ย่องยอมรับเดชานุภาพของขุนเจือง

จึงเป็นอันกระจ่างไต้ว่าสถานะชองขุนเจืองขณะนั้น ไม่ไต้ด้อยกว่ากษัตริย์ขอมแห่งเมือง
ยโสธร!]ระแต่อย่างใด ฝ่ายหนึ่งเป็นพญาธรรมิกราช ตามคติพุทธศาสนาเถรวาท อีกฝ่ายเป็นเทวรา 
ชา (ภายหลังเป็นพุทธราชา ตามคติพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน) 8to* แต่การร่วมเป็นเครือญาติยัน 
ระหว่างขุนเจืองยับกษัตริย์ขอม จนมืการลันนิษฐานว่าขุนเจืองเองก็เป็นขอมคู่ยับที่เป็นมอญด้วย
เป็นอีกประเด็นที่ต้องพิจารณาแยกออกไป ทั้งนี้ในมหากาพย์ท้าวส่งท้าวเจืองก็มืการกล่าวถึงการ
ผสมปนเปยันทางชาติพันธ์ของเครือญาติขุนเจืองระหว่างมอญยับขอม เจ่นที่เรียกแม่นางง้อม (ซ่ึง 
เป็นป้าของขุนเจือง อยู่เมืองเอียงเครือ ) ว่า “นางเม็ง” (มอญ) ส่วนนางง้อมนั้นนอกจากเกี่ยวดองยับ 
ขุนเจืองในแง่ “นามสกุลเดียว เชื้อลายยันมาแต่ฟ้า" แล้วนางยัง “เป็นสาวงามลูกเชื้อขอม” อีก
ด้วย ebb

ความลัมพันธ์ฉันท์ไมตรีระหว่างขุนเจืองแห่งอาณาจักรเงินยาง ยับกษัตริย์สูรยวรรม้น'ท่ี ๒ 
แห่งอาณาจักรขอมเมืองพระนคร จนถึงขั้นล่งกองทัพไปๆเวยทำสงครามจึงน่าจะมือยู่ อย่างน้อยทั้ง 
สองต่างก็เป็นผู้นำของอาณาจักรที่ร่วมสมัยยัน ทั้งมืความเกี่ยวดองแบบเครือญาติ ไม่ว่าจะโดยทาง 
สายเลือดหรือการแต่งงานก็ตาม และความลัมพันธ์ดังกล่าวดำเนินมาถึงจุดเปลี่ยนเมึ่อแมนตาตอก 
ขอบฟ้าตายีน (สันนิษฐานว่าเป็นขอม) รับอุปถัมภ์แกวที่แตกฟายจากเมืองปะยันและหมายจะทำดีก 
กอบคู้บ้านเมือง กระทั้งภายหลังร่วมมือยับพระยาแถนปราบปรามขุนเจืองเสืยเอง

ปัญหาของจิตรนั้นแง่หนึ่งก็เข้าไจได้เนื่องจากความขาดแคลนของหลักฐาน (ท้ังเร่ืองขุนเจือง 
และเลืยมกุกที่จิตรผนวกรวมเป็นเรื่องเดียวยัน) อีกแง่หนึ่งก็ชวนให้น่าขบคิดเกี่ยวยับ “วิธีอ่าน" ท่ี 
ยังคงเป็นกระแสหลักครอบงำการสร้างองค์ความรู้เกี่ยวยับหลักฐานประ๓ ทดำนานปรัมปรา ซ่ึงเร่ือง 
ท้าวส่งมืบางด้านที่สามารถจัดเป็นเอกสารประเภทดังกล่าวนี้ด้วย ทั้งที่เอกสารดำนานเกี่ยวยับขุน
เจืองมีอยู่เป็นจำนวนมาก จิตรกลับนุ่งเน้นเฉพาะมหากาพย์ท้าวส่งท้าวเจือง ละเลยเอกสารพื้นเมือง 
อ่ืน ๆ แน่นอนไม่ได้หมายความว่ามหากาพย์ฯ ไม่สำดัญ ทว่าลักษณะความสำดัญฃองเอกสารชื้นนี ้
ควรพิจารณาอย่างรอบด้านกว่าที่เป็นมา การนี้จะเพิกเฉยต่อเอกสารอื่นที่ใกล้เคียงยันนี้ไม่ได้ เพราะ 
เอกสารเหล่านี้เอง เป็นที่มาของการปะทะยันอย่างหลากหลายระหว่างคติความเชี่อที่เปลี่ยนแปลงไป 
ของแต่ละยุคลมัย กลายเป็นอิทธิพลที่ล่งผลยิ่งต่อรัตนกวีแห่งเมืองเอียงขวาง ผู้ประพันธ์มหากาพย์ 
ขุดน้ีช้ืน แต่อย่างไรก็ตามความเซึ่อมั่นต่อหลักฐานประ๓ ทดำนานของนักประว้ติศาสตร์ผู้ยิ่งใหญ่

ด ูรายละเอ ียดใน ผ ิล ล ์ เดอถูช (Gilles Delouche). ''ระบอบกษ ัตร ิย ์ในรารอาณ าจ ัก รขอม.' อกษรพาลตริ มหาว ิทยาล ัยต ิลปากร 

ปีที่ «C ฉบับที่ ๑ (b lârbar), หน้า a r c -  arc ; ยอริช เซเด«โ. เม ืองพระนคร นครว ัด  น ค รธม . (Angkor An introduction). แปลโดย ปราป ี

วงษัเทศ. ( ก เท พ ฯ :  มต ิชน, faârarb), หน้า e<r<r.

»พ»๖
มหากาพย์'ท ้าวส ุ่ง น ้าวเจ ือง เล่ม a- to. หน ้า bien.
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นาม จิตร ภูมีดักด นี้ใม่ใต้มีให้เห็นเท่าไรนักในหมู่นักประวีติศาสตร์ท่านอื่น ทั้งร่วมสมัยกับจิตรและ 
หลังจากจิตรเรื่อยมา ดังที่เขากล่าวในงานอีกขึ้นว่า :

“ลักษณะการเล่าเรื่องวีรบุรูษแบบเรื่องจริงไม่ให้เทพนิยาย ทำให้เราอาจ 
เชื่อใต้โดยไม่ต้องกังวลเลยว่า เป็นวรรณคดีที่แต่งขึ้นในบริเวณล้านห้างหลวงพระ 
บางในสมัยโบราณ อย่างตํ่าก็ต้องราวปลายทุทธศตวรรษที่ ๑ ๙  ข้ึนไป นั่นคือใน 
มู่นเดียวกับการสร้างกรูงศรีอยุธยาเป็นอย่างน้อย สำนวนท่ีให้ในหนังสือเจือง มี 
ท่ีตรง และใกล้เคียงกับสำนวนในคิลาจารีกครั้งสุโขทัย (กลางศตวรรษที่ ๑ ๙  -  
๒๐) และตรงกับสำนวนครั้งต้นอยุธยาในวรรณคดีไทยภาคกลางมากทีเดียว, น่ี 
เป็นพยานที่ดีอีกห้อหนึ่งที่เราจำต้องยอมรับความเก่าแก่ของหนังสือนี้” ‘‘๒๗

แน่นอนว่าแง่คิดห้างต้นมีคุญปการอย่างสูง เป็นที่เชื่อถือในหมู่นักประวีติศาสตร์โบราณคด ี
ยุคต่อมา เห้น ศรีดักร วัลลิโภดม, ธิดา สาระยา, พิเศษ เจืยจันทร์พงษ์ และสุจิตต์ วงษ์เทศ เป็น 
ต้น ข้อมูลในตำนานล่วนหนึ่งให้ความจริงที่เป็นที่มาของการสืบค้นทางโบราณคดีใต้อย่างแม่นยำ
ทีเดียว แต่เนื่องจากจิตรเน้นพัฒนาการทางลังคมเศรษฐถืจเป็นต้านหลักของปัจจัยในการ
เปล่ียนแปลง แม้มีการกล่าวถืงรูปคติความเชื่อต่าง ๆ แทรกใวีในงาน เห้น คติเกี่ยวกับพระอินทร์และ 
พระราม ใน “ลังคมไทยลุ่มแม่นํ้าเจ้าพระยาก่อนสมัยศรีอยุธยา.” ‘'๒'* แต่จะเห็นไต้ว่าในมุมมองตาม 
ฉบับของจิตรนั้นคติเหล่านี้ หาใต้มีลักษณะพลวัตในตัวเองแต่อย่างใดไม่ หากเป็นเพียงรูปโครงสร้าง 
ล่วนบนที่สะท้อนรากฐานของความลัมพันธ์ทางการผลิต ตลอดจนวีถืทางการผลิตแบบทาส - ดักคิ 
นา

ดูเสมือนหนึ่งว่า แต่ละคติล้วนแฝงฝังอยู่ในโครงสร้างระบอบร้ฐและความสัมพันธ์ทางลังคม 
ที่หลากหลาย เห้น ตำนานเกี่ยวกับชุนเจืองมีตั้งแต่ในหมู่กลุ่มชนบนพื้นที่สูงที่ยังต้อยในแบบวีถืการ 
ผลิต (Mode of Production) คือยังเป็นแบบชุมซนบุพกาลตามกรอบคิดของลัทธิมาร์กซ ในร้ฐทาส 
รัฐดักคินา เห้น ล้านนา ล้านห้าง ไทยลื้อลิบลองพันนา เรื่อยมาจนถืงรัฐสมัยใหม่ เห้น สาธารณรัฐ 
ประชาธิปไตยประซาซนลาว (ลปป.ลาว) ที่ยกย่องให้ท้าวส่งท้าวเจืองเป็นวรรณคดีประจำชาติทีเดียว 
ปัญหาคือเราไม่อาจมองในกรอบคิดเซิงโครงสร้างหรืออ่านตีความตามตัวบทเท่านั้น เพราะจะทำให ้
หลายประเด็นที่น่าสนใจต้องถูกกลบฝังไปพร้อมกับการสวมแว่นสายตาโครงสร้างลังคม ท้ังยังไม่
ลอดคล้องกับห้อมูลทางประว้ติศาสตร์ระยะหลังที่ยีนยันว่า ซนพ้ืนเมืองเดิมที่กลายเป็นซนล่วนน้อย

จ ิตร ภ ูม ิ#กดิ้. โองการเฟงน ํ้าuaHr6คิด'ไหมู่'ฯ. พน ้า ๒ «><๒.

จ ิตร ภ ูม ิ#กดิ้. #งพม'โทฆฤ'มแม่นา!'จิาพระยาท่อนสมิ'ยคู่รอtjf itn  (ก^เทพฯ: ฟ ้าน ้กพ ิมพ ์ไมงาม, ๒*๒๖), พน ้า «ก<๒๓-01๖0.
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ของรัฐสมัยใหม่น้ัน แท้จริงแล้วในยุคก่อนสมัยใหม่ใต้มืพัฒนาการเป็นรัฐที่เจริญÎงเรีอง มาก่อนชน 
ชั้นนำของรัฐในยุคสมัยใหม่เสียอีก เๆ เน กลุ่มซนข่า เดิมเป็นผู้สร้างและปกครองเมืองหลวงพระบางมา 
ก่อนที่ลาวภายใต้การนำของขุนลอจะขับไล่ไปจากพื้นที่ราบ ฯลฯ

ไม่เพียงแต่กรณีขุนเจืองกับเสียมกุกเท่านั้น ด้งที่ทราบกันในหนุ่มักดิกษาคติชนวิทยาและ
มักดิกษาประว้ติศาลตรัก่อนสมัยใหม่ว่า มีการทำให้วีรบุเษในตำนานกลายเป็นบุคคลสำคัญใน
ประวัติศาสตร์ภายใต้กรอบคิดสมัยใหม่มาตลอดระยะที่การดิกษาเกี่ยวกับสังคมก่อนสมัยใหม่ใน 
อาณาบริเวณเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ยังอยู่ในชั้นบุกเบิก สมเด็จฯ กรมพระดำรงราชานุภาพ (พระ 
ยศขณะน้ัน) ‘“๒๙ ทรงยกย่องกษัตริย์ศูนย์กลางลุ่มแม่นี้าเล้าพระยา ทอนด้กราชกำเนิดของกลุ่ม
บ้านเมืองแถบละโว้ -  ลู่ทอง -  อโยธยา พระเล้าลู่ทองในตำนานเหลือเพียงพระเล้าลู่ทององค์เดียว 
เท่านั้น ดิอ พระเล้าลู่ทอง ผู้สถาปนาอาณาล้กรอโยธยาและเป็นต้นราชวงค์ลู่ทองในปี พ.ศ. ««๙ ๓  
ความขัดแย้งระหว่างศูนย์กลางที่อยุธยากับสุโขทัยข่อนมัยไว้เพียงการที่พระมหาธรรมราชาที่ ๒ ต้อง 
ยอม “ออกมาถวายบังคม" ต่อสมเด็จพระบรมราชาธิราช (ขุนหลวงพง่ัว) ที่เมืองกำแพงเพชรราวปี 
พ.ศ. «๙๒๒ 88๐

ต่อมาหลวงวิจิตรวาทการภายใต้แนวคิดชาตินิยมไต้มืการยกย่องกษัตริย์ในตำนานท้องถิ่น 
เข่น พระเล้าพรหม และพระยามังราย ให้มืตัวตนขึ้นมา แม้ว่าความพยายามของหลวงวิจิตรวาทการ 
ในเรื่องนี้จะเป็นเพียงหนึ่งในใม่กี่เรื่อง ที่ใม่ใต้รับการสนองตอบจากนโยบายรัฐยุคหลวงพิบุลลงคราม 
(แปลก ชีตตะสังคะ) เป็นนายกรัฐมนตรี ข้อเสนอสำคัญ เข่น ให้เฉลิมพระนาม “มหาราช” แก่พระ 
เล้าพรหม พร้อมทั้งให้สร้างอนุสาวรีย์ถวายพระเกียรติแก่พระองค์ด้วยก็ตาม แต่ในงาน
ประวัติศาสตร์นิพนธ์หลวงวิจิตรวาทการก็ไต้สร้างภาพประทับต่อพระเล้าพรหมและพระยาบังราย 
(หรือที่หลวงวิจิตรวาทการให้เรียก “เมงราย” เพราะเห็นว่า “บัง” ลอดคล้องกับคำพม่า) ใวีในฐานะ 
บุคคลในประวีติศาสตร์เข่นกัน โดยเฉพาะการนำเอาเรื่องราวของพระยาบังรายไปผนวกรวมอยู่ใน
งานขุด “ประวีติศาสตร์ลากล”8-8

กล่าวเฉพาะกรณีพระเล้าพรหมนั้น พิเศษ เจืยจันทร์พงษ์ ใต้ย้อนกสับไปพิจารณาหสักฐาน 
เกี่ยวกับพระเล้าพรหมด้งที่ปรากฏในตำนานลิงหนวัติ แล้วเสนอให้แยกระหว่างบุคคลในความจริง

ลำด ับพระยศของเจำนายพระองค ์นม ืด ังน ื้: ป ี พ.ศ. ๒ C ๒ ๙  -  กรมหม ี่นดำรงราชาน ุภาพ, f a c e ๒ -  กรมหลวงดำรงราชาน ุภาพ, 

bar a rc  -  กรมพระดำรงราชาน ุภาพ, taccilta -  กรมพระยาดำรงราชาน ุภาพ ในท ี่นผ ู้เข ียนขอใช ้ราชท ินนามป ี ๒ 1ra re  - ta c๗๒ ร ึ๋ง เป ีน  

พระยศระหว ่างท ี่ท รงงานพระน ิพนธ ์ด ัานประว ัต ิศาลตร ิ!ว ัเป ินจำนวนมาก เม ี่องจากทรงเช ้าร ับตำแหน ่งบร ิหารงานหอพระสน ุดวข ี

รญาณระหว่างน ื้จ ิงทรงว ่างเว ันจากงานการเม ืองในกระทรวงมหาดใทยลม ัยร ัช ์กาลท ี่ âr ม ักประว ัต ิศาลตร ับางท ่าน  ฟ น  กอบ๓ อ 

ส ุวรรณท ัต- เพียร และนิธิ เอ ียวศร ิวงด ั เลนอว ่าระยะน ื้เป ็นย ุคทองของงานน ิพนธ ์ของพระองค ์

ลมเด็จฯ กรมพระดำรงราชาน ุภาพ. เรึ่องพระร่วง (ก;งเทพฯ: อ ักษรเจริญท ัศน ่, ta*๐๙ ), หน ้า ๒ ๙  (อน ุลรณ ์งาน[มาปนก ิจศพนาง 

ว ิภ าพ ร ภูมิจิ!ตร ณ  ณาปนลถานกองท ัพบก ว ัดโลมน ้ลว ิหาร ว ันท ี่ ๒๓ ม ิย ุนายน พ.ศ. ๒*๐๙).

8 หลวงวิจ ิตรวาทการ. ประว ัต ิศาลตร ิลากล เล่ม m (ก;งเทพฯ: เลริมวิทย''บรรณาศาร, ๒ arec), หน ้า e e b  - etaoi.
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ระดับโลกุตรธรรมกับความจริงระดับโลกิยธรรม เนื่องจากเซี่อว่าตำนานสิงหนวัติรจนาขึ้นโดย
ปราชญ์ทางพุทธศาสนา เรื่องพระเจ้าพรหมถือเป็นความจริงระดับโลกุตตรธรรม8“๒ สาระสำดัญใน 
ตำนานสิงหนวัติควรใด้ร้บการพิจารณาโดยละเอียด ตั้งแต่เรื่องที่เล่าว่าพระพุทธองค์เสด็จมายังที่
ราบเชียงแสน รท คร้ัง ในชีวงท่ีทรงมีพระชนมายุอยู่

เร่ืองราชวงffâงหนวัติที่สีบมาถึงพระเจ้าพรหมว่าเป็นกษัตริย์จากกรุงราชคฤหํในอินเดีย ซ่ึง 
มีที่มาจากอ้คดัญญสูตรในพระไตรปิฎกว่า สืบมาแต่'พระมหาสมมติปฐมกษัตริย์ในสมัยปฐมกัปป็
เป็นวงค์กษัตริย์ราชวงค์เดียวในโลก สืบมาจนถึงพระเวสสันดรที่มีในนิทานชาดก และแม้ศากยวงค์ 
แห่งพระสัมมาลัมพุทธเจ้าก็สีบมาจากพระมหาสมมติปฐมกษัตริย์องค์นี้ทั้งสิน ดังน้ัน เร่ืองใน
ตำนานสิงหนวัติจึงมิใชีเรื่องประว้ติศาสตร์ที่เป็นความจริงในระดับโลกิยธรรม แต่จะเป็นหลักฐาน
ประวัติศาสตร์ที่ว่าด้วยความคิดความเซึ่อของคนในชีวงเวลาหนึ่ง ที่มองโลกผ่านแนวคิดทางพุทธ
ศาลนา ตำนานสิงหนวัติจึงเป็นประวัติศาสตร์ความเซึ่อของคนที่มองข้ามความจริงในทางโลกิยธรรม 
เพี่ออธิบายความจริงในระดับโลกุตรธรรม8““ ฉะนั้นในมมมองของพิเศษแล้ว จึงสรุปได้ว่า “ไม่เป็น 
การสมควรอย่างยิ่ง ที่จะดึงบุคคลในระดับโลกุตระให้ลงมาปนเปกับบุคคลในระดับโลกิยะ...” 8“'

รห ัสน ัยทางวัฒนธรรมของปรัมปราคด

แม้จะมีการนิยามความเป็นวีรบุรุษของชุนเจึอง ให้คาบเกี่ยวกับลภาพทางลังคมวัฒนธรรม 
ของกลุ่มซนลุ่มแม่น้ัาโขง แต่เราก็ไม่ลามารถจำแนกอย่างง่าย ๆ ว่า ชุนเจืองในฐานะบุคคลใน
ประวัติศาสตร์นั้นจะเคยมีความลัมพันธ์ทางตรงกับกลุ่มซนหลากหลายเหล่านั้นไปเสียหมด การมี
เรื่องเล่าว่าชุนเจืองเป็นวีรบุรุษชองตน อาจเป็นการอ้างอิง/เชื่อมต่อในภายหลังก็ได้ และการทำให้ชุน 
เจืองเป็นบุคคลในประวัติศาสตร์ก็ข้ดแย้งโดยตรงกับสภาพความหลากหลายของตำนาน/เรื่องเล่าที่ม ี
อยู่ท่ัวไปท้ังในหมู่ซนบนท่ีราบและท่ีสูง และเมื่อดัวตนชุนเจืองเกี่ยวข้องกับอ้ตลักษณ์ทางวัฒนธรรม 
มากกว่าสภาพภูมิศาสตร์กายภาพ สำนั้าโขงที่แบ่งแยกระหว่างเครือข่ายบ้านเมีองต่าง ๆ แท้จริงแล้ว 
ก็หาได้แบ่งแยกความเกี่ยวเนื่องทางด้านวัฒนธรรมด้วยไม่

ในแง่นี้อาณาจักรล้านข้างที่มีศูนย์กลางอยู่ที่เวียงจันทน์และหลวงพระบางจืงลัมพันธ์กับ 
ล้าน'นาท่ีมี,น่าน -  พะเยา -  เชียงแสน เป็นศูนย์กลาง มากกว่าที่จะสัมพันธ์กับจำปาค์กดิ้1 เชียงขวาง 
และหลวงพระบาง ซึ่งเป็นเครือข่ายบ้านเมืองที่ตั้งอยู่ฝังเดียวกันของสำนั้าโขง ดัวอย่างประกอบ

พิเพษ เจ ียจ ันทfหงษ์. ■ภ ูม ิหอ ังพระเจ ัาพรหมมหาราช." ใน  สุจิต!*โ วง*โเทพ. (นกา. หระเจ ัาพ?หม ู ’'ว ีท ษ ใน พ ำน าน " จธงโยนท 

-  ส ัานนา (ก^งเทพฯ: มต ิ!น , ๒*0:4:), หน ้า 4:๙.

เร ึ่องเด ียวจ ัน, หน้า 4:๙ - ๖๗.

เร ึ่องเด ียวจ ัน, หน้า ๖๗.
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อธิบายในที่นี้ได้ดีก็ฟน รี!อ “ล้านนา” ท่ีหมายถึง ดินแดนที่มีจำนวนที่นานับล้าน คือมีท่ี'นาเป็น 
จำนวนมาก เป็นคำคู่กับ “ล้านล้าง" ที่หมายถึง ดินแดนที่มีล้างนับล้านเชือก

ลักษณะความสัมพันธ์ที่มีต่อกันนั้นสำหรับยุคก่อนสมัยใหม่แล้วจะแสดงออกทางหนึ่งก็โดย 
ผ่านปรัมปราคติ เต็มใปด้วยตำนานปรัมปรา เชื่อถึอจ้กรวาลทัศน์ในแบบเดียวกัน มีท้ังการสร้างอ้ต 
ลักษณ์ร่วมในรูปของเรื่องเล่าเดียวกัน8,,b รวมถึงการสร้าง "ความเป็นอ่ืน” ระหว่างชนช้ันนำกับซน 
พื้นเมืองเดิม ดังจะเห็นได้ว่าเมื่อความเชื่อถือเปลี่ยนใปยอมรับพุทธศาสนา ดัวละครในตำนาน
ปรัมปราที่มีมาแต่เดิม ฟน ยักษ ์ นาค ผี ฤาษี พระอินทร์ ฯลฯ ต่างถูกนิยามสวมทับด้วยคติการ 
มองโลกอย่างใหม่ ควบคู่กับที่มีการเพิ่มบทบาทตัวละครสำคัญเล้า1โปด้วย เ เๆน พระโพธิสัตว์ พระ 
ปัจเจกพุทธ พระพุทธเจ้า ฯลฯ มีเรื่องเล่าในทำนองว่าพระองค์เคยเสด็จมาประทับรอยพระพุทธ 
บาท แสดงพุทธทำนาย และโดยเฉพาะอย่างยิ่งแสดงฤทธิ้อำนาจปราบพวกยักษ์ นาค ผี (หรือก็คือ 
คนพ้ืนเมือง) ให้ยอมรับนับถือพระองค์

หากจะถือว่าตัวละครในตำนานปรัมปรา เ เๆน ย ักษ ์ นาค ผี ฯลฯ เป็นภาพตัวแทนของความ 
เป็นชนพ้ืนเมืองเดิม ดังที่นักคติซนวิทยาและนักคืกษๆทางมานุษยวิทยาเคยเสนอกันไว้แล้ว ตำนาน 
ลักษณะนี้จึงอุดมด้วยล้อขัดแย้งในใจของบรรพซนว่าจะยอมรับนับถือพุทธศาสนาดีหรือไม่ และหาก 
จะต้องยอมรับแล้วจะยอมรับกันอย่างไรถึงจะไม่กระทบต่อโครงสร้างความคิดโดยมูลฐานที่มือยู1แต่

a a) aiเดิม
ชุนเจืองแม้เป็นวีรบุรูษของชนพื้นเมืองที่เต็มไปด้วยเรื่องราวอำนาจและความยิ่งใหญ่ แต่

ภายใต้ร่มเงาการเล้ามาของพุทธศาสนา ระยะแรกชุนเจืองก็ถูกทำให้เป็นผีที่ต้องยอมสยบต่อพุทธานุ 
ภาพเๆเนกัน ตำนานชุนเจืองหลายฉบับไม่ว่าจะเป็น “ราชวงศปกรณ์” “พงศาวดารลานนาไทย” 
“ตำนานสิบห้าราชวงค์” "ตำนานสิงหนว้ติ" “ตำนานพื้นเมืองเชียงใหม่” “ตำนานเมืองพะเยา” 
“พงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแลน" จนถึง "พงศาวดารโยนก” ต่างเน้นยํ้าถึงขีดจำกัดของชุนเจืองว่า 
แม้มีอำนาจเหนือมนุษย์มากมายแต่ก็ยังเหาะเหินเดินอากาศไม่ได้ เพราะตัวละครที่เหาะเหิน
เดินอากาศมากกว่าใครในตำนานปรัมปราไทยนั้นคือ “พระพุทธเจ้า” พระองค์มักเหาะมาประทับพระ

สรัสวด ี «องสqล. ประว ัต ิพาสต?ล ัานนา (เชียง'ใ'แม่: ภาคว ิชาประว ัต ิพาลตf  คณ ะมน ุ»ยศ'าลต?  มหาวิทยาลัยเช ียงใหม ่, 

๒*๓๙), หน ้า ๒ 0 ะ และอีกที่'ใน ยอf i l  เซเดชี. ชนชาติค ่าง ๆ  ในแหลมอ ินโดจ ีน แปลโดย ป ัญ ญ า  บ ่ร ีอ ุทธ. (ก^งเทพฯ:

ย ูลน ิธ ิโครงการตำราล ังคมพาสต?และมบ ุษยพาสต?, ๒ * ๒ 1!:), หน้า ©<rb.

ธวัช ย ุณโณทก. “ล ักษณะของงานวรรณกรรมภาพเหน ิอและวรรณกรรมอ ีสานเช ีงเปร ียบเท ียบ.” วารสารว ิชาการม11ษยพาสพ? 

และล ังดมพาสต?ปีที่ ๒ ฉบับที่ ๒ (กรกฎาคม - ลัน'วาคม ๒ *๒ fi), หน ้า ๖ 0  - a le

ด ูรายละเอ ียดประเด ็นป ัญหาด ้งกล ่าวน ี้ไส ัใน ภ ีรน ัย โชติก้นตะ. “น ิทานปร ้ม ่ปราเร ึ่องแถน ว ิเคราะน ัค 'วามเท ี่อตามพงศาวดาร 

ล ัานล ัาง.” ว ิทยาน ิพนล ัปร ิญ ญาร ัฐศาลตรมหาบ ัณ ฑ ิต ภาพวิชาล ังคมว ิทยาและมาน ุษยว ิทยา บ ัณ ฑ ิตว ิทยาล ัย  จ ุทาลงกรณ ์

มหาวิทยาล ัย, ๒*๓© ; อ ีกที่หน่งใน ป รน ินท ์ อา^วร. ความล ัดแน ้งและการประน ิประนอมในตำนานปร ัมปราไทย กIงเทพฯ: โครงการ 

เผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะล ักษรพาลต? จุฬาลงกรเนมหาวิทยาล ัย, ๒ * (T๙.
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พุทธบาทและแสดงพุทธทำนายอยู่ตลอด 8“c แต่ '‘ความเป็นผู้มีบุญ” ชองชุนเจืองก็ถูกอธิบายโดย 
อรรถกถาจารย์ใน “ตำนานพระยาเจือง” ให้ลัมพันธ์กับพระพุทธเจ้า คือ อธิบายว่าที่ชุนเจืองได้เป็น 
กษัตรีย์ยํ่งใหญ่ในปัจจุบันชาติ ก็เพราะในอดีตชาติเคยถวายนํ้าผึ้งแด่พระปัจเจกพุทธเจ้า และท่ีชุน 
เจืองต้องสินพระชนม์ก็เพราะตกอยู่ในอำนาจแห่งตัณหาราคะ ละเลยการประพฤติธรรมตามคำสอน 
ของพระพุทธองค์8‘"๙

นอกจากนี้ในเรื่อง “ท้าวยี่บาเจือง” 8ro ของทางล้านจ้าง ซึ่งมีอายุใกล้เคียงกับ “ตำนานพระ 
ยาเจือง" ของทางล้านนา มีเนื้อเรื่องกล่าวถืงท้าวเจืองใ'นภพหลังเมื่อเสืยชีวิตในเมืองมนุษย์แล้ว
กลับใป๓ ดเป็นผี/แถนอีกครั้ง ได้จัดตั้งกองทัพผีเครือญาติของตนรบกับพญาแถนและผีแมนตาทอก 
บรรดาผีแถนและผีแมนที่ต่างได้รับความเดือดร้อนจากผีเจืองจืงใปเฝ็าพระอีนทรื เทพผู้รักษาพระ
บรมธาตุจุฬามณีบนเมืองฟ้า พระอีนทร์ได้ไกล่เกลี่ยให้ผีเจืองยุติลงครามโดยให้เหตุผลเน้นหลักพุทธ 
ธรรมว่า การทำสงครามจะเป็น “บาปกรรม” พร้อมกันนี้นก็ลังลอนท้าวเจือง ท้าวกว่า และท้าวแอง 
กา ให้เสิก “อาฆาตพยาบาท" ต่อกัน 8*8 จากน้ันพระอินทร์ได้น้าผีท้ังลามขึ้นไปไหว้พระธาตุแกัว 
“ขอให้พ้นเวรกรรม ท้าวเจืองตั้งความปราถนาจะเป็นพระพุทธเจ้านามราโม ล่วนท้าวทว่าและแอง 
กาก็ตั้งความปราถนาจะเป็นพระพุทธเจ้าเหมือนกัน เสร็จแล้วพระอินทร์ก็ลังให้ท้าวกว่าไปอยู่ฌือง
จาตุมเป็นพญายมพ้บาล ท้าวเจืองก็ให้อยู่เมืองเดียวกัน พระอินทร์ได้เนรมิตปราสาทให้อยู่กัน มี 
เหล้าปลาอาหารตลอดจนสวนดอกไม้ มืแต่ความสะดวกสบาย ทั้งนี้เพราะบุญบารมีที่ท้าวเจือง
สร้างสมมาหลายชาติแล้ว” 8rt>

ความท้าย ๆ ของเร่ือง “ท้าวยี่บาเจือง” สอดคล้องกับเรื่อง “กิ่งเจืองหาน” ของลาวล้านจ้าง 
ตรงที่มีเนื้อความกล่าวว่า “...ท้าวเจืองได้ไปผู้รบแย่งชีงอำนาจพญาแถน ลามารถยึดเอาเมืองแถน 
ไว้ได้ พญาแถนหนีไปขอพระอินทร์จ้วย พระอินทร์ได้เสด็จมาห้ามปรามและเรียกท้าวเจือง ท้าวแอง

ประวัติคาสตรีนพนธีน้านนาสมัยหลังต่างตอบโลัตำนานลัวยการยนยันว่า พระทุทธเจัาไม่เคยเสด็จมาน้านนา สมัยทุทธทาส 

พระองค์เสด็จลัามพรมแคนไปยังประเทคเนปาลเท่านั้น โปรดคู ฮ้นค์ เพน£ และ แอนค} ฬอรีบค์. ป?ะวัพิคาสตรีน้าน1นาอบ้บย่อ 

(เไ!ยง'ไพม่: รีลค์เ'วอรีม, ๒ ârard), หน้า ๖4- ทว่าสิงที่ประวัติคาสตรีนีพนธีน้านนามักหลงลืมกิคือ พระทุทธเจัาไนตำนานน้ันหาใไเ 

พระทุทธเน้าในฐานะบุคคลในประวัติคาสตรีไม่ ภาพลักษณ์พระทุทธเน้าที่มีการเปลี่ยนแปลงมาโดยตลอดนั้น กล่าวพ[ว่า'ไม่ไลัถูก

พิจารณาในงานประวัติคาสตรีน้างลันแมัแต่น้อย ยี่งนับว่าน่าเลืยดายเป็นอย่างยี่ง...

, ฟ  ตำนานพระยาเจือง อบับนื้แต่งโดยพระทุทธโ*เษาจารย์ ราวปีพ.ค. «๖๖® มียี่อเรียกเป็นลักษรธรรมน้านนาว่า “ทุติยวังสะมาลินี- 

ลันอบับเป็นใบลานมีทั้งหมค««ผูก ป็จจุบัน^จักกันในนามตำนานพระยาเจืองฉบับวัคเหมีองหม้อ จังหวัคแพร่ โปรคคูตำนานพระ 

ยาเจือง: ลันฉบับใบลานวัคเหมีองหมัธ ปริวรรตจากคัมภีรีในลานและจัดพิมพ์โดย อ}ณร้พน้ วิเชย?เรียว ครีธน ตำแปง และอานันค ์

กาญจนพ้น^. เรียงใหม่: คณะลังคมคาสตรี มหาวิทยาลัยเรียงใหม่ และ คูนยัล่งเสริมและคืกษาวั»เนธรรมลานนาไทย วิทยาลัยคI 

เรียงใหม่, toârbxr.

*๔° น้าวยี่บาเจือง ปริวรรตโคย คนุพล ไชยสิน^ และ ทองอุข จา}เมธีชน. เลย: วิทยาลัยค}จังหวัคเลย, ไม่ระบุปีพิมพ์.

*๔* เร่ึองเคียวกัน.

เร่ึองเคียวกัน, เน้น'ไต้รีดโดยผู้ลัาง.
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กาและท้าวกวามาสังลอน ไม่ให้อาฆาตพยาบาทกัน และห้ามท้าวเจืองมาเกรานพญาแถนอีก พระ 
อินทร์มอบหมายให้ท้าวเจืองเปินเจ้าครองเมืองนรก เป็นจ่ายมบาลตุแลชั้นจาตุมหา?าชีกๆ...” ๑' “
ชั้นต้นจืงน่าสงสัยว่าเรื่อง “กิ่งเจืองหาน” จะเป็นเรื่อง “ท้าวยี่บาเจือง” ฉบับลาวล้าน'จ้าง และตรงน้ีก ็
เป็นจุดเปลี่ยนสำคัญที่ขยายพรมแดนในจักรวาลท้ศนัให้มีนรกภูมิเพิ่มเข้ามา ทั้งที่ก่อนหน้านี้
จักรวาลเดิมจะแบ่งโลกออกเป็น ๒ ช้ัน ใต้แก่ โลกเบื้องบนกับโลกเบื้องล่าง ๑"  ถีอว่ามนุษย์ทุกคน 
เมื่อตายไปจากโลกเบื้องล่าง จะ1ไต้กสับยู่'โลกเบ้ืองบน โดยไม่จำกัดว่าขณะที่มีชีวิตอยู่ในโลกเบื้อง 
ล่างบุคคลผู้นั้นมีพฤติกรรมเป็นอย่างไร นรกภูมิเกิดขึ้นในโครงสร้างจักรวาลเดิมเพี่อสนองตอบต่อ
คำสอนเรื่องบาปบุญคุณโทษ ความหมายจืงเท่ากับใข้ตำนานมาสังสอนคติธรรมผ่านตำนานเรื่อง
เล่าของชุนเจือง โดยในจำนวนนี้ตำนาน “ราชวงศปกรณ์” “พงศาวดารลานนาไทย” “พงศาวดาร 
เมืองน่าน" และ “พงศาวดารเมืองแถง” กลายเป็นตำนานที่ลากเอาคติความเชื่อเดิมเข้ามาเกี่ยวข้อง 
กับทุทธศาสนาอย่างเต็มที่ โดยเหตุที่ตำนานเหล่านี้สัมพ้นธ์กับค่านิยมในจารีตประเพณีด้วย วันจุด 
บั้งไฟจึงตรงกับเทศกาลวันวิลาขบุชานั่นเอง ๑' * *’

ต่อเมื่อพิจารณาการคลี่คลายของตรรกภายในคัวบทของเรื่องแล้ว จะพบว่าความ
ลมเหตุสมผลของการเปลี่ยนไปยอมรับนับถือพุทธศาลนาของผีเจืองเข้าใจได้ไนแง่ที่ว่า ในตอนท้าย 
ของเรื่องชื่งมักปรากฎชํ้ากันในเกือบทุกเรื่องเกี่ยวกับชุนเจือง คือ การที่ชุนเจืองต้องพ่ายแพ้ไน
ลงครามครั้งสุดท้ายและจบชีวิตลงในโลกเบื้องล่างนั้นถูกอธิบายอีกอย่างว่า เป็นเพราะพญาแถนหัน 
ไปให้ความชีวยเหลือพวกแมนตาตอกกับพวกแกวปะกัน ถืงขนาดจัดกองท้พผีลงมาร่วมสงคราม
เมื่อตายไปผีเจืองจืงเลิกนับถือผีแทน จนถึงชั้นประกาศสงครามรบกันในมืองฟ้า

กระทั้งเรื่องจบลงด้วยการที่ผีเจืองได้พบและเลื่อมใสพุทธศาลนา โดยมีพระอินทร์เป็นผู้
เช่ือมต่อ (ทาediater) ที่สำคัญ ตรรกนี้เองที่นักคืกษาประวัติศาสตร์ไทยก่อนสมัยใหม่บางท่านให้
ความเห็นว่าเป็น2ปแบบแรก ๆ ของการเผยแผ่พุทธศาสนาเข้ามาในอาณาบริเวณกาคพึ้นเอเชีย 
ตะวันออกเฉียงใต้ อรรถกถาจารย์มีเจตนายกตำนานพื้นมืองที่มีมาก่อนพุทธศาลนามาปรับใข้
แรกเริ่มคัวละครทั้งหมดจะนับถือผีบรรพบุ!ษของตน ภายหสังละทิ้งความเชื่อเดิมหันมายอมรับนับ 
ถือพุทธศาลนา ในที่สุดก็เป็นพวกเดียวกัน มีพระพุทธเจ้าเป็นคุนย์กลางของศรัทธาร่วมกัน ถ้า

ก. แกัว อุดม. เรีธงกิ'งเจืองหาน เวียงจันทน์: สำนักพอสบุดแห่งชาติลาว กำแพงนดรเวียงจันทน์, ๒4:๑๒.

สุมิตร ปิติพั(ผน์ “ศาสนาและดวามเร!อร)ธงไทยดำ.” วารสารเมธงโบราณ. ปีที่ «๗ ฉบับที่ ๓ (กรกฎาดม -  กันยายน ๒ âroxr), 

หนา <rfa- «:๙.

ศรีจักร วัลลิโภดม. “ดวามเร!อเร่ึธงแทนในไทยดำศาสนาด้ังเดิมร)ธงดนไทย." วารสารเมธงโบราณ. ปีที่ «ฝ ฉบับที่ en (กรกฎาดม 

-  กันยายน taâremr), หนา ๑๒- mit.

*๙๖ เร่ึธงเดียวกัน, หน์า ๒๑, cn<r.
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สังเกตให้ดีจะพบว่าเรื่องเล่าทำนองนื้เฟ้องทุ(ขึ้นอย่างมากในๆ!วงหลังพ.ศ.๑ ๙ ๐ ๐  เป็นอย่างน้อย
เพราะคัมภีfสำคัญทางพุทธศาลนาหลายเล่มรจนาขึ้นในร!วงเวลาดังกล่าว

จากวรรณกรรมปรัมปราเกี่ยวคับชุนเจืองที่เชื่อว่ามีอายุเก่าแก่ร่วมสมัยอยุธยาตอนต้น ราว
พุทธศตวรรษท่ี ๑๙-๒๑ แต่เนื้อเรื่องไต้อ้างอิงถึงยุคพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๗ มหากาพย์ท้าวยู่งท้าว 
เจือง เป็นบทกวีความยาวกว่า âr,๐๐๐ โศลก แต่งโดยกวีเอกชาวล้านอ้าง 8* *~ ก็มีเรื่องเล่าทำนองนี ้
แต่ความประณีตของปมปัญหามีอ้อปลีกย่อยที่ต่างคัน และน่าพิจารณาอย่างยิ่ง แรก “แถน” ไม่ใต ้
ถูกนำเสนอแยกขาดจากชีวิตบนโลกมนุษย์ของชุนเจือง เนี่องจากผู้แต่งได้อ้างอิงถึงยุคที่ผีคับคนยัง 
สามารถติดต่อคันได้ ดังความเชื่อที่ปรากฎไน “พงศาวดารล้านอ้าง” “พงศาวดารเมืองแถง” “พ้ืนชุน 
บรม” “นิทานชุนบูรมราชา” และตำนานปรัมปราหลายต่อหลายฉบับของลาวล้านอ้าง จากเนื้อเรื่อง 
ในมหากาพย์จุดจบอ้นเป็นโศกนาฏกรรมของท้าวยู่งหรือชุนเจือง มีอ้อน่าฉงนอยู่อย่างหนึ่ง คือการที่ 
ชุนเจืองถูกกองท้พ “แถน” ชื่งมีกำลังพลเหนือกว่ามาก ^กทำลายจนชุนเจืองยอมตายในสงคราม
ตามญาติพี่น้องที่ล้มตายไปก่อนหน้า เหตุเกิดเมี่อชุนเจืองยกทัพไปตีเมืองตุมวางของพวกแมน พระ 
ยาฟ้าส่วน เจ้าเมืองตุมวางเห็นเหลือกำลังที่จะร้ปทัพเจือง จึงได้ขอความชีวยเหลือจากพวกแถน คือ 
แถนลอ ผู้ครองเมืองกาหลง ‘‘■ '๙

เนื้อเรื่องบอกซัดเจนว่าลำพังพวกแมนตาตอกขอบฟ้าตายีน (หรือ “แมนตาตอกครอบฟ้าตา 
หยีด” ใน พงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแลน และ “แกวแมนตาทอบขอบฟ้าตายีน” ไน พงศาวดาร 
โยนก) ไม่เพียงพอที่จะเอาชนะกองทัพชุนเจืองได้ และพวกแมนก็ชํ้ารอยเดียวคับที่พวกแกวเมืองปะ 
คันเคยเผชิญมาแล้วสำหรับการทำสงครามคับชุนเจือง คือต้องขอความชีวยเหลือจากเจ้าต่างแคว้นที ่
มีความสัมพันธ์ฉันท์เครือญาติไม่ก็เป็นเมืองที่มีไมตรืต่อคัน

นับตั้งแต่ความซัดแย้งระหว่างชุนเจืองคับแกวเมืองปะคัน ท้าวกว่าขยายอำนาจมาตีเมือง
เงินยาง โดยอาคัยเหตุจากการขอนางอั้ว ธิดาท้าวชื่ม แต่ถูกปฏิเสธด้วยท้าวชื่มหมายจะเป็นดองคับ 
เครือญาติเชื้อสายเดียวคัน คือท้าวยู่งแห่งเมืองสวนตาล จะยกนางอั้วไห้เป็นชายาท้าวยู่ง เม่ือทัพ 
แกวมาประชิดท้าวชื่มจืงล่งลาลันให้ท้าวยู่งยกทัพมาๆ!วย ท้าวยู่งจืงรวบรวมไพร่พลจากเมืองสวน
ตาลและทั้งจากเมืองเชียงเครือ ซ่ึงเป็นเมืองของนางง้อม ผู้เป็นทั้งญาติผู้เอื้อยและเรักของตน เม่ือ 
ได้ซัยซนะตีทัพท้าวกว่าแตกจึงตามตีโดยยกขึ้นไปยึดเอาเมืองปะคันไว้ได้ 8*๐ แต่ชาวเมืองปะคันหา

สุจิตษ์ วงษ์เทศ. “คำนำเสนอ: แนวคิดและรีตคลอง ท้าวอุ่ง ท้าวเจอง.” ใน ดวงเดอน บุนยาวง. แนวคิดและรีพคลอง ท้าว^ง 

ท้าวเจือง. หนา (๒๒).

ในที่นี้ผู้เขียนใขีฉบับพิมพ์เนึ่อไม่นานนใน มหากาพย์ท้าวอุ่ง ท้าวเจือง เล่ม ร)- ๒. รจนาโดย มหาสิลา วีรVวงสิ’ ใน ลุจิตพ์ วงษ์เทศ 

(บก). ท้าวijง ท้าวเจือง วีท)เษสธงฝังใชง (ก{งเทพฯ: มติชน, toânrc), หน้า <ฟ -  0101๓.

*๔'* เร่ืองเดียวก้น.

เร่ืองเดียวก้น.
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ได้ยอมติโรราบโดยสินไม่ พวกเขายงต่อด้านชุนเจือง แต่กำลังของชาวเมืองล้วนไม่เข้มนซ็งพอ
เนื่องจากขาดผู้นำที่ลามารถ จืงไปขอความข้วยเหลือจากจากพวกแมนเมืองตุมฮวาง ตรงน้ีนํบว่าน่า 
เลืยดายที่ผู้แต่งมหากาพย์เรื่องนี้เป็นฝ่ายชุนเจืองมากไป เราจึงไม่ได้เห็นแง่มูมของแกวเมืองปะกันว่า 
มีความชอบธรรมเพียงไดที่จะต่อผู้ปลดแอกจากการยึดครองของชุนเจือง

ชัยชนะของชุนเจืองที่มืต่อบ้านเมืองต่าง ๆ ก็เนื่องด้วยความเหนือกว่าของระบบเครือญาติที่ 
กระชับม่ันกันระหว่าง ๓ เมืองเป็นอย่างน้อย ได้แก่ เมืองลวนตาล เชียงเครือ และเงินยาง ขณะท่ี 
เราจะเห็นได้ว่าฝ่ายตรงข้ามชุนเจืองไม่ว่าจะเป็นแกวหรือแมน (สันนิษฐานกันว่า แกวคือเวียดนาม 
และแมนคือเขมร) เมื่อถึงคราวทุกข์ยากเนื่องจากคืกเจืองต่างก็ต้องไปขอความข้วยเหลือจากเมือง
ต่างเชื้อสาย สุดท้ายเมืองเหล่านั้นเลยทำแนวร่วมภายใต้การนำของพระยาแถนกับพระยาแมน
ปราบปรามกลุ่มชุนเจืองลง 8*8

จากความเหนียวแน่นของระบบเครือญาตินี้เอง ทำให้กลุ่มชุนเจืองลามารถลัดวางระบอบ
การปกครองอย่างใหม่ชื้นให้กับเมืองต่าง ๆ ที่ยึดครอง แม้ระบอบการปกครองที่ว่าจะย์งคงผูกติดกับ 
อำนาจทางการทหาร (ซึ่งอาจจะมากกว่าอำนาจเศรษฐกิจและการเมืองด้วยชํ้า) ข้อมูลจากทางไทลื้อ 
สิบสองพันนาได้กล่าวถึงการปกครองระบอบเจืองในระบบลักดินาของไทลื้อว่ามืร้ฐบาลที่เรียกว่า 
“สนาม” ท้าวหรือชุนผู้กุมอำนาจเหนือสนามเป็นผู้ควบคุมการทหาร มีตำแหน่งที่เรียกว่า “เจือง 
หาญ” และฝ่ายปกครองแต่ละหัวเมืองเรียกว่า "กว้าน” ต่างก็มืตำแหน่งเจืองหาญของเมืองนั้น ๆ 
เข้นกัน 84rta ขณะที่การลัดการหัวเมืองต่าง ๆ ไห้รวมกันภายใต้ธรรมิกราชเพียงองค์เดียว ยังเป็นอุดม 
คติใหม่ที่ยากแก่การปฏิบัติสำหรับบ้านเมืองต่าง ๆ ซ่ึงต่างเป็นอิสระไม่ช้ืนต่อกัน

มืข้อน่าสังเกตว่า "แถนลอ” ผู้ปราบชุนเจืองใน '‘มหากาพย์ท้าวฮุ่งท้าวเจือง,, น้ีสันนิษฐานกัน 
ว่าเป็นคนเดียวกันกับ “ชุนลอ” ผู้ปราบ “ข่ากันฮาง” ที่ปรากฏใน “พงศาวดารล้านข้าง” ผู้แต่งมหา 
กาพย์ฯ ภายหลังได้นำเอาโครงเรื่องของ “พงศาวดารล้านข้าง” ไปสวมท้บลงในเร่ืองของชุนเจืองท่ีมื 
อยู่เดิมมั่นเอง84โ“ ซ่ึงเป็นสิงสะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมท้ังลองนี้ได้เป็นอย่างดี แต่
ความใน “พงศาวดารล้านข้าง” กลับยอกย้อนไปอีกในแง่ที่ว่า “ชุนลุ่ง” ซึ่งมองว่าเป็นคนเดียวกับ 
“ท้าวลุ่ง” หรือ “ชุนเจือง” นี้ไม่ได้รับการยกย่องเป็นวีรกษัตริย์ “พงศาวดารล้านข้าง” กลับกล่าวถึงใน 
เชีงตำหนิติเตียนว่าไม่ประพฤติตนตามฮีตคลองประเพณี อวดอ้างยอตน เที่ยวยกรี้พลทำคืก
สงคราม ฉะน้ัน หากจะถึอว่า “พงศาวดารล้านช้าง” เป็นหลักฐานเก่าแก่กว่าหลักฐานอึ่น ก็ต้องถือ

เรื่องเดียวกัน.

ยรรยง จิระนคร (เจิย แยนจอง). "ความเป็นมาของรี!อธุนเจืองนละทาวเจือง." พำนานเกี่ยวกับนัาวแงนัาวเจือง: มิติทาง

ประวัติคาฟิตf และวู้'»พธรรม (ก?งเทพฯ:ลถาบ้นไทยคดีดีกษา และสำนักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, ๒âr<r®), พนา ๒«.

จา?บุตร เรืองสุวรรณ. จองดีธีลาน ก?งเทพฯ: ม.ป.พ., toârarrf (อนุสรณ์งานพระราซทานเพลิงคพนางอรนุช เรืองสุวรรณ วันท่ี

๒๗ มีนาคม พ.ค. ๒ âr«r ๙), หนัา ๙®.
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ว่าภาพลักษณ์ชุนเจืองในฐานะวีรบุรุษเป็นภาพที่ถูกสร้างขึ้นในภายหลังโดยอีกชนกลุ่มหนึ่ง ซ่ึงไม่ได้ 
สัมพันธ์หรืออ้างการสืบสายจากแถนทั้งหลายใน “พงศาวดารล้านอ้าง” น้ัน'โปด้วย8**

จากรบรรพบ ุร ุษฟ ูธรรมกราชา

สำหร้บเรื่อง “เจืองหาญ’' หรือที่เป็นวรรณกรรมเรื่องเล่าช้ินเอกของไทยลื้อสิบสองพันนาที ่
รุ้จักกันดีในชื่อ “คำอ้บค่าวเจ้าเจืองหาญ” ๑** น้ันมี “โครงเรื่อง” ตลอดจน "เสืยงเล่า” ท่ีแตกต่าง 
ออกไป อัตลักษณ์ของตัวละคร ตำแหน่งที่ตั้งของบ้านเมืองในเนื้อเรื่อง เหล่านี้ชวนให้คิดว่าตัวเอก 
ใน “เจืองหาญ” (หรือ “เพียเจึ่อง” ในบางฉบับ) คงจะไม่ใช่คนเดียวกับชุนเจืองของเครือข่ายบ้านเมือง 
ทางแถบล้านนา -  ล้านอ้าง0*̂  จากเนื้อเรื่องเจืองหาญมีกำเนิดเป็นคนทุกข์ยาก หาใข่เขึ้อลาย 
กษัตริย์ไม่ แม้ภายหลังจะได้ตั้งราชวงคํ’เป็นปฐมกษัตริย์ของไทยลื้อสิบสองพันนาก็ตาม แต่น้ันย่อม 
สะท้อนความเป็นจริงทางลังคมบางประการที่ว่า อาณาบริเวณแถบนื้ก็เป็นเหมือนที่อึ่นของโลกคือ
เดิมหาใด้มีกษัตริย์ปกครองไม่ พัฒนาการของชุมชนเมืองหรือนครรัฐ (City State) ของดินแดนตอน 
ในเป็นประเด็นที่แทรกอยู่ในวรรณกรรมเรื่องนี้โดยตลอด เข่น แทรกผ่านวีรกรรมของเจืองหาญว่าเป็น 
ที่มาของชื่อสถานที่และกลุ่มบ้านเมืองต่าง ๆ เจืองหาญชวนเสนาเด็กไปบนภูเขาและได้สร้างเจดีย์ขึ้น 
ไว้ที่ยอดเขาชื่อว่า “ดอยบุงเมือง” สร้างสนามแข่งขันตีคลีชื่อว่า “ข่วงกะลี" ด้านใต้ของช่วงนื้มืผา 
ใหญชื่อ1ว่า “ผาลูกแก้ว” เดิมเจืองหาญมืเลนา ๙ ๙  คน ต่อมามือีกคนหนึ่งเป็นชาวเมืองเชียงเจือง 
(เมืองของเจืองหาญ) มาหา ก็รับไว้เป็นเสนาอีก จืงมืเสนาทั้งหมด ๑๐๐ คน เสนาคนสุดท้ายได้ชื่อ 
ว่า “อ้ายร้อย" หมู่บ้านที่เจืองหาญรับอ้ายร้อยเป็นบริวารได้ชื่อว่า “บ้านร้อย” จนถึงปัจจุบัน °*๘

ประเด็นนื้ที่จริงเมื่อเทียบกับไทยก็ไม่แปลกประหลาดอ้นใด สำหรับการที่ชื่อสถานที่ใน
บ้านเมืองจะพ้องกับชื่อและวีรกรรมของวีรบุรุษในตำนาน เข่น “โชกพระร่วง” ท่ีสุโขทัย ชื่งเชื่อว่าเป็น 
สถานท่ีลองฤทธ้ีพระขรรค์ตักด้ีสิทธ๋ึของพระร่วงเจ้า0*~ ฯลฯ เพราะการเล่าลักษณะนื้ลัมพันธ์กับคต ิ
ความเชื่อที่ยึดถือ และคติความเชื่ออย่างหนึ่งของคนก่อนสมัยใหม่ ได้แก่ ความเชื่อในตำนานวีรบุรุษ

แง่คิดนี่ไลัจาก ธวัช 1)ณโณทก. “ก ัาวธ ุ่งธ ุน เจ ือ งว ีรบ ุ^ องฮ ่งโขงก ับการร ับ ]ใน เอกสารประว ัต ิค าสตร ิรองล ัานข ัาง.” ตำนาน 

เก ี่ยวก ับก ัาว;)งท ัทเจ ือง: น ิต ิทางประว ัต ิคาสตร ิและว ัพนธร?ม. หน้า ๘๖ - cto.

ตำข ับค ่าวเจ ัาเจ ืองหาญ นหากาพย์พ ื้นก ี่นไทสอ ปริวรรตโดย ประคอง น ิมมานเหน ินพ ์. ก^เทพฯ: สถาบันไทยคิกษา

จ ุฬาลงกรณ ์มหาว ิทยาล ัย, toârarb (จ ัดพ ิมพ ์เน ึ่องในโอกาสครบรอบ car ป ี ศาสตราจารย ์ ดร.ประเสร ิฐ ณ  นคร).

*‘*๖ เจืย แยนจอง. “คนไท" ไม่ใรเ "ดุนไทย” แต ่เป ็นเด ่?อญาพชาติภาษา: รวมความ ] ‘'ไทยคิกษา" จอง “คาสตราจารย ์สธงเฟนด ัน" 

(ก^งเทพฯ: สำน ักพ ิมพ ์มต ิชน, toâr arc),หน ัา ๖(ร) - ๖๒.

*'*๗ ตำข ับค ่าวเจ ัาเจ ืองหาญ มหากาพย์พ ื้นถ ุนไทลื้อ อ ัางแลัว, หนัา «to-«9o>.

*'*๘ ภูความเปล ี่ยนนปลงของคต ิเก ี่ยวก ับพระร ่วงในการเข ียนประว ัต ิคาสตริไทยใน สมศรี ข ัยวณ ิชยา. “คต ิความเรีเอเร ึ่องพระร่วงใน 

งานเข ียนประว ัต ิศาลตริไทยลังแต ่ร ัชกาลท ี่ «9-๖ (พ.ค.tocntoâr-taarbc).” ว ิทยาน ิพ นอ ัป ร ิญ ญ าอ ักษ รคาสตรมห าบ ัณ ฑ ิตภาคว ิชา 

ประว ัต ิคาสตร ิบ ัณ ฑ ิตว ิทยาล ัย  จ ุฬาลงกรณ ์มเหาวิทยาลัย, toâr ๓ âr.
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ในลักษณะที่เป็นความจริงทางประว้ตศาลตรั ถือว่าสิงต่าง ๆ ที่ปรากฏให้เห็นในปัจจุบันเป็นผลมา 
จากการกระทำของบรรพซนคนสำคัญในอดีต เกิดเป็นตำนานเรื่องเล่า คติในเทพปกรณัม นละ 
กระทั่งความเรื่อเรื่องพระเจ้าสร้างโลกในบางอารยธรรม ตำนานปรัมปราจืงมี£ปแบบ “ความเป็น 
ลากล” อยู่โดยคัวมันเอง คู่กับที่มีเนื้อหาเต็มไปด้วยลักษณะเฉพาะชองแต่ละท้องถิ่น0* *๙

เหตุเพราะผู้แต่งเรื่อง “เจืองหาญ” เป็นกวีซาวบ้าน ใช้ถ้อยคำเรียบง่าย ไม่ใซ้ราซาคัพท์ การ 
วางโครงเรื่องก็ไม่สลับซับจ้อน ต่างกับมหากาพย์ท้าวยู่งท้าวเจืองของเมืองลาว ซ่ึงเป็นผลงานของกว ี
ราชสำมัก การใช้ถ้อยคำเต็มไปด้วยความหรหรา คัพท์แลงต่าง ๆ มีการใช้ราชาคัพท์ มีการอธิบาย 
รายละเอียดการจ้ดฃบวนทัพ การเดินทัพเคลื่อนกระบวนพลทวยหาญ และพิธีกรรมต่าง ๆ ท่ี 
น่าสนใจคือ เมื่อเปรียบเทียบกันแล้ว แรกเจืองหาญจะเป็นมน ุษย ์เกิดในตระภูลตํ่าด้อยไม่ใๆเผีแถน
ที่มาเกิดเป็นลูกกษัตริย์เหมือนท้าวยู่ง อิทธิปาฏิหาริย์ของท้าวยู่งจืงง่ายที่จะอธิบายว่าเป็นเพราะเป็น 
ผีผู้มืบุญมาเกิด ตรงข้ามกับอิทธิฤทธิ้ของเจืองหาญที่ไม่ใรเฤทธี้ด้วยตนเอง เคยรบแพ้พญาขาถู่ด้วย 
ชํ้า แต่มืฤทธี้เพราะใด้เรียนวิชาจากค^อาจารย์ผู้อยู่ยงคงกระพ้น เชีน พญาผาแท และทั้งบังได้เป็นผู้ 
ครอบครองของวิเศษ ฟน แก้วแสงต่อ ภายหลังเนื่องจากความหึงหวงของมเหสีผู้รักษาแก้ววิเศษนี ้
จนพลั้งเผลอทำแก้วนี้แตกไป เจืองหาญจึงเลื่อมฤทธึ๋ถูกพวกแกวฆ่าตายบนหลังช้าง0b๐

ไม่มีการเล่าถึงชีวิตหลังความตายของเจืองหาญ แต่เรื่องเล่าเจืองหาญกลับมืล่วนอย่าง
สำคัญในประเพณีพิธีกรรมความเรื่อเกี่ยวกับผีในไทลื้อสิบสองพ้นนา มีการใช้เรื่องเจืองหาญสำหรับ 
ท่องซับกล่อมในงานพิธีของชาวบ้าน แต่ใน “เจืองราน” วรรณคดีชองชาวไทในเวียดนามตอนเหนือที่ 
กำเถือง (Cam Cuong) คืกษาไว้ กลับพบว่ามีเรื่องเล่าหลังความตายในลักษณะเดียวกับมหากาพย์ 
ท้าวยู่งท้าวเจือง จนกำเถือง มักวิชาการเวียดนามที่คืกษาวรรณคดีขึ้นนี้ เสนอความเห็นว่า “เจือง 
ฮาน” เป็นวรรณคดีที่รับอิทธิพลจากมหากาพย์ท้าวยู่งท้าวเจือง โดยละเลยพิจารณาเรื่อง “เจือง 
หาญ” ซึ่งแม้ชีวิตหลังความตายจะไม่มีปรากฏ แต่ชีวิตทางโลกกลับมีลักษณะโครงเรื่องที่ลอดคล้อง 
กันอย่างมาก0bo

เนื่องจากเรื่อว่าผีเจืองเป็นผีบรรพบุเษที่ทำหน้าที่คอยปกปักรักษาบ้านเมือง เรื่อว่าเป็นผี
ประจำฌีองเชียงเจือง คอยบันดาลคุณและโทษ/สุขและทุกข์แก่ลูกหลานคนไท มีการตั้งศาลเจ้า 
เจืองหาญขึ้นไว้เป็นการเฉพาะ นละมีพิธีกรรมสำหรับเชีนไหว้ผีเจือง เป็นพิธีใหญ่และสำคัญมาก

Charles Larson. “Heroic Ethnocentrism: The Idea of Universality in Literature." in Bill Ashcroft, Gareth Griffiths and 

Helen Tiffin, [ed.]. The Post- colonial Studies Reader [London and New York: Routledge, 1995], pp.62- 65.

*๖° พำจับค่าวพ้ทจืองหาญฯ หน้า «๖.

รายละเอียดงานของกำ๓«งฟ็นอย่างไรน้ันขอให้ภู กำเกอง (Cam Cuong ). “พำกลอนสดุดีวีรกรรมเร่ึองเจืองอานและวิถีจัวีตทาง 

วัฒนธรรมของชนเผ่าไทในเวียดนามในอดีตและในป็จจุบัน.” เฟลโดย เหงียน จื ธง ใน ตำนานเก่ียวกับห้าว4งทา'าเจือง: มิติทาง 

ประวัติทาสต{และวัฒนธรรม. หน้า ๓®: -  *๒.
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เป็นพิธีของชุมชนระดับเมือง เรียกก้นว่า “เลี้ยงเมือง” ดัดเป็นเวลา ๓ ก้น มีการปักเฉลวที่ภาษา 
ท้องถิ่นเรียกว่า “ตาแหลว” ที่ปากทางเข้าเมือง เป็นการห้ามไม่ให้คนในออกและคนนอกห้ามเข้า8bto 

กล่าวได้ว่าผีเจืองหาญเป็นเรื่องของความเชื่อถือล้วน ๅ ที่ไม่เกี่ยวข้องก้บเนื้อความใน
วรรณคดีเจืองหาญโดยตรง (แม้จะลัมพันธ์ในแง่พิธีกรรมก็ตาม) ทว่าอัตลักษณ์และเรื่องเล่าเจือง
หาญที่ประทับใจแก่คนไทลื้อสิบสองพันนาอย่างมาก ซึ่งยังผลให้เจืองหาญเป็นวรรณคดีดักดี้สิทธิ้
ของซนชาติไปด้วยน้ัน ได้แก่ การเป็นวีรบุรุษท่ีเคยมืข้ยชนะเหนือบรรพชนของชนชั้นปกครองของ 
ชาวไทลื้อสิบลองพันนา (คือ จีน) อัตลักษณ์และเรื่องเล่าของเจืองหาญ จนถึงพิธีกรรมเกี่ยวก้บ 
ความเชื่อด้านนื้จืงมีความหมายตอบโต้ต่อสถานภาพการเป็นซนกลุ่มน้อยในจีนของคนไท แม้ไม่
ถืงก้บจะเรียกร้องอิสระในการปกครองตนเอง แต่ก็มืผลอย่างสำคัญไนการธำรงรักษาประเพณีความ 
เชื่อที่มองว่าเป็นรองเขาเองมาเนิ่นนาน ในบทนำฉบับแปลภาษาไทยสยาม ประคอง นิมมานเห 
มินท์ กล่าวสรุปอย่างน่าสนใจว่า :

“เจ้าเจืองหาญเสืยชีวิตไปแล้ว เหลือเสนาคนหนึ่งชื่อฟ้าใฝ่ กลับมาเมือง 
เชียงเจืองพร้อมก้บสุน้ขของเจืองหาญ นำข่าวมาบอกซาวเมืองว่า เจ้าเจืองหาญ 
เลืยชีวิตไปแล้ว คนทั้งเมืองพาก้นร้องไห้ จิตใจหม่นหมองด้วยความเศร้า
เสิยดาย เพราะเจ้าเจืองหาญเคยปราบปรามข้าคืกดัตรุที่มารุกรานด้วยความ
ห้าวหาญ ท้ังยังปกครองบ้านเมือง'ไห้ร่มเย็นเป็นสุข เมื่อเจ้าเจืองหาญเลืยชีวิตไป 
ซาวเมืองจึงไม่เคยลืมบุญคุณ เมื่อถึงก้นดีก็ดัดให้มืพิธีคารวะบวงสรวงเจ้าเจือง
หาญเป็นประจำทุกปี” 8b“

การมาของพุทธศาสนาก่อให้เกิด “จุดเปลี่ยน” ในการไข้ตำนานของกลุ่มชนตระภูลไท - ลาว 
ในไทลื้อสิบสองพันนาเริ่มมืการไข้ตำนานในลักษณะเป็นการผนวกรวมคติดั้งเดิมเข้าก้บพุทธศาสนา 
ตำนานเรื่อง “เจ้าแสงต่อ” ซึ่งเล่าก้นอย่างแพร่หลายถูกผนวกรวมเป็นฉบับเดียวก้นดังที่รุ้ดักก้นในชื่อ 
“ตำนานพื้นฌีองสิบลองพันนา" 8b* * และอีกฉบับใน “ตำนานเมืองเชียงตุง" 8b* เป็นด้น เป็นที่น่า 
ลังเกตว่าเรื่อง "เจืองหาญ” ก็กลายเป็นหนึ่งในเรื่องของเจ้าที่มืฤทธิ้อำนาจจากการครอบครองแก้ว 
แสงต่อด้วย ตำนานดังกล่าวมักเล่าเรื่องซํ้า ๆ ก้น การดำเนินโครงเร่ืองไม่สลับซบข้อน แสดงน้ย 
ชัดเจนในการเน้นยํ้าถึงความจริงบางอย่างที่เกิดขึ้นก้มบรรพชนคือ การเปลี่ยนจากการถึอผีมาเป็น

๒ จัธยูลจาก คำจับค่าวเกัาเจึธงหาญฯ. หน้า ๒๓.

เร่ึธงเดียวกัน, หน้า 9๗ ฃีดเกันใต้โดยผู้กัาง.

*๖๔ โปรดดู ตำนานพนเมธงกับสธงพ้นนา ปริวรรตโดย ทวี สว่างป็ญญางภูร. ก}งเทพฯ: มิตรนราการพิมพ้, ๒4:๒๙.

*๖'* โปรดดู ตำนานเมธงเร็เยงดูง ปริวรรตโดย ทวี สว่างป็ญญางถูร. (ก}งเทพฯ: มิตรนราการพิมพ์, ๒*๒๙), หน้า ๒๓ -  ๓ *.
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พุทธศาสนา ลี่งที่เราสามารถไข้ยีนยันได้ว่าเป็นการเล่าจากมุมมองและเสียงเล่ารองชนพื้นเมืองเอง 
ไม่ไร!ปราชญ์ต่างถิ่นสวมรอยอธิบายครอบไว้ไห้ ก็ได้แก่ การที่ตำนานเหล่านี้ยังคงไห้ความสำคัญกับ 
วีรบุรูษเดิมของตน โดยไม่เบียดรับให้เป็น “อื่น” ไม่มีการดูถูกเหยียดหยามว่าเป็นสัตว์หรือครึ่งคน 
ตรงข้ามสัตว์กลับเป็นที่มาของฤทธิ้อำนาจ แก้วซึ่งได้จากรังต่อลึกสับนำมาซึ่งบารมีปราบทั่วทิศ คติ 
นี้ภายหสังถูกโยงไห้ไปกันได้กับสถานะคักรทรรดิราชที่เป็นผู้ครอบครองมณีรัตนา (นอกเหนือจากการ 
ครอบครองข้างแก้ว นางแก้ว ชุนพลแก้ว ชุนคสังแก้ว และคักรแก้ว) ด้วยซ้ํา แม้ถือผีในระยะแรกก็ 
ไม่ตำหนิว่างมงายไร้แก่นสารหรือราดนิพพานเป็นจุดหมายของชีวิต

แต่สักษณะนี้ดูเหมือนจะจำกัดตัวอยู่แต่ในอาณาบริเวณตอนในของภาคพื้นทวีป ซ่ึงคติ
ความเชื่อเรึ่องผีฟ้าพญาแถนยังคงเป็นล่วนสำคัญของวัฒนธรรมหลักในชุมชน จึงเห็นได้ว่าดินแดน 
กัดจากไทลื้อสิบสองพ้นนา ไทตำในเวียดนามเหนือ และเชียงตุงในรัฐฉาน การเข้ามาของพุทธ 
ศาลนาไม่ได้ราบรึ่นเสียทิเดียว เพราะมืความพยายามเปลี่ยนแปลงอย่างถอนรากถอนโคนของชน
ผู้ปกครอง แรกการยอมรับนํบถือพุทธศาลนาเกิดขึ้นในหมู่ชนผู้ปกครองเป็นหสัก ตรงข้ามกับในหมู่ 
พวกไพร่ซ่ึงยังยีดทั่นอยู่กับขนบประเพณีเดิม ที่มืผีเป็นล่วนสำคัญของโครงสร้างทางวัฒนธรรมและ 
ความเชื่อ ความรัดแย้งในรูปกบฏซาวนาไนระยะตังกล่าวจึงมืผีเป็นอุดมการณ์หลักที่แสดงนํยรัดฃีน 
ต่อระบอบการปกครองกดขี่

สถานการณ์ความรัดแย้งตังกล่าวก่อไห้เกิดการปรับเปลี่ยนโครงสร้างมูลฐานของคักรวาล 
ทัศน์ เกิดความรับช้อนขึ้นในคักรวาลทัศน์จากเดิมที่ถือเพียงจักรวาลแบ่งเป็น ๒ คือ โลกเบื้องบนกับ 
โลกเบื้องล่าง เบื้องบนเป็นแดนผี/แถน เบื้องล่างเป็นแดนมนุษย์หรือพวกผีที่ตกจากเมืองฟ้า ส่วน 
พุทธศาลนามืมุมมองต่อโลกและชีวิตอย่างกว้าง ๆ ตามหลักไตรภูมีท่ีว่า แกนของโลกคือ เขาพระ 
ลุเมรู รายล้อมด้วยเขาสัตตบริกัณฑ์และทะเลที่สัอมรอบอยู่ ๗ ช้ันเรียกสีทันดร จากนั้นเป็นแผ่นดิน 
ชองทวีปท้ัง ŒT ได้แก่ อุตตรคุรู อมรโคยาน มูรพวิเทห์ และทวีปมนุษย์ได้แก่ชมพูทวีป8bb นอกน้ัน 
เป็นที่อยู่ของอสูรกายบ้าง ยักษ์บ้าง นาคบ้าง คนธรรพบ้าง ภูมิรองมนุษย์ทั้งหมดรวมทั้ง “แหลม 
ฮินดู" กับ “แหลมอุษาคเนย์” ถือเป็นผืนแผ่นดินเดียวกัน คือ “ชมพูทวีป” สองส่วนของโลกและ 
คักรวาลแบ่งกว้าง ๆ ได้เป็น “มหาคักรวาล” และ “จุลคักรวาล" ตามคติความเชื่อในอารยธรรมพุทธ 
กับฮินดู8b๘

จากนั้น “นรกภูมิ" ก็จึงมืขึ้นสนองตอบต่อหลักคำลอนเรื่องบาปบุญคุณโทษ ตำนานปรัมปรา 
เกี่ยวกับชุนเจืองยังปะปนไปด้วยเรื่องการเสพสุราเมรัย การประพฤติผีดประเวณี สักลอบทำข้ การทำ 
ลงครามเข่นฆ่ากันทั้งคน ผี และสัตว์ ข้าง ม้า จนเลือดนองปฐพี และที่สำคัญคือ การถือผี ถือแถน

เสฐียร่โทIคศ. เล่าLTธงในไต?;]น. พนา arâr, 4rtn-Jr<r, 4:๖-๗®.

Robert Von Heine -  Geldem. “Conceptions of State and Kingship in Southeast Asia." pp. 74-89.
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การทำพิธีกรรมเอ่นไหว้ต่าง ๆ ภายใต้อิทธิพลครอบงำซองพุทธศาสนาในราชอาณาจักรของกลุ่มชน 
ตระกูลไท -  ลาว ฟน “ล้านช้าง” และ “ล้านนา” เรื่องชุนเจืองจึงมีสถานะเป็นวรรณคดีต้องห้าม คือ 
ห้ามโดยทางวัฒนธรรมและศาสนา ห้ามอ่านในวัดและในที่รโหฐาน ห้ามไม่ให้พระภิกษุและฆราวาส 
คืกษาท่องจำ การลวดบอกเล่าแก่ญาติโยมยิ่งถือเป็นการผิดวินัย8bc

สันนิษฐานกันว่าความเปลี่ยนแปลงดังกล่าว เร่ิมต้ังแต่รัชสมัยพระเจ้าโพธิสารราช (พ.ศ. 
๒๐๖๓ -  ๒๐๙๓) เป็นอย่างน้อย หลังจากพุทธศาลนาไต้แพร่หลายล่ราชอาณาจักรล้านช้างผ่านทาง 
เชียงใหม่และกัมพุชมาได้ระยะหนึ่งแล้ว ในปี พ.ศ. ๒๐๗๐ พระเจ้าโพธิสารราช ได้ออกประกาศพระ 
ราชอาชญาให้บ่าวไพร่พลเมืองเลิกนับถือผีฟ้าพญาแถนอันเคยถือกันมาแต่โบราณเสืย บรรดาหอ
โรง กว้าน ศาล อันเป็นสถานที่ฃึ้นฟ้าขึ้นแถนชองกษัตริย์องค์ก่อน ๆ พระเจ้าโพธิสารราชก็ให้เอทิ้ง 
เสีย แล้วทรงโปรดให้สร้างพระอารามขึ้นแทน หอผีที่มีแต่เดิมนั้นให้เปลี่ยนเป็นชื่อใหม่ว่า “วัด
ลวรรคโลก” ต้ังแต่น้ันมา 8b๙

ภายหลังบรรดาผีฟ้าพญาแถนก็กลับมามีบทบาทอีกครั้ง ด้วยการเป็นผู้ล่งเสริมและรักษา
พุทธศาลนา เป็นบทบาทเดียวกับที่พระอินทร์ ฤษี และพระยานาค กระทำในตำนานต่าง ๆ ต่อมา 
นั้นเอง ความแตกต่างในลัทธิความเชื่อ ไม่ไต้ถูกทำให้กลายเป็นความช้ดแย้ง^แรงถึงชั้นไม่อาจอยู ่
ร่วมกันอย่างลันติ และแถนแรก ๆ ที่กลายเป็นผู้ล่งเสริมและรักษาพุทธศาสนานี้เอง ไต้แก่ ชุ่แจ้าลาว 
จก หรือ “ลวะจังกราซ” ผู้ซึ่งตามตำนานเล่าว่าไต่บันไดเงินลงจากฟ้า (เมืองบน) มาปกครองมนุษย ์
เพ่ีอ “จะได้ยกยอพระพุทธศาสนาก็สมควรแล้ว” 8๗๐ จากนั้นตำนานได้เล่าถึงกำเนิดโอรส ๓ องค  ์
หน่ึงในน้ันคือ ชุนจอมธรรม บิดาชองชุนเจืองนั้นเอง แม้ในวาระสุดท้ายของชีวิต คติพุทธบังได้มี
บทบาทในการปลงอนิจจังตามหลักไตรลักษณ์ เ เๆน คำรำพึงเมื่อพระยาแมนตาตอกขอบฟ้าตายีน 
รับคำท้าซนช้างที่ประกาศไว้หลายปีแล้วว่า "เราเฒ่าแก่เสียแล้ว บ่ไปแลก็ว่าปไต้ เหตุไต้ออกปาก 
ล ํ้าเส ีย"8๘8

อน่ึง ควรกล่าวในที่นี้ด้วยว่าการถอดรหัสถอดลัญญะว่าลวะจังกราชอพยพบริวารมาจาก
ดอยตุงหาใรแมืองฟ้าเมืองสวรรค์ แต่เป็นการเคลื่อนย้ายของกลุ่มชนบนที่สูงลุ่ที่ราบ (“ลวะ” ตรงกับ 
คำว่า "ลัวะ” ชื่อของกลุ่มชนบนที่สูงที่อาดัยอยู่ทางภาคเหนือ) สร้างบ้านแปลงเมืองของตนเองขึ้น 
ชื่งมีเล่าไว้ไนตำนานหลากหลายนั้นมีประโยชน์ก็ในแง่การสืบค้นทางโบราณคดี แต่ไม่มีประโยชน์ใน 
การค้นคว้าระบบคิดและความเชื่อชองชนตั้งเดิมเท่าไรนัก เพราะเป็นเพียงการหลอมให้ความจริง
ระดับจินตนาการละลายกลายเป็นความจริงในโลกเซิงประจักษํไปเท่านั้น * *

สุจิตษ์ วงษ์เทศ. “คำนำเดนอ: แนวคิดและอีตคลอง ท้าว^ง ท้าวเจือง.” หนำ ๒๒.

*๖๙ มหาสิลา วีรวงษ์ พงศาวดารลาว แปลโดยทองสืบ ศุภะมาf ค. (ก;งเทพฯ: คุ;สภา, to<ttocr), หนำ C®.

*๗° พงศาวดารเมืองเงินยางเวียงแลน. ใน ประy j พงศาวดาร ภาคที่ ba ท้างแท้ว, หนำ 0.

พำนานสิงหนว้ติฤมาร.ในประร;มพงศาวดารภาคที่ ba. หนำ®® <r.
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แม้ว่า “ตำนานสิบห้าราชวงค์’” จะกล่าวถึงกำเนิดพระยาลวจังกราชว่าอยู่ที่ดอยตุง แต่
ตำนานสิบห้าราชวงตักลับเล่ากำเนิดปฐมกษัตริย์ล้านนาพระองค์นี้ยอกย้อนไปกว่านั้น มีตัวละคร
เพิ่มเข้ามาชื่งมีผลให้โครงสร้างของเนื้อเรื่องเปลี่ยนไป คือ มีการเล่าถึงบทบาทของ "อนุf ทธธ้'ม 
มิกราช” (พระเจ้าอนุÎทธ์ธรรมิกราช) และ “เจ้าอินทาธิราช" (พระอินทริ) พระเจ้าอนุเทธ์ทำพิธีตัด 
ตักราชโดยไม,มีกษัตริย์จากล้านนามาร่วมเนื่องจากขณะนั้นเกิดว่างกษัตริย์ปกครอง พระเจ้าอนุเทธ ์
ทูลต่อเจ้าอินทาธีราชให้ล่งเทวบุตรลงมาเป็นกษัตริย์ปกครอง เจ้าอินทาธีราชจึงล่งลวจักราชลงมา
แม้ตัวละครแรกจะมีชึ่อพ้องกับกษัตริย์พุกามที่ปรากฏในหลักฐานทางประวัติศาสตร์และโบราณคดี 
แต่ตัวละครหลังที่หมายถึงพระอินทร์นั้นบ่งบอกชัดว่าตำนานสิบห้าราชวงตัเล่าเรื่องจากแง่บุมคติ 
ปรัมปรามากกว่าจะเป็นหลักฐานประวัติศาสตร์ที่ลามารถตีความตามตัวลักษรไดโดยง่าย8๘'"

ในราชอาณาจักรของกลุ่มซนตระภูลใท -  ลาว แห่งอื่น เข้น “ล้านนา” มีเหตุการณ์เฉพาะที ่
เกี่ยวข้องกับเรื่องนี้อยู่ ๓ ข้วงระยะด้วยกัน ได้แก่ ๑.ระยะปลายพุทธศตวรรษที, ๒๐ ๒.ระยะสมัยพระ 
เจ้ากาวิละ และ ๓. ระยะผนวกเข้ากับรัฐสยามใหม่ในพุทธศตวรรษที่ ๒* * เท่าที่พอกำหนดเลข 
ตักราชที่น่าจะเชื่อถือได้บ้าง พบว่าการแต่งตำนานของปราชญ์ล้านนาเกิดและเพิ่องฟูอย่างมากใน
ปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๐ ถึงต้นพุทธศตวรรษท่ี ๒๑ โดยเป็นผลกระทบจากการริบอิทธีพลพุทธ
ศาลนาเถรวาทลังกาวงตั ตำนานคลาสสิคที่เป็นแบบอย่างแก่ตำนานอื่น ๅ ในเวลาต่อมา ล้วนแต่ถือ 
กำเนิดในข้วงระยะตังกล่าวนี้ อาทิเข้น "ตำนานมูลศาลนา” “ตำนานจามเทวีวงตั” “ชินกาลมาล ี
ปกรณ์” “จักกวาฬทีปนิ” เป็นต้น และปราชญ์สำตัญที่เป็นผู้แต่งตำนานข้างด้นก็เข้น “พระญาณ 
กิตติเถร” “พระสิริมังคลาจารย์” และ “พระรัตนปัญญาเถระ” เป็นต้น ‘'๗“ ซึ่งเป็นข้อแตกต่างอิก 
อย่างระหว่างตำนานของซนพื้นเมืองเดิมกับพุทธตำนาน เพราะตำนานเดิมจะไม่ระบุผู้แต่ง
เนื่องจากไม่ใข้การ “แต่ง” อย่างที่เราเข้าใจในปัจจุบัน เป็นการเล่าถ่ายทอดชํ้า ๆ กันลงมา ไม่ใข้ใคร 
คนใดคนหน่ึงแต่งข้ึน

ตำนานดั้งเดิมจึงมีคุณสมบัติเป็นสมบัติร่วมของคนในลังคมเดิม ล่วนพุทธตำนานท่ีถึอ
กำเนิดระยะหลังเป็นตรงกันข้าม กล่าวคือมีผู้แต่งเป็นปราชญ์ทางพุทธศาลนา ต้องอ้างความ
น่าเชื่อถือในฐานะอรรถกถาจารย์ ระยะตังกล่าวพุทธศาสนาได้เข้ามามีบทบาทผูกขาดการเล่า
ตำนานอย่างเต็มที, ทำให้ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นถูกน้บรวมเป็น "ประวัติศาสตร์สากล” ผ่านการมีพุทธ 
ศาสนาเป็นภูนย์กลางความคิดความเชื่อถือ จึงไม่แปลกลันใดที่เนื้อหาตอนแรกของตำนานเหล่านี้จะ

*๗'° ขอให้ดูรายละเอียดใน พานานสิบฟ้าทชวงลั ปริวรรตโดย สมหมาย เปรมจิตรโ. (เอียงใหม่: สถาบันวิจัย มหาวิทยาลัยเอียง'ใหม ่

, toâraro), หน้า 4--๖.

*๗°’ สัวน สิเซิง และ ธุษณีย์ ธงไชย. ประวัติคาสพf ลัานนาไทยสมัยราชวงลับังรายจากเอกสารสิน (เซิยงใหม่: ภาควิชาประวัติศาลตf  

คณะมนุษยศาสตf  มหาวิทยาลัยเซิยงใหม่, ๒4-๓«»), หน้า ๗4-,
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มีการบรรยายเริ่มตั้งแต่ยุคพุทธกาล ไม่ก็ตั้งแต่สมัยพระปัจเจกพุทธ สมัยปฐมกัปป็ที่เล่ากำเนิด
โพธิบัลลังก์ กำเนิดกษัตริย์องค์แรกของโลก

การขยายอำนาจในรัชสมัยของพระยาบังรายรวบรวมหัวเมืองโยนต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นเมือง 
มอบ เมืองไล่ เมืองเชียงคำ เข้าด้วยกันระหว่างปีพ.ศ. ๑ ๙ ๐ 1&:- ๑ ๙ ๑ ๙  สถาปนาเมืองเงินยางเชียง 
แสนไห้เป็นศูนย์กลางอาณาจักร จากนั้นเกเข้าครอบครองหริภุญไชยสำเร็จลงในปีพ.ศ. ๑๙๑๖
สร้างเวียงกุมกามในปีพ.ศ. ๑๙๓3: และสร้างเมืองเชียงใหม่ในปีพ.ศ. ๑๙๓๙ “๗* *' อำนาจของพระ 
ยามังรายเป็นประเด็นสำคัญของตำนานที่ถีอกำเนิดระยะดังกล่าวด้วย ดังจะเห็นได้ว่าเหตุการณ์
สงครามรวบรวมหัวเมืองต่าง ๆ โดยเฉพาะหริฦญไชยในรัชสมัยพระยาบังรายจะมืการเล่าอ้างไว้เสมอ 
ในตำนานทางพุทธศาสนาของล้านนา ตำนานขุนเจืองถูกใข้เป็นประโยชน์ในการแสดงให้เห็น
เอกภาพความเป็นอันหนึ่งอ้นเดียวกันภายใต้กษัตริย์ผู้ทรงอำนาจ อธิราชจากนครเงินยางเชียงแลน 
และพระยามังรายก็ย์งมืสิทธิธรรมตามสายพระโลหิต เพราะขุนเจืองหรือยู่พระยาเจืองนั้นมืคักดิ้เป็น 
พระอัยกาของพระยามังราย “๘*

ชัยชนะของขุนเจืองเหนือบ้านเมืองต่าง ๆ ซึ่งน่าจะกลายเป็นอดีตไปแล้วสำหรับรัชสมัยพระ 
ยามังราย ถูกนำมาใช้บอกเล่ารํ้าใน2ปตำนานครั้งแรก ๆ ดังในต้นฉบับใบลานหน้าที่ ๕๕  ของ
ตำนานเมืองพะเยาเล่าว่า “พระยาเจิงครองเมืองเงินยางแล้วก็ไปรบกับข้าสืกไปทุกแห่งก็ชนะทั้ง
ล้านนา ลื้อ เขิน เง้ียว ม่าน เม็ง ลาว ชาวไต คูลวา ผาลีห้อแกว ก็ชนะทุกแห่ง...” 6,๗๗ นอกจาก 
ปัญหาเอกภาพภายในนี้แล้ว ปัญหาการแข่งชันทางอำนาจระดับอาณาจักรต่าง ๆ ขณะน้ันก็เป็น 
ปัญหาสำคัญที่ตำนานขุนเจืองได้เข้ามามืล่วนในการคลายความตึงเครียด เนื่องจากอาณาจักรล้าน 
ข้างขณะน้ันเริ่มเข้มแข็งข้ึน อาณาจักรสุโขทัยก็มื “พระร่วง” เป็นผู้นำที่เลี่องลือในฤทธี้อำนาจ

ภายหลังถูกแกํใขโดยง่ายจากกรณี “พระร่วงทำผู้” พระยามังรายได้มืบทบาทไกล่เกลี่ยให้ 
เรื่องสงบลงพร้อมทั้งกระทำลัตย์สาบานคืนดีเป็นมิตรกัน สถานการณ์ทางสากล โดยเฉพาะทางด้าน 
จีน กลับเป็นปัญหาสำคัญเนื่องจากขณะนั้นราชวงค์หยวนได้ขยายอำนาจลงมาตีหัวเมืองยุนนาน
และไทลื้อสิบสองพันนา ตำนานขุนเจืองเล่าซํ้าอยู่หลายฉบับว่าบรรดาหัวเมืองเหล่านั้นต่างเป็น
บ้านฌืองที่เคยล่งเครื่องราชบรรณาการแก่ขุนเจืองมาก่อนทั้งสิน และพระยาบังรายก็ได็ให้ความ
ข่วยเหลือแก่ผู้น์าไทยใหญ่ลามพี่น้องในการต่อด้านกองทัพมองโกล ปี,พ.ศ.๑๙๓ .๕ จักรพรรดิกุบไล 
ข่านจืงล่งกองทัพมาโจมตีอาณาจักรล้านนา (ตามเอกสารจีนเรียกว่า “ปาไป๋ชีฟู” “๘๗ ) แต่ไม่ประสบ

*๗๔ โปรดดูรายละเอียดใน ลรัสวดี อีองลฤล. ประวู้พิศาสตf ล้านนา. พนา «o< r- ««âr.

*๗'* ดูลำดับกษัตริย์ผู้ครองนครเงินยางสายตระภูลลวจักราชจนกงพระยาม้งรายใน ตำนานพื้นเมืองเอียงใหม่ ปริวรรตโดย อ^ณรัตน์ 

วิเอียรเอียว และ เดวิด เค. วัยอาจ. (เอียงใหม่: ตรัสวิน, ๒๙๙«ท), หน้า (๒๙).

*๗๖ ตำนานเมืองพะเยาฯ. ด้างแดัว, อีดเดันใด้โดยผู้ด้าง.

*๗๗ ด้วน สืเอีง และ อ ุพนย ์ ธงไชย. ประวัติศาลตริดัานนา'ไทยลมัยราช'วงดัม้'งราย'จากเอกฟึาร่จีน. หน้า «-๙.
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ความสำเร็จ เนื่องจากจักรพรรดิกุบใลข่านทรงสินพระชนม์ลงในปีพ.ศ.๑ * *ะ๓๗ แต่อย่างไรก็ตาม 
ระยะดังกล่าวตำนานรุนเจืองที่เล่าถึงชัยชนะที่มีต่อบ้านเมืองต่าง ๆ จนแม้จีนยังต้องยอมรับในเดชานุ 
ภาพ ถูกนำมาใชัเสริมต่อเป็นการเฉลิมพระเกียรติพระยาม์งราย แสดงนัยว่าพระยาม์งรายคือ ผู้สิบ 
อำนาจและความยิ่งใหญ่ของชุนเจือง เพราะครั้งหนึ่งบรรพชนต้านนาในยุคที่มืรุนเจืองเป็นผู้นำนั้น
เคยมืชัยเหนือดัต^จากทางทิศนั้นมาแต้ว

การใชัตำนานลักษณะนี้พบว่าเกิดขึ้นอีกครั้งในระยะที่ต้องรบยับเครือข่ายรัฐใทยสยามลุ่ม 
แม่นํ้าเจ้าพระยา ที่มือโยธยาเป็นศูนย์กลางสำคัญ “๘* มืเรึ่องเล่าปรากฏการกระทบกระทั่งยันหลาย 
คร้ังในเร่ืองความลัมพ้นธ์ระดับรัฐต่อรัฐ และกษัตริย์ต่อกษัตริย์ แม้จะจบลงต้วยชัยชนะของฝ่ายอ 
โยธยาในที่สุด แต่เหตุการณ์ความชัดแย้งนี้ก็ใต้หยั่งลึกในความทรงจำของบรรพชนต้านนา ตำนาน 
ชุนเจืองเกิดโครงเรื่องแทรกเข้ามาตอบโต้ยับสถานการณ์ดังกล่าวนี้ ด้วยการเล่าอย่างแยกขาดจาก
ข้อเท็จจริงภายนอก คือ เล่าว่าอโยธยาและหงสาวดีก็เป็นหนึ่งในบ้านเมืองต่าง ๆ ที่เคยต้องอ่อน'น้อม 
ต่อรุนเจือง บรรพชนผู้ย่ิงใหญ่ของตนน้ันเอง ทั้งนี้ก็โดยอ้างอิง/เชื่อมโยงยับโครงสร้างเข้งพื้นที่ของ 
จักรวาลท้ศนํที่ยึดถือชมพูทวีปเป็นศูนย์กลางโลก ชื่งเป็นเครื่องยีนยันใต้อย่างหนึ่งว่าพุทธศาสนาเริ่ม 
เข้ามามือิทธิพลต่อโครงเรื่องในตำนานวีรบุเษของต้านนา การแสดงบุญอำนาจของกษัตริย์ผู้เป็น
ใหญ่เหนือกษัตริยีอี่นจืงต้องแสดงผ่านการเป็นใหญ่เหนือชมพูทวีป

กรณีชุนเจืองม์กปรากฏในเรื่องเล่าคำทำนายเมื่อตอนแรกเกิด เซ่นว่า “หมอดูทำนายว่า ราช 
กุมารองค์นี้จักเป็นเอกราชปราบชมพูทวีปทั้งมวล จักมืเดชอานุภาพมากนัก” “๘๙ และในนิมิตรฝัน 
เกี่ยวยับการจับข้างที่เทวดามาบอก “ถ้ามหาราชเจ้า1ใต้ดัวแรก จักปราบทวีปท้ัง ŒT ถ้าไต้ตัวที่ ๒ จัก 
ปราบชมพูทวีป ถ้าไต้ตัวท่ี ๓ จะไต้ครึ่งทวีป” 0CO พิเคราะห์ตามเนี้อความข้างต้นก็จะเห็นไต้ว่า 
แท้จริงแต้วเทวดาที่มาบอกรุนเจืองในความฝันนั้นคือ ปราชญ์ทางพุทธศาลนา ที่เอาคติภูมิศาลตร ั
โลกและจักรวาลแบบพุทธศาสนามาเล่าเสริมเติมความเข้าไปนั้นเอง

ข้อสำคัญปราชญ์ดังกล่าวท่านยังเป็นฝ่ายต้านนาที่ใข้ตำนาน “ข่ม" พม่า มอญ ไทยใหญ่ 
จนถึงไทยสยามที่เป็นคู่แข่งทางอำนาจของต้านนาขณะนั้นด้วยชํ้า เข่น ที่ท่านเล่าเสริมความเอาไว้ว่า 
“แต่น้ันมาส่อและแกวทิศตะยันออก ทิศเหนือ ทิศใต้ เมืองโกลัมพี คลิงราช หงสาวดี อโยธยๆ ก็

“อโยธยา” เป ็นช ี่อเต ิมของอย ุธยาต«นส ัน ต ั้งขนตามแนวค ิดเก ี่ยวก ับร ั3 และสถาบ ันกษ ัตร ิย ์แบบเทาราชา (ด ูรายละเอ ียดใน นิธิ 

เอ ียวศรีวงพ ์ และอาคม พ ัฟ ้ย ะ. ศรีรามเทพนคร; รวมความเร ียง'ว ่าด ็วยประ'ว ้พ ิคาสตร ัร!je t iาตอนส ัน (ท ุงเทพฯ: สำนกพ ิมพ ์มต ิชน, 

faârarar), หน้า « ๙  - toâr, tac.) ต ่อมา'ในร ัชสม ัยสมเด ็จพระนเรศวร'V[เรมเร ียกเพ ี้ยนเป ็น ‘•อยุธยา" (ภ ูรายละเอ ียดใน ว ิน ัย  พงพ์ศรี 

เพียร. “ความสำค ัญของร ัชกาลลมเด ็จพระนเรศวรมหาราชในประว ัต ิศาสตร ั!ทย.” ใน  ๅฒ ิข ัย ยูลคิลป็. (บก.). สมเด ็จพ ระนเรศวร 

มหาราช (too ป ีชองการครองราชย ์(ท;งเทพฯ: คณ ะกรรมการชำระประว ัต ิศาลตร ัไทย, ๒ * 01๓), หน้า arc -  «9๒๐).

*๗* ตำนานเม ืองพะเยาฯ. หน้า «9C.

เรองเดียวกัน, หน ้า ๑๙.
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น้อมถวายดอกไม้เงินทองแต่นั้นมานล’’ “อโยธยา” แม้เป็นชื่อเมืองในตำนานเทพปกรณ์ฮินดู/
พราหมณ์ ที่อาจไม่มือยู่จริงในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้เลยก็ใด้ ทว่าเราก็ไม่ควรลืมว่าเหตุที ่
ศูนย์กลางลุ่มแม่นั้าเจ้าพระยาใช้นามเมืองอโยธยานั้น นอกจากจะแสดงความสัมพันธ์กับสถานะ
กษัตริย์ตามคติถือพระรามเป็นใหญ่แล้ว ย์งแสดงถืงระบบอำนาจที่อาจมือยู่จริงก็ใต้ ฟน การที่อโยธ 
ยามืความสัมพันธ์กับละโว้หรือลพบุรี (เมืองของพระลพ โอรสพระราม ส่วน “ละโว้” น่าจะเป็นซึ่อที ่
ซนพื้นเมืองใช้เรียกกันมาแต่เดิม) ในฐานะเมืองลูกหลวงนั้นก็เป็นเมืองสำหรัมโอรสองค์โต คีอมื
ความสัมพันธ์บางอย่างที่สอดคล้องกันระหว่างจักรวาลทัศน์ในแง่ที่เป็นแบบแผนของอุดมคติและ 
จารีตประเพณีการให้สิทธิธรรมแก่โอรสอาจุโสสูง (ซึ่งยังต้องพิสูจน์บุญอำนาจอีกอย่างไม่สินสุด)

การตกอยู่ใต้อำนาจพม่า/มอญร!วงปลายอยุธยา มีผลอย่างสำคัญทำให้พระเจ้ากาวิละ ผู้ 
ครองนครเชียงใหม่ระยะ พ.ศ.๒๓๒๕ -๒๓<* * ๙  พยายามพื้น,ยู่จารีตประเพณีของล้านนา เอกสารใบ 
ลาน ตำนาน พงศาวดาร ถูกร้ือพ้ืนข้ึนมาอีกคร้ัง เนื่องจากดินแดนล้านนากำสังมืการสร้างบ้าน 
แปลงเมืองขึ้นใหม่ในความดูแลของเจ้ากเงเทพฯ มีการเขียนประวัติศาสตร์ราชวงคัของตนสร้างสิทธ ิ
ธรรมลืบเน่ืองไปจนถืงสม้ยพระเจ้าพรหมในตำนานสิงหนว้ติ ระยะนี้ทุทธศาสนาไต้กลายเป็นยัต
ลักษณ์เฉพาะที่แสดงถึงความi งโรจน์ของล้านนาที่เคยมืมาในอดีต ชุนเจืองถูกสอดแทรกคัวบทให้คำ 
ยกย่องว่าเป็น “ธรรมิกราช” ตามคติพุทธศาสนา คัดต่อลบเลือนส่วนที่เคยเป็นผีเป็นแถนทิ้งไปเลืย 
กลายเป็นตำนานที่ไม่สัมพันธ์กับพิธีกรรมความเชื่อและชีวิตทางวัฒนธรรมของประชาซน

แต่การจัดวาง "ความเป็นอ่ืน” นั้นเกิดขึ้นกับต้นลายตระกูลของชุนเจือง คือ พญาลวจักราช 
จากเอกสารใบลานเก่าของเมืองเชียงแสนระบุนามเรียกกษัตริย์พระองค์นี้ว่า “ลาวจงโอปปาติกะ”

คติทางพุทธศาสนาไต้เช้ามามืบทบาทสร้างอัตสักษณ์ความเป็นกษัตริย์อย่างเต็มที่ ทิ้งนี้ก็โดย 
อาคัยการดีความคำสอนสำคัญ เๆ !น มหาซนลมมติ, อเนกนิกรสโมสรสมมติ, จักรพรรดิราช, ธรรม 
ราชา และธรรมิกราช เป็นต้น สอดรับกับความเปลี่ยนแปลงต้านคติเกี่ยวกับรัฐและสถาบันกษัตริย ์
ในอาณาบริเวณภาคพื้นเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ระยะเดียวกัน แม้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า 
จุฬาโลกเองก็ทรงสถาปนาองค์ในฐานะ “ธรรมิกราชา” เชีนเดียวกัน โดยคติดังกล่าวสร้างความชอบ 
ธรรมแก่สถาบันกษัตริย์เป็นอย่างสูง การแพร่ขยายของคติความนิยมดังกล่าวมือีทธิพลต่อการมอง 
โลกอดีต ไม่มีการเล่าชีวิตหลังความตายของชุนเจือง ไม่ว่าจะ^ปผี เทพ หรือภพภูมิอ่ืนใดที,สูงล่งกว่า 
น้ี นอกจากบอกเพียงว่า “อายุ ๗๗ ไปล่ปรโลก” ต่อมามืความพยายามของฝ่ายล้านนา
ตะวันออกที่มืศูนย์กลางอยู่ที่นครน่าน ในการเล่าตำนานตามแบบฉบับของตนเอง ปีพ.ศ. ๒ararb

เร่ืองเดียวกัน, ฃีดเกันใสัโดยผู้อัาง.

*๘๒ พื้นเมธงเชียงuflu ปริวรรตโดย สร้สวดี อ*องสทุล. (ก^งเทพฯ: อัมรินทริ, ๒4-orb), หน้า ๒0-,

* ๘'” ตำนานพื้นพองเชียงใหม่. หน้า <9๒.
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พระเจ้าสุริยพงคัผริตเดช เจ้าผู้ครองนครน่าน ได้มีพระกระแลรับลังให้แลนหลวงราชสมภาร แต่ง 
“พงศาวดารลานนา” ขึ้นถวาย โดยสืบเนื่องจากการที่พระเจ้าลุริยพงคัผริตเดชทรงมีพระราชดำริดังนี

“คิดรำพึงพิจารณาดูในพื้นวงศาพระมหากษัตริย์เจ้าและเจ้านาย ซ่ึงอัน 
ได้เป็นใหญ่ ได้เสวยราชลมบ็ติสิบ ๆ มา ตั้งแต่สันตานุสันตติโน้นมาแล คือ 
ต้ังแต่พระโพธิสัตว์แห่งเรา ปางเมื่อเป็นพระยาสามันตราซ ตั้งแต่ปฐมทลบ็อันนี 
มาด้วยลำดับมหาชัดติยราชวงศาสิบ ๅ มาตราบถึงไนสมัยนี้ ก็เป็นที่สาบสูญตก 
หายไปสิน ก็พอได้รู้เห็นแต่เล็กน้อย หาเนื้อแนวมิได้ฉะนั้น เราเป็นเจ้าจีงมี 
อาชญาบังคับลังให้แลนหลวงราชลมภาร เป็นผู้พิจารณาเสาะสืบตรวจหาริบรวม 
ได้แล้ว ก็ให้แสนหลวงราชสมภา?เป็นผู้เรียบเรียงเซียนไว้ไห้เป็นหสักฐานม่ันคง
สิบไปภายหน้า ให้ได้รู้เชินชั่วลุกหลานหลิดหลี้,, SK<r

การเป็นอสระปกครองตนเอง มีกษัตริย์และเจ้านายดูแลการภายในได้อย่างมีระเบียบมั่นคง 
มีอดีตอันยิ่งใหญ่ผ่านเรื่องเล่าของวีรบุรุษในตำนาน เป็นประเด็นสำคัญในการเซียนตำนานและ
พงศาวดารพื้นถิ่นระยะเดียวกับรัชลบัยพระเจ้าลุริยพงคัฯ เนื่องจากการเปลี่ยนแปลงใน
ความสัมพันธ์เชิงอำนาจที่มีต่อกรุงเทพฯ เริ่มปรากฏโฉมอย่างใหม่ขึ้นมา ระบอบอาณานิคมภายใน 
กระทำต่อความสัมพันธ์ดังกล่าวให้เป็นไปในแง่ชองการรวมศูนย์อำนาจผูกชาดเบ็ดเสร็จ 
ความสำเร็จบนพื้นฐานระบอบดังกล่าวเป็นผลประโยชน์ของรัฐลมนุรณาญาสิทธี๋สยามที่ถือกำเนิดใน 
พุทธศตวรรษท่ี tear โดยตรง

นอกจากนี้ คติเบื้องหลังภาพลักษณ์ขุนเจืองที่สะท้อนอิทธิพลจักรวาลทัศน์แบบพุทธ-
พราหมณ์ ตามที่ปรากฏใน “ตำนานโยนก” ของพระยาประชากิจกรจักร์ ที่ปรากฏขึ้นในระยะ
ดังกล่าว บังถือได้ว่าเป็นการขึ้นยู่จุดสูงสุดของคติความเชื่อแบบใหม่ แม้อ้างอิง/เชื่อมโยงกับตำนาน 
พื้นเมืองที่มีอยู่แต่เดิม และพระยาประชากิจกรจักรัก็เพียงแต่เป็นผู้รวบรวมเข้าไว้ไนที่เดียวกันอย่าง 
เป็นระบบเท่าน้ัน กระนั้นก็ตามหากอ่านเปรยบเทียบดูระหว่างตำนานต้นฉบับกับตำนานโยนกฉบับ 
น้ืก็'จะเห็น1ได้'ว่า มีการใช้คำและการดีความอย่างใหม่เกิดขึ้น ชื่งมีผลอย่างสำคัญในการชยาย *

*๘๔ {รองราชวงศปกรณ์ พงศาวดารลานนาไทย. ใน ประยุมพงศาวดารฉบับหอสรเดแห่งชาติ เล่น gr (ก}งเทพฯ: สำนักพิมพ์กัาวหน้า,
๒ar๐๗), หน้า en en ยา — ผ oi<r.

โปรดดู สมเกียรติ ว้นทะนะ. “เมืองไทยยุคใหม่: ลัมพ์นธภาพระหว่างร้ฐกับประวัติศาสตร์สำนก.” ใน สมบัติ จันทรวงพ์ และ 
ชัยวัฒน์ สกาอานนพ์. {บก.). ธยุ่เมืองไทย : รวมบทความทางลังคมการเมือง เพอเป็นเกียรติแด่ ศาสตราจารย์เสน่พ์ จามริก ใน

สำนักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตf, ๒âr๓๐), หน้า ๗«ร-ร»๒๓.
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พรมแดนความท]! พระยาประชากิจกรจ้กfมองชุนเจืองว่าเป็น “จักรพรรดิราชปราบชมพูทวีป” 9Cb 
ไม่เพียงแต่คติพุทธ-พราหมณ์ชื่งเป็นของอินเดียเดิมเท่านั้น ด้านจีนชุนเจืองย้ง “ได้รับอ๋องแต่เจ้า
แผ่นดินจีนวงดี’ชองให้เป็นไหญ่ในเมืองแกวประก้นภูเหิด” 8C๗ ตะวันออกกับตะวันตก (อินเดียกับจีน) 
ผสมปนเปกันอย่างน่าทึ่งทีเดียว

จึงเป็นอ้นส2ปได้ว่า ขณะที่ “ชุนเจือง" ไนความคิดความทรงจำของกลุ่มชนตระภูลไท-ลาว 
ได้วิวัฒน์กลายเป็นวีรบุเษในคติความเชื่อทางพุทธศาลนา เรื่องราวของชุนเจืองกลายเป็นต้นเด้าของ 
การเข้ามาของพุทธศาสนาในดินแดนแถบลุ่มแม่นํ้าโขง แสดงเงื่อนไขการยอมรับนับถือพุทธศาลนา 
ของบรรพชน แต่สำหรับกลุ่มชนข่า “ชุนเจือง” กล้บเป็นวีรบุfษในตำนานตามคติความเชื่อดั้งเดิม 
อดีตผู้นำทึ่ทรงอำนาจเหนือกลุ่มซนผู้ปกครอง ที่จะกลับมาชื่นำการต่อผู้ปลดปล่อยพวกตนจากการ 
ปกครองของลาวและไทย *** ชุนเจืองในคติความเชื่ออย่างหลังนี้เอง กลายเป็นฐานทางด้าน
อุดมการณ์ของกบฏข่าด้ังแต่คร้ังต้นรัตนโกสินทร์จนถึงต้นพุทธศตวรรษท่ี ๒* *

พระยาประรากิจกรจักf  พงพาวพารโยนก (ก{งเทพฯ: พลังวิทยา, ๒ *•«๖), หนา ๒๓*.

*๘๗ เรื่องเพยาก้น, หน้า ๗.

กำพล จำปาพันลั. “ธุนเจือง: วีรบุเษในเทาตำนานตามแบบฉบับาฒนธรรมไท-ลาว." วารลๆรเมืองโบราณ ปีที่ ๓<r ฉบับที่ « 

(มกราพม -  มืนาพม ๒ * * «), หน้า *๒  - ๖๒.
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ภาพ 6. ข่าในแขวงหลวงพระบาง 
(ที่มา: Malglaive, 1999: 192 )
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