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บทที่ 1 

 
บทนํา 

 
ความเปนมาและสภาพปญหา 
           
             นานมาแลวที่มนุษยชาติพยายามคนหาคําตอบใหกับตัวเองวา      มนุษยทุกคนควรมีสิทธิประเภท
หน่ึงอันเปนสิทธิประจําตัวไมอาจโอนใหแกกันได    และไมอาจถูกทําลายลางไดโดยอํานาจอื่นใด    ขณะ
เดียวกันท่ัวโลกมีการตอสูดิ้นรนเพื่อใหไดสิทธิเชนวานี้มา    ระหวางผูปกครองและผูใตปกครอง     โดยที่ 
ผูปกครองเปนพวกท่ีมีอํานาจนําทางการเมือง      และเปนผูกําหนดนโยบายบริหารรัฐโดยมีอํานาจใหหรือ 
ลิดรอนสิทธิได    สวนผูใตปกครองเปนผูที่ควรจะไดรับสิทธิ    ซึ่งสิทธิที่วานี้เปนสิทธิของมนุษยสามารถ 
แบงออกเปนสิทธิในชีวิต  ,  สิทธิในการยอมรับนับถือ  ,  สิทธิในการดําเนินชีวิต     และการพัฒนาตนเอง 
ไดตามแนวทางที่ชอบธรรม ซ่ึงสิทธิประเภทนี้เพิ่งจะไดรับการขนานนามเมื่อศตวรรษที่ 20 วา        “สิทธิ  
มนุษยชน  (human rights)”1     สิทธิมนุษยชนมิไดหมายความเพียงสิทธิและเสรีภาพที่ไดมาจากการตอสู  
เชน       การชุมนุมประทวงหรือการกําหนดเปนกฎหมาย เพราะสิ่งเหลานี้เปนเพียงเครื่องมืออยางหนึ่งใน
การเรียกรองสิทธิมนุษยชนเทานั้น  ความนาสนใจของสิทธิมนุษยชนคือทําอยางไรจะใหมีการสรางสรรค
วัฒนธรรมและการอยูรวมกันอยางสันติสุขระหวางเพื่อนมนุษย ปราศจากการแบงแยกกีดกัน    ยอมรับใน
คุณคาของมนุษยวาทุกคนควรไดรับการยอมรับนับถือในสิทธิขั้นพ้ืนฐาน   ซึ่งมีเสมอเหมือนและเทาเทียม
กัน ดังนั้นไมวาจะเปนความคิด,เชื้อชาติ , สีผิว หรือถิ่นท่ีอยู ฯลฯ  ท่ีแตกตางกันยอมจะไมทําใหสิทธิเหลา
นี้เปลี่ยนแปลงไป  ทั้งนี้ เพราะมนุษยทุกคนเกิดมาพรอมกับสิทธิในความเปนมนุษย    ความพยายามสราง
ทัศนคติของโลกใหปราศจากความอยุติธรรม , ความแบงแยก   ฯลฯ ทําใหเกิดวิธีการในการคุมครองสิทธิ
ของมนุษยน้ีขึ้น       ซ่ึงปจจุบันทั่วโลกยอมรับการคุมครองดวยวิธีการทางนิติบัญญัติโดยการรางกฏหมาย
ขึ้นมาเพื่อปกปองสิทธิ   จึงเปนท่ีมาของปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   (The Universal Declaration 
of  Human Rights) ซึ่งไดบัญญัติไวในสวนที่เกี่ยวกับสิทธิทางเศรษฐกิจและสังคม2 

                                                           
1 นพนิธิ  สุริยะ, สิทธิมนุษยชน.(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง,2520 ) ,หนา 25-28 
2 The Universal Declaration of Human Rights , 1948 
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ดวยเหตุที่ประดาประชาชนแหงสหประชาชาติ   ไดยืนยันไวในกฎบัตรขอที่ 2 ถึงความเชื่อมั่นใน

สิทธิมนุษยชนขั้นพื้นฐาน,    ในศักดิ์ศรีและคุณคาของตัวบุคคลและในความเสมอกันแหงสิทธิของทั้งชาย
และหญิง    และไดตัดสินใจที่จะสงเสริมความกาวหนาทางสังคมตลอดจนมาตราฐานแหงชีวิตใหดีขึ้นได  
มีเสรีภาพมากขึ้น 3 
ขอ  2     “บุคคลชอบที่จะมีสิทธิและเสรีภาพประดาที่ระบุไวในปฏิญาณนี้, ทั้งนี้โดยไมมีการจําแนกความ
แตกตางในเรื่องใด ๆ ,เชน เชื้อชาติ , สีผิว , เพศ , ภาษา , ศาสนา , ความเห็นทางการเมือง , หรือทางอื่นใด, 
ชาติหรือสังคมอันเปนท่ีมาเดิม, ทรัพยสิน, กําเนิด, หรือสถานะอื่นใด 

นอกจากนี้การจําแนกขอแตกตางโดยอาศัยมูลฐานแหงสถานะทางการเมืองทางดุลอาณาหรือทาง
เรื่องระหวางประเทศของประเทศ หรือดินแดนซึ่งบุคคลสังกัดจะทํามิได      ทั้งนี้ไมวาดินแดนดังกลาวจะ
เปนเอกราชอยูในความพิทักษมิไดปกครองตนเองหรืออยูภายใตการจํากัดแหงอธิปไตยอื่นใด.”4 

อยางไรก็ตามในการอางอิงปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนเปนแนวทางหลัก     แตมิใชยึดถือ
วาปฏิญญาสากลฯ นี้จะเปนหลักการท่ีสมบูรณที่สุดในการคุมครองสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงศาสตราจารยเสนห 
จามริก  เสนอแนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนในคําช้ีแจงโครงการศึกษาวิจัยเรื่อง พัฒนาการสิทธิมนุษยชน
ในประเทศไทยวา “การยึดมั่นถือมั่นในหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงเปนแนวโนมนิยมใน 
เชิงวิชาการ    และสําหรับนักปฏิบัติการดานสิทธิมนุษยชน    (human  rights  activist)      เปนจุดออนของ 
กระบวนการสิทธิมนุษยชนทั้งภายในและภายนอกประเทศเปนแนวนิยมท่ีทําใหสิทธิมนุษยชนดูเปนเรื่อง   
พื้น ๆ โดยเปนเพียงอาศัยใชปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน               เปนมาตราฐานอางอิงเพื่อสํารวจ
ตรวจสอบ  การประพฤติปฏิบัติตาง ๆ สอดคลองหรือฝาฝน มาตราฐานสากล อยางไรหรือไมเทานั้น    ผล
คือเรื่องราวของ “  สิทธิมนุษยชน ”       มีความหมายผิวเผินถึงการรณณรงคเรียกรองสิทธิ ความเปนธรรม          
และเสรีภาพของประชาชนกับรัฐบาลเผด็จการหรือนักโทษทางการเมืองเปนสวนใหญ” 5  

 ในการศึกษาครั้งนี้ไดนําหลักธรรมแหงพระพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสเขามา
เชื่อมโยงทางความคิดในเรื่องสิทธิมนุษยชน         เนื่องจากตัวผูศึกษาเองไดเคยศึกษาผลงานของพระสงฆ
ที่ไดรับการยอมรับวาสามารถถายทอดหลักธรรมไดเปนอยางดีหลายรูปดวยกัน เชน ทานพุทธทาสภิกขุ  ,  

                                                           
3 คณะอนุกรรมการสิทธิมนุษยชนและสันติภาพ จัดทํา ,เอกสารสิทธิมนุษยชนของสหประชาชาต,ิหนา 7 
4 เร่ืองเดียวกันหนา 11 
5 เสนห จามริก , พัฒนาการสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย  : คําช้ีแจงโครงการศึกษาวิจัย  (กรุงเทพฯ : สถาบันไทยคดีศึกษามหาวิทยาลัย  
   ธรรมศาสตรและมูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร,2528 ),หนา 3 
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พระอาจารยพยอม กัลยาโณ    และพระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตโต)  เปนตน         ซึ่งผูศึกษามีความสน
ใจในคําสอนของทานพุทธทาสภิกขุ ทั้งจากปาฐกถา ,    หนังสือสอนธรรมะจํานวนมากมายที่ทานแตงไว
ให     จากการศึกษาพบวาทานไดอธิบายหลักธรรมดวยกุศโลบายตาง ๆ     ทําใหสามารถเขาใจหลักธรรม
ไดงายขึ้นมาก       และจุดเดนน่ีเองท่ีเปนสาเหตุสําคัญท่ีทําใหผูศึกษาหยิบยกความคิดของทานพุทธทาส
มาศึกษา     อีกทั้งทานยังสามารถเสนอหลักธรรมซึ่งสัมพันธกับการเมืองไดเปนอยางดี   เปนเอกลักษณ  
การกลาวถึง “การเมือง” ตามความคิดของทานพุทธทาสนั้นคือ      การมุงใหมนุษยสามารถอยูรวมกันใน
สังคมไดอยางปกติสุข  ซ่ึงอาจแตกตางหรือคลายคลึงกับความคิดของนักรัฐศาสตรอ่ืน ๆ    แนวคิดของ
ทานตองการชี้นําสังคมใหเขาสูภาวะธรรมชาติดั้งเดิมไรซึ่งการเบียดเบียนกันระหวางมนุษย           และยัง
สงเสริมการสรางสัมพันธภาพระหวางมนุษยอีกดวย การที่มนุษยถูกครอบงําดวยกิเลสตัณหาทําใหมนุษย
ขาดความสมบูรณในความเปนมนุษย ซึ่งมนุษยจะไมตางจากสัตว มีความรูสึกเหมือนสัตวคือ กิน นอน 
และการสืบพันธุเกิดอัตตายึดถือตนเองเปนศูนย กลางจนทําใหมนุษยมองไมเห็นธรรมชาติของสิ่งตาง ๆ   
เกิดทุกขเวทนา และ ขัดขวางการแสดงกรุณาตอผูอ่ืน    ปญหาของสังคมเกิดจากความเห็นแกตัว จน
ละโมบเอาแตสวนเกินจากสังคม หรือมนุษยดวยกันเอง6    คําสอนที่แสดงใหเห็นไดชัดเจนถึงการมอง
ความเปนมนุษยอยางเทาเทียมกันของทานพุทธทาส ที่กลาววา   “ในจักรวาลมีดวงดาวมากมาย         ดวง
ดาวมันอยูบนทองฟาดวยระบบสังคมนิยม    ทําใหจักรวาลอยูได     หากไมมีดวงดาวก็ไมมีจักรวาล     
ดวงดาวแตละดวงไมวาจะเปนดาวเคราะหหรือดาวฤกษ    ยอมมีวงโคจรเปนของตนเอง  จึงไมเกิดการชน
กัน  แตน่ันไมไดหมายความวาดาวแตละดวงไมมีปฎิสัมพันธซ่ึงกันและกัน” 7    เชน   โลกและดวงจันทร
ตองมีการพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกันสงผลใหเกิดปรากฏการธรรมชาติตาง ๆ     ซึ่งเปนการมองดวงดาววา
ไมวาจะแตกตางกันเพียงใดแตนั่นก็คือ    หนึ่งในภาพรวมของจักรวาล    จากที่กลาวมาเปนการ
อุปมาอุปไมยวามนุษยยอมมีความเทาเทียมกันในสังคมมนุษย  แตละคนจึงเปนหนึ่งในภาพรวมของสังคม     
การท่ีมนุษยไมพยายามเอาสวนเกินจากกันและกันยอมทําใหไมเกิดการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน             
สิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ--มนุษยชน     เปนการกําหนดหลักการเพื่อปองกันการเบียด
เบียนเอาสวนเกินจากกันและกันในทางปฏิบัติการศึกษาหลักธรรมที่มีความสัมพันธกับการเมืองจะชวย
ลดชองวางระหวางหลักการสิทธิมนุษยชนแหงปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน        กับสภาพสังคม
ไทย  และแกไขความลักลั่นระหวางหลักการและการปฏิบัติไดดวย ผูศึกษาเชื่อวาหลักการสิทธิมนุษยชน
เปนการแกไขปญหาของมนุษยในระดับปจเจกชน    โดยมุงหวังเพ่ือผลในระดับสังคมเปนความสงบสุข

                                                           
6  พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค สแวเรอร บรรณาธิการ ,ธัมมิกสังคมนิยมของทานพุทธทาสภิกขุในธัมมิกสังคมนิยม : บทนํา (กรุงเทพฯ : สํานัก 
   พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529 ),หนา 36 
7  เรื่องเดียวกันหนา 26 
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สวนรวม เพราะสังคมไมอาจจะสงบสุขไดหากมนุษยภายในสังคมไมสงบสุขซึ่งพุทธศาสนาก็เชนกันท่ี
ปฏิบัติธรรมเพื่อมุงสูความนิพพาน      แตมิไดเพื่อระดับปจเจกชนอยางเดียว        แตความมุงหมายสูงสุด
คือสภาวะธรรม ท่ีทุกสิ่งอยูรวมกันอยางเปนสุข  เปนการแสดงถึงความละเอียดออนถึงขั้นจิตวิญญาณของ
พุทธศาสนา      การศึกษาครั้งนี้จึงเปนการศึกษาในความสัมพันธระหวางอุดมการณสิทธิมนุษยชนแหง
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน      กับ หลักธรรมแหงพุทธศาสนาผานการศึกษาตีความของทานพุทธ
ทาสภิกขุ   โดยแนวทางการศึกษานี้คิดบนพื้นฐานที่เชื่อวาภาษาหรือตัวอักษรเปนสัญลักษณ  (symbolic)  
ที่มนุษยสรางขึ้นใชในการสื่อสารระหวางมนุษยตอมนุษยดวยกันเอง  ดังนั้นไมวาบทบัญญัติแหงปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   หรือพระไตรปฏกแหงพุทธ--ศาสนา  เปนเพียงรูปแบบการสื่อสารอยางหนึ่ง
ที่ทําใหมนุษยทราบทั่วกัน              แตท้ังนี้การที่มนุษยจะรับทราบความหมายจากสื่อ  จําเปนท่ีตองผาน
การตีความเพ่ือใหไดความหมายและความเขาใจในสารนั้น  ทําใหภาษาก็ไมสามารถสื่อเจตนารมณของผู
เขียนหรือผูพูดไดอยางสมบูรณ       ผูศึกษายังเชื่ออีกวาการตี--ความสิ่งที่มนุษยรับรูดวยประสาทสัมผัส
ตาง ๆ       มีความแตกตางกันอันเนื่องมาจากการตีความที่ติดกับบริบทของตัวผูตีความเอง         แมกระท่ัง
สิ่งท่ีผูศึกษากําลังเขียนอยูเวลานี้ก็ตามก็ยังไมสามารถกาวพนขอจํากัดที่กลาวมาแลวขางตนได   ดังนั้นการ
ศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   และหลักธรรมในงานเขียนของทาน
พุทธทาสอาจมีทั้งความเหมือนและความแตกตาง         เพราะเกิดจากความสับสนของการตีความ         ผู
ศึกษาไมไดตองการศึกษาเพื่อบอกเพียงวางานเขียนท้ังสองชิ้นดังกลาวเขียนไววาอยางไร     หรือพยายาม
ศึกษาวางานเขียนท้ังสองเขียนเหมือนหรือแตกตางกันในขอความใดซึ่ง   เปนการติดยึดในระดับของ
ภาษาเทานั้น    แตผูศึกษาพยายามอานและฟงเพื่อทําความเขาใจกับความหมายและความคิดรวมยอด  
(concept) ในเบื้องลึกกวาภาษาที่เห็นดวยตาเปลา     รูปแบบการศึกษาครั้งนี้จึงออกมาในลักษณะของการ
เปรียบเทียบและเชื่อมโยงความคิด       โดยผูศึกษาตองทําการศึกษาตั้งแตการกอรูปความคิดของทั้งสอง
แนวคิดจนกลายเปนปรัชญาและปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน      จากนั้นจึงจะสามารถวิเคราะห
ความเหมือนหรือแตกตางกันไดในเบื้องลึก          และในความเหมือนหรือแตกตางนี้เอง     จะทําใหผู
ศึกษาทราบไดวาความคิดทั้งสองสามารถจะเชื่อมโยงกันไดอยางไร  ทั้งนี้เพราะอาจมีแนวความคิดบางแง
มุมที่สนับสนุนหรือชวยแกปญหาใหแก  หรือกลับกันอีกดานหนึ่งอาจขัดแยงกันจนไมสามารถเชื่อมโยง
กันได และนี้คือสิ่งที่ผูศึกษามีความสนใจใครรู 
 
วัตถุประสงคในการวิจัย 
การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงคดังนี้ 
1.เพื่อศึกษาแนวคิดและที่มาของสิทธิมนุษยชนสากลตามหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน            
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2.เพื่อศึกษาความคิดของทานพุทธทาสภิกขุ 
3.เพื่อศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากล และความคิดทางการเมืองของทาน  
   พุทธทาสภิกขุ 
 
ขอบเขตการวิจัย 
ผูวิจัยกําหนดขอบเขตของการวิจัยครั้งนี้ 
1.ศึกษาประวัติศาสตรการกําเนิดสิทธิมนุษยชนจากแนวคิด    และเอกสารทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับสิทธิ    
   มนุษยชน เชน มหากฎบัตรแมคนาคาตา , คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา  เปนตน    อันเปนที่มา       
   ของหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน 
2.ศึกษาแนวคิดและคําสอนในการตีความพุทธศาสนาของทานพุทธทาสภิกขุจากชีวประวัติ  ,  งานเขียน ,      
   งานรวบรวมปาฐกถาของทานพุทธทาสภิกขุ   ,   งานเขียนซึ่งตีความความคิดทางการเมืองของทานพุทธ   
   ทาสภิกขุ ที่มีเนื้อหาในการแสดงความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสภิกขุ    ซึ่งสามารถเชื่อมโยงกับ 
   แนวคิดการคุมครองสิทธิมนุษยชนได 
 
วิธีการวิจัย 
         การวิจัยครั้งนี้เปนการศึกษาวิจัยแบบตีความและวิเคราะหเอกสาร   (documentary research)     โดย
ศึกษาจากแหลงขอมูลสําคัญ  
1.เอกสารชั้นตน (primary  source)   จากปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (The Universal Declaration  
   of  Human Rights) , งานเขียน , งานรวบรวมปาฐกถาของทานพุทธทาสภิกขุในโอกาสตาง ๆ   
2.เอกสารชั้นรอง (secondary source) ผลงานการวิจัยเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน   ,  งานเขียนซึ่งตีความความ   
   คิดทางการเมืองของทานพุทธทาส และงานเขียนอื่น ๆ ท่ีเกี่ยวของ 
           
สมมุติฐานในการวิจัย 
          การศึกษาวิจัยน้ีมีสมมุติฐานวาความคิดของทานพุทธทาสภิกขุมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนสากล 
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
1.เพื่อทราบถึงแนวคิดเรื่องความเสมอภาค,ศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน    
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   เปรียบเทียบกับหลักพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสภิกขุ         ซึ่งเปนการแสดงใหเห็นถึง 
   ความสอดคลองและแตกตางกันในบางประเด็นของทั้งสองแนวคิด 
2.เพื่อเปนการเผยแพรความคิดของทานพุทธทาสภิกขุซึ่งสอดคลองกับแนวคิดการคุมครองสิทธิมนุษยชน   
   สากล    เนื่องจากเปนแนวคิดท่ีใกลตัว  อยูในชีวิตประจําวันของคนไทย ทําใหสามารถทําความเขาใจได 
   งายขึ้น 
 
วิธีการนําเสนอ 
บทท่ี 1  บทนํา  กลาวถึงความเปนมาและสภาพปญหา , วัตถุประสงคในการศึกษาวิจัย ,ขอบเขตการศึกษา
วิจัย , วิธีการศึกษาวิจัย , สมมุติฐานในการศึกษาวิจัย , ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการศึกษาวิจัย ,แนว
คิดที่ใชในการศึกษาวิจัย 
บทท่ี 2  ระเบียบวิธีการตีความ กลาวถึงการตีความลักษณะตาง ๆ ที่ใชประกอบการศึกษาครั้งนี้ 
บทท่ี 3  ศึกษาแนวคิดหลักสิทธิมนุษยชนสากล        โดยกลาวถึงที่มาของหลักสิทธิมนุษยชนสากลอางอิง
จากประวัติศาสตรแนวคิด และเอกสารที่เกี่ยวของจนกลายเปนปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซึ่งถือ
ไดวาเปนการคุมครองสิทธิมนุษยชนสากล 
บทท่ี 4  ศึกษาหลักพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสภิกขุ  จนกลายเปนความคิดทางการเมือง
ของทาน  โดยศึกษางานเขียน , ปาฐกถา ,ธรรมเทศนา , และผลงานอื่น ๆ   ของทานพุทธทาสภิกขุซึ่งเกี่ยว
ของกับประเด็นที่ตองการศึกษา 
บทท่ี 5   ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากลตามปฏิญญาสากลฯ       และหลักพุทธศาสนาผาน
การตีความทานพุทธทาสภิกขุ 
บทท่ี 6  สรุปผลการศึกษาวิจัยและขอเสนอแนะ   โดยการสรุปเนื้อหาทั้งหมด ตลอดจนขอสังเกตที่ไดจาก
การศึกษา 
 



บทที่  2 
 

ระเบียบวีธีการตีความ 
 
วิธีการตีความ 
 
 การศึกษาความคิดทางการเมืองนั้น มีรูปแบบการศึกษาในหลายวิธีดวยกัน เชน      การศึกษาในการ
วิวัฒนาการของแนวคิด   ,   การศึกษาประวัติความคิด   ,   การศึกษาเพียงแนวความคิดที่นักคิดแตละทานได
กลาวไว เปนตน ซึ่งในการศึกษาแตละแนวทางนี้ตางก็มีแนวทางตาง ๆ ในการศึกษา     และไมสามารถที่จะ 
กลาวไดวาแนวทางใดมีความถูกตองเหมาะสมที่สุดในการศึกษาในเนื้อหาทางความคิดแตไมวาจะเปนไป 
ในแนวทางใด   ก็อาจกลาวไดวาการตีความ   (interpretation)  เปนลักษณะรวมที่แนวทางการศึกษาตาง ๆ นี้ 
จําเปนที่จะตองกระทํา  เพียงแตแตกตางกันที่วิธีการตีความเทานั้น     โดยที่การตีความนั้นเปนการศึกษาเพื่อ 
หาความหมายหรือความมุงหมายของสรรพสิ่งตาง ๆ ซึ่งอาจเปนตัวบท (text) ,  หนังสือตาง  ๆ  ,  ศิลปะ  , 
หรือแมกระทั่งสิ่งตาง ๆ หรือสัญลักษณที่กระทบตอการดํารงชีวิตของมนุษยในปจจุบัน    “ซึ่งแนวทางหรือ 
วิธีการในการทําการศึกษาตีความ (interpretation) นั้น      มีอยูอยางไมจํากัด   แนวทางเหลานี้อาจกลาวไดวา 
มีทั้งที่ถูกกําหนดโดยตัวผูศึกษาเอง  โดยขนบทางสังคมและภูมิปญญาที่เราคุนเคย”1       ทําใหการตีความใน
สรรพสิ่งตาง ๆ นี้  อาจจะไดความหมายในสรรพสิ่งที่ทําการตีความที่ไมเหมือนกันได        เชนที่พบเห็นใน 
ชีวิตประจําวันทั่วไป  ซึ่งผลของการตีความนั้นสามารถมีทั้งที่ชวยขยายความซึ่งกันและกัน        หรือขัดแยง
กันเองได             โดยผลของการตีความโดยเฉพาะการอานหรือการตีความตัวบทเพื่อใหไดความหมายหรือ
ความจริงที่ผูขียนตั้งใจไวนั้น           เปนไปไดที่ผูตีความอาจไดความหมายที่ถูกตองแตอาจไมตรงตามความ
มุงหมายที่แทจริงของผูเขียนตัวบทนั้น ๆ       ซึ่งอาจเปนเพราะผูเขียนไดซอนความหมายที่แทจริงหรือความ
มุงหมายที่แทจริงของเขาไวในตัวบท  หรือตั้งใจใหมีหลาย ๆ ความหมาย         และมีเพียงความหมายเดียวที่ 
ถูกตองทั้งความหมายและความมุงหมายของผูเขียน โดยอาจจะตองทําการตีความโดยวิธีพิเศษหรือโดยกลุม
คนพิเศษจึงจะเขาใจในความหมายที่แฝงนั้น ๆ ได 
 
 
 

                                                           
1 J.G.A. Pocock, “The History of Political Thought : A Methodological Inquiry” in Philosophy , Politics , and Society . 
ed.Peter Laslett and  
  W.G. Runciman [Oxford, Basil Blackwell,1962] p.184, อางถึงใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท [the text] กับการเรียนการสอน
วิชาปรัชญา 
  การเมือง.(อัดสําเนา),หนา 9 
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 โดยที่กระบวนการตีความของมนุษยนั้นมีตั้งแตมนุษยเกิดจนกระทั่งสิ้นสุดชีวิตของมนุษย      ซึ่ง 
เปนเรื่องธรรมชาติของมนุษยที่จะทําการตีความ และเปนการตีความที่เกิดขึ้นโดยตลอดในชีวิตของมนุษย 
กลาวคือ  มนุษยโดยธรรมชาตินั้นมีการตีความอยูตลอดเวลาไมวาจะเปนในเรื่องใด เพียงแตวามนุษยผูนั้น 
จะตระหนักถึงหรือไมวาตนเองกําลังกําลังตีความอยู  ซึ่งเกิดขึ้นจากความอยากรูในเรื่องจริงตามธรรมชาติ 
ของมนุษย    ทําใหเกิดการแสวงหาความจริง  เปนกระบวนการของการตีความที่เปนผลจากความสามารถ 
ของมนุษยที่สามารถตีความเองได  [self – interpreting]  ซึ่งเกิดขึ้นจากการที่มนุษยตองการรูและเขาใจหา  
ความหมายของสรรพสิ่งรอบตัวกลาวคือ “ถาลองสมมุติดู  เมื่อเราพบสิ่ง ๆ   หนึ่งที่เราไมรูวามันเปนอะไร 
เราก็เกิดคําถามขึ้นมาวา สิ่งนั้นคืออะไร [What is that?] จะเห็นไดวา  กอนที่เราจะรูวาสิ่งนั้นคืออะไร   เรา 
ใชคําแทนวา  สิ่ง  และ  อะไร  และจากนั้น  เราก็พยายามที่จะใหคาและความหมายกับสิ่งนั้น”2 
 ดังที่กลาวแลววิธีการศึกษานั้นมีอยูอยางไมจํากัด มีทั้งที่เปนในแนวทางเดียวกัน, สงเสริมกันและ
กัน 
หรือขัดแยงกัน  โดยมีแนวทางวิธีการตีความที่สําคัญ3  ที่ใชในการตีความสรรพสิ่ง      โดยเฉพาะการตีความ 
ดวยตัวบทคือ       การศึกษาตีความโดยอาศัยพ้ืนฐานความคิดจากศาสตรแหงการตีความหรือศาสตรแหง 
ความเขาใจสรรพสิ่ง  ดังที่เรียกวา “Hermenneutics”  ซึ่งหมายถึงการทําใหสิ่งหนึ่งสิ่งใดกระจาง, การเปดเผย 
ขอความซึ้งเกิดขึ้นจากการพยายามตีความหมายตัวบทตาง ๆ ,      การไขปญหาจากการตีความงานเขียนหรือ
ตัวบทตาง ๆ รวมทั้งสรรพสิ่งตาง ๆ ทั้งงานศิลปะ , รัฐ , สถาบันตาง ๆ            การศึกษาเกี่ยวกับพฤติกรรม
มนุษย ,   การตีความหาความหมายในศาสตรตาง ๆ ทั้งในอดีตและปจจุบัน  โดยมีแนวทางของการตีความ
ตามศาสตรของการตีความนี้สามารถแยกยอยออกไปตามความเขาใจและความเชื่อในลักษณะตาง ๆ  ที่เกี่ยว
กับการตีความ เชน  การใหความสําคัญกับบริบทในทุกสวนของการตีความ  หรือ     การใหความสําคัญกับผู
ตีความในปจจุบัน  เปนตน  ซึ่งโดยรวมแลว    ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งนั้นมีความมุงหมายในการตี
ความที่มุงจะเปดเผยใจความของตัวบท (text) โดยการตีความนี้มุงหมายที่จะใหเกิดความเขาใจ (meaning) 
เพื่อตีความใหไดตรงกับความมุงหมายของผูแตงเดิม         หรือใหไดความหมายที่ตัวบทนั้น ๆ แฝงไวรวมทั้ง
                                                           
2 ไชยันต  ไชยพร, “Hermeneutics : ศาสตรแหงการตีความ”, วารสารอักษรศาสตร . 26:1 (มกราคม – มิถุนายน 2527) : 17 
3 โปรดดู เร่ืองเดียวกัน และ ไชยันต ไชยพร,”Self-Understanding as an Apology in Interpreting Thucydides : The Purpose of  
New  
   Interpretation, “ รัฐศาสตรสารฉบับครบรอบ 12 ป : ปรัชญาและความคิด. (กรุงเทพมหานคร : 2530) และ Gerald L. Bruns, 
Hermeneutics    
   Ancient and Modern. [New Haven : Yale University Press : 1992]   และ Gary Shapiro and Alan Sica eds., Hermeneutics : 
Question and  
   Prospects. [Amherst : The University of Massachusetts Press : 1984] และ สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท [the text] กับการเรียน
การสอนวิชา  
   ปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 4 
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ยังมีความมุงหมายที่จะใชอธิบายหรือรักษาสิ่งที่มีคุณคาของสังคม เชน      พระคัมภีรไบเบิล , พระไตรปฏก 
เปนตน  เพื่อใหใชในสังคมตอไปหรือใหมีความทันสมัยเหมาะสมตรงกับยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงไป 
 
แนวทางการตีความ 
 
 ดังที่ไดกลาวมา การตีความนั้น มีอยูอยางไมจํากัด          ซึ่งเกิดขึ้นจากความอยากรูในความจริงตาม
ธรรมชาติของมนุษย  อันนํามาซึ่งกระบวนการการตีความตางๆ    ที่ขึ้นอยูกับผูตีความวาไดใชวิธีการตีความ
แบบไหนในการคนหาความจริงที่แฝงในตัวบท หรือ สิ่งที่จะถูกตีความนั้นโดยที่การตีความโดยศาสตรแหง
ความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง  (hermeneutics)       นั้นไดมีในหลายรูปแบบหลายกระแส
ตามแนวความคิดตาง ๆ ดังเชน 
 - แนวทางที่ใหความสําคัญกับการศึกษาในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความ     ซึ่งตั้งอยูบน
เหตุผลที่วา การตีความจะเกิดขึ้นไดอยางไร เมื่อผูแตงหรือนักคิดทานนั้นไดเสียชีวิตไปแลว      การจะเขาใจ
ตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อผูตีความตีความโดยอาศัยบริบที่เกิดขึ้นในยุคสมัยที่ตัวบท
หรือสิ่งที่ทําการตีความนั้นไดเปนอยู        ไมวาจะเปนสิ่งแวดลอม , กระบวนการ , ประวัติการศึกษาของเจา
ของผลงาน (นักคิด) ที่เราทําการตีความ , ตลอดจนความคิด , เหตุการณในอดีต, ความคิดที่มีกอนหนาสิ่งที่ทํา
การศึกษาตีความ, ประเพณี, ธรรมเนียมปฏิบัติ อันรวมถึงการศึกษาชีวประวัติของนักคิด  (biographical 
approach)  โดยมีขอสมมติฐาน สําคัญอยูที่วา “ความคิดยอมเกิดจากบุคคล”4  เพราะฉะนั้น      ความเกี่ยวกับ
ชีวประวัติของบุคคลนั้นๆ จะสามารถชวยใหผูศึกษาเขาใจ  ,   ตีความความคิดทางการเมืองของบุคคลนั้น ๆ 
ไดดียิ่งขึ้น  โดยถือวาตัวบุคคลและงานเขียนของเขาก็คือของอยางเดียวกัน  อันไดแกภาพสะทอนบุคลิกของ
นักคิด   ทําใหสามารถบอกไดวาเหตุการณสําคัญอะไรในชีวิตของนักคิดที่กอใหเกิดความคิดในชวงชีวิตนั้น
ของนักคิด  และบอกไดวางานเขียนที่เขียนขึ้นในชวงตาง ๆ ของชีวิตของนักคิดนั้นมีความเกี่ยวของสืบเนื่อง
กันอยางไร ซึ่งตามลักษณะของแนวทางการศึกษานี้ยังรวมถึงลักษณะการตีความตามแนวทางประวัติศาสตร
ที่เปนการศึกษาในลักษณะที่นําเอาความหลากหลายและกระจัดกระจายของงานเขียนของบุคคลน้ันๆ เขามา
ผูกใหเปนเรื่องเดียวกันแลวอธิบายโดยใชความรูที่เกิดจากชีวประวัติมาอธิบายตีความ             ซึ่งรวมถึงการ
วิเคราะหตัวบทอยางละเอียด (close textual analysis) อันหมายถึง       การศึกษาความคิดของนักคิดที่ปรากฏ
ออกมาในรูปของงานเขียน ที่เปนลักษณะของจุดเริ่มตนในการเขาใจความคิดของนักคิด โดยมีวัตถุประสงค 
หรือเปาหมายตางๆ  ดังเชน   การหาความหมายที่พยายามจะสื่อจากการวิเคราะหแบบของการประพันธและ
วิธีการเขียนวามีความสัมพันธอยางไรกับความหมายที่พยายามจะสื่อนั้น 
 กลาวคือ การตีความในลักษณะนี้เปนแนวทางที่ใหความสําคัญกับบริบทในทุก ๆ สวนของสิ่งที่ทํา
การตีความ  ซึ่งเปนไปตามความเชื่อที่วา การตีความเพื่อที่จะหาความหมายหรือความมุงหมายของสิ่งที่ทํา
การตีความนั้น  จะกระทําไดตอเมื่อผูตีความมีความรูในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความนั้น จะ
กระทําไดตอเมื่อผูตีความมีความรูในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความ  เพ่ือใหรูวาผูแตงหรือตัวบท
                                                           
4 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 12 
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นั้น ๆ อยูภายใตเงื่อนไขอะไร  เปนลักษณะการตีความที่ผูตีความสามารถเขาใจนักคิดโบราณไดโดยอาศัย
การศึกษาในบริบทตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความนั้น ๆ เปนแนวทางทฤษฎีการตีความ 
(hermeneutics) ที่มีลักษณะการตีความในเชิงแนวทางประวัติศาสตร (historical approach) ที่เปนลักษณะที่ให
ความสําคัญกับเวลาและสถานที่   เปนลักษณะของพยายามที่จะสรางความเปนจริงทางประวัติศาสตรใหใกล
เคียงมากที่สุดกับความเปนจริงที่ปรากฎในสมัยที่นักคิดทานนั้นสรางสรรคผลงานของตน  อันเปนการให
ความสําคัญกับอํานาจของบริบท (contextualism) ซึ่งโดยรวมแลว  คือ ลักษณะของการตีความที่เชื่อวาผูตี
ความสามารถที่จะเขาใจนักคิดไดดีกวาที่นักคิดทานนั้นเขาใจตนเองวาคิดอะไร (to understand an author 
better than he understood himself) ซึ่งเปนผลจากการที่ผูตีความสามารถเขาใจหรือเห็นในบริบทของนักคิด
ซึ่งตัวนักคิดเองไมทราบถึงบริบทตางๆ ที่สงผลใหเกิดลักษณะความคิดอยางนั้น  แตทั้งนี้การตีความโดยให
ความสําคัญกับบริบทตางๆ  ในการตีความนี้ การตีความของผูตีความที่ดําเนินในปจจุบันซึ่งเปนคนละยุคกับ
สรรพสิ่งที่ถูกตีความนั้น   การตีความที่เกิดขึ้นจึงเปนการตีความภายใตบริบททางความคิดรวมทั้งประสบการ
ณืของปจจุบันดวย  เชน การมอง, การตีความสิ่งตางๆ โดยอาศัยทฤษฎีของปจจุบัน เชน ทฤษฎีชนชั้น, ทฤษฎี
ชนชั้นนํา ฯลฯ ก็ลวนเปนการตีความโดยใชบริบทของปจจุบันไปตีความตัวบทที่อยูในบริบทของอดีตดดย
อาจเปนในลักษณะของการแยกแยะระหวางเจตนา (intention) ของนักคิด และผล (effect) อันเกิดจากการยอม
รับความคิดนั้นๆ  เปนการใหความสําคัญกับผลลัพธที่เกิดขึ้นใสนทางการเมืองจากการตีความความคิดนั้นๆ 
แลวนําไปปฏิบัติจริง  โดยไมตองคํานึงวา เปนสวนหน่ึงของความตั้งใจดั้งเดิมของนักคิดเจาของผลงานหรือ
ไม       ซึ่งจะไมใชสิ่งที่นักคิดทานนั้นประสงคใหเปนก็ได เพราะผูตีความไมสามารถที่จะพิสูจนถึงเจตนา 
(intention)  ของนักคิดได หรือ แนวทางการตีความในลักษณะแนวทางอุดมการณ  (ideological  approach)            
คือการนําเอาอุดมการณที่มีมาเปนเครื่องมือในการอธิบายความคิดที่เกิดกออุดมการณนั้น เชน  การอธิบาย
ความคิดของ โธมัส  มอร วาเปนตัวแทนของชนชั้นกรรมาชีพในยุคสมัยที่ชนชั้นนี้แทบจะยังไมเกิดขึ้น5 
 
 - แนวทางที่เนนในความสําคัญของผูตีความในปจจุบัน (presentism) โดยมีความเชื่อที่วาถาอํานาจ
ของบริบทมีจริงอยางที่ไดกลาวไวในแนวความคิดแรก สิ่งที่ตามมาก็คือการตีความที่จะตองถูกจํากัดอยูภาย
ใตบริบทปจจุบันของตัวผูตีความปจจุบันเองดวย  เพราะฉะนั้นการตีความทั้งหลายที่เกิดขึ้น  แมจะไดอางถึง
ความแมนยําของการศึกษาบริบทของนักคิดในอดีตก็ตาม  แตผูตีความก็ไมสามารถที่จะตีความโดยปราศจาก
อํานาจของบริบทในสวนของผูตีความเองไดหรือการที่ผูตีความเองตระหนักหรือไดใชลักษณะความเปน
ปจจุบันของผูตีความซึ่งหมายถึง  แนวความคิด, องคความรู รวมตลอดถึงบริบทของผูตีความในปจจุบันใน
การพิจารณาตีความสรรพสิ่งนั้นๆ   นอกจากนั้น  อาจกลาวไดวา  การตีความสรรพสิ่งตาง ๆ โดยการคํานึงถึง
บริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความทุก ๆ สวนนั้น   ไมสามารถที่จะกระทําไดจริง  สิ่งแวดลอมที่มีอิทธิพล, 
ประวัติศาสตร,  จะรูไดอยางไรโดยถูกตองทุกอยาง   ซึ่งก็คือบริบทนั้นไมมีความแนนอน  ไมสามารถที่จะ
พิสูจนได  ดังนั้นการที่จะหาความหมายที่แทจริง  สิ่งที่ทําไดก็คือ  การมองจากจุดยืนของปจจุบันเปนการตี
ความที่อาศัยการพิจารณาในสภาวะปจจุบัน  เปนการใหความสําคัญกับผูตีความในการศึกษา  หรือกลาวไดวา 
                                                           
5 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 14 
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จุดยืนของการตีความที่ปฏิบัติเปนจริงได (practical) ก็คือ  การยอมรับวาการตีความของผูตีความนั้นเปน
การตีความจากจุดยืนของตนในปจจุบัน  ซึ่งเปนการเนนถึงความสําคัญในปจจุบัน (presentism) โดยลักษณะ
ของการตีความนั้นเปนการละเลยอํานาจของบริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความ  เปนการใหความสําคัญกับ
บริบทหรือแนวความคิดหรือความตองการของผูตีความอยางแทจริง6 
 - แนวทางที่เชื่อวาบริบทของมนุษยนั้นไมขาดจากกัน  มีความเชื่อมโยงของบริบท การแบงยุคตาง 
ๆ ของแนวคิดลวนเกิดขึ้นในภายหลัง มนุษยในยุคตาง ๆ ที่ถูกแบงนั้นไมไดเปนผูแบงยุคของตัวเองจากยุคอ่ืน  
ดังนั้นโดยแทจริงแลว  ชวงเวลามีความตอเนื่องในตัวของมันเองอยูบริบทของชวงเวลายอมที่จะตองมีความ
ตอเนื่องเชนกัน   ดังนั้นการตีความจึงสามารถที่จะกระทําไดภายใตความตอเนื่องของบริบท ซึ่งหมายถึงมี
ลักษณะของ “การเชื่อมโยงของเขตแดน” (fusion of horizons) ที่หมายถึงเขตแดนของความรูขนบธรรมเนียม
ปฏิบัติ  แนวคิด ทฤษฎีตาง ๆ ทั้งที่แตกตางกันดวยเหตุผลของสถานที่หรือกาลเวลาที่แตกตางกัน  เชน  การ
เชื่อมโยงของเขตแดนความคิดความรูขนบธรรมเนียมของสังคมตะวันตกกับตะวันออก  ซึ่งถือวาเปนความ
แตกตางในมิติของพื้นที่7    สวนการเชื่อมโยงของเขตแดนความรูของสังคมตะวันตกหรือสังคมตะวันออกใน
ยุคปจจุบันกับยุคอดีตก็เทากับเปนการมองในมิติของเวลา        (fusions of historical horizons) ดังเชน  การตี
ความหลักศิลาจารึกในสมัยสุโขทัย  ผูตีความที่เปนคนไทยสามารถที่จะตีความหลักศิลาจารึกนั้นได  เพราะมี
ความตอเนื่องของประเพณี  วัฒนธรรมของการเปนคนไทย8 
 โดยแนวความคิดนี้มีลักษณะสําคัญที่วา “ความจริง” ที่เราไดนั้น  เกี่ยวโยงกับสภาพพื้นฐานของ
มนุษยที่เปน “โลกตัถย”  (being in the world) ซึ่งทําใหศาสตรที่ศึกษาเรื่องมนุษย (human sciences) นั้น  โดย
แทจริงเปนเรื่องของ “การตีความ” (interpretative) ทั้งนั้น  เพราะระเบียบวิธีใด ๆ ก็เปนเรื่องของการตีความ
ทั้งนั้น (the question of the human sciencse goes beyond the question of method) ซึ่งหมายถึง “ความรูหรือ
สิ่งที่เราคิดวามันคือความจริงนั้นเปนผลของกระบวนการหรือวิธีการับรูอันเปนสากลที่ปฏิเสธมิไดของเราใน
ฐานะที่เปน  “มนุษย” (human  beings) หรือ “โลกตัถย” (being  in  the world) นั่นคือ ความรูความจริงทั้ง
หลายนั้นเกิดมา  ตีความ”9  โดยหลักสําคัญประการหนึ่งของแนวความคิดนี้ คือ การใหความสําคัญของความ
จําเปนของการดํารงอยูของความรูอื่นที่แตกตางไป  ซึ่งหมายถึง การใหความสําคัญกับ “อคติ”  ในฐานะที่เปน
สิ่งสําคัญจําเปนที่ชวยใหความเขาใจของมันเปนไปได  โดยเฉพาะกรณีของภาษาที่วา “ความคิดความเชื่อหรือ
ความจริงของแตละสังคมถูกตีกรอบและกําหนดโดยโครงสรางทางภาษาของแตละสังคม  และแตละสังคม
แตละภาษาก็มีโครงสรางตลอดจนประวัติศาสตรและอารมณที่แตกตางไป”10     ซึ่งตัวภาษาเองจัดไดวาเปน 
“อคติ”  ที่สําคัญและมีอิทธิพลสูงชนิดหนึ่ง  ซึ่งเปรียบไดกับใยที่หอหุมหรือเปนกรอบใหกับความหมายของ

                                                           
6 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 14 
7 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน  17: 2 (ม.ค.-มิ.ย. ,2538) : 61. 
8 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน . อางแลวหนา 61 
9 เร่ืองเดียวกัน 
10 เร่ืองเดียวกัน. 



                                                                                     

 

12

 

สรรพสิ่งตาง ๆ  ซึ่งการพยายามกําจัดอคตินี้ไปก็เทากับเปนการตัดขาดตัวเราจากประวัติศาสตรของตัวเรา
และสังคมเราและโดยแทจริงแลวมนุษยทุกคนเกิดมาทามกลางการหลอหลอมในรูปแบบใดแบบหนึ่งของแต
ละวัฒนธรรมแตละสังคมอยูแลวและหมายความวาเราเกิดมาและสรางความเปนตัวของเรา (identity)  ไดโดย
อาศัย “อคติ” (prejudices) ของสังคมของเรา11  หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา “มนุษยทุกคนจุมตัวเองอยูในสิ่งที่
เรียกวา “วิถีชีวิต”  อันรวมครอบคลุมไปถึงขนบธรรมเนียมและสิ่งตาง ๆ ในสังคมซึ่งทั้งหมดนี้อยูภายใต
กรอบหรือวิถีของภาษาอีกหนึ่ง  วิถีหรือโครงสรางทางภาษาซึ่งเปรียบเสมือนโครงกระดูกของคานิยมขนบ
ธรรมเนียมในสังคมนี้ไมเพียงแตจะทําใหเรา  “เห็นโลกอยางที่เราเห็น” หรือ “มีโลกทัศนอยางที่เรามี”  แตมัน
ยังเปน  “โลกของเรา” ดวย  เราเขาใจโลกอยางที่ เขาใจอยูขณะนี้ก็ดวยอาศัย “กรอบอางอิง” (frame of 
reference)  ซึ่งไดแก “ภาษา” และเราจะเขาใจ “โลก” หรือ “ขนบประเพณี วิถีปฏิบัติ   (traditions)   หรือ   “วิถี
ชีวิต” (form of life) ที่แตกตางจากเราได  โดยการที่เราจะตองพยายามจับตรรกะและลักษณะเฉพาะพิเศษของ    
“กรอบอางอิง” ของวิถีที่แตกตางจากเราและสิ่งที่เราไดจากนี้  คือ “ความเขาใจ”  (understanding) หรือ “ การตี
ความ”  (interpretation)     หรือ     “ การเชื่อมโยงของเขตแดน” (fusion of horizons)12  ซึ่งหมายถึงเปนการ
ยอมรับวามนุษยไมสามารถที่จะตัดตัวเองออกจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”   ที่แตกตางจากเรา   ดังนั้นในแนวทางการ
ตีความในลักษณะนี้จึงเปนลักษณะการตีความที่ใหความสําคัญกับลักษณะของ  “การเชื่องโยงของเขตแดน” 
(fusions of horizons)  และการเชื่อมโยงในแงของมิติของเวลา (fusions of historical horizons) 13 
 แนวทางการศึกษาตีความดังกลาวนี้  ไดแสดงใหเห็นถึงความหลากหลายของแนวทางการตีความที่
มีมากกวาหนึ่งแนวทาง  และไมจํากัดวาในแนวทางหนึ่งจะเปนแนวทางที่ถูกตองเพียงแนวทางเดียว   โดยที่
แตละแนวทางตามที่ไดกลาวมานั้นมีทั้งขอดีและขอบกพรองที่ถูกโจมตีจากแนวคิดอื่นได14   เชน การโจมตี
แนวทางการตีความโดยศึกษาชีวประวัติของนักคิด  วาการใหความสําคัญแกลักษณะเฉพาะในตัวและชีวิต
ของนักคิดมากมายจนเกินไปอาจทําใหผูศึกษาหันไปสนใจกับตัวบุคคลมากกวาสิ่งที่บุคคลนั้นๆ  เขียนขึ้นมา
ก็ได   ทั้งที่การศึกษาหรือการยอมรับความคิดของนักคิดนาจะอยูที่สิ่งที่เขาเขียนขึ้นมามากกวาชีวประวัติที่ดี
งามหรือชั่วรายของเขา   เปนตน 
 อยางไรก็ตาม  ไมวาจะเปนการศึกษาในแนวทางการตีความใด  ตางมีวัตถุประสงคและหลักการ
ตางๆ   ที่เปนผลจากแนวความคิดและลักษณะการตีความของแตละแนวทาง  รวมทั้งหลักความเชื่อในเรื่อง
อํานาจของบริบท (context) ที่สงผลตอการพิจารณาตีความ  ซึ่งในแนวทางการตีความอันหลากหลายนี้มีทั้ง
แนวทางที่ใกลเคียง, สัมพันธกัน  หรือ  เปนไปคนละแนวทางซึ่งในแนวทางตางๆ  นี้  ถาพิจารณาโดยอาศัย
ความเชื่อในเรื่องบริบท  จะพบวา  แนวทางการตีความตาง ๆ นี้ มีทั้งแนวทางที่ใหความสําคัญกับความคิดใน
เรื่องบริบท (contextualism)  หรือ ใหความสําคัญกับบริบทเทาที่จําเปนในการทําการศึกษา, ไมเนนหรือไมให

                                                           
11 เร่ืองเดียวกัน. 
12 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน . อางแลวหนา 62 
13 เร่ืองเดียวกัน 
14 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (The Text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, อางแลวหนา 10-17. 
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ความสําคัญกับบริบทในการทําการตีความ (non-contextualism) แตอยางไรก็ตาม ดูเหมือนวาบริบทจะเปน
สิ่งจําเปนอยางย่ิงในทฤษฏีการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)  แนวตาง ๆ ที่ไดกลาวไปแลว  เพราะถึงแมจะ
อางถึงการศึกษาที่ไมใหความสําคัญกับบริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความ การตีความนั้นก็ตองพบกับบริบท
ในสวนของผูตีความ  ดังนั้น  จึงจําเปนที่จะตองทําความเขาใจกับความหมายของบริบทและขอบเขตของมัน
ในการพิจารณาตีความ 
 
บริบท (Context)15                                                                                                               
 
 “บริบท” หรือ “Context” (“Context” มาจากรากศัพทละติน  “Contextus” อันหมายถึง “ประกอบเขา
ดวยกัน”  หรือ “เชื่อมเขาดวยกัน”16    โดยตามความหมายที่เกี่ยวของกับการศึกษาจะหมายถึง  “สิ่งที่ซึ่งอยู
รอบสรรพสิ่งที่เราสนใจ  และชวยอธิบายสรรพสิ่งนั้น  จากความสัมพันธของมัน  ซึ่งสิ่งที่อยูรอบๆ  นั้นอาจ
จะเปน  สิ่งที่เกี่ยวกับเวลา, ภูมิศาสตร, วัฒนธรรม, ขวบวนการรับรู, อารมณ  หรือทุกสิ่ง”  โดยคําที่มีความ
หมายใกลเคียงกับ “บริบท”  หรือ “Contet” นั้นไดแก    สิ่งแวดลอม (environment),  สภาพแวดลอม (milieu), 
เบื้องหลัง ภูมิหลัง (background) เปนตน 17 
 จากความหมายของบริบท  ทําใหเห็นวาสรรพสิ่งตางๆ  นั้นมีบริบทลอมรอบและสัมพันธกันอยู  
โดยที่ถาหากการศึกษาในสิ่งหนึ่ง       เรามองวาบริบทนี้เปนเบื้องหลัง หรือภูมิหลังของสิ่งที่เราทําการศึกษา 
ซึ่งยอมแตกตางและมีความสัมพันธกับสิ่งที่เราทําการศึกษา  ในขณะที่การศึกษาของอีกคนอาจมองวาบริบท
ที่เราคํานึงถึงนี้เปนสิ่งที่อยูเบื้องหนา  หรือหมายถึง  สิ่งที่เขาทําการศึกษา       จากจุดนี้จะเห็นวาบริบทตาง ๆ 
นั้นตางสามารถเปนบริบทของสรรพสิ่งตาง ๆ  ได  กลาวคือ  เหตุการณหน่ึงๆ  สามารถที่จะเปนไดทั้งบริบท
ในการทําการศึกษาของสรรพสิ่งหนึ่งหรือเปนสรรพสิ่งที่ทําการศึกษาตีความ ดังเชน  การที่คนหนึ่งเห็นวา
ประวัติศาสตรของจีนเปนบริบทของการศึกษาในปรัชญาของตะวันออก  ในขณะที่อีกคนมองวา  ปรัชญา
ตะวันออกนั้นเปนบริบทในการศึกษาถึงประวัติศาสตรของประเทศจีน  เปนตน 18 
 นอกจากนั้นแลว  กลาวไดวา  สรรพสิ่งตางๆ  ลวนอยูภายใตบริบท  และ บริบทตาง ๆ นี้ก็ลวนอยู
ภายใตบริบทตางๆ  เชนกัน  ซึ่งหมายถึง  การที่สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะอยูอยางลอย ๆ โดยปราศจาก
บริบทได 19 

                                                           
15  โปรดดู ไชยันต  ไชยพร, “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,”  วารสารอักษรศาสตร  
19:2 (พ.ค.-ส.ค., 
     2536). และ Ben-Ami Scharfstein, The Delima of Context (Nex York: New York University, 1989)  
16  Ben-Ami Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.1. 
17  Ibid. 
18  Ibid,p.2 
19  Ibid 
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 สําหรับความคิดที่วาความถูกตอง-การยอมรับ-หรือคานิยมในเรื่องตางๆ  อยูภายใตกาลเวลาและ
สถานที่  เปนการใหความสําคัญตอแนวความคิดหรือหนวยในการวิเคราะห อันหมายถึง “บริบท” (context)  
ซึ่งหมายถึงแนวความคิดที่เนนลักษณะเฉพาะและความจํากัดของสิ่งหรือเหตุการณที่เกิดขึ้นในอดีต  โดย
พิจารณากาละและเทศะเปนตัวกําหนดความเฉพาะและความจํากัดของสรรพสิ่งหรือเหตุการณที่เกิดขึ้น  โดย
ที่คุณคาและความหมายของสรรพสิ่งหรือเหตุการณใด ๆ ที่เกิดขึ้น  จะสามารถเขาใจไดอยางถูกตองก็โดยนํา
สรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้นๆ  วางลงในบริบทของมัน   และศึกษาความสัมพันธของสิ่งหรือเหตุการณนั้น ๆ 
กับสรรพสิ่งหรือเหตุการณอ่ืน ๆ ในบริบทเดียวกัน  อันหมายถึง “ การที่จะเขาใจสรรพสิ่งตางๆ  อยางดีนั้น  
เราจะตองเขาใจการทําความเขาใจมันในบริบทของมัน    โดยเฉพาะเมื่อเราพยายามที่จะทําความเขาใจใน
วัฒนธรรมอื่นนอกเหนือจากของเรา”20  
 ในทํานองเดียวกัน  คุณคาหรือความหมายของสิ่งหรือเหตุการณใด  ๆ ที่เกิดขึ้นอาจมีความหมายที่
ผิดเพี้ยน,  ไมถูกตองหรืออาจหาความหมายไมไดเลย ถาหากนําสรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้นๆ วางลงในที่ที่ไม
ใชบริบทของมัน  ความหมายที่ไดก็อาจเปลี่ยนไปตามบริบทนั้น21 
 จากเหตุผลดังกลาว  การที่จะเขาใจสรรพสิ่งในยุคตาง ๆ  จําเปนที่จะตองเขาใจในสังคมทั่วๆ ไป
รวมทั้งสรรพสิ่งตาง ๆ ในอดีตชวงที่เราศึกษาทําความเขาใจในสรรพสิ่งนั้นเสียกอนเราจึงจะสามารถที่จะเขา
ใจตีความประเด็นสรรพสิ่งนั้นไดถูกตองตรงตามบริบทของสรรพสิ่งนั้นอันหมายถึง              เปนการให 
ความสําคัญกับบริบทในการทําการศึกษาตีความ (contextualism) ซึ่งหมายถึง การตีความหรือการอธิบาย
สรรพสิ่งตางๆ  นั้นจะสมบูรณไดก็ตอเมื่อไดตีความหรืออธิบายภายใตบริบทขอสรรพสิ่งนั่นเอง 22 
 จากลักษณะของการตีความที่ไดใหความสําคัญกับบริบทเปนสําคัญในการศึกษาตีความ 
(contextualism) ที่เปนไปตามแนวความคิดที่วา  คุณคาและความหมายของสิ่งหรือเหตุการณใดที่เกิดขึ้นจะ
สามารถเขาใจไดอยางถูกตองนั้น  ก็โดยนําสรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้น ๆ ไปวางในบริบทของมัน  ไดมาซึ่ง
ลักษณะของความเฉพาะ, จํากัด, เอกเทศของเหตุการณเรื่องราวในอดีต  เปนลักษณะที่อยูภายใตกาลเวลา
สถานที่  ซึ่งจากลักษณะดังกลาวนี้ไดสงผลใหการศึกษาความคิดของนักคิดไดหมดลักษณะความเปนอมตะ
ของความคิด  ลักษณะสัจจธรรมของความคิด  หรือลักษณะความเหนือกาลเวลาและสถานที่ของความคิดนั้น  
เพราะเมื่ออยูตางบริบทกัน ความหมายหรือตรรกะของสรรพสิ่งนั้นก็อาจมีความหมายแตกตางกัน23 
 แตอยางไรก็ตาม ไมวาจะเปนการศึกษาที่คํานึงถึงบริบทเปนสําคัญในการศึกษาตีความ  จนกอให
เกิดเปนลักษณะความเฉพาะของเหตุการณตอกาลเวลาและสถานที่   การศึกษาที่ไมคํานึงถึงบริบท  หรือการ 
 

                                                           
20 Ben-Ami Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.7 อางใน ไชยันต ไชยพร,อางแลวหนา 10 
21 Ibid 
22 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ, “การศึกษาเปรียบเทียบความคิดเร่ืองชนช้ันของเพลโตและในพระไตรปฏก.”   (วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต  
   ภาควิชาการปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2538),หนา 21 
23 เร่ืองเดียวกัน 



                                                                                     

 

15

 

 
คํานึงถึงบริบทแตเพียงบางสวนนั้น ปญหาสําคัญของลักษณะแนวทางการตีความตาง ๆ ดังที่กลาวนี้  ก็คือ จะ
ใชอะไรเปนเกณฑหรือตัวยึดพรมแดนของบริบท  หรือขอบเขตของสรรพสิ่งในการตีความนั้น24 
 แตทั้งนี้  ในการตีความสรรพสิ่งนั้น  กรอบหรือพรมแดนแรกที่เราสามารถจะกําหนดไดก็คือ  
“ตัวบท” (text)  ดวยเหตุที่วา  การศึกษาตีความโดยเฉพาะในความคิดของนักคิดนั้น โดยสวนใหญลวนถูก
บันทึกเปนหนังสือ  หรือ กลาวอีกนัยหน่ึงไดวา  จุดเริ่มตนของการศึกษาตีความความคิดของนักคิด  จะอยูที่ 
“ตัวบท”  รวมทั้งลักษณะของภาษาที่ใชบันทึก  (ซึ่งเปนบริบทชนิดหนึ่งของตัวบท)  โดยวิธีการที่สําคัญซึ่ง 
ถือเปนวิธีการพื้นฐานที่ไมวาจะเปนการศึกษาตีความในแนวทางใดจําเปนที่จะตองกระทําก็คือ การอานงาน
เขียน  หรือ ตัวบทที่จะทําการศึกษานั้นอยางละเอียด  เนื่องจากความคิด  ความหมายหรือความมุงหมายของ
นักคิดที่จะทําการตีความนั้นอยางละเอียด   เนื่องจากความคิด  ความหมายหรือความมุงหมายของนักคิดที่จะ
ทําการตีความนั้น  โดยสวนใหญจะอยูหรือแฝงอยูในตัวบทหรืองานเขียนของนักคิดทานนั้น   ดังนั้น ไมวาจะ
เปนการศึกษาเพื่อความมุงหมายใดก็ตามโดยอาศัยการตีความเพื่อหาความมุงหมายนั้น  สิ่งสําคัญที่ไม
สามารถจะมองขามหรือปฏิเสธไดเลยนั้น   ก็คือ  การที่ผูศึกษาตีความไดอานงานเขียนหรือตัวบทนั้น ๆ  เอง  
แตสิ่งที่ตามมาก็คือ  เราจะกําหนดขอบเขต  หรือ  พรมแดนอื่นของการศึกษาตีความในลักษณะใด ซึ่งหมาย
ถึงการตีความนั้นจะคํานึงถึงบริบทในระดับใดไดบาง25 
 
ระดับของบริบท 
 
 ดังที่กลาวแลว  การตีความมีแนวทางการตีความอยูอยางหลากหลาย  ซึ่งแตละแนวทางการตีความ
นั้นมีการคํานึงถึงอํานาจของบริบทในลักษณะตาง ๆ กันตามแตละแนวทาง  แตจากลักษณะความเชื่อที่วา   
สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะหลุดจากอํานาจของบริบทได  มนุษยก็เชนเดียวกันที่ไมสามารถปลอดจาก
อํานาจของบริบทไดอยางแทจริง  {อยางนอยที่สุด ก็คือ  บริบทของตัวผูศึกษา  หรือตัวผูตีความ (individual 
context) เพียงแตวาผูศึกษาจะตระหนัก  หรือ คํานึงถึงอํานาจของบริบทนั้นหรือไม    ดังนั้นการตีความไมวา
จะเปนในแนวทางการตีความในลักษณะใดไมสามารถที่จะกลาวไดอยางชัดเจนถึงการปลอดจากอํานาจของ
บริบทอยางแทจริง  ซึ่งความสําคัญของ “บริบท” ในการที่จะสงผลตอการตีความนั้น  ขึ้นอยูกับวา  ผูตีความ
ไดใชแนวทางใดในการตีความ  ซึ่งหมายถึง  ผูตีความเปนผูกําหนดถึงความสําคัญของอํานาจของบริบทตอ
การตีความนั้น  โดยผานแนววิธีการตีความที่ผูตีความไดใชนั่นเอง  ซึ่งการกําหนดแนววิธีการตีความนี้จะสง
ผลถึงการกําหนด “ระดับของบริบท”  ซึ่งรวมถึง ขอบเขตพรมแดนของบริบทของการศึกษาตีความดวย26 
 “ระดับของบริบท”  หรือ  “พรมแดนของบริบท”  นี้  เปนสวนสําคัญในการกําหนดหรือเลือกสรร
วางขอบเขตการศึกษาตีความ  ซึ่งขึ้นอยูกับแตละแนวทางที่ผูตีความเลือกในการศึกษาตีความ  วามีแนวทาง
                                                           
24 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 22 
25 เร่ืองเดียวกัน,หนา 22-23 
26 ไชยันต  ไชยพร,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา, (อัดสําเนา), หนา 18  
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ในการพิจารณาตีความที่พิจารณาใหความสําคัญกับ “บริบท”  ในลักษณะใด  โดยในการแบงระดับของ
บริบทนั้นสามารถแบงออกไดเปน 5 ระดับ27    ไดแก 
 
 - Micro Context  คือ บริบทในระดับที่ยอยที่สุด  หมายถึง การพิจารณาบริบทในดานการใชภาษา- 
คําตางๆ  รวมถึงบริบทสวนตัวของตัวบุคคลผูเขียนดวย (personal context) บุคคลแตละคนนั้นถือวามีปจเจก
ภาพที่ถายทอดมาในวิธีการใชรักษาของเขาดวย  แตละคนก็มีรูปแบบ (style)  การเขียนแตกตางกัน  ซึ่งจําตอง
ใชเทคนิคพิเศษในการศึกษา  บริบทของภาษาเปนสิ่งจําเปนในการตรวจสอบขอมูลวาเปนของผูเขียนคนใด
คนหนึ่ง  และใชในการที่จะเขาใจประโยคที่สําคัญ ๆ หรือบทที่สําคัญ ๆ  ภายใตบริบทของงานเขียนทั้งหมด
ของผูเขียนแตละคน  ซึ่งบริบทในระดับนี้ถาจะพิจารณากันจริง ๆ  สามารถไลลงไปถึงบริบทของตัวบุคคลใน
เรื่องของอวัยวะรางกายในระดับเซล  ระบบประสาทที่แตละคนมีแตกตางกัน และการปะทะสัมพันธกับสิ่ง
แวดลอม  อันกอใหเกิดการแสดงออกทางพฤติกรรมและความคิดที่แตกตางกัน   โดยความสําคัญของบริบท
ในระดับนี้ที่ไมสามารถที่จะปฏิเสธหรือมองขามจะอยูที่การศึกษางานของใครก็ตาม  ความตั้งใจ (intention)  
ของผูบันทึกขอมูลหรือนักเขียนเปนสิ่งที่สําคัญ  มิฉะนั้นความเขาใจหรือการตีความอาจจะคลาดเคลื่อนก็ได 
โดยเฉพาะการศึกษาประวัติศาสตรความคิด  เพราะนักคิดทุกคนไมไดจะมีเพียงลักษณะของความสนใจที่ตาง
กัน  แตมีลักษณะเฉพาะของการใชศัพท  สํานวน และความสัมพันธของคําตางๆ   เชน ลักษณะของการเขียน
ของเพลโตตามลักษณะการสนทนาของโสเกรตีสที่เปนลักษณะของการกลาวที่นอยกวาความจริง,  การหลบ
ความหมายโดยกลาวตรงขาม (irony)  ซึ่งเปนเทคนิคในการเขียนที่สําคัญที่ถือไดวา  จะเขาใจไดก็โดย
พิจารณาภายใตบริบทของวิธีการ (style) หรือจุดมุงหมาย (intention) ของนักเขียน, นักคิดทานนั้นๆ28 
 
 - Correlative Context คือ สิ่งที่เกี่ยวพันกับขอมูลหรืองานที่เราตองการศึกษา เชน การศึกษาแนวคิด
ในยุคเอเธนส  เราไดอาศัยขอมูลประวัติศาสตรที่ไดจากผลงานของ โสคราตีส, เปลโต, อริสโตเติล. ซึ่งเปน
นักคิดในบริบทนั้น ถือวาเปน  correlative  context ที่เกี่ยวของกับบริบทจริง คือ การศึกษาความคิดในนครรัฐ
เอเธนส  หรือ การศึกษางานของทานพุทธทาสภิกขุ correlative context   ก็คือ งานของนักวิชาการที่ทําการ
ศึกษา  ซึ่งหมายถึง   เมื่อมีการตีความงานชิ้นนั้นยอมอยูภายใตบริบทของมันเอง (การศึกษาในเรื่องแนวคิดใน
ยุคเอเธนส  เราก็ตองคํานึงถึงบริบทของนักคิดในยุคนั้นดวย) ดวยเหตุนี้การศึกษางานตามแนวความคิดใน
บริบทระดับนี้จึงเปนการตีความซอนการตีความหลายครั้งหลายคราเปนการผสมผสานของบริบทในหลายยุค
หลายสมัย29 
  

                                                           
27  เร่ืองเดียวกัน,หนา 18-20. {ซ่ึงใชเกณฑการแบงจาก     Ben-Ami Scharfstein, The Dilemma of Context, pp. 62-66.} 
28  เร่ืองเดียวกัน 
29 ไชยันต  ไชยพร,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 18-20. 
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 -Macrocontext   เปนบริบทที่เกี่ยวกับเรื่องที่กวางขวางครอบคลุม และมีลักษณะ  impersonal ได
แก สภาพทางสังคมวัฒนธรรม หรือ การถกเถียงระหวางคายความคิด ( school of  thought)30เชน การศึกษา
งานปรัชญา หรือประวัติศาสตรของเอเธนส เราก็จําเปนตองพิจารณาบริบททางสังคม เศรษฐกิจการเมืองของ
ชีวิตคนกรีกโบราณ หรือ การศึกษาความคิดทางการเมืองของ จัง จาก รุสโซ ก็ตองอาศัยการศึกษาบริบทของ
ฝร่ังเศสในยุคนั้น  เปนตน31 
 
 - Metacontext  บริบทดังกลาวนี้จะเขาใจไดเมื่อเราพิจารณาถึงวิธีการตั้งคําถามของนักคิดในอดีต
หรือวิธีการมองปญหหาของผูบันทึกประวัติศาสตร   ตลอดจนแนวทางการแกหรือตอบคําถามที่ไดถูกตั้งขึ้น
มา  เชน   ลักษณะเฉพาะของการตั้งคําถาม-คําตอบของปรัชญากรีกหรือของคนกรีกโดยทั่วไป  หรือลักษณะ
ของจีน   ของอินเดีย  หรือเมื่อนํากรีก   อินเดีย  จีน  มาเปรียบเทียบพบลักษณะรวมก็จะเขาอยูภายใต  
metacontext   บริบทดังกลาวนี้ครอบคลุมกวางขวางกวา macrocontext 32 
 - Meta-metacontext    หรือ  the universal  หมายถึง  บริบทสากล   ที่พยายามนําเอาบริบททั้งหมดที่
ไดกลาวไปขางตนเขามารวมกันขึ้น  เพ่ือสรางความเขาใจใหเห็นลักษณะความเปนสากลทางความคิดของตัว
บทหนึ่ง ๆ  แตบริบทในระดับนี้เปนเพียงความใฝฝนหรือภาพรางของนักวิชาการตางๆ  เทานั้น33 
  ในการแบงบริบทเปนหาระดับดังที่กลาวนี้ในความเปนจริงแลว  บริบททั้งหานี้ไมสามารถที่จะแยก
ออกจากกันไดเลย  เพราะโดยแทจริง   บริบททั้งหลายขึ้นอยูตอกันและกัน  บริบทสากลประกอบดวยบริบท
ยอยๆ  ในขณะที่บริบทที่ใหญกวาก็มีอิทธิพลในการกําหนดบริบทที่เล็กกวาเชนเดียวกัน 
 สําหรับในการทําการศึกษานั้น ความคิดในเรื่อง “บริบท”  จะสงผลกระทบตอแนวทางการศึกษา
อยางไรนั้น ขึ้นอยูกับแนวทางและวิธีการศึกษาในการทําการศึกษาตางๆ  ของผูทําการศึกษา  ซึ่งหมายถึง  
การศึกษาในลักษณะใดลักษณะหนึ่งนั้น อิทธิพลจากบริบทจะสงผลกระทบอยางไรกับการศึกษา  จะเปนไป
ตามแนวทางของการศึกษาวาไดใหหรือไมใหความสําคัญกับอิทธิพลของบริบท  ดังที่ Ben-Ami Scharfstein    
ไดแบงแยกไว34 
    Contextualism   Noncontextualism 
        Uniqueness,Individuality  Universality,Generality 
          Relativity            Absolutism 
                                                             Pluralism               Monism 
    Nominalism                                Realism  
  

                                                           
30 เร่ืองเดียวกัน 
31 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 24 
32 ไชยันต ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 21 
33 ไชยันต  ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา.อางแลวหนา 23 
34 Ben-Ami  Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.186. อางใน ไชยันต ไชยพร,อางแลวหนา 24 
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                Holism            Anlysis 
 Subjectivity, Experiental, Closeness (emic)               Objectivity, Experiental, Distance (etic) 
    Romanticism          Rationalism 
    Nationalism (?)                                     Universsalism(?) 
      Participant-Observation   
  
     Symbolic Anthropology  Structuralism 

      Biculturalism 
      Hermeneutics 
          Ecology 
         Statistical    Classification  35 
 
โดยศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics) นั้น  มีจุดยืนในเรื่องของบริบทในลักษณะที่อยู

ตรงกลางอันหมายถึง  แนวทางการตีความตามศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งนี้เปนแนวทางการตีความที่
อาจใหความสําคัญกับทั้งสองสวน    ซึ่งหมายถึงอาจใหความสําคัญกับการเนนบริบทและการไมใหความ
สําคัญกับบริบท   ซึ่งกลาวไววา  ความคิดในเรื่องบริบทจะมีอิทธิพลอยางไรนั้น   ก็ขึ้นอยูกับลักษณะของแนว
ทางการตีความตางๆ  นั้นเอง   ดังเชน   ในกลุมที่มีความเชื่อวาสามารถเขาใจนักคิดในอดีตไดดีกวานักคิดเอง
นั้น   เนื่องจากสามารถรับรูประสบการณไดมากกวา    สามารถตอบคําถามที่คนในอดีตไมสามารถใหความ
หมายได   ซึ่งจะทําใหสามารถที่จะเขาใจนักคิดผูที่ถูกตีความมากกวาที่นักคิดตนนั้นเขาใจตนเอง  เพราะ
สามารถเห็นวาทําไมนักคิดถึงคิดเชนนั้น,เห็นถึงสภาพสิ่งแวดลอมที่เปนเหตุใหนักคิดคิดเชนนั้น  ซึ่งตัวนัก
คิดเองไมรูวาทําไมจึงคิดเชนนั้น    ซึ่งการตีความในลักษณะนี้ผูตีความยอมจะตองไดรับอิทธิพลจากบริบททั้ง
ในสวนของบริบทของตัวบท  หรือ สรรพสิ่งที่ทําการตีความ   รวมทั้งบริบทในสวนของตัวผูตีความเอง,   ใน
ขณะที่ผูตีความที่เนนใจความสําคัญของปจจุบัน   ซึ่งอางถึงความเปนไปไมไดในการกําหนดความเดนชัดให
กับบริบทที่เกิดขึ้นในอดีต   และอางถึงความไมแนนอนของบริบท   อันไมสามารถที่จะพิสูจนไดอยางแนชัด     
ดังนั้นจึงเปนการเสียเวลาเปลาในการที่จะคํานึงถึงหรือใหความสําคัญกับเร่ืองบริบท  จุดยืนดังกลาวนี้   เปน
ลักษณะการตีความที่เนนในจุดยืนของปจจุบัน   ซึ่งเปนลักษณะการตีความที่ไมเนนถึงความสําคัญของบริบท
ของสรรพสิ่งที่ทําการตีความนั้นๆ  เลย  แตการตีความโดยอาศัยแนวทางนี้  ยอมที่จะตองไดรับอิทธิพลของ
บริบทของตัวผูตีความเองอยูดี   เพียงแตวาตัวผูตีความจะตระหนักหรือใหความสําคัญกับมันหรือไม  ดังนั้น   
ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งจึงมีลักษณะทั้งที่ใหความสําคัญกับบริบทในลักษณะของ contextualism  
และการอางถึงความเปนไปไมไดในการเนนบริบทในการทําการตีความสรรพสิ่งอันเปนลักษณะของ   non-
contextualism 36 

                                                           
35 Ibid 
36  ไชยันต  ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา.อางแลวหนา 24 
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ดังนั้น    แนวทางการตีความตางๆ  ไมวาจะมีจุดยืนอยางไรก็ตาม  ตางตองไดรับอิทธิพลจาก  
“บริบท”  (context) เนื่องจากเหตุผลความเชื่อที่วา  สรรพสิ่งตาง  ๆ ไมสามารถที่จะดํารงอยูไดโดยปราศจาก  
“บริบท”  หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา  สรรพสิ่งตาง ๆ  ในโลกนี้ลวนตกอยูภายใตอํานาจของบริบท  แมผูตี
ความจะพยายามตั้งจุดยืน   หรือ   ยึดแนวความคิดที่ไมใหความสําคัญกับบริบท  แตอยางนอย การตีความที่
เกิดขึ้นก็เปนการตีความที่ไดรับอิทธิพลจากบริบทในสวนของผูตีความ (individual  context) ที่เปนมนุษยที่
ไดผานประสบการณความคิด, ความเชื่อ,  ธรรมเนียม,   ประเพณีปฏิบัติตางๆ ซึ่งลวนแตกอใหเกิดเปนบริบท
ของผูตีความไดในสวนหนึ่ง37 

 
ทฤษฎีการตีความสรรพสิ่ง  (Hermeneutics) ในการตีความตัวบท  (text)  
 
 ตามที่ไดกลาวมา  การตีความตามแนวทางทฤษฎีการตีความนั้นมีความมุงหมายในการหาความ
หมาย (meaning),  จุดมุงหมาย (intention)  ของสรรพสิ่งที่ทําการศึกษาตีความซึ่งอาจเปนเพราะสรรพสิ่งนั้น
เกิดความลาสมัย, หรือเกิดจากความเห็นที่ไมตรงกันในสังคม,   หรือเกิดจากลักษณะที่ไมไดทําการเปดเผยถึง
ขอเท็จจริงเปนลักษณะการซอนความมุงหมายไวของตัวบทหรือสรรพสิ่งนั้น   ซึ่งอาจเปนเพราะ  “นักคิดใน
ฐานะที่เปนสวนหนึ่งของชุมชนหรือสังคมที่ตนเปนสมาชิกยอมมีความจําเปนที่จะตอง “นับถือ”  ความสําคัญ
ของความเห็นของชุมชนนั้น ๆ ในเรื่องที่สําคัญ ๆ  ไมฉะนั้นแลวก็จะไมสามารถดํารงชีวิตอยูโดยสันติสุขได  
แตการใหความ  “นับถือ”  แกความเห็นหลักของชุมชนไมไดหมายความวา   นักคิดทานนั้นจะตองยอมรับวา
ความเห็นนั้น ๆ เปนสิ่งที่ถูกตองหรือจริง  นักคิดที่ตระหนักในความสําคัญของปญหานี้คือ   ปญหาความขัด
แยงกันระหวางปรัชญาและการเมือง  จึงตองมีวิธีการเขียนแสดงความเห็น  (ที่คนคิดวาเปนสัจจะ)  ออกมาใน
รูปที่จะเปดโอกาสใหคนไดเขาใจ     โดยไมกอใหเกิดอันตรายตอความเชื่อจากคนหมูมากที่มีตอความเห็น
หลักของสังคม   ซึ่งเปนรากฐานสําคัญของการดํารงอยูของสังคมนั้น ๆ” 38  หรือ    การที่นักคิดตองการที่จะ
สื่อกับผูฟงที่ตางสถานะในความคิด  หรือผูเขียนหลอกผูอานบางคนหรือหลาย ๆ คน  หรือการที่ผูเขียนตั้งใจ
ใหมีหลายๆ ความหมายแตมีเพียงความหมายเดียวที่ตรงกับความหมายและความมุงหมายที่แทจริงของผูเขียน  
ผูเขียนจึงใชวิธีการแฝงความหมาย  หรือซอนความหมายไมเปดเผยอยางตรงไปตรงมา  ซึ่งการทําความเขาใจ
ที่ถูกตองสําหรับงานเขียน  หรือ  ความคิดของนักคิดในลักษณะนี้  จําเปนที่จะตองไดรับการตีความอยาง
ละเอียด         เพื่อที่จะแยกแยะระหวางสิ่งที่เปนขอเขียนอันเปดเผยและขอเขียนที่ ปกปดซอนเรนที่อยูภายใต
งานเขียนหรือตัวบทชิ้นนั้น ๆ  เพื่อที่จะหาความมุงหมายของนักคิดที่แฝงอยูในตัวบทนั้นออกมา (reading 
between the lines) 39 

                                                           
37  เร่ืองเดียวกัน,หนา 27 
38 Leo  Strauss,  The Forgotten,  p.27.,   Persecution.  pp.7-37. อางใน สมบัติ  จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการ
สอนวิธีปรัชญา 
   การเมือง. ,อางแลวหนา 29. 
39 สมบัติ  จันทรวงศ,อางแลวหนา 23-24 
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 แตทั้งนี้  ไมวาการตีความจะดําเนินโดยแนวทางใดก็ตาม  หรือไมวาการใชศาสตรแหงการตี
ความสรรพสิ่งทําการตีความตัวบทใด  ๆ   สิ่งสําคัญที่ตองกระทําเปนพื้นฐานในการตีความ คือ การอานตัว
บทนั้น ๆ  ซึ่งก็คือการใหความสําคัญกับ “ภาษา”  ในฐานะการเปนสัญลักษณที่มีความสําพันธในทางความ
หมายกับตัวบทนั้น    ซึ่งหมายถึงการที่ภาษาเปนสื่อกลางระหวางความคิดกับการรับรูในความคิดนั้น  ดังนั้น 
“ภาษา”  จึงเปนสวนสําคัญในการสรางความเขาใจในการรับรูของมนุษย  ทําใหความรูเกี่ยวกับ “ภาษา” และ
การ “สื่อความหมาย”   มีความสําคัญที่จะทําใหเกิดความเขาใจในตัวบทที่ทําการศึกษาได  แตทั้งนี้จาก
ลักษณะของ “ภาษา” ที่มีลักษณะการสื่อความหมายที่หลากหลายได  อันหมายถึง การที่ประโยคหนึ่งประโยค  
ผูพูดหรือผูฟงที่ตางกัน หรือ  คนละสถานการณกัน   ความหมายที่ไดก็อาจมีมากมายหลายความหมาย  จึงทํา
ให   “ภาษา”  เพียงอยางเดียวน้ันไมเพียงพอตอการหาความหมายตัวบท40 
 ดังนั้น การหาความหมาย  โดยการอานตัวบทจึงไมใชแตการใหความสําคัญกับ “ภาษา”  ที่ใชอยาง
ตรงไปตรงมาเพียงอยางเดียว การตีความหมายนอกจากจะตองพิจารณา “ภาษา” ในฐานะของ “เครื่องมือสื่อ
สารความหมาย”  แลว    จะตองพิจารณาถึง “โครงสรางทางภาษา”   ที่มีลักษณะเปนตัวกําหนดและตีกรอบ
ความคิดความเชื่อหรือความจริงของแตละสังคม  ซึ่งแตละสังคมแตละภาษาก็มีประวัติศาสตรและโครงสราง
ที่ตางไป   การตีความหาความหมายโดยผานการสื่อความหมายจากภาษานี้   จึงจะตองพิจารณาตีความให
ทราบถึงความหมายที่แฝงอยูในการใชภาษนั้นดวย  รวมทั้งการพิจารณาถึงประวัติศาสตร,  หลักฐานสภาวะ
แวดลอมตางๆ   ประกอบเปนหลักในการตีความ  ซึ่งหมายถึง  การตีความโดยศาสตรแหงการตีความสรรพ
สิ่งในฐานะระเบียบวิธีศึกษา (methodological  hermeneutics)  อันหมายถึงเปนการตีความโดยการพิจารณา
ภาษาจากสื่อความหมายและวิธีการในการใชภาษา    รวมทั้งการพิจารณาในสวนตาง ๆ  เชน สภาวะแวดลอม
ของตัวบท,  ประวัติศาสตรที่เกี่ยวของกับตัวบท  ซึ่งก็คือบริบทในสวนตาง ๆ   ของตัวบทนั่นเอง  โดยเปน
การศึกษาตีความที่อาศัยการพิจารณาตีความผานการอานงานตัวบท41 
 แตอยางไรก็ตาม   การศึกษาโดยการตีความงานเขียนของนักคิดที่ดีที่สุด   เพื่อใหไดความหมาย
หรือความมุงหมายที่ใกลเคียงกับความมุงหมายและความตองการของนักคิดมากที่สุด  นอกจากความสําคัญ
ของการตองอานตัวบทแลวนาจะอยูที่   การทําใหตัวผูตีความปราศจากซึ่ง “อคติ” (prejudice) ของตัวผูตีความ
โดยปราศจากการครอบงําของความตองการของตัวผูตีความในยุคปจจุบัน   ซึ่งก็คือ  การพยายามตีความให
ไดสิ่งที่นักคิดตองการที่จะสื่อกับผูอานใหไดมากที่สุด   แตทั้งนี้   จากความหมายและลักษณะสําคัญของ
บริบท ในสวนที่สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะดํารงอยูไดโดยปลอดจากบริบท  ดังนั้น   ผูตีความในฐานะ
มนุษยคนหนึ่ง   จึงไมอาจที่จะปฏิเสธอํานาจของบริบทในสวนนี้ได   ซึ่งหมายถึงบริบทในระดับที่ละเอียดที่
สุด  เปนบริบทในระดับตัวบุคคล (individual context)  ที่มนุษยแตละคนมีประสบการณการรับรู, การศึกษา  
ซึ่งผานการตีความที่เปนผลจากธรรมชาติสวนหนึ่งของมนุษยที่มีความใฝหา,  อยางรูในความจริง, สงสัย  จน

                                                           
40 สมบัติ  จันทรวงศ,อางแลวหนา 24 
41 สมบัติ  จันทรวงศ,แนวคิดท่ัวไปเกี่ยวกับการศึกษาปรัชญาการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพกราฟคอารต,2527).หนา 
31 
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เกิดเปนการตีความ (ซึ่งไดความแลววา  มนุษยมีการตีความตั้งแตเกิดจนกระทั่งสิ้นสุดชีวิตเพียงแตวาเขาจะ
ตระหนักถึงหรือเปลาวาเขากําลังตีความอยู)   อันหมายถึงการตีความจะมีลักษณะของการตีความที่ไม
สามารถหลุดจากลักษณะการมองในจุดยืนของปจจุบันได  (presentism)42 
 ดังนั้น   เพื่อพิจารณาลักษณะของบริบทสวนบุคคล (individual  context)  ที่เปนผลจากการรับรูเปน
ประสบการณของมนุษย   และความสําคัญในเรื่องเวลา-สถานที่  (time-space)  ที่มีความหมายและอิทธิพลตอ
มนุษยตลอดเวลา  รวมทั้งเมื่อคํานึงถึงวามนุษยนั้นโดยธรรมชาติสวนหนึ่งใฝหา  สงสัยและตีความ ซึ่งโดย
รวมเปนลักษณะของ “ความเปนประวัติศาสตร  (historicity) ของมนุษยเอง”43     ซึ่งหมายถึง  การที่มนุษยแต
ละคนมีลักษณะเฉพาะอันทําใหเกิดเปนประสบการณเฉพาะของแตละบุคคล  ที่มีอิทธิพลตอการรับรูการตี
ความในครั้งตอไป  เปนลักษณะของ “พ้ืนฐานจิตใจ”  (presupposition)  ที่มนุษยแตละคนตางมีลักษณะเฉพาะ
ของ “พ้ืนฐานจิตใจ”  เปนปจเจกของแตละบุคคล  อันทําใหแตละคนหรือผูศึกษาตีความแตละคนมีสภาวะการ
รับรูและเขาใจความหมายของแตละคน   ซึ่งเปนผลจากสภาวะตัวตน  และ “พ้ืนฐานจิตใจ”  ของเขานั่นเอง  
ดังนั้น   การที่เราจะเขาใจขนบธรรมเนียมวิธีคิดที่แตกตางจากเรา  สิ่งที่จะทําใหเราเขาใจและเชื่อมตอกันกับ
ความคิดอ่ืนก็คือการปะทะกันระหวาง “อคติ” (prejudices)  ที่แตกตางจากของเรา44 
 ดังนั้น   การตีความในสรรพสิ่งตาง  ๆ ถาหากไดคํานึงถึงอํานาจของบริบทในระดับยอยสุด  ยอม
ไมอาจที่จะปฏิเสธอํานาจของบริบทในสวนนี้ได  ซึ่งหมายถึง  บริบทอันเกิดจากการที่มนุษยทุกคนมมี  “พ้ืน
ฐานจิตใจ” (presupposition)  หรือ   “อคติ” (prejudices)  ที่แตกตางกัน   เปนลักษณะปจเจกของแตละ 
คน  ซึ่งทําใหการตีความไมวาจะเปนในเรื่องใด  หรือการตีความในสรรพสิ่งใด  ไมสามารถที่จะหลุดจาก
อํานาจของบริบทในสวนนี้ได  ดังนั้นการตีความในสิ่งใดสิ่งหนึ่งยอมตองเปนการตีความที่เกิดขึ้นภายใต 
“พ้ืนฐานจิตใจ”  หรือ  “อคติ”  หนึ่งเสมอ  อันนํามาซึ่งการตีความที่อาจเหมือนหรือแตกตางจากการตีความใน
สิ่งเดียวกัน  ซึ่งเปนผลจากการตีความที่เกิดขึ้นโดยผูตีความคนละคน  ที่มีความแตกตางในเรื่อง  “พ้ืนฐานจิต
ใจ” และ “อคติ”  เปนพื้นฐานสําคัญในการศึกษาตีความ45 
 กลาวคือ   การตีความตัวบทใด ๆ  มนุษยมีพ้ืนฐานจิตใจ (presupposition)  ของแตละปจเจกแตละ
ยุค  ซึ่งเปนพันธนาการที่มนุษยไมมีทางหลุดพนไปได  ดังนั้นแมจะพยายามเขาใจบริบทภาษาในประวัติ
ศาสตร  ก็ไมสามารถขจัดอคติ  (prejudice)  หรือ  การสวม “แวนตา”  ปจจุบันมองอดีตได  ดังนั้นการหา
ความจริง (truth)  ในประวัติศาสตรจึงเปนไปไมได   เพราะเราเขาใจประวัติศาสตรไดดวยอคติแหงปจจุบัน 
เทานั้น  สิ่งที่เราทําไดก็คือ fusing historical horizon ดังนั้น “ความจริง” (truth)  ที่เราไดในปจจุบันก็จะไมเปน
ความจริงในอนาคต  เมื่อคนในอนาคตตีความ หรือพยายามจะตีความ 46    ซึ่งหมายถึง  การตีความในสรรพ

                                                           
42 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 36 
43 ไชยันต  ไชยพร, “ Hermeneutics:  ศาสตรแหงการตีความ.” วารสารอักษรศาสตร 26:1 (ม.ค.-มิ.ย.,2527), หนา 19. 
44 เร่ืองเดียวกัน 
45 เร่ืองเดียวกัน,หนา 20 
46 ไชยันต  ไชยพร, Hermeneutics:  ศาสตรแหงการตีความ, อางแลวหนา 21. 
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สิ่งหนึ่งนั้น  ดวยลักษณะของการที่มนุษยทุกคนตางมีประสบการณเฉพาะ  ประกอบกับความสําคัญใน
เรื่องของเวลา-สถานที่ซึ่งทําใหเกิดเปน “พ้ืนฐานจิตใจ” หรือ  “อคติ” ที่มีลักษณะเปนปจเจกของผูตีความแต
ละคนทําใหการตีความที่ไดนั้นเปนลักษณะของการตีความที่สวนหนึ่งเปนผลมาจากความเปนปจเจกในเรื่อง
ของ “พ้ืนฐานจิตใจ”   และ   “อคติ”   ของมนุษยแตละคน  ซึ่งหมายถึง  การตีความที่ไดนั้นเปนการตีความที่
เหมือนหรือตางกันไปได    ซึ่งเปนไปตามความสําคัญในเรื่อง  เวลา-สถานที่ (time-space) นั่นเอง  ซึ่งในที่นี้   
กลาวไดวา  เปนลักษณะของการตีความที่ตั้งอยูบนพื้นฐานของศาสตรแหงความเขาใจหรือ  ศาสตรแหงความ
เขาใจหรือ   ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งในฐานะปรัชญา  (philosohical  hermeneutics)   ซึ่งอางถึงการมี
บริบทในสวนบุคคล (individual context)  ที่เปนผลจาก “พ้ืนฐานจิตใจ” และ  “อคติ”  ที่แตกตางกัน47 
 ดังนั้น จะเห็นไดวาปญหาจากการตีความ  อันเกิดจากอํานาจของบริบททั้งในบริบทสวนที่เปน
บริบทของตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความ  รวมทั้งบริบทอันเกิดจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”  หรือ  “อคติ” รวมทั้งจาก
ลักษณะของตัวบทที่มีลักษณะซอนเรน  หรือ  ไมเปดเผยขอเท็จจริงไวในตัวบท  โดยผานลักษณะวิธีการ
เขียนในแบบตางๆ  เพื่อปดบังความมุงหมายที่ตองการจะสื่อ  ยิ่งทําใหการตีความพบกับปญหาที่ตองอาศัย
การตีความอยางระมัดระวังและละเอียดรอบคอบ  รวมทั้งตองตีความเกินกวาที่เห็นตามลายลักษณอักษร   
โดยอาศัยการพิจารณาจากลักษณะของงานเขียนและความมุงหมายที่แฝงอยูตามลักษณะการเขียนนั้น
 ดวยเหตุนี้   การศึกษาตีความ  จึงตองพบกับปญหาที่สําคัญในการศึกษาตีความซึ่งเกิดจากอํานาจ
ของบริบท    อันทําใหการศึกษาในลักษณะนี้ไมสามารถที่จะกลาวไดวามีความถูกตองแนนอนโดยสมบูรณ    
ซึ่งเปนไปตามเหตุผลของศาสตรแหงการตีความในฐานะปรัชญา (philosophical  hermeneutics)  ที่ “พ้ืนฐาน
จิตใจ” (presupposition)  และ  “อคติ” (prejudice)  ที่เปนไปตามแตละปจเจกบุคคลในการตีความ  รวมทั้งการ
ตีความซึ่งเกิดขึ้นจากคนละบุคคล,  คนละสถานที่,  คนละแนวความคิด ฯลฯ   ก็อาจนํามาซึ่งความไมเหมือน
กันของผลของการตีความได 48 
 จากตัวอยางที่ไดกลาวมา   จะเห็นปญหาสําคัญของการตีความตัวบทที่เปนภาษาเขียนและผานยุค
เวลามานาน    ซึ่งการตีความเพื่อหาความหมายที่แฝงในตัวบทนั้น  อาจนําไปสูการตีความในอีกความหมาย
หนึ่ง   ที่อาจกอใหเกิดความคลาดเคลื่อนของการตีความจากจุดมุงหมายหรือความหมายเดิมได เชนคําวา 
“เผด็จการ”  ที่ทานพุทธทาสใชในงานเขียนนั้น  มีความหมายเพียง  ความเด็ดขาดและรวดเร็วในการดําเนิน
การไมไดหมายถึงระบอบคอมมิวนิสตหรือมารคซีส  อยางที่คนทั่วไปหรือนักวิชาการเขาใจกัน 
 จากจุดนี้  ทําใหเห็นปญหาของการตีความในสวนแรกคือ  การที่การตีความ (การแปลงานตัวบท  ก็
เปนลักษณะการตีความชนิดหนึ่ง)  ไมสามารถที่จะกระทําไดอยางถูกตองมีความสมบูรณโดยตัวมันเอง อัน
เปนผลจากอํานาจของบริบทที่สงผลตอการตีความตางๆ  ทั้งนี้ในการศึกษาการตีความโดยผานการแปลตัว
บทมาขั้นหนึ่งแลว  (หรืออาจมากมายหลายขั้นแลว)  หนทางในการตีความ  เพื่อที่จะตีความใหไดความเขาใจ
หรือความหมายจากการตีความของผูตีความตัวบทนั้น  ผูตีความจะตองปลดปลอยตัวเองจากการครอบงําของ

                                                           
47 เร่ืองเดียวกัน 
48 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ, อางแลวหนา 38 
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ผูแปล   โดยใหความหมายอยูเหนือขอจํากัด  (limitations)  ของการแปลโดยผูแปล  ซึ่งจะทําใหสามารถ
คนพบหรือเขาใจในสิ่งที่เขาใจยากหรือยากที่จะอธิบาย (subtleties) ของตนฉบับที่เขาใจยากนั้น49    ซึ่งหมาย
ถึงการที่ผูตีความจะตองทําการตีความโดยเปนอิสระจากการครอบงําของผูแปลคนใดคนหนึ่งโดยเฉพาะ  ซึ่ง
จะเปนการจํากัดอิทธิพลของอํานาจของบริบทในระดับหนึ่ง50 
 สําหรับในการศึกษาครั้งนี้จะพิจารณาศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง 
(hermeneutics)  โดยเปนกระบวนการตีความ (interprertation) ที่ตั้งอยูบนหลักการพิจารณาการศึกษาที่คํานึง
ถึงบริบทเทาที่จําเปน  อันหมายถึง  การคํานึงถึงบริบทที่กระทบโดยตรงกับการศึกษาตีความเทานั้น  ซึ่งหมาย
ถึง  การพิจารณาภาษาหรือวิธีการ (style) ที่นักคิดทานนั้นไดใช  หรือ ใชเปนประจําซึ่งเปนลักษณะของ
บริบทในระดับที่ยอยที่สุด (micro  context)  ที่มีความสําคัญในฐานะของบริบททางภาษาที่จะใหเขาใจความ
มุงหมายที่แฝงในวิธีการของนักคิดทานนั้นได  การคํานึงถึงประวัติศาสตรที่มีความสัมพันธโดยตรง 
กับตัวบท, และการคํานึงถึงหลักฐานสภาวะแวดลอมตางๆ  ที่เกี่ยวของกับการตีความ  ซึ่งโดยรวมแลว  การ
ศึกษาตีความในครั้งนี้จะเปนลักษณะของการตีความตัวบทเปนสําคัญ  โดยการพิจารณาในอํานาจของบริบท
นั้นจะเปนการพิจารณาในสวนของบริบทที่สัมพันธและมีผลโดยตรงกับการตีความเทานั้น  ซึ่งการตีความนั้น
จะอาศัยวิธีการของศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)   เปนหลักใน
การตีความ51 
 การศึกษาครั้งนี้จึงเปนการศึกษาที่คํานึงถึงลักษณะของการตีความโดยการยึดถือตัวบทเปนสําคัญ  
และใชระเบียบวิธีการตีความทั้งในฐานะของระเบียบวิธีวิจัย  (methodological hermeneutics)  และการตี
ความในฐานะปรัชญา (philosophical hermeneutics)  ซึ่งหมายถึงการตีความในการศึกษาครั้งนี้  จะมีลักษณะ
ของการตีความที่เปนไปตามเนื้อหา,  บริบทที่เกี่ยวของและบริบทอันเกิดจากการมีประสบการณเปนพื้นฐาน
จิตใจ  เพราะถาหากยึดแนวใดแนวหนึ่งเพียงอยางเดียว  อาจเกิดปญหาการตีความได  ดวยเหตุผลที่วา  การตี
ความโดยศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งในฐานะปรัชญานั้น    ซึ่งอางถึงการมีบริบทในสวนบุคคล 
(individual context)  ที่เปนผลจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”  และ  “อคติ”  ที่แตกตางกัน    อันเกิดจากประสบการณ
การรับรูและสิ่งแวดลอมตางๆ  โดยเฉพาะในเรื่องของเวลา-สถานที่    ซึ่งสงผลใหการตีความในสวนตางๆ   
ไมสามารถที่จะหาความจริงตามนัยของนักคิดได    เพราะการตีความตางๆ  ที่เกิดขึ้นลวนแตเปนผลจากการมี  
“พ้ืนฐานจิตใจ”   และ “อคติ”  เปนปจเจกของแตละบุคคล  ทําใหการตีความเพื่อใหไดความหมายแทๆ ของ
นักคิดเปนเร่ืองยาก  เพราะเราไมสามารถที่จะนํานักคิดเจาของงานเขียนนั้นมายืนยันได  แตถาหากการตีความ
นั้นได    แตถาหากการตีความนั้นไดอาศัยการตีความโดยพิจารณาศาสตรแหงการตีความในฐานระเบียบวิธี

                                                           
49 Allan Bloom, The Republic of  Plato (Translated With Notes and an Interpretive Essay) 2nd.ed.  p.6 อางใน วันฉัตร  
สุวรรณกิตติ,อางแลว 
   หนา 37 
50 โปรดดู วันฉัตร  สุรรณกิตติ,อางแลวหนา 38 
51 เร่ืองเดียวกัน,หนา 39 



                                                                                     

 

24

 

วิจัย (methodological hermeneutics)   โดยยึดหลักเกณฑของศาสตรแหงการตีความในฐานะปรัชญา 
(philosophical hermeneutics)  ควบคูกัน  ยอมสามารถที่จะใหคําตอบไดในระดับหนึ่ง 52 
 ดังนั้น การตีความเพื่อหาความหมายและความมุงหมายที่แฝงในตัวบท  จึงเปนการตีความที่เกิดขึ้น
จากการพิจารณาตัวบทและบริบทที่เกี่ยวของ   เพื่อหาความหมายหรือความมุงหมายที่แฝงไวในตัวบทนั้น  
โดยถือวาการตีความนี้เปนการตีความที่เกิดขึ้นภายใต  “พ้ืนฐานจิตใจ”  และ  “อคติ”  ของผูตีความในสวน
หน่ึง  แตเปนการตีความที่มีลักษณะรวมของบริบทระหวางผูตีความกับนักคิดเจาของงานเขียน  คือบริบท
แหงความเปนมนุษย  ซึ่งก็คือ  ลักษณะการมีขอสงสัยและการแสวงหาความจริงและการตีความอันเปน
ลักษณะธรรมชาติของมนุษย  อันจะนํามาซึ่งการแสวงหาคําตอบตอขอสงสัยหรือปญหานั้น53 
 แมวาเรื่องของบริบทดังที่กลาวมา   จะไดอางถึงความสําคัญตอการศึกษาตีความ หรือ การอธิบาย
ในสรรพสิ่งหนึ่ง ๆ   แตการศึกษาในเรื่องของบริบทนั้นไดพบปญหาตางๆ ของบริบท กลาวคือ   เราไมมีกฏ
สําหรับความคิดในเรื่องบริบท  รวมทั้งเราไมสามารถที่จะกําหนดขอบเขตของพรมแดนบริบทอยูตรงไหนได
อยางชัดเจน    เนื่องจากลักษณะของมนุษยที่มีการดําเนินชีวิต,  การคิดที่แตกตางกันดวยเหตุผลตางๆ  ซึ่งทํา
ใหการเขาใจคนอื่นในบางครั้งเปนเรื่องยาก   ดังนั้น  ปญหาที่สําคัญที่เราพบในความคิดเรื่องบริบท คือ 
พรมแดนของมันวาเราควรทําการศึกษาในจุดใด  และขอบเขตกวางขวางเพียงใด54 
 ดังนั้นวิธีการในการศึกษาตีความ จึงจําเปนที่จะตองใหความสําคัญกับแนวคิดในเรื่องพรมแดนหรือ
ระดับของบริบทดวยเนื่องจากปญหาในเรื่องพรมแดนของบริบทนั้นเปนผลทําใหการศึกษาในสรรรพสิ่ง
ตางๆไมสามารถที่จะหาขอบเขตของการศึกษาไดอยางแนชัด ซึ่งตางกับการเลนภาพตอที่สามารถกําหนด
พรมแดนของการเลนไดจากกรอบที่ไดวางไว อันหมายถึงเราจะเอาอะไรมากําหนดหรือวางขอบเขตของ
บริบทในการทําการศึกษาตีความไว แตทั้งนี้ ในจุดแรกอาจกลาวไดวา  ในการตีความตัวบทในครั้งนี้   ได
กําหนดพรมแดนของบริบทในสวนตางๆ  เพื่อลดความเปนเอกเทศ   หรือ  การถูกจํากัดภายใตกาลเวลาและ
สถานที่ของแนวความคิดตางๆ  ดังตอไปนี5้5 
 - การคํานึงถึงบริบทในสวนของการพิจารณาบริบทในดานการใชภาษา-คําตางๆ    ซึ่งรวมถึงบริบท
สวนตัวของบุคคลผูเขียน (personal  context)  ที่บุคคลแตละคนนั้นถือวาปจเจกภาพที่ถายทอดมาในวิธีการใช
ภาษา    ซึ่งมีรูปแบบการเขียนที่แตกตางกัน รวมทั้งการสะทอนถึงความตั้งใจ  (intention)   ของผูเขียน    ที่
การตีความไมสามารถที่จะมองขามหรือปฏิเสธความมีอยูของบริบทในระดับนี้ได ซึ่งหมายถึงบริบทไดระดับ
ยอยที่สุด  (micro context)  กลาวคือ  การตีความในตัวบทที่ทําการศึกษานี้จะเขาใจไดก็โดยการพิจารณาภาย

                                                           
52 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 39-40 
53 โปรดดู ธงชัย  ขําสุวรรณ พ.ต.อ.,”การศึกษาเปรียบเทียบความคิดทางการเมืองของมาคิอาเวลลีกับหลวงวิจิตรวาทการ” (วิทยา
นิพนธ 
   ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาการปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539),หนา 33-35 
 
54 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 34 
55 ไชยันต   ไชยพร, ประวัติศาสตร:  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 19. 
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ใตบริบทของวิธีการ  (style)   หรือจุดมุงหมาย (intention)   ที่แฝงมากับล ักษณะการถายทอดงานเขียนของ
นักคิดทานนั้น ๆ    ดังนั้นการที่จะทําการตีความในตัวบทนี้   หรือทําการศึกษาตีความนักคิดทานนี้    จําเปนที่
จะตองใหความสําคัญกับบริบทในสวนของรูปแบบการใชภาษาและวิธีการ     กลาวคือการที่จะทําการตีความ
จําเปนที่จะตองพิจารณาในสวนของเทคนิคที่ผูเขียนไดใชไป ซึ่งก็คือการจะเขาใจตัวบทก็โดยการพิจารณา
ภายใตบริบทแหงวิธีการ (style)  หรือจุดมุงหมาย (intention) ของนักเขียนนั้น ๆ 56 
 -  นอกจากความสําคัญของบริบทในระดับยอย (micro context)  แลว ในการศึกษาตีความ   จะตอง
พิจารณาในบริบทระดับ  correlative  context   อันหมายถึง  การคํานึงถึงบริบทของสิ่งที่เกี่ยวพันกับขอมูล
หรืองานที่ทําการศึกษา  ดังเชน พุทธประวัติที่ไดมีการบันทึกไว   รวมทั้งการคํานึงถึงบริบทในระดับที่กวาง
ขวางครอบคลุม  (macro context)   อันไดแกบริบทในสวนที่เกี่ยวกับประวัติศาสตรที่กระทบตอตัวบทนั้นๆ 
เชน  ความจําเปนที่จะตองทําการศึกษาประวัติศาสตรการเมืองของกรีกและอินเดียในบางสวน   เพื่อหาผล
กระทบที่อาจกระทบตอแนวความคิดของตัวบทที่ทําการศึกษา 
 -  นอกจากนั้น  การตีความจะตองพบกับบริบทในสวนของการตั้งคําถาม,   การตอบคําถามของนัก
คิดแตละทาน ดังเชน ลักษณะการหาความหมาย  หรือ  การตรัสรูขององคพระสัมมาสัมพุทธเจา  และ    การ
ตั้งคําถามและการตอบคําถามของคนกรีก   อันหมายถึงเปลโต   ซึ่งจะเปนลักษณะของการนํามาเปรียบเปน
บริบทในระดับ  meta  context  รวมทั้งบริบทอันเกิดจากการรวมบริบทตางๆ   ดังที่กลาวมา   ดวยเหตุผลที่มา  
บริบทในระดับตางๆ   นี้   โดยแทจริงแลวไมสามารถที่จะแยกออกจากกันได   บริบททั้งหลายนี้ตางขึ้นอยูตอ
กันและกัน   อันหมายถึง   เปนบริบทในระดับสากล  (meta-meta context) 57    
 
สรุปแนวทางในการตีความในการศึกษา 

 
โดยสรุปแลว     ในการศึกษาครั้งนี้เปนการศึกษาตีความโดยอาศัยศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตร 

แหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)  เปนวิธีการศึกษาตีความ  โดยใหความสําคัญกับการอานตัวบทเปน
หลัก   โดยที่ความหมายจากการตีความจะเกิดจากปฏิกิริยาระหวางผูตีความกับลักษณะเนื้อหาที่ปรากฎในตัว
บทเปนสําคัญ  ซึ่งการตีความจะเปนในลักษณะเปดซึ่งผูตีความจะมีโอกาสอยางเต็มที่ในการตีความ  ซึ่งเปน
ไปในลักษณะความสัมพันธเชิงวิภาษ (dialectic) ระหวางผูอานหรือผูตีความ  กับตัวเรื่องในหนังสือเปน
ลักษณะการตีความที่เคลื่อนตามทางเดินแหงความคิดซึ่งถูกเปดขึ้นโดยหนังสือนั้น  และทําตัวตนของผูอาน
ใหเขาไปสัมผัสกับแนวทางของหนังสือน้ัน58 

ในการศึกษาครั้งนี้ตองคํานึงถึงบริบทดวย  แตจะตองเปนเพียงบริบทที่กระทบตอการตีความโดยตรง 

                                                           
56 เร่ืองเดียวกัน 
57 ไชยันต   ไชยพร, ประวัติศาสตร:  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,หนา 20 อางใน  วันฉัตร สุวรรณ
กิตติ,อางแลว 
    หนา 41 
58  ชัยวัฒน  สถาอานันท,การเมืองมนุษย : รัฐศาสตรทวนกระแส. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา,2528),หนา 158 
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การที่จะเขาใจสรรพสิ่งตาง ๆ ไดดีนั้น  จําเปนตองเห็นภาพรวมของสรรพสิ่งกอน  โดยตองใหความสําคัญ
กับระดับตาง ๆ ของบริบทดวยเหตุผลของการตีความที่จะไดความหมายและความมุงหมายที่นักคิดไดซอน
ไวในหลาย ๆ ลักษณะตามแตการตีความ    บริบทตาง ๆ  นั้นกลาวคือบริบทในระดับ micro context ในฐานะ
บริบทในเรื่องการใชภาษา-คําตาง ๆ และบริบทสวนตัวของนักคิด, บริบทในระดับ correlative context หมาย
ถึงสิ่งที้กี่ยวพันกับการตีความ เชน พระสูตรตาง ๆ ในพระไตรปฎก,  บริบทในระดับ macro context อันไดแก  
สภาพวัฒนธรรมที่เปนอยูของสังคมที่ตัวบทนั้นถือกําเนิด , บริบทในระดับ meta context  อันไดแกแนวทาง
การแกไขปญหา เชน ประเด็นการเกิดผูปกครองในอัคคัญญสูตร และการกอสัญญาประชาคม  (social 
contract) ตามแนวความคิดตะวันตกเพื่อแกไขปญหาความเห็นแกตัวของมนุษย และบริบทในระดับ meta-
meta context  หมายถึงบริบทโดยรวมที่ไดกลาวมานี้  แตในการศึกษาครั้งนี้ใหความสําคัญกับบริบทในฐานะ
สวนประกอบของการพิจารณาตีความเทานั้น 

โดยสรุป  ในการศึกษาตีความนี้มีความมุงหมายในการแสวงหาความหมายหรือความมุงหมายที่แฝง
ในตัวบทที่ทําการศึกษาตีความ  โดยการตีความในคํานึงถึงความสําคัญของบริบทสวนบุคคล (individual 
context)  ที่ทําใหการตีความนั้นสามารถเกิดการตีความไดอยางหลากหลายตามแตประสบการณการรับรูที่กอ
ใหเกิด “พ้ืนฐานจิตใจ” (presupposition)  และ “อคติ”  (prejudice) ของผูตีความแตละคน  แตทั้งนี้ก็ไมได
หมายความวาการตีความนั้นจะเปนการตีความที่เกิดจาก “พ้ืนฐานจิตใจ” และ “อคติ” ของผูตีความแตเพียง
อยางเดียว  ลักษณะของ “พ้ืนฐานจิตใจ” หรือ “อคติ”  ของตัวผูตีความอาจสงผลกระทบตอการตีความใน
ลักษณะของการมีประสบการณรับรูที่เปนคนละยุคกับตัวบทที่ทําการศึกษา   ซึ่งหมายถึงการยอมรับในการมี 
“อคติ” และ “พ้ืนฐานจิตใจ” ในการทําความเขาใจหรือชวยใหเกิดความเขาใจในสรรพสิ่งตาง ๆ และยอมรับ
ถึงความสําคัญของการเปนปจจุบันของตัวผูตีความที่มี “อคติ” และ “พ้ืนฐานจิตใจ” ในการกําหนดโลกทัศน
ของตัวผูตีความ  โดยทั้งนี้ลักษณะของการตีความจะเปนการยึดถือความจริงหรือความมุงหมายที่อยูในตัวบท
เปนสําคัญสําหรับการพิจารณาตีความ  ซึ่งหมายถึงการตีความในการศึกษาตัวบทในครั้งนี้ไดทําการสราง
ขอบเขตของบริบทโดยยึด “ตัวบท” เปนหลักหรือขอบเขตสําคัญในการกําหนดขอบเขตในการศึกษา 

การตีความงานเขียนของนักคิดเพื่อแสวงหาความมุงหมายที่แทจริงนั้นมีอยูหลายวิธีดวยกัน  ซึ่งผู
ศึกษาเลือกใชการวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด (close textual analysis)59  การศึกษาความคิดของนักคิดที่
ปรากฏออกมาในรูปของงานเขียนยอมตองมาจากการวิเคราะหงานเขียนเปนสําคัญ   การพยายามแสวงหา
ความหมายที่นักคิดพยายามสื่อถึงผูอานโดยพิจารณาถึงคําจํากัดความและคําอธิบายที่นักคิดเลือกใชตลอดจน
ความตอเนื่องของงานเขียนของนักคิดนั้น    การศึกษางานเขียนหลาย ๆ ชิ้นของนักคิดจะทําใหการศึกษา
ทราบถึงความเชื่อมโยงกันทั้งในลักษณะที่สอดคลองและแตกตางจะทําใหการศึกษาทราบถึงจุดยืนของแนว
คิดที่นักคิดทานนั้นมี60      การศึกษาครั้งนี้แมจะใชการวิเคราะหตัวบทเปนสําคัญแตก็ไมไดหลงลืมหรือไมให
ความสําคัญกับเรื่องของบริบท   ซึ่งหากมีผูที่สนใจจะทําการศึกษาวิจัยในเรื่องนี้ตอไปโดยใหความ 

                                                           
59 สมบัติ  จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิธีปรัชญาการเมือง. ,อางแลวหนา 10-11 
60 เร่ืองเดียวกัน,หนา 12 
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สําคัญกับบริบท  ผูศึกษาเชื่อวาจะไดผลงานที่มีคุณคาทางวิชาการและใหแงคิดหรือมุมมองที่ตางไปจากการ
ศึกษาในวิทยานิพนธฉบับนี้ 
 
 
 
 
 

                                                                                                                                                               
 



บทที่ 3 
 

การศึกษาที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล 
 
บทนํา 
 มนุษยจะดํารงชีวิตอยูอยางควรคาของความเปนมนุษยก็ตอเมื่อเขามีความเปนมนุษย     โดย
สมบูรณซ่ึงความสมบูรณแหงมนุษยอยูที่มนุษยทุกคนเกิดมาเปนอิสระ   มีเกียรติและสิทธิเทาเทียมกัน
ทั้ง สิทธิในชีวิต   ในเสรีภาพ    และในความมั่นคงปลอดภัยสวนบุคคล     เพราะเปนสิ่งที่ติดตัวมนุษย 
มาแตเกิดไมวามนุษยจะไดรับสถานภาพอื่นเพิ่มเติมในภายหลังก็ไมสามารถลบลางหรือเปล่ียนแปลง
สิทธิเหลานี้ได สถานภาพทางสังคม  ทางการเมือง   หรือทางเศรษฐกิจของบุคคลยอมตองอยูในระดับ
ที่ต่ํากวาสถานภาพแหงความเปนมนุษย และเมื่อเกิดขอขัดแยงใด ๆ    ระหวางหลักการสิทธิมนุษยชน
กับขนบธรรมเนียมประเพณีหรืออํานาจทางการเมืองหรืออํานาจทางเศรษฐกิจจะตองยึดถือในสิทธิ- 
-มนุษยชนเปนหลักเสมอ  เพราะสิ่งที่เปนปฏิปกษตอสิทธิมนุษยชนก็คือกบฏตอมนุษยชาตินั้นเอง1    

 เมื่อไดอานขอความสุดทายของยอหนานี้แลว   ผูศึกษามีความสงสัยใครรูในความสําคัญของ
สิทธิมนุษยชนเปนอยางยิ่ง   เพราะการที่มนุษยคนหนึ่งกระทําการอยางใดอยางหนึ่งทั้งดวยความตั้งใจ
หรือไมตั้งใจก็ตาม   อันเปนการละเมิดสิทธิสวนบุคคลของมนุษยอีกคนหนึ่งเพื่อประโยชนของมนุษย
คนนั้น ถือวาเปนปฏิปกษตอสิทธิมนุษยชนหรือไม ผูศึกษาคงไมอาจตอบไดแมกระทั้งตัวเองวามนุษย
กําลังกบฎตอมนุษยชาติดวยกันเองจริงหรือไม  เราไมอาจใหคําจํากัดความตอคําวา   “สิทธิมนุษยชน” 
ไดเหมือนกับที่เปลโตไมอาจหาความหมายอันสมบูรณของ “ความยุติธรรม” ได        แตหากเราเชื่อวา
ความคิดของมนุษยไมเคยหยุดอยูกับที่แตมีวิวัฒนาการไปตามบริบท    ความหมายของสิทธิมนุษยชน
ในความคิดของมนุษยแปรเปลี่ยนไปตามบริบทเชนกัน      อีกทั้งสิทธิมนุษยชนมิไดกอรูปความคิดมา
จากความคิดของคนเพียงคนเดียว        แตไดมีการถกเถียงเพื่อหาความสมบูรณแหงความหมายมาโดย
ตลอดแมในปจจุบัน      เพราะความสมบูรณยอมเกิดจากความหลากหลายทางความคิด        ผูศึกษาจึง
พยายามศึกษาจากความหลากหลายทางความคิด   เพราะปรัชญาคือการแสวงหาความรูที่เปนสัจธรรม 
 เมื่อบุคคลเริ่มมีชีวิตสถานภาพแรกที่เขาจะไดรับก็คือสถานภาพทางธรรมชาติไดแก      การ
เปนมนุษย ซ่ึงเปนสิ่งมีชีวิตในตระกูลสัตวเล้ียงลูกดวยนม ตองดํารงชีพดวยปจจัยพื้นฐานเชนเดียวกับ
ส่ิงมีชีวิตอื่น ๆ    มีความตองการความสมบูรณพูนสุข    ความมั่นคงปลอดภัยและเสรีภาพในการดํารง 
ชีวิต ทุกคนยอมมีสถานภาพเชนวานี้เสมอภาคเทาเทียมกัน   ไมวาจะเปนเจานายหรือไพร   หรือ   บาว   
เศรษฐีหรือคนยากจน   มีเชื้อชาติ   ผิวพรรณ   ภาษา   ศาสนา   อุดมการณทางการเมืองหรือสถานภาพ
                                                           
1 รุงพงษ ชัยนาม,  สิทธิมนุษยชนกับประชาธิปไตย วารสาร มสธ.ประจําเดือนตุลาคม พ.ศ.2541  (นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัย- 
   -ธรรมาธิราช),  หนา 27 
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อ่ืนใด  สถานภาพตอจากการเปนมนุษยก็คือสถานภาพทางครอบครัว       ไดแก ความเปนพอแมลูก 
มีความสัมพันธกันทางสายโลหิตโดยเฉพาะมารดาและบุตร        ดังนั้น ในฐานะเพื่อนมนุษยของ
มนุษยแตละคนผูที่สําคัญที่สุดคือมารดาผูใหกําเนิด  ซ่ึงตอจากนี้ไปไมวาจะเปนสถานภาพทางการ
เมืองหรือการเปนพลเมือง  ,  สถานภาพทางสังคมคือการเปนพลเรือน  ,  สถานภาพทางเศรษฐกิจคือ        
ผูผลิตผูบริโภค  ,  ผูใหบริการ  ตลอดไปจนถึงฐานะทางเศรษฐกิจอัน  ไดแกความรวยและความจน 
ถือไดวาเปนสถานภาพที่มาที่หลังดังที่ไดกลาวมาแลวขางตน   แตทั้งนี้สถานภาพตาง ๆ ที่ไดกลาวมา
แลวลวนรองรับไวดวยศักดิ์และสิทธิจากสถานภาพความเปนมนุษยทั้งสิ้น         เปนความซับซอน
ของมนุษยที่พยายามวิวัฒนาการความเปนอยูของตนเอง 
 ในยุคบรรพกาลอันเปนยุคแรก ๆ ของมนุษย     ไมวาจะมีถ่ินกําเนิดในซีกโลกใดก็ตาม ซ่ึงมี
ความแตกตางกันทางดานภูมิประเทศ,ภูมิอากาศ,ขนบธรรมเนียมประเพณี ฯลฯ        มนุษยก็ลวนแตมี
ธรรมชาติเปนสัตวโลกตระกูลหนึ่งเหมือนกันหมด      มีความตองการในปจจัยเพื่อการดํารงชีพทั้งสิ้น 
ซ่ึงภายหลังเรียกวาปจจัยส่ี  อาหารแตกอนเคยกินดิบ ๆ    ก็มีวิวัฒนาการที่จะทําใหสุก , ที่อยูอาศัยจาก
เคยอยูถํ้าก็มีการสรางบานอยู  ,   เครื่องนุงหมจากที่เคยเปลือยกายก็มีเสื้อผาสวมใสเพื่อใหความอบอุน 
และยารักษาโรคจากที่เคยเชื่อในสิ่งเรนลับจากธรรมชาติมาสูการรักษาที่ทันสมัยยิ่งขึ้น  จากที่กลาวมา
คงสามารถยืนยันถึงวิวัฒนาการของมนุษยได       ทางสังคมมนุษยก็มีวิวัฒนาการที่กาวไปไกลเชนกัน     
การรวมกลุมเปนชนเผารูจักการเพาะปลูกเลี้ยงสัตวสรางครอบครัวมาสูการจัดระเบียบทางสังคม  โดย
ตั้งกฎหรือระเบียบบางอยางขึ้นมาเพื่อบังคับ     สังคมพัฒนาจากกลุมเปนเผา  จากเผาเปนสังคมชนบท
จากสังคมชนบทมาสูสังคมเมือง แตละระดับมีความซับซอนของความสัมพันธทางสังคมมากขึ้นเรื่อย 
ๆ  กฎหรือระเบียบตาง ๆ ที่ใชในสังคมก็มากขึ้นเปนเงาตามตัว  พันธนาการที่ผูกมัดวิถีชีวิตของมนุษย
จึงเริ่มมีมากขึ้นเรื่อย ๆ       ยิ่งมีพันธนาการมากขึ้นเทาใดก็ยิ่งแสดงความมีอารยธรรมมากขึ้นเทานั้น มี
การสรางรูปแบบการปกครอง    กฎระเบียบของสังคม    กฎเกณฑ     การแบงปนทรัพยากร ส่ิงเหลานี้
คอย ๆ  ทําลายสิทธิเสรีภาพพื้นฐานของมนุษยตามธรรมชาติ  จนมาถึงจุด ๆ หนึ่งของประวัติศาสตรที่
มีหลักฐานทางอารยธรรมปรากฎตกทอดมาสูคนรุนหลังไดนํามาศึกษา      สิทธิเสรีภาพของมนุษยถูก
ทําลาย       คนกลุมเล็ก ๆ กลุมหนึ่งซึ่งเขามามีบทบาทและอํานาจทางการปกครองเปนผูกุมอํานาจทาง
สังคมการเมือง       มนุษยถูกกดขี่ดวยมนุษยกันเองอยางไรปราณีเปนยุคมืดแหงมนุษยชาติ       อยางที่
ประวัติศาสตรเคยขนานนามยุโรปในยุคกลางวาเปนยุคมืด       แตยุคมืดที่วานี้ไมไดมีแตในทวีปยุโรป
มันเกิดขึ้นทั่วโลก 
 ในสังคมตะวันตกเองถือไดวาเปนสังคมแรกที่ตื่นตัวเร่ืองของสิทธิและเสรีภาพขั้นพื้นฐาน
ของมนุษยมากที่สุด  ดังเห็นไดจากเอกสารชิ้นสําคัญ ๆ    ไดแก มหากฎบัตร ( Magna Carta)  เกิดจาก 
บรรดาขุนนางอังกฤษที่ทนตอการปกครองของพระเจาจอหนไมไหว และตองการลดทอนอํานาจของ 
กษัตริยลงใหอยูภายใตกฎหมาย       ในประเทศฝรั่งเศสประชาชนทนตอไปไมไดกับการปกครองของ 
พระเจาหลุยสที่ 16 เกิดการปฏิวัติใหญขึ้น  สภาผูแทนราษฎรของฝรั่งเศสไดจัดทํา      คําประกาศสิทธิ
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มนุษยชนและสิทธิพลเมือง  (La Declaration des Droits de l’Homme et du Citoyen)      ถือวาเปน
การฟนฟูความตระหนักในสิทธิมนุษยชนของมนุษยชาติที่สําคัญอีกครั้งหนึ่ง     ในประเทศสหรัฐ
อเมริกาถือวาเปนตนแบบของประชาธิปไตย      ซ่ึงใหสิทธิเสรีภาพขั้นพื้นฐานกับประชาชนมากที่สุด
ไดสราง  american bill of rights     ขึ้นมาโดยมีบัญญัติเขาไวเปนสวนหนึ่งของรัฐธรรมนูญแหงสหรัฐ
อเมริกา   แตทั้งนี้ก็ไมไดหมายความวาการที่มนุษยชาติในภูมิภาคอื่น ๆ ไมมีเอกสารรับรองสิทธิ
มนุษยชนเชนที่กลาวมา        จะไมตองการการรับรองสิทธิดังกลาว ตัวอยางที่ไมไกลตัวเรานักไดแก
สังคมไทย   ที่ใชระบบศักดินามีเจานาย ไพร และ ทาส      หากมองในมุมมองของแนวคิดสิทธิมนุษย
ชนก็อาจกลาวไดวาเปนการเหยียดศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอยางที่สุด       ที่มนุษยตองมารับใชมนุษย
ดวยกันเองอยางไมเปนธรรม  บางสิ่งที่ควรไดตามธรรมชาติก็ถูกริดรอนโดยมนุษยอีกกลุมหนึ่ง และ
หากถามตอไปอีกวาทาสในสังคมไทยพึงพอใจกับสถานภาพทางสังคมที่เปนอยูหรือไมนั้น     เปนคํา
ถามที่ตอบไดยากพอสมควรแลวแตมุมมองของผูตอบ    แตหากมองในแงมุมของสิทธิมนุษยชนความ
พยายามที่จะไถถอนตัวเองจากความเปนทาสเพื่อแสวงหาอิสรภาพและสิทธิทางสังคมบางอยางเปน
ทางที่ดีที่สุด     ในการดําเนินชีวิต    เพราะถามนุษยทุกคนไดมีโอกาสสัมผัสกับสิทธิมนุษยชนอยาง
ทั่วหนา       ไมวาจะตางสีผิว , เชื้อชาติ , ภาษา , วัฒนธรรม    ก็คงจะหวงแหนและเห็นคุณคาของ
อิสระภาพของตนเองเหมือน กัน ทั้งนี้มีพื้นฐานทางความคิดมาจากวามนุษยในยุคบรรพกาลมีความ
ปาเถ่ือนเหมือน ๆ กัน  เพียงแตในยุคตอมาที่มีการสรางอารยธรรม      สังคมไดสรางระบบที่เสมือน
เปนพันธนาการแกมนุษยมากขึ้นและซับซอนขึ้นทุกขณะ อีกทั้งแตกตางกันไปตามวัฒนธรรมและ
การเมืองของแตละทองถ่ิน  ทองถ่ินที่เปดโอกาสใหมนุษยในสังคมคิดและแสดงออกไดมากทําใหเกิด
การวิวัฒนาการทางศิลปวิทยาการอยางรวดเร็ว         เกิดการพัฒนาการทางวิชาการสงผลใหมนุษยมี
สภาพแวดลอมทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองที่ดี มนุษยมีความรูสึกนึกคิดที่กวางไกล เห็นความ
สําคัญของคุณภาพชีวิตทั้งทางรางกายและจิตใจ แนวคิดสิทธิมนุษยชนจึงเกิดขึ้น    ในทางกลับกัน
สังคมโดยทั่วไปที่มีระบบพันธนาการรุนแรงและเครงครัดมาก ๆ  มนุษยในสังคมยอมหมดโอกาสที่
จะคิดอยางที่กลาวมาแลวขางตน       การที่ผูปกครองหรือคณะผูปกครองซึ่งมีอํานาจในสังคม    ยก
ขอที่มนุษยในสังคมเพิกเฉยตอส่ิงที่เกิดขึ้นมากลาววาเปนความพอใจในวิถีชีวิตของคนในสังคม วัฒน
ธรรม         การเมืองที่เปนอยูดีแลว   ถึงแมวามนุษยที่มีความแตกตางกันในทางสังคม การเมือง และ
เศรษฐกิจ         ไมจําเปนตองมีอะไรตอมิอะไรเหมือนกันเสียทุกอยาง  แตทุกคนคือมนุษยเหมือน ๆ 
กัน      แตมนุษยบางประเภทตองการดํารงความเปนอภิสิทธิ์ชนเพราะยอมรับในความเปนมนุษยคน
หนึ่งในหลาย ๆ  คนไมได  
 จากที่กลาวมาแลวแนวคิดในเรื่องเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนเปนแนวคิดที่เกิดขึ้นมานานแลว   
แตยังไมไดกอรูปใหเห็นอยางชัดเจนและไมมีการบัญญัติศัพทไววาสิทธิดังกลาวคือ   “สิทธิมนุษยชน 
(human rights)”  ซ่ึงในสมัยหลัง ๆ นี้           ปรากฏคําที่มีปริมณฑลเดียวกับสิทธิมนุษยชนเชนคําวา 
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หลักนิติธรรม (rule of  law)    ,   สิทธิขั้นพื้นฐาน (fundamental rights)        หรือเสรีภาพของพล
เมือง (civil liberties)  เปนตน2         สําหรับคําวาสิทธิมนุษยชนสากลเทาที่ศึกษา ปรากฏในเอกสาร
กฎบัตรสหประชาชาติ     แตเนื่องจากกฎบัตรสหประชาชาติเปนเพียงการกลาวขวัญถึงสิทธิมนุษย
ชนแตก็ยังไมไดมีการแสดงความหมายของสิทธิมนุษยชนไวอยางชัดเจน  จนกระทั่งตอมาเมื่อวันที่ 
10 ธันวาคม ค.ศ. 1948    สมัชชาใหญองคการสหประชาติจึงไดมีมติใหรับ     ปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน   (The Universal  Declaration  of  Human  Rights )        เปนเอกสารที่มีการแจก
แจงสิทธิมนุษยชนอยางละเอียดพอสมควร 
 ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948        กลายเปนขอตกลงที่มีวัตถุประสงคหลัก
เพื่อการคุมครองสิทธิประจําตัวที่ไมอาจโอนใหแกกันได   และไมอาจถูกทําลายลางดวยอํานาจอื่นใด
ได  ซ่ึงตลอดวิวัฒนาการของสิทธิมนุษยชนมีการตอสูเพื่อใหไดมาซึ่งสิทธิประเภทนี้       ผลที่ไดรับก็
คือทําใหเกิดความคิดทางปรัชญาและพัฒนามาสูการกําหนดเปนหลักกฎหมาย    และเพื่อเปนการเพิ่ม
ประสิทธิภาพของปฏิญญาสากลฯ   ไดมีการนําหลักการกฎหมายระหวางประเทศและองคกรระหวาง
ประเทศมาใช           นับหลายพันปที่ความคิดเกี่ยวกับสิทธิของมนุษยในทางปรัชญาไดถูกพัฒนามาสู
เอกสารเพื่อรับรองสิทธิของมนุษยใหมีมาตรฐานและมีความเปนสากล   ซ่ึงในแงของความหมายอาจ
กลาวไดวา  สิทธิมนุษยชนเปนการถอดแบบและสืบทอดเจตนารมณมาจากสิทธิธรรมชาติ    ซ่ึงมีการ
ปรุงแตงเพิ่มเติมเพื่อในเรื่องของการพัฒนาบุคลิกภาพ        เพื่อความสมบูรณยิ่งขึ้นแหงเกียรติภูมิและ
คุณคาของชีวิต   ดังนั้นการศึกษาที่มาของปฏิญญาสากลฯ   จึงควรเริ่มศึกษาจากแนวความคิดที่กอรูป
มาเปนอุดมการณสิทธิมนุษยชน จนกระทั่งเกิดกระบวนการรางปฏิญญาสากลฯ ขึ้น    
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
2 นพนิธิ  สุริยะ,สิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 2 
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การศึกษาประวัติศาสตรแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล 
 
 ในการศึกษาประวัติศาสตรการกําเนิดแนวคิดสิทธิมนุษยชนนั้น       ผูศึกษาพบวาเราจําเปน
อยางยิ่งที่จะตองรูจักกับความคิดรวบยอด (concept) ของคําสามคําอันไดแก     “สิทธิ   เสรีภาพ   และ
ความเสมอภาค”   ซ่ึงเปนหัวใจของเรื่องแนวคิดสิทธิมนุษยชน     โดยเฉพาะในเอกสารปฏิญญาสากล
วาดวยสิทธิมนุษยชน    จะพูดถึงสิทธิ , เสรีภาพ , ความเสมอภาค และศักดิ์ศรีความเปนมนุษย    ซ่ึงจะ
ทําใหการศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยชนมีความชันเจนยิ่งขึ้น 
               จากความคิดที่วามนุษยเกิดมาเทาเทียมกันและพระผูเปนเจาเปนผูสรางมนุษยขึ้นมา   โดยให
สิทธิบางอยางแกมนุษย สิทธิเหลานี้ไมอาจโอนใหแกกันไดและไมมีใครจะลวงละเมิดได      ซ่ึงไดแก  
สิทธิในชีวิต  เสรีภาพ    และสิทธิที่จะหาความสุขและรัฐทั้งหลายจะตองกระทําทุกอยางเพื่อใหมนุษย
มีสิทธิเหลานี้อยางเต็มที่   วิธีการเชนนี้ทําใหมนุษยซ่ึงเปนสัตวโลกที่ใชเหตุผล ยอมรับวาเปนหลักที่ดี 
และเชื่อวาจะทําใหมนุษยอยูในสังคมอยางสันติและมีความสุข        ซ่ึงการเดินทางของสิทธิมนุษยชน
นั้นยาวไกลมาก     ความเปนมาของขอความดังกลาวขางตนไดรับอิทธิพลมาจากอะไร ความเทาเทียม
ของมนุษยมีอยูจริงหรือไม        ประเด็นปญหาเหลานี้สามารถศึกษาไดจากอดีต  ผูศึกษาเชื่อวาสิ่งที่จะ
บอกถึงปจจุบันและอนาคต คืออดีต     ดังเชนการยิงธนู     หากเรายิ่งงางสายคันธนูไปทางดานหลังได 
มากเทาใด  เราก็จะสามารถสงลูกธนูไปไดไกลมากขึ้นเทานั้น     แตการศึกษาอดีตซึ่งมีบริบทแตกตาง 
จากปจจุบัน     ก็สามารถทําไดจากการศึกษางานเขียนที่แสดงถึงความคิดของปราชญและนักคิดหลาย   
ทานในอดีต         ซ่ึงแตละทานก็มีความหลากหลายในแงมุมของความคิดที่ผูศึกษามีความสนใจใครรู       
สิทธิมนุษยชนเปนความสมบูณแบบทางความคิด   และหลักปฏิบัติในเรื่องของการกําหนดมาตราฐาน
ความเปนมนุษยในบริบทปจจุบัน    ดังนั้นแนนอนที่สิทธิมนุษยชนยอมตองมีวิวัฒนาการมาจากความ
หลายทางความคิด ความสมบูรณยอมเกิดจากความหลากหลาย           ผูศึกษาจะแสดงใหเห็นถึงความ
หลากหลายทางความคิด  โดยผูศึกษาไดเลือกสรรนักคิดที่มีอิทธิพลตอแนวคิดสิทธิมนุษยชนโดยตรง          
ทั้งนี้ผูศึกษาไดสังเคราะหเฉพาะประเด็นที่เกี่ยวของกับการศึกษา   และจัดลําดับแนวคิดจากอดีตจนถึง
ปจจุบันเพื่อใหเห็นวิวัฒนาการและความหลากหลายทางความคิดไดชัดเจนขึ้น 

 
1.ศึกษาจากประวัติศาสตรความคิดทางการเมือง 
ยุคนครรัฐเอเทนส 
สําหรับนครรัฐเอเทนสซ่ึงมีขนาดเล็กและมีประชากรไมมากจนเกินไป    ความสัมพันธที่เกิด

ระหวางราษฎรดวยกันเองหรือแมกระทั่งความสัมพันธระหวางราษฎรกับรัฐ   มีคอนขางมาก   ราษฎร 
แหงนครรัฐเอเทนสจึงมีเจตนารมณของความเสมอภาคและความรูสึกเปนกันเองมาก       ราษฎรกลาย 
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เปนสวนหนึ่งของรัฐและรัฐเปนสวนหนึ่งของราษฎร       ซ่ึงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันนี้เปน
สาระสําคัญของความคิดแบบกรีกโบราณ      นครรัฐกลายเปนศูนยรวมความภักดีของเอเทนส   หาก
เปรียบกับปจจุบันบานและที่ทํางานเปนศูนยรวมกิจกรรมของมนุษย    แตสําหรับชาวเอเทนสเมือง
กลายเปนศูนยรวมกิจกรรม เพราะเปนที่ ๆ ราษฎรสามารถแสดงความคิดเห็นและบทบาทไดมากที่สุด    

นครรัฐเอเทนส ซ่ึงกอตั้งเมื่อราวศตวรรษที่ 5 กอนคริสตกาล    ประกอบขึ้นดวยเจตนารมณ
ที่แทจริงของคติเสมอภาคนิยม     แมความกลมเกลียวของราษฎรในนครรัฐไมมีความจําเปนตองอาศัย
สํานึกเรื่องความเสมอภาค    แตความเสมอภาคชวยสงเสริมความเปนเอกภาพของนครรัฐใหมั่นคงขึ้น      
แมแตการแบงชนชั้นก็ไมมีความสําคัญเพราะตางคนตางทํามาหากิน   ทุกคนมีสิทธิไดรับการยกยอง ,  
การสรรเสริญและมีช่ือเสียงดวยสติปญญาและผลงานของตนเอง3 
 ศาสตรตราจารย จรูญ สุภาพ        ไดพรรณาถึงความสัมพันธระหวางนครรัฐกับพลเมืองวา 
“ชีวิตของบุคคลสมัยนั้นผูกพันกับนครรัฐโดยสิ้นเชิง ไมวาจะเปนกิจกรรมใด ๆ   การงานใด ๆ บุคคล
จะตองยึดเอานครรัฐเปนเปาหมาย ฯลฯ ชีวิตสวนตัวของบุคคลอยูภายใตนครรัฐ แตละนครก็มีพระเจา
มีประเพณีของตนเอง        พลเมืองจะตองมีพันธะที่จะตองมีสวนในการเคารพพระเจาและปฏิบัติตาม
ประเพณีนั้น       ชีวิตของพลเมืองเกี่ยวพันกับการปกครองนครรัฐโดยเฉพาะตองใหบริการแกนครรัฐ 
เชน ตองรับใชนครรัฐ นครอาจจะเรียกรองสิ่งตาง ๆ   จากพลเมืองไดไมวาจะเปนทรัพยสิน ชีวิต สติ- 
-ปญญา    หรือเวลาของบุคคลยิ่งในเวลาสงครามคนตองมีหนาที่ตอนครเพิ่มขึ้นสิ่งเหลานี้ชาวกรีกถือ
วาเปนสิ่งเกิดขึ้นตามธรรมชาติเปนปกติวิสัย…”4 
 ความเสมอภาคในนครรัฐของเอเทนสมีความหมายลึกซึ้งมาก ทั้งนี้เพราะหมายความรวมถึง
ความเสมอภาคของสถานะชุมชนทางการเมือง       อันเปนผลมาจากการปลูกฝงในอุดมการณเอกภาพ 
ที่ทุกคนมีความใกลชิดสนิทสนมกัน   ชาวนครรัฐมีเสรีภาพในการพูด ( isogoria) ไดอยางมีประสิทธิ- 
-ภาพมากที่สุดสําหรับการอภิปรายถกเถียงเกี่ยวกับเรื่องรัฐ        ซ่ึงนอกจากเสรีภาพในการพูดแลวชาว
นครรัฐยังไดรับความเสมอภาคทางกฎหมาย (isonimia)  ดวย     ตอมาในราวกลางศตวรรษที่  5  กอน  
คริสตกาล ความสนใจทางปรัชญาไดเปล่ียนไป  โดยใหความสนใจกับการเมืองและสังคมมากขึ้นชาว
นครรัฐเอเทนสเร่ิมมีความสนใจในดานมนุษยศาสตรมากขึ้น       การอบรมในเรื่องหนาที่ตอสวนรวม
กลายเปนความโดดเดนของประชาธิปไตยแบบนครรัฐเอเทนส  ซ่ึงตนเหตุการความเปลี่ยนแปลงนี้มา
จากพวกโซฟสต (sophists)  พวกนี้เปนครูสอนผูที่สามารถจายคาสอนได  พวกโซฟสตใหความสนใจ
กับเรื่องมนุษย   สนับสนุนอุดมการณปจเจกนิยมและใหความสนใจกับการแสวงหาคิดคนทางปญญา      
 

                                                           
3 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., ความคิดทางการเมืองจากเปลโตถึงปจจุบัน แปลโดย เสนห จามริก (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัย 
   ธรรมศาสตร,พิมพคร้ังที่ 3,2519) หนา 32  
4 จรูญ สุภาพ , หลักรัฐศาสตร (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิชย จํากัด,2514) หนา 53 
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แมพวกโซฟสตจะไมสามารถเปลี่ยนแปลงความคิดเกา ๆ  ของผูคนในนครรัฐได             แตก็
สามารถเปลี่ยนแปลงแบบแผนความคิดของชาวเอเทนสไดสําเร็จ       ทําใหเกิดการคนหาองค
ประกอบที่ทําใหเกิดความเปนเอกภาพของนครรัฐ แตเปนการคิดคนในทางสังคมมากกวาโลกวัตถุ   
เปนความพยายามคนหาหลักการที่หากปฏิบัติตามจะเกิดสันติสุขและเอกภาพ              “การที่ชาวเอ
เทนสเชื่อวาระเบียบองคการทางการเมืองและสังคมเปนสัญญลักษณแสดงความประเสริฐโดยธรรม
ชาติที่เหนือกวาผูอ่ืน แตพวกโซฟสตกลับใหความสําคัญกับความดีและหลักธรรมเปนอยางมาก”5    
 
 โสกราตีส  (Socrates) 
 เปนปราชญคนแรกของยุคสามปราชญแหงเอเทนส         แนวความคิดของโสกราตีสมาจาก 
โสกราตีสมีความกังวลในความแตกแยกทางความคิดทางการเมืองจนนาเชื่อวา จะเปนตนเหตุของการ
แตกแยกของประชาคมโสกราตีสพยายามหาหลักสากลที่สรางความเปนระเบียบและความกลมเกลียว
อันเกิดจากสติปญญาและเหตุผล  โสกราตีสไดรับการยกยองวาเปนผูสรางประเพณีหลักธรรมนิยมใน
ตะวันตกซึ่งถือวา        มนุษยมีจิตใจและจิตใจเจริญงอกงามขึ้นดวยชีวิตอันมีหลักธรรม และถือวาการ
กระทําของมนุษยควรตองใหสอดคลองกับธรรมชาติของจิตใจ6           โสกราตีสยืนยันวาคุณธรรมคือ
ความรู คุณธรรมเปนสิ่งที่อาจแสวงหาได อาจสอนและเรียนรูได          ในหนังสือเรื่องไครโต  
(Crito)โสกราตีสพยายามอธิบายเหตุผลวา     “พันธะที่เขามีตอรัฐนั้นใหญยิ่งและคุณประโยชนที่เขา
ไดรับในฐานะที่เปนราษฎรมีอยูมากมายเกินกวาที่จะทําใหเขาปฏิเสธอํานาจของรัฐในโอกาสเดียวที่
ไมเปนคุณตอเขาได       โสกราตีสเมื่อคร้ังถูกตัดสินประหารชีวิตโดยคณะขุนนางที่เขาชิงชัง อิสร
ภาพของเขาจะไดมาโดยการยอมสัญญาวาจะเลิกโจมตีประชาธิปไตยเอเทนส         หากเชื่อวารัฐเปน
ที่มาของความดีทั้งปวง  การใหคํามั่นวาจะไมโจมตีรัฐยอมไมมีผลอะไรกับชีวิตของคน ๆ หนึ่ง   และ
ไมใชหนาที่ของราษฎร  แตสําหรับโสกราตีสไมใช  เพราะคน ๆ หนึ่งมีพันธะอยางหนึ่งที่เหนือกวา  
คือ        พันธะตอมโนธรรม ตอสัจธรรม และตอการแสวงคุณธรรมซึ่งก็คือความรู     มนุษยจะตองมุง
มั่นไปสูส่ิงเหลานี้  ถาหากหนาที่ของคนที่มีตอรัฐขัดกับหนาที่ของเขาที่มีตออุดมการณตนเองที่สูง
กวา   เขาอาจมอบชีวิตใหกับรัฐ       แตไมสามารถออมชอมตอมโนธรรมของเขา เขาจะตองพูดความ
จริงโดยไมคํานึงถึงการสูญเสียสวนตัว” 7 โสกราตีสจึงเปนผูที่ปฏิวัติแนวคิดแบบนครรัฐโดยสํานึกใน
ศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและปฏิเสธการอยูภายใตอํานาจรัฐอยางปราศจากเงื่อนไข8 
 

                                                           
5 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 35 
6 เร่ืองเดียวกัน, หนา 32 
7 เร่ืองเดียวกัน, หนา 33 
8 เร่ืองเดียวกัน 



                                                                             38
 
เปลโต  (Plato)  
ปราชญคนที่สองในยุคสามปราชญแหงเอเทนสโดยเปลโตเปนศิษยของโสกราตีส      ผลงาน

ทางปรัชญาการเมืองชิ้นสําคัญคือ “The Republic (อุตมรัฐ)”    อุตมรัฐเปนการศึกษาเศรษฐกิจ ปรัชญา
ธรรม      และประวัติศาสตร     รวมตลอดจนถึงเรื่องของมนุษยที่มีผลตอสังคมการเมืองในบริบทของ
นครรัฐ  เปนไปไมไดที่การกลาวถึงชีวิตที่ดีจะสามารถทําไดนอกกรอบของรัฐ       ชีวิตที่ดีและสถาน- 
-ภาพที่ดีของราษฎรเปนสิ่งเดียวกัน      เปลโตพยายามสรางระบบการปกครองที่ชวยใหเกิดชีวิตที่ดีใน
ประชาธิปไตยแบบเอเทนสถูกโจมตีวาในสังคมยอมมีคนที่มีความรูนอยมากกวาคนมีความรู (ปญญา-
-ชน)  หากความรูคือคุณธรรม       ดังนั้นการปกครองโดยคนจํานวนมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่
ขาดคุณธรรมและขาดความเปนธรรม    ถือวาเปนการเสนอความคิดที่มิไดสรางปรัชญาซึ่งยืนยันสิทธิ
ของบุคคลที่มีตอรัฐ  เปลโตพยายามสรางระบบซึ่งจะชวยใหเกิดชีวิตที่ดี     โดยถือวามีส่ิงดีและมีหลัก
ความจริงซึ่งถาหากคนพบและใชปฏิบัติจะสงเสริมและสงวนรักษาชีวิตที่ดีในรัฐที่ดี       ความคิดของ
เปลโตจึงพยายามสรางศาสตรทางการเมืองหรือสังคม         ซ่ึงเปลโตโตแยงความคิดปจเจกนิยมอยาง
ชัดเจน  ในบทโตแยงระหวางโสกราตีสและทราซีมาคุสในอุตมรัฐกลาววา  “บุคคลรับใชตนเองไดดีที่
สุดไมใชโดยนึกวาตนมีผลประโยชนตางหากจากคนอื่นในประชาคมทั้งมวล  หรือวาตนจะตองชวย
ตัวเองใหเสียหายแกคนอื่นเทานั้น      หากโดยยอมรับทัศนะที่วาตนเองเปนสวนหนึ่งของทั้งหมดและ
ยอมมีสวนกระทบกระเทือนจากสิ่งที่บังเกิดแกสวนรวม ส่ิงดีตอคนหนึ่งก็คือส่ิงดีตอคนจํานวนมาก” 9   
แตโกลคอนคูสนทนาอีกคนหนึ่งของโสกราตีสในอุตมรัฐไดโตแยงทราซีมาคุสวาผิด   แตไมไดผิดใน
เร่ืองของการประมาณพลังผลประโยชนสวนตัว    แตผิดในสวนที่วามนุษยมีปฏิกิริยาตอผลประโยชน
สวนตัววาอยางไรโดยโกลคอนยืนยันวาธรรมชาติมนุษยชอบเอาเปรียบมนุษยคนอื่นเพื่อผลประโยชน
ของตนเองอยางแนนอน    แตมนุษยยังมีความกลัวในผลอันจะบังเกิดจากการกระทํานั้น  สภาพการณ
ที่สมบูรณที่สุดจะเปนสถานการณที่คน ๆ  หนึ่งอาจจะกระทําการอยุติธรรมไดโดยไมตองรับผลกรรม 
แตภายใตสภาพแวดลอมเชนนั้น       ชีวิตมนุษยยอมไมปลอดภัยทั้งนี้เพราะความหวาดระแวงตอภัยที่
มนุษยมีตอมนุษยดวยกันเอง ดังนี้ความยุติธรรมจึงเกิดจากผลของความกลัว    มนุษยไดสรางกฎหมาย
และยอมเคารพกฎหมายเพราะมนุษยรูจักระวังตัวเองแมจะเปนผูเห็นแกตัว         ความหมายของความ
ยุติธรรมหากไมใชการพูดจริง        ไมใชการชําระหนี้ ไมใชการอํานวยตามที่แตละคนพอใจ ไมใชผล
ประโยชนของผูที่แข็งแรงกวา และไมใชการเคารพกฎหมาย             โสกราตีสไดโตแยงความคิดของ 
โกลคอนวาเปนการเจาะจงและผิวเผินเกินไป  เพราะเปนการมองความยุติธรรมแยกตางหากจากจิตใจ
มนุษย         ซ่ึงจริง ๆ แลวความยุติธรรมเปนสวนเชื่อมของจิตใจ ดังนั้นการอธิบายและวิเคราะหความ 
ยุติธรรมในแงหนึ่งตองพิจารณาแยกแยะใหถึงจิตใจของมนุษย   หากแตโดยหลักการแลวรัฐคือบุคคล 
                                                           
9 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 39 
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ทําใหการวิเคราะหลักษณะของรัฐเสมือนการวิเคราะหลักษณะธรรมชาติของมนุษยเชนเดียวกันนั้น    
ความพยายามของเปลโตที่จะสรางรัฐที่ยุติธรรมจึงเปนการแสวงหาความยุติธรรมในธรรมชาติมนุษย
ดวย    เปลโตกลาวอางถึงพลังรากฐาน  3  ประเภทอันไดแกพลังความปรารถนา  ,  จิต หรือขวัญกําลัง
ใจ และ เหตุผล       โดยพลังทั้ง 3 ประเภทนี้จะมีอยูในมนุษยทุกคนซึ่งในขณะใดขณะหนึ่งมนุษยจะมี
พลังจูงใจอยางใดอยางหนึ่งมากเปนพิเศษ      ผลักดันสูพฤติกรรมการแสดงออกเปนที่มาของการแบง
ชนชั้นทางสังคม    แตละชนชั้นจะมีหนาที่ที่แตกตางกันออกไปและจะไมกาวกายกันเปนการแบงงาน
กันทําเพื่อผลประโยชนโดยรวม            เปนหลักความยุติธรรมกลายเปนสิ่งที่เกิดขึ้นเพราะผลของการ
แบงแยกชนชั้นและหนาที่ เปลโตยังจํากัดความยุติธรรมวาเปนการใหทุกคนตามสวนที่พึงไดรับ  และ
สวนที่พึงไดรับจะรับมอบภาระหนาที่เฉพาะที่ตนมีคุณสมบัติเหมาะสมตามความถนัด  และการศึกษา
เปนการยืนยันถึงการมองขามความคิดคํานึงถึงสิทธิของบุคคลตอรัฐอยางชัดเจน     นอกจากเรื่องเกี่ยว
กับสภาวะธรรมชาติมนุษยตามแนวคิดเปลโตใน อุตมรัฐแลว เปลโตยังไดแสดงความแตกตางระหวาง
กฎหมายธรรมชาติและกฎหมายที่ออกโดยรัฐ      โดยกฎธรรมชาติเปรียบเสมือนวินัยซ่ึงมนุษยจะตอง
ปฏิบัติใหสอดคลองเพื่อการตระหนักรูถึงคุณความดีสวนตัวในฐานะของปจเจกบุคคล และคุณความดี
ทั่วไปในฐานะพลเมือง10 
 
  อริสโตเติล  (Aristotle) 
 เปนนักคิดที่โดดเดนที่สุดที่อีกคนหนึ่งเปนหนึ่งในสามนักปราชญแหงเอเทนส   อริสโตเติล
ออกจะมีความคิดขัดแยงกับโสกราติสและเปลโตในหลายประเด็น แตก็ยังมีบางประเด็นที่มีความเห็น
สอดคลองกัน  อริสโตเติลเห็นดวยกับเปลโตที่วารัฐที่สมบูรณตองมาจากรัฐบุรุษ    โดยอาศัยกฎหมาย
เปนเครื่องมือบรรลุถึงความสมบูรณ แตความจริงคนในรัฐไมสามารถเชื่อมสวนประกอบตาง  ๆ  ของ
ความยุติธรรมเขากับประชาคมของตนเองได    จุดมุงหมายของรัฐบุรุษและปราชญจึงตองมุงศึกษารัฐ
ที่ดีที่สุดที่ใชปฏิบัติไดซ่ึงไมถือเอาผูที่มีคุณธรรมและความสามารถเกินกวาความเปนจริง รัฐยังคงเปน
ส่ิงจําเปนสําหรับมนุษย  เพราะชีวิตที่ดีและการใชสติปญญาอยางเต็มที่จะเกิดเพียงในกรอบของรัฐเทา 
นั้น             รัฐที่สมบูรณจึงสามารถสรางมนุษยที่สมบูรณได  ถึงแมวาจะมีรัฐที่สมบูรณไมไดแตความ
พยายามที่จะสรางรัฐที่ดีที่สุดและใชปฏิบัติไดตองดําเนินตอไป    การมีรัฐยอมดีกวาการไมมีรัฐ อริส-
โตเติลไดกลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวาเปนสัตวที่ใฝสังคมจึงมีการกอตั้งรัฐ  การรวมตัวของ 
มนุษยจึงเปนไปเพื่อความสัมพันธตอกันมากกวาการคาดคิดถึงประโยชนอ่ืน      มนุษยใหความสําคัญ 

                                                           
10 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :     
    มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539) ,หนา 467 
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กับคุณประโยชนทางจิตใจมากกวาทางวัตถุ  มนุษยแสวงหาความยุติธรรมเพื่อความสมบูรณทางจิตใจ
ถึงแมจะยังหางไกลความสมบูรณดังกลาวแตธรรมชาติไดใหพรสวรรคแกมนุษยในการใชเหตุผลและ 
ความสามารถทางการสื่อสาร   ซ่ึงธรรมชาติไดใหพรสวรรคดังกลาวแกมนุษยโดยมีจุดมุงหมายเพราะ 
ทําใหมนุษยสามารถแสดงออกถึงความยุติธรรมและอยุติธรรม  ความดีและไมดี     แตก็ยังไมใชความ
สมบูรณที่สุดทางจิตใจ   มนุษยไมสามารถดํารงชีวิตอยางโดดเดี่ยวโดยใชเวลาทั้งหมดของชีวิตไปกับ
การสนองความตองการทางกายแตอยางเดียวเพราะนั่นเปนชีวิตแบบสัตวปา     ชีวิตมนุษยที่แทจริงจึง
ตองอยูในกรอบของรัฐ     การทําใหชีวิตของมนุษยสมบูรณแบบขึ้นนั้นเกิดจากการจัดระเบียบองคกร
อันประกอบดวยสัญชาติญาณและเหตุผลประกอบกันไป      มนุษยสามารถสรางองคกรที่ซับซอนเริ่ม
จากครอบครัวไปสูหมูบานและไปสิ้นสุดที่รัฐเปนการตอสูเพื่อปรับปรุงตนเองของมนุษย    รัฐ (polis)   
เปนระเบียบองคกรขั้นสูงสุดของประชาคม        และเปนเครื่องมือเพื่อแสวงหาความสมบูรณทางจิต
ใจของมนุษย 11 
 ธรรมชาติไดสรางรัฐขึ้นมากอนมนุษยและการจัดระเบียบองคกร  อริสโตเติล  ไดแสดงเหตุ
ผลโดยเปรียบเทียบรัฐ กับเมล็ดพันธุดอกไม        เมล็ดพันธุเปนเครื่องแสดงถึงธรรมชาติที่แทจริงของ
พืชพันธุไดนอยกวาดอกไมยามบานเต็มที่        แตกระนั้นเมล็ดพันธุก็มีอยูกอนดอกไม  รัฐจึงเปน
ธรรมชาติกวาบุคคล กวาครอบครัวหรือหมูบานซึ่งมีอยูกอน          รัฐจึงเปนเครื่องแสดงถึงจุดสูงสุดที่
มนุษยในฐานะที่เปนสัตวสังคมบรรลุถึง12 
 อริสโตเติลไดเสนอทฤษฎีองคอินทรีย (organic theory)    ซ่ึงถือวาบุคคลเปนสวนหนึ่งของ
รัฐ  ไดรับประโยชนจากรัฐซ่ึงใหศักดิ์ศรีและฐานะแกบุคคลในฐานะที่เปนมนุษย          รัฐมีความเปน
ประชาคมจึงจําเปนตองมีกฎหมายหรือขอบังคับเพื่อจัดระเบียบราษฎรในรัฐ       แตกระนั้นราษฎรใน
บริบทของนครรัฐก็ยังคงอยูรวมกันดวยพันธะของประชาคมมากกวากฎหมาย      อริสโตเติลไดแสดง
ทัศนะเกี่ยวกับความเปนธรรมวา     ความเปนธรรมโดยธรรมชาติเปนสิ่งที่สมบูรณแบบกวาความเปน
ธรรมโดยกฎหมายอันเปนความเปนธรรมที่ไมสมบูรณแบบ        ทั้งนี้เนื่องมาจากความเปนธรรมโดย
ธรรมชาติสามารถใชไดทุกเวลา และ สถานที่ เหมือน ๆ กัน13 
 การแสดงทัศนะของอริสโตเติลที่นาสนใจอีกประการ    คือการที่อริสโตเติลแสดงทัศนะใน
เร่ืองระบบทาสและความสัมพันธระหวางนายกับทาส        ซ่ึงเขาเชื่อวานายยอมตองเหนือกวาทาสใน
เร่ืองของการใชเหตุผลมนุษยแตกตางกัน   เชนรางกายแตกตางจากจิตใจหรือมนุษยตางจากสัตวชั้นต่ํา
ลงไปมันเปนความแตกตางดานความสามารถที่ธรรมชาติกําหนด        มนุษยที่เปนผูรับใชคือทาสโดย 

                                                           
11 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 68 
12  เร่ืองเดียวกัน 
13 เร่ืองเดียวกัน,หนา 69 
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ธรรมชาติซ่ึงมันเปนคุณประโยชนสําหรับคนเหลานี้ที่จะตองถูกปกครอง  คนๆ หนึ่งสามารถเปนทาส
โดยธรรมชาติถาหากเขาสามารถกลายเปนสมบัติของผูอ่ืนได          คนพวกนี้ขาดคุณสมบัติและความ 
สามารถในการใชเหตุผลอยางเพียงพอจนสามารถปกครองตนเองไดซ่ึงนอกจากความแตกตางในเร่ือง 
ความสามารถแลว          ความแตกตางทางดานรางกายยังใชเปนตัวแบงแยกระหวางนายและทาสดวย 
เพราะทาสสามารถปฏิบัติไดเพียงการรับใช ทาสเกิดมาเพื่อรับใช          สวนนายนั้นสามารถทําหนาที่
สาธารณะเพื่อประโยชนสวนรวมได14   
 อริสโตเติลยอมรับวาขอแตกตางระหวางนายและทาสสามารถเห็นไดยาก ระบบทาสที่ชอบ
ดวยกฎหมายแตอาจผิดแผกไปจากอุดมการณ        เพราะบางครั้งอุดมการณก็ไมสามารถบรรลุผลตาม
อุดมการณได       ในกรณีที่มนุษยคนหนึ่ง ๆ ซ่ึงมีลักษณะจิตใจและรางกายซึ่งไมสมควรเปนทาสและ
สามารถเปนเสรีชนไดแตกลับถูกครอบครองเปนทาส   ดังนั้นผูเปนนายจึงตองใหความเมตตาตอทาส
ทั้งนี้เพื่อประโยชนของทั้งสองฝาย      แตอยางไรก็ตามอริสโตเติลก็ยังยืนยันวาระบบทาสเปนระบบที่
ยุติธรรมและเปนธรรมชาติ 15 

 
โกรติอุส  (Grotius) 

 มีความเชื่อวากฎหมายธรรมชาติมีโครงสรางที่มีลักษณะอิสระ           ไมจําเปนตองอาศัยขอ
อางอิงในทางศาสนาวาเปนสิ่งที่สืบเนื่องมาจากเจตจํานงของพระเจา  เขาไดแจกแจงแยกกฎธรรมชาติ
วาแตกตางจากกฎศีลธรรม      เพราะวากฎศีลธรรม  คือ  ส่ิงที่มีอํานาจเหนือกิเลสตัณหาของมนุษยเอง 
(ความกลัวและความยินดีพอใจ)          ขอบเขตของศีลธรรมจึงเปนเรื่องของมนุษยแตละคนไมใชของ
สังคม     มนุษยเปนสัตวสังคมที่มีเหตุผลมีส่ิงกระตุนเรามาแตเกิดใหเขาหาสังคม ความตองการมีชีวิต
อยูในสังคมของมนุษยนั้น     นอกจากความจําเปนทางโลกที่ตองการตอบสนองความตองการของราง
กายแลว           มนุษยยังมีความตองการทางดานจิตใจที่จะคบคาสมาคมกับเพื่อนมนุษยดวยกันเมื่อกฎ
ธรรมชาติมีที่มาจากมนุษย     กฎธรรมชาติจึงผูกพันกับมนุษยอยางลึกซึ้งจนพระเจาซึ่งสรางมนุษยขึ้น
มาไมอาจเปลี่ยนแปลงกฎหมายซึ่งมีที่มาจากธรรมชาติของสัตวโลกที่พระองคสรางขึ้น           ดังนั้น
พระองคจึงไมสามารถทําสิ่งชั่วรายไดในตัวเอง            ใหกลายเปนสิ่งที่ถูกตองดีงาม และทรงทําสิ่งที่
ขัดขวางสังคมของสัตวที่มีความนึกคิด (มนุษย) กลายเปนสิ่งที่ถูกตองไปได ตามแนวคิดของโกรติอุส   
กฎธรรมชาติมีแหลงที่มาโดยเฉพาะตัวของมันเองไมตองอาศัยอํานาจของพระเจา            และเมื่อเปน
กฎหมายที่มีมาจากธรรมชาติของมนุษยจึงมีลักษณะเหมือนกับธรรมชาติของมนุษยเอง คือไมมีการ
เปล่ียนแปลงและเปนกฎหมายที่สากลใชบังคับทุกยุคทุกสมัยทุกภาษา      ซ่ึงเขาไดเขียนไวในหนังสือ 

                                                           
14 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 83 
15 เร่ืองเดียวกัน,หนา 85 
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สงครามและสันติภาพ16 

การที่มนุษยจะรูวาขอกําหนดหรือกฎเกณฑใดเปนกฎหมายธรรมชาติหรือไมนั้น   สามารถ 
พิจารณาได 2 ประการ17 

ประการแรก  ไดแกการทบทวนขอกําหนดกฎเกณฑอันเปนปญหาวามีสภาพที่มีเหตุผลและ 
สอดคลองกับธรรมชาติของมนุษยหรือไม 

ประการที่สอง  การสังเกตขอพิจารณาขอกําหนดกฎเกณฑอันมีลักษณะเปนสากลธรรมชาติ 
ตาง ๆ  ยอมทําใหทราบไดวาขอกําหนดกฎเกณฑใดเปนกฎหมายธรรมชาติหรือไม 

นอกจากนี้โกรติอุสไดเสนอแนวคิดที่สําคัญยิ่งอีก  2  ประการดวยกันซึ่งอาจกลาวไดวาเปน
พื้นฐานของแนวความคิดกฎธรรมชาติ ไดแก แนวคิดที่วาดวยสภาวะตามธรรมชาติ  ( state of  nature
)และแนวคิดที่วาดวยสัญญาประชาคม (social contract)       โดยทั้งสองแนวคิดนี้ยืนอยูบนพื้นฐาน
ของความคิดที่วาการเขาใจกฎหมายธรรมชาติจําตองเขาใจสภาวะตามธรรมชาติของมนุษย         ใน
สมัยที่มนุษยยังไมไดมีชีวิตอยูรวมกันเปนสังคมมนุษย สภาวะธรรมชาติของมนุษยนั้นเปนอิสระ
กลาวคือไมไดตกอยูภายใตการบังคับ18 
 
                 โทมัส  ฮอบส  (Thomas Hobbes) 

Thomas Hobbes      ไดเสนอทฤษฎีทางการเมืองซึ่งมีพื้นฐานมาจากหลักความคิดเกี่ยวกับ
ธรรมชาติมนุษย   ผลงานของฮอบสมีลักษณะเดนโดยคิดวาปจจัยควบคุมในชีวิตมนุษยคือพลังภายใน
ซ่ึงผลักดันมนุษยใหแสวงหาผลประโยชนสวนตน       โดยเฉพาะการหลีกเลี่ยงใหพนเสียจากการถูก
ประทุษราย         มนุษยไมไดเปนเจาของชะตาชีวิตของตนเองซึ่งสามารถตกลงยอมรับในอุดมการณ
อยางหนึ่งอยางใดรวมกันแลวสามารถทําใหดํารงชีวิตรวมกันอยางสงบสุขไดตามขอตกลงนั้น      แต
สันติสุขจะเกิดขึ้นไดจากความเขาใจในพลังปจจัยตาง ๆ  ที่บังคับธรรมชาติมนุษยและดวยการยอมรับ
รูถึงความจําเปนในการควบคุมปจจัยเหลานั้น    ฮอบสไมไดใหความสําคัญกับความดีและความชั่วซ่ึง
เปนนามธรรม  เพราะออบสมีความเชื่อบนพื้นฐานที่วาพลังผลักดันรากฐานของมนุษยมี   2   ประการ  
อยางแรกเปนความพยายามมุงในสิ่งใดก็ตามที่เห็นวาพึงปรารถนาคือความดี         และอยางที่สองการ
หลีกเลี่ยงส่ิงที่ไมพึงปรารถนาเปนความชั่ว    การผสมผสานระหวางพลังผลักดันทั้งสองอยางตางหาก
ที่ทําใหมนุษยเกิดความรูสึกและการกระทําทั้งปวง19 

                                                           
16 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 469 
17  เร่ืองเดียวกัน 
18 เร่ืองเดียวกัน 
19 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 311 
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วัตถุประสงคใหญของความตองการของมนุษยคือ       การรักษาความเปนตัวตนของมนุษย 

และส่ิงที่มนุษยตองการหลีกเลี่ยงที่สุดคือการสูญเสียชีวิต   ดังนั้นความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน
จึงเปนสิ่งที่ดีและยิ่งใหญที่สุด       ซ่ึงความตองการความแนใจในความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน 
ของมนุษยทําใหมนุษยแสวงหาอํานาจเพื่อมาปกปองความปลอดภัยดังกลาว    และความปรารถนาใน 
อํานาจนี้ไมมีขอบเขต20    แมอํานาจจะมีอยูอยางจํากัดแตก็ยังทําใหปญหาความขัดแยงระหวางมนุษย
อันเนื่องมาจากการแยงชิงอํานาจเกิดขึ้น        และการตอสูในการแยงชิงอํานาจของหมูมนุษยเปนเรื่อง
ที่สลับซับซอนทั้งนี้เนื่องมาจากวามนุษยมีความเสมอภาคและทัดเทียมกัน   มีความสามารถอยางเดียว
กันในการเดินทางไปสูจุดหมายปลายทาง  ซ่ึงปรากฏในหนังสือ Leviathan บทที่ 13 กลาววา     

“ธรรมชาติสรางใหคนเสมอทัดเทียมกันในความสามารถทางกายและใจ     ถึงแมวาจะมีคน
หนึ่งแข็งแรงกวาในทางกาย หรือมีความคิดที่ปราดเปรื่องกวาอีกคนหนึ่งก็ตาม แตกระนั้นเมื่อนับรวม
ทั้งหมดแลวขอแตกตางระหวางมนุษยกับมนุษยจึงไมมีความแตกตางกันมากจนถึงกับวา คนหนึ่งอาจ
อางเรียกรองผลประโยชนใด ๆ สําหรับตนเองซึ่งอีกคนหนึ่งไมอาจอางไดเชนเดียวกับตน” 21 

ความเสมอภาคทางกายดูไดจากคนที่ออนแอที่สุด    อาจฆาคนที่แข็งแรงที่สุดไดดวยเลหกล 
สวนในทางจิตใจยิ่งมีความเสมอภาคกันโดยเฉพาะกําลังทางใจ ความสุขุมรอบคอบเปนประสบการณ
ซ่ึงเวลาเทา ๆ กันยอมอํานวยใหแกคนทั้งปวงโดยเทาเทียมกันในสิ่งตาง ๆ    ที่เขาปรับตัวเองใหเขากับ
ประสบการณนั้นโดยเทาเทียมกัน    มนุษยสวนใหญมักถือวาตนเองฉลาดกวามนุษยคนอื่น ๆ ทั้งนี้เขา
อาจยอมรับไดวามีมนุษยเพียงไมกี่คนที่ฉลาดกวาเขา       แตขอนี้คงพิสูจนใหเห็นวาคนเสมอทัดเทียม
กันมากกวาไมเสมอภาคทัดเทียมกันในเรื่องนั้น   เพราะโดยปกติไมมีอะไรที่เปนเครื่องหมายแสดงถึง
ความทัดเทียมกันของมนุษยไปไดดีกวาความพอใจกับสวนที่ตนเองมีอยู      ฮอบสยังมีความเชื่ออีกวา      
ความเสมอภาคและทัดเทียมกันเปนแหลงกําเนิดของความยุงยากไมใชความพอใจ     แมวาความเสมอ
ภาคทัดเทียมกันจะเปนรากฐานของทฤษฎีประชาธิปไตย          แตมนุษยมีความปรารถนาอันไมจํากัด 
ประกอบกับมนุษยโดยทั่วไปเสมอทัดเทียมกันในความสามารถที่จะบรรลุผล    ฉะนั้นหากคนสองคน
มีความปรารถนาในสิ่ง ๆ   เดียวกัน เขาจะกลายเปนศัตรูกัน และเสนทางของการไปสูจุดมุงหมายจะมี
แตความพยามยามที่จะทําลายหรือเอาชนะซึ่งกันและกัน ในระดับสังคมซึ่งเปนที่รวมของมนุษยหลาย
คน  แตละคนพยายามแสวงหาผลประโยชนของตนเองและกระทําอยางเปนผลเสียกับผูอ่ืนซึ่งเมื่อเปน
เชนนี้     ฮอบสเชื่อวาโดยทั่วไปก็เปนเชนนี้ไมมีมนุษยคนใดสามารถจํากัดแรงผลักดันของตนเองที่จะ
แสวงหาอํานาจไดเพราะหากไมแสวงหาอํานาจก็จะพบวาตนเองอยูในฐานะที่เสียเปรียบ22 
                                                           
20 ถาวร สุขากันยา , เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชาปรัชญาการเมือง  (กรุงเทพมหานคร :     
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช,2533) หนา 262 
21 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 313 
22 เร่ืองเดียวกัน,หนา 314 
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ธรรมชาติของมนุษยในทัศนะของฮอบสมนุษยจึงมีลักษณะเปน   ปจเจกบุคคล  แสวงหาผล

ประโยชนสวนตัว ขี้กลัวและแกงแยงชิงดีชิงเดนกัน      และหากมนุษยเปนอิสระโดยสมบูรณสามารถ
กระทําอะไรไดโดยอําเภอใจ     มนุษยจะพบกับ  สงครามแบบคนทุกคนตอทุก ๆ คน ( war  of  every 
man  against  every  man) 23     ดังนั้นมนุษยจะไมสามารถยอมรับหรือตานทานกับสภาวะธรรมชาติ 
ได  ฮอบสสนใจที่จะแสดงใหเห็นวาชีวิตมนุษยจะเปนอยางไรเมื่อไมมีรัฐบาล    ฮอบสเคยกลาวไวใน 
หนังสือรัฐาธิปตย  (Leviathan)  บทที่  13  วา  

“ในสภาวะธรรมชาติ จะไมมีที่สําหรับรัฐวิสาหกิจ    เพราะวาผลที่ไดไมแนนอน และแลวก็
จะไมมีวัฒนธรรมของโลก  ไมมีทั้งการเดินเรือ       การใชส่ิงอุปโภคบริโภคที่อาจนําเขาโดยทางทะเล  
ไมมีส่ิงกอสรางที่ใหความสะดวกสบายไมมีเครื่องมือเคลื่อนยายส่ิงตาง ๆ ที่จะตองอาศัยกําลังมาก   ๆ  
ไมมีวิชาความรูเกี่ยวกับผืนโลก ไมมีการนับเวลา  ไมมีศิลป  ไมมีวรรณกรรม  ไมมีสังคม  และที่รายที่ 
สุดคือ ความกลัวอันไมหยุดหยอน และอันตรายของการตายอยางรุนแรง    และชีวิตของมนุษยจะโดด
เดี่ยว แรนแคน ทุกขยาก เหี้ยมโหด และส้ัน”24    

ฮอบสพยายามสนับสนุนความคิดของตนเองโดยยกตัวอยางขอเท็จจริงที่วา    มนุษยพกอาวุธ 
เพื่อคุมครองตนเองขณะเดินทาง  ล่ันกุญแจประตูบานเพื่อปองกันผูลวงลํ้า          และการจางเจาหนาที่ 
รัฐบาลเพื่อรักษาความสงบเรียบรอย25          ทั้งนี้มนุษยกระทําไปเพื่อรักษาความปลอดภัยในชีวิตและ
ทรัพยสินเปนการเนนความเปนปจเจกบุคคลของมนุษยยิ่งขึ้น     ซ่ึงในทุกยุคทุกสมัยกษัตริยหรือคณะ  
บุคคลผูปกครองประเทศมีอํานาจสูงสุดและไมขึ้นตอกันตางมีความริษยาตอกันเรื่อยมาผูปกครองอยู
ในสภาพของนักสูที่คอยตอสูเพื่อแยงชิงอํานาจและมีการตั้งปอมปราการ มีกองทหารประจําชายแดน
อาณาจักรของตนเพื่อปองกันอํานาจนั้นไว      อีกทั้งคอยสืบขาวคราวความลับของประเทศเพื่อนบาน
ของตน ซ่ึงเปนสภาวะสงครามอยางแทจริง             ซ่ึงหากมนุษยยังคงมีสภาพเปนเชนนี้ทั้ง ๆ ที่ไดรับ
ประโยชนจากสังคมที่เปนระเบียบแลว          มนุษยจะยิ่งเลวลงไปอีกสักเพียงใดในสภาพแวดลอมอัน
ปราศจากขอบเขตจํากัด และขาดระเบียบบังคับในสภาวะธรรมชาติ26 
               มนุษยไมอาจคาดหวังไดวาการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติมนุษยจะนําสันติภาพ   และความ 
ปลอดภัยมาให เนื่องจากมนุษยมีความเห็นแกตัวอยางแกไมได    แตทั้งนี้ยังพอมีทางออกและเปนทาง
เดียวที่สามารถปฏิบัติไดเพราะ     อาศัยขอเท็จจริงพื้นฐานอันแนชัดจากธรรมชาติของความเห็นแกตัว
ของมนุษย      อารมณที่มนุษยทั้งปวงมีอยูเพื่อสนองความตองการอันเห็นแกตัวอาจนํามาใชเพื่อบรรลุ 
                                                           
23 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 470 
24 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 314 
25 มองเตสกิเออ แปลโดย  วิภาวรรณ ตุวยานนท .เจตนารมณแหงกฎหมาย (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณ  
    มหาวิทยาลัย,2538) ,หนา 9 
26 ถาวร สุขากันยา , อางแลวหนา 262 
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ถึงชีวิตที่ปลอดภัยและสงบสุขไดแมมนุษยจะถูกผลักดันดวยความเห็นแกตัว  แตมนุษยก็ยังเปนสัตวที่
มีเหตุผลและอยูดวยจุดมุงหมายสําคัญของมนุษยคือการรักษาชีวิต     และความกลัวที่สุดคือความกลัว
ตาย  ซ่ึงฮ็อบไดใหคําจํากัดความสั้น ๆ      เกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษยไววา     “จงไมทําตอบุคคลอื่น  
ในสิ่งที่เราจะไมทําตอตัวเราเอง”27   มนุษยสามารถเขาใจไดวาเขาอาจเสียทรัพยสินและชีวิต   เวนแต 
เขาจะสมัครใจยอมรับระเบียบขอบังคับซึ่งผูทรงอํานาจเหนือกําหนดให    ส่ิงที่ทําใหมนุษยมีความคิด 
ที่จะใฝหาสันติภาพคือความกลัวตาย            ความตองการสิ่งจําเปนสําหรับดํารงชีวิตอันสะดวกสบาย      
และความหวังที่จะไดส่ิงเหลานั้นมาดวยอุตสาหะของตนเอง     เหตุผลสอนใหมนุษยรูจักกฎเกณฑอัน
อํานวยมาสูสันติภาพ          ซ่ึงเปนพื้นฐานที่มนุษยจะมาทําความตกลงกัน กฎเกณฑเหลานี้อีกนัยหนึ่ง
เรียกวากฎธรรมชาติ28 
               ในธรรมชาติมีทั้งสิทธิและกฎหมาย   ในสภาวะธรรมชาติมนุษยแตละคนมีสิทธิอยางเต็มที่ที่
จะกระทําการใดก็ไดเพื่อใหตนเองปลอดภัยซ่ึงหมายถึงการใชรางกายของผูอ่ืนดวย    ซ่ึงแสดงใหเห็น
วา      ในสภาวะเชนนี้ไมอาจที่จะมีหลักประกันใดมาประกันไดวาชีวิตมนุษยจะมีความยาวนานตามที่
ควรจะเปนตามธรรมชาติ    แตเหตุผลก็สามารถทําใหมนุษยสามารถเขาใจกฎตาง ๆ ของธรรมชาติซ่ึง
เมื่อปฏิบัติอาจจะชวยแกปญหาดังกลาวได       แตกฎหนึ่ง ๆ ของธรรมชาติไมใชกฎหมาย  (law)   เลย 
เพราะกฎหมายมีการบังคับใชเปนปจจัยจําเปนที่จะทําใหมันมีความหมายเชนวานั้น       กฎแหงธรรม- 
-ชาติในสภาวะธรรมชาติเปนแตหลักคติหรือกฎทั่วไปอันคนพบดวยเหตุผล ซ่ึงหามมนุษยกระทําสิ่งที่
จะมีผลในการทําลายชีวิต และในบรรดาหลักคตินี้ก็มีคําสอนใหมนุษย  “แสวงหาสันติภาพและมุงตอ
สันติภาพ”  ใหปองกันตนเองดวยวิธีการใด ๆ   ที่มีอยู มีความสมัครใจที่จะสละสิทธิในสิ่งทั้งปวงและ
มีความพอใจในอิสรภาพตอคนอื่น ๆ เทาที่ตนจะยอมใหคนอื่น  ๆ  มีตอตน      มนุษยเขาใจหลักการที่
ชีวิตจะปลอดภัยแลวแตนั่นไมเปนการเพียงพอหรือแมแตการที่มนุษยสัญญาวาจะปฏิบัติตามหลักการ
นั้นก็ไมเพียงพอ       ฮอบสอธิบายวามนุษยยังคงแสดงพฤติกรรมออกมาตาง ๆ  ดวยอารมณเพื่อสนอง
ผลประโยชนสวนตัว         และพันธะของคําพูดนั้นออนแอกวาที่จะควบคุมความทะเยอทะยาน ความ
โลภ  ความโกรธ  และอารมณอ่ืน ๆ    ของมนุษยโดยไมตองทําใหกลัวอํานาจบางอยาง ซ่ึงไมสามารถ
มีไดในสภาวะธรรมชาติที่มนุษยทั้งหลายเสมอภาคกัน และเปนผูวินิจฉัยความกลัวของตนเอง   ดังนั้น
กติกาจึงตองถูกจัดทําขึ้นเพื่อรักษาสันติภาพอันประกอบดวยอํานาจอันจะทําใหเกิดความเกรงกลัว ตอ
การฝาฝนหรือละเมิด    เปนพลังอํานาจที่อยูเหนืออํานาจของความละโมภ   หรืออารมณอ่ืน ๆ ที่จะพา
ใหละเมิดกติกาสัญญานั้น อํานาจนั้นทําใหเกิดการจัดตั้งรัฐาธิปตย  (Leviathan)      พรอมทั้งการจัดตั้ง 
 

                                                           
27 ถาวร สุขากันยา , อางแลวหนา 265 
28 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 315 
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อํานาจทางการเมืองเพื่อบังคับมนุษยใหรักษาคํามั่นสัญญาของมนุษยเอง29         ซ่ึงความคิดของฮอบส
ไมไดสนใจเรื่องเสรีภาพเทากับความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน        ยิ่งกวานั้นฮอบสกังวลวาหาก
อํานาจอธิปตยหรือรัฐาธิปตยลมเหลวมนุษยจะกลับสูสภาวะธรรมชาติ 30  
  
 มองเตสกิเออ  (Montesquieu) 
 มองเตสกิเออ        นักปราชญผูบุกเบิกประชาธิปไตยรุนแรก ๆ    ไดแสดงความปราดเปรื่อง
ในหนังสือ “เจตนารมณแหงกฎหมาย  (The Spirit  of Law)” ซ่ึงปราชญรุนหลังๆ เชื่อวามองเตสกิเออ    
ไดเคาโครงมาจากหนังสือสองเลมวาดวยรัฐ (Two Treatises of  Civil Government) ของลอค       ซ่ึงมี
ประเด็นที่นาสนใจไดแกการมองสภาวะธรรมชาติของมนุษยซ่ึงถูกควบคุมดวยกฎธรรมชาติ  และการ
ที่มนุษยบัญญัติกฎหมายขึ้นเพื่อสงเสริมความสอดคลองกับกฎธรรมชาติ  และประเด็นการนิยามและ
การมองอิสรภาพในอีกมุมมองหนึ่ง31 

มองเตสกิเออไดใหคําจํากัดความของ กฎหมายไววา      “ กฎหมาย ในความหมายอยางทั่วไป 
คือสัมพันธอันจําเปนเกิดจากธรรมชาติของสรรพสิ่งตาง ๆ      ในแงนี้ ส่ิงที่มีชีวิตทั้งปวงยอมมีกฎของ
ตน  คือกฎของพระเปนเจา  กฎของโลกวัตถุ  กฎของสติปญญาเหนือมนุษย  กฎของสัตวเดรัจฉาน กฎ
ของมนุษย” 32 

มองเตสกิเออถือวามีกฎอยูประเภทหนึ่งที่ควบคุมสิ่งทั้งปวงรวมทั้งมนุษยดวย    กฎนั้นคือกฎ
ธรรมชาติ   และกฎธรรมชาตินี้เองที่เปนตัวกําหนดความยุติธรรมกอนที่จะมีการใชกฎหมายอื่น ๆ  ซ่ึง
เปนกฎหมายที่มนุษยบัญญัติขึ้น     การบัญญัติจึงไมอาจหลุดลอยออกจากพื้นฐานของกฎธรรมชาติได   
กฎขอบังคับตาง ๆ ที่มีพื้นฐานมาจากกฎธรรมชาติจะทําใหมนุษยสมบูรณแบบยิ่งขึ้น  เนื่องจากมนุษย 
จําเปนตองดํารงชีวิตใหสอดคลองกับกฎธรรมชาติ   ในการที่จะเขาถึงกฎธรรมชาติจําเปนอยางยิ่งที่จะ
ตองทราบวาชีวิตมนุษยในสภาวะธรรมชาติซ่ึงมีแตกฎธรรมชาติควบคุมนั้นเปนอยางไร       มนุษยใน
สภาวะธรรมชาติมีความขลาดและกลัว           สภาวะธรรมชาติจึงไมใชสภาวะสงครามดังที่ฮอบกลาว 
เพราะสภาวะสงครามเกิดเมื่อมีสังคม มองเตสกิเออไดแบงกฎธรรมชาติเปนขอ ๆ    ดังนี้ กฎธรรมชาติ
ขอแรก ก็คือสันติภาพ     ,   กฎธรรมชาติขอที่สอง คือความพยายามสนองตอความตองการของตนเอง  
กฎธรรมชาติขอที่สาม  คือมนุษยมีความตองการสังคมเพราะความพึงพอใจที่จะสมาคมกับพรรคพวก       
และกฎธรรมชาติขอที่ส่ี  ซ่ึงเปนขอสุดทาย ก็คือความปรารถนาในการดํารงชีวิตในสังคมที่จัดระเบียบ 
 
                                                           
29 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา  317 
30 เร่ืองเดียวกัน 
31 เร่ืองเดียวกัน,หนา 376 
32 เร่ืองเดียวกัน,หนา 382 
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แลว33        มองเตสกิเออเชื่อวาสังคมเปนธรรมชาติ      แตเมื่อมนุษยเขาสูสังคม มนุษยจะสูญเสียความ 
เสมอภาคซึ่งมีอยูในสภาวะธรรมชาติ และยังตองละทิ้งความออนแอไปดวย      เพราะภายในสังคมมัก
เกิดการชวงชิงผลประโยชนระหวางกัน สภาวะสงครามจึงเกิดขึ้น       สภาวะเชนนี้เองที่ทําใหเกิดการ
บัญญัติกฎหมายขึ้นเพื่อรักษาสันติภาพอันเปนกฎธรรมชาติ     ซ่ึงในขอนี้เราจะเห็นความแตกตางของ
แนวคิดการกอรูปและจัดระเบียบสังคมแบบฮอบ , ล็อค  และมองเตสกิเออ       เพราะทั้งฮ็อบและลอค 
เชื่อในสัญญาประชาคม วาจะทําใหเกิดสังคมและมีการจัดระเบียบของสังคม      แตมองเตสกิเออกลับ 
มองวาสังคมคือธรรมชาติ ดังที่กลาวมาแลวขางตน  รัฐบาลคือการจัดระเบียบสังคมโดยใชการบัญญัติ
กฎหมายเปนเครื่องมือ     แตก็ยังมีปญหาตอมาวารัฐบาลรูปแบบใดที่ดีที่สุด  ซ่ึงกลาวกันวารัฐบาลที่ดี
ที่สุดจะตองเปนธรรมชาติที่สุดนั้น     ในหนังสือเจตนารมณแหงกฎหมายไดกลาววา  
  “รัฐบาลที่ดีที่สุดและสอดคลองกับธรรมชาติที่สุดไดแก     รัฐบาลที่เขาไดดีที่สุดกับอารมณ
และจิตใจของคนซึ่งรัฐบาลนั้นตั้งขึ้นเพื่อสงเสริม” 34 

กฎหมายที่บัญญัติขึ้นจะเปนเครื่องวัดความสอดคลองระหวางรัฐบาล        และธรรมชาติใน
หนังสือเจตนารมณแหงกฎหมายยังไดกลาวถึงทฤษฎีที่สําคัญของมองเตสกิเออ   ซ่ึงมีความยิ่งใหญใน
หมูชนชาวอเมริกัน อันไดแกทฤษฎีการแบงแยกอํานาจจุดสนใจของมองเตสกิเอออยูที่การจัดระเบียบ
รัฐธรรมนูญอันเปนกฎหมายสูงสุด   และจําเปนที่สุดสําหรับรูปแบบการปกครองทั้งนี้เพื่อใหไดมาซึ่ง 
อิสรภาพอันเหมาะสมของบุคคล ในเจตนารมณแหงกฎหมาย มองเตสกิเออไดกลาวไววา  

“…จริงที่วาในรัฐประชาธิปไตยประชาชนดูจะทําสิ่งที่ตนใครทํา   แตเสรีภาพการเมืองมิได
ประกอบดวยการที่จะทําสิ่งที่ตนใครทําในรัฐ  กลาวคือในสังคมที่มีกฎหมาย        เสรีภาพจะประกอบ
ดวยการที่เราสามารถทําสิ่งที่เราควรจะอยากทําเทานั้น            และไมถูกขืนใจใหทําสิ่งที่ตนไมควรจะ
อยากทํา 

ควรจะใสไวในสมองเลยวาอะไรคืออิสรภาพ   และอะไรคือเสรีภาพ   เสรีภาพคือสิทธิที่จะ
ทําทุกสิ่งที่กฎหมายอนุญาตและหากพลเมืองสามารถทําสิ่งที่กฎหมายหามไดประชาชนก็ไมมีเสรีภาพ
อีกแลว   เพราะคนอื่น ๆ ก็จะมีอํานาจที่จะทําอยางเดียวกัน…”35 

      มองเตสกิเออไดพยามยามแบงแยกอิสรภาพแบบถูกตองออกจากแบบที่ผิด ซ่ึงอิสรภาพ
แบบผิด ๆ ไดแกเสรีภาพที่จะกระทําสิ่งใด ๆ ซ่ึงตนไมตองรับผิดชอบ         ซ่ึงไมใชอิสรภาพที่แทจริง           
อิสรภาพที่ถูกตอง แทจริง   และทรงคุณคาคืออิสรภาพที่ไดรับภายใตกฎหมายประกอบดวยการไดรับ 
 

                                                           
33 มองเตสกิเออ ,อางแลวหนา 8 
34 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 384 
35 มองเตสกิเออ ,อางแลวหนา 13 
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อนุญาตใหกระทําในสิ่งที่ควรกระทํา   และละเวนการกระทําในสิ่งไมบังควรกระทํา       ซ่ึงหากมีการ
กระทําซึ่งฝาฝนกฎหมายผูกระทํายอมสิ้นอิสรภาพไปเนื่องจากผูอ่ืนก็ยอมมีอํานาจในการฝาฝนเชน
กัน  ดังนั้นกฎหมายจึงอาจริดรอนอิสรภาพของประชาชนได   กฎหมายจึงควรหามกระทําในสิ่งที่ควร
หามเทานั้น     โดยพยายามใหประชาชนมีเสรีภาพมากขึ้นและกวางขวางออกไป         สําหรับรูปแบบ
รัฐบาลที่สามารถบัญญัติกฎหมายเชนดังกลาวขางตนได        จําเปนตองดําเนินนโยบายสายกลางที่สุด
เทานั้น      มองเตสกิเออไดกําหนดวารัฐบาล จะมีอํานาจอยู 3 ชนิด ไดแก     อํานาจนิติบัญญัติ อํานาจ
บริหาร และอํานาจตุลาการ        ถึงแมวาอํานาจตุลาการจะถูกรวมกับอํานาจนิติบัญญัติแตองคกรที่ใช
อํานาจนี้ไดแยกตัวออกมาตางหากในเจตนารมณแหงกฎหมายไดกลาวถึงอิสรภาพและการแยกอํานาจ
ไววา    

“ …เมื่อใดอํานาจนิติบัญญัติและอํานาจบริหารรวมอยูที่คน ๆ เดียวกันหรือองคกรเจาหนาที่
เดียวกันอิสรภาพยอมไมอาจมีได      เพราะจะเกิดความหวาดกลัว        เนื่องจากกษัตริยหรือสภาเดียว
กันอาจบัญญัติกฎหมายแบบทรราชย          และใชกฎหมายบังคับแบบทรราชยเชนเดียวกัน  อิสรภาพ
จะไมมีอยู ถาอํานาจตุลาการไมแยกออกจากอํานาจนิติบัญญัติและบริหาร      ถาหากรวมอยูกับอํานาจ
นิติบัญญัติ  ชีวิตและอิสรภาพของคนในบังคับจะอยูภายใตควบคุมแบบพลการ       เพราะตุลาการอาจ
ประพฤติรุนแรงและกดขี่…..”36 
 แสดงใหเห็นวา  มองเตสกิเออตองการใหอํานาจทั้งสามชนิดแยกตางหากจากกันโดยบุคคล
หรือองคกรแตเจตนารมณจริงแลว  ผูศึกษาไมคิดวาจะเปนการแยกกันโดยเด็ดขาดเพราะมองเตสกิเออ
ตองการใหอํานาจทั้งสามชนิดนี้ตรวจสอบและถวงดุลยอํานาจกัน  ความตอนหนึ่งในบทที่ 6 เลมที่ 11 
ของเจตนารมณแหงกฎหมายหลาวไววา 
 “…ดังนั้นโครงสรางซึ่งเปนรากฐานสําคัญของการปกครองซึ่งเรากําลังพูดถึงจึงเปนดังนี้ 
คณะนิติบัญญัติเนื่องจากประกอบดวยสองฝาย     ฝายหนึ่งจึงเกี่ยวโยงกับอีกฝายหนึ่ง  โดยอาศัยความ
สามารถทั้งสองฝายในการขัดขวาง         ทั้งสองฝายจะผูกพันกันดวยอํานาจบริหาร     ซ่ึงจะถูกผูกพัน
เชนเดียวกันดวยอํานาจนิติบัญญัติ”37 

ทั้งนี้เพื่อปองกันการปกครองแบบทรราชย ซ่ึงประชาชนจะสูญเสียอิสรภาพภายใตกฎหมาย
ไปและรูปแบบรัฐบาลแบบสายกลางยอมไมเกิดขึ้น   ซ่ึงนอกจากมองอิสรภาพทางการเมืองจะมีความ
สัมพันธกับอํานาจทางการเมืองแลวอิสรภาพทางการเมืองยังมีความสัมพันธกับบุคคลโดยตรงดวยดัง
ที่กลาวมาแลว      มองเตสกิเออไดกลาวถึงการบัญญัติกฎหมายเพื่อจัดระเบียบสังคมใหเขาสูสันติภาพ

                                                           
36 มงเตสกิเออ ,อางแลวหนา 180 
37 เร่ืองเดียวกัน,หนา 190 
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เพื่อเปนไปตามกฎธรรมชาติ     ซ่ึงสถานะและเสรีภาพของประชาชนยอมไดมาจากการรับรองของ 
กฎหมายที่ถูกตอง    รัฐธรรมนูญซึ่งเปนกฎหมายสูงสุดของรัฐไดบัญญัติเกี่ยวกับสถานภาพและขอบ- 
เขตของเสรีภาพบุคคลไวจึงมีความสําคัญมาก  มองเตสกิเออไดมองรูปแบบรัฐธรรมนูญของประเทศ
อังกฤษสมัยนั้นวา    กําหนดโครงสรางรัฐบาลที่จําเปนตออิสรภาพทางการเมือง  โดยคํานึงถึงอิทธิพล
อ่ืนที่มากระทบตอรัฐธรรมนูญ   เพราะเสรีภาพอาจไดมาโดยอิทธิพลเชนวานั้น    อิทธิพลที่กลาวมานี้
คือ ขนบธรรมเนียมประเพณี , วัฒนธรรม ฯลฯ    กฎหมายซึ่งถูกบัญญัติขึ้นในภายหลัง  หากเกิดความ
ขัดแยงกับประเพณีหรือวัฒนธรรมดังเดิม ยอมกระทบตอวิถีชีวิตของคนในทองถ่ิน    อิสรภาพภายใต
กฎหมายยอมจะไมบังเกิด 
 
 จอหน  ลอค  (John  Locke) 

 ลอค เปนนักคิดที่ทรงอิทธิพลตอแนวคิดในเรื่องสิทธิสวนบุคคลมาก  ผลงานของลอคในรูป
งานเขียนมีมากมาย         และที่เกี่ยวของคือเรื่องสภาวะธรรมชาติและธรรมชาติของมนุษยโดยลอคได
กลาวไวในหนังสือเลมที่สองของเขาที่ชื่อ        “บทเรียงความวาดวยกฎแหงธรรมชาติ  (Essays on the 
Law of Nature)”38  ซ่ึงหัวใจของทฤษฎีทางการเมืองของลอคอยูในหนังสือเลมนี้             ลอคไดใหคํา
จํากัดความของอํานาจทางการเมืองไววาเปนสิทธิในการจัดทํากฎหมายพรอมดวยบทลงโทษ      เพื่อ
วางกฎระเบียบควบคุมและสงวน รักษาทรัพยสิน     และสิทธิในการใชพลังของประชาคมเพื่อบริหาร
การใหเปนไปตามกฎหมายนั้น ๆ  เพื่อปกปองจักรภพใหพนจากการประทุษรายภายนอก และทั้งหมด
นี้เพื่อประโยชนสวนรวมเทานั้น39 
 ลอคไดเร่ิมผลงานของเขาดวยการกลาวถึงการถกเถียงกันในเรื่องธรรมชาติของมนุษยและ
สภาวะธรรมชาติวา    คลาย ๆ กับฮ็อบ     ลอคกลาววาสภาวะธรรมชาติมนุษยมีลักษณะเฉพาะดวยกัน
สองอยาง  ประการแรกหมายถึง   “สภาวะแหงเสรีภาพอันสมบูรณ”  โดยมนุษยกระทําตามที่ตนเลือก
ภายในขอบเขตที่กฎแหงธรรมชาติกําหนดไว   ประการที่สองหมายถึงสภาวะแหงความเสมอภาคของ
มนุษยในแตละสภาวะการณ    ไมมีผูใดมีสิทธิหรืออํานาจมากกวาผูใด  มนุษยเสมอภาคกันในแงนี้ไม
ใชในแงของความสามารถ          ลอคเชื่อวาเมื่อมนุษยอยูในสภาวะธรรมชาติมนุษยจะถูกควบคุมดวย
กฎธรรมชาติ40      ดวยความเชื่อของลอคดังกลาวทําใหลอคปฏิเสธแนวคิดของฮอบที่วามนุษยชอบใช
กําลังความรุนแรง ปาเถ่ือน และเห็นแกตัว          การกอสงครามเปนสิ่งที่มนุษยกระทําตอกันอยูตลอด
เวลา   ลอคเชื่อวามนุษยรูจักใชเหตุผลเพื่อความสามารถในการเขาใจธรรมชาติ  ทําใหมนุษยไมจําเปน
ตองใชความรุนแรงและกอสงครามตอกัน  แมกฎนี้จะสามารถเขาใจไดโดยมนุษยที่รูจักการใชเหตุผล      
                                                           
38 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 309 
39 เร่ืองเดียวกัน,หนา 307 
40 จรูญ สุภาพ , หลักรัฐศาสตร : ภาคพิสดาร แนวทฤษฎีและประยุกต .(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพาณิชย จํากัด,2518)  
   หนา 100 
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แตนั่นก็ไมไดทําใหมนุษยสมบูรณแบบเสมอไป    ในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีความเห็นแกตัวอยูบาง   
ในแตละบุคคล แตมนุษยตองมีความรับผิดชอบที่จะถูกบังคับตามกฎธรรมชาติ      เพราะไมมีกฎหรือ
ขอบังคับใดที่สามารถดํารงอยูไดโดยปราศจากการบังคับใช41     ดังนั้นในสภาวะธรรมชาติอํานาจอยู
ในมือมนุษยทุกคนและนั่นทําใหเกิดอุปสรรคหลายประการตามมา     แตส่ิงนี้ก็ไมไดเปนการนําไปสู
สภาวะสงครามตามความคิดของฮ็อบส           ลอคไดอธิบายความหมายของสภาวะสงครามไววาเปน 
สภาวะที่เกิดจากการใชกําลังอํานาจปกครองอยางพลการ            ลอคพบวาในสภาวะธรรมชาติมนุษย 
มีขอบกพรองที่สําคัญ  3  ประการ42  ประการแรก  ไมมีกฎหมายที่ยอมรับตกลงและเปนที่รูกันทั่วไป     
ทั้งนี้เนื่องจากความสามารถในการเขาใจกฎธรรมชาติของมนุษยในแตละคนไมเทากัน       ประการที่
สอง          สภาวะธรรมชาติเกิดจากการขาดผูที่สามารถใหความยุติธรรมซึ่งสามารถตัดสินทุกอยางได
อยางแนนอนและเที่ยงธรรมซึ่งจะสามารถระงับขอพิพาทอันเกิดภายใตกฎธรรมชาติได   แตเนื่องจาก
มนุษยทุกคนเปนผูวินิจฉัยตนเองหมด     ทําใหมนุษยมองเห็นเพียงสวนดีของตนเองแตเพียงดานเดียว  
เทานั้นและใสใจตอความยุติธรรมที่มีตอคนอื่นนอยลง      สําหรับประการที่สาม  ในสภาวะธรรมชาติ
ไมมีอํานาจบริหารที่จะบังคับการใหเปนไปตามคําตัดสินนั้น ๆ ซ่ึงอํานาจนี้ตกอยูในมือของคนทุก ๆ 
คนเหมือน   ๆ กัน  แตความสามารถในการทําใหเปนไปตามกฎหมายแตกตางกัน      ดวยขอบกพรอง
ของสภาวะธรรมชาติดังกลาวมาทําใหมนุษยตองเรงรีบเขาสูสังคมเพื่อแกปญหาดังกลาว        ดวยการ
สรางเครื่องมือที่ภายหลังเรียกกันวา “รัฐ” หรือ “รัฐบาล”43 
 ในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีสิทธิบางอยางซึ่งรวมอยูในกฎธรรมชาติ      แตดวยสภาพความ
เปนจริงในทางปฏิบัติที่สิทธิเหลานี้ไมไดรับการคุมครองอยางเหมาะสม        ทําใหมนุษยตองหันหนา
เขาหากันและสรางสัญญาประชาคมเพื่อกอตั้งสังคมการเมืองและรัฐบาล   ซ่ึงแนวคิด ณ จุดนี้สามารถ
ขยายความออกไดวามนุษยไดกอพันธะสัญญาสองครั้ง  คร้ังแรกคือการที่มนุษยสรางพันธะสัญญากัน
เพื่อกอตั้งสังคม ดวยขอบกพรองของสภาวะธรรมชาติดังที่กลาวมาแลว    และครั้งที่สองนั้นกอพันธะ 
สัญญากันระหวางประชาชนกับผูปกครองหรือรัฐเพื่อรักษาสิทธิในทรัพยสิน     ซ่ึงพอจะอธิบายไดวา
สิทธิในทรัพยสินนี้เกิดจากแนวคิดของลอคที่วากฎธรรมชาติมิไดกลาวถึงทรัพยสิน    ดังนั้นทรัพยสิน
จึงไมอยูในความคุมครองของกฎธรรมชาติ     การกอพันธะสัญญากับผูปกครองเพื่อสิทธิในทรัพยสิน
จึงเกิดขึ้นเพื่อใหการใชสิทธิในทรัพยสินเปนไปโดยความชอบธรรมซึ่งแมรัฐเองก็ไมมีอํานาจกาวกาย
สิทธิในทรัพยสินของบุคคลเปนการจํากัดสิทธิของรัฐ    จากหลักการนี้ทําใหเราทราบไดวาสิทธิมีอยู
กอนรัฐบาล ทั้งนี้เพื่อใหรัฐบาลเปนผูคุมครองสิทธิดังกลาวโดยกฎหมาย     ทั้งรัฐบาลและกฎหมายไม 
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สามารถเพิ่มสิทธิใด ๆ ได         เนื่องมาจากสิทธิมีอยูอยางสมบูรณแลวในสภาวะธรรมชาติ       อีกทั้ง
กฎหมายเปนเพียงการกําหนดโดยอาศัยการเทียบเคียงกับเหตุผลและกฎธรรมชาติ    ดังนั้นกฎหมายจึง
ไมสรางหลักธรรม แตสามารถพิสูจนใหเห็นหลักธรรมได44    ในรัฐการเมืองสิทธิธรรมชาติกลายเปน
สิทธิทางกฎหมายซึ่งรัฐบาลบังคับใช        ลอคไดอธิบายขยายความสิทธิธรรมชาติวาสิทธิธรรมชาติที่
มนุษยมีอยูในสังคมและรัฐบาลผูกพันที่จะตองคุมครองนั้นไดแก  ชีวิต อิสรภาพ และทรัพยสิน    โดย 
ลอคเรียกรวม ๆ วา   “ทรัพยสิน”  ซ่ึงจริง ๆ แลวสามารถตีความของทรัพยสินออกไดเปนสองรูปแบบ 
แบบแรกคือรูปธรรมซึ่งเปน ทรัพยส่ิงของ หรือในแงนามธรรม ไดแกสิทธิธรรมชาติอ่ืน ๆ        แตเรา 
สามารถอนุมานไดวาการอธิบายสิทธิธรรมชาติอ่ืน ๆ ของลอคจะเหมือนกับการอธิบายถึงทรัพยสิน45   
 สําหรับความคิดในเรื่องสิทธิโดยเฉพาะสิทธิสวนบุคคลนั้น  ผูศึกษาเชื่อวาไดรับอิทธิพลมา
จากความคิดในเรื่องสิทธิในทรัพยสินของลอคอยางมาก   คํากลาวอางของลอควาความรูที่คนพบและ
กฎธรรมชาตินั้น    ทําใหมนุษยทราบวาทรัพยสินในสภาวะธรรมชาติเปนของสวนรวมถูกครอบครอง
รวมกัน มีพระเจาเปนผูสรางสิ่งตาง ๆ บนโลกนี้ใหส่ิงมีชีวิต  โดยมอบหมายใหมนุษยเปนผูดูแลอีกทั้ง
พระเจาไดมอบความสามารถในการใชเหตุผลใหกับมนุษยดวยและเปนความสามารถที่สัตวอ่ืนไมมี      
เพื่อใหมนุษยสามารถใชส่ิงที่พระเจาสรางขึ้นไดอยางเปนประโยชนมากที่สุด    แตกอนที่ทรัพยสินจะ
เปนของสวนรวมจะตองเปนของสวนตัวมากอนโดย       ลอคอธิบายการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นนี้วาใน
ประการแรกจะตองยอมรับกอนวามนุษยทุกคนมีเสรีภาพ          มีสิทธิที่จะใชรางกายและแรงงานของ
ตนเอง  และมนุษยไดใชรางกายและแรงงานกับสิ่งตาง ๆ   ที่มีในธรรมชาติ ทําใหส่ิงเหลานี้กลายสวน
หนึ่งเปนของมนุษยคนนั้นไป  ซ่ึงนี้เปนตนกําเนิดของทรัพยสินสวนตัว46       ทรัพยสินสวนตัวจึงเปน
สิทธิธรรมชาติอยางหนึ่งแตสิทธินี้ถูกจํากัดขอบเขต                เนื่องมาจากไมมีมนุษยคนใดสามารถใช
ทรัพยสินของตนไดเกินกวาที่ตนเองและครอบครัวใชไดกอนที่มันจะเสื่อมสลายไป    เปรียบเทียบได
กับแนวความคิดทางพุทธศาสนาวา       สรรพสัตวในโลกไมสามารถกินอาหารไดเกินกวาความจุของ
กระเพาะตนเองเปนสัญชาตญาณตามธรรมชาติของสัตว  ดังนั้นธรรมชาติจึงมีหลักการของการไมเอา
สวนเกินจากสังคมจนดูเปนการเบียดเบียนและเห็นแกตัวอยูแลว    ภายใตกฎธรรมชาติของมนุษยไมก็
อาจสะสมทรัพยสินใหเปนผลเสียแกผูอ่ืนได  ตัวอยางเชนที่ดิน  มนุษยแตละคนจะมีที่ดินสําหรับเพาะ
ปลูกและหาผลประโยชนตามควรโดยใชแรงงานของตนเองเทานั้น        จากที่กลาวมาแลวขางตนเปน
การอธิบายถึงมนุษยในสภาวะธรรมชาติ    ซ่ึงในสังคมการเมือง  มนุษยสรางสัญญาประชาคมขึ้นเพื่อ
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กอตั้งรัฐหรือรัฐบาลใหมีหนาที่คุมครองทรัพยสินของตน         อํานาจทางการเมืองจึงมีไวเพ ื่อ
กําหนดกรอบการพิทักษรักษาทรัพยสินที่ไดมาโดยชอบ ในสภาวะธรรมชาติสิทธิยังถูกจํากัดขอบเขต  
ดังนั้นเปนไปไมไดที่ในสังคมสิทธิจะไมถูกจํากัดขอบเขตเชนกันที่กลาวมา       เปนคําตอบสําหรับคํา
ถามวาสิทธิมาจากไหนและมีขอบเขตหรือไม47 
 ความคิดของลอคมีผลอยางยิ่งตอความคิดชาวอเมริกันเมื่อคร้ังการปฏิวัติอังกฤษเพื่อแยกตัว
ออกเปนรัฐอิสระ     ในคําประกาศอิสรภาพ  (declaration of independence)  มีขอความในหลายตอน
คลายกับหนังสือเรื่องจดหมายวาดวยขันติธรรมของลอคมาก     แมในรัฐธรรมนูญของประเทศสหรัฐ- 
-อเมริกาเองก็ไดกลาวถึงกฎหมายของมนุษยวามาจากกฎหมายที่สูงกวาและไมอาจขัดได ซ่ึงหมายถึง 
กฎธรรมชาติ    มนุษยมีสิทธิบางอยางตามธรรมชาติที่รัฐบาลไมอาจกาวกายได เชน “หามมิใหรัฐบาล 
ของชาติและของมลรัฐริดรอนทําใหบุคคลใดสูญเสียชีวิต  เสรีภาพ  หรือทรัพยสิน      โดยที่ไมปฏิบัติ 
ตามกระบวนการอันถูกตองแหงกฎหมาย”48  กฎหมายรัฐธรรมนูญของประเทศที่ปกครองดวยระบอบ
ประชาธิปไตยหลาย ๆ ประเทศในปจจุบัน         จึงมีบทบัญญัติที่แสดงถึงความตองการที่จะใหรัฐเปน
ผูคุมครองดูแลทรัพยสินของเอกชน  เปนการสรางความชอบธรรมใหกับการใชสิทธิในทรัพยสินของ
มนุษยแตละคนตามความคิดของลอค       และสิทธิมนุษยชนก็ไดรับอิทธิพลจากความคิดในเรื่องสิทธิ
ในทรัพยสินของลอคเชนกัน49 
 
 จัง  จากส  รุสโซ  (Jean - Jacques  Rousseau) 
 เปนนักคิดในยุคที่เสื่อมโทรมที่สุดของฝรั่งเศส  ( สมัยพระเจาหลุยสที่ 15 )        รุสโซไดรับ
การยกยองวาเปนเจาทฤษฎีแหงอํานาจอธิปไตยของราษฎร         เชนเดียวกับที่มองเตสกิเออไดรับการ
ยกยองวาเปนเจาทฤษฎีแหงการแบงแยกอํานาจ         ความคิดของรุสโซมีอิทธิพลอยางมากตอการเกิด
ปฏิวัติใหญของประเทศฝรั่งเศส ในป ค.ศ.1789     หลังจากการปฏิวัติไดมีการปฏิวัติอุตสาหกรรมและ
เปดกวางทางความคิดในการศึกษาหาความรูแกวิชาการแขนงตาง ๆ    ซ่ึงเปนยุคที่เรียกกับวา  ยุครูแจง 
(Enlightenment)  ซ่ึงการพัฒนาวิทยาศาสตรในยุคศตวรรษที่ 17    ทําใหเกิดความเชื่อวาโลกอยูภายใต
การควบคุมของกฎอันเปนระเบียบ    และมนุษยสามารถเขาใจกฎเหลานี้ได 50     มนุษยเชื่อวาตนเองมี
ความสามารถที่จะเขาใจกฎเหลานี้ไดจนกระทั่งสามารถแกไขโลกนี้ไดอยางมีเหตุผล              การมอง
สัมพันธภาพทางสังคมเปลี่ยนแปลงไป          กฎธรรมชาติถูกใหความสําคัญในฐานะที่เปนตัวกําหนด
มาตรฐานสําหรับความประพฤติทางศีลธรรม รุสโซไดแสดงทัศนะของเขาที่มีตอสังคมในยุครูแจงใน

                                                           
47 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 347 
48 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 467 
49 เร่ืองเดียวกัน 
50 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 363 



                                                                             53
งานเขียนชิ้นแรกของเขาเรื่อง “A Discourse on the Moral Effects of the Arts and Sciences (บท
ความวาดวยผลทางศีลธรรมของศิลปะและวิทยาศาสตร)”         ซ่ึงเขียนขึ้นเพื่อใชประกวดบทเรียง
ความซึ่งบัณฑิตสถานแหงดีชอง  (academy of dijon)  จัดขึ้น            บทความนี้สวนกระแสความคิด
ในยุคสมัยนั้น  ทามกลางการปฏิวัติอุตสาหกรรมและเทคโนโลยีของฝรั่งเศส    ความกระหายใน
เทคโนโลยีสมัยใหม          รุสโซอางวาศีลธรรมไดเสื่อมทรามลงในขณะที่ศิลปะและวิทยาศาสตรชัก
จูงใหมนุษยออกจากสภาวะแหงความดีงามตามธรรมชาติ       เนื่องจากศิลปะและวิทยาศาสตรให   
“ความสะดวกและความฟุมเฟอย” เกิดทัศนคติวัตถุนิยมซ่ึงบั่นทอนคุณธรรมและศีลธรรม       รุสโซ
ไดโจมตีวิทยาาสตร วา  สามารถอธิบายไดเพียงลักษณะภายนอกของสิ่งตาง ๆ เทานั้นไมอาจจะพบ
แกนหรือสัจธรรมของสิ่งตาง ๆ ซ่ึงการคนพบสัจธรรมนั้นทําไดโดย  สัญชาติญาณ  อารมณ  ความรู
สึก   และศรัทธา เทานั้น    มโนธรรมของตนเองจะนํามนุษยไปสูความจริงสูงสุดหรือสัจธรรม         
ผลงานชิ้นนี้ของรุสโซไดรับรางวัลชนะเลิศและทําใหรุสโซมีช่ือเสียงไปทั่วยุโรป51  

ในยุครูแจงปราชญทั่วไปเชื่อวามนุษยที่มีเหตุผลควรมีเสรีภาพในการแสวงหาประโยชน
ของตน       และสถาบันที่ถูกสรางขึ้นเพื่อปดหนทางดังกลาวควรจะเปลี่ยนแปลงแกไขเพื่อใหมนุษยมี
อิสรภาพมากขึ้น     รุสโซสนับสนุนเสรีภาพสวนบุคคล   แตก็ยังมีขอสังเกตวาการแสวงหาประโยชน
สวนตนจะทําใหประชาคมแตกแยก มนุษยคนหนึ่งอาจตกอยูภายใตอํานาจของมนุษยอีกคนหนึ่งและ
บั่นทอนทําลายสังคม     ปราชญทั่วไปใหความสําคัญกับปญหาระหวางเสรีภาพและสิทธิอํานาจ  โดย
สวนมากตองการใหเกิดสมดุลระหวางสองสิ่งนี้     เพราะพวกเขาเชื่อวาสองสิ่งนี้เปนพลังที่ตอตานกัน 
และแตละอยางก็เปนสิ่งสําคัญตอชีวิต      ดังนั้นปญหาจึงอยูที่จะกําหนดเสรีภาพที่พึงปรารถนาวาควร
เปนอยางไร        จะสามารถชี้ใหเห็นขอบเขตของเสรีภาพนั้นไดอยางไร และพยายามสรางสถาบัน
ขึ้นเพื่อรองรับโครงสรางที่เกิดขึ้นเพื่อธํารงไวตอไป     รุสโซมองประเด็นปญหาระหวางสิทธิอํานาจ
และเสรีภาพแตกตางออกไป โดยพยายามเชื่อมโยงพลังทั้งสองเขาดวยกัน   และยืนยันวาหากเราได
สังคมที่ถูกตองพลังทั้งสองจะสงเสริมกันมากกวาเปนปฏิปกษตอกัน52สามารถศึกษาไดจากผลงานชิ้น
สําคัญที่สุดชิ้นหนึ่งของรุสโซซึ่งก็คือ  “สัญญาประชาคม (The Social Contract)”53 
 ในงานเขียนชิ้นที่สองของรุสโซ       เร่ือง     The Origin of Inequality  (กําเนิดแหงความไม
เสมอภาค)   เปนงานเขียนที่รุสโซพยายามใชคําอธิบายถึงความไมเสมอภาคในหมูมนุษย       รุสโซได
พยายามพิจารณาถึงชีวิตของมนุษยในสภาวะธรรมชาติ     ทั้งนี้เพราะการจะเขาใจเหตุผลของความไม
เสมอภาคจําเปนตองเขาใจสภาวะมนุษยกอนมีสังคมเสียกอน   แตจริง ๆ แลวไมมีใครทราบวาสภาวะ
ธรรมชาติของมนุษยที่แทจริงมีอยูหรือไม       ซ่ึงมันอาจเปนเพียงการสันนิษฐานซึ่งฮอบและรุสโซใช 

                                                           
51 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 363 
52 เร่ืองเดียวกัน 
53 โปรดดู จัง จากส รุสโซ,สัญญาประชาคม. แปลโดย จินดา จินตนาเสรี .(กรุงเทพมหานคร : ศิริพรการพิมพ,2522) 
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เปนเครื่องมือในการวิจัยมนุษย54 
 รุสโซไดแบงแยกความไมเสมอภาคของมนุษยออกเปนสองแบบ       อยางแรกเปนความไม
เสมอภาคตามธรรมชาติอันประกอบดวย อายุ  ,  สุขภาพ  ,  กําลังกาย  ,  กําลังใจ  ,  ความสามารถดาน
ตาง ๆ   ซ่ึงเปนความไมเสมอภาคเพียงประเภทเดียวที่เกิดจากธรรมชาติ         ความไมเสมอภาคแบบที่ 
สอง ไดแกความไมเสมอภาคทางจิตใจหรือทางการเมืองไดแก ความไมเสมอภาคที่เกิดจากอภิสิทธิใน
สังคม เชนฐานะทางเศรษฐกิจ , เกียรติยศ , อํานาจ  เปนตน      ในสภาวะธรรมชาติผูที่แข็งแรงกวาคน
อ่ืน ๆ  สามารถใชผูที่ออนแอกวาได     แตนั่นก็ไมใชสภาพของนายและทาส  ทั้งนี้เนื่องจากในสภาวะ
ธรรมชาติหากผูที่ออนแอกวาไมพอใจกับการถูกใชในทางที่ผิดก็สามารถหนีไปไดเลยโดยไมมีพันธะ
ใด ๆ  ทาสซึ่งมาจากการใชกําลังบังคับยอมไมชอบธรรม เพราะอํานาจไมใชธรรม  ซ่ึง “ผูที่มีความคิด 
วาตนเองเปนนายคนอื่น   เขายอมเปนทาสเสียยิ่งกวา”55       เพราะในธรรมชาติมนุษยทุกคนมีเสรีภาพ 
แตในสังคมการเมืองทาสไมสามารถหนีนายไปไดอยางเชนในสภาวะธรรมชาติ      เนื่องจากกฎหมาย
และขอบังคับที่มนุษยสรางขึ้นดวยเจตจํานงคทั่วไป  (general will) 56       
 ในสภาวะธรรมชาติมนุษยตางคนตางอยู         ดังนั้นมนุษยจึงไมมีความสัมพันธหรือพันธะ
อันแนชัดตอกัน การแบงแยกมนุษยวาดีหรือเลวไมมีความหมายอีกตอไป    ทั้งนี้เพราะความดีและเลว
ซ่ึงเปนนามธรรมจะมีความหมายก็ตอเมื่อนํามาใชในความสัมพันธระหวางมนุษย57        รุสโซไดคาน 
ความคิดของฮ็อบที่วามนุษยในสภาวะธรรมชาติมีความปาเถ่ือนแตมนุษยมีความขลาดและกลัวจึงมัก
จะหลีกเลี่ยงการตอสู  ทั้งนี้เพราะมนุษยตองการรักษาและสงวนตัวเองไวดังเชนสัญชาติญาณแหงการ
เอาตัวรอดของสัตวอ่ืนทั่ว ๆ ไป        รุสโซเชื่อวามนุษยมีพลังผลักดันอยู  2  ชนิดตามธรรมชาติอันได
แก    ความรักตนเองหรือสัญชาติญาณของการสงวนรักษาตนเองและความเห็นอกเห็นใจเพื่อนมนุษย
ดวยกัน           ซ่ึงพลังชนิดที่สองนี้ชวยใหเกิดสังคมเพราะมันจะชวยคลายความสงวนรักษาตัวเอง
ของมนุษย  และการคลายความหวาดระแวงในการที่มนุษยจะมีปฏิสัมพันธระหวางมนุษยดวยกัน58 
 ในงานเขียนเรื่อง “The Social Contract”    ซ่ีงเปนงานเขียนที่โดงดังไปทั่วโลกของรุสโซได
กลาวถึงเสรีภาพและสิทธิไววา  ในสภาวะธรรมชาติมนุษยแตละคนมีเสรีภาพและมีความเปนเอกเทศ
ซ่ึงในสังคมการเมืองเสรีภาพของราษฎรมิอาจถูกริดรอนได  ซ่ึงหากถูกริดรอนเสรีภาพ  ราษฎรยอมมี
สิทธิที่จะยื้อแยงเอาเสรีภาพนั้นคืนมา59     จึงพอจะพิเคราะหเอาไดวาในสภาวะธรรมชาตินั้นไมมีสิทธิ 

                                                           
54 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา  364 
55 จัง จาก รุสโซ  อางแลวหนา 22 
56 เร่ืองเดียวกัน,หนา 46 
57 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 365 
58 เร่ืองเดียวกัน ,หนา 361 
59 จัง จากส รุสโซ  อางแลวหนา 22 
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สิทธินั้นเกิดขึ้นเฉพาะในสังคมการเมืองเทานั้น       ตรงนี้รุสโซอธิบายวาสิทธินั้นเกิดจากการที่มนุษย
กอพันธะสัญญา     รุสโซไดยกรูปแบบความสัมพันธของครอบครัวมาเปนตัวอยางในการศึกษาสังคม
การเมือง 
 “บุตรยอมจะเชื่อฟงบิดาก็ตอเมื่อบิดาอุปการะเลี้ยงดูบุตร       จนกระทั่งเมื่อบุตรพนจากการ
อุปการะของบิดา   บุตรก็ไมจําเปนตองเชื่อฟงบิดาอีกตอไป   บุตรก็จะมีเสรีภาพตามธรรมชาติอีกครั้ง
หนึ่ง  ซ่ึงหากบุตรยังคงอยูในความอุปการะของบิดาตอไปโดยความยินยอมของทั้งสองฝายซ่ึงไมเปน
ไปตามธรรมชาติ  แสดงวาเปนการกอพันธะสัญญากันเอง” 60 
 นอกจากการกลาวถึงความสัมพันธแบบครอบครัวแลว                 รุสโซไดยกความสัมพันธ
ระหวางนายกับทาสเปนแบบอยางการอธิบายเรื่องเสรีภาพภายใตเงื่อนไขพันธะสัญญา    การเปนทาส 
ในความคิดของนักปราชญยุคคลาสสิคคือการดําเนินไปตามสภาวะธรรมชาติ       เพราะบางคนเกิดมา 
เพื่อเปนทาส และบางคนเกิดมาเพื่อเปนนาย   ความเสมอภาคนั้นไมไดมีมาแตกําเนิดแลว   แตในเรื่อง 
สัญญาประชาคม ของรุสโซ    การเปนทาสกลับเปนเรื่องผิดธรรมชาติ61         ทาสเกิดจากการใชกําลัง
บังคับมนุษย       มนุษยจึงยอมเปนทาสและมิอาจหลุดพนความเปนทาสดวยการใชกําลังบังคับนั้นเอง 
แตทาสทุกคนก็มีสิทธิที่จะเอาเสรีภาพของตนเองกลับคืนมาเพื่อใหหลุดพนจากการเปนทาส  ซ่ึงหาก
ทาสคนใดไมตองการหลุดพนความเปนทาสนั่นก็เพราะความเขลาของทาสผูนั้นเอง            ในสภาวะ
ธรรมชาติการจะทําอํานาจใหเปนความชอบธรรมนั้นเปนไปไมได62  และดวยความเสมอภาคที่ทําให
ไมมีมนุษยคนใดมีอํานาจเหนือกันและกัน  ประกอบกับอํานาจนั้นไมกอใหเกิดธรรม       ดังนั้นการที่
มนุษยคนหนึ่งจะเหนือกวามนุษยคนอื่น ๆ   โดยความชอบธรรมไดจําเปนตองมีการกอพันธะสัญญา
ของทุกฝายเทานั้น  และนี่คือที่มาของสัญญาประชาคมในสังคมการเมือง 

ในทฤษฎีองคอินทรีย (Organic)      ของรุสโซ       ปฏิเสธหลักปจเจกนิยม  รุสโซไมไดมอง
ประชาคมในแงของการเปนศูนยรวมมนุษยโดยที่แตละคนมีผลประโยชนสวนตัวเปนเครื่องจูงใจหาก
แตประชาคมเปนองคที่มีชีวิตซึ่งถูกควบคุมดวยเจตนจํานงทั่วไป (General Will) บุคคลทั่วไปสามารถ
มีชีวิตที่มีหลักธรรมไดก็ตอเมื่อเปนสมาชิกของสังคม    เพราะผูที่อยูภายนอกสังคมยอมไรความหมาย 
ชีวิตที่ดีไมอาจเกิดขึ้นไดนอกรัฐ63   สิทธิบุคคลนั้นเกิดขึ้นในรัฐไมใชไดมาโดยธรรมชาติดังที่กลาวมา
แลวขางตน       รุสโซมองวาความสมบูรณและมั่งคั่งไดมาจากสังคม ดังนั้นสังคมจึงมีความสําคัญกวา
บุคคล    สิทธิของบุคคลในสังคมมิใชจะไดมาดวยกําลังเพราะกําลังไมใชรากฐานของความชอบธรรม 
อํานาจไมใชสิทธิ      เพราะอํานาจขึ้นอยูกับหลักการของกําลังไมใชหลักธรรม สิทธิจําเปนตองมาจาก 
                                                           
60 จัง จากส รุสโซ  อางแลวหนา 22 
61 เร่ืองเดียวกัน,หนา 26 
62 เร่ืองเดียวกัน,หนา 27 
63 ฮารมอน.เอ็ม เจ., อางแลวหนา 368 
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รากฐานของความชอบธรรม64  ในสภาวะธรรมชาติมนุษยประสบปญหาทางดานความอยูรอด  มนุษย
ถูกบังคับใหใชกําลังเพื่อคุมครองเสรีภาพของตนเอง    การแลกความปลอดภัยดวยเสรีภาพของตนเอง
เปนสิ่งที่ไมคุมกันในความคิดของรุสโซ         รุสโซเชื่อวาจะตองสามารถประสานความปลอดภัยและ 
เสรีภาพเขาดวยกันโดยความสัมพันธเปนสังคม    เสรีภาพภายใตอํานาจที่อาจคุมครองความปลอดภัย
ของมนุษยนั้น     จะสามารถบรรลุไดเมื่อมนุษยเคารพกฎที่ตนเองเปนผูจัดทําหรือกฎหมาย 65 
 วิธีสําหรับตั้งความสัมพันธแบบสังคมไดแก  การสรางสัญญาประชาคม ซ่ึงแตกตางออกไป
จากความคิดของฮอบสและลอค           ฮอบสใหที่มาของความปลอดภัยวา  สิทธิทั้งปวงถูกสละใหแก
อํานาจซึ่งมีหนาที่อํานวยความปลอดภัย     และลอคใหที่มาของความปลอดภัยวา  ประชาคมตกลงกัน
ตั้งสังคมขึ้น     และยอมมอบความปลอดภัยของตนไวใหกับรัฐบาลอันเปนแบบผูแทนและรับผิดชอบ
ตอประชาชน  และมีหนาที่คุมครองสิทธิ          รุสโซไดเสนอความคิดที่นาสนใจและแตกตางออกไป 
เกี่ยวกับความสัมพันธระหวางความปลอดภัยและเสรีภาพในสัญญาประชาคมวา      สิทธิเปนเรื่องทาง
สังคมมากกวาทางธรรมชาติจึงไมอาจมีการสงวนสิทธิเหลานั้นสําหรับเฉพาะบุคคล      รุสโซตองการ
ใหทุกคนในสังคมสละสิทธิทั้งหมดของตนใหแกประชาคม     ซ่ึงการสละสิทธิตองเบ็ดเสร็จและไมมี
เงื่อนไข      ทั้งนี้เพราะในบรรดาประชาคมอันชอบธรรมอํานาจสูงสุดอยูที่ประชาชนในฐานะกลุมชน  
ถามีสิทธิใดสงวนไวใหแกบุคคลแลวยอมจะไมเกิดอํานาจรวมซึ่งเหนือกวาอํานาจอื่นใดที่จะสามารถ
ตัดใจสินไดวาการมีสิทธิคือสิทธิอะไรบางและจะใชสิทธิเหลานั้นไดอยางไร     เพราะหากไมสามารถ
ตัดสินใจในสิ่งดังกลาวบุคคลจะสามารถวินิจฉัยตนเองได       ความปนปวนจะเกิดขึ้น และบุคคลก็จะ
กลับไปสูสภาวะธรรมชาติ 66 
 มนุษยสูญเสียเสรีภาพที่จะทําตามแรงกระตุนของตนเองในสังคม        ซ่ึงเปนเสรีภาพที่เกิน
ขอบเขตเปนเสรีภาพที่จะไดทุกสิ่งทุกอยางมาตามที่ตนเองจะสามารถกระทําได   และรักษามันไวดวย
กําลังของตนเอง  แตนั่นก็ไมใชเสรีภาพที่แทจริงในความหมายของรุสโซ        บุคคลจะไดรับเสรีภาพ
ทางการเมือง ตลอดจนถึงหลักประกัน  และการคุมครองเปนการตอบแทนจากประชาคม       เปนการ
แกไขขอเสียของมนุษยในสภาวะธรรมชาติที่ผูออนแอกวามักตกอยูในความหวาดกลัว ,  สูญเสียความ
มั่นคงปลอดภัยไป   ซ่ึงในประชาคมทุกคนเสมอภาคกันภายใตกฎหมายโดยมีหลักการอยูวา บุคคลให
สิทธิของเขาแกทุก ๆ  คนเชนเดียวกับท่ีคนอ่ืน ๆ ท้ังหมดใหสิทธิของตนแกเขาผูนั้น  ซ่ึงหมายความวา
โดยผลแลวไมมีผูใดสูญเสียอะไรเลยและทุกคนไดรับความปลอดภัยและการคุมครองจากประชาคม67   

                                                           
64 ฮารมอน.เอ็ม เจ., อางแลวหนา 370 
65 จัง จากส รุสโซ  อางแลวหนา 68 
66ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 428 
67 เร่ืองเดียวกัน,หนา 430 
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ซ่ึงในรูปแบบการปกครองตาง ๆ  อํานาจซึ่งสําคัญยิ่งคืออํานาจทางนิติบัญญัติ           รุสโซไดกลาวถึง 
อํานาจนิติบัญญัติวามีจุดมุงหมายอยู 2 อยางที่อํานาจนิติบัญญัติความมุงหมายถึง คือ     อิสรภาพ  และ 
ความเสมอภาค68 โดยส่ิงหนึ่งไมอาจดําเนินไปไดโดยปราศจากอีกสิ่งหนึ่ง   รัฐควรถือหลักความเสมอ
ภาคนิยมโดยจัดใหมีความเสมอภาคทางศีลธรรมและกฎหมาย    ซ่ึงเปนไปไดหากรัฐดูแลใหเกิดความ
เสมอภาคทางทรัพยสินกอน     โดยจัดการการแบงสรรทรัพยสินใหพอเหมาะไมใหคนหนึ่งมีมากกวา
อีกคนหนึ่งจนกระทั่งสามารถซื้อความเปนมนุษยกันได       แมในทางปฏิบัติรุสโซก็ยอมรับวาเปนไป 
ไดยาก     แตนั้นก็เปนเหตุผลหนึ่งที่รุสโซหยิบยกขึ้นมาเพื่อสนับสนุนใหเกิดการวางระเบียบสังคมใน
วิกฤติทางสังคมตาง ๆ ที่เกิดขึ้นมักโนมเอียงไปในทางทําลายความเสมอภาค การใชอํานาจนิติบัญญัติ
จึงควรเนนที่หลักการธํารงความเสมอภาค        ในหนังสือเรื่องสัญญาประชาคมของรุสโซไดกลาวถึง
เงื่อนไขของการอนุญาตใหบุคคลมีสิทธิจับจองที่ดินแปลงใด ๆ        เพื่อใหเกิดความเสมอภาคไวสาม
ประการดวย ประการแรกที่ดินนั้นตองไมมีคนอยู     ประการที่สองจะตองจับจองเปนเนื้อที่เพียงเทาที่
จําเปนตอการทํามาหากิน  ประการที่สามจะไดกรรมสิทธิในที่ดินก็ตอเมื่อไดทํางานและเพาะปลูกบน 
ที่ดินแปลงนั้น69         เปนมาตราการที่ตองการปองกันการเอารัดเอาปรียบกันเนื่องจากการที่คนหนึ่งมี
ทรัพยสินมากกวาอีกคนหนึ่ง ซ่ึงก็คือความไมเสมอภาคทางทรัพยสิน               รุสโซไมสนใจในเรื่อง
มาตราฐานการครองชีพของแตละบุคคลที่แตกตางกัน             แตเขาสนใจวาคนที่มีทรัพยสินนอยกวา
มักตกอยูภายใตอํานาจของคนที่มีทรัพยสินมากกวา       ในสังคมการเมืองซึ่งมีขอตกลงประชาคมเปน
มูลฐานของระบบสังคม         และเปนหลักประกันความเสมอภาคทางใจและตามกฎหมายเขามาแทน
ความเสมอภาคตามธรรมชาติเปนการชดเชยความเหลื่อมลํ้าตามธรรมชาติของมนุษย   ทําใหมนุษยไม
เสมอกันทั้งทางกายและสติปญญา โดยขอตกลงประชาคมมนุษยทุกคนยอมเสมอกันในสิทธิทั้งหมด70 
 รุสโซไดแสดงการซอนกันของบทบาทสองบทบาทในตัวบุคคล            เมื่อบุคคลใชอํานาจ
อธิปไตยของเขาโดยการกําหนดนโยบายของรัฐนั้น    เขามีฐานะเปนพลเมืองแตเมื่อบุคคลเชื่อฟงและ
ปฏิบัติตาม  เขาเปนคนใตบังคับบัญชาหรือประชาชน    แตละบุคคลปฏิบัติในสองฐานะและผลสําเร็จ
หรือความชอบธรรม   (legitimacy)    ของประชาคมขึ้นอยูกับวาแตละหนาที่ไดมีการปฏิบัติดีเพียงใด        
เปนไปไดที่บุคคลคนหนึ่งจะแสวงหาผลประโยชนสวนตนโดยละเลยผลประโยชนสวนรวม  ซ่ึงก็คือ
เขารับสิทธิการเปนพลเมืองโดยไมไดปฏิบัติหนาที่ผูใตบังคับในขณะเดียวกัน71    ดังนั้นเพื่อหลีกเลี่ยง
ความเห็นแกตัวนี้  รัฐจําเปนตองหามาตราการปองกัน  ทั้งนี้โดยอาศัยรากฐานของ   “เจตจํานงทั่วไป”  
 
                                                           
68 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา  431 
69 จัง จาก รุสโซ  อางแลวหนา 59 
70 เร่ืองเดียวกัน,หนา 64-65   
71 เร่ืองเดียวกัน,หนา 45 
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(general  will)   ซ่ึงเปนเครื่องแสดงออกซึ่งจิตใจสวนรวมเปนสิ่งที่มาจากคนทั้งหมด      (แมวาคนทั้ง
หมดจะรูหรือไมก็ตามที) และมุงตอคนทั้งหมดประโยชนจึงเกิดแกมหาชน72 
 มีผูนําความคิดของรุสโซไปตีความในแงมุมตาง ๆ ทั้งแนวคิดฝายซายและฝายขวาซึ่งแตก
ตางกันดวยมุมมองและการตีความแนวความคิดของรุสโซ          แตสวนตัวของรุสโซเองถือไดวาเปน
นักประชาธิปไตยแบบรวมอํานาจเบ็ดเสร็จ   (totalitarian )73        ซ่ึงเปนปฏิปกษตอเสรีนิยมเพราะไม
ไดใหความสําคัญกับสิทธิของบุคคลมากนักสังเกตไดจากความหวาดระแวงของรุสโซเมื่อจะตองให
เสรีภาพแกบุคคล  อาจวิเคราะหไดวารุสโซเกรงวาเสรีภาพของบุคคลหากมีมากเกินไปจะทําใหมนุษย
ขาดความเสมอภาคเอารัดอาเปรียบกัน   รุสโซใชอํานาจเปนเครื่องมือเพื่อควบคุมเสรีภาพ    แตอํานาจ
ซ่ึงเปนดาบสองคมและไมใชธรรมโดยตัวของมันเอง   ก็อาจกลายเปนเครื่องทําลายเสรีภาพเสียเองใน
บางสถานการณ74  ที่กลาวเชนนี้ผูศึกษาเขาใจวาโดยธรรมชาติอํานาจไมใชธรรมเพราะอํานาจมาจาก 
การบีบบังคับ     ซ่ึงรุสโซไดแกไขปญหานี้ไวในสัญญาประชาคมดวยการสรางความชอบธรรมใหกับ
อํานาจโดยการทําใหผูใตปกครองเชื่อหรือรูสึกวาการเชื่อฟงเปนหนาที่ 75 การประสานระหวางอํานาจ
และเสรีภาพเพื่อใหเกิดความพอดีจึงเกิดขึ้นซึ่งสามารถกระทําไดโดยการตีกรอบเจตจํานงคทั่วไป 
(general will)   นั่นหมายความวา         การที่ประชาชนจะกระทําการใดยอมตองเคารพตอกฎหมายที่
ประชาคมตนเองจัดทําขึ้นผลประโยชนใดที่ตนเองไดรับตองไมกระทบในเชิงขัดแยงตอผลประโยชน
สวนรวม   กฎหมายเปนเครื่องมือสําหรับรองรับความเสมอภาค กฎหมายเปนมาตราฐานของสังคมซึ่ง
เกิดจากเจตจํานงคทั่วไป        รุสโซกลาววาความยุติธรรมตามธรรมชาตินั้นไมสามารถใชไดกับสังคม
มนุษยเพราะไมมีบทลงโทษ   ในสังคมการเมืองสิทธิจึงถูกรับรองโดยกฎหมาย การที่มนุษยตกลงรวม
กันเพื่อตรากฎหมายนั่นแสดงถึงการประสานระหวางสิทธิและหนาที่76   
  
 คําสอนในคริสตศาสนาที่เก่ียวของ 
  

คําสอนของคริสตศาสนาจะยึดจากคัมภีรไบเบิ้ลเปนหลัก   ในไบเบิ้ลมีการกลาวถึงเรื่องของ 
ศักดิ์ศรี,ศักยภาพ และ สิทธิ ไวดวย    ทัศนะของคริสเตียน ศักดิ์ศรี   เปนคําที่กลาวในพระคัมภีรหลาย
ตอนดวยกัน ซ่ึงตอนที่อางถึงนี้ยกมาจากพระธรรมสดุดี   ในหนังสือวรรณคดีฮิปบรู บทที่  8  กลาววา      
 

                                                           
72 จัง จาก รุสโซ  อางแลวหนา 56 
73 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา  433 
74 เร่ืองเดียวกัน,หนา 429 
75  จัง จาก รุสโซ อางแลวหนา 27 
76  เร่ืองเดียวกัน,หนา 92 
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“พระเจาเปนผูสวมศักดิ์ศรีใหกับมนุษย”77   แสดงวามนุษยมีศักดิ์ศรีไดเพราะพระเปนเจาให   การที่จะ 
เขาใจความหมายเรื่องศักดิ์ศรีใหลึกซึ้งยิ่งขึ้นนั้น    จําเปนที่จะตองทราบเกี่ยวกับเรื่องพระเจาทรงสราง    
เพราะความเชื่อที่วาพระเจาเปนผูสรางโลกสรางสรรพสิ่งตาง ๆ  และมนุษย         พระเจาจึงเปนผูที่รัก   
ดูแล หวงใย  และเอาใจใสมนุษย  พระองคทรงมอบหลายสิ่งหลายอยางใหแกมนุษย   ส่ิงที่สําคัญที่สุด
อยางหนึ่งคือ ศักดิ์ศรี 78 
 พระคัมภีรไบเบิ้ลไดกลาวถึงมนุษยไว  2  ภาค    “ภาคแรกเปนฝายรูปธรรมกลาวถึง รูปราง,
หนาตา บุคลิกภาพ , จิตใจ  และความรูสึกนึกคิด เปนตน    ทุกสวนมีลักษณะที่ออนไหล เปล่ียนแปลง 
เอาแนไมได เสื่อมโทรมสิ้นสภาพได   ภาคที่สองเปนสวนสภาพเดน  พระคัมภีรใชคําวา “พระฉายา” 
ซ่ึงเทากับเปนตัวแทนหรือเปนภาพจําลองของพระเจา ปรากฏในหลายความหมาย ในความหมายแรก 
มนุษยทุกคนเปนตัวแทนตางพระเนตรพระกรรณของพระเจา    ฉะนั้นจึงตองมีความเคารพซึ่งกันและ
กัน  ในฐานะผูแทนพระเจา  เชน  การอยูรวมกันของภรรยา  ,  บุตร  หรือคนใช  มนุษยทุกคนควรทําดี
ตอกันเพราะทุกคนคือตัวแทนของพระเจา  นั่นหมายถึงมนุษยมีคาเทา ๆ กับพระเจา   ความสําคัญของ 
มนุษยเกือบเปนที่สุดของสิ่งที่พระเจาทรงสราง            การกระทําใดที่ทําแกมนุษยถือวาไดกระทํากับ
พระเจาแลว   ในความหมายที่สองเปนภาคเดน     หมายถึงมนุษยมีความเปนเหมือนพระเจามีความคิด
ริเร่ิมสรางสรรค ,  ความรับผิดชอบ  ,   อํานาจในการตัดสินใจ      และมีเจตจํานงคเสรีเหมือนพระเจา   
คริสศาสนาเชื่อวาชีวิตมนุษยมีทั้งสวนที่ถูกกําหนดและสวนที่มีเจตจํานงคเสรี      มนุษยจึงมีสิทธิที่จะ
เลือกกระทํา” 79     ตัวอยางเชน การเกิดมาเปนคนไทย  แตมีสิทธิในการเลือกสัญชาติได         สามารถ
เลือกภาษาพูดได  และสามารถเลือกสังคมวัฒนธรรมที่ตนเองตองการอาศัยอยูได     ซ่ึงนั่นหมายถึงวา
แมมนุษยจะมีสถานะภาพบางอยางที่ไดมาแตกําเนิดและเปลี่ยนแปลงไมได        แตก็มีสถานะภาพอีก
หลายอยางที่มนุษยสามารถตัดสินใจเลือกปฏิบัติได   มนุษยจึงมีศักดิ์ศรีและพระฉายาดังพระเจาเปน80

ศักดิ์ศรีที่มีมาแตกําเนิด  และมีการไดเพิ่มเติมในภายหลังอยางไมมีจํากัดตามพระประสงคของพระเจา   
และศักดิ์ศรียังมีในมนุษยโดยไมจํากัดดวยสภาพทางกาย เชน ความพิการ เปนตน     คนตาบอดอาจจะ
อานหนังสือไดจากอักษรเบล , คนหูหนวกเปนใบอาจใชภาษามือหรือภาษาภาพในการสื่อสาร 
 นอกจากศักดิ์ศรีมนุษยยังมีความสามารถที่แฝงอยูในตัวเอง      และอาจไมปรากฏออกมาให
เห็นภายนอกอยางชัดเจน  แตมีอยูภายใน  มีการมอง 2 ดานดวยกัน 
 1.มนุษยมีศักยภาพที่จํากัดดวยรูปลักษณภายนอก เชน รูปราง , หนาตา , บุคลิกภาพ,สถานที่  
และเวลา   คน ๆ เดียวกันไมสามารถอยูตางสถานที่ในเวลาเดียวกัน 
                                                           
77  พิทยา วองกุล .วิกฤติศาสนายุคคณาธิปไตย : พุทธวิบัติ ? (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมติชน,2542) หนา 28 
78  เร่ืองเดียวกัน 
79 พิทยา วองกุล,อางแลวหนา 30 
80 เร่ืองเดียวกัน,หนา  19 
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 2.มนุษยถูกจํากัดในเรื่องของการรับรู เพราะเรามีประสาทสัมผัสเพียง 6 อยาง   ถาเกินจากนี้
มนุษยจะไมสามารถรับรูได  นักฟสิกสเชื่อวา มนุษยมีสติที่จะเขาใจเฉพาะมิติ  กวาง , ลึก และสูง   แต
ในจักรวาล (Univere) อาจมีมิติมากกวานั้นก็ได  การรับรูจึงมีขอบเขต81 
 ความสามารถในการรับรูของมนุษยจึงถูกจํากัดดวยเหตุผล 2 ประการนี้    เราตองยอมรับวา 
มีอํานาจที่เหนือกวาเรามากและไมมีขีดจํากัด  เราเรียกพระองควาพระเจา มนุษยจะรับรูนอกขีดจํากัด
ดวยพระเจา และนี่คือ ศักยภาพของมนุษย 82  

มนุษยถูกสรางโดยพระเจา    มนุษยจะไมมีสิทธิเพราะพระเจาเปนผูสราง แตหากมองมนุษย
ในแงที่เปนพระฉายาของพระเจา           มนุษยมีสิทธิที่ไดรับมอบจากพระเจา  ตามพระคัมภีรกลาววา  
“มนุษยเปนผูครอบครอง”83      ในที่นี้การครอบครอง   หมายถึงการไดรับมอบหมายใหทําหนาที่ดูแล 
ในสรรพสิ่งที่พระเจาทรงสรางเหมือนผูจัดการแตไมใชเจาของ  เมื่อมนุษยมีสิทธิดูแลมนุษยก็มีหนาที่
ตองรับผิดชอบดวย       พระเจาใหสิทธิมนุษยในการดูแลสรรพสิ่งที่พระเจาสรางมนุษยจึงไมอาจกดขี่  
ขมเหง หรือทําลาย แตเปนอํานาจทางการปกครองดูแล 84 

ชีวิตเปนสิ่งที่พระเจาประทานใหเชนกัน     แตเมื่อมนุษยเปนผูครอบครองดูแลชีวิต   มนุษย
มีสิทธิหรือไมที่จะเลือกในการดํารงชีวิตอยูตอไปหรือยุติชีวิตตนเองลง    หรือแมกระทั่งชีวิตของผูอ่ืน  
เปนเรื่องที่ตองโยงเขากับเรื่องของเสรีภาพ  การที่พระเจาทรงสรางมนุษย  พระองคไมไดมีประสงคที่
จะใหมนุษยเปนดังหุนยนต  มนุษยมีความสามารถในการตัดสินใจและการเลือก        แตการเลือกของ
มนุษยนั้นมีขีดจํากัด85         ถาการเลือกของมนุษยผูหนึ่งเปนการสรางความเดือดรอนแกผูอ่ืนยอมเปน
การละเมิดสิทธิของผูอ่ืน      การที่พระเจาสรางมนุษยและใหมนุษยดูแลสิ่งที่พระองคสรางก็มีเงื่อนไข
บางประการ เชน การหามรับประทานผลไมที่อยูกลางสวน       นั้นคือการแสดงวาสิทธิและเสรีภาพที่
กลาวไวในพระคัมภีรมีขีดจํากัด     อันเนื่องมาจากศักยภาพของมนุษยมีขีดจํากัด และเพราะขอบเขตที่
จํากัดนี้เองมนุษยจึงมีสิทธิและเสรีภาพที่จํากัด86  แมกระทั่งการมีชีวิตอยู เพราะมนุษยไมสามารถบอก
ไดวาถาชีวิตดําเนินไปถึงชวงชีวิตหนึ่งอะไรจะเกิดขึ้น  เชน        ในภาวะที่เศรษฐกิจตกต่ําประชาชนมี
สิทธิที่จะใชเงินของตนเองอยางเต็มที่ซ่ึงขึ้นอยูกับการตัดสินใจ   แตการตัดสินใจวาจะใชเงินมากหรือ
นอยก็ไมไดรับประกันวาการตัดสินใจนั้นจะถูกตองหรือผิดพลาด      และอาจมีหลายคนที่ตองลําบาก
เพราะการตัดสินใจของมนุษยผูหนึ่ง   นั่นหมายความวามนุษยตองพรอมที่จะรับผิดชอบตอการตัดสิน 

                                                           
81 พิทยา วองกุล,อางแลวหนา 31 
82 เร่ืองเดียวกัน 
83 เร่ืองเดียวกัน,หนา 33 
84 เร่ืองเดียวกัน 
85 เร่ืองเดียวกัน,หนา 30 
86 เร่ืองเดียวกัน,หนา 31 
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ใจของตนเอง           ดังนั้นคําตอบของการตัดสินใจวาควรมีชีวิตอยูตอไปหรือยุติชีวิตลงจึงมีคําตอบที่ 
ชัดเจนวาการมีชีวิตอยูตอไปคือหนทางการแกปญหา    ทุกสิ่งไมมีความแนนอนมีการเปลี่ยนแปลงอยู
ตลอดเวลา บางครั้งก็ดีบางครั้งก็ไมดีควบคูกันไป   ดังนั้นหนทางแกปญหาตาง ๆ จะมาถึงเมื่อเวลาอัน
สมควร นอกจากนี้ยังมีปราชญในคริสศาสนาที่กลาวถึงสิทธิ , เสรีภาพ และ ความเสมอภาคไวดวย87 
 เซ็นตปอล    (St. Paul)   นักบวชที่สําคัญองคหนึ่งในศาสนาคริสตไดกลาวไววา     “ไมมีทั้ง
ยิวหรือกรีก ไมมีทั้งทาสหรือชนเสรี         ไมมีทั้งชายหรือหญิงพระเยซูเจาทั้งปวงเปนหนึ่งในพระเยซู
คริสต” 88       เปนการแสดงใหเห็นถึงหลักความเสมอภาคโดยไมแบงเชื้อชาติ ,ชนชั้นและเพศ     นอก
จากนี้ทานยังไดกลาวถึงการปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติญาณเปนกฎหมายที่มนุษยเขียนเอาไวใน
ใจของมนุษยโดยความรูสํานึก        และโดยความนึกคิดของมนุษยเอง      เขาเชื่อวามนุษยจํานวนมาก
ที่ไมมีความรูทางกฎหมายเลย            แตปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติญาณ      ซ่ึงแสดงใหเห็นวามี
กฎหมายอยูในตัวของมนุษยเอง          ทั้งนี้เพราะมนุษยแสดงออกซึ่งผลของกฎหมายอันเกิดจากจิตใจ
ตนเอง         ความรูสํานึกไดรับรองกฎหมายดังกลาวในตัวมนุษย        เพราะมีบางสิ่งที่คอยตําหนิและ
วิจารณการกระทําของตัวมนุษยเองอยูตลอดเวลา89 

เซ็นต โทมัส  อไควนัส (St. Thomas Aguinus) ไดกลาววา         กฎธรรมชาติที่ไมมีที่ส้ินสุด 
(eternal   law) 90           ไดครอบงําโลกตามเจตนารมณของพระเจา  และดวยความฉลาดของพระองค 
กฎธรรมชาติชนิดนี้ไดกลายเปนกฎหมายทางศีลธรรมตามธรรมชาติ         อันเปนหลักดั้งเดิมของชีวิต
มนุษยซ่ึงจะตองปฏิบัติใหสอดคลองกับศีลธรรม             กฎหมายที่มนุษยบัญญัติขึ้นไมควรขัดกับกฎ
ธรรมชาติ  ถาขัดก็ไมเปนกฎหมาย และไมมีความผูกพันความรูสึกผิดชอบของผูใตบังคับ   (a human 
law that disagrees with natural law  dose not have the force of law)     เขายืนยันในความคิดของพระ
สันตปาปาเกรกอรี่ที่ 7           ที่กลาววากฎธรรมชาติคือกฎหมายของพระเจา โดยอธิบายวา บัญญัติ 10
ประการในคริสตศาสนาเปนแมบทของกฎหมายทั่วโลกหรือบทบัญญัติสากล    อไควนัสจึงกลายเปน
ผูที่รวมเอาทฤษฎีกฎธรรมชาติและหลักธรรมแหงคริสตศาสนาเขาดวยกัน 91 
 
 
 
 
                                                           
87 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 475 - 476 
88 เร่ืองเดียวกัน 
89 เร่ืองเดียวกัน,หนา 477 - 478 
90 กุลพน พลวัน. สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาต ิ(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพการเวก ,2526) หนา 11 
91 เร่ืองเดียวกัน 
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เอกสารทางประวัติศาสตรเก่ียวกับการคุมครองสิทธิบุคคล 
 
 แนวความคิดในเรื่องกฎธรรมชาติและสิทธิธรรมชาตินั้น ไดรับการกลาวถึงและถายทอดมา
โดยบรรดานักคิดและปราชญลงมาสูนักการเมืองและประชาชนทั่ว ๆ ไป จนทําใหเกิดการเคลื่อนไหว
ทางการเมืองเพื่อตอตานอํานาจของผูปกครองซึ่งไรคุณธรรมกดขี่ขมเหงประชาชน   เราจะเห็นไดจาก
เหตุการณทางประวัติศาสตรหลาย ๆ เหตุการณที่เกิดขึ้น      ซ่ึงแตละเหตุการณจะทําใหเกิดเอกสารรับ
รองสิทธิของบุคคล  เปนที่แนนอนการกระทําดังกลาวขางตนเกิดขึ้นในรูปแบบตาง ๆ     เชน โดยการ 
ปฏิวัติหรือการประกาศอิสรภาพของดินแดนภายใตปกครองของประเทศมหาอํานาจ หรือในบางกรณี
ผูปกครองมีความปรารถนาที่จะมีเอกสารเปนหลักประกันการรับรองสิทธิของราษฎรของตน   ดังเชน
เอกสารมหากฎบัตรแมกนาคารตา   (Magna Carta)   ,  คําประกาศอิสรภาพของประเทศสหรัฐอเมริกา   
การปฏิวัติใหญในฝรั่งเศส ค.ศ.1789 เปนตน   
  
 มหากฎบัตรแมกนาคารตา (Magna Carta) 
 เอกสารทางประวัติศาสตรซ่ึงแสดงถึงการคุมครองสิทธิบุคคลที่มีช่ือเสียงไปทั่วโลก     และ
อาจถือไดวาเปนเอกสารการรับรองสิทธิบุคคลอยางชัดเจนฉบับแรกของประเทศอังกฤษ92   ซ่ึงสาเหตุ
ที่ตองบัญญัติกฎบัตรฉบับดังกลาวขึ้นนั้น        เนื่องจากในสมัยของพระเจาจอหนแหงประเทศอังกฤษ    
พระองคไดขัดแยงกับพวกขุนนางอยางรุนแรง          ทั้งนี้เนื่องจากพระองคใชอํานาจทางการปกครอง
เกินขอบเขต       ทําใหพวกขุนนางและประชาชนเกิดความไมพอใจ ประกอบกับขณะนั้นคําสอนและ
แนวความคิดในศาสนาคริสต          ตลอดจนแนวคิดกฎธรรมชาติและสิทธิธรรมชาติไดแพรหลายใน
บรรดานักการเมืองและประชาชน     จนทําใหพวกขุนนางและประชาชนเกิดการตอตานการใชอํานาจ 
ของพระองคและไดบังคับใหพระองคลงพระปรมาภิไธยในเอกสาร    The   Great  Charter  ค.ศ.1215  
หรือมหากฎบัตรแมกนาคารตา ( Magna  Carta)  อันเปนเอกสารที่ใหความคุมครองสิทธิเสรีภาพของ
ประชาชนอังกฤษ  โดยมีการบัญญัติไวถึง 63 ขอ  ซ่ึงมีใจความสําคัญดังนี้93 
 1. พระมหากษัตริยจะเก็บภาษีโดยไมไดรับความยินยอมจากที่ประชุมพวกนักบวชและพวก
บารอนชั้นสูงหาไดไม    บทบัญญัตินี้ไดวางหลักการที่วา       “ไมมีการเก็บภาษีถาไมมีผูแทน       (no  
taxation  without  representation)  
 2. การงดเวนใชกฎหมายหรือการยกเวนไมใชกฎหมายบังคับแกบุคคลใดบุคคลหนึ่ง       จะ 
 

                                                           
92 กุลพน พลวัน. อางแลวหนา 21 
93  เร่ืองเดียวกัน,หนา 22 
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กระทํามิได   ( equality  before  the  law)  
 3. บุคคลใดจะถูกจับกุม , กักขัง , ขับไล  หรือริบทรัพยหาไดไม        เวนเสียแตจะไดรับการ 
พิจารณาโดยบุคคลชั้นเดียวกับเขา  (his peers)  และตามกฎหมายบานเมือง 
 บทบัญญัติขอ 3 นี้ถือวาทําใหเกิดหลักเสรีภาพสวนบุคคล   ( personal  liberty)      หมายถึง
สิทธิที่จะทําอะไรก็ไดเวนแตในสิ่งที่กระทบตอผลประโยชนตอบุคคลอื่นหรือสาธารณชน       และยัง
ทําใหเกิดวิธีการที่เรียกวา “Habeas  Corpus”  ซ่ึงเปนวิธีการคุมครองเสรีภาพของบุคคล     โดยศาลจะ
ออกหมายชนิดหนึ่ง  เรียกวา  “Writ  of  Habeas  Corpus”  ส่ังใหผูที่กักขังบุคคลใดไว      นําตัวบุคคล 
นั้นมาศาลภายในเวลาที่กําหนด  เพื่อช้ีแจงสาเหตุการกักขังวาชอบดวยกฎหมายหรือไม  ซ่ึงพบไดจาก
ประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญามาตรา 90  
 ในป ค.ศ.1689  รัฐสภาของอังกฤษไดตราเอกสารเกี่ยวกับการคุมครองสิทธิของประชาชน
ขึ้นอีกฉบับหนึ่งเรียกวา  “The  English  Bill  of   Rights”94  เอกสารฉบับนี้รับรองสิทธิของประชาชน
ในอันที่จะไดรับการพิจารณาคดีโดยคณะลูกขุน (Jury)  และกําหนดวาในศาลทุกแหงจะไมมีการเรียก
หลักประกันที่ใชในการประกันตัวมากเกินไป  จะไมมีการลงโทษที่หนักเกินไป  และไมมีการลงโทษ
ที่ทําใหไดรับความทรมานอยางโหดรายและผิดปกติธรรมดา  เปนตน 95 
 

คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา  (The  Declaration  of  Independence) 
 คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกาเปนเอกสารที่รับรองสิทธิเสรีภาพของบุคคลที่สําคัญ
อีกชิ้นหนึ่ง      มูลเหตุของคําประกาศดังกลาวเกิดจากบรรดารัฐอาณานิคมของอังกฤษตองการแยกตัว
เปนอิสระจากอังกฤษซึ่งเปนประเทศแม           แตอังกฤษไมยินยอมโดยไดสงกําลังทหารเขาไปปราบ
ปรามรัฐอาณานิคมเหลานั้น  จนเปนเหตุใหเกิดสงครามกลางเมืองขึ้นหลายแหง96 
 ตอมาเมื่อสงครามดําเนินไปไดประมาณ 1 ปเศษ  ราว ค.ศ.1776     รัฐอาณานิคม 13  รัฐของ
สหรัฐอเมริกาไดรับเอกราช    Thomas   Jefferson       ไดราง  The Declaration of Independence  
เมื่อวันที่ 4 กรกฎาคม ค.ศ.1776     ขึ้นรับรองสิทธิของประชาชนอยางชัดเจน        ดังจะเห็นไดจากขอ
ความสําคัญในวรรคสองแหงคําประกาศฯ วา  

“เราถือความจริงซึ่งไดประจักษแกตัวเองแลววา   มนุษยเราเกิดมายอมเทาเทียมกัน       และ
ตางก็ไดรับสิทธิบางประการซึ่งไมอาจโอนใหแกกันไดมาจากพระเจา   กลาวคือ  สิทธิในชีวิต     สิทธิ
ในเสรีภาพและสิทธิในการแสวงหาความสุขและเพื่อที่จะปองกันสิทธิเหลานี้           จึงไดจัดตั้งขึ้นซึ่ง 

                                                           
94 กุลพน พลวัน อางแลวหนา 23 
95 เร่ืองเดียวกัน 
96 เร่ืองเดียวกัน,หนา 24 
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รัฐบาลไดรับอํานาจอันชอบธรรมดวยความยินยอมของประชาชนผูอยูใตการปกครอง   เมื่อเปนเชนนี้
หากรัฐบาลดําเนินการปกครองไปในทางที่เปนปรปกษตอหลักการดังกลาวเมื่อใด   เมื่อนั้นก็เปนสิทธิ 
ของประชาชนที่จะเปลี่ยนแปลงหรือเลิกลมรัฐบาลนั้นเสียได  และกลับสถาปนารัฐบาลใหมขึ้นตามที่
เห็นวาจะทําใหเขาไดรับความปลอดภัยและยังความผาสุกใหเกิดขึ้นมากที่สุด…” 97 

จากบางสวนของคําประกาศฯ เราจะเห็นวาแนวคิดกฎธรรมชาติและแนวคิดลอค     เขามามี
อิทธิพลอยางสูงโดยเฉพาะในบางจุด คือ เหนือผูปกครองยังมีกฎธรรมชาติ   และมนุษยมีสิทธิเสรีภาพ
ตามกฎธรรมชาตินี้  ผูปกครองก็ไมสามารถจะละเมิดได ทั้งนี้เพราะหากมีการละเมิดประชาชนมีสิทธิ
ที่จะดําเนินการปฎิวัติการกดขี่และลมลางผูปกครองได  ,  รัฐบาลนั้นตองมาจากผูอยูใตปกครอง  และ 
มีอยูเพื่อคุมครองสิทธิเสรีภาพของมนุษยในสังคมนั้น      ประการสุดทายเแนวคิดเรื่องความเสมอภาค
ของปจเจกบุคคลก็ปรากฎในคําประกาศฯ ในดานการรับรองสิทธิไดรับรองสิทธิตาง ๆ หลายประการ
ดวยกัน      ซ่ึงมีสาระสําคัญเชน          สวนแรกเปนสวนของอารัมภบทเปนการรับรองหลักการตาง ๆ 
ใน  The  Declaration  of  Independence  ซ่ึงมีการเแสดงถึงวัตถุประสงคของการรางไวอยางชัดเจนวา 

“เราประชาชนแหงสหรัฐอเมริกา  เพื่อที่จะจัดตั้งสหภาพที่สมบูรณยิ่งขึ้น  เพื่อที่จะสถาปนา
ความยุติธรรม     เพื่อที่จะประกันความสงบภายใน     เพื่อที่จะทําใหมั่นคงซึ่งเสรีภาพที่ไดรับมาแกตัว
ของเราเองและชนชั้นหลัง  จึงไดบัญญัติและสถาปนารัฐธรรมนูญฉบับนี้ไวสําหรับสหรัฐอเมริกา” 98 

คร้ันเมื่อสงครามระหวางบรรดารัฐอาณานิคมกับอังกฤษสิ้นสุดลง ไดมีการยกรางและจัดทํา
รัฐธรรมนูญแหงสหัฐอเมริกาขึ้น    และไดประกาศใชเมื่อป ค.ศ.1789  ซ่ึงรัฐธรรมนูญนี้เปนผลมาจาก
ความพยายามในการแกไขความลมเหลวของสมาพันธรัฐที่ตั้งขึ้นตามรัฐธรรมนูญฉบับกอน    และผล
จากการประนีประนอมของ  2  ฝาย   คือ       รัฐเล็ก ๆ ที่ไมตองการใหรัฐที่ใหญกวามาครอบงําตนเอง    
(anti   federalists)     และพวกที่ตองการใหสหรัฐมีอํานาจมาก  (federalists)   เปนการนําเอาปรัชญา
การเมืองมาสังเคราะหใหเหมาะสมกับสภาพการปกครองของตน    และเขียนเปนกฎหมายสูงสุดขึ้น
มาเพื่อเปนหลักของรัฐหรือของชาติ  สรางเอกภาพใหกับประชาชนในชาติ99 

ในทางปรัชญา   Bernard  Bailyn100       ไดศึกษาแนวคิดและรากฐานทางปรัชญาของการ
รางรัฐธรรมนูญแหงสหรัฐอเมริกาโดยมีการยืนยันและกลาวอางถึง เปลโต , อริสโตเติล  ,  มองเตสกิ
เออ , ลอค  และรุสโซ   บางในตอนราง    ซ่ึงเห็นพองตองกันวาตองใหอํานาจแกรัฐบาลกลางในการ
ดําเนินการ  โดยเฉพาะอํานาจการเก็บภาษี  ออกกฎหมาย  การดําเนินการกับตางประเทศ   แตการรวม 

                                                           
97 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,.กฎหมายมหาชน . เลมที่ 1 . (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพนิติธรรม , พิมพคร้ังที่ 3 ,2538 ),หนา 66-67 
98 บวรศักดิ์ อุวรรณโณ, อางแลวหนา 68 
99 เร่ืองเดียวกัน 
100 โปรดดู บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 69 
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อํานาจทุกอยางไวที่รัฐบาลกลางยอมอันตราย  ดังนั้นจึงมีการจัดตั้งองคกรขึ้น 3 องคกร เพื่อคานและ
ถวงดุลยอํานาจกันมิใหฝายใดมีอํานาจมากกวากัน101 
 สําหรับในสวนของการรับรองสิทธิบุคคลรัฐธรรมนูญไดบัญญัติถึงดังนี้  

1.การหามมิใหงดใช    writ  of  habeas  corpus     เวนแตในเวลาเกิดกบฎหรือการกอกวน
ความปลอดภัยสาธารณะ   

2.ออกกฎหมายลงโทษผูกระทําผิดโดยมิไดมีการพิจารณาคดีในศาล (bill of atainder)มิได 
3.การออกกฎหมายที่มีผลยอนหลัง (expost  facto  jaw)  ไมได 
4.การพิจารณาคดีทุกเรื่องใหกระทําโดยคณะลูกขุนเวนแตกรณีที่รัฐสภาลงมติกลาวโทษ    

และตองพิจารณาคดีในมลรัฐที่ไดกระทําความผิด หากมิไดกระทําผิดในมลรัฐใดก็ใหพิจารณา        ณ 
สถานที่ที่กระทําผิด  หรือตามที่รัฐสภาจะไดกําหนดโดยกฎหมาย 
 5.หามมิใหลงโทษผูใดฐานกบฎ    เวนเสียแตคําใหการของพยานสองคนจะแสดงออกมาให
เห็นชัดเชนนั้น  หรือจําเลยรับสารภาพในศาลโดยเปดเผย 
 6.พลเมืองของแตละรัฐไดรับเอกสิทธิ์และความคุมกันในมลรัฐอ่ืน ๆ  ดวย     
 7.หามศาสนาเปนเครื่องกําหนดคุณสมบัติในการเขารับตําแหนง   หรือมอบหมายใหทํางาน
สาธารณะของสหรัฐ  เปนตน 102 
 ใน ค.ศ.1791   ไดมีการแกไขเปลี่ยนแปลงรัฐธรรมนูญสหรัฐอเมริกาอีกหลายขอเพื่อรับรอง 
สิทธิของประชาชนอเมริกาบางประการ    และไดหามมิใหรัฐสภาออกกฎหมายซึ่งเปนการละเมิดเสรี-
-ภาพสวนบุคคลเชนวานี้   ใหหลักประกันแกเสรีภาพในทางศาสนา   เสรีภาพในการพูด  เสรีภาพของ
ส่ือมวลชน  เสรีภาพในการประชุม  เสรีภาพในการรองเรียนตอรัฐบาลกรณีไมเปนธรรม      หามมิให
ศาลตัดสินโทษที่ทารุณและผิดธรรมดา  เปนตน103 
 ตอมาเมื่อสหรัฐอเมริกาประกาศเลิกทาส   และถือวาการมีทาสเปนการกระทําที่ผิดกฎหมาย
แลว         ก็ไดแกไขรัฐธรรมนูญหามมิใหมีทาสหรือการรับใชโดยไมสมัครใจในสหรัฐอเมริกาหรือที่
อ่ืน ๆ  อันอยูในอํานาจของสหรัฐอเมริกา   เวนแตการลงโทษสําหรับการกระทําผิดอาญาซึ่งบุคคลนั้น
ไดถูกตัดสินวากระทําผิด104 
 ใน   ค.ศ.1868      มีการแกไขรัฐธรรมนูญรับรองใหพวกทาสมีฐานะเปนพลเมืองของสหรัฐ
อเมริกา และไดสิทธิตาง ๆ   ดังพลเมืองทั่ว ๆ  ไปดวยและย้ําวาสิทธิของพลเมืองแหงสหรัฐในอันที่จะ 

                                                           
101บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 69-70  
102 เร่ืองเดียวกัน,หนา 71 
103 เร่ืองเดียวกัน,หนา 73 
104 เร่ืองเดียวกัน 
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ออกเสียงเลือกตั้งจะถูกปฏิเสธหรือตัดทอนโดยสหรัฐหรือมลรัฐใด ๆ โดยคํานึงถึงเชื้อชาติ      ผิวหรือ
การเปนทาสมากอนไมได 105 

 
ปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมือง 

(Declaration  des  Droits  de  I’  Homme  et  du  Citoyen) 
 ฝร่ังเศสเปนประเทศแรกในยุโรปที่รูจักระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย106     และไดปกครอง
ดวยระบอบนี้เร่ือยมาจนกระทั้งเมื่อ ค.ศ.1789  ในสมัยของพระเจาหลุยสที่ 16         เกิดภาวะเศรษฐกิจ
ตกต่ําความอดอยาก  ,  การเก็บภาษีที่ไมเปนธรรม      จนทําใหประชาชนเกิดความไมพอใจในกษัตริย
และขุนนาง ทั้งนี้ปญหาเกิดจากปจจัยดังตอไปนี้ 
 1.แนวคิดของบรรดานักปราชญ        ซ่ึงไดกอใหเกิดความตื่นตัวในเรื่องสิทธิตามธรรมชาติ
ของบุคคลซึ่งประชาชนตองการไดสิทธิเหลานั้นจากการเมือง 
 2.ระบอบการปกครอง   การปกครองแบบสมบูรณาญสิทธิราชย เปนการปกครองโดยคน ๆ 
เดียวทําใหเกิดการใชอํานาจโดยพลการ    การบริหารไมมีประสิทธิภาพขาดความแนนอน ทั้งยังมีการ
ขยายขอบเขตของอํานาจออกมากเกินไป 
 3.ปญหาทางดานการคลัง    สภาพทางการเงินและการคลังไมมีความมั่นคงเนื่องจากกษัตริย
และราชวงศใชจายอยางฟุมเฟอยเกินความจําเปน     จากนั้นจะเรียกเก็บภาษีในอัตราสูงจากประชาชน 
แตการเรียกเก็บภาษีก็ไมเสมอภาคพวกอภิสิทธิ์ชนจะไมตองเสียภาษี 
 4.สังคมฝรั่งเศสมีการแบงแยกชนชั้นออกเปน  3  ชนชั้น           อยางเด็ดขาดทําใหเกิดความ
แตกแยกภายในสังคม  เนื่องจากชองวางระหวางชนชั้นมีมากเกินไป107 
 จนกระทั่งเมื่อวันที่  14  กรกฎาคม  ค.ศ.1789       เกิดการปฏิวัติในฝรั่งเศสเพื่อลมลางระบบ
ชนชั้น และการปกครองโดยกษัตริยและราชวงศ         ตอมาเมื่อวันที่  27  สิงหาคม  ค.ศ.1789 สมัชชา
แหงชาติของฝรั่งเศสไดประกาศใช   ปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมือง   (Declaration  des 
Droits  de  I’  Homme  et  du  Citoyen)108    ซ่ึงในคําอารัมภบทไดกลาวถึงวา 

“ความรูเทาไมถึงการณความหลงลืม    ความไมนําพาตอสิทธิของมนุษย  เปนตน  เหตุที่นํา
ภัยพิบัติมาสูประชาชนและความเหลวแหลกของรัฐบาล             ผูปกครองทั้งหลายจึงใหประกาศเปน 
                                                           
105 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 75 
106 เจ.เอ็ม.ทอมปสัน,ประวัติศาสตรยุโรป 1494-1789.แปลโดย นันทา  โชติกะพุกกะณะ และนิออน  สนิทวงศ ณ อยุธยา (กรงเทพมหา-           
     -นคร,พิมพคร้ังที่ 2 ,2515) หนา 284. 
107 กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน.  อางแลวหนา 34 
108  เร่ืองเดียวกัน 
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ปฏิญญาโดยชัดเจน     แสดงถึงสิทธิตามธรรมชาติของมนุษยอันศักดิ์สิทธิและไมอาจโอนใหแกกัน
ได…” 109 
 เปนที่นาสังเกตวาการกลาวถึงสิทธิในปฏิญญา ฯ    ดังกลาวเปนการกลาวถึงสิทธิของมนุษย
แตละคนและพลเมืองแตละคน     เปนการสะทอนใหเห็นแนวคิดปจเจกชนนิยม (individualism)   ซ่ึง 
สาระสําคัญของปฏิญญา ฯ นี้ไดกลาวถึงความเสมอภาค , เสรีภาพ , สิทธิ  และที่สําคัญ      ไดกลาวถึง
หนาท่ี  ไวดวยปรากฎใน 3 มาตรา ซ่ึงบัญญัติไวดังนี้ 
 “มาตรา 7   บุคคลไมอาจถูกกลาวหา จับกุม  หรือคุมขังได  เวนแตในกรณีใดก็ตามที่บังอาจ
รองขอ ถายทอด  บังคับการ หรือทําใหมีการบังคับการตามคําสั่งตามอําเภอใจยอมตองรับโทษ      แต
พลเมืองทุกคนซึ่งไดรับการรองขอใหชวยเหลือตามกฎหมาย    ตองปฏิบัติตามนั้น        การฝาฝนหรือ
ขัดขืนยอมไดรับโทษเชนกัน 
  มาตรา 12  การคุมครองปองกันสิทธิทั้งหลายและพลเมือง   ยอมกอใหเกิดความจําเปนที่จะ
ตองมีกองกําลังสาธารณะ  กองกําลังนี้จะตองกอตั้งขึ้นเพื่อประโยชนของทุกคน   ไมใชเพื่อประโยชน
ใดของบุคคลซึ่งมีหนาที่รับผิดชอบกองกําลังนั้น 
 มาตรา 13  เพื่อบํารุงกองกําลังสาธารณะ  และเพื่อเปนคาใชจายของราชการ       การรวมกัน
ชําระภาษีเปนสิ่งจําเปน          และการชําระภาษีนั้น  ตองแบงสรรไประหวางพลเมืองทุกคนตามความ
สามารถ” 110 

การกลาวถึงหนาที่อยางชัดเจน           ทําใหปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมืองของ
ฝร่ังเศสแตกตางจากมหากฎบัตรของอังกฤษ , คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา ฯลฯ  ที่กลาวมา
แลว111 

 
เสรีภาพ  4  ประการของรุสเวลท 

เมื่อวันที่   6  มกราคม  ค.ศ.1941 ประธานาธิบดีรุสเวลทแหงสหรัฐอเมริกาไดรายงานตอรัฐ
สภาถึงหลักการเสรีภาพ  4  ประการ  ซ่ึงรุสเวลทมุงจะใหมีขึ้นทุกหนแหงในโลกคือ112 

1.เสรีภาพในการพูดและการแสดงความคิดเห็น  (freedom  of  speech  and  expression) 
2.เสรีภาพในการนับถือศาสนา  (freedom  of  worship) 
3.เสรีภาพจากความขาดแคลน  (freedom  from  want) 
4.เสรีภาพจากความหวาดกลัว (freedom  from  fear) 

                                                           
109 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,อางแลวหนา 70 
110 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,อางแลวหนา 74-75 
111  เร่ืองเดียวกัน 
112  กุลพน พลวัน,สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาติ อางแลวหนา 41 
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ประธานาธิบดีรุสเวลทไดกลาววา      เสรีภาพสองชนิดแรกและสองชนิดหลังตางกัน  สอง

ชนิดแรกเปนเรื่องเกี่ยวกับการจํากัดอํานาจรัฐ  (negative)           สําหรับสองขอหลังเปนการเนนย้ําถึง
หลักการปฏิบัติของรัฐบาลในการบริการประชาชน (positive)      ซ่ึงรุสเวลทไดกอตั้งคณะทํางานชุด
หนึ่งขึ้นชื่อวา   The National  Resources  Planning  Board113    คณะทํางานชุดนี้ไดจัดทําเอกสารสิทธิ 
ฉบับใหม ซ่ึงเรียกวา     “New  Bill  of  Rights”    มีขอความที่เนนถึงเสรีภาพจากความขาดแคลนของ
รุสเวลท     เอกสารแหงสิทธิฉบับนี้มีขอความ  9  ขอ    รับรองสิทธิของประชาชนแบงออกเปนหัวขอ
หลักใหญ ๆ ดวยกัน 2 ประการ 114 
 1.สิทธิในการทํางาน  (right  to work) 
 2.สิทธิในการพักผอนหยอนใจ  และการเสี่ยงภัย ,   โอกาสที่จะใชชีวิตใหเปนสุขและมีสวน 
รวมในความกาวหนาแหงอารยธรรม  (right  to  rest  ,recreation and  adventure  the  opportunity  to  
enjoy  life  and  take  part  in  an  advencing  civilization) 
  เอกสารการคุมครองสิทธินี้มีความกาวหนากวา     ประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกามาก  
แตเนื่องจากขณะนั้นอยูระหวางสงครามโลกครั้งที่ 2   ทําใหสภาคองเกรสเห็นวายังไมสามารถดําเนิน
การไดจึงไดลมเลิกโครงการไปกอน           จนกระทั้งเมื่อสงครามโลกครั้งที่  2   ส้ินสุดลงชาวโลกได
ประจักษตอความโหดรายทารุณของพวกนาซีเยอรมันที่ไดกระทําตอประชาชนแหงประเทศที่ตนไป
ยึดครองโดยเฉพาะอยางยิ่งการสังหารชาวยิวในยุโรปเปนจํานวนหลายลานคน  โดยมุงทําลายเผาพันธุ
ชาวยิว      ซ่ึงถือวาเปนการเหยียดหยามศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอยางรายแรงที่สุดเทาที่มีมารุสเวลทได
แสดงเจตนารมณอยางชัดเจนที่จะทําใหเสรีภาพจากความหวาดกลัวจากสิ่งเหลานี้เปนผลสําเร็จ    ไดมี
การจัดตั้งองคการสหประชาชาติ  (United  Nations)    เพื่อสงเสริมการคุมครองสิทธิและเสรีภาพ115 
 

กฎบัตรเกี่ยวกับสิทธิ  (International  bill  of  rights) 
 เอกสารนี้เปนเอกสารการรับรองสิทธิประชาชนฉบับแรก       นับแตองคการสหประชาชาติ 
ตั้งขึ้น  มีสาระสําคัญการกลาวถึงการรับรองสิทธิบุคคลดังนี้ 116 
 1.ในคําปรารภกลาวถึง       “…จะยืนยันความเชื่อมั่นในสิทธิมนุษยชน    อันเปนหลักมูลใน
เกียรติศักดิ์และคุณคาของมนุษยบุคคลในสิทธิอันเทาเทียมกันของบุรุษและสตรี          และประชาชาติ
ใหญนอย…” 

                                                           
113  กุลพน พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 38 
114 เร่ืองเดียวกัน,หนา 40 
115 เร่ืองเดียวกัน,หนา 45 
116  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 486 
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 2.ในมาตรา 1  กลาวถึง   “…เพื่อจะบรรลุถึงความรวมมือระหวางนานาชาติ      เพื่อสงเสริม
และสนับสนุนการเคารพในสิทธิมนุษยชน    และเสรีภาพขั้นมูลฐานแกบุคคลทั่วหนากัน       โดยไม
คํานึงถึงความแตกตางเรื่องเชื้อชาติ , เพศ , ภาษา หรือศาสนา…”      ขอความนี้แสดงถึงวัตถุประสงค
ของสหประชาชาติ 
 3.ในมาตรา 13  กลาวถึง        “…สมัชชาจะตองริเร่ิมศึกษาและสนับสนุนวัตถุประสงคการ 
ชวยเหลือโดยคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนและเสรีภาพขั้นมูลฐานสําหรับคนทุกคนโดยไมมีความแตกตาง
เร่ืองเชื้อชาติ , เพศ , ภาษา  หรือศาสนา”      ขอความนี้เปนการแสดงถึงหนาที่และอํานาจของสมัชชา
โดยกําหนดวัตถุประสงคของสมัชชา ใหสมัชชามีความรับผิดชอบตอการสงเสริมสิทธิมนุษยชน 
 บทบัญญัติในกฎบัตรที่เกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนดังกลาวขางตนนี้ทําใหเกิดปฏิญญาสากลวา
ดวยสิทธิมนุษยชนในเวลาตอมา117 
 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  
(The  Universal  Declaration  of  Human  Rights ) 

 กอนจะมีการรางปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนั้น         มีนักวิชาการและนักกฎหมาย 
 
หลายทานในหลายประเทศไดพยายามรางเอกสารรับรองสิทธิของมนุษยในลักษณะตาง ๆ     อยางไม
เปนทางการโดยมีจุดประสงคเพื่อใหเปนแบบอยางแกสหประชาชาติ      ซ่ึงในจํานวนนี้มีเอกสารที่นา
สนใจดวยกัน  2  ฉบับ118 
 1.The   Statement   of   Essential   Human   Rights        ซ่ึงจัดทําโดยคณะกรรมการสถาบัน
กฎหมายแหงสหรัฐอเมริกา 
 2.The   Draft   International   Bill   of   Human   Rights   ซ่ึง The   Committee  on  Human  
Rights  of  the  American  Association  for  the  United  Nations  เปนผูราง 
 เอกสารทั้งสองฉบับนี้ผูรางอธิบายวาเปน “ปฏิญญา (declaration)” แสดงใหเห็นถึงเสรีภาพ
ที่มนุษยทุกคนไดรับทั่วกันอยางเสมอภาคภายใตกฎหมาย          ทั้งนี้ผูรางปฏิญญาฯ ไมไดตองการให
เอกสารฉบับนี้เปนเพียงปฏิญญา  แตตองการใหเปนกฎหมายอยางแทจริงและสามารถเขากับกฎหมาย
ของนานาประเทศหรือประเทศกุลมใดกลุมใดกลุมหนึ่งโดยเฉพาะ119 

                                                           
117 กุลพน  พลวัน.,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 39-40 
118 เร่ืองเดียวกัน 
119  เร่ืองเดียวกัน,หนา 41 
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 ผูรางเอกสารตามขอ 2 ทราบดีวา   ความหมายของเสรีภาพขั้นมูลฐานตาง ๆ   ยอมขึ้นอยู
กับบทบัญญัติกฎหมายของแตละประเทศ   รางปฏิญญาฯ     จึงควรที่จะยึดหลักกฎหมายระหวาง
ประเทศและหลักกฎหมายภายในของประเทศสมาชิกสหประชาชาติ           ดังนั้นประเทศสมาชิกจํา
เปนตองมีมาตรการที่มีประสิทธิภาพเพื่อบังคับใช (enforcement) ใหเปนไปตามสิทธิมนุษยชน120 
 รางเอกสารเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนที่สําคัญที่สุดอีกชิ้นหนึ่งซึ่งรางโดย   Sir Hersh  
Lauterpacht121  รางเอกสารนี้กาวหนาไปกวาเอกสารสองฉบับแรกของสหรัฐอเมริกา     โดยเนื้อหาได
แบงออกเปน   3   สวน  ตองบังคับใช  โดยกฎหมายภายในหรือศาลในประเทศสมาชิกสหประชาชาติ       
สวนที่สองไมตองใชบังคับทางศาล           และสวนที่สามเปนสวนที่สําคัญที่สุดมุงในเรื่องของวิธีการ
บังคับใชอยางชัดเจน            และเขาสนับสนุนใหประเทศสมาชิกนําขอความที่รางขึ้นไปบัญญัติไวใน
กฎหมายภายในประเทศของตนเอง122       ซ่ึงปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนไดรับการรับรองจาก
สมัชชาใหญแหงสหประชาชาติเมื่อวันที่  10  ธันวาคม ค.ศ.1948      โดยมีสาระสําคัญแสดงถึงมาตรา
ฐานรับรองสิทธิในดานตาง ๆ  ไวสามารถจําแนกไดเปนสองประเภท123 
 1.สิทธิทางการเมืองหรือทางแพง  (political  and  civil  rights)    เปนผลมาจากมหาอํานาจ
ฝายตะวันตกที่เนนหนักทางดานสิทธิราษฎรและการเมือง   มีความมุงหมายเพื่อปองกันเสรีภาพ ความ
มั่นคงปลอดภัยในรางกายและจิตใจของมนุษย ปรากฏในปฏิญญาฯ   ขอที่   1 – 21        กลาวถึงความ
เสมอภาค ,  สิทธิในชีวิต  ,  สิทธิที่จะไมตองถูกทรมาน       ถูกลงโทษหรือไดรับการปฏิบัติที่โหดราย  
ไรมนุษยธรรมและต่ําชา , สิทธิที่จะมีความมั่นคงปลอดภัยในรางกายรวมถึงสิทธิที่จะไมถูกจําคุกหรือ
กักขังโดยพลการ  ,    สิทธิที่จะไดรับการพิจารณาคดีโดยเที่ยงธรรม   ,   สิทธิที่จะไมถูกสอดแทรกใน
ชีวิตสวนตัวในครอบครัว  หรือในการสื่อสารภายในประเทศ ,  สิทธิที่จะมีเสรีภาพในการประชุม
หรือการสมาคม , สิทธิที่จะมีสวนรวมในการบริหารกิจการอันเปนสาธารณะ           ซ่ึงรวมถึงสิทธิที่
จะลงคะแนนเลือกตั้งผูแทนเพื่อไปใชอํานาจอธิปไตยและสิทธิที่จะสมัครรับเลือกตั้งเปนผูแทนฯ
เปนตน124 

2 สิทธิทางเศรษฐกิจและสังคม (economic  and  social  rights)   เปนสิทธิที่ไดแนวคิดจาก
มหาอํานาจฝายสังคมนิยม     เปนสิทธิที่ชวยขจัดความไมมั่นคงทางการงานและความไมเปนอิสระใน
ทางเศรษฐกิจเพื่อชวยใหมนุษยเรามีโอกาสดํารงชีวิตในสังคมไดอยางเปนปกติสุขมากขึ้น      เปนการ
กลาวถึงหนาที่ของรัฐที่ตองดูแลความเปนอยูและความสะดวกสบายของประชาชน   ซ่ึงแนวคิดนี้ขจัด
ความคิดเกี่ยวกับสิทธิเสรีภาพของบุคคลแบบดั้งเดิม          ที่ใหหลักประกันแกบุคคลในความคิดริเร่ิม  
                                                           
120 กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 42 
121 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ .อางแลวหนา 71 
122  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 496 
123 เร่ืองเดียวกัน,หนา 497 
124 เร่ืองเดียวกัน 
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ในสติปญญาและในความสามารถ      ที่จะแขงขันกับบุคคลอื่นเพื่อแสวงหาประโยชนจากสังคมอยาง
เต็มที่เรียกวา   “มือใครยาวสาวไดสาวเอา”   โดยที่รัฐจะไมเขาไปยุงเกี่ยว      รัฐจะทําหนาที่เพียงรักษา
ความสงบเรียบรอยใหกับสังคม         เพื่อมิใหการใชสิทธิของบุคคลหนึ่งละเมิดตอสิทธิของอีกบุคคล
หนึ่ง     แตในความเปนจริงรัฐตองเขามาสอดแทรกในการกําหนดเงื่อนไขตาง ๆ        ในการประกอบ
อาชีพเพื่อปองกันการละเมิดสิทธิทางเศรษฐกิจและสังคมจากบรรดานายทุน      ซ่ึงปรากฏในปฏิญญา
สากลฯ   ขอที่ 22 เปนตนไป   ซ่ึงรายละเอียดสามารถดูไดจากภาคผนวก 125 
 เห็นไดวาปฏิญญาสากล ฯ   เปนผลทางการเมืองระหวางประเทศที่อาศัยการประนีประนอม
ระหวางมหาอํานาจ 2 ฝาย หลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2  ซ่ึงมีจุดยืนที่ขัดแยงกัน126  ฝายเสรีนิยมมีแนว
คิดเนนหนักไปทางดานสิทธิราษฎรและการเมือง  ( civil  and  political  rights)     สวนฝายสังคมนิยม
มีความคิดเนนหนักไปทางดานสิทธิเศรษฐกิจและสังคม ( economic  and  social  rights) หลังสงคราม
มหาอํานาจทั้งสองฝายออมชอมกัน     โดยสามารถรวมหลักการที่ทั้งสองฝายยึดถือไวในเอกสารฉบับ 
เดียวกันอันไดแกปฏิญญาสากล ฯ      การดําเนินการหลังจากที่มีเอกสารรับรองสิทธิแลว เปนขั้นตอน
ของการบังคับใช เกิดเปน   “กติกาสัญญาระหวางประเทศ (International  Covenant)”     การเจรจาตอ
รองระหวางมหาอํานาจทั้งสองฝายตองใชเวลาเกือบ 30 ป    ซ่ึงบรรลุผลในป ค.ศ.1976  แตก็ยังตองมี
การแยกสัญญาออกเปนสองฉบับไดแก          กติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิเศรษฐกิจสังคม
และวัฒนธรรม  ค.ศ.1976      และกติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิราษฎรและการเมือง   ค.ศ.  
1976 โดยสัญญาทั้งสองฉบับนี้แลวแตวาประเทศใดจะใหสัตยาบัน         ดวยมาตราการนี้ทําใหกติกา 
สัญญาดังกลาวไมมีสภาพบังคับที่ใชไดเปนการสากล   สําหรับประเทศในแถบเอเซียมีหลายประเทศ     
ที่ยังไมไดใหสัตยาบันกับกติกาสัญญาฉบับนี้รวมทั้งประเทศไทยดวยที่ยังมิไดใหสัตยาบันแกกติกา
สัญญาทั้งสอง 127 
 ปญหาอยางหนึ่งที่เกิดขึ้นหลังจากประกาศใชปฏิญญาสากล ฯ   คือจะทําอยางไรใหประเทศ
สมาชิกสหประชาชาติที่ยึดถือในปฏิญญาสากลฯ สามารถบังคับใหเปนไปตามสิทธิ           ทั้งนี้เพราะ
ปฏิญญาสากล ฯ  ไมมีสภาพบังคับ  (sanction)128    ดังนั้นเพื่อความแนนอนและปราศจากการถกเถียง 
ในภายหลัง อีกทั้งสามารถเปนหลักประกันสิทธิขั้นพื้นฐานในสังคมได    จึงไดมีการนําบทบัญญัติใน
ปฏิญญาสากลฯ   เปนสวนหนึ่งของกฎมายภายในประเทศ เชน รัฐธรรมนูญ , กฎหมายอาญา  เปนตน 
เพื่อแกไขปญหาดังกลาว            สําหรับประเทศไทยมีการบัญญัติกฎหมายเพื่อรองรับเจตนารมณแหง 
                                                           
125  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 498 
126  กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 10 
127  สุรินทร พิศสุวรรณ และ ชัยวัฒน สถาอานันท . พัฒนาการสิทธมนุษยชนในประเทศไทย. (กรุงเทพมหานคร : สถาบันไทยคดีศึกษา  
     มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร และ มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร,2527) หนา 5-6 
128  กุลพน  พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา  39-40 
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มนุษยชนไวหลายฉบับดวยกันนับตั้งแต กฎหมายรัฐธรรมนูญ  , กฎหมายแรงงานสัมพันธ , ประมวล
กฎหมายอาญาและวิธีพิจารณาความอาญา และประมวลกฎหมายแพงและพาณิชย เปนตน129 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนที่กลาวมานั้น     ไมมีสภาพบังคับดังเชนกฎหมายทําให
ตองอาศัยกฎหมายภายในประเทศ  ของประเทศสมาชิกทําใหสิทธิมนุษยชนมีสภาพบังคับ     ทั้งนี้เพื่อ
ใหการคุมครองสิทธิมนุษยชนเปนไปอยางมีประสิทธิภาพ ประกอบกับยังเปนการแสดงใหเปนถึงการ
ยอมรับอุดมการณสิทธิมนุษยชนของรัฐที่บัญญัติกฎหมายนั้นขึ้นมา สําหรับประเทศไทยการคุมครอง
สิทธิมนุษยชนกลายเปนสวนหนึ่งของ รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2540    เปนการแสดง
ความยกยองอยางสูงกับอุดมการณสิทธิมนุษยชน   ความพยายามที่จะนําหลักการสิทธิมนุษยชนสากล
มาเปนสวนหนึ่งของรัฐธรรมนูญ   เพื่อใหการคุมครองสิทธิมนุษยชนเปนรูปธรรมมากขึ้นนั้น ปรากฎ 
ในหมวดสิทธิเสรีภาพของชนชาวไทย        ซ่ึงในทัศนะของ แกวสรร  อติโพธิ  ส.ส.ร.ผูเชี่ยวชาญดาน
กฎหมายมหาชน130 ไดกลาวไวโดยผูศึกษาพิเคราะหเนื้อหาที่เกี่ยวของออกเปน 2 สวน  สวนแรกได
แก การรับรองรัฐธรรมนูญไทยใหสามารถรองรับสิทธิพื้นฐานไดอยางมั่นคง       และสวนที่สอง
กลาวถึงการขยายความคุมครองสิทธิมนุษยชน สําหรับรัฐธรรมนูญฉบับปจจุบันนี้    พยายามที่จะ
ปฏิรูประบบกฎหมายใหมีกลไกรับรองสิทธิขั้นพื้นฐานมากกวารัฐธรรมนูญฉบับกอน  มีการสราง
ศาลรัฐธรรมนูญ  และการมอบบทบาทการพัฒนากฎหมายรัฐธรรมนูญไวกับศาลอยางกวางขวาง       
แทนที่การใชเพียงคณะกรรมการกฤษฎีกาซึ่งตองวินิจฉัยขอกฎหมายอื่น ๆ อีกหลายฉบับ131 
 “มาตรา 27    สิทธิและเสรีภาพที่รัฐธรรมนูญนี้รับรองไวโดยชัดแจง     โดยปริยาย     หรือโดยคํา
วินิจฉัยของศาลรัฐธรรมนูญ ยอมไดรับความคุมครองและผูกพันรัฐสภา คณะรัฐมนตรี     ศาลและองคกรอื่น
ของรัฐโดยตรงในการตรากฎหมาย การใชบังคับกฎหมายและการตีความกฎหมายทั้งปวง” 132 
 จากการศึกษาบทบัญญัติรัฐธรรมนูญมาตรานี้พบวา         การรับรองสิทธิและเสรีภาพถูกใช
บังคับใหมีความผูกพันกับทุกองคกรที่ใชอํานาจอธิปไตย และองคกรของรัฐทุกองคกร      ซ่ึงสะทอน 
ใหเห็นภาพของการมองเรื่องสิทธิและเสรีภาพอยางลึกซึ่งวา   เร่ืองสิทธิและเสรีภาพควรเปนเรื่องที่อยู 
ในสามัญสํานึกของมนุษยในสังคมการเมืองแบบประชาธิปไตย   ภูมิปญญาที่มีอยูจึงแสดงออกมาดวย
การบัญญัติเปนกฎหมาย      หรือกรณีที่การบัญญัติเปนกฎหมายจะมีปญหาเพราะเปนเรื่องที่ตองอาศัย
การตีความและสรางบรรทัดฐานเชน   “สิทธิในชีวิต”   จะคุมครองและครอบคลุมทําใหโทษประหาร
ชีวิตตองขัดกับรัฐธรรมนูญหรือไม บนเงื่อนไขอยางไร เปนตน      ซ่ึงสถานการณเชนนี้จําเปนตองพึ่ง 
                                                           
129 กุลพน  พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 41 
130 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง ,รวมสาระรัฐธรรมนูญฉบับประชาชน.(กรุงเทพมหานคร : สํานัก พิมพมติชน,2541)       
    หนา  168  
131 เร่ืองเดียวกันหนา 161 
132 เร่ืองเดียวกันหนา 162 
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สถาบันในการสรางความชอบธรรมใหกับการตีความกฎหมายและใหบรรทัดฐานที่ควรแกการเคารพ
ซ่ึงก็คือศาลรัฐธรรมนูญ  ซ่ึงนอกจากรัฐธรรมนูญฉบับนี้จะมีเจตนารมณใหมนุษยสามารถพัฒนาสิทธิ
พื้นฐานแลว  เร่ืองของสภาพบังคับของสิทธิยอมมีโอกาสเปนจริงมากขึ้นดวย         เพราะความผูกพัน
ระหวางสิทธิและเสรีภาพกับองคของรัฐทําใหการดําเนินการของรัฐทุกขั้นตอนตองคํานึงถึงสิทธิและ 
เสรีภาพอันชอบธรรมของประชาชนดวย           รัฐธรรมนูญจะไมไดเปนเพียงกฎหมายที่ถูกผูกพันกับ
สถาบันนิติบัญญัติ แตบททบัญญัติในมาตรา 27  แหงรัฐธรรมนูญ   ไดระบุไวอยางชัดเแจงวาองคกร
ของรัฐทุกองคกรผูกพันกับรัฐธรรมนูญ    ซ่ึงยกตัวอยางงาย ๆ คือไมวาจะเปนสถานีตํารวจหรือสํานัก
งานตํารวจแหงชาติ หรือจากโรงเรียนจนถึงกระทรวงศึกษาธิการ ก็ตองผูกพันตอการรับรองสิทธิและ
เสรีภาพเหมือนกัน          นอกจากการคุมครองในทุกระดับขององคกรของรัฐแลว ในมาตรา 28 วรรค
สอง บัญญัติวา 
 “บุคคลซึ่งถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพที่รัฐธรรมนูญนี้รับรองไว         สามารถยกบทบัญญัติ
แหงรัฐธรรมนูญนี้เพื่อใชสิทธิทางศาล หรือยกขึ้นเปนขอตอสูคดีในศาลได”133 
 ในบทบัญญัติทั้งมาตรา 27 และ 28  แหงรัฐธรรมนูญฯ  จึงเปนการยืนยันถึงสิทธิขั้นพื้นฐาน
ที่ตองไดรับการรับรองโดยกฎหมายสูงสุดของประเทศและผูทรงสิทธิโดยเฉพาะประชาชน   สามารถ
หยิบยกบทบัญญัติในรัฐธรรมนูญขึ้นกลาวอางไดโดยตรงอีกดวย ซ่ึงเปนมิติใหมของรัฐธรรมนูญไทย 
ที่รัฐธรรมนูญจะมิไดอยูเพียงบนพานจนสูงเกินเอื้อม134 
 ในเรื่องของความเคารพตอศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและสิทธิพื้นฐานนั้น     เปนการแสดงให
เห็นวานอกจากการใชอํานาจรัฐจะตองไมละเมิดสิทธิพื้นฐานแลว      รัฐธรรมนูญยังกาวลวงเขาไปถึง
จิตใจเบื้องหลังการใชอํานาจรัฐดวยดังที่บัญญัติไวในในมาตรา 26 วา 
 “การใชอํานาจโดยองคกรของรัฐทุกองคกร ตองคํานึงถึงศักดิ์ศรีความเปนมนุษย  สิทธิและ
เสรีภาพตามบทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญนี้”135 
 เปนบทบัญญัติที่กลาวถึงกรณีที่รัฐมีอํานาจที่จะกระทําตอราษฎร เชน   อํานาจตามหมายจับ
ในการจับกุม หรืออํานาจตามหมายศาลในการขับไลผูบุกรุกอุทยาน เปนตน        การใชอํานาจของรัฐ
เหลานี้ตองคํานึงถึงสิทธิพื้นฐานหรือศักดิ์ศรีความเปนมนุษยเปนสําคัญ136 
 การกําหนดขอบเขตของสิทธิพื้นฐานโดยผูมีอํานาจในแตละยุคแตละสมัย       มักจะมีความ
เสี่ยงตอการลุแกอํานาจแบบแอบแฝงอยูตลอดเวลา  การใหความมั่นคงของสิทธิจึงมีความสําคัญ 

                                                           
133  บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง ,อางแลวหนา 163 
134 เร่ืองเดียวกัน 
135  เร่ืองเดียวกัน,หนา 159  
136 เร่ืองเดียวกัน 
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 “มาตรา  29     การจํากัดสิทธิและเสรีภาพของบุคคลที่รัฐธรรมนูญรับรองไวจะกระทํามิ
ได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหงกฎหมาย เฉพาะเพื่อการที่รัฐธรรมนูญนี้กําหนดไวและ
เทาที่จําเปนเทานั้น  และจะกระทบกระเทือนสาระสําคัญแหงสิทธิและเสรีภาพนั้นมิได”137 
  ความในมาตรานี้เปนหลักประกันอยางดีสําหรับการจํากัดสิทธิใด ๆ            ตองเปนไปตาม 
รัฐธรรมนูญเทานั้น  เหตุอ่ืนนอกจากที่รัฐธรรมนูญกําหนด รัฐหรือเจาหนาที่ของรัฐไมมีอํานาจในการ
จํากัดสิทธิ         แตในที่นี้ก็ไมไดหมายความวาสิทธิจะถูกใชอยางอําเภอใจเพราะเมื่อกฎหมายใหสิทธิ
กฎหมายก็ตองจํากัดสิทธิได    จึงมีการสรางกรอบของสิทธิไวในบทบัญญัติมาตรา 28 วรรคแรก  ของ      
รัฐธรรมนูญวาตองไมกาวกายสิทธิของผูอ่ืน และตองไมเปนปฏิปกษตอรัฐธรรมนูญ      หรือไมขัดตอ
ศีลธรรมอันดีของประชาชน    เปนการปองกันการเอารัดเอาเปรียบที่ดีที่สุดโดยใชกฎหมายเปนเครื่อง
มือควบคุมสิทธิและเสรีภาพ        นอกจากการใชกฎหมายในการรับรองและควบคุมสิทธิและเสรีภาพ
แลว    ในรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย  พ.ศ.2540    ยังขยายการคุมครองสิทธิมนุษยชนออกไป 
ดวยการปองกันมิใหรัฐละเมิดสิทธิมนุษยชนทั้งในดานชีวิต , รางกาย , ทรัพยสิน , แรงงาน , ความเชื่อ  
ความเปนสวนตัว , การเดินทาง    และการตั้งถ่ินฐาน       สวนอีกกลุมหนึ่งเปนหนาที่ที่ตองใหรัฐทํานุ
บํารุงสงเสริม  เชนสิทธิในการศึกษา,การสาธารณสุข หรือสิทธิของผูดอยโอกาส,เด็กสตรี และคนชรา 
เปนตน   ซ่ึงการคุมครองสิทธิทั้งสองกลุมนี้เปนหลักประกันใหกับคนไทยไดพอสมควร การคุมครอง
สิทธิโดยใหรัฐมีหนาที่ตอประชาชนนั้นเปนการขยายขอบเขตของการคุมครองสิทธิมนุษยชน แตทั้งนี้  
ผูศึกษามีขอสังเกตวาแมจะมีการบัญญัติเกี่ยวกับการคุมครองและรับรองสิทธิมนุษยชนไวอยางมากก็
ตาม           แตกฎหมายจะดํารงความศักดิ์สิทธิ์ไดตองอาศัยมนุษย ซ่ึงเปนผูปฏิบัติวามีความเคารพและ 
ศรัทธาตอกฎหมายที่สรางขึ้นมากนอยเพียงใด        มิฉะนั้นก็ไมมีประโยชนอันใดจากบทบัญญัติแหง
รัฐธรรมนูญฉบับนี้          เปาปญหาที่ผูปกครองควรแกไขจึงไมไดอยูที่การบัญญัติกฎหมายแตอยูที่ตัว
ประชาชนเองวาจะใหความสําคัญและเคารพตอบทบัญญัติแหงกฎหมายนั้นหรือไม138 

สิทธิในชีวิตรางกาย       เปนสิทธิพื้นฐานประการแรกที่ตองคํานึงถึงเพราะใกลตัวมากที่สุด
สิทธิชนิดนี้ไดรับการคุมครองจากกฎหมายในกระบวนการยุติธรรมเปนสวนใหญ เชน กฎหมายอาญา 
และ กฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา เปนตน   ในรัฐธรรมนูญปจจุบัน    ไดมีการเพิ่มเติมการคุมครอง
สิทธิใหมากขึ้นมีสาระสําคัญดวยกัน 2 ประเด็น     ประเด็นแรกการดําเนินกระบวนการยุติธรรมในคดี
อาญาจะตองเริ่มจากพยานหลักฐานที่เพียงพอวามีการกระทําผิดเกิดขึ้น        และมีหลักฐานเพียงพอวา
ผูตองหาเปนผูกระทําผิด เจาหนาที่จึงมีอํานาจในการจับกุมและสามารถควบคุมตัวได   ประเด็นที่สอง
เปนกรณีเกี่ยวกับการคุมขังราษฎรทั้งโดยอาศัยอํานาจตามกฎหมายอาญาหรือกฎหมายอื่น ๆ        ที่ให 
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อํานาจไวอาจถูกศาลไตสวนวาชอบธรรมหรือไม         หากไมชอบธรรมศาลสามารถสั่งปลอยตัวผู
ถูกคุมขังไปไดทันที139     ในฐานะที่ผูศึกษาเองทํางานเปนสวนหนึ่งของกระบวนการยุติธรรมเบื้องตน
ซ่ึงตองทํางานกระทบตอสิทธิในชีวิตรางกายของประชาชน          อยากจะเสนอมุมมองสวนตัววา
อํานาจการควบคุมตัวของเจาพนักงานตามกฎหมายนั้นถือวาเปนดาบสองคม         ซ่ึงเราตองยอมรับ
วาระบบกฎหมายของประเทศไทยเปนระบบกลาวหา กระบวนการยุติธรรมเบื้องตนจะเกิดขึ้นก็ตอ
เมื่อเปนเหตุที่เจาพนักงานพบซึ่งหนา           หรือมีผูเสียหายหรือผูกลาวโทษมารองทุกขกลาวโทษตอ
เจาพนักงาน  ประกอบวิทยาการในการพิสูจนพยานหลักฐานยังไมมีความทันสมัย   อาจทําให
กระบวนการยุติธรรมลาชาซึ่งสามารถพบเห็นไดในคดีอาญาทั่ว ๆ ไป     การจับกุมและควบคุมตัวผู
ตองหาหรือผูตองสงสัยตามกระบวนการของกฎหมายมีขั้นตอนมากมายทําใหบางครั้งเจาพนักงานได
กระทําการซึ่งไมถูกตองตามขั้นตอนของกฎหมาย   เชนการควบคุมตัวผูตองหาหรือผูตองสงสัยโดย
ไมมีหมายจับหรือพบเห็นการกระทําผิดซึ่งหนา         แตใชเพียงการสันนิษฐานสวนตัวของเจา
พนักงานซึ่งสงผลกระทบตอสิทธิและเสรีภาพของผูตองสงสัยอยางแนนอน           การบัญญัติ
กฎหมายใหมีความรัดกุมจึงเปนสิ่งที่ถูกตองตามหลักนิติธรรม140 
 สิทธิในความเชื่อและการนับถือศาสนา     ในประเด็นนี้ ส.ส.ร.ภาคใตไดใหขอคิดเพิ่มเติมที่
นาสนใจไววา      เสรีภาพในการปฏิบัติตามความเชื่อนั้นมิไดจํากัดแตเพียงการปฏิบัติพิธีกรรมเทานั้น  
ยังครอบคลุมถึงการปฏิบัติตน ครองตน       ตามศาสนาบัญญัติดวยเชนการที่หญิงผูนับถืออิสลามตอง 
คลุมหนาเปนตน ซ่ึงขอเสนอนี้ปรากฏในมาตรา 38 แหงรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2540     
บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีเสรีภาพบริบูรณในการถือศาสนา        นิกายของศาสนา หรือลัทธินิยมในทาง
ศาสนา  และยอมมีเสรีภาพ    ในการปฏิบัติตามศาสนบัญญัติ หรือปฏิบัติพิธีกรรมความเชื่อถือของตน  
เมื่อไมเปนปฏิปกษตอหนาที่ของพลเมือง  และไมเปนการขัดตอความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดี
ของประชาชน” 141 
 สิทธิในการศึกษาขึ้นพื้นฐาน     การศึกษาถือวาเปนสิทธิประเภทหนึ่งที่ราษฎรควรจะไดรับ
จากรัฐ ปรากฏในมาตรา 43 แหงรัฐธรรมนูญ พ.ศ.2540 บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีสิทธิเสมอกันในการรับการศึกษาขั้นพื้นฐานไมนอยกวาสิบสองป ที่รัฐจะตอง
จัดใหอยางทั่วถึงและมีคุณภาพโดยไมเก็บคาใชจาย”142 
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 ซ่ึงนอกจากการศึกษาแบบใหเปลาแลว   รัฐตองควบคุมใหการศึกษาในทุกพื้นที่มีมาตร
ฐานเดียวกัน 
 สิทธิในบริการสาธารณสุข      การไดรับการบริการสาธารณสุขที่ดีถือวาเปนมาตรฐานหนึ่ง
ของชีวิตที่ราษฎรควรไดรับจากรัฐ ปรากฏในมาตรา 52 แหงรัฐธรรมนูญ พ.ศ.2540  บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีสิทธิเสมอกันในการรับบริการทางสาธารณสุขที่ไดมาตรฐาน    และผูยากไรมี
สิทธิไดรับการรักษาพยาบาลจากสถานบริการสาธารณสุขของรัฐโดยไมเสียคาใชจาย         ทั้งนี้ตามที่
กฎหมายบัญญัติ 
 การบริการทางสาธารณสุขของรัฐตองเปนไปอยางทั่วถึงและมีประสิทธิภาพ โดยจะตองสง
เสริมใหองคกรปกครองสวนทองถิ่นและเอกชนมีสวนรวมดวยเทาที่จะกระทําได 
 การปองกันและขจัดโรคติดตออันตราย รัฐตองจัดใหแกประชาชนโดยไมคิดมูลคา และทัน
ตอเหตุการณ ทั้งนี้ตามที่กฎหมายบัญญัติ”143 
 สิทธิของผูดอยโอกาส  ในรัฐธรรมนูญฉบับนี้การดูแลผูดอยโอกาสใหสามารถดํารงชีวิตได
สมกับความเปนมนุษยเปนหนาที่ของรัฐ144 บนเงื่อนไขดังนี้ 

 - เด็ก          เด็กทุกคนมีสิทธิไดรับการคุมครองโดยรัฐจากการใชความรุนแรงในครอบครัว 
(มาตรา 53) 

 - ความยากจน          หากผูดอยโอกาสเปนเด็กที่ไมมีผูดูแล ก็จะมีสิทธิไดรับการเลี้ยงดูและ 
การศึกษาจากภาครัฐ (มาตรา 53)  ,  หากเปนผูชราอายุเกิน  60  ปที่มีรายไดไมเพียงพอ  ก็จะไดรับการ
ชวยเหลือจากรัฐ (มาตรา 54)  , หากเปนผูยากไรโดยทั่วไป ก็จะมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขโดยไม
เสียคาใชจายอีกดวย (มาตรา 52) 

 - ความพิการและทุพพลภาพ        ผูดอยโอกาสมีสิทธิไดรับสิ่งอํานวยความสะดวกอันเปน 
สาธารณะกับความชวยเหลืออ่ืนจากรัฐตามที่กฎหมายกําหนด   (มาตรา 55) 

เมื่อกลาวถึงสิทธิตาง ๆ ที่รัฐธรรมนูญใหการรับรองตลอดจนถึงการขยายการคุมครองสิทธิ
ในดานตาง ๆ ของประชาชนแลว               หลักการที่สําคัญอีกอยางหนึ่งของสิทธิมนุษยชนก็คือความ
เสมอภาคภายใตกฎหมาย       ที่รัฐธรรมนูญนี้ตองการแสดงใหเห็นวารัฐจะปฏิบัติโดยไมเลือกที่รักมัก
ที่ชังกับคนในทุกกลุมหรือมีความลําเอียง    ซ่ึงทางกฎหมายรัฐธรรมนูญในมาตรา 30 วรรคสามและสี่ 
ไดกลาวไวดังนี้ 
 “มาตรา 30  บุคคลยอมเสมอกันในกฎหมาย และไดรับความคุมครองตามกฎหมายเทาเทียม
กัน ชายและหญิงมีสิทธิเทาเทียมกัน 
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 การเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตอบุคคล    เพราะเหตุแหงความแตกตางในเรื่องถิ่น
กําเนิด เชื้อชาติ  ภาษา  เพศ  อายุ  สภาพทางกายหรือสุขภาพ  สถานะของบุคคล   ฐานะทางเศรษฐกิจ     
หรือสังคมความเชื่อทางศาสนา การศึกษาอบรม       หรือความคิดเห็นทางการเมืองอันไมขัดตอบท
บัญญัติแหงรัฐธรรมนูญจะกระทํามิได”145 
 มาตราการที่รัฐกําหนดขึ้นเพื่อขจัดอุปสรรคหรือสงเสริมใหบุคคลสามารถใชสิทธิและเสรี
ภาพไดเชนเดียวกับบุคคลอื่น  ยอมไมถือเปนการเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตามวรรคสาม 
 การใหความเสมอภาคนั้นไมไดหมายความวารัฐตองปฏิบัติกับทุกคนเหมือนกัน      แตรัฐมี
สิทธิที่จะเลือกปฏิบัติกับคนบางคนบางกลุมหรือบางจําพวกได โดยสมเหตุสมผล     ไมเปนการแสดง
ความลําเอียง  (discrimination)      เชน การที่ผูหญิงไมสามารถรับราชการตํารวจหรือทหารไดในบาง
ตําแหนงหรือบางภารกิจ  ,  การไมรับผูติดเชื้อโรคเอดสหรือโรครายแรงอื่น ๆ       เปนนักศึกษาแพทย 
เปนตน 
 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต ิ
 สุจิต  บุญบงการ ไดกลาวไววา       “คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติถือวาเปนสิ่งใหม
ที่ปรากฎอยูในรัฐธรรมนูญ   เพราะรัฐธรรมนูญฉบับกอนหนานี้ไมเคยมีการกลาวถึงสิ่งนี้ไว    เหตุผล
ความจําเปนที่รัฐธรรมนูญฉบับนี้ตองบัญญัติเร่ืองดังกลาวไวเนื่องจากความตองการหนวยงานอิสระที่
คอยเฝาดูแลการละเมิดสิทธิมนุษยชน                ปจจุบันในสังคมที่โลกมีความเปนสังคมหนึ่งเดียวกัน 
สิทธิมนุษยชนกลายเปนเรื่องที่ตองยอมรับ และเคารพอยางยิ่งองคการสหประชาชาติไดใหการรับรอง
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ค.ศ.1948”146       เพื่อใหประเทศสมาชิกใหการรับรองและนําไป
ปฏิบัติ  ทั้งนี้เพื่อใหการปฏิบัติตอเพื่อนมนุษยดวยกันเองอยางสมศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ประเทศไทย
ในฐานะสมาชิกองคการสหประชาชาติจึงตองใหการรับรองปฏิญญาสากลฯ นี้ดวย147 

การบัญญัติเร่ืองคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนฯ ไวในรัฐธรรมนูญ        เพื่อเปนการยืนยันวา
ประเทศไทยไดเห็นความสําคัญของสิทธิมนุษยชน      และไมตองการใหมีการละเมิดเกิดขึ้นในเรื่องนี้  
ตลอดจนตองการใหมีการกระตุนสงเสริมใหประชาชนและหนวยงานตาง ๆ  ทั้งภาครัฐและเอกชนได
หันมาสนใจในเรื่องสิทธิมนุษยชนอยางจริงจัง148 
 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติประกอบดวยประธานกรรมการ 1 คน  และกรรมการ
อีก 10 คน  ซ่ึงพระมหากษัตริยทรงแตงตั้งตามคําแนะนําของวุฒิสภา      โดยคํานึงถึงผูที่มีความรูหรือ 
 

                                                           
145 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง., อางแลวหนา 174 
146 เร่ืองเดียวกัน,หนา 281 
147 เร่ืองเดียวกัน,หนา 283 
148 เร่ืองเดียวกัน 
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ประสบการณดานการคุมครองเสรีภาพของประชาชนเปนที่ยอมรับของสังคม  นอกจากนี้รัฐธรรมนูญ
ยังไดระบุถึงการมีสวนรวมของผูแทนจากองคกรเอกชนดานสิทธิมนุษยชนดวย         แตไมไดกําหนด 
ตายตัววาจํานวนเทาใด  คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนฯ มีกําหนดวาระดํารงตําแหนง 6 ป  และใหเปน
ไดวาระเดียว149 
 อํานาจหนาที่ของคณะกรรมการฯ ชุดนี้ สวนใหญเปนเรื่องการสงเสริมการศึกษา    การวิจัย 
เผยแพรความรูดานสิทธิมนุษยชน   และสงเสริมความรวมมือและประสานงานระหวางหนวยราชการ 
องคกรเอกชนทางดานสิทธิมนุษยชน      มีอํานาจในการตรวจสอบและรายงานผลตอรัฐสภา   ในการ
กระทําหรือการละเลยการกระทําอันเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนหรือ        ที่ไมเปนไปตามพันธกรณี
ระหวางประเทศเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนที่ประเทศไทยเปนภาคี         ตลอดจนมีหนาที่เสนอมาตราการ 
แกไขที่เหมาะสมตอบุคคลหรือหนวยงานที่กระทําหรือละเลยการกระทําอันละเมิดสิทธิมนุษยชน  ใน
ทุก ๆ  ปคณะกรรมการฯ         จะตองรายงานประจําปเพื่อประเมินสถานการณทางดานสิทธิมนุษยชน  
ภายในประเทศและเสนอตอรัฐสภา       ทั้งนี้เพื่อมิใหคณะกรรมการฯ เปนเครื่องมือของผูไมหวังดีตอ
ความมั่นคงของชาติ  จึงจํากัดใหการปฏิบัติหนาที่ของคณะกรรมการฯ ตองคํานึงถึงผลประโยชนของ
ชาติ และของประชาชนประกอบกันไปดวย150 
 เมื่อไดศึกษาปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 และ รัฐธรรมนูญแหงราชอาณา
จักรไทย พ.ศ.2540 แลว  ส่ิงที่ควรคํานึงถึงมากที่สุดอยางหนึ่งคือส่ิงเหลานี้เปนเพียงภาพสะทอนของ
แนวทางที่ประกอบดวยฐานความคิดหลาย ๆ อยาง  กอรูปขึ้นตามวิวัฒนาการแหงสภาพสังคม  ดังนั้น
บริบทจึงมีผลตอฐานความคิดของสิทธิมนุษยชนอยางมาก         ในปจจุบันซึ่งเปนโลกยุคโลกาภิวัฒน 
(gobalization)  ทําใหเกิดการเผชิญหนาและถูกทาทายจากสิ่งใหม ๆ  อยูตลอดเวลา           ปญหาแบบ
สมัยกอนซึ่งเปนปญหาเชิงอุดมการณที่ขัดแยง เชน ในยุคสงครามเย็น         อาจจะไมเกิดขึ้นเพราะผูที่ 
ครอบงําความหมายของสิทธิมนุษยชนคือประเทศมหาอํานาจฝายขวา อยางสหรัฐอเมริกา   แตปญหา
ที่เกิดขึ้นกลายเปนปญหาที่มากับความเจริญทางวัตถุ     ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเสรีที่สงเสริมการ
เอารัดเอาเปรียบกัน    และทิศทางการพัฒนาซึ่งไมสอดคลองกันระหวางวัตถุนิยมและสภาวะธรรมใน
จิตใจมนุษย   สิทธิมนุษยชนกลายเปนเครื่องมือในการแบงปนทรัพยากรไมวาจะเปนแรงงาน , สภาพ
แวดลอม , ที่ดิน หรือทรัพยสินอื่น ๆ  ซ่ึงอาจเปนสิ่งบอกเหตุวามนุษยชาติกําลังตีความสิทธิมนุษยชน
แบบถอยหลังเขาคลอง  โดยหลงลืมเจตนารมณที่แทจริงของสิทธิมนุษยชน 
 
 

                                                           
149 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง., อางแลวหนา 284 
150 เร่ืองเดียวกัน 
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สรุป 
 
 จากการศึกษาถึงที่มาของแนวคิดสิทธิมนุษยชน  (human rights)   กอนที่จะมาเปนเอกสาร
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  อยางที่เปนกันในปจจุบันนี้       ปรากฏวาสิ่งที่พบกอน    
การมีสิทธิมนุษยชนคือการเดินทางอันยาวไกลของแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องสิทธิ       ซ่ึงเมื่อผูศึกษาทําการ
ศึกษาโดยใชวิธีทางประวัติศาสตรเพื่อแสวงหาวิวัฒนาการของแนวคิดเรียงลําดับเหตุการณตั้งแตอดีต
จนกระทั่งเขามาใกลปจจุบันที่สุด       เทาที่พอจะมีหลักฐานพบวาแนวคิดเรื่องของสิทธินั้นมีมาตั้งแต
สมัยกรีกโบราณในยุคของนครรัฐเอเธนส        โดยผูศึกษาไดอางอิงมาจากผลงานและแนวคิดที่สําคัญ
ของนักคิดในบริบท (context) นั้น        อยางโสกราตีส  (Socrates) ,  เปลโต  (Plato)   และ อริสโตเติล 
(Aristotle)         ทําใหพบวาในการกลาวถึงเรื่องสิทธิในยุคแรกไมใชการกลาวถึงสิทธิของมนุษยอยาง
สิทธิมนุษยชนมาแตตน  ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากการปรัชญาการเมืองในสมัยนั้น     ใหความสําคัญกับรัฐ 
มากกวาประชาชน   จากความคิดที่วาชีวิตที่ดีไมอาจเกิดขึ้นไดนอกรัฐ             การแสวงหาความดีงาม 
สามารถแสวงหาไดจากรัฐเทานั้น  เพื่อจะทําใหชีวิตมีความสุด   ประชาชนแหงนครรัฐกรีกไดสิทธิมา
พรอม ๆ กับเสรีภาพในการเขียน , การพูด ,การคิด และการมีสวนรวมทางการเมือง     เมื่ออยูในฐานะ
ประชาชนแหงกรีก  ซ่ึงคนในชนชั้นทาส (slave) ไมมีโอกาสไดรับ       แตการมีสิทธิเสรีภาพก็ตองอยู
ภายใตกฎ (law) เพื่อมิใหการใชสิทธิและเสรีภาพเกินขอบเขตของรัฐ    จนกระทั่งโสกราตีสซ่ึงอาจถือ
ไดวาเปนนักคิดทานแรกที่จุดประกายแนวคิดเรื่องศักดิ์ศรีความเปนมนุษย   โดยคํานึงถึงมโนธรรมใน
จิตใจของมนุษยมากกวารัฐซึ่งเปนการสวนกระแสแนวคิดในยุคสมัยนั้นอยางมาก       ตอมาเปลโตซ่ึง
เปนลูกศิษยของโสกราตีสก็ยังมีแนวคิดที่ใหความสําคัญกับรัฐ    แตเปลโตกลับคิดวารัฐควรมีรูปแบบ
การปกครองอยางไรเพื่อใหไดรัฐที่ดีที่สุด  ในผลงานชิ้นสําคัญ “อุตมรัฐ (The Republic)”     เปลโตได          
สรางรัฐที่ทรงไวซ่ึงคุณธรรมบนฐานความคิดที่วาในสังคมคนที่มีความรูนอยมีมากกวาคนที่มีความรู
ซ่ึงหากเราเชื่อวาความรูคือคุณธรรม  การปกครองโดยคนจํานวนมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่ไม
มีคุณธรรม   การสรรหาผูที่มีคุณธรรมสูงสงเพื่อมาเปนผูปกครองโดยเฉพาะซึ่งก็คือ      “ราชาปราชญ  
(philosopher king)”    เปนผูที่เปยมดวยความรูจะทําใหรัฐเปนรัฐที่ดีได    แตก็ไมไดกลาวถึงเรื่องสิทธิ
ไวมากนัก  แตจะเนนที่หนาที่ของประชาชนที่มีตอรัฐและตอสังคม             อริสโตเติลก็เปนนักคิดคน
สําคัญอีกคนหนึ่งในยุคสามปราชญแหงเอเธนส  เขามีแนวคิดที่สอดคลองกับโสกราตีสและเปลโตใน
เร่ืองของการใหความสําคัญกับรัฐ  แตอริสโตเติลตองการรัฐที่เปนไมไดมิใชรัฐในอุดมคติอยางเปลโต 
อริสโตเติลมีแนวคิดที่นาสนใจเกี่ยวกับเปาหมายสูงสุดของชีวิตมนุษย คือ การแสวงหาความสุข151 ซ่ึง
ความสุขนั้นก็คือความดีงาม (good) อันประกอบไปดวยส่ิงดีงามภายนอก , ส่ิงดีงามของรางกาย   และ 
                                                           
151  วีระ โลจายะ.พ.ต.ท.,อางแลวหนา 461 
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ส่ิงดีงามของจิตใจ        มนุษยจะแสวงหาความสมบูรณของจิตใจไดจากการเดินทางสายกลางระหวาง
การมีอะไรมากเกินไปกับการมีอะไรนอยเกินไปซึ่งทําใหหลุดพนจากความจําเปนที่จะตองแสวงหา
ส่ิงดีงามภายนอกอันไดแก ความมั่งคั่ง , อํานาจ เปนตน      มนุษยสามารถแสวงหาสิ่งเหลานี้ไดจากรัฐ 
นอกจากนี้รัฐยังใหศักดิ์ศรีและสถานภาพความเปนบุคคลในฐานที่เปนมนุษย152         สรุปแลวแนวคิด
ปรัชญาการเมืองในยุคกรีกจึงเนนที่รัฐมากกวาปจเจกชน  เนื่องจากรัฐเปนศูนยกลางของทุกสิ่งแตเมื่อ
มนุษยอยูนอกรัฐมนุษยจะไมไดรับแมกระทั่งการรับรองความเปนมนุษยซ่ึงทําใหขาดความเปนมนุษย
ขาดความสมบูรณไป 
 ตอมาเมื่อในยุคหลัง ๆ ยุคที่ไมไดใหความสําคัญกับรัฐมากเหมือนสมัยกรีก  แตความสําคัญ
กลับมาอยูกับปจเจกชนจนเกิดการเผชิญหนากันระหวางรัฐและประชาชน         การเรียกรองสิทธิของ
มนุษยจึงเกิดขึ้นเพื่อปองกันความปลอดภัยในชีวิต , รางกาย และทรัพยสินของตนเอง          การศึกษา
สภาวะธรรมชาติของมนุษยเปนสิ่งที่นักคิดในยุคนี้กลาวถึงกันมาก     แตแนวคิดของนักคิดแตละคนก็
แตกตางกันไปเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย        รวมไปถึงเหตุผลของการที่มนุษยหลีกหนีจากสภาวะ
ธรรมชาติและเขาหาสังคม      

โทมัส ฮอบส           กลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวาแทที่จริงธรรมชาติของมนุษย
นั้นตองการแสวงหาผลประโยชนสวนตัว,ขี้กลัว และแยงชิงกันถึงขั้นตอสูกัน  ทําใหมนุษยใหความ
สําคัญกับการรักษาความเปนตัวตนของมนุษย       ส่ิงที่มนุษยหลีกเลี่ยงมากที่สุดคือการสูญเสียชีวิต153   
ความปลอดภัยจึงเปนสิ่งที่มนุษยใหความสําคัญอยางมาก       และส่ิงที่ทําใหชีวิตของมนุษยไมมีความ
ปลอดภัยนั้นมีมากมายซึ่งก็รวมถึงมนุษยดวยกันเองดวยที่เปนตัวการสําคัญ     การกอสงครามแบบคน
ทุกคนตอคนทุก ๆ คน  (war of every man against every man)     เมื่อมนุษยมีจุดประสงคเดียวกันและ
เปนศัตรูกัน  และมนุษยนั้นมีความเห็นแกตัวอยางแกไมไ ด     จนมนุษยไมสามารถทนทานตอสภาวะ
ธรรมชาติได          ความกลัวในความไมปลอดภัยจึงทําใหมนุษยตองสมัครใจยอมรับความรวมมือใน 
การยอมรับขอบังคับที่ผูมีอํานาจปกครองบัญญัติการใฝหาสันติภาพจึงเปนกฎแหงธรรมชาติ        และ
เหตุผลที่มนุษยมีจะเปนเครื่องนําทางมนุษยไปสูความเขาใจเรื่องกฎธรรมชาติแหงการใฝหาสันติภาพ
นี้    ในรัฐผูปกครองและผูใตปกครองไดกอสัญญาประชาคมขึ้น   แตสัญญาประชาคมของฮ็อบสเปน
สัญญาประชาคมที่ผูใตปกครองตองสงมอบอํานาจของตนในสภาวะธรรมชาติใหกับผูปกครองอยาง
ไมอาจมีเงื่อนไขกับผูปกครองซึ่งจะนําไปสูการปฏิวัติของประชาชนได 154 
 

                                                           
152  ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 61 
153  เร่ืองเดียวกัน,หนา 313 
154  เร่ืองเดียวกัน,หนา 325 
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 มองเตสกิเออมีแนวคิดที่นาสนใจในการมองสภาวะธรรมชาติของมนุษยวามนุษยในสภาวะ 
ธรรมชาตินั้นอยูภายใตการควบคุมของกฎธรรมชาติ   มีความขลาดกลัว  มนุษยใฝหาสันติภาพตามกฎ
ธรรมชาติซ่ึงก็คลายคลึงกับความคิดของฮ็อบส  มองเตสกิเออเชื่อวาสังคมนั้นมีโดยธรรมชาติมิไดเกิด
มาจากสัญญาประชาคม      รัฐบาลถูกจัดตั้งขึ้นเพื่อการจัดระเบียบของสังคมโดยใชกฎหมยเปนเครื่อง
มือ   มองเตสกิเออใหความสําคัญกับการแสวงหาการปกครองที่ดีที่สุดเพื่อจะใหอิสรภาพที่เหมาะสม
ที่สุดกับประชาชนทุกคน             การมีเสรีภาพอยางเสมอภาคเปนสิ่งที่เกิดขึ้นภายใตการคุมครองของ
กฎหมาย155 
  จอหน  ลอค    มีความคิดเกี่ยวกับเรื่องสภาวะธรรมชาติของมนุษยที่คลายคลึงกับของฮ็อบส  
มนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นถูกควบคุมดวยกฎธรรมชาติ  “สภาวะธรรมชาติมีลักษณะเฉพาะ 2 อยาง
คือสภาวะเสรีภาพอันสมบูรณ  โดยทําตามที่คนเลือกภายใตขอบเขตที่กฏแหงธรรมชาติวางไว  และ
สภาวะแหงความเสมอภาคสําหรับคนของสภาวะนั้น ไมมีผูใดมีสิทธิ มีอํานาจหรือเขตอํานาจมากกวา
ผูใด  มนุษยเกิดมาเสมอกันในแงนี้ ไมใชเสมอกันในความสามารถ”156  แตเนื่องจากมนุษยไมสมบูรณ
ทําใหเกิดความไมสะดวกนานาประการ  แตมนุษยก็ตองทนตอสภาวะเชนนั้น   จนกระทั่งมนุษยการ
ตั้งรัฐขึ้นดวยสัญญาประชาคมคลาย ๆ กับความคิดของฮ็อบส  เพื่อใหการดํารงชีวิตนั้นสะดวก สบาย
ปลอดภัย และสงบสุขขึ้น       ดังนั้นสัญญาประชาคมของลอคจึงเกิดขึ้นเพื่อหลีกเลี่ยงขอบกพรองของ
มนุษยเองในสภาวะธรรมชาติ   การกอสัญญาประชาคมเกิดขึ้นดวยความสมัครใจการปกครองจะเปน
ไปตามมติของเสียงขางมาก  เพราะรัฐเสมือนรางกายที่ตองเคลื่อนไหวไปตามขางมาก  สําหรับคนที่
ไมสมัครใจเขารวมในสัญญาประชาคมก็สามารถอยูในสภาวะธรรมชาติตอไปได     จึงพอจะเขาใจได
วาในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีเสรีภาพอยางไมมีขีดจํากัด แตเมื่อเขาสูสังคมการเมืองรัฐจะใชกฎหมาย
เพื่อคุมครองสิทธิและกําหนดขอบเขตของเสรีภาพเพื่อมิใหมนุษยกลับไปสูสภาวะธรรมชาติ157 
 จัง จาก รุสโซ       กลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวามีความเปนปจเจกชนสูงมากพอใจ
กับการมีชีวิตแบบเรียบงาย มีอิสรภาพ , ความเสมอภาค และความสงบสุข   รุสโซมีแนวคิดที่คอนขาง 
ตอตานสังคมโดยเขากลาวถึงการมีสังคมวาเปนที่มาของความไมเสมอภาค,กิเลสตัณหา       และความ
เห็นแกตัวของมนุษย   จนกอใหเกิดความเหลื่อมลํ้าหลายอยางในสังคม   ความเสมอภาคเดียวที่มนุษย
จะพบไดคือความเสมอภาคภายใตกฎหมายซึ่งจะชวยลดความไมเสมอภาคในดานอื่น ๆ        สิทธิของ
มนุษยจึงไดรับการคุมครองจากรัฐ  แตตองอยูภายใตเงื่อนไขของการเคารพกฎหมาย158 

                                                           
155 มงเตสกิเออ,อางแลวหนา 11 
156 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 347 
157 เร่ืองเดียวกัน,หนา 342 
158 เร่ืองเดียวกัน,หนา 376 
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 นอกจากแนวคิดของนักคิดในยุคตาง ๆ     ศาสนาก็มีสวนเกี่ยวของกับความคิดในทุกบริบท
ซ่ึงผูศึกษาขอกลาวอางจากพระคัมภีรไบเบิ้ลในเรื่องพระเจาทรงสรางซึ่งกลาวถึงมนุษยวาเปนดังพระ
ฉายาของพระเจาทําใหมนุษยมีความเสมอภาคกันและตองเอื้อเฟอดูแลซึ่งกันและกัน   สําหรับในเรื่อง
ของสิทธิ  คริสศาสนาไดกลาวถึงการมีสิทธิของมนุษยวาเปนสิ่งที่พระเจามอบให       ดังเชนที่พระเจา
มอบสวนแหงอีเดนใหอาดัมครอบครองในฐานะผูดูแล  และใหเสรีภาพในการเลือกรับประทานผลไม
ชนิดใดก็ไดในสวนแหงนั้น  ยกเวนผลของตนไมแหงความสํานึกในความดีความชั่ว        จึงทําใหการ
ศึกษาพบวามนุษยมีสิทธิในการครอบครองสรรพสิ่งในขณะเดียวกันก็มีหนาที่ที่ตองดูแล           และมี
เสรีภาพในการเลือก  แตเสรีภาพนั้นก็มีขอจํากัด    ในอีกประเด็นหนึ่งที่นาสนใจในไบเบิ้ลก็คือตอนที่ 
อาดัมและอีฟเก็บผลไมตองหามมากิน     ซ่ึงมีการเวิคราะหวาเปนเพราะมนุษยนั้นมีความอยากอยูเปน
พื้นฐานอยูแลว  จนเมื่อพบวัตถุซ่ึงตรงกับความอยากของตนเอง     มนุษยก็จะแสดงความตองการออก
มา  ซ่ึงทําใหมนุษยกระทําการอันเปนการละเมิดกฎ  มีนักคิดอีกหลายทานในวงการคริสตศาสนาอาทิ 
เซ็นต ปอล  นักบวชองคสําคัญของคริสตศาสนา       ซ่ึงเปนนักการศาสนาที่เนนคําสอนเกี่ยวกับความ
เสมอภาคของมนุษยโดยไมแบงเชื้อชาติ , ชนชั้น , เพศ มนุษยสามารถปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติ
ญาณอยูแลวเพราะมนุษยมีกฎหมายในใจคลาย ๆ กับเรื่องของมโนธรรมในจิตใจ     ซ่ึงคอยตําหนิและ
วิจารณการกระทําของตนเองอยูตลอดเวลา           เซ็นต โทมัส อไควนัส  กลาวถึงกฎธรรมชาติวาเปน
บัญญัติของพระเจาเปนกฎสูงสุดเหนือกฎทั้งปวง       แมกระทั่งกฎหมายของมนุษยก็ไมอาจละเมิดได   
เปนตน159 
 จากความคิดของนักคิดในบริบทตาง ๆ    อันเปนทางผานในการเดินทางของสิทธิมนุษยชน 
สุดทาย  แนวคิดสิทธิมนุษยชนไดถูกบัญญัติเปนปฏิญญาสากล   และกฎบัตรฉบับตาง ๆ        ขององค 
การสหประชาชาติอาทิ  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 , กติการะหวางประเทศวาดวย
สิทธิราษฎรและการเมือง ค.ศ.1976        และ กติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิเศรษฐกิจสังคม
และวัฒนธรรม  ค.ศ.1976  เปนตน         ซ่ึงเกิดมาจากผลของการเมืองหลังยุคสงครามเย็นระหวางฝาย
สังคมนิยมและเสรีนิยม   ผูศึกษาไมไดเนนตัวบท (text) ในบทบัญญัติของปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ 
มนุษยชนมากนัก  เนื่องจากการตีความบทบัญญัติไมไดสงผลตอการศึกษาในครั้งนี้มากนัก  แตส่ิงที่ผู
ศึกษาสนใจเปนเรื่องของที่มากอนจะมาเปนปฏิญญาเพื่อแสวงหาวัตถุประสงคและความมุงหมายของ
ปฏิญญามากกวา    เนื่องจากแนวคิดของทานพุทธทาสที่จะนํามาเชื่อมโยงไมไดกลาวถึงเรื่องของสิทธิ 
มนุษยชนไวตรง ๆ   แตอาจมีบางสวนซึ่งมีความหมายในปริมณฑลเดียวกัน  ที่มีความนาสนใจในการ
ศึกษามากกวา 

                                                           
159 กุลพน พลวัน,สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาต ิอางแลวหนา 14 



บทที่  4  
 

การศึกษาแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุ 
 

บทนํา 
 

 เมื่อ พ.ศ.2475    เปนปที่มีความสําคัญตอประวัติศาสตรการเมืองไทย โดยเกิดเหตุการณสําคัญขึ้น
หลายเหตุการณ ไดแก      การสมโภชนกรุงรัตนโกสินทร ครบ 150 ป , การเปลี่ยนแปลงการปกครองจาก
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยเปนระบอบประชาธิปไตยโดยมีพระมหากษัตริยเปนประมุข   ในปเดียวกัน
นี้เองชวงระยะเวลากอนการเปลี่ยนแปลงการปกครอง        พระภิกษุรูปหนึ่งซึ่งตอมาเปนที่รูจักกันในนาม 
“พุทธทาสภิกขุ” ไดตัดสินใจเลิกการศึกษาปริยัติธรรมในกรุงเทพฯ   กลับยัง อ.ไชยา จว.สุราษฏรธานี อัน
เปนบานเกิดเพื่อกอตั้งสํานักปฏิบัติธรรมขึ้นรูจักกันในนาม     “สวนโมกขพลาราม”     ซึ่งมีความหมายวา 
“อารามที่ทําใหเกิดกําลังใจในการพนทุกข” 1 
 จุดประสงคของการกอตั้งสวนโมกขพลารามนั้น เพ่ือสงเสริมความรุงเรืองของพุทธศาสนา   และ
เพื่อเปนสถานที่เผยแผธรรมแกพระภิกษุ , สามเณร และพุทธศาสนิกชนท่ัวไป     ทานพุทธทาสไดใชเวลา
ชวงแรกของการกอตั้งสวนโมกขพลารามเพื่อศึกษาพระธรรมทั้งดานปริยัติธรรมและปฏิบัติธรรม  ในทาง
ปริยัติธรรมทานไดศึกษาพระไตรปฎกภาษาบาลี และอรรถกถาตาง ๆ     ตลอดไปจนถึงพุทธศาสนานิกาย
อ่ืน อยางเชนนิกายมหายาน , เซน , วัชรนิกาย  แมกระทั่งคริสตศาสนา และศาสนาอิสลาม  ทานพุทธทาส 
มีความสนใจในเหตุการณบานเมืองในสมัยน้ันเปนอยางยิ่ง  และดวยความประสงคท่ีจะทําประโยชนเพ่ือ
มหาชน       แนวทางของทานพุทธทาสจึงเนนการปฏิบัติเพื่อสังคมโดยอาศัยอุดมการณที่ไดจากการศึกษา
พุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง   ซึ่งทราบไดจากผลงานและกิจวัตรประจําวันของทานหลาย ๆ อยางดวยกันโดย
เฉพาะงานเขียนอาทิเชน แกนพุทธศาสน , คูมือมนุษย , ชุดรวมธรรมเทศนาและปาฐกถาตาง ๆ  ,   ธรรมะ 
กับการเมือง และธัมมิกสังคมนิยม เปนตน    เปนวิสัยทัศนที่ทานพุทธทาสใชมองสิ่งตาง ๆ โดยใชธรรมะ
แหงพุทธศาสนาเปนแกนกลาง2  การศึกษาจึงจะไดการตีความพุทธศาสนาแบบฉบับของทานพุทธทาส 
ซึ่งมีความเปนตัวของตัวเองสูง  
 

                                                           
1 ชิต  ภิบาลแทน.ชีวิตและงานของพุทธทาสภิกข.ุ (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศิลปาบรรณาคาร , 2520) , หนา 7 
2เร่ืองเดียวกัน,หนา 8 
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 ทานพุทธทาสไดบุกเบิกการตีความพุทธศาสนาแนวใหม     โดยมุงไปถึงแกนแทของพุทธ
ศาสนา    มากกวาการที่จะกลาวถึงเปลือกหรือกระพี้   ทานไดกลาวอางถึงหลักการสําคัญของพุทธศาสนา
ที่แตกตางจากศาสนาอื่นไดแก   “ขันธหาไมมีตัวตน”  เปนแตเพียงการประชุมรวมกันตามเหตุตามปจจัย
เปนไปตามกฎอิทัปปจจยตาเทานั้น3   ซึ่งก็คือการกลาวถึง “อนัตตา” นั่นเอง    พุทธศาสนาคนพบกฎธรรม
ชาติสําคัญ 2 อยาง4  ไดแก กฎแหงวัฎจักร หรือ กฎแหงกรรม เปนการเวียนวายตายเกิดอยางไมส้ินสุด 
เรียกวา   ปฏิจจสมุปบาท กลาวถึงการดํารงอยูของสรรพสิ่งตองอาศัยซึ่งกันและกัน    หรือกรรมที่กระทํา
ตอกันการ เคลื่อนตัวไปดวยกันของวัฎจักรที่หมุนเวียนผานภพชาติไมสิ้นสุด ประการที่สองคือ   กฎแหง
เหตุผล เปนความเชื่อมโยงระหวางเหตุและผล   ธรรมชาติทุกอยางมีเงื่อนไขที่ไปที่มาของตนเองและมี
ความเปนเหตุเปนผลที่เชื่อมโยงกันอยางเปนระบบเปนความสามารถในการเจาะลึกไปถึงสาเหตุพ้ืนฐาน
ได  เรียกวา   กฎอิทัปปจจยตา  กฎนี้ ไดแก     กฎที่วาดวยสิ่งนี้เกิดขึ้นส่ิงนั้นจึงเกิด เพราะสิ่งนี้มีสิ่งนั้นจึงมี 
สรรพส่ิงเกิดขึ้นและดับไปดวยกระแสแหงเหตุและปจจัย  และดวยกฎนี้ทําใหเขาถึงแกนของพุทธศาสนา      
การตรัสรูของพระพุทธเจาเปนไปตามหลักการน้ี  อริยสัจ 4 ที่พระพุทธเจาพบเปนการดับท่ีเหตุเมื่อทุก
อยางดับแลวกระบวนจะสิ้นสุดที่นิพพาน          ตามแนวทางการปฏิบัติของทานพุทธทาสเปนการปลอย
วางสิ่งท่ีเคยยึดมั่นถือมั่นในขณะที่ยังทําหนาที่ตามปกติอยู  ปรากฏในหลักการที่วา “การทํางานทุกชนิด
ดวยจิตวาง” เปนการทํางานโดยหวังผลของงานมิไดหวังผลตอบแทนอยางอื่น   นอกจากนี้ทานพุทธทาส
ไดคิดคนคําส่ัน ๆ   และสามารถพูดติดปากไดงาย    เชน ตัวกู ของกู , สะอาด สงบ สวาง เปนตน  เพื่อเปน
สิ่งท่ีชวยสอนธรรม เหมาะแกการเตือนใจเปนอยางยิ่ง  เปนกุศโลบายสอนธรรมอยางหนึ่ง5 
 จากความสามารถในการถายทอดความรูใหกับผูอ่ืนอยางตรงไปตรงมา และตรงประเด็น    ทําให
ทานไดรับการยกยองจากบุคคลในหลายวงการ และพระภิกษุดวยกันเอง เชน พระเทพวิสุทธิเมธี   (ปญญา
นันทะภิกขุ) ,  พระพิศาลธรรมพาที (พยอม กัลยาโณ) เปนตน   และเปนธรรมดาที่เมื่อมีผูเห็นดวย ยอมจะ
ตองมีผูที่ไมเห็นดวยและวิพากษวิจารณ  ในชวง พ.ศ.2483 – 2491 ทานพุทธทาสไดปาฐกถาชุดพุทธธรรม
โดยทานไดกลาวถึงพระพุทธรูปวาเปนภูเขาบังวิถีแหงพุทธธรรม    อันเปนอุปสรรคแหงการเขาถึงธรรมะ
ได  จนทานถูกกลาวหาวารับจางคอมมิวนิสตมาทําลายพุทธศาสนา       ตอมาทานพุทธทาสไดเสนอการตี
ความปฎิจจสมุปบาทชนิดที่ไมขามภพขามชาติ        ซึ่งแยงกับคัมภีรวิสุทธิมรรคที่พระพุทธโฆษาจารยได 
 

                                                           
3 พุทธทาสภิกขุและคนอื่น ๆ ,อรศรี งามวิทยาพงศ บรรณาธิการ,สนทนาธรรมกับนักคิดชาวพุทธที่สวนโมกข.(กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
  พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง ,2530) , หนา 5 
4 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ .(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา,พิมพคร้ังท่ี 5,2535), หนา 12 
5 ชิต  ภิบาลแทน,อางแลวหนา 12 
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รจนาไว6     คัมภีรเลมนี้ไดรับการยอมรับในการศึกษาปริยัติธรรมของพระสงฆมานานแลว   ประกอบ
กับการศึกษาพระไตรปฎกของทานพุทธทาสเนนที่การศึกษาสุตตันตปฎก ซ่ึงมีเนื้อหาของการเทศนาสั่ง
สอนมากที่สุด        ในสวนของอภิธรรมปฎกทานพุทธทาสก็ไดใหความสําคัญไวเชนกัน      เพียงแตทาน
ช้ีแจงวาขอความในอภิธรรมปฎกไมใชพุทธวัจนะโดยแทจริง  เนื้อหาบางสวนเปน    “ปริยัติเฟอ”    
สามารถตัดออกไดโดยไมเปนการเสียหายแตอยางใด7 ในสวนนี้คําสอนของทานพุทธทาสถูกโจมตีวาเปน    
“คําสอนเดียรถีย”  จากกลุมอภิธรรม  ในชวง พ.ศ.2504 – 2506 ทานไดวิพากษวิจารณเรื่องจิตวาง   โดยให
คําจํากัดความของจิตวางวาเปนจิตที่ไมมีอุปาทาน , ไมมีความคิดเห็นแกตัว  แตแจมใสเยือกเย็นอยูดวยสติ
ปญญาและสัมปชัญญะ      ซ่ึงหลักการจิตวางนั้น มีผูแยงวาไมอาจนําหลักการมาเผยแผใหเขาใจได เนื่อง
จากเปนแนวคิดที่กวางขวางเกินไป8 
 ทานพุทธทาสเปนผูที่ริเริ่มการเผยแผธรรมะแนวใหม ไดแก      การแสดงปาฐกถาโดยแทรกเรื่อง
ราวที่ทันสมัย  แทนการเทศนาธรรมตามคัมภีรใบลานแบบเกา  การใชอุปกรณตาง ๆ      เพ่ือประกอบการ
เผยแผ เชนโรงมหรสพทางวิญญาณ  (spiritual  theatre)  เปนการแสดงปริศนาธรรมโดยรูปภาพ ,  คําสอน  
คําสุภาษิต เปนตน เปนการเลียนแบบปริศนาธรรมแบบนิกายเซ็น  เพื่อใหแงคิดแกผูศึกษาธรรม  ทานเปน
ผูบุกเบิกการประนีประนอมระหวางศาสนาตาง ๆ และตอตานลัทธิวัตถุนิยม ดังปณิธานของทานที่วา9 
 1.จะพยายามใหศาสนิกชนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตนใหมากที่สุด(ไมยึดติดนิกายหรือเปลือก
ของศาสนา) 
 2.จะพยายามดึงคนออกจากวัตถุนิยม 
 3.จะพยายามสรางความเขาใจอันดีระหวางศาสนิกของศาสนาตาง ๆ  

ในชวง พ.ศ. 2516 – 2519     เปนชวงเวลาที่ลัทธิทางการเมืองสองลัทธิกําลังแขงขันกันเพื่อครอบ
ครองความคิดของคนทั้งโลกอันไดแก      ฝายเสรีนิยม และ ฝายสังคมนิยม  จนเกิดการเผชิญหนากันอยาง 
รุนแรงในสังคมตะวันตก      สําหรับสังคมไทยก็เกิดกลุมทางการเมืองท่ีเคลื่อนไหวเพื่อความตองการของ
กลุมตนเอง    แมกระท่ังพระสงฆก็มีการรวมกลุมทางการเมืองเชนเดียวกัน   ทานพุทธทาสก็ไดเสนอแนว
ความคิดท่ีเกี่ยวกับสังคมและการเมืองไวอยางมากมาย อาทิเชน   ธรรมะกับการเมือง , เมื่อธรรมครองโลก  
 
                                                           
6 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม ,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาสเลาไวเม่ือวัยสนธยา 1. (กรุงเทพมหานคร : สํานัก   
  พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529) หนา 23 
7 เร่ืองเดียวกัน,หนา 57  
8 พุทธทาสภิกขุ และ คึกฤทธิ์  ปราโมช ม.ร.ว.,วิวาทะ (ความเห็นไมตรงกัน) ระหวาง ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช กับ พุทธทาสภิกขุ.  
   (กรุงทพมหานคร : องคการฟนฟูพุทธศาสนา,2529) หนา 18 
9 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ : บทนํา. อางแลวหนา 2 
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ศีลธรรมกับมนุษยโลก  เปนตน       โดยเนื้อหาดังกลาวบรรยายถึงการวิพากษวิจารณระบบ
ประชาธิปไตย  และ สังคมนิยมมารกซิสต (คอมมิวนิสต) และชี้ใหเห็นขอบกพรองของทั้งสองระบบ   
และทานพุทธทาสยังไดโจมตีและตอตานลัทธิทุนนิยม และ วัตถุนิยม ที่กําลังแพรหลายอยูในขณะนั้น
ปญหาท่ีทานพุทธทาสไดแสดงไวมักเปนปญหาของระบบการเมือง , ปญหาสังคม          และเสนอแนะ
แนวทางการแกไขโดยใชธรรมะเขาแกไขปญหาดังกลาว   อีกทั้งทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมือง  
“ธัมมิกสังคมนิยม”    ที่เปนแนวทางสายกลาง (มัชฌิมาปฏิปทา) สําหรับสังคมในอุดมคติ    ดังนั้นการ
ศึกษาความคิดทางธรรมที่นํามาสูความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสจึงเปนการคนควาแนวทางการ
แกไขปญหาสังคมการเมืองตามวิถีชาวพุทธอยางสังคมไทย           การตีความพุทธศาสนาของทานและนํา
ธรรมะมาประยุกตกับการแกไขปญหา ตาง ๆ จึงนาสนใจ   และผูศึกษาเชื่อวาแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีผู
ศึกษากําลังศึกษาอยูนี้  หากไดมองผานแนวคิดพุทธศาสนาแลว     ผูศึกษานาจะมีประเด็นที่นาสนใจอยาง
ยิ่ง         ซึ่งกอนท่ีจะไปถึงประเด็นดังกลาว      ผูศึกษาไดนําเสนอสิ่งที่มีผลตอความคิดของทานพุทธทาส        
ซึ่งถายทอดออกมาเปนผลงานในรูปของงานเขียน , ปาถกฐา  และคําสอนอื่น ๆ  ดังจะไดกลาวตอไปนี้ 

การศึกษาสงผลตอความคิดของทานพุทธทาสเปนมากที่สุด      โดยเฉพาะการศึกษาในชวงที่ทาน
บวชเรียนในสถาบันสงฆ     การศึกษาธรรมะของทานพุทธทาสมีชวงหัวเลี้ยวหัวตอท่ีสําคัญและสงผลตอ     
ความคิดอยางมากคือชวงที่ทานเลิกการศึกษาปริยัติธรรมในกรุงเทพฯ10           เมื่อทานสอบไดเปรียญสาม
ประโยค    และตัดสินใจไมเรียนในระดับที่สูงกวานั้น     โดยทานทําการศึกษาคนควาดวยตนเองโดยไมมี
อาจารยแนะนําการศึกษาพระธรรม    ทานใชการศึกษาจากพระไตรปฎกฉบับภาษาบาลีและภาษาไทยเปน
หลักในการคนควา  ตลอดจนอรรถกถาตาง ๆ รวมทั้งพระไตรปฎกฉบับแปลภาษาอังกฤษ    ไดแกชุดของ 
“Pali  Text  Society”   ทานพุทธทาสเนนการศึกษาที่ภาษาบาลีและศึกษาคัมภีรอรรถกถาตาง ๆ  ประกอบ 
พระไตรปฎกดังเชนพระสงฆในนิกายเถรวาททั่วไปและท่ีคนความากที่สุดคือ สุตตันตปฎก        เนื่องจาก
เปนเรื่องของการเทศนสั่งสอนมากที่สุด   โดยคนควาจาก  มัชฌิมนิกาย  ,  สังยุตตนิกาย  ,  อังคุตตรนิกาย   
และทีฆนิกาย เรียงลงมาตามลําดับ        มัชฌิมนิกายเปนการเทศนาอยางหยาบที่ประชาชนสามารถรับรูได
อยางงายที่สุด   เหมาะแกการสั่งสอนในระดับพื้นๆ ในการศึกษาทานพุทธทาสไดยึดธรรมะเปนแกนกลาง 
ดังจะเห็นไดจากที่ทานกลาววา 
 “ผมไมไดมีการอบรมหรือรับการอบรมที่จะเปนนักศึกษาอะไรนัก           ก็มาเปนอยางบานนอก
ธรรมดา บวชแลวน้ีมันจึงคอยสนใจมากขึ้น กอนหนาน้ันมันก็เหมือนเด็ก ๆ ชาวนา      ไมคอยชอบนักกับ 
 
                                                           
10 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม .อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. (กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
   พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529), หนา 561 
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หนังสือหนังหา ชอบเลนมากกวา ชอบวัว ชอบควาย ชอบเปด ชอบไก ยังไมมีรสนิยม    ไมถึงขนาดที่
จะรูสึกถึงรสชาติของการศึกษาหนังสือหนังหา ศึกษากันอยางเลานิทานตลกสนุก ๆ กับพวกเด็ก ๆ      
ดวยกัน พอมาศึกษาธรรมะมันยึดธรรมะเปนแกนเปนหลัก คือเปนแกนกลาง อะไร ๆ    ก็เอามาหาธรรมะ 
อะไร ๆ ก็ดึงเขามาหาธรรมะ” 11 
 ดวยการศึกษาธรรมโดยมุงเนนท่ีแกนธรรมจริง ๆ ทานไดวิเคราะหพระไตรปฎกใหมโดยใชหลัก
การพิสูจนความจริงแหงพุทธศาสนา (หลักกาลามาสูตร 10 ประการ)      ทําใหการศึกษาพระไตรปฎกเปน
แนวคิดของทานพุทธทาสจริง ๆ ซ่ึงแตกตางจากของฝายเถรวาทเดิมโดยทั่วไป   ตรงที่การศึกษาธรรมของ
ฝายเถรวาทจะยึดพระไตรปฎกเปนหลักและคอนขางอนุรักษการตีความแบบเกา   ทานพุทธทาสอธิบายวา
อยาไดตกเปนทาสของความงมงาย 10 ประการนั้น       คําสอนของพระพุทธเจาทานไมไดหามไมใหเกี่ยว
ของกับสิ่งทั้ง 10 ประการนั้น     แตตองเกี่ยวของกับสิ่งเหลานั้นเพื่อนํามาใครครวญตามสมควร12  ทานได
เนนถึงหลักขอที่ 4 แหงกาลามสูตรวา    อยารับถือเอาดวยเหตุผลเพียงวามีที่อางอยูในปฎก  ทานพุทธทาส
มองวา     การศึกษาพระไตรปฎกโดยยึดติดกับเนื้อหามากกวาแกนธรรมภายในเปนความงมงายและจะได
แตเปลือกหรือกระพี้  หรือถาหลงผิดคิดวาเปลือกหรือกระพ้ีนั้นเปนแกนธรรมแลวยอมจะตกเปนทาสของ
พระไตรปฎกแบบอัตตา       ทานพุทธทาสถือวาในพระไตรปฎกซึ่งมีอยูดวยกันถึง 84,000 พระธรรมขันธ 
นั้นมีทั้งสวนท่ีเปนแกนและเปลือก   แกนธรรมจะเปนสิ่งที่ดับทุกขไดจริงและถาวร      โดยทานพุทธทาส 
อธิบายวาเรื่องสั้น ๆ เพียงประโยคเดียวคือ สพเพ ธมมา นาล อภินิเวสาย  ถูกขยายออกเปนปฎกถึง  
84,000 พระธรรมขันธ13    ที่เปนเรื่องวินัยก็ดึงออกมาเปนอภิวินัย เชนพวกวินีตวัตถุ เปนตน     เหลานี้เปน
ของทีหลังเอามาผนวกกันเขากับวินัยเกาเปนเรื่องใหญขึ้นจนเปนวินัยปฎกวากันวามี   21,000   ธรรมขันธ 
จากนั้นก็มีการปรับปรุงอภิธรรมปฏกขึ้นมาใหม   โดยการสรางเรื่องที่พระพุทธเจาเสด็จไปเทศนที่สวรรค
ช้ันดาวดึงสใหเปนฐานรองรับ มีขอความมากมายถึง  42,000  ธรรมขันธ   แตทั้งหมดนั้นถือวาเปนเปลือก
หรือเครื่องหีบหอพุทธวจนะ เพราะวาอภิธรรมทั้งหมด        คือการขยายความของสุตตะเกาหรือสุตตันตะ
ขอหนึ่งใหละเอียดลงไป ทานพุทธทาสไดวิจารณพระไตรปฎกไปไกลถึงขั้น “ปลด” หรือ “ฉีก” พระไตร- 
ปฎกออกไดหลายสวน คํานวณไดประมาณ 30 เปอรเซ็นต เชนเรื่องราหูจับพระอาทิตยหรือพระจันทร ,  
 
 
 

                                                           
11  พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม,อางแลวหนา 452 
12 พุทธทาสภิกขุ. เพชรในพระไตรปฎก. (กรุงเทพมหานคร : กลุมศึกษาและปฏิบัติธรรม,2529) ,หนา 4 
13 เร่ืองเดียวกัน,หนา 7 
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เรื่องเมืองยักษ และเรื่องอ่ืน ๆ ท่ีคลาย ๆ กัน14        และยังมีขอความบางสวนที่กลาวไวเปนสัสสตทิฏฐิ 
คือความเปนตัวเปนตน เปนคน ๆ  เดียวเวียนวายตายเกิด อันเปนลักษณะของทิฏฐินอกศาสนาพุทธ      แต
ทั้งนี้ทานพุทธทาสก็ยังเล็งเห็นวาเปลือกที่กลาวมาขางตน  ยังมีความจําเปนสําหรับคนบางพวกซึ่งเห็นได
จาก      “แตถาพูดกับคุณยา คุณยายหรือใครก็ตามที่ยังสมัครจะตีกระปองชวยพระจันทรแลว     ขอบอกวา
ไมตอง “ฉีก” หรือ “ปลด” อะไรออกเลยก็ได พระไตรปฏกมีขอความครบถวนสําหรับคนทุกระดับ”15  ซึ่ง
ผูศึกษาเขาใจวาทานพุทธทาสคงตองมีความเขาใจในสติปญญาการรับรูของมนุษยแตละคนวาแตกตางกัน 
ดังเชน บัวส่ีเหลา 
 นอกจากการศึกษาพุทธศาสนาจากพระไตรปฎกและอรรถกถาตาง ๆ ดังกลาวแลว ทานพุทธทาส
ยังศึกษาจากหนังสือ “Encyclopedia” ทานไดศึกษาปรัชญาของศีลธรรมและความรูรอบตัว   หนังสือชุดที่
ทานพุทธทาสใชศึกษามากที่สุดคือชุด Britannica    งานเขียนของทานพุทธทาสหลาย ๆ ช้ิน แสดงใหเห็น
วาทานไดศึกษาศาสตรอ่ืนนอกจากพุทธศาสนา          เชนการกลาวถึงพระเจาของคริสตศาสนาในมุมมอง
ของพุทธทาส หรือการใชภาพปริศนาธรรมอยางนิกายเซน เปนตน ทั้งนี้ ทานไดศึกษาพุทธศาสนาทั้งสอง
นิกาย , ศาสนาคริสต ,ศาสนาอิสลาม , นิกายเซน , วิทยาศาสตรแบบตะวันตก  และความคิดทางการเมือง
ตาง ๆ ในขณะนั้น 16 

ทานพุทธทาสศึกษาคริสตศาสนาจากพระคัมภีรไบเบิล    ในลักษณะเปรียบเทียบกับพุทธศาสนา
ทั้งนี้เพราะทานยึดเอาพุทธศาสนาเปนแกนกลาง        โดยทําการศึกษาระหวางสิ่งท่ีพุทธศาสนาและคริสต
ศาสนามีเพื่อแสวงหาความสอดคลองและแตกตาง  โดยนํามาอธิบายเทียบเคียงกับพุทธศาสนาในเบื้องตน
ที่ศึกษา ทานพุทธทาสไดใหมุมมองใหมเกี่ยวกับพระเจา หรือ พระเปนเจา (god) ในคริสตศาสนาโดยมอง
พระเจาในฐานะบุคคล ซึ่งเปนลักษณะของบุคลาธิษฐาน          ทานไดเขียนหนังสือตอบปญหาบาทหลวง 
ยอนอุลลิอานา ในหนังสือพิมพพุทธศาสนา ซึ่งเขียนจดหมายมาสอบถามปญหาทางพุทธศาสนา  ในระยะ
แรก ๆ ทานไดโตตอบปญหาไปอยางรุนแรงแตตอมาความคิดของทานเปลี่ยนไป  ทานดําเนินการประนี- 
-ประนอมระหวางศาสนามากขึ้น ดวยความคิดที่วาทุกศาสนามุงสั่งสอนในคนเปนคนดี ทุกศาสนามีวัตถุ
ประสงคเพื่อประโยชนตอสังคม      การท่ีทานพุทธทาสใชหลักภาษาคน - ภาษาธรรม เปรียบเทียบความ
หมายของพระเจา   ซึ่งการตีความที่แตกตางออกไปจากคริสตศาสนา       พระเจามีความหมายใน 3  
 
 

                                                           
14 พุทธทาสภิกขุ. เพชรในพระไตรปฎก.อางแลวหนา 28 
15 เร่ืองเดียวกัน,หนา 21-22 
16 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม : บทนํา, อางแลวหนา 2 
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ระดับ คือ17 
 ระดับที่ 1  พระเจาตามสัญชาตญาณแหงความกลัวของสัตวที่มีความรูสึกนึกคิดทั่ว ๆ ไป 
 ระดับที่ 2  พระเจาในระดับไสยศาสตร  คือ พระเจาท่ีเกิดขึ้นตามความคิดความรูที่ยังไมถึงที่สุด 
 ระดับที่ 3  พระเจาในระดับพุทธศาสตร  คือ พระเจาที่เต็มไปดวยความมีสติปญญา   และในภาษา
คน-ภาษาธรรมทานไดกลาวถึงพระเจาในฐานะกฎธรรมชาติวา 

“คําวา “พระเจา” หรือ “พระเปนเจา” พระเปนเจาในภาษาคน ก็หมายถึงเทวดาที่มีอํานาจในการ
สราง ในการบันดาล ในการเนรมิตตาง ๆ ;   นี้เรียกวาพระเปนเจา นี้ก็ถูกตามภาษาคน. แตในภาษาธรรมะ 
นั้น คําวา พระเปนเจา เขาหมายถึงอํานาจอันลึกลับ ท่ีไมตองเปนตัวคน ไมตองเปนตัวเทวดา ไมตองเปน
ตัวอะไรหมด แตเปนสิ่งที่เปนธรรมชาติ เปนนามธรรม เชน กฎธรรมชาติ เปนตน ;  

  -ส่ิงที่เรียกวา กฎของธรรมชาติ นั้นแหละบันดาลใหเกิดส่ิงนั้นสิ่งนี้ขึ้นมา 
-กฎของธรรมชาติ น้ันแหละควบคุมสิ่งทั้งหลายทั้งปวง 
-กฎของธรรมชาติ น่ันแหละมีอํานาจเหนือสิ่งท้ังปวง 

 เพราะฉะนั้นคําวา “พระเปนเจา” ในภาษาธรรมะนั้นเราหมายถึง กฎธรรมชาติ เชนนี้เปนตน เปน
ตัวอยาง และเราเรียกวา “ธรรม” 
 กฎของธรรมชาติน้ี เราเรียกกันอยางภาษาไทย,ถาเรียกอยางภาษาบาลีเรียกวา ธรรม เฉยๆ ,ธรรมะ
นั่นแหละคํา ๆ     เดียวกันน่ันแหละ เรียกวา ธรรม เฉย ๆ หมายถึงกฎธรรมชาติ ดังนั้นพระเจาของเราก็คือ
ธรรม” 18 
 ทานพุทธทาสไดอธิบายวาพระเจาท่ีมีความรูสึกอยางบุคคลนั้นมีไวสําหรับผูที่รูธรรมนอย หรือรู
ธรรมในชั้นตื้น ๆ จึงตองมีการอางอิงบุคคล เรียกวา บุคคลาธิษฐาน         พระเจาที่มีความรูสึกอยางมนุษย 
ทั่วไป สามารถจะลงโทษผูกระทําผิด หรือกระทําสิ่งท่ีเปนที่ไมพอใจของพระเจาได       การออนวอนเพื่อ 
เอาใจพระเจาจึงเกิดขึ้นในลักษณะของการบวงสรวง   แตพระเจาท่ีไมมีความรูสึกอยางมนุษยคือพระเจาที่
เปนกฎธรรมชาติ  ในทางพุทธศาสนาพระเจาในความหมายนี้คือ กฎอิทัปปจยตา19   ซ่ึงจะไดอธิบายตอไป     
 
 
 
                                                           
17 อดิศักด์ิ  ทองบุญ,พระเจาในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ ใน พระพุทธศาสนาศาสนาประจําชาติไทย. (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรการ 
   พิมพ,2517) หนา 116-117 
18 พุทธทาสภิกขุ,ภาษาคน ภาษาธรรม และ เรามา “กิน” เวลากันเถิด. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2531) หนา 29-30 
19 พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะกับการเมือง. คําบรรยายประจําวันเสารภาคอาสาฬหบูชา 2519 ณ ลานหินโคง สวนโมกขพลาราม อ.ไชยา  
   จ.สุราษฎรธานี (กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร) ,หนา  136  
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สําหรับทัศนะของทานพุทธทาสในการมองพระเจาน้ัน  ทานมองเปนเรื่องทางวัตถุนิยม         การติดยึด
ในรูปธรรมทําใหมนุษยมองพระเจาในลักษณะที่เปนบุคลาธิษฐาน      ไมตางอะไรจากการใหความสําคัญ
กับพระเครื่องหรือพระพุทธรูป เครื่องรางของขลังมากกวาหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธเจา 20 
 ทานพุทธทาสจึงไดแสดงเหตุผลวาพุทธศาสนาก็มีพระเจา    ในความหมายของกฎธรรมชาติ โดย
กลาวถึงคําจํากัดความของพระเจาวาคือ สิ่งสูงสุดท่ีตองเคารพ นับถือ เชื่อฟง      ซึ่งหากคําจํากัดความเปน 
เชนน้ี ตางบุคคลยอมมีพระเจาท่ีตางกัน สําหรับเศรษฐกิจยุคนี้บางคนอาจมีเงินเปนพระเจา   ,   บางคนอาจ
มีเจานายเปนพระเจา เปนตน  ดังนั้นสิ่งสูงสุดท่ีควรเคารพตามหลักพุทธศาสนาก็เปนพระเจาเชนกัน  หาก
แตจะตางกันท่ีพระเจาของพุทธศาสนาไมมีตัวตน , ไมมีความรูสึกอยางบุคคลเปนกฎของธรรมชาติ 21 
 นอกจากนี้ทานพุทธทาสไดแสดงปาฐกถาเกี่ยวกับพุทธศาสนากับคริสตศาสนา    ไวอีกหลายครั้ง 
ซึ่งเมื่อประมวลแลวพอจะกลาวไดวา     ทานพุทธทาสพยายามแสวงหาความรวมมือระหวางศาสนาตาง ๆ 
ใหมากที่สุด        ทั้งนี้อาจเปนเพราะแนวคิดที่วาสรรพสิ่งในโลกดํารงอยูดวยการพึ่งพาอาศัยกันไมมีส่ิงใด 
สามารถดํารงอยูอยางเปนเอกเทศได เปนการมองแบบองครวมท่ีไมพยายามแยกทุกส่ิงออกจากกัน  อีกทั้ง
ศาสนาแตละประเภทแมจะมีจุด    หรือสวนท่ีแตกตางกันบาง แตก็มีบางสวนท่ีคลายคลึงกัน     เชน มุงให
สังคมอยูอยางสงบสุขเปนหลัก   เปนตน 22 

ทางดานศาสนาอิสลาม        ทานพุทธทาสไดศึกษาคัมภีรอัลกุรอานเปนหลักประกอบกับที่ทานมี
เพื่อนเปนมุสลิมชื่อ หัจญีประยูร วทานยกุล     ไดมีการสนทนาแลกเปลี่ยนความคิดกันโดยทานไดใชหลัก
การประนีประนอมเพื่อแสวงหาความรวมมือระหวางศาสนาเชนเดียวกัน 23 
 การศึกษาปรัชญาตะวันตกและวิทยาศาสตรก็เปนส่ิงที่ทานพุทธทาสใหความสนใจเชนกัน      ซึ่ง
การศึกษาของทานไดนําพุทธศาสนามาเทียบเคียง ดังเห็นไดจากขอความนี้ 
 “…ผมประมาณวามากซไมเคยศึกษาพุทธศาสนาอยางถูกตอง ศึกษาพุทธศาสนาผิว ๆ ในชั้นแรก
ที่พูดกันผิด ๆ คาลมากซก็ไปจัดพุทธศาสนาไวในกลุมเดียวกับศาสนาอื่น ๆ     เขาก็เลยพูดเกี่ยวกับศาสนา
ผิด ผิดสําหรับพุทธศาสนา ถารูพุทธศาสนาจริงคงไมพูดอยางที่พูดพอเห็นวาอยางนี้แลวก็เลยไมสนใจ”24 
 ท้ังนี้เพราะทานไดอานหนังสือบางเลมของมากซเกี่ยวกับลัทธิสังคมนิยม(คอมมิวนิสต) นอกจาก
นี้ทานไดศึกษาลัทธิเสรีนิยมซึ่งถือไดวาเปนปฏิปกษตอลัทธิสังคมนิยมในสมัยนั้นดวย 
 
                                                           
20 พุทธทาสภิกขุ,ภาษาคน – ภาษาธรรม และ เรามากินเวลากันเถิด. อางแลวหนา 30 
21 เร่ืองเดียวกัน,หนา 26 
22 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ,สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 1.อางแลวหนา 32 
23  เร่ืองเดียวกัน,หนา 35 
24 พุทธทาสภิกขุ,สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. อางแลวหนา 544 
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 ซึ่งนอกจากคริสตศาสนาและศาสนาอิสลามดังท่ีกลาวมาแลว    พุทธศาสนานิกายเซนถือไดวา
มีบทบาทตอแนวคิดของทานพุทธทาสมากพอสมควรดังจะเห็นไดจากการสรางโรงมหรสพทางวิญญาณ
ที่เต็มไปดวยภาพปริศนาธรรม   และการใชคําที่เปนปริศนาในการสอนธรรม  ซึ่งเปนรูปแบบการสอน
แบบนิกายเซน   นิกายเซนเปนนิกายหนึ่งในพุทธศาสนานิกายมหายาน  ซึ่งจะขอกลาวถึงความรูทั่วไป
เกี่ยวกับนิกายนี้พอสังเขป     พุทธศาสนานิกายเซนเปนนิกายที่กลาวกันวาสามารถนํามนุษยใหขามวัฏฏ
สงสารไปไดเปนจํานวนมาก จากคําวา “มหายาน”ที่แปลวา   “พาหนะที่ใหญ”  หลักการของมหายานคือ
การขนสัตวใหขามพนวัฏฏสงสารไดมากกวาหีนยาน   (เถรวาท)25   มหายานเปนยานใหญแหงอุดมคติ
และการปฏิบัติเพื่อชวยมหาชน  มหายานถือหลักการหลุดพนในแงบวก     เพราะเชื่อในคุณธรรมของพระ
โพธิสัตว ที่ไมรีบดวนไปสูความดับเสียกอน   จนกวาจะชวยเหลือสัตวโลกใหหลุดพนหมด  มหายานถือ
วาสัตวท้ังหลายมีพุทธภาวะอันแจมจา  ปราศจากกิเลสเปนอันเดียวกันสิ้น 26 
 การกําเนิดครั้งแรกของนิกายเซนเกิดจากเมื่อครั้งพุทธกาล        พระพุทธเจาทรงชูดอกไมขึ้นดอก
หน่ึงทามกลางพุทธบริษัทแทนคําเทศนาอันยืดยาว แตปรากฏวาไมมีผูใดเขาใจในความหมาย      นอกจาก 
พระมหากัสสปะผูเดียวท่ียิ้มนอย ๆ อยู พระพุทธเจาตรัสวา    “ดูกอนกัสสปะ ตถาคตมีธรรมจักษุครรภอัน
ถูกตอง และนิพพานจิตต ลักษณะที่แทจริงยอมไมมีลักษณะ เธอพึงรักษาไวดวยดี”     พุทธวจนะอันนี้เปน 
บอเกิดของนิกายเซน และพระมหากัสสปะก็ไดเปนปฐมาจารยของนิกายดวย27 
 นิกายเซนในอินเดียมีอาจารยท่ีเรียกวา สังฆปรินายก มีการสืบทอดกันมาตามลําดับ จนกระทั้งคน
ที่  28  คือ     พระโพธิธรรม ทานไดเดินทางมาเผยแผนิกายยังประเทศจีนในชวงคริสตศตวรรศที่  7  ถึง  8   
คําสอนของนิกายเซนเมื่อเขามาสูประเทศจีนสามารถกลมกลืนกับปรัชญาเตาไดเปนอยางดี        ทําใหการ
แพรหลายของนิกายเซนมีลักษณะที่แตกตางออกไปจากในประเทศอินเดีย    ตอมานิกายเซนไดแพรหลาย
จากจีนมาสูประเทศญี่ปุน และเวียดนาม28 
 คําสอนของนิกายเซนมีสาระสําคัญคือ      ศิลปะของการมองเขาไปยังธรรมชาติแหงภาวะของตน
เอง และชี้หนทางจากการผูกมัดสูอิสรภาพ แกนแทแหงนิกายเซน มีลักษณะ 3 ประการ คือ29 
 
 

                                                           
25 เสถียร โพธินันทะ,ปรัชญามหายาน  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร,2522) หนา 1 
26 เร่ืองเดียวกัน 
27 เร่ืองเดียวกัน,หนา 178 
28ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน,ประทีปแหงเซน. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2530) หนา 26 
29 เร่ืองเดียวกัน,หนา 15 
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 1.การสงมอบพิเศษนอกหลักสูตร คือ       การสงมอบจากพระพุทธเจา มาสูพระมหากัสสปะ และ
จากพระมหากัสสปะสูสังฆปรินายกองคตอ ๆ มาตามลําดับ            จนกระทั่งพระโพธิธรรมเดินทางมายัง
ประเทศจีน 
 2.ไมตองอาศัยคําพูดและตัวหนังสือ มีการศึกษาพระสูตร   แตศึกษาอยางไมยึดติดในคําพูด     ผูที่
สามารถตรัสรู (การตรัสรู เรียกวา บรรลุซาโตริ หรือ ภาษาจีนเรียกวา หวู) ไมจําเปนตองรูหนังสือ  ดังเชน
ที่ทานฮุยเนง  (เวยหลาง)  ซึ่งอาศัยอยูที่วัดนิกายเซนแหงหนึ่ง    วันหนึ่งอาจารยเจาอาวาสตองการคัดเลือก 
พระภิกษุไวเปนเจาอาวาสองคตอไปจึงประกาศใหศิษยแตงคาถาขึ้นใครสามารถแสดงภูมิปญญาไดสูงสุด 
จะไดรับการแตงตั้งเปนทายาทรับมอบบาตรและจีวรของอาจารยตอไป      หลังจากนั้นมีพระภิกษุรูปหนึ่ง
เปนผูรูธรรมมากองคหนึ่งไดเขียนคาถาขึ้นบทหนึ่ง นํามาปดไวที่หนาอุโบสถ ความวา 
  “ กายนั้นเหมือนตนโพธิ์ 
     วิญญาณธาตุเหมือนกระจกเงา 
     จงคอยระวังรักษากระจกใหสะอาด 
             อยาใหฝุนละอองจับได” 30 
 ทานฮุยเนง      เปนผูไมรูหนังสือ ไดขอรองใหเพื่อนท่ีเปนภิกษุอานใหฟง แลวจึงแตงคาถาขึ้นบท
หน่ึง โดยวานใหพระภิกษุรูปหนี่งเขียนให   และนําไปปดที่หนาอุโบสถ คาถานั้นมีใจความวา 
  “ โพธิ์นั้นไมเหมือนตนไม 
      กระจกเงานั้นมิไดฉายแสงอยูที่ไหน 
      เมื่อไมมีอะไรเสียแตแรกแลว 
      ฝุนละอองจะจับไดอยางไรเลา”31 
 เมื่ออาจารยเจาอาวาสไดอานจึงไดมอบบาตรและจีวรใหกับฮุยเนง ทั้ง ๆ ที่เขาไมใชพระภิกษุและ
ไมรูหนังสือ 
 3.ช้ีตรงไปยังแกนแทของความเปนมนุษย คําสอนของนิกายเซน   เปรียบเหมือนกับการชี้น้ิวไปที่
ดวงจันทร ตัวคําสอนเปรียบเสมือนนิ้วมือ        แตการตรัสรูเปรียบเสมือนดวงจันทร ผูที่หวังจะตรัสรูหรือ
บรรลุธรรม ไมพึงยึดติดแตนิ้วมือหรือคําสอนคําพูดนั้น32 
 

                                                           
30 คึกฤทธิ์  ปราโมทย ม.ร.ว,เร่ืองของลัทธิและนิกาย.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสยามรัฐ,2531) หนา 82 
31 เร่ืองเดียวกัน,หนา 83 
32 เร่ืองเดียวกัน,หนา 84 
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 ทานพุทธทาสมีความสนใจศึกษานิกายเซน         ทานไดกลาวถึงฝายมหายานวา มหายานมีแกนที่
คําสอนสําหรับคนจํานวนมาก ท้ังตอคนท่ีมีความรูธรรมพอสมควรและผูที่รูธรรมขั้นสูง      มีการกลาวถึง
หลักธรรมขั้นสูง ไดแก ปรัชญาปารมิตาหฤทัยสูตร   ซึ่งเปนหลักในคัมภีรมหายาน  มหายานเปนเรื่องของ
การนําคนจํานวนมากไปสูพุทธภาวะ     หลักธรรมของมหายานนั้นไมมีสูงกวา  ,  ลึกกวา   หรือแปลกกวา
เถรวาทแตอยางใด33     ทานพุทธทาสไดศึกษามหายานจากหนังสือชุด “Sacred Book of  the East”     และ
คําวิจารณลัทธิมหายานของรัชกาลที่ 5 ออกความเห็นถวายสมเด็จกรมพระยาวชิรญาณวโรรส34  
 สิ่งที่ทานพุทธทาสรับเอามาจากมหายาน คือ แนวคิดเรื่องโพธิสัตว   หลักของมหายานถือวา 
โพธิสัตวเปนผูซึ่งเกิดขึ้นในโลกเพื่อชวยเหลือสัตวทั้งหลายใหขามพนวัฏฏสงสาร          โดยคุณธรรมของ 
โพธิสัตวท่ีหันหลังใหกับนิพพาน    จะไมยอมหลุดพนจนกวาจะชวยเหลือสรรพสัตวทั้งหมายใหหลุดพน
ไปดวย  ดังนั้นหากมนุษยแตละคนมีธรรมของโพธิสัตวคือ สุทธิ , ปญญา , เมตตา และ ขันติ  มนุษยจะพา
กันไปสูพุทธภาวะ   การกลาวถึงนิกายเซนทานพุทธทาสพิจารณาในฐานะนิกายยอย ๆ ของมหายาน และ
เซนเปนเรื่องของการลอเลียนมหายาน     เซนไมมีเรื่องสวรรคสุขาวดี และขอเดนของเซนอีกอยางหนึ่งคือ 
การทําปญญาควบคูไปกับสมาธิ ไมแยกแบงออกมาทีเดียวทั้ง 2 อยาง35         ทานพุทธทาสไดแปลหนังสือ
ของเซนที่สําคัญ 2 เลม คือ คําสอนของฮวงโป และ สูตรของเวยหลาง ในป พ.ศ.2506      การพูดแบบเซน
เชน ยิ่งศึกษาพระพุทธศาสนาก็จะยิ่งไมรูพุทธศาสนา  เปนการแสดงขอความที่มีความขัดแยงกันในตัวเอง 
(paradoxical)     เพราะความหมายของการศึกษาธรรมทานพุทธทาสตองการเนนที่การปฏิบัติมากกวาการ
ศึกษาปริยัติ       ถือไดวาทานพุทธทาสซึ่งเปนพระในฝายเถรวาทไดยืมวิธีการสอนธรรมและหลักการบาง
อยางของมหายานมาใชเพื่อประโยชนไดอยางแทจริง36  

นอกจากศาสนาอื่นแลวทานพุทธทาสใหความสนใจกับวิทยาศาสตรในฐานะที่สามารถใชอธิบาย
พุทธศาสนาไดในบางแงมุม และสามารถสงเสริมพุทธศาสนาใหมีความเปนสากลมากขึ้น     กระบวนการ
แสวงหาความรูแบบวิทยาศาสตรมักจะใชการวิจัยเจาะลึกและศึกษาถึงตัวสสาร    หรือปรากฏการณแตละ
อยางเปนสําคัญ หลังจากนั้นจึงใชการพิสูจนขอเท็จจริงดวยการ สังเกต และ การทดลอง วาจริงหรือไมซ่ึง
นั่นคือ      คําตอบสําหรับวิทยาศาสตร    แตการแสวงหาปญญาแบบพุทธมักเปนการเฝาสังเกตการณ และ

                                                           
33  พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3.อางแลวหนา 499 
34 เร่ืองเดียวกัน,หนา 500 
35 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. อางแลวหนา 499 
36 เร่ืองเดียวกัน,หนา 505 
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ใชปญญาหยั่งรู (intuition) เจาะหา   “ธรรม”   ที่อยูภายใน37         การวิเคราะหหาความรูแบบวิทยา
ศาสตรหรือหาปญญาแบบพุทธใชการวิเคราะหผานระบบการใชเหตุผลเหมือนกับวิทยาศาสตร   ความ
เปนสากลมาจากธรรมะเปนสิ่งที่มีความทนทานตอการพิสูจนถึงการดับทุกขไดนั่นหมายความวาทั้งพุทธ
ศาสนาและวิทยาศาสตรสามารถทนทานตอการพิสูจนไดอันจะนําไปสูสัจธรรม             แตทั้งนี้วิทยา
ศาสตรก็ไมสามารถอธิบายพุทธศาสนาไดทั้งหมด   เนื่องมาจากธรรมที่พุทธศาสนาศึกษามี  2  ดาน  คือ
ดานที่รับรูไดท่ัวไปและปรากฏใหเห็น  กับดานที่ไมปรากฏใหเห็นและเขาใจได         หัวใจของธรรมจะ
อยูในดานท่ีไมปรากฏนี้ดวย   พุทธศาสนามีกระบวนการแสวงหาความจริงคลายวิทยาศาสตรในดานหนึ่ง
และมีลักษณะเปนญาณวิทยาซึ่งเปนนามธรรมในอีกดานหนึ่ง38    และดวยฐานคิดแบบวิทยาศาสตรที่
ตองการการพิสูจนในเชิงประจักษทําใหวิทยาศาสตรแยกตัวเองออกจากความงมงาย  และมองวาพุทธ
ศาสนาบางสวนเปนสิ่งที่งมงายดวยเปลือกของพุทธศาสนาที่บดบังแกนธรรมประกอบกับในบางแงมุม
ของพุทธศาสนานั้น     ไมสามารถพิสูจนเชิงประจักษได 
    ในบรรดาศาสตรตาง ๆ ท่ีทานพุทธทาสศึกษาการเมืองและสังคม ก็เปนสิ่งที่ทานใหความสนใจ
เปนพิเศษ  ทั้งนี้คงเพราะเรื่องของการเมืองและสังคมเปนเรื่องที่ไมไกลกับพุทธศาสนา      ตามทัศนะของ
ทานพุทธทาสธรรมะและการเมืองไมควรแยกจากกัน         เพราะเมื่อใดการเมืองขาดธรรมะการเมืองก็จะ 
กลายเปนเรื่องสกปรกไปทันที39  โดยสามัญสํานึกของมนุษยท่ัวไปควรจะทราบดีอยูแลววาการเมืองและ
ธรรมะควรจะดําเนินไปดวยกัน       แตก็มีมนุษยบางประเภทที่ไมไดคํานึงถึงผลประโยชนสวนรวมมุงแต
ผลประโยชนสวนตัวมองการเมืองและธรรมะแยกออกจากกัน     ทําใหการเมืองจึงกลายเปนเรื่องของการ
แยงชิงผลประโยชนอยางที่เห็นกันอยูปจจุบันน้ี  และดวยความสนใจเกี่ยวกับเหตุบานการเมืองนี้เองทําให
ทานพุทธทาสเปนผูท่ีติดตามขาวสารบานเมืองอยูเปนประจํา       ทั้งจากหนังสือพิมพ , วิทยุ และส่ืออื่น ๆ   
เปนตน    ประชาธิปไตยเปนระบอบการปกครองที่ใหมมากในสมัยนั้น ทานไดศึกษาและถายทอดออกมา
เปนบทวิเคราะหโดยการนําแนวคิดของพุทธศาสนาเขาไปจับ เห็นไดจากผลงานหลาย ๆ   ช้ินของทานมัก
นําศัพททางรัฐศาสตรมาพูดควบเขาไปดวย         โดยทานพุทธทาสไดกลาวถึงประชาธิปไตยในลักษณะที่
สามารถเขากันกับพุทธศาสนาไดในหลักการหลาย ๆ อยาง        เชน    หลักการใชเสียงขางมาก  (majority  
rule)  พุทธศาสนาถือสงฆเปนใหญ มติที่ประชุมสงฆถือเปนเด็ดขาด  การกลาวถึงเสรีภาพวาพุทธศาสนา 
ไดใหเสรีภาพแกทุกคนไมวาจะเปนสงฆหรือฆราวาสในการเขาถึงธรรมะและกลาวถึงความเสมอภาคใน
อัคคัญญสูตร   ในสุตตันตปฎก  ฑีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  ซึ่งจะไดกลาวตอไป โดยอาจแตกตางจากเสรีภาพ

                                                           
37 พิทยา วองกุล, อางแลวหนา 253 
38 เร่ือวเดียวกัน,หนา 260 
39 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : สํานักหนังสือธรรมบูชา,พิมพครั้งท่ี 2,2531) หนา 91 
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และความเสมอภาคตามแนวคิดตะวันตกอยูบาง          เนื่องจากพุทธศาสนาไมเนนการใหเสรีภาพเพื่อ
การแสวงหาผลประโยชนอันเปนวัตถุหรือความเสมอภาคในทางวัตถุ        แตเปนเสรีภาพและความเสมอ
ภาคในการแสวงหาปญญา40 

หลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2        โดยเฉพาะเมื่อจีนคอมมิวนิสตไดชัยชนะและจัดตั้งสาธารณรัฐ
ประชาชนจีนขึ้นในป พ.ศ.2492 นั้น     โซเวียตและจีนกลายเปนผูนําในการแพรขยายลัทธิคอมมิวนิสตท้ัง
ในยุโรป เอเชีย แอฟริกา และอเมริกาใต      แตถูกตอตานจากประเทศในโลกเสรีจนเกิดเปนสงครามเย็น41  
กลุมประเทศที่เปนเปาหมายสําคัญในการเผยแพรลัทธิคอมมิวนิสต           คือประเทศโลกที่สาม และกลุม
ประเทศที่ดอยพัฒนาทั้งหลาย        ท้ังนี้เพราะเปนประเทศที่มีความแตกตางกันระหวางคนจนและคนรวย
คอนขางมากอีกทั้งความกดดันจากขาราชการท่ีคอยแตจะกดขี่ เอารัดเอาเปรียบประชาชนเปนสถานการณ
ที่งายตอการแทรกซึมของลัทธิคอมมิวนิสต         โดยในระยะแรกจะเปนการเขามาในรูปแบบของแนวคิด 
สังคมนิยมกอน   และจะแสดงบทบาทการตอตานนายทุน   และขาราชการที่กดขี่ประชาชน      ซึ่งตรงกับ
ความรูสึก   ของประชาชนที่ยากจนและถูกกดขี่มากที่สุด    และน้ีคือความคิดแบบสังคมนิยมในยุคแรก ๆ 
ที่แทรกซึมเขามาสูประเทศไทย    ในทางพุทธศาสนาไมไดปฏิเสธแนวคิดทุนนิยมเนื่องจากทุนนิยมไมได
ตองการลมลางศาสนา แตแนวคิดสังคมนิยมคอมมิวนิสตเปนแนวคิดที่ตองการลมลางศาสนาโดยกลาวหา 
วาศาสนาเปนยาฝนที่มอมเมาประชาชน42          ทําใหในสมัยนั้นนักการศาสนาทั้งหลายเริ่มมีความรูสึกวา
ศาสนาไมไดครองใจผูคนในสังคมดังเชนสมัยกอนแลว  ศาสนาจึงมีการปรับตัวใหเขากับสถานการณโดย
เนนระบบสังคมมากขึ้นพระสงฆจะไมไดมีกิจเพียงการศึกษาธรรม และสอนธรรมเพียงเทาน้ัน     แตพระ
สงฆตองเพ่ิมบทบาทนักสังคมสงเคราะหเขามาอีกหนึ่งบทบาทดวย  พระสงฆตองปฏิบัติเพื่อเปนตัวอยาง
อันดีใหกับสังคมและเปนแกนนําในการสรางสรรคสังคม         สังคมจะตองไมยึดติดกับวัตถุและตองการ
เฉลี่ยความสุขใหกับทุก  ๆ  คนในสังคม  พุทธศาสนาจึงเปนศาสนาที่มุงเพื่อประโยชนของสังคมสวนรวม
และนี้คือจุดที่ทําใหศาสนาเขากับสังคมนิยมแบบพุทธทาสภิกขุไดเปนอยางดี43 

ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะคติเกี่ยวกับสังคมนิยมแตกตางออกไปจากความหมายแบบตะวันตก
ในบางสวน      การวิเคราะหแนวคิดสังคมนิยมเปนไปโดยอาศัยอัคคัญญสูตร ในพระไตรปฎก แตก็มิไดมี
การกลาวอางถึงพระสูตร44       มโนทัศนในเรื่องสวนเกิน และการเอาเปรียบทางชนชั้น ถือวาเปนประเด็น
หลักของทานพุทธทาส  สามารถพบไดในผลงานหลาย ๆ ช้ินดวยกัน 
                                                           
40 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 94-95 
41 ปรีชา ชางขวัญยืน,ความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสภิกขุ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2538) หนา 1 
42 ปรีชา ชางขวัญยืน ,อางแลวหนา 2 
43 เร่ืองเดียวกัน,หนา 4 
44 เร่ืองเดียวกัน,หนา 9 
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การมองทุกส่ิงเปนองครวมตองมีการพึ่งพาอาศัยและค้ําจุนกันไปตลอดนั้น    ทําใหทานพุทธทาส

มองรูปแบบการปกครองในระบอบตาง ๆ   อยางประนีประนอม     ดวยการดึงขอดีของแตละรูปแบบการ 
ปกครองซึ่งสามารถเขากันไดมารวมกัน โดยใชพุทธศาสนาเปนแกนกลาง45 เปนจุดที่มองตางจากการมอง
แบบแนวคิดตะวันตก ท่ีตองการแบงแยกประชาธิปไตยและสังคมนิยมคอมมิวนิสตใหแตกตางและแปลก
แยกออกจากกันและไมอาจเขากันได  ซึ่งเปนอิทธิพลจากความแตกตางกันทางความคิดอยางรุนแรงจนทํา
ใหท้ังสองฝายไมอาจหันหนามาประนีประนอมกันได    สังคมไทยในสมัยนั้นอยูทามกลางแนวคิดของทั้ง
สองลัทธิน้ีและรับเอาแนวคิดทั้งสองแบบนี้เขามา      ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับแนวคิดทั้งสอง 
แบบนี้ไวโดยนํามาประยุกตกับพุทธศาสนาซึ่งนาสนใจมาก  
  
 แนวคิดภาษาคน - ภาษาธรรม 
 จากที่กลาวมาทั้งหมดเปนเพียงอัตชีวประวัติและแนวคิดในดานตาง ๆ ของทานพุทธทาสภิกขุพอ
สังเขป พอท่ีจะทําใหผูศึกษาทราบวาทานพุทธทาสภิกขุเปนใคร มาจากไหน และทําอะไร      ซ่ึงตอไปนี้ผู 
ศึกษาจะไดนํารายละเอียดท่ีไดจากการศึกษาแบบเจาะลึกและเกี่ยวของกับการศึกษาวิจัยช้ินนี้  สําหรับการ
ศึกษาผลงานของทานพุทธทาสภิกขุมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีตองทราบถึงแนวคิดภาษาคน – ภาษาธรรม 
ของทานพุทธทาสเสียกอน          เพ่ือปรับความคิดของผูศึกษาและชวยใหเขาใจการศึกษาผลงานของทาน
พุทธทาสมากขึ้น แนวคิดภาษาคน – ภาษาธรรมนี้มีความจําเปนอยางมาก   ในการเริ่มศึกษาความคิดของ
ทานพุทธ--ทาสภิกขุ        เนื่องจากถอยคําท่ีทานพุทธทาสใชในงานเขียน การปาฐกถา มีหลายคําท่ีมีความ
หมายแตกตางไปจากความหมายที่คนทั่ว ๆ ไปใชเปนภาษาพูด ภาษาเขียน ซึ่งอันที่จริงแนวคิดภาษาคน - 
ภาษาธรรมนั้นเกิดมาตั้งแตสมัยพุทธกาลแลวดังเชนการใหความหมายของคําวา   “นิพพาน”  ซึ่งคํา ๆ    นี้
พุทธศาสนามิไดบัญญัติขึ้นใหม  แตเปนคําที่นิกายอื่นเขาใชกันมากอนแลว เพียงแตองคสัมมาสัมพุทธเจา
ไดทรงใหความหมายที่ลึกซึ้งลงไปอีกเพราะนิพพานของพระพุทธเจามิใชการเสวยสุขในแดนสุขาวดีหรือ
การมีความสุขจากสิ่งอื่น ๆ  ดังที่ลัทธิอ่ืนกลาว      แตนิพพานของพระพุทธเจาหมายถึงความวางที่ไมมีทั้ง
ความทุกขและความสุขจากพุทธพจนท่ีวา   “สพเพ ธมมา อนาตตาติ”   ธรรมท้ังปวงเปนอนัตตา  ซึ่งธรรม
ในท่ีนี้หมายถึงอสังขตธรรม (นิพพาน)46 ดังนั้นภาษาคน-ภาษาธรรมจึงไมใชเรื่องใหม  ทานพุทธทาสทาน
เขาใจในเรื่องนี้จึงไดยกขึ้นมาเพื่อปูพื้นฐานการเขาใจธรรมะใหกับพุทธบริษัทั้งหลาย   ทานไดแบงการใช
ภาษาออกเปน “ภาษาคน” และ “ภาษาธรรม” โดยไดอธิบายไววา      “ภาษาคนนั้นเอาไปตามทางของวัตถุ 
                                                           
45 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง อางแลวหนา 230 
46 พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา : บทนํา.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมสภา,2542) หนา 2 
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ตามทางที่รูสึกไดตามคนธรรมดารูสึกและอาศัยวัตถุเปนพ้ืนฐานไมไดอาศัยธรรมะเปนพ้ืนฐานจึงพูดแต
เรื่องวัตถุ   พูดแตเรื่องโลก    พูดแตเรื่องที่เห็นไดตามธรรมดาสามัญชน สวนภาษาธรรมนั้นเปนไปในทาง
นามธรรมที่ไมเห็นตัวไมเนื่องดวยวัตถุตองมีปญญาเปนนามธรรมเหลาน้ันจึงจะพูดเปนและใหความ
หมายเปน” 47      แมแตสมญาพุทธทาสของทานเองก็เปนภาษาคน - ภาษาธรรม    มีผูรูบางทานเคยแยงกับ
ผูศึกษาวาความคิดของทานพุทธทาสจะเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนไดหรือเพราะแมแตสมญาของทานยังไม
เปนไปตามหลักการสิทธิมนุษยชนเลย     ขอนี้ผูศึกษาสามารถอธิบายไดวาการเปนทาสของทานพุทธทาส
นั้นไมไดหมายถึงการตกอยูภายใตอาณัติของบุคคลใดเหมือนดังที่คนทั่ว ๆ ไปเขาใน       แตทานเปนทาส
ของหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา      การเปนทาสของหลักธรรมนั้นคือการรับใชหลักธรรมมิใช
บุคคล ตองพยายามดูแลเผยแผหลักธรรมอันน้ีใหเผยแพรแกพุทธบริษัทท่ัวไปซึ่งก็มีคําอื่น ๆ  ตัวอยางเชน 
คําวา “ทําการงาน” หรือ “การงาน”   ในภาษาคนการงานหมายถึงอาชีพที่ทําดวยความจําเปน  ไมทําไมได 
มันบังคับใหทํา เพื่อเอามาเลี้ยงปากเลี้ยงทองบาง เพ่ือเสวยกามารมณบาง     อาชีพที่ทําไปดวยความจําเปน 
นี้เรียกวาการงานในภาษาคน สวนในภาษาธรรมนั้น หมายถึงกัมมัฎฐาน คือการปฎิบัติธรรม        หรือการ
ทํางาน หรือคําวา    “ชาติ”    ในภาษาคนหมายถึงการเกิดจากทองมารดาเปนชาติหนึ่ง     แตในภาษาธรรม   
“ชาติ” หมายถึงการเกิดของกิเลสตามวงจรปฎิจจสมุปบาท ซ่ึงสามารถเกิดขึ้นไดเพียงระยะเวลาเทาสายฟา
แลบ ดังนั้นในทางธรรมเราสามารถเกิดและตายไดหลาย ๆ ครั้งในหนึ่งวัน  เปนตน         ทานพุทธทาสได
กลาวไววาโวหารท่ีใชพูดกันอยูนั้นจะมีความหมายอยูหลายชั้น  ตามระดับสติปญญาของผูพูดโดยทานได 
แบงระดับโวหารเปน 3 ขั้น ไดแก48 
 1.ทิฏฐิธัมมิกโวหาร คือโวหารท่ีคนทั่วไปพูดกัน  เชนการพูดวาตนมีตัวตน,มีชาติหนาเปนตน 
 2.สัมปรายิกโวหาร    เปนโวหารที่มีความลึกซึ้งไปอีกชั้นหน่ึงเชน  คําพูดที่วาไมมีตัวตนมีแต
อายตนะเทานั้น  แลวเราสมมุติเอาสิ่งเหลานั้นเปนตัวตน 
 3.โวหารช้ันโลกุตตระ  เชน  เมื่อจะกลาวเรื่องตัวตน  ก็จะถือเปนความวางอยางยิ่งไมมีการสมมุติ 
อะไรขึ้นมาเปนโวหารที่ตองหุบปากหรือใชความเงียบเปนการสื่อความหมายได 

ไพศาล  วงศวรวีสิทธิ์ ไดแสดงทัศนะในการแบงแยกถอยคําที่ทานพุทธทาสใชในงานของทาน 
ออกเปน 3 ประเภท คือ49 

                                                           
47 พุทธทาสภิกขุ ,ภาษาคน-ภาษาธรรม. อางแลวหนา 8 
48 พุทธทาสภิกขุ ,ศีลธรรมกับมนุษยโลก คําบรรยายประจําวันเสาร ภาคมาฆบูชา ณ หินโคง เชิงเขาพุทธทอง สวนโมกขพลาราม อ.ไชยา  
    จว.สุราษฎรธานี ระหวาง 1 ม.ค.-29 มี.ค.2518 (กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร,2520) หนา 381-382 
49 ไพศาล  วงศวรวิสิทธิ,์ “ทานพุทธทาสกับธัมมิกสังคมนิยม” ใน พุทธทาสกับคนรุนใหม   เม่ือคนหนุมสาวถามถึงรากของความเปนไทย.  
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    1.ความหมายที่เปนของเดิมแท  แตตอมาถูกทําใหคลาดเคลื่อน      มีคนเขาใจผิดมาก เชน คําวา 

“ชาติ” หรือ “สัมปรายิก”  มักมองวาเปนเรื่องของโลกหนา       ท้ัง ๆ ท่ีความหมายเดิมคือสิ่งที่พนการรับรู
สามัญของคนทั่วไป  
                   2. ความหมายในระดับท่ีลึกลงไป  ซึ่งคนทั่วไปไมรู คงสงสัยแตความหมายระดับพ้ืน ๆ ซึ่งแม
จะเปนความหมายที่ถูกตองแตก็เปนความหมายเพียงดานเดียว เชน ศีลธรรมอันหมายถึงภาวะอันเปนปกติ 
ซึ่งมีความหมายลึก ๆ คือส่ิงที่นําไปสูผลดีเลิศ เชน พระธรรมเปนมิตรมนุษย 
                   3. ความหมายที่ทานตีความใหม        แตยังคงรักษาเคาโครงความหมายเดิมไว เชน พระเจาถูก
ทานพุทธทาสตีความวาเปนบรมธรรม   คําวา  “นายทุน”  ในทัศนะของทานพุทธทาสหมายถึงผูสะสมทุน
สรางเสริมความมั่นคง อยางเอารัดเอาเปรียบเพ่ือความสุขทางเนื้อหนัง    (มิไดหมายถึงผูครอบครองปจจัย
การผลิต)  
                   ทานพุทธทาสไดนําแนวความคิด ภาษาคน - ภาษาธรรม      เปนหลักในการอธิบายหลักธรรม 
ตาง ๆ        และพยายามที่จะอธิบายถอยคําตาง ๆ ซึ่งเปนที่เขาใจกันอยางสับสนใหมีความหมายชัดเจนขึ้น
เนื่องจากทานพุทธทาสเห็นวาพุทธศาสนาเปนศาสนาสากล    ในฐานะที่เปนส่ือหรือเครื่องมือสําหรับการ 
หลุดพนจากทุกข  เปนสิ่งท่ีถูกตองใชไดเปนการทั่วไป กับทุกคนทุกเวลา , ทุกสถานที่ทานพุทธทาสจึงใช
หลักภาษาคน – ภาษาธรรม       อธิบายความหมายของถอยคําท่ีเกี่ยวของกับธรรมะและการเมืองท่ีผูศึกษา 
ตองการศึกษา 
  
 คําสอนเกี่ยวกับธรรมชาติมนุษยของพุทธศาสนา 

จากการศึกษาในบทที่  2  ท่ีผานมาทําใหผูศึกษาทราบวาปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ. 
1948  มีรากฐานทางปรัชญามาจากแนวคิดสิทธิธรรมชาติที่มักจะกลาวถึงการจํากัดอํานาจรัฐ       ซึ่งมีท่ีมา
จากธรรมชาติของมนุษยที่มีความเห็นแกตัว    ซึ่งในทางพุทธศาสนาก็มีคําสอนที่เกี่ยวกับมนุษยอยางสลับ
ซับซอนเชนกัน  พุทธศาสนามีทัศนะคติอันทรงพลังเกี่ยวกับชีวิต      ดังนั้นจึงมีการกลาวถึงธรรมชาติของ
มนุษยไวเชนกันซึ่งจะไดกลาวพอสังเขปดังนี้     ในทางพุทธศาสนากลาวถึงองคประกอบของสรรพสิ่งใน
โลกวาประกอบดวยรูปธรรมและนามธรรม        มนุษยก็เชนเดียวกันประกอบดวยรูปธรรมและนามธรรม   
ซึ่งท้ังสองส่ิงนี้อยูรวมกันมาตลอดจนกระทั้งถูกจําแนกออกจากกัน       รูปธรรมหรือรูปไดแกรางกายและ
พฤติกรรมทั้งหมดไมวาจะเปนสสาร,พลังงาน50     สวนของนามธรรมนั้นสามารถแยกยอยออกไดเปน    4  
                                                                                                                                                                                
    (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2526) หนา 62-63 
50 ปรีชา ชางขวัญยืน,ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,พิมพคร้ังท่ี 2,2538)  
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สวน  เรียกวา เวทนา,สัญญา,สังขาร และวิญญาณ 51     เวทนานั้นคือความรูสึกท่ีเปนสุขหรือเปนทุกขหรือ
ก้ํากึ่งระหวางความสุขและความทุกข  ความรูสึกท้ัง 3 แบบนี้อยูในตัวมนุษยอยูแลว       สวนที่สองสัญญา  
เปนความรูสึกตัวอยูอยางเชนความรูสึกตัววายังตื่นอยู , รูสึกวาตนเองกําลังเดิน,กิน, นั่ง หรือนอน  เปนตน       
สัญญาจึงเปนการกําหนดรูในลักษณะตาง ๆ อันเปนเหตุใหจํารูป,รส,กลิ่น , เสียง , สัมผัส หรือสิ่งท่ีเกิดขึ้น
ในใจได         นามธรรมสวนท่ีสามคือสังขารซึ่งมีความหมายตรง ๆ วา ปรุง  ดังนั้นทุกส่ิงที่มีการปรุงยอม
เปนสังขารทั้งส้ิน52              สังขารเปนคุณสมบัติทางจิตท่ีทําใหจิตนึกคิดไปในทางที่ดี,ช่ัว หรือ กึ่งดีกึ่งชั่ว     
นามธรรมสวนสุดทายคือวิญญาณ     เปนสวนของจิตที่ทําหนาที่รูสึกซึ่งประสาทสัมผัสทั้งหาตลอดจนถึง
การสัมผัสทางจิตดวย       องคประกอบของมนุษยรวม ๆ แลวจึงมาจากรูป , เวทนา , สัญญา , สังขาร และ
วิญญาณ หรือ เบญจขันธ  นั่นเอง     ธรรมชาติไดกําหนดใหสรรพสิ่งตาง ๆ ในโลกประกอบดวยรูปธรรม 
และนามธรรมดําเนินไปตามวัฎจักรแหงการเปลี่ยนแปลงเปนไปตามหลักไตรลักษณ 53 

ไตรลักษณ ในความหมายที่คนเฒาคนแกมักพูดติดปากคือ อนิงจัง  ,  ทุกขัง  และอนัตตา   ในทาง
พุทธศาสนาถือวาเปนส่ิงนี้สอนมนุษยวาไมมีส่ิงใดควรแกการยึดติดรักใคร ยินดี และถือเปนสรณะ54 หลัก
ไตรลักษณไมสามารถจะชวยมนุษยใหพนจากการยึดติดได หากไมเขาใจ    และศึกษาจนเห็นวาไมมีสิ่งใด 
ควรยึดติด ทําใหมนุษยหลุดพนจากพันธนาการที่ติดตัวมนุษยมาแตเกิดนี้          การมองหลักการแหงพุทธ
ศาสนาดวยความหมายแบบทางโลกไมสามารถใหประโยชนจากส่ิงที่เรารูได เชน   ถามวาพุทธศาสนาคือ 
อะไร  ก็จะตอบกันวาพุทศาสนาคือคําสั่งสอนของพระพุทธเจาซ่ึงมันแทบจะไมมีประโยชนอะไรเลย   ถา
เราไมไดรับประโยชนจากการที่รูวามันเปนดังนั้น          เชนเดียวกันการอานพระไตรปฎกทั้งหมดก็ไมได
หมายความวาเราจะรูในหลักธรรมมะอยางแทจริง55  ในทางพุทธศาสนาถือวาไตรลักษณเปนความเปนไป
ของสรรพสิ่งทั้งปวงในโลก มีลักษณะสําคัญ 3 ประการ คือ อนิจจัง , ทุกขัง และอนัตตา 56 

 อนิจจัง หมายถึงความไมเที่ยง ส่ิงทั้งหลายที่เปนสังขาร ยอมเกิดจากเหตุปจจัยปรุงแตงตาง ๆ การ
เปลี่ยนแปลงจึงมีอยูเสมอ ๆ ซึ่งหลักการทางวิทยาศาสตรก็ใหการสนับสนุนหลักการนี้57   ทุกขัง  หมายถึง

                                                                                                                                                                                
    หนา 3 
51 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 97 
52  เร่ืองเดียวกัน,หนา 100 
53 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 61-63 
54 เร่ืองเดียวกัน,หนา 28 
55 เร่ืองเดียวกัน,หนา 29 
56 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 31-37 
57 เร่ืองเดียวกัน,หนา 31 
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การเปนทุกข  มีความหมายครอบคลุมถึงส่ิงทั้งปวงที่เปนสังขาร มีลักษณะเปนทุกขมองดูแลวนา
สังเวชใจ อนัตตา คือความไมมีตัวตนมีความหมายครอบคลุมถึงส่ิงที่เปนสังขารและไมใชสังขาร    ไมมี
ความหมายแหงความเปนตัวตน   ลักษณะทั้ง 3 ประการที่กลาวมานั้นเปนคําสั่งสอนที่พระพุทธเจาทรงส่ัง
สอนมากที่สุดถือเปน  “พหุลานุสาสนี” คือโอวาทที่พระพุทธเจาทรงสั่งสอนมากที่สุด58 ท้ังนี้เพราะบรรดา
คําสั่งสอนทั้งหลายจะนํามาสูการมองเห็นทุกสิ่งเปนอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา     ทานพุทธทาสได
พยายามใหกรอบของการศึกษาหลักไตรลักษณเพื่อใหผูที่ศึกษาหรือเพ่ิงเคยศึกษาสามารถเขาใจความ
หมายไดอยางหยาบ ๆ เพ่ือเปนพ้ืนฐานแหงความเขาใจในระดับที่สูงขึ้นไป      คนบางคนอาจเคยเห็นหลัก
ไตรลักษณโดยไมรูตัวเพราะความรูสึกเบื่อหนายไมอยากยึดติด กับส่ิงที่ไมควรยึดติด          ซ่ึงมีความลึก
ซึ้งกวาผูที่ทองหลักการอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา โดยไมรูวาจะไดส่ิงใดจากสิ่งท่ีทองจํา        และการ
มองเห็นหลักไตรลักษณไมสามารถเห็นไดดวยหลักการคํานึงคํานวณแบบวิทยาศาสตรสมัยใหม59ทั้งนี้
เพราะหลักการคํานวณนั้นเปนไปตามหลักเหตุผล หากเหตุผลเปลี่ยนแปลงความไมเที่ยงแหงการคํานวณ
ยอมเกิดขึ้น ผลที่ตามมาคือผลที่คลาดเคลื่อนไมตรงกับความเปนจริง  การเห็นธรรม  จึงไมอาจเกิดขึ้นได
จากการคํานึงคํานวณตามเหตุผล เพราะการเห็นธรรมตองรูแจงจากจิตใจที่แทจริง   ทานพุทธทาสเชื่อวาผู
ที่มีสติปญญาตามปกติเมื่อผานสิ่งตาง ๆ ที่เปนประสบการณทางโลกมาพอสมควร ยอมมีโอกาสที่จะผจญ
กับอารมณตาง ๆ    ในโลกจนเกิดผลที่การรูจักสิ่งท้ังหลายทั้งปวงอยางถูกตอง 60 
 ในทางพุทธศาสนายังมีคําที่ลึกไปกวาอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา เขาไปอีก ซึ่งก็คือ สุญญตา61 
เปนการรวม      อนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา จนกลายเปนความวาง เพราะไมมีสิ่งใดนายึดติดทุกส่ิงทุกอยาง
เลยวาง      วางในที่นี้คือวางจากความหมายแหงตัวตน  การพิจารณาใหเห็นวาสิ่งท้ังปวงวางจากสาระหรือ 
ความหมายที่เขาไปยึดถือเปนตัวพุทธศาสนาแท ๆ หรือใจความสําคัญแหงพุทธศาสนา       แตการรูจักกับ
สุญญตานั้นมาจากหลักการปฏิบัติซึ่งจะปฏิบัติอยางไรจึงไมรูสึกมี รูสึกเปนโดยปกติมนุษยจะมีพฤติกรรม 
เอาอะไรและเปนอะไร อยูเปนประจํา เชน ทรัพยสินใคร , การเปนบุตร สามี หรือภริยา ของใคร หรือการ
จะตองเปนอะไร  เชน   เปนคนดี , เปนตํารวจ , เปนบุตร , เปนผูแพผูชนะ หรือ เปนคนรวยคนจน เปนตน   
พุทธศาสนามีเหตุผลอะไรจึงใหมนุษยไมยึดติดกับการเอา อะไรและการเปนอะไร  ซ่ึงเพราะวาตัวอยางที่
กลาวมาลวนเปนส่ิงที่มนุษยสมมุติขึ้นทั้งสิ้น    อาจเปนเพราะอํานาจของอวิชชาที่ทําใหมนุษยเห็นสิ่งท่ีตน
เองสมมุติเปนของจริงจังและยึดติดจนเกิดทุกขนานาประการ  จริง ๆ แลว    มนุษยเอาไมไดและเปนไมได 

                                                           
58 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ อางแลวหนา 34 
59 เร่ืองเดียวกัน,หนา 36 
60 เร่ืองเดียวกัน,หนา 39 
61  พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา,  อางแลวหนา 12 
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เลย  ความจริงนี้เปนความจริงในขั้นปรมัตถ ซ่ึงเปนความจริงที่เด็ดขาดที่สุด     ความยึดติดดังกลาวมาแลว
ลวนเปนกิเลส         กิเลสเปนความยึดถือในสิ่งทั้งปวงติดตัวมนุษยมาแตกําเนิด  ซ่ึงกิเลสนี้มีความเดียวกับ
อุปาทาน สามารถจําแนกออกไดเปน 4 ประการ ดวยกัน  ประการแรกกามุปาทาน เปนความยึดติดกับของ 
รักของใครทั่วไปทาง รูป , รส , กลิ่น , เสียง และ โผฏฐัพพะ อยางใดอยางหนึ่ง        ซึ่งหลักคําสอนนี้สอด
คลองกับทฤษฎีจิตวิเคราะหของ  Sigmund  Freud  ที่กลาววาพฤติกรรมตาง ๆ ท่ีมนุษยแสดงออกมีมูลเหตุ
มาจากกามารมณหรือแรงขับดันทางเพศ (sex drive) ทั้งส้ิน62       ซึ่งความวุนวายสับสนตาง ๆ ที่เกิดขึ้นใน
โลกนี้ลวนมาจากอุปาทานขอนี้แทบทั้งส้ินเพราะความยึดมั่นถือมั่นอยางเหนียวแนนดังคํากลาวที่วา “โลก
จะตั้งอยูหรือหมุนไปหรือจะแตกดับวินาศฉิบหายหรือจะเปนอะไรก็ตามยอมมีมูลเหตุมาจากกามุปาทาน
นี้โดยตรงและท่ัวไป”63         นอกจากกามุปาทานที่ทําใหมนุษยเกิดความยึดม่ันถือมั่นในผัสสะตาง ๆ แลว 
ก็ยังมีทิฏุปาทานหรือความยึดมั่นในทิฏฐิซ่ึงเปนสิ่งท่ีมนุษยติดตัวมาแตกําเนิดเหมือนกัน  จนกระทั่งเมื่อ
มนุษยเติบโตขึ้นและไดรับการศึกษาอบรม มนุษยจะเริ่มยึดุถือความคิดหรือความเห็นบางอยางแบบดื้อรั้น 
ไมฟงใคร  เอาความคิดของตนเองเปนที่ตั้ง  ซึ่งทิฏฐินั้นมี 2 แบบ ไดแกมิจฉาทิฏฐิและสัมมาทิฏฐิ      ทิฏฐิ
ทั้งสองแบบนี้มีความเชื่อมโยงกัน      มิจฉาทิฏฐิหรือความเห็นผิดจะเกิดในเบื้องตนเมื่ออวิชชายังครอบงํา
สติมนุษยทําใหความคิดเปนไปตามแรงบันดาลของกิเลส            ตอมาเมื่อมนุษยไดรับการศึกษาเกิดวิชชา 
ความรู      ความรูน้ีจะกลายเปนเครื่องมือทําลายอวิชชาสรางปญญาใหแกมนุษยและนําสติมาสูสัมมาทิฏฐิ  
ทิฎุปาทานมักจะพบในความยึดมั่นขนบธรรมเนียมประเพณีหรือศาสนา   และจากทิฎุปาทานก็จะนํามา 
สูสีลัพพตุปาทานหรือความยึดมั่นในความประพฤติหรือการกระทําซ่ึงเคยกระทําสืบเนื่องกันมา       การที่ 
มนุษยเชื่อถือและปฏิบัติบางสิ่งบางอยางที่ถือเปนของขลังหรือของศักดิ์สิทธิ์เปนลัทธิพิธีอยางไรเหตุผล
โดยเชื่อวาจะทําใหชีวิตดีขึ้นได        พุทธศาสนาไมเคยใชทิฏฐิประเภทนี้ในการแสวงหาผูที่เชื่อและสนใจ
ศึกษาธรรมจําพวกพระพุทธรูป , ตะกรุด หรือเครื่องรางของขลังอื่น ๆ              สุดทายคืออัตตวาทุปาทาน 
อุปาทานที่ถือวาเปนสัญชาติญาณพื้นฐานของมนุษย เปนความยึดมั่นตัวตนของตนเองอยางสูง        ซ่ึงกิจ- 
-กรรมใด ๆ ของมนุษยในการดํารงชีวิตอันไดแกการกิน,นอน,สืบพันธุ ฯลฯ จะไมเกิดขึ้น  “อุปาทานขอน้ี
เปนมูลกําเนิดของความทุกขดวยพรอมกันหรือเคียงคูกันมา  และคําท่ีวาชีวิตคือความทุกข    ความทุกขคือ 
ชีวิตทานหมายถึงขอน้ีเอง”64   ผูศึกษาเองก็เคยไดรับฟงการเทศนาของพระพิศาลธรรมพาทีวาชีวิตมนุษย
นั้นมิไดเกิดมาเพื่อแสวงหาความสุขแตเกิดมาเพื่อระวังความทุกข 

                                                           
62  พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 54 
63  เร่ืองเดียวกัน,หนา 56 
64 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 59 
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ปฐมเหตุของความยึดติดมาจากคําภาษาบาลีวา “ตัณหา”  หรือความอยากในภาษาไทยปกติ  ความ

อยากเปนสิ่งที่ติดตัวมนุษยมาแตเกิด   เพราะโดยสัญชาติญาณมนุษยมีความอยาก และจะกระทําตามความ
อยาก ซ่ึงจะไดผลตามการกระทําตามความอยากนั้น    ส่ิงนี้เปนวงจรซึ่งดําเนินไปไมมีท่ีสิ้นสุดเกิดและดับ 
อยูตลอดเวลาเปน วัฏฏสงสาร 65 

 
ความอยาก(ตัณหา) 

 
                   ผลที่ไดจากการกระทํา                                            ทําตามความอยาก 

 
ไมวาจะเปนมนุษย , สัตว , เทวดา ,พรหม หรือสัตวนรก  ยอมตกอยูในวัฎจักรนี้ทั้งนั้น     ซึ่งพวกเขาจะได
รับความทุกขทรมานจากความอยาก จากการกระทําตามความอยาก  และจากผลของการกระทํา   ซึ่งความ
ทุกขก็มีปฏิจจสมุปบาทแหงความทุกขของชีวิตซึ่งผูศึกษาขอยกขึ้นมาเพื่อกลาวเสริมในเรื่องความทุกข    
พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตโต) ไดอางถึงขอความในมหานิทานสูตร ทีฆนิกาย มหาวรรค  ในสุตตันต- 
-ปฏก ดังนี้ 
 “อานนท  ดวยประการดังนี้แล  อาศัยเวทนาจึงมีตัณหา  อาศัยตัณหาจึงมีปริเยสนา  (การแสวงหา) 
อาศัยปริเยสนาจึงมีลาภะ (การได)  อาศัยลาภะจึงมีวินิจฉัย (การกะกําหนด)     อาศัยวินิจฉัยจึงมีฉันทราคะ  
(ความชอบชิดติดพัน)  อาศัยฉันทราคะจึงมีอัชโฌสาน (ความหมกมุนฝงใจ)  อาศัยอัชโฌสานจึงมีปริคค- 
-หะ    (การยึดถือครอบครอง)    อาศัยปริคคหะจึงมีมัจฉริยะ  (ความตระหนี่)    อาศัยมัจฉริยะจึงมีอารักขะ  
(ความหวงกั้น)  อาศัยอารักขะสืบเนื่องจากอารักขะ  จึงมีการถือไม , ถือมีด , การทะเลาะ , แกงแยง , วิวาท 
การดาวา ,  การสอเสียด , มุสาวาท , บาปอกุศลธรรม (สิ่งชั่วราย)  ท้ังหลายเปนเอนก ยอมเกิดมีพรั่งพรอม 
ดวยอาการอยางนี้…” 66 
 
 
 
 
 
                                                           
65 พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา,  อางแลวหนา 20  
66 พระราชวรมุนี ,พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,2529), หนา 137 
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 ซึ่งความที่กลาวมานี้เปนกระบวนการเกิดทุกขของมนุษยและสังคม  สามารถเขียนเปนแผนภาพ
ไดดังนี้  67 

จากแผนภาพจะเห็นไดวาความทุกขมีตนกําเนิดมาจากอวิชชา  (ความไมรู) ซึ่งไหลไปตามกระแสของเหตุ
ปจจัยจนกระทั้งถึงความเห็นแกตัว       หลักธรรมของพระพุทธเจาท้ังหมดมุงเพื่อใหผูศึกษาธรรมหลุดพน
จากความทุกขทรมานนี้       และนั่นคือจุดมุงหมายของศาสนาในชั้นโลกุตตระ 68 
 
 คําสอนเกี่ยวกับการกําเนิดสังคมมนุษยในพระไตรปฎก 

พระไตรปฎก เปนคัมภีรที่รวบรวมคําสอนของพระพุทธเจา       การศึกษาหลักธรรมจึงตองศึกษา
จากพระไตรปฎกเปนหลัก          พระไตรปฎกเปนการจัดระเบียบหมวดหมูใหกับพระธรรม แบงออกเปน 
วินัยปฎก , สุตตันตปฎก และอภิธัมมปฎก นั้นไมไดเกิดขึ้นในสมัยของพระพุทธเจา ในสมัยของพระพุทธ
เจายังไมมีคําวา “พระไตรปฎก” มีแตคําวา “ธรรมวินัย”69โดยจุดเริ่มตนของการจัดทําพระไตรปฏกเกิดขึ้น
จากการที่พระพุทธเจาทรงแนะนําใหรวบรวมธรรมภาษิตของพระพุทธเจาและทําสังคายนา    ซึ่งหมายถึง 
การจัดระเบียบท้ังโดยอรรถและพยัญชนะ       เพื่อใหเปนพรหมจรรยยั่งยืนสืบไปเพื่อปองกันปญหาความ
แตกแยกที่จะเกิดกับพุทธศาสนารวมทั้งจากการแนะนําของพระเถระในสมัยพุทธองคอีกหลายทานดังเชน 
พระอานนท , พระอุบาลี , พระโสณะกุฎิกัณณะ , พระมหากัสสป , พระสาริบุตร , พระจุนทเถระ  เปนตน  
                                                           
67 พระราชวรมุนี ,อางแลวหนา  137 
68 เร่ืองเดียวกัน 
69 สุชีพ ปุญญานุภาพ จัดทํา ,พระไตรปฎก ฉบับประชาชน . (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย,2526),หนา  221 
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จึงทําใหเกิดการรวบรวมคําสอนไวเปนหมวดหมูหลังจากที่พระพุทธเจาทรงปรินิพพาน      ทานพุทธทาส
ยืนยันวาพุทธวจนะในพระไตรปฎกเปนเพียงการรวบรวมความจําของพระเถระในสมัยพุทธองคเพื่อเรียบ
เรียงเปนหมวดหมูในคัมภีรทั้ง 3 ปฎก70              วินัยปฎกเปนเรื่องของบทบัญญัติที่พระพุทธเจาทรงใชแก
พระสงฆ  , สุตตันตปฎก         เปนเรื่องของการเทศนาสั่งสอนทั่วไป มีประวัติและทองเรื่องประกอบ และ
อภิธัมมปฎก เปนเรื่องขอธรรมลวน ๆ ไมมีประวัติและทองเรื่องประกอบ 71 
 พระไตรปฎกเปนคัมภีรหรือหลักคําสอนของพุทธศาสนา      อันประกอบไปดวยคําสอนทางโลก
และทางธรรม  หลักการคนหาปญญาแหงพุทธศาสนาเปนไปตามหลักการใชเหตุและผล  พุทธศาสนากาว
พนจากความเชื่อที่งมงายอันเนื่องมาจากสิ่งที่พุทธศาสนาพบและสอนทนทานตอการพิสูจน   พุทธศาสนา
ตําหนิลัทธิพิธีกรรมนิยม (สีสัพพตปรามาส) วาเปนลัทธิที่กระทําไปโดยเสียเวลาเปลาและมีแตจะนํามาสู
ความทุกขและความผิดหวัง72      ซึ่งในความคิดสวนตัวของผูศึกษาเองยังคิดวาพิธีกรรมยังมีความจําเปน
กับพุทธศาสนิกชนบางกลุม ทั้งนี้เพราะสติปญญาในการรับรูธรรมของแตละบุคคลนั้นไมเทากันพุทธศา
สนิกชนกลุมนี้ยังตองการพิธีกรรมเพื่อสรางศรัทธาและความใสใจในการศึกษาธรรมะ        ทั้งนี้การ
ศึกษาพุทธศาสนาไมไดมีเพียงความมุงหมายในการศึกษาหลักธรรมคําสอนเทาน้ัน แตยังมีความมุงหมาย
ทางดานอื่นดวยไมวาจะเปนการเมือง , การศึกษา , อุดมการณ เปนตน    พุทธศาสนาจึงสามารถแสดงบท
บาทในการกําหนดแนวทางความสัมพันธและการกระทําตอกันของสมาชิกในสังคมดวย       การศึกษา
ศาสนาพุทธสามารถพิจารณาในแงมุมอื่น ๆ ไดอีกนอกจากการสั่งสอนใหคนเปนคนดีอยางที่เขาใจกัน
โดยทั่วไป 

ในอัคคัญญสูตร   ซึ่งเปนพระสูตรบทที่  4  ในพระไตรปฎกเลมท่ี  11  ทีฆนิกายปฏิกวัคค  
สุตตันตปฎกเลมที่ 3 แสดงถึงเรื่องการกําเนิดสังคมรัฐ , ผูปกครอง วาเกิดจากความจําเปนในการแกปญหา
อันมีปฐมเหตุมาจากความเห็นแกตัวของมนุษย 73ซึ่งมีสาระสําคัญดังนี้  
 พระสูตรเริ่มตนดวยสามเณรสองรูป คือวาเสฏฐกับภารทวาชะ เขาเฝาพระพุทธเจาในเย็นวันหนึ่ง
ขณะทรงจงกรมอยู เมื่อไปถึงพระพุทธเจาทรงตรัสถามวา      สามเณรทั้งสองมีชาติเปนพราหมณมีตระกูล 
เปนพราหมณ ออกบวชจากตระกูลพราหมณดังนี้ พวกพราหมณไมดาบางหรือ     สามเณรทั้งสองจึงกราบ
ทูลวาตนถูกดาอยางรุนแรงเลยทีเดียว โดยเลารายละเอียดตอไปนี้ 

                                                           
70 พุทธทาสภิกขุ ,เพชรในพระไตรปฎก อางแลวหนา 26  
71 เร่ืองเดียวกัน 
72 สุวรรณา สถาอานันท ,ปรัชญาพุทธทาส กับ มหายานธรรม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536) หนา 29 
73 โปรดดู วีระ สมบูรณ ,รัฐธรรมในอดีต :  ชุดพุทธธรรมกับสังคม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532) หนา 6-15 
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“พราหมณพวกเดียวเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะอ่ืนเลวทราม        พราหมณพวกเดียวเปน

วรรณะขาว  พวกอื่นเปนวรรณะดํา  พราหมณพวกเดียวบริสุทธิ์   พวกอื่นนอกจากพราหมณหาบริสุทธิ์ไม
พวกพราหมณเปนบุตรเกิดจากอุระ         เกิดจากปากของพรหม มีกําเนิดจากพรหม พรหมเนรมิตขึ้น เปน
ทายาทของพรหม เจาสองคนมาละวรรณะที่ประเสริฐเสียแลว  ไปเขารีตวรรณะที่เลวทราม คือพวกสมณะ
ที่ศรีษะโลน เปนพวกคฤหบดี เปนพวกดํา เปนพวกที่เกิดจากเทาของพรหมขอนั้นไมดีไมสมควรเลย” 74  

พระพุทธเจาจึงทรงอธิบายวาพราหมณน้ันลืมชาติกําเนิดของตนเอง       มนุษยทุกคนไมวาจะเปน 
พราหมณหรือศูทร   ลวนเกิดจากครรภมารดาทั้งส้ิน จึงไมมีมนุษยคนใดจะขาวหรือบริสุทธิ์กวาไปมนุษย
คนอื่น ๆ มาแตกําเนิด  พระสูตรจึงเริ่มตนดวยปญหาทางธรรมโดยใชแนวคิดประวัติวัติศาสตรที่มีเหตุผล
มาหักลางความเชื่อเรื่องการอางชาติกําเนิดในมนุษยคนอื่น ๆ  ในสังคมอยูภายใตกลุมของตนเอง     ซึ่งใน 
พระสูตรไดกลาวถึงการกําเนิดโลกและสังคมมนุษยไวดังนี้ 

“สมัยหน่ึงโลกหมุนเวียนไปสูความพินาศ สัตวทั้งหลายไปเกิดในชั้นอาภัสสรพรหมกันโดยมาก 
เมื่อโลกหมุนกลับ  (คือเกิดใหมภายหลังพินาศ) สัตวเหลาน้ันก็จุติมาสูโลกนี้ เปนผูเกิดขึ้นจากใจ     กินปติ
เปนภักษา   (ยังมีอํานาจฌานอยู)    มีแสงสวางในตัวไปไดในอากาศ   (เชนเดียวกับเมื่อเกิดในชั้นอาภัสสร
พรหม) เมื่อเกิดมีรสดิน    (หรือเรียกวางวนดิน) อันสมบูรณดวยสี กลิ่น รส สัตวทั้งหลายเอานิ้วจิ้มงวนดิน
ลิ้มรสดูก็ชอบใจ     เลยหมดแสงสวางในตัว เมื่อแสงสวางหายไป ก็เกิดมีพระอาทิตย    พระจันทร   มีดาว
นักษัตร มีคืนวัน มีเดือน  มีกึ่งเดือน มีฤดู และป เมื่อกินงวนดินเปนอาหาร กายก็หยาบกระดางความทราม 
ของผิวพรรณก็ปรากฏ พวกมีผิวพรรณดี ก็ดูหมิ่นพวกมีผิวพรรณทราม    เพราะดูหมื่นผูอ่ืนเรื่องผิวพรรณ  
เพราะความถือตัวและดูหมื่นผูอ่ืน งวนดินก็หายไป  ตางก็พากันบนเสียดาย แลวก็เกิดสะเก็ดดินที่สมบูรณ
ดวยสี กลิ่น  และรส ขึ้นแทนใหเปนอาหารไดแตเมื่อกินเขาไปแลว รางกายก็หยาบกระดางขึ้น ความทราม 
ของผิวพรรณก็ปรากฏชัดขึ้น เกิดการดูหมิ่นถือตัว  เพราะเหตุผิวพรรณนั้นมากขึ้น สะเก็ดดินก็หายไป เกิด
เถาไมสมบูรณดวยสี กลิ่น และรสขึ้นแทนใชกินเปนอาหารได     ความหยาบกระดางของกาย    และความ
ทรามของผิวพรรณก็ปรากฏมากขึ้น เกิดการดูหมิ่นถือตัว    เพราะเหตุผิวพรรณนั้นมากขึ้น เถาไมก็หายไป 
ขาวสาลีไมมีเปลือก มีกลิ่นหอม มีเมล็ดเปนขาวสารก็เกิดขึ้นแทนใชเปนอาหารได    ขาวนี้เก็บเย็นเชาก็แก
แทนท่ีขึ้นมาอีก เก็บเชาเย็นก็แกแทนขึ้นมาอีก ไมปรากฏพรองไปเลย ความหยาบกระดางของกาย   ความ
ทรามของผิวพรรณก็ปรากฏมากขึ้น ปรากฏเพศชายเพศหญิงเมื่อตางเพศเพงกันและกันเกินขอบเขต ก็เกิด 
ความกําหนัดเรารอน   และเสพเมถุนธรรมตอหนาคนท้ังหลาย    เปนที่รังเกียจและพากันเอาส่ิงของขวาง
ปา เพราะสมัยนั้นถือวาการเสพเมถุนเปนอธรรม เชนกับที่สมัยน้ีถือวาเปนธรรม (ถูกตอง)     ตอมาจึงรูจัก 
                                                           
74 วีระ สมบูรณ ,รัฐธรรมในอดีต :  ชุดพุทธธรรมกับสังคม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532),หนา 8-9 
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สรางบานเรือน ปกปดซอนเรน    ตอมามีผูเกียจครานที่จะนําขาวสาลีมาตอนเชาเพื่อเปนอาหารเชา   นํามา
ตอนเย็นเพื่อเปนอาหารเย็น      จึงนํามาครั้งเดียวใหพอทั้งเชาและเย็น ตอมาก็นํามาครั้งเดียวใหพอสําหรับ 
2 วัน 4 วัน 8 วัน มีการสะสมอาหาร จึงเกิดมีเปลือกหอหุมขาวสารที่ถอนแลวไมงอกขึ้นแทน         ปรากฏ
ความพรอง  (เปนตอน ๆ ท่ีถูกถอนไป)    มนุษยเหลานั้นจึงประชุมกับปรารภความเสื่อมลงโดยลําดับ 
แลวมีการแบงขาวสาลีกําหนดเขต (เปนของคนนั้นคนนี้) 

ตอมาบางคนรักษาสวนของตน ขโมยของคนอื่นมาบริโภค   เมื่อถูกจับไดก็เพียงแตสั่งสอนกันไม
ใหทําอีก เขาก็รับคํา ตอมาขโมยอีก ถูกจับไดถึงครั้งท่ี 3 ก็สั่งสอนเชนเดิมอีก    แตบางคนก็ลงโทษตบดวย
มือ ขวางดวยกอนดิน   ตีดวยไม   เขาจึงประชุมปรารภวา    การลักทรัพย   การติเตียน  การพูดปด  การจับ
ทอนไมเกิดขึ้น        ควรจะแตงตั้งใหทําหนาที่ติคนที่ควรติ ขับไลคนที่ควรขับไล โดยพวกเราจะแบงสวน
ขาวสาลีให   จึงเลือกคนงดงามที่มีศักดิ์ใหญ แตงตั้งเปนหัวหนา เพ่ือปกครองคน (ติและขับไลคนที่ทําผิด) 
คําวา “มหาสมมติ” (ผูที่มหาชนแตงตั้ง) กษัตริย (เปนผูใหญแหงนา) ราชา (ผูทําความอิ่มใจ สุขใจ แกคน
อ่ืน) จึงเกิดขึ้น75 

ในพระสูตรบทนนี้เปนกลาวถึงมนุษยกอนมีสังคม        วามนุษยในสภาวะธรรมชาติมีความอยาก 
หรือความตองการติดตัวมาแตกําเนิดดูไดจากความตอนที่คนโลนลิ้มรสงวนดิน   เพราะเมื่อความอยากที่มี
อยูแลวพบกับปจจัยปรุงแตงทางวัตถุภายนอกซึ่งสามารถตอบสนองความอยากนั้นได        ก็จะผลักดันให
มนุษยกอพฤติกรรมอยางใดอยางหนึ่ง           เชนเดียวกันกับอาดัมในบทปฐมกาลของไบเบิ้ลที่แอบลักผล 
แอปเปลมากิน     เปนลักษณะของบาปกําเนิด (original  sin)76     ซึ่งเมื่อคนโลนลองชิมงวนดินแลวเห็นวา
รสชาติดี   สัตวอ่ืนก็ทําตามซ่ึงเปนธรรมชาติของการประพฤติเพ่ือตอบสนองความอยากที่มักจะแพรหลาย 
ไปอยางรวดเร็ว   ซึ่งการเปลี่ยนจากการใชน้ิวจ้ิมกินมาปนเปนกําเพื่อใหไดขนาดใหญขึ้นแลวกินแสดงให
เห็นถึงความไมพอใจในสิ่งที่ตนเองมีอยูขณะนั้น และตองการที่จะมีมากข้ึนเรื่อย ๆ  หรือความโลภนั่นเอง         
เมื่อเกิดความโลภสัตวตาง ๆ   บริโภควัตถุจนเกินขนาดสมดุลของวัตถุจึงเปลี่ยนไปจากงวนดินเปนสะเก็ด
ดิน,เถาไม,ขาวสาลีไมมีเปลือก,ขาวสาลีมีเปลือกตามลําดับ  และเมื่อสัตวตางบริโภควัตถุแทนปติ  รางกาย
และผิวพรรณก็เริ่มหยาบซึ่งจุดนี้เองที่สัตวเริ่มที่จะมองสัตวดวยกันเองแบบแบงแยกโดยสัตวมีผิวพรรณที่
ดีก็ดูหมิ่นผูท่ีดอยกวา  ดังนั้นธรรมชาติอยางหนี่งของมนุษยก็คือการตัดสินสิ่งตาง ๆ        จากการมองเห็น
เพียงอยางเดียว หรือแมแตการสัมผัสดวยวิธีอ่ืน ๆ       และเชื่อในความคิดของตนเองในการตัดสินเชนน้ัน    
 
                                                           
75 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  อางแลวหนา 334-354 
76 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 61 
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จนกระทั่งความแตกตางของมนุษยมีมากขึ้นเรื่อย ๆ    เกิดการวิวัฒนาการในการแบงเพศเปนชายและหญิง
เกิดการเสพเมถุนกันดวยการมองกันระหวางเพศจนเกิดความกําหนัด         แตการเสพเมถุนกลับกลายเปน
เรื่องอธรรมซึ่งมนุษยดวยกันเองไมยอมรับ        มนุษยจึงตองมาอาศัยอยูในถ้ําหรือสรางบานเพื่อกําบังการ
เสพเมถุนมิใหมนุษยอ่ืน ๆ เห็น      เมื่อมีการสรางบานก็มีมนุษยบางคนเกิดความเกียจครานในการออกไป
เก็บขาวสาลีมาบริโภคในตอนเชาและตอนเย็น  จึงเริ่มมีความคิดท่ีจะเก็บขาวสาลีเพ่ือใหกินได 1 วัน,2 วัน 
3 วัน และมากขึ้นเรื่อย ๆ ตามลําดับ  ความในพระสูตรตอนนี้สําคัญมากเพราะแสดงใหเห็นถึงวิวัฒนาการ
ของการสะสม หรือ การเอาสวนเกิน     มีการแบงเขตพื้นที่ในการเก็บขาวสาลีมนุษยจึงเริ่มมีกรรมสิทธิ์ใน
ทรัพยสินนับแตนั้นมา            เมื่อมนุษยรูจักการมีกรรมสิทธิ์ครอบครอง  ทําใหมนุษยมีความหวงแหนใน
ทรัพยสินเมื่อมีผูมาขโมยทรัพยสินก็ไมพอใจในระยะแรก ๆ  ผูขโมยจะถูกตักเตือนแตตอมามีการใชมือตบ 
หรือใชทอนไมตี  ซ่ึงเปนการแสดงออกถึงความปาเถื่อนโดยมีปฐมเหตุมาจากความหวงแหนในวัตถุ    ตอ
มามนุษยไดประชุมกันและเห็นวาการกระทําปาเถื่อนดังที่กลาวมาไมควรกระทํา          จึงไดมีมติแตงตั้งผู
ปกครองซึ่งมาจากผูที่มีงดงามและมีธรรมเปน “มหาสมมุติ” หรือ ราชา เพ่ือคอยตักเตือนและตัดสินมนุษย
ที่ประพฤติมิชอบตาง ๆ   แทนที่จะใหมนุษยแตละคนเปนผูตัดสินกันเอง  และน่ีคือประวัติศาสตรของการ
กําเนิดสังคมมนุษยและการปกครองในพระไตรปฏก          ดวยความในพระสูตรนี้ทําใหผูศึกษามองไดวา 
ปฐมเหตุของสังคมและการปกครองมาจากการที่คนโลนชิมงวนดินและติดใจในรสชาต ิ   ซึ่งก็คือการเกิด
อุปาทานยึดติดในรสชาติในรูปของวัตถุปฐมเหตุของปญหาก็คือตัวมนุษยเอง         สังคมและการปกครอง 
เปนการสรางวินัยเพ่ือลดทอนความอยากหรือตัณหา    เปนมาตรการปองกันความวุนวายอันเกิดจากความ
อยากของมนุษยเอง      ดังนั้นการเมืองจึงตองมีธรรมเปนเครื่องกํากับและไมอาจแยกจากกันไดหากเมื่อใด
การเมืองแยกจากธรรม          มนุษยจะเขาสูสภาวะธรรมชาติดังเชนสมัยที่มีการตบตีและใชทอนไมทําราย
รางกายผูที่ลักขโมยทรัพยสินตามที่กลาวไวในพระสูตร        ทานพุทธทาสไดแสดงความสัมพันธระหวาง 
ธรรมและการเมืองไวในงานเขียน 2 ช้ิน สําคัญ ๆ คือ ธรรมะกับการเมือง และ ธัมมิกสังคมนิยม  ซึ่งจะได 
กลาวตอไป 

 
ธรรมะกับการเมือง 77 
คําวา “ธรรมะ” กับ “การเมือง”  การมองคําสองคํานี้ควรจะนําความคิดและการตีความ ภาษาคน-

ภาษาธรรม เขามาจับ   เพื่อใหไดความหมายที่ชัดเจนและแทจริงแบบพุทธทาส  

                                                           
77 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง : บทนํา. หนา 1-3 
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“ธรรมะ”       ธรรมะหรือธรรม         หมายถึงทุกสิ่งทุกอยางตามธรรมชาติ ทั้งท่ีเปนรูปธรรมและ

นามธรรม ท้ังที่มีชีวิตและไมมีชีวิต ธรรมะ ถูกใหความหมายเปนหลักใหญ ๆ  ดวยกัน 4 ประการ78 
1.ธรรมในความหมายที่เปนตัวธรรมชาติ  (สภาวธรรม)           คือทุกสิ่งทุกอยางบนโลกนี้ทั้งเปน

รูปธรรมและนามธรรม ทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรม ท้ังกุศลธรรม , อกุศลธรรม และอัพยากฤตธรรม 
 2.ธรรมในความหมายที่เปนกฎของธรรมชาติ  (สัจธรรม)       หมายถึงกฎที่ควบคุมทุกอยางพุทธ-
-ศาสนาไดคนพบกฎธรรมชาติท่ีสําคัญ 2 ประการ ไดแก  
    2.1 กฎแหงวัฎจักร หรือ กฎแหงกรรม เปนการเวียนวายตายเกิดจากไมมีที่สิ้นสุด       ภาษาพุทธ
ศาสนาเรียกวา “ปฎิจจสมุปปบาท” กลาวถึงการดํารงอยูตองพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกัน หรือกรรมที่กระทํา
ตอกัน การเคลื่อนตัวไปดวยกันอยางเปนวัฎจักร ผานภพ ชาติ ไมส้ินสุด 
     2.2 กฎแหงเหตุและผล ความเชื่อมโยงเกาะเกี่ยวกันเปนลูกโซระหวางเหตุและผล     ธรรมชาติ
ทุกอยางมีเงื่อนที่มาหรือสาเหตุที่แนนอน  สาเหตุและผลท่ีเชื่อมโยงกันอยางเปนระบบสามารถเจาะลึกไป
ถึงเหตุพื้นฐาน เรียกวา “อิทัปปจจยตา” 
 3.ธรรมในความหมายของปฏิบัติธรรม หมายถึงหนาท่ี ๆ ตองปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ       จะชวย
เหลือมนุษยใหมีความสงบสุข ไดแก มรรคมีองค 8 เปนตน 
 4.ธรรมในความหมายที่เปนผลท่ีไดรับจากการปฏิบัติ (ปฏิเวธธรรม) ไดแก      นิพพานหรือความ
สงบสุข  
 “การเมือง”  ทานพุทธทาสใหความหมายของการเมืองวาเปน   “ระบบการจัดการหรือการกระทํา
เพื่อใหคนจํานวนมากอยูกันโดยปราศจากปญหา โดยไมตองใชอาญา” 79  ทานพุทธทาสไดจัดใหการเมือง
อยูในความหมายของปฏิเวธธรรม        คือการปฏิบัติหนาท่ีอันถูกตองตามกฎของธรรมชาติ เนื่องจากโดย 
ธรรมชาติของมนุษยแลว ไมมีใครสามารถหลีกพนการเมืองไปได เพราะมนุษยเปนสิ่งมีชีวิตที่ตองอยูรวม
กันเปนจํานวนมาก มนุษยจึงตองสนใจการเมือง คําวา Politics มีความหมายถึง เกี่ยวกับคนหมูมาก     การ 
เมืองจึงเปนเรื่องของการกระทําเพื่อใหเกิดสันติสุขแกคนหมูมาก     ใหอยูไดในสภาวะแหงความเปนปกติ
ของมนุษย ซ่ึงก็คือการดําเนินชีวิตตามครรลองแหงศีลธรรมนั่นเอง   และการเมืองในความหมายของทาน
พุทธทาสยังถูกจํากัดความหมายดวย “ธรรม” ซึ่งทานกลาวไววา 

                                                           
78 พุทธทาสภิกขุ ,ภาษาคน-ภาษาธรรม. อางแลวหนา 32 
79 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 76 



                                                                                     109
 
“ถาการเมืองเปนเรื่องสกปรกแลว ก็ควรจะไมใชการเมืองเพราะเปนเรื่องไรศีลธรรม ไมอยูในรูป

ของศีลธรรม    เพราะวาไมอยูในศีลธรรมเชนนั้นในท่ีสุดก็จะทนอยูไมได ก็ตองดิ้นรนไปกลิ้งเกลือกไป
จนกวาจะไปอยูในรูปของศีลธรรม การเมืองสกปรกนี้ตองไมถือวาเปนการเมือง” 80 

การที่ทานพุทธทาสตีกรอบการเมืองวาตองประกอบดวยธรรมเปนหลักนั้น            ผูศึกษาเชื่อวา
ขออางอิงมาจากอัคคัญญสูตร      ในสวนของการกําเนิดโลกและการปกครอง ซ่ึงปฐมเหตุของการเกิดการ
เมืองนั้นมาจากการที่มนุษยมีความเห็นแกตัว กอบโกยเอาสวนเกินจากสังคม  จึงตองมีการสรางการเมือง
ขึ้นเพื่อเปนเครื่องมือในการปองกันและแกไขปญหาดังกลาว    ดังนั้นการเมืองซึ่งเปนตัวแกปญหาและนํา
สันติสุขมาสูสังคมจึงไมอาจประกอบดวยสิ่งอื่นนอกจากธรรมได          จึงเชื่อไดวาธรรมะและการเมืองมี
ความสัมพันธเกี่ยวของกันอยางแนนอน    ในทัศนะของทานพุทธทาส การเมืองนั้นคือระเบียบปฏิบัติท่ีทํา 
ใหคนจํานวนมากอยูกันอยางผาสุข     การเมืองจึงเปนหนาท่ีที่มนุษยจะตองปฏิบัติใหเปนไปตามกฎธรรม
ชาติสําหรับมนุษย (ปฏิเวธธรรม)      เมื่อมนุษยเปนสวนหนึ่งของธรรม (สภาวะธรรม) มนุษยจึงอยูภายใต
กฎของธรรมชาติ         ซึ่งคอยกํากับควบคุมความประพฤติของมนุษยใหเปนไปอยางมีเหตุผลและถูกตอง 
ดังนั้นมนุษยจึงมีหนาที่และตองปฏิบัติหนาท่ีที่จะจัดใหเปนไปตามกฎของธรรมชาติ   และหนาที่น้ีคือการ
จัดระเบียบปฏิบัติของตนเอง เพื่อทําใหคนจํานวนมากอยูรวมกันไดอยางสันติสุข    ซ่ึงผลจากการที่มนุษย
กระทําตามหนาท่ีคือการที่มนุษยจะมีชีวิตอยางเปนสุขตามธรรมชาติ   แตในความเปนจริงความหมายของ 
การเมืองมิไดเปนไปดังท่ีทานพุทธทาสแสดงทัศนะ   กรณีนี้ทานพุทธทาสไดอธิบายไวอยางชัดเจนวาเม่ือ
มนุษยตกเปนทาสของวัตถุซึ่งครอบงําจิตใจ        มนุษยจึงไมรักษาความถูกตองของระบบการเมืองไวการ
เมืองจึงกลายเปนเรื่องของการทําเพื่อประโยชนสําหรับตนเองและพวกพองเทานั้น  81 
 เปนท่ีทราบกันแลววาการเมืองถูกสรางขึ้นมาเพื่อใชแกไขปญหาความเห็นแกตัวของมนุษย    แต
จากที่กลาวมาผูศึกษาเชื่อวาแมความหมายของการเมืองเองก็ยังถูกเบียดเบียนโดยความเห็นแกตัวเพื่อให
การเมืองเอ้ือประโยชนตอคนบางคน     ซึ่งจะสงผลใหความหมายของการเมืองนั้นไมบริสุทธิ์  ปญหาราก 
ฐานของการเมืองในแตละประเทศจึงเกิดจากการเพ็งเล็งที่ประโยชนดานวัตถุแตอยางเดียว อํานาจทางการ
เมืองท่ีเคยใชเพื่อแกไขปญหาความเห็นแกตัว      กลับเปนเครื่องมือสงเสริมความเห็นแกตัวดวยการเอารัด
เอาเปรียบทางเศรษฐกิจ         ในสังคมปจจุบันเทคโนโลยีเขามามีบทบาทกับทุกอริยาบทของชีวิตโดยชวย
สงเสริมความสะดวกสบายแตในขณะเดียวกันเทคโนโลยีก็นํามหันตภัยใหญหลวงมาสูมนุษย    ทามกลาง 

                                                           
80 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ  ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
   มูลนิธิโกมลคีมทอง,2529),หนา 53 
81 พุทธทาสภิกขุ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 69 
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ความเปลี่ยนแปลงและเจริญกาวหนาทางดานวัตถุอยางรวดเร็ว       แตเปนการเจริญเติบโตอยางไรทิศทาง
และการควบคุม     สังคมถูกสงเสริมใหเปนสังคมบริโภคที่มีวัตถุมาสนองตัณหาอยางไมมีขีดจํากัด      ใน
อดีตที่ไมนามมานี้          สภาพสังคมไทยก็ประสบปญหาดังเชนที่กลาวมาซึ่งผลงานของทานพุทธทาสได
วิพากษวิจารณการเมืองสมัยราว พ.ศ.2499 ไววา 

“โลกไดตกมาถึงสมัยที่การเมืองตกอยูภายใตอํานาจของเศรษฐกิจ      ซึ่งตกเปนบาวเปนทาสของ
ความหลงไหลในความสุขทางเนื้อหนังอยางรุนแรงของคนในโลกอีกตอหนึ่งซึ่งผิดจากโลกสมัยอ่ืน     ซ่ึง
การเมืองอยูภายใตการควบคุมของศีลธรรม     แตก็เหมือนกันหรือตรงเปนอันเดียวกันในขอที่มีความหลง 
หรือตกเปนทาสของความสุขทางเนื้อหนังในอัตราที่เทากัน      ถาคนมีศีลธรรม หรือยึดหลักความสุขทาง
จิตใจเปนหลัก  ทั้งจักรวรรดินิยมและสังคมนิยมก็เกิดขึ้นในโลกไมได  เพราะทุกคนจะขยะแขยงตอความ
สุขทางเนื้อหนังท่ีกําลังยื้อแยงกันอยางสัตวนั้นเสียย่ิงกวาของสกปรกใด”82 

ระบบการเมืองไมไดหมายความถึงอุดมคติอะไรนักแตมันหมายถึงวิธีการ83       วิธีการนี้หมายถึง
วิธีที่จะแกปญหาของมนุษยใหอยูรวมกันไดอยางผาสุก     ระบบการเมืองเปนเพียงวิธีการเทาน้ันในทัศนะ
ของทานพุทธทาส  และวิธีการน้ีจะตองมีจุดมุงหมายเพื่อสรางความผาสุขในการอยูรวมกันของมนุษยโดย
ปราศจากปญหา ซึ่งหากวิธีการมิไดมีจุดมุงหมายดังนี้ วีธีการน้ันยอมไมถูกตอง  แสดงใหเห็นวาทานพุทธ
ทาสใหความสําคัญของจุดมุงหมายของการเมืองมากกวาวิธีการของการเมือง    ไมวาจะเปนการเมืองแบบ 
ประชาธิปไตย  ,  เผด็จการ    หรือแมกระท่ังคอมมิวนิสต หากมีจุดมุงหมายเพื่อสรางความผาสุขในการอยู
รวมกันของมนุษย ก็ถือวาการเมืองนั้นถูกตอง        และไมวาจะเปนการเมืองรูปแบบใดทานพุทธทาสก็ได
จําแนกออกเปน  2  จําพวก  เทาน้ัน คือ ระบบที่ทําประโยชนเกิดแกเอกชนกับระบบที่ทําใหประโยชนเกิด
แกสังคม ซึ่งก็คือการมองที่จุดมุงหมายของระบบการเมืองนั่นเอง      ในทัศนะของทานพุทธทาสใหความ
สําคัญกับการเมืองแบบหลังที่ใหประโยชนกับสังคมมากกวาเพราะประโยชนตกแกคนหมูมาก           ซึ่งผู
ศึกษาเองก็เชื่อวาประโยชนที่กลาวมานี้คือความผาสุขในการอยูรวมกันมิใชประโยชนแบบวัตถุ  อันไดแก    
ทรัพยสิน เพราะทานพุทธทาสมีทัศนะท่ีตอตานวัตถุนิยมอยางรุนแรงอยูแลว   ในกระแสของการปกครอง
แบบประชาธิปไตยที่ประเทศไทยรับมานั้น     ทานพุทธทาสไดศึกษาและแสดงทัศนะเกี่ยวกับเจตนารมณ
ของระบอบประชาธิปไตยแบบตะวันตกวาประกอบดวย เสรีภาพ , ความเสมอภาค และ ภราดรภาพ   เปน 
 

                                                           
82 พระประชา ปสนนธมโม และคณะ ,พุทธทาสกับคนรุนใหม : เม่ือคนหนุมสาวถามถึงรากของความเปนไทย.  ( กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
   พิมพโกมลคีมทอง,2526) หนา 61 
83 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง.,อาวแลวหนา 288 
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เจตนารมณที่สอดคลองกับพุทธศาสนา84        แตการที่ประชาธิปไตยมุงเห็นแกประโยชนของเอกชน โดย 
การใหเสรีภาพแกประชาชนจนเกินขอบเขตก็เปนขอบกพรองของประชาธิปไตยเชนกัน      ทั้งนี้เนื่องจาก
ประชาธิปไตยเปนรูปแบบการปกครองที่เหมาะกับผูที่มีความรู และ ธรรมะ กํากับอยู เสรีภาพท่ีไดรับจาก  
ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยนั้น    เสมือนดาบสองคมขึ้นอยูกับผูใชหรือประชาชนในสังคมวา
จะใชไปในทางใด      แมจะมีขอโตแยงวาเสรีภาพมีกฎหมายเปนเครื่องกําหนด  แตมนุษยก็ควรยอมรับ
ขอจํากัดของกฎหมายวาเปนเพียงแคมาตรการควบคุมความประพฤติทางกายภาพเทานั้น  ไมอาจท่ีจะควบ
คุมความคิดของมนุษยได     เสรีภาพอยางถูกตองตองไมเปนไปตามอํานาจกิเลส      ในขอน้ีทานพุทธ
ทาสไดกลาวไวในความหมายของประชาธิปไตยซึ่งยังพราหรือกวางเกินไป หาความแนนอนไมได     ใน
สมัยนั้น  หรือแมแตในสมัยนี้ก็ตามที 

“เพราะประชาธิปไตยพรา จึงเกิดนายทุน เพราะประชาธิปไตยพราจึงเกิดสิทธิที่จะยื้อแยงนายทุน 
เชน สิทธิของชนชั้นกรรมาชีพ    เปนตน 

 เพราะประชาธิปไตยพรา       จนไมรูวาจะอยูที่ตรงไหนกันแน ก็ปลอยไปตามความประสงคของ  
  บุคคลนั้นเปนกรณี ๆ ไป”85 
 ในสมัยพุทธกาลมีระบอบการปกครองแบบสามัคคีธรรมซึ่งคลายกับระบอบประชาธิปไตยมาก 
ในสารันททสูตรและวัสสการสูตร พระไตรปฎกเลมที่ 13 86  ในพระสูตรนี้ไดบรรยายถึงการเทศนาของ 
พระพุทธเจาใหแกเจาลิจฉวีและวัสสการพราหมณ             ความกลาวถึงรัฐธรรมที่พระพุทธเจาแสดงแกผู
ปกครองวัชชีนครซึ่งปกครองดวยระบอบสามัคคีธรรม    ในสารันททสูตรพระพุทธเจาไดทรงแสดงธรรม
ช่ือวา อปริหานิยธรรม  7 ประการ ไดแก 87 
 1.การหมั่นประชุมกันสม่ําเสมอ 
 2.ความพรอมเพรียงกันประชุมปรึกษาและกระทํากิจตาง ๆ ที่ควรทํา 
 3.ไมบัญญัติส่ิงที่ยังไมบัญญัติ จักไมถอนสิ่งที่เคยบัญญัติไวแลวแตการกอน และประพฤติปฏิบัติ
ตามธรรมของชาววัชชี 
 4.ใหความเคารพแกผูใหญ  และใหความสําคัญแกถอยคําของทาน 
 5.ปฏิบัติถูกตองตอหญิงในสกุลตามธรรมเนียม  ไมขมขืนบังคับปกครอง 

                                                           
84 พุทธทาสภิกขุ ,พุทธธรรมกับเจตนารมณประชาธิปไตย ใน ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม. (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ,2530)  หนา 38 
85 พุทธทาสภิกขุ ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 56 
86 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 38 
87 เร่ืองเดียวกัน 
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 6.เคารพนับถือ  และรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีที่กระทําตอเจดียสถานตาง ๆ 
 7.ปกปอง อนุเคราะหพระอรหันตทั้งหลาย  และตั้งความหวังใหพระอรหันตมาสูแวนแควน 
 สําหรับสองขอแรกของอปริหานิยธรรมเปนหลักการที่ใหประชาชนมีสวนรวมในการปกครอง  
ซึ่งจะเห็นไดกวาการกระทํากิจการงานใดก็ตามตองมีการปรึกษาหารือกอน          ซึ่งเปนหลักการของการ
ปกครองในระบอบประชาธิปไตย  สําหรับในขอที่สามเปนขอท่ีสะทอนใหเห็นแนวความคิดอนุรักษนิยม
และการบัญญัติกฎหมายตองกระทําเพื่อมหาชน    ขอท่ีสี่เปนการแสดงใหเห็นถึงการนับถืออาวุโส    ขอที่
หาเปนการใหความสําคัญแกสตรี  เพ่ือมิใหเกิดการละเมิดตอสตรีไมวาทางใด  ขอที่หกประเด็นอยูที่คําวา  
“เจดีย” เพราะมิไดมีความหมายเพียงศาสนสถาน   แตเจดียมาจาก “เจติย”88       ที่มีความหมายทางกวางวา 
สิ่งท่ีเตือนใจใหระลึกถึงบางสิ่งบางอยาง         เจดียสถานจึงหมายถึงอุดมการณของสังคมที่แสดงออกผาน
วัตถุหรือสถานที่89    สวนในขอท่ีเจ็ดเปนเรื่องการทํานุบํารุงศาสนา90 
 นอกจากอปริหานิยธรรมในสารันททสูตรและวัสสการสูตรแลว        ในภิกขุสูตรก็มีการกลาวถึง
อปริหานิยธรรมสําหรับภิกษุเชนกัน ดังนี้ 

1.การหม่ันประชุมกันสม่ําเสมอ 
 2.ความพรอมเพรียงกันประชุม เลิกประชุม และกระทํากิจตาง ๆ  
 3.ไมบัญญัติส่ิงที่ยังไมบัญญัติ  ไมถอนสิ่งท่ีเคยบัญญัติไวแลว  ประพฤติมั่นในสิกขาบทที่บัญญัติ
ไว 
 4.เคารพและใหความสําคัญแกพระเถระ 
 5.ไมตกอยูภายใตอํานาจตัณหาที่เกิดขึ้นแลว 
 6.พอใจในเสนาสนะปา 
 7.ตั้งความปรารถนาดีตอภิกษุผูมีศีลท้ังหลาย 91 
  จะเห็นไดวาในส่ีขอแรกของอปริหานิยธรรมสําหรับภิกษุสงฆนั้นคลายคลึงกับอปริหานิยธรรม
ในสารันททสูตรและวัสสการสูตร   จึงเปนการยืนยันวาในหมูสงฆก็มีการปกครองที่คลายคลึงกับระบอบ 
สามัคคีธรรมของแควนวัชชีเชนกัน      ท้ังนี้อาจเปนเพราะพระพุทธเจาไมไดทรงมอบใหผูใดเปน 
 

                                                           
88  วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนาหนา 42 
89  เร่ืองเดียวกัน,หนา 43 
90 เร่ืองเดียวกัน 
91  เร่ืองเดียวกัน,หนา 44 
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ใหญสืบแทนและใหถือมติของสงฆเปนหลักในการตัดสินใจวินิจฉัยสิ่งตาง ๆ ในแงการปกครอง92   
 จากที่กลาวจึงพอสรุปไดวา        การปกครองแบบประชาธิปไตยเปนระบอบการปกครองที่ดีหาก
ประกอบดวยผูคนที่มีธรรม         ซึ่งความมุงหวังของทานพุทธทาสไมไดมุงเนนท่ีรูปแบบการปกครองแต
มุงเนนที่ผลท่ีไดรับคือประโยชนสุขของมหาชน     ทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมืองและรูปแบบการ
ปกครองที่ทานคิดวาดีท่ีสุด     ทานมีความเห็นวาระบบการเมืองจะเปนระบบใดก็ไดแตขอใหนักการเมือง
ประกอบดวยธรรม และ สังคมนิยม        เพราะทานเล็งเห็นความสําคัญของนักการเมืองซึ่งเปนมนุษยและ
การแกปญหาที่ตรงจุดท่ีสุดตองแกที่นักการเมืองกอนเปนอันดับแรก   และนักการเมืองจึงจะแกไขระบอบ
การปกครองในภายหลัง   

ธรรมะที่ใชในการแกไขขอบกพรองของระบบการเมือง  อันไดแก หลักการสันติภาพ , เสรีภาพ , 
สมภาพ และภราดรภาพ โดยทานพุทธทาสไดอธิบายวา 
 สันติภาพ หมายถึง ความมีสันติ ความสงบ ตั้งแตสันติภาพขั้นตนที่สุด   จนกระทั่งขั้นสุดทาย คือ
นิพพาน เปนสันติภาพที่สุดตามหลักพุทธศาสนา 93 
 เสรีภาพ ตรงกับคําวา “ถึงวิมุตติหลุดพนไปจากการครอบงําของกิเลส” 
  สมภาพ เปนหลักธรรมะที่วาทุกคนเปนเพื่อนทุกข  เกิด  แก  เจ็บ  ตาย  ตองมีหนาท่ีที่จะตองตอสู
เพื่อใหหลุดรอดจากความทุกข และมีหนาที่ที่จะตองชวยเหลือผูอ่ืน 

ภราดรภาพ ความเปนพี่นองกันโดยธรรม 
การมองการเมืองในทัศนะของทานพุทธทาสจะใชระบบศีลธรรม      คือภาวะแหงความเปนปกติ 

เปนไปอยางสอดคลองกับธรรมชาติ  การเมืองของทานพุทธทาสจะไรซ่ึงความเห็นแกตัวของนักการเมือง 
การมีเมตตากรุณา และเอื้อเฟอเกื้อกูลตอกัน    เราจึงสามารถเรียกการเมืองตามทัศนะของทานพุทธทาสวา
เปน “การเมืองระดับจิตวิญญาณ”94   ทานพุทธทาสไดกลาวถึงบุคคลและสังคมที่พึงปราถนาไวดังนี้95 
 1.มีการศึกษาดี  เปนการศึกษาที่สามารถเอาชนะสัญชาติญาณอยางสัตวได     การศึกษาที่ ถูกตอง
ตองสรางใหคนเปนสุภาพชน สอนใหคนไมเห็นแกตัว มีความเสียสละตอสวนรวม     และเปน ผูที่มีความ
รับผิดชอบ 
 
                                                           
92 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 45 
93 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง.หนา 317 
94 โดแนล เค.สแวเรอร และ เสรี พงศพิศ ,ทานพุทธทาสในทัศนะของนักวิชาการ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2525),หนา 26 
95 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธสทาสภิกขุ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532)  
   หนา 9-11 
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            2.มีสุขภาพอนามัยดี  สุขภาพอนามัยที่ดีจะตองดีท้ังทางกาย , ทางจิต และทางวิญญาณโดยเฉพาะ 
สุขภาพอนามัยทางวิญญาณ จะตองปราศจากกิเลสรบกวน    ปราศจากความเห็นผิดท่ีบดบังปญญา (มิจฉา
ทิฏฐิ) การมีสุขภาพที่ดีจะทําใหแกปญหาตาง ๆ ไดอยางถูกตอง 
 3.มีครอบครัวด ี ครอบครัวที่ดีเปนครอบครัวที่มีความสัมพันธที่ถูกตองในทิศทั้ง 6 คือ       พอแม
กับลูก  สามีกับภริยา นายกับบาว เพื่อนกับเพื่อน และสมณพราหมณกับผูครองเรือน ครอบครัวที่ดีจะเปน
รากฐาน และสรางหลักเกณฑในสังคมวงกวางขึ้น 
 4.มีระบบเศรษฐกิจที่ด ี คือ มีระบบการบริโภคส่ิงตาง ๆ อยางพอเหมาะพอดีไมขาดแคลน   เจียด 
สวนเกินที่ตนมี เพื่อประโยชนแกผูอ่ืน 
 5.มีการทําหนาที่อยางถูกตอง  ไดแกการทํางานอยางมีความสุข สนุกกับการทํางาน ทําหนาที่ของ 
ตนดวยความเขาใจ ท้ังเพื่อใหตนมีชีวิตรอดอยูได  (หนาที่ทางโลกุตตระ) 
 6.มีความไมเห็นแกตัว  ตองเจริญเมตตา คือ การรักผูอ่ืน    นอกจากการชวยตนเองใหรอดแลว ยัง
ตองมีจิตใจระลึกถึงผูอื่นดวยความเขาใจและเห็นใจ และพยายามชวยดวยความเมตตากรุณา 
 7.มีศีลธรรม  การกระทําตาง ๆ ทั้งกาย วาจา ใจ        ตองมีภาวะแหงความเปนปกติของความเปน
มนุษย 
 8.มีสัมมาทิฏฐ ิ คือความเห็นที่ถูกตอง นําไปสูการแกปญหาตาง ๆ ไดอยางถูกตอง 
 9.มีชีวิตเย็น  คือชีวิตท่ีมีความสงบ ความพอใจในตัวเอง 
 สําหรับสังคมที่พึงปรารถนา ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะไววาดังนี้96 
 1.ตองมีระบบเศรษฐกิจที่ถูกตอง  เปนระบบเศรษฐกิจที่อยูบนพื้นฐานของธรรมะ    มีความสอด-
-คลองและเกื้อกูลกันตามธรรมชาติ ยึดถือการเคารพชีวิตและมีความเมตตากรุณาตอกัน 

2.ตองมีระบบประสานประโยชนที่ถูกตอง      เปนการทําใหบุคคลที่มีสภานภาพที่ตางกันทั้งทาง 
เศรษฐกิจและสังคมสามารถอยูรวมกันไดในสังคม เชน คนมั่งมีกับคนจน , นายทุนและกรรมกร โดย ไม
มีการแบงเปนฝกเปนฝายและทําลายกันจนเหลือฝายเดียว 
 3.ตองมีระบบการเมืองที่ถูกตอง  คือสามารถทําใหอยูกันไดอยางผาสุข โดยไมตองใชอาชญา 
              4.ตองมีระบบการปกครองที่ถูกตอง     เปนธัมมิกประชาธิปไตย (ประชาธิปไตยอันประกอบดวย 
ธรรมกลาวคือการเปนพลเมืองท่ีมีธรรมกํากับ) 
 5.ตองมีระบบศีลธรรม ศาสนา และวัฒนธรรมที่ถูกตอง       สามารถอํานวยประโยชนเปนไปเพื่อ 
สันติภาพ                    
                                                           
96 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,อางแลวหนา 13-15 
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6.ตองมีการศึกษาที่ถูกตอง       การศึกษาที่ถูกตองจะสรางความเปนมนุษยที่สมบูรณ และมีความ 
สัมพันธที่ดีกับบุคคลที่แวดลอม 
 7.ตองมีระบบนิเวศวิทยาที่ถูกตอง      ทานพุทธทาสเสนอใหควรจัดใหอยูกันเปนหมูบานเล็ก ๆ  
ไมควรอยูเปนมหานคร เพราะการเปนมหานคร กอใหเกิดปญหาตาง ๆ อยางมากมาย          ทั้งปญหาดาน 
สิ่งแวดลอม และสุขภาพอนามัย 
 จากทัศนะของทานพุทธทาสที่กลาวถึงบุคคลและสังคมที่พึงปราถนาดังกลาวนี้      เปนการแสดง 
ทัศนะในดานโลกียะ  ซึ่งผูศึกษาวิจัยมีความเห็นวา ทานพุทธทาสตองการเนนท่ีการใหการศึกษาที่ดีแกคน 
เพื่อสงเสริมความฉลาดแตตองเปนความฉลาดแบบมีสัมมาทิฏฐิเปนตัวควบคุมทั้งนี้เพื่อนําไปสูการปฏิบัติ 
ที่ถูกตอง การศึกษาทําใหคนมีความฉลาดแตหากความฉลาดกวานั้นนําไปสูการเอารัดเอาเปรียบผูอ่ืนก็จะ 
กลายเปนผลเสียอันใหญหลวงตอสังคม97   
 และจากขอบกพรองของระบบการเมืองและแนวทางแกไข ทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมือง
แบบ “ธัมมิกสังคมนิยม” ขึ้นเพื่อเปนทางออกสําหรับระบบการเมืองของโลก จะไดกลาวตอไป 
  
 ธัมมิกสังคมนิยม  98 
 
 ธัมมิกสังคมนิยมเปนระบบการเมืองตามอุดมคติของทานพุทธทาส      หรืออีกนัยหน่ึงก็คือการ
ใชธรรมะสงเสริมระบบการเมืองซึ่งเปนเครื่องมือหรือวิธีการที่ทําใหมนุษยอยูรวมกันอยางมีความสุขใน
สังคม         ในความหมายของธัมมิกสังคมนิยม เปนการรวมคําระหวางคําวา “ธรรมะ” หรือ “ธัมมะ” กับ 
คําวา “สังคมนิยม”       มีความหมายตรง ๆ วาสังคมที่ประกอบดวยธรรม       ซึ่งในความคิดของทานพุทธ
ทาสนั้นถือวาศาสนาทุกศาสนามีหัวใจเปนสังคมนิยม99       จากการศึกษาธัมมิกสังคมนิยมนั้น  มีหลักการ
ใหญ  ๆ คือการไมเอาสวนเกินจากสังคม            โดยทานพุทธทาสพยายามชี้ใหเห็นวาธรรมชาติบริสุทธิ์มี
ลักษณะของสังคมนิยม  ธรรมชาติเกิดจากการรวมตัวของสิ่งหลายสิ่งเขาดวยกัน              และส่ิงมีชีวิตใน
ธรรมชาตินับตั้งแตสัตวเซลเดียวจนกระทั่งมาถึงมนุษยซึ่งถือไดวาเปนที่สุดของวิวัฒนาการบนโลกนี้แลว   
ไมสามารถสะสมสวนเกินได โดยทานไดยกตัวอยางสภาวะธรรมชาติไววา 

 

                                                           
97 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธสทาสภิกขุ. อางแลวหนา 3 
98 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,บทนํา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 1-3 
99 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,ประชาธิปไตยแบบสังคมนิยม ใน ธัมมิกสังคมนิยม, อางแลวหนา 19 
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“เราดูนก จะเห็นมันกินอาหารเฉพาะที่กระเพาะมีไวใหเทาน้ันแหละ      มันเก็บเกินกวาน้ันไมได 

มันไมมียุงฉาง  ดูลงไปถึงมด   แมลง   มันก็ทําไดเพียงเทานั้น ดูไปถึงตนไม    ตนไมก็กินอาหาร กินน้ําได 
เทาท่ีลําตนมีอยู มันจะทําใหเกินนั้นไปไมได       ฉะนั้นระบบที่ใครไมสามารถลวงล้ําเขาไปในสิทธิของผู
อ่ืน ไมกอบโกยอะไรของใครไดนี้ เปนไปตามธรรมชาติ เปนไปโดยอัตโนมัติ จึงทําใหสังคมอยูได    และ
เปนสังคมมาเรื่อย ๆ จนมีตนไมมากมาย จนมีสัตวเดรัจฉานมากมาย จนกระทั่งมามีคนขึ้นในโลกมากมาย 
เสรีภาพแหงการกอบโกยถูกควบคุมไวโดยนํ้ามือธรรมชาติเชนน้ี”100 
 นอกจากการไมสะสมสวนเกินแลว   ทุกคนก็ควรจะเจียดประโยชนของตนตามแตจะเจียดไดเพื่อ
ประโยชนของสังคม  แตท้ังนี้การเจียดสวนเกินนั้นก็ควรจํากัดท่ีไมทําใหผูเจียดเดือดรอน       หลักการพ้ืน
ฐาน 3 ประการของธัมมิกสังคมนิยม  นั้นประกอบดวย101 
 1.ถือประโยชนของสวนรวม 
 2.การควบคุมตัวเองและเอื้อเฟอเผื่อแผตอกัน 
 3.มีความเคารพนับถือและเมตตากรุณาปราณีตอกัน  
 ซึ่งหลักการในขอที่ 1 แสดงถึงเคาโครงทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองท้ังหมด ขอท่ี 2 ควบ
คุมพฤติกรรมของปจเจกบุคคล และขอท่ี 3 อธิบายถึงทาทีที่เราพึงมีตอชีวิตทุกรูปแบบ102 
 หลักการที่ถือประโยชนของสวนรวมเปนพื้นฐานความคิดเปรียบเทียบสังคมนิยมวาเปนสภาวะ
ของธรรมชาติที่มีจุดประสงคเพื่อสวนรวม   นอกจากนี้ในทัศนะของทานพุทธทาสยังถือวาทุกสิ่งสามารถ
ดํารงอยูไดดวยการพ่ึงพาอาศัยกัน   มนุษยทุกคนในสังคมจึงสมควรชวยเหลือเกื้อกูลกันในฐานะเพื่อนเกิด 
แก เจ็บ ตาย ดวยกันทั้งสิ้น   เห็นไดจากเศรษฐีในสมัยโบราณมิไดหมายถึงผูท่ีมีทรัพยสินเงินทองมากมาย 
แตหมายถึงผูที่มีโรงทานมากมาย103    คําวาทาสในสมัยโบราณจึงไมไดถูกกดขี่ขมเหงอยางเชนท่ีเขาใจกัน
ในปจจุบัน          แตทาสกลับตองการที่จะอยูกับเศรษฐีเพื่อชวยเหลือเกื้อกูลกัน และนี่ก็คือหลักการสําคัญ 
หลักการหนึ่งในธัมมิกสังคม 
 ในระบอบการปกครองตางๆ     ทานพุทธทาสตั้งขอสังเกตกับการปกครองระบอบประชาธิปไตย 
วาเปนระบอบการปกครองที่มีความลาชาในการตัดสินใจดําเนินการ   โดยเปรียบเทียบกับการปกครองใน
ระบอบเผด็จการที่มีความรวดเร็วในการตันสินใจดําเนินการทันตอสถานการณท่ีเกิดขึ้น  และยังเหมาะสม 

                                                           
100 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 64 
101 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,ธัมมิกสังคมนิยมของทานพุทธทาสภิกขุ ใน ธัมมิกสังคมนิยม, อาวแลวหนา 42 
102  เร่ืองเดียวกัน 
103 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 79 
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กับประชาชนที่ยังไมมีธรรมอีกดวย104        ซึ่งหลักการนี้สอดคลองกับหลักการปกครองแบบราชาปราชญ
ของเพลโต    ในทัศนะของทานพุทธทาสประชาธิปไตยจะสัมฤทธิ์ผลก็ตอเมื่อประชาชนสวนใหญมีธรรม 
เปนเครื่องกํากับและรูจักสิทธิหนาท่ีของตนเอง       ทานพุทธทาสไดยกตัวอยางการปกครองในสมัยพระ- 
-พุทธเจาและพระเจาอโศกมหาราช         มาเปนตัวอยางของการปกครองแบบเผด็จการโดยธรรมโดยทาน
แสดงทัศนะวา 

“สวนขอที่วาพระพุทธเจาทานมีระบบสังคมนิยม   แตวิธีปฏิบัติเปนเผด็จการนั้น ก็เปนอยางที่พูด
มาแลววา ประชาธิปไตยมันโอเอ ไมทําประโยชนไดทันแกเวลา เมื่อเห็นวาอยางนี้ถูกตองแลว    มันตองมี
การบังคับและใหทําทันที  วิธีปฏิบัติงานของพระพุทธเจาทานจึงเปนเผด็จการตองทําอยางนี้แหละ ตองทํา
อยางนี้และตองทําทันที  ฉะนั้นจึงมีวินัยหลายขอที่ไมยอมผัดเพี้ยนแกเวลา เมื่อไมยอมใหแกตัว     ใหยก
เวนอะไรทํานองนั้น มิหนําพระองคเองก็ทรงบัญญัติวาทรงอยูเหนือวินัย เชนเดียวกับที่วากฎหมายสมัย
โนนเขาบัญญัติใชแกประชาชนไมใชแกพระราชา” 105 
 ในสมัยพระเจาอโศกมหาราชมีพระสงฆจํานวนหนึ่งถูกส่ังประหารชีวิต     เนื่องจากปฏิบัติไมถูก
ตองตามกิจที่สงฆพึงปฏิบัติ นอกกรอบทํานองคลองธรรม ซึ่งการกระทําของพระองคไมถือวาเปนทรราช
ที่ตองการทําลายลางพุทธศาสนา      แตตรงกันขามการกระทําของพระองคเปนการทําลายพระสงฆที่เปน 
มิจฉาทิฏฐิซึ่งเปนภัยตอสังคมโดยสวนรวม106   การกระทําของพระองคจึงมิไดเปนเพื่อตัวของพระองคเอง   
ในสวนนี้ผูศึกษาขออธิบายขยายความเพิ่มเติมใหชัดเจนลงไปวา    เปนความเสี่ยงอยางยิ่งหากมีผูไมเขาใจ
มองวาการทําลายชีวิตเพื่อทําใหสังคมสวนใหญปกติสุขเปนสิ่งถูกตอง      เพราะพุทธศาสนาเองก็สอนให
มนุษยละเวนการเบียดเบียนซึ่งกันและกันท้ังดวยกาย วาจา ใจ     ดังนั้นการทําผิดศีลธรรมเพื่อพุทธศาสนา 
จะเปนการปฏิบัติขัดกันเองกับคําสอนหรือไม         อีกทั้งพุทธศาสนาเนนการประนีประนอมและสอนให
มนุษยแกปญหาดวยสติปญญาตรึกตรองกอนเพ่ือใหไดหนทางที่ดีท่ีสุดสําหรับการแกปญหานั้น ๆ      การ
ประหารชีวิตในกรณีนี้จึงอาจไมใชหนทางที่ดีท่ีสุดสําหรับการแกปญหา    หากมองดวยสายตาของปุถุชน
ธรรมดา    ซึ่งในทัศนะของผูศึกษาเห็นวาการตัดสินใจของพระเจาอโศกมหาราชเปนการตัดสินใจในเรื่อง
ของพุทธศาสนาโดยใชวีธีทางการปกครองเพราะกษัตริยในสมัยน้ันถือวาเปนเจาชีวิตของไพรฟา    ดังนั้น
การท่ีกษัตริยจะเอาชีวิตใครสักคนหนึ่งจึงเปนเรื่องที่ไมผิดปกติ   ผูศึกษามีความเห็นคิดเห็นคลายกับรุสโซ
ในสวนที่วาผูปกครองมีสิทธิประหารชีวิตผูใตปกครองไดอยางชอบธรรม      เนื่องมาจากมนุษยไดรับการ 

                                                           
104 พระประชา ปสนนธมโม และคณะ ,อางแลวหนา 67 
105 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,หนา 75 
106 เร่ืองเดียวกัน,หนา 85 



                                                                                     118
 
คุมครองความปลอดภัยจากสังคม  ไมเชนน้ันมนุษยคนนั้นอาจตายไปนานแลว      ดังนั้นเมื่อผูปกครองจะ
เอาชีวิตก็สามารถทําไดอยางชอบธรรม    อีกทั้งการตัดสินปญหาของกษัตริยซ่ึงเปนผูปกครองยอมจะตอง
ตัดสินโดยยึดกฎหมายเปนหลัก       กฎท่ีบัญญัติขึ้นดวยความยุติธรรมและเห็นแกประโยชนสวนรวม นั้น  
หากการกระทําผิดกฎ และกฎบัญญัติโทษไววาใหประหารชีวิต ผูกระทําก็ตองถูกประหารชีวิต        อีกทั้ง
กษัตริยสมัยนั้นเปนผูสรางกฎและอยูเหนือกฎที่ตนเปนผูสราง      ดังนั้นการที่พระสงฆบางรูปถูกประหาร
ชีวิตเพราะกระทําผิดกฎยอมไมผิดตามกฎเพื่อประโยชนสวนรวม  (สังคมนิยม)         เปนท่ีนาสังเกตวาใน
ยุคดังกลาวหากกษัตริยเปนผูมีธรรมะและปกครองโดยธรรม     กษัตริยพระองคนั้นก็สามารถตัดสินความ
ผิดแมกระทั่งพระสงฆ 
 7ในการปกครองทานพุทธทาสเนนใหคนมีธรรมะเปนผูเผด็จการ          ซ่ึงก็นาจะคลายกับพระ
เจาทัลหเนมิ ซึ่งเปนราชาโดยธรรมในจักรวัตติสูตร107    แตทั้งนี้ทานพุทธทาสคงไมไดหมายความถึง
ความคิดแบบสังคมนิยมคอมมิวนิสตแบบตะวันตก  เพราะความมุงหมายมิไดอยูที่วัตถุ    แตมุงท่ีการใช
อํานาจของธรรมะ   ในธัมมิกสังคมนิยมทานพุทธทาสกลาวไววา  

“ระบบสังคมนิยมท่ีดี มันตองมีเครื่องมือเปนเผด็จการ พระราชาที่มีทศพิธราชธรรม       จะเปนผู
เผด็จการที่ดีท่ีสุด     แตวาเรื่องอยางนี้คงไมมีตําราระบบการเมืองของพวกฝรั่งท่ีเขียนใหเราเรียนเพราะใน 
หมูผรั่งอาจจะไมมีพระราชาประเภทนี้เลยก็ได”108 
 การศึกษาเผด็จการแบบพุทธทาสนั้น หากศึกษากันเพียงผิวเผินอาจทําใหเขาใจวาเหมือนกับเผด็จ
การแบบคอมมิวนิสตที่เขาใจกันทั่ว ๆ ไป    แตเผด็จการตามความคิดของทานพุทธทาส เปนเรื่องของการ
ที่ผูมีธรรมใชธรรมแกปญหาตาง ๆ     การใชกําลังเขาแกปญหาหากกระทําดวยอาวุธก็อาจจจะทําไดเร็วแต 
วาขาดรากฐานที่ดี  การใชกําลังธรรมเปนการแกไขปญหาที่ถูกตองกวา         และมั่นคงกวา การใชอํานาจ
เผด็จการของผูปกครองควรมีอยางเต็มที่และพึงหลีกเลี่ยงการใชอาชญาหรือการลงโทษ          หากมีความ
จําเปนตองใชอาชญาจริง ๆ         แลว การลงโทษที่ดีที่สุดคือ การฆาแบบพระพุทธเจา ซึ่งเรียกกันทางวิชา
การวาเปนการลงโทษทางสังคม เปนการที่สังคมลง “พรหมทัณฑ” ไมยุงเกี่ยวกับบุคคลท่ีกระทําผิดอีกตอ
ไป ในทางปฏิบัติการใชอํานาจหากอิงกับศีลธรรม และทําเพื่อศีลธรรมยอมดีกวาอํานาจที่ไมอิงศีลธรรม    
และไมไดทําเพื่อศีลธรรมอันดี  แมกระท่ังการทําสงครามหากกระทําเพื่อศีลธรรมก็ยังสามารถทําได   แต
มิใชการเขาฆาฟนกันเพื่อสิ่งที่ตนเองคิดวาดี  เพราะนั่นคือมิจฉาทิฎฐิสวนบุคคล    (ความเห็นผิดเปนชอบ) 
ซึ่งในปจจุบันน้ีการทําสงครามเปนไปเพื่อสิ่งท่ีตนเองคิดวาดี  ซ่ึงจริง ๆ    แลวเปนไปอํานาจแหงอุปาทาน 
                                                           
107 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 23 
108 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,หนา 82 
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มากกวา ดวยความที่ยึดติดวามีตัวเราและมีของ ๆ เราทําใหเกิดความเห็นแกตัว        สงครามจึงเปนไปเพื่อ
การแยงชิงผลประโยชนหรือปกปองผลประโยชนบางอยางที่เปนของสวนตัว ดังนั้นการสงเสริมใหมนุษย 
ในปจจุบันนํารูปแบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยหรือมนุษยกับธรรมชาติอยางในสมัยกอนที่
สามารถอยูรวมกันไดอยางลงตัวสอดคลองมาใชยอมเปนการดี         หากมองยอนกลับไปถึงปฐมเหตุหาก
มนุษยไมมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน สิ่งตาง ๆ ท่ีกลาวกันมายืดยาวนี้ก็จะไมเกิดขึ้น จุดเริ่มตนเปนความ
วางซึ่งเมื่อวัฎจักรดําเนินไปมนุษยก็พยายามแสวงหาความวางดังเชนจุดเริ่มตนนั้นกลับคืนมาเพื่อความ
สงบสุขอยางแทจริง  
  
 

  
  

  
  
  
  

  
 
 
 
 
 
 
 
 



บทท่ี  5 
 

บทวิเคราะหความเช่ือมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนสากลและหลักธรรมแหงพุทธศาสนา 
 
 จากการศึกษาถึงพัฒนาการอันเปนที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล (human rights)  ผูศึกษาพบวาส่ิง
ที่ผูศึกษากําลังศึกษาอยูเกิดจากความหลากหลายของแนวคิดทางปรัชญาการเมือง , ศาสนา      และศาสตร
อ่ืนๆ  อีกหลายสาขา        เนื่องจากพัฒนาการของสิทธิมนุษยชนเกิดจากการหลอมรวมกันของสิ่งเหลาน้ัน        
สิทธิมนุษยชนมิไดถูกผูกขาดดวยกรอบของรัฐศาสตรหรือนิติศาสตรเทานั้น    แตผูกโยงกับเศรษฐศาสตร 
ประวัติศาสตร , สังคมศาสตร และวิทยาศาสตร  เปนตน ดวย      ในฐานะนักรัฐศาสตรผูศึกษาไดใชกรอบ
การวิเคราะหทางปรัชญาการเมืองเปนหลักโดยอาศัยแนวคิดของนักคิดที่เกี่ยวของ       ประกอบกับการใช
วิชานิติศาสตรเขามาชวยตีความบางสวนโดยเฉพาะในเรื่องของสิทธิ            จากการศึกษาผลงานของทาน
พุทธทาสภิกขุเพื่อเชื่อมโยงแนวคิดกับเรื่องสิทธิดังกลาวขางตน     จะเห็นไดวาพุทธศาสนาไมไดมีการนํา
เรื่องของสิทธิมนุษยชนหรือเรื่องที่เกี่ยวของกับสิทธิมากลาวเลย       ทั้งนี้เพราะพุทธศาสนามักจะกลาวถึง
เรื่องของหนาที่เปนหลัก อีกทั้งพุทธศาสนานั้นเกิดขึ้นคนละบริบทกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนดังนั้นผูศึกษา
จึงใชการศึกษาในลักษณะเปรียบเทียบ         เพ่ือแสวงหาแนวคิดที่สามารถเชื่อมโยงกันไดระหวางทั้งสอง
แนวคิดซ่ึงจะทําใหเกิดมโนทัศน (vision) ใหมสําหรับสิทธิมนุษยชน   จากการศึกษาผูศึกษาพอจะสรุปได
วาสิทธิมนุษยชนถูกสรางขึ้นโดยสังคมการเมืองภายใตการรับรองของกฎหมาย   เพ่ือเปนเครื่องมือในการ
ลดทอนและจํากัดความเห็นแกตัวของมนุษย     เชนเดียวกันกับหลักธรรมของพุทธศาสนาที่เปนเครื่องมือ
ในการชวยลดทอนความเห็นแกตัวของมนุษยโดยคําสอนซ่ึงมีหลายระดับ คําสอนในระดับศีลธรรมมักจะ
เปนคําสอนทางโลกสอนถึงแนวทางการปฏิบัติเพื่อการเตรียมพรอมในการลดความเห็นแกตัวและคําสอน
ในระดับศาสนาซึ่งเปนชั้นโลกุตระอันจะเปนแนวทางในการฝกจิตใจใหละความเห็นแกตัว            โดยท้ัง
สิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาลวนตองการใหเกิดความสงบสุขของสังคมสวนรวมเพราะ
ตางยอมรับวาปญหาและความวุนวายตาง ๆ บนโลกนี้ลวนมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยเกือบทั้งส้ิน    

สิทธิมนุษยชนเปนแนวคิดของสังคมตะวันตกซึ่งมีการกลาวถึงเรื่องสิทธิ ,  เสรีภาพ      และความ
เสมอภาคของมนุษยมาตั้งแตสมัยกรีกโบราณโดยนักปราชญท้ังสามแหงเอเทนธไดแก โสกราตีส , เปลโต 
และอริสโตเติล        การกลาวถึงเรื่องสิทธิ , เสรีภาพ และความเสมอภาค มักจะกลาวถึงในสวนของความ
สัมพันธระหวางรัฐกับประชาชน   เนื่องจากสังคมการเมืองสมัยน้ันเนนความสําคัญของรัฐมากกวาการให 
 
 



                                                                                     121
ความสําคัญกับปจเจกชน1        สมัยกรีกการปกครองเปนแบบนครรัฐ (city – state) แนวคิดในทาง
ปรัชญาการเมืองสงผลใหมนุษยคนหนึ่ง ๆ           มีบทบาทหลายสถานะในสังคมการเมืองโดยมีสถานะ
เปนไดทั้งผูปกครอง , ผูถูกปกครอง และประชาชน    มีการแบงชนชั้นของคนในสังคมตามหนาท่ีการงาน
และความรับผิดชอบ      ทาส (slave) กลายเปนพวกเดียวที่ถูกจํากัดสิทธิทางการเมืองในการมีสวนรวม
ทางการเมือง  เพราะถือวามิไดอยูในฐานะของประชาชนแหงกรีก  ในนครรัฐประชาชนและรัฐมีความ
ใกลชิดกันมากจนความเสมอภาคกลายเปนเพียงเครื่องมือสงเสริมความเปนเอกภาพของนครรัฐเทานั้น        
การใหสิทธิและเสรีภาพแกประชาชนในการพูด , การเขียน   ดําเนินไปภายใตกรอบของกฎ (law)                
เมื่อนครรัฐใหความสําคัญกับรัฐมากกวาประชาชนทําใหสิทธิของบุคคลดูจะมีความสําคัญนอยมาก          
โสกราตีสเปนนักปราชญคนแรกที่จุดประกายความคิดในเรื่อง “ศักดิ์ศรีของมนุษย” ใหกับนครรัฐเอเทนธ    
โดยเมื่อครั้งที่โสกราตีสถูกตัดสินประหารชีวิตโดยคณะขุนนางแหงเอเทนธ  ขุนนางเสนออิสรภาพแกเขา
ดวยเงื่อนไขวาจะยอมรับสัญญาวาจะเลิกโจมตีประชาธิปไตยเอเทนส     โสกราตีสจึงกลาววา  “หากเชื่อ
วารัฐเปนที่มาของความดีทั้งปวง การใหคํามั่นวาจะไมโจมตีรัฐยอมไมมีผลอะไรกับชีวิตของคน ๆ หน่ึง         
และไมใชหนาที่ของราษฎร แตสําหรับเขาไมใช  เพราะคน ๆ หนึ่งมีพันธะอยางหนึ่งที่เหนือกวา คือ          
พันธะตอมโนธรรม ตอสัจธรรม และตอการแสวงคุณธรรมซึ่งก็คือ ความรู          มนุษยจะตองมุงมั่นไปสู
สิ่งเหลานี้    ถาหากหนาท่ีของคนที่มีตอรัฐขัดกับหนาที่ของเขาที่มีตออุดมการณตนเองที่สูงกวา     เขาอาจ
มอบชีวิตใหกับรัฐ   แตไมสามารถออมชอมตอมโนธรรมของเขา    เขาจะตองพูดความจริงโดยไมคํานึง
ถึงการสูญเสียสวนตัว”2  โสกราตีสจึงเปนผูท่ีปฏิวัติแนวคิดแบบนครรัฐโดยสํานึกในศักดิ์ศรีความเปน
มนุษยและปฏิเสธการอยูภายใตอํานาจรัฐ    นอกจากนี้เปลโตศิษยของโสกราตีสไดกลาวถึงนครรัฐวาชีวิต
ที่ดีของประชาชนจะเกิดขึ้นไดในนครรัฐเทานั้น   ดังนั้นจึงควรมุงประโยชนของรัฐเปนใหญ        เปลโต
พยายามสรางรัฐในอุดมคติ ขึ้นมาซึ่งปรากฎในงานเขียนสําคัญเรื่อง อุตมรัฐ (The Republic) อุตมรัฐเกิด
ขึ้นบนฐานความคิดที่วาในสังคมคนที่มีความรูนอยมีมากกวาคนที่มีความรู  และหากความรูคือคุณธรรม      
ดังนั้นการปกครองโดยคนหมูมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่มีคุณธรรมนอย  จึงตองมีการคัดเลือกสรร
หาผูที่มีคุณธรรมสูงเพ่ือมาเปนผูปกครองโดยเฉพาะ ซึ่งก็คือ ราชาปราชญ (philosopher king)3 เปลโตได
แยกหนาที่ของบุคคลในสังคมการเมืองตามโครงสรางของจิตใจ       โดยเชื่อวาโครงสรางของจิตใจมนุษย
มีดุลยภาพที่ไมมั่นคงหรือขัดแยงกันอยูตลอดเวลาระหวางจิตฝายสูงซึ่งไดแกการมีเหตุผลกับการมีจิตใจที่ 

                                                           
1 เอ็ม.เจ.ฮารมอน แปลโดย เสนห จามริก  ,ความคิดทางการเมืองจากเปลโตถึงปจจุบัน.(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรม- 
  -ศาสตร,พิมพคร้ังท่ี 3,2519) หนา 41 
2 เร่ืองเดียวกัน,หนา 33 
3 เร่ืองเดียวกัน,หนา 68 
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เขมแข็ง กับจิตฝายต่ําซึ่งไดแกสัญชาติญาณและตัณหา4    การที่จะทําใหชีวิตเปนชีวิตท่ีดีจําเปนตองให
อํานาจจิตฝายสูงอยูเหนืออํานาจจิตผายต่ําเสมอ      สําหรับความคิดของเปลโตปจเจกชนนั้นมีหนาที่ทั้ง
ตอรัฐและตอประชาชนดวยกันเอง     สําหรับหนาท่ีตอรัฐในฐานะพลเมืองคือการเคารพตอกฎหมายที่
ออกโดยผูปกครองที่มีคุณธรรม    สวนหนาท่ีตอประชาชนดวยกันเองคือการเคารพในความคิดของกัน
และกันเนื่องจากประชาชนแหงนครรัฐมีความเสมอภาคกันในการแสดงออกทางความคิดตอสังคมการ
เมือง    จากนั้นอริสโตเติลซึ่งมีความคิดขัดแยงกับโสกราตีสและเปลโตในสวนที่เกี่ยวของกับเรื่องการ
ศึกษารัฐ      อริสโตเติลเห็นวาการศึกษารัฐท่ีดีที่สุดควรตองใชปฏิบัติไดจริงมิใชรัฐในอุดมคติที่เลื่อยลอย      
แตในบางสวนอริสโตเติลก็ยังคงมีความคิดที่สอดคลองกับโสกราตีสและเปลโตในเรื่องของการใหความ
สําคัญกับการมีรัฐ          เพราะในสภาวะธรรมชาติมนุษยใฝหาสังคมจึงตองมีการกอตั้งรัฐ     โดยรัฐที่
สมบูรณเทาน้ันท่ีจะสรางมนุษยที่สมบูรณได        ความสมบูรณของมนุษยนั้นมิไดเกิดขึ้นเพียงการแสวง
หาวัตถุมาเพ่ือตอบสนองความตองการทางกายแตเพียงอยางเดียวเพราะน่ันคือชีวิตสัตวปาแตมนุษยให
ความสําคัญกับจิตใจดวย        มนุษยมีเปาหมายสูงสุดของชีวิตคือการแสวงหาความสุข5  ความสุขนี้คือ
ความดีงาม (good) อันไดแก สิ่งดีงามภายนอก , ส่ิงดีงามของรางกาย และส่ิงดีงามของจิตใจ  การที่มนุษย
สามารถเดินทางสายกลางระหวางการมีอะไรมากเกินไปกับการมีอะไรนอยเกินไป  กับการหลุดพนจาก
ความจําเปนที่ตองแสวงหาสิ่งดีงามภายนอก  คือ       การมีอํานาจ , ความมั่งคั่งมีฐานะ  ยอมทําใหเกิด
ความสุขได       และนี้คือสิ่งดีงามอันนําไปสูความสมบูรณของจิตใจ6  ซึ่งความดีงามนี้มนุษยหาไดจากที่
แหงเดียวคือรัฐ  ธรรมชาติไดสรางรัฐขึ้นกอนมนุษย      มนุษยจึงเปนสวนหนึ่งของรัฐ       เนื่องจากในรัฐ
มนุษยจะไดรับทั้งศักดิ์ศรีและสถานภาพความเปนบุคคลในฐานะที่เปนมนุษย7   จึงอาจจะกลาวไดวานี่
เปนรากฐานของการที่รัฐมีหนาที่ตอประชาชนโดยการใหการรับรองศักดิ์ศรีและสถานภาพของบุคคลภาย
ในรัฐ 
 นักคิดในยุคหลัง ๆ ที่กลาวถึงสิทธิธรรมชาติมีหลายทานอาทิเชน     โทมัส ฮอบส   ,  จอหน ลอค  
มงเตสกิเออ   และจัง จาก รุสโส     ที่ใหความสําคัญกับการศึกษาสภาวะธรรมชาติของมนุษยกอนมีสังคม     
ฮอบสใหความสําคัญกับการรักษาความเปนตัวตนของมนุษย            และสิ่งที่มนุษยหลีกเลี่ยงที่สุดคือการ 
 
                                                           
4 ทินพันธุ นาคะตะ  ,นักคิดผูยิ่งใหญของโลก  ปรัชญาการเมืองและทฤษฎีการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : หจก.สหายบลอกและการพิมพ ,  
    2541) หนา 19 
5 วีระ โลจายะ พ.ต.ท.,เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :  
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539)  หนา 461 
6 ทินพันธุ นาคะตะ  ,อางแลวหนา 17 
7 เอ็ม.เจ.ฮารมอน ,อางแลวหนา 61 
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สูญเสียชีวิต          ดังนั้น ความปลอดภัยจึงเปนสิ่งท่ีมนุษยตองการอยางมาก   และดวยความกังวลถึง
ความปลอดภัยนี้เองที่ทําใหมนุษยพยายามแสวงหาอํานาจ    เพื่อใชในการปกปองชีวิตและทรัพยสินของ
ตนเอง    วิธีการท่ีสามัญธรรมดาที่สุดท่ีมนุษยใชคือการใชกําลังทางกายหรือการใชความรุนแรง     เพ่ือ
ปกปองชีวิตรางกายและทรัพยสิน  ตอมามนุษยไดพยายามวิวัฒนาการวิธีการปกปองตนเองที่ซับซอนยิ่ง
ขึ้นเพื่อใชเปนเครื่องมือในการใหความปลอดภัย8      น่ันก็คือสิทธิธรรมชาติ (natural rights)      ฮ็อบส
เห็นวาผูท่ีออนแอ กวาก็สามารถเทาเทียมกับผูที่แข็งแรงกวาไดอยางเสมอภาคกัน  แตดวยความเทาเทียม
กันนี้เองที่กอปญหาขึ้นมาและมีความซับซอนยิ่งขึ้น    ถาหากมนุษย 2 คนประสงคในสิ่งเดียวกันและ
ตองการที่จะทําใหสําเร็จ  มนุษยท้ังสองคนนี้ยอมเปนศัตรูกันเพราะมนุษยมีความเสมอภาคที่จะบรรลุถึง
เปาหมาย   ซึ่งในความเปนจริงสังคมมิไดมีมนุษยเพียง 2 คน ความวุนวายที่เกิดขึ้นจะยิ่งทวีคูณ    กลาย
เปนสงครามแบบคนทุกคนตอคนทุก ๆ คน (war of every man against every man)          ฮ็อบสไดแสวง
หาวิธีการแกไขปญหานี้ดวยการสรางสัญญาประชาคมระหวางมนุษยในสังคมเพื่อหลีกหนีสภาวะธรรม
ชาติที่ไมปลอดภัย    มนุษยจะตองยอมสละสิทธิเสรีภาพสวนตัวเพื่อการจัดตั้งรัฐ         ฮ็อบสยอมรับวา
มนุษยในสภาวะธรรมชาติน้ันมีความเห็นแกตัวอยางแกไมได9 แตก็มีทางออกสําหรับปญหานี้โดยมนุษย
เปนสัตวท่ีมีเหตุผลและใหความสําคัญกับความปลอดภัย   ทําใหมนุษยยอมเคารพเชื่อฟงตอกฎที่ผูปก
ครองตั้งขึ้น ดังนั้นมนุษยจึงใฝหาสันติภาพดวยเหตุผลของความกลัวในความไมปลอดภัยในชีวิต,รางกาย
และทรัพยสินซ่ึงก็คือกฎธรรมชาติ  สําหรับ มงเตสกิเออ  เปนนักคิดอีกทานหนึ่งที่สนใจศึกษาถึงสภาวะ
ธรรมชาติของมนุษยกอนมีสังคมแตมิใชอยางที่ฮ็อบสกลาวไว  มงเตสกิเออเชื่อวามนุษยมีความขลาดและ
ความกลัวอยูในสภาวะธรรมชาติ  มนุษยจึงไมกอสงครามแบบคนทุกคนตอคนทุก ๆ คน  อีกท้ังสงคราม
จะเกิดขึ้นเมื่อมีสังคม        สภาวะธรรมชาติของมนุษยดําเนินไปภายใตการควบคุมของกฎธรรมชาติ  
สันติภาพเปนกฎขอแรกของกฎธรรมชาติ  ดังนั้นในสภาวะธรรมชาติมนุษยจึงใฝหาสันติภาพซึ่งในสวนนี้
คลายกับความคิดของฮ็อบส     แตตางกันที่ที่มาของการใฝหาสันติภาพ     สังคมนั้นมีโดยธรรมชาติมิได
เกิดจากสัญญาประชาคม        การจัดตั้งรัฐบาลเพื่อจัดระเบียบสังคมโดยการใชการบัญญัติกฎหมายเปน
เครื่องมือ     แตก็ยังเกิดปญหาวาการปกครองในรูปแบบใดเปนการปกครองที่ดีที่สุดเพ่ือใหไดมาซึ่งอิสร
ภาพท่ีเหมาะสมที่สุดสําหรับประชาชนทุกคน    มีแนวคิด    ที่นาสนใจของมงเตสกิเออเกี่ยวกับการมอง
เรื่องเสรีภาพ      มงเตสกิเออไดแยกเสรีภาพออกเปนสองแบบซึ่งแตกตางกันดวยประเด็นเกี่ยวกับความ
รับผิดชอบตอการกระทําตามเสรีภาพ     และการอยูภายใตกรอบของกฎหมายในการใชเสรีภาพนั้น  ท้ังนี้
เพื่อใหทุกคนในสังคมสามารถใชสิทธิเสรีภาพไดอยางเสมอภาคภายใตการคุมครองและรับรองของ
                                                           
8 ทินพันธุ นาคะตะ  ,อางแลวหนา 2 
9 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 87 
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กฎหมาย  ลอคเปนนักคิดที่สําคัญอีกทานหนึ่ง  ลอคมีความคิดเกี่ยวกับการกอตั้งรัฐดวยสัญญาประชา
คมคลายกับความคิดของฮ็อบส       แตแตกตางกันตรงที่วามนุษยใชสัญญาประชาคมสรางรัฐขึ้นเพื่อหลีก
เลี่ยงขอบกพรองของมนุษย     ในสังคมการเมืองสิทธินั้นเกิดขึ้นกอนรัฐทั้งนี้เพื่อใหรัฐนั้นคุมครองสิทธิ
ดวยการใชกฎหมายเปนเครื่องมือ          แตมีเงื่อนไขวาท้ังรัฐและกฎหมายไมสามารถเพิ่มหรือลดสิทธิได   
เนื่องจากสิทธิที่กลาวถึงนี้คือสิทธิธรรมชาติที่กลายมาเปนสิทธิทางกฎหมายที่รัฐตองใหการคุมครองอัน
ไดแกสิทธิในชีวิต , อิสรภาพ และ ทรัพยสิน10   ที่มาของแนวคิดของสิทธิของลอคไดรับอิทธิพลจากแนว
คิดเรื่องสิทธิในทรัพยสิน     ลอคกลาววาในสภาวะธรรมชาติน้ันทรัพยสินเปนของสวนรวม   แตกอนท่ี
จะเปนของสวนรวมทรัพยสินนั้นเคยเปนของสวนตัวมากอน        มนุษยทุกคนมีเสรีภาพในการใชแรง
งานของตนเองเพื่อการแสวงหาสิ่งของตาง ๆ  ในธรรมชาติใหกลายมาเปนสวนหนึ่งของตนเอง  และ
เปนตนกําเนิดของทรัพยสินสวนตัว      และแนวคิดนี้ไดกลายมาเปนแนวคิดในเรื่องสิทธิสวนบุคคลดวย  
ลอคกลาววาทรัพยสินสวนตัวควรมีอยูอยางจํากัด        เนื่องจากไมมีมนุษยคนใดสามารถใชทรัพยสินของ
ตนเองไดเกินกวาที่ตนเองและครอบครัวใชไดกอนที่ทรัพยสินนั้นจะเสื่อมสลายไป  หาก ทรัพยสินสวน
ตัวเทียบเคียงกับสิทธิสวนบุคคล    สิทธินั้นก็มีอยูอยางจํากัดเชนกันในสภาวะธรรมชาติเมื่อสิทธิสวน
บุคคลมีกรอบที่จํากัด     ดังนั้นการถูกกาวกายจึงไมบังควรไมวาจะโดยบุคคลหรือรัฐ    นอกจากฮ็อบส , 
ลอค และมงเตสกิเออ แลว รุสโซ ก็เปนนักคิดที่สําคัญอีกทานหนึ่งซึ่งไดกลาวถึงสภาวะธรรมชาติของ
มนุษยไววาในสภาวะธรรมชาติ  มนุษยเปนเอกเทศพอใจอยูกับการมีชีวิตแบบงายๆ โดยอาศัยสัญชาติ
ญาณตามธรรมชาติ  มีอิสรภาพ , ความเสมอภาค  และสงบสุข           จนกระทั่งเมื่อมนุษยมีสังคมความไม
เสมอภาค , ความเห็นแกตัว และการมีกิเลสตัณหา เกิดขึ้น       กอใหเกิดความเหลื่อมล้ําในเรื่องทรัพยสิน ,    
สถานะทางสังคม และอํานาจที่ไมชอบธรรม  ซ่ึงปญหาเหลานี้สามารถแกไขไดเมื่อเขามาอยูในประชาคม
ขั้นอุดมคติ11      ในสังคมความเสมอภาคทางกฎหมายสามารถลดความไมเสมอภาคดานอื่น ๆ ได   จึงอาจ
กลาวไดวาในสภาวะธรรมชาติมนุษยเมื่อเขามาสูสังคมที่ดีก็จะทําใหมนุษยผูนั้นมีศีลธรรม     เพราะสังคม
มิใชเปนเพียงท่ีรวมของมนุษยโดยมุงผลประโยชนสวนตัวเปนเครื่องจูงใจ   แตประชาคมเปนองคที่มีชีวิต
และถูกควบคุมดวยเจตจํานงคทั่วไป12   ในสังคมสิทธิสวนบุคคลมีความสําคัญและไดรับการคุมครองมาก
ที่สุด    เพราะสิทธิไมไดเกิดขึ้นจากกฎธรรมชาติแตเกิดขึ้นเพราะรัฐ      การไดมาของสิทธิสวนบุคคลตอง 
 
 

                                                           
10 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 92 
11  ทินพันธุ นาคะตะ ,อางแลวหนา 12 
12 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 89 
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มิใชไดมาดวยกําลังเพราะกําลังหรืออํานาจไมกอใหเกิดธรรม       สิทธิจําเปนที่ตองมีรากฐานมาจาก
ธรรม     การท่ีมนุษยใชอํานาจเพื่อปกปองสิทธิเสรีภาพจึงไมถูกตอง   การใชความปลอดภัยแลกกับเสรี
ภาพเปนสิ่งที่ไมคุมคากัน    ซึ่งรุสโซมีทางออกสําหรับปญหาดังกลาวดวยการสรางความสัมพันธทาง
สังคม   เสรีภาพจะไดรับการคุมครองความปลอดภัยภายใตกฎหมายโดยการที่มนุษยใหความเคารพตอ
กฎหมาย  เมื่อสิทธิเกิดจากสังคมจึงไมควรมีการสงวนสิทธิไวเปนการเฉพาะบุคคล       การสละเสรีภาพ
แบบเบ็ดเสร็จในการกอสัญญาประชาคมเพื่อใหเกิดอํานาจรวมที่เหนือกวาอํานาจอื่น ๆ      จึงมีความจํา
เปนเพื่อความเสมอภาค     เสรีภาพที่มนุษยสูญเสียจะเปนจะเปนเสรีภาพท่ีจะทําตามใจตนเองซึ่งเกิน
ขอบเขตหรือความเห็นแกตัวนั่นเอง   มนุษยที่พยายามรักษาเสรีภาพดังกลาวหรือความเห็นแกตัวนี้ดวย
กําลังจึงไมกอใหเกิดธรรม     จากที่กลาวมาเสรีภาพท่ีแทจึงเกิดขึ้นภายใตกรอบของกฎหมาย      มนุษยที่
ออนแอจะไมถูกเอารัดเอาเปรียบเกิดความมั่นคงในความปลอดภัยทั้งในชีวิต , รางกาย และทรัพยสิน 
 นอกจากนักคิดทางปรัชญาการเมืองดังกลาวแลว     คริสตศาสนาไดกลาวไวในพระคัมภีรไบเบิ้ล
บทปฐมกาลวาพระเจาสรางมนุษยใหเปนเสมือนพระฉายาของพระองค   พระองคสรางมนุษยคนแรกจาก
ผงดินโดยมอบหนาท่ีใหเปนผูดูแลรักษาสวนแหงอีเดน   พระเจาทรงบัญชาแกมนุษยช่ืออาดัมวา  “บรรดา 
ผลไมทุกอยางในสวนนี้เจากินไดทั้งหมด   เวนแตตนไมแหงความสํานึกในความดีความชั่ว ผลของตนไม
นั้นอยากิน  เพราะวันใดที่เจาขืนกิน  เจาจะตองตายแน ” 13     อาดัมจึงอยูเฝาสวนแหงอีเดนตามบัญชาของ 
พระเจา  จนกระทั่งพระเจาไดสรางสรรพสัตวและผูหญิงขึ้นมีช่ือวาอีฟเพ่ือเปนคูอุปถัมภกับอาดัม ในขณะ
นั้นทั้งอาดัมและอีฟเปลือยกายอยูกันอยางไมอาย            จนกระทั่งวันหน่ึงงูซ่ึงเปนสัตวที่ฉลาดที่สุดเทาที่
พระเจาสรางมาไดถามอีฟวาจริงหรือท่ีพระเจาตรัสหามวาอยากินผลไมของตนไมใด ๆ ในสวนนี้    อีฟจึง 
ตอบวาในสวนนี้ผลไมเรากินไดทุกชนิด     ยกเวนแตผลของตนไมที่อยูกลางสวนที่เมื่อกินแลวจะตองตาย  
งูจึงไดกลาวกับอีฟวาเจาจะไมตายจริง ๆ หลอก       เพราะพระเจาทรงทราบอยูวาถาเจากินผลไมนั้นวันใด      
ตาของเจาจะสวางขึ้นวันนั้นและจะมีความสํานึกในความดีและความชั่วดังเชนพระเจา      อีฟจึงไดยุยงให
อาดัมกินผลไมตองหามพรอมกับตนเอง  เมื่อไดกินผลไมตองหามจึงเกิดตาสวางและสํานึกวาตนเองกําลัง
เปลือยกายอยูและเกิดความละอายตอกันและกัน    จนตองนําใบมะเขือมาเย็บเปนเครื่องนุงหมกาย14    เมื่อ
นําความในไบเบิ้ลสวนนี้มาวิเคราะหทําใหเราทราบวามนุษยมีความอยากรูอยากเห็นเปนธรรมชาติ    และ
แสวงหาวัตถุมาสนองความตองการของตนเองอยูตลอดเวลา       มนุษยตองรับผิดชอบในความอยากของ 
 

                                                           
13  สมาคมพระคริสตธรรมไทย จัดทํา ,พระคริสตธรรมคัมภีร : ภาคพันธะสัญญาเดิม. (กรุงเทพมหานคร : สมาคมพระคริสตธรรมไทย,2537,    
    หนา 1 
14  เร่ืองเดียวกัน,หนา 3 
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ตนเอง     ในฐานะที่มนุษยเปนดังพระฉายาของพระเจาทําใหมนุษยมีสิทธิตามที่พระเจามอบให    
พระเจาทรงสรางสรรพสิ่งตาง ๆ    ใหมนุษยครอบครองในฐานะผูดูแลมิใชเจาของดังเชนที่พระเจาสราง
สวนแหงอีเดนและสรรพสิ่งใหอาดันเปนผูเฝาดูแล  สิทธิและหนาที่ของมนุษยตอสรรพสิ่งตาง ๆ จึงเปน
เพียงผูดูแลเทาน้ัน   และการที่พระเจาอนุญาตใหมนุษยสามารถเลือกรับประทานผลไมชนิดใดก็ไดใน
สวนแหงอีเดนแสดงวามนุษยมีเสรีภาพที่จะเลือกและตัดสินใจได       แตเสรีภาพในการเลือกและตัดสิน
ใจนี้ก็มีขอจํากัดเมื่อพระเจาหามมนุษยกินผลไมแหงสํานึกในความดีความชั่ว  เมื่อมนุษยมีความอยากหรือ
ความเห็นแกตัว  มนุษยจะกระทําการอันเปนการละเมิดท้ังสิทธิและหนาท่ีของตนเอง       ดังนั้นการกลาว
อางเรื่องสิทธิเพื่อมิใหเกิดการละเมิดจึงเปนการควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย   การจํากัดสิทธิเกิดขึ้น
เพราะมนุษยทราบดีวาสิทธิเปนดาบสองคมที่คมหนึ่งเม่ือใชในทางที่ถูกตอง สิทธิจะเปนดังศีลธรรมที่ขัด
เกลาพฤติกรรมของมนุษยใหมีความเห็นแกตัวนอยลง    แตอีกคมหนึ่งหากใชสิทธิในทางที่ไมถูกตอง
สิทธิจะกลายเปนเครื่องมือตอรองผลประโยชนอยางดีสําหรับผูที่เห็นแกผลประโยชนสวนตัว 
 ในยุคหลัง ๆ แนวคิดเรื่อง “สิทธิ” ถูกชนชั้นกลางของสังคมกลาวอางมากขึ้นเพื่อใชเปนเครื่องมือ
ในการตอตานและจํากัดอํานาจรัฐ        ทั้งนี้เนื่องมาจากรัฐใชอํานาจในทางที่ละเมิดตอชีวิต , รางกาย และ
ทรัพยสินของประชาชนอยางไมเปนธรรม      แนวคิดของนักคิดดังกลาวขางตนที่วาดวยสิทธิและเสรีภาพ
จึงเปนเรื่องของสิทธิธรรมชาติ   (natural right)   ซึ่งมีสาระสําคัญวา     “มนุษยท้ังหลายเกิดมาเทาเทียมกัน
มนุษยมีสิทธิบางอยางที่ติดตัวมนุษยมาแตกําเนิดจนกระทั่งตาย  ซึ่งสิทธิดังกลาวไดแกสิทธิในชีวิต , เสรี- 
-ภาพในรางกาย , สิทธิในทรัพยสิน และความเสมอภาค      ซึ่งไมสามารถโอนใหแกกันไดและใครจะลวง 
ละเมิดมิได       หากมีการลวงละเมิดก็อาจจะกอใหเกิดอันตราย  หรือกระทบกระเทือนตอสภาพความเปน
มนุษย” 15          ซึ่งแนวคิดสิทธิธรรมชาติดังกลาวในทัศนะของผูศึกษาเห็นวา  เปนเรื่องของการแกปญหา 
ความเห็นแกตัวของมนุษยแตเปนมนุษยในระดับชนชั้นปกครอง           การจํากัดการใชอํานาจรัฐโดยการ
กลาวอางถึงอํานาจบางอยางท่ีอยูในตัวมนุษยแตละคนและเหนืออํานาจรัฐที่ทุกคนในสังคมการเมืองตอง
ใหการเคารพเปนวิธีการที่ดีท่ีสุดที่จะทําใหการใชอํานาจรัฐคํานึงถึงประชาชนมากขึ้น    จึงพอสรุปสั้น ๆ  
ไดวาตนเหตุของปญหาตาง ๆ  มาจากการแสวงหาวัตถุเพ่ือมาตอบสนองความตองการของมนุษยซ่ึงมีอยู
โดยธรรมชาติ          เสรีภาพในการแสวงหาวัตถุท่ีมีมากเกินความจําเปนทําใหมนุษยดวยกันเองเดือดรอน  
เมื่อมนุษยคนหนึ่งมีศักยภาพที่จะแสวงหาวัตถุจากธรรมชาติมาเปนทรัพยสินสวนตัวไดมากก็จะมีผลให 
 

                                                           
15 วีระ โลจายะ พ.ต.ท. ,เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :  
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539)  หนา 465 
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มนุษยบางคนที่มีศักยภาพในการแสวงหาวัตถุนอยมีทรัพยสินสวนตัวนอย   จนเกิดการไดมากเกินไป
หรือไดนอยเกินไป  ทําใหศักยภาพในการสะสมแตกตางกัน   ในสังคมการเมืองมนุษยจึงคิดรูปแบบ
มนุษยผูมีปญญาไดแสวงหาอํานาจบางอยางเพื่อใชเปนเครื่องมือยับยั้งความเห็นแกตัวของมนุษยดวยกัน
เอง  ซึ่งนั่นก็คือ สิทธิภายใตการรับรองและคุมครองของกฎหมาย 
 ในทางพุทธศาสนาผูศึกษาเองไมอาจกลาวอางไดวาตนเองเปนผูมีความรูทางพุทธศาสนา      หาก 
ตองอาศัยการอางอิงจากแหลงผลงานการศึกษาตาง ๆ  ซึ่งไดทํากันไวแลว          ในหลักธรรมคําสอนของ 
พุทธศาสนามีคําสอนในสองทางใหญคือเรื่องทางโลกและเรื่องทางธรรม  เรื่องของธรรมชาติมนุษยอยูใน
คําสอนทางโลก   โลกนั้นมีองคประกอบทั้งรูปธรรมและนามธรรม      มนุษยก็ประกอบดวยรูปธรรมและ 
นามธรรม     ปกติรูปแบบทั้งสองนี้จะอยูรวมกันตลอดเวลาจนกระทั่งพุทธศาสนาไดจําแนกองคประกอบ
ของมนุษยออกเปนสวนของรูป ไดแกรางกาย   และสวนของจิตใจอันประกอบดวย เวทนา,สังขาร,สัญญา  
และวิญญาณซึ่งเปนที่ยึดติดของอุปาทานหรือกิเลสตัณหา  ในสภาวะธรรมชาติสิ่งตาง ๆ ซึ่งเปนสังขารใน
โลกลวนดําเนินการไปตามกฎแหงการเปลี่ยนแปลงหรือหลักไตรลักษณอยูตลอดเวลา        หัวใจของหลัก
ไตรลักษณคือการสอนใหมนุษยทุกคนยอมรับกับการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทุกขณะจิตทุกสิ่งเปลี่ยนแปลง
ไปตลอดเวลาซึ่งเมื่อทราบเชนนี้แลว  จึงไมมีส่ิงใดที่ควรยึดติดเปนสรณะ   การยึดติดในสังขตธรรมตาง ๆ  
จะสรางปญหาสารพัดใหกับมนุษย  การที่มนุษยละความยึดมั่นถือมั่นจะทําใหมนุษย ไดรับการปลดปลอย
จากเครื่องพันธนาการชีวิตตาง ๆ      และน่ีคือหัวใจของธรรมตามที่ทานพุทธทาสมักจะกลาวไวในผลงาน
เกือบทุกชิ้นของทาน    อุปาทานมีขันธทั้ง 5 เปนเครื่องยึดติดเสมือนกาฝากที่ติดอยูกับตนไมใหญความยึด
มั่นถือมั่นและเห็นแกตัวทั้งหลายจึงเกิดจากอุปาทานนี้เอง           คําสอนเกี่ยวกับหลักไตรลักษณถือวาเปน
คําสอนที่พระพุทธเจาทรงสั่งสอนมากที่สุด      ซึ่งเมื่อกลาวถึงหลักไตรลักษณแลวทานพุทธทาสไดแสดง 
ธรรมที่ลึกกวาหลักไตรลักษณลงไปอีกเปนธรรมในระดับโลกุตระนั่นคือเรื่องของ สุญญตา         สุญญตา 
เปนการรวมกันของหลักอนิจจัง , ทุกขัง และอนัตตา   จนเกิดการไมยึดมั่นถือมั่นถึงขั้นการละจากโลกได
อยางเด็ดขาด  เมื่อละจากโลกไดก็จะไมมีทั้งรูปธรรมและนามธรรม เปนความวางจากตัวตนทั้งปวงมีเพียง 
จากรับรูทางจิตหรือสัมผัสท่ีหกเทาน้ันท่ีสามารถรับรูได   เปนการตัดกิเลสจนหมดสิ้น  และเมื่อกิเลสหมด
สิ้น  ก็จะไมมีอุปาทาน  ไมมีการแสวงหาอีกตอไป 
 ในธรรมชาติการกําเนิดของมนุษยน้ัน         มนุษยมักจะมีพฤติกรรมที่แสดงการเอาอะไรและเปน
อะไรอยูตลอดเวลา   สิ่งตาง ๆ  ในโลกลวนเปนสังขตธรรมในรูปของสังขารเพราะมีเหตุปจจัยปรุงแตงให
เกิดขึ้นทั้งสิ้น  มนุษยก็เปนหนึ่งของการถูกปรุงแตงและเปนผูปรุงแตงเหตุปจจัยตาง ๆ  สิ่งหลายสิ่งมนุษย
เปนผูปรุงแตงสรางขึ้นและยึดติดกับสิ่งเหลาน้ันจนบดบังสัจธรรมหรือความจริงที่วาทุกอยางเปนเรื่องที่ 
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สมมุติขึ้น    เพราะสิ่งที่เปนสัจธรรมคือมนุษยเอาอะไรไมไดและเปนอะไรไมได16      แตเนื่องจาก
มนุษยมีอุปาทานติดตัวมาแตกําเนิดมนุษยจึงมีกิเลสตัณหาและความเห็นแกตัวติดมาดวย  ดังเชนเมื่อมอง
ยอนกลับไปเมื่อมนุษยเกิดมาจากครรภมารดา  การรองเสียงดังเปนพฤติกรรมแรกที่มนุษยทําเปน เพราะ
จริง ๆ แลวมนุษยไมอาจเอาตัวรอดไดแตกําเนิดเหมือนสัตวชนิดอ่ืน ๆ     การรองเสียงดังจึงเปนสัญชาต
ญาณของการขอความชวยเหลือจากบิดามารดา  และตอมาไมวาจะหิว,ขับถาย หรือตองการสิ่งอื่น ๆ      
มนุษยจะใชการรองเสียงดังท้ังสิ้นซึ่งนี่คือพฤติกรรมของ อัตตวาทุปาทาน  ซึ่งถือวาเปนอุปาทานขอที่
สําคัญที่สุดของชีวิตมนุษยเพราะเปนการยึดมั่นตัวตนของตนเองอยางสูง17  ผลักดันใหมนุษยดิ้นรนเพื่อมี
ชีวิตรอด     อุปาทานขอนี้เปนมูลกําเนิดของชีวิตและความทุกขพรอม ๆ กัน  ดังนั้นมนุษยมิไดเกิดมาเพื่อ
แสวงหาความสุขทางโลก  แตมนุษยเกิดมาเพื่อระวังทุกขทางโลก        ทานพุทธทาสไดอุปมาผูที่เอาตัว
รอดจากความทุกขไววา “ใหฆาพอฆาแมเสีย   การฆาพอแมนี้คือการกําจัดอุปาทานเพราะเปนตนกําเนิด
ของชีวิต”18         เมื่อกําจัดอุปาทานอันเปนตนกําเนิดของชีวิต   มนุษยก็จะหลุดพนจากวัฎฎสงสารหรือ
การเวียนวายตายเกิดแตอัตต- -วาทุปาทาน          เปนความรูสึกท่ีอยูเหนือเหตุผลเพราะไมตองอาศัยเหตุ
ผลอาศัยเพียงความรูสึกเทาน้ัน19   นอกจากอัตตวาทุปาทาน   ยังมีกามุปาทาน , ทิฏฐปาทาน และสีลัพพตุ
ปาทาน  อีกซึ่งลวนแตเปนอุปาทานที่กอใหเกิดความวุนวายในโลกทั้งสิ้น     การที่จะกําจัดหรือควบคุม
อุปาทานนั้น  สามารถทําไดเมื่อมนุษยน้ันมีวิชาความรูในหลักธรรม หลักธรรมจึงเปนอาวุธชิ้นสําคัญที่จะ
ใชทําลายอวิชชาอันเปนตนกําเนิดของความเห็นแกตัวของมนุษย 
 ในอัคคัญสูตร ซ่ึงเปนพระสูตรบทที่ 4 ในพระไตรปฎกเลมที่ 11 ทีฆนิกายปฏิกวัคค สุตตันตปฎก 
เลมที่ 3  ซ่ึงแสดงถึงการกําเนิดรัฐและผูปกครอง ไดกลาวถึงสภาพของโลกกอนมีสังคม      จนกระทั่งเม่ือ
คนโลนซึ่งเปนหนึ่งในสรรพสัตวที่อาศัยอยูในชั้นอาภัสสรพรหมนั้น       ไดเกิดความอยากลองชิมรสชาติ
ของงวนดินและเมื่อไดชิมแลวเกิดติดใจในรสชาติน้ัน   และนี่คือปฐมเหตุของการกําเนิดสังคม , รัฐ และผู
ปกครอง  แตปฐมเหตุที่แทจริงอยูที่ความอยากที่มีอยูแลวจนเมื่อพบกับปจจัยปรุงแตงทางวัตถุภายนอกซึ่ง
สามารถตอบสนองความอยากนั้นได   จนผลักดันใหกอพฤติกรรมอยางใดอยางหนึ่งเพื่อสนองความอยาก
นั้น   เมื่อมนุษยเริ่มแสวงหาวัตถุมาตอบสนองความอยากของตนเองจนเกิดควรจากธรรมชาติ    ธรรมชาติ  
ก็เกิดเสียสมดุล  การสะสมสวนเกินเปนตนเหตุของการเอารัดเอาเปรียบและเห็นแกตัวของมนุษย และเมื่อ 
 

                                                           
16 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ .(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา,พิมพคร้ังท่ี 5,2535) หนา 3 
17  เร่ืองเดียวกัน,หนา 59 
18  เร่ืองเดียวกัน,หนา 64 
19  เร่ืองเดียวกัน,หนา 66 
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มนุษยคนหนึ่งไดมากเกินไปกับมนุษยอีกคนหนึ่งที่ไดอะไรนอยเกินไป    ทําใหเกิดการลักขโมย
ทรัพยสินของผูอ่ืน   ผูที่เปนเจาของทรัพยสินเมื่อจับไดก็ลงโทษอยางรุนแรง      เพ่ือใหเกิดความเปน
ธรรมมนุษยไดรวมตัวกันเพื่อเลือกผูมีคุณธรรมสูงมาเปนผูท่ีตัดสินการกระทําผิดและใหความเปนธรรม
แกมนุษยทุกคนซึ่งก็คือ “มหาสมมุติ” หรือ “ราชา”  อันเปนตนกําเนิดของการมีรัฐและผูปกครอง        รัฐ
และผูปกครองจึงถือกําเนิดมาเพื่อระงับความรุนแรงอันเกิดจากการละเมิดทรัพยสินสวนบุคคล เมื่อความ
รุนแรงเปนตนเหตุ  ดังนั้นการมีรัฐและผูปกครองตองเปนไปเพื่อระงับเหตุมิใชเปนไปเพื่อธํารงรักษาหรือ
เพิ่มเหตุใหขยายตัวออกไป      ดังนั้นเมื่อนําสิ่งท่ีศึกษามาแลวในเรื่องสภาวะธรรมชาติมนุษยและการ
กําเนิดรัฐและผูปกครองในทัศนะของพุทธศาสนามาเชื่อมโยงกัน              จึงกลาวไดวาปฐมเหตุของการ
เกิดรัฐและผูปกครองเปนผลสืบเนื่องมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยน่ันเอง    
 ดังนั้นเมื่อการศึกษามาถึงจุดนี้ผูศึกษาจึงอาจพอจะสรุปไดวาปฐมเหตุของแนวคิดสิทธิมนุษยชน
นั้นมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยนั่นเอง        “สิทธิ” จึงเปนเพียงเครื่องมือของมนุษยท่ีใชในการยับยั้ง
ปญหาเทานั้น        ผูศึกษาไดนําหลักธรรมของพุทธศาสนาผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุมาเชื่อมโยง
แนวคิดตรงนี้     ซึ่งทําใหผูศึกษาทราบวาทั้งแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาลวนให
ความสําคัญกับการศึกษาธรรมชาติมนุษย       และท้ังสองแนวคิดก็พบวามนุษยมีความเห็นแกตัวติดตัวมา
แตกําเนิด ซึ่งความเห็นแกตัวของมนุษยน้ีเองที่กอปญหามากมายใหกับตัวมนุษยเอง    ทําใหแตละแนวคิด
พยายามแสวงหาวิธีการเพื่อการจํากัดหรือควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย  ซึ่งจากการศึกษาผลงานของ
ทานพุทธทาสภิกขุหลายชิ้นทั้งท่ีเปนงานเขียนและปาฐกถา            ก็ไมพบวามีการกลาวถึงเรื่องของสิทธิ- 
-มนุษยชนไว แตผูศึกษาไดนําความคิดทางพุทธศาสนาเขามาเชื่อมโยง  ซึ่งก็พบวาการกลาวอางเรื่องสิทธิ- 
-มนุษยชน มิใชการแกไขความเห็นแกตัวของมนุษยท่ีตนเหตุจริง ๆ แตเปนการแกไขที่ปลายเหตุ    ซึ่งจาก
การศึกษาของทั้งแนวคิดสิทธิมนุษยชนและพุทธศาสนาตางยอมรับวามนุษยมีความเห็นแกตัวมาแตกําเนิด
ดังนั้นจึงตองแกไขที่ตนตอของปญหาคือตัวมนุษยเอง   การแกไขตามแนวทางของสิทธิมนุษยชนถึงจึงยัง
ไมถูกตองและตรงประเด็น      ดังที่จะเห็นไดวาเมื่อมนุษยกําหนดเรื่องสิทธิมนุษยชนขึ้นมาโดยมีปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  เปนเครื่องรองรับ         แตมนุษยกลับไปยึดติดกับตัวบทจนหลงลืม
ไปวาสิทธิมนุษยชนท่ีตนเองกลาวอางนั้นแทที่จริงคือแนวทางของการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัว
ของมนุษยเทานั้นเอง        ปญหาของสิทธิมนุษยชนที่พบมักเปนปญหาที่เกิดจากการตีความและการนําไป
ปฏิบัติซ่ึงทําใหเกิดบรรทัดฐานที่แตกตางกัน    

มนุษยตองยอมรับความจริงที่วาหลักสิทธิมนุษยชนมีความสัมพันธกับสภาวะแวดลอมทางสังคม   
วัฒนธรรม  ตามบริบทแหงสังคมที่สิทธิมนุษยชนถูกตีความ   หากเปรียบอุดมการณสิทธิมนุษยชนเปนนํ้า           
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ภาชนะที่บรรจุนํ้าก็เปรียบเปนสังคมที่อุดมการณสิทธิมนุษยชนถูกตีความ   ภาพลักษณของสิทธิ
มนุษยชนจึงออกมาในหลากหลายรูปแบบ            อุดมการณสิทธิมนุษยชนกําลังประสบปญหาความลัก
ลั่นระหวาง อุดมการณและการปฏิบัติ  แมแตในสังคมตะวันตกซ่ึงเปนตนแบบของอุดมการณสิทธิมนุษย
ชนก็ประสบปญหาดังกลาวเชนกัน           ดังนั้น ประเทศที่อยูนอกสังคมตะวันตกสิ่งที่แตกตางและ
สังเกตไดงาย ๆ คือความแตกตางทางวัฒนธรรม , สังคม และความเปนมาทางประวัติศาสตร          จึงเชื่อ
ไดวาสิทธิมนุษยชนที่หลั่งไหลมาสูสังคมอื่นนอกสังคมตะวันตกยอมท่ีจะตองถูกตีความใหแปลกแยก
ออกไป           แมแตในประเทศที่ไมเคยรูจักสิทธิมนุษยชนก็อาจรับรูถึงสิทธิมนุษยชนในภาพลักษณอ่ืน 
ๆ อีกมากมาย       ปญหาความสอดคลองระหวางอุดมการณและการปฏิบัติ      เกิดจากการตีความและนํา
ไปใชปฏิบัติในลักษณะที่ขัดแยงกันของอุดมการณทางการเมืองตาง ๆ  จนทําใหหลายประเทศตองหันมา
เผชิญหนากันอยางรุนแรง       ตัวอยางเชนการกลาวถึงสิทธิมนุษยชนในประเทศสหรัฐอเมริกา  เปรียบ
เทียบกับการกลาวถึงสิทธิมนุษย- -ชนในประเทศจีน    ซ่ึงการตีความสิทธิมนุษยชนแตกตางกันโดยสิ้น
เชิงอันเนื่องจากระบอบการปกครอง    แตในความเปนจริงเมื่อประเทศใดมีอํานาจและบทบาทในเวทีโลก
มาก     ก็สามารถครอบงําความคิดเรื่องการตีความสิทธิมนุษยชนแกประเทศที่อยูภายใตอํานาจหรือมี
อํานาจนอยกวาได   แตหากมองใหลึกลงไปแลวก็จะพบอีกวาประเทศมหาอํานาจอยางสหรัฐอเมริกา      ก็
มักจะใชสิทธิมนุษยชนเปนเครื่องมือตอรอง  กับประเทศอื่นในเรื่องที่เกี่ยวของกับผลประโยชนบางอยาง    
จนทําใหเกิดรูปแบบการกดขี่ขมเหงกันทางเศรษฐกิจการเมืองขึ้นอยางเดนชัดและนับวันยิ่งจะรุนแรงขึ้น
ทุกที  ซึ่งในสังคมที่ระบอบการปกครองเปนแบบประชาธิปไตย   และระบบเศรษฐกิจเปนแบบทุนนิยม
จะเห็นปญหาดังกลาวไดอยางชัดเจน      เพราะ    มนุษยมีเสรีภาพเต็มที่ท่ีจะแสวงหาผลประโยชนจนเกิน
ความจําเปนเกิดการเอารัดเอาเปรียบกันอยางมากและการปกครองระบอบประชาธิปไตยนั้นสงเสริม
ปจเจกบุคคลใหกระทําการตามความคิดของตนเองไดอยางเต็มท่ี ทําใหปุถุชนท่ัวไปซึ่งเชื่อกันวามีความ
เห็นแกตัวเปนพื้นฐานอยูแลว       อาจกระทําการซึ่งเปนการเอาเปรียบคนอื่น ๆ หรือสังคม          เกิดชอง
วางระหวางผูท่ีไมมีความสามารถในการสะสมทุน ไดแก พวกกรรมาชีพ        และผูที่มีความสามารถใน
การสะสมทุนสูง (นายทุน) ทรัพยสินกลายเปนมาตรฐานในการแบงแยกความเปนมนุษย    ภัยดังกลาวได
กลายเปนสิ่งที่คุกคามตอชีวิตและศักดิ์ศรีความเปนมนุษยเขามาทุกที      เปนปรากฏการณที่สอถึงความ
ลมสลายของหลักความเสมอภาคและเทาเทียมกันทางสิทธิและศักดิ์ศรีความเปนมนุษยแหงอุดมการณ
สิทธิมนุษยชน 
 ปญหาความลักลั่นของอุดมการณและการปฏิบัติไมอาจจะจบสิ้นลงไดเพราะการกําหนดบัญญัติ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน        หลักการท่ียึดถือกันวาเปนมาตราฐานอางอิง แตไมสามารถยึดถือ
เปนสัจธรรมอันมีความสมบูรณแบบได     เนื่องจากมนุษยมักจะตีความสิทธิมนุษยชนในลักษณะที่ใหเอ้ือ 
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ประโยชนตอกลุมของตนเองมากกวาเพื่อใชในการตอรองผลประโยชน    ซึ่งปญหานี้ผูศึกษามองวาลําพัง
อุดมการณไมอาจกอผลในทางรูปธรรมได       มนุษยเปนกลไกหลักในฐานะเปนผูสรางอุดมการณและนํา
อุดมการณมาสูการปฏิบัติ  แตทั้งนี้ก็ยังขึ้นอยูกับปจจัยภายในตัวมนุษยเองอันไดแก    จิตใจและสติปญญา        
ซึ่งโดยความเปนจริงแลวจิตใจของมนุษยไมไดประกอบดวยความรัก , ความเมตตา และความมีสติปญญา
เสียทุกคน           อุดมการณที่เกิดจากจิตใจและสติปญญาที่ไมดียอมสงผลถึงการกระทําที่ไมดีตามไปดวย   
มนุษยไมอาจปฏิเสธไดวาวิสัยธรรมชาติของมนุษยตองการเสรีภาพในการแสวงหาเพื่อตอบสนองความ
ตองการของตนเอง  มนุษยแสวงหาสังคมเพื่อตองการหลุดพนจากสภาวะธรรมชาติท่ีไมอาจอยูรอดมนุษย 
แสวงหาเทคโนโลยีเพื่อตองการเปนอิสระจากธรรมชาติและอยูเหนือธรรมชาติ  และมนุษยแสวงหาสิทธิ- 
-มนุษยชนเพื่อตองการปกปองผลประโยชนของตนเองในดานทรัพยสินเปนสวนใหญ   ปฏิญญาสากลวา- 
-ดวยสิทธิมนุษยชนจึงเปนเพียงบทบัญญัติท่ีใชอางอิงทางอุดมคติเพื่อความหลุดพนการสภาวะบีบค้ันไปสู
เสรีภาพของมนุษย  เทานั้น   หากมนุษยยังลดอัตตาหรือความยึดมั่นถือมั่นภายในตัวเองมนุษยก็ไมอาจจะ
ละความเห็นแกตัวลงได        และสิทธิมนุษยชนก็เปนเพียงอุดมการณที่ใชกลาวอางเพื่อผลประโยชนของ
กลุมเทาน้ันเอง 
 ในมโนทัศน  (Vision)  ของพุทธศาสนา         สิทธิมนุษยชนเปนเพียงกฎที่เกิดจากการสมมุติทาง 
โลกียะโดยมิใชสัจธรรมหรือความจริงตามธรรมชาติ แตการคิดคนหลักการสิทธิมนุษยชนเปนการยกยอง 
อัตตวาทุปาทาน หรือ ความยึดมั่นในตัวตนของมนุษย  ในทางพุทธศาสนาไมมีความจําเปนท่ีจะตองกลาว
อางเพราะพุทธศาสนาที่มุงเนนความสําคัญของหนาที่มนุษยในการบรรลุธรรมในชั้นโลกุตตระ (นิพพาน) 
ซึ่งจะเปนการละความเห็นแกตัวไดอยางหมดจด      เมื่อมนุษยสามารถละความเห็นแกตัวไดพุทธภาวะซ่ึง
เปนสภาวะที่สรรพส่ิง (สิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิต) สามารถอยูรวมกันอยางสันติสุขก็จะเกิดขึ้น     และเพื่อให
การศึกษาครั้งนี้ ชัดเจนยิ่งขึ้น     ผูศึกษาไดยกตัวอยางของการมองสิทธิมนุษยชนโดยนัยที่แตกตางกันเพื่อ
เปรียบเทียบกันดังนี้ 

นัยแรก  มองวาการพูดถึงสิทธิในปจจุบันเปนการกลาวถึงสิทธิใหแปลกแยกออกจากหนาที่ทั้ง  ๆ 
ที่ควรจะอยูดวยกัน  จนมองสิทธิวามีตัวตนจริงและเปนของมนุษยแตละคนเปนการเฉพาะจนยึดติดกับตัว
ตนเกิดอัตตา    เปนการตีความสิทธิโดยยึดติดบทบัญญัติของปฏิญญาสากลฯ ซึ่งผูศึกษานํามาเปรียบเทียบ
กับเรื่องตัวกู - ของกู   ของทานพุทธทาสแลวอาจจะกลาวไดวา สิทธิ เปนเรื่องตัวกู-ของกู เหมือนกันซึ่งจะ
กลายเปนความคับแคบของแนวคิดเรื่องสิทธิอยางยิ่ง     สิทธิจะกลายเปนปญหาท่ีสําคัญ         เพราะสังคม 
ปจจุบันมีหลายเรื่องที่เปนความขัดแยงอันเกิดจากการนําเอาสิทธิแบบนี้มาอาง     ตามความคิดของผูศึกษา
เชื่อวา  “สิทธิ”  ท่ีมนุษยอางถึงมาตลอดเวลาจะเกิดขึ้นเฉพาะในสภาพสังคมเทานั้น     ทั้งนี้เพราะหากไมมี 
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สังคมมนุษยก็ไมสามารถที่จะกลาวอางถึงสิทธิใด ๆ ได  การกลาวอางถึงสิทธิของมนุษยออกมาในรูปของ
กฎหมายและกฎหมายตองเกิดมาพรอมสังคมเทานั้น            ดังนั้นหากมนุษยจะรูแตสิทธิท่ีตนมี เกิดความ
หวงแหนและพยายามตอสูเพื่อปกปองแบบหลับหูหลับตาโดยไมรูถึงหนาท่ีที่ตนเองควรกระทํา กลุมท่ีมัก
กลาวถึงความสัมพันธของสิทธิอยางมากมักพบในวงการของนักวิชาการและนักนิติศาสตร         ในสภาพ
สังคมปจจุบันเราจะเห็นการเรียกรองสิทธิหลาย ๆ อยางที่ไรประโยชน เนื่องมาจากอัตตา    เชน ผูหญิงใน 
ปจจุบันเรียกรองใหยกเลิกคํานําหนาช่ือ  “นาง”  และ  “นางสาว”      และการเปลี่ยนนามสกุลตามสามีเมื่อ
แตงงาน จนเกิดมีการวิพากษวิจารณถึงความไมเทาเทียมกันของสิทธิชายและหญิง  โดยมีการอางถึง ขอ 2  
แหงปฏิญญาสากลฯ     ที่มีใจความสําคัญกลาวถึงการที่บุคคลมีสิทธิและเสรีภาพตามที่ระบุไวในปฏิญญา
สากลฯ      โดยไมจําแนกความแตกตางในเรื่องเพศ เปนตน จนมีการบัญญัติเปนกฎหมายออกมาใชบังคับ  
แสดงใหเห็นถึงการยึดติดกับตัวตนของมนุษยอยางชัดเจน          ซ่ึงหากผูหญิงคนเดียวกันกอนแตงงานใช 
“นางสาว”  นําหนาช่ือและหลังแตงงานใช   “นาง”  นําหนาช่ือ ก็ไมสามารถทําใหผูหญิงคนนี้เปนคนดีขึ้น
หรือเลวลงได  และจะทําใหสังคมมีความปกติสุขมากขึ้นหรือนอยลงได  “นาง” และ “นางสาว” เปนเพียง
เปลือกที่เกิดจากกรอบวัฒนธรรมประเพณีท่ีสังคมมอบใหเพ่ือแสดงสถานะ          แตสาระจริง ๆ อยูที่การ
ประพฤติปฏิบัติของมนุษยที่มีตอมนุษยหรือมนุษยที่มีตอสังคมตางหาก         การกลาวถึงสิทธิในปฏิญญา
สากลฯ หรือ กฎหมายอื่น ๆ จึงบัญญัติเพ่ือปกปองความยึดถือในตัวตนของมนุษยเทานั้นเอง   นอกจากจะ
ไมชวยแกปญหาสังคมแลวยังจะเปนการกอปญหาเพิ่มเติมขึ้นอีก       จนทําใหสิทธิกลายเปนขอตกลงของ
มนุษยท่ีสรางขึ้นมาเองในภายหลัง ไมใชความเปนจริงในธรรมชาติ  เปนการตีความที่ทําใหปฏิญญา
สากลฯ มีความหมายหลุดลอยออกไปจากเจตนารมณแหงแนวคิดสิทธิธรรมชาติแบบตะวันตก       ซึ่ง
มองสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ  ในเชิงวิจารณลดนํ้าหนักความสําคัญของสิทธิมนุษยชนที่ยึดถือตัว
ตน     ในเรื่องนี้ทางพุทธศาสนามองวาการยึดติดกับความคิดของตนเองเปนเรื่องของทิฏุปาทาน   เปน
อุปาทานที่เกาะติดอยูกับความคิดมนุษย        มนุษยจึงยึดถือความคิดของตนเองอยางดื้อรั้นจนเกิดเปน
มิจฉาทิฏฐิเปนความเห็นที่ผิดอยางยิ่ง   ความเห็นผิดทําใหมนุษยหลงลืมหนาท่ีที่ควรจะทํา        เมื่อไดรับ
สิทธิแลวหนาท่ียอมจะตามมา 

มีประเด็นหนึ่งท่ีนาสนใจอีกคือแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนสรางมนุษยใหแตกแยกออกจากกัน  
เนื่องจากสิทธิมนุษยชนเปนหลักการของปจเจกนิยม (individualism)   ดังนั้นเมื่อใหความสําคัญกับมนุษย
แตละคนมากเกินไปจากเกิดการมีขอบเขตของแตละคนที่ไมสามารถลวงละเมิดได      เม่ือมาประกอบกับ
แนวคิดเสรีนิยมในสิทธิมนุษยชนทําใหบางครั้งสังคมตองมองดูการเอารัดเอาเปรียบกันเฉย ๆ        โดยไม
สามารถเขาไปยุงเกี่ยวได เชน        การท่ีผูผลิตเอาเปรียบผูบริโภคก็เปนสิทธิของผูผลิตเนื่องจากเปนกลไก 
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การตลาดของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม   จนกระทบกระเทือนตอปจจัยสี่อันเปนปจจัยในการดํารงชีวิต
ของมนุษย            และนี่คือปญหาของสิทธิมนุษยชนอีกประการหนึ่งซึ่งเกิดมาจากการมองขามเรื่องความ
สัมพันธระหวางสิทธิในชีวิตและสิทธิในการดํารงชีวิต   การใชสิทธิเปนเครื่องมือตอรองเอารัดเอาเปรียบ
มนุษยดวยกันเอง  โดยไมรูวานอกจากสิทธิแลวตนเอง (นายทุน) มีหนาที่ตอมนุษยและสังคมอยางไร 

นัยท่ีสอง  มองเบื้องลึกถึงจุดประสงคหรือเจตนารมณแหงสิทธิมนุษยชน     เปนอุดมการณสิทธิ- 
-มนุษยชนที่ไมยึดติดกับตัวตนโดยตองการใหมนุษยสามารถอยูรวมกันอยางสันติสุขในสังคม      โดยการ
กําหนดปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนขึ้นมาเพื่อเปนหลักการในทางปฏิบัติใหเหลาชาติสมาชิกยึดถือ
และปฏิบัติตาม เปนความพยายามดึงอุดมการณมาสูการปฏิบัติอยางเปนรูปธรรม      ปฏิญญาจะกลายเปน 
เพียงเปลือกนอกของอุดมการณสิทธิมนุษยชนเทานั้น     เพราะหากมนุษยมองเห็นเพียงแคเปลือกดังกลาว
แลวเกิดความพอใจคิดวานั่นคือแกนของสิทธิมนุษยชน  ปญหาจะปรากฎตามความเห็นนัยแรก      ในทาง 
พุทธศาสนาไมมีคําสอนใดที่กลาวถึงเรื่องสิทธิไวเลย   เพราะคําสอนของพุทธศาสนาเนนใหมนุษยปฏิบัติ
ตามหนาที่การปฏิบัติตามหนาท่ี   หนาที่ของมนุษยคือการปฏิบัติธรรม  เพราะของการปฏิบัติธรรมเปนสิ่ง
ดีงามเปนไปเพื่อรักษาสมดุลของธรรมชาติ     พุทธศาสนาเนนถึงการพึ่งพาอาศัยของสรรพสิ่งอยางสมดุล  
สิ่งหนึ่งยอมเกื้อกูลอีกสิ่งหนึ่งเสมอ ไมมีสิ่งใดสามารถอยูไดดวยตัวของมันเองอยางสมบูรณ     มนุษยตอง
ยอมรับวาลําพังการยึดถือเรื่องสิทธิในการดํารงชีวิตไมอาจทําใหมนุษยอยูรอดได       แตการไดรับปจจัยสี่
อันประกอบดวย ที่อยูอาศัย , เสื้อผา , เครื่องนุงหม และยารักษาโรค       จึงจะทําใหมนุษยมีสิทธิในการใช 
ชีวิตบนโลกนี้ได    แตในแนวคิดสิทธิมนุษยชนไมไดมีการกลาวถึงความสัมพันธที่ตองเกื้อกูลกันระหวาง 
สิทธิในชีวิตกับปจจัยในการดํารงชีวิต           น่ีคือตัวอยางของการมองสิทธิและหนาท่ีแบบแยกสวน  และ
ผูศึกษามองวาเปนจุดออนขอหนึ่งของสิทธิมนุษยชน            ดังนั้นการตีความเรื่องสิทธิจึงไมอาจแบงแยก
ออกจากหนาที่เปนสวน ๆ ได  เชน ปญหาคํานําหนาช่ือของหญิงกอนแตงงานและหลังแตงงาน   และการ
เปลี่ยนนามสกุลตามสามี  ที่จริงแลวคํานําหนาผูหญิงหรือนามสกุลไมใชสาระสําคัญ  สาระสําคัญคือสิทธิ
ของการเปนภริยาที่ตองปฏิบัติหนาที่ในการเปนภริยาที่ดีของสามีและมารดาที่ดีของบุตรตางหาก        การ
ปฏิบัติตนตามหลักฆราวาสธรรมซึ่งเปนธรรมของผูครองเรือนจะทําใหครอบครัวมีความสุข  อันจะสงผล
ถึงสังคมที่สงบสุข และบรรลุถึงเจตนารมณแหงสิทธิมนุษยชนได    การมองอยางพุทธศาสนาแมจะไมได
พูดถึงสิทธิแตก็ไมปฏิเสธเรื่องสิทธิ  กลับสงเสริมความสัมพันธระหวางสิทธิและหนาที่ใหสามารถดําเนิน
ควบคูกันไปได    
 จากการมองเรื่องสิทธิเปนตามนัยดังกลาวขางตน       นัยแรกเปนการตีความซึ่งยึดติดกับขอจํากัด
ทางภาษาในลักษณะของการแปลคําตอคํา       สวนนัยท่ีสองผูศึกษาไดนําวิธีคิดแบบภาษาคน-ภาษาธรรม  



                                                                                     134
 
ตามแนวคิดทานพุทธทาสมาใชเพื่อตีความหาความหมายในเบื้องลึก   ผูศึกษาพยายามชี้ใหเห็นปญหาที่ตัว
แนวคิดสิทธิมนุษยชนเองมองไมเห็น         เนื่องมาจากแนวคิดสิทธิมนุษยชนถูกตีความไวมากมายจากคน
หลายกลุมจนกระทั่งเจตนารมณเดิมท่ีตองการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยถูกบดบัง     แต
พุทธศาสนาซึ่งมีวัตถุประสงคเดียวกันกับสิทธิมนุษยชนและมีวิธีการแกไขความเห็นแกตัวของมนุษยใน
ระดับที่ลึกกวาสามารถมองเห็นปญหาที่เกิดขึ้นกับบทบัญญัติของสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948    โดยเมื่อศึกษากันแลวจะเห็นวาบทบัญญัติดังกลาวเปนเพียงแนวทางการปฏิบัติ
ในระดับศีลธรรมเทาน้ัน ทานพุทธทาสไดกลาวไวในหนังสือคูมือมนุษย ฉบับสมบูรณวาศีลธรรมหมาย 
ถึงขอปฏิบัติซ่ึงเกี่ยวกับประโยชนสุขในโลกนี้ที่เปนชั้นพ้ืนฐานทั่ว ๆ ไป    เปนหลักการปฏิบัติเทาที่จะทํา
ใหคนเปนคนดีเทานั้น20 นอกจากนี้ยังมีผลงานของทานพุทธทาสอีกหลาย ๆ ช้ิน ที่มักพูดในเรื่องของ “ตัว
กู-ของกู” ซ่ึงก็คือความเห็นแกตัวของมนุษยนั่นเอง   ผูศึกษาจึงไดหยิบยกประเด็นนี้มากลาวเชื่อมโยงเพื่อ
สรางมโนทัศนใหมในการมองสิทธิมนุษยชน 

ดังนั้นการศึกษาครั้งนี้ผลที่ไดรับสามารถสนันสนุนสมมุติฐานการวิจัยครั้งนี้ที่วาความคิดของ 
ทานพุทธทาสภิกขุมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล           ผูศึกษาไดใชการตีความตัวบท 
โดยใหความสําคัญกับความหมายหรือความมุงหมายท่ีแทจริงซึ่งลึกซ้ึงกวาความหมายในระดับภาษา     ที่
เปนเพียงสัญลักษณ (symbolic)                  ความคิดรวบยอดที่ไดจากการศึกษาสนับสนุนความสอดคลอง
ของทั้งสองแนวคิด          เนื่องจากความคลายคลึงของวัตถุประสงคในการมุงกําจัดและควบคุมความเห็น
แกตัวของมนุษยอันเปนสาเหตุของความวุนวายในโลกนี้           ความเชื่อมโยงทางความคิดที่ได       เปน
การนําหลักธรรมของพุทธศาสนาในสวนที่เปนโลกียะธรรมเทาน้ัน    มาใชในการมองสิทธิมนุษยชนโดย
ตองการใหระดับความคิดของทั้งสองแนวคิดสามารถเชื่อมโยงกันได        ซึ่งในระหวางการศึกษาผูศึกษา    
พบอุปสรรคอยางมากจากการศึกษาความคิดที่มาจากบรบิทที่แตกตางกันมาก ๆ    แตก็เปนเพียงแตเปลือก
ภายนอกที่ไมควรยึดถือเปนสรณะเทานั้น               ผูศึกษาจึงเชื่อวาความแตกตางของบริบทเปนเพียงสวน
ประกอบที่มีผลตอแนวคิดทั้งสองบางเทาน้ัน     แตก็ไมสามารถแยกจุดประสงคสูงสุดของแนวคิดท้ังสอง
ใหแปลกแยกออกจากกันไดโดยเด็ดขาด 
 
  
 

                                                           
20 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ อางแลวหนา 18 



 
บทท่ี  6 

 
 บทสรุปและขอเสนอแนะ 

 
 การศึกษาครั้งนี้เปนการหาความสัมพันธระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนแหงปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 เปรียบเทียบกับหลักธรรมของพุทธศาสนา     ผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุ 
เพื่อแสวงหาความเชื่อมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนและพุทธศาสนา     ซึ่งผลการศึกษาปรากฏวาในบรรดา 
ผลงานทั้งที่เปนงานเขียน , ปาฐกถา , เทศนา หรืออ่ืน ๆ         ของทานพุทธทาสภิกขุไมกลาวถึงเรื่องสิทธิ- 
-มนุษยชนไวอยางตรง ๆ   แตมีการนํามากลาวอางบางในบางสวนเทาน้ัน        พุทธศาสนาเปนวิชาที่สอน
เรื่องของมนุษยไดไกลและลึกกวาที่แนวคิดสิทธิมนุษยชนกลาวไวมาก               คําสอนของพุทธศาสนามี
กระบวนของการแสวงหาคําตอบที่คลายคลึงกับหลักวิทยาศาสตร      พุทธศาสนาไมไดสอนใหมนุษยเชื่อ
เพราะเปนคําสอนของพระพุทธเจาตามหลักกาลามสูตร 10 ประการ   แตสอนใหมนุษยทดลองปฏิบัติดวย
ตนเองเพื่อจะไดเชื่อในผลท่ีเกิดขึ้นวาจริงหรือเท็จ   เปนการแสวงหาความเปนเหตุเปนผลตามหลักอริยสัจ 
4  ประการ    ดังนั้นเมื่อผูศึกษาไดดําเนินการโดยอาศัยการศึกษาอยางเปนเหตุเปนผลแลว พบวาแมผลงาน 
ของทานพุทธทาสภิกขุจะไมไดกลาวถึงเรื่องของสิทธิมนุษยชนไว       แตก็กลาวถึงบางสิ่งที่มีความหมาย
หรือนัยที่มีปริมณฑลเดียวกัน   และเมื่อศึกษาลึกลงไปถึงระดับหนึ่งก็พบอีกวาแนวคิดทั้งสองมีสิ่งท่ีสอด- 
-คลองตองกัน  และสามารถนํามาอธิบายปรากฎการณเกี่ยวกับพฤติกรรมมนุษยรวมกันได               อีกทั้ง 
พุทธศาสนายังชวยสงเสริมแนวคิดสิทธิมนุษยชนในหลายทางดวยกัน     และชี้ถึงประเด็นปญหาที่แทจริง
ซึ่งแนวคิดสิทธิมนุษยชนประสบตลอดมา    อีกทั้งไดแนะแนวทางการแกไขตามแนวทางของพุทธศาสนา
อีกดวย    แตท้ังนี้ผูศึกษาไมตองการใหเขาใจไปวาหลักธรรมของพุทธศาสนานั้นมีความเหนือกวาแนวคิด
สิทธิมนุษยชนแมคําสอนของพุทธศาสนาจะมีหลายระดับทั้งเรื่องทางโลกและเรื่องทางธรรมซึ่งลึกซึ้งการ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนก็ตาม     แตการศึกษาครั้งนี้ก็ไมไดตองการที่จะหักลางแนวคิดสิทธิมนุษยชนเพราะ 
ที่มาของแนวคิดสิทธิมนุษยชนนั้นตองการที่จะจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย เพ่ือสันติภาพ 
ในการอยูรวมกันของมนุษยชาติ  จึงมีความสอดคลองกับหลักธรรมของพุทธศาสนา     ผูศึกษาจึงอยากให 
มองการศึกษาครั้งนี้วาพุทธศาสนานั้นเปรียบเสมือนกระจกหลายหนาที่สองสิทธิมนุษยชน ทําใหการมอง
สิทธิมนุษยชนนั้นมีหลายแงมุม       การศึกษาจึงเปนไปในแนวทางของการมองสิทธิมนุษยชนดวยสายตา
ของพุทธศาสนาผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุ 
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สรุปผลการศึกษาความเชื่อมโยงระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา 

 
 จากการศึกษาเชื่อมโยงระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาผานผลงาน
ของทานพุทธทาสภิกขุ      พบวาท้ังสองแนวคิดมีความคิดเห็นสอดคลองกันในเรื่องสภาวะธรรมชาติของ
มนุษย  ตางเห็นวามนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน        ซ่ึงความเห็นแกตัวของ 
มนุษยนี้เองที่เปนตนเหตุของการแสวงหา,การวิวาท,การแยงชิงทรัพยสิน และความวุนวายอื่น ๆ ในสังคม
ซึ่งการกระทําท้ังหมดลวนเปนการละเมิดตอชีวิต , รางกาย  และทรัพยสิน  ของผูอื่นทั้งส้ิน      ยังความไม 
ปลอดภัยมาสูชีวิตมนุษย   มนุษยจึงรวมตัวกันกอตั้งผูปกครองซึ่งมีคุณธรรม  โดยสละอํานาจในสวนของ
ตนเองใหกับผูปกครอง       เพื่อใหผูปกครองทําหนาที่ตัดสินขอพิพาทและใหความยุติธรรมแกประชาชน 
โดยตองการใหเกิดสันติภาพ   เมื่อมีผูปกครองสังคมการเมืองของมนุษยจึงเกิดขึ้น  การเมืองจึงเปนไปเพื่อ
สันติภาพโดยการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย     แตเม่ือการเมืองไมสามารถควบคุมความ    
เห็นแกตัวของมนุษยและถูกความเห็นแกตัวนั้นครอบงํา      การเมืองจึงถูกเบ่ียงเบนความหมายไปจากเดิม 
ผูปกครองซึ่งใชอํานาจรัฐในทางที่สนองตัณหาของตนเองทําใหเกิดทรราชย      นักคิดและนักปรัชญาชาว 
ตะวันตกจึงไดเสนอความคิดสิทธิธรรมชาติ (natural right)     ซ่ึงมีสาระสําคัญวามนุษยทุกคนเทาเทียมกัน 
และมีสิทธิบางอยางคิดตัวมนุษยมาตั้งแกเกิดจนกระทั่งตาย   สิทธินี้โอนใหแกกันไมไดและลวงละเมิดไม
ได  เพราะหากมีการละเมิดจะกระทบกระเทือนตอสภาพความเปนมนุษยทันที   ซ่ึงแนวคิดสิทธิธรรมชาติ 
นี้มีวัตถุประสงคเพื่อจํากัดอํานาจรัฐอันไมเปนธรรม         ซึ่งตอมาแนวคิดนี้ไดถูกยกยองและสงเสริมโดย
องคการสหประชาชาติ  จนกระทั้งพัฒนามาเปนสิทธิมนุษยชน (human right)        ดังท่ีเห็นกันในปจจุบัน 
แตปจจุบันแนวคิดสิทธิมนุษยชนก็ถูกเบ่ียงเบนดวยความเห็นแกตัวของมนุษยอีก    จนกลายเปนเครื่องมือ 
ในการตอรองผลประโยชนระหวางชนชั้นหรือระหวางประเทศที่มีอํานาจกับประเทศที่ดวยกวา      ดังนั้น 
ไมวามนุษยจะคิดรูปแบบของอํานาจใด ๆ ขึ้นมาเพื่อจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยลวนเปน
การแกไขปญหาที่ปลายเหตุทั้งส้ิน     ซึ่งเมื่อทําการพิเคราะหใหดี ๆ จะพบวาปฐมเหตุของความเห็นแกตัว
ของมนุษยมาจากตัวของมนุษยเอง  การแกไขจึงตองแกที่ตัวมนุษย       ในทางพุทธศาสนาทัศนะของทาน
พุทธทาสภิกขุก็มีความเชื่อวานมนุษยนั้นมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐานเหมือนกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
และความเห็นแกตัวนี้เองที่กอใหเกิดการเมือง  รวมไปถึงความบกพรองและปญหาของการเมืองดวย    แต 
พุทธศาสนามีความคิดเห็นเกี่ยวกับการแกปญหาความเห็นแกตัวของมนุษยท่ีแตกตางกันออกไปโดยการ
ใชหลักอริยสัจ 4  ซึ่งก็คือการแสวงหาสาเหตุของปญหาที่ตนเหตุที่แทจริง   เมื่อคนพบสาเหตุจึงหาวิธีการ 
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แกไขที่ตนเหตุ  ดังนั้นเมื่อความเห็นแกตัวของมนุษยเปนตนเหตุ  จึงตองแกไขดวยการดับความเห็นแกตัว
นั้นเสีย     เมื่อมาพิจารณาถึงวงจรปฏิจจสมุปบาทแหงทุกขของมนุษยและสังคม จะเห็นวาความเห็นแกตัว 
มีปฐมเหตุคืออวิชชาหรือความไมรู   ดังนั้นวิธีการแกปญหาจึงอยูที่การใหการศึกษา     การศึกษาจะกอให 
เกิดปญญา         ดังนั้นมนุษยจึงควรปฏิบัติธรรมเพื่อใหเกิดปญญา   เพราะปญญาหรือความรูจะเปนเครื่อง
ทําลายอวิชชาหรือความไมรูเองโดยอัตโนมัติ   และเมื่อไมมีอวิชชา  มนุษยก็จะไมมีตัณหา  ไมมีความเห็น
แกตัว  ไมมีการแสวงหาวัตถุเพื่อตอบสนองความอยาก        ซึ่งก็เปนหนทางแกปญหาความเห็นแกตัวของ
มนุษยที่ถูกตองท่ีสุด และไมจําเปนตองกลาวอางถึงสิทธิใด ๆ อีก          สิทธิมนุษยชนในสายตาของพุทธ- 
-ศาสนา   จึงเปนเพียงรูปแบบที่มนุษยสรางขึ้นและถูกปรุงแตงดวยเหตุปจจัยตาง ๆ ทําใหสิทธิมนุษยชนมี
ความหมายแตกตางกันไปตามบริบท  เสมือนน้ําที่จะมีรูปตามรูปทรงของภาชนะที่บรรจุ     อีกทั้งบางครั้ง 
สิทธิมนุษยชนก็ทําใหมนุษยเกิดความแตกแยก  อันเนื่องมาจากความเปนปจเจกนิยม (individualism)   ซึ่ง 
เปนการใหความสําคัญกับสวนยอยมากกวาสวนรวม  มนุษยที่ยึดมั่นมาก ๆ จะสรางขอบเขตปดกั้นตัวเอง
กับผูอ่ืนและสังคม     การที่มนุษยคิดวาตนเองมีเสรีภาพอยางเต็มที่เนื่องจากความเปนปจเจกชนอาจทําให
เกิดการเอารัดเอาเปรียบกันภายในสังคม  เชน ผูผลิตกับผูบริโภค       ผูผลิตเมื่อผลิตสินคาก็มีสิทธิเสรีภาพ 
เต็มที่ท่ีจะกําหนดราคาโดยการกลาวอางถึงกลไกการตลาด  ซึ่งอาจเปนการเอารัดเอาเปรียบผูบริโภค    แต 
กฎหมายซึ่งใหการรับรองสิทธิและเสรีภาพก็ไมสามารถคุมครองผูบริโภคโดยใหความยุติธรรมตรงนี้ได 
และนี่คือขอบกพรองของสิทธิมนุษยชนที่พุทธศาสนาชี้ใหเห็น  ซึ่งผูศึกษาขอแยกประเด็นความสอด
คลองและความไมสอดคลองระหวางทั้งสองแนวคิดดังนี้ 
 
        ความสอดคลองระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา    

 
1. แนวคิดทั้งสองใหความสําคัญกับการศึกษาสภาวะธรรมชาติของมนุษย     โดยแนวคิดตะวันตกซ่ึง

เปนที่มาของสิทธิมนุษยชนมักกลาวถึงมนุษยในสภาวะธรรมชาติวามีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน        ซึ่ง
ความเห็นแกตัวนี้เองที่กอปญหาใหกับสังคมมนุษยอยางมากมาย       แนวคิดสิทธิมนุษยชนซึ่งเกิดขึ้นทาม 
กลางปญหาการเผชิญหนาระหวางรัฐและสังคมอันเนื่องมาจากความเห็นแกตัวของผูปกครอง     นักคิดใน
ยุคนั้นจึงไดเสนอแนวคิดสิทธิธรรมชาติ (natural right)       ขึ้นเพื่อตอตานกับการใชอํานาจรัฐที่ไมถูกตอง
ของผูปกครองซึ่งไมไดคํานึงถึงประชาชน                และแนวคิดสิทธิธรรมชาติน้ีเองที่ไดพัฒนาขึ้นมาเปน
สิทธิมนุษยชน (human right)   และบัญญัติเปนปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948   ในปจจุบัน     
 



                                                                                     

 

138

 

 
สําหรับหลักธรรมของพุทธศาสนาก็มีความเชื่อวามนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นมีความเห็นแกตัวติดตัวมา
แตกําเนิดเชนกัน ซึ่งปรากฎในอัคคัญสูตร พระไตรปฏก     ซึ่งสามารถตีความไดวามนุษยน้ันมีความเห็น 
แกตัวติดตัวมาแตกําเนิดเห็นไดจากตอนที่คนโลนซึ่งอาศัยอยูในชั้นอาภัสสรพรหม      เกิดความอยากลอง
ชิมงวนดินและติดใจในรสชาติซึ่งเปนการแสดงใหเห็นถึงความอยากที่มีอยูในจิตใจ เมื่อมีวัตถุซึ่งสามารถ
สนองความอยากนั้นได  ก็จะแสวงหาสิ่งท่ีจะมาสนองความอยากนั้น  จนกลายเปนความเห็นแกตัว     เมื่อ
ความเห็นแกตัวของมนุษยกอใหเกิดความวุนวาย,การแกงแยง,ทํารายรางกายกัน เปนตน        ผูปกครองจึง
ถือกําเนิดขึ้นโดยประชาชนยอมมอบสิทธิเสรีภาพของตนเองใหกับผูปกครอง        เพ่ือใหผูปกครองเปนผู
ตัดสินขอพิพาทตาง ๆ ในสังคม   และควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยมิใหกอความวุนวายอีก 

2 . จากวิวัฒนาการของแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาซึ่งขามบริบทตาง ๆ   
มามากมายทําใหผูศึกษาทราบวาทั้งสองแนวคิดมุงแสวงหาวิธีการเพื่อการกําจัดและควบคุมความเห็นแก
ตัวของมนุษย  อันจะนําไปสูสันติภาพของมนุษยเปนการสวนรวม    โดยตางพัฒนารูปแบบและวิธีการคิด
จากรากฐานความคิดเดิม เชน จาก “สิทธิธรรมชาติ” มาสู “สิทธิมนุษยชน” ในทายที่สุด        หรือจากพุทธ
ศาสนา ไปสูพุทธศาสนาในนิกายตาง ๆ และลัทธิอ่ืนที่แตกแขนงมาจากพุทธศาสนา    แตไมวาแนวคิดทั้ง 
สองจะเปลี่ยนแปลงรูปลักษณไปตามวิวัฒนาการอยางไรก็ตาม   แตจุดประสงคก็เพื่อแสวงหาวิธีการเพื่อ
กําจัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยใหเหมาะกับสภาพบริบทท่ีเปนปจจุบันที่สุด 
 

ความไมสอดคลองระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา 
 
1. แมแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาจะมุงแสวงหาวิธีการเพื่อการจํากัดและ 

ควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย       แตดวยบริบทที่มาของแนวคิดทั้งสองที่ความแตกตางกันทําใหแนว
ทางในการแกไขปญหาความเห็นตัวของมนุษยแตกตางกัน     เนื่องจากแนวคิดสิทธิมนุษยชน เกิดจากการ
ที่นักคิดไดสราง        “สิทธิ (right)”      ขึ้นมาและใหความสําคัญกับการมีสิทธิอยางมากเชนเดียวกับการมี
เสรีภาพและความเสมอภาค    สิทธิถูกใชเปนเครื่องมือในการกลาวอางเพื่อจํากัดและควบคุมความเห็นแก
ตัวของมนุษย  สิทธิแตกแขนงออกไปในหลายรูปแบบเชน  สิทธิในชีวิต , สิทธิในรางกาย , สิทธิในทรัพย 
เปนตน ซึ่งพุทธศาสนามองวาเปนการแกไขปญหาที่ปลายเหตุ  เพราะเหตุของปญหาอยูที่ตัวมนุษย ดังนั้น 
การแกปญหาจึงตองแกไขที่ตัวมนุษย  จนบางครั้งมนุษยก็เกิดความยึดมั่นถือมั่นกันคําวา “สิทธิ”    จนเกิน
ไป  และตีความไปในทางที่เอ้ือประโยชนตอตนเอง     พุทธศาสนาจึงเสนอใหแกไขปญหาความเห็นแก
ตัวของมนุษยดวยการทําลายอวิชชา  ซึ่งเปนตนเหตุของความเห็นแกตัว  การทําลายอวิชชา คือการมีวิชชา 



                                                                                     

 

139

 

 
วิชชาหรือความรูไดจากการปฏิบัติธรรม  ซึ่งเปนการแกไขปญหาที่ตรงจุดที่สุด 

2. แนวคิดสิทธิมนุษยชนมีความเปนปจเจกนิยม (individualism) ที่ใหความสําคัญกับสวนยอยมาก 
กวาสวนรวมทําใหมนุษยสรางขอบเขตของตนเองขึ้นมา       ปญหานี้มีสาเหตุมาจากความยึดมั่นถือมั่นใน
สิทธิแบบผิด ๆ  และอาศัยการตีความที่เอ้ือประโยชนตอตนเอง               จนหลงลืมไปวาการปองกันชีวิต,
รางกาย และทรัพยสินของ ตนเองดวยการใชสิทธิเปนเกราะปองกัน       บางครั้งก็ทําใหมนุษยมีความโดด
เดี่ยวและไมกลาที่จะมีปฏิสัมพันธกัน       ส่ิงที่ตามมาคือการไมรูจักการเอื้อเฟอเผื่อแผกันเพราะขาดสังคม 
เมื่อมนุษยอยูแบบตัวใครตัวมันก็จะเอารัดเอาเปรียบกันและเห็นแกประโยชนสวนตัวเปนที่ตั้ง           พุทธ
ศาสนาใหความสําคัญกับการพึ่งพาอาศัยกันของสรรพสิ่ง       แมในการเขาถึงพุทธภาวะตามแนวทางของ
ทานพุทธทาสก็มิใชการหลุดพนเพียงคนเดียว  แตเปนการพากันหลุดพนจากกิเลสตัณหาของสรรพสิ่งตาง  

 
เมื่อกลาวถึงความสอดคลองและไมสอดคลองระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนาและแนวคิด 

สิทธิมนุษยชน        จะเห็นวาความสอดคลองของแนวคิดทั้งสองเปนความสอดคลองในความคิดรวบยอด 
ซึ่งถือวาเปนแกนของแนวคิดทั้งสอง       สวนความไมสอดคลองกันนั้นเปนเพียงเปลือกของแนวคิดที่เกิด
ขึ้นจากการวิวัฒนาการผานบริบทของแตละแนวคิดซึ่งไมใชสาระสําคัญ     ดังนั้นผลของการวิจัยครั้งนี้จึง 
ยอมรับ (accept) สมมุติฐาน          คือหลักธรรมของพุทธศาสนาและแนวคิดของสิทธิมนุษยชนวามีความ
สอดคลองกันอันเนื่องมาจากความคลายคลึงกันของวัตถุประสงคในการตองการกําจัดและควบคุมความ
เห็นแกตัวของมนุษย   มิใหเกิดความวุนวายในสังคมเปนการใฝหาสันติภาพ    ความเห็นแกตัวของมนุษย
ถือไดวาเปนปญหาท่ีเกิดขึ้นจากตัวมนุษยเอง          ซึ่งแนวคิดทั้งสองมีท่ีมาจากบริบทที่แตกตางกันมาก ๆ 
กลับมีความเห็นที่คลายคลึงกันเกี่ยวกับความเห็นแกตัวของมนุษย      ซึ่งเปนการแสดงใหเห็นวาความจริง
ดังกลาวไดกาวขามผานบริบทตาง ๆ มามากมาย          ซ่ึงในแตละบริบทท่ีความจริงนี้ปรากฎก็มีนักคิดใน
บริบทนั้น ๆ  พยายามแสวงหาวิธีการที่เหมาะสมที่สุดเพื่อการแกไขปญหาความเห็นแกตัว           ความไม
สอดคลองของแนวคิดทั้งสองจึงเปนเพียงสิ่งท่ีนักคิดซึ่งไดรับอิทธิพลจากบริบทที่ตนเองอยู       ทําใหการ
แสดงความคิดเห็นแตกตางกันออกไป 
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     ขอเสนอแนะ 

  
 วิทยานิพนธฉบับนี้เปนงานที่ทําการศึกษาตีความความคิดของนักคิดอยางสมเหตุสมผล      ตลอด

จนความเขาใจเกี่ยวกับการตีความตัวบทจึงอยูที่มุมมอง  การอธิบาย  ความลึกซึ้งของผูศึกษาตีความ   และ 
การทําตัวใหผูศึกษาตีความปลอดจากบริบทที่กอใหเกิดอคติหรือพ้ืนฐานของจิตใจในการตัดสินตีความ
แนวคิดท่ีปรากฏในตัวบท    ซ่ึงการตีความนั้นมีอยูอยางไมจํากัด  เกิดขึ้นไดจากการอยากรูความจริงในส่ิง
ที่เปนธรรมชาติของมนุษย        ที่จะกอใหเกิดกระบวนการตีความเพื่อคนหาความหมายที่แฝงอยูในตัวบท
หรืออยูในสิ่งที่ถูกตีความนั้น    การตีความนั้นมีหลายแนวทางไมมีแนวทางหนึ่งแนวทางใดที่ถูกตองท่ีสุด 
แนวทางการตีความแตละแนวมีทั้งขอดีและขอเสียในตัวเอง            บริบทเปนสิ่งที่มีอิทธิพลตอการศึกษา
ตีความเกือบทุกเรื่องไมวาการศึกษาตีความจะมีจุดยืนอยางไรก็ตาม        แตก็ตองไดรับอิทธิพลจากบริบท 
เนื่องจากเหตุผลความเชื่อท่ีวาสรรพสิ่งตาง ๆ ไมสามารถที่จะดํารงอยูโดยปราศจากบริบท     หรือจะกลาว
อีกนัยหนึ่งวาสรรพสิ่งตาง ๆ ลวนตกอยูภายใตบริบท   แมผูศึกษามีจุดยืนที่จะไมใหความสําคัญกับตัวบท
แตอยางนอยการตีความที่เกิดขึ้นก็ไดรับอิทธิพลจากบริบทสวนตัวของผูศึกษาเอง        อันเนื่องมาจากการ
สั่งสมประสบการณ และสภาพแวดลอมที่แตกตางกัน   ซึ่งลวนแลวแตกอใหเกิดบริบทของผูศึกษาตีความ
แตละคนที่ไมเหมือนกัน    ในการศึกษาตีความไมวาจะใชวิธีการใดสิ่งที่ตองใหความสําคัญอยางมากก็คือ
การอานตัวบท  ซึ่งเปนการใหความสําคัญกับภาษาในฐานะที่เปนสื่อกลางระหวางผูเขียนและผูอาน     แต 
ทั้งนี้ก็ขึ้นอยูกับลักษณะเฉพาะในการใชภาษาของผูเขียนแตละคนที่แตกตางกันดวย  ดังนั้นการรตีความ
อาจเกิดความผิดเพ้ียนอันเนื่องมาจากผูเขียนและผูตีความตามเหตุผลดังกลาวขางตน 
 ผูที่ไดอานวิทยานิพนธฉบับนี้         ก็สามารถตีความใหแตกตางไปจากที่ผูศึกษาเขียนได  เพราะ
ผูศึกษาไดเสนอมุมมองท่ีมองแนวคิดซึ่งมีบริบทแตกตางกันมาก ๆ อาจเกิดความผิดพลาดไดงาย   ผูศึกษา
จึงมีขอสังเกตเพิ่มเติมวาการศึกษาหลักธรรมของพุทธศาสนานั้น      จะพบวาไมไดพูดถึงสภาพปญหาการ
เผชิญหนากันระหวางรัฐและสังคม  จึงไมไดแสดงส่ิงที่จะเกิดขึ้นจากการเผชิญหนากันได  และไมมีความ
จําเปนท่ีจะตองแสวงหาแนวทางเพื่อแกไขปญหาการเผชิญหนานี้  เพราะพุทธศาสนาถือวาหากผูปกครอง 
(กษัตริย)  เปนผูมีคุณธรรมสูง   ปญหาการเผชิญหนากันระหวางผูปกครองและผูใตปกครองจะไมเกิดขึ้น   
แตในบริบทของสิทธิมนุษยชนซึ่งมีท่ีมาทามกลางการเผชิญหนาระหวางรัฐและสังคม          ทําใหเกิดการ
ตอตานการกดขี่ ขมเหง ของผูปกครอง  เกิดเปนสิทธิมนุษยชน     ดังนั้นหากมีผูท่ีสนใจทําการศึกษาเรื่อง
นี้ขอใหคํานึงถึงความสําคัญของบริบทดวย   เพื่อปองกันความผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้นจากการตีความ 
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อดิศักดิ์  ทองบุญ, พระเจาในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ ใน พระพุทธศาสนาศาสนาประจําชาติไทย.  
กรุงเทพมหานคร . อมรินทรการพิมพ,  2517 

ฮารมอน เอ็ม.เจ,  ความคิดทางการเมืองจากเปลโตถึงปจจุบัน แปลโดย เสนห จามริก . พิมพครั้งท่ี 3.
 กรุงเทพมหานคร .โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2519 

 
 
 



                                                                                     

 

145

 

 
ภาษาอังกฤษ 
Andrew  Hacker, Political  Theory  :  Philosophy, Ideology, Science.  New York  :  Macmillen, 1961. 
Ben-Ami Scharfstein, The Dilemma of Cotext . New York  :  New York University, 1989. 
Gerald L. Bruns, Hermeneutics  Ancient and Modern. New Haven : Yale University Press , 1992 
Gary Shapiro and Alan Sica eds., Hermeneutics : Question and Prospects. Amherst : The University of  

Massachusetts Press , 1984 
James  Burham, The  Machiavellians. Chicago  :  Cateway  Edition, 1970. 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก 



                                                                                     

 

146

 

 
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948   แปลโดย   คณะอนุกรรมการสิทธิมนุษยชนและสันติภาพ 

 
คําปรารภ 

 ดวยเหตุที่การยอมรับศักดิ์ศรีประจําตัว และสิทธิซี่งเสมอกันและไมอาจโอนแกกันไดของสมาชิก
ทั้งปวงแหงครอบครัวมนุษยเปนรากฐานของเสรีภาพ,  ความยุติธรรมและสันติภาพในพิภพ , 
 ดวยเหตุที่การเฉยเมย    และการดูหมิ่นเหยียดหยามสิทธิมนุษยชนไดกอใหเกิดการกระทําอันปา- 
-เถื่อนโหดรายทารุณ ซึ่งไดกระทบกระเทือนมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรุนแรง,       และโดยเหตุที่ได
มีการประกาศปณิธานอันสูงสุดของสามัญชนวาถึงวาระแหงโลกแลวที่มนุษยจะมีเสรีภาพในการพูดและ
ในความเชื่อถือ รวมท้ังมีเสรีภาพจากความกลัวและความตองการ, 
 ดวยเหตุที่เปนสิ่งจําเปนท่ีสิทธิมนุษยชนควรไดรับความคุมครองโดยหลักนิติธรรม,        ถาไมพึง
ประสงคใหมนุษยตองถูกบีบบังคับ ใหหาทางออกโดยการกบฎตอทรราชยและการกดขี่อันเปนที่พ่ึงแหง
สุดทาย, 
 ดวยเหตุที่เปนสิ่งจําเปนท่ีจะสงเสริมการพัฒนาความสัมพันธฉันมิตรระหวางชาติตาง ๆ , 
 ดวยเหตุที่ประดาประชาชนแหงสหประชาชาติไดยืนยันไวในกฎบัตรถึงความเชื่อมั่นใน     สิทธิ- 
-มนุษยชนขั้นพ้ืนฐาน,   ในศักดิ์ศรีและคุณคาของตัวบุคคลและในความเสมอกันแหงสิทธิของทั้งชายและ
หญิง  และไดตัดสินใจที่จะสงเสริมความกาวหนาทางสังคมตลอดจนมาตรฐานแหงชีวิตใหดีขึ้นได มีเสรี- 
-ภาพมากขึ้น,   
 ดวยเหตุที่รัฐสมาชิกไดปณิธานที่จะใหไดมา, โดยการรวมมือกับสหประชาชาติ,   ซึ่งการสงเสริม 
การเคารพ และการถือปฏิบัติโดยสากลตอสิทธิมนุษยชน และเสรีภาพขั้นพ้ืนฐาน, 
 ดวยเหตุที่ความเขาใจตรงกันในเรื่องสิทธิและเสรีภาพมีความสําคัญยิ่ง   เพ่ือใหปณิธานนี้เกิดสัม- 
-ฤทธิ์ผลอยางเต็มเปยม, 
 ดังนั้น,  บัดนี้, 
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สมัชชาจึงประกาศ ให 

 ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนี้เปนมาตรฐานรวมกันแหงความสําเร็จสําหรับประชาชนทั้ง
หลายและประชาชาติทั้งปวง,  ดวยจุดประสงคท่ีจะใหปจเจกบุคคลทุกผูทุกนามและองคการของสังคมทุก
หนวย,  โดยการระลึกเสมอ ๆ ถึงปฏิญญานี้,    พยายามส่ังสอนและใหการศึกษาเพื่อสงเสริมการเคารพตอ
สิทธิและเสรีภาพเหลานี้  และดวยมาตราการที่เจริญกาวไปขางหนา, ทั้งในและระหวางประเทศ,    เพื่อให
ไดมาซ่ึงการยอมรับและการถือปฏิบัติตอสิทธิเหลานั้นอยางสากลและไดผล,  ทั้งในหมูประชาชนของรัฐ
สมาชิกเอง       และในหมูประชาชนแหงดินแดนที่อยูภายใตดุลอาณาของรัฐสมาชิกดังกลาว. 
 
ขอ 1 
 มนุษยทั้งหลายเกิดมาอิสระเสรีและเทาเทียมกันทั้งศักดิ์ศรี      และสิทธิทุกคนไดรับการประสิทธิ
ประสาทเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันอยางฉันพ่ีนอง 
 
ขอ 2 
 บุคคลชอบที่จะมีสิทธิและเสรีภาพประดาที่ระบุไวในปฏิญญานี้,   ทั้งนี้โดยไมมีการจําแนกความ
แตกตางในเรื่องใด ๆ , เชน  เชื้อชาติ , สีผิว , เพศ , ภาษา , ศาสนา, ความเห็นทางการเมือง, หรือทางอื่นใด  
ชาติหรือสังคมอันเปนท่ีมาเดิม , ทรัพยสิน , กําเนิด , หรือสถานะอื่นใด. 
 นอกจากนี้การจําแนกขอแตกตาง      โดยอาศัยมูลฐานแหงสถานะทางการเมืองทางดุลอาณาหรือ
ทางเรื่องระหวางประเทศของประเทศ  หรือดินแดนซึ่งบุคคลสังกัดจะทํามิได   ท้ังนี้ไมวาดินแดนดังกลาว
จะเปนเอกราชอยูในความพิทักษมิไดปกครองตนเอง    หรืออยูภายใตการจํากัดแหงอธิปไตยอื่นใด. 
 
ขอ 3 
 บุคคลมีสิทธิในการดําเนินชีวิต, ในเสรีธรรมและในความมั่นคงแหงรางกาย. 
 
ขอ 4 
 บุคคลใดจะถูกบังคับใหเปนทาส  หรืออยูในภาระจํายอมใด ๆ มิได ;     การเปนทาสและการคา
ทาสจะมีไมไดในทุกรูปแบบ. 
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ขอ 5 
 บุคคลใดจะถูกทรมานหรือไดรับการปฏิบัติหรือการลงทัณฑซึ่งทารุณโหดราย,     ไรมนุษยธรรม
หรือหยามเกียรติมิได. 
 
ขอ 6 
 ทุก ๆ คนมีสิทธิที่จะไดรับการยอมรับวาเปนบุคคลในกฎหมายไมวา ณ ที่ใด. 
 
ขอ 7 
 ทุก ๆ คน     ตางเสมอกันในกฎหมายและชอบที่จะไดรับความคุมครองตามกฎหมายเทาเทียมกัน
โดยปราศจากการเลือกปฏิบัติใด ๆ ,      ทุก ๆ คนชอบที่จะไดรับการคุมครองอยางเสมอหนาจากการเลือก
ปฏิบัติใด ๆ อันเปนการลวงละเมิดปฏิญญานี้  และตอการยุยงสงเสริมใหเกิดการเลือกปฏิบัติเชนนั้น 
 
ขอ 8 
 บุคคลมีสิทธิที่จะไดรับการเยียวยาอยางไดผลโดยศาลแหงชาติซึ่งมีอํานาจเนื่องจากการกระทําใด 
ๆ อันละเมิดตอสิทธิขั้นมูลฐาน  ซ่ึงตนไดรับจากรัฐธรรมนูญหรือจากกฎหมาย. 
 
ขอ 9 
 บุคคลใดจะถูกจับ, กักขัง หรือเนรเทศโดยพลการมิได 
 
ขอ 10 
 บุคคลชอบที่จะเทาเทียมกันอยางบริบูรณในอันท่ีจะไดรับการพิจารณาอยางเปนธรรมและเปด-  
-เผยโดยศาลซึ่งเปนอิสระและไรอคติ,  ในการวินิจฉัยช้ีขาดสิทธิและหนาท่ี  ตลอดจนขอที่ตนถูกกลาวหา
ใด ๆ ทางอาญา. 
 
ขอ 11 
 (1) บุคคลซึ่งถูกกลาวหาดวยความผิดทางอาญา            มีสิทธิที่จะไดรับการสันนิษฐานไวกอนวา
บริสุทธิ์จนกวาจะมีการพิสูจนวามีความผิดตามกฎหมายในการพิจารณาโดยเปดเผย ณ ที่ซึ่งตนไดรับหลัก
ประกันทั้งหมดที่จะเปนในการตอสูคดี. 
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  (2) บุคคลใดจะถูกถือวามีความผิดอันเปนโทษทางอาญาใด ๆ  ดวยเหตุที่ตนไดกระทําหรือละเวน 
การกระทําการใดๆ ซึ่งกฎหมายของประเทศหรือกฎหมายระหวางประเทศ,ในขณะท่ีมีการกระทํานั้นมิได
ระบุวาเปนความผิดทางอาญามิได        และโทษที่จะลงแกบุคคลนั้นจะหนักกวาโทษที่ใชอยูในขณะที่การ
กระทําความผิดทางอาญานั้นเกิดขึ้นมิได 
 
ขอ 12 
 การเขาไปแทรกสอดโดยพลการในกิจสวนตัว,   ครอบครัว,  เคหะสถาน, การสงขาวสาร,  ตลอด
จนการโจมตีตอเกียรติยศและช่ือเสียงของบุคคลนั้นจะทํามิได,    ทุก ๆ คนมีสิทธิที่จะไดรับความคุมครอง
ตามกฎหมายจากการแทรกสอดและโจมตีดังกลาว. 
 
ขอ 13 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะมีเสรีภาพในการเคลื่อนยาย   และในถิ่นท่ีอยูภายในขอบเขตดินแดนของแต
ละรัฐ. 
 (2)  บุคคลมีสิทธิที่จะเดินทางออกจากประเทศใด ๆ ,    รวมทั้งของตนเองและที่จะกลับคืนสูบาน
เกิดเมืองนอน 
 
ขอ 14 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะแสวงหาและพักพิงในประเทศอื่น ๆ   เพ่ือลี้ภัยจากการกดขี่ขมเหง 
(2)  สิทธินี้จะกลาวอางมิไดในกรณีการฟองคดี        ซึ่งโดยความจริงเกิดจากความผิดที่ไมใชเรื่อง

การเมือง หรือจากการกระทําท่ีขัดตอความมุงประสงคและหลักการของสหประชาชาติ. 
 
ขอ 15 
 (1)  บุคคลมีสิทธิในการถือสัญชาติ 

(2 )  การถอนสัญชาติโดยพลการ      หรือการปฏิเสธสิทธิที่จะเปลี่ยนสัญชาติของบุคคลใดนั้นจะ
กระทํามิได.        
 
ขอ 16 

(1) ชายและหญิงที่เจริญวัยบริบูรณแลว  มีสิทธิท่ีจะสมรสและที่จะสรางครอบครัวโดยไมมีการ 
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จํากัดใด ๆ เนื่องจาก เชื้อชาติ, สัญชาติ, หรือศาสนา.  บุคคลชอบที่จะมีสิทธิเทาเทียมกันในเรื่องการสมรส  
ในระหวางการสมรสและในการขาดจากการสมรส.   

(2)  การสมรสจะกระทําไดก็โดยความยินยอมอยางเสรี            และเต็มใจของคูบาวสาวผูตั้งใจจะ 
กระทําการสมรส.     
 (3)  ครอบครัวคือ  กลุมซึ่งเปนหนวยธรรมชาติและพื้นฐานของสังคมและชอบที่จะไดรับการคุม- 
-ครองโดยสังคมและรัฐ.             
 
ขอ 17    

(1)  บุคคลมีสิทธิในการเปนเจาของทรัพยสินโดยลําพังตนเอง  และโดยการรวมกับผูอ่ืน. 
(2)  การยึดเอาทรัพยสินของบุคคลใดไปเสียโดยพลการจะกระทํามิได. 

 
ขอ 18   
 บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงความคิด,  มโนธรรม และศาสนา ; สิทธินี้รวมถึงเสรีภาพที่จะเปลี่ยน
ศาสนา หรือความเชื่อถือ, และเสรีภาพ    ที่จะแสดงใหศาสนาหรือความเชื่อถือประจักษในรูปของการสั่ง
สอน,  การปฏิบัติกิจ, ความเคารพสักการะบูชาสวดมนต,  และการถือปฏิบัติพิธีกรรม,  ไมวาโดยลําพังตน
เอง  หรือรวมกับผูอ่ืนในประชาคม  และในที่สาธารณะหรือสวนตัว. 
 
ขอ 19 

บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงความเห็น และการเสดงออก ;     สิทธิน้ีรวมถึงเสรีภาพที่จะยึดมั่นใน
ความเห็นโดยปราศจากการแทรกสอดและที่จะแสวงหา,  รับ  ตลอดจนแจงขาว   รวมทั้งความคิดเห็นโดย
ผานสื่อใด ๆ  และโดยมิตองคํานึงถึงเขตแดน. 
 
ขอ 20 

(1)  บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงการชุมนุม  และการสมาคมโดยสงบ. 
(2)  การบังคับใหบุคคลเขาเปนสมาชิกของสมาคมจะทํามิได. 

 
ขอ 21 

(1) บุคคลมีสิทธิที่จะเขารวมในรัฐบาลแหงประเทศของตนไมวาโดยตรงหรือโดยผูแทนซ่ึงผาน 
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การเลือกอยางเสรี.     
 (2)   บุคคลมีสิทธิเขาถึงเทากันในบริการสาธารณะในประเทศของตน. 
 (3)   เจตจํานงของประชาชน  จะเปนฐานแหงอํานาจของรัฐบาล,เจตจํานงนี้จะแสดงออกโดยการ
เลือกตั้งเปนครั้งคราวอยางแทจริง      ดวยการใหสิทธิออกเสียงอยางท่ัวถึงและเทาเทียมกันและโดยการลง
คะแนนลับหรือวิธีการลงคะแนนอยางเสรีคลายคลึงกัน. 
 
ขอ 22 
 ในฐานะสมาชิกของสังคมดวยความเพียรพยายามของชาติตลอดจนความรวมมือระหวางประเทศ
และโดยสอดคลองกับการจัดระเบียบและทรัพยากรของแตละรัฐ     บุคคลมีสิทธิในความมั่นคงทางสังคม
และชอบที่จะไดรับผลแหงสิทธิทางเศรษฐกิจ      สังคมและวัฒนธรรมซึ่งจําเปนตอศักดิ์ศรีและการพัฒนา
บุคลิกภาพอยางเสรีของตน. 
 
ขอ 23 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะทํางาน,ที่จะเลือกงานอยางเสรี,ที่จะมีสภาวะการทํางานที่ยุติธรรมและพอใจ 
และที่จะไดรับความคุมครองจากการวางงาน. 

(2)  บุคคลมีสิทธิในการรับคาตอบแทนเทากันสําหรับการทํางานที่เทากันโดยไมมีการเลือก
ปฏิบัติใด ๆ . 

(3)  บุคคลผูทํางานมีสิทธิในรายไดซึ่งยุติธรรมและเอื้อประโยชน  เพื่อเปนประกันสําหรับตนเอง
และครอบครัวใหการดํารงชีวิตมีคาควรแกศักดิ์ศรีของมนุษย,      และถาจําเปนก็ชอบที่จะไดรับความคุม- 
-ครองทางสังคมอื่น ๆ เพ่ิมเติม. 

(4)  บุคคลมีสิทธิที่จะกอตั้งและเขารวมกับสหภาพแรงงาน  เพื่อคุมครองผลประโยชนของตน. 
 
ขอ 24 
 บุคคลมีสิทธิในการพักผอนและเวลาวาง,รวมทั้งการจํากัดเวลาทํางานที่ชอบดวยเหตุผล และมีวัน
หยุดครั้งคราวที่ไดรับคาตอบแทน. 
 
ขอ 25 

(1) บุคคลมีสิทธิในมาตรฐานการครองชีพที่เพียงพอสําหรับสุขภาพและความอยูดีของตนและ 
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ครอบครัว,  รวมท้ังอาหาร,  เสื้อผา,  ที่อยูอาศัย, การรักษาพยาบาลและบริการสังคมที่จําเปน, และสิทธิใน
ความมั่นคงในกรณีวางงาน เจ็บปวย  ทุพพลภาพ  เปนหมาย  วัยชรา      หรือการขาดปจจัยในการเลี้ยงชีพ
อ่ืนใดในพฤติการณอันเกิดจากที่ตนจะควบคุมได 

(2)  มารดาและบุตรชอบที่จะไดรับการดูแลและความชวยเหลือพิเศษ     เด็กทั้งหลายไมวาจะเปน
บุตรในหรือนอกสมรสยอมไดรับความคุมครองทางสังคมเชนเดียวกัน 
 
ขอ 26 

(1)  บุคคลมีสิทธิในการศึกษา  การศึกษาเปนสิ่งที่ใหเปลาโดยไมคิดมูลคา,  อยางนอยที่สุดในขั้น
ประถมศึกษา   และขั้นพื้นฐาน,    ช้ันประถมศึกษาใหเปนการศึกษาภาคบังคับขั้นเทคนิคและขั้นประกอบ
อาชีพเปนการศึกษาที่จะตองจัดมีขึ้นโดยท่ัว ๆ ไป     และขั้นสูงเปนขั้นที่จะเปดใหทุกคนเทากันตามความ
สามารถ. 

(2)  การศึกษาจะมุงไปที่การพัฒนาบุคลิกภาพของมนุษยอยางเต็มที่  และเพื่อเสริมพลังการเคารพ
ตอสิทธิมนุษยชน  และเสรีภาพขั้นมูลฐานใหแข็งแกรงทั้งจะมุงเสริมความเขาใจ,     ขันติและมิตรภาพใน
ระหวางประชาชาติ กลุมเชื้อชาติหรือกลุมศาสนาและจะมุงขยายกิจกรรมของสหประชาชาติเพื่อการธํารง
สันติภาพ. 

(3)  ผูปกครองมีสิทธิกอนผูอื่นที่จะเลือกชนิดการศึกษาสําหรับบุตรหลานของตน. 
 
ขอ 27 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะเขารวมการใชชีวิตทางดานวัฒนธรรมในประชาคมอยางเสรี, ท่ีจะพึงใจใน
ศิลปะและมีสวนในความคืบหนาและผลประโยชนทางวิทยาศาสตร. 

(2)  บุคคลมีสิทธิในการรับความคุมครองประโยชนทางดานศีลธรรมและทางวัตถุอันเปนผลได
จากการประดิษฐทางวิทยาศาสตร, วรรณกรรมและศิลปะซ่ึงตนเปนเจาของ 
 
ขอ 28 
 บุคคลชอบที่จะไดรับประโยชนจากระเบียบสังคมและระหวางประเทศอันจะอํานวยใหการใช
สิทธิและเสรีภาพบรรดาที่จะไดระบุไวในปฏิญาณนี้ทําไดอยางเต็มท่ี. 
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ขอ 29 

(1)  บุคคลมีหนาท่ีตอประชาคมอันเปนที่เดียวซึ่งบุคลิกภาพของตนจะพัฒนาไดอยางเสรีและเต็ม
ความสามารถ 

(2)  ในการใชสิทธิและเสรีภาพ,บุคคลตองอยูภายใตเพียงเชนที่จํากัด     โดยกําหนดแหงกฎหมาย 
เฉพาะเพื่อความมุงประสงคใหไดมาซึ่งการยอมรับและการเคารพโดยชอบในสิทธิและเสรีภาพของผูอื่น  
และเพื่อใหสอดคลองกับขอกําหนดอันยุติธรรมของศีลธรรม          ความสงบเรียบรอยของประชาชนและ 
สวัสดิการโดยทั่ว ๆ ไปในสังคมประชาธิปไตย. 

(3)  สิทธิและอิสรภาพเหลานี้     มิวาจะดวยกรณีใดจะใชใหขัดกับความมุงประสงคและหลักการ 
ของสหประชาชาติไมได 
 
 
ขอ 30 
 ขอความตาง ๆ ตามปฏิญญานี้ๆไมเปดชองที่จะแปลความไดวาใหสิทธิใด ๆ แกรัฐ,  กลุมชนหรือ
บุคคลใด ๆ ที่จะประกอบกิจกรรม หรือกระทําการใด ๆ อันมุงตอการทําลายสิทธิและเสรีภาพใดๆ บรรดา
ที่ไดระบุไวในบทบัญญัติฉบับนี้. 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

 
รอยตํารวจเอก เอกกมนต  พรชูเกียรติ 
 
 เกิดวันที่  14  เมษายน  พ.ศ.2517  จังหวัดนครปฐม 
 
สําเร็จการศึกษา 
 - ระดับประถมศึกษา               โรงเรียนนาคประสิทธิ์ 
- ระดับมัธยมศึกษาตอนตน     โรงเรียนพระปฐมวิทยาลัย 
- ระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย  โรงเรียนอุตรดิตถ และ โรงเรียนเตรียมทหาร (รุนที่ 33) พ.ศ.2535 
 - ระดับอุดมศึกษา                     โรงเรียนนายรอยตํารวจ (รุนที่ 49) พ.ศ.2539 
 - เขาศึกษาตอในหลักสูตรรัฐศาสตรมหาบัณฑิต  ภาควิชาการปกครอง  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

        ปการศึกษา 2540 
 
   ตําแหนงปจจุบัน  รองสารวัตร งาน 5 กองกํากับการ 2 กองทะเบียนพล  สํานักงานตํารวจแหงชาติ 
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