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This thesis offers a study of the the noble man’s imaginative power as a 

prominent source for constructing the noble man’s self and the ren community. For the 

noble man, the imaginative power is considered a significant process of self-cultivation 

and self-construction and a simultaneous construction of the ren community at various 

levels. Understanding the noble man’s imaginative power leads to a possible perception 

of a new image of the noble man as a highly creative person who successfully develops 

an enchanting and fulfilling way of life in creating a harmonious, flourishing and truly 

human community. 

 The noble man’s imaginative power is a type of power which the noble man 

utilitizes in approaching an ideality and transforming an ideality into a state of best 

possibility as well. With the imaginative power, the noble man could construct the ren 

community at various levels. At the individual level, the noble man offers a model of 

moral cultivation and offer critical moral commentaries for the people. At the social level, 

the noble man is a representation of the imaginative ren community which demonstrates 

ren as a symbolic power. At the historical level, he constructs the ren community 

through a construction of collective memory and “plays with” the concept of ren as a 

normative principle. This Thesis also presents an image of the noble man as a ruler. It 

shows how the noble man illustrates some degree of ren and de as an ideal moral ruler 

and how he creates a system of ren language as a rectification of names and also 

shows how he alleviates social tensions by bringing harmony into the community. 
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บททีÉ 1  
     บทนํา 
 
1.1. ความเป็นมาและความสาํคัญของปัญหา 

 
ในปรัชญาของขงจืÉอ “วิญsชูน” จวินจืÉอ 君 子 ถือเป็นผู้ มีบทบาทสําคญัในการสร้างชมุชน

ในอุดมคติของขงจืÉอ กล่าวได้ว่าโครงการทางปรัชญาของขงจืÉอคือการสร้างชุมชนในอุดมคติ คือ

ชมุชนมีมนษุยธรรมเพืÉอเป็นทางเลือกทีÉแตกตา่งจากวิธีการของบคุคลอืÉนในสงัคมสมยัชนุชิวซึÉงเป็น

ยคุสมยัแห่งความเสืÉอมทางวฒันธรรม อนัได้แก่กลุ่มคนทีÉทําการฉ้อฉลอํานาจโดยการใช้พลงัทาง

สญัลกัษณ์สถาปนาตนเองให้เทียบเคียงพระเจ้าแผ่นดิน (3:1, 3:22)1 อนัแสดงให้เห็นว่าคนกลุม่นี Ê

คือเหล่าขนุนางทีÉตระหนกัถึงความสําคญัของอํานาจและผลประโยชน์มากกว่าความถกูต้องชอบ

ธรรมในการบริหารบ้านเมือง ส่วนอีกกลุ่มหนึÉงคือกลุม่ทีÉเลือกการปลีกตวัหลีกลี Êสงัคม (18:8,18:9) 

ซึÉงเป็นกลุ่มทีÉดจูะปฏิเสธความสบัสนวุ่นวายและการล่มสลายของสงัคมในสมยันั ÊนโดยเลือกทีÉจะ

อพยพออกจากรัฐไปอยู่ร่วมกบันกและสตัว์ป่าเพืÉอรักษาความบริสทุธิÍของตนเองไว้ ในแง่หนึÉงแม้

ทางเลือกของคนสองกลุ่มนี Êดจูะแตกต่างหรืออยู่ตรงกนัข้ามแต่สําหรับขงจืÉอแล้ว ทางเลือกทั Êงสอง

ดงักล่าวล้วนแล้วแต่เป็นทางเลือกทีÉตอกยํ Êาหรือทําให้ความล่มสลายของสงัคมทีÉกําลงัดําเนินอยู่

เพิÉมมากยิÉงขึ Êน นอกจากนี Êทางเลือกทั Êงสองยงัยืนยนัให้เห็นถึงสภาวะแห่งความสิ Êนหวงั การมิอาจ

เปลีÉยนแปลงแก้ไข และการยอมจํานนตอ่สภาพของสงัคมทีÉกําลงัดําเนินอยูอ่ยา่งสิ Êนเชิง 

หากแต่ขงจืÉอผู้ซึÉงตระหนกัว่า “เราแตกต่างจากคนพวกนีÊ เราไม่ตัÊงล่วงหน้าว่าอะไรทําได ้

ทําไม่ได้” (18:8:5) ขงจืÉอเสนอชุมชนในอุดมคติหรือชุมชนทีÉมีมนุษยธรรมเป็นบรรทัดฐาน 

(normative) เพืÉอให้เป็นชมุชนทีÉสามารถสร้างวิถีชีวิตทางจริยธรรมให้กบัผู้คนในสงัคมได้ กลา่วคือ

เป็นชุมชนทีÉปัจเจกบุคคลสามารถบรรลศุกัยภาพทางคณุธรรมผ่านการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน

ขณะเดียวกันก็สามารถมีความกลมกลืนในความสัมพันธ์ทีÉมีกับผู้ อืÉนไปพร้อมๆกัน  ขงจืÉอได้มี

วิธีการหลกัทีÉสําคญัคือ การสร้างบคุคลในอดุมคติคือวิญsชูนขึ ÊนมาเพืÉอชี Êให้เห็นถึงความเป็นไปได้

ในการสร้างชมุชนมีมนุษยธรรม กล่าวคือสําหรับขงจืÉอชุมชนมีมนษุยธรรมจะสามารถเกิดขึ Êนหรือ

ปรากฏขึ Êนได้ก็ต่อเมืÉอผู้ปกครองของชมุชนดงักล่าวเป็นวิญsชูน ทั Êงนี Êเพราะวิญsชูนรักการเรียนรู้

                                                 
1 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) , หลนุอีÉว์ : ขงจืÉอสนทนา ( กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั 

2551) .การอ้างอิงตวับทในคัมภร์ีหลุนอีÉว์จะเขียนเป็นตวัเลขในวงเล็บโดยตวัเลขข้างหน้าหมายถึงเล่ม ตวัเลขข้างหลงัหมายถึงบท 

หลงัจากนี Êเป็นต้นไปเมืÉออ้างถึงคัมภีร์หลุนอีÉว์จะใส่เฉพาะวงเล็บและระบตุวับทและเล่ม วิทยานิพนธ์ฉบบันี Êอ้างอิงคัมภีร์หลุนอีÉว์

ในฉบบัภาษาไทย โดยใช้สํานวนแปลของอาจารย์สวุรรณา สถาอานนัท์เป็นหลกั 
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และมีคณุธรรมเป็นเลิศ วิญsชูนจึงสามารถทีÉจะสร้างความยตุิธรรมและดําเนินความถกูต้องเทีÉยง

ธรรมในการปกครองชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 

เป็นทีÉทราบกันดีว่าวิญsูชนคือบุคคลผู้ มีความรู้ มีการรํÉาเรียน และมีคุณสมบัติทาง

จริยธรรมซึÉง “วิญsชูน” (จวินจืÉอ 君 子 ) โดยรากศพัท์ จวินจืÉอ หมายถึง “บตุร(子 ) แห่งขนุ (君)” 

สืÉอนยัลกูหลานหรือสมาชิกชนชั ÊนศกัดินาอนัเกีÉยวข้องกบับทบาทในทางการปกครอง ขงจืÉอเป็นผู้

แปรเปลีÉยนความหมายทีÉผกูพนักบัสถานภาพและชนชั Êนมาแต่เดิมให้กลายเป็นบคุคลผู้ มีคณุธรรม

อนัพฒันามาดีแล้ว2ทีÉผ่านดเูหมือนว่านกัวิชาการจีนเสนอภาพวิญsชูนไปในสองแง่มมุ แง่มมุแรก

คือวิญsชูนผู้ดจูะเคร่งครัดและตระหนกัถึงความสําคญัในการปฏิบตัิคณุธรรมโดยให้ความสําคญั

แก่ขนบจารีต   หรือหลีÉ เพืÉอขบัเน้นสถานภาพตลอดจนบทบาทของผู้ปกครองภายใต้บรรทดัฐาน

แห่งมนุษยธรรม แง่มุมดงักล่าวฉายภาพพลงัแห่งมนุษยธรรมในการปกครองของวิญsูชนเป็น

สําคญั ส่วนแง่มุมทีÉสองคือแง่มมุบุคลิกภาพหรือคุณลกัษณะทีÉชดัเจนบางประการของวิญsูชน 

เช่นการวิเคราะห์ว่าบคุลิกภาพของวิญsชูนนั Êนมีลกัษณะจืดชืด ความจืดของรสอาหารจะช่วยให้

รสทกุรสสามารถแสดงรสชาดทีÉเฉพาะของตนออกมาจนสามารถนําไปสูก่ารสร้างความกลมกลอ่ม

ให้กับรสอาหารในภาพรวมได้ เช่นเดียวกับความจืดในบุคลิกภาพของวิญsูชนทีÉสามารถ

แสดงออกซึÉงคุณธรรมต่างๆจึงสามารถสร้างความสมดุลกลมกลืนและดําเนินชีวิตทางจริยธรรม

ของตนเองได้3 

วิทยานิพนธ์เล่มนี Êมุ่งวิเคราะห์มโนทศัน์วิญsชูนและบทบาทในการสร้างชุมชนมีมนษุยธรรม 

โดยชี Êให้เห็นถึงพลงัของจินตนาการซึÉงวิญsชูนนํามาใช้ในการสร้างตวัตนทางคณุธรรม ตลอดจน

ใช้พลงัแห่งจินตนาการดงักล่าวในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในระดบัต่างๆ ซึÉงแง่มมุดงักล่าว

สามารถฉายภาพวิญsูชนทีÉมีความสร้างสรรค์ตลอดจนมีความเป็นเลิศทางคุณธรรม รวมทั Êงมี

ความแช่มชืÉนเบิกบานในการดําเนินชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกบัผู้คนในสงัคมได้อย่างสมดลุกลมกลืน 

การเสนอภาพดงักลา่วของผู้วิจยัจะช่วยทําให้เห็นถึงกระบวนการของการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม

ซึÉงเชืÉอมโยงหรือเป็นกระบวนการเดียวกนักบัวิถีแห่งมนษุยธรรมของวิญsชูน 

 

 

 

                                                 
2 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) , หลนุอีÉว์ : ขงจืÉอสนทนา ( สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั 2551) หน้า 59. 
3 โปรดด ูFrancois Jullien , “The Chinese notion of ‘blandness as a virtue:A preliminary outline ,”trans.Graham Parks 

Philosophy East and West 43,1 (January 1993) :107-111. 
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1.2. วัตถุประสงค์ของการวิจยั 
1.วิเคราะห์มโนทศัน์วิญsชูนในปรัชญาขงจืÉอ 

2.วิเคราะห์บทบาทของวิญsชูนในกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

 
1.3.ขอบเขตของการวิจยั 

 วิทยานิพนธ์ฉบบันี ÊมีขอบเขตการวิจยัทีÉมุง่ศกึษามโนทศัน์วิญsชูนและบทบาทในการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรม โดยจะแสดงขั Êนตอนการวิจยัอย่างเป็นกระบวนการและสืบเนืÉองกนัอย่างเป็น

ลําดบัได้แก่ บททีÉว่าด้วยการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนของวิญsชูนซึÉงจะเสนอ ความสําคญัของ

การบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน กระบวนการสอน วิธีการสอน การเรียนรู้และการบ่มเพาะคณุธรรม

ต่างๆ และการสร้างตวัตนทางคณุธรรมเพืÉอมุ่งวิเคราะห์นยัสําคญัของการเป็นวิญsชูน ต่อมาจะ

แสดงให้เห็นถึงความสมัพนัธ์ของวิญsูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรมในระดบัประวตัิศาสตร์ ระดบั

สงัคม และระดบัปัจเจกบคุคล เพืÉอแสดงให้เห็นถึงการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในระดบัตา่งๆ และ

สดุท้ายจะเสนอบทบาทของวิญsชูนกบัการเป็นผู้ปกครองชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉต้องปกครองด้วย

พลงัทางคณุธรรม การทํานามให้เทีÉยง ตลอดจนแก้ไขความตงึแย้งและสนบัสนนุความกลมเกลียว

ในชมุชน 

 
1.4. ประโยชน์ทีÉคาดว่าจะได้รับ 
1.    เข้าใจมโนทศัน์วิญsชูนรอบด้านยิÉงขึ Êน 

2. เข้าใจมโนทศัน์และบทบาทในกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

 
1.5.วิธีดาํเนินการวิจัย 
วิทยานิพนธ์ฉบบันี Êดําเนินการวิจยัโดยศกึษามโนทศัน์วญิsชูนและบทบาทของวญิsชูนในการ

สร้างชุมชนมีมนุษยธรรมจากคมัภีร์หลุนอีÉว์ โดยใช้สํานวนแปลภาษาไทยของอาจารย์สวุรรณา 

สถาอานันท์เป็นหลกั นอกจากนั Êนยงัได้ศึกษาค้นคว้าข้อมูลทีÉเกีÉยวข้องกับงานวิจัยจากหนังสือ 

บทความและวารสารวิชาการด้านปรัชญา เพืÉอพิจารณาข้อถกเถียงดงักลา่วทีÉเกีÉยวข้องกบังานวิจยั

ทีÉจะช่วยแสดงให้เห็นวา่ กระบวนการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตน รวมถึงการสร้างตวัตนทางคณุธรรม

ของวิญsชูนเป็นเงืÉอนไขหรือปัจจยัอนัสําคญัต่อบทบาทการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม ซึÉงผู้วิจยัจะ

วิเคราะห์ตอ่ไปวา่เงืÉอนไขดงักลา่วทําให้เราเข้าใจวิธีการหลกัของขงจืÉอในการสร้างชมุชนในอดุมคติ

ผา่นการสร้างบคุคลในอดุมคตไิด้อยา่งไร 
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บททีÉ 2 

วญิsูชนกับการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตน 
 

 การบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนถือเป็นกระบวนการทีÉมีความสําคญัต่อการเป็นวิญsชูนผู้ มี

บทบาทในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็นชุมชนทีÉสามารถเปลีÉยนแปลงความสบัสนวุ่นวาย

หรือความล่มสลายของสงัคมในยคุชุนชิวให้สามารถกลบัมาเป็นชุมชนทีÉสามารถสร้างสรรค์หรือ

เอื Êอให้ผู้คนสามารถสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนัได้ โดยทัÉวไปการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนมกัถกู

มองวา่เป็นเรืÉองภายนอก สว่นเนื Êอแท้ของมนษุย์มกัถกูมองว่าเป็นเรืÉองภายใน ดงัในตวับทหลุนอีÉว์

เลม่ทีÉ 6 บททีÉ 16 บนัทกึไว้วา่ 

อาจารย์กล่าวว่า “เมืÉอเนืÊอแท้อยู่เหนือการขดัเกลา ก็จะได้คนเถืÉอนเมืÉอการขดัเกลาอยู่

เหนือเนืÊอแท้ ก็จะได้ท่าทีทีÉแข็งทืÉอเป็นทางการ เมืÉอการขดัเกลาและเนืÊอแท้ผสมผสานได้อย่าง

กลมกลืนก็จะไดวิ้ญsูชน”  

จากตวับททีÉยกมาข้างต้นได้แสดงให้เห็นความสําคญัของการขดัเกลาทีÉต้องอยู่ในระดบั

พอเหมาะหรือได้สัดส่วนทีÉพอดีในการผสมผสานกับคุณสมบัติแท้ของความเป็นมนุษย์จึงจะ

ก่อให้เกิดวิญsชูนได้ การวิเคราะห์ในแง่มมุดงักลา่วมกัวางอยูบ่นการพิจารณาวา่เนื Êอแท้เป็นเรืÉองทีÉ

อยู่ภายใน / ปัจเจกบคุคล การขดัเกลาเป็นเรืÉองทีÉอยู่ภายนอก/ สงัคม ซึÉงเป็นการพิจารณาโดยการ

แบง่คูต่รงข้าม (dichotomy) ผู้วิจยัมองว่าการพิจารณาในแง่มมุดงักลา่วอาจมีความหละหลวมใน

บางระดบัเนืÉองเพราะขงจืÉอไม่ได้กล่าวว่าเนื Êอแท้และการขดัเกลาอยู่คนละแหล่งเพียงแต่บอกว่า

อะไรอยู่เหนืออะไร เช่นว่า อาจมีบางขณะทีÉเนื Êอแท้อยู่เหนือการขดัเกลาและอาจมีบางขณะทีÉการ

ขดัเกลาอยู่เหนือเนื Êอแท้ แต่อย่างไรก็ตาม ผู้วิจยัมองว่าอาจเป็นไปได้ทีÉทั Êงเนื Êอแท้และการขดัเกลา

จะอยู่ในพื ÊนทีÉเดียวกนัเพียงแคแ่ตกตา่งกนัในเชิงระดบัหรือสภาวะ กลา่วคือ เนื Êอแท้คือคณุสมบตัิทีÉ

แท้ของมนุษย์ทีÉเป็นส่วนหนึÉงของวฒันธรรมและขนบจารีตแล้วตั Êงแต่มนุษย์เกิดมาในสงัคม การ  

ขดัเกลาก็คือกระบวนการทีÉจะพามนษุย์ให้รู้จกัคณุสมบตัิทีÉแท้หรือบรรลศุกัยภาพทีÉสมบรูณ์แห่งตน

ได้ สิÉงทีÉผู้ วิจยัคิดว่าขงจืÉอต้องการจะเน้นยํ Êาก็คือ กระบวนการหรือขั ÊนตอนทีÉจะผสมผสานการขดั

เกลากับเนื Êอแท้ได้อย่างกลมกลืนซึÉงเป็นความสําคัญของการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนอันเป็น

ประเดน็ทีÉสําคญัในบทนี Ê 

การบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน (self-cultivation) ของวิญsชูนผ่านการเรียนรู้และการมี

คณุธรรม ถือเป็นกระบวนการสําคญัในการสร้างคณุลกัษณะทีÉสําคญัของการเป็นวิญsชูน ดงัเป็น

ทีÉทราบกนัว่าขงจืÉอมิได้ให้นํ ÊาหนกักบัแนวคิดเรืÉอง “ธรรมชาติของมนษุย์” (เหรินซิÉง 人性) ในฐานะ
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จุดเริÉมหรือเงืÉอนไขในการเข้าถึงคณุธรรมของมนุษย์ ดงัเช่น “เมิÉงจืÉอ” (Mencius c.372-c.289 

B.C.E) หรือ”สวินจืÉอ” (Xunzi c.298-c238 B.C.E.) ในทางตรงกนัข้ามขงจืÉอกลบัเห็นว่า “มนษุย์

โดยธรรมชาติใกลเ้คียงกนั แต่โดยการปฏิบติัห่างไกลกนั (17:2)” จะเห็นได้ว่าขงจืÉอมองมนษุย์ผ่าน

สภาวะของการดํารงอยู่ ซึÉงสามารถเคลืÉอนไหว เปลีÉยนแปลง และไม่มีคําตอบทีÉแน่ชดัว่า ดีหรือเลว

ในตนเอง การมองเช่นนี ÊของขงจืÉอย่อมหมายความว่า ทิศทางของความเป็นไปในรูปแบบต่างๆ

ทั Êงหมดล้วนขึ Êนตรงต่อศักยภาพของมนุษย์ทีÉจะแน่วแน่มัÉนคงในการเรียนรู้ขัดเกลาตนเองให้มี

คณุธรรมจนสามารถกลายเป็นวิญsชูนได้ ทั Êงนี Êเพราะมีแต่ “มนษุย์ทําให้เต๋ายิÉงใหญ่ ไม่ใช่เต๋าทํา

ให้มนษุย์ยิÉงใหญ่” (15:28) การกล่าวเช่นนี Êชวนให้คิดได้ว่าการกระทําทางศีลธรรมของมนุษย์

นั Êนเองเป็นเครืÉองยืนยนัสดุท้ายของความจริง และมิใช่ความจริงแห่งเตา๋ในตวัของมนัเอง1 กลา่วคือ 

ความจริงแห่งเต๋าจะเกิดขึ Êนและสามารถดํารงอยู่ได้ก็โดยผ่านการสร้างสรรค์หรือการกระทําของ

มนษุย์ เนืÉองเพราะไมมี่ความจริงแห่งเตา๋ใดทีÉดํารงอยู่โดยแยกขาดจากการดํารงอยู่และการกระทํา

ทางศีลธรรมของมนุษย์ได้ การมองในแง่มุมดังกล่าวนี Êได้สอดคล้องกับการมองปรัชญาจีนใน

ลกัษณะของ “มนุษย์นิยมเชิงปฏิบตัิ” (practical humanism) ทีÉเน้นการให้ความสําคญักับ       

การปฏิบตัิและชี Êว่า “รากฐานของมนษุย์”ก็คือตวัมนุษย์เอง ปรัชญาจีนนั Êนได้เริÉมต้นและสิ Êนสดุลง

ในตวัมนุษย์2 นอกจากนี Êยงัเป็นทีÉน่าสงัเกตว่า การทีÉขงจืÉอเลือกตาม”วฒันธรรมของราชวงศ์โจว”

เพืÉอเป็นตวัแบบในการสร้างชมุชนในอดุมคติหรือชมุชนมีมนษุยธรรม เพราะราชวงศ์โจวได้เรียนรู้

มาจากสองราชวงศ์ก่อนหน้านั Êน เช่นเดียวกนักบัวิญsชูนซึÉงเป็นบคุคลในอดุมคตขิองปรัชญาขงจืÉอ

ทีÉรักการเรียนรู้และมีคุณธรรม   ดังนั Êนการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนผ่านการเรียนรู้และการมี

คณุธรรมจึงเป็นกระบวนการแห่งการเชืÉอมโยงหรือก้าวไปสู่ความเป็นอดุมคติ (ideality) ของวิญsู

ชน เพืÉอทีÉวิญsชูนจะสามารถกําหนดทิศทางตลอดจนสร้างสภาวะการเปลีÉยนแปลงเพืÉอพาสงัคม

เข้าสูช่มุชนในอดุมคตหิรือ “ชมุชนมีมนษุยธรรม”ได้ 

ในบทนี Êผู้วิจยัจะแบ่งออกเป็น 5 สว่นได้แก่ 1.ความสําคญัของการบม่เพาะคณุธรรมแห่ง

ตนของวิญsูชน 2.กระบวนการสอนของขงจืÉอทีÉเน้น เหรินหรือมนุษยธรรมเป็นสําคญั 3.วิธีการ

สอนของขงจืÉอซึÉงเป็นวิ ธีการสอนทีÉจะสามารถทําให้เหล่าศิษย์เข้าใจถึงความสําคัญของ

กระบวนการคิดในรูปแบบต่างๆเพืÉอทีÉจะกลายเป็นวิญsูชนและการเป็นผู้ปกครองของชุมชนมี

มนษุยธรรม 4.ความสมัพนัธ์ระหวา่งการเรียนรู้และการบม่เพาะคณุธรรมของวิญsชูนโดยผู้วิจยัจะ

                                                 
1 สวุรรณา สถาอานนัท์ ,“รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ  : ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”,ใน อารมณ์กบัจริย

ศาสตร์ , ชาญณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์ ,บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์วิภาษา ,2554),หน้า 299. 
2 Hwa Yol Jung, “Confucianism and Existentialism : Intersubjectivity as the way of man”, Philosophy and 

Phenomenological Research 30, 2(1969):191. 
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เสนอการศกึษาดนตรี กวีนิพนธ์ ตลอดจนคณุธรรมทีÉสําคญัตา่งๆ  5. การสร้างตวัตนทางคณุธรรม

ของวิญsูชนซึÉงผู้ วิจัยเสนอว่าตัวตนทางคุณธรรมของวิญsูชนเป็น”ตัวตนในเชิงเรืÉ องเล่า” 

(narrative self) 

 
 2.1 ความสาํคัญของการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตน 
 

1) วิญsูชนนิยามตนเอง (self-identification) ด้วยการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตน 
เ ป็นทีÉทราบกันดีว่า“การบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตน” หรือการขัดเกลาตนเองในทาง

ศีลธรรม”(self-cultivation) หรือ ซิวจีÉ修己  / ซิวเซิน修身 นอกจากจะเป็นกระบวนการพฒันาหรือ

กล่อมเกลาให้คนบรรลศุกัยภาพสงูสดุแห่งตนจนสามารถกลายเป็นวิญsชูนได้แล้ว การบ่มเพาะ

คณุธรรมแห่งตนยงัสืÉอนยัของการย้อนพินิจตวัตน (self-reflective) ทีÉแสดงให้เห็นถึงความเข้าใจ

เรืÉองเกีÉยวกบัตวัตน3 ดงัเราจะเห็นจากการทีÉขงจืÉอกลา่วถึงตนเองว่า “เราไม่หาญกลา้เปรียบตนเอง

เป็นปราชญ์ หรือเป็นผูมี้มนษุยธรรม อาจกล่าวถึงตนเองไดแ้ต่เพียงว่า เราไดพ้ยายามเป็นปราชญ์

และผูมี้มนษุยธรรมโดยไม่ย่อทอ้ และสัÉงสอนคนอืÉนโดยไม่เบืÉอหน่าย…” (7:33)  ความสําคญัของ

ตวับททีÉยกมาชี Êให้เห็นวา่ขงจืÉอกลา่วถึงตนเองหรือบง่ชี Ê (identify) ตนเองผ่านการบม่เพาะคณุธรรม

แห่งตนหรือ “การเรียนรู้” ( เสว學) ดงัทีÉขงจืÉอกลา่ววา่ “ไม่พบใครเลยทีÉรกัการเรียนรู้เท่าเรา” (5:27) 

นอกจากนี Êยงัได้กล่าวถึงวิถีชีวิตของตนเองผ่านการรักการเรียนรู้ดงัทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “สะสมความรู้

อย่างเงียบๆ รํÉ าเรียนโดยไม่ย่อท้อ สัÉงสอนคนอืÉนโดยไม่เบืÉอหน่าย มีอะไรลําบากสําหรับเรา

หรือ”(7:2) ในแง่นี Êการเรียนรู้ของขงจืÉอถือเป็นกระบวนการทีÉไม่เคยเสร็จสมบรูณ์4 การเรียนรู้จึงเป็น

กิจกรรมทีÉต่อเนืÉอง ยาวนาน ตลอดชีวิต อย่างไรก็ดีนยัยะของการเข้าใจเรืÉองการบม่เพาะคณุธรรม

หรือการเรียนรู้จะแบ่งออกเป็น 2 ประการ ประการแรก คือการเรียนรู้วิชา (subjects) ต่างๆทีÉ

ปรากฎในคมัภีร์หลุนอีÉว์ เช่น วาจางามทีÉอาจารย์พดูถึง ได้แก่ กวีนิพนธ์ ประวตัิศาสตร์ และการ

รักษาหลีÉ (7:17) และวิชาทีÉขงจืÉอสอนอนัได้แก่ วรรณคดี จริยธรรม ความสตัย์ซืÉอภกัดี และความ

น่าเชืÉอถือ (7:24) วิชาต่างๆดงักล่าวเป็นไปเพืÉอให้วิญsชูนได้เรียนรู้วฒันธรรมอย่างกว้างขวาง 

(12:15) และมีความรู้รอบด้านจนสามารถเป็นตวัแบบทางคณุธรรมและมีศกัยภาพเพียงพอทีÉจะ

สร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ ประการทีÉสอง คือการเรียนรู้ในฐานะ “วิถีแห่งการดําเนินชีวิต”         

                                                 
3 Chung-ying Cheng , “A Theory of Confucian Selfhood : Self-Cultivation and Free Will in Confucian Philosophy”, in 

Confucian Ethics: A Comparative Study of Self, Autonomy and Community , Kwong-loi Shun and David B.Wong (eds),  

(New York : Cambridge University Press, 2004) ,p.125. 
4 D.C. Lau , Confucius The Analects. (London : Penguin Books , 1979), p.23. 
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( a way of living) จะเห็นได้ว่าสําหรับขงจืÉอการเรียนรู้และการมีชีวิตไม่ใช่ประเด็นทีÉแยกออกจาก

กัน  การเรียนรู้คือชีวิตและชีวิตก็คือการเรียนรู้5 ดงันั Êนการเรียนรู้ในความหมายของขงจืÉอจึงมิใช่

เพียงแค่การเรียนรู้ว่าสิÉงต่างๆคืออะไรแต่คือการเรียนรู้ว่า เราควรจะดําเนินชีวิตอย่างไร “วัตถุ” 

(object) ของการเรียนรู้ก็คือตวัชีวิตเอง การเรียนรู้และการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนจึงเป็นภารกิจ

แรกทีÉมนุษย์จะต้องให้ความสําคญัรวมทั Êงสร้างกระบวนการเรียนรู้ของตนเองให้เกิดขึ Êนด้วย ดงัทีÉ

ขงจืÉอ กล่าวไว้ว่า “เราไม่ใช่คนมีความรู้แต่กําเนิด แต่เป็นคนรักอดีต และรู้จกัแสวงหาจากอดีต” 

(7:19) ความรักอดีตของขงจืÉอเกีÉยวพนัอย่างลกึซึ Êงต่อการซึมซบัความงดงามแห่งขนบจารีตแห่ง

อารยธรรมโจวจึงทําให้ขงจืÉอสามารถสร้างกระบวนการเรียนรู้ของตนเองขึ Êนมา มองในแง่นี Êการ

เรียนรู้จากอดีตของขงจืÉอ คือ การใช้อดีตเป็นแหลง่ของการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตน รวมถึงใช้เป็น

ต้นแบบในการสร้างสรรค์ชมุชนในอดุมคติหรือชมุชนมีมนษุยธรรม ความรักอดีตของขงจืÉอจึงย่อม

เกีÉยวพนัอย่างลกึซึ Êงตอ่การ “เชืÉอมัÉนในความรักการเรียนรู้ ยึดมัÉนในเต๋าจนถึงวาระสดุทา้ย” (8:13) 

นอกจากนี Êการเรียนรู้หรือการบ่มเพาะทางคณุธรรมของขงจืÉอ สามารถเข้าใจบญัญตัิสวรรค์ หรือ

เทียน天  ดงัคํากลา่วของขงจืÉอทีÉว่า "…เรียนรู้เบืÊองล่าง แตกฉานเบืÊองบน ผูรู้้จกัเรา คงมีแต่สวรรค์

เท่านัÊนกระมงั” (14:37) นยัยะของคํากล่าวนี Êสะท้อนให้เห็นว่า  ขงจืÉอรู้จกัตนเองมากพอในระดบัทีÉ

จะเชืÉอวา่สวรรค์เข้าใจและรู้จกัตนเอง กลา่วได้วา่การเรียนรู้และการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนทําให้

ขงจืÉอสามารถเข้าใจบญัญัติแห่งเทียนจึงสามารถสร้างสรรค์สภาวะแห่งความองค์ประธานทาง

ศีลธรรมทีÉสอดคล้องกบับญัญตัแิห่งเทียนได้  กลา่วโดยสรุปการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนของขงจืÉอ

ได้แสดงถึงการนิยามความเป็นวิญsูชนของตนเองและยังแสดงให้เห็นถึงความสําคัญของ

กระบวนการของการสร้างตวัตนทางคณุธรรมโดยมีเป้าหมายคือการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉง

เป็นเป้าหมายสงูสดุของโครงการทางปรัชญาของขงจืÉอ 

 
2) การบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนคือการก้าวไปสู่ความเป็นอุดมคต ิ(ideality) 
ในตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 7 บททีÉ 18 บนัทกึไว้วา่ 

 เยีÉยกงแห่งรัฐฉู่ถามจืÉอลูเ่กีÉยวกบัขงจืÉอ จืÉอลูไ่ม่ตอบ อาจารย์กลา่วว่า “ทําไมเจ้าไม่ตอบไป

ว่าอาจารย์เป็นเพียงคนทีÉเวลากระหายใฝ่รู้จะลืมกิน เวลาแช่มชืÉนเบิกบานจะลืมโศกเศร้า ไม่รู้ว่าวยั

ชรากําลงัจะมาเยือน” 

 

                                                 
5 Kyung Hi Kim ,“An Attempt to Elucidate Notions of Lifelong learning: Analects-Based Analysis of Confucius’s Idea 

About Learning”, Asia Pacific Education Review 5 , 2(2004) : 120. 
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จากตวับททีÉยกมาได้แสดงถึงการดืÉมดํÉาอยู่ในปัจจุบนัขณะของขงจืÉอขณะเรียนรู้อนัเป็น

ภาพสะท้อนทีÉชดัเจนของวิญsชูนทีÉรักการเรียนรู้จนลืมกิน ผู้ วิจยัมองว่า การ“ลืม”ของขงจืÉอเป็น

การลืมทีÉสามารถแสดงถึงมิติเวลา (temporality) ในการกลายเป็นวิญsชูนและการสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมได้อย่างมีนยัยะสําคญั กล่าวคือ เราจะเห็นว่าความกระหายใฝ่รู้ในการรํÉาเรียนได้พา

ขงจืÉอให้เข้าสูม่ิติเวลาในสองลกัษณะ ลกัษณะแรกคือ การเข้าสู่มิติเวลาประหนึÉงว่าเป็นนิจนิรันด์∗ 

(eternity) เราจะเห็นได้อย่างชดัเจนว่าขณะทีÉขงจืÉอกําลงัเรียนรู้ขงจืÉอได้เข้าสู่สภาวะ”นิจนิรันด์”ซึÉง

เป็นอาณาจักรทีÉไร้กาลเวลาผ่านการดืÉมดํÉาอยู่ในปัจุบนัขณะ ในแง่นี Êเราอาจกล่าวได้ว่าขงจืÉอได้

สร้างพื ÊนทีÉและเวลาในเชิงอดุมคติ (the ideal place and time) ขึ ÊนมาในขณะทีÉเรียนรู้และแยก

ตนเองออกจากมิติเวลาของโลกเชิงประจกัษณ์ผ่านการลืมตวัตนของตนเอง (เวลากระหายใฝ่รู้จะ

ลืมกิน / ไม่รู้ว่าวยัชรากําลงัมาเยือน ) ดเูหมือนว่าขงจืÉอกําลงัทําให้การเรียนรู้เข้าสู่สภาวะของ 

ความเป็นอดุมคติ (ideality) โดยผ่านการรักการเรียนรู้ของตนเอง กล่าวอีกนยัหนึÉงขงจืÉอกําลงัทํา

ให้การเรียนรู้ในตวัมนัเองกลายเป็นความเป็นอดุมคตใินรูปแบบหนึÉงซึÉงจะสามารถนําไปสูก่ารสร้าง

ความเป็นอดุมคตใินรูปแบบอืÉนๆขึ Êนมา อนัได้แก่การกลายเป็นวิญsชูน ดงันั Êน เราจะเห็นได้ว่าการ

รักการเรียนรู้สําหรับขงจืÉอคือกระบวนการแห่งการสร้างและพาตนเองเข้าสู่พื ÊนทีÉและเวลาในเชิง

อดุมคติทีÉสามารถแสดงถึงสภาวะแห่งการสร้างสรรค์ ความปิติเปีÉ ยมล้น และการเปิดความเป็นไป

ได้ใหม่ๆให้กบัการเรียนรู้และการดํารงอยู่ของตนเอง ส่วนมิติเวลาในลกัษณะทีÉสอง คือมิติเวลาใน

เชิงประวตัศิาสตร์ (historical) ทีÉอธิบายเหตกุารณ์หรือความเป็นมาจากอดีต ภาพการรักการเรียนรู้

ทีÉแสดงให้เห็นถึงการดืÉมดํÉาอยู่ในปัจจุบนัของขงจืÉอได้ชี Êให้เห็นมิติเวลาทีÉสามารถทําให้ความรู้ใน

อดีตและภาพในอนาคตเชืÉอมตอ่กนัได้ผา่นปัจจบุนัขณะในการรักการเรียนรู้ของขงจืÉอ ผู้วิจยัมองว่า

การรักการเรียนรู้ของขงจืÉอได้สร้างมิติเวลาขึ Êนมาด้วยตวัของมนัเองผ่านความรู้ทีÉสะสมมาจากอดีต

ในฐานะความทรงจําและความรู้ในปัจจุบันทีÉจําเป็นต่อการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็น

เป้าหมายในอนาคต เป็นทีÉทราบกนัดีว่าขงจืÉอได้ยึดรูปแบบทางวฒันธรรมจาก”ราชวงศ์โจว”เป็น

โครงสร้างหลกัทางสงัคม-รูปแบบทางวฒันธรรมดงัทีÉขงจืÉอ กล่าวว่า “ราชวงศ์โจวเรียนรู้จากสอง

ราชวงศ์ก่อนหนา้นัÊน วฒันธรรมช่างสมบูรณ์เสีÉยนีÉกระไร! เรายึดตามโจว! (3:14) ในขณะเดียวกนั

ขงจืÉอก็มีเป้าหมายของโครงการทางปรัชญาของตนเองอันได้แก่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 

เพราะ “ชมุชนมีมนษุยธรรมนัÊนงดงาม แต่เลือกไม่อยู่กบัมนษุยธรรม จะมีปัญญาไดอ้ย่างไร? (4:1)  

เราจะเห็นได้วา่การรักการเรียนรู้ทีÉเกิดขึ ÊนในปัจจบุนัขณะของขงจืÉอสามารถทําหน้าทีÉเป็น ”รอยตอ่” 

                                                 
∗

 ความหมายของ “นิจนิรันด์”ในทีÉนี Êผู้ วิจยัเทียบเคียงกบัภาษาองักฤษคือ “eternity” ทีÉหมายถึงความไม่สิ Êนสดุของเวลา เป็นการเข้า

สูห้่วงเวลาอนัไม่มีทีÉสิ Êนสดุโดยการอยู่ในปัจจบุนัขณะโดยสมบรูณ์ 
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“จดุเชืÉอม” รวมทั Êงเป็น “จดุเปลีÉยนผ่าน” ทีÉสง่ผ่านความรู้จากขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวให้เป็น

ความรู้ทีÉสามารถนําไปใช้ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉกําลงัก่อกําเนิดขึ Êนในอนาคต กล่าวอีก

นยัหนึÉงคือ ขงจืÉอกําลงัสร้างความรู้ของชมุชนมีมนษุยธรรมบนรากฐานความรู้แห่งขนบจารีตแห่ง

อารยธรรมโจวผ่านการรักการเรียนรู้ของตนเอง การรักการเรียนรู้ของขงจืÉอจึงไม่ใช่แค่การรัก

กิจกรรมการเรียนรู้แตม่นัคือร่องรอยของการสร้างจดุเปลีÉยนผ่านทีÉสําคญัในการเชืÉอมต่อความรู้ใน

อดีตและอนาคตเข้าไว้ด้วยกนั  

นอกจากนี Êหากเราพิจารณาต่อไปเราจะพบว่าการรักการเรียนรู้ของขงจืÉอในปัจจบุนัขณะ

อนัเป็นสภาวะนิจนิรันด์ซึÉงมีความสงบ ชดัเจน ลกึซึ Êง เป็นสภาวะทีÉทําให้ขงจืÉอสามารถนําภาพขนบ

จารีตแห่งอารยธรรมโจวมาแปรเปลีÉยนภาพแห่งความสบัสนวุ่นวายทีÉกําลงัเกิดขึ ÊนยคุชนุชิวซึÉงเป็น

สงัคมในปัจจบุนัสมยันั Êน  กลา่วคือการเรียนรู้ทําให้ขงจืÉอสามารถมองเห็นตลอดจนแปรเปลีÉยนภาพ

ของความสบัสนวุ่นวายหรือความล่มสลายของสงัคมทีÉเกิดขึ ÊนโดยการแทนทีÉด้วยภาพของขนบ

จารีตแห่งอารยธรรมโจวอนังดงาม แง่มมุดงักล่าวนอกจากจะสามารถแสดงให้เห็นถึงการรักการ

เรียนรู้ทีÉสามารถสร้าง”จุดเปลีÉยนผ่าน”โดยการนําขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวมาเปลีÉยนแปลง

สภาพสงัคมในปัจจุบนัเพืÉอสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมให้เกิดขึ Êนได้แล้ว ขนบจารีตแห่งอารยธรรม   

โจวสามารถยงัสามารถใช้เป็นแนวร่วมในการสร้างบรรทดัฐานใหม่ให้แก่สงัคมในปัจจบุนัอนัได้แก่

มนษุยธรรมได้∗ 

 
 2.2 กระบวนการสอนของขงจืÉอ 

ขงจืÉอกลา่ววา่ “เราไม่ปฏิเสธการสัÉงสอนใครก็ตามทีÉสมคัรใจนําแมเ้นืÊอแหง้ห่อเดียวมาเป็น

ค่าครู  (7:7) ขงจืÉอไม่สอนแบบให้เปล่า  แต่ ก็ ไม่ เ รียกร้องค่าสอน  การรํÉ า เ รียนมีเ งืÉ อนไข                 

การแลกเปลีÉยน ความรู้เป็นสิÉงมีค่า ต้องมีสิÉงแลกเปลีÉยน....6 เราจะเห็นได้ว่า เนืÊอแห้งทีÉขงจืÉอกลา่ว

ถึงถือเป็นสญัลกัษณ์ทีÉแสดงให้เห็นวา่ ความรู้ในตวัของมนัเองนั Êนมนัมี “ราคา”(cost) เพราะความรู้

นั Êนเป็นความรู้ทีÉกําลงัพดูถึงเรืÉอง “คณุคา่” (value) ทีÉสําคญั อนัได้แก่ เหริน仁 หรือมนษุยธรรม ใน

ทศันะของขงจืÉอราคาทีÉผู้ เรียนต้องจ่ายคือความแน่วแน่มัÉนคง ไม่หวัÉนไหวเพราะ“ถ้าวิญsูชนไม่

                                                 
∗ เมืÉอพิจารณาตามความเป็นจริงแล้วดเูหมือนวา่ภาพดงักลา่วเป็นภาพทีÉวิญsชูนผู้ซึÉงรักการเรียนรู้และบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนจะ

สามารถมองเห็นหรือตระหนกัในความสําคญัได้เพียงเท่านั Êน กระบวนการดงักลา่วไม่อาจปรากฎขึ Êนในระดบัปรากฎการณ์ของสงัคม

เพราะต้องอาศัยบริบทแวดล้อมทางการเมืองสมัยนั Êนร่วมด้วย กล่าวคือคนในสังคมจําต้องเห็นถึงความงดงามของชุมชนมี

มนษุยธรรมทีÉใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวเป็นตวัแบบจงึจะสามารถมีสว่นร่วมในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมร่วมกนัได้ 
6 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551),

เชิงอรรถหมายเลข 104,หน้า 330. 
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หนกัแน่นจะไม่เป็นทีÉยําเกรงการเรียนรู้ของเขาจะไม่หนกัแน่นมัÉนคง” (1:8:1) รวมถึงความ

พากเพียรพยายาม และการขดัเกลาตรวจสอบตนเอง เพืÉอทีÉจะสามารถกลายเป็นวิญsชูนได้อย่าง

สมนาม ผู้ วิจัยคิดว่าความสําคญัของสญัลกัษณ์เรืÉองเนื Êอแห้งห่อเดียวได้แสดงถึงความสมัพนัธ์

ระหว่าง “ราคา” กบั “คุณค่า” อีกทั Êงยงัชี Êให้เห็นถึงการทีÉขงจืÉอสร้างกระบวนการในการสอนและ 

การเรียนรู้ในแบบฉบบัของตนเองขึ ÊนมาเพืÉอบ่มเพาะคุณธรรมให้เหล่าศิษย์สามารถกลายเป็น 

วิญsชูนและดําเนินพนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ การสร้างกระบวนการการสอนแบบ

ใหมข่องขงจืÉอนี ÊเชืÉอมโยงกบัการทีÉขงจืÉอเป็นผู้ เปลีÉยนแปลงความหมายของวิญsชูนทีÉแตเ่ดิมสืÉอนยั

ลกูหลานหรือสมาชิกชุมชนศกัดินาให้กลายเป็นบุคคลผู้ มีความเป็นเลิศในทางคณุธรรมด้วยการ

บ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนภายในมรรคาแห่งมนุษยธรรม กอรปกับการทีÉขงจืÉอเป็นคนแรกทีÉ

พิจารณาเหรินในฐานะคณุธรรมพื Êนฐาน7 (general virtue) ซึÉงทําหน้าทีÉกํากบัรวมถึงเป็นรากฐาน

ให้กบัคณุธรรมอืÉน ๆ ซึÉง ตู้-เว่ย หมิง (Tu Wei-Ming) มองว่า เหรินในความหมายของขงจืÉอ เป็น 

มโนทศัน์ทีÉให้ความหมายกบัหลีÉ และยงัเกีÉยวข้องกบักระบวนการของการมีความพงึพอใจในตนเอง            

(self-fulfilling) การสร้างความสมบูรณ์แบบให้กบัตนเอง (self-perfecting) และ การมองตนเอง     

(self-perceiving) ของปัจเจกบคุคลเป็นพื Êนฐาน8 ซึÉงการเข้าใจเหรินในแง่มมุดงักลา่วของขงจืÉออาจ

นําไปสู่ข้อพิจารณาเกีÉยวกบักระบวนการสอนแบบใหม่ของขงจืÉอว่าเป็นกระบวนการสอนทีÉมุ่งเน้น

มนุษยธรรมเป็นพื Êนฐาน ทั Êงนี Êเพราะ “เหรินควรจะถูกพิจารณาในฐานะการแปรเปลีÉยนในเชิง

คณุภาพของบุคคลจึงไม่เพียงแต่จะเกีÉยวข้องกบับุคคลทีÉประสบความสําเร็จหากแต่เกีÉยวข้องกับ

กระบวนการทีÉทําให้คณุสมบตัิของมนษุยธรรมได้ถกูตระหนกัถึงด้วย”9 การให้นํ Êาหนกักบัเหรินใน

ความหมายดงักล่าวจึงนําเราไปสู่ข้อพิจารณาทีÉว่ามนุษยธรรมมีพลงัทีÉจะสร้างและดําเนินมรรคา

ของตนเองได้ผ่านวิถีแห่งคณุธรรมของวิญsชูน อีกทั Êงยงัเป็นทีÉน่าสงัเกตว่าการเข้าใจความหมาย

ของมนุษยธรรมของขงจืÉอนั ÊนดูจะสอดรับกับการเปลีÉยนความหมายของวิญsูชนจากผู้ เป็น

ลกูหลานมีบรรดาศกัดิÍแห่งขนุนางมาเป็นผู้ มีการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนจนมีความเป็นเลิศทาง

                                                 
7 Wing-Tsit Chan, “The Evolution of the Confucian Concept Jen”,Philosophy East and West 4 , 4(January,1955):316. 
8 Tu Wei-Ming , “The Creative tension between jen and li”, Philosophy East and West 18 ,1/2 (January-April,1968):29-

39.cited in David L.Hall and Roger T.Ames, Thinking Thorough Confucius (New York: State University of New York 

Press,1987),p.112. 
9 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ “That is ,Jen should be regarded as a qualitative transformation of person which embraces 

not only the achieved person but also the process whereby this quality of humanity is realized.” David L.Hall and 

Roger T.Ames, Thinking Thorough Confucius (New York: State University of New York Press, 1987),p.114. 
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คุณธรรม วิญsูชนจึงสามารถใช้พลงัแห่งมนุษยธรรมเพืÉอทีÉจะสร้างความเปลีÉยนแปลงโดยการ

สร้างชมุชนมีมนษุยธรรมขึ Êนมาได้ 

 เมืÉอพิจารณาต่อไปเราจะเห็นได้ว่าการเปลีÉยนความหมายของวิญsูชนและการเข้าใจ    

เหรินในความหมายดงักล่าว ดูจะมีความสอดคล้องกับกระบวนการสอนของขงจืÉอทีÉวางอยู่ใน

ความสมัพนัธ์ระหว่าง ราคา (cost) / สญัลกัษณ์เนื Êอแห้งห่อเดียว  คณุค่า (value) /มนษุยธรรม 

และความเป็นอดุมคติ (ideality) / การกลายเป็นวิญsชูน จะเห็นได้ว่ากระบวนการสอนของขงจืÉอ

เป็นกระบวนการสอนทีÉออกแบบไว้สําหรับวิญsูชนในฐานะผู้ปกครองของชุมชนมีมนุษยธรรม 

กลา่วคือ หากเราพิจารณาว่า เนื Êอแห้งของขงจืÉอเป็นสญัลกัษณ์ของราคาทีÉต้องจ่ายอนัได้แก่ ความ

แน่วแน่มัÉนคงในการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน เพราะ”ผูมี้มนษุยธรรมทําสิÉงทีÉยากก่อน แล้วจึงค่อย

เก็บเกีÉยวผลภายหลงัทีÉสามารถเรียกไดว่้าคือมนษุยธรรม” (6:20) นอกจากนั Êนเนื Êอแห้งห่อเดียวยงั

เป็นสิÉงแลกเปลีÉยนในเชิงสัญลักษณ์ทีÉคนธรรมดาสามารถเข้าถึงได้ในฐานะจุดเริÉมต้นของ

กระบวนการอนัยาวนานทีÉจะแปรเปลีÉยนเป็นวิญsชูนซึÉงการแปรเปลีÉยนนี Êเป็นการแปรเปลีÉยนทีÉมี 

เหรินเป็นคณุค่าสงูสดุทีÉต้องอาศยัการบ่มเพาะตนของผู้ปรารถนาเป็นวิญsชูนอย่างแน่วแน่มัÉนคง 

อนัแสดงผ่านการน้อมรับวิถีชีวิตทีÉดําเนินไปภายใต้ครรลองแห่งมนษุยธรรมโดยอาศยัมนษุยธรรม

เป็นสรณะ (7:6:3) เพืÉอเข้าถึงเป้าหมายอนัสงูสดุคือ การกลายเป็นวิญsชูนผู้ ทีÉสามารถทําให้เหริน

ในฐานะคณุคา่สามารถพฒันาไปสูค่วามเป็นอดุมคติ กลา่วอีกนยัหนึÉงคือการทําให้เหรินกลายเป็น

บรรทดัฐาน (normative) ใหม่ให้กบัให้กบัสงัคมได้  มองในแง่นี ÊกระบวนการสอนของขงจืÉอจึงเป็น

กระบวนการทีÉแสดงถึงความสมัพนัธ์ระหว่างราคา / ความแน่วแน่มัÉนคงในการเรียนรู้และการบ่ม

เพาะคุณธรรมแห่งตน  คุณค่า / บรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม และความเป็นอุดมคติ / การเป็น

วิญsชูนผู้สามารถสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

นอกจากนี Ê หากเราพิจารณาการบ่มเพาะคณุธรรมเพืÉอสร้างตวัทางศีลธรรมของวิญsชูน

ด้วยขนบการสอนของขงจืÉอโดยใช้ข้อพิจารณาของตู้  เว่ยหมิง (Tu Wei-ming)ทีÉเสนอว่า

ความสมัพนัธ์ระหว่างตวัตนกบัสงัคมจึงไม่ใช่สองส่วนทีÉแยกขาดจากกนัแต่ทั Êงสองทํางานสมัพนัธ์กนั 

กล่าวคือ วิญsชูนไม่ได้ขดัเกลาตนเองเพืÉอให้บรรลศุกัยภาพแห่งตน (self-realization) เพืÉอสร้าง 

ชมุชนมีคณุธรรม แต่ชมุชนมีมนษุยธรรมเป็นส่วนประกอบทีÉสําคญัของการบรรลศุกัยภาพแห่งตน

ตั Êงแตเ่ริÉมแรก10 ทั Êงนี Êสําหรับวิญsชูนเหรินหรือมนษุยธรรมนั Êนเป็นทั Êงเป้าหมาย เป็นทั Êงกระบวนการ

และเป็นทั ÊงจุดเริÉ มต้น  กล่าวคือหากพิจารณาวิญsูชนผ่านการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 

มนุษยธรรมถือเป็นเป้าหมาย แต่หากพิจารณาวิญsชูนผ่านกระบวนการ  มนษุยธรรมคือวิถีแห่ง

                                                 
10 Tu Wei-ming, “Li as a process of Humanization”, Philosophy East and West 22 , 2 (April, 1972) :196. 
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คณุธรรมทีÉเป็นส่วนสําคญัในการบรรลศุกัยภาพสงูสดุแห่งตนเองของวิญsชูน และหากมองผ่าน

จุดเริÉมต้น มนุษยธรรมนั Êนเป็นดงัจุดเริÉมต้นของการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนเพืÉอสร้างตวัตนทาง

ศีลธรรมของวิญsชูน ดงันั Êนภายใต้กระบวนการสอนของขงจืÉอวิญsชูนจึงเป็นผู้ ทีÉมีความต้องการ

แต่ไม่ละโมบเพราะต้องการมนุษยธรรมแล้วก็ได้มนุษยธรรม (20:2:2) ในขณะเดียวกันก็ไม่โอด

ครวญพรํÉาบ่น เพราะแสวงหามนุษยธรรมแล้วก็ได้มนุษยธรรม (7:14) ผู้ วิจัยขอเสนอว่า

กระบวนการสอนของขงจืÉอสามารถแบง่ออกเป็น 2 ประเดน็ดงันี Ê  
1) กระบวนการสอนของขงจืÉอคือภาคปฏิบัตแิห่งคุณธรรม (moral practice)  
ขงจืÉอกล่าวว่า “ไม่กระตุน้คนทีÉไม่ขวนขวายใฝ่รู้ ไม่ช่วยเผยให้คนทีÉอธิบายไม่ออก เมืÉอยก

แง่มุมหนึÉง หากไม่สามารถเรียนรู้อีกสามแง่มุมทีÉเหลือจะไม่สอนซํÊาอีก” (7:8) จากคํากล่าวของ

ขงจืÉอ ดเูหมือนขงจืÉอจะเชื Êอเชิญให้เราเห็นถึงประสบการณ์การสอนของตนเองและดจูะยอมรับเป็น

นัยว่าการเป็นอาจารย์นั Êนตนเองมีความเข้มงวดในบางระดับ อาทิเช่น การไม่กระตุ้ นคนทีÉไม่

ขวนขวายใฝ่รู้ก็ดี การไม่ช่วยเผยให้คนทีÉอธิบายไม่ออกก็ดี หรือการไม่สอนซึÉงหากผู้นั Êนไม่สามารถ

เรียนรู้แง่มุมทีÉเหลือได้ ซึÉงผู้ วิจัยคิดว่าท่าทีทีÉเคร่งครัด / เข้มงวดของขงจืÉอนี ÊมีนัยยะทีÉชี Êให้เห็นถึง

ความสมัพนัธ์ระหว่างการสอน (teaching) กับการเรียนรู้ (learning) กล่าวคือ กระบวนการสอน

ของขงจืÉอจะทําหน้าทีÉกําหนดกระบวนการการเรียนรู้ของเหลา่ศิษย์อย่างเป็นกระบวนการเดียวกนั 

การทีÉขงจืÉอไม่กระตุ้ นคนทีÉไม่ขวนขวายใฝ่รู้ย่อมหมายถึงการเรียนรู้ต้องเป็นสิÉงทีÉเกิดขึ Êนจาก

เจตจํานงหรือการเห็นคณุคา่ของผู้ เรียนเองเป็นสําคญั ดงัเป็นทีÉทราบกนัดีวา่ การบม่เพาะคณุธรรม

เพืÉอให้กลายเป็นวิญsชูนเป็นภาระทีÉหนกัหน่วงยาวไกล หากปราศจากความแน่วแน่มุ่งมัÉนเสียแต่

แรกเริÉมย่อมยากทีÉจะบรรลุเป้าหมายทีÉตั Êงไว้ การสอนของขงจืÉอเริÉมต้นโดยการเสนอให้ผู้ เรียนมี

ความมุง่มัÉน และสามารถสร้างแรงบนัดาลใจเพืÉอทีÉจะกระตุ้นเตือนตนเองให้ “เรียนรู้ราวกบัว่าจะไม่

ทนั กริÉ งเกรงว่าจะลืมหายไป”(8:17) นอกจากนี ÊการทีÉขงจืÉอไม่ช่วยเผยให้คนทีÉอธิบายไม่ออกหรือ

หากยกแง่มมุหนึÉงแล้วไม่สามารถเรียนรู้อีกสามแง่มุมทีÉเหลือได้จะไม่สอนซํ Êาอีกก็เพืÉอกระตุ้นให้

ผู้ เรียนฝึกกระบวนการทีÉจะหาคําอธิบายในการเรียนรู้ด้วยตนเองได้กล่าวคืออาจมีความเป็นไปได้

ว่า แง่มุมทีÉขงจืÉอยกอาจเป็นเนื Êอหาในเชิงวัฒนธรรมขนบจารีต บุคคลและเหตุการณ์ทาง

ประวตัิศาสตร์ หากผู้ เรียนไม่สามารถทีÉจะวิเคราะห์ความรู้ การให้คําตอบทีÉถูกต้อง จากอาจารย์

ย่อมไม่มีประโยชน์ เพราะไม่ใช่ความรู้ทีÉเกิดขึ Êนจากปฏิสมัพนัธ์ระหว่างการเรียนและการสอนหรือ

ความรู้ทีÉขึ Êนจากการร่วมบทสนทนาระหว่างอาจารย์กบัลกูศิษย์  การไม่ช่วยเผยและไม่สอนซํ Êาของ

ขงจืÉอจงึเป็นการทําให้การเรียนรู้อยูใ่นกระบวนการเดียวกบัการคดิใคร่ครวญ ย้อนพินิจ อนัแสดงถึง

กระบวนการการกลายเป็นวิญsูชนทีÉพัฒนาความรู้จากความสมัพนัธ์ระหว่างการสอนกับการ
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เรียนรู้ ทั Êงนี Êหากเราพิจารณา กรณีการยกแง่มมุหนึÉงของขงจืÉอแล้วละสามแง่มมุทีÉเหลือ ดงัในตวับท 

หลุนอีÉว์ บนัทกึไว้วา่ 

จืÉอจงัถามว่า “เจ้าเมืองจืÉอเหวินได้ดํารงตําแหน่งถึงสามครัÊงก็มิได้แสดงอาการยินดี เมืÉอ

ออกจากตําแหน่งสามครัÊงก็ไม่แสดงอาการไม่พอใจ คอยชีÊแนะให้เจ้าเมืองคนใหม่ได้รู้แนวการ

ปกครองของเก่า อาจารย์เห็นอย่างไร” อาจารย์ตอบว่า “สตัย์ซืÉอภกัดี” จืÉอจงัถามต่อไปว่า “เขามี

มนุษยธรรมหรือไม่” อาจารย์ตอบว่า “เราไม่รู้ว่าเขามีมนุษยธรรมหรือไม่”  “เมืÉออํามาตย์ชุยจืÉอ 

สงัหารเจ้าแห่งแคว้นฉี เฉินเหวินจืÉอ มีรถม้าศกึ 10 คนั แต่เขาก็ละจากเมืองไป เมืÉอมาถึงอีกแคว้น

หนึÉงกลา่วว่า “ก็ยงัเหมือนชยุจืÉอผูเ้ป็นเจ้านายเรา” จึงจากแคว้นนั Êนไปอีก เมืÉอมาถึงอีกแคว้นหนึÉงก็

กลา่ววา่ “ก็ยงัเหมือนชยุจืÉอผูเ้ป็นเจ้านายเรา” จงึจากแคว้นนั Êนไปอีก อาจารย์เห็นอยา่งไร” อาจารย์

ตอบว่า “เขาบริสทุธิÍ” จืÉอจงัถามต่อไปว่า “เขามีมนษุยธรรมหรือไม่” อาจารย์ตอบว่า “ไม่รู้ เขาได้

มนษุยธรรมไดอ้ย่างไรหรือ” (5:18) 

จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นกรณีของเจ้าเมืองจืÉอเหวินและเฉินเหวินจืÉอทีÉจืÉอจงัถามขงจืÉอ

ว่าทั Êงสองคนมีมนษุยธรรมหรือไม่ ขงจืÉอไม่ได้ตอบว่าเขาทั Êงคู่มีมนษุยธรรมหรือไม่เพียงแต่ตอบว่า

เจ้าเมืองจือเหวินมีความซืÉอสตัย์ภกัดี และตอบว่าเฉินเหวินจืÉอบริสทุธิÍ หากมองในแง่มมุดงักล่าวดู

เหมือนว่า ขงจืÉอกําลงัเผยถึงแง่มมุหนึÉงให้เห็นในขณะเดียวกนัก็ละ 3 แง่มมุทีÉเหลือไว้ ไม่ว่าจะเป็น

แง่มมุทีÉขงจืÉอไม่ตอบ (1) อ้างว่าตนเองไม่รู้ว่าทั Êงเจ้าเมืองจืÉอเหวินและเฉินเหวินจืÉอมีมนุษยธรรม

หรือไม่ (2) ถามกลบัว่าทั Êงคู่ได้มนุษยธรรมมาได้อย่างไร และ (3) ไม่อาจมีการตดัสินได้ว่าเขามี

มนุษยธรรมหรือไม่มี  การละ 3 แง่มมุเกีÉยวกับมนุษยธรรมดงักล่าว ขงจืÉอดจูะเสนอให้จืÉอจงัเป็น

ผู้ตอบ 3 แง่มมุเหลา่นั Êนด้วยตวัจืÉอจงัเองแทนทีÉจะได้คําตอบเหลา่นั Êนจากตนเอง ผู้วิจยัมองว่าการทีÉ

ขงจืÉอกล่าวว่า “ไม่รู้ เขาไดม้นษุยธรรมไดอ้ย่างไรหรือ” เป็นการถามจืÉอจงักลบัและกระตุ้นให้จืÉอจงั

ตอบ 3 แง่มมุนี Êกบัตนแทน เราจะเห็นได้ว่าความสมัพนัธ์ระหว่างการเรียนและการสอนของขงจืÉอ 

คือพื ÊนทีÉแห่งภาคปฏิบตัิในเชิงคณุธรรม (moral practice) ทีÉแสดงให้เห็นว่า การเข้าใจความหมาย

ของมนุษยธรรมตลอดจนการหาเกณฑ์ในการตดัสินการมีมนุษยธรรมในสถานการณ์หนึÉงเป็น

กระบวนการคิดใคร่ครวญ ไตร่ตรองด้วยตนเอง กระบวนการสอนของขงจืÉอจึงเป็นภาคปฏิบตัิทาง

คณุธรรมในฐานะแบบจําลองทีÉจะทําให้ผู้ เรียนใช้กํากบัการปฏิบตัิคณุธรรมของตนเอง กลา่วอีกนยั

หนึÉงคือ ท่าทีในการเรียนรู้คือท่าทีเดียวกับการปฏิบตัิคุณธรรมในชีวิตจริง ๆ ของผู้ เรียน การคิด

ใคร่ครวญความหมายของมนษุยธรรมคือการใคร่ครวญตอ่การปฏิบตัิคณุธรรมในการสร้างชีวิตทีÉมี

จริยธรรมร่วมกบัผู้ อืÉน ดงันั Êนผู้ ทีÉรักการเรียนรู้จึงเป็นผู้ ทีÉมีศกัยภาพสงูในการปฏิบตัิคณุธรรม ดงัเช่น 

เหยียนหุยทีÉรักการเรียนรู้ (6:2) และมีจิตใจไม่ละเมิดมนุษยธรรมได้ต่อเนืÉองถึง 3 เดือน (6:5) 
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นอกจากนั Êนยงัเป็นคนทีÉพร้อมสําหรับการปฏิบตัิมนษุยธรรม เพราะบอกอะไรแล้วไม่ดดูาย (9:19) 

อีกทั Êงมีความก้าวหน้าเสมอไมห่ยดุการปฏิบตัมินษุยธรรม (9:20)  
2) ความสัมพันธ์ระหว่างทฤษฎี (theory)กับภาคปฏิบัต ิ(practice) 
 เมืÉอเหยียนยวนถามถึงมนษุยธรรม อาจารย์กลา่ววา่ “ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หลีÉ คือ 

มนษุยธรรม แมแ้ต่ในวนัเดียวทีÉควบคมุตนเอง และกลบัคืนสู่หลีÉ ผูค้นทัÊงมวลใตฟ้้าก็จะตอบสนอง

มนษุยธรรมของเขา การปฏิบติัมนษุยธรรมมาจากตนเองใช้ว่ามาจากผูอื้Éน”(12:1:1) กล่าวได้ว่า

สําหรับขงจืÉอประสบการณ์แห่งการเรียนรู้ทีÉสําคัญทีÉสุด ก็คือ ประสบการณ์ร่วมแห่งความเป็น

มนุษย์ดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่าพิจารณาข้อผิดพลาดจากคนจะรู้จกัมนุษยธรรม (4:7) หรือเมืÉอฝานฉือ

ถามถึงความรู้อาจารย์กล่าวว่า “รู้จกัมนษุย์ (12:22:1) ดงันั Êนโลกแห่งประสบการณ์ความเป็น

มนุษย์จึงเป็นจุดเริÉ มทีÉ สําคัญของขงจืÉอในการเฝ้าสังเกต  บ่มเพาะ และตรวจสอบความมี

มนษุยธรรมของตนเองและผู้คนในสงัคม อย่างไรก็ดี โลกแห่งประสบการณ์นี ÊในทศันะของขงจืÉอสืÉอ

นัยความหมายทีÉกว้างอาจหมายถึงโลกในเชิงวัฒนธรรม ขนบจารีตซึÉงเป็นโลกทีÉแสดงถึง

ประสบการณ์ของแต่ละบุคคลทีÉแม้จะมีความเฉพาะเจาะจงแต่ก็เกีÉยวพันเชืÉอมโยงกันทาง

วฒันธรรมอยา่งมีนยัสําคญั ความเหลืÉอมซ้อน ตลอดจนการร้อยโยงความหมายร่วมกนัของโลกทั Êง

สองโลก เป็นพื ÊนทีÉทางศีลธรรมทีÉขงจืÉอสนใจเพราะการทีÉมนษุย์สามารถเข้าใจโลกแห่งประสบการณ์

ของตนเองเป็นอยา่งลกึซึ Êงมนษุย์ยอ่มสามารถทีÉจะเปิดพรมแดนแห่งความเข้าใจมนษุยธรรมและใช้

มนุษยธรรมในการถักทอความหมายให้กับการดํารงอยู่ของตนเองร่วมกับผู้คนในสงัคมได้ อนึÉง 

อาจกล่าวได้ว่าการเข้าใจความหมายของมนุษยธรรมย่อมเป็นความเข้าใจทีÉแตกต่างกันในเชิง

รายละเอียดบริบทแวดล้อมอีกทั Êงไม่อาจให้ความหมายทีÉชดัเจนตายตวั หากแต่ประเด็นทีÉสําคญั

สําหรับการเข้าใจความหมายของมนษุยธรรมสําหรับวิญsชูนก็คือ วิญsชูนต้องสามารถเข้าใจว่า 

มนษุยธรรมของเขาหมายมีความหมายว่าอะไร  หรืออะไรทําให้มนษุยธรรมของเขามีความหมาย

เช่นนั Êน การเข้าใจความหมายดงักล่าวของวิญsชูนย่อมเกิดจากความเข้าใจทีÉเขามีต่อโลกแห่ง

ประสบการณ์ความเป็นมนษุย์ มองในแง่นี Êโลกแห่งประสบการณ์ / ชีวิต/ ภาคปฏิบตั ิจงึทําหน้าทีÉใน

การกําหนดความหมายและความเข้าใจทีÉวิญsชูนมีต่อทฤษฎีแห่งมนษุยธรรม หากพิจารณาจาก

ตัวบทหลุนอีÉว์ (12:1) จะเห็นได้ว่าขงจืÉอไม่ได้ตอบอย่างชัดเจนว่ามนุษยธรรมหมายถึงอะไร

เพียงแต่กล่าวว่าให้ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หลีÉ การไม่ได้ตอบอย่างชดัเจนเพียงแต่ให้ทิศทาง

กว้างๆ อาจเป็นข้อเสนอของขงจืÉอทีÉเสนอให้วิญsูชนสร้างความหมายของมนษุยธรรมดว้ยตนเอง

ผ่านการปฏิบติัคณุธรรม ทั Êงนี Êความสามารถในการเสนอคําจํากดัความของมนษุยธรรมย่อมเป็นสิÉง

ทีÉเกิดขึ Êนจากการปฏิบตัิมนษุยธรรมในสถานการณ์แห่งชีวิตทีÉมีความเฉพาะเจาะจง  กระบวนการ
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สอนของขงจืÉอจึงเป็นกระบวนการทีÉแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของทฤษฎีและการปฏิบัติ

มนษุยธรรมในแง่ของการเป็นกระบวนการเดียวกนัและร่วมกําหนดความหมายระหวา่งกนัได้ 

จากทีÉกลา่วมาทั Êงหมดทําให้เราเห็นว่ากระบวนการสอนของขงจืÉอทีÉมุ่งเน้นมนษุยธรรมเป็น

รากฐาน โดยมนุษยธรรมเป็นภาคปฏิบตัิทางคุณธรรมซึÉงแสดงนัยสําคญัของการเรียนรู้ว่าเป็น

กระบวนเดียวกับการใช้ชีวิต  วิญsูชนจึงสามารถสร้างกระบวนการเรียนรู้จากชีวิตและ

ประสบการณ์ความเป็นมนษุย์ของตนเองจนสามารถทีÉจะกําหนดความหมายของมนษุยธรรมและ

สร้างชีวิตทางจริยธรรมของตนเองท่ามกลางการเปลีÉยนแปลง ความไม่แน่นอนต่างๆทีÉเกิดขึ Êน  

ดงัเช่น ชีวิตของขงจืÉอเองทีÉต้องเผชิญกับความสญูเสียครั ÊงยิÉงใหญ่ในชีวิตคือการสญูเสียศิษย์รัก   

เหยียนหยุ(11:8) หรือตอนทีÉถกูคกุคามทีÉรัฐควง (9:5) หรือเผชิญกบัการตอ่ต้านอยา่งหนกัในการไป

พบสนมหนานจืÉอจากจืÉอลู่ (6:26) ฯลฯ จากประสบการณ์เหล่านี Êได้ถกูถกัร้อยรวมกนัและนํามา

สร้างความหมายต่อการดําเนินชีวิตภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมให้แก่ขงจืÉอ น่าสังเกตว่า

กระบวนการสอนของขงจืÉออาจมิใช่เป็นเพียงกระบวนการสอนทีÉขงจืÉอสร้างขึ ÊนเพืÉอบ่มเพาะ

คณุธรรมให้แก่วิญsชูนแตเ่พียงเท่านั Êน แตก่ระบวนการสอนของขงจืÉออาจเป็นภาพสะท้อนวิถีชีวิต

จริง ๆ ของตนเองในฐานะวิญsชูน ผู้ นําประสบการณ์ต่างๆมาประยุกต์เป็นกระบวนการเพืÉอใช้

สอนเหลา่ศษิย์ให้กลายเป็นวิญsชูนผู้ มีบทบาทในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 

 
2.3 วิธีการสอนของขงจืÉอ 
 
 กระบวนการสอน คือการสร้างทักษะหรือกําหนดแบบแผนให้กับผู้ เรียนเพืÉอให้ผู้ เรียนได้

ประโยชน์สงูสดุในการเรียนรู้ เป็นการชี Êให้เห็นถึงกระบวนการในการเรียนรู้ สว่นวิธีการสอน คือ การ

พิจารณาเนื Êอหาความรู้ด้วยวธีิการตา่งๆเพืÉอแสดงถึงมิตอินัหลากหลายลุม่ลกึของคณุธรรมทีÉสําคญั

ต่อการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน อาจกล่าวได้ว่าท่าทีของการเรียนรู้ของวิญsชูน น่าจะมีความ

สอดคล้องกบัภาพทีÉจืÉอเซีÉยกล่าวว่า “เรียนรู้กว้างขวาง มุ่งมัÉนในปณิธาน ถามจนแจ่มแจ้ง คิดให้ถีÉ

ถ้วน มนษุยธรรมก็อยู่ตรงใจกลางแล้ว” (19:6) หากเราพิจารณาด้วยตวับทหลุ่นอีÉว์ ซึÉงส่วนใหญ่

เป็นบทสนทนาทีÉว่าด้วยบทเรียนแห่งคณุธรรม (moral lessons) ซึÉงรวมข้อถกเถียงเกีÉยวกบัรัฐและ

การปกครองทีÉดี เพืÉอให้เหล่าศิษย์พฒันาคุณธรรมได้อย่างลึกซึ Êงรอบด้านจนสามารถกลายเป็น

วิญsชูนและสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอมีวิธีการสอนอยู่ 3 แบบ คือ การคิด

เชิงวิพากษ์ (critical thinking)  การคิดในเชิงจินตนาการ (imaginative thinking) และ การคิดใน

เชิงอปุลกัษณ์ (metaphorical thinking) ผู้วิจยัจะอภิปรายวิธีคิดดงักล่าวอย่างละเอียดโดยจะ

นําเสนอความหมาย ลกัษณะสําคญัของการคดิในแบบตา่งๆ ดงันี Ê 
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1) การคดิเชิงวิพากษ์ (critical thinking)  
 ในการอา่นตวับทหลุนอีÉว์ สิÉงหนึÉงทีÉปรากฏอยา่งชดัเจนคือ ท่าทีแห่งการวิพากษ์วิจารณ์สงัคม

ในยคุชุนชิวทีÉขงจืÉอมีชีวิตอยู่ ไม่ว่าจะเป็นการวิพากษ์อปุราชจี ÊซืÉอทีÉจดัร่ายรําระบบแปดแถว (3:1) 

หรือก่วนจ้งทีÉให้พลงัทางสญัลกัษณ์แห่งหลีÉสถาปนาตนเองเป็นเจ้าครองนคร (3:2:2) ตลอดจน

วิจารณ์คนในปัจจุบนัทีÉรับราชการว่ามีสติปัญญาจํากัด ไม่สามารถนับค่าเป็นขุนนางบณัฑิตได้ 

(13:20:4) หรือตําหนิคนทีÉอยูใ่นตําแหน่งสงูแตจิ่ตใจไมก่ว้างปฏิบตัหิลีÉ แตไ่ร้ความเคารพ ไว้ทกุข์แต่

ไม่โศกเศร้า (3:26) หรือชี Êให้เห็นถึงการเปลีÉยนแปลงไปของเสีÉยวเหริน และพบว่า “เสีÉยวเหริน

สมยัก่อนหยาบช้าสามหาว เสีÉยวเหรินสมยันีÊข่มขู่คุกคาม คนยโสสมยัก่อนวางท่าโอหงั คนยโส

สมยันีÊก้าวร้าวระราน คนโง่เขลาสมยัก่อนเซ่อซ่าเถรตรง คนโง่เขลาสมยันีÊโป้ปดหลอกลวง(17:16) 

การวิพากษ์สงัคมในหลากหลายแง่มมุทําให้เรารู้ว่า ขงจืÉอมีการสงัเกตและตรวจสอบสภาวการณ์

หรือความเป็นไปของสงัคมในขณะนั Êนอย่างต่อเนืÉองจนสามารถเห็นความเปลีÉยนแปลงตลอดจน

ข้อบกพร่องต่างๆ ทีÉสืÉอนัยว่าสังคมกําลังระสํÉาระสายเป็นสังคมทีÉไม่เกื Êอกูลให้คนมีชีวิตทาง

จริยธรรมหรือนําคนไปสู่ความงอกงามทางคณุธรรมร่วมกนัได้ อย่างไรก็ดีข้อสงัเกตทีÉน่าสนใจคือ 

การบรรยายสงัคมของขงจืÉอ ทีÉแสดงให้ถือว่าขงจืÉอมีความคิดในเชิงวิพากษ์และความคิดในเชิง

วิพากษ์ของขงจืÉอได้แบ่งออกเป็นสามระดับ ระดับแรกคือคือ การคิดเชิงวิพากษ์แบบบรรยาย 

(descriptive) ระดบัทีÉสอง การคิดเชิงวิพากษ์แบบบรรทดัฐาน (normative) และระดบัทีÉสาม การ

คิดในเชิงวิพากษ์แบบบทบาทการกระทํา (performative) โดยผู้วิจยัจะอภิปรายเป็นลําดบัโดยเริÉม

จากระดับแรกคือ  การคิดเชิงวิพากษ์แบบบรรยายดังนี Ê ในหลุนอีÉ ว์  ได้มีการบรรยายถึง 

ประชาราษฎร์ผู้ ได้ปลีกตัวจากราชการได้แก่ ปัÌ วอีÌ สูฉี อีÌว์จ้ง อีÌอี Ê จูจัง หลิÉวเซีÉยฮุ่ย เซ่าเหลีÉยน 

(18:8:1) ภาพของกลุม่คนทีÉปลีกตวัหลีกลี ÊสงัคมดงัทีÉขงจืÉอ กลา่ววา่ “อีÌว์จ้งและอีÌอีÊใชชี้วิตหลีกลีÊจาก

โลก ไม่ออกความเห็น รักษาความบริสทุธิÍของตน มีพลงัท่ามกลางชีวิตทีÉหลีกลีÊ”(18:8:4) หรือ

ภาพคีตาจารย์ ผู้ช่วยคีตาจารย์และกลุม่นกัดนตรีตา่งๆทีÉเตรียมอพยพย้ายออกจากรัฐ (18:9) เรา

จะเห็นว่าจากตัวบททีÉยกมาได้แสดงให้เห็นภาพของสังคมทีÉกําลังจะแตกสลายเป็นภาพทีÉ

ประชาราษฎร์ปลีกตวัจากราชการ หลีกลี Êสงัคม คีตาจารย์หนีออกไปจากรัฐไปยงัแคว้นหรือสถานทีÉ

ต่างๆ แม้ในตวับททีÉ 18:9 จะไม่ได้มีการกล่าวไว้อย่างชดัเจนว่าใครบนัทึกบทดงักล่าว แต่สิÉงทีÉ

สําคญัคือภาพของสงัคมทีÉกําลงัจะแตกสลายนี Êได้ถูกนําเสนอในฐานะข้อเท็จจริงว่าสงัคมอยู่ใน

ความโกลาหลแตกซา่นและไมใ่ช่สงัคมทีÉน่าพงึปรารถนาอีกตอ่ไป 

 แตสํ่าหรับขงจืÉอนอกจากจะตระหนกัถึงข้อเท็จจริงดงักลา่วเช่นคนทัÉวไปแล้ว ขงจืÉอยงับรรยาย 

จดัหมวดหมู่ แยกแยะประเภทของคนเหล่านี ÊเพืÉอทีÉจะเชืÉอมโยงกบัจุดยืนทางจริยธรรม/การเมือง
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ของตนเองว่า “เราแตกต่างจากผูค้นเหล่านีÊ เราไม่ตัÊงล่วงหนา้ว่าอะไรทําได”้ (18:8:5) เห็นได้ชดัว่า

ขงจืÉอกําลงัวิพากษ์ผู้ อืÉนผ่านการบรรยายเขาเหล่านั Êนและบรรยายตนเองไปพร้อม ๆ กัน ความ

แตกตา่งจากผู้ อืÉนทีÉไม่ตั Êงลว่งหน้าว่าอะไรทําได้ อะไรทําไม่ได้ดจูะเป็นท่าทีทีÉสอดคล้องกบัท่าทีแห่ง

ความเป็นวิญญชน เพราะ “วิญญชนไม่ด่วนตดัสินล่วงหนา้ว่าเห็นดว้ยกบัสิÉงนีÊไม่เห็นดว้ยกบัสิÉงนัÊน 

วิญญชนดําเนินตามสิÉงทีÉถูกตอ้งชอบธรรม “(4:10) ความแตกตา่งของขงจืÉอกบัผู้ อืÉนคือการทีÉขงจืÉอ

ใช้มนษุยธรรมเป็นบรรทดัฐานหรือเป็นกรอบในการประเมินและกรอบในการวิพากษ์สงัคมซึÉงจะนํา

เราไปสู่ข้อพิจารณาของการคิดในเชิงวิพากษ์ในระดบัทีÉสองคือการวิพากษ์ในเชิงบรรทดัฐาน

( normative) เป็นการคิดเชิงวิพากษ์สงัคมโดยใช้บรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรม∗  ดงัทีÉเราจะเห็น

ขงจืÉอฝึกให้เหลา่ศษิย์คดิในเชิงวิพากษ์ในตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 14 บททีÉ17 บนัทกึไว้วา่ 

  จืÉอลู่กล่าวว่า “หวนกงฆ่ากงจืÉอจิÉว  เฉาฮูตายพร้อมเจ้านายแต่ก่วนจ้งไม่ตาย จะกล่าวได้

หรือไม่ว่าเขาขาดมนษุยธรรม” อาจารย์กล่าวว่า “หวนกงเคยประสานแว่นแคว้นต่างๆถึงเก้าครัÊง 

โดยมิได้ใช้กําลงั นีÉก็เพราะความสามารถของก่วนจ้ง นีÉคือมนษุยธรรมของเขา นีÉคือมนษุยธรรม

ของเขา” 

จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นถึงการทีÉขงจืÉอฝึกให้เหลา่ศิษย์คิดในเชิงวิพากษ์ในกรณีเฉพาะ

ของก่วนจ้ง เป็นการฝึกคิดเชิงวิพากษ์ทีÉวางอยู่บนบรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรมไม่ว่าจะเป็นการ

ประสานแคว้นตา่งๆโดยปราศจากการใช้กําลงั อนัแสดงให้เห็นว่าก่วนจ้งใช้มนษุยธรรมในการวาง

กลยุทธ์ทางเมืองเพืÉอรวบรวมบ้านเมืองโดยคํานึงถึงผลประโยชน์ของประชาราษฎร์เป็นสําคญั 

กลา่วอีกนยัหนึÉงก่วนจ้งนั Êนมีท่าทีแห่งผู้ มีมนษุยธรรม คือดําเนินตามความถกูต้องชอบธรรมโดยไม่

ตั Êงล่วงหน้าว่าอะไรทําได้ทําไม่ได้ ก่วนจ้งจึงเลือกทีÉจะไม่ตายตามจืÉอจิÉวผู้ เป็นเจ้านายแต่เลือกทีÉจะ

เป็นอํามาตย์ให้หวนกง (ผู้ ทีÉฆ่าเจ้านายตวัเอง) เพืÉอสร้างประโยชน์สงูสดุให้กบับ้านเมืองอนัแสดง

ให้เห็นว่าก่วนจ้งมีการจัดลําดบัคุณค่าต่างๆภายใต้บรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรมจึงทําให้ก่วนจ้ง

ปฏิเสธหรือไม่ยอมทีÉจะฆ่าตัวตายตามหวงกงผู้ เป็นนาย ขงจืÉอชี Êว่าเป็นเพราะบรรทัดฐานแห่ง

มนุษยธรรมทีÉทําให้ก่วนจ้งแตกต่างจากชายหญิงสามญัทัÉวไปทีÉพร้อมฆ่าตวัตายอยู่ตามคูคลอง

เพราะถือศีลสตัย์เลก็น้อย (14:18:3) เพราะหากก่วนจ้งถือศีลสตัว์เพียงเลก็น้อย เช่นการฆ่าตวัตาม

เจ้านาย ก่วน     จ้งย่อมไม่แตกต่างกับหญิงชายดังกล่าวทีÉไม่รักษาชีวิตเพืÉอบรรลุมรรคาแห่ง

                                                 
∗

 ผู้ วิจยัทราบดีว่าการใช้เหรินเป็นบรรทดัฐานของการคิดในเชิงวิพากษ์อาจนําไปสู่ท่าทีแห่งการตดัสินล่วงหน้าได้ กระนั Êนผู้ วิจยัขอ

ตั Êงข้อสังเกตว่าขงจืÉอมิได้ให้คํานิยามหรือความหมายทีÉชัดเจนว่ามนุษยธรรมหมายถึงอะไร ซึÉงเป็นการทําให้ความหมายของ

มนษุยธรรมอยู่ในสภาวะปลายเปิดทีÉเอื Êอต่อการเข้าใจความหมายผ่านบริบทแวดล้อมหรือสถานการณ์เฉพาะเป็นกรณีไป อย่างไรก็

ดีการศกึษาความหมายของมนษุยธรรมทีÉหลากหลายของขงจืÉอยงัเป็นประเดน็ทีÉยงัคงต้องวิเคราะห์ให้ลกึซึ Êงรอบด้านตอ่ไป 
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มนษุยธรรมของตนเองครั Êนถ้าพิจารณาตอ่ไปจะเห็นได้วา่ มนษุยธรรมของก่วนจ้งดูจะปรากฏอยู่ใน

เงืÉอนไขทีÉก่วนจ้งดูจะขาดมนษุยธรรมมากทีÉสดุ เป็นทีÉน่าสงัเกตว่าการคิดในเชิงวิพากษ์ในระดบั

บรรทดัฐานสามารถทําให้วิญญชนแยกแยะระหว่าง “สิÉงทีÉดเูหมือนจะเป็น”และ”สิÉงทีÉเป็นจริง”ได้ 

ท่าทีดังกล่าวจะนําเราไปสู่การพิจารณาการคิดในเชิงวิพากษ์ในระดับทีÉสาม คือการคิดในเชิง

วิพากษ์ในเชิงบทบาทการกระทํา11  (performative)  ซึÉงเป็นการแสดงออก / ปฏิบตัิมนษุยธรรมใน

บทบาทต่างๆ  กรณีก่วนจ้งบทบาทการกระทําของก่วนจ้งเกิดจากบรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม    

ทําให้ก่วนจ้งสามารถรวบรวมดินแดนให้เป็นหนึÉงเดียวโดยมิได้ใช้กําลงั ผู้วิจยัมองว่าการวิเคราะห์

มนุษยธรรมของก่วนจ้งด้วยบทบาทการกระทําของขงจืÉอเป็นท่าทีทีÉสําคญัทีÉจะทําให้เราเข้าใจ

ความหมายของมนุษยธรรม กล่าวคือขงจืÉอจะตอบคําถามเกีÉยวกับมนุษยธรรมด้วยบทบาทการ

กระทํา อาทิเช่น ฝานฉือถามถึงมนุษยธรรมอาจารย์กล่าวว่า “เมืÉออยู่บ้านทําตนให้เป็นทีÉเคารพ 

เมืÉอปฏิบติังานก็เคารพผู้อืÉน เมืÉอสมัพนัธ์กบัผู้อืÉนก็จริงใจ เมืÉออยู่กบัชนเผ่าเหล่าอนารยชน ก็ทิÊง

คณุสมบติัเหล่านีÊไม่ได”้ (13:19) หรือเมืÉอจืÉอก้งถามถึงมนษุยธรรม อาจารย์กลา่วว่า “เมืÉอออกข้าง

นอกก็ปฏิบติัต่อผูค้นประหนึÉงว่ากําลงัต้อนรับแขกสําคญั เมืÉอใช้ประชาราษฎร์ก็ทําให้ประหนึÉงว่า

                                                 
11 ความหมายของบทบาทการกระทํา (performative) ซึÉงอยู่ในรูปของคําคุณศัพท์ (adjective) ทีÉอาจย่อมาจาก 

“performativity”หรือ “performance theory” ซึÉงในปัจจบุนัได้แบ่งออกเป็น 3 ความหมาย ความหมายแรกจะเป็นความหมายทีÉ

เกีÉยวข้องกบั ออสติน (J.L Austin) ในหนงัสือเล่มสําคญัของเขาทีÉมีชืÉอว่า How to do things with words ในปี 1975 ซึÉงออสตินได้

แบ่งภาษาเป็นสองประเภท ประเภทแรกคือ “constative” เพืÉอใช้ในการบรรยายเหตกุารณ์ (description) เพืÉอดวู่ามีการเชืÉอมโยง 

(correspond)  กบัความเป็นจริงหรือไม่เพืÉอทีÉจะสามารถให้คา่ประโยคดงักลา่วได้วา่เป็นจริงหรือเท็จ แนวคิด“constative” นั Êนได้รับ

อิทธิพลมาจากปรัชญาสาย  ปฏิฐานนิยม (logical positivism) ทีÉเน้นการพิจารณาภาษาในฐานะการสะท้อนความเป็นจริง ส่วน

ประเภททีÉสองคือ “performative” ซึÉงออสตินชี Êว่านีÉคืออํานาจของภาษาทีÉไม่ใช่บรรยายเหตกุารณ์ แต่ภาษาคือการกระทํา ไม่ว่าจะ

เป็นการสญัญา การออกคําสัÉง การอทุาน หรือการแต่งตั Êงฯลฯ ด้วยตรรกะนี Êภาษาจึงมีลกัษณะของบทบาทการกระทําหรือบทบาท

การแสดงออก (performative ) เช่นการกล่าวว่า “I do” ในพิธีสมรสซึÉงชี Êให้เห็นการยอมรับสถานภาพการสมรส หรือ “ปอกมนัฝรัÉง”

ซึÉงผู้กล่าวประโยคดงักล่าวไม่ได้บรรยายว่ามีการปอกมนัฝรัÉง แต่เป็นการสัÉงให้มีการปอกมนัฝรัÉง ในแง่นี Ê “ถ้อยคําคือการแสดงออก

ของการกระทํา”(utterance is the performing of an action)(Austin 1975:6) ดงันั Êนมนัจึงไม่มีการแยกระหว่างถ้อยคําและ

เหตกุารณ์ เพราะถ้อยคําคือตวัเหตกุารณ์หรือการกระทํานั Êนเอง ซึÉงภายหลงับทบาทการกระทําถกูพฒันาขึ Êนเป็น “speech act”ซึÉง

จะชี Êให้เห็นถึงสิÉงทีÉเราทําโดยการพูด ความหมายทีÉสองของบทบาทการกระทํา เป็นการใช้โดยชี Êให้เห็นถ้อยคําทีÉสืÉอนัยอยู่ในการ

แสดงออกของเราซึÉงไม่จําเป็นต้องตรงข้ามกบั constative ของออสตินเสมอไป ส่วนความหมายสดุท้าย เป็นความหมายทีÉเชืÉอมโยง

กบัทฤษฎีการแสดง (performance theory) ซึÉงเป็นแนวคิดทีÉประยกุต์การมองการแสดงบนละครเวทีมาสู่การมองการแสดงในวิถี

ชีวิตประจําวนัธรรมดาของมนษุย์ เช่นการแสดงในรัฐสภาหรือในโบสถ์ เป็นต้น  การแบ่งความหมายของบทบาทการแสดงเป็นสาม

ความหมายดงักลา่วเป็นการแบง่ตาม James Loxley ,Performativity , (London: Routledge,2007),p.169. 
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กําลงัช่วยประกอบพิธีเช่นสรวงอนัยิÉงใหญ่”(12:2) เป็นทีÉน่าสงัเกตว่าการกล่าวถึงความหมายของ

มนษุยธรรมด้วยบทบาทการกระทําของขงจืÉอได้แสดงให้เห็นถึงการวิพากษ์ขนุนางบณัฑิตทีÉเข้ารับ

ราชการในปัจจุบันสมัยนั Êนว่าไม่มีบทบาทการกระทําหรือไม่ปฏิบัติคุณธรรมทีÉสอดคล้องกับ  

บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมจึงขาดความเคารพในครอบครัวของตน และขาดความเคารพต่อการ

รับใช้ประชาราษฎร์หรือขาดความจริงใจในการปฏิบตัิคณุธรรมเมืÉอดํารงตนในหน้าทีÉ ด้วยเหตุนี Ê

การคดิในเชิงวิพาษ์ในเชิงบทบาทการกระทําจงึสามารถฉายภาพทีÉตรงกนัข้ามกบัภาพทีÉเกิดขึ Êนจริง

ในสงัคมยคุชนุชิวในสมยันั Êนได้ 

กลา่วโดยสรุปเราจะเห็นได้วา่คณุปูระการทีÉสําคญัยิÉงของการฝึกคดิในเชิงวิพากษ์เพืÉอสร้าง

ทักษะแห่งการเป็นวิญญชน คือการทีÉวิญญชนสามารถเห็นถึง “สิÉงทีÉเป็นอยู่”  “สิÉงทีÉดูเหมือนจะ

เป็น”  “สิÉงทีÉควรจะเป็น” ในกระบวนการเดียวกันได้ในขณะเดียวกันก็สามารถแยกแยะความ

แตกตา่งบนความเชืÉอมโยงกนัได้  

 
2) การคดิในเชิงจตินาการ (imaginative thinking)  
ผู้วิจยัมองว่าคณุปูระการของการคิดในเชิงจินตนาการ คือ การคิดทีÉสามารถเชืÉอมโยงกบั

สภาวะความเป็นอดุมคติโดยตรง อนัได้แก่ภาพของชมุชนมีมนษุยธรรม การคิดในเชิงจินตนาการ

เป็นวิธีคิดทีÉเป็นขั Êนตอนต่อจากการคิดในเชิงวิพากษ์เพราะวิญsชูนจําต้องเข้าใจบรรทดัฐานแห่ง

มนษุยธรรมให้ชดัเจนจึงสามารถนําบรรทดัฐานดงักลา่วมากําหนดองค์ประกอบของการสร้างภาพ

ชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นชมุชนในอดุมคติได้ ในหลุนอีÉว์ มีตวับททีÉแสดงให้เห็นถึงการคิดในเชิง

จินตนาการคือเลม่ทีÉ 11 บททีÉ 15 บนัทกึไว้วา่ 

11:25:1 จืÉอลู ่เจิงซีÉ หรานโหยว่ กงซีหวา นัÉงอยูข้่างอาจารย์ 

11:25:2 อาจารย์กลา่ววา่ “แมว่้าเราจะมีอายสุูงกว่าเจ้าอยู่บา้งก็อย่าไดถื้อเลย” 

11:25:3 “ยามปกต ิเจ้ากลา่ววา่  ‘เราไม่เป็นทีÉรู้จกั’ ” สมมติว่ามีผูรู้้จกัเจ้า เจ้าอยากทําอะไร” 

11:25:4    จืÉอลูรี่บตอบอย่างฉบัพลนัว่า “ถา้มีรัฐขนาดพนัรถมา้ศึกอยู่ระหว่างรัฐใหญ่ และกองทพั

มารุกราน จนเกิดความอดอยากขาดแคลน ถา้ศิษย์มีโอกาสบริหาร ภายในสามปีก็จะสามารถทํา

ใหป้ระชาราษฎร์มีความกลา้และรู้ทิศทาง” อาจารย์ยิ Êม 

11:25:5  (อาจารย์กล่าวกับหรานโหย่วว่า) “ฉิว เจ้าอยากทําอะไร” ฉิวตอบว่า  “ในรัฐขนาด

กวา้งยาวหกสิบหรือเจ็ดสิบลีÊ  หรือแมแ้ต่หา้หกสิบลีÊ แลใ้ชศิ้ษย์ปกครอง ภายในสามปีก็จะสามารถ

ทําใหป้ระชาราษฎร์พอเพียง ส่วนการสอนหลีÉหรือดนตรี คงตอ้งรอวิญญชน” 
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11:25:6  อาจารย์ถามกงชีหวา “ชืÉอ เจ้าอยากทําอะไร ” ชืÉอตอบวา่ ” ศิษย์ไม่อา้งมีความสามารถ 

แต่ตอ้งการเรียนรู้เรืÉองพิธีกรรมในวิหารบรรพชน เรืÉองพิธีการตอ้นรบั เรืÉองการแต่งตวัตามพิธีกรรม 

ปรารถนาเป็นเพียงเจ้าหนา้ทีÉผูน้อ้ย” 

11:25:7 (อาจารย์ถามเจิงชีÉ) “เตีÉยน เจ้าอยากทําอะไร” เตีÉยนจึงวางพิณลง ลกุขึ Êนยืนตอบว่า “ศิษย์

ต่างกบัทีÉทัÊงสามกล่าวมา” อาจารย์กล่าวว่า “เป็นอะไรไปเล่า ก็เพียงต้องการให้แต่ละคนแสดง

ความมุ่งมัÉนออกมา” เตีÉยนกลา่วว่า “ในเดือนสดุทา้ยแห่งฤดูใบไมผ้ลิ เสืÊอผา้อาภรณ์สําหรับฤดูนีÊก็

มีพร้อม ศิษย์ตอ้งการลงเล่นนํÊาในแม่นํÊาอีÊ พร้อมกบัหนุ่มนอ้ยหา้หกคน หรือเด็กนอ้ยสกัหกเจ็ดคน 

รบัสายลมบนแท่นพิธี และเดินร้องเพลงกลบับา้น “ อาจารย์ถอนใจกลา่ววา่ “เราเห็นดว้ยกบัเตีÉยน” 

11:25 :8  เมืÉอทั Êงสามออกไปแล้ว เจิงซีÉรั Êงรออยูก่บัอาจารย์แล้วถามวา่ “คํากล่าวของทัÊงสามเป็น

อย่างไร อาจารย์ตอบวา่ ” เป็นเพียงการแสดงความมุ่งมัÉนของแต่ละคนเท่านัÊน” 

11:25:9  เจิงซีÉถามตอ่วา่ “เหตใุดอาจารย์จึงยิÊมเมืÉอโหยวพดูจบ” 

11:25:10 อาจารย์ตอบวา่ “การบริหารรัฐตอ้งอาศยัหลีÉ คําพูดของเขาไม่มีความผ่อนปรน ดว้ยเหตุ

นีÊ เราจึงยิÊม” 

11:25:11 “ทีÉฉิวกล่าวมิใช่นครรฐัหรือ ” “เห็นขนาดกวา้งยาว หกเจ็ดสิบลีÊ หรือหา้หกสิบลีÊ แลว้จะมิ

นบัว่าเป็นรฐัไดห้รือ” 

11:25:12  “ทีÉชืÉอกล่าวไม่ใช่นครรฐัหรือ” อาจารย์ตอบวา่ “มีวิหารบรรพชน มีพิธีการตอ้นรบั แลว้

ไม่ใช่นครรฐัจะเป็นอะไร หากชืÉอทําแต่การเล็กนอ้ยใครจะสามารถทําการใหญ่ไดเ้ล่า” 

 

จากตวับททีÉยกมาทําให้เราเห็นถึงการสร้างทักษะการคิดในเชิงจินตนาการให้กับเหล่า

ศิษย์ของขงจืÉอ ผู้ วิจัยจะขอแบ่งการอภิปรายการคิดดังกล่าวในสองรูปแบบ ซึÉงรูปแบบแรกคือ 

ความสมัพนัธ์ระหว่างอดุมคติกบัจินตนาการ เวลาทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “ยามปกติเจ้ากล่าวว่า “เราไม่

เป็นทีÉรู้จกั “ สมมติุว่ามีผู้รู้จกัเจ้า เจ้าอยากทําอะไร  ประเด็นสําคญัทีÉขงจืÉอต้องการให้เหล่าศิษย์

สามารถเชืÉอมโยงความเป็นอุดมคติและจินตนาการได้ หรือกล่าวอีกนยัหนึÉงเพืÉอฝึกเหล่าศิษย์ให้

สามารถสร้างสรรค์จินตนาการเพืÉออธิบายความเป็นอดุมคตทิั Êงในแงข่องชมุชนในอดุมคตแิละในแง่

ของการเป็นวิญsชูนเมืÉอต้องดําเนินการปกครอง ทั Êงนี Êสําหรับความหมายของการเป็นอดุมคติใน

ทศันะของขงจืÉอน่าจะสะท้อนในอยู่ในคํากล่าวทีÉว่า “เราไม่หวงัจะได้พบปราชญ์แต่หวงัจะได้พบ

วิญsูชน เท่านีÊก็พอแล้ว “(7:25:1) และเราไม่หวงัจะได้พบคนดี แต่หวงัพบคนทีÉแน่วแน่มัÉนคง 

เท่านีÊก็พอแลว้ (7:25:2) กลา่วคือความเป็นอดุมคติของขงจืÉออยู่ในลกัษณะทีÉดีทีÉสดุเท่าทีÉจะเป็นไป

ได้ ( best possible) บนบริบทและเงืÉอนไขในยคุชนุชิวทีÉขงจืÉอมีชีวิตอยู่ กลา่วในอีกแง่หนึÉงสภาวะ



21 

 

 
 

 

ความเป็นอุดมคติทีÉขงจืÉอใฝ่ฝันให้ปรากฏคือสภาวะความเป็นอุดมคติทีÉอยู่ในขอบเขตทีÉขงจืÉอ

สามารถจะจินตนาการและมองเห็นภาพอย่างชดัเจนได้ ความเป็นอุดมคติของขงจืÉอนอกจากสืÉอ

นัยสภาวะทีÉดี ทีÉสุดเท่าทีÉจะเป็นไปได้แล้วยังสืÉอนัยขอบเขตทีÉสามารถจะจินตนาการได้ 

(imaginable) อีกด้วย สิÉงทีÉจินตนาการจึงมีแนวโน้มทีÉจะเชืÉอมโยงกบัความเป็นไปได้  นอกจากนั Êน

หากจินตนาการคือพลงัทีÉสามารถทําให้เรามองเห็นและเข้าใจตวัเองตลอดจนชมุชนทีÉเราอยู่ในมิติ

ใหม่ทีÉสร้างสรรค์และสามารถแสดงให้เห็นถึงความเป็นไปได้ทีÉจะทําให้สิÉงทีÉไม่ปรากฏให้สามารถ

ปรากฏได้ พิจารณาในแง่นี Êจินตนาการย่อมเป็นเครืÉองมืออนัสําคญัในการทีÉจะทําให้ความเป็นอดุม

คตกิลายเป็นสภาวะทีÉมีชีวิตขึÊนมาได้  ดงันั ÊนเวลาทีÉขงจืÉอถามว่าสมมตุิมีผู้ รู้จกัเจ้าเจ้าอยากทําอะไร 

ขงจืÉอกําลงักระตุ้นให้เหล่าศิษย์กลบัไปพิจารณาภาพแห่งชมุชนในอดุมคติเพืÉอทําให้ภาพอดุมคติ

เหล่านั Êนมีชีวิตโดยการกําหนดองค์ประกอบ หรือรายละเอียดตา่งๆ ของภาพในอดุมคติรวมถึงการ

จดัวางตนเอง (ในฐานะของการเป็นวิญญชน/การเข้ารับราชการ ) เพืÉอให้สอดรับกบัภาพดงักล่าว 

จะเห็นได้ว่านอกจากขงจืÉอจะฝึกให้เหล่าศิษย์ใช้จินตนาการเพืÉอเข้าถึงชมุชนทางการเมืองในอดุม

คติของตนเองแล้วขงจืÉอยงัสนใจวิธีการจดัวางตนเองของเหลา่ศิษย์ให้เข้ากบัภาพในอดุคติอีกด้วย 

แง่มมุดงักล่าวสามารถสะท้อนให้เห็นถึงการสร้างตวัตนทางศีลธรรมตลอดจนทิศทางในการสร้าง

ชุมชนมีมนุษยธรรมของวิญsชูนในภาพรวมด้วย  เมืÉอสํารวจพินิจเป็นกรณีเราจะพบว่าในกรณี

ของจืÉอลู่ จืÉอลู่ยินดีทําการปกครองและสร้างชุมชนทีÉเข้มแข็งทางการรบ ส่วนหร่านโหย่วและกงซี

หวาเน้นผลประโยชน์ของประชน แต่ดจูะละบทบาทของการแห่งการเป็นวิญญชน อนัแสดงการ

เข้าใจบทบาทตลอดจนขอบเขตของความรับผิดชอบทางการเมืองของเหลา่ศิษย์ทีÉมีความแตกตา่ง

กนั จะเห็นได้ว่าการฝึกการใช้จินตนาการดงักล่าวทําให้ขงจืÉอสามารถเห็นภาพชุมชนในอุดมคติ

ของศิษย์แต่ละคนว่ามีความใกล้เคียง-ห่างไกลเป็นชมุชนในอดุมคติของตนเองหรือไม่ หรือมีส่วน

ไหนทีÉต้องการแก้ไขปรับปรุง หรือตั Êงข้อสงัเกตตอ่ไป  

รูปแบบทีÉสอง ความสมัพนัธ์ระหว่างจินตนาการและการรับรู้ (perception) การทีÉขงจืÉอ 

กล่าวกับเจิงซีÉ (เตีÉยน) ว่า”เป็นอะไรไปเล่าก็เพียงต้องการให้แต่ละคนแสดงความมุ่งมัÉนออกมา” 

ผู้วิจยัคิดว่าความมุ่งมัÉนของขงจืÉอในทีÉนีÉอาจหมายถึงความตั Êงใจ(intentionality)  ความปรารถนา

(desire) หรือเจตจํานง (will) ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม การเข้าใจความมุ่งมัÉนจําต้องวางอยู่

บนความสมัพนัธ์ระหว่างจินตนาการและการรับรู้ กล่าวคือจินตนาการสามารถแสดงกระบวนการ

รับรู้มนุษยธรรมซึÉงสะท้อนอยู่ในภาพชุมชนในอุดมคติของเหล่าศิษย์ การรับรู้มนุษยธรรมจะทํา

หน้าทีÉในกําหนดภาพรวมและสร้างคุณลกัษณะทีÉสําคญัของจินตนาการนั Êนๆ  มาร์ธา นุสบอม 

เสนอว่าการรับรู้คือการเห็น (seeing)และการได้ยิน (hearing) ไม่ได้แปลว่าเราเห็นโลกในฐานะทีÉ
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เป็นตวัมนัเอง แยกขาดจากมนษุย์แตเ่ป็นโลกทีÉผา่นการตีความและถกูทําให้มีความเป็นมนษุย์โดย

ผ่านการใช้มโนทศัน์ของเรา12 ในทศันะของนสุบอม การรับรู้คือกระบวนการทีÉสําคญัในการสร้าง”

จินตนาการทางคุณธรรม” (moral imagination) จินตนาการทางคุณธรรมจะนําเราไปสู่

กระบวนการตดัสินทางคุณธรรมทีÉสอดคล้องกับเป้าหมายหรือบรรทัดฐานหลกัทีÉเรามีในชีวิตได้ 

กล่าวคือการรับรู้ คือการเห็นความเป็นจริงในเชิงรูปธรรมทีÉสลบัซบัซ้อนด้วยความชดัเจนอย่างสงู

และในวิถีทางทีÉเต็มไปด้วยความรับผิดชอบอย่างเต็มเปีÉ ยม มนัคือการเข้าไปในสถานการณ์ทีÉอยู่

ตรงนั Êนด้วยจินตนาการและความรู้สกึ13 ดงันั Êนการรับรู้จึงเป็นการฝึกให้เรามองเห็นได้ยิน รู้สกึ และ

เข้าใจความเป็นจริงผ่านการใช้จินตนาการทางคณุธรรมของเราเพืÉอทีÉจะสามารถฝึกให้เรามองเห็น

มิติทางคณุธรรมทีÉลุ่มลกึหลากหลายจนสามารถนําไปสูก่ารตดัสินใจทีÉสอดคล้องกบัเป้าหมายแห่ง

การสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมของตนเองได้  

หากเรานําแนวคดิเรืÉองการรับรู้มาพิจารณาท่าทีของขงจืÉอทีÉให้เหลา่ศิษย์แสดงความมุ่งมัÉน

ของแต่ละคนออกมา  อาจเป็นไปได้ว่าขงจืÉอต้องการทีÉจะเห็นถึงการรับรู้เกีÉยวกับชุมชนมี

มนษุยธรรมของเหลา่ศิษย์ทีÉอยู่ในจินตนาการของชมุชนของแตล่ะคน คือ จืÉอลู ่หรานโหย่ว(ฉิว) กง

ชิหวา(ชืÉอ) เจิงชีÉ(เตีÉยน) เราจะเห็นถึงการรับรู้เกีÉยวกับจิตนาการของชุมชนในอุดมคตินั Êนแบ่ง

ออกเป็น  4  กลุ่ม  คือ 1.ความรับผิดชอบในการบริหารรัฐ 2.ขนาดของรัฐ 3.ขนบจารีต 4.

ประสบการณ์ในการอยู่ในรัฐ เราจะเห็นว่าการรับรู้ของจืÉอลูแ่สดงถึงความรับผิดชอบในการบริหาร

รัฐ (ถ้าศิษย์มีโอกาสบริหารภายในสามปี ก็สามารถทําให้ประชาราษฎร์มีความกล้าและรู้ทิศทาง) 

และความสําคัญของขนาดของรัฐ (ถ้ามีรัฐขนาดพันรถม้าศึก) ส่วนการรับรู้ของหรานโหย่วจะ

เกีÉยวข้องกับการรับผิดชอบในการบริหารรัฐ  (ภายในสามปีก็จะสามารถทําให้ประชาราษฎร์

พอเพียง) ขนาดของรัฐ (ในรัฐขนาดกล่าวยาวหกสิบหรือเจ็ดสิบลี Ê…) และเรืÉองของขนบจารีต (ให้

วิญsชูนสอนหลีÉและดนตรี) สว่นกงชีหวามีการรับรู้เกีÉยวกบัความรับผิดชอบในการบริหารรัฐ (การ

เป็นเจ้าหน้าทีÉผู้ น้อย) และเรืÉองขนบจารีต (พิธีกรรมในวิหารบรรพชน พิธีการต้อนรับ การแต่งตวั

ตามพิธีกรรม) สว่นเจิงซีÉ (เตีÉยน) นั Êนมีการรับรู้ผ่าน”ประสบการณ์เชิงสนุทรียภาพ”ของการอยู่ในรัฐ

หรือชุมชนทางการเมืองในอุดมคติของตนเอง เจิงซีÉรับรู้ถึงความรู้สึกของตนเองทีÉมีความรืÉนรมย์ 

                                                 
12 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ “In seeing and hearing we are ,I believe, seeing not the world as it is in itself, apart from 

human beings and human conceptual schemes, but the world already interpreted and humanized by our faculties 

and our concepts” Martha C. Nussbaum , Love ‘s Knowledge: Essays On Philosophical and Literature , (New 

York:Oxford University Press,1990) ,p.164. 
13 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ “It is seeing a complex, concrete reality in a highly lucid and richly responsive ways; it is 

taking in what is there, with imagination and feeling.” ibid.,p.152. 
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จากการลงเลน่นํ Êาจนแมนํ่ Êาอี Ê พร้อมกบัหนุ่มน้อย 5-6 คน หรือเด็กน้อยสกัหกเจ็ดคนซึÉงแสดงให้เห็น

ความกลมกลืนของความสมัพนัธ์ทีÉรุ่มรวยของคนในสงัคม ส่วนประโยคทีÉว่า “ในเดือนสดุทา้ยแห่ง

ฤดูใบไม้ผลิ เสืÊอผา้อาภรณ์ของฤดูนีÊมีพร้อม “สืÉอนยัประสบการณ์ของการอยู่ในรัฐอดุมคติว่าเป็น

สภาวะทีÉสามารถเทียบเคียงกบัการอยู่ในช่วงเดือนสดุท้ายของฤดใูบไม้ผลิทีÉดอกไม้จะบานสะพรัÉง

อย่างเต็มทีÉ ทีÉอาจหมายถึงรัฐในอุดมคติสามารถทําให้ประชาราษฎร์มีความสงบสุขมีความ

พอเพียงปราศจากความขาดแคลน  เพราะ”เสืÊอผา้อาภรณ์สําหรับฤดูนีÊก็มีพร้อม” นอกจากนี Êการ

เดนิรับสายลมบนแท่นพธีิ และเดนิร้องเพลงกลบับ้านของเจิงซีÉหรือเตีÉยนยงัสืÉอนยัของประสบการณ์

เชิงสนุทรียภาพในการดําเนินชีวิตประจําวนั  ภาพชมุชนในอดุมคติในการรับรู้ของเจิงซีÉจึงเป็นภาพ

ประสบการณ์ในชีวิตประจําวนัของการอยู่ในรัฐทีÉแสดงสภาพ / บรรยากาศของสงัคมทีÉสามารถ

สร้างชีวิตทางจริยธรรมร่วมกัน มีความสมดลุกลมเกลียว อนัเป็นภาพทีÉแตกต่างจากจืÉอลู่ หราน

โหยว่ กงซีหวา ทีÉมีกระบวนการรับรู้ชมุชน (ในอดุมคต)ิ โดยเริÉมจากการแยกองค์ประกอบเป็นสว่นๆ

ซึÉงสง่ผลให้ภาพรวมของจินตนาการขาดความกลมกลืนสมดลุ ในกรณีของจืÉอลูภ่าพจินตนาการรัฐ

ในอดุมคตขิองจืÉอลูด่จูะคล้ายมหากาพย์ศกึใหญ่มุง่รบแยง่ชิงดนิแดนก่อนจะจบลงด้วยชยัชนะและ

ความอยู่ดีมีสขุภาพเหล่าประชาราษฎร์  จืÉอลู่ดจูะคิดว่าการใช้กําลงั ความรุนแรงสามารถนําไปสู่

การสร้างความมัÉนคงให้กบัรัฐได้ซึÉงดเูป็นจดุยืนทางการเมืองทีÉแตกตา่งจากขงจืÉออย่างสิ Êนเชิง สว่น

กรณีหรานโหย่ว (ฉิว) และกงซีหวา(ซืÉอ) มีข้อบกพร่องทีÉใกล้เคียงกันคือการมีการรับรู้ทีÉสร้าง

ข้อจํากดัต่อศกัยภาพในจินตนาการรัฐในอดุมคติของตนเอง กล่าวคือในกรณีของหรานโหย่ว (ฉิว) 

ทีÉ รับรู้ว่าตนเองเป็นผู้ ปกครองแต่ไม่ได้เป็นวิญญชน หรือกงซีหวา (ซืÉอ) ทีÉต้องการเป็นเพียง

เจ้าหน้าทีÉผู้ น้อยซึÉงแสดงให้เห็นถึงการรับรู้เกีÉยวกบัความเป็นรัฐโดยมิได้พิจารณาบนความสมัพนัธ์

กับความเป็นวิssููชนของตนเอง การขาดความสมัพนัธ์ดงักล่าวนําไปสู่ข้อบกพร่อง คือแม้จะมี

องค์ประกอบของความเป็นรัฐครบ แตห่ากไมส่ามารถเห็นความสําคญัของตนเองในฐานะวิญsชูน

ผู้สร้างกระบวนการเพืÉอทําให้องค์ประกอบต่างๆปรากฏขึ Êน ย่อมไม่อาจสะท้อนแง่มุมของความ

รับผิดชอบทางการเมืองเพืÉอสร้างความสมดลุกลมเกลียวให้เกิดในรัฐได้ การรับรู้ดงักล่าวจึงเป็น

การรับรู้ทีÉไม่สามารถก้าวข้ามข้อจํากดัในการรับรู้ของตนเองและอาจนําไปสู่ข้อจํากดัในการสร้าง

จินตนาการเกีÉยวกบัรัฐในอดุมคตไิด้  

นอกจากนั Êนการฝึกคิดในเชิงจินตนาการยังเป็นการฝึกให้เหล่าศิษย์สามารถสร้าง

กระบวนการคิดทีÉทวีความซบัซ้อนขึ Êนได้ กล่าวคือการคิดในเชิงจินตนาการคือการคิดทีÉแสดงถึง

รายละเอียดของชุมชนในอุดมคติซึÉงเป็นการคิดเพืÉอสร้างการแปรเปลีÉยนสภาวะอุดมคติให้

กลายเป็นสภาวะของความเป็นไปได้ กลา่วอีกนยัหนึÉงการคิดในเชิงจินตนาการคือการคิดเพืÉอทีÉจะ
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ใช้จินตนาการเชืÉอมโยงถึงภาพของชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงในกระบวนการนี Êเหล่าศิษย์ต้อง

สามารถ  ”สร้างความเป็นรูปธรรม” (to concretize) ให้แก่ชุมชนมีมนุษยธรรมของตนเองใน

ขณะเดียวกนัก็ต้องสามารถ”ทําให้เป็นอดุมคติ” (to idealize) โดยจินตนาการถึงกระบวนการทีÉทํา

ให้สงัคมในปัจจบุนัสามารถกลายเป็นสงัคมในอดุมคตไิปพร้อมๆกนัได้ การสร้างความเป็นรูปธรรม

และการทําให้เป็นอดุมคติสามารถทําได้โดยการบรรยายหรือพรรณนาภาพของชุมชนในอดุมคติ

ตลอดจนการจดัวางจุดยืนของตนเองต่อภาพในอุดมคตินั Êนๆ ดงันั Êนการคิดในเชิงจินตนาการจึง

สามารถแสดงให้เห็นการรับรู้ซึÉงเป็นตวัแปรทีÉสําคญัในการกําหนดทิศทางตลอดจนรูปแบบของ

จินตนาการ การทีÉขงจืÉอเห็นด้วยกบัเตีÉยนอาจเพราะการรับรู้ของเตีÉยน ฉายภาพประสบการณ์เชิง

สนุทรีย์ทีÉสะท้อนให้เห็นถงึความรืÉนรมย์ของการอยูใ่นชมุชนอดุมคต ิมีความรุ่มรวยในความสมัพนัธ์ 

และสามารถแสดงถึงวิถีชีวิตทีÉสอดคล้องและประสานกลมกลืนกบัวิถีแห่งธรรมชาติ การรับรู้ของ

เตีÉยนจึงเป็นการรับรู้ทีÉสามารถนําไปสู่ภาพของชมุชนในอดุมคติทีÉใกล้เคียงกบัชมุชนมีมนษุยธรรม

มากทีÉสดุภาพหนึÉงได้ 

 
3) การคดิในเชิงอุปลักษณ์( metaphorical thinking)  
โดยทัÉวไปการคิดในเชิงอุปลกัษณ์คือการอธิบายสิÉงหนึÉงผ่านอีกสิÉงหนึÉงเช่นการทีÉขงจืÉอ 

กล่าวถึงคณุธรรมของผู้ปกครองว่า “ผูป้กครองโดยคณุธรรมอาจเปรียบไดก้บัดาวเหนือซึÉงอยู่กบัทีÉ 

และหมู่ดาวทัÊงปวงต่างมานอบนอ้ม (2:1) จะเห็นได้ว่าขงจืÉอนําคณุลกัษณะของดาวเหนือทีÉมีพลงั

ในการดงึดดูหมูด่าวให้มานอบน้อมมากระตุ้นการรับรู้ของวิญญชนเพืÉอทีÉจะให้วิญญชนรับรู้วิถีแห่ง

การปกครองทีÉดําเนินไปเช่นเดียวกบัดาวเหนือ กลา่วได้วา่สําหรับขงจืÉอการคิดในเชิงอปุลกัษณ์เป็น

การคิดทีÉนํามาซึÉงการเปลีÉยนแปลงต่อการรับรู้ของเราทีÉมีต่อโลกจึงสามารถนําไปสู่การสร้างสรรค์

วิธีการใหม่ๆทีÉเราใช้แสดงออกหรือปฏิบตัิในโลกได้   ทั Êงนี Êหากวิญญชนเข้าใจ /รับรู้พลงัของดาว

เหนือในฐานะพลงัคณุธรรมในการปกครอง วิญญชนย่อมสามารถสร้างและดําเนินมรรควิธีแห่ง

ชุมชนมีมนุษยธรรมได้ ผู้ วิจัยมองว่าประเด็นทีÉน่าสนใจของการสอนเรืÉองของการคิดในเชิง          

อปุลกัษณ์ของขงจืÉอคือ การทีÉขงจืÉอสามารถชี Êให้เห็นความสมัพนัธ์ระหว่างจินตนาการและความ

จริงทีÉอยู่ในอปุลกัษณ์ ขงจืÉอ เสนอว่าจินตนาการโดยตวัมนัเองมีพลงัและพลงัจินตนาการนี Êคือพลงั

ทีÉสามารถสร้างโลกทีÉเป็นไปได้โดยการข้ามพ้นจากข้อจํากัดของโลกเชิงประจักษ์โดยการเสนอ

ความหมายและการตีความใหม่ๆทีÉจะส่งผลต่อการรับรู้รวมถึงการสร้างองค์ความรู้ใหม่ๆ ให้กับ

วิญญชนอนัจะทําให้วิญญชนสามารถกําหนดทิศทางรวมและสร้างสรรค์สภาวการณ์แห่งความ

เป็นไปได้ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม ความสําคญัของการคิดในเชิงอปุลกัษณ์จึงเป็นการคิดทีÉ
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เผยให้เห็นถึงความเป็นไปได้หรือความจริงทีÉสามารถนํามากําหนดกรอบการรับรู้และความเข้าใจ

ในฐานะจุดเริÉมต้นแห่งความเข้าใจวิถีแห่งคณุธรรมเพืÉอนําไปสู่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของ

วิญsชูน ผู้วิจยัขอเสนอการคิดในเชิงอปุลกัษณ์ของของขงจืÉอ 2 ประเด็น ประเด็นแรก อปุลกัษณ์

กับการทําให้ เ ป็นมโนทัศน์ (conceptualization) จี Êคัง จืÉ อถามขงจืÉอ เ กีÉ ยวกับการปกครอง           

“หากต้องการประหารคนฉ้อฉลเพืÉอปกป้องผู้อยู่ในทํานองคลองธรรม ท่านจะว่าอย่างไร” ขงจืÉอ

ตอบว่า “เหตใุดปกครองจึงตอ้งใชก้ารประหารดว้ยเล่าหากท่านตอ้งการสิÉงทีÉดีประชาราษฎร์ก็จะดี

เอง คณุธรรมของวิญญชนเป็นเสมือนยอดหญ้า สายลมอยู่บนยอดหญ้ายอดหญ้าย่อมลู่ตามลม”  

(12:19)  พอล ริเคอร์ (Paul Ricoeur) นกัคิดในสายศาสตร์แห่งการตีความ (hermeneutics) เสนอ

วา่เราควรเข้าใจอปุลกัษณ์ในฐานะ”อปุลกัษณ์ทีÉมีชีวิต” (living metaphor) ทีÉทําให้ภาษามีชีวิตและ

สามารถสร้างความมีชีวติชีวาให้กบัความคดิและจินตนาการของมนษุย์เมืÉอมีการตีความอปุลกัษณ์

ดงักล่าว ริเคอร์กล่าวว่า “อปุลกัษณ์ทีÉมีชีวิตนั Êนไม่เพียงแต่จะสร้างชีวิตชีวาให้กบัภาษาในระบบ  

อุปลกัษณ์ทีÉมีชีวิตนั Êนจะนําไปสู่การเพิÉมขีดจํากัดของจินตนาการให้มีกระบวนการคิดในเชิงมโน

ทศัน์มากขึ Êน การพยายามทีÉจะคิดให้มากขึ Êนโดยใช้หลกัการทีÉมีชีวิตชีวาคือเนื Êอแท้อนัสําคญัของ

การตีความ14  

เราจะเห็นได้ว่าอปุลกัษณ์ทีÉมีชีวิตได้กระตุ้นการใช้จินตนาการในการตีความหรือครุ่นคิด

เกีÉยวกับอุปลกัษณ์ในระดบัมโนทัศน์ กล่าวคือหากมโนทัศน์ส่วนใหญ่มีลกัษณะเชิงนามธรรมทีÉ

ซบัซ้อนและยากจะเข้าใจอย่างชดัเจน แตห่ากสามารถเข้าใจมโนทศัน์เหลา่นั Êนผ่านอปุลกัษณ์เราก็

จะสามารถเข้าใจมโนทศัน์ดงักล่าวได้อย่างลึกซึ Êงขึ Êน นอกจากนี Êในทศันะของริเคอร์ การเข้าใจใน

อปุลกัษณ์คือการเข้าใจ “กระบวนการของการเห็นดัÉง” ( process of seeing as) “การเห็นดัÉงเป็น

ประสบการณ์และการกระทําไปพร้อมๆกนั”15 (seeing as“ it is an experience and act at one 

                                                 
14 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ “Metaphor is living not only to the extent that it vivifies a constituted language . Metaphor is 

living by virtue of the fact that it introduces the spark of the imagination into a thinking more at the conceptual level. 

This struggle to thinking more guided by the vivifying principle is the soul of interpretation” Paul Ricoeur, The Rule of 

Metaphor: Multi-Disciplinary  Studies of the Creation of meaning in Language ,Robert Czerny with Kathleen 

McLaughlin and John Costello,trans,Toronto and Buffalo: University of Toronto Press,1977), p.303.cited in Karl Simms, 

Paul Ricoeur , (London:Routledge:2003),p.77. 
15 Paul Ricoeur, The Rule of Metaphor: Multi-Disciplinary  Studies of the Creation of meaning in Language,Robert 

Czerny with Kathleen McLaughlin and John Costello,trans,Toronto and Buffalo: University of Toronto Press,1977), 

p.213. cited in Karl Simms, Paul Ricoeur , (London:Routledge:2003),p.74. 
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and the same time)  มองในแง่นี Êการ”เห็นดัÉง”ทีÉได้จากการเข้าใจอปุลกัษณ์ชี Êให้เห็นความเข้าใจ 

(understanding) ทีÉได้จากการตีความจงึสะท้อนอยูใ่นการดําเนินชีวิตของเรา กลา่วอีกนยัหนึÉงการ

เห็นดัÉงคือการสร้างประสบการณ์ในโลกเชิงประจักษ์โดยใช้พลังแห่งจิตนาการทีÉได้มาจากการ

ตีความอปุลกัษณ์  ผู้วิจยัคดิวา่เราสามารถนําการ “เห็นดัÉง”มาพิจารณาตวับทหลุนอีÉว์ ดงันี Ê 

 

เลม่ทีÉ 12 บททีÉ 1 

 เหยียนยวนถามถึงมนุษยธรรมอาจารย์กล่าวว่า “ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หลีÉคือมนษุยธรรม 

แม้แต่ในวนัเดียวทีÉควบคมุตนเอง และกลบัคืนสู่หลีÉ ผูค้นทัÊงมวลใตฟ้้าก็จะตอบสนองมนษุยธรรม

ของเขา การปฏิบัติมนุษยธรรมมาจากตนเองใช่ว่ามาจากผู้อืÉน” เหยียนยวนกล่าวว่า “ขอให้

อาจารย์ช่วยแจกแจงโดยละเอียด” อาจารย์กล่าวว่า “ไม่ใช่หลีÉอย่ามอง ไม่ใช่หลีÉอย่าฟัง ไม่ใช่หลีÉ

อย่าพดู ไม่ใช่หลีÉอย่าทํา”  

 

เลม่ทีÉ 12 บททีÉ 19  

จี ÊคงัจือถามขงจืÉอเกีÉยวกบัการปกครอง “หากตอ้งประหารคนฉอ้ฉลเพืÉอปกป้องผูอ้ยู่ในทํานองคลอง

ธรรม ท่านจะว่าอย่างไร” ขงจืÉอตอบว่า “เหตใุดการปกครองจึงต้องใช้การประหารด้วยเล่า หาก

ท่านตอ้งการสิÉงทีÉดีประชาราษฎร์ก็จะดีเอง คณุธรรมของวิญญชนเป็นเสมือนลมคณุธรรมของเสียว    

เหรินเสมือนยอดหญา้ สายลมอยู่บนยอดหญา้ ยอดหญา้ย่อมลู่ตามลม” 

 

เลม่ทีÉ 2 บททีÉ 1 

อาจารย์กลา่ววา่ “ผูป้กครองโดยคณุธรรม อาจเปรียบไดก้บัดาวเหนือซึÉงอยู่กบัทีÉและหมู่ดาวทัÊงปวง

ต่างมานอบนอ้ม” 

 

เราจะเห็นว่าในหลุนอีÉว์อุปลกัษณ์ของการปกครองคือ “สายลม”และ”ดาวเหนือ” โดย

ธรรมชาติสายลมและดาวเหนือสืÉอถึงพลงัและแรงดึงดดูทีÉสร้างและกําหนดวิถีการเคลืÉอนไหวของ

สิÉงต่างๆ ทีÉอยู่รายล้อม หากมองด้วยสายตาของริเคอร์สายลมและดาวเหนือคืออปุลกัษณ์ทีÉมีชีวิต    

ทีÉกําลงัทําหน้าทีÉกระตุ้นให้เหลา่ศษิย์ตีความแนวคดิเกีÉยวกบัการปกครอง รวมทั Êงอาจกําลงัเป็นการ

ตั Êงคําถามกบัคณุธรรมของผู้ปกครองในปัจจบุนัทีÉกําลงัเป็นปัญหา การจดุประกายปัญหาด้วย 

อปุลกัษณ์ของขงจืÉอแสดงให้เห็นถึงคณุูประการทีÉสําคญัของการคิดในเชิงอปุลกัษณ์ กล่าวคือใน

บท 12:19 ขงจืÉอได้ใช้การคิดในเชิงอปุลกัษณ์โดยการ”แทนทีÉ”(substitute) ภาพแห่งประสบการณ์
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เชิงประจกัษ์ (การประหารคนฉ้อฉล) ด้วยภาพแห่งประสบการณ์เชิงสนุทรีย์ (ความพลิ Êวไหวของ

ยอดหญ้าทีÉกําลงัลู่ตามสายลม) เพืÉอทีÉจะใช้ภาพแห่งประสบการณ์สุนทรีย์ในการตั Êงคําถามหรือ

สัÉนคลอนแนวคิดการใช้การประหัตประหารซึÉงเป็นบทลงโทษอันเนืÉองมาจากข้อบัญญัติตาม

กฎหมายนยัว่าเพืÉอแสดงจุดยืนทางจริยธรรมและการเมืองของตนเพืÉอชี Êว่าการประหารและความ

รุนแรงไมใ่ช่สิÉงทีÉดีและไมค่วรจะเป็นข้อพิจารณาแรกเกีÉยวกบัการปกครอง 

ขงจืÉอได้กล่าวไว้อย่างชดัเจนว่า “หากท่านต้องการสิÉงทีÉดีประชาราษฎร์ก็จะดีเอง” ผู้วิจยั

มองวา่ “สิÉงทีÉดี”ทีÉขงจืÉอกําลงัหมายถึงน่าจะเป็นสิÉงทีÉสามารถสร้างกระแสธารแห่งความดีงาม ความ

สมดุลกลมกลืนให้เกิดขึ Êนอย่างเป็นไปเอง (spontaneously)  ประเด็นสําคญัทีÉขงจืÉอต้องการให้

เหลา่ศิษย์ตระหนกัถึงความสําคญัคือ การเน้นยํ ÊาทีÉวิถีแห่งการปกครองทีÉดีด้วยการฝึกคิดในเชิงอปุ

ลักษณ์ซึÉงนอกจากจะเป็นการอธิบายเพืÉอ “แทนทีÉ”วิถีแห่งการปกครองทีÉ ใช้อํานาจบังคับ 

(กฎหมาย) มาเป็นภาพแห่งประสบการณ์เชิงสนุทรีย์ (ภาพยอดหญ้า) ทีÉขบัเน้นวิถีแห่งการปกครอง

โดยใช้พลังแห่งมนุษยธรรมแล้ว  การ”แทนทีÉ”ดงักล่าวยังแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอปฏิเสธทีÉจะร่วม

สนทนาเสนอข้อถกเถียงทีÉเกีÉยวกับกฎหมายตั Êงแต่เริÉมแรกและเลือกทีÉจะใช้อุปลกัษณ์ภาพความ

พลิ Êวไหวของยอดหญ้าทีÉ กําลังลู่ตามสายลมมา”แทนทีÉ”ความรุนแรงและการประหารอัน

เนืÉองมาจากการใช้กฎหมาย หากพิเคราะห์อย่างละเอียดจะเห็นถึง การทีÉขงจืÉอใช้อปุลกัษณ์เพืÉอ

กระตุ้นเร้าความรู้สึกของเหล่าศิษย์เมืÉอจินตนาการให้เห็นภาพของ ยอดหญ้าทีÉพลิ Êวไหวไปตาม

กระแสของสายลมซึÉงเปรียบเสมือนการเริงระบําท่ามกลางความกลมกลืนและหลอมรวมกบัสภาวะ

แวดล้อม นอกจากนั Êนยอดหญ้าทีÉสามารถพลิ ÊวไหวยงัแสดงถึงความอิÉมเอิบ มีชีวิตชีวา มีพลวตัร 

และมีความงอกงามสมบรูณ์ซึÉงคณุลกัษณะดงักลา่วคือคณุลกัษณะทีÉสําคญัของสมาชิกในชมุชนมี

มนษุยธรรม 

จะเห็นได้วา่การคดิในเชิงอปุลกัษณ์ นอกจากจะกระตุ้นเร้าความรู้สกึ จินตนาการ การรับรู้

วิถีแห่งการปกครองทีÉแตกต่างอย่างสิ Êนเชิงจากการปกครองด้วยกฎหมายทีÉใช้บทลงโทษอย่าง

รุนแรงด้วยการประหารหรือความตาย  การ”แทนทีÉ”ด้วยอุปลกัษณ์ความพลิ Êวไหวของยอดหญ้า     

ทีÉกําลงัลูต่ามสายลมดงักล่าวเป็นการ “แทนทีÉ”เพืÉอสร้างความแตกต่างให้เกิดขึ Êน  ในขณะเดียวกนั    

ก็เสนอทางเลือกและความเป็นไปได้ใหม่ๆทีÉสร้างสรรค์เกีÉยวกับวิถีแห่งการปกครอง  โดยใช้

มนุษยธรรมผ่านการ”เห็นดัÉง”ดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่าผู้ปกครองโดยคณุธรรมทีÉอาจเปรียบเทียบได้กับ

ดาวเหนือ (2:1) และคณุธรรมของวิญญชนทีÉเป็นเสมือนลม (12:19)  ข้อสงัเกตทีÉน่าสนใจประการ

หนึÉงทีÉขงจืÉอต้องการแสดงให้เหลา่ศิษย์เห็นคือ มโนทศัน์ทีÉได้จากอปุลกัษณ์ดงักลา่ว อนัได้แก่ “การ

เคลืÉอนไหวโดยผ่านการควบคมุกบัการควบคมุโดยไม่เคลืÉอนไหว”  กลา่วคือมโนทศัน์ดงักลา่วได้มา
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จากความเข้าใจอุปลักษณ์ทีÉว่าดาวเหนือจะดูเหมือนหยุดนิÉง แต่จริงๆมีความเคลืÉอนไหว

เช่นเดียวกับสายลมทีÉมีความเคลืÉอนไหว แม้จะมองไม่เห็นความเคลืÉอนไหวนั Êนก็ตาม การ

เคลืÉอนไหวของดาวเหนือและสายลมเป็นการเคลืÉอนไหวทีÉมีทิศทางทีÉชดัเจน ไม่ใช่เคลืÉอนไหวไปใน

ทกุทิศทกุทางอยา่งไร้จดุหมาย กลา่วคือ ดาวเหนือยอ่มเคลืÉอนไปตามแกนของโลกและสายลมยอ่ม

เคลืÉอนทีÉไปในทิศทางทีÉกําหนดโดยฤดกูาลตา่งๆ แตอ่ยา่งไรก็ตามในแง่ของการควบคมุหรือกําหนด

สิÉงอืÉนทั ÊงดาวเหนือและสายลมกระทําการโดยปราศจากการเคลืÉอนไหว  แม้ว่าดาวเหนือจะมีแรง

ดงึดดูแต่แรงดึงดดูดงักล่าวเป็นผลมาจากการทีÉดาวเหนือเคลืÉอนตนเองไปตามแกนโลก สายลมก็

เช่นเดียวกัน สายลมพดัพาไปยงัทิศทางใดทิศทางหนึÉง และพดัอยู่เสมอเพืÉอเคลืÉอนตนเองไปยงั

ทิศทางนั Êนๆ การทีÉยอดหญ้าพลิ Êวไหวหรือลูต่ามลมย่อมไม่ได้เกิดจากการทีÉลมเคลืÉอนไหวเพืÉอจะให้

ยอดหญ้าพลิ Êวตาม  ทั Êงนี Êการเข้าใจในอปุลกัษณ์ดงักลา่วสามารถเป็นฐาน (ground)ในการรับรู้เพืÉอ

ทําให้เหลา่ศิษย์เชืÉอมโยงวิถีแห่งคณุธรรมในการปกครองกบัดาวเหนือหรือสายลม กลา่วคือเห็นถึง

วิถีการปกครองดัÉงดาวเหนือหรือสายลม และสามารถสร้างประสบการณ์ในโลกเชิงประจักษ์ทีÉ

สอดคล้องกบัการเห็นสิÉงนั Êน  

การเห็นวิถีการปกครองดัÉงดาวเหนือหรือสายลมของขงจืÉอกบัมโนทศัน์“การเคลืÉอนไหวโดย

ผ่านการควบคุมกับการควบคุมโดยไม่เคลืÉอนไหว ได้สะท้อนอยู่ในการตอบคําถามเกีÉยวกับ

มนษุยธรรมวา่ ”ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หลีÉ แมแ้ต่วนัเดียวทีÉควบคมุตนเองและกลบัสู่หลีÉ ผูค้น

ทัÊงมวลไต้ฟ้าก็จะตอบสนองมนุษยธรรมของเขา”(12:1) แสดงให้เห็นว่าขงจืÉอเสนอวิถีแห่งการ

ปกครองด้วยบรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรมทีÉสอดคล้องกบั “การเคลืÉอนไหวโดยผ่านการควบคมุกบั

การควบคุมโดยไม่เคลืÉอนไหว “ซึÉงเป็นวิถีการปกครองดัÉงดาวเหนือและสายลม กล่าวคือขงจืÉอ

ต้องการให้เหล่าศิษย์สามารถสร้างประสบการณ์แห่งการปกครองด้วยความเข้าใจทีÉได้จาก        

อปุลกัษณ์ “การเคลืÉอนไหวโดยผ่านการควบคมุ” จึงหมายถึง ไม่ใช่หลีÉอย่ามอง! ไม่ใช่หลีÉอย่าฟัง! 

ไม่ใช่หลีÉอย่าพูด ไม่ใช่หลีÉอย่าทํา การไม่มอง ไม่พูด ไม่ฟัง หากไม่ใช่หลีÉชี Êให้เห็นถึงการปฏิบตัิ

มนษุยธรรมผา่นการเคลืÉอนไหวทีÉมีการควบคมุอย่างถ้วนถีÉดงัเสมือนหนึÉงไม่มีการเคลืÉอนไหว ซึÉงผล

แห่งการเคลืÉอนไหวในรูปแบบดงักล่าวคือ “ผูค้นทัÊงมวลใตฟ้้าก็จะตอบสนองมนษุยธรรมของเขา” 

ซึÉงสอดรับกับ “การควบคุมโดยไม่เคลืÉอนไหว” ทีÉสามารถแสดงถึงการตอบสนองของเหล่า      

ประชาราษฏร์คือการเป็นประชาราษฎร์ทีÉง่ายต่อการปกครองเพราะหากผู้ปกครองมีคณุธรรมและ

สามารถพาสังคมไปสู่ความงดงามเติบโตทางจริยธรรมร่วมกัน ประชาราษฎร์ย่อมตอบแทน

ผู้ปกครองโดยการปฏิบตัิตามบรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรม ดงันั Êน “การควบคุมโดยไม่เคลืÉอนไหว 

“จงึสอดรับกบัคํากลา่วของขงจืÉอทีÉวา่ “หากท่านตอ้งการสิÉงทีÉดี ประชาราษฎร์ก็จะดีเอง” (12:19)   
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กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นว่าการคิดในเชิงอปุลกัษณ์กบัการทําให้เป็นมโนทศัน์คือการคิดทีÉ

ฝึกให้เหล่าศิษย์สามารถเข้าใจวิถีแห่งการปกครองดัÉงดาวเหนือและสายลมโดยใช้จินตนาการ / 

การตีความซึÉงนําไปสูค่วามเข้าใจมโนทศัน์“การเคลืÉอนไหวโดยผ่านการควบคมุกบัการควบคมุโดย

ไม่เคลืÉอนไหว “ ความเข้าใจมโนทศัน์ดงักลา่วย่อมทําให้เหลา่ศิษย์สร้างประสบการณ์แห่งการเป็น

ผู้ปกครองเพืÉอสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมตอ่ไป 

 ประเด็นทีÉสอง อปุลกัษณ์กบัตวับทไม่ปรากฏ  (the absent text) ผู้วิจยัเสนอว่าการคิดใน

เชิงอุปลกัษณ์สามารถเชืÉอมโยงถึงตวับทอืÉนแม้จะไม่ปรากฏก็ตาม ในกรณีนี ÊคือตวับททีÉว่าด้วย

สถานภาพและบทบาทของขงจืÉอในฐานะของวิญsชูนผู้ มีพนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

การทีÉขงจืÉอกลา่ววา่” “จอกเหลา้ทีÉไม่เป็นจอกเหลา้” อนิจจา จอกเหลา้หนอ! จอกเหลา้หนอ! (6:23) 

ตวับทดงักล่าวอาจหมายถึงขงจืÉอเองทีÉควรจะเป็น “จอกเหล้า” นี Êแต่ก็ไม่มีโอกาสทําหน้าทีÉหรือ

บทบาทของตนได้เตม็ทีÉ16 ในกรณีจืÉอก้งถามขงจืÉอวา่ตนเองเป็นภาชนะอะไรและขงจืÉอตอบวา่” “เจ้า

เป็นภาชนะหยกในพีธีบวงสรวง”17 (5:3) แม้วา่ขงจืÉอจะใช้อปุลกัษณ์ “หยก” ในการนิยามจืÉอก้งและ

ใช้ “อปุลกัษณ์” “จอกเหล้า” ในการนิยามตนเอง ดเูหมือนว่าขงจืÉอจะใช้อปุลกัษณ์ตามขนบทัÉวไป

โดยการอธิบายสิÉงหนึÉงด้วยอีกสิÉงหนึÉง กลา่วคืออธิบายคณุลกัษณะของจืÉอก้งด้วยภาชนะหยกในพธีิ

บวงสรวงและขงจืÉออธิบายตวัเองด้วยการเป็นจอกเหล้า หากแต่นยัยะของการกล่าวอปุลกัษณ์ทั Êง

สองนั Êนแตกต่างกนัอย่างสิ Êนเชิง กล่าวคือ ในขณะทีÉขงจืÉอเสนอให้จืÉอก้งใช้จินตนาการมองตนเอง

ด้วยคณุสมบตัขิอง“ภาชนะหยก” ซึÉงสืÉอถึงนยัถึงความสามารถและคณุธรรมของจืÉอก้งทีÉถึงพร้อมใน

การปกครองและบริหารรัฐ แตเ่มืÉอกลา่วถึงตนเองขงจืÉอกลบัเปรียบเทียบตนเองว่าเป็น”จอกเหลา้ทีÉ

ไม่เป็นจอกเหล้าอนิจจา จอกเหล้าหนอ! จอกเหล้าหนอ!” ประเด็นทีÉน่าสนใจอยู่ตรงทีÉขงจืÉอใช้อปุ

ลกัษณ์ “จอกเหล้า”แสดงตวับทอืÉนแทน (the text instead) หรือตวับทไม่ปรากฏซึÉงเป็น

กระบวนการทีÉบางสิÉงบางอยา่งถกูละไว้ในอปุลกัษณ์   การตีความ / ความเข้าใจทีÉได้จากอปุลกัษณ์

จึงเป็นกระบวนการทีÉสามารถทําให้ตวับททีÉไม่ปรากฏปรากฏขึ Êนได้ เราจะเห็นได้ว่าในกรณีของ

ขงจืÉอนั Êนอุปลกัษณ์จอกเหล้าเป็นอุปลกัษณ์ทีกําลังบ่งชี ÊไปยังสิÉงอืÉน อันได้แก่การตั Êงคําถามต่อ

สถานภาพความเป็นวิญsชูนของตนเองซึÉงเป็นสิÉงทีÉถกูละไว้หรือไมไ่ด้ถกูกลา่วถึงไว้ในทีÉนี Ê  

                                                 
16 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551) ,

เชิงอรรถหมายเลข 94,หน้า 328. 
17 (ชีÉ)ภาชนะหรือเครืÉองมือ ในทีÉนีÉเป็นคําเปรียบบทบาทหน้าทีÉเหมาะสมกบัจืÉอก้ง ถือได้วา่ มีบทบาทสําคญัมากในการปกครอง 

เพราะพิธีบวงสรวง เช่นพิธีแสดงถึงความชอบธรรมในการใช้อํานาจรัฐ “สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอ

สนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551) ,เชิงอรรถหมายเลข 63,หน้า 323. 
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การใช้อุปลกัษณ์ดงักล่าวของขงจืÉอมีนยัทีÉสําคญัคือ เป็นการใช้อุปลกัษณ์เพืÉอการเข้าใจ

และท้าทายตนเอง การทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “จอกเหลา้ทีÉไม่เป็นจอกเหลา้ อนิจจา จอกเหลา้หนอ! จอก

เหล้าหนอ!”  เป็นไปได้ว่าขงจืÉอต้องการตั Êงคําถามว่า จอกเหล้าทีÉไม่ทําหน้าทีÉของจอกเหล้า ยงัเป็น

จอกเหล้าอยู่หรือไม่? ความเข้าใจทีÉได้จากอปุลกัษณ์หรือตวับททีÉซ่อนอยู่คือ วิญญชนทีÉไม่เข้ารับ

ราชการรวมถึงยังไม่สามารถสร้างชุมชนมนุษยธรรมยงัถือว่าเป็นวิญญชนอยู่หรือไม่? การเป็น

วิญญชนทีÉมีพนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นทั Êงเป้าหมายและความมุ่งหวงัอนัสงูสดุ 

แต่ในขณะเดียวกนัก็เป็นสิÉงทีÉตราบช่วงชีวิตของขงจืÉอไม่เคยเอื Êอมถึงหรือสามารถทําให้ปรากฏได้ 

ขงจืÉอจะพิจารณาสถานภาพการเป็นวิญsชูนของตนเองอย่างไร? ทั Êงนี Êดเูหมือนว่าด้วยอปุลกัษณ์ 

“จอกเหล้า” ขงจืÉอกําลงัทบทวนพร้อมๆกบัท้าทายความเป็นวิญญชนของตนเองในขณะเดียวกนั 

นอกจากนี Êการกลา่วว่า “อนิจจา จอกเหลา้หนอ ! จอกเหลา้! หนอ อาจเป็นการทีÉขงจืÉอใช้

อปุลกัษณ์ในการวิพากษ์วิจารณ์ตนเองรวมถึงปลอบประโลมตนเองไปพร้อมๆกนัเพืÉอให้ตนเองได้

ตระหนกัถึงความสําคญัของความเป็นวิญญชนของตนเอง เราจะเห็นได้ว่าการคิดในเชิงอปุลกัษณ์

ในแง่มมุของอปุลกัษณ์กบัตวับททีÉไม่ปรากฏของขงจืÉอคือความสามารถในการใช้อปุลกัษณ์เพืÉอใช้

ทําความเข้าใจรวมถึงตั Êงคําถามต่อเป้าหมายทางจริยธรรมของตนเองดงัขงจืÉอทีÉแสดงให้เห็นการ

รับรู้ว่าตนเองเป็นจอกเหล้าแต่เมืÉอการย้อนพินิจกลบัพบว่าไม่ใช่จอกเหล้า หรือเป็นวิญsชูนแต่ยงั

ไม่มีโอกาสได้บรรลพุนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม การเข้าใจความสําคญัของอปุลกัษณ์

กบัตวับททีÉไมป่รากฏคือความเข้าใจทีÉสามารถเผยตวับททีÉยงัไมป่รากฏให้สามารถปรากฏขึ Êนได้ 

 กล่าวโดยสรุปในวิธีการสอนของขงจืÉอทั Êงสามแบบคือ ทั Êงการคิดในเชิงวิพากษ์ การคิดใน

เชิงจินตนาการและการคิดในเชิงอุปลกัษณ์ คือการคิดทีÉจะนําไปสู่การริเริÉมสร้างสรรค์ ซึÉงอาจ

หมายถึงการคิดทีÉออกจากกรอบความคิดเดิมๆ หรือการสรรค์สร้างความรู้ใหม่ๆเพืÉอใช้ในการบ่ม

เพาะคุณธรรมแห่งตน โดยเริÉมแรกขงจืÉอเน้นให้คิดในเชิงวิพากษ์เพืÉอให้เหล่าศิษย์เห็นถึง       

บรรทัดฐานทีÉสําคัญคือ มนุษยธรรมทีÉเป็นบรรทัดฐานของชุมชนมีมนุษยธรรมอันเป็นชุมชนทีÉ

สามารถสร้างความงอกงามเติบโตแห่งชีวิตทีÉมีศีลธรรมได้ ต่อมาขงจืÉอจึงได้ฝึกคิดให้เหลา่ศิษย์คิด

ในเชิงจินตนาการเพืÉอให้เหลา่ศิษย์ตระหนกัถึงความสําคญัของ ความเป็นอดุมคติ ความเป็นไปได้ 

เป็นการให้อิสระแก่เหล่าศิษย์ในการจินตนาการโดยขงจืÉอจะพิจารณาดวู่าชุมชนในอุดมคติของ

ศิษย์แต่ละคนเป็นอย่างไร  ในขั Êนตอนสุดท้ายขงจืÉอสอนการคิดในเชิงอุปลกัษณ์ซึÉงป็นการคิดทีÉ

ซบัซ้อนมากขึ ÊนเมืÉอเทียบกบัการคดิสองวิธีแรก ความสําคญัของการฝึกคิดในเชิงอปุลกัษณ์ คือการ

ใช้จินตนาการเพืÉอตีความอุปลักษณ์และสร้างความรู้เกีÉยวกับวิถีแห่งการปกครองภายใต้      
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บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม นอกจากนั ÊนสําหรับขงจืÉอการคิดในเชิงอปุลกัษณ์ยงัสามารถสง่ผลต่อ

ความเข้าใจเรืÉองบทบาทของการเป็นวิญsชูนได้อีกด้วย  

 
 2.4 ความสัมพันธ์ระหว่างการเรียนรู้และการบ่มเพาะคุณธรรม 

ขงจืÉอเสนอการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนด้วยองค์ประกอบ 2ส่วน ส่วนแรกคือการเรียนรู้

และส่วนทีÉ 2 คือการมีคณุธรรมดงัทีÉขงจืÉอได้กลา่วถึง วลี 6 และโทษ 6ว่า “รักมนษุยธรรม แต่ไม่รัก

การเรียนรู้โทษทีÉบงัเกิดคือความโง่ รกัความรู้ แต่ไม่รกัการเรียนรู้ โทษทีÉบงัเกิดคือความเลืÉอนลอยไร้

แก่นสาร รักความจริงแต่ไม่รักการเรียนรู้ โทษทีÉเกิดคือความบัÉนทอน รักความตรง แต่ไม่รักการ

เรียนรู้ โทษทีÉบงัเกิดคือความดุดนั รักความกล้าหาญแต่ไม่รักการเรียนรู้ โทษทีÉบงัเกิดคือความ

บ้าบิÉน รักความแข็งแกร่งแต่ไม่รักการเรียนรู้ โทษบงัเกิดคือความคลัÉง” (17:8:3) เราจะเห็นได้ว่า

การเรียนรู้สามารถทําหน้าทีÉกล่อมเกลาคุณธรรมให้อยู่ในระดบัทีÉพอเหมาะเพืÉอไม่ให้คุณธรรม

ดงักล่าวกลายเป็นสิÉงอืÉนทีÉไม่ใช่ตวัเอง อนัได้ความโง่ ความเลืÉอนลอยไร้แก่นสาร ความบัÉนทอน 

ความดดุนั ความบ้าบิÉน และความคลัÉง มองในแง่นี Êการมีคณุธรรมโดยไม่มีการเรียนรู้คอยกํากับ

อาจเป็นการก้าวไปสู่พรมแดนของการขาดไร้ซึÉงคุณธรรมและอาจทําให้วิญญชนเพลีÉยงพลํ Êาต่อ

เป้าหมายแห่งการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนเพืÉอสร้างตวัตนแห่งคุณธรรมได้  แต่ในทางกลบักัน

ขงจืÉอก็กล่าวโทษของการเรียนรู้ ซึÉงไม่สามารถตอ่ยอดหรือไตร่ตรองความรู้ทีÉมีดงัทีÉกลา่วว่า”เรียนรู้

โดยไม่คิดจะสูญเปล่า…” (2:15) ดงัทีÉขงจืÉอยกตวัอย่างไว้ว่า “แม้มีคนท่องบทเพลงในคมัภีร์กวี

นิพนธ์” ได้หมด 300 บท แต่เมืÉอรับภาระการปกครอง เขาไม่รู้จะปฏิบติัอย่างไร หรือเมืÉอได้รับ

มอบหมายภารกิจไปดินแดนต่างๆ ก็ไม่อาจตอบคําถามอะไรดว้ยตนเองได ้มีความรู้ท่วมหวัขนาด

นีÊ มีประโยชน์อะไร”  (13:5)  ดงันั Êนการให้นํ Êาหนกัด้านใดด้านหนึÉงตอ่การเรียนรู้และการมีคณุธรรม

จึงมิใช่วิธีการแห่งการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนทีÉถกูต้อง หากแตข่งจืÉอเสนอให้เราพิจารณาถึงคณุู

ประการทีÉเกิดขึ Êนบนการตระหนักถึงความสําคญัทั Êงการเรียนรู้และการบ่มเพาะคุณธรรมต่างๆ 

ดังนั Êนผู้ วิจัยจึงขอเสนอการเรียนรู้และการบ่มเพาะคุณธรรมของวิญsูชนโดยการเสนอถึง

กระบวนการรํÉาเรียนของวิญsชูนใน 4 กระบวนการอนัได้แก่ 1. การศึกษาดนตรี-กวีนิพนธ์          

2. การศกึษาคณุธรรมหลีÉ 禮-เหริน 仁  3. การศกึษาคณุธรรม เหริน-ซู่ 恕    4. การศกึษาคณุธรรม   

เหอ和 ในความสมัพนัธ์ระหวา่งหลีÉกบัดนตรี 
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1) การศึกษาดนตรี-กวีนิพนธ์ 
ผู้ วิจัยจะเริÉมอภิปรายถึงการศึกษาดนตรี โดยจะชี Êให้เห็นถึงความสําคญัของการศึกษา

ดนตรีซึÉง  ส ูกัง (Gang-Xu) เสนอว่ามิติทางสนุทรีย์ศาสตร์มิใช่เป็นวิถีของการบ่มเพาะคณุธรรม

แห่งตนทีÉเข้าใจกนั หากแต่มิติทางสนุทรีย์ศาสตร์คือเป้าหมายสงูสดุ เขาเสนอว่าคณุธรรมนั Êนต้อง

ถกูทําให้มีมิติทางสนุทรีย์ศาสตร์ (aestheticized) ซึÉงแสดงให้เห็นถึงสภาวะอนัสงูสดุของการบ่ม

เพาะคณุธรรมแห่งตน18 ข้อพิจารณาของสกูงัน่าสนใจหากเรากลบัไปอ่านตวับทหลุนอีÉว์ทีÉบรรยาย

ถึงเมืÉอครั ÊนขงจืÉออยู่ทีÉรัฐฉีและได้ฟังดนตรีเสาและหลงัจากนั Êนก็ไม่รู้รสเนื Êอเป็นเวลา 3เดือน ขงจืÉอ 

กล่าวว่า “เราไม่เคยคิดมาก่อนว่าดนตรีจะดีเลิศไดถึ้งปานนีÊ” (7:13) จากตวับทดงักล่าวทําให้เรา

เห็นถึงความสําคญัของการศกึษาดนตรีในประเดน็ตา่งๆดงันี Ê    

      (1) ดนตรีก่อให้เกิดการแปรเปลีÉยนของสํานึกในเชิงศีลธรรม (transformation of 

moral consciousness)  เป็นทีÉทราบกนัว่าดนตรีหรือนาฎยลีลา “เสา” ว่างดงามไร้ทีÉติอีกทัÊงดีงาม

โดยสมบูรณ์(3:25) ความดีเลิศของดนตรีเสาทําให้ขงจืÉอไม่รู้รสเนื Êอเป็นเวลาถึงสามเดือน เป็นทีÉน่า

สงัเกตวา่แม้ขงจืÉอจะไมใ่ช่นกัดนตรีมืออาชีพเช่นคีตาจารย์แตข่งจืÉอก็เลน่ดนตรีเช่นเลน่กงัสดาลหรือ

พิณรวมถึงรักและรู้สกึรืÉนรมย์ในการฟังดนตรี(8:15) ขงจืÉอจึงมีประสบการณ์เชิงสนุทรียภาพอนัได้

จากการฟังดนตรีอยู่แล้วในบางระดบั แต่การฟังดนตรีเสานั Êนเป็นประสบการณ์ทีÉแตกต่างออกไป 

จนขงจืÉอถึงกับกล่าวว่า “เราไม่เคยคิดมาก่อนว่าดนตรีจะดีเลิศได้ถึงปานนีÊ” และไม่รู้รสเนื Êอเป็น

เวลานานสามเดือน  ผู้ วิจัยมองว่าการไม่รู้รสเนื Êอแสดงให้เห็นถึงสภาวะการแปรเปลีÉยนของมโน

สํานึกอันเนืÉองมาจากประสบการณ์เชิงสุนทรียภาพทีÉได้จากการฟังดนตรี19 กล่าวคือการ

แปรเปลีÉยนของสํานึกทางศีลธรรมคือการเปลีÉยนแปลงระดบัของสํานึกเชิงศีลธรรมไปในระดบัทีÉ

สงูขึ Êนอย่างฉบัพลนั หรืออย่างก้าวกระโดดโดยพ้นไปจากระดบัของการคิด ดงัทีÉขงจืÉอกลา่วว่า เรา

ไม่เคยคิดมาก่อนว่าดนตรีจะเลิศได้ถึงปานนีÊ” ความแปรเปลีÉยนของสํานึกในเชิงศีลธรรมอย่าง

ฉบัพลนัของขงจืÉอน่าจะเกิดขึ ÊนจากการทีÉขงจืÉอ “ยอม”หรือ”พา่ยแพ้”ตอ่ความงดงามอยา่งไร้ทีÉติและ

ความดีงามโดยสมบรูณ์ของดนตรีเสา เป็นการ”ยอม”หรือ”พ่ายแพ้”เพืÉอทีÉตนเองจะสามารถเข้าถึง

และหลอมรวมกับสภาวะแห่งความงดงามและดีงามโดยสมบูรณ์เพืÉอยกระดบัของสํานึกในเชิง

ศีลธรรมของตนเองให้สอดคล้องและดําเนินไปในท่วงทํานองและความงดงามสมบูรณ์แห่งดนตรี

                                                 
18 Gang-xu, “The Aesthetic in Confucianism Examined from three view points”, Journal of Chinese Philosophy 26, 

4(December,1999):438.  
19 Zong-qi Cai , “In Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry” Philosophy East and West 49 ,3( July, 

1999) :328. 
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เสาได้ ซึÉงเราจะเห็นได้จากร่องรอยของการหลอมรวมทําให้ขงจืÉอไมรู้่รสเนื Êอเป็นเวลาสามเดือน อาจ

มองได้ว่าการไม่รู้รสเนื ÊอของขงจืÉอคือการทีÉขงจืÉอได้หยุดการใช้ผสัสะรับรู้( senses) ในด้านอืÉนๆ 

เช่นการไม่รู้รสเนื ÊอซึÉงเป็นผสัสะเชิงกายภาพเพราะมุ่งใช้ผสัสะทั Êงหมดในการสมัผสัและหลอมรวม

กบัความงดงามและสมบรูณ์แห่งดนตรีเสาอนัเป็นประสบการณ์ทางสนุทรียภาพทีÉเข้มข้นและลกึซึ Êง

ซึÉงนอกจากจะสามารถแปรเปลีÉยนระดบัของสํานึกเชิงศีลธรรมของขงจืÉอให้สมบรูณ์งดงามขึ Êนแล้ว

ยงัเป็นการ “ซมึซบั” อารมณ์/ความรู้สกึในเชิงคณุธรรมเพืÉอทีÉจะนําอารมณ์ความรู้สกึดงักลา่วมาใช้

จินตนาการถึงชมุชนในอดุมคติหรือชมุชนมีมนษุยธรรมให้เป็นชมุชนทีÉมีความงดงามและสมบรูณ์

มากทีÉสดุเท่าทีÉจะเป็นไปได้  

   (2) ดนตรีสามารถกล่อมเกลาอารมณ์ทางศีลธรรมให้อยู่ในระบบระเบียบเชิงสนุทรีย์ 

(aesthetic order) นอกจากดนตรีจะสามารถยกระดบัของสํานึกในทางศีลธรรม ดนตรียงัสามารถ

ทําให้รับรู้อารมณ์ทางศีลธรรมได้อย่างคมชดัขึ Êนและสามารถจดัระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์ให้แก่

อารมณ์ทางศีลธรรมของเราได้ จะเห็นได้วา่ช่วงเวลาทีÉขงจืÉอ หลอมรวมและซมึซบัสภาวะแห่งความ

งดงามและดีงามโดยสมบรูณ์แห่งดนตรีเสา (จนลืมรสเนื Êอ) นั Êนน่าจะเป็นช่วงเวลาทีÉขงจืÉอใช้ดนตรี

ในการกลอ่มเกลา การรับรู้อารมณ์ทางศีลธรรมของตนเองให้คมชดัขึ Êน การทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “เราไม่

เคยคิดมาก่อนเลยว่าดนตรีจะดีเลิศถึงปานนีÊ” คือการทีÉขงจืÉอถูกตรึงไว้ด้วยพลงัแห่งเสียงดนตรี

มากกว่าความหมายของเนื ÊอเพลงทีÉปรากฏอยู่ในดนตรีเสา ซึÉงผู้วิจยัเชืÉอว่าบคุคลทีÉมีการรํÉาเรียนทีÉ

ยาวนานเช่นขงจืÉอน่าจะรู้ความหมายของเนื Êอเพลงแห่งดนตรีเสาเป็นอยา่งดี การถกูตรึงไว้ด้วยพลงั

ของเสียงดนตรีเป็นการใช้พลงัของเสียงดนตรีเพง่พินิจอารมณ์ทางศีลธรรมของตนเองทีÉเกิดขึ Êนตาม

ความเป็นจริงในปัจจบุนัเพืÉอให้พลงัแห่งเสียงดนตรี (เสา)ช่วยในการจดัระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์

ขึ Êนให้แก่อารมณ์ทางศีลธรรม กล่าวคือหากเราพิจารณาดนตรีอย่างลกึซึ ÊงเพืÉอทีÉจะใช้ในการกํากบั 

(regulate) จิตใจ จิตใจของเราก็จะสามารถพฒันาไปได้พฒันาไปได้อย่างสงบ ตรงไปตรงมาอย่าง

มีเมตตาและจริงใจซึÉงคณุลกัษณะดงักลา่วดงักลา่วจะสามารถก่อให้เกิดความรืÉนรมย์ได้20  

ผู้วิจยัมองวา่ ในแง่หนึÉงการไมรู้่รสเนื ÊอของขงจืÉอด้วยพลงัแห่งดนตรีก็เป็นร่องรอยอนัสําคญั

ทีÉแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอเองกําลงัอยู่ในความรืÉนรมย์ทีÉเปีÉ ยมล้นซึÉงแสดงให้เห็นว่าดนตรีเสาได้เข้ามา

กํากบัอารมณ์ทางศีลธรรมทางศีลธรรมของขงจืÉอ หรือได้สร้างระบบระเบียบขึ Êนมาใหม่อีกครั ÊงหนึÉง

จึงเป็นระบบระเบียบซึÉงแสดงให้เห็นรูปแบบอนัสงูสดุ (the highest form ) ของการผสมผสาน

ระหวา่งความงดงามอย่างไร้ทีÉติและความดีงามโดยสมบรูณ์แห่งดนตรีเสาซึÉงถือเป็นระบบระเบียบ

                                                 
20 Yuhwen Wang , “The Ethical Power of music: Ancient Greek and Chinese Thoughts”  , Journal of Aesthetic 

Education 38, 1(Spring,2004):90. 
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ในเชิงสนุทรีย์ (aesthetic order) การอยู่ในระบบระเบียบดงักลา่วของขงจืÉอ นอกจากจะสามารถ

บ่มเพาะอารมณ์ในเชิงศีลธรรมของขงจืÉอแล้วยงัแสดงให้เห็นการทีÉขงจืÉอเข้าใจคณุธรรมโดยผ่าน 

“การตดัสินเชิงสนุทรียะ” (aesthetic judgment)  โดยการจดัท่วงทํานอง/จงัหวะ (rhythm) แห่ง

คุณธรรมให้ดําเนินไปในทิศทางเดียวกับมิติของความงดงามและความรืÉนรมย์ยินดี ซึÉงเป็น

องค์ประกอบทีÉสําคญัในการสร้างชีวิตทางจริยธรรมของตนเองขึ Êนมาได้ 

สว่นในประเด็นตอ่ไปเราจะมาพิจารณาถึงความสําคญัของกวีนิพนธ์ทีÉปรากฏ ในหลุนอีÉว์ 

เลม่ทีÉ 17 บททีÉ9 บนัทกึไว้วา่ 

  17:9:1  อาจารย์กลา่ววา่ “ศิษย์เอ๋ยไฉนพวกเจ้าไม่ศึกษาคัมภร์ีกวีนิพนธ์ 

  17:9:2  คมัภีร์กวีนิพนธ์สามารถใชส้ร้างแรงบนัดาลใจ”  

  17:9:3  “สามารถใชพิ้จารณา”  

  17:9:4  “สามารถใชใ้นการสมาคม”  

  17:9: 5 “สามารถใชร้ะบายอารมณ์”  

  17:9:6  “เรืÉองไกล ช่วยเรืÉองใกล ้ช่วยใหรู้้จกัปรบนิบติั บิดา ใหรู้้จกัรบัใชเ้จ้านาย” 

  17:9:7  “แลว้ยงัช่วยใหเ้รียนรู้ชืÉอนก สตัว์ และตน้ไมน้านาชนิด 

ขงจืÉอเชืÉอว่ากวีนิพนธ์ทีÉดีย่อมสามารถทีÉจะสอนให้คนสามารถทีÉจะกํากบัความรู้สกึภายใน 

(inward feeling) และสามารถพาตนเองเข้าไปสูค่วามสมดลุกลมกลืนกบัผู้ อืÉนได้21 เราจะเห็นได้ว่า

ในขณะทีÉขงจืÉอเสนอประสบการณ์เชิงสนุทรียภาพของตนเองเมืÉอกล่าวถึงดนตรี แต่สําหรับคัมภีร์

กวีนิพนธ์ขงจืÉอ กลบัชี Êให้เห็นถึงหน้าทีÉหรือบทบาทของกวีนิพนธ์ในการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนทีÉ

ตระหนักถึงความสําคัญของตําแหน่งแห่งทีÉของมนุษย์ในโลก22 ผู้ วิจัยมองว่าความสําคัญของ

การศกึษากวีนิพนธ์ในทศันะของขงจืÉอแบง่ออกเป็นประเดน็ทีÉสําคญัดงันี Ê  

 (1) คัมภัร์กวีนิพนธ์มีหนา้ทีÉในการเป็น”สืÉอกลาง”(mediation) ในการสร้างความสมัพนัธ์

ทีÉมีต่อตนเอง การเป็นสืÉอกลางหมายถึง จุดเชืÉอมทีÉแสดงให้เห็นถึงการสืบทอดประวตัิศาสตร์และ

ขนบจารีตดงัทีÉปรากฏในคัมภีร์กวีนิพนธ์ ในขณะเดียวกนัก็เป็นจุดเริÉมต้นของการสร้างสรรค์ซึÉง

เกิดจากการทีÉวิญsชูนนําแง่มมุทีÉอยู่ในคัมภีร์กวีนิพนธ์มาประยกุต์หรือปรับใช้ในการสร้างชีวิต

ทางจริยธรรมของตนเอง  ในแง่มมุของการเป็นสืÉอกลางในการสร้างความสมัพนัธ์ทีÉมีต่อตนเองซึÉง

                                                 
21 Zong-qi Cai , “In Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry” Philosophy East and West 49 ,3( July, 

1999) :324. 
22 R.Ormsby Martin (Bo-Yun-Tien), “Chinese Poetry: Its Philosophy and General Characteristics”, The Australian 

Quarterly 20, 1(March, 1948):36. 
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ขงจืÉอได้ชี Êให้เห็นสามประเดน็  ประเดน็แรก คือใช้ใน”การสร้างแรงบนัดาลใจ” ประเด็นทีÉสองคือ“ใช้

ในการพิจารณา”  และประเดน็ทีÉสามคือ”ใชใ้นการระบายอารมณ์”  

ในประเด็นแรก คือ”การสร้างแรงบนัดาลใจ” ขงจืÉอกล่าวว่า “กระตุน้เร้าดว้ยกวีนิพนธ์…”

(8:8) การกระตุ้นเร้าดงักล่าวแสดงให้เห็นถึงการกระตุ้นเร้าเพืÉอสร้างแรงบนัดาลใจ จากตวับทยก

มาทําให้เราเห็นถึงขนบของคัมภีร์กวีนิพนธ์ ในฐานะของบทกวีทีÉจะทําการเสนอแนะหรือกระตุ้น

มากกว่าจะกล่าวถึงสิÉงต่างๆตามปกติ นอกจากนี Êยังพบว่ากวีนิพนธ์สามารถนําผู้ อ่านไปสู่

สภาวะ”mental ecstasy” ซึÉงจะสามารถทําให้ผู้อ่าน เชืÉอมโยงหรือประติดประตอ่กวีนิพนธ์กบัแก่น

เรืÉอง (theme) ในใจของเขาได้23 สําหรับวิญsชูนผู้ดําเนินตามครรลองแห่งมนุษยธรรม การอ่าน   

กวีนิพนธ์เป็นการกระตุ้นให้วิญsชูนฝึกฝนการตีความเนื Êอหาในคัมภีร์กวีนิพนธ์ในเชิงศีลธรรม 

(moral interpretation) เพืÉอสรรค์สร้างประเด็นใหม่ๆ ความคิดในเชิงศีลธรรมทีÉเกิดขึ Êนจากตีความ

เนื Êอหาในคัมภีร์กวีนิพนธ์ จะแสดงถึงจินตนาการและความสร้างสรรค์มมุมองทางหรือประเด็น

ทางศีลธรรมใหม่ๆ ทีÉทําหน้าทีÉกระตุ้นเร้าและกล่อมเกลาอารมณ์ทางศีลธรรมของวิญsูชนให้มี

ความละเอียดประณีตลึกซึ Êง ประเด็นต่อมาคือการ”ใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการพิจารณา” ดู

เหมือนว่าขงจืÉอได้ใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการเป็นกระจกเงา (mirror) เพืÉอให้ผู้อ่านเห็นสงัคมทีÉมี

ความกลมกลืนสมดลุภายใต้รัฐทีÉดี (a well-governed state)  และความไร้ระเบียบทางสงัคม

ภายใต้รัฐทีÉไม่ดี24 (an ill-governed state) เนื Êอหาในคัมภีร์กวีนิพนธ์ จะกล่าวถึงบริบททาง

ประวตัิศาสตร์อนัเป็นแหลง่ข้อมลูทีÉรวบรวมรายละเอียดเกีÉยวกบัการปกครองในสมยัราชวงค์ตา่งๆ 

ดงันั Êนคัมภีร์กวีนิพนธ์จึงสามารถนํามาใช้พิจารณาในฐานะข้อมลูเชิงประวตัิศาสตร์การเมืองการ

ปกครองทีÉทําให้วิญsชูนเห็นทิศทางในการบริหารบ้านเมืองในอดีตและสามารถนํามาพิจารณา

เทียบเคียงกบัการเมืองในปัจจบุนัได้ นกัวิจารณ์วรรณกรรม โจนาธาน คลูเลอร์(Jonathan Culler) 

ชี Êวา่แหลง่ความรู้ทีÉได้จากกวีนิพนธ์เปรียบเหมือนการทีÉเรายืนอยูอ่ยูใ่นฉากทีÉเฉพาะเจาะจงฉากหนึÉง 

(particular scene) และเรามองเห็นว่า” เรารู้สกึแบบนี Ê” “เราคิดแบบนั Êน ซึÉงแสดงว่าความสมัพนัธ์

ระหว่างวัตถุแห่งความรู้(คัมภีร์กวีนิพนธ์)และความหมายสามารถเกิดขึ Êนได้ผ่านเนื Êอหาของ

คัมภีร์กวีนิพนธ์ ซึÉงชี Êให้เห็นว่ากวีนิพนธ์นั Êนคือแหล่งกําเนิดของความหมายต่างๆทีÉได้จากการ

                                                 
23 R.Ormsby Martin (Bo-Yun-Tien), “Chinese Poetry : Its Philosophy and General Characteristics”, The Australian 

Quarterly 20, 1(March, 1948) :67. 
24 Zong-qi Cai , “In Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry” Philosophy East and West 49 ,3( July, 

1999) :324. 
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พิจารณานั Êน25  การทีÉขงจืÉอกลา่ววา่ใช้คัมภร์ีกวีนิพนธ์ในการพิจารณา ขงจืÉออาจกําลงัหมายถึงว่า

คัมภร์ีกวีนิพนธ์เป็นแหลง่ของความรู้ ในขณะเดียวก็สามารถแสดงให้เห็นถึงกรอบทางความคิดทีÉ

กําหนดความหมายหรือความรู้ต่างๆ ทีÉได้จากแหล่งความรู้นั Êน ดงันั ÊนการทีÉขงจืÉอกล่าวว่าปัÉวอีÌว์ 

“เจ้าไดศึ้กษาโจวหนานและเช่าหนานหรือยงั ผูย้งัไม่ไดศึ้กษาโจวหนานและเช่าหนาน ไม่เหมือนคน

ทีÉยืนหนัหน้าเข้าหากําแพงทึบดอกหรือ” (17:10) โจวหนานและเช่าหนานคือบทกวีสองบทใน

คัมภร์ีกวีนิพนธ์ความหมายในทีÉนี Êคือการเห็นอะไรได้ไม่กว้าง และมีอปุสรรคขวางหน้า26 อนัแสดง

ถึงการไม่ได้ศึกษาคมัภีร์กวีนิพนธ์ในทศันะของขงจืÉอย่อมเปรียบเสมือนการยืนหนัหน้าเข้ากําแพง

ทึบ เพราะเป็นการปฏิเสธการใช้คัมภัร์กวีนิพนธ์ในการพิจารณาโดยเป็นการปฏิเสธทีÉจะเข้าถึง

แหล่งความรู้ รวมทั ÊงกรอบทางความคิดทีÉสําคญัต่างๆทีÉใช้กําหนดทิศทางของความหมายหรือ

เนื Êอหาของความรู้นั Êน   

ประเด็นต่อมา คือการ”ใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการระบายอารมณ์” การศึกษาคัมภีร์กวี

นิพนธ์ มีความสําคญัสําหรับการพฒันาการของปัจเจกบคุคลเพราะคัมภีร์กวีนิพนธ์ สามารถให้

ทิศทางแก่ปัจเจกบุคคลในการแสดงถึงตวัตนของตนเอง นอกจากนั Êนคัมภีร์กวีนิพนธ์ ยังเป็น

สญัลกัษณ์ของระบบระเบียบ (order) ในชุมชนทีÉมีอารยธรรม27 มองในแง่นี Êเราจะเห็นได้ว่าการ

ระบายอารมณ์ก็คือการแสดงออกของตวัตนผ่านชั Êนเชิงแห่งกวีซึÉงชี Êให้เห็นว่าวิญsูชนผู้ผ่านการ  

ขดัเกลาและรํÉาเรียนคัมภีร์กวีนิพนธ์มาอย่างดีย่อมระบายอารมณ์ได้อย่างมีศิลปะและเหมาะสม 

ผู้วิจยัมองว่าความสําคญัของการใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการระบายอารมณ์นอกจากจะชี Êให้เห็นถึง

ระดบัหรือพฒันาการของการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนของวิญsชูนแล้วการใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ใน

การระบายอารมณ์คือรูปแบบหนึÉงแห่งการกล่อมเกลาอารมณ์ให้มีความละเมียดละไมลกึซึ Êงทําให้

วิญsชูนสามารถตรวจสอบอารมณ์ความรู้สึกของตนเองได้อย่างละเอียดและสามารถพิจารณา

อารมณ์ทีÉอยู่ภายในตนเองได้ดีขึ Êน ซึÉงสอดคล้องกบัการทีÉขงจืÉอ กล่าวกบัปัÌวอีÌว์ว่า “ยงัไม่ไดรํ้Éาเรียน

กวีนิพนธ์ไม่อาจเสวนาดว้ย”  (16:13:2) เพราะการเป็นคูส่นทนาทีÉดียอ่มแสดงถงึการแสดงออกของ

                                                 
25  Jonathan Culler, "Literary History, Allegory, and Semiology," New Literary History 7, 2 (winter, 1976):265. cited in 

Pauline R. Yu , “Allegory, Allegoresis, and The Classic of Poetry” Harvard Journal of Asiatic Studies 43, 2 

 (December, 1983): 411. 
26สุวรรณา สถาอานันท์ (แปลและเขียนบทนํา), หลุนอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั,2551)  ,เชิงอรรถหมายเลข 311,หน้า 363.  
27 R.Ormsby Martin (Bo-Yun-Tien), “Chinese Poetry :Its Philosophy and General Characteristics”, The Australian 

Quarterly 20, 1(March, 1948) :62. 
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ตวัตนเป็นอย่างดีจึงสามารถเข้าใจอารมณ์ ความคิด และความรู้สึกของตนเองโดยใช้คัมภีร์กวี

นิพนธ์ในการระบายอารมณ์ได้ 

 กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นได้ว่ากวีนิพนธ์ทําหน้าทีÉเป็นสืÉอกลางในการสร้างความสมัพนัธ์ทีÉ

มีต่อตนเองของวิญsูชนในสามประเด็น ในประเด็นแรกคือการใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์สร้างแรง

บันดาลใจ เพืÉอกระตุ้ นให้วิญsูชนสามารถตีความและมองเห็นประเด็นทางศีลธรรมใหม่ๆ  

ประเดน็ทีÉสองคือการใชคั้มภร์ีกวีนิพนธ์ในการพิจารณา วิญsชูนสามารถใช้คัมภร์ีกวีนิพนธ์เป็น

แหล่งความรู้และใช้เป็นกรอบแนวคิดทีÉสําคัญในการพิจารณาความรู้ และประเด็นสุดท้ายคือ    

การใชคั้มภร์ีกวีนิพนธ์ระบายอารมณ์ แสดงให้เห็นว่ากวีนิพนธ์ทําหน้าทีÉเป็น”สืÉอกลาง”ทีÉวิญsชูน

ใช้ตรวจสอบขดัเกลาความรู้สกึตลอดจนการแสดงทางตวัตนอยา่งมีศลิปะและละเมียดละไมยิÉงขึ Êน  

(2) คัมภัร์กวีนิพนธ์ทําหน้าทีÉเป็นสืÉอกลาง (mediation)ในการสร้างความสมัพนัธ์ต่อ

สงัคมและโลกธรรมชาติ ซึÉงเราจะเห็นได้จากการทีÉขงจืÉอ กล่าวว่า”สามารถใช้ในการสมาคม    

เรืÉองใกล้ช่วยให้รู้จกัปรนนิบติับิดา เรืÉองไกลช่วยให้รู้จกัรับใช้เจ้านายแล้วยงัช่วยให้เรียนรู้ชืÉอนก 

สตัว์ และต้นไม้นานาชนิด” การใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการสมาคมอาจตีความได้ว่า เป็นการใช้      

คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการสร้างและรักษาความสมัพนัธ์ รวมถึงการประเมินและแก้ไขความสมัพนัธ์

ในคัมภีร์กวีนิพนธ์จะมีตัวอย่างอันแสดงให้เห็นการมีมิตรทีÉดีทีÉอยู่ภายใต้ความถูกต้องในเชิง

ศีลธรรมเป็นความสัมพันธ์ทีÉพยายามจะพัฒนาซึÉงกันและกันและกัน28  ผู้ วิจัยมองว่าตัวอย่าง

เกีÉยวกับเรืÉองมิตรภาพทีÉดีนั Êนน่าจะสะท้อนอยู่ในภาพของความสมดุลกลมกลืนของสงัคม เช่น

บรรยากาศอนัรุ่มรวยทีÉจะนําคนให้เข้าสูก่ารสร้างชีวิตทางศีลธรรมของตนเองซึÉงในตวับทหลุนอีÉว์ก็

ได้แสดงให้เห็นถึงนัยทีÉสําคญัของมิตรภาพว่า ดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “คุณธรรมไม่โดดเดีÉยว ย่อมมี

เพืÉอน” (4:25) และ “วิญsูชนคบมิตรดว้ยวฒันธรรม อาศยัมิตรเกืÊอกูลมนษุยธรรม (12:24) เราจะ

เห็นได้ว่าการใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ในการสมาคมคือการใช้คัมภีร์กวีนิพนธ์ เพืÉอสร้างและรักษา

ความสมัพันธ์ รวมถึงการประเมินและแก้ไขความสมัพันธ์นั Êนด้วย  ประเด็นต่อไปคือประเด็นทีÉ

คัมภีร์กวีนิพนธ์ ช่วยทําให้วิญsชูนเข้าใจเกีÉยวกบั “เรืÉองใกล้ช่วยให้รู้จกัปรนนิบติับิดา เรืÉองไกล

ช่วยให้รู้จกัรับใชเ้จ้านาย” ผู้วิจยัมองว่าประเด็นนี Êเป็นประเด็นทีÉแสดงนยัอนัสําคญัในการใช้คัมภีร์

กวีนิพนธ์เป็นสืÉอกลางเพืÉอสร้างความสมัพนัธ์ตอ่สงัคมเพราะคัมภีร์กวีนิพนธ์ แสดงถึงคณุค่าใน

เชิงคณุธรรม การอ่านคัมภีร์กวีนิพนธ์เป็นอย่างดีจะสามารถก่อประโยชน์ในการบริหารบ้านเมือง 

และสามารถสถาปนาความสมัพนัธ์ในรูปแบบต่างๆให้เกิดขึ ÊนในสงัคมเพืÉอก่อให้เกิดการปฏิรูป

                                                 
28 Zong-qi Cai , “In Quest of Harmony :Plato and Confucius on Poetry” Philosophy East and West 49 ,3 

( July, 1999) :325. 
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สงัคม (social reform) อนัจะนําไปสูรั่ฐในอดุมคติได้29  และเมืÉอกลบัมาทีÉตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 3 

บททีÉ 8 บนัทกึไว้วา่ 

 3:8:1 จืÉอเซียถามว่า “อะไรคือความหมายของบทกลอนทีÉว่า ลกัยิÊมอนังามของรอยยิÊมอนั

ทรงเสน่ห์ เสน้ตดัขาวดําในดวงตามอนัแจ่มใส แต่งแตม้สีสนับนสีพืÊน” 

 3:8:2 อาจารย์ตอบวา่ “การแต่งแตม้สีสนัมาทีหลงัการปสีูพืÊน” 

 3:8:3 “กล่าวเช่นนีÊหมายความว่า หลีÉมาทีหลงั (การมีมนษุยธรรม) ใช่หรือไม่” อาจารย์

ตอบวา่”มีคนอย่างซงัทีÉดึงเอาความหมายจากสิÉงทีÉเราพดูได ้บดันีÊเราเริÉมพูดถึงคัมภีร์กวีนิพนธ์กบั

เขาไดแ้ลว้” 

โดยทัÉวไปการเข้าใจตวับทดงักลา่วมกัจะปรากฏอยูใ่นการตีความว่าการแตง่แต้มสีสนัมาที

หลงัการปพืู Êนเป็นภาพอปุมาอปุมยัในการเข้าใจว่าหลีÉมาทีหลงัการมีมนษุยธรรม แต่ผู้ วิจยัมองว่า

ตัวบทนี Êชี Êให้เห็น”การเคลืÉอนไหว” (movement) บางประการของคัมภีร์กวีนิพนธ์กับวิถีแห่ง

มนุษยธรรมกล่าวคือ กล่าวคือผู้ ทีÉสามารถถอดรหสัความหมายคัมภีร์กวีนิพนธ์เป็นแนวคิดทาง

ศีลธรรม (เช่นความสมัพนัธ์ระหวา่งเหรินกบัหลีÉ) ก็คือผู้ ทีÉเหมาะสมแก่การถกเถียงคัมภร์ีกวีนิพนธ์

ซึÉงเป็นคมัภีร์ทีÉมีเนื ÊอหาเกีÉยวกบัคณุค่าในเชิงศีลธรรม ดงันั ÊนเวลาทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “บดันีÊเราเริÉมพูด

ถึงคัมภีร์กวีนิพนธ์กบัเขาไดแ้ลว้”อาจไม่ได้หมายความว่าการถอดรหสัความหมายจากคัมภีร์กวี

นิพนธ์เป็นแนวคิดทางศีลธรรมจะต้องถูกต้องเสมอไปในทุกครั Êง หากแต่คนผู้นั Êนเข้าใจถึงการ

เคลืÉอนไหวหรือท่วงทํานองบางอย่างของการสอดประสานระหว่างคัมภีร์กวีนิพนธ์กับวิถีแห่ง

มนุษยธรรม ดงันั Êนเขาจึงรู้จกัการปรนนิบตัิบิดาและรู้จกัการรับใช้เจ้านายได้ เพราะการปรนนิบตัิ

บิดาและการรู้จกัรับใช้เจ้านายต้องอาศยัมนษุยธรรมเพืÉอใช้ในการกํากบัการปฏิบตัิหลีÉทีÉเหมาะสม 

ประเด็นนี Êสะท้อนว่าหากวิญsชูนนั Êนตั ÊงใจศกึษารํÉาเรียนคัมภีร์กวีนิพนธ์ วิญsชูนย่อมมีแนวโน้ม

ทีÉจะเข้าใจความสมัพนัธ์ของเหรินกบัหลีÉ ดงัแสดงออกผ่านการรู้จกัปรนนิบตัิบิดาและการรู้จกัรับใช้

เจ้านาย แง่มมุดงักล่าวได้แสดงความสมัพนัธ์ระหว่างการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน เพืÉอการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรมผา่นความสมัพนัธ์ในรูปแบบตา่งๆ และสว่นสดุท้ายคือ ”การเรียนรู้ชืÉอนก  สตัว์ 

ตน้ไมน้านาชนิด” ชี Êวา่นอกจากคัมภร์ีกวีนิพนธ์จะใช้ในการสร้างความสมัพนัธ์ทีÉสมดลุกลมเกลียว

ให้เกิดขึ Êนในสังคม คัมภีร์กวีนิพนธ์ ยังช่วยให้วิญsูชนเห็นความสัมพันธ์ของตนเองต่อโลก

ธรรมชาต ิกลา่วคือในโลกธรรมชาตนิั ÊนมีสิÉงมีชีวิตอืÉนๆทีÉความหลากหลาย ซึÉงอาศยัและดําเนินชีวิต

                                                 
29 R.Ormsby Martin (Bo-Yun-Tien), “Chinese Poetry : Its Philosophy and General Characteristics”, The Australian 

Quarterly 20, 1(March, 1948) :62. 
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ร่วมกันอย่างสมดุลกลมกลืน การรู้ชืÉอนก สตัว์และต้นไม้นานาชนิด นอกจากจะชี Êให้เห็นความ

เฉพาะเจาะจงของสิÉงมีชีวิตแต่ละประเภทแล้วยงัชี Êให้เห็นสิÉงมีชีวิตแต่ละประเภทนั Êนกําลงัดําเนิน

ภายใต้วิถีแห่งธรรมชาติและทําให้วิญsูชนตระหนักว่าตนเองก็กําลังดําเนินอยู่ภายใต้วิถีแห่ง

มนุษยธรรมซึÉงเป็นวิถีทีÉสามารถก่อให้เกิดความสมดุลกลมกลืนกันสงัคมซึÉงเป็นวิถีเดียวกับโลก

ธรรมชาตด้ิวยเช่นกนั  

ผู้วิจยัคิดว่าการศกึษาดนตรี-กวีนิพนธ์ทําให้วิญsชูนสามารถพฒันาทกัษะแห่งความเป็น

วิญsชูนโดยการสร้าง “จงัหวะหรือท่วงทํานองแห่งการเป็นวิญญชน “โดยการสร้างสรรค์วิถีแห่ง

การดําเนินชีวิตทางจริยธรรมของตนเองขึ Êนมา ซึÉงจงัหวะและท่วงทํานองดงักล่าวอาจพิจารณาได้

จากการทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “มีคณุสมบติัสีÉประการของวิญsูชน ในความประพฤติส่วนตวั เขาอ่อน

นอ้มถ่อมตน ในการรบัใชเ้จ้าเหนือหวั เขาเปีÉยมดว้ยดว้ยเคารพนบนอ้ม ในการบํารุงประชาราษฎร์ 

เขามีใจกรุณา ในการบงัคบับญัชาประชาราษฎร์ เขามีความถูกตอ้งเทีÉยงธรรม (5:15)  เราจะเห็น

ได้ว่าว่าขงจืÉอกําลงัเสนอให้เราพิจารณาวิถีแห่งวิญsชูนผ่าน”จงัหวะหรือท่วงทํานอง”แห่งความ

เป็นวิญsชูนอนัได้แก่ “การเคลืÉอนทีÉไปพร้อมกบัเหริน” (moving along with) และ”การเคลืÉอนทีÉทีÉ

มุง่ไปสู ่(ชมุชนมี) เหริน” (moving toward) จงัหวะดงักลา่วเป็นจงัหวะทีÉใช้อธิบาย ท่วงทํานองหรือ

จังหวะแห่งความเป็นวิญsูชนนั Êนมีลกัษณะของ”โครงสร้างทีÉซํ Êากัน” (repetitive structure) 

กลา่วคือ ในสว่นแรกชี Êให้เห็นบทบาททางสงัคมอนัเกีÉยวข้องกบัผู้ อืÉน ในสว่นทีÉสองอธิบายกริยาท่าที

ทีÉมีลกัษณะเฉพาะเจาะจงของวิญsชูน จะเห็นได้ว่าโครงสร้างทีÉซํ ÊาแสดงการเคลืÉอนทีÉไปพร้อมกบั

เหรินของวิญsชูนในการใช้คณุธรรมเหรินเป็นวิถีทางจริยธรรมของตนเอง ในขณะเดียวก็แสดงถึง

พฒันาการหรือความก้าวหน้าในการเคลืÉอนทีÉจะมุ่งไปสู่การสร้างชุมชนมีเหริน ซึÉงแสดงให้เห็น  

พันธกิจในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม เราจะเห็นได้ว่าท่วงทํานองและจังหวะของวิญsูชน

เปรียบเสมือนการสร้างสรรค์ผลงานทางศิลปะทีÉต้องการความจริงแท้ กล่าวคือสามารถแสดงถึง

ความเป็นเลิศทีÉเฉพาะตวัของศิลปินด้วยรูปแบบหรือเทคนิคใหม่30 การสร้างท่วงทํานองแห่งความ

เป็นวิญsูชนเป็นการสร้างท่วงทํานองทีÉดําเนินไปบนระบบระเบียบแบบสุนทรียศาสตร์     

(aesthetic order) อนัเป็นระบบระเบียบทีÉวิญsชูนได้จากการศกึษาดนตรีและกวีนิพนธ์ ดงันั Êน

ภาคปฏิบตัิ (praxis) ของวิญsชูนจึงมีลกัษณะของ” praxis as aesthesis” หรือ ภาคปฏิบตัิทีÉ

แสดงการรับรู้หรือการตีความโลกผ่านประสาทสมัผสัหรือประสบการณ์สนุทรียะ31 เราจะเห็นได้ว่า

                                                 
30 James O Young ,”Art , Authenticity and Appropriation”,Front. Philos.China.3(2006) :468.  
31 David L.Hall and Roger T.Ames, Thinking Thorough Confucius (New York:State University of New York 

Press,1987) ,p.133. 
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ท่วงทํานองจงัหวะแห่งความเป็นวิญsูชนทีÉเกิดจากการสร้างสรรค์ตนเอง (self -creation) ทีÉ

สอดคล้องกบัระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์ กล่าวคือระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์คือระบบระเบียบทีÉ

ให้ความสําคญักบัความเฉพาะเจาะจงหรือความเป็นเอกลกัษณ์ (uniqueness) ของส่วนประกอบ

หรือสมาชิกในองค์รวมเพืÉอใช้ความเป็นเอกลกัษณ์ดงักลา่วในการสร้างความเป็นองค์รวมทีÉมีความ

สมดลุกลมกลืนขึ Êนมา จะเห็นได้วา่ “จงัหวะ/ท่วงทํานองแห่งความเป็นวิญsชูน”เป็นจงัหวะทีÉแสดง

สร้างสรรค์ตนเองด้วยการเคลืÉอนทีÉไปพร้อมกับเหริน และบรรลุพันธกิจทางคุณธรรมโดยการ

เคลืÉอนทีÉเพืÉอมุง่ไปสูช่มุชนมีเหริน อนัเป็นจงัหวะทีÉสามารถทําให้วิญsชูนสามารถสร้างสรรค์ตนเอง

พร้อมๆสร้างสรรค์ชมุชนมีมนษุยธรรมอยา่งเป็นกระบวนการเดียวกนัได้ 
2) การศึกษาคุณธรรมหลีÉ禮 - เหริน仁   
ในการศึกษาความสําคญัของหลีÉ หลีÉ禮 หรือขนบจารีตพิธีกรรม (rituals ,rites) ถือเป็น

หนึÉงในมโนทศัน์ทีÉสําคญัในการเข้าใจพื ÊนทีÉทางจริยศาสตร์ในปรัชญาขงจืÉอ เพราะหลีÉนั Êนครอบคลมุ

ของพิธีกรรมอันศักดิÍสิทธิÍอันเกีÉยวกับการเมืองการปกครอง อาทิ เช่น ราชพิธีบวงสรวงฟ้าดิน 

(3:10,3:11) หลีÉส่งต่อสืบทอดกับราชวงค์ต่อราชวงค์ (3:9) รวมไปถึงพิธีบวงสรวงสวรรค์หรือ

พิธีกรรมอนัแสดงถึงโลกธรรมชาติและพลงัแห่งเทพเจ้าทีÉสถิตคุ้มครอง นอกจากนี ÊหลีÉยงัหมายถึง

อากัปกิริยา (manner) ท่าทาง (demeanor) รูปแบบทางคณุธรรม (moral style) บทบาทการ

กระทํา (performative) ทีÉแสดงการปฏิบตัิคณุธรรมในชีวิตประจําวนั เช่นการปรนนิบตัิบิดามารดา 

ดงัทีÉอาจารย์กล่าวว่า “รับใช้บิดามารดา ทดัทานไดอ้ย่างสภุาพ  เมืÉอเห็นไม่ทําตามประสงค์ยงัคง

ความเคารพไว้ไม่ขดัขวาง พากเพียรต่อไปแต่ไม่ปริปากบ่น” (4:18)  หรือในการแสดงความเคารพ

การร่วมไว้อาลยัในความโศกเศร้าทีÉเกิดขึ Êนต่อผู้ อืÉนในสงัคม เช่น เมืÉออาจารย์(ขงจืÉอ) กินข้าวข้างๆ 

คนทีÉกําลงัไว้ทกุข์ อาจารย์ไม่เคยกินจนอิÉม (7:9:1)   หรือหลีÉของผู้ปกครองผู้ เปีÉ ยมด้วยมนษุยธรรม 

เช่นพระเจ้าอีÉว์ สิÉงทีÉอาจารย์กล่าวว่า “เราไม่เห็นมีข้อตําหนิในพระเจ้าอีÉว์ พระองค์เองเสวยแต่

อาหารพืÊนๆ แต่ในการประกอบพิธีกรรมกลบัทรงอาภรณ์อย่างเฉิดฉายงดงาม พระองค์พํานกัใน

ตําหนกัทีÉเรียบง่าย  แต่ทรงทุ่มกําลงัเต็มทีÉในการขุดคลองเพืÉอการชลประทาน เรามองไม่เห็นข้อ

ตําหนิใดๆในองค์พระเจ้าอีÉว์32(8:21) เราจะเห็นได้ว่าหลีÉมีลกัษณะทีÉหลากหลายและครอบคลมุทกุ

                                                 
32 “พระเจ้าอีÉว์เป็นองค์อปุถมัภ์การเกษตรกรรม พระองค์ได้อทิุศตนเพืÉอขดุคคูลอง การชลประทานเพืÉอการเกษตร ตํานานเกีÉยวกบั

พระเจ้าอีÉว์ได้ถดูจดัให้เป็นประวติัศาสตร์ โดยถือว่าพระองค์คือปฐมกษัตริย์แห่งราชวงค์เซีÉย สําหรับขงจืÉอช่วงเวลานี Êเป็นระยะเวลาทีÉ

บ้านเมืองมีความสขุ “สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา), หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั,2551)  ,เชิงอรรถหมายเลข 147,หน้า 337. 
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มิติความสมัพันธ์ทีÉมนุษย์ร่วมกัน ผู้ วิจัยจึงขอเสนอการศึกษาความสําคญัและหน้าทีÉของหลีÉใน

ประเดน็ตา่งๆดงันี Ê  

(1) หลีÉคือระบบของกฎต่างๆ หลีÉเฉินหยงั (Chenyang Li) เสนอให้เรามองหลีÉในฐานะหลกั

ภาษาทางวฒันธรรม (cultural grammar) กล่าวคือหลีÉเปรียบเสมือนโครงสร้างทางไวยกรณ์ของ

ภาษาอนัเป็นกฎทีÉเราใช้ร่วมกันทําให้เราสามารถเข้าใจ ความหมาย สญัญะตลอดจนรหสัต่างๆ 

ของภาษาทีÉเราเป็นสมาชิกในชุมชนภาษานั Êน33 ผู้ วิจัยคิดว่าความน่าสนใจของหลีÉ คือการทีÉหลีÉ

แสดงให้เห็นถึงระบบกฎตา่งๆ (a system of rules) ตลอดจนแบบแผนในการปฏิบตัิคณุธรรมตา่งๆ 

และการทีÉหลีÉสามารถชี Êไปยงั (point to) มิติแห่งคณุธรรมของการกระทํานั Êนในขณะเดียวก็สามารถ

จดัระบบ สร้างระเบียบ / แบบแผนให้กับการกระทําจนกลายเป็นการะกระทําทีÉมิติทางคณุธรรม

ขึ Êนมาได้ เช่นในหลุนอีÉว์ เล่มทีÉ 2 บททีÉ 7 จืÉอโหยวถามเรืÉองความกตญัs ูอาจารย์ตอบว่า “สมยันีÊ

ความกตญัsูหมายถึงการเลีÊยงดูบิดามารดา แต่เราก็เลีÊยงดูมา้และสนุขัดว้ยมิใช่หรือ ถา้ขาดความ

เคารพแลว้ จะมีอะไรเพืÉอแยกแยะการเลีÊยงดูแบบหนึÉงออกจากอีกแบบหนึÉงเล่า” กลา่วคือการเลี Êยง

ดูและปรนนิบตัิบิดามารดา สําหรับขงจืÉอยังไม่ใช่หลีÉเป็นเพียงการกระทํา หลีÉสําหรับขงจืÉอต้อง

สามารถชี Êไปยงัมิติแห่งคณุธรรมของการเลี Êยงดบูิดามารดาและสามารถทําให้การเลี Êยงดดูงักล่าว

เป็นการกระทําทีÉมีมิติศีลธรรมได้ เช่น ความเคารพนอบนอบในการปฏิบตัิหลีÉตอ่บิดามารดา หลีÉได้

สร้างแบบแผนการปรนนิบตับิดิามารดาให้กลายเป็นการกระทําทีÉมีมิตศิีลธรรมทีÉแท้จริงได้  

 

จะเห็นได้ว่าการทีÉหลีÉสามารถชี Êไปยงัมิติทางศีลธรรมได้เพราะขงจืÉอเชืÉอมโยงเหรินเข้ากบั 

หลีÉ  ซึÉงอาจพิจารณาได้วา่เป็นความพยายามให้เหตผุลทีÉเป็นรากฐานใหมใ่ห้แก่หลีÉหรือขนบจารีต...

พิจารณาในแง่นี Êเหรินหรือมนษุยธรรมคือสดมภ์หลกัแห่งโครงการปรัชญาของขงจืÉอ  ทั Êงในแง่ทีÉเป็น

รากแก้วของวิธีคดิเกีÉยวกบัคณุคา่ของชีวิตมนษุย์อนัเป็นเนื ÊอหาของหลีÉซึÉงช่วยอธิบายแนวปฏิบตัิใน

ชีวิตประจําวนั  และเป็นการสร้างระเบียบเชิงสนุทรีย์ คือความกลมเกลียวประหนึÉงดนตรีอนัไพเราะ

เพืÉอปรับแก้ความขดัแย้ง  ความรุนแรง  การฉกชิงอํานาจ  และการสงครามในสมยันั Êน34   

 

 

 

                                                 
33 Chenyang Li, “Li as Cultural Grammar: On The Relation Between Li and Ren In Confucius’s Analects” . Philosophy 

East and West  57, 3(July, 2007) : 311-329. 
34 สวุรรณา สถาอานนัท์ . “รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ  : ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”. อารมณ์กบัจริย

ศาสตร์ . ชาญณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์  (บรรณาธิการ) . สํานกัพิมพ์วิภาษา. 2554. หน้า 312. 
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ใน หลุนอีÉว์เลม่ทีÉ 2 บททีÉ 18 บนัทกึไว้วา่ 

จืÉอจังเรียนด้วยมุ่งหวังราชการ อาจารย์กล่าวว่า “ฟังให้มาก สงวนการพูดเมืÉอสงสยั      

พูดส่วนทีÉเหลืออย่างระมดัระวงัโอกาสกงัวลในการพูดจะมีน้อย ดูให้มาก สงวนการกระทําเมืÉอ

อนัตราย ทําส่วนทีÉเหลืออย่างระมดัระวงั โอกาสเสียใจในการระทําจะมีนอ้ย เมืÉอโอกาสในการพูด

มีนอ้ยโอกาสเสียใจในการกระทํามีนอ้ยตําแหน่งราชการย่อมอยู่ในนัÊน” 

จากตวับททีÉยกมาได้แสดงความสําคญัของหลีÉในแง่ของความเป็นระบบของกฏต่างๆ เรา

สามารถแบง่การพิจารณาตวับทออกเป็น 4 สว่น สว่นแรก ขงจืÉอเน้นยํ Êาของการใคร่ครวญพิจารณา

โดยการฟังและการดใูห้มาก สว่นทีÉสอง ขงจืÉอเสนอวา่หลงัจากใคร่ครวญแล้วต้องสามารถประจกัษ์

ได้ว่าจะเก็บถ้อยคําและการกระทําในสว่นไหนอย่างไรจึงต้องสงวนการพดูเมืÉอสงสยัและสงวนการ

กระทําเมืÉอมีอนัตราย ส่วนทีÉสามขงจืÉอเสนอให้มีการกระทําทีÉมีมิติทางจริยธรรมคือพดูและทําใน

ส่วนทีÉเหลืออย่างระมดัระวงั และในส่วนสดุท้ายคือการชี Êให้เห็นวิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมทีÉให้โอกาส

กงัวลในการพดูมีน้อย และโอกาสเสียใจในการกระทํามีน้อย เราจะเห็นได้ว่าหลีÉนั Êนได้จดัระบบเพืÉอ

สร้างมิติทางจริยธรรมโดยเราจะเห็นถึงการการกระทําทีÉมีลักษณะเป็น “ส่วนตอนทีÉต่อเนืÉอง” 

(sequences) และเชืÉอมโยงกันเป็นลําดบัจนสามารถนําไปสู่การสร้างวิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมได้ 

ความสมัพนัธ์ระหว่างส่วนแรกจนถึงส่วนทีÉสีÉเป็นการเชืÉอมต่อทีÉมีความสืบเนืÉอง กล่าวคือ การฟัง

และการดใูห้มาก นําไปสู่การสงวนการพดูและการกระทําอย่างถกูต้องอนัแสดงกระบวนการของ

การเข้าสู่ชีวิตทีÉมีจริยธรรม ผู้ วิจัยมองว่าการทีÉหลีÉสามารถสร้างระบบหรือกํากับการกระทําทาง

คณุธรรมนั ÊนเพราะหลีÉมีสามองค์ประกอบ 3 องค์ประกอบ คือ ระบบ/แบบแผน มิติเวลา  และการ

มองเห็นเข้าใจภาพรวม ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากการทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “เมืÉอบิดามารดายงัมีชีวิตอยู่ก็รับ

ใช้ท่านตามขนบจารีต  เมืÉอท่านถึงแล้วก็ทําพิธีตามธรรมเนียมและ ฝังเซ่นไหว้ตามประเพณีด้วย 

(2.5) หรือการทีÉ  “วิญsูชนไม่มีอะไรต้องแก่งแย่ง แม้จําเป็นต้องยิงธนูก็คํานบัแล้ว เดินขึÊนไปไป 

พอเสร็จแล้วก็ดืÉม แม้ในการแข่งขันก็ยังเป็นวิญsูชน” (3:7) เราจะเห็นได้จากตัวบททีÉยกมา

ชี Êให้เห็นถึง การปฏิบตัิทีÉมีระเบียบแบบแผน ดําเนินตามมิติเวลาเป็นการตระหนกัถึงการกระทําทีÉมี

มิติทางจริยธรรมของตนเอง ขงจืÉอแสดงให้เห็นการปฏิบตัิหลีÉ โดยเชืÉอมระเบียบแบบแผนกับมิติ

เวลากลา่วคือ เมืÉอบิดามารดายงัมีชีวิตอยู่ก็รับใช้ตามขนบจารีต แตห่ากท่านสิ Êนแล้วก็เซน่ไหว้ตาม

ประเพณี  จึงชี Êให้เห็นถึงมิติทางคณุธรรมอนัได้แก่ความกตญัsทีูÉสามารถแสดงออกได้อยู่เสมอแม้

เมืÉอมีการเปลีÉยนแปลงของเวลาเกิดขึ Êนก็ตาม หรือในตวับททีÉบรรยายกีÉยวกับการแข่งขนัธนูของ

วิญsชูน (3:7)ทีÉแสดงให้เห็นระเบียบแบบแผนทีÉเชืÉอมโยงกบัมิติของเวลา กล่าวคือ คํานบั เดินขึ Êน 
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ยิงเสร็จ ดืÉม ทีÉชี Êให้เห็นรูปแบบทางคณุธรรมและอากปักิริยาของวิญsชูนทีÉไม่ได้ให้นํ Êาหนกัต่อการ

ชนะในการแข่งขนัเป็นหลกัหากคํานึงถึงการปฏิบตัตามให้ถกูต้องตามลําดบัวาระมากทีÉสดุ กล่าว

โดยสรุปการทีÉหลีÉนั Êนเป็นระบบของกฏ (system of rules) จึงสามารถกํากบัหรือชี Êไปยงัการกระทํา

ทางศีลธรรมทีÉสามารถมองเห็น ระบบ/ แบบแผน มิตเิวลา การมองเห็นหรือเข้าใจภาพรวมได้ 

 (2) หลีÉนัÊนเป็นจุดเริÉ มต้น กล่อมเกลา และสร้างประสิทธิผลสูงสุด (maximize) ต่อ

คณุธรรม การบม่เพาะหลีÉเป็นเรืÉองทีÉต้องทําตั Êงแตใ่นช่วงต้นอาย ุดงัทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “ผูเ้ยาว์ เมืÉออยู่

บ้านกตัญsู เมืÉออยู่ข้างนอกก็เชืÉอฟังพีÉ ระมัดระวังและซืÉอสตัย์ เปีÉ ยมด้วยความรักต่อทุกคน 

ใกลชิ้ดมนษุยธรรม...” (1:6) การเริÉมต้นปฏิบตัิหลีÉและสร้างสรรค์วิถีแห่งการปฏิบตัิหลีÉให้มัÉนคงเป็น

เงืÉอนไขทีÉจําเป็นสําหรับผู้ เยาว์ในการเข้าใจมิติทางคุณธรรมทีÉแฝงฝังอยู่ในการกระทําตั Êงแต ่      

การกตญัsตู่อบิดามารดา การเชืÉอฟังพีÉ การระมดัระวงัและซืÉอสตัย์ เชืÉอมด้วยความรักต่อทุกคน 

เพืÉอสร้างชีวิตทางจริยธรรมของตนเอง นอกจากนี Ê หลีÉยังใช้ในการกล่อมเกลาคุณธรรมต่างๆ      

การกลอ่มเกลา หมายถึงการทีÉหลีÉช่วยจดัวางนํ Êาหนกั หรือสร้างทิศทางทีÉเหมาะสมให้กบัคณุธรรม 

ดงัทีÉอาจารย์กล่าวว่า “ความนอบน้อมทีÉใช้หลีÉ เป็นความเหนืÉอยเปล่า ความระแวดระวงัทีÉไร้หลีÉ 

เป็นความขลาดเกรงความกล้าหาญทีÉไร้หลีÉ เป็นความวุ่นวาย   ความตรงไปตรงมาทีÉไร้หลีÉ เป็น

ความหยาบคาย” (8:2:1)  เป็นทีÉน่าสงัเกตว่า หลีÉได้สร้างเส้นแบ่งหรือทําให้เกิดความแตกต่าง 

(differentiate) ระหวา่งการกระทําทีÉมีมิตทิางศีลธรรมกบัการกระทําทีÉไร้มิตทิางศีลธรรม อนัชี Êว่าหลีÉ

สามารถนํามาประยกุต์ใช้ตอ่การเปลีÉยนแปลงทางสงัคมและทางประวตัิศาสตร์ได้35  หลีÉสามารถ

กล่อมเกลาคุณธรรมต่างๆ โดยมีการกําหนดรูปแบบ สดัส่วน รวมถึงจัดวางนํ ÊาหนักทีÉเหมาะสม

ให้กบัคณุธรรมตา่งๆ เช่น ความนอบน้อมทีÉไร้หลีÉเป็นความเหนืÉอยเปลา่ เพราะหากปราศจากความ

นอบน้อมดงักล่าวจึงไม่อาจแสดงมิติแห่งความเคารพซึÉงแสดงให้เห็นถึงการให้ความสําคญัต่อ

ความสมัพนัธ์ดงักล่าวได้ การนอบน้อมทีÉไร้ หลีÉอาจกลายเป็นการประจบสอพลอและเอาอกเอาใจ

เพืÉอให้บุคคลนั Êนพอใจ ซึÉงสําหรับขงจืÉอถือเป็นความเหนืÉอยเปล่าเพราะไม่ได้นําไปสู่การเคารพ

ตนเองและเคารพผู้ อืÉน รวมถึงไม่ได้นําไปสู่การพฒันาความสมัพนัธ์ให้เติบโตงอกงามไปด้วยกัน 

สว่นความระแวดระวงัทีÉไร้หลีÉ เป็นความขลาดเกร็ง ความระแวดระวงัทีÉมีหลีÉชี Êให้เห็นถึงการประเมิน

สถานการณ์และเลือกกระทําหรือการตอบสนองทีÉเหมาะสมกับสถานการณ์ดังกล่าวอย่าง

ระมดัระวงั ส่วนความระแวดระวงัทีÉไร้หลีÉ ชี Êให้เห็นถึงการไม่การประเมินสถานการณ์อย่างพินิจ

พิเคราะห์และไม่กล้าทีÉจะเผชิญหรือโต้ตอบกบัปัญหาอย่างสงบ จึงเต็มไปด้วยความขลาดกลวัต่อ
                                                 
35 Sor -hoon  Tan ,”The Dao of Politics : Li ( Rituals/ Rites) and Laws as Pragmatic Tool of Government”,  

Philosophy East and West  61, 3(July, 2011) : 479. 
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เหตกุารณ์หรือสถานการณ์ตา่งๆทีÉจะเกิดขึ Êนในอนาคตสว่นความกล้าหาญทีÉไร้หลีÉเป็นความวุ่นวาย 

เพราะความกล้าหาญทีÉไร้หลีÉกํากับจะทําให้ขาดการไตร่ตรองอย่างระมัดระวังรอบคอบ จึงมี

แนวโน้มทีÉจะฝ่าฝืนกบัระบบระเบียบของสงัคม และนําไปสู่การทําลายความสมดลุกลมกลืนของ

สังคมในภาพรวมได้  ส่วนความตรงไปตรงมาทีÉ ไ ร้  หลีÉเป็นความหยาบคาย  เพราะความ

ตรงไปตรงมาทีÉไม่ได้มุ่งทีÉจะเกื Êอกูลหรือทะนุถนอมสมัพนัธ์อนัดีต่อผู้ อืÉน ตลอดจนมองข้ามความ

อ่อนไหวและความเปราะบางในจิตใจของผู้ อืÉนคือความหยาบคายประเภทหนึÉง  สําหรับขงจืÉอ

ความตรงไปตรงมาคือการกลา่วถึงความจริงผ่านความสมัพนัธ์ไม่ใช่ให้ความจริงอยู่เหนือและเป็น

อิสระจากความสัมพันธ์ ส่วนประเด็นสุดท้ายคือการทีÉหลีÉสร้างประสิทธิผลสูงสุด (maximize) 

ให้กบัคณุธรรมผู้วิจยัมองว่านอกจากหลีÉจะเป็นจดุเริÉมต้นทีÉดีในการสร้างชีวิต ทางจริยธรรมและยงั

กล่อมเกลาคุณธรรมต่างๆ โดยการทําการประเมินและให้นํ Êาหนัก ตลอดจนจัดสรรสัดส่วนทีÉ

พอเหมาะ เหมาะสมให้กบัคณุธรรมนั Êนๆ หลีÉยงัมีหน้าทีÉสร้างประสิทธิผลสงูสดุ  ดงัตวับท หลุนอีÉว์ 

เลม่ทีÉ 15 บททีÉ 32 บนัทกึไว้วา่ 

 อาจารย์กล่าวว่า “ปัญญาถึง แต่มนุษยธรรมไม่สามารถธํารงไว้ได้ ถึงแม้ว่าจะได้มา

ย่อมจะเสียไป เป็นแน่แท้” “ปัญญาถึง มนษุยธรรมสามารถธํารงไว้ได้ แต่หากไม่ปกครองอย่าง

สมเกียรติจริงจังเหล่าประชาราษฏร์ก็จะไม่นบัถือ” “ปัญญาถึง มนุษยธรรมสามารถธํารงไว้ได ้

ปกครองสมเกียรติก็จริงจงัสมเกียรติ แต่ขบัเคลืÉอนอย่างไม่ตอ้งตามหลีÉก็ยงัไม่ดี ” 

จากตัวบททีÉยกมาแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอเริÉมด้วยสิÉงทีÉสําคัญทีÉสุดในการปกครอง คือ 

มนษุยธรรมซึÉงเป็นพลงัแห่งคณุธรรม ซึÉงหากผู้ปกครองไมมี่แล้วตอ่ให้มีความชอบธรรมในการเข้าสู่

อํานาจเพืÉอบริหารบ้านเมืองก็ตาม ก็ไมส่ามารถทีÉจะรักษาบ้านเมืองไว้ได้   เพราะพลงัทางคณุธรรม

ของผู้ปกครองคือ พลงัทีÉจะนําไปสู่การสร้างสงัคมทีÉมีการสอดประสานกลมกลืน หากปราศจาก

มนษุยธรรม แม้จะมีปัญญาและทกัษะความสามารถในการบริหารก็ไม่สามารถทีÉจะสร้างชมุชนทีÉ

มนษุยธรรมได้ ตอ่มาขงจืÉอกลา่ววา่ปัญญาถึง  มนษุยธรรมธํารงไวไ้ด ้แต่หากไม่ปกครองสมเกียรติ

จริงจงั เหล่าประชาราษฎร์จะไม่นบัถือ ขงจืÉอเชืÉอว่าการวางท่าทีอย่างจริงจงัจะทําให้ประชาราษฎร

มีความเคารพได้ (2:20) ระดบัหรือขีดขั Êนของความจริงจงัในการบริหารบ้านเมืองของผู้ปกครองจะ

สอดคล้องกบัระดบัหรือขีดขั Êนต่อความเคารพนบัถือของผู้ ใต้ปกครอง เพราะการบริหารบ้านเมือง

เป็นภาระอนัหนกัหน่วงทีÉต้องอาศยัผู้ปกครองทีÉทรงคณุธรรม มีความจริงจงัและความถกูต้องเทีÉยง

ธรรม(อีÊ)ในการบริหารบ้านเมืองจึงจะส่งผลให้ประชาราษฎร์มีความศรัทธาเชืÉอมัÉนและนบัถือได้ 

และส่วนสุดท้ายซึÉงเป็นส่วนสําคัญในการชี Êว่าสร้างประสิทธผลสูงสุดให้กับคุณธรรมต่างๆ คือ 

“ปัญญาถึง มนษุยธรรมสามารถธํารงไวไ้ด ้ปกครองก็จริงจงัสมเกียรติ แต่ขบัเคลืÉอนอย่างไม่ตอ้ง
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ตามหลีÉก็ยงัไม่ดี” ผุ้ วิจยัมองว่าการขบัเคลืÉอนตามหลีÉของขงจืÉอแสดงให้เห็นถึงสภาวะทีÉหลีÉสร้าง

ประสิทธิผลสงูสดุให้กบัคณุธรรมและวิถีแห่งการปกครองโดยรวม เพราะนอกจากหลีÉจะให้เห็นถึง

ความเป็นระบบของกฎต่างๆ รวมถึงจดัวางนํ Êาหนกัและสดัส่วนทีÉพอเหมาะให้กบัการกระทําแล้ว 

หลีÉยงัเป็นพลงัทีÉผลกัดนัหรือขบัเคลืÉอนให้คณุธรรมต่าง ๆ สามารถดําเนินไปในทิศทางแห่งระบบ

ระเบียบ เพืÉอสร้างสังคมหรือชุมชนทีÉมีความสมดุลกลมกลืนได้ กล่าวอีกนัยหนึÉงคือ การสร้าง

ประสิทธิผลสูงสุดของหลีÉทํางานในสองแง่มุม แง่มุมแรกคือ เป็นคุณธรรมทีÉใช้เร่งปฏิกิริยาและ

เปลีÉยนแปลงสภาพแวดล้อมเพืÉอเอื Êอตอ่การสร้างรัฐทีÉดี เพราะเมืÉอผู้ปกครองมีปัญญามีมนษุยธรรม 

มีการปกครองทีÉสมเกียรติจริงจงัและหากดําเนินวิถีการปกครองด้วยหลีÉ หมู่ประชาราษฐร์ย่อมไม่มี

ใครกล้าไม่เคารพ... อาณาประชาราษฏร์จากทัÉวทุกสารทิศจะอุ้มลกูจูงหลานมา (13:4) แง่มมุทีÉ

สอง คือ หลีÉเป็นผลจากการสร้างประสิทธิภาพสงูสดุในการปกครองอนัได้แก่สงัคมทีÉมีความสมดลุ

กลมกลืน และการทีÉประชาราษฎร์ รู้วา่จะสร้างวิถีชีวิตทางจริยธรรมด้วยตนเองร่วมกนักบัผู้ อืÉนได้  

 ในประเด็นต่อไปผู้ วิจัยจะอภิปรายถึงความสําคญัของเหริน36仁 โดยจะแบ่งการพิจารณา

ออกเป็นสองประเดน็  

  (1) การพิจารณาเหรินผ่านองค์รวมทีÉมีระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์(aesthetic order)     

วิงชิท-ชาน เสนอว่าเหรินเป็นคณุธรรมพื Êนฐาน (general virtue) และเป็นรากฐานของคณุธรรม

ตา่งๆ และเขาก็ได้เสนอว่าการเป็นคณุธรรมพื Êนฐานไม่ได้เป็นเพียงผลรวม (the sum total)  ของ

คณุธรรมทั Êงหมด แตคื่อ "พลงัทีÉใชข้ยบั/ ปรบัเปลีÉยน" (generative force) ทีÉสามารถทําให้คณุธรรม

ตา่งๆสามารถเป็นจริงได้  มีลกัษณะเชิงสงัคมและมีพลวตัร กลา่วคือ  เหรินถือเป็น  "แหลง่ของการ

แปรเปลีÉยนทั Êงหมด" 37 (source of all transformations) ผู้วิจยัมองว่า การทีÉเหรินมีพลงัทีÉใช้ในการ

จดัการหรือเป็นแหล่งของการแปรเปลีÉยนซึÉงแสดงให้เห็นถึงนยัอนัสําคญัของการทีÉเหรินสามารถ

เป็น”บรรทัดฐานใหม่”ให้ชุมชนและยกระดบัชุมชนให้ก้าวขึ Êนไปสู่ชุมชนมีมนุษยธรรมได้ เพราะ     

เหรินสร้างระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์อนันําสงัคมไปสูค่วามสมดลุกลมเกลียวได้ การเป็น "พลงัทีÉ

ใช้ขยบั / ปรับเปลีÉยน" สามารถกําหนดคุณธรรมอืÉนๆ  ซึÉงหากเรามองผ่านความหมายองค์รวม    

                                                 
36 โปรดดกูารอธิบายแนวคิดเกีÉยวกบัคณุธรรมเหรินหรือมนษุยธรรมอย่างละเอียดโดยครอบคลมุตั Êงแต่พฒันาการของความหมาย 

การแปล และนยัสําคญัตอ่จริยศาสตร์ในปรัชญาของขงจืÉอในสวุรรณา สถาอานนัท์ . “รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ  : ความยินดีและ

ความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”. อารมณ์กบัจริยศาสตร์ . ชาญณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์  (บรรณาธิการ)  . 

สํานกัพิมพ์วิภาษา. 2554. หน้า 310-319. 
37 Wing-Tsit Chan, “The Evolution of the Confucian Concept Jen”,Philosophy East and West 4 , 4(January ,1955) 

 :316-319. 
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เหรินหรือคุณธรรมอันสําคญัทีÉกําหนดหรือกํากับคุณธรรมอืÉนๆให้ดําเนินอยู่ภายในมรรคาแห่ง

มนุษยธรรม  ในขณะเดียวกันเหรินก็ปล่อยให้คุณธรรมอืÉนทําหน้าทีÉของตนเองและสร้างสรรค์

ทิศทางแห่งการดําเนินอยู่ภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมในรูปแบบของตนเองได้  ในแง่หนึÉงด้วย

พลงัทีÉใช้จดัการเหรินจงึสามารถขยาย (extension) ตนเองและหลอมรวมกบัคณุธรรมอืÉนกลา่ว อนั

ได้แก่ หลีÉ อีÊ เหอ ซู่ ซึÉงเป็นคณุธรรมทีÉถกูกํากบัโดยเหริน ในขณะเดียวกนัเหรินก็ถกูกําหนดโดย หลีÉ 

อีÊ เหอ ซู่  ในบางระดบัเมืÉอปฏิสมัพนัธ์กนัภายในองค์รวม  ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากตวับทหลุนอีÉว์เลม่

ทีÉ  3  บททีÉ 23 บนัทึกไว้ว่า "อาจารย์กลา่วกบัมหาคีตาจารย์แห่งรัฐหลูว่่า  "ดนตรีเป็นเรืÉองทีÉรู้ได ้ 

เมืÉอเริÉมให้เป็นความพร้อมเพรียง จากนัÊนให้มีลูกเล่นทีÉจดัเจนคล้องจองและต่อเนืÉองจนจบเพลง"  

เราจะเห็นได้ว่าในตอนเริÉมต้นทีÉดนตรีเป็นความพร้อมเพรียงให้เห็นระบบระเบียบในเชิงสนุทรีย์ทีÉ

ร้อยเรียงส่วนประกอบหรือคณุธรรมอืÉนๆ ให้ดําเนินอยู่ในมรรคาแห่งมนษุยธรรมในการสร้างชมุชน

มีมนษุยธรรมร่วมกนั  จากนั Êนให้มีลกูเลน่ทีÉชดัเจนคล้องจอง ชี Êให้เห็นว่าคณุธรรมอืÉนๆ ด้วยการถกู

กํากับจากเหรินคุณธรรมต่างๆจึงสามารถทีÉจะทําหน้าทีÉของตนเองได้อย่างเต็มทีÉทําให้สามารถ

สร้างลกูเล่นทีÉลกัษณะเฉพาะตวัขึ Êนมาได้และสามารถบรรเลงบทเพลงแห่งมนุษยธรรมร่วมกนัจน

จบเพลงได้ 

   (2) การพิจารณาเหรินผ่าน  "การสร้างความเป็นเลิศ"  (master) ทางคณุธรรม  หลีÉเฉิน

หยงั (Chenyang Li)  ได้เสนอว่าในขณะทีÉเรามองหลีÉในฐานะหลกัภาษาทางวฒันธรรม เราก็ควร

จะพิจารณาเหรินในฐานะการสร้างความเป็นเลิศ (mastery) ของวฒันธรรม กล่าวคือในแง่สงัคม

จะต้องบ่มเพาะสมาชิกของสงัคมเพืÉอให้ไปถึงเป้าหมายแห่งเหรินด้วยหลีÉ และคนทีÉมีเหรินก็จะ

แสดงความเป็นเลิศแห่งมนษุธรรม (เหริน) ผ่านการปฏิบตัิหลีÉ38 ผู้วิจยัมองว่าการ  "สร้างความเป็น

เลิศต่อวฒันธรรมนั Êนสามารถแสดงออกได้ 2 ลกัษณะ ลกัษณะแรกคือ  คนทีÉสามารถสร้างความ

เป็นเลศิแก่วฒันธรรมได้นั Êนต้องเป็นคนทีÉสามารถสร้างสรรค์รูปแบบทางคณุธรรม เพืÉอทีÉจะสามารถ

แสดงออกหรือสร้างมนษุยธรรมให้เกิดขึ Êนได้ เพราะเหรินนั Êนเหมือนงานศิลปะ (a work of art) มนั

คือการแสดงออกทีÉเฉพาะเจาะจงของความมีคณุธรรม (virtuosity) และจินตนาการ39 ดงัเช่นเมืÉอ

ฝานฉือถามถึงมนษุยธรรม ขงจืÉอกลา่วว่า  "ผูมี้มนษุยธรรมทําสิÉงทีÉยากก่อน แลว้ค่อยเก็บเกีÉยวผล

ภายหลงันีÊสามารถเรียกไดว่้าคือมนษุยธรรม (6:20)  การทําสิÉงทีÉยากก่อนในทีÉนี Êหมายถึงการคิดค้น  

สร้างสรรค์รูปแบบ / วิถีการปฏิบตัิมนุษยธรรมในฐานะของความเป็นเลิศแก่วฒันธรรม  ซึÉงเราจะ

                                                 
38 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ “In this account, society cultivate it members through it toward the goal of ren and persons of 

ren manifest their human excellence through the practia of li” Li, Chenyang. “Li as Cultural Grammar: On The Relation 

Between Li and Ren In Confucius’s Analects”. Philosophy East and West  57, 3(July, 2007) : 311.  
39 Roger  Ames. “Confucian Roles Ethics and The Moral imagination” (Unpublished Manuscript):1.  
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เห็นถึงรูปแบบของการปฏิบตัิมนุษยธรรม  ดงัเมืÉอทีÉจืÉอก้งถามถึงมนุษยธรรม  อาจารย์กล่าวว่า  

"เมืÉอออกขา้งนอกก็ปฏิบติัต่อผูค้นประหนึÉงว่ากําลงัตอ้นรบัแขกสําคญั  เมืÉอใชป้ระชาราษฎร์ก็ใหทํ้า

ประหนึÉงว่ากําลงัช่วยประกอบพิธีเซ่นสรวงอนัยิÉงใหญ่...”(12:2)  เราจะเห็นได้ว่าสําหรับผู้ ทีÉมี

มนุษยธรรมนั Êนคือผู้ ทีÉสามารถสร้างความเป็นเลิศทางวฒันธรรม   ซึÉงถือว่าเป็นความสําเร็จทาง

ศีลธรรม (moral achievement)  ของผู้นั Êน กล่าวคือปัจเจกบุคคลผู้นั Êนเข้าใจความหมายของ

มนุษยธรรมรวมถึงสร้างสรรค์วิถีแห่งมนุษยธรรมซึÉงสืÉอนัยความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมทีÉ

แสดงพฒันาการอนัยาวนานของการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน  ลกัษณะทีÉสอง คนทีÉมีมนษุยธรรม

สามารถสร้างความเป็นเลศิแก่วฒันธรรมต้องเป็นคนทีÉสามารถย้อนพินิจถึงรูปแบบเชิงศีลธรรมของ

ตนเอง  มองในแง่นี Êมนษุยธรรมจึงไม่ใช่สิÉงทีÉอยู่ไกลตวั (7:29)  เพราะถ้าเราสามารถทําการย้อน

พินิจถึงรูปแบบทางศีลธรรม40ของเรา  เราย่อมใช้รูปแบบทางศีลธรรมของเราหล่อเลี Êยงและพฒันา

ความสัมพันธ์ทีÉงดงามในสังคมร่วมกับผู้ อืÉนในสังคมได้  ดังทีÉเหยียนยวนถามถึงมนุษยธรรม  

อาจารย์กล่าวว่า  "ควบคุมตนเองและกลบัคือสู่หลีÉ คือมนุษยธรรม แม้แต่ในวนัเดียวทีÉควบคุม

ตนเอง และกลับคืนสู่ หลีÉผู้คนทัÊงมวลใต้ฟ้าก็จะตอบสนองมนุษยธรรมของเขา  การปฏิบัติ

มนษุยธรรมจากตนเองใช่ว่ามาจากผูอื้Éน" (12:1:1) เหยียนยวนกลา่ววา่ "ขอให้อาจารย์ช่วยแจกแจง

โดยละเอียด"  อาจารย์กล่าวว่า  "ไม่ใช่ หลีÉอย่ามอง  ไม่ใช่หลีÉอย่าฟัง  ไม่ใช่หลีÉอย่าพูด  ไม่ใช่หลีÉ

อย่าทํา"...  (12:1:2)   การควบคมุตนเองและกลบัคืนสูห่ลีÉ  คือการหยดุเพืÉอย้อนพินิจถึงรูปแบบเชิง

ศีลธรรมของตนเอง เป็นกระบวนการทีÉสําคญัในการควบคมุและตรวจสอบตนเอง  ในขณะเดียวกนั

ก็กลับคืนสู่หลีÉซึÉงต้องเป็นหลีÉทีÉแสดงออกถึงความเป็นเลิศของ  เหรินในแง่นี ÊขงจืÉอจึงเสนอว่า  

ไม่ใช่หลีÉอย่ามอง!  ไม่ใช่หลีÉอย่าฟัง!  ไม่ใช่หลีÉอย่าพูด! ไม่ใช่หลีÉอย่าทํา!  กล่าวคือ  หากไม่ใช่หลีÉ

หรือวิถีแห่งคณุธรรมทีÉแสดงออกถึงความเป็นเลิศของเหริน เราก็ไม่ควรมอง  ไม่ควรฟัง  ไม่ควรพดู  

และไม่ควรทําจึงจะสอดคล้องกบัการปฏิบตัิมนษุยธรรมซึÉงต้องมาจากตนเองกล่าวคือ มาจากการ

ย้อนพินิจและตรวจสอบรูปแบบเชิงศีลธรรมของตนเองเป็นสําคญั41  

 

                                                 
40 Amy Oberding ,”The  Educative Function of Personal Style In The Analects” Philosophy East & West  57, 3 (July, 

2007):357-374. 
41 ในการแสดงให้เห็นถึงความเข้าใจความสมัพนัธ์ของคณุธรรมหลีÉและเหริน ผู้ วิจยัจะอภิปรายถึงความสมัพนัธ์ดงักล่าวอย่าง

ละเอียดผ่านการสร้างความเป็นเลิศ (master) หรือการเลน่ (play) กบัคณุธรรมเหรินของวิญsชูนในบททีÉสาม คือความสมัพนัธ์ของ

วิญsชูนกบัชมุชนมีมนษุยธรรมกบัคณุธรรมเหรินของวิญsชูนในบททีÉสาม คือความสมัพนัธ์ของวิญsชูนกบัชมุชนมีมนษุยธรรม 

โดยจะอภิปรายในหวัข้อ “วิญsชูนกบัพลงัแห่งจินตนาการ” ซึÉงเป็นสว่นทีÉแสดงถึงความสมัพนัธ์ของวิญsชูนกบัชมุชนมีมนษุยธรรม

ในระดบัประวติัศาสตร์ 
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  3) การศกึษาคุณธรรมซู่-เหริน 

 ซู่ 恕 หมายถึง "การเอาใจเขามาใส่ใจเรา"  ชี Êให้เห็นถึงการให้ความสําคญัต่อการสร้าง

สภาวะอนังดงามในความสมัพนัธ์ระหว่างมนุษย์ภายใต้การสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนั  ผู้วิจยั

มองว่าแสดงให้เห็นถึงศกัยภาพทีÉสําคญัของการดําเนินชีวิตภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมเพราะ

การมีซู่นั Êนต้องอาศยัความรู้เกีÉยวกบัความเป็นตวัตนอนัเฉพาะเจาะจงของผู้ อืÉนในบางระดบัหรือ

เพียงพอทีÉจะเลือกเป็นการกระทําทีÉเหมาะสมในแต่ละบริบทสถานการณ์ได้   เมืÉอเราพิจารณาตวั

บทหลุ่นอีÉว์ ในตวับทจะมีวิธีการกลา่วถึง ซู่ สองแบบแรก แบบแรกมาจากขงจืÉอและแบบทีÉสองมา

จากจืÉอก้ง" ซึÉงปรากฏอยู่ในหลุนอีÉว์ 3 แห่งคือ  "สิÉงใดตนไม่ปรารถสิÉงนัÊนอย่าทํากบัผูอื้Éน"  (12:2) 

และจืÉอก้งถามว่า  "มีคําคําเดียวไหม  สามารถเป็นหลกัปฏิบตัิไปตลอดชีวิต"  อาจารย์กล่าวว่าคือ  

"คือซู่มิใช่หรือ?  สิÉงใดตนไม่ปรารถนา  สิÉงนัÊนอย่าทํากบัผูอื้Éน" (15:23) และจืÉอกงักลา่วว่า "ศิษย์ไม่

อยากใหผู้อื้ÉนทําสิÉงใดต่อศิษย์  ศิษย์ก็อย่าไม่ทําสิÉงนัÊนต่อผูอื้Éนเช่นกนั... (5:11) ความน่าสนใจของซู่  

คือการแสดงท่าทีทีÉถ่อมตนทางศีลธรรมโดยการไม่อวดอ้างดงักล่าวนั Êนทําให้เราไม่สามารถทีÉจะ

อ้างได้ว่า  ความคิดของเราดีกว่าใครหรือเราเป็นคนดีมากกว่าผู้ อืÉน  ซู่ จึงเป็นการป้องกนัอนัตราย

ทางศีลธรรม (moral harm) ในขณะเดียวกันก็สนบัสนุนให้มีการเติบโตทางศีลธรรม (moral 

growth)42 การเข้าใจซู่ จึงเปรียบเสมือนการไม่ปล่อยให้มีวชัพืชอยู่ในดิน ในขณะเดียวกันก็

ตระเตรียมผืนดินให้มีความอุดมสมบูรณ์อย่างเป็นธรรมชาติเพราะเชืÉอว่าสารอาหารและแร่ธาตุ

ต่างๆทีÉอยู่ในดินนั Êนเป็นปัจจัยทีÉ ทําให้ดินอุดมสมบูรณ์อย่างเป็นธรรมชาติด้วยตนเองได้  

เช่นเดียวกนัการขจดัอนัตรายตา่งๆทางศีลธรรมก็สามารถเผยให้เห็นถึงสภาวะแห่งความดีงามทีÉมี

ร่วมกนัในระหวา่งมนษุย์อยา่งเป็นธรรมชาต ิ ในขณะเดียวกนัมีบททีÉแสดงการขยายออกของตวัตน

ในเชิงคณุธรรม ดงัในตวับทหลุนอีÉว์ทีÉว่า "เมืÉอผูมี้มนษุยธรรมเองปรารถนาจะตัÊงหลกัไดม้ัÉนคง คน

อืÉนก็ตัÊงหลักมัÉนคงได้ เมืÉอปรารถนาทีÉจะบรรลุเป้าหมายเอง  คนอืÉนก็จะบรรลุเป้าหมายได้" 

(6:28:2) สืÉอนยัให้เห็นว่าผู้ ทีÉมีมนษุยธรรมนั Êนสามารถแผ่ขยายวิถีแห่งมนษุยธรรมไปสูผู่้ อืÉนรวมถึง

ช่วยผู้ อืÉนให้สามารถบรรลุเป้าหมายทางศีลธรรมเช่นเดียวกับตนเองได้ เราจะเห็นได้ว่าความ

สมบูรณ์แบบทีÉคุณธรรมเหรินมอบให้แก่ผู้ มีมนุษยธรรมสามารถทําให้ผู้ ทีÉมีมนุษยธรรมสามารถ

ปฏิบตัิคณุธรรมซู่ได้ในสองลกัษณะ  ลกัษณะแรกคือ เหรินเป็นจุดเริÉมตน้ และใหก้ระบวนการหรือ

ทิศทางกว้างๆในการปฏิบติัซู่  กล่าวคือ  หากคําถามทีÉเกีÉยวกบัซู่ส่วนใหญ่นั ÊนเกีÉยวกบัการปฏิบตัิ

                                                 
42 Robert E. Allison ,“The Confucian Golden Rule: A Negative Formulation” , Journal of   Chinese Philosophy  

12, 3 (1985):305,314. 
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ต่อผู้ อืÉนอย่างไรให้เหมาะสม     เหรินสามารถเป็นคําตอบทีÉสําคญัโดยการชี Êให้เห็นถึงความระวงั

ไหวทางศีลธรรมโดยการนําคณุธรรมเหรินมาประยกุต์ใช้เช่น อาจารย์กล่าวว่า “รับใชบิ้ดา มารดา 

ทดัทานได้อย่างสภุาพ เมืÉอเห็นว่าไม่ทําตามความประสงค์ ยงัคงความเคารพไว้ พากเพียรต่อไป 

ไม่ปริปากบ่น” (4:18) เราจะเห็นได้วา่ด้วยความรักทีÉมีตอ่บดิามารดาและตระหนกัถึงสายใยอนัเป็น

ต้นกําเนิดของชีวิต ซู่ได้ให้ทิศทางกว้างๆในการแสดงออกซึÉงคณุธรรมเหรินทีÉมีตอ่บิดามารดา ได้แก่

การทดัทานด้วยความเคารพ  หรือจืÉอก้ง ถามถึงมิตรภาพ อาจารย์กล่าวว่า “บอกอย่างจริงใจ ชีÊ

หนทางด้วยความถูกต้อง…(12:23)  ลกัษณะทีÉสอง เหรินให้ความเป็นเลิศแก่การปฏิบติัซู่ การ

ปฏิบตัิซู่โดยเริÉมต้นจากความระวงัไหวทางศีลธรรมทีÉได้จากเหรินจากข้อแรกทีÉเหรินเป็นจดุเริÉมต้น

และให้ทิศทางกว้างๆ ซึÉงเมืÉอผ่านปฏิบตัิอย่างคุ้นชินมากขึ Êนจะสามารถนําเราไปสู่การตระหนกัถึง

ความสําคญัของเหรินในระดบัทีÉเข้มข้นและลกึซึ ÊงยิÉงขึ Êนอนัจะสง่ผลให้การปฏิบตัิซู่ในครั Êงตอ่ไปหรือ

ในสถานการณ์ตอ่ไปถกูต้องมากยิÉงขึ Êน  ความเป็นเลศิทางคณุธรรมของเหรินจงึถกูถ่ายทอดและถกู

ส่งผ่านไปยงัซู่ได้  ดงัเราจะเห็นได้จาก จ้งกงถามถึงมนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “เมืÉอออกข้าง

นอกก็ปฏิบติัต่อผูค้นประหนึÉงว่ากําลงัตอ้นรับแขกสําคญั เมืÉอใช้ประชาราษฏร์ ก็ให้ทําประหนึÉงว่า

กําลงัช่วยประกอบพิธีเซ่นสรวงอนัยิÉงใหญ่…”(12:2) เราจะเห็นได้วา่โดยการอาศยัคณุธรรมเหริน ทีÉ

สามารถแสดงให้เห็นถึงการสนับสนุนสิÉงทีÉดีสําหรับผู้ อืÉนย่อมทําให้เราสามารถปฏิบัติ ซู่ใน

ความหมายของการขยายออกของตวัตนในเชิงศีลธรรมของเราได้  

น่าสังเกตว่า ซู่ในความหมายของขงจืÉอและจืÉอก้ง  แสดงให้เห็นถึง  "การพลิกกลับ "43  

(reversibility) ของตวัตนและสถานการณ์ทางศีลธรรม  ผู้วิจยัคิดว่าการทีÉเราไม่ทําในสิÉงทีÉเราไม่

ปรารถนาให้ผู้ อืÉนกระทําต่อเรานั Êนชี Êให้เห็นถึงการพลิกกลบัใน 2 ประเด็น ประเด็นแรกคือ เรา

พิจารณาการกระทําของเราในฐานะของผูอื้Éน ในขณะเดียวกนัก็พิจารณาผูอื้Éนในฐานะของตวัเรา 

ซึÉงการพลิกกลบัในทีÉนี Êไม่ได้หมายความว่า เราต้องจินตนาการว่าหากเราเป็นผู้ อืÉนจะคิดหรือรู้สึก

อย่างไรเพืÉอทีÉจะเลือกการกระทําทีÉเหมาะสมแก่ผู้ อืÉนในสถานการณ์นั Êนๆ แตก่ารพลิกกลบันี Êคือการ

พลิกกลบัในฐานะของบคุคลทีÉสาม (third person) คือการเห็นผู้นั Êนผ่านวิถีแห่งมนษุยธรรมใน

บริบททีÉเฉพาะเช่นเดียวกับประสบการณ์เฉพาะในบริบทชีวิตของเรา แต่ในขณะเดียวกันเราก็

สามารถเห็นผู้ นั ÊนและตัวเราในฐานะของสมาชิกของชุมชนมีมนุษยธรรมทีÉจําต้องดําเนินตาม

บรรทดัฐานของมนษุยธรรมทีÉมีร่วมกนัได้ในบางระดบั ซึÉงการพลิกกลบัทําให้เราสามารถตรวจสอบ

มิติทางศีลธรรมของตนเองว่า (1) เราไม่ปรารถนาให้ผู้ อืÉนทําสิÉงใดต่อเรา (ในฐานะของสมาชิกใน

                                                 
43 โปรดดแูนวคิดเกีÉยวกบั “การพลิกกลบั” (reversibility) ของซู่ทีÉน่าสนใจใน Bo Mou ,“A Reexamination of the Structure of 

Confucius’s Version of Golden Rule”, Philosophy East and West  22 , 2( April, 1972) :196. 
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ชมุชนมีมนษุยธรรม) (2) เราไม่ทําสิÉงนั Êน ผู้วิจยัมองว่า (1) นั Êนเป็นการเข้าใจตนเองด้วยการเป็น

ผู้ อืÉนหรือบคุคลทีÉสามเป็นการมองไปทีÉสมาชิกคนอืÉนๆในชมุชนมีมนษุยธรรมแล้วพยายามทําความ

เข้าใจตวัเราผ่านมมุมองดงักลา่วของคนเหลา่นั Êน สว่น (2)  แสดงให้เห็นการเป็นองค์ประธานทาง

ศีลธรรมหรือการเป็นบรุุษทีÉหนึÉงของเรา หากเราเชืÉอมความสมัพนัธ์ระหว่างเหรินกบัซู่เราจะเห็นได้

ว่า (1)  เราไม่ปรารถนาให้ผู้ อืÉนทําสิÉงใดกบัเราแสดงให้เห็นถึงบรรทดัฐานบางอย่างทีÉเรามีร่วมกบั

ผู้ อืÉนและสิÉงนั Êนคือมนษุยธรรม (2) คือกระบวนการสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกบัผู้ อืÉนของเรา (1) 

จึงเป็นช่องทางทีÉสําคญัในการตรวจสอบมนุษยธรรมของตนเองผ่านความไม่ปรารถนาของเราว่า

สอดคล้องกบับรรทดัฐานมนษุยธรรมหรือไม ่และ (2) ไม่ทําในสิÉงทีÉอยู่นอกครรลองแห่งมนษุยธรรม 

เราจะเห็นได้ว่าทั Êง (1) และ (2) คือวิถีแห่งมนษุยธรรมทีÉให้ทิศทางและเนื Êอหาแก่การปฏิบตัิซู่ในเชิง

ลบ  การพลิกกลบัในทีÉนี Êจึงเป็นการพลิกกลบัระหว่างการเป็นบุรุษทีÉสามและบุรุษทีÉหนึÉงทีÉกําลงั

ดําเนินอยูภ่ายใต้ครรลองแห่งมนษุยธรรม   

ประเด็นทีÉสอง คือการพลิกกลับระหว่างสถานการณ์ทางศีลธรรมในเชิงจินตนาการกับ

สถานการณ์ทางศีลธรรมในปัจจุบนั  เราจะเห็นได้ว่า (1) เราไม่ปรารถนาให้ผู้ อืÉนทําสิÉงใดตอ่เราคือ

สถานการณ์ทางศีลธรรมในเชิงจินตนาการ เช่น เราคงไม่อยากให้ผู้ อืÉนทําร้ายร่างกาย หรือพดูจา

หยาบคายต่อเรา และ (2) เราไม่กระทําสิÉงนั Êนต่อผู้ อืÉน คือ เราไม่ทําร้ายร่างกายหรือพดูจาหยาบ

คายต่อผู้ อืÉนแต่ความสําคญัคือ 2) เป็นสถานการณ์จริงหรือสถานการณ์ปัจจุบนั การพลิกกลบั

ระหว่างสถานการณ์จริงและสถานการณ์ในจินตนาการคือคณุปูการทีÉสําคญัของซู่ในเชิงลบเพราะ

ใน (1) เราจินตนาการได้ว่าควรได้รับการปฏิบตัิอย่างไร (2) เรารู้ว่าเราจะปฏิบตัิตอ่ผู้ อืÉนอย่างไร  

นอกจากนี Êการพลกิกลบัระหวา่งสถานการณ์จริงกบัสถานการณ์ในจินตนาการ  ยงัช่วยเปลีÉยนแปร

สภาวะของสถานการณ์จริงและสถานการณ์จินตนาการ โดยเราสามารถนําสถานการณ์ใน

จินตนาการมาทําให้กลายเป็นจริงดงั (2) จะเห็นได้ว่า เราสามารถใช้ซู่เพืÉอพิจารณาการตดัสินทาง

ศีลธรรมบนบรรทดัฐานทีÉกําหนดวิถีชีวิตทางจริยธรรมทีÉเรามีร่วมกบัผู้ อืÉนเพืÉอสร้างความสมดลุกลม

เกลียวให้เกิดขึ Êนในสงัคมได้ 
   4) การศึกษา "เหอ" ในความสัมพันธ์ระหว่างดนตรีและหลีÉ 
 เหอ和 หรือ ความกลมกลืนนั Êนบง่สภาวะของสิÉงทีÉมีความแตกตา่งหลากหลายทีÉมีความ

ประสานสอดคล้องกันอันเกิดจากการทีÉสิÉงต่างๆอยู่ในตําแหน่งแห่งทีÉ ทีÉ เหมาะสม  ทําให้

องค์ประกอบต่างๆไม่โดดเดีÉยวแยกขาดจากกนัแต่เกื Êอหนุน ส่งเสริม เติมเต็มซึÉงกนัและกนัจนเกิด

เป็นความกลมกลืนในภาพรวม  โดยทีÉยงัคงมีพื ÊนทีÉให้กบัส่วนประกอบย่อยทีÉยงัคงรักษาความเป็น

ตวัเองและดํารงตนได้อย่างอิสระ มีความสร้างสรรค์ นอกจากนั Êนแล้วความกลมกลืนยังบ่งถึง
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กระบวนการของการสร้างความกลมกลืนทีÉมีความต่อเนืÉอง  มีความเป็นองค์รวม  และมีความ

สมดลุ44 ประเด็นทีÉน่าสนใจสําหรับความกลมกลืนก็คือ กระบวนการสร้างความกลมกลืนทีÉผู้ วิจยั

มองว่าเหอหรือความกลมกลืนนั Êนมีข้อพิจารณาทีÉน่าสนใจเมืÉอนําอธิบายเชืÉอมโยงกบัมโนทศัน์หลีÉ 

โดยจะเห็นว่า สงัคมทีÉการเมืองการปกครองนําด้วยหลีÉ ผลทีÉปรากฏคือสงัคมทีÉมีเหอหรือสงัคมทีÉมี

ความกลมกลืนสมดุล  เพราะเป็นสงัคมทีÉคนเข้าใจระบบของขนบจารีต/กฎต่างๆตามบทบาท

หน้าทีÉของตน ในขณะเดียวกนัก็สร้างสรรค์รูปแบบ/วิถีปฏิบตัิหลีÉของตนอย่างเหมาะสม เพืÉอสร้าง

วิถีชีวิตทางจริยธรรมของตนเองได้  เหอจึงเป็นภาพทีÉทุกคนร่วมกันสร้างและดําเนินชีวิตทาง

จริยธรรมร่วมกนัอยา่งสมดลุกลมกลืน  

 นอกจาก เหอจะเป็นผลของสังคมทีÉ ใ ช้หลีÉนําในการปกครอง  เ มืÉอพิจารณาถึง

ความสมัพันธ์ของ เหอกับหลีÉ  โดยมองเหอผ่านกระบวนการสร้างความกลมกลืนหรือรูปกิริยา  

"สร้างความกลมกลืน"  (to harmonize)  เราสามารถนําเหอมาเทียบเคียงกบัหลีÉได้  กลา่วคือหลีÉคือ

ระบบขนบจารีตต่างๆทีÉมีมิติทางจริยธรรม  โดยการกระทําตา่งๆมีลกัษณะเป็นส่วนตอนทีÉต่อเนืÉอง  

(sequences)  ทีÉชี Êให้เห็นถึงการทํางานร่วมกนัของระบบ/แบบแผนมิตเิวลา การเข้าใจภาพรวมของ

การกระทําในเชิงศีลธรรม  เหอก็ทําหน้าทีÉสร้างความกลมกลืน โดยแสดงให้เห็นถึงขั Êนตอนหรือ

ระบบขององค์ประกอบทางการเมืองทีÉมีความเป็นลําดบัขั Êนตอนแต่เกื Êอหนุนและส่งเสริมกันจน

สามารถสร้างระบบระเบียบทีÉเอื Êอให้เกิดความกลมกลืนได้  ดงัทีÉเราจะเห็นจากการทีÉจืÉอลู่ถามว่า  

"หาก เจ้ านคร เ อ่ ยขอให้อาจาร ย์ ช่ วยปกครอง  อาจาร ย์จะ พิจารณา ทํา สิÉ ง ใด ก่อน " 

อาจารย์ตอบว่า "ทีÉจําเป็นคือตอ้งทํานามให้เทีÉยง"  จืÉอลู่ถามว่า "กระนัÊนหรือ อาจารย์หลงไปหรือ

เปล่า ทําไมต้องทํานามให้เทีÉยงด้วย"  อาจารย์กล่าวว่า "โหยว!เจ้าช่างหยาบคายเหลือเกิน เมืÉอ

วิญsูชนไม่รู้อะไรก็ควรสงวนท่าที"  "หากนามไม่เทีÉยง วาจาก็ไม่ราบรืÉน หากวาจาไม่ราบรืÉน กิจก็

ไม่สําเร็จ" "หากกิจไม่สําเร็จหลีÉและดนตรีก็ไม่เจริญ หากหลีÉและดนตรีไม่เจริญโทษทณัฑ์ก็ไม่เทีÉยง

ธรรม หากโทษทณัฑ์ไม่เทีÉยงธรรมประชาราษฎร์จะไม่รู้ว่าจะปฏิบติัตนอย่างไร…"(13:3) 

 จากตัวบททีÉยกมาเราจะเห็นได้ว่าส่วนตอนต่างๆของระบบระเบียบทางการเมือง   

(political order) ซึÉงมีเป้าหมายในการนําสงัคมไปสูค่วามกลมกลืน หรือสร้างความกลมกลืนให้กบั

สงัคม เราจะเห็นถึงส่วนตอนของเหตกุารณ์ (sequence of events) ตา่งๆจดัเรียงตามมิติเวลา

อย่างเป็นระบบแบบแผน เพืÉอสร้างวิถีแห่งการปกครองทีÉมีประสิทธิภาพซึÉงสามารถสร้างความ

                                                 
44 นชุรี วงศ์สมทุ, “ความตงึแย้งในความกลมกลืน (เหอ) ในจริยศาสตร์ขงจืÉอ”, (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา 

คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2555) หน้า 19. 

 



52 

 

 
 

 

กลมกลืนให้กบัสงัคมได้ การปกครองทีÉสามารถนําไปสูค่วามกลมกลืนของสงัคมโดย “การทํานาม

ให้เทีÉยง” เพืÉอทีÉวาจาทีÉผู้ปกครองใช้ในการปกครองจะได้ราบรืÉน เหล่าขนุนางและประชาราษฎร์จะ

เชืÉอมัÉน เมืÉอความเชืÉอมัÉนตอ่ผู้ปกครองเกิดขึ Êน กิจตา่งๆย่อมสําเร็จ เมืÉอภารกิจตา่งๆสําเร็จบ้านเมือง

มีความงอกงามทางจริยธรรมย่อมเป็นผลให้หลีÉและดนตรีเจริญ เพราะสามารถให้ความสําคญัต่อ

ขนบจารีตและศิลปะหรือวฒันธรรมซึÉงสามารถกล่อมเกลาจิตใจคนด้วยคุณธรรมซึÉงจะส่งผลให้

เหล่าประชาราษฎร์เข้าใจถึงการกระทําผิด ความละอาย ตลอดจนตระหนกัถึงโทษทณัฑ์อนัเทีÉยง

ธรรม  ซึÉงสิÉงนี Êจะกําหนดการกระทําทางคณุธรรมหรือวิถีปฏิบตัิตา่งๆ  ในการดําเนินชีวิตประจําวนั

ร่วมกบัผู้ อืÉนอยา่งสมดลุกลมกลืน   

 จะเห็นได้ว่ากระบวนการสร้างความกลมกลืนของเหอนั Êนสามารถใช้กระบวนการทีÉ

เทียบเคียงกับหลีÉ  โดยเหอมีเป้าหมายในการสร้างความกลมกลืนขององค์ประกอบทีÉแตกต่าง

หลากหลาย  ส่วนหลีÉนั Êนทําหน้าทีÉสร้างมิติทางคณุธรรมให้กบัความแตกต่างหลากหลายในความ

สมดุลกลมเกลียวนั Êน  แต่อย่างไรก็ดีแม้เหอจะปรากฏในฐานะผลของหลีÉ กล่าวคือความสมดุล

กลมกลืนของสงัคมเป็นผลมาจากระเบียบทีÉหลีÉมอบให้ แต่ผู้ วิจยัมองว่าในแง่หนึÉงเหอนั Êนถือเป็น

ระบบระเบียบหรือรูปแบบในเชิงอดุมคติ  (ideal pattern)  ของหลีÉเช่นเดียวกนัดงัทีÉเราจะเห็นได้ว่า  

“ในการใชห้ลีÉ  ความกลมเกลียวสมดลุเป็นสิÉงสําคญั  วิถีแห่งบรุุษกษัตริย์งดงามดีแลว้  เราปฏิบติั

ตามไดท้ัÊงเรืÉองเล็กและเรืÉองใหญ่” (1:12:1)  เราจะเห็นได้ว่าการสร้างวิถีแห่งการปฏิบตัิหลีÉนั Êนเป็น

วิถีทีÉวางอยู่บนรูปแบบ  (ในอดุมคติ)  ทีÉเหอเป็นผู้มอบให้  หลีÉทีÉไม่ได้ใช้รูปแบบดงักล่าวย่อมไม่ใช่ 

หลีÉทีÉนําไปสูก่ารสร้างเหอได้จริงในสงัคมได้   

 เมืÉอพิจารณาความสมัพนัธ์ของเหอทีÉมีตอ่ดนตรี  อลนั ซานมีความเห็นวา่ในปรัชญาจีนมกัใช้

อปุลกัษณ์ดนตรีและการปรุงอาหารเพืÉอสืÉอถึงมโนทศัน์ความกลมกลืน กล่าวคืออปุลกัษณ์ดนตรี

แสดงถึงการทีÉเสียงต่างๆตอบสนองสอดประสานกันอย่างลงตวั  ความกลมกลืนทีÉเกิดขึ Êนนั Êนมี

สมมตุิฐานถึงเรืÉองจดัวางตําแหน่งแห่งทีÉของเสียงต่างๆไว้อย่างชดัเจน  โดยการให้โน้ตบางตวัทีÉมี

เสียงนํา  และให้โน้ตบางตวัเป็นโน้ตทีÉมีเสียงตามซึÉงลกัษณะอปุลกัษณ์ของดนตรีดงักลา่วเปรียบได้

กบัความกลมกลืนในสงัคมทีÉว่า  เสียงของดนตรีต้องมีหลกัการทีÉชดัเจนของการมีเสียงนํา  เสียง

ตาม  เปรียบได้กับสงัคมทีÉมีระดบัขีดขั Êน  (hierarchy)  มีความสมัพนัธ์ทีÉไม่เสมอภาคกนัของสอง

ฝ่าย  โดยมีฝ่ายหนึÉงเป็นผู้ นําซึÉงก็คือผู้ ทีÉมีคณุธรรมสงูและมีฝ่ายหนึÉงเป็นผู้ตาม45ดงัทีÉเราจะเห็นได้

                                                 
45  Alan K.L. Chan, “Harmony as a Contested Metaphor in Chinese Philosophy”, Paper Presented at the Korean 

Philosophical  Association, Conference  on  Rethinking  Philosophy  in  Asia, Seoul, Korea, 2 June 2007,(unpublished 

Manuscript):1-10 cited in  นชุรี วงศ์สมทุ, “ความตงึแย้งในความกลมกลืน (เหอ) ในจริยศาสตร์ขงจืÉอ”, (วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2555) หน้า 11. 
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จากตวับทหลุนอีÉว์  ในบทเมืÉออาจารย์ร่วมร้องเพลงกบัผู้คน  ถ้าขบักล่อมได้ไพเราะ  อาจารย์ต้อง

ใช้เวลาขบัซํ Êาอีกครั Êง  หลกัจากนั Êนอาจารย์จึงสร้างความกลมเกลียวด้วย  (7:31)    จากตวันี Êหาก

เราพิจารณาขงจืÉอในฐานะวิญsชูน  และพิจารณาดนตรีในฐานะระบบระเบียบเชิงสุนทรีย์ของ

ชมุชนมีมนษุยธรรม  เราจะเห็นภาพขงจืÉอในฐานะ  “วาทยกร”  (conductor)  หรือประธานในพิธี

เฉลมิฉลอง (Master of ceremony)  ผู้ซึÉงกําลงักําหนดทิศทางและกําลงับรรเลงบทเพลงแห่งชมุชน

มีมนุษยธรรม  ซึÉงเป็นชุมชนทีÉสามารถสร้างชีวิตทางจริยธรรมและความกลมกลืนสมดุลให้กับ

สมาชิกในชมุชนได้  ภาพดงักลา่วเป็นภาพทีÉสะท้อนถึงการทีÉขงจืÉอร่วมร้องเพลงกบัผู้คน  และถ้าขบั

กล่อมได้ไพเราะ  กล่าวโดยอุปมาก็คือถ้าคนในชุมชนเห็นว่าชุมชนมีจริยธรรมนั Êนงดงาม  (4:1)  

เช่นเดียวกบับทเพลงแห่งมนุษยธรรมทีÉขบักล่อมได้ไพเราะจบัใจ  ขงจืÉอก็จะให้ขบัซํÊาอีกครัÊง  การ

ขบัซํ Êาอีกครั ÊงขงจืÉอคือความพยายามทีÉจะก่อให้เกิดการเปลีÉยนแปรของมโนสํานึกในเชิงศีลธรรม  

(moral  consciousness)  ให้กบัคนในชมุชนซึÉงเป็นการเปลีÉยนแปรของสํานึกในเชิงศีลธรรมไปใน

ระดบัทีÉสูงขึ Êนอย่างฉับพลนัหรืออย่างก้าวกระโดด  เป็นการเปลีÉยนแปรเพืÉอทีÉจะสามารถเข้าถึง

ความสมดลุกลมกลืนทีÉอยู่ในระบบระเบียบเชิงสนุทรีย์ของชมุชนมีมนษุยธรรม  ซึÉงหลงัจากการขบั

ครั ÊงทีÉสอง  หรือหลงัจากมีการเปลีÉยนแปรสํานึกทางศีลธรรมแล้วขงจืÉอจึงสร้างความกลมเกลียว

หรือเหอด้วย การสร้างความกลมเกลียวกับคนในชุมชนทีÉนี Êคือการเสนอให้คนในชุมชนเข้าใจว่า

ชุมชนมีมนุษยธรรมทีÉดําเนินไปด้วยระบบระเบียบเชิงสนุทรีย์นั Êนเป็นชุมชนทีÉดําเนินไปในทิศทาง

ของความงาม  และความรืÉนรมย์ยินดี  ในการสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนั  ดงันั Êนชุมชนจึงเป็น

ชมุชนทีÉสามารถสร้างความสมดลุกลมกลืนและสามารถสร้างสรรค์สภาวะทีÉเอื Êอให้เกิดการเติบโต

งอกงามทางคณุธรรมร่วมกนัได้ 

 กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นว่าการเรียนรู้และการบม่เพาะคณุธรรมได้ใน 4 ขั Êนตอนได้สะท้อนให้

เราเห็นถึงคณุลกัษณะของวิญsชูนคือการเป็นผู้ มีปัญญา จืÊอ智 เพราะสามารถนําความรู้จากการ

เรียนรู้และการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนมาเป็นความรู้ทีÉสามารถนํามาปฏิบตัิจริงคือนําไปใช้ในการ

สร้างชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นพนัธกิจสงูสดุในการเป็นวิญsชูน ในขณะเดียวก็ในการดําเนินวิถี

ชีวิตทางจริยธรรม วิญsชูนก็มี เล่อ 乐   ความรืÉนรมย์ยินดีและความแช่มชืÉนเบิกบานเพราะวิญsู

ชนสามารถมีชีวิตทีÉมีจริยธรรมมีความกลมกลืน ราบรืÉนในความสมัพนัธ์ร่วมกับผู้ อืÉนได้ ซึÉงความ

รืÉนรมย์ยินดีดงักล่าวชี Êว่าการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนหรือการเรียนรู้ได้ผสานเป็นเนื Êอเดียวกนักบั

การดําเนินชีวิตซึÉงสามารถทําให้วิญsชูนสามารถดําเนินชีวิตทีÉมีจริยธรรมพร้อมๆกับสร้างสรรค์

ชมุชนมีมนษุยธรรมร่วมกบัผู้ อืÉนได้ 
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 2.5 การสร้างตวัตนทางคุณธรรมของวิญsูชน 
 ในส่วนนี Êจะพูดถึงการสร้างตัวตนทางคุณธรรมของวิญsูชนซึÉงผู้ วิจัยขอเสนอว่า     

วิญsชูนสร้างตวัตนเชิงคณุธรรม  โดนผ่านการเป็นหรือในฐานะตวัตนในเชิงเรืÉองเล่า(narrative 

self) ซึÉงเป็นตวัตนทางคณุธรรมทีÉสามารถอธิบายการสร้างตวัตนของวิญsชูนได้ครอบคลมุในทุก

มิติอย่างมีนัยสําคญั ในส่วนนี Êจะแบ่งการอภิปรายออกเป็นสองส่วน คือ 1. ข้อจํากัดของการ

พิจารณาตวัตนในเชิงสมัพนัธ์และในเชิงอตัตาณตัิต่อการเข้าใจตวัตนหรืออตัลกัษณ์ของวิญsชูน 

2. การสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเลา่ของวิญsชูน 

 
 1) ข้อจาํกัดของการพจิารณาตวัตนในเชิงสัมพันธ์และในเชิงอัตตาณัต ิ
 โดยทัÉวไปตวัตนในปรัชญาขงจืÉอ  คือ  ตวัตนเชิงสมัพนัธ์ (relational self) ซึÉงเป็นตวัตนทีÉ

วางอยู่บนความสมัพนัธ์ทั Êง 5 ซึÉงแสดงให้เห็นว่าภาวะปัจเจกบคุคลในปรัชญาของขงจืÉอนั Êนความ

เป็นปัจเจกบุคคลก่อรูปร่างและพฒันาของด้านการมีความสมัพนัธ์กบัผู้ อืÉน ความสมัพนัธ์ถือเป็น

จดุตั Êงต้นสําหรับการกลายเป็นมนษุย์ทีÉแท้จริงดงัทีÉ เฮนรีÉ โรสมองต์ จเูนียร์ (Henry Rosemont Jr.)  

มีความเห็นเพิÉมว่าในการมีความสมัพนัธ์กบัผู้ อืÉนนั Êนเรามีบทบาทเสมอ เราเป็นพ่อ เป็นลกู เป็นครู 

เป็นลกูศิษย์ เราไม่ได้กําลงั “แสดง” บทบาทเหล่านี Êแต่ชีวิตของเราคือ”ผลรวม” ของบทบาทอนั

หลากหลายทั ÊงหมดทีÉเรามีอยู่ บทบาทและความสมัพนัธ์ทีÉเรามีกบัผู้ อืÉนเป็นตวันิยามว่าเราเป็นใคร

และให้ความเป็นบคุคลทีÉเฉพาะเจาะจงแก่เรา เช่นเราเป็นพ่อคนนี Ê เราเป็นลกูของคนนั Êน เป็นเพืÉอน

ของคนโน้น เรามีบทบาททีÉผกูโยงกบัพนัธะตา่งๆทีÉเรามีตอ่ผู้ อืÉน เมืÉอเราสามารถทําตามบทบาทและ

พนัธะหน้าทีÉทีÉเรามีต่อบุคคลอืÉนในสงัคมทีÉเราเป็นสมาชิกได้แล้วความเป็นปัจเจกบุคคลก็เกิดขึ Êน 

เราจะบรรลุศกัดิÍศรีแห่งความเป็นมนุษย์ของเราและสร้างคุณค่าและความหมายให้แก่ชีวิตของ

เรา46 การมองตวัตนในเชิงความสมัพนัธ์นี Êอาจตรึงเราให้มองตวัตนทางคณุธรรมผ่านจริยศาสตร์ใน

เชิงบทบาท (role ethics) ซึÉงผู้วิจยัมองวา่ไมส่ามารถอธิบายการสร้างตวัตนทางคณุธรรมของวิญsู

ชนได้เพราะวิญsูชนนั Êนก่อร่างสร้างตวัตนบนพนัธกิจแห่งการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็น

ชุมชนในอดุมคติซึÉงต้องใช้”พลงัแห่งจินตนาการ”ในการเชืÉอมโยงหรือเข้าถึง ดงันั Êนการมองวิญsู

ชนผ่านตวัตนเชิงสมัพนัธ์อาจนําไปสู่การสร้างข้อจํากัดโดยการอธิบายตวัตนทางคุณธรรมของ

                                                 
46 Henry Rosemont Jr.,”Two Loci of Authority: Autonomous Individuals and Related Persons”, in Confucian Culture of 

Authority Peter D.Hershock and Roger T.Ames editors, (Albany:State University of New York Press , 2006),p.10. cited 

in นชุรี วงศ์สมทุ, “ความตงึแย้งในความกลมกลืน (เหอ) ในจริยศาสตร์ขงจืÉอ”, (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา 

คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2554) หน้า 21. 
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วิญsชูนด้วยบทบาทของการเป็นผู้ปกครองในความหมายทัÉวๆไปซึÉงไม่เอื Êอให้เราเห็นกระบวนการ

สร้างตวัตนทางคณุธรรมบนเป้าหมายของการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ชดัเจนนกั  นอกจากนี Êใน

ด้านมมุของการเข้าใจเรืÉองตวัตนแบบอตัตาณัติ47 (autonomy)ก็ดี หวงั ยุง ปิงเสนอว่าบุคคลทีÉมี

อตัตาณตัใินปรัชญาของขงจืÉอจะเป็นบคุคลทีÉจะมีทางเลือกทีÉสอดคล้องกบั "มรรควิธี" หรือมโนทศัน์

ความดี (conception of the good) ซึÉงแตกตา่งกบัความเป็นอตัตาณตัิแบบตะวนัตก กล่าวคือ

ในขณะทีÉอตัตาณัติแบบตะวนัตกเสนอให้เราระมดัระวงัการครอบงําเพืÉอมุ่งไปสู่เป้าหมายทีÉตั Êงไว้ 

หากแต่บุคคลทีÉมีอตัตาณัติแบบขงจืÉอจะมุ่งสู่มโนทัศน์เรืÉองความดีซึÉงมโนทศัน์ดงักล่าวจะเป็นผู้

ประเมินการเลือกว่าอยู่ในหนทางทีÉถกูต้องหรือไม่48   การมองตวัตนแบบอตัตาณตัิดจูะให้นํ Êาหนกั

กบัเป้าหมายแห่งคณุธรรมทีÉสะท้อนสภาวะแห่งปัจเจกบคุคล (individual) แตผู่้วิจยัมองวา่ในการทีÉ

เราจะเข้าใจการสร้างตวัตนทางคณุธรรมของวิญsชูนนั Êนเราจําต้องอาศยัมิติเวลา  (temporality)  

เพืÉอดูกระบวนการการกลายเป็น (become) วิญsูชนซึÉงตัวตนทางคุณธรรมนั Êนมีลักษณะ

เฉพาะเจาะจง (in particular) ในแง่นี Êการวิเคราะห์วญิsชูนด้วยตวัตนในเชิงอตัตาณตัจิงึไมอ่าจทํา

ให้เราเข้าใจกระบวนการสร้างตวัตนทางคณุธรรมของวิญsชูนได้อย่างชดัเจนนกั ทั Êงนี Êผู้วิจยัจะขอ

เสนอการสร้างตวัตนของวิญsชูนโดยจะพิจารณาตวัตนของวิญsชูนว่าเป็นตวัตนในเชิงเรืÉองเล่า 

(narrative self) 

 
  2) การสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเล่าของวิญsูชน 
 การสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเลา่ของวิญsชูนจะแบง่การอภิปรายออกเป็นสองประเด็น คือ 

(1) ความสมัพนัธ์ระหวา่งขงจืÉอ วิญsชูน ชมุชนมีมนษุยธรรม (2) ขั Êนตอน/กระบวนการสร้างตวัตน

ของวิญsชูน   

   (1) ความสัมพันธ์ระหว่างขงจืÉอ วิญsูชน และชุมชนมีมนุษยธรรม  ขงจืÉอได้

กล่าวถึงตนเองว่า "เราได้พยายาม เป็นปราชญ์ และผูมี้มนษุยธรรมโดยไม่ย่อทอ้”...(7:33) และ 

“เรืÉองรู้หนงัสือ เราอาจเทียบเคียงคนอืÉนได ้ แต่ถา้เป็นเรืÉองการไดป้ฏิบติัหนา้ทีÉสมกบัวิญsูชน  เรา

ยงัไม่มีโอกาสไดทํ้าอย่างเต็มทีÉ” (7:32) จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นได้วา่ความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอมีตอ่

ตนเองนั Êน วางอยู่บนความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอมีต่อชุมชนมีมนุษยธรรม  กล่าวคือขงจืÉอเข้าใจตนเอง 

(self-understanding) วา่ได้พยายามเป็นปราชญ์ และผู้ มีมนษุยธรรมโดยไมย่อ่ท้อ  หรือรู้วา่ตนเอง

                                                 
47 โปรดดปูระเดน็เรืÉองอตัตาณติัในปรัชญาของขงจืÉอใน อทุชั เกสรวิบลูย์,” อตัตาณติัในหลนุอีÉว์ : บทวิเคราะห์ไจ๋หว่อ”, (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2553) 
48 Wang Yungping, “Autonomy and the Confucian Moral Person” , Journal of Chinese Philosophy 29 , 2 (June , 2002) : 

259. 
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ยังไม่มีโอกาสได้ปฏิบัติหน้าทีÉสมกับเป็นวิญsูชนโดยผ่านความสัมพันธ์ทีÉตนเองมีต่อชุมชนมี

มนุษยธรรม  อันได้แก่เป้าหมายการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงามเพืÉอเป็นทางเลือกหรือ

ทางออกในสงัคมในยคุชนุชิว  ผู้วิจยัมองว่าความสมัพนัธ์ของขงจืÉอทีÉมีตอ่ชมุชนมีมนษุยธรรมนั Êนมี

ข้อสงัเกตทีÉสําคญั 2 ประการดงันี Ê  ประการแรก ความสมัพนัธ์ระหว่างขงจืÉอกบัชมุชนมีมนษุยธรรม 

เป็นความสมัพนัธ์ในจินตนาการ (imaginative relation) ทีÉสร้างสภาวะการณ์เงืÉอนไขแห่งการสร้าง

ชีวิตทางจริยธรรม ของตนเองขึ Êนมาโดยการเลือกอยู่กับชุมชนมีมนุษยธรรมอนังดงาม (4:1) แม้

ชุมชนมีมนุษยธรรมเป็นชุมชนในเชิงอุดมคติก็ตามแต่ขงจืÉอสามารถมีความสมัพนัธ์โดยการผ่าน

ความสมัพนัธ์ในเชิงจินตนาการ ซึÉงเราจะเห็นได้วา่ความสมัพนัธ์เชิงจินตนาการนี Êเป็นความสมัพนัธ์

ทีÉขงจืÉอใช้เชืÉอมความเป็นอดุมคติ (ideality) และชีวิตทางจริยธรรมของตนเองเข้าไว้ด้วยกนั  กลา่ว

อีกนยัหนึÉงคือความสมัพนัธ์ในเชิงจินตนาการคือความสมัพนัธ์จริงๆทีÉขงจืÉอใช้สร้างการดํารงอยูข่อง

ตนเอง (ในฐานะวิญsชูน) ขึ Êนมา  โดยเป็นความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอใช้วางบนความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอมี

ต่อสงัคมสงัคมในยุคชุนชิวซึÉงเป็นความสมัพนัธ์ในโลกเชิงประจกัษ์ เราจะเห็นได้ว่าการทาบทับ

ความสมัพนัธ์ในจินตนาการบนความสมัพนัธ์จริงๆในโลกเชิงประจกัษ์ได้ปรากฎอยู่ในท่าทีทีÉขงจืÉอ

ได้กลา่วว่า  “ผูเ้ห็นผลประโยชน์และคิดถึงความถูกตอ้งเห็นอนัตรายแลว้ย่อมสละชีวิต  คนเช่นนีÊก็

สามารถถือว่าเป็นมนษุย์ทีÉสมบูรณ์ไดแ้ลว้” (14:13) การทาบทบัของความสมัพนัธ์เชิงจินตนาการ

ต่อชุมชนมีมนุษยธรรมทีÉวางอยู่บนความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอมีต่อยุคชุนชิวได้แสดงให้เห็นผ่านความ

ขดัแย้งเช่นเดียวกบั”ผูเ้ห็นประโยชน์แล้วคิดถึงความถูกต้อง หรือเห็นอนัตรายแล้วยอมสละชีวิต”  

คือการเห็นผ่านความสัมพันธ์เชิงจินตนาการ  (ทีÉ มีต่อชุมชนมีมนุษยธรรม) ทีÉทาบทับบน

ความสมัพนัธ์ทีÉมีตอ่สงัคมในยคุชนุชิว  การเป็นมนษุย์ทีÉสมบรูณ์สําหรับขงจืÉอจึงไม่ใช่แคก่ารยดึถือ

หรือดําเนินชีวิตภายใต้คณุธรรมเหรินแตเ่พียงเท่านั Êน  แตเ่ป็นการจดัวางตําแหน่งแห่งทีÉของตนเอง

ด้วยความสมัพนัธ์ในจินตนาการทีÉมีต่อชุมชนมีมนุษยธรรมโดยสมบูรณ์  และทําเสมือนว่านีÉคือ

ความสมัพนัธ์จริงๆทีÉขงจืÉอมีต่อโลกเชิงประจักษ์ ดงันั Êนความสมัพนัธ์ในจินตนาการทีÉขงจืÉอมีต่อ

ชมุชนมีมนษุยธรรมจึงกลายมาเป็นความสมัพนัธ์จริงๆทีÉขงจืÉอใช้ในการตีความประเมินต่อรองกบั

ความวุ่นวายสบัสนทีÉเกิดขึ Êนในโลกเชิงประจกัษ์หรือสงัคมในยคุชนุชิว ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากการทีÉ

ขงจืÉอกล่าวว่า "เรายังไม่เคยพบคนซึÉงรักมนุษยธรรม หรือเกลียดความไร้มนุษยธรรม  ผู้รัก

มนุษยธรรมย่อมไม่ให้มีสิÉ งใดอยู่เหนือมนุษยธรรม  ผู้เกลียดความไร้มนุษยธรรมจะปฏิบัติ

มนษุยธรรมโดยไม่ยอมใหค้วามไร้มนษุยธรรมเข้าใกลต้น" (4:6:1) "มีใครบา้งไหมทีÉสามารถอทิุศ

กําลงัของตนเพืÉอมนษุยธรรมแมเ้พียงวนัเดียว เรายงัไม่เคยเห็นคนทีÉมีกําลงัไม่พอ" (4:6:2) "อาจจะ

เป็นไปไดที้Éมีกําลงัไม่พอ แต่เราไม่เคยพบ"(4:6:3) 
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 จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นได้วา่ การไมเ่คยพบคนซึÉงรักมนษุยธรรมหรือเกลียดความไร้

มนุษยธรรม  หรือการไม่เคยเห็นคนทีÉมีกําลงัไม่พอในการอทิุศกําลงัของตนเพืÉอมนุษยธรรม  เป็น

การเห็นทีÉวางอยู่บนความสมัพนัธ์ในจินตนาการของขงจืÉอ คือความสมัพนัธ์ทีÉขงจืÉอมีต่อชุมชนมี

มนุษยธรรม กล่าวอีกนัยหนึÉงด้วยความสมัพนัธ์ดงักล่าวทําให้ขงจืÉอสามารถจัดประเภทของคน 

(category) ใหม่ ตาม "วิถี" ทีÉคนคนนั Êนสมัพนัธ์กบัชมุชนมีมนษุยธรรม  กลา่วคือขงจืÉอสามารถจดั

ประเภทได้วา่ใครรักมนษุยธรรม  ใครเกลียดความไร้มนษุยธรรม ใครก็กําลงัไม่พอในการอทิุศกําลงั

เพืÉอมนุษยธรรม  ตลอดจนสามารถกล่าวได้อย่างชดัเจนว่าตนเคยพบหรือไม่   ผู้ วิจยัมองว่าการ

จดัแบง่ประเภทหรือให้รายละเอียดเกีÉยวกบัคณุลกัษณะของมนษุยธรรมหรือการกลา่วว่า  "อาจจะ

เป็นไปได้ทีÉมีคนมีกําลงัไม่พอ (ในการอุทิศกําลงัเพืÉอมนุษยธรรม) แต่เราไม่เคยพบ" ชี Êให้เห็นว่า

ขงจืÉอได้อยูใ่นความสมัพนัธ์เชิงจินตนาการทีÉวางอยูใ่นความสมัพนัธ์จริงๆคือสงัคมในยคุชนุชิว โดย

สมบรูณ์  กลา่วให้ชดัเจนก็คือการไมเ่คยพบของขงจืÉอเป็นการไมเ่คยพบหากมองผา่นความสมัพนัธ์

ในเชิงจินตนาการทีÉมีต่อชุมชนมีมนุษยธรรม  เพราะทีÉชุมชนมีมนุษยธรรมสมาชิกในชุมชนทุกคน

นั Êนได้อทิุศกําลงัของตนเพืÉอมนษุยธรรมอยา่งเตม็กําลงัความสามารถ  โดยการวางเป้าหมายในการ

สร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรม ดงันั Êนการกลา่วว่า  "อาจจะเป็นไปไดที้Éมีกําลงัไม่พอ แต่เราไม่เคยพบ"  การ

ไม่พบของขงจืÉอ แสดงให้เห็นถึงความสมัพนัธ์ในเชิงจินตนาการดงักล่าวเป็นความสมัพนัธ์จริงๆทีÉ

ขงจืÉอมีต่อโลกเชิงประจักษ์ ประการทีÉสอง ความสมัพนัธ์ในเชิงจินตนาการทีÉมีต่อชุมชนมี

มนุษยธรรม ทําให้ขงจืÉอตระหนกัรู้และเข้าใจว่าตนเองคือวิญsูชน  ดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “เรืÉองรู้

หนงัสือ เราอาจจะเทียบเคียงคนอืÉนได ้แต่ถา้เป็นเรืÉองการไดป้ฏิบติัหนา้ทีÉสมกบัวิญsูชน เรายงัไม่

มีโอกาสไดทํ้าเต็มทีÉ” (7:32) เป็นทีÉทราบกนัดีว่าขงจืÉอรักการเรียนรู้ (5:27)  และกลา่วว่า การรํÉา

เรียนอยูเ่ป็นนิจนั Êนเป็นเรืÉองนา่ยนิดี (1:1) ภาพของขงจืÉอทีÉปรากฏในหลุนอีÉว์คือภาพของวิญsชูนทีÉ

รํÉาเรียนเพืÉอบรรลเุต๋า (19:7) เราจะเห็นได้ว่าด้วยความสมัพนัธ์ในจินตนาการทีÉขงจืÉอมีตอ่ชมุชนมี

มนษุยธรรม  ทําให้ขงจืÉอเข้าใจตนเองและสามารถตระหนกัรู้หรือบง่ชี Êได้ว่าตนเองเป็นใคร ซึÉงแสดง

ให้เห็นถึงสภาวะของการเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมโดยสมบูรณ์ ความสัมพันธ์ในเชิง

จินตนาการทีÉมีต่อชมุชนมีมนษุยธรรมได้ทําให้ขงจืÉอตระหนกัรู้และเข้าใจตนเองจนสามารถจดัวาง

ความสมัพนัธ์ตอ่สงัคมในยคุชนุชิวในฐานะวิญsชูนได้  
         (2) ขั Êนตอน/กระบวนการสร้างตวัตนของวิญsูชน   
         จากในหัวข้อทีÉแล้วเราจะเห็นได้ว่าด้วยความสัมพันธ์ในเชิงจินตนาการทีÉมีต่อ

ชมุชนมีมนษุยธรรมทําให้ขงจืÉอสามารถตระหนกัรู้และเข้าใจตนเอง  ในฐานะวิญsชูนผู้ มีพนัธกิจ

ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม  ในส่วนนี Êเราจะวิเคราะห์ขั Êนตอนหรือกระบวนการสร้างตวัตนทาง
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ศีลธรรมของขงจืÉอ  (ในฐานะวิญsชูน)  ซึÉงประกอบด้วย  สองรูปแบบ รูปแบบแรกคือ วิญsชูนมี

ความสมัพนัธ์กบัชมุชนมีมนษุยธรรมผ่านการสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเล่า รูปแบบทีÉสอง วิญsชูน

เกิดการตระหนกัรู้ในตนเองโดยผา่นความเข้าใจทีÉได้จากตวัตนในเชิงเรืÉองเลา่นั Êน 

 รูปแบบแรก วิญsชูนมีความสมัพนัธ์กบัชมุชนมีมนุษยธรรมผ่านการสร้างตวัตนในเชิง

เรืÉองเล่า ข้อสงัเกตทีÉน่าสนใจประการหนึÉงในการอ่านตวับทหลุนอีÉว์  คือ  การทีÉขงจืÉอเป็นเพียงผู้

เดียวทีÉบรรยายภาพของวิญsชูน  คณุลกัษณะของวิญsชูน ตลอดจนทําการประเมินว่าใครเป็น

วิญsูชนหรือไม่เป็นเพืÉอใช้ในการสัÉงสอนเหล่าศิษย์หรือเพืÉอวิพากษ์วิจารณ์สงัคมในยุคสมยันั Êน  

ความสอดคล้องระหว่างขงจืÉอกบัวิญsชูนคือการทีÉขงจืÉอนั ÊนกําลงัเดินทางเพืÉอเสนอโครงการทาง

ปรัชญาของตนเอง อนัได้แก่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมอนังดงามให้กับเจ้าครองนครรัฐต่างๆ 

โลกทีÉขงจืÉออยู่คือโลกในเชิงประจักษ์ในขณะทีÉโลกทีÉวิญsูชนอยู่เป็นโลกในอุดมคติหรือโลกใน

จินตนาการ  ซึÉงเป็นโลกในเชิงตวับททีÉขงจืÉอกลา่วถึงเมืÉอสอนเหลา่ศษิย์ ผู้วิจยัมองวา่นอกจากขงจืÉอ

จะตระหนักรู้ว่าตนเองเป็นวิญsูชนผ่านความสัมพันธ์ในจินตนาการทีÉตนเองมีต่อชุมชนมี

มนษุยธรรมแล้ว  ขงจืÉอยงัได้สร้างตวัตนทางคณุธรรมของตนผ่านการเล่าเรืÉองทีÉเกีÉยวข้องกบัวิญsู

ชนอีกด้วย  การบรรยายภาพวิญsชูน  ตลอดจนการชี Êให้เห็นถึงลกัษณะบางประการของวิญsชูน  

โดยผ่าน “เสียงทีÉใชเ้ล่าเรืÉอง”  (narrative  voice)  ซึÉงเป็นเสียงของขงจืÉอเองในการเลา่เรืÉองต่างๆ

ของวิญsูชน  และหากเราพิจารณาว่าขงจืÉอคือวิญsูชน เสียงทีÉขงจืÉอใช้เล่าเรืÉองราวต่างๆของ

วิญsชูนย่อมเป็นเสียงทีÉขงจืÉอใช้เล่าเรืÉองราวของตนเอง  ผู้วิจยัมองว่าการเล่าเรืÉองราวของตนเอง

เป็นกระบวนการทีÉสําคญัในการสร้างตวัตน/อตัลกัษณ์ในเชิงเรืÉองเล่า ซึÉงอาจเป็นกระบวนการทีÉ

ขงจืÉอใช้เชืÉอมประสานโลกเชิงประจักษ์ของตนเอง  คือ  ประสบการณ์ของการเสนอชุมชนมี

มนุษยธรรมให้กบัเจ้านครรัฐต่างๆกับโลกในจินตนาการหรือโลกในเชิงอดุมคติคือวิญsชูนผู้ซึÉงมี

บทบาทในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงการเชืÉอมประสานดงักล่าวทําให้ขงจืÉอสามารถสร้าง

กระบวนการการกลายเป็น (become) วิญsชูนขึ Êนมาได้ โดยเราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอเน้นยํ Êาว่าตนได้

พยายามเป็นปราชญ์และผู้ มีมนษุยธรรมโดยไม่ย่อท้อ อีกทั Êงไม่ตั Êงล่วงหน้าว่าอะไรทําได้  อะไรทํา

ไม่ได้  (18:8:5)  แสดงให้เห็นว่าขงจืÉอดจูะตระหนกัว่าตนเองนั Êนกําลงัอยู่ในกระบวนการการสร้าง

ตวัตนทางคุณธรรมเพืÉอทีÉจะกลายเป็นวิญsูชน  ประเด็นทีÉต้องพิจารณาต่อไปคือ  การทีÉขงจืÉอ

ตระหนกัรู้วา่ตนเองเป็นวิญsชูนด้วยความสมัพนัธ์ในเชิงจินตนาการกบัชมุชนมีมนษุยธรรมได้โดย

การเล่าเรืÉองราวของตนเอง  (ในฐานะวิญsชูน)  ทําให้ขงจืÉอสามารถเข้าใจตวัเองผ่านตวัตน/อตั

ลกัษณ์ในเชิงเรืÉองเลา่ ซึÉงโดยทัÉวไปของ”ผู้ เลา่เรืÉอง”  (narrator)  จะเป็นผู้ ทีÉอธิบายเหตกุารณ์ตา่งๆทีÉ

ผู้อ่านฟัง  ผู้ เล่าเรืÉองจะคอยอธิบายให้ผู้อ่านฟังว่า  เหตุการณ์ต่างๆมีความเชืÉอมโยงกันอย่างไร  
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และกําลงัจะนําไปสูอ่ะไร  ผู้ เลา่เรืÉองเลา่เรืÉองในฐานะของผู้ อืÉนในขณะทีÉเลา่และประเมินการกระทํา

ต่างๆของตัวละคร  นอกจากนี ÊเสียงทีÉเล่ายังเป็นเสียงทีÉอธิบายสิÉงทีÉอยู่ในใจของตัวละครได้  

กลา่วคือผู้ เลา่สามารถเข้าไปนัÉงอยูใ่นใจของตวัละคร และบรรยายว่าตวัละครคิดอะไรอยู่และทําไม

ถึงทําเช่นนั Êน  การเข้าใจเรืÉองเล่าจึงต้องพึÉงพาผู้ เล่าเรืÉองเป็นสําคญัเพืÉอทีÉเราจะเข้าใจการกระทํา

ของตวัละครทีÉสะท้อนอตัลกัษณ์/ตวัตนของการเป็นตวัละครตวันั Êน แตเ่มืÉอเราเล่าเรืÉองราวชีวิตของ

เรา  คือการทีÉเรากําลงัให้ความหมายหรือตีความชีวิตผ่านประสบการณ์ต่างๆทีÉเกิดขึ Êนในชีวิต  ใน

แตล่ะช่วงเวลาผา่นการถกัทอและเรียบเรียงจนก่อให้เกิดความหมายของชีวิตทีÉเฉพาะเจาะจง ในแง่

นี ÊเวลาทีÉเราเลา่ความเป็นมาของชีวิตวา่ชีวิตเราดําเนินมาอยา่งไร  เราเข้าใจวา่ตวัเองคือใคร  ตวัตน

ของเราจึงเป็นตวัตนเชิงเรืÉองเล่าทีÉเกิดขึ ÊนจากการทีÉเราเข้าใจเรืÉองราวชีวิตของเราเอง ในแง่นี Êพลงั

ของการเรียบเรียงชีวิตก็คือพลงัของการสร้างอตัลกัษณ์หรือตวัตนทางคณุธรรมของเราขึ Êนมา และ

เมืÉออ่านตวับทหลุนอีÉว์เราจะพบว่าขงจืÉอได้เล่าเรืÉอของตนเองโดยใช้มิติเวลา  (temporality) ดงั

เลม่ทีÉ 2 บททีÉ 4  ทีÉบนัทกึไว้วา่ 

 อาจารย์กลา่ววา่  “เมืÉออาย ุ15 เราตัÊงใจมัÉนกบัการรํÉาเรียน” 

 “เมืÉออาย ุ30 เราตัÊงหลกัไดม้ัÉนคง” 

 “เมืÉออาย ุ40 เราไม่พะวงสงสยั” 

 “เมืÉออาย ุ50 เรารู้บญัญติัสวรรค์ 

 “เมืÉออาย ุ 60 หูของเราฟังโดยไม่หวัÉนไหว” 

 “เมืÉออาย ุ70 เราทําตามใจปรารถนาโดยไม่ละเมิดครรลอง” 

เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอใช้มิติเวลาหรือช่วงอายใุนการจําแนกคณุลกัษณะทีÉเด่นชดัของตนเอง  การ

สามารถเล่าถึงตนเองได้ของขงจืÉอชี Êให้เห็นว่า  ขงจืÉอเข้าใจตนเองผ่านอตัลกัษณ์ในเชิงเรืÉองเล่าทีÉ

สามารถถอยห่างจากประสบการณ์ตนเอง  ในขณะเดียวกนัก็ทําการประเมินหรือย้อนพินิจในแตล่ะ

ช่วงเวลาและอธิบายแก่นแกนสําคญัทีÉใช้อธิบายตนเองในแตล่ะช่วงอายไุด้  เราจะเห็นได้ว่าพลงัทีÉ

ขงจืÉอใช้เรียบเรียงเรืÉองราวของตนเอง  ก็คือพลงัทีÉขงจืÉอใช้สร้างอตัลกัษณ์ในเรืÉองเลา่ของตนเอง  ซึÉง

กาสร้างอัตลักษณ์ในเชิงเรืÉองเล่านั Êนก็คือขงจืÉอชี Êให้เห็นถึงกระบวนการการกลายเป็นวิญsูชน

พร้อมๆกบัการตระหนกัรู้วา่ตนเองคือวิญsชูนในกระบวนการเดียวกนัหากพิจาณาผา่นมิติเวลาเรา

จะเห็นได้วา่  “เมืÉออาย ุ15 เราตัÊงใจมัÉนกบัการรํÉาเรียน”  ดงัทีÉขงจืÉอได้กลา่วถึงตนเองว่า “ไม่พบใคร

เลยทีÉรกัการเรียนรู้เท่าเรา” (5:27) หรือ  สะสมความรู้อย่างเงียบๆรํÉาเรียนโดยไม่ย่อทอ้...(7:2)  และ 

เรียนรู้ราวกบัจะเรียนไม่ทนั  กริÉ งเกรงว่าจะลืมหายไป (8:17) เราจะเห็นภาพการรักการเรียนรู้และ

การตั ÊงใจมัÉนกับการรํÉาเรียนอย่างไม่ย่อท้อ  ซึÉงคุณสมบัติดังกล่าวเป็นคุณสมบัติทีÉขงจืÉอชืÉนชม
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ตนเองและชืÉนชมเหยียนหยุผู้ซึÉงรักการเรียนรู้เช่นเดียวกบัขงจืÉอ  (11:6)  ในทศันะของขงจืÉอการรัก

การเรียนรู้ถือเป็นคณุสมบตัิทีÉสําคญัสําหรับการเป็นวิญsชูน (1:14)  การกลา่วถึงตนเองว่ารักการ

เรียนรู้ชี Êให้เห็นถึงบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนตั Êงแต่ในช่วงต้นของชีวิตซึÉงทําให้เราเห็นถึงระยะเวลา

และความยาวนานของการสัÉงสมฉะนั Êนการมีความรู้ทีÉกว้างขวางและหลากหลายจึงสามารถทําให้ 

“เมืÉออาย ุ30 เราตัÊงหลกัไดม้ัÉนคง” การตั Êงหลกัได้อย่างมัÉนคงสะท้อนภาพของวิญsชูน ดงัทีÉขงจืÉอก

ลา่วว่าถ้าวิญsชูนไม่หนกัแน่นจะไม่เป็นทีÉยําเกรง  การเรียนรู้ของเขาจะไม่หนกัแน่นมัÉนคง(1:8:1) 

แสดงให้เห็นถึงความชดัเจนทีÉไม่หละหลวมหรือพลาดหลง  ดงัทีÉ  ขงจืÉอกล่าวว่า”วิญsูชนเมืÉอได้

ศึกษารํÉาเรียนอย่างกว้างขวาง  ควบคมุตนด้วยหลีÉย่อมไม่พลาดหลง”  (6 :25)ทั Êงนี Êการตั Êงหลกัได้

อย่างมัÉนคงเกิดจากการทีÉขงจืÉอ”เชืÉอมัÉนในความรักการเรียนรู้และยึดมัÉนในเต๋าจนถึงวาระสดุทา้ย”  

(8:17)  เราจะเห็นได้ว่าการตั Êงหลกัได้มัÉนคงของขงจืÉอสะท้อนให้เห็นถึงความสกุงอมของความรู้ทีÉ

สามารถทําให้ขงจืÉอเข้าใจว่าการมีความรู้และการขดัเกลาทางคณุธรรมสามารถทําให้ขงจืÉอเข้าสู่

การมีชีวิตทีÉดี  หรือชีวิตทางจริยธรรมในแบบฉบบัของตนเองได้ซึÉงสิÉงนี Êจะนําไปสู่”เมืÉออาย ุ40 เรา

ไม่พะวงสงสยั”  เพราะวิญsชูนมีการพินิจเข้าไปในตนเองไม่พบอะไร  ไม่สบายใจจึงไม่มีอะไรให้

ต้องวิตกกงัวลหรือกลวั  (12:4)  การไม่พะวงสงสยัของขงจืÉอเพราะมีการตรวจสอบหรือย้อนพินิจ

เข้าไปในตนเองจนมีความเชืÉอมัÉนว่าภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมและการดําเนินพนัธกิจในการ

สร้างชุมชนมีมีมนุษยธรรมเป็นพนัธกิจอนัชอบธรรมทีÉสวรรค์ได้มอบให้ดงันั Êน”เมืÉออายุ 50  เรารู้

บญัญติัสวรรค์”  ดงัทีÉขงจืÉอกลา่วไว้วา่  “ผูรู้้จกัเรา  คงมีแต่สวรรค์เท่านัÊนกระมงั”  (14:30)  ซึÉงแสดง

ให้เห็นว่าขงจืÉอตระหนึกถึงคณุลกัษณะวิญsชูนของตนเองทีÉบรรลเุบื Êองบน (14:24)  ซึÉงการรับรู้

บญัญัติสวรรค์ของขงจืÉอนั Êนเห็นได้ชดัเจนจากการทีÉขงจืÉอกล่าว “หลงัจากทีÉโจวหวงัสวรรคตแล้ว

อารยธรรม (โจว)  ก็ฝากฝังไว้ทีÉเรามิใช่หรือ”  หากสวรรค์ตอ้งการปล่อยให้อารยธรรมดงักล่าวสูญ

สลายไป  คนทีÉตายทีหลงัคงไม่มีส่วนร่วมเชืÉอมโยงกบัอารยธรรมดงักล่าว    หากสวรรค์ไม่ตอ้งการ

ให้อารยธรรม  (โจว)  สูญสลาย  ผู้คนจากควงจะทําอะไรเราได้”  (9:5)  เราจะเห็นได้ว่าการทีÉ

ขงจืÉอเข้าใจว่าตนเองมีพนัธกิจในการสืบทอดขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวซึÉงเป็นสิÉงทีÉสวรรค์ได้ 

“ฝากฝัง”  ไว้ทําให้ขงจืÉอเชืÉอมัÉนว่าการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว

เป็นตวัแบบนั Êน  เป็นพนัธกิจทีÉมีความจําเป็นและความสําคญัเพราะเป็นการพาสงัคมกลบัสูส่ภาวะ

ทีÉสงัคมมีความกลมกลืนสมดลุและสามารถสร้างชมุชนทางการเมืองทีÉสมาชิกในชมุชนสามารถมี

ชีวิตทางจริยธรรมร่วมกนั ดงันั Êน “เมืÉออาย ุ 60 หูของเราฟังโดยไม่หวัÉนไหว”  ผู้ วิจยัเชืÉอว่าการไม่

หวัÉนไหวในความหมายของขงจืÉอมิใช่การไม่มีความหวัÉนไหวในระดบัของอารมณ์ความรู้สึก  แต่

เป็นการไม่หวัÉนไหวในระดบัของเป้าหมายคือพนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม   เช่นตอนทีÉ
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ขงจืÉอไปพบหนานจืÉอและจืÉอลู่ไม่พอใจ  ขงจืÉอถึงกับสบถสาบานว่า “หากข้าทําอะไรไม่สมควร  

ขอใหส้วรรค์ปฏิเสธข้า  ขอใหส้วรรค์ปฏิเสธข้า” (6:26)  เราจะเห็นได้ว่าความไม่หวัÉนไหวของขงจืÉอ

สะท้อนอยู่ในคําพูดว่า  ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้า! การขอให้สวรรค์ปฏิเสธคือการปฏิเสธทีÉเป็นขั Êน

สงูสดุทีÉการปฏิเสธพึงจะมีหรือพึงจะเป็นได้  โดยเฉพาะอย่างยิÉงสวรรค์ผู้ซึÉงได้มอบพนัธกิจในการ

สืบสานขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวให้กบัขงจืÉอ   การถกูปฏิเสธจากสวรรค์จึงเท่ากบัเป็นการถอด

ถอนพันธกิจทีÉสําคัญมากดังกล่าวของขงจืÉอ  การกล่าวว่าขอให้สวรรค์ปฏิเสธหากทําอะไรไม่

สมบรูณ์จึงเป็นการเน้นยํ Êาว่าสิÉงทีÉขงจืÉอกําลงัทํานั Êนยงัอยู่ในขอบเขตเป็นสิÉงทีÉอยู่ภายใต้ครรลองซึÉง

สวรรค์มิอาจปฏิเสธได้  ผู้วิจยัมองว่าข้อความดงักล่าวเป็นข้อความทีÉแสดงให้เห็นชดัเจนต่อความ

ไมห่วัÉนไหวเพืÉอธํารงเป้าหมายของการเป็นผู้ สืบทอดขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวในขณะเดียวกนัก็

ยืนยนัความชอบธรรมทีÉสวรรค์มอบให้  มองในแง่นี Êเราจะเห็นถึงการทีÉขงจืÉอมี”ความคงเส้นคงวา

ของตวัตน” (self-constancy) ทีÉแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอเข้าใจตนเองและตระหนกัชดัว่าความไม่ถูก

ทํานองคลองธรรมหรือความชัÉวร้ายต่างๆมิอาจมีอิทธิพลเหนือหรือทําให้ตนเองหวัÉนไหวได้ดงันั Êน

ขงจืÉอจึงกล่าวต่อไปว่า “เมืÉออายุ 70  เราทําตามใจปรารถนาโดยไม่ละเมิดครรลอง”ซึÉงอาจารย์

สวุรรณา  สถาอานนัท์ มีข้อสงัเกตอย่างน้อยสองประการ กล่าวคือประการแรก ขงจืÉออ้างว่า “ทํา

ตามใจปรารถนา”ได้โดยไม่ละเมิดครรลองแต่ขงจืÉอมิได้กําลงัอ้างว่า ทกุความปรารถนาของตนอยู่

แต่ในครรลอง หรือไม่มีความปรารถนาใดของตนอยู่นอกครรลอง แต่เมืÉอขงจืÉอลงมือกระทํา การ

กระทําจะไมล่ะเมิดครรลอง  

 ประการทีÉสอง เราอาจกล่าวได้ว่าเมืÉอการพฒันาจริยธรรมแบบขงจืÉอดําเนินต่อไปจนถึง

ขั Êนสดุท้ายแล้ว ความต้องการปรารถนา เช่นความรัก ความผกูพนัฯลฯไม่น่าจะบอ่นทําลายหรือกดั

เซาะบรรทดัฐานเชิงศีลธรรม กลา่วอีกนยัหนึÉงไม่เพียงแต ่action กบั normativity จะไม่ขดัแย้งกนั

อีกตอ่ไปแม้แต่ความต้องการปรารถนาก็น่าจะไม่กดัเซาะหรือบอ่นทําลายสิÉงทีÉถกูต้องตามครรลอง

จะไมมี่ความขดัแย้งซึÉงทําลายกนัระหวา่งอารมณ์ความรู้สกึกบัครรลองแห่งความถกูต้อง เมืÉอความ

ปรารถนาเป็นฐานของการกระทํา และการกระทํานั Êนไม่ละเมิดครรลอง มนษุย์ก็สามารถมีชีวิตทาง

จริยธรรมทีÉสมบรูณ์ได้49 

 เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอได้ดําเนินชีวิตทางจริยธรรมรวมถึงสร้างตวัตนทางคณุธรรมผ่าน

การเลา่เรืÉองของตนเอง  โดยทําการวางโครงเรืÉอง50  (emplotment)  เกีÉยวกบัวิญsชูนกบัการสร้าง

ชุมชนมีมนุษยธรรมให้แก่ตนเองซึÉงการวางโครงเรืÉองจะทําหน้าทีÉสงัเคราะห์เหตกุารณ์ต่างๆเช่น 
                                                 
49  สวุรรณา สถาอานนัท์ . “รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ  : ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”. อารมณ์กบัจริยศาสตร์ . ชาญ

ณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์  (บรรณาธิการ) . สํานกัพิมพ์วิภาษา. 2554. หน้า 323. 
50 Paul Ricoeur , Life in Quest of Narrative , On Paul Ricoeur: Narrative and Interpretation  ,(London : Routledge ,1991), p.23. 
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ความยากลําบากในวยัเดก็  การตั ÊงใจมัÉนกบัการรํÉาเรียน  การเป็นผู้ สืบทอดพนัธกิจทีÉสวรรค์มอบให้  

การไปพบสนมหนานจืÉอ  การรํÉาไห้ต่อความตายของเหยียนหุยให้กลายเป็นเนื ÊอหาของชีวิตทีÉมี

จริยธรรมเป็นชีวิตทีÉดําเนินไปตามครรลองแห่งมนษุยธรรมและมุ่งสูเ่ป้าหมายของการสร้างชมุชนมี

มนษุยธรรม มองในแง่นี ÊขงจืÉอเข้าใจตนเองผ่านการสร้างความลงรอยให้กบัความแปร่งแย้งจนเกิด

เป็นเอกภาพและกลายเป็นตัวตนในทางศีลธรรมของตนเอง   โครงเรืÉ องการสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมเป็นสิÉงทีÉให้ควาหมายต่อขงจืÉอในฐานะวิญsูชน  และการทีÉขงจืÉอได้ดําเนินผ่าน

เหตกุารณ์ต่างๆก็แสดงให้เห็นถึงกระบวนการการสร้างชมุชนมนุษยธรรมซึÉงเป็นส่วนทีÉสําคญัของ

โครงเรืÉอง ดงันั ÊนสิÉงทีÉขงจืÉอกระทําก็คือบทบาทของวิญsชูนทีÉใช้เป็นพลงัแห่งเหตกุารณ์ทีÉจะนําไปสู่

การสร้างเอกภาพให้กบัโครงเรืÉองชมุชนมีมนษุยธรรม  ในแง่นี Êเราจะเห็นถึงความเป็นองค์ประธาน

ของขงจืÉอผ่านพลงัแห่งการเรียบเรียงชีวิตและการสร้างอตัลกัษณ์ให้กบัชีวิตโดยการตีความและให้

ความหมายตอ่เรืÉองเลา่แห่งชีวิตของตนเองอนัได้แก่การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

 รูปแบบทีÉสอง วิญsชูนเกิดการตระหนกัรู้ในตนเองผา่นการเข้าใจทีÉได้จากเรืÉองเลา่นั Êน 

ขงจืÉอกล่าวว่า  “เรืÉองรู้หนงัสือ  เราอาจเทียบเคียงคนอืÉนได ้ แต่ในเรืÉองการได้ปฏิบติัหนา้ทีÉสมกบั

วิญsูชน   เรายังไม่มีโอกาสได้ทําเต็มทีÉ”  (7:32)  เราจะเห็นได้ว่าด้วยความสัมพันธ์ในเชิง

จินตนาการทีÉมีต่อชุมชนมีมนุษยธรรมและการสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเล่าในฐานะวิญsชูน  ขงจืÉอ

จึงสามารถประเมินตนเองในฐานะบุคคลอืÉนหรือบคุคลทีÉสามว่าสามารถเทียบเคียงคนอืÉนได้  แต่

เรืÉองการทําหน้าทีÉวิญsชูนตนเองยงัไม่มีโอกาสได้ทําเต็มทีÉ  การทีÉขงจืÉอสามารถประเมินตนเองใน

ฐานะบคุคลอืÉน  ในขณะเดียวกนัก็ยงัสามารถคงความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมในขณะทีÉร้อย

เรียงเรืÉองราวชีวิตของตนเองชี Êให้เห็นว่าตัวตนในเชิงเรืÉองเล่านั Êนสามารถทําให้ขงจืÉอเกิดการ

ตระหนกัรู้ได้ในลกัษณะของวงกลมในเชิงศาสตร์แห่งการตีความ  (hermeneutic  circle)    ในสอง

ลกัษณะด้วยกนั ลกัษณะแรกคือด้วยการจินตนาการถึงชุมชนมีมนุษยธรรม ทําให้ขงจืÉอสามารถ

สร้างตวัตนในทางคุณธรรมในฐานะวิญsูชนเพืÉอใช้สอดรับกับภาพชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็น

ชุมชนในเชิงจินตนาการได้อย่างลงตัวเช่น”วิญsูชนให้ความเทีÉยงธรรมเป็นฐาน  ใช้หลีÉเป็น

แนวทางปฏิบัติ  ใช้ความอ่อนน้อมถ่อมตนในการแสดงออก  ใช้ความจริงใจทําให้สมบูรณ์”  

(15:17)   ในทางกลบักนัตวัตนทางคณุธรรมในฐานะวิญsชูนก็ช่วยทําให้ขงจืÉอมองเห็นภาพชมุชน

มีมนษุยธรรมทีÉชดัเจนขึ Êนเช่นการทีÉขงจืÉอมองเห็นภาพของชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉผู้อาวโุสได้อยู่สงบ  

มิตรสหายไว้เนื ÊอเชืÉอใจกนั  ผู้ เยาว์ห่วงใยอาทรกนั  (5:25)  ดงันั Êนการสร้างตวัตนทางคณุธรรมใน

ฐานะวิญsชูนได้อยา่งชดัเจนยอ่มจะสามารถทําให้ภาพชมุชนมีนษุยธรรมของขงจืÉอชดัเจนมากขึ Êน

ไปตามลําดบัเช่นกนั   ลกัษณะทีÉสอง  การทีÉขงจืÉอเลา่เรืÉองราวของวิญsชูนทีÉมีพนัธกิจในการสร้าง
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ชุมชนมีมนุษยธรรมในทุกครั Êงๆทําให้ขงจืÉอมีความตระหนกัชดัถึงบทบาทของวิญsชูนตลอดจน

ตระหนกัถึงความสําคญัของการขดัเกลาตนเองให้เป็นวิญsชูนในทุกๆครั ÊงทีÉเล่าและฟังเรืÉองเล่า

เหล่านั Êน  กล่าวอีกนยัหนึÉงคือ  การเล่าเรืÉองราวเกีÉยวกบัวิญsชูนก็คือพื ÊนทีÉในการสร้างตวัตนทาง

คณุธรรมให้กบัตนเอง พิจารณาในแง่นี ÊสําหรับขงจืÉอการ”กล่าวถึง”  (refer to) วิญsชูนก็คือการ 

พดูคยุกบัตนเอง  (talk to himself)  และสามารถทีÉจะมี บทสนทนากบัตนเอง(self-dialogue) ซึÉง

ผู้วิจยัมองวา่การมีบทสนทนากบัตนเองของขงจืÉอนั Êนคือการประสานระหว่างตวัตนในปัจจุบนั และ

ตวัตนตวัตนในอุดมคติเข้าไว้ด้วยกัน  ซึÉงกระบวนการดงักล่าว คือ  การสร้างกระบวนการการ

กลายเป็น  (become)  พร้อมๆกบั เป็นวิญsชูนด้วยการสร้างกระบวนการนั Êน การมีบทสนทนากบั

ตนเองทําให้ขงจืÉอสามารถมีการย้อนพินิจในตนเองและสร้างความคงเส้นคงวา  (self-constancy)  

โดยการให้และรักษาสญัญากบัตนเองในการดําเนินพนัธกิจการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมดงัทีÉขงจืÉอ 

กลา่วว่า“วิญsูชนเมืÉอเอ่ยนามก็ตอ้งพูดได ้ เมืÉอพูดไดก็้ตอ้งปฏิบติัได ้ ท่าทีของวิญsูชนต่อคําพูด

ไม่อาจเหลวไหลได”้  (13:3:7)  ซึÉงการให้และรักษาสญัญาทีÉมีตอ่ตนเองชี Êให้เห็นตวัตน/ อตัลกัษณ์

ในเชิงเรืÉองเล่าในฐานะการเป็นวิญsชูนของขงจืÉอเอง ดงันั ÊนทุกคําพดูทีÉขงจืÉอเล่าหรือบรรยายถึง

วิญsชูนก็คือทุกคําพูดทีÉสร้างความแน่วแน่มัÉนคงไม่หวัÉนไหวในการดําเนินพนัธกิจสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรม  เราจะเห็นได้ว่าพลงัในการสร้างตวัตนในเชิงเรืÉองเลา่ของขงจืÉอก็คือเครืÉองมือทีÉสําคญั

ทีÉสุดทีÉขงจืÉอใช้ในประเมินให้ความหมายตลอดจนต่อรองกับตนเองท่ามกลางสถานการณ์อัน

ยากลําบากทีÉตนเองต้องเผชิญอยู ่ 

 กลา่วโดยสรุปในบททีÉสองนี Êเป็นบททีÉผู้วิจยัแสดงให้เห็นถึงความสําคญัของการบม่เพาะ

คณุธรรมแห่งตนของวิญsชูน ซึÉงผู้วิจยัเสนอถึงกระบวนการสอน วิธีการสอน การเรียนรู้และการ

บ่มเพาะคณุธรรมต่างๆ การสร้างตวัตนทางในทางศีลธรรมของวิญsชูนซึÉงเป็นตวัตนในเชิงเรืÉอง

เลา่ 

 ในบทต่อไปคือบททีÉสามซึÉงผู้ วิจยัจะเสนอถึงความสมัพนัธ์ระหว่างวิญsชูนกบัชมุชนมี

มนษุยธรรมเพืÉอแสดงให้เห็นการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในระดบัตา่งๆทั Êงในระดบัประวตัิศาสตร์ 

ระดับสังคม และระดับปัจเจกบุคคลซึÉงแสดงให้เห็นถึงทักษะในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม

หลงัจากทีÉได้มีการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนและสร้างตวัตนทางคณุธรรมของตนเองมาแล้ว 
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บททีÉ 3 

ความสัมพนัธ์ระหว่างวญิsูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรม 
 
ในบทนี Êจะแสดงความสมัพนัธ์ระหว่างวิญsชูนกบัชมุชนมีมนษุยธรรมใน 3 ระดบั ระดบั

แรกคือ ระดับประวัติศาสตร์ วิญsชูนมีภารกิจหลกัทีÉสําคญัคือ การเปลีÉยนแปลงประวตัิศาสตร์

โดยเสนอความเป็นไปได้ในการสร้างชมุชนในอดุมคติผ่านการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม   โดยจะ

วิเคราะห์การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านแนวคิดเรืÉ อง”การถวิลหาอดีต” (nostalgia) แห่ง     

อารยธรรมโจวของขงจืÉอเพืÉอฉายภาพของชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านการตีความเรืÉองเล่าของขนบ

จารีตแห่งอารยธรรมโจวและถัดมาจะชี Êให้เห็นถึงพลงัแห่งจินตนาการของวิญsูชนในการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรม  ส่วนในระดับสังคม วิญsชูนเป็นภาพแทน (representation) ของชมุชนมี

มนุษยธรรม ผู้ วิจยัขอเสนอว่าวิญsชูนเป็นพลงัทาง สญัญะ /สญัลกัษณ์ทีÉสามารถเชืÉอมโยงและ

แสดงให้เห็นถึงชุมชนมีมนุษยธรรมได้ โดยจะชี Êให้เห็น  “การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมใน

จินตนาการ”(invention of imaginative ren community)  ในระดบัสดุท้าย คือ ระดับปัจเจก

บุคคล  วิญsูชนสามารถสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม ผ่านการเป็น  “ตัวแบบทางคุณธรรม”       

(moral model) ซึÉงมีหน้าทีÉสร้างกระบวนการเรียนรู้และการกลอ่มเกลาทางคณุธรรมให้กบัคนใน

สงัคม 

 

ในบทนี Êจะแบ่งการอภิปรายออกเป็น 3 ส่วนตามความสมัพนัธ์ของวิญsชูนกบัการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรมใน 3 ระดบั 

 
3.1 ความสัมพันธ์ระหว่างวิญsูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรมในระดบัประวัตศิาสตร์ 
 

3.1.1 การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านการตคีวามเรืÉองเล่าแห่งขนบจารีตแห่ง 
       อารยธรรมโจว 

 

เมืÉอพิจารณาถึงเรืÉองราวเกีÉยวกับชีวิตและความใฝ่ฝันของขงจืÉอ เราจะเห็นได้ว่าสําหรับ

ขงจืÉอแล้ว อารยธรรมโจวไม่เพียงแต่เป็นพื ÊนทีÉแห่งความทรงจํา พื ÊนทีÉแห่งประสบการณ์ทาง

คณุธรรมซึÉงหมายรวมไปถึงแหล่งของอารยธรรมทีÉเลอเลิศ  ดงัจะเห็นได้จากตวับทหลุนอีÉว์ บททีÉ 

7:1 ทีÉบนัทกึไว้วา่ “เป็นผูสื้บทอด มิไดส้ร้างสิÉงใหม่ เชืÉอและรกัอดีต เราแอบเปรียบตวัเองกบัเถา้ผิง”
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เฒา่ผิง เป็นขนุนางราชวงศ์ซงั เป็นผู้อาวโุส มีความรู้เรืÉองอดีต1 การเปรียบเทียบตนเองกบั”เฒ่าผิง”

ของขงจืÉอเป็นการแสดงนยัยะของขงจืÉอในการสร้างตวัตนของตนเองให้เทียบเคียงหรือเสมอเหมือน

เฒ่าผิง เฒ่าผิงจึงเป็นภาพแห่งอดีตทีÉอยู่ในความทรงจําอนัเปีÉ ยมล้นของขงจืÉอ นอกเหนือจากเฒ่า

ผิงแล้วเป็นทีÉทราบกันดีว่าบุคคลทีÉขงจืÉอชืÉนชมอีกท่านหนึÉงคือ “โจวกง” ซึÉงเป็นพระอนุชาของ

กษัตริย์ผู้ ก่อตั Êงราชวงศ์โจว เคยเป็นผู้ สําเร็จราชการแทนเหวินอ๋อง เป็นผู้ยดึมัÉนในความถกูต้อง เรา

จะเห็นได้ว่าขงจืÉอเข้าใจความงดงามของอดีตผ่านกระบวนการทีÉมีความหลากหลาย ไม่ว่าจะเป็น

บุคคลในเชิงประวตัิศาสตร์ ความทรงจําเกีÉยวกบัอารยธรรมโจวของขงจืÉอเอง รวมถึงขนบจารีตทีÉ

ผนวกกับสญัลกัษณ์ทางวฒันธรรมต่างๆ อนัแสดงให้เห็นว่าตวัตนของขงจืÉออาจจะใกล้เคียงกับ

การเป็น    “ผู้ถวิลหาอดีตแห่งอารยธรรมโจว” (the nostalgia man of Zhou) ซึÉงความโดดเดน่ทีÉสดุ

ของการถวิลหาอดีตแห่งอารยธรรมโจวของขงจืÉอเห็นได้ชดัเจนจากประโยคทีÉขงจืÉอรําพึงว่า “เสืÉอม

มามากแล้วชีวิตเรา นานแล้วทีÉเราไม่ได้ฝันเห็นโจวกง” (7:5) สําหรับขงจืÉอแล้วการขาดซึÉงการ

เชืÉอมโยงกบัอารยธรรมโจวทั Êงในความฝันแม้กระทัÉงในชีวิตจริงๆ คือหนทางทีÉนําไปสู่ความเสืÉอม ทั Êงนี Ê

เพราะอารยธรรมโจวนอกจากจะหมายถึงหนทางแห่งความรุ่งโรจน์แล้ว อารยธรรมโจวยงัเป็นพื ÊนทีÉ

ทีÉขงจืÉอใช้หลอ่หลอม อารมณ์ความรู้สกึและเป็นพื ÊนทีÉแห่งความรืÉนรมย์ยินดีเมืÉอรําลกึถึงพนัธกิจใน

การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของตนเอง แต่ยังเป็นพื ÊนทีÉแห่งความเศร้าสร้อยไหวหวัÉนในยามทีÉ

นํามาเปรียบเทียบกบัสภาพสงัคมในปัจจบุนัทีÉเต็มไปด้วยความวุ่นวายคบัข้อง อย่างไรก็ดีคําถาม

ต่อไปทีÉเราควรพิจารณาคือ การถวิลหาอดีตหมายความว่าอย่างไร? สําคญัอย่างไรต่อการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรม ซึÉงผู้วิจยัขอเสนอว่าการถวิลหาอดีต มีความสําคญัในฐานะแหล่งของความ

ทรงจําร่วมทางสงัคม (collective memory) ซึÉงในทีÉนี Êคืออารยธรรมโจว ซึÉงในหวัข้อนี Êจะแบ่งการ

อภิปรายออกเป็น 3 สว่น 

 

  1) การถวิลหาอดีตแห่งอารยธรรมโจวของวิญsชูน : ความหมาย 

2) ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวในฐานะความทรงจําร่วมทางสงัคม / ชมุชนในเชิงตวับท 

3) การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมบนความทรงจําร่วมแห่งอารยธรรมโจว 

 

 

 

                                                 
1 สวุรรณา สถาอานนัท์,หลุนอีÉว์ : ขงจืÉอสนทนา ( กรุงเทพฯ  สํานกัพิมพิÍจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั.2551, เชิงอรรถลําดบัทีÉ 101,

หน้า 329. 
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1) การถวิลหาอดตีแห่งอารยธรรมโจว : ความหมาย 

การถวิลหาอดีต (Nostalgia) ประกอบขึ Êนจากคําสองคําในรากศพัท์ภาษากรีก คือ “nostos” 

ทีÉแปลว่า กลบับ้าน (to return home) และ “algos” ทีÉแปลว่า ความเจ็บปวด  ในภาพรวมการถวิล

หาอดีตหมายถึงการถวิลหาช่วงเวลาในอดีตทีÉน่าปรารถนา ไม่ว่าจะเป็นประสบการณ์ เหตกุารณ์

ต่างๆทีÉน่าจดจํา บุคคล ตลอดจนความรู้สึกทีÉเข้มข้นเจ็บปวดเมืÉอถวิลหาช่วงเวลาทีÉทรงคุณค่า

ดงักล่าว2อย่างไรก็ดีในการตีความความหมายของการถวิลหาอดีตได้สร้างคณุูประการทีÉสําคญั 

โดยเฉพาะในแง่มมุทีÉวา่ การถวิลหาอดีตนั Êนสามารถสง่อิทธิพลตอ่ปัจจบุนัอนัหมายถึงการสง่ผลตอ่

อนาคตได้ โดยทัÉวไปการถวิลหาอดีต (nostalgia) มีสองลักษณะด้วยกัน ลักษณะแรกคือ         

“การถวิลหาอดีตในเชิงย้อนคืน” (restorative nostalgia) และลกัษณะทีÉสองคือ  “การถวิลหาอดีต

เชิงย้อนพินิจ” (reflective nostalgia) ซึÉงการถวิลหาอดีตแบบย้อนคืนจะเน้นทีÉ nostos ซึÉงชี Êให้เห็น

ถึงความพยามทีÉสร้างบ้านเกิด (homeland) ขั Êนมาอีกครั ÊงหนึÉง สว่นการถวิลหาอดีตแบบย้อนพินิจ 

จะเน้นไปทีÉ algos ทีÉชี Êว่าการรอคอยนั Êนย่อมมีความโหยหา อาจมีทั Êงด้านทีÉประชดชนั หรือสิ Êนหวงั3

หากเรานําการถวิลหาอดีตทั Êงสองแง่มมุมาวิเคราะห์การถวิลหาอดีตแห่งอารยธรรมโจวของขงจืÉอ 

เราจะเห็นได้ว่า ขงจืÉอนั Êนมีการถวิลหาอดีตในเชิงย้อนคืนกล่าวคือปรารถนาทีÉสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมบนความทรงจําร่วมแห่งอารยธรรมโจวและหวนระลึกรอคอยความลํ Êาเลิศแห่งอารย

ธรรมโจวทีÉเคยปรากฎเมืÉอครั Êงอดีต  ในขณะเดียวกนัก็มีการวิพากษ์วิจารณ์สงัคมในยคุชนุชิวสมยั

นั Êนด้วยบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมของตนเอง 

อย่างไรก็ดี การถวิลหาอดีตมกัจะเกีÉยวเนืÉองกบัปัจจบุนัมากกว่าอดีต เพราะความสําคญัของ 

การถวิลหาอดีตทําให้เราเห็นถึง ความป่วยไข้ของสงัคม (social disease) ซึÉงเป็นการอธิบายการ

ถวิลหาอดีตของ ซูซาน สจ๊วต (Susan Stewart) ทีÉยํ Êาชดัว่าการถวิลหาอดีตคือ การตั Êงคําถามต่อ

                                                 
2 โดยทัÉวไปการถวิลหาอดีตมกัพบบ่อยครั ÊงในการบรรยายเชืÉอมโยงกบั “ยคุโรแมนติก” (romantic period) ในช่วงศตวรรษทีÉ 19 

(1800-1840) ซึÉงเป็นยุคสมยัทีÉเน้นถึงอารมณ์ความรู้สึก จินตนาการ หรือความเป็นอดุมคติ การหลอมรวมและเป็นหนึÉงเดียวกับ

ธรรมชาติ การใช้ธรรมชาติเป็นพลงัของการสร้างสรรค์ ความรู้ ศิลปะ ตลอดจนคณุค่าทีÉสําคญัต่างๆทางสงัคม ซึÉงยคุโรแมนติกเกิด

ขึ Êนมาจากการต่อต้านยคุเรืองปัญญา (Enlightenment period) ทีÉใช้เหตผุลเป็นตวักําหนดรูปแบบของวิถีชีวิตทางสงัคมผ่านการ

ปฏิวติัอตุสาหกรรม  ด้วยเหตดุงันี ÊการถวิลหาอดีตทีÉเชืÉอมโยงกบัความหมายแบบโรแมนติกนั Êนมกัมุ่งเน้นในการฉายภาพของความ

สะเทือนใจระคนกบัการอาลยัอาวรณ์เมืÉอหวนระลกึไปถึงอดีตทีÉไม่สามารถย้อนคืนกลบัมาได้หรือไม่อาจเข้าถึงได้ (inaccessibility) 

ในปัจจบุนั การถวิลหาอดีตในแง่มมุดงักล่าวมกัถกูวิพากษ์วิจารณ์ว่าไม่ได้มองอดีตตามความเป็นจริง เป็นการตรึงภาพในอดีตให้มี

ความบริสทุธิÍ สมบรูณ์และงดงาม ทั Êงหมดทั Êงปวงล้วนแตเ่ป็นการมองอดีตผ่านความทรงจําในเชิงจินตนาการหรือในเชิงอดุมคติของ

ตนเองซึÉงไม่ใกล้เคียงกบัความเป็นจริงและไม่มีทางกลายเป็นความจริงขึ Êนมาได้ 
3 Dennis Walder. Postcolonial Nostalgias: Writing , Representation, and Memory., (London:Routledge,2012), p.11. 
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ปัจจบุนัโดยการทําให้อดีตในเชิงอดุมคติ (the idealized past) มีลกัษณะของความเร่งดว่น มีการ

ปรากฎ (presence) และเป็นความจริงแท้4  (authenticity) จากการวิเคราะห์ของสจ๊วตชี Êให้เราเห็น

ถึงความเร่งด่วนของการตรวจสอบปัจจบุนัด้วยสายตาแห่งอดีต เพราะนยัยะทีÉสําคญัของอดีตนั Êน

ไม่ได้อยู่การเป็นความทรงจํา (memory) แตอ่ยู่ในฐานะของ projection ซึÉงเป็นผลมาจากการฉาย

ภาพอดีตในอดุมคติบนความไม่พงึพอใจของสงัคมในปัจจบุนั  นอกจากนี Êการถวิลหาอดีตนั Êนอาจ

อยู่ในลกัษณะทีÉ มิเคล บกัค์ทิน (Mikhail Bakhtin) เรียกว่า “การพลิกกลบัทางประวตัิศาสตร์” 

(historical inversion) ซึÉงอดุมคติไม่ได้อยู่ในปัจจบุนัแตก่ลบัไปอยู่ในอดีต5 เราจะเห็นได้ว่าในกรณี

ของชมุชนในอดุมคติหรือชมุชนมีมนุยธรรมของขงจืÉอก็เช่นเดียวกนั อดีตหรืออารยธรรมโจวได้ถกู

ทําให้มีสถานะเทียบเท่าสงัคมในอดุมคติ ภารกิจของขงจืÉอในการการพลิกกลบัทางประวตัิศาสตร์

จึงอาจจะต้องเริÉมด้วยการทําให้คนในสงัคมปัจจุบนัในสมยันั Êนเข้าใจอดีตหรืออารยธรรมโจวใน

ฐานะ “ความทรงจําร่วมทางสังคม” (collective memory) ต่อจากนั Êนจึงค่อยสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรมบนรากฐานของอารยธรรมโจวต่อไป กระบวนการดงักล่าวของขงจืÉอนั Êนสอดคล้องกบั

การมองของ เดวิด โลเวนธอล (David Lowenthal) ทีÉตั Êงข้อสงัเกตว่า “เมืÉอเราสร้างอดีตขึ Êนมาอีก

ครั ÊงหนึÉง อดีตก็สร้างเราขึ Êนมาอีกครั ÊงหนึÉงเช่นกนั6 ผู้วิจยัมองว่าการถวิลหาอดีตแห่งอารยธรรมโจว

ของขงจืÉอในปัจจุบนัก็เพืÉอทีÉจะให้อารยธรรมโจวนั Êนมีการเกิดขึ Êนอีกครั ÊงหนึÉงในฐานะความทรงจํา

ร่วมทางสงัคมทีÉคนในสงัคมมีร่วมกัน และทําให้อารยธรรมโจวในทีÉนี Êกลายมาเป็นต้นแบบของ

ชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉทําให้ผู้คนในชมุชนสามารถเติบโตงอกงามในการสร้างวิถีชีวิตทางจริยธรรม

ร่วมกนัได้ 

 

 

 

 

 

                                                 
4Susan Stewart , On Longing: Narrative of the Miniature ,the Gigantic, the Souvenir, the Collection (Baltimore:The John 

Hopkins University Press,1984),p.23 .cited in Linda Hutcheon ,Irony, Nostalgia, and the Postmodern. 

http://www.liberly.utoronto.ca/utel /criticism/ html.  
5 Mikhail Bakthin , The Dialogic Imagination: Four Essays, Michael Holquist (ed.) Caryl Emerson and Michael Holquist 

(trans.) (Austin: University of Texas Press, 1881), p.147.cited in Linda Hutcheon ,Irony, Nostalgia, and the 

Postmodern. http://www.liberly.utoronto.ca/utel /criticism/ html.  
6  David Lowenthal, The Past Is a Foreign Country (New York: Cambridge University Press, 1985), p.xxv. 
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2) ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวในฐานะความทรงจําร่วมทางสังคม / 

ชุมชนในเชิงตวับท 
ในส่วนนี Êจะแบ่งการพิจารณาอารยธรรมโจวในฐานะความทรงจําร่วมทางสงัคมออกเป็น   

4.ประเด็นคือ (1) การเข้าใจอารยธรรมโจวผ่านความทรงจําร่วมในสงัคม : นิยามความหมายและ

หน้าทีÉของความทรงจําร่วมทางสงัคม (2) การสงวนรักษาความทรงจําร่วมทางสงัคม เป็นการรักษา

ไว้ในฐานะของส่วนหนึÉงของความรู้แห่งยคุสมยัทีÉรอการสืบทอด และเป็นแหล่งหรือวตัถดุิบในการ

สร้างชมุชนมีมนษุยธรรม (3) การเรียกคืน (recall) ความทรงจําทางสงัคมเพืÉอชี Êให้เห็นถึงร่องรอย

ของอดีตทีÉแม้ไม่ปรากฎแต่ก็ดํารงอยู่ (presence) ซึÉงสามารถเรียกกลบัมาได้เสมอ (4) การ

สถาปนาความทรงจําร่วมทางสงัคม เป็นการผลติความรู้ใหมที่Éได้จากความทรงจําร่วม 

 

(1)  การเข้าใจอารยธรรมโจวผ่านความทรงจําร่วมในสงัคม : นิยามความหมาย   

และหน้าทีÉของความทรงจําร่วมทางสงัคม 

 

การถวิลหาอดีตของขงจืÉอนั Êนได้ปรากฎอยู่ทีÉขงจืÉอกล่าวชืÉนชมความสง่างามยิÉงใหญ่ของ

บรรดากษัตริย์ผู้ซึÉงปกครองบ้านเมืองอย่างเทีÉยงธรรม เช่นในหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 8 บททีÉ 18 ทีÉบนัทึกไว้

ว่า อาจารย์กล่าวว่า “ซุ่นกบัอีÉว์ช่างปกครองดินแดนทัÉวหล้าได้อย่างสง่างามยิÉงนกั ท่านปกครอง

โดยไม่ยึดครอง” หรือการกลา่วชืÉนชมกษัตริย์อืÉนๆใน  (8:9)  (8:20:)  (8:21) กระนั Êนก็ดีรวมถึงบท

อืÉนๆทีÉขงจืÉอกลา่วชืÉนชมขนุนางคือ ก่วนจ้ง (14:17) (14:18) รวมถึงปัÉวอีว์กบัสฉีู ใน (16:22)  เราจะ

เห็นได้ว่าการกล่าวถึงอดีตของขงจืÉอนั Êนดํารงอยู่ในหลายลกัษณะ  ไม่ว่าจะเป็นการกล่าวถึงใน

ลกัษณะของ”ยคุทอง”  (the Golden Age) ขงจืÉอได้กล่าวชืÉนชมกษัติรย์ ซุ่นกบัอีว์ (8.18) (8:9)  

(8:20:)  ซึÉงเป็นภาพทีÉขงจืÉอชี Êให้เห็นถึงยคุทองทีÉบ้านเมืองมีความสงบ ผู้ปกครองปกครองอย่าง

ถกูต้องเทีÉยงธรรม โดยนยัยะนั Êนความสง่างามของกษัตริย์ได้สร้างความสง่างามให้กบับ้านเมือง   

หรือในลกัษณะของของจริยวตัรของกษัติรย์ทีÉมีความเฉพาะเจาะจง เช่นในกรณีของพระเจ้าอีÉว์ 

(8.21) ทั Êงในแง่วิถีการปกครอง และจริยวตัรส่วนพระองค์ และภารกิจแห่งการบริหารบ้านเมือง

ตา่งๆ หรือในลกัษณะทีÉบรรยายบทบาทของขนุนางผู้ มีคณุธรรม เช่นกรณีของ “ก่วนจ้ง”ทีÉรวบรวม

ดินแดนไว้ได้ถึงขนาดทีÉขงจืÉอกลา่วชืÉนชมว่า”นีÉคือมนษุยธรรมของเขา”(14:17) รวมไปถึงกรณีของ”

ปัวอีว์กบัสฉีู”ทีÉอดตายทีÉเชิงเขาโสว่หยงัและประชาราฎร์ตา่งพากนัสรรเสริญ (16:22) เราจะเห็นได้

วา่อดีตทีÉอยูใ่นความทรงจําของ ขงจืÉอนั Êนในด้านหนึÉงคือผ่านการนําเสนอ “ฉากทางประวตัิศาสตร์” 

(historical scene) ทีÉเป็นบรรยากาศแห่งยคุสมยัทีÉอารยธรรมมีความรุ่งโรจน์  เป็นยคุแห่งความ
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สมบูรณ์พูนผลพรัÉงพร้อมไปด้วยการปฏิบตัิตามขนบจารีตและความแน่วแน่คงมัÉนคงในวิถีแห่ง

คณุธรรมของคนในชุมชน ซึÉงเป็นภาพแห่ง “ยคุทอง”ทีÉขงจืÉอถวิลหา และในอีกด้านหนึÉงคือ ความ

ยิÉงใหญ่ของบคุคลทางประวตัิศาสตร์ทีÉถือเป็นเหตกุารณ์ทีÉความเฉพาะ (particular events) ซึÉงคน

ทัÉวไปจดจําวิถีแห่งคณุธรรมของเขาเหลา่นั Êนได้ ประเด็นทีÉสําคญัการถวิลหาอดีตของขงจืÉอนั Êนไม่ได้

อยู่ทีÉว่าคนอืÉนๆจดจําเหตกุารณ์ในอดีตได้ใกล้เคียงชดัเจนเท่ากบัขงจืÉอหรือไม่เพียงใด หากแต่อยู่

ทีÉว่าอดีตทีÉขงจืÉอมกัถวิลหาชี Êให้เห็นถึงการปรากฎชดัของสิÉงทีÉเรียกว่า ความทรงจําร่วมทางสงัคม 

(collective memory) ซึÉงเป็นร่องรอยทีÉขงจืÉอต้องการทีÉจะนํากลบัคืนมา 

Maurice Halbwachs ได้ให้ความหมายของ “ความทรงจําร่วม”ว่า “ความทรงจําร่วมคือการ

สืÉอสารร่วมกนั (shared communication) เกีÉยวกบัความหมายของอดีตทีÉหยัÉงรากลงในปัจเจก

บคุคลผู้ เข้าไปมีสว่นร่วมในฐานะของสมาชิกในชมุชน และมีการสง่ทอดความทรงจําร่วมทางสงัคม

จากคนรุ่นหนึÉงไปยงัคนอีกรุ่นหนึÉง เขาเชืÉอว่าความทรงจําแบบกลุ่มนี Êจะรักษาอตัลกัษณ์ไว้ได้นาน 

เพราะ ความทรงจําร่วมนี Êจะผลิตซํ Êาความรู้สึกและภาพลกัษณ์ทีÉสร้างอตัลกัษณ์ทางกลุ่มสงัคม

ขึ Êนมา 7  สําหรับ Halbwachs เขาเชืÉอว่าความทรงจําร่วมนั ÊนมีพลงัในฐานะทีÉเป็นความทรงจําทีÉมี

การสืบเนืÉองและดํารงอยู่ในปัจเจกบุคคลทุกคนอยู่แล้ว การส่งต่อจึงเป็นเรืÉองทีÉเป็นไปได้อย่าง

แน่นอน 8นอกจากนี Êเราอาจจะพิจารณาความทรงจําร่วมในทศันะของ ยดูิน ดไูด (Yudin Dudai) ทีÉ

ชี Êว่าความทรงจําร่วมนั Êนมี 3 ลกัษณะทีÉสําคญัคือ 1) ความรู้ ซึÉงเป็นความรู้ในเชิงสงัคมวฒันธรรม

ในกลุม่ทางสงัคม (social groups) ทีÉได้แบง่ปันความทรงจําร่วมกนั 2) คณุสมบตัิ (attribute) คือ

เป็นภาพลกัษณ์ในเชิงองค์รวม (the holistic image) ทีÉคนในสงัคมร่วมกนัจดจําได้ เช่นบางกลุม่

ทางสงัคมจําว่ายคุสงครามโลกครั ÊงทีÉสอง เป็น”ยคุแห่งความยิÉงใหญ่ของอเมริกา” 3) กระบวนการ 

(process) ทีÉชี Êให้เห็นถึงการส่งอิทธิพลกันระหว่างความทรงจําร่วมกับปัจเจกบุคคล กล่าวคือ 

ปัจเจกบคุคลสามารถสง่อิทธิพลและเปลีÉยนแปลงความทรงจําร่วม ในขณะเดียวกนักบัทีÉความทรง

จําร่วมก็สามารถเปลีÉยนแปลงความรู้ หรือความทรงจําของปัจเจกบุคคลได้9 ซึÉงดูไดนั Êนได้ให้

กระบวนการทีÉชดัเจนของกระบวนการทํางานของความทรงจําร่วม มากกว่าจะมุ่งเน้นไปถึงการส่ง

                                                 
7 Maurice Halbwachs, The Collective memory, Francis J.Ditter and Vida Yazdi Ditter (trans.) (NewYork : Harper       

and Row,1980) p.85-86. cited in  Anne Whitehead , Memory (London : Routledge,2009), p.131. 
8 แง่มมุดงักลา่วของ Halbwachs ได้ถกูวิพากษ์วิจารณ์อย่างมากวา่สบัสนระหวา่งประวติัศาสตร์กบัความทรงจํา โปรดดกูารวิพากษ์

งานของ Halbwachs  จาก Pierre Nora , Realms of Memory: Rethinking the French Past , Arthur Goldhammer (trans.) 

(NewYork : Columbia University Press.,1996-1998)  
9 Yudin Dudai , Memory from A to Z: Keywords , Concepts and beyond (New York: Oxford University Press, 2002), 

p.51. 
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ตอ่ความทรงจําจากรุ่นสูรุ่่นเช่นเดียวกบั Halbwachs  และชี Êให้เห็นถึงภาพกว้างวา่ความทรงจําร่วม

ต้องการมากกว่าความทรงจําทีÉคมชัดของปัจเจกบุคคล แต่ตัวมันเองคือ”กระบวนการทาง

วฒันธรรม” ในรูปแบบหนึÉงทีÉพร้อมทีÉจะมีการผสมผสาน กับความรู้หรือความทรงจําร่วมชุดอืÉนๆ

สงัคมในปัจจบุนั ซึÉงทิศทางของดไูดนั Êนดจูะสอดคล้องกบัการมองความทรงจําร่วมในลกัษณะของ 

“ชมุชนในเชิงตวับท”(textual community) ของไบรอนั สต็อก (Brian Stock) ทีÉชี Êว่า ความทรงจํา

ร่วมจะอยู่ในลกัษณะของเรืÉองเลา่ (narratives) ทีÉเกิดขึ Êนจากการแบง่ปันตวับท (texts) ของสงัคม

ในชดุเดียวกนัและเป็นตวับททีÉถกูผลติขึ Êนจากสถาบนัทางสงัคมเดียวกนั10ความน่าสนใจของสต็อก

ในการพิจารณาความทรงจําร่วมในลกัษณะของชมุชนในเชิงตวับทชี Êให้เห็นว่านอกจากความทรง

จําร่วมจะสร้างกระบวนการทางวัฒนธรรมในการสร้างความรู้ใหม่ ความทรงจําร่วมยังอยู่ใน

กระบวนการเดียวกบัการเขียนความรู้ขึ Êนมาใหม่ กลา่วคือความทรงจําร่วมสามารถถกูเขียนขึ Êนมา

ใหม่ได้โดยผ่านการตีความความทรงจําร่วมใหม่ซึÉงจะส่งผลให้เกิดการปรับเปลีÉยนสภาวะของ

สังคมในปัจจุบันได้ ประเด็นดังกล่าวนี Êมีความสอดคล้องกับท่าทีของนักปรัชญาคนสําคัญคือ    

มาร์ธา นุสบอม (Martha Nussbaum) และ ริชาร์ด รอร์ตี Ê (Richard Rorty) ทีÉชี Êให้เห็นถึง

ความสําคัญของเรืÉองเล่าในคุณูประการของการแบ่งปัน  การอภิปรายถกเถียง รวมถึงต่อรอง

คณุคา่ชดุตา่งๆในเชิงจริยธรรมของชมุชน11 (communal ethical values ) เพราะนอกจากเรืÉองเลา่

จะเปิดโอกาสให้เราได้สมัผสัชุดคณุค่าอืÉนๆ เรืÉองเล่ายงัเป็นท้าทายความจริงหรือความเชืÉอทีÉดํารง

อยูใ่นสงัคมปัจจบุนัได้ โดยการตีความสงัคมอีกครั ÊงหนึÉงด้วยท่าทีหรือคณุคา่ชดุอืÉนๆ 

ทั Êงนี Êหากเรานําความทรงจําร่วมมาวิเคราะห์เทียบเคียงกบัการมองอดีตของขงจืÉอซึÉงได้แก่

อารยธรรมโจว  ดงัตวับทหลุนอีÉว์ เล่มทีÉ 9 บททีÉ 15 บนัทึกไว่ว่า “หากสวรรค์ต้องการปล่อยให ้

อารยธรรมดงักล่าวสูญสลายไป คนทีÉตายทีหลงัคงไม่มีส่วนร่วมเชืÉอมโยงกบัอารยธรรมดงักล่าว 

หากสวรรค์ไม่ตอ้งการใหอ้ารยธรรม (โจว) สูญสลายผูค้นจากควงจะทําอะไรเราได”้ จากตวับทเผย

ให้เราเห็นว่าในด้านหนึÉงการทีÉสวรรค์ไม่ปล่อยให้อารยธรรมโจวสญูสลายไป ในอีกด้านหนึÉงย่อม

หมายความวา่ อารยธรรมโจวมีความชอบธรรมทีÉจะดํารงอยู่ในฐานะความทรงจําร่วมทางสงัคมซึÉง

ดํารงบทบาทของการเป็นความรู้ทีÉขงจืÉอจะนํามาร่วมแบ่งปัน อภิปรายถกเถียงเพืÉอสร้างเส้นทาง

แห่งการธํารงค์มนุษยธรรมในชุมชนไว้ได้ ยิÉงไปกว่านั ÊนในสายตาของขงจืÉอความเลอเลิศของ   

อารยธรรมโจวฐานะความทรงจําร่วมของสงัคมหาใช่เจตจํานงค์ของตนแต่เพียงผู้ เดียวไม่ หากแต่

                                                 
10JamesV.Wertsch “Collective Memory” in Memory in Mind and Culture.,Pascal Boyer and James 

V.Wertsch.(ed) .(New York: Cambridge University Press 2009),p.132-133. 
11 Dennis Walder. Postcolonial Nostalgias: Writing , Representation, and Memory., (London:Routledge, 2012) p.19. 
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เป็นบญัชาจากสวรรค์  หน้าทีÉของขงจืÉอในประการแรกคือชี Êให้เห็นถึงการดํารงอยู่ของความทรงจํา

ร่วมทางสงัคมแห่งอารยธรรมโจวโดยการเรียกคืน (recall) อารยธรรมโจวให้ปรากฎในสงัคมอีกครั Êง

หนึÉง 

(2) การสงวนรักษาความทรงจําร่วม  

ในตวับทหลุนอีÉว์ 3:9 ทีÉบนัทึกไว้ว่า อาจารย์กลา่วว่า “ เราพอพูดเรืÉองหลีÉแห่งราชวงศ์เซีÉย

ได ้แต่ไม่มีหลกัฐานอา้งอิงจากรฐัฉีทีÉพอเพียง เราพอพดูเรืÉองหลีÉแห่งราชวงศ์อินไดแ้ต่ไม่มีหลกัฐาน

อ้างอิงจากรัฐซ่งทีÉพอเพียงทีÉพวกเขาทําไม่ได้เป็นเพราะขาดบนัทึก หากมีบนัทึก เราอาจยืนยนั

คําพดูของเราได”้ จากตวับทเผยให้เห็นประเดน็ทีÉสําคญั สองประเดน็ ประเดน็แรกคือ ความทรงจํา

ร่วมทางสงัคมดํารงอยู่ในทศันะของขงจืÉอแม้จะไม่ได้รับการบนัทึกไว้ ซึÉงขงจืÉอพร้อมทีÉจะเรียกคืน

และชี Êให้เห็นการดํารงอยู่ของควาทรงจําร่วมนั Êน ประเด็นทีÉสอง ความทรงจําร่วมทางสงัคมนั Êนต้อง

ถกูสงวนรักษาไว้ในฐานะของมรดกทางภมูิปัญญาทีÉต้องได้รับการสืบทอด เพราะสําหรับขงจืÉอหลีÉ

ทั Êงจากราชวงศ์เซีÉยและราชวงศ์อินนั ÊนมีความสําคญัทีÉจําเป็นต้องรับการส่งต่อหรือการสืบทอด 

ขงจืÉอจึงทําหน้าทีÉสงวนรักษาความทรงจําร่วมทางสงัคมของตนเองไว้ และพร้อมสําหรับการเรียก

คืน การสถาปนาความทรงจําร่วมใหม่ๆ จากหลีÉทั Êงสองราชวงศ์ได้ นอกจากนี Êหากพิจารณาพนัธกิจ

ของการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของขงจืÉอ ความทรงจําร่วมเหล่านี ÊคือวตัถุดิบทีÉสําคญัในการ

สร้างชมุชนมีมนษุยธรรมของขงจืÉอ 

 

(3) การเรียกคืน (recall) ความทรงจําทางสงัคมเพืÉอชี Êให้เห็นถึงร่องรอยแห่ง 

    อารยธรรมโจว 

ในตวับทหลุนอีÉว์ 3:15 ทีÉบนัทกึไว้วา่ 

“เมืÉออาจารย์เข้าไปยงัวิหารบรรพชนประจําเมือง อาจารย์ถามถึงเรืÉองต่างๆทกุเรืÉอง มีคน

เปรยขึÊนว่า “ไหนว่าลูกหลานชาวเมืองโจว รอบรู้เรืÉองหลีÉแต่เหตใุดเมืÉอเข้าไปยงัวิหารบรรพชนจึง

ถามทกุเรืÉองเล่า”อาจารย์ไดยิ้นคําเปรยนัÊนจึงกล่าวว่า “นีÉแหละคือหลีÉ”  

จากตวับทเผยให้เราเห็นถึง 2 ประเด็นทีÉมีความสําคญั  ประเด็นแรก คือท่าทีของขงจืÉอใน

การถามทุกเรืÉองเมืÉอเข้าไปยงัวิหารบรรพชนของขงจืÉอ เป็นไปได้ว่าขงจืÉอต้องการความถกูต้องใน

การปฏิบตัิหลีÉแม้ว่าตนจะเข้าใจหลีÉแห่งอารยธรรมโจวเป็นอย่างดีก็ตาม แต่อย่างไรก็ดีเราสามารถ

พิจารณาได้ว่าการถามถึงหลีÉในท่าทีดงักล่าวของขงจืÉอนั ÊนขงจืÉออาจไม่ได้ถามเพืÉอเพิÉมพนูความรู้

แต่นัยของการถามเป็นไปเพืÉอเป็นแบบอย่างในสร้างกระบวนการเรียนรู้ให้กับคนสงัคมในการ

ปฏิบตัิหลีÉซึÉงจําเป็นต้องมีการตรวจสอบการปฏิบตัิหลีÉของตนเสมอแม้จะมีความเชีÉยวชาญเพียงใด
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ก็ตาม ประเด็นทีÉสอง ท่าทีของขงจืÉอในเชิงสญัญะ เราอาจพิจารณาได้ว่าท่าทีของขงจืÉอในการ 

“ถามถึงเรืÉองต่างๆทุกเรืÉอง”ในวิหารบรรพชนประจําเมืองชี Êให้เห็นถึงขงจืÉอกําลงัเรียกคืน (recall) 

ความทรงจําร่วมทีÉปรากฎอยูส่งัคม การเรียกคืนความทรงจําร่วมซึÉงในทีÉนี ÊคือหลีÉแห่งอารยธรรมโจว

ชี Êว่าสําหรับขงจืÉอแม้ว่าความทรงจําร่วมจะดํารงอยู่ในลกัษณะของร่องรอย แต่ขงจืÉอเชืÉอมัÉนว่า

สามารถเรียกคืนความทรงจําร่วมทางสงัคมได้เสมอ ยิÉงไปกวา่นั Êน “การ เ รี ยกคื นซํ Êา ๆ ” (keep 

recalling) ของขงจืÉอคือการทําให้ความทรงจําร่วมกลบัมามีชีวิตหรือมีบทบาทอีกครั Êงในทกุๆครั ÊงทีÉ

ขงจืÉอเรียกซึÉงเป็นการตอกยํ Êาให้เห็นว่าความทรงจําร่วมทางสงัคมดํารงอยู่จริง และมีความจําเป็น

เร่งดว่นทีÉต้องเรียกคืน หรือสร้างการดํารงอยูใ่ห้เกิดขึ Êน เนืÉองเพราะความทรงจําร่วมทางสงัคมไม่ได้

มีลกัษณะทีÉตายตวั แน่นิÉงหรือไร้บทบาทในกระบวนการกล่อมเกลาทางวัฒนธรรม  หากแต่ใน

สายตาของขงจืÉอความทรงจําร่วมนั Êนเป็นพื ÊนทีÉสําหรับการตรวจสอบและการตั Êงคําถามต่อขนบ

จารีตในสังคมปัจจุบันซึÉงหมายรวมไปถึงการต่อรองเพืÉอสร้างวิถีแห่งคุณธรรมในชุมชนมี

มนษุยธรรมให้เกิดขึ Êนได้ 

 

(4) การสถาปนาความทรงจําร่วมทางสงัคม  

การสถาปนาความทรงจําร่วมทางสงัคมคือการผลิตความรู้ใหม่ทีÉได้จากความทรงจําร่วมและ

สถาปนาเป็นความทรงจําร่วมอนัใหมที่Éสามารถตอ่รองหรือก่อให้เกิดการเปลีÉยนแปลงในเชิงสงัคม

วฒันธรรมได้ ในกระบวนการการสถาปนาความทรงจําร่วมชี Êให้เห็นวา่การมองความทรงจําร่วมใน

ฐานะของชุมชนในเชิงตวับทจะทําให้เราสามารถเรียกคืนและ สนับสนุนให้คนในชุมชนได้ร่วม

อภิปรายถกเถียงเรืÉองราวต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นบุคคลทีÉสําคญั สถานการณ์ทีÉน่าจดจําหรือน่าตั Êง

คําถามในอดีต  ซึÉงกระบวนการนี Êถือ เ ป็นการสร้างกระบวนการสืÉ อสารทางคุณธรรม              

(moral communication) ทีÉมิใช่แค่เพียงกิจกรรมทีÉช่วยเพิÉมพนูสติปัญญา ส่งเสริมความรุ่มรวย

ทางจินตนาการและการทดลองประสบการณ์ทางคณุธรรมในแง่มมุทีÉเฉพาะเจาะจง หากแต่เป็น

การท้าทายเร่งเร้าให้เกิดการตั Êงคําถามต่อคณุธรรมของคนในชุมชนหรือผู้ปกครองโดยผ่าน การ

สถาปนาความรู้ในแง่มุมใหม่เกีÉยวกับมนุษยธรรม ความชอบธรรมในการปกครอง วิถีแห่ง

คณุธรรม ฯลฯ ซึÉงหากแม้การสถาปนาความรู้ในแง่มมุใหม่ๆประสบผลสําเร็จเป็นความทรงจําร่วม

ทางสงัคมแล้วไซร้นัÉนยอ่มหมายถึงการสร้างความสัÉนคลอนหรือการท้าทายการจดัสรรอํานาจหรือ

ความชอบธรรมเดิมทีÉดํารงอยู่ในสังคม ซึÉงในแง่มุมนี Êนอกจากการสถาปนาความทรงจําร่วม

นอกจากจะเป็นการสืÉอสารทางคณุธรรม ยงัเป็นการกระทําทางการเมืองไปพร้อมๆกนัอีกด้วย 
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และหากเราพิจารณาตวับทหลุนอีÉว์   เลม่ทีÉ 6 บททีÉ 28 

6:28:1 จืÉอกง้ถามว่า “สมมติุว่ามีผูก่้อประโยชน์กวา้งขวางแก่อาณาประชาราษฎร์ อีกทัÊงช่วยเหลือ

ทกุผูน้าม อาจารย์ว่าอย่างไร สามารถบอกไดไ้หมว่าเขามีมนษุยธรรม   

อาจารย์กล่าวว่า “เหตใุดจึงพดูถึงมนษุยธรรมเท่านัÊน เขาตอ้งเป็นปราชญ์อย่างแน่นอน แมแ้ต่พระ

เจ้าเหยาและพระเจ้าซุ่นก็ปฏิบติัใหส้มบูรณ์ไม่ได ้

6:28:2  เมืÉอผูมี้มนษุยธรรมปรารถนาจะตัÊงหลกัไดม้ัÉนคง คนก็ตัÊงหลกัมัÉนคงได ้เมืÉอปรารถนาทีÉจะ

บรรลเุป้าหมายเอง คนอืÉนก็บรรลเุป้าหมาย ได ้

จากตวับททีÉยกมาข้างต้นนี Êเผยให้เราเห็นถึง  2 ประเด็นทีÉสําคญั คือ ประเด็นแรกคือ     

การเรียกคืนความทรงจําร่วมทางสงัคม จากคําถามของจืÉอก้งจืÉอก้งกําลงัถามของจืÉอเกีÉยวกบัระดบั

ของมนษุยธรรม โดยสมมตุิสถานการณ์ทางศีลธรรมเพืÉอให้ขงจืÉอประเมินแล้วค่อยตอบคําถาม แต่

เราจะเห็นได้ว่าวิธีการทีÉขงจืÉอตอบคําถามโดยตอบจากการเปรียบเทียบกบัพระเจ้าเหยาและพระ

เจ้าซุ่น ในแง่นี Êพระเจ้าเหยาและพระเจ้าซุ่นถือเป็นความทรงจําร่วมของสงัคมทีÉสะท้อนภาพของ

กษัตริย์ทีÉยงัประโยชน์สงูสดุให้แก่อาณาประชาราษฎร์ เราจะเห็นได้ว่าพระเจ้าเหยาและพระเจ้าซุน่

ทีÉเป็น  ความทรงจําร่วมทางสังคม กําลังเป็นตัวบทให้คนในชุมชนได้วิเคราห์และอภิปราย 

ตรวจสอบ รวมถึงตั Êงข้อสงัเกต ซึÉงจะนําไปสู่  ประเด็นทีÉสอง คือ การสถาปนาความรู้ใหม่ขึ Êนจาก

ความทรงจําร่วมเดิม  ดงัประโยคทีÉขงจืÉอพดูว่า “ เมืÉอผูมี้มนษุยธรรมปรารถนาจะตัÊงหลกัไดม้ัÉนคง 

คนอืÉนก็ตัÊงหลกัมัÉนคงได้ เมืÉอปรารถนาทีÉจะบรรลุเป้าหมายเอง คนอืÉนก็บรรลุเป้าหมายเองได้” 

ประโยคดังกล่าวของขงจืÉอนั Êนนํามาสู่ข้อพิจาณาในการเข้าใจความเรืÉองคุณธรรมเหรินหรือ

มนษุยธรรม การมีมนษุยธรรมนอกจากจะชี Êให้เห็นความสมัพนัธ์ทีÉเรามีตอ่ผู้ อืÉนในความสมัพนัธทั Êง

ห้าแล้ว การมีมนษุยธรรมคือการสร้างสภาวะแห่งการเชืÉอมโยงวิถีทางจริยธรรมของตวัเรากบัผู้ อืÉน 

ซึÉงสภาวะดงักล่าวนี ÊคือสภาวะทางคณุธรรมทีÉเราปรารถนาจะให้เกิดขึ Êนพร้อมๆกับผู้ อืÉนทั Êงในเชิง

ของเวลาและทิศทาง  สําหรับขงจืÉอการมีมนษุยธรรมได้รวม (embodied) ผู้ อืÉนไว้ตั Êงแตต้่นเพราะ

เราไมส่ามารถครอบครองหรือปฏิบตัมินษุยธรรมได้โดยปราศจากผู้ อืÉน ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากตวับท

หลุนอีÉว์ ในบททีÉเกีÉยวกบัมนุษยธรรมในหลายๆบท ดงันั ÊนหากเราปรารถนาทีÉจะตั ÊงหลกัมัÉนคงคน

อืÉนยอ่มตั ÊงหลกัมัÉนคงได้ไปพร้อมๆกนั เราจะเห็นวา่ขงจืÉอได้สถาปนาความรู้ทางคณุธรรมขึ Êนมาใหม่

จากความทรงจําร่วมเดิม และชี Êเห็นว่าตัวบททีÉอยู่ในชุมชนเป็นกระบวนการทีÉใช้สืÉอสารทาง

คณุธรรมตลอดจนขนบจารีตทีÉสําคญัได้  
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 หากพิจารณาประโยคดงักล่าวด้วยท่าทีของวิญsูชน คํากล่าวของขงจืÉอชี Êให้เห็นว่าใน

ฐานะของผู้ปกครองซึÉงเป็นผู้ นําทางศีลธรรมให้กบัคนในชมุชน สิÉงทีÉสําคญัอย่างยิÉงยวดทีÉผู้ปกครอง

จกัต้องมีคือ การมีความรับผิดชอบทางคณุธรรม(moral responsibility) ทีÉต้องผสานกบัสภาวะ

ผู้ นําทางการเมือง (political leadership) ซึÉงคณุสมบตัิทั Êงสองประการนี Êจะต้องสะท้อนอยู่ในวิถี

แห่งการปกครองภายใต้บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม  เนืÉองเพราะสงัคมเป็นสงัคมทีÉมีลกัษณะของ

การลดหลัÉนตามลําดบัขั Êน (hierarchy) หากผู้ปกครองใช้คณุธรรมในการปกครอง  ประชาราษฎร์

ยอ่มจะตอบสนองคณุธรรมของผู้ปกครองด้วยการมีคณุธรรมเช่นกนั ดงันั ÊนเมืÉอผู้ปกครองปรารถนา

ทีÉจะตั Êงหลักทางคุณธรรมของตนให้มัÉนคง ผู้ อยู่ใต้ปกครองย่อมตั ÊงหลักมัÉนคงได้เช่นกัน ภาพ

ดังกล่าวเป็นภาพทีÉขงจืÉอต้องการสืÉอนัยยะให้เห็นถึงสภาพทางสังคมการเมืองของชุมชนมี

มนุษยธรรม ทีÉผู้ปกครองและผู้ ใต้ปกครองมีวิถีแห่งคณุธรรมเดียวกนั คือวิถีแห่งมนุษยธรรม และ

ต้องการทีÉจะสถาปนาลกัษณะของสงัคมดงักลา่วเป็นความทรงจําร่วมทางสงัคมตอ่ไป  

จากทีÉกล่าวมาทั Êงหมดทําให้เราเห็นว่าการถวิลหาอดีตมีความสําคญัในลกัษณะของการ

กลบัไปหาความทรงจําร่วมทางสงัคมซึÉงได้แก่อารยธรรมโจว ซึÉงเป็นพื ÊนทีÉแห่งการสร้างสรรค์และ

สถาปนาประสบการณ์ทางคณุธรรม และเป็นชมุชนในเชิงตวับททีÉสามารถนําเราไปสูก่ารตีความ 

ตวับททางสงัคมในอดีตเพืÉอสร้างความรู้หรือตวับทใหมท่างสงัคมได้ 

 
3) การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมบนความทรงจาํร่วมแห่งอารยธรรมโจว 

 
การการอ่านตวับทหลุนอีÉว์ เราจะเห็นได้ว่าทกุครั ÊงทีÉขงจืÉอมีการสถาปนาความรู้ใหม่จาก

ความทรงจําร่วมแห่งอารยธรรมโจว ขงจืÉอได้อา่นอารยธรรมโจวใหม่ (reread) ซึÉงในขณะเดียวกนัก็

ถือได้ว่าขงจืÉอกําลงัเขียนวฒันธรรมโจวขึ Êนมาใหม่ (rewrite) ผ่านการอ่านของตนเอง เราจะเห็นได้

ว่ากระบวนการของการเขียนอารยธรรมโจวขึ Êนมาใหม่นั Êนเป็นกระบวนการเดียวกบัการสร้างชมุชน

มีมนุษยธรรมของตนเอง กล่าวอีกนยัหนึÉงการสร้างชุมชนมีมนุยธรรมของเขาคือการสร้างบนการ

เขียนอารยธรรมโจวขึ Êนมาใหม่อีกครั ÊงหนึÉง ซึÉงสําหรับขงจืÉอการเขียนอารยธรรมโจวขึ Êนมาใหม่ย่อม

ไม่ใช่การเขียนอยู่บนความเพ้อฝัน หรือความเป็นไปไม่ได้ด้วยประการทั Êงปวง หากแต่ขงจืÉอเขียน

อารยธรรมโจวขึ Êนมาใหม่เพืÉอทีÉจะสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในปัจจุบนั แน่นอนว่าขงจืÉอย่อมเข้าใจ

ถึงข้อจํากัดเชิงบริบทของสงัคม ไม่ว่าจะเป็นความวุ่นวายสบัสนของบ้านเมือง หรือความคลาด

เคลืÉอนสัÉนคลอนของพลงัทางศีลธรรม ขงจืÉอมีทางออกให้กบัตนเองโดยการเขียนอารยธรรมโจวบน

พื ÊนฐานเชิงบรรทดัฐานของตนเองคือคณุธรรมเหรินซึÉงเป็นคณุธรรมทีÉสามารถพาสงัคมไปสู่ชมุชน

ในอดุมคติหรือชุมชนมีมนษุยธรรมได้ เป็นการเขียนทีÉมีทิศทางทีÉแน่นอนชดัเจน ซึÉงจะสามารถนํา
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เราไปสู่ข้อสรุปทีÉว่า วิธีการทีÉขงจืÉอเขียนความทรงจําร่วมแห่งอารยธรรมโจวขึÊนมาใหม่ก็คือ

กระบวนการเดียวกับการทีÉขงจืÉอเขียน /สร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของตนขึÊนมา ซึÉงเราจะ

เห็นกระบวนการดงักล่าวของขงจืÉอนั Êนคือกระบวนการทําให้อดีตหรือความทรงจําร่วมทางสงัคม

กลบัมามีชีวิตอีกครั Êงผ่านการเสนอทิศทางแห่งการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมของตนเอง ซึÉงเป็นการ

แสดงให้เห็นถึงกระบวน  “การพลกิกลบัทางประวตัศิาสตร์”ดงัทีÉมิเคล บกัค์ทินได้กลา่วไว้  ซึÉงตอ่ไป

เราจะพิจารณาถึงกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมบนความทรงจําร่วมแห่งอารยธรรมโจวใน

ตวับทหลุนอีÉว์ดงันี Ê 

 เลม่ทีÉ 14 บททีÉ 17  

 จืÉอลู่กล่าวว่า “หวนกงฆ่ากงจืÉอจิÉว เฉาฮูตายพร้อมเจ้านาย แต่กว้นจ้งไม่ตาย จะกล่าวไดห้รือไม่ว่า

เขาขาดมนษุยธรรม อาจารย์กลา่วว่า”หวนกงเคยประสานแว่นแควน้ต่างๆถึงเก้าครัÊง โดยมิไดใ้ช้

กําลงั นีÉก็เพราะความสามารถของก่วนจ้ง นีÉคือมนษุยธรรมของเขา นีÉคือมนษุยธรรมของเขา” 

 

 จืÉอก้งกล่าวว่า “ ก่วนจ้งคงเป็นผูข้าดมนษุยธรรมหรือเมืÉอหวนกงฆ่ากงจืÉอจิÉว ก่วนจ้งไม่สามารถ

ตายด้วยซํÊายงัเป็นอํามาตย์ให้หวนกงอีก” อาจารย์กล่าวว่า “ก่วนจ้งเป็นอํามาตย์ให้หวนกงมี

อานภุาพเหนือเจ้านครทัÊงหลาย รวบรวมทัÉงหล้าเป็นแผ่นดินเดียว ประชาราษฎร์ต่างไดป้ระโยชน์

กนัทัÉวหนา้แมจ้นถึงบดันีÊ หากมิใช่เพราะก่วนจ้ง ตอนนีÊพวกเรายงัคงสยายผมยาว ใส่ผา้ทบัชายไป

ดา้นซ้ายอยู่”(14:18) 

 

  จากตัวบทหลุนอีÉว์ได้ชี Êให้เราเห็นว่าลูกศิษย์ทั Êงสองคนคือทั ÊงจืÉอลู่ และจืÉอก้งมีวิธีการ

ตีความหรือเข้าใจก่วนจ้งต่างจากขงจืÉอ ในขณะทีÉศิษย์ทั Êงสองตั Êงคําถามต่อมนุษยธรรมบนความ

ซืÉอสตัย์ทีÉขนุนางควรมีให้กบัเจ้านาย เช่นเดียวกบัการทีÉเฉาฮตูายพร้อมเจ้านายแต่ก่วนจ้งไม่เลือก

ตายตามกงจืÉอจิÉว ซํ Êายงัเป็นอํามาตย์ให้กบัหวนกงผู้ซึÉงฆ่าเจ้านายตนเอง ลกูศิษย์ทั Êงสองจึงได้ถาม

ขงจืÉอว่าตกลงก่วนจ้งมีมนุษยธรรมหรือไม่? สําหรับขงจืÉอวิธีการอ่านความทรงจําร่วมเกีÉยวกับ       

ก่วนจ้ง ขงจืÉออ่านบนพื Êนฐานเชิงบรรทดัฐานของชมุชนมีมนษุยธรรม โดยชี Êว่ามนษุยธรรมของก่วน 

จ้งนั Êนอยู่ทีÉการประสานแว่นแคว้นต่างๆและการให้ประโยชน์ให้แก่อาณาประชาราษฎร์ในวงกว้าง 

การมองก่วนจ้งของขงจืÉอจึงเชืÉอมโยงกบัมนษุยธรรมคนละความหมายกบัทีÉเหลา่ศิษย์เข้าใจ ผู้วิจยั

มองว่าเมืÉอเราอ่านตวับทอย่างละเอียด เราจะพบการอ่านตวับททีÉแตกต่างของขงจืÉอกบัเหลา่ศิษย์ 

กลา่วคือเหลา่ศิษย์ดจูะพิจารณาความหมายของเหรินใน “ความหมายทัÉวไป”(general meaning) 

เป็นการพิจารณาความหมายของมนษุยธรรมโดยเชืÉอมโยงกบัแบบแผนการปฏิบตัิระหว่างเจ้านาย
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กบัขนุนางทีÉพบเห็นได้ทัÉวไปในสมยันั Êน  อนัแตกตา่งจากมนษุยธรรมในความเข้าใจของขงจืÉอเพราะ

ขงจืÉอให้ความสําคญัตอ่การใคร่ครวญ / ไตร่ตรองขององค์ประธานทางศีลธรรม (ในทีÉนี Êคือก่วนจ้ง) 

เป็นลําดบัแรกโดยการเสนอความสําคญัของการให้ความหมายทีÉเฉพาะเจาะจงขององค์ประธาน

ทางศีลธรรมแก่มนษุยธรรม ซึÉงในกรณีของก่วนจ้งมนษุยธรรมคือการสร้างชมุชนทางจริยธรรมและ

ยงัประโยชน์ให้ประชาราษฏร์  กล่าวคือ ความเข้าใจของขงจืÉอทีÉมีตอ่ก่วนจ้ง คือการทีÉขงจืÉอมองว่า 

ก่วนจ้งตระหนกัชดัและเข้าใจทิศทางศีลธรรมของตนเอง ก่วนจ้งรู้ว่าตวัเองเป็นใคร รู้ว่าทิศทางไหน

คือทิศทางหรือขอบเขตทางศีลธรรมของตนเอง กล่าวคือในสายตาของขงจืÉอก่วนจ้งตระหนักถึง

ความเชืÉอมโยงระหว่าง “อตัลกัษณ์ทางคณุธรรม (moral identity )กบัทิศทางทางคณุธรรม” 12 

(moral orientation)  เพราะก่วนจ้งรู้ว่าพื ÊนทีÉทางศีลธรรมของตนอยู่ตรงไหน จนสามารถกําหนด

ทิศทาง ค้นหา ประเมินเพืÉอทีÉจะบรรลเุป้าหมายสงูสดุทางศีลธรรมของตนได้   

เราจึงเห็นได้ว่าการพิจารณาก่วนจ้งของขงจืÉอวางอยู่บนการเข้าใจทิศทางทางศีลธรรม

ของก่วนจ้ง อนัได้แก่การสร้างสนัติสขุให้แก่อาณาประชาราษฏร์มากกว่าจะเป็นขนุนางทีÉซืÉอสตัย์

และตายไปโดยไม่ได้ทําประโยชน์ให้บ้านเมือง ผู้วิจยัมองว่าการอ่านความทรงจํารวมเรืÉองก่วนจ้ง

ของขงจืÉอถือเป็นท่าทีอนัสําคญัทีÉขงจืÉอใช้ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมของตนเอง กลา่วในอีกนยั

หนึÉงคือ กระบวนการทีÉขงจืÉอใช้อา่นความทรงจําร่วมเป็นกระบวนการเดียวกบัทีÉขงจืÉอใช้สร้างชมุชน

มีมนษุยธรรมของตนเอง ซึÉงเราจะเห็นกระบวนการนี Êได้อยา่งชดัเจนในตวับทหลุนอีว์   

กงซานฝเูหร่าใช้เมืองปีÊเป็นทีÉก่อกบฎ สง่เทียบเชิญขงจืÉอ ขงจืÉอต้องการจะไปพบ 

 จืÉอลูไ่มพ่อใจกลา่ววา่ “ถา้ไม่มีทีÉจะไปก็ไม่ว่ากนั ทําไมตอ้งไปพบคนอย่างกงซานดว้ย” 

อาจารย์กลา่ววา่ “ทีÉเขาเชิญเราไปใช่ว่าจะไร้ประโยชน์โดยสิÊนเชิงหรือ หากมีใครใชเ้รา  

เราจะสร้างโจวแห่งตะวนัออกไม่ไดห้รือ” (17:5) และอีกตวับทคือ 

 

 ปีÊซีÉเชิญขงจืÉอ ขงจืÉอต้องการไปพบ จืÉอลูก่ลา่วว่า “อาจารย์ เมืÉอก่อนข้าเคยไดยิ้นอาจารย์

กล่าวเองว่า ผูทํ้าไม่ดีดว้ยตวัเอง วิญsูชนจะไม่คบหาสมาคมดว้ย ปีÊ ซีÉเป็นกบฏยึดจ้งโหมวไว ้หาก

อาจารย์ไป แล้วจะหมายความว่าอย่างไร”  อาจารย์กล่าวว่า “มีคํากล่าวเช่นนัÊนจริง แต่ไม่ได้

กล่าวถึงความแข็งไวด้ว้ยหรือว่า ถึงฝนอย่างไรก็ไม่สึก ไม่ไดก้ล่าวถึงความขาวไวด้ว้ยหรือว่า ยอ้มสี

อย่างไรก็ไม่ดํา” “หรือจะใหเ้ราเป็นนํÊาเตา้! แขวนไวโ้ดยไม่กิน” (17:7) 

 

                                                 
12 Charles Taylor ,Sources of the self: The making of the Modern Identity (Cambridge: Harvard University Press, 1989), 

p.28. 
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ความเหมือนกนัของทั ÊงสองตวับทคือการทีÉขงจืÉอปรารถนาทีÉจะพบกลุม่คนทีÉจืÉอลูค่ิดว่า ไม่

มีคณุธรรมและไม่คูค่วรทีÉขงจืÉอจะไปพบทั Êงกงซานฟูเหร่า และปีÊซีÉทีÉก่อกบฏ การตั Êงคําถามดงักลา่ว

ของจืÉอลู่เป็นการตั ÊงคําถามเพืÉอให้ขงจืÉอตรวจสอบการมีมนุษยธรรมของตนเองเช่นเดียวกับท่าที

ทีÉจืÉอลูต่ั Êงคําถามกบัการมีมนษุยธรรมของก่วนจ้ง แตห่ากเราพิจารณาการตอบของขงจืÉอทีÉมีตอ่จืÉอลู่

ว่า”มีคํากล่าวเช่นนัÊนจริง แต่ไม่ได้กล่าวถึงความแข็งไว้ด้วยหรือว่า ถึงฝนอย่างไรก็ไม่สึก ไม่ได้

กล่าวถึงความขาวไว้ดว้ยหรือว่า ย้อมสีอย่างไรก็ไม่ดํา”(17:7:2) ประโยคนี Êชี Êให้เห็นว่าขงจืÉอเข้าใจ

มนษุยธรรมของตนเองผ่านการตีความตนเองว่าจะประเมินความมีมนษุยธรรมของตนในแง่มมุใด 

ซึÉงการกระทําดังกล่าวของขงจืÉอชี Êให้เห็นถึงสภาวะทีÉ  เทเลอร์เรียกว่าการเป็น “ผู้ เล่าเรืÉ อง

ตนเอง”(self-narrator) ซึÉงเป็นผู้ ทีÉพยายามทําความเข้าใจและเลา่เรืÉองราวชีวิตของตนเองในแง่ของ

การสืบเนืÉองเป็นลําดบัของการมีวุฒิภาวะ (maturation) และการล่าถอย (regression) การ

เอาชนะ (overcoming) ในการตระหนกัถึงมโนทศัน์เรืÉองความดี13 ในกรณีของขงจืÉอในสถานการณ์

ปกต ิ“ผูทํ้าไม่ดีดว้ยตวัเอง”เป็นสถานการณ์ทีÉควรล่าถอย เพราะความชัÉวร้ายทัÊงมวลใตห้ลา้จะไหล

ไปกองรวมกนัทีÉนัÉน (19:20) ซึÉงเป็นการลา่ถอยเพืÉอเอาชนะในการรักษาความมีคณุธรรมของตนเอง 

แต่สําหรับขงจืÉอซึÉงมีพันธกิจในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม ขงจืÉอย่อมมีการจัดวางพื ÊนทีÉทาง

คณุธรรมและกําหนดทิศทางในการมีคณุธรรมของตนเอง เฉกเช่นเดียวกบัก่วนจ้งได้ ขงจืÉอจึงเลือก

ทีÉจะไปพบผู้ ก่อการกบฏเพราะ “ทีÉเขาเชิญเราจะไร้ประโยชน์โดยสิÊนเชิงหรือหากมีใครใช้เราเราจะ

สร้างโจวแห่งตะวนัออกไม่ไดห้รือ” ในกรณีทีÉเฉพาะเช่นนี ÊขงจืÉอเลือกทีÉจะลา่ถอยโดยการไปพบปีÊซีÉ

และกงซานฝูเหร่า แต่เป็นการล่าถอยบนการมีวุฒิภาวะทางคุณธรรมทีÉดําเนินตามครรลองแห่ง

มนษุยธรรมของตนเองอนัวางอยู่บนการทีÉขงจืÉอเข้าใจตนเองว่าเป็นใครและมีทิศทางและขอบเขต

ทางศีลธรรมอยา่งไรบ้าง ท่าทีดงักลา่วของขงจืÉอแสดงให้เห็นวา่ขงจืÉอเข้าใจอตัลกัษณ์ทางคณุธรรม

กบัทิศทางทางคณุธรรมของตนเองเช่นเดียวกบัทีÉขงจืÉอตีความ ก่วนจ้ง กลา่วคือขงจืÉอเข้าใจวิถีแห่ง

คุณธรรมของตนเองบนความเข้าใจทีÉได้จากการตีความวิถีแห่งคุณธรรมของกวนจ้ง ท่าทีการ

พิจารณาก่วนจ้งของขงจืÉอจงึเป็นท่าทีเดียวกบัทีÉขงจืÉอให้ความหมายของเหรินบนพนัธกิจแห่งความ

เป็นวิญsชูนอนัได้แก่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของตนเอง ทั Êงนี Êเราจึงเห็นได้ว่ากระบวนการทีÉ

ขงจืÉอใช้ตีความก่วนจ้งในความทรงจําร่วมทางสงัคมแห่งอารยธรรมโจวคือ “ความเชืÉอมโยงกนั

ระหว่างอตัลกัษณ์และทิศทางทางคณุธรรม” ซึÉงเป็นรูปแบบหรือกระบวนการเดียวกนักบัทีÉขงจืÉอใช้

ตีความตนเองและสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมขึ Êนมา 

 

                                                 
13 Ibid p.50. 
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3.1.2 วิญsูชนกับพลังแห่งจนิตนาการ  
 

หากเป้าหมายของวิญsชูนคือการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม สิÉงสําคญัประการแรกทีÉวิญsู

ชนต้องตระหนกัถึงคือการชี Êให้เห็นวา่คณุธรรม “มนษุยธรรม”หรือคณุธรรมเหริน仁 สามารถนําไปสู่

ชีวิตทีÉมีจริยธรรมและสามารถเป็นทางออกให้กับสงัคมท่ามกลางสภาวะทีÉร้อนระอุ ความสบัสน

วุ่นวายและการล่มสลายของสงัคม นยัอนัสําคญัของมนษุยธรรมนั Êนนอกจากจะเห็นผ่านภาพของ

วิญsูชนในฐานะ”ตัวอย่างอันเลิศ” (the exemplar) ของวิถีชีวิตทีÉดําเนินบนครรลองแห่ง

มนษุยธรรมทีÉเต็มไปด้วยความรืÉนรมย์และความแช่มชืÉนเบิกบานซึÉงภาพดงักลา่วเป็นภาพทีÉขดัแย้ง

อย่างสิ Êนเชิงกบัสภาพสงัคมในสมยันั Êน เรายงัสามารถเห็นมนษุยธรรมผ่าน”พลงัแห่งจินตนาการ” 

(imaginative power) ของวิญsชูนซึÉงพลงัแห่งจินตนาการนี Êเป็นพลงัทีÉวิญsชูนใช้สรรค์สร้างวิถี

แห่งมนษุยธรรมโดยการสร้าง”ความเป็นเลิศ”(master) หรือ “เลน่”(play) กบัมนษุยธรรมเพืÉอทีÉจะ

ใช้มนษุยธรรมในการสร้างบรรทดัฐานใหมใ่ห้กบัสงัคมได้ 

ประเด็นสําคัญทีÉผู้ วิจัยต้องการจะเสนอก็คือ การชี Êให้เห็นพลังแห่งจินตนาการว่า

จินตนาการสามารถรังสรรค์ภาพแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็นภาพของชุมชนทีÉคนในชุมชนมี

ความสมัพนัธ์อนัราบรืÉนตอ่กนั มีความสมดลุกลมกลืน ภาพดงักลา่วเป็นภาพทีÉสะท้อนปณิธานของ

ขงจืÉอคือ การทําให้ผู้ อาวุโสได้อยู่สงบ มิตรสหายไว้เนื ÊอเชืÉอใจกัน ผู้ เยาว์ห่วงใยอาทรกัน (5:25) 

กล่าวได้ว่าความคมชดัของจินตนาการของวิญsชูนคือกระบวนการอนัทรงพลงัของการฉายภาพ

อุดมคติ เพราะนอกจากจิตนาการจะเป็นเครืÉองมือทีÉสําคัญในการหล่อเลี ÊยงความปิติเปีÉ ยมล้น 

ความแช่มชืÉนเบิกบานซึÉงเป็นอารมณ์ทีÉแสดงให้เห็นถึงวิถีชีวิตทีÉดําเนินบนครรลองแห่งมนษุยธรรม

จินตนาการยงัเป็นแม่บททีÉคอยกํากับหรือกําหนดวิถีแห่งการปฏิบตัคุณธรรมของวิญsชูนซึÉงจะ

นําไปสูก่ารสร้างตวัตนทางศีลธรรมและชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 

 

ในส่วนนี Êจะแบ่งการพิจารณาออกเป็นสีÉส่วน ในส่วนแรกจะกล่าวถึงความสมัพันธ์ของ

วิญsูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรมโดยจะชี Êให้ เห็นว่า  วิญsูชนนั Êน  “เ ป็นตัวอย่างอันเลิศ”             

( the exemplar) ของวิถีชีวิตทีÉดําเนินบนครรลองแห่งมนษุยธรรม การเป็นตวัอย่างอนัเลิศนี Êเป็นทั Êง

แรงบนัดาลใจ การชี Êให้เห็นถึงความเป็นไปได้ ตลอดจนสามารถสร้าง “แรงดงึดดู” (attraction) ให้

คนมาร่วมสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมร่วมกัน ในส่วนทีÉสอง จะชี Êให้เห็นถึง”การสร้างความเป็น

เลิศ”(master) หรือการ”เล่น” (play) กบัมนษุยธรรมของวิญsชูนผ่านการ “ทําประหนึÉงว่า”หรือ 

“ราวกบัว่า” (as if) เพืÉอชี Êให้เห็นถึงกระบวนการทีÉวิญsชูนใช้พลงัแห่งจินตนาการของตนเองเปิดทกุ
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มิตแิห่งความเป็นไปได้เพืÉอใช้มนษุยธรรมในการสร้างบรรทดัฐานแก่ชมุชนในอดุมคติ ในส่วนทีÉสาม

เป็นสว่นทีÉวิญsชูนใช้พลงัจิตนาการเพืÉอสร้าง”การล้อเลียน” (parody) เพืÉอชี Êให้เห็นถึงทางออกของ

สงัคมในสมยัชนุชิว ตลอดจนล้อเลียนบทบาทวิญsชูนของตนเอง ในส่วนสดุทา้ย จะชี Êให้เห็นถึงผล

ทีÉเกิดจากการใช้พลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนอนัได้การสร้างตวัตนทางศีลธรรมพร้อมๆกบัการ

สร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

 
1) วิญsูชนในฐานะ”ตวัอย่างอันเลิศ” (the exemplar) ของชุมชนมีมนุษยธรรม 

เป็นทีÉทราบกนัดีว่าวิญsชูนเหมาะทีÉจะเป็นตวัแบบทางคณุธรรม(moral model) ให้กบัสงัคม 

กลา่วอีกนยัหนึÉงวญิsชูนยอ่มถือเป็นหน้าทีÉและความรับผิดชอบของตนในการเป็นตวัแบบให้คนใน

สงัคมได้เลียนแบบ (emulation) 14คําถามสําคญัทีÉควรพิจารณาตอ่ไปก็คือ การเป็นตวัอย่างอนัเลิศ

ของวิญsชูนตอ่ชมุชนมีมนษุยธรรมนั Êนมีความสําคญัอยา่งไร?และเราจะเข้าใจการเป็นตวัอยา่งอนั

เลศิของวิญsชูนนี Êได้ในแง่มมุใดบ้าง? 

ฮา ปงุ คิม  (Ha Poong Kim) ชี Êว่าวิญsชูนคือผู้ ทีÉถกูกระตุ้นเร้าด้วยมนุษยธรรม และ

สามารถมีความรืÉนรมย์ในวิถีแห่งมนุษยธรรมได้15 ความรืÉนรมย์ทีÉผ่านการกระตุ้ นเร้าด้วย

มนษุยธรรมได้แสดงว่าวิญsชูนนั Êนได้รับประโยชน์จากมนษุยธรรม (4:2) ในการสร้างวิถีแห่งการ

ดําเนินชีวิตอนัรืÉนรมย์ให้แก่ตนเองดงัเราจะเห็นได้จากตวับทหลุนอีÉว์เลม่ทีÉ 6 บททีÉ 9 ทีÉบนัทกึไว้วา่ 

อาจารย์กลา่ววา่ “หยุเป็นผูมี้ปัญญา!มีขา้วเพียงชามเดียว มีนํÊาเพียงกระบอกเดียว  

อาศยัอยู่ในตรอกแคบๆ ถา้เป็นคนอืÉนจะรู้สึกทกุข์ยากจนทนไม่ไหว แต่หยุไม่ปล่อย 

ใหค้วามยากจนขาดแคลนมาทําลาย ความแช่มชืÉนเบิกบานของตน หยุช่างมีปัญญา 

เหลือเกิน!” 

ในสายตาของขงจืÉอเหยียนหุยได้ชืÉอว่าเป็นศิษย์ผู้ซึÉงปฏิบตัิมนุษยธรรมได้ต่อเนืÉองยาวนาน

รวมถึงใช้มนษุยธรรมเป็นวิถีหลกัในการดําเนินชีวิต อาจมีความเป็นไปได้ว่าในความคิดของขงจืÉอ

เหยียนหุยถือเป็นศิษย์ทีÉมีศกัยภาพใกล้เคียงกับการเป็นวิญsชูน จากตวับททีÉยกมาเป็นตวับททีÉ

ขงจืÉอกล่าวชืÉนชมเหยียนหุยว่าสามารถดําเนินชีวิตภายใต้ครรลองแห่งมนุษยธรรมได้ท่ามกลาง

สภาวะทีÉยากไร้ขาดแคลน ความแช่มชืÉนเบิกบานของเหยียนหุยคือสิÉงทีÉยืนยนัว่ากระบวนการรํÉา

เรียนหรือการบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนของเหยียนหยุนั Êนได้ดําเนินมาถึงจดุทีÉสงูสดุดงัทีÉขงจืÉอกลา่ว

ว่า “ผูรู้้ไม่เท่าเทียมผูร้ัก ผูร้ักไม่เท่าเทียมผูรื้Éนรมย์” (6:18) การทีÉเหยียนหยุมีความรืÉนรมย์ในการ

                                                 
14 Donald J.Munro , The concept of man in early China (California : Stanford UP , 1969), p.97. 
15 Ha Poong Kim , “ Confucius ‘s Aesthetic Concept of Noble Man: Beyond Moralism” , Asian Philosophy 16 , 2(July  , 

2006) :113. 
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ดํารงอยูน่ั Êนเป็นภาพสะท้อนทีÉชี Êชดัวา่ ชีวิตทีÉดีหรือชีวิตทีÉอยูภ่ายใต้ครรลองแห่งมนษุยธรรมสามารถ

เป็นไปได้แม้จะมีข้อจํากดัมากมายนานบัประการก็ตาม “อาจกลา่วได้วา่ความแช่มชืÉนเบิกบานของ

เหยียนหยุท่ามกลางความยากจนอดอยากเป็นหลกัหมายแสดง”ชีวิตทีÉดี”แบบทีÉขงจืÉอเสนอ เหยียน

หุยผลกัให้ “ภาพอดุมคติ”ใกล้เคียงกบัความเป็นจริงได้มากทีÉสดุหรือกล่าวอีกนยัหนึÉงชีวิตของเห

ยียนหุยนั Êนเองสะท้อนภาพอุดมคติของวิญsูชนอย่างเป็นรูปธรรมทีÉสุดเท่าทีÉจะเป็นไปได้ 

ความหวงัทีÉเหยียนหยุให้แก่ปรัชญาขงจืÉอจึงไม่ใช่เป็นเพียง “บทพิสจูน์”ว่า”ชมุชนมีมนษุยธรรมอนั

งดงาม”นั Êนเป็นไปได้แต่ช่วยเป็นเครืÉองแสดงด้วยว่าการเป็นสมาชิกในชมุชนนั Êนทําให้สมาชิกเองมี

ความรืÉนรมย์ยินดีแช่มชืÉนเบกิบาน16 

 นอกจากเหยียนหุยแล้ววิญsูชนในฐานะตวัอย่างอันเลิศแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมก็คือ

ขงจืÉอเองซึÉงปกติจะแช่มชืÉนเบิกบาน (11:12) ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากการทีÉขงจืÉอกล่าวถึงตนเองว่า 

“เป็นเพียงคนทีÉกระหายใฝ่รู้จะลืมกิน เวลาแช่มชืÉนเบิกบานจะลืมโศกเศร้า ไม่รู้ว่าวยัชรากําลงัมา

เยือน” (7:18) การลืมกิน ลืมโศกเศร้าเมืÉอแช่มชืÉนเบกิบาน และไมรู้่วา่ตนเองเริÉมก้าวเข้าสูว่ยัชราคือ

การชี Êให้เห็นถึงการเป็นตวัอยา่งอนัเลศิของวิญsชูนทีÉมีวิถีชีวิตทีÉสามารถสอดประสานการบม่เพาะ

คณุธรรมและความแช่มชืÉนเบิกบานเข้าไว้ด้วยกนั เป็นชีวิตทีÉสามารถเติมเต็มความปรารถนาของ

ตนเองได้โดยไร้ข้อจํากดัของห้วงแห่งกาลเวลา ภาพดงักลา่วเป็นภาพทีÉสะท้อนถึงความรุ่มรวยของ

การมีชีวิตทางจริยธรรมทีÉไม่หวัÉนไหวหากไม่เป็นทีÉรู้จกั (1:1:3)  เพราะการมีมนษุยธรรมทําให้ขง     

จืÉอปราศจากความวิตกกงัวล (14:30:1) ในเรืÉองของชืÉอเสียงและเกียรตยิศดงัเช่นคนอืÉน แตป่ระเด็น

ทีÉผู้วิจยัสนใจก็คือตวัอย่างอนัเลิศของขงจืÉอในการห่วงพะวงในมนษุยธรรม (4:11) ซึÉงเป็นการห่วง

พะวงในระดบัทีÉเข้มข้นลึกซึ Êง ซึÉงแสดงให้เห็นว่า “วิญsูชนไม่กระทําสิÉงทีÉขดักบัมนุษยธรรม แม้

เพียงช่วงเวลาอาหารมืÊอเดียว เวลารีบเร่งก็ยึดมัÉนในคณุธรรม เวลาถูกบีบคัÊนก็ยึดมัÉนในคณุธรรม” 

(4:5:3) ดงัเช่นตอนทีÉขงจืÉอไปพบหนานจืÉอ จืÉอลู่ไม่พอใจ ขงจืÉอถึงกบัสาบานว่า “หากข้าทําอะไรทีÉ

ไม่สมควร ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้า (6:26) แน่นอนว่าการไปพบสนมหนานจืÉอดเูหมือนจะเป็นการ

ปฏิบตัิทีÉดผิูดทํานองคลองธรรมในสายตาของจืÉอลู ่แตสํ่าหรับขงจืÉอซึÉงรู้ดีว่าตนเองจะไม่พลาดหลง

เพราะควบคมุตนเองผ่านตาม หลีÉ”(12:15)  การไปพบสนมหนานจืÉอสําหรับขงจืÉอหมายถึงโอกาส

และความเป็นไปได้ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นขอบข่ายทีÉขงจืÉอทําได้และไม่ใช่สิÉงทีÉผิด

ขนบจารีตอย่างสิ Êนเชิงตามการเข้าใจของจืÉอลู่  ดงันั ÊนขงจืÉอจึงมีการตอบสนองด้วยหลีÉผ่านการ

                                                 
16

 สวุรรณา สถาอานนัท์ . “รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ  : ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”. อารมณ์กบัจริยศาสตร์ . 

ชาญณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์  (บรรณาธิการ) ( กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์วิภาษา, 2554),หน้า 327. 
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กล่าวว่า “หากข้าทําอะไรไม่สมควร ขอใหส้วรรค์ปฏิเสธข้า ขอใหส้วรรค์ปฏิเสธข้า”  ในแง่หนึÉงการ

กล่าวถ้อยคําดงักล่าวก็เพืÉอให้จืÉอลู่คลายความคลางแคลงใจ ซึÉงในแง่หนึÉงอาจนบัได้ว่าเป็นการ

ปฏิบตัิหลีÉของขงจืÉอต่อลกูศิษย์ ในอีกแง่หนึÉงก็เป็นการเสนอให้สวรรค์ตรวจสอบหลีÉของตนเองใน

การเข้าพบสนมหนานจืÉอและหากมีความผิดก็พร้อมทีÉจะยอมให้สวรรค์ปฏิเสธ  และในอีกแง่หนึÉงก็

เป็นการแสดงความบริสทุธิÍใจทีÉมีตอ่สวรรค์ ซึÉงถือเป็นการสร้างสรรค์หลีÉของตนเองต่อพนัธะผกูพนั

ทีÉมีตอ่สวรรค์ไปด้วยในกระบวนการเดียวกนั เราจะเห็นได้ว่าการห่วงพะวงในมนษุยธรรมของขงจืÉอ

ในฐานะวิญsูชนหาใช่เป็นเพียงเพราะมนุษยธรรมก่อให้เกิดความถูกต้องเทีÉยงธรรมหรือ “อีÊ”義 

หากแต่เป็นเพราะวิญsชูนรักมนษุยธรรมและไม่ยอมให้สิÉงใดอยู่เหนือมนษุยธรรม (4:6:1) จากทีÉ

กลา่วมาจะเห็นภาพของขงจืÉอในฐานะตวัอยา่งอนัเลิศของวิญsชูนทีÉสร้างวิถีชีวิตและกระบวนการ

แห่งมนษุยธรรมให้แก่ตนเองอย่างตอ่เนืÉอง รุ่มรวยและสร้างสรรค์ ตลอดจนประเมินและตรวจสอบ

วิถีแห่งมนษุยธรรมของตนเองอย่างสมํÉาเสมอ ท่าทีดงักลา่วเป็นท่าทีทีÉจะก่อให้เกิดการตระหนกัถึง

ศกัยภาพสงูสดุแห่งตน (self-realization) ซึÉงเป็นคณุลกัษณะทีÉสําคญัยิÉงของการเป็นวิญsชูน 

 นอกจากภาพแห่งความแช่มชืÉนเบิกบานของเหยียนหุยท่ามกลางสภาวะอนัยากไร้ (6:9) 

ภาพความแช่มชืÉนเบิกบานจนลืมโศกเศร้าของขงจืÉอ (7:18) และภาพแห่งความอ่อนโยน ใจดี มี

สมัมาคารวะ เรียบง่าย ผ่อนปรน ใหเกียรติของขงจืÉอ (1:10) คือภาพวิญsชูนซึÉงเป็นตวัอย่างอนั

เลิศของชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงภาพดงักล่าวนั Êนเป็นภาพทีมีคณุูประการอย่างยิÉงต่อคนในชุมชน 

ทั Êงนี ÊเพราะวิญsชูนคือคนทีÉสามารถดึงผู้คนให้เข้าสู่การตั ÊงคําถามกับชีวิตทีÉเป็นอยู่และสามารถ

จินตนาการภาพชีวิตแบบอืÉนทีÉมีความแช่มชืÉนเบิกบานซึÉงเป็นชีวิตทีÉเกื ÊอกูลคณุสมบตัิทีÉดีงามของ

ผู้คน (12:6) เมืÉอเรามองไปทีÉวิญsชูนเราจะเห็นท่วงทีทีÉสอดประสานกลมกลืน การดํารงตนทีÉถึง

พร้อมด้วยความสง่างามและความเป็นเลศิทางคณุธรรมซึÉงดําเนินอยู่ควบคูก่นัอย่างแนบแน่น ด้วย

คณุสมบตัดิงักลา่วทําให้เราชืÉนชมวญิsชูนด้วยความรู้สกึวา่คณุธรรม “เป็นเช่นนั Êน” หรือเป็น “แบบ

นั Êน” พร้อมๆกบัตั Êงคําถามว่าเพราะอะไรและทําไมเราถึงชืÉนชมเขา นีÉเป็นตวัอย่างทีÉสําคญัในการ

เข้าใจจริยศาสตร์แบบตวัอย่างนิยม (exemplarism) ทีÉเสนอว่าความดงึดดูใจเป็นจุดเริÉมต้นหรือ

เป็นรากฐานทีÉกําหนดหรือสร้างวิถีแห่งคณุธรรมให้กบัเรา กลา่วคือ”อะไรก็ตามทีÉเราเรียนรู้เกีÉยวกบั

คณุธรรม เกีÉยวกับธรรมชาติของความงอกงามเติบโต เกีÉยวกับธรรมชาติของคุณธรรมทีÉมีความ

เฉพาะเจาะจงหรือเกีÉยวกับการทีÉเราจะบ่มเพาะคณุธรรมเหล่านั ÊนจะเริÉมต้นทีÉนีÉ ทีÉการดึงดดูใจ”17 

ความดงึดดูใจทีÉคนในชมุชนมีตอ่วิญsชูนถือเป็นจดุเริÉมต้นทีÉทําให้คนในชมุชนรู้สกึวา่อยากมีชีวิตทีÉ

                                                 
17  Amy Olberding. “Dreaming of The Duke of Zhou : Exemplars and The Analects” .Journal of Chinese Philosophy 35, 

4 ( December , 2008) :631. 
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แช่มชืÉนเบกิบาน มีกลัยณมิตรทีÉร่วมเดนิทางและสร้างวิถีแห่งมนษุยธรรมร่วมกนั วิญsชูนเป็นผู้จดุ

ประกาย เป็นความหวงัและชี Êให้เห็นถึงความเป็นไปได้ในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมให้เกิดขึ Êน 

กลา่วคือในระดบัของปัจเจกบคุคลวิญsชูนได้ทําหน้าทีÉสร้างแรงบนัดาลใจให้คนอยากทีÉจะพฒันา

คณุธรรมของตนเองให้มากขึ Êน เพืÉอทีÉจะสามารถมีคณุธรรมทีÉเทียบเคียงหรือใกล้เคียงกบัวิญsชูน

ได้ กลา่วคือความดงึดดูใจของวิญsชูนจะช่วยทําให้เราเห็นช่องวา่งหรือระยะห่างของ”สภาวะทีÉเรา

เป็น”และ”สภาวะทีÉเราต้องการจะเป็นได้”อยา่งชดัเจนและแมน่ยําขึ Êน 

 นอกจากนั Êนหากเรามองว่าวิญsชูนคือผู้ ทีÉใช้พลงัแห่งจิตนาการในการสร้างการดํารงอยู่

ให้กับตนเองโดยใช้มนุษยธรรมและมีความรืÉนรมย์ยินดีซึÉงเป็นอารมณ์ทีÉเปล่งประกายออกมาสู่

ภายนอก หากเราพิจารณาตอ่ไปว่าความรืÉนรมย์ยินดีคือ “ภาษาแห่งมนษุยธรรม”ทีÉขงจืÉอพยายาม

ทีÉจะสืÉอสารหรือบอกกล่าวให้คนในสงัคมเข้าใจลกัษณะของชุมชนมีมนุษยธรรม “อารมณ์ (ซึÉงใน

ทีÉนี ÊคือความรืÉนรมย์ยินดี) ย่อมเป็นระบบของการสืÉอสารทีÉสามารถสร้างภาษาของตนเองขึ Êนมาโดย

การสะท้อนถึงจินตภาพร่วม (collective imagery) อารมณ์ย่อมสามารถทีÉจะสร้างสรรค์หรือสง่ผล

ตอ่พฒันาการของสงัคมได้18 กลา่วคือหากอารมณ์ของวิญsชูนคือการสืÉอสารในรูปแบบหนึÉงทีÉคน

ในชมุชนสามารถเข้าใจอารมณ์ดงักลา่วผา่นความดงึดดูใจทีÉมีตอ่วิญsชูน ในฐานะตวัอยา่งอนัเลิศ

วิญsชูนยอ่มสามารถเสนอทิศทางหรือแบบแผนแห่งอารมณ์ความรู้สกึให้แก่คนในชมุชนเพืÉอให้คน

ในชุมชนใช้ อารมณ์หรือความรู้สึกดึงดดูใจเป็นจุดเริÉมต้นของการเข้าใจมนุษยธรรม ซึÉงในแง่หนึÉง

การกระทําดงักลา่วอาจถือได้วา่เป็นการชกัชวนให้คนผู้คนมาร่วมสร้างสรรค์ชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉง

เป็นชมุชนทีÉสามารถเกื Êอหนนุให้คนมีชีวิตทางจริยธรรมร่วมกนัได้ 

 
2) การสร้าง “ความเป็นเลิศ” (master) หรือการ “เล่น” (play) กับมนุษยธรรม 

ของวิญsูชน 
 

ผู้ ทีÉเป็นตวัอยา่งอนัเลิศของชมุชนมีมนษุยธรรมนั Êนจะเข้าใจถึง (1) ความสมัพนัธ์ระหว่างความ

เป็นอดุมคติ (ideality) กบัจินตนาการ (imagination) เราจะเห็นได้ว่าความเป็นอดุมคติของขงจืÉอ 

อยู่ในลกัษณะเชิง “ดีทีÉสดุทีÉจะเป็นไปได้” (best possible) ซึÉงสะท้อนอยู่ในคํากล่าวทีÉว่า “เราไม่

หวงัจะไดพ้บปราชญ์ แต่หวงัว่าจะไดพ้บวิญsูชน เท่านีÊก็พอแลว้” (7:25:1) และ”เราไม่หวงัจะได้

พบคนดี แต่หวงัว่าจะไดพ้บคนทีÉแน่วแน่มัÉนคง เท่านีÊก็พอแล้ว” (7:25:2) กล่าวคือความเป็นอดุม

คติของขงจืÉอซึÉงอยู่ในลกัษณะเชิง“ดีทีÉสดุทีÉจะเป็นไปได้” ในบริบทและเงืÉอนไขในยคุชนุชิวทีÉขงจืÉอมี
                                                 
18 Paolo Santangelo. “Emotion  and Perception of Inner Reality: Chinese and European”.Journal of Chinese Philosophy 

34,2(2007): 290. 



83 
 

ชีวิตอยู ่กลา่วอีกนยัหนึÉงสภาวะความเป็นอดุมคตทีิÉขงจืÉอใฝ่ฝันให้ปรากฎก็คือสภาวะแห่งความเป็น

อดุมคติทีÉขงจืÉอสามารถจะจินตนาการได้และมองเห็นภาพได้อย่างชดัเจน เช่นคนทีÉเป็นวิญsชูน

หรือคนทีÉแน่วแน่มัÉนคง ความเป็นอุดมคติของขงจืÉอสืÉอนัยขอบเขตทีÉสามารถจะจินตนาการได้ 

(imaginable) และหากเราพิจารณาความหมายของจินตนาการว่าเป็น “สภาวะของจิตใจ (mental 

state) ทีÉแสดงการคิดถึงสิÉงใหม่ทีÉตรงข้ามกับข้อเท็จจริง หรือสิÉงทีÉไม่ได้ถูกตระหนักมาก่อน 

นอกจากนี ÊจินตนาการยงัเกีÉยวข้องกับความเป็นไปได้และ สิÉงทีÉจินตนาการได้มกัจะถกูนํามาเป็น

สว่นขยายร่วมกบัสิÉงทีÉเป็นไปได้” (what is imaginable is often taken to be coextensive with 

what is possible)19นอกจากนี Êวิญsูชนในฐานะตัวอย่างอันเลิศยังต้องมองเห็นถึง (2) 

ความสมัพนัธ์ระหว่างของคํากิริยาสร้างความเป็นรูปธรรม (to concretize) และสร้างความเป็น

อดุมคติ (to idealize) ซึÉงอยู่ในกระบวนการเดียวกนั กล่าวคือ วิญsชูนต้องสามารถสร้างความ

เป็นรูปธรรม ( to concretize) เพืÉอให้คนในชมุชนเห็นชีวิตทีÉมีจริยธรรมหรือวิถีชีวิตในชมุชนมี

มนษุยธรรม ในขณะเดียวกนัวิญsชูนก็ต้องสามารถสร้างความเป็นอดุมคติ (to idealize) โดยการ

ทําให้ชุมชนในปัจจุบนันั Êนกลายเป็นชุมชนในอุดมคติด้วย ซึÉงเราจะเห็นถึงจากความรืÉนรมย์ของ   

เหยียนหุยในหลุนอีÉว์เล่มทีÉ 6 บททีÉ 9 จากภาพทีÉขงจืÉอกล่าวถึงเหยียนหุย เราจะเห็นได้ว่า       

ความรืÉนรมย์ของเหยียนหยุในการอยู่ในมนษุยธรรมได้ปลดปล่อยเหยียนหยุออกจากการเพ่งพินิจ

ความยากไร้ของตนเอง โลกทีÉเหยียนหยุอาศยัอยู่หาใช่เป็นโลกทีÉหดหู่ เหีÉยวเฉา หรือแห้งแล้งทีÉแม้

จะมีเพียงข้าวเพียงชามเดียว หรือมีนํ Êาเพียงกระบอกเดียวก็ตาม ดูเหมือนว่าหยุได้แปรโลกทั Êงโลก

ให้เป็นเสมือนชุมชนมีมนุษยธรรมผ่าน ความแช่มชืÉนเบิกบาน ทีÉเฉิดฉายประกายแห่งปิติสขุแห่ง

ชีวิตทีÉดําเนินไปภายใต้ครรลองแห่งชมุชนมีมนษุยธรรมอนัลํ Êาค่า จากภาพดงักล่าวเราจะเห็นถึง

การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงสะท้อนผ่านการดําเนินชีวิตภายใต้ครรลองแห่งมนุษยธรรมของ   

เหยียนหยุ กล่าวคือท่ามกลางความลําบากยากจน มีข้าวเพียงชามเดียว มีนํ Êาเพียงกระบอกเดียว 

อาศยัอยูใ่นตรอกแคบๆหยุยงัมีความแช่มชืÉนเบกิบาน “ราวกบัว่า” ชีวิตมีความมัÉงคัÉงสมบรูณ์พนูสขุ

สามารถมีความเบิกบานหรือมีแรงบันดาลใจได้โดยง่าย ขงจืÉอวิเคราะห์ว่าความมีปัญญาของ      

เหยียนหุยสมัพนัธ์กบัความรืÉนรมย์อยู่ในวิถีแห่งมนุษยธรรมจนความยากจนข้นแค้นไม่สามารถมี

อิทธิพลเหนือหรือสร้างความดิบหยาบให้กบัจิตใจหรืออารมณ์ของเหยียนหยุได้ ดงันั Êนมนษุยธรรม

จึงมิใช่เป็นเพียงแคส่ิÉงประโลมใจท่ามกลางความลําบากยากไร้หากแตเ่ป็นเงืÉอนไขทีÉสามารถทําให้

ครรลองแห่งคณุธรรมดําเนินไปได้อยา่งมัÉนคง 

                                                 
19 Robert Audi (General Editor). The Cambridge Dictionary Of Philosophy (New York: Cambridge University Press, 

1995),p.361. 
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เราจะเห็นได้ว่าพลงัแห่งจินตนาการของเหยียนหยุทําให้ชมุชนมีมนษุยธรรมสามารถเป็นไปได้

โดยการทํา “ราวกบัว่า”ตนเองอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรม กล่าวคือหุยได้แปรโลกอันยากไร้ของ

ตนเองให้กลายเป็น (ภาพจําลองแห่ง) ชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงการกระทําดงักล่าวแสดงให้เห็นถึง

พลังแห่งจินตนาการทีÉร้อยเรียงความเป็นอุดมคติให้อยู่ในรูปของประสบการณ์เชิงประจักษ์     

กลา่วอีกนยัหนึÉงการทํา “ราวกบัว่า” ของเหยียนหยุคือการสร้างความเป็นรูปธรรม (to concretize) 

ให้แก่ความเป็นอดุมคตขิองชมุชนมีมนษุยธรรม อนัได้แก่ภาพทีÉสมาชิกในชมุชนมีความแช่มชืÉนเบกิ

บานมีชีวิตทางจริยธรรมอันรุ่มรวยและสร้างสรรค์ ในขณะเดียวกันเหยียนหุยก็สร้างความเป็น  

อดุมคติ (to idealize) ให้กบัสงัคมสมยันั Êนโดยผ่าน”ความคลมุเครือ” (ambiguity) และทําให้เกิด

ความพร่าเลือนระหว่างโลกเชิงประจักษ์คือสังคมในยุคชุนชิวกับโลกในเชิงอุดมคติคือชุมชนมี

มนษุยธรรม ความคลมุเครือทีÉเกิดขึ Êนจากการทําให้เป็นอดุมคติคือความสามารถของวิญsชูนทีÉจะ

ใช้พลังแห่งจินตนาการเป็นกุญแจทีÉไขความเป็นไปได้ให้โลกทั Êงสองสามารถหลอมรวมและ

กลายเป็นโลกเดียวกนัได้ กล่าวคือการสร้างความคลมุเครือในฐานะของการทําให้เป็นอดุมคตินั Êน

เป็นการสร้างความคลมุเครือทั Êงในเชิงเวลาและในเชิงบรรทดัฐาน กลา่วคือโดยผา่นการทํา “ราวกบั

ว่า”หรือทํา   ”ประหนึÉงว่า”สามารถดึงให้คนในชุมชนตั Êงคําถามกับรรทัดฐานของสังคมในสมัย    

ชนุชิวพร้อมๆกบัเสนอเกณฑ์บรรทดัฐานใหม่ คือคณุธรรมเหรินหรือมนษุยธรรมให้กบัคนในชมุชน

ดงันั Êนคนในชมุชนจงึสามารถจินตนาการหรือเห็นภาพชมุชนมีมนษุยธรรมผ่านตวัอย่างอนัเลิศของ

วิญsชูนทีÉกําลงัขบัเน้นสถานะแห่งความแตกต่างเมืÉอเปรียบเทียบกบัสงัคมในยคุสมยันั ÊนทีÉเต็มไป

ด้วยความวุ่นวาย ระสํÉาระสาย นอกจากนั Êนการทํา”ราวกบัว่า” ยงัแสดงนยัของการแยกหรือสร้าง

เส้นแบง่ในเชิงมิติเวลาด้วย กลา่วคือโดยผ่านพลงัแห่งจินตนาการวิญsชูนจึงสามารถนําเวลาของ

ชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็นเวลาทีÉเป็นได้ในอนาคตมาแสดงในปัจจุบันเพืÉอก้าวข้ามชุมชนใน

ปัจจบุนัและสามารถเปลีÉยนแปรเป็นชมุชนมีมนษุยธรรมได้ เราจะเห็นได้ว่าการเข้าใจเรืÉองมิติเวลา

ของวิญsชูนนั Êนดจูะมีทั ÊงการเคลืÉอนทีÉไปข้างหน้า คือการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในขณะเดียวกนั

ก็กําลงัถอยหลงัคือย้อนกลบัไปหาขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว ขณะเดียวกันก็ตระหนักชัดถึง

ความร้อนระอทีุÉเกิดขึ Êนในสงัคมในยคุปัจจบุนัอนัได้แก่สงัคมในยคุชนุชิว การเคลืÉอนทีÉไปข้างหน้า –

การถอยหลงั-การเห็นบริบท ณ ปัจจบุนัชี Êให้เห็นถึงขีดความสามารถวิญsชูนในฐานะตวัอย่างอนั

เลิศทีÉจะสลายพรมแดนโดยสร้าง”ความคลมุเครือ” (ambiguity) ผ่านมิติเวลาเพืÉอเป้าหมายทีÉ

สําคญัคือการเชืÉอมประสานให้เกิด”ความตอ่เนืÉอง” (continuity) ของขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว 

สงัคมในยุคชุนชิว และชุมชนมีมนุษยธรรมให้สามารถหลอมรวมและส่งทอดวิถีแห่งมนุษยธรรม

ระหว่างกนัได้ กล่าวโดยสรุปคือการเข้าใจมิติทางประวตัิศาสตร์ของวิญsชูนได้ชี Êให้เห็นถึงความ
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เป็นทั Êงหมด (totality) กล่าวคืออยู่ในสงัคมในปัจจุบนัแต่ก็ตระหนักชัดถึงอนาคตคือชุมชนมี

มนุษยธรรมขณะเดียวกนัก็เห็นถึงความรุ่งเรืองสง่างามแห่งอดีตคือขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว 

ดงันั Êนการทํา”ราวกบัว่า” หรือ “ประหนึÉงว่า”ผ่านพลงัของจินตนาการคือกระบวนการทีÉสําคญัทีÉ

วิญsชูนในการก้าวข้ามพรมแดนแห่งเวลาเพืÉอบรรลพุนัธกิจหลกัคือการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม

ในระดบัประวตัศิาสตร์ให้เกิดขึ Êนได้  

 

สําหรับประเดน็ตอ่ไปเราจะพิจารณาถึงเนื Êอหาหรือกระบวนการของการใช้พลงัทางจินตนาการ

ของวิญsูชผ่านการทํา “ราวกบัว่า” เพืÉอจะชี Êให้เห็นการเป็นตวัอย่างอนัเลิศของวิญsูชนใน

การ     ”สร้างความเป็นเลิศ” (master)  หรือ ”เล่น” (play) กบัมนุษยธรรมเพืÉอสร้างบรรทดัฐาน

มนษุยธรรมเพืÉอนําไปสู่การสร้างชมุชนในอดุมคติ ซึÉงผู้วิจยัได้รับแนวคิดนี ÊมาจากการพิจารณาหลีÉ

และเหรินผ่านความเปรียบทีÉว่า “หลีÉ”  คือ ”หลกัภาษาทางวฒันธรรม” (cultural grammar)  

สว่น  ”เหริน”นั Êนอยู่ในลกัษณะของ”การเป็นเจ้านายของวฒันธรรม” (master of the culture) โดย

ผู้ ทีÉปฏิบตัิหลีÉนั Êนเป็นเงืÉอนไขทีÉจําเป็นในการได้เหริน เช่นเดียวกบัคนทีÉจดัการควบคมุภาษาได้ต้อง

เป็นคนทีÉศึกษาหลกัภาษามาก่อน ในทํานองเดียวกนัคนทีÉมีเหรินก็สามารถปฏิบตัิหลีÉได้อย่างเป็น

ธรรมชาติเช่นเดียวกบัคนทีÉสามารถเล่นกบัภาษาได้แล้ว ยกตวัอย่างเช่น  เชคสเปียร์ทีÉสามารถใช้

หลกัภาษาได้อย่างคล่องแคล่วเป็นธรรมชาติขณะทีÉเล่นกับภาษา20เราจะเห็นได้ว่าการ “เล่น”กับ

มนษุยธรรมผ่านการทํา “ราวกบัว่า”หรือการ ทํา “ประหนึÉงว่า”ตนเองอยู่ในชมุชนมีมนษุยธรรมคือ 

การ “เลน่” กบัมนษุยธรรมโดยการสร้าง “วิถี”แห่งการปฏิบตัหิลีÉโดยผา่นการทํา การทํา “ราวกบัว่า”

หรือการ ทํา “ประหนึÉงว่า”เพืÉอทีÉจะสร้างบรรทดัฐานมนษุยธรรมให้เกิดขึ Êนสงัคมได้ ซึÉงการ “เลน่”กบั

มนษุยธรรมของวิญsชูนแบง่ได้เป็นสีÉประเดน็ดงันี Ê 

 ประเด็นแรก คือ การ”เล่น”กับมนุษยธรรมชี Êให้เห็นถึง “ความจริงแท้” (authenticity) ของ

ความสัมพันธ์ของหลีÉและเหรินในขณะเดียวกันก็กําลังเสนอทางเลือกทีÉแตกต่าง (alternative) 

ให้กบัสงัคมในยคุสมยันั Êนด้วย โดยทัÉวไปความจริงแท้(authenticity)หมายถึง “การดํารงความจริง

ตอ่ตวัเรา (to be true to ourselves) และใช้ความจริงนั Êนสร้างการดํารงอยู่ของเราขึ Êนมา21สว่น

ชาร์ลส เทเลอร์ (Charles Taylor) ได้ให้ความหมายของความจริงแท้ไว้วา่ 

                                                 
20 Chenyang Li , “Li as Cultural Grammar : On The Relation Between Li and Ren in Confucius ‘s Analects” , Philosophy 

East & West 57,3 (July 2007) :317. 
21 Michael Bonnette and Stefaan Cuypers ,“ Autonomy and Authenticity in Education”. Philosophy of Education. Nigel 

Blake, Paul Smeyers, Richard Smith and Paul Standish (ed.) (Oxford: Blackwell Wiley, 2003), p.328. 
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“…เรากลา่วว่า ความจริงแท้…(A) เกีÉยวกบั (i)  การรังสรรค์และการสร้างเช่นเดียวกบัการค้นพบ, (ii) ความ

สร้างสรรค์และบอ่ยครั Êง (iii) ตรงกนัข้ามตอ่กฎของสงัคมและอาจเป็นไปได้วา่ขดัแย้งกบัสิÉงทีÉเราตระหนกัว่ามนัคือ

ศีลธรรม…22 

ความหมายข้อทีÉ (iii) ของเทเลอ่ร์มีความน่าสนใจตรงการ”ตรงกนัข้ามตอ่กฎของสงัคมและอาจ

เป็นไปได้ว่าขดัแย้งกบัสิÉงทีÉเราตระหนกัว่ามนัคือศีลธรรม…เมืÉอนํามาพิจารณากบัร่วมกบัหลุนอีÉว์ 

เลม่ทีÉ 3 บททีÉ 12 ทีÉบนัทกึไว้วา่ 

“เซ่นไหวบ้รรพชนราวกบับรรพชนอยู่ตรงหนา้”… 

 

การเซ่นไหว้ “ราวกบั” บรรพชนอยู่ตรงหน้าแสดงให้เห็นถึงเวลาทีÉเหลืÉอมซ้อนกนัในสอง

ระดบั คือเวลาในอดีตทีÉบรรพชนยงัมีชีวิตอยูก่บัเวลาในปัจจบุนัในขณะทีÉเซน่ไหว้ ซึÉงขงจืÉอเน้นยํ Êาวา่

ต้องเซ่นไหว้ “ราวกบั”บรรพชนอยู่ตรงหน้า การทีÉขงจืÉอให้ความสําคญักับการกลบัไปยงัเวลาใน

อดีตผ่านการแสดงความเคารพต่อบรรพชน “ราวกบั”ท่านยงัมีชีวิตอยู่หรือ “ราวกบั”บรรพชนอยู่

ตรงหน้านี Êถือป็นการสร้างประสบการณ์ในปัจจุบันให้เป็นห้วงเวลาเดียวกับอดีตหรือเป็นการ

ย้อนกลับไปสู่อดีตเพืÉอทําให้อดีตมีชีวิตขึ Êนมาอีกครั Êง ซึÉงเป็นการทําให้เวลาทีÉเป็นอดีต-ปัจจุบัน

หายไปและเปิดช่องทางให้แก่อนาคตทีÉแตกต่างไปจากเดิมหากไม่มีการเชืÉอมโยงกับ “อดีต”แห่ง

อารยธรรมโจว เราจะเห็นได้ว่าการเซ่นไหว้ “ราวกับ” บรรพชนอยู่ตรงหน้าโดยใช้พลงัแห่ง

จินตนาการดงักล่าวคือการทีÉวิญsชูนได้แสดงให้เห็นถึง”ความจริงแท้”ของความสมัพนัธ์ระหว่าง 

เหรินกบัหลีÉ ซึÉงจากเดิมคณุธรรมเหรินอยู่ในลกัษณะทีÉไม่ปรากฎ (absence) ให้กลายเป็นสิÉงทีÉ

ปรากฏ (presence) พร้อมๆกบัหลีÉในขณะเซน่ไหว้ กลา่วคือการ “เล่น” กบัเหรินผ่านการสร้างวิถี

แห่งการปฏิบตัิหลีÉโดยทํา”ราวกบัว่า”เป็นการแสดงถึงความศกัดิÍสิทธิÍในฐานะความจริงแท้ระหว่าง

เหรินกบัหลีÉซึÉงนอกจากจะเป็นการทําให้มนษุยธรรมปรากฏชึ Êน ดงัทีÉขงจืÉอกลา่ววา่ ….เป็นมนษุย์แต่

ไร้มนษุยธรรมมีอะไรเกีÉยวข้องกบัหลีÉได้เล่า…(3:3) ยงัเป็นความพยายามของวิญsชูนทีÉจะสรรค์

สร้างมนษุยธรรมให้เป็นบรรทดัฐานใหมเ่พืÉอทีÉจะสามารถยกระดบัชมุชนไปสูช่มุชนมีมนษุยธรรมได้  

นอกจากนี Êข้อสงัเกตทีÉน่าสนใจประการหนึÉงคือ ความย้อนแย้งของการทํา “ราวกบัว่า”ของ

วิญsชูนซึÉงดผิูวเผินแล้วเหมือนจะ”ดึง”ให้วิญsชูนออกห่างจากความจริงแท้ แต่ในทางกลบักัน

                                                 
22 …we can say that authenticity…..(A) involves  (i) creation and construction as well as discovery, (ii) 

Originality, and frequently (iii) opposition to the rules of society and even potentially opposite to what we recognize as 

morality…from Charles Taylor (1991) The Ethics of Authenticity (Cambridge: Harvard University Press), p.66.cited in 

Michael Bonnette and Stefaan Cuypers , Autonomy and Authenticity in Education  Philosophy of Education . Nigel 

Blake, Paul Smeyers, Richard Smith and Paul Standish (ed.) (Oxford: Blackwell Wiley, 2003), p.335. 
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การทํา”ราวกบัว่า”ถือเป็นเงืÉอนไขทีÉสําคญัของการเข้าใจมนษุยธรรมของวิญsชูน เพราะนอกจาก

การทํา “ราวกบัว่า”จะชี Êให้เห็นถึงความจริงแท้ของความสมัพนัธ์ระหว่างเหรินกับหลีÉแล้วการทํา

“ราวกบัว่า”ยงัเป็นการสร้างความแตกตา่งระหว่างคนทีÉแสแสร้งมีมนษุยธรรมกบัคนทีÉกําลงัดําเนิน

ตามครรลองแห่งมนุษยธรรมดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “วาทะทีÉสวยหรู ท่าทีทีÉแสแสร้งยากนกัทีÉจะ

เกีÉยวกบัมนษุยธรรม” (17:17) หรือ “คนซึÉงทําสีหนา้ท่าทางเข้มแข็ง แต่ภายในอ่อนแอเหมือนพวก

เสีÉยวเหริน ไม่เหมือนพวกทีÉเจาะกําแพงขโมยดอกหรือ” (17:12) หรือการทีÉการทีÉขงจืÉอแยกแยะ

ระหวา่งคนทีÉประสบความสําเร็จกบัคนทีÉเป็นทีÉรู้จกั “คนทีÉประสบความสําเร็จตอ้งมัÉนคง ซืÉอตรง รัก

ความถูกต้อง ตรวจสอบวาจา พิจารณาสีหน้าท่าทีของผู้คน คอยระวังตนอ่อนน้อมต่อผู้อืÉน” 

(12:20:5)  ส่วน “คนทีÉเป็นทีÉรู้จกั แม้จะปัÊนแต่งท่าทางราวกบัมีมนษุยธรรมแต่การปฏิบติัไปใน

ทางตรงข้าม” (12:20:6) ซึÉงคนกลุม่นี Êน่าจะเพียงแครู้่ว่า “ทําอย่างไร” (knowing how) โดยไม่รู้ว่า 

“ทําทําไม” (knowing why) แต่สําหรับวิญsชูนผู้ซึÉงใช้ความเทีÉยงธรรมเป็นฐาน ใช้หลีÉเป็นแนว

ปฏิบตั ิใช้ความออ่นน้อมถ่อมตนในการแสดงออก และใช้ความจริงใจทําให้สมบรูณ์ (15:17) ทําให้

วิญsชูนสามารถ “เลน่” กบัมนษุยธรรมโดยการทํา “ราวกบัว่า”ได้อย่างมีนยัสําคญัต่อเป้าหมาย

การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมของตนเองได้ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 12 บททีÉ 2 

บนัทึกไว้ว่า จ้งกงถามถึงมนษุยธรรม อาจารย์กลา่วว่า “เมืÉอออกข้างนอกก็ปฏิบติัต่อผูค้นประหนึÉง

ว่ากําลงัตอ้นรับแขกสําคญั เมืÉอใชป้ระชาราษฏร์ก็ใหทํ้าประหนึÉงว่ากําลงัช่วยประกอบพิธีเซ่นสรวง

อนัยิÉงใหญ่” เข้าใจได้ว่าสําหรับวิญsชูนผู้ เป็นตวัแบบแห่งคณุธรรมและผู้ปกครองแห่งชุมชนมี

มนุษยธรรม การปฏิบตัิต่อผู้คนย่อมเสมอเหมือนกําลงัต้อนรับแขกคนสําคญัทีÉต้องมีความจริงใจ 

ให้เกียรติและแสดงท่าทีแห่งความเคารพ หรือในการใช้ประชาราษฎร์ก็ให้ทําประหนึÉงว่าพนัธกิจ

ดงักล่าวมีความสําคญัและศักดิÍสิทธิÍยิÉงใหญ่เทียมเท่าพันธกิจทีÉมีต่อสวรรค์ ดังนั Êนวิญsูชนจึง

ทํา    ”ราวกบัว่า”  หรือ  “ทําประหนึÉงว่า”  ตนเองอยูใ่นชมุชนมีมนษุยธรรมเรียบร้อยแล้วเพืÉแสดงให้

เห็นถึงความจริงแท้ของความสมัพนัธ์ระหว่างคณุธรรมเหรินกับหลีÉ และใช้ความจริงแท้ดงักล่าว

สร้างบรรทัดฐานใหม่ หลีÉให้กับสังคมในสมัยชุนชิวเพืÉอยกระดับหรือเปลีÉยนแปรไปสู่ชุมชนใน    

อดุมคติได้  ประเด็นทีÉสอง การแสดงความจริงแท้ของเหรินกบัหลีÉโดยการ “เลน่” กบัคณุธรรมเหริน

และสร้างวิถีแห่งการปฏิบตัิหลีÉของวิญsชูนถือเป็นการวิพากษ์การขาดความจริงแท้ของเหรินกบั 

หลีÉทีÉกําลงัดําเนินอยู่ในสงัคมในยคุสมยันั ÊนทีÉคนปฏิบตัิหลีÉแต่ไร้ความเคารพ ไว้ทกุข์แตไ่ม่โศกเศร้า 

(3:26) ซึÉงการ”เลน่”กบัมนษุยธรรมของขงจืÉอคือ”การแทนทีÉ / ซ้อนทบั” ภาพทีÉควรจะเป็นเพืÉอแสดง

ให้เห็นถึงความแตกต่าง กล่าวคือสําหรับขุนนางบนัฑิตเมืÉอประกอบพิธีกรรมตระหนกัถึงความ

เคารพ เมืÉอไวท้กุข์ตระหนกัถึงความโศกเศร้า…(19:1) หรือ “เมืÉออาจารย์เห็นคนไวท้กุข์หรือคนแต่ง
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ชดุพิธีการ หรือคนตาบอด แมเ้มืÉอคนเหล่านัÊนอายนุอ้ยกว่า อาจารย์จะลกุขึÊนยืน (หากกําลงันัÉงอยู่) 

หรือถา้กําลงัเดินผ่านก็จะเร่งฝีเทา้ทกุครัÊง” (9:9) การวิพากษ์การขาดความจริงแท้ของเหรินกบัโดย

การแทนทีÉความจริงแท้ในการ”เล่น”กับคุณธรรมของตนเองคือการแสดงนัยทีÉสําคญัว่าหลีÉทีÉไร้

มนุษยธรรมดังทีÉปรากฏอยู่ในสังคมนั Êนมี”ความปลอม” (fake) และปราศจากความจริงแท้ 

(inauthenticity) ซึÉงขงจืÉอคิดว่าสิÉงเหลา่นี Êคือปัญหาใหญ่ทีÉไม่อาจนําคนในชมุชนไปสูก่ารมีชีวิตทาง

จริยธรรมอยา่งแท้จริงได้ และเมืÉอเราพิจารณาหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 9 บททีÉ 9 เราจะเห็นถึง การลกุขึ Êนยืน

ของขงจืÉอและการเร่งฝีเท้าซึÉงผู้วิจยัคดิวา่นีÉคือสญัญาณทีÉใช้ในการ “เลน่”กบัมนษุยธรรมของตน ใน

เบื Êองต้นการกระทําดังกล่าวคือเป็นการแสดงความเคารพ การให้เกียรติและการตระหนักถึง

ความสําคญัซึÉงเป็นรูปแบบหรือวีถีแห่งการปฏิบตัิหลีÉทีÉแตกต่างจากคนทัÉวไป แต่สําหรับขงจืÉอใน

ฐานะวิญsชูนทีÉสามารถ “เล่น”กบัมนุษยธรรมได้ การลกุขึ Êนเวลาเห็นคนแต่งชดุพิธีการหรือคนไว้

ทกุข์ คือการทํา “ราวกบัว่า”ตนเองเข้าร่วมหรือเป็นส่วนหนึÉงในสภาวการณ์ดงักล่าว กล่าวคือการ

ยืนขึ ÊนของขงจืÉออาจกําลงัสืÉอนยัของการทําความเคารพในพิธีกรรมอนัศกัดิÍสิทธิÍ หรือยืนเพืÉอร่วม

แสดงความไว้อาลยัแก่ผู้ ทีÉจากไป ส่วนการเร่งฝีเท้าเมืÉอเห็นคนตาบอดอาจเป็นไปเพราะขงจืÉอ

ต้องการแสดงออกซึÉง”ความอ่อนไหวทางศีลธรรม” (moral sensibility) โดยการแสดงความส่วน

ร่วมในการรับรู้ “ชะตา”ทีÉสวรรค์ได้มอบให้กบัคนตาบอดอย่างไม่อาจเลือกได้ การเร่งฝีเท้าจึงเป็น

การทํา “ราวกบัว่า”ตนเองไม่ได้ปรากฏตวัหรือไม่ได้เดินผ่านคนผู้นั ÊนเพืÉอให้คน (ตาบอด) ผู้นั Êนไม่

ต้องปรับอิริยาบถอนัเป็นสิÉงทีÉจะสร้างความระคายเคืองหรือความลําบากทีÉไม่จําเป็นให้แก่คนผู้นั Êน

ได้ นอกจากนี Êการลุกขึ Êนยืนหรือการเร่งฝีเท้าของขงจืÉอยังเป็นชี Êให้เห็นถึงความสําคัญของ 

“ระยะห่าง” (distance)กับ“ความใกล้ชิด” (intimacy) ในขณะเดียวกันก็ตั Êงคําถามและเสนอ     

คณุปูระการของระยะห่างกบัความใกล้ชิดนั Êน กลา่วคือการทํา“ราวกบัว่า”ของขงจืÉอเป็นการ “เลน่” 

กบัมนษุยธรรมตอ่กลุม่คนซึÉงมีระยะห่างในความสมัพนัธ์แตข่งจืÉอทํา“ราวกบัว่า”คนกลุม่นั Êนเป็นคน

ใกล้ชิดในความสมัพนัธ์ เช่นเดียวกบัเพืÉอน หรือเหล่าศิษย์ เป็นต้น กล่าวคือแม้ว่าขงจืÉออาจจะไม่

รู้จกัคนเหลา่นั Êนหรือคนเหลา่นั Êนมีอายนุ้อยกว่าขงจืÉอก็ยงัแสดงให้เห็นถึงการเข้าใจสภาวการณ์อนั

อ่อนไหวทีÉพวกเขากําลงัประสบอยู่ด้วย การ”เล่น”กบัมนษุยธรรมซึÉงท่าทีดงักลา่วของขงจืÉอถือเป็น

การตั Êงคําถามตอ่คนใกล้ชิด อนัได้แก่คนทีÉเป็นญาตมิิตรของผู้ตายทีÉกําลงัไว้ทกุข์แตป่ราศจากความ

โศกเศร้า คนทีÉเข้าร่วมพิธีกรรมแตข่าดความเคารพ หรือคนทีÉเป็นญาติหรือเพืÉอนของคนตาบอดทีÉมี

ความสมบูรณ์ทางกายภาพ แต่ขาดไร้ซึÉงความระวงัไหวในการประพฤติปฏิบตัิต่อคนตาบอดนั Êน  

เราจะเห็นได้ว่าการ”เล่น” กับมนุษยธรรมผ่านการทํา“ราวกบัว่า”ของขงจืÉอได้แสดงให้เห็นว่า

ระยะห่างหรือข้อจํากดันั Êนไมไ่ด้สร้างข้อจํากดัหรือเป็นอปุสรรคตอ่ความใกล้ชิดดงัทีÉเมืÉอฝานฉือถาม
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ถึงมนษุยธรรม อาจารย์กลา่ววา่ “รกัมนษุย์”…(12:22:1) ดงันั Êนการ “เลน่”กบัมนษุยธรรมของขงจืÉอ

คือความสามารถในการทําให้คนทีÉมีระยะห่างในความสมัพนัธ์เสมือนหนึÉงคนใกล้ชิดเพราะ”เมืÉอ

วิญsูชนปฏิบติัต่อผูอื้Éนดว้ยความเคารพและใหเ้กียรติตามหลีÉ เมืÉอนัÊนคนในโลกทัÊงผองก็ลว้นเป็นพีÉ

นอ้งกนั…(12:5:4) เราจะเห็นได้วา่การ “เลน่”กบัมนษุยธรรมของขงจืÉอคือการแสดงนยัของความรัก

และการสร้างสายใยแห่งความอาทรให้เกิดขึ Êนในชุมชน ซึÉงสายใยแห่งความอาทรดังกล่าวคือ

เครืÉองมืออนัสําคญัในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมอนังดงามร่วมกนัได้ 

 ประเด็นทีÉสาม  การ”เล่น”กับมนุษยธรรมของขงจืÉ อชี Êใ ห้ เห็นถึงบ่ง ชี Êถึ งมิติ เวลา 

(temporality) และบรรทดัฐานใหม่ของชมุชนมีมนษุยธรรมไปพร้อมๆกนั ตวับทหลุนอีÉว์ เล่มทีÉ 9

บททีÉ 3:2 บนัทกึไว้วา่ 

 “การคํานบั ณ เบืÊองล่างทอ้งพระโรงถูกตอ้งตามจารีตแต่เดีÌยวนีÊขึÊนไปคํานบั 

บนทอ้งพระโรงก่อน นีÉเป็นอาการยโส แมจ้ะขดักบัคนทัÉวไป เรายงัคํานบั ณ  

เบืÊองล่างทอ้งพระโรง” 

จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นได้ว่า ขงจืÉอนั Êนได้ปฏิบตัิหลีÉ “ราวกบัว่า” ตนเองนั Êนอยู่ใน

ชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉใช้หลีÉของอารยธรรมโจวเป็นแบบแผน ทีÉแม้คนสงัคมในยคุชนุชิวจะคํานบับน

ท้องพระโรงก่อนแตข่งจืÉอนั Êนก็เลือกทีÉจะคํานบัเบื Êองลา่งท้องพระโรง การ “เลน่” กบัมนษุยธรรมผา่น

การทํา“ราวกบัว่า”คือการทีÉวิญsชูนใช้พลงัแห่งจิตนาการสร้างสภาวการณ์ทีÉแตกตา่งในสงัคมโดย

ใช้มิติเวลาเพืÉอทีÉจะสร้างบรรทดัฐานใหม่ให้กบัสงัคมในยคุชนุชิวทีÉขณะนั Êนมีความสบัสนวุ่นวายให้

สามารถเปลีÉยนแปรเพืÉอเข้าสูช่มุชนมีมนษุยธรรมได้ ทั Êงนี Êเพราะการคํานบัเบื Êองลา่งท้องพระโรงของ

ขงจืÉอนั Êนเป็นการ”เลน่”กบัมนษุยธรรมผ่านการทํา“ราวกบัว่า”ตนเองนั Êนอยู่ในช่วงเวลาแห่งราชวงศ์

โจว ซึÉงเป็นการ “ทา้ทาย”ขนบจารีตในมิติเวลาในปัจจบุนัโดยการ”แทนทีÉ” (substitute) มิติเวลาใน

อดุมคตคิือมิตเิวลาแห่งขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวบนมิติเวลาในปัจจบุนั ซึÉงการท้าทายดงักลา่ว

ของขงจืÉอย่อมเป็นทั Êงการตั Êงคําถามกับสังคม เป็นทั Êงการวิพากษ์ รวมทั Êงเป็นการเสนอว่ามี

สภาวการณ์อืÉนในมิตเิวลาอืÉนทีÉสามารถสร้างชีวิตทางจริยธรรมให้กบัคนในสงัคมได้ และหากคนใน

สงัคมตระหนักถึงความสําคญัดงักล่าวอาจมีความเป็นไปได้ทีÉจะเข้าร่วมและเป็นสมาชิกในการ

สร้างชมุชนในอดุมคติร่วมกนัได้  จากทีÉกล่าวมาเราจะเห็นได้ว่าจกัรวาลวิทยาของจีนไม่ได้มองว่า

โลกเป็นทีÉรวมของวตัถทีุÉสามารถระบุกาละเทศะได้อย่างตรงๆ หากแต่คือโลกคือทีÉรวมของพลงัทีÉ

เป็นเหตุการณ์ เป็นสภาวะของการกลายสภาพ (becoming) เป็นกระบวนการของความ
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แปรเปลีÉยน (transformation)23 เราจะเห็นได้ว่าโลกทศัน์เรืÉองเวลาในปรัชญาจีนนั Êนมองเวลาใน

อดุมคติผ่านมิติของอดีตหรือยุคทองแห่งความรุ่งโรจน์แห่งบุรพกษัตริย์มากกว่าจะมองเวลาเป็น

ความก้าวหน้าซึÉงเป็นมโนทศัน์เวลาในเชิงเส้นตรง (linear conception of time) อย่างในปรัชญา

ตะวนัตก24ทีÉประวตัิศาสตร์นั Êนมุ่งไปสูเ่ป้าหมายสดุท้ายทางประวตัิศาสตร์ซึÉงจําต้องดําเนินไปอย่าง

หลีกเลีÉยงไม่ได้ หากแต่โลกทัศน์ทางประวตัิศาสตร์จีนนั Êนมิได้แยกขาดจากนยัยะทางศีลธรรม25   

ซึÉงเราจะเห็นได้จากการทีÉขงจืÉอเสนอการสร้างชมุชนในอดุมคติผ่านขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว

เพราะ “ราชวงศ์โจวเรียนรู้จากสองราชวงศ์ก่อนหนา้นัÊน วฒันธรรมช่างสมบูรณ์เสีÉยนีÉกระไร เรายึด

ตามโจว”(3:14) ในแง่นี Êเราจะเห็นวา่ การเรียนรู้จากราชวงศ์ก่อนๆทําให้อารยธรรมโจวมีสถานะของ

การเป็น”จดุรวมแห่งเวลาในอดุมคต”ิทีÉซ้อนทบัและแนบแน่นไปด้วยวิถีแห่งคณุธรรมทีÉเหมาะสมกบั

การเป็นตวัแบบของชุมชนในอดุมคติในความคิดของขงจืÉอ ดงันั Êนการทํา “ราวกบัว่า”ตนเองอยู่ใน

ชมุชนมีมนษุยธรรมโดยการใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวจึงเป็นการทําให้เวลาในอดุมคติมีชีวิต

ขึ Êนอีกครั Êง (relived) พร้อมๆกับเป็นการสร้างบรรทัดฐานมนุษยธรรมให้กับชุมชนในปัจจุบนัใน

ขณะเดียวกนัเพืÉอเปิดความเป็นไปได้ตอ่ชมุชนมีมนษุยธรรมให้สามารถเกิดขึ Êนในอนาคตได้ 

ประเด็นสดุทา้ย การ “เลน่” กบัมนษุยธรรมของวิญsชูนคือแง่มมุอนัสําคญัของการกระตุ้นเร้า

ให้คนในชมุชนจินตนาการถึงภาพชมุชนในอดุมคติซึÉงเป็นชมุชนทีÉมีมนษุยธรรมเป็นบรรทดัฐาน ซึÉง

เราจะเห็นได้จากกรณีทีÉขงจืÉอเข้าร่วมร้องเพลงกบัผู้คน ถ้าขบักล่อมได้ไพเราะขงจืÉอจะให้ขบัซํ Êาอีก

ครั Êง หลงัจากนั Êนจึงสร้างความกลมเกลียวด้วย (7:31) เราจะเห็นได้ว่า “ขงจืÉอ”ร่วม”ร้องเพลงกบั

ผู้คนถ้าพบว่าขบักลอ่มได้ไพเราะซึÉงจะแสดงความสมัพนัธ์ระหว่างผู้คนทีÉมีความอ่อนโยนระวงัไหว

ตอ่ความรู้สกึของกนัและกนั ขงจืÉอจะขอให้ขบัซํ ÊาอีกเพืÉอยืนยนัความไพเราะและความสมัพนัธ์อนัดี

งามทีÉเป็นพื Êนฐานอยู่ก่อน หลงัจากนั ÊนขงจืÉอจึงจะสร้าง เหอความกลมเกลียวด้วย”26 ผู้วิจยัคิดว่า

การขบัเพลงร่วมกับผู้คนครั ÊงทีÉสองนั Êนมีความน่าสนใจ หากเรานํามาพิจารณากับการ “เล่น”กับ

                                                 
23 ศริญญา อรุณขจรศกัดิÍ ,จกัรวาลวิทยาและจริยศาสตร์ในปรัชญาสํานกัขงจืÉอ. วิทยานิพนธ์ปริญญาดษุฎีบณัฑิต, สาขาวิชา

ปรัชญา คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2550.หน้า 19. 
24 John T Marcus. “Time and the Sense of History: West and East”. Comparative Studies in Society and History  

   3, 2(January, 1961):132-133. 
25 Shu-hsien Liu. . “Time and Temporality : The Chinese Perspective” . Philosophy East and West  24 ,  

    2(April, 1974):149. 
26 สวุรรณา สถาอานนัท์ . “รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ: ความยินดีและความโศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม”. อารมณ์กบัจริยศาสตร์.  

ชาญณรงค์ บณุหนนุ และสวุรรณา สถาอานนัท์  (บรรณาธิการ) (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์วิภาษา, 2554), หน้า 329. 
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มนุษยธรรมของขงจืÉอ กล่าวคือในขณะทีÉการขบัครั Êงแรกเป็นการแสดงให้เห็นความสมัพนัธ์อนัดี

งามของผู้คน แตก่ารขบัครั ÊงทีÉสอง เป็นการกระตุ้นเร้าความรู้สกึและประสบการณ์ในเชิงสนุทรียะให้

เข้มข้นขึ Êน (intensify) เพืÉอให้ทุกคนเข้าใจในจังหวะจะโคนหรือท่วงทํานองอันสอดประสาน

กลมกลืนเพืÉอให้คนในชุมชนรู้สึก “ราวกบัว่า”นีÉคือประสบการณ์ของการเข้าร่วมหรือเป็นสมาชิก

จริงๆของชุมชนมีมนุษยธรรมของขงจืÉอ กล่าวอีกนัยหนึÉงคือ การขับครั ÊงทีÉสองเป็นการ “เล่น”       

กบัมนุษยธรรมของขงจืÉอเพืÉอร่วมสร้างความรู้สึก“ราวกบัว่า”อยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมจริงๆให้กบั

ผู้คนและใช้ความรู้สกึ“ราวกบัว่า”ทีÉท่วมท้นนั ÊนเชืÉอมโยงกบัคณุธรรมเหอหรือความกลมกลืนสมดลุ

ซึÉงเป็นคณุธรรมทีÉสําคญัในการสร้างชุมชนมีมนษุยธรรมในขั Êนตอนถดัมา เราจะเห็นได้ว่าวิธีการ

สร้างความสมดลุกลมเกลียวของขงจืÉอคือขั ÊนตอนทีÉสําคญัของการเปลีÉยนผ่านความรู้สกึทีÉท่วมท้น

และความไพเราะให้กลายมาเป็นการจินตนาการ “ภาพชุมชนในอุดมคติ” ผ่านวิญsูชน          

(หรือตวัขงจืÉอเอง) ในฐานะผู้ปกครองของชมุชนซึÉงเป็นผู้ ทีÉสามารถสร้างความกลมกลืนสมดลุนั Êนให้

เกิดขึ Êนได้ ผู้ปกครองทีÉสามารถสร้างความกลมกลืนสมดลุให้เกิดขึ Êนย่อมเป็นผู้ปกครองทีÉรักจารีต 

และ”เมืÉอผูป้กครองรักจารีต ปวงประชาก็ง่ายต่อการปกครอง” (14:44) และ”คนอยู่ใกลเ้ป็นสขุ คน

อยู่ไกลอพยพมา “ (13:16) ความสงบกลมกลืนราบรืÉนในความสมัพนัธ์ของชมุชนทีÉมีผู้ปกครองทีÉ

ทรงคณุธรรมดงักล่าวย่อมแสดงให้เห็นถึงบรรยากาศของชุมชนในอดุมคติทีÉเป็นชุมชนทีÉ”ผูอ้าวโุส

ได้อยู่อย่างสงบ มิตรสหายไว้เนืÊอเชืÉอใจกนั และผู้เยาว์ห่วงใยอาทรกนั” (5:25) หรือภาพแห่ง

ประสบการณ์ทีÉรุ่มรวยในเชิงสนุทรียภาพ เช่นภาพความมุ่งมัÉนของเตีÉยนทีÉว่า “ในเดือนสดุทา้ยแห่ง

ฤดูใบไมผ้ลิ เสืÊอผา้อาภรณ์สําหรับฤดูนีÊก็มีพร้อม ศิษย์ตอ้งการลงเล่นนํÊาในแม่นํÊาอีÊ พร้อมกบัหนุ่ม

น้อยห้าหกคนหรือเด็กน้อยสกัหกเจ็ดคนรับสายลมบนแท่นพิธี และเดินร้องเพลงกลับบ้าน” 

(11:25:7) จากถ้อยคําของเตีÉยนสะท้อนให้เห็นประสบการณ์ของการอยู่ในชุมชนในอุดมคติ

เช่นเดียวกับการอยู่ในช่วงเดือนสดุท้ายแห่งฤดูใบไม้ผลิทีÉดอกไม้จะแย้มบานสะพรัÉงอย่างเต็มทีÉ    

อนัหมายถึงชุมชนในอุดมคติเป็นชุมชนทีÉสามารถทําให้ประชาราษฏร์มีความสงบสขุ ปราศจาก

ความอดอยากหรือยากไร้ มีความบริบูรณ์ดงัจะเห็นได้จาก เสืÊอผ้าอาภรณ์สําหรับฤดูนีÊก็มีพร้อม 

นอกจากนี Êประสบการณ์ของการรับสายลมบนแท่นพิธี การเดินร้องเพลงกลบับ้าน และลงเล่นนํ Êา

กับมิตรสหายชี Êให้เห็นว่าประสบการณ์ทางสุนทรียะนั Êนเป็นประสบการณ์ทีÉเกิดขึ Êนในฐานะของ

ประสบการณ์ในชีวิตประจําวนัทีÉทกุคนสามารถมีความแช่มชืÉน เบิกบาน ชีวิตซึÉงได้รับการเติมเต็ม 

(fulfillment) จนสามารถสร้างวิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมให้กบัตนเองและร่วมกบัผู้ อืÉนได้ เราจะเห็นได้ว่า

การกระตุ้นเร้าให้คนในชมุชนรู้สกึ “ราวกบัว่า” ตนเองอยู่ในชมุชนมีมนษุยธรรมสามารถทําให้คน

เข้าใจภาพหรือบรรยกาศของชมุชนมีมนษุยธรรมในภาพรวมได้ 
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3) พลังของจนิตนาการกับการล้อเลียน (parody) 

 โดยทัÉวไปความหมายของการล้อเลียนคือการลอกเลียน (copy) ผลงานหรือสิÉงทีÉเป็นทีÉรู้จกัโดย

การนําเสนอแง่มมุทีÉเสียดสีในเชิงขบขนั ไซมอน เดนทิธ (Simon Dentith)  เสนอว่า “การล้อเลียน

คือ ภาคปฏิบตัเิชิงวฒันธรรมตา่งๆซึÉงได้แสดงถึงการลอกเลียนอย่างมีนยัเชิงโต้แย้งของภาคปฏิบตัิ

หรือกระบวนการผลิตเชิงวฒันธรรมของอีกวฒันธรรมหนึÉง”27 กล่าวคือการล้อเลียนนั Êนเป็นการ

ล้อเลียนในระดบัวฒัธรรมขนบธรรมเนียมจารีตทีÉเป็นแบบแผนให้คนยึดถือปฏิบตัิ การล้อเลียนจึง

ไมใ่ช่แคก่ารล้อเลียนทีÉตวัเหตกุารณ์ตา่งๆอยา่งเป็นอิสระ แตเ่ป็นการล้อเลียนทีÉครอบคลมุระดบัของ

กฏเกณฑ์หรือแบบแผนทีÉสร้างหรือกําหนดเหตกุารณ์นั Êนๆขึ Êนมา  ในตวับทหลุนอีÉว์เราจะเห็นถึง

การล้อเลียนของขงจืÉออนัได้แก่ “เมืÉอเต๋าไร้ประสิทธิผล เราจะลงเรือท่องทะเลกวา้ง คนทีÉจะตามเรา

ไปคือโหยว กระมงั…(5:6)” และเลม่ทีÉ 9 บททีÉ 13 บนัทกึไว้วา่ 

 9:13:1 อาจารย์อยากจะไปอยูท่่ามกลางอนารยชนทั Êงเก้าเผา่ 

 9:13:2 มีคนกลา่ววา่”พวกนัÊนแสนจะป่าเถืÉอน จะไปอยู่กบัพวกเขาไดอ้ย่างไร” 

 อาจารย์ตอบวา่”หากมีวิญsูชนไปอยู่กบัพวกเขายงัจะมีความป่าเถืÉอนหลงเหลืออยู่หรือ?” 

จากตัวบททีÉยกมาทําให้เราเห็นถึงการล้อเลียนของขงจืÉอทีÉแบ่งเป็นสองประเด็น     

ประเด็นแรก คือการล้อเลียนสงัคมในยคุชนุชิวได้มีนกัวิชาการเสนอว่า ผู้คนร่วมสมยัขงจืÉอได้อาศยั

วิธีสองวิธีสองวิธีการหลักในการต่อกรความวุ่นวายสับสนในสังคมสมัยชุนชิวอันสามารถแบ่ง

ออกเป็นสองทางหลัก ทางแรกคือกลุ่มคนทีÉเลือกการหลีกลี ÊสังคมโดยเดินทางออกจากรัฐเพืÉอ

แสวงหาชีวิตเรียบง่ายในเขตชนบท อีกกลุม่หนึÉงคือกลุม่ทีÉอยู่ในรัฐตอ่ไปแต่เลือกทีÉจะฉ้อฉลอํานาจ

และคํานงึถึงผลประโยชน์เป็นหลกั ผู้วิจยัคดิวา่ขงจืÉอได้ทําการล้อเลียนคนทั Êงสองกลุม่โดย  ”การลง

เรือท่องทะเลกว้าง” นั Êนล้อเลียนกลุ่มคนทีÉหลีกลี Êหนีสงัคม และ”การไปอยู่ท่ามกลาง อนารยชนทั Êง

เก้าเผ่า”คือการล้อเลียนกลุ่มคนทีÉฉ้อฉลอํานาจ เราจะเห็นได้ว่าในขณะทีÉวิญsชูนสามารถใช้พลงั

ทางจินตนาการเพืÉอสร้างบรรทดัฐานมนษุยธรรมให้กบัสงัคมในยคุสมยันั ÊนซึÉงเป็นภาพชมุชนในเชิง

อดุมคตทีิÉดีทีÉสดุเท่าทีÉจะเป็นไปได้  ในทางกลบักนัวญิsชูนก็สามารถใช้พลงัทางจินตนาการของตน

จินตนาการ”สถานการณ์ทีÉยํÉาแย่ทีÉสดุ” (worst conditions) เท่าทีÉจะเป็นไปได้เช่นเดียวกนัหากสิÉง

ต่างๆไม่ได้ดําเนินไปตามทีÉมุ่งหวงัเช่นในช่วงเวลาทีÉ”เต๋า” ไร้ประสิทธิผล แต่ความน่าสนใจของ

ขงจืÉอคือในการใช้พลงัทางจินตนาการของตนจินตนาการสภาวะทีÉยํÉาแย่ทีÉสดุนั ÊนขงจืÉอได้ทําการ

                                                 
27 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ parody as “any cultural practice which provides a relatively polemical allusive imitation of 

another cultural production or practice” Simon Dentith , Parody the New Critical Idiom (London: Routledge 

Chapman&Hall, 2000), p.9. 
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ล้อเลียนสงัคมในปัจจุบนัเพืÉอหยอกเย้า เสียดสี หรือตั Êงคําถามว่าท่ามกลางสถานการณ์ทีÉยํÉาแย่

เช่นเดียวกันนี Ê  ตนเองมีความแตกต่างจากผู้ อืÉน กล่าวคือสามารถตระหนักได้ว่านีÉเป็นห้วงเวลา

แห่ง”เต๋า”ทีÉไร้ประสิทธิผลแต่ทว่ากลุ่มคนอีกสองกลุ่ม (กลุ่มผู้ หลีกลี Êสังคมและฉ้อฉลอํานาจ)          

รู้หรือไม ่? และในการเผชิญกบัรัฐทีÉลม่สลายและสงัคมทีÉเตม็ไปด้วยความสบัสนวุ่นวายทีÉขงจืÉอต้อง

เผชิญเช่นเดียวกบัผู้ อืÉน ขงจืÉอจึงใช้การล้อเลียนนี Êแสดงนยัว่า”การลงเรือท่องทะเลกว้าง” และ”การ

หนีไปอยูก่บัชนเผา่อนารยชนทั Êงเก้าเผ่า”   ไม่ว่าจะเป็นทางเลือกทีÉไม่น่าพงึปรารถนาเพียงใดก็ตาม

ในสายตาของขงจืÉอทางเลือกดงักลา่วก็ยงัคงเป็นทางเลือกทีÉน่าพงึปรารถนามากกว่าทางเลือกของ

การฉ้อฉลอํานาจหรือการหลีกลี Êหนีสงัคมดงัเช่นทางเลือกของคนผู้คนในสมัยนั Êน ผู้ วิจัยมองว่า

ความน่าสนใจของขงจืÉอในการล้อเลียนคือ”การจดัระนาบ” (juxtapose) การลงเรือท่องทะเลกว้าง

และการไปอยู่กบัอนารยชนทั Êงเก้าเผ่าซึÉงเป็นสภาวการณ์ทีÉยํÉาแย่ทีÉสดุให้เทียบเคียงได้กบัการปลีก

ตัวหลีกลี Êสังคมและการไปอยู่กับอนายชนทั Êงเก้าเผ่า ในขณะเดียวกันก็สามารถเทียบเคียง

ประสบการณ์ของการลงเรือท่องทะเลกว้างและการไปอยู่กับอนารยชนทั Êงเก้าเผ่ากับการ

ประสบการณ์แห่งการปลีกตวัหลีกลี Êสงัคมและการฉ้อฉลอํานาจได้เป็นอย่างดี กล่าวคือทั Êงการลง

เรือท่องทะเลกว้างและการปลีกตวัหลีกลี Êหนีสงัคมแสดงให้เห็นถึงสภาวะทีÉไม่อาจนํามนุษย์ไปสู่

ความงอกงามเติบโตของชีวิตทีÉมีจริยธรรมเพราะสิÉงทีÉการลงเรือจะต้องเผชิญไม่ใช่”ความตงึแย้ง” 

(tension) ในความสัมพันธ์แต่เป็นความตึงแย้งกับลมพายุฝนหรือสภาพอากาศทีÉแปรปรวน

ตลอดเวลา การรับมือกบัการไร้เป้าหมายในการเดินทางซึÉงย่อมส่งผลต่อการตั ÊงคําถามเรืÉองความ

เข้าใจความหมายของการดํารงอยู่และภาพชีวิตในอดุมคติของตนเอง ซึÉงเปรียบได้กบัพวกปลีกตวั

หลีกลี ÊสงัคมซึÉงอยู่ตามชนบทย่อมเสมือนการไปอยู่ร่วมกบันกและสตัว์ป่าซึÉงเป็นทีÉทีÉขงจืÉอปฏิเสธทีÉ

จะไปอยู่ร่วมด้วย (18:6:4)  มองในแง่นี Êการลงเรือท่องทะเลกว้างจึงเป็นสิÉงทีÉขงจืÉอใช้ล้อเลียนกลุม่

คนผู้ซึÉงหลีกลี Êหนีสงัคมว่านอกจากจะไม่สามารถแก้ปัญหาอะไรได้แล้ว ยงัเป็นการหนีจากความ

วุ่นวายแบบหนึÉงเพืÉอเข้าสู่ความวุ่นวายในอีกรูปแบบหนึÉงอนัได้แก่การขาดชีวิตทางจริยธรรมหรือ

การขาดบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมในการดําเนินชีวิตซึÉงในท้ายทีÉสดุก็จะนําไปสู่ความวุ่นวายและ

ความเสืÉอมได้ในทีÉสดุเช่นกนั สว่นการไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั Êงเก้าเผ่าอาจเข้าใจได้ว่าคือการทีÉ

ขงจืÉอล้อเลียนกลุ่มคนทีÉเลือกทีÉจะอยู่ในสังคมต่อไปโดยร่วมกับกับความฉ้อฉลและช่วงชิง

ผลประโยชน์โดยปราศจากมนษุยธรรม ด้วยคณุลกัษณะดงักล่าวขงจืÉอจึงล้อเลียนโดยเทียบเคียง

ว่าคล้ายคลงึกบัอนารยชนทั Êงเก้าเผ่าเพราะยงัเป็นกลุม่คนทีÉยงัขาดพลงัของคณุธรรมจึงมีความป่า

เถืÉอน ไร้อารยะ รวมทั Êงไม่สามารถแยกแยะได้ว่าอะไรถกูหรือผิด จึงเป็นกลุม่คนทีÉต้องการพลงัแห่ง

คุณธรรมของวิญsูชนเพืÉอชี Êนําหรือสรรค์สร้างชีวิตทางจริยธรรมทีÉงดงามให้เกิดขึ Êนได้ซึÉงกลุ่ม 
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อนารยชนนั Êนก็คล้ายคลงึกบักลุม่คนฉ้อฉลอํานาจซึÉงขาดบรรทดัฐานในการวิเคราะห์ความผิดชอบ

ชัÉวดีจําเป็นต้องอาศยัพลงัแห่งคณุธรรมของวิญsชูนเพืÉอทําการขดัเกลาเพืÉอทีÉจะสามารถร่วมสร้าง

ชีวิตทีÉมีจริยธรรมในสงัคมร่วมกนัได้ อย่างไรก็ขงจืÉอก็ล้อเลียนตอ่ไปว่าหากต้องเลือกตนขอเลือกไป

อยูก่บัอนารยชนทั Êงเก้าเผา่ดจูะเหมาะสมกวา่ทั Êงนี Êเพราะ “ความไร้อารยะ”(uncivilized) เป็นปัญหา

ทีÉสามารถใช้พลงัทางคณุธรรมขดัเกลาได้ดงัทีÉขงจืÉอกลา่ววา่”หากมีวิญsูชนไปอยู่กบัพวกเขายงัจะ

มีความป่าเถืÉอนหลงเหลืออยู่หรือ?”ขงจืÉอจึงเชืÉอมัÉนในพลงัทางคณุธรรมว่าสามารถเปลีÉยนแปลง

สงัคมไปในทางทีÉดีได้แม้กลุม่คนเหลา่นี Êจะเป็นกลุม่อนารยชน      ก็ตาม แตส่ว่นกลุม่คนทีÉฉ้อฉลใน

อํานาจซึÉงคนกลุม่นี Ê “เข้าใจ”หลีÉเป็นอยา่งดี28  

  การพยายามใช้หลีÉแสดงความมีอารยะของตนเพืÉอแสดงอํานาจนําเสมอเหมือนเจ้า

ผู้ปกครองแผน่ดนิของคนกลุม่ดงักลา่ว หากต้องใช้พลงัทางคณุธรรมของวิญsชูนขดัเกลายอ่มต้อง

ใช้พลงั เวลา ทกัษะตา่งๆ ซึÉงเป็นความสามารถทั ÊงหมดทีÉวิญsชูนมีอยู่ทั Êงหมดชี Êนําหรือกลอ่มเกลา

คนกลุม่นี Ê เพราะปัญหาของคนกลุม่นี Êไม่ได้อยู่ทีÉ “ความไม่รู้” (not-known) เช่นเดียวกบัอนารยชน

ทั Êงเก้าเผ่า แตปั่ญหาอยู่ทีÉ “การรู้ดีอยู่แล้ว/ รู้ดีอยู่เสมอ”29 (always already known) ซึÉงเป็นภาระ

อันหนักหน่วงของวิญsูชนและหากเปรียบเป็นโจทย์ก็เป็นโจทย์ทีÉยากกว่ากลุ่มอนารยชน

หลายเท่าตวั ขงจืÉอจึงล้อเลียนว่าตนขอเลือกไปอยู่กบัชนเผ่า อนารยชนแม้กลุ่มอนารยชนจะเป็น

กลุ่มคนทีÉไร้อารยะแต่มีความเป็นไปได้สงูทีÉกลุ่มคนดงักล่าวจะแย่น้อยกว่ากลุ่มคนทีÉฉ้อฉลอํานาจ 

กลา่วคือขงจืÉอต้องการล้อเลียนกลุม่คนทีÉฉ้อฉลอํานาจว่าพวกเขานั Êนอาจเข้าใจตนเองผิดไปในบาง

ระดบัว่ามีอารยะและสูงส่งกว่าผู้ อืÉน แต่ในความเป็นจริงแล้วพวกเขาอาจจะแย่มากกว่าชนเผ่า 

อนารยชนทั Êงเก้าเผา่มารวมตวักนัเสียอีก  

    ประเด็นทีÉสอง คือการล้อเลียนตนเอง (self-parody) การล้อเลียนของขงจืÉอยงัคงมีตอ่ไป

แต่คราวนี ÊขงจืÉอหันกลับมาล้อเลียนตนเองในฐานะวิญsูชนผู้ มีพันธกิจในการสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรม การล้อเลียนตนเองของขงจืÉอนั Êนมีสองรูปแบบ (1)  รูปแบบแห่งการผิดทีÉผิดทาง 

                                                 
28

 โปรดดกูารใช้พลงัทางสญัลกัษณ์ทีÉฉ้อฉล ในหลุนอีÉว์ เล่มทีÉ3 บททีÉ 1 และเล่มทีÉ 3 บททีÉ 22 ในสวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและ

เขียนบทนํา) .หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั , 2551), หน้า.167และ172. 
29 ตรงนี Êน่าจะเป็นสว่นทีÉขงจืÉอแสดงให้เห็นถึงการเสียดสี (irony) ซึÉงการทีÉพวกกลุ่มคนทีÉฉ้อฉลในอํานาจเหล่านี Êรับรู้และเข้าใจหลีÉเป็น

อย่างดีนั Êนแต่ในความเป็นจริงคือแค่ “เหมือนจะรู้”กล่าวคือคนกลุ่มนี Êไม่รู้เป้าหมายของขนบจารีตหรือหลีÉในการสร้างชีวิตทีÉมี

จริยธรรมส่วนบุคคลหรือสร้างสงัคมทีÉมีความสมดุลกลมกลืนร่วมกัน ซึÉงถึงแม้คนกลุ่มนี ÊจะปฏิบติัหลีÉมากมายแต่ก็หาได้เพิÉมพูน

ความรู้ขนบจารีตไม่ การปฏิบติัหลีÉทีÉไม่ถูกทํานองคลองธรรมกลบัทําให้ผลประโยชน์และการฉ้อฉลอํานาจเข้มข้นขึ Êน ดงันั Êนการ       

“รู้ หลีÉดีอยู่แล้ว / รู้หลีÉดีอยู่เสมอ”จงึเป็นการเสียดสีของขงจืÉอไปในทํานองทีÉวา่ “รู้ผลประโยชน์ส่วนตวัอยู่แล้ว /รู้ผลประโยชน์ส่วนตวัดี

อยู่เสมอ” 
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(wrong time and space) กลา่วได้ว่าพนัธกิจของวิญsชูนคือการอทิุศกําลงัของตนเองในการ

สร้างชุมชนมีมนุษยธรรม ซึÉงหมายถึงการฟืÊนคืนระบบระเบียบ (order) และสร้างความสมดลุ

กลมกลืน (harmony) ให้กบัสงัคมในยคุชนุชิว ซึÉงพนัธกิจดงักลา่วได้สะท้อนภาพสงัคมในปัจจบุนั

ขณะนั ÊนทีÉขาดระบบระเบียบ(disorder) และเต็มไปด้วยความวุ่นวายสบัสน (chaos) แตก่ารไปลง

เรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยู่กบัชนเผ่าอนารยชนนั ÊนดเูหมือนขงจืÉอกําลงัแสดงว่าจะพาตนเอง

ไปสู่ความวุ่นวายสบัสนในรูปแบบอืÉนๆ กล่าวคือการลงเรือท่องทะเลกว้างขงจืÉอคงต้องเผชิญกับ

ความแปรปรวนของธรรมชาติ การไม่อาจลงหลกัปักฐานให้ชีวิต การระเหเร่ร่อน หรือการไปอยู่

ท่ามกลางอนารยะชนทั Êงเก้าเผ่าซึÉงเป็นแหล่งรวมของการขาดอารยะซึÉงเป็นทีÉทราบกันดีว่าเป็น

สถานทีÉทีÉดไูมเ่หมาะสําหรับขงจืÉอ เพราะขงจืÉอเป็นคนทีÉรักและควบคมุตนเองตามหลีÉ รวมทั Êงเรียนรู้

วฒันธรรมอยา่งกว้างขวาง (12:15) การไปอยูท่่ามกลางดนิแดนทีÉไร้อารยธรรมย่อมจะไม่ใช่สิÉงทีÉน่า

พงึปรารถนาอยา่งแน่นอน แตเ่หตใุดขงจืÉอจงึกลา่วเช่นนี Ê?  

การกลา่วเช่นนี ÊของขงจืÉอถือเป็นการล้อเลียนบทบาทวิญsชูนของตนเอง เพราะหากวิญsชูน

คือผู้ ทําหน้าทีÉคืนความสมดลุกลมกลืนให้กบัสงัคมทีÉกําลงัวุ่นวายสบัสน (เช่นสงัคมในยคุสมยัชุน

ชิว) ให้กบัสงัคมแต่หากพนัธกิจนี Êไม่สมัฤทธิÍผลขงจืÉอจึงล้อเลียนว่าตนเองสามารถไปสร้างความ

กลมกลืนสมดลุทีÉอืÉน ไมว่า่จะเป็นท่ามกลางชนเผา่อนารยชนหรือการไปลงเรือท่องทะเลกว้าง ซึÉงใน

แง่หนึÉงการล้อเลียนตนเองของขงจืÉอดจูะมีความหมายในเชิงตดัพ้อหรือแสดงสุ้มเสียงทีÉท้อแท้ แต่

ในแง่หนึÉงก็อาจจะเป็นการปลอบใจตนเองว่าตนเองยงัสามารถสร้างการเปลีÉยนแปลงหรือพฒันา

สงัคมอนัวุ่นวายให้ดีขึ Êนได้ ดงัถ้อยคําทีÉว่า ”หากมีวิญsูชนไปอยู่กบัพวกเขายงัจะมีความป่าเถืÉอน

หลงเหลืออยู่หรือ? และในอีกแง่หนึÉงการเปลีÉยนสถานทีÉแห่งความวุ่นวายจากสงัคมในยคุชนุชิวไป

เป็นการลงเรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยูท่่ามกลางอนารยชนก็เป็นการล้อเลียนบทบาทวิญsชูน

ของตนเองวา่มีหน้าทีÉสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมและฟืÊนคืนความกลมกลืนสมดลุมาสูส่งัคมแม้ว่าจะ

ดเูป็นไปไมไ่ด้หรือไมน่่าจะเป็นไปได้ก็ตามที  กลา่วโดยสรุปการล้อเลียนตนเองของขงจืÉอในรูปแบบ

ของการผิดทีÉผิดทาง คืออยากจะไปลงเรือท่องทะเลกว้างหรือไปอยู่กับอนารยชนแทนทีÉจะอยู่ใน

สงัคมในยคุชนุชิวและสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม คือการล้อเลียนตนเองในฐานะวิญsชูนทีÉตระหนกั

ชดัถึงบทบาทของตนเองในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉมีความสมดลุกลมกลืน เป็นการล้อเลียน

ตนเองบนการตดัพ้อต่อสถานการณ์ปัจจุบนัทีÉไม่อาจสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ และเป็นทั Êงการ

ล้อเลียนเพืÉอปลอบใจตนเองว่าไม่ว่าจะอยู่ในสถานการณ์ใดก็ตามสถานการณ์ดงักล่าวไม่อาจ

ลิดรอนศกัยภาพของการเป็นวิญsชูนผู้ เปีÉ ยมด้วยพลงัแห่งคณุธรรมของตนเองได้ (2) รูปแบบของ

การย้อนพินิจชีวิตจริงๆของตนเอง  การลงเรือท่องทะเลกว้างและการไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั Êง
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เก้าเผ่าเป็นการล้อเลียนตนเองของขงจืÉอทีÉแสดงอารมณ์ขนัเพืÉอย้อนพินิจถึงสถานการณ์ในชีวิต

จริงๆของตนเองในปัจจบุนัทีÉตนเองยงัคงต้องเดินทางไปเสนอโครงการทางปรัชญาของตนเองหรือ

ชมุชนมีมนษุยธรรมให้เจ้านครรัฐตา่งๆแตก็่ไมมี่ผู้ใดตระหนกัถึงความสําคญัหรือความจําเป็นอย่าง

จริงจงั การลงเรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยู่กบัอนารยชนคือการล้อเลียนตนเองเพืÉอสารภาพต่อ

ตนเองถึงผลของความล้มเหลวของตนกับความพยายามเสนอโครงการให้เจ้านครรัฐต่างๆ การ

ล้อเลียนตนเองโดยการสารภาพต่อตนเองของขงจืÉอชี Êให้เห็นว่าขงจืÉอเข้าใจว่าอารมณ์ขนัของตนทีÉ

ใช้ในการหยอกเย้าตนเองหรือผู้ อืÉนนั Êนเป็นการแสดงออกถึงสภาวการณ์แห่งความเป็นจริงอนัขมขืÉน

ทีÉเราทุกคนต่างมีประสบการณ์ร่วมกัน การสารภาพความล้มเหลวของตนเองจึงสืÉอนัยถึงการ

สารภาพว่าทกุคนก็ลว้นลม้เหลวเช่นกนั  หากแตว่ิญsชูนผู้ ทีÉสามารถใช้พลงัแห่งจินตนาการในการ 

“เลน่” กบัมนษุยธรรมย่อมมีความสามารถทีÉจะเข้าใจสถานการณ์โดยใช้การล้อเลียน เสียดสี หรือ

หยอกเย้าเพืÉอนําเสนอความจริงในแง่มมุทีÉลึกซึ Êงและรอบด้านยิÉงขึ Êน อาจกล่าวได้ว่าการล้อเลียน

ของขงจืÉอในภาพรวมเป็นการล้อเลียนทีÉแสดงให้เห็นถึงการยอมรับตนเองในฐานะบทบาทของ

วิญsูชนในขณะเดียวกันก็เสนอให้คนในสังคมมองเห็นหรือเข้าใจสภาวการณ์ทีÉกําลังจริงๆได้

แหลมคมและมีชีวิตชีวามากขึ Êนด้วย 

 
4.ผลอันเกิดจากการใช้พลังทางจนิตนาการของวิญsูชน คือการสร้างตวัตนทาง 
   ศีลธรรมและการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 
กล่าวได้ว่าด้วยพลังแห่งจินตนาการซึÉงเป็นเครืÉองมือทีÉหล่อเลี ÊยงภาพอุดมคติทีÉคมชัด 

อารมณ์อนัแช่มชืÉนเบิกบาน และการดํารงตนมัÉนภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมโดยการ”เล่น”กับ

มนุษยธรรมผ่านการสร้างวิถี แห่งการปฏิบตัิหลีÉ เราจะเห็นได้ว่า วิญsูชนต้องดําเนินวิถีแห่ง

มนษุยธรรมเพืÉอทีÉจะสามารถกลายเป็น (become) วิญsูชนได ้เช่นเดียวกบัการทีÉวิญsูชน”เล่น” 

กบัมนษุยธรรมโดยการทํา “ราวกบัว่า” ตนเองอยู่ในชมุชนมีมนษุยธรรมก็เพืÉอทีÉจะสร้างบรรทดัฐาน

มนษุยธรรมให้เกิดขึÊนจริงในสงัคมได้ ในส่วนนี Êผู้ วิจยัจะขอแบ่งการอภิปรายออกเป็นสองประเด็น 

ประเด็นแรกจะเสนอการ”เล่น”กบัมนุษยธรรมเพืÉอสร้างตวัตนทางคณุธรรมของวิญsชูน และใน

ประเดน็ทีÉสอง คือจะเสนอการ “เลน่” กบัมนษุยธรรมเพืÉอสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

ประเด็นแรก  การ”เล่น”กบัมนุษยธรรมเพืÉอสร้างตวัตนทางคณุธรรมของวิญsชูนโดยการทํา

“ราวกบัว่า ของวิญsชูนเกิดขึ Êนผ่าน”บทบาทการกระทํา” (performative) หรือการปฏิบตัิคณุธรรม

ทีÉแสดงออกผ่านบทบาทต่างๆ ทีÉวิญsชูนใช้ในการสร้างตวัตนทางศีลธรรมตามภาพทีÉสอดคล้อง

กบัจินตนาการหรือภาพในอดุมคติของตนเอง กลา่วอีกนยัหนึÉงด้วยบทบาทการกระทําวิญsชูนจึง

สามารถทีÉจะสร้างความสมัพนัธ์ระหว่างตวัตนทีÉเป็นอยู่ในปัจจบุนัและตวัตนในจินตนาการหรือใน
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อุดมคติให้ดําเนินไปในทิศทางเดียวกันได้ เมืÉอเราอ่านตัวบทหลุนอีÉว์เราจะเห็นว่าขงจืÉอให้

ความสําคญักบัการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนโดยใช้ บทบาทการกระทํา ดงัปรากฎในตวับทหลุน

อีÉว์ ว่า “วางท่าทางใหห่้างไกลจากความรุนแรงหรือเลินเล่อ แสดงออกทางสีหนา้ใหเ้ข้าใกลค้วาม

น่าเชืÉอถือ ใชถ้อ้ยคํานํÊาเสียงใหห่้างจากความหยาบคายและความผิดพลาด ” (8:4:3) และขงจืÉอ 

กล่าวว่า “วิญsูชนพินิจเก้าสิÉง เมืÉอมองคิดให้แจ่มแจ้ง เมืÉอฟังคิดให้ชดัเจน เมืÉอแสดงสีหนา้คิดให้

อ่อนโยน เมืÉอวางทีท่าคิดใหน่้าเกรงขาม…” (16:10) 

 

จากตวับททีÉยกมาจะเห็นได้ว่าขงจืÉอนั Êนให้ความสําคญักบัการ”เล่น” กบัมนุษยธรรมโดย

ผ่านบทบาทการกระทําทีÉมุ่งเน้นการ”จัดแจง”ร่างกายตั Êงแต่การวางท่าทางซึÉงต้องห่างไกลจาก

ความรุนแรงและเลินเล่อ หรือวางท่าทีคิดให้น่าเกรงขาม การแสดงออกทางสีหน้าต้องให้เข้าใกล้

ความน่าเชืÉอถือ หรือเมืÉอแสดงสีหน้าคิดให้อ่อนโยน เป็นต้น ฮมั ไชบอง (Hahm Chaibong) เสนอ

ว่าเวลาทีÉขงจืÉอกล่าวถึงการบ่มเพาะตวัตน ขงจืÉอกําลงัหมายถึง การบ่มเพาะร่างกาย (cultivating 

the body) โดยสิÉงทีÉกําหนดไม่ใช่เหตุผลในเชิงตรรกะวิทยาทีÉใช้มโนสํานึกบริสุทธิÍ (pure 

conciousness) หากแตส่ิÉงทีÉกําหนดร่างกายคือการจ้องมองของผู้ อืÉน (the look of others) ทีÉ

ร่างกายหรือตวัตนของเรานั Êนถกูตระหนกัถึง30ข้อเสนอของไชบองน่าสนใจเมืÉอเรากลบัไปพิจารณา

วิธีการทีÉขงจืÉอกล่าวถึงบทบาทการกระทําในแง่มมุต่างๆของวิญsชูน เช่น“วางท่าทางให้ห่างไกล

จากความรุนแรงหรือเลินเล่อ แสดงออกทางสีหนา้ใหเ้ข้าใกลค้วามน่าเชืÉอถือ ใชถ้อ้ยคํานํÊาเสียงให้

ห่างจากความหยาบคายและความผิดพลาด” (8:4:3) หรือ “ เมืÉอแสดงสีหนา้คิดใหอ่้อนโยน เมืÉอ

วางทีท่าคิดให้น่าเกรงขาม”(16:10) หรือวิญsูชนสวมใส่เสืÊอผา้และหมวกอย่างถูกต้อง มองผูอื้Éน

ดว้ยความเคารพ สง่าจนเมืÉอผูค้นมองจะรู้สึกกลวั (20:2) เราจะเห็นได้ว่านอกจากขงจืÉอกําลงัเสนอ

ให้วิญsูชนมีบทบาทการกระทําจากการ”เล่น”กับมนุษยธรรมแล้วขงจืÉอยังเสนอให้วิญsูชน

ตรวจสอบตนเองผ่านการจ้องมองของผู้ อืÉน ไม่ว่าจะเป็นการวางท่าทางทีÉต้องห่างไกลจากความ

รุนแรงหรือเลนิเลอ่ประหนึÉงว่าอยู่ตอ่หน้าผู้ อืÉน การแสดงออกทางสีหน้าต้องมีความน่าเชืÉอถือ ไม่ใช่

ดขูาดความสํารวมและไม่น่าไว้วางใจ หรือลกัษณะของการใช้นํ Êาเสียงต้องไม่หยาบคายและไม่

ผิดพลาดเพืÉอคงประสิทธิภาพของการสืÉอสารและความราบรืÉนในความสมัพนัธ์ หรือแม้กระทัÉงการ

แสดงสีหน้าคิด หรือการวางท่าทีคิดก็ต้องอยู่ในลกัษณะทีÉเหมาะสม เราจะเห็นได้ว่า บทบาทการ

กระทําของวิญsชูนเปรียบเสมือนผู้แสดง (actor / performer) ทีÉกําลงั”เลน่” (acts/ performs) อยู่

                                                 
30 Hahm Chaibon “Confucian Ritual and the technology of the self : A Foucauldian Interpretation” Philosophy East and 

West  51,3(July , 2001) :317. 
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บนละครเวทีซึÉงมีสงัคม (หรือการจ้องมองของผู้ อืÉนหรือกลุ่มคนอืÉนๆในยคุสมยัชนุชิว) ทําหน้าทีÉ

เป็น”ผูร้ับชม ”(audiences) โดยมีชมุชนมีมนษุยธรรมเป็น “ฉากในจินตนาการ” ( imaginative 

scene) ของตนเอง ทั Êงนี ÊเพราะโครงการของขงจืÉอคือการพฒันาชีวิตทีÉมีคุณธรรมในภาพรวม

ทั Êงหมด คนจะต้องแสดงออกอยา่งมีคณุธรรมเพืÉอทีÉจะมีคณุธรรมได้31 (act morally in order to be 

moral) ซึÉงแง่มมุดงักล่าวสามารถเห็นได้จากเวลาทีÉ  เหยียนหุยถามถึงมนุษยธรรม ขงจืÉอตอบใน

ทํานองทีÉให้ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่หลีÉ โดยกล่าวว่า“ไม่ใช่หลีÉอย่ามอง ไม่ใช่หลีÉอย่าฟัง ไม่ใช่ 

หลีÉอย่าพูด ไม่ใช่หลีÉอย่าทํา” (12:1)   จากตวับทดงักล่าวชี Êว่าสําหรับวิญsชูนแล้วบทบาทการ

กระทํามีความสําคญั การไม่มอง ไม่พดู ไม่ฟัง ไม่ทําหากไม่ใช่หลีÉชี Êให้เห็นถึงวิถีแห่งมนษุยธรรมทีÉ

อยู่ในลกัษณะของ “ความฉบัพลนัของพนัธะผกูพนัในทางจริยธรรม”(the immediacy of ethical 

commitment)32 ซึÉงแสดงออกผ่านทกัษะทีÉสําคญัใน สามส่วน ในส่วนแรกคือ ความฉบัพลนัของ

พนัธะผูกพนัในทางจริยธรรมทีÉแสดงผ่าน”ความเหมาะสมในรูปแบบความสมัพนัธ์”ซึÉงวิญsูชน

จะต้องมีบทบาทการกระทําทีÉเหมาะสม เช่นความสมัพนัธ์ทีÉมีต่อบิดามารดาย่อมต้องแสดงออก

อย่างลกึซึ Êงและสํารวม ดงัทีÉอาจารย์กลา่วว่า “รับใชบิ้ดามารดา ทดัทานไดอ้ย่างสภุาพ เมืÉอเห็นว่า

ไม่ทําตามความประสงค์ ยงัคงความเคารพไว ้ไม่ขดัขวาง พากเพียรต่อไป แต่ไม่ปริปากบ่น”(4:18) 

ซึÉงแตกต่างจากการรับใช้เจ้าดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า”อย่าหลอกลวงและให้คดัคา้น”(14:23) ในส่วนทีÉ

สอง เป็นส่วนทีÉสองแสดงถึงทกัษะและความสร้างสรรค์ของความฉบัพลนัของพนัธะผกูพนัในทาง

จริยธรรม การไม่มอง ไม่ฟัง ไม่พดูและไม่กระทําหากไม่ใช่หลีÉของวิญsชูนไม่ใช่การปฏิเสธสิÉงทีÉ

ไม่ใช่หลีÉ แต่เป็นการแยกแยะหลีÉเพืÉอสามารถสร้างหลีÉทีÉเหมาะสมในแต่ละสถานการณ์ได้ เช่น 

หยงัฮัÉวอยากพบขงจืÉอ แต่ขงจืÉอไม่ให้พบ หยงัฮัÉวส่งหมตูวัหนึÉงมากํานลัขงจืÉอ ขงจืÉอเลือกเวลาทีÉ

หยงัฮัÉวไมอ่ยูเ่พืÉอไปแสดงความขอบคณุสําหรับของกํานลั…(17:1:1) เราจะเห็นได้วา่คนทีÉสามารถ 

”เล่น”กับมนุษยธรรมเช่นขงจืÉอ แม้จะไม่ปฏิบตัิหลีÉเช่นคนทัÉวไป (ให้พบ / แสดงความขอบคณุกับ

เจ้าตวั) แต่ก็ไม่ฝ่าฝืนหลีÉและสามารถสร้างสรรค์หลีÉในรูปแบบของตนเองได้ตามครรลองแห่ง

มนุษยธรรมโดยขงจืÉอเลือกทีÉจะไปแสดงความขอบคุณสําหรับหมูทีÉหยังฮัÉวส่งมาแต่ก็แสดง

เจตจํานงชดัเจนวา่ไมพ่ร้อมทีÉพดูคยุหรือมีปฏิสมัพนัธ์ในเรืÉองอืÉนนอกเหนือจากนั Êน ซึÉงสอดคล้องกบั

การไมต้่องการพบหยงัฮัÉวตั Êงแตแ่รก เราจะเห็นได้วา่ความฉบัพลนัของพนัธะผกูพนัในทางจริยธรรม

ของขงจืÉอ (ในฐานะวิญsชูน) ทําให้ขงจืÉอสามารถมีทกัษะและการสร้างสรรค์ซึÉงตอบสนองต่อ

                                                 
31 Henry Rosemont Jr. and Roger T.Ames , “Family Reverence (xiao 孝) as the source of consumatory conduct (ren

仁) .Dao 7,1(2008) : 17. 
32 Kim-Chong Chong , “The Practice of Jen” , Philosophy East and West , 49 , 3(July, 1999) : 298-236. 
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เหตกุารณ์ต่างๆอย่างเหมาะสมได้ ส่วนทีÉสาม เป็นเรืÉองของการรับรู้และเวลา ความฉับพลนัของ

พันธะผูกพันในทางจริยธรรมแสดงออกผ่านความคมชัดแห่งการรับรู้ภาพในอุดมคติซึÉงเป็น

กระบวนการทีÉอยู่ภายใน กบัช่วงจงัหวะเวลาแห่งการแสดงออกซึÉงอยู่ภายนอกซึÉงการรับรู้และเวลา

จะต้องสอดคล้องหรือดําเนินไปในทิศทางเดียวกนั เช่นทีÉรัฐเฉินเสบียงหมด พวกลกูศิษย์ล้มป่วยลง

จนไม่สามารถลกุขึ Êนได้ (15:1:2) จืÉอลูม่าพบด้วยความไม่พอใจ กลา่วว่า “หรือวิญsูชนตอ้งอบัจน

ขนาดนีÊ” อาจารย์กลา่วว่า “วิญsูชนตอ้งอบัจนอย่างแน่นอน แต่เสีÉยวเหริน เมืÉออบัจนมกัจะพลุ่ง

พล่าน”(15:1:3) เราจะเห็นได้ว่าสําหรับขงจืÉอผู้ มีภาพชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นชมุชนในอดุมคติ

อย่างชดัเจน เมืÉอเกิดความลําบากหรือความอบัจนมกัจะมีการแสดงออกทีÉคงท่าทีของความผ่อน

ปรนแต่แฝงไว้ด้วยการยอมรับและมุ่งมัÉนซึÉงแตกต่างจากจืÉอลู่ ลกูศิษย์ทีÉอาจมีภาพหรือการมีการ

รับรู้หรือเข้าใจภาพแห่งความเป็นอดุมคติทีÉไม่ชดัเจน เมืÉอความยากลําบากเกิดขึ Êนก็แสดงความไม่

พอใจและดูเหมือนจะล้มเลิกในทันที เราจะเห็นได้ว่าความฉับพลันของพันธะผูกพันในทาง

จริยธรรมได้ท้าทาย และเร่งเร้าให้วิญsชูนทีÉผา่นการขดัเกลาตนเองมาอยา่งอยา่งยาวนานสามารถ

ทีÉจะกลายเป็นวิญsชูนได้อย่างสมนาม กลา่วคือสามารถสร้างและดํารงตวัตนทางคณุธรรมให้มัÉน

ด้วยหลีÉผ่านบทบาทการกระทํา ดงันั Êนตวัตนทางคณุธรรมของวิญsูชนจึงเป็นผลมาจากบทบาท

การกระทําทางศีลธรรมหรือการ”เล่น” กบัมนษุยธรรมบนการสร้างสรรค์วิถีแห่งการปฏิบติัทีÉเกิดขึÊน

ซํÊาๆในชีวิตทางจริยธรรม (ethical life)  ของตนเอง  

ประเด็นทีÉสอง คือการ “เล่น” กบัมนษุยธรรมเพืÉอสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม เมืÉอพิจารณา

ต่อไปเราจะเห็นได้ว่านอกจากการทีÉวิญsชูนจะสามารถใช้พลงัทางจินตนาการของตนเองในการ

สร้างตวัตนทางคุณธรรม การ”เล่น”กับมนุษยธรรมยงัสามารถนําวิญsชูนไปสู่การสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรมได้ ดงัทีÉเราจะเห็นในตวับท หลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 2 บททีÉ 20 บนัทกึไว้วา่ 

 

จี ÊคงัจืÉอถามวา่ “ทําอย่างไรประชาราษฎร์จะมีความเคารพและจริงใจในการเกืÊอกูลกนั” 

อาจารย์ตอบวา่ “วางท่าทีอย่างจริงจงันัÉนคือความเคารพ มีความกตญัsูและมีเมตตา 

นัÉนคือความจริงใจ เชิดชูคนดี สัÉงสอนคนดอ้ยความสามารถนัÉนคือการเกืÊอกูลกนั” 

 

ตวับทนี Êถือเป็นตวับทสําคญัในการชี Êให้เห็นผลในการใช้พลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูน เช่น การ

วางท่าทีอย่างจริงจังนั Êนนอกจากจะชี Êให้เห็นถึงการ”เล่น”กับมนุษยธรรมโดยผ่านบทบาทการ

กระทํา  เราจะเห็นได้ว่าความสําคญัของบทนี Êชี Êให้เห็นว่าการทีÉวิญsชูน “เล่น” กบัมนุษยธรรม

สามารถก่อให้เกิดการเปลีÉยนแปลงในวิถีทางทีÉจะนําไปสูก่ารสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ กลา่วคือ
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การวางท่าทีอย่างจริงจงัสามารถทําให้เหลา่อาณาประชาราษฎร์เกิดความเคารพตอ่ผู้ปกครอง ซึÉง

ความเคารพนี Êจะเป็นพื ÊนฐานทีÉสําคญัของการน้อมนํามนุษยธรรมเพืÉอสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้

โดยง่าย และเมืÉอเรากลบัไปพิจารณาทีÉคําถามจี ÊคงัจืÉอถามว่า “ทําอย่างไรประชาราษฎร์จะมีความ

เคารพและจริงใจในการเกืÊอกูลกนั”จี ÊคงัจืÉอกําลงัถามในนามของเหล่าประชาราษฎร์ว่าจะมีความ

เคารพและจริงใจในการเกื Êอกูลกันได้อย่างไร แต่เมืÉอขงจืÉอตอบขงจืÉอตอบผ่านการปฏิบัติของ

ผู้ปกครอง และตอบในทํานองทีÉว่าวิถีแห่งคณุธรรมของผู้ปกครองจะกําหนดวิถีแห่งคณุธรรมของ   

ผู้ ใต้ปกครอง  ซึÉงเป็นทีÉน่าสงัเกตว่าขงจืÉอได้ซ้อนทับบทบาทการกระทําของประชาราษฏร์ไว้ใน

บทบาทการกระทําของผู้ปกครอง ขงจืÉอไดมี้การเปลีÉยนแปลงประธาน (subject)  ของประโยคโดย

มีการแทนทีÉความเป็นองค์ประธานของประชาราษฎร์ดว้ยความเป็นองค์ประธานของผูป้กครอง ซึÉง

สิÉงนี Êชี Êให้เห็นว่าการสร้างความเป็นองค์ประธานทางคณุธรรม (moral subject) ของผู้ปกครองนั Êน

สมัพนัธ์อย่างยิÉงต่อการสร้างองค์ประธานทางศีลธรรมของผู้อยู่ใต้ปกครอง ซึÉงชี Êให้เห็นว่าการสร้าง

ตวัตนของผู้ปกครองนั Êนคือวิถีในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมให้เกิดขึ Êน นอกจากนี Êยงัเป็นบทพิสจูน์

ด้วยว่าด้วยพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูน (ในฐานะผู้ปกครอง) นั Êนสามารถนําไปสู่การสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรมผ่านการเป็นผู้ปกครองทีÉนําประชาราษฎร์ด้วยพลงัแห่งคณุธรรมได้ นอกจากนี Ê

ยงัมีประเดน็ทีÉใกล้เคียงกนัซึÉงปรากฎในตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 17 บททีÉ 6 บนัทกึไว้วา่ 

 จืÉอจังถามขงจืÉอเกีÉยวกับมนุษยธรรม ขงจืÉอตอบว่า “สามารถปฏิบติัห้าสิÉงอย่างได้อย่าง

ถ้วนทัÉว คือมนษุยธรรม” จืÉอจงัขอให้อธิบาย อาจารย์ตอบว่า “ให้เกียรติ ใจกว้าง จริงใจ มุ่งมัÉน 

เมตตา เมืÉอให้เกียรติผู้คนจะไม่ดูแคลน เมืÉอใจกว้างจะได้มวลชน เมืÉอจริงใจผู้คนจะเชืÉอถือ เมืÉอ

มุ่งมัÉนจะมีผลงาน เมืÉอเมตตาจะใชค้นได”้ 

 การทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “สามารถปฏิบติัหา้สิÉงอย่างถว้นทัÉวคือมนษุยธรรม” เราอาจตีความได้

ว่าขงจืÉอน่าจะหมายถึงการทีÉผู้ ปกครองสามารถสร้างตัวตนทางคุณธรรมภายใต้มรรคาแห่ง

มนษุยธรรมยอ่มจะนําไปสูก่ารสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้อยา่งเป็นกระบวนการเดียวกนั กลา่วอีก

นยัหนึÉงคือชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็นชุมชนในอดุมคติสามารถเกิดขึ Êนหรือวางอยู่บนเงืÉอนไขของ

กระบวนการสร้างตวัตนทางศีลธรรมของวิญsชูนในฐานะผู้ปกครองดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “ เมืÉอให้

เกียรติผูค้นจะไม่ดูแคลน เมืÉอใจกวา้งจะไดม้วลชน เมืÉอจริงใจผูค้นจะเชืÉอถือ เมืÉอมุ่งมัÉนจะมีผลงาน 

เมืÉอเมตตาจะใชค้นได”้ มองในแง่นี Êการ “เลน่” กบัมนษุยธรรมได้ชี Êให้เห็นถึงบทบาทการกระทําทีÉ

วิญsชูนใช้เพืÉอสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้อย่างเป็นรูปธรรมและเฉพาะเจาะจงมากขึ Êน อาจกลา่ว

ได้วา่บทบาทการกระทําของวิญsชูนนั Êนสามารถสร้างสรรค์และกําหนดทิศทางของการสร้างชมุชน

มีมนษุยธรรมให้ปรากฎขึ Êนจริงได้ ดงัตวับทหลุนอีÉว์เลม่ทีÉ20 บททีÉ 2 บนัทกึไว้วา่ 
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  จืÉอจงัถามวา่ “ทําอย่างไรจึงจะสามารถปกครองได”้อาจารย์ตอบว่า “เคารพความดีงามทัÊง 

5 ละเวน้ความชัÉวร้ายทัÊง 4 ก็จะสามารถปกครองได”้จืÉอจงัถามวา่ “อะไรเรียกว่าความดีงามทัÊง 5” 

อาจารย์ตอบว่า “วิญsูชนเมตตาแต่ไม่ฟุ่ มเฟือย ทํางานหนกัแต่ไม่บ่น ต้องการแต่ไม่ละโมบ 

ภาคภูมิแต่ไม่ยโส น่าเกรงขามแต่ไม่ดรุ้าย” (20:2:1)  จืÉอจงัถามว่า “อะไรเรียกว่าเมตตาแต่ไม่

ฟุ่ มเฟือย”อาจารย์ตอบว่า “ให้ประโยชน์แก่ปวงประชาในสิÉงทีÉเป็นประโยชน์ นีÉไม่ใช่เมตตาแต่ไม่

ฟุ่ มเฟือยหรอกหรือ เลือกทํางานหนกัในสิÉงทีÉควรแล้วใครเล่าจะบ่น ต้องการมนุษยธรรมแล้วได้

มนษุยธรรม แล้วจะละโมบไดอ้ย่างไร วิญsูชนไม่เลือกว่านอ้ยหรือมาก ใหญ่หรือเล็ก ไม่ดูหมิÉนดู

แคลน นีÉไม่ใช่ภาคภูมิโดยไม่ยโสหรอกหรือ วิญsูชนสวมใส่เสืÊอผ้าและหมวกอย่างถูกต้อง มอง

ผู้อืÉนด้วยความเคารพ สง่าจนเมืÉอผู้คนมองจะรู้สึกกลัว นีÉไม่ใช่น่าเกรงขามแต่ไม่ดุร้ายดอก

หรือ?”(20:2:2) 

เราจะเห็นได้ว่าสําหรับขงจืÉอด้วยการ”เล่น”กับมนุษยธรรมของขงจืÉอในฐานะผู้ แสดงทีÉ

เชืÉอมโยงกบับทบาทการกระทําโดย ขงจืÉอได้มีการเปลีÉยนคําถามจาก ทําอยา่งไรจงึจะปกครองได้ ?

เป็นวิญsชูนเป็นอย่างไร?โดยใช้ความดีงามทั Êงห้าเป็นตวักลาง (mediate) เราจะเห็นบทบาทการ

กระทําทีÉมีความเฉพาะเจาะจงซึÉงสามารถแสดงถึงความเชืÉอมโยงระหว่างตวัตนทางศีลธรรมของ

วิญsชูนและการสร้างชุมชนมีมนษุยธรรมโดยชี Êว่าพลงัแห่งจินตนาการ (ถึงชมุชนในอดุมคติ) ทีÉ

วิญsูชนใช้เพืÉอ “เล่น” กับมนุษยธรรมในการสร้างตวัตนทางคุณธรรมของตนเองตลอดจน    

บรรทดัฐานใหม่ให้กบัสงัคมในปัจจบุนัสมยันั Êนเป็นกระบวนการอนัทรงพลงัและมีประสิทธิภาพใน

การนําไปสูผ่ลอนัได้แก่การเกิดขึ Êนของชมุชนมีมนษุยธรรมได้  

จากทีÉกล่าวมาทั Êงหมดจะเห็นได้ว่าการใช้พลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนในการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรมนั Êนได้ชี Êให้เห็นถึงมนษุยธรรมแบบขงจืÉอ (Confucian Humanism) ดงัทีÉเฉิงจง

อิง (Chung-Ying Cheng) มีความเห็นวา่เป็น “มนษุยธรรมแบบขงจืÉอคือแก่นทีÉเป็นจริงของปรัชญา

ของขงจืÉอ และมนษุยธรรมนี Êก็จะได้พบอย่างจริงจงัในกระบวนการและความสามารถของมนษุย์ทีÉ

จะเปลีÉยนแปรมนษุยธรรมไปสู่การเป็นคณุค่าสงูสดุ รวมทั ÊงสามารถเปลีÉยนแปรความเป็นจริงไปสู่

มนุษยธรรมขั Êนสงูสดุได้33 หากเราพิจารณาข้อความดงักล่าวเราจะพบนยัยะทีÉสําคญัคือ มนุษย์มี

ศกัยภาพทีÉทําให้คณุค่าสงูสดุกลายเป็นความจริงได้ จะเห็นได้ว่าการกล่าวเช่นนี Êของเฉิงจงอิงไม่

เพียงแตจ่ะชี Êว่าสําหรับขงจืÉอแล้วมนษุย์มีหน้าทีÉสร้างความหมายให้กบัความเป็นจริง รวมถึงความ

                                                 
33 ต้นฉบบัภาษาองักฤษคือ …Confucian humanism is the true essence of Confucian Philosophy and this humanism is 

indeed found in the process and ability of the human person to transform humanity into ultimate value and to 

transform reality into ultimate humanity.” Chung-ying Chen , New Dimension of Confucian and Neo-Confucian 

Philosophy (New York:State University of New York Press , 1991) , p.303. 
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เป็นจริงไมส่ามารถดํารงอยูอ่ยา่งเป็นอิสระเอกเทศจากการให้ความหมายของมนษุย์ หากแตแ่ง่มมุ

สําคญัทีÉเขาต้องการทีÉจะตอกยํ Êาคือ คณุค่าและความเป็นจริงนั Êนสามารถหลอมรวมและกลายเป็น

กระบวนการเดียวกนัได้ ทั Êงนี Êขึ Êนอยู่กบัศกัยภาพของมนษุย์ว่าจะสามารถมองเห็น สร้างสรรค์ หรือ

จัดรูปรอยให้คุณค่ากับความเป็นจริงนี Êเกิดขึ Êนและกลายเป็นกระบวนการเดียวกันได้มากน้อย

เพียงใดซึÉงดูเหมือนว่าวิญsูชนผู้ ทีÉมีพนัธกิจแห่งการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมจะเข้าใจประเด็น

ดงักลา่วได้เป็นอยา่งดี 

 
3.2 ความสัมพันธ์ระหว่างวิญsูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรมในระดบัสังคม 

 

ความสมัพนัธ์ของวิญsชูนกบัชมุชนมีมนษุยธรรมในระดบัสงัคมคือการทีÉวิญsชูนเป็นภาพแทน 

(representation) ของชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงในสว่นนี Êผู้วิจยัจะขอแบง่การอภิปรายออกเป็นสีÉสว่นคือ 

ในส่วนแรกจะชี Êให้เห็นความสําคญัของภาพแทนในสงัคม ในส่วนทีÉสองวิญsชูนในฐานะภาพแทน

ของชมุชนมีมนษุยธรรม และ ในส่วนทีÉสามจะเสนอการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในจินตนาการ (ของ

ขงจืÉอ) และในส่วนทีÉสีÉซึÉงเป็นส่วนสดุท้ายจะเสนอข้อพิจารณาของขงจืÉอเกีÉยวกบัความสมัพนัธ์ของ

ภาพแทนและความจริงแท้ (authenticity) 
 

1) ความสาํคัญของภาพแทนในสังคม  
ในตวับทหลุนอีÉว์ ขงจืÉอกล่าวว่า “เราเกลียดสีม่วงทีÉฉกชิงสีแดง เราเกลียดดนตรีเจิงทีÉทํา

ใหม้าตรฐานดนตรีแปร่งไป เราเกลียดคนปากคมทีÉลม้ลา้งรัฐและตระกูล”(17:18)  เราจะเห็นได้ว่า

ขงจืÉอพยายามทีÉจะสืÉอความหมายผ่าน สญัญะ (sign) หรือสญัลกัษณ์ (symbolic)34ซึÉงใช้สืÉอ

ความหมาย โดยใช้สญัลกัษณ์ได้ทําหน้าทีÉ “แสดงแทน” (stand for / represent)  ความคิด บคุคล 

หรือเรืÉองราว ซึÉงในกรณีนี ÊขงจืÉอเลือกใช้สญัลกัษณ์ สีแดงคือสีแห่งราชวงศ์โจว สว่นสีม่วงคือคือพวก

แย่งชิงอํานาจในราชวงศ์โจว35ซึÉงสีม่วง ดนตรีเจิง และคนปากคมเป็นสญัลกัษณ์ทีÉสืÉอถึงสภาพ

                                                 
34 ความหมายของสญัญะ (sign) คือบางสิÉงทีÉใช้แทน (stands in for) หรือแสดงแทน (represent) วตัถ ุความคิด หรือบคุคลทีÉไม่

ปรากฏ สําหรับ Ferdinand de Saussure สญัญะจะเป็นการผสมกนัระหวา่งตวัหมาย (signifier) และสิÉงทีÉถกูหมาย (signified) แต่

สําหรับ C.S.Peirce สญัญะหมายถึงสิÉงทีÉแทนบางคนหรือบางสิÉง  สว่นสญัลกัษณ์ (symbolic) คือคําทีÉทําหน้าทีÉคล้ายกบัสญัญะแต่

แตกตา่งตรงทีÉสญัลกัษณ์ไม่จําเป็นต้องมีตวัอ้างอิง (referent) เราสามารถเข้าใจสญัลกัษณ์เพราะเราอยู่ในสงัคมทีÉมีการเข้าใจ

ความหมายบางอย่างร่วมกนัในฐานะสมาชิกของสงัคม  Jen Webb, Understanding Representation, (London :SAGE 

Publications,2009) ,p.148. 
35 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา)  หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551) ,

เชิงอรรถหมายเลข 316,หน้า 363. 
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สงัคมทีÉมีความเสืÉอมทางวฒันธรรม มีความสบัสนวุ่นวายและกําลงัก้าวไปสูห้่วงเวลาของความลม่

สลายของสงัคมในทีÉสดุ นอกจากนี ÊขงจืÉอยงัได้กล่าวถึงจี Êซือว่าจดัการร่ายรําแปดแถวในเขตสํานกั

ของตน “หากทนเช่นนีÊได้จะมีอะไรอีกทีÉทนไม่ได้”(3:1) ซึÉงระบําแปดแถวหรือพิธีปาอี Êคือพิธี

บวงสรวงทีÉใช้คนรําแปดแถว แถวละแปดคนตามจารีตในสมัยราชวงศ์โจวเป็นการร่ายรําสงวน

เฉพาะองค์กษัติรย์เจ้าแผ่นดิน การบงัอาจของจี Êซือ ผู้ เป็นเพียงอปุราชแห่งแคว้นหลู่ถือเป็นการผิด

จารีตอยา่งร้ายแรงเป็นการใช้สญัลกัษณ์ตีเสมอองค์เจ้าแผ่นดิน36 สิÉงทีÉน่าสงัเกตก็คือขงจืÉอได้แสดง 

“ความเกลียด” และ “ความทนไม่ได้” ผ่านสญัลกัษณ์ซึÉงแสดงให้เห็นว่าสญัลกัษณ์นั Êนมี

ความสําคญัและมีพลงัในการกําหนดทิศทางหรือในการกํากบัการเข้าใจความจริงของสงัคมทีÉเรา

เป็นสมาชิกอยู่ ในกรณีของระบําแปดแถวเราจะเห็นถึงอุปราชจี ÊซืÉอทีÉใช้ “พลังทางสัญลักษณ์” 

(symbolic power) ในการสร้างความชอบธรรมให้กับตนเองเพืÉอธํารงอํานาจให้เสมอ               

พระเจ้าแผ่นดิน กล่าวอีกนัยหนึÉงพลงัสญัลกัษณ์ได้”สร้าง” (constitute) อุปราชให้กลายเป็น      

พระเจ้าแผ่นดินได้โดยผ่านการเป็น “ภาพแทน”37 ( representation) ซึÉงภาพแทนนี Êคือความหมาย

รวมถึงความเป็นจริงทีÉต้องการจะสืÉอถึง กล่าวคือระบําแปดแถวไม่ใช่เป็นเพียงภาพแทนหรือพลงั

ทางสญัลกัษณ์ทีÉชี Êไปยงัพระเจ้าแผ่นดินเพียงเท่านั Êน แต่ระบําแปดแถวคือภาพแทนของความเป็น

พระเจ้าแผ่นดิน ซึÉงภาพแทนดงักล่าวมีผลต่อการกําหนดการเข้าใจความจริงของคนในชุมชนซึÉง

อาจเข้าใจว่าอุปราชจี ÊซืÉอมีความชอบธรรมในการใช้อํานาจปกครองเทียมเท่ากษัติรย์ซึÉงอาจเปิด

ช่องทางให้มีการฉ้อฉลทางอํานาจและนําพาสงัคมไปสู่ความเสืÉอมได้มากยิÉงขึ Êน ดงันั Êนความทน

ไมไ่ด้ของขงจืÉอนี Êจึงไม่ใช่เพียงความทนไม่ได้ทีÉขนบจารีตสญูเสียความหมายทีÉเคยมี แตเ่ป็นการทน

ไมไ่ด้เพราะเข้าใจถึงอํานาจของพลงัทางสญัลกัษณ์และภาพแทนทีÉสามารถสร้างหรือกําหนดความ

จริงรวมทั Êงเป็นเครืÉองมือในการฉ้อฉลอํานาจของคนบางกลุม่ได้อยา่งแยบคาย 

                                                 
36 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา)  หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551), 

   หน้า 21. 
37ความหมายของภาพแทน (representation) คริสโตเฟอร์ เพรนเดอกัสท์ (Christopher Prendergust) ได้ให้คํานิยาม 

representation ไว้สองความหมายคือ ความหมายแรก representation ในลกัษณะของ Darstellung หรือการทําให้ปรากฏอีกครั Êง

หนึÉง (making / rendering presence) กล่าวคือมนัคือการ re-present คือเป็นการทําให้เป็นปัจจบุนัอีกครั ÊงหนึÉงในแง่พื ÊนทีÉและ

เวลา เช่นเสียงเพลงทีÉเล่นในเทปหรือแผ่นเสียงทีÉ represent เสียงจริงๆของนกัร้อง ความหมายทีÉสอง representation ในลกัษณะ

ของ Vertretung ซึÉงเป็นการแทนทีÉสิÉงหนึÉงด้วยสิÉงหนึÉง (delegating presence) เช่นในแง่ของภาษา เราแทนทีÉช้างซึÉงเป็นสิÉงมีชีวิต

จริงๆด้วยคํา (term) มโนทศัน์ (concept) หรือภาพลกัษณ์ (image) ทีÉชี Êไปยงัช้าง ซึÉงrepresentation ลกัษณะนี Êจะสามารทําให้เรา

เข้าใจโลกภายนอกหรือความเป็นจริงโดยผ่านตวั representation นี Êได้ Christopher Prendergast ,The triangle of 

representation (New York : Columbia University Press,2000),p.4.cited in Jen Webb, Understanding Representation, 

(London:SAGE Publications,2009),p.8. 
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 เมืÉอเราพิจารณาความสัมพันธ์ของภาพแทนในฐานะของพลังทางสัญลักษณ์กับชุมชน

ทางการเมืองตามแนวทางการวิเคราะห์ของ ปิแยร์ บดูิเยอ (Pierre Bourdieu) บดูิเยอเสนอว่าชมุชน

ทางสงัคม / การเมืองนั Êนสามารถเกิดขึ Êนได้โดยผ่านภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์ทีÉจะกําหนดว่า

ใครคือผู้ ทีÉมีความชอบธรรมในการปกครอง ตลอดจนรูปแบบการปกครองของชุมชน ระบบและ

กฏเกณฑ์ต่างๆ  ลกัษณะของสมาชิกในชุมชนกล่าวคือภาพแทนจะสามารถทําให้สมาชิกในชุมชน

เข้าใจว่าตนเองเป็นใครและควรจะมีชีวิตอย่างไรเมืÉออยู่ในชุมชน38เราจะเห็นได้ว่าในทัศนะของ     

บูดิเยอนั Êนภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์นั Êนได้ทวีความซบัซ้อนและสามารถพัฒนาตนเองใน

ฐานะจุดเริÉมต้นของการสร้างรูปแบบของชุมชนทางสงัคมรวมถึงสามารถเป็นเครืÉองบ่งชี Ê เงืÉอนไข 

ข้อจํากดั รวมถึงความเป็นไปได้ในการสร้างชมุชนทางการเมือง ดงันั Êนการตอ่สู้ขบัเคีÉยวกนัด้วยภาพ

แทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์ก็คือการตอ่สู้ขบัเคีÉยวเพืÉอกําหนดความหมายและรูปแบบของชมุชนทาง

ทางสงัคม ในทํานองเดียวกนัสําหรับวิญsชูนผู้ มีพนัธกิจในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม วิญsชูน

ย่อมรู้ซึ Êงถึงความสําคญัของภาพแทนและพลงัทางสญัลกัษณ์ซึÉงจะสามารถกําหนดบรรทดัฐานและ

ลกัษณะของชุมชนเพืÉอทีÉจะสามารถพาชุมชนไปสู่ชมุชนมีมนุษยธรรมให้เกิดขึ Êนในความเป็นจริงได้ 

ด้วยเหตดุงักลา่ววิญsชูนนั Êนต้องสามารถเข้าใจกระบวนการต่อสู้ขบัเคีÉยวในเชิงสญัลกัษณ์เพืÉอฉาย

ภาพชมุชนมีมนษุยธรรมได้เช่นเดียวกนั  

 

ครั Êนถ้าจะพิจารณาเราจะเห็นว่าขงจืÉอให้ความสําคญักบัประเด็นดงักล่าวโดยชี Êว่า ในระดบั

สงัคมวิญsูชนนัÊนเป็นภาพแทนของชุมชนมีมนุษยธรรมในขณะเดียวกันก็ทําการสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรมในจินตนาการ (imaginative ren community) ดว้ยพลงัทางสญัลกัษณ์  ซึÉงเป็นประเด็น

ทีÉผู้วิจยัจะอภิปรายตอ่ไป 

 

 

 

 

 

                                                 
38 Pierre Bourdieu , “What  makes a social class? On the theoretical and practical existence of group”(trans Loic 

Wacquant and David Young), Berkeley Journal of Sociology, 32(1987):14. quoted in Jen Webb, Understanding 

Representation, (London :SAGE Publications) 2009,p.88. 
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2) วิญsูชนในฐานะภาพแทนของชุมชนมีมนุษยธรรม 
 
ในตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 15 บททีÉ 10 บนัทกึไว้วา่ 

15: 10:1 เหยียนยวนถามถึงการปกครอง 

15: 10:2 อาจารย์กลา่ววา่ “ดําเนินตามปฏิทินแห่งราชวงศ์เซีÉย” 

15: 10:3 ใชพ้าหนะแบบราชวงศ์อิน” 

15: 10:4 “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว” 

15:10:5 “อาศยัดนตรีแห่งเสา” 

15: 10:6 ละเวน้ดนตรีแห่งเจิง อยู่ห่างคนสอพลอ เสียงดนตรีแห่งเจิงเพิÉมความกําหนดั 

 คนสอพลออนัตราย 

 

ในการอา่นตวับทหลุนอีÉว์ บททีÉ15 เลม่ทีÉ10 นั Êนมีความแตกตา่งจากหลุนอีÉว์บทอืÉนๆหากเรา

พิจารณาวิธีการตอบคําถามเรืÉองการปกครองของขงจืÉอต่อเหล่าศิษย์ อาทิเช่นจี ÊคงัจืÉอถามขงจืÉอ

เกีÉยวกับการปกครอง ขงจืÉอตอบว่า “การปกครองคือการทําให้เทีÉยง หากท่านใช้ความเทีÉยงนํา

ประชาราษฎร์ใครจะไม่กล้าเทีÉยง” (12:17) หรือจืÉอลู่ถามเกีÉยวกับการปกครอง อาจารย์ตอบว่า     

“อยู่ขา้งหนา้ ทํางานหนกั “(13:1:1) เป็นทีÉน่าสงัเกตว่าคําตอบทีÉขงจืÉอตอบลกูศิษย์คนอืÉนๆล้วนอยู่ใน

ลกัษณะทีÉเกีÉยวเนืÉองโดยตรงกบัคําถามทีÉว่าจะปกครองอย่างไร แต่ครั ÊนเมืÉอเหยียนหุยถามเกีÉยวกบั

การปกครอง   ขงจืÉอ กลบัตอบด้วยสญัลกัษณ์ทีÉทําหน้าทีÉสืÉอความหมายและครอบคลมุในทกุมิติของ

การปกครองในกรอบของพหวุฒันธรรมและขนบจารีต ทั Êงนี Êความสําคญัของบท 15:10 ในความคิด

ของผู้วิจยัน่าจะอยูต่รงวิธีการเขียนตวับทหลุนอีÉว์เมืÉอขงจืÉอกลา่ววา่ “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์

โจว” (15: 10:4) จะเห็นได้ว่าขงจืÉอละประธานของประโยค ซึÉงอาจเท่ากบัว่าประโยคดงักลา่วกําลงั

เสนอวา่ขงจืÉอกําลงัมีบทสนทนา (dialogue) กบัเหยียนหยุและบอกให้เหยียนหยุ“สวมหมวกพิธีกรรม

แห่งราชวงศ์โจว”ซึÉงเราอาจตีความได้ว่านยัของประโยคดงักลา่วขงจืÉออาจกําลงัเสนอ / บอกกล่าว / 

สัÉงให้เหยียนหุย “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว”ซึÉงเป็นหมวกทีÉผู้ ปกครองในชุมชนมี

มนษุยธรรมใช้สวมใส่ในการประกอบพิธีกรรมและเป็นหมวกทีÉแสดงสถานภาพบทบาทของการเป็น

ผู้ปกครองทีÉดําเนินตามครรลองแห่งมนุษยธรรม ดงันั Êนการกล่าวประโยคดงักล่าวของขงจืÉอจึงเป็น

การกล่าวด้วยภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์ กลา่วคือด้วยการ “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์

โจว” เหยียนหุยจึงได้รับการสถาปนาเป็นวิญsูชนผู้ มีพันธกิจในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมใน

ขณะเดียวกนัก็ได้รับการแตง่ตั Êงให้เป็นผู้ปกครองซึÉงเป็นผู้ ทีÉกําหนดรูปแบบของการปกครองและสร้าง

บรรทดัฐานมนษุยธรรมให้แก่คนในชมุชน 
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 อย่างไรก็ดีเป็นทีÉทราบกนัดีว่าเหยียนหุยเป็นศิษย์ทีÉขงจืÉอกล่าวชืÉนชมในความเป็นเลิศทาง

คณุธรรมดงัทีÉขงจืÉอกลา่วว่า “มีคนอย่างหยุทีÉจิตใจไม่ละเมิดมนษุยธรรมไดต่้อเนืÉองถึงสามเดือน คน

อืÉนบา้งก็ไดเ้พียงวนัเดียว บา้งก็ไดเ้พียงเดือนเดียว” (6:5) นอกจากนั Êนเหยียนหยุยงัเป็นผู้ มีปัญญาใน

การดําเนินชีวิตประจําวนัอยา่งแช่มชืÉนเบิกบาน ท่ามกลางความยากจนขาดแคลน (6:9) และเป็นลกู

ศิษย์ทีÉขงจืÉอยกย่องชมเชยว่า “รักการเรียนรู้” (11:6)และในบางครั ÊงขงจืÉอได้เทียบเคียงตนเองกับ    

เหยียนหุยและกล่าวยอมรับว่าตนเองไม่สามารถเทียบเคียงเหยียนหุยได้ (5:8) การประเมินใน

ลักษณะดังกล่าวถือเป็นการประเมินทีÉมีความสําคัญเพราะขงจืÉอไม่เทียบเคียงเหยียนหุยใน

มาตรฐานทีÉตนเองใช้เทียบเคียงลูกศิษย์ทั Êงหมด หากเป็นการพิจารณาบนมาตรฐานของการ

เทียบเคียงกบัตนเอง ซึÉงการประเมินเหยียนหยุเทียบเคียงกบัตนเองของขงจืÉอมีนยัยะทีÉสําคญัคือ (1) 

การเปรียบเทียบกนัได้ (measurable) ของขงจืÉอกบัเหยียนหุย การทีÉขงจืÉอยอมรับว่าเหยียนหุยมี

ระดบัของสติปัญญา คณุธรรมและความรักการเรียนรู้ทีÉนํามาเปรียบเทียบกบัตนเองได้แม้จะไม่เท่า

เทียมหรือไม่ได้อยู่ในลกัษณะเดียวกนัก็ตาม เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอมกัเปรียบเทียบตนเองกับผู้ ทีÉสงู

กว่า เช่นผู้ เฒ่าผิงผู้ซึÉงมีความรู้ความเข้าใจในขนบจารีตในอดีตเป็นอย่างดี (7:1) หรือโจวกง (7:5) ผู้

ซึÉงเป็นต้นแบบทางคณุธรรมทีÉขงจืÉอใช้เป็นแรงบนัดาลใจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมของตนเอง 

แต่ในกรณีของ     เหยียนหุยนั Êนแม้จะเป็นศิษย์แต่ขงจืÉอก็ยอมรับและกล่าวอย่างชดัเจนว่าตนเอง

เทียบเคียงเหยียนหยุไม่ได้ ในด้านหนึÉงอาจเป็นการถ่อมตนของขงจืÉอ แตใ่นอีกด้านหนึÉงก็ชี Êให้เห็นถึง

ศกัยภาพของเหยียนหุยทีÉมีมากพอทีÉจะเปรียบเทียบกบัขงจืÉอได้ ซึÉงการเปรียบเทียบกนัได้นี Êนําไปสู่

ประเด็นทีÉ (2) การสลบับทบาท ระหว่างความเป็นครูกับศิษย์ของเหยียนหุยและขงจืÉอ กล่าวคือ      

เหยียนหุยในฐานะศิษย์ในภาวะปรกติได้กลบักลายเป็นครูของขงจืÉอ เพราะสามารถทําให้ขงจืÉอ

เรียนรู้แง่มมุใหม่เกีÉยวกบัการเรียนรู้และการปฏิบตัิคณุธรรมดงัตวัอย่างเช่น การทีÉเหยียนหยุไม่แย้ง

อะไร แต่สามารถทําให้คําสอนของขงจืÉองอกเงยได้ (2:9) ในขณะเดียวกนัขงจืÉอทีÉเป็นครูในสภาวะ

ปรกติได้กลบักลายเป็นศิษย์ของเหยียนหยุซึÉงเหยียนหยุได้ทําให้ขงจืÉอเข้าใจความฉลาดหรือความโง่

เขลาในแง่มมุใหม่ๆ เราจะเห็นได้ว่าการเปรียบเทียบกนัได้และการสลบับทบาทกนัได้ของ เหยียนหยุ

และขงจืÉอ สามารถนําไปสู่ข้อพิจารณาทีÉว่าเหยียนหุยนั Êนน่าจะมีความเป็นวิญsชูนทีÉใกล้เคียงหรือ

เทียบเคียงกบัความเป็นวิญsชูนของขงจืÉอได้ ซึÉงนําไปสูก่ารเสนอภาพแห่งความสมัพนัธ์ระหว่างโลก

เชิงประจกัษ์และโลกในจินตนาการของขงจืÉอ กลา่วคือหากในโลกเชิงประจกัษ์ขงจืÉอ (ในฐานะวิญsู

ชน) กําลงัเดินทางเพืÉอเสนอโครงการทางปรัชญาหรือการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมให้กบัเจ้าครอง

นครรัฐตา่งๆเพืÉอเยียวยาสงัคมทีÉกําลงัแตกสลาย หากแตใ่นโลกแห่งจินตนาการหรือโลกแห่งอดุมคติ

สําหรับขงจืÉอ เหยียนหุยคือวิญsูชนผู้ ทีÉพรัÉงพร้อมคุณสมบัติในการเป็นผู้ ปกครองแห่งชุมชนมี
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มนษุยธรรม ดงันั ÊนขงจืÉอจงึใช้พลงัทางสญัลกัษณ์สถาปนาเหยียนหยุเป็นวิญsชูนและแตง่ตั Êงเหยียน

หยุเป็นผู้ปกครองของชมุชนมีมนุษยธรรมดงัทีÉเราจะเห็นได้จากการทีÉเหยียนหุยถามถึงมนษุยธรรม 

ขงจืÉอตอบความหมายของมนุษยธรรมในฐานะคณุธรรมของผู้ปกครองดงัตวับทหลุนอีÉว์เล่มทีÉ 12 

บททีÉ 1บนัทึกไว้ว่า เหยียนยวนถามถึงมนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “ควบคมุตนเองและกลบัคืนสู่ 

หลีÉ คือมนุษยธรรม แม้แต่ในวันเดียวทีÉควบคุมตนเองและกลับคืนสู่หลีÉ ผู้คนทัÊงมวลใต้ฟ้าก็จะ

ตอบสนองมนษุยธรรมของเขา…”เราจะเห็นได้ว่าการกล่าวเช่นนี ÊของขงจืÉออาจหมายความว่าหาก  

เหยียนหยุในฐานะผู้ปกครองของชมุชนมีมนษุยธรรมมีการปฏิบตัิคณุธรรม คนในชมุชนก็พร้อมทีÉจะ

ตอบสนองต่อมนุษยธรรมรวมทั Êงยอมรับอํานาจและความชอบธรรมในการปกครองของเหยียนหุย  

มองในแง่นี Êการ”สวมหมวกแห่งอารยธรรมโจว”ของเหยียนหยุจงึสามารถเป็นพลงัทางสญัลกัษณ์และ

ภาพแทนทีÉสามารถสร้างหรือทําให้ชมุชนมีมนษุยธรรมสามารถปรากฏขึ Êนมาในสงัคมจริงๆได้ 

ข้อพิจารณาต่อไปคือหลงัจากทีÉขงจืÉอแต่งตั Êงเหยียนหุยให้เป็นวิญsชูนและเป็นผู้ปกครอง

ของชมุชนมีมนษุยธรรมแล้ว ขงจืÉอจึงสามารถกลา่วกบัเหยียนหยุได้ว่า “เมืÉออยู่ในตําแหน่งก็ทําตาม

หนา้ทีÉ เมืÉอพน้จากตําแหน่งก็เก็บตวั มีแต่เจ้ากบัเราทีÉทําเช่นนีÊ” (7:10) ผู้วิจยัมองว่าสําหรับขงจืÉอการ

ปรากฏตวัของตนเองและเหยียนหุยคือนยัอนัสําคญัของการเป็นพลงัทางสญัลกัษณ์หรือภาพแทน

ของชุมชนทีÉดําเนินไปตามมรรควิธีแห่งมนุษยธรรม ในทางกลับกันการเก็บตัวของขงจืÉอและ           

เหยียนหุยจึงมิใช่การเก็บตวัเพียงเพราะไม่ดํารงตําแหน่งราชการ หากแต่เป็นการเก็บตวั / ไม่แสดง

ตนในฐานะของวิญsชูน เป็นการเก็บตวัทีÉแฝงนยัยะของการประเมินและวิพากษ์สงัคมอยู่ในที ดงัทีÉ

ขงจืÉอกลา่วว่า …เมืÉอใตฟ้้ามีเต๋าก็แสดงตน เมืÉอไร้เต๋าก็หลีกเร้นซ่อนตน”(8:13) การหลีกเร้นซอ่นตน

ของขงจืÉอและเหยียนหยุจงึเป็นการแสดงให้เห็นถึงการไม่ปรากฎของชมุชนทีÉมีมนษุยธรรมเราจะเห็น

ได้ว่าการปรากฏตัวหรือการไม่ปรากฏตัวของขงจืÉอและเหยียนหุยสามารถนําไปสู่การพิจารณา

ประเด็นเรืÉอง “การเมืองของการปรากฏ” (politics of appearance) กลา่วอีกนยัหนึÉงคือการนําการ

ปรากฏมา”ทําให้เป็นการเมือง” (to politicize)  Weihe Xu ชี Êวา่การปรากฏ   หรือ  象 (เซีÉยง) สามารถ

เป็นได้ทั Êงคํานามและคํากิริยา หากเป็นคํานามจะหมายถึง สญัญะ (sign) ภาพลกัษณ์ (image) หรือ

สิÉงทีÉเหมือนกนั (resemblance) หรือภาพแทน (representation) หากอยู่ในรูปของคํากิริยาจะ

หมายถึง สืÉอความหมาย (to signify) ทําให้เหมือน ( to resemble) แสดงแทน (to represent) 

นอกจากนี Êยังชี Êให้เห็นถึงความแตกต่างของคําว่าการปรากฎในภาษาจีนและในภาษาอังกฤษ 

กลา่วคือการปรากฏหรือสิÉงทีÉปรากฏนั Êนจะอยู่ตรงข้ามกบัความเป็นจริง แตใ่นภาษาจีนนั Êนคําว่าการ

ปรากฏจะสมัพนัธ์เชืÉอมโยงกบัความเป็นจริง ดงันั ÊนเราสามารถทีÉจะรู้จกัความเป็นจริงได้ผ่าน การ
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ปรากฏ39 และหากเรากลบัมาวิเคราะห์” การสวมหมวกแห่งราชวงศ์โจว”ของเหยียนหยุในฐานะภาพ

แทนของชุมชนมีมนุษยธรรมเราจะเห็นถึงนัยยะทีÉ เชืÉอมโยงกันระหว่างวิญsูชนกับชุมชนมี

มนษุยธรรมเมืÉอเราใช้เซีÉยง象 ในฐานะคํากิริยาคือแสดงแทนหรือทําให้เป็นภาพแทนของ ผู้วิจยัเห็น

วา่การทีÉขงจืÉอสามารถแตง่ตั Êงเหยียนหยุเป็นวิญsชูนและเป็นผู้ปกครองแห่งชมุชนมีมนษุยธรรมย่อม

แสดงให้เห็นว่าขงจืÉอน่าจะมีความเข้าใจเรืÉองภาพแทนว่าภาพแทนนั Êนสามารถสะท้อนความเป็นจริง

ในขณะเดียวกนัก็กําหนดวีถีแห่งการเข้าใจความเป็นจริงด้วย กลา่วคือการเข้าใจเรืÉองภาพแทนนั Êนมี

สองแบบ แบบแรกคือแบบ transitive คือการแสดงแทนบางสิÉงบางอย่าง (represent something) 

แบบทีÉสองคือแบบย้อนพินิจ (reflexive) คือการนําเสนอตวัเองเพืÉอเป็นภาพแทนของสิÉงอืÉน40  

(present itself representing something) ซึÉงในการ”สวมหมวกแห่งราชวงศ์โจว”ของเหยียนหยุนั Êน

ขงจืÉอดจูะใช้ภาพแทนแบบ transitive คือให้เหยียนหยุเป็นวิญsชูนและเป็นผู้ปกครองแห่งชมุชนมี

มนุษยธรรมซึÉงเป็นภาพแทนแห่งชุมชนมีมนุษยธรรม หากแต่ในการเลือกทีÉจะไม่ปรากฎตวัดงัคํา

กลา่วทีÉว่า …เมืÉอใตฟ้้ามีเต๋าก็แสดงตน เมืÉอไร้เต๋าก็หลีกเร้นซ่อนตน”(8:13) หรือบ้างก็อยากจะไปอยู่

กับอนารยชนทั Êงเก้าเผ่าโดยกล่าวว่า “หากมีวิญsูชนไปอยู่กับพวกเขา ยังจะมีความป่าเถืÉอน

หลงเหลืออยู่หรือ”(9:13)  ขงจืÉอดเูหมือนว่ากําลงัใช้ภาพแทนในแบบย้อนพินิจ กล่าวคือการไม่

ปรากฏตวัของตนเองคือ การสืÉอความหมายของสภาพสงัคมทีÉปราศจากมนษุยธรรม หรือการไปอยู่

กบัอนารยชนทั Êงเก้าเผ่าโดยมีตนเองไปอยู่ด้วยก็จะสามารถขจดัความป่าเถืÉอนและสร้างชุมชนทีÉมี

อารยธรรมและมนุษยธรรมขึ Êนมาได้  เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอนั Êนนําเสนอตนเองทั Êงในสองระดบัคือ

ระดบัของความเป็นปัจเจกบุคคลคือในฐานะวิญsชูนและในระดบัของสงัคมคือการเป็นภาพแทน

ของชมุชนมีมนษุยธรรม จะเห็นได้ว่าการใช้ภาพแทนของขงจืÉอคือการทําให้การปรากฏกบัความเป็น

จริงนั ÊนเกีÉยวข้องเชืÉอมโยงกันและสามารถทีÉจะสร้างและกําหนดความหมายซึÉงกันและกันได้         

การปรากฏตัวของขงจืÉอและเหยียนหุยจึงเป็นนัยยะการปรากฏทีÉมีมิติของการเมืองคือเป็นการ

ปรากฏตวัในฐานะภาพแทนของชมุชนมีมนษุยธรรม 

 

 

                                                 
39 Weihe Xu, “The Cofucian Politics of Appearance: And Its Impact on Chinese Humor”, Philosophy East and West 54,  

   4(October , 2004) : 517. 
40  เช่นตวัอย่างของพระราชินีแห่งองักฤษหรือพระสนัตะปาปาทีÉพวกเขามิได้เพียงแต่แสดงตนเองในฐานะปัจเจกบคุคลเพียงเท่านั Êน

แต่พวกเขาเป็นภาพแทนของราชวงศ์อังกฤษทั Êงราชวงศ์หรือคริสตจักรทั Êงระบบ เป็นต้น Jen Webb, Understanding 

Representation (London :SAGE Publications,2009),p.28. 
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3) การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในจนิตนาการ (ของขงจืÉอ) 
 

ในตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 15 บททีÉ 10 บนัทกึไว้วา่ 

15: 10:1 เหยียนยวนถามถึงการปกครอง 

15: 10:2 อาจารย์กลา่ววา่ “ดําเนินตามปฏิทินแห่งราชวงศ์เซีÉย” 

15: 10:3 ใชพ้าหนะแบบราชวงศ์อิน” 

15: 10:4 “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว” 

15:10:5 “อาศยัดนตรีแห่งเสา”… 

 

จากตวับททีÉยกมาทําให้เราเห็นถึงองค์ประกอบทีÉสําคญัของการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม

ด้วยพลงัทางสญัลกัษณ์ทีÉขงจืÉอมองเห็นว่าสามารถนําไปสูก่ารสร้างความสมดลุกลมกลืนในชมุชนมี

มนษุยธรรมได้ กล่าวคือในการเข้าถึงความมีเอกฉนัท์ในเชิงศีลธรรม (moral consensus) จะไม่ได้

เริÉมต้นด้วยข้อตกลง (agreement) ว่าปัจเจกบคุคลแต่ละคนควรจะปฏิบตัิตวัเช่นไรแต่ความมีเอก

ฉนัท์จะเริÉมต้นขึ Êนจากความรู้สกึทางสนุทรีย์ (aesthetic feeling) และแบบแผนการปฏิบตัิในสงัคมทีÉ

มีร่วมกนั41 (common practices) ดงันั Êนในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในจินตนาการขงจืÉอจงึต้องมี 

(1) “การประดษิฐ์ขนบธรรมเนียมจารีต” (invention of tradition) ขึ Êนหรือกําหนดพลงัทางสญัลกัษณ์

ต่างๆให้แก่ชมุชนมีมนษุยธรรมโดยการเลือกเฟ้นขนบจารีตทีÉจะสามารถนําประชาราษฏร์ให้ดําเนิน

อยูใ่นบรรทดัฐานแห่งคณุธรรมเหรินซึÉงในแง่หนึÉงถือเป็นการกําหนดรูปแบบและลกัษณะของชมุชนมี

มนษุยธรรมขึ ÊนดงัทีÉขงจืÉอกลา่วว่า“สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว” การสวมหมวกพิธีกรรมแห่ง

ราชวงศ์โจวคือการทีÉขงจืÉอเลือกใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวเป็นตวัแบบของการสร้างวิถีแห่งการ

ปกครองในชมุชนมีมนษุยธรรม การทีÉขงจืÉอบอกให้เหยียนหยุ“สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว” ก็

เพืÉอทีÉ เหยียนหุยจะสามารถเป็นภาพแทนของชุมชนมีมนุษยธรรมซึÉงเป็นภาพแทนแรกทีÉ มี

ความสําคญัเพืÉอทีÉจะนําไปสู่การสร้างภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์อืÉนๆ ตอ่ไป กลา่วอีกนยัหนึÉง

คือการ “สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว”นอกจากเป็นการสวมเพืÉอสร้างความชอบธรรมในการ

ปกครองแล้วยังเป็นการสวมเพืÉอประดิษฐ์ขนบจารีตให้แก่ชุมชนมีหรือเป็นการสวมเพืÉอสร้าง

องค์ประกอบในเชิงอดุมคติ (ideal elements) อืÉนๆทีÉจําเป็นในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมใน

จินตนาการ กล่าวโดยสรุปก็คือการ“สวมหมวกพิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว”เป็นการสวมเพืÉอสร้างพลงั

                                                 
41 David L.Hall and Roger T.Ames, “Confucian Democracy: A Contradiction in Terms?” in The Democracy of the Dead 

Dewey, Confucius, and the Hope for Democracy in China ( Chicago:Open Court Publishing Company,1999),p.177. 
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ทางสญัลกัษณ์ซึÉงเป็นสญัลกัษณ์แรกเพืÉอใช้ในการกําหนดความหมายในขณะเดียวกนัก็ใช้เชืÉอมโยง

กบัความหมายกบัสญัลกัษณ์หรือองค์ประกอบอืÉนๆต่อไป องค์ประกอบทีÉสําคญัถดัมาคือ “อาศยั

ดนตรีแห่งเสา”เป็นทีÉทราบกนัดีว่าดนตรีแห่งเสานั Êนงดงามและดีงามโดยสมบรูณ์การทีÉขงจืÉอเลือกใช้

ดนตรีเสาเพืÉอเป็นองค์ประกอบทีÉสําคญัของการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม (ในจินตนาการ) โดยการ

เลือกใช้ดนตรีเสาก็เพืÉอสร้างประสบการณ์ในเชิงสนุทรีย์เพืÉอให้คนในชุมชนสามารถสร้างความรู้สึก

ในทางศีลธรรมอนัละเอียดอ่อนลึกซึ ÊงทีÉสอดคล้องกับบรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรมในการดําเนินวิถี

ชีวิตทางจริยธรรมร่วมกันกับผู้ อืÉนหรือขงจืÉออาจต้องการสืÉอให้เห็นท่วงทํานองของดนตรีเสาว่าคือ

ท่วงทํานองทีÉเป็นภาพแทนของชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉดําเนินไปโดยงดงามและดีงามโดยสมบรูณ์ สว่น 

“ใชพ้าหนะแบบราชวงศ์อิน” เพราะพาหนะแบบราชวงศ์อินนั Êนมีความเรียบง่ายและหรูหราน้อยกว่า

ราชวงศ์อืÉนสืÉอให้เห็นถึงประโยชน์ทีÉใช้สอยทีÉแท้จริงมากกว่าจะสืÉอถึงความยิÉงใหญ่ของผู้ปกครอง 

ขงจืÉอน่าจะเชืÉอว่าผู้ปกครองของชุมชนมีมนุษยธรรมนั Êนให้ความสําคญักับการเป็นผู้ปกครองทีÉมี

ความเทีÉยงธรรมและยงัประโยชน์ให้กบัอาณาประชาราษฏร์เป็นสําคญัความโอ่อ่าหรูหราดจูะเป็น

เรืÉองทีÉฟุ่ มเฟือยและไม่มีความจําเป็น (2) การประดิษฐ์สถานทีÉและเวลาในจินตนาการ       

(invention of  imaginative place and time) ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในจินตนาการให้

สมบรูณ์นอกจากขงจืÉอจะต้องประดิษฐ์หรือสร้างขนบจารีตหรือสญัลกัษณ์อืÉนๆทีÉเป็นองค์ประกอบทีÉ

สําคญัในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมแล้วขงจืÉอยงัต้องสามารถใช้พลงัทางสญัลกัษณ์ต่างๆแสดง

พื ÊนทีÉและเวลาของชมุชนมีมนษุยธรรมในจินตนาการได้ เราจะเห็นได้วา่การ “สวมหมวกพิธีกรรมแห่ง

ราชวงศ์โจว” ของเหยียนหยุคือการกระตุ้นเร้าให้คนในชมุชนสามารถจินตนาการถึงความยิÉงใหญ่

ของขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวทีÉสามารถจําลองภาพแห่งความเลอเลิศ เกริกไกรของเหล่าบูรพ

กษัตริย์ซึÉงทรงไว้ด้วยความถูกต้องเทีÉยงธรรม การสามารถเห็นภาพดงักล่าวผ่านการ“สวมหมวก

พิธีกรรมแห่งราชวงศ์โจว”-ของเหยียนหยุถือเป็นการสร้างพื ÊนทีÉทางศีลธรรมขึ ÊนเพืÉอกระตุ้นให้ผู้คนเข้า

ร่วมเป็นสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรมจริงๆ  กล่าวคือมีอตัลกัษณ์ทางคณุธรรม (moral identity) 

ร่วมกนัในฐานะสมาชิกของชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉมีร่วมกนั ในแง่นี Êอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมดงักลา่วถือ

เป็นพื ÊนทีÉทางศีลธรรม (moral space) เป็นพื ÊนทีÉทีÉสามารถเข้าถึงโดยการใช้จินตนาการภาพแห่ง

ชุมชนมีมนุษยธรรม นอกจากนั ÊนขงจืÉอยังได้เห็นความสําคญัของการสร้าง/ ประดิษฐ์เวลาให้แก่

ชมุชนมีมนษุยธรรมในจินตนาการด้วยดงัจะเห็นได้จากการทีÉขงจืÉอกลา่ววา่ให้“ดําเนินตามปฏิทินแห่ง

ราชวงศ์เซีÉย”ซึÉงการเลือกใช้ปฏิทินแห่งราชวงศ์เซีÉยทีÉเริÉมต้นปีใหม่ในฤดใูบไม้ผลิเหมาะสมกว่าปฏิทิน

ของราชวงศ์โจวทีÉเริÉมต้นในฤดหูนาวเพราะปฏิทินของราชวงศ์เซีÉยเหมาะสมกบัวิถีชีวิตของการเกษตร
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ทีÉเริÉมเพาะปลกูในฤดใูบไม้ผลิ42 เราจะเห็นได้ว่าในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในจินตนาการของ

ขงจืÉอ ขงจืÉอได้สร้างเวลาขึ Êนผ่านการใช้ปฏิทินแห่งราชวงศ์เซีÉยเพืÉอสร้างช่วงเวลาทีÉเหมาะสมกับวิถี

ชีวิตของการเกษตร การสร้างเวลาดงักล่าวแสดงให้เห็นว่าชุมชนมีมนุษยธรรมเป็นชุมชนทีÉสามารถ

สร้างวิถีชีวิตทีÉสอดคล้องกลมกลืนกับโลกธรรมชาติและสร้างความอุดมสมบูรณ์แห่งพืชผลในการ

บํารุงเลี Êยงสมาชิกในชุมชน หากมองในเชิงสญัลกัษณ์การ “ดําเนินตามปฏิทินแห่งราชวงศ์เซีÉย”ทีÉมี

การเริÉมต้นปีใหม่ในฤดูใบไม้ผลิอาจชี Êให้เห็นว่าเวลาของชุมชนมีมนุษยธรรมเป็นเวลาทีÉเหมาะสม

สําหรับการเริÉมต้นสร้างชมุชนทางการเมืองทีÉอยูภ่ายใต้บรรทดัฐานแห่งความงดงามของมนษุยธรรม

ทีÉสมาชิกในชมุชนมีความเกื Êอหนนุและสร้างวิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนัได้อย่างสอดคล้องกลมกลืน 

จากทีÉกล่าวมาทั Êงหมดเราจะเห็นได้ว่าการทีÉวิญsูชนเป็นภาพแทนของชุมชนมีมนุษยธรรมทําให้

วิญsชูนสามารถสร้างประดษิฐ์พลงัทางสญัลกัษณ์ๆตา่งทีÉจะเป็นในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมอนั

งดงามได้ 

 
 4) ข้อพจิาณาของขงจืÉอเกีÉยวกับภาพแทนและความจริงแท้ (authenticity)  

 

ในหลุนอีÉว์บททีÉ 3 เลม่ทีÉ 22 บนัทกึไว้วา่ 

….3:22:3 “ถ้าเช่นนั Êน ก่วนจ้งรู้หลีÉหรือไม่” อาจารย์ตอบว่า “เจ้านครมีฉากกัÊนประตู ก่วนจ้ง

ก็มีฉากกัÊนประตูบา้ง เมืÉอเจ้านครรบัแขกจะมีถาดวางถว้ยเหลา้ ก่วนจ้งก็มีถาดวางถว้ยเหลา้บา้ง ถา้

จะกล่าวว่าก่วนรู้หลีÉแลว้จะมีใครหรือทีÉไม่รู้หลีÉ” 

จากตัวบททีÉยกมาแสดงให้เห็นว่า ขงจืÉอกําลังตั ÊงคําถามเกีÉยวกับความรู้เรืÉ องหลีÉและ     

ความจริงแท้แห่งการปฏิบตัิหลีÉซึÉงดูจะแฝงนัยยะทีÉขดัแย้งกันอย่างสิ Êนเชิง กล่าวคือโดยทัÉวไปแล้ว   

การมีความรู้เรืÉองหลีÉทีÉดีน่าจะนําไปสู่การปฏิบตัิหลีÉหรือขนบจารีตได้อย่างเหมาะสม แต่ในกรณีของ 

ก่วนจ้งกลับแสดงให้เห็นว่ายิÉงก่วนจ้งมีความรู้เรืÉองหลีÉมากเท่าใดก่วนจ้งยิÉงนําหลีÉมาเป็นพลัง       

ทางสญัลกัษณ์เพืÉอทําผิดขนบจารีตมากขึ Êนเท่านั Êน ดงันั Êนคํากล่าวของขงจืÉอทีÉว่า”ก่วนรู้หลีÉแล้วจะมี

ใครหรือทีÉไม่รู้หลีÉ”แสดงให้เห็นถึงท่าทีของขงจืÉอทีÉเหยียดหยนัความรู้เรืÉองหลีÉของก่วนจ้งพร้อมกบัตั Êง

คําถามกลับไปว่าความรู้เรืÉองหลีÉของก่วนจ้งไม่อาจพิจารณาด้วยความรู้หรือไม่อยู่ในระดับของ

ความรู้ หากแตเ่ป็นเรืÉองของความรู้ทีÉขาดความสมัพนัธ์กบัความจริงแท้ในการใช้พลงัทางสญัลกัษณ์

ของหลีÉ นอกจากนี ÊในตวับทหลุนอีÉว์ต่อไปเราจะเห็นถึงพฤติกรรมของขนุนางคนอืÉนๆทีÉใกล้เคียงกบั  
                                                 
42 นชุรี วงศ์สมทุ, “ความตงึแย้งในความกลมกลืน (เหอ) ในจริยศาสตร์ขงจืÉอ”, (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา 

คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2555) หน้า 99. 
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ก่วนจ้งดงัตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 5 บททีÉ 17 บนัทกึไว้วา่ อาจารย์กลา่ววา่ “จัÊงเหวินจ้งเลีÊยงเต่าตวัใหญ่

ไว้ทีÉบ้าน ทีÉหวัเสาสลกัเป็นรูปขนุเขาประดบัประดาด้วยลายดอกหญ้า คนแบบนีÊมีปัญญาแบบไหน

กนั” การมีเต่าตวัใหญ่ไว้เสีÉยงทายและมีสถาปัตยกรรมแบบนี Êเป็นสญัลกัษณ์ของพระเจ้าแผ่นดิน

เท่านั Êนมิใช่ของขุนนางอย่างจั Êงเหวินจ้งนีÉเป็นอีกตวัอย่างหนึÉงของการผิดขนบจารีต43 จากประเด็น

ของก่วนจ้งกับจั Êงเหวินจ้งทีÉยกมาทําให้เราเห็นถึงนยัยะทีÉสําคญัของหลีÉในฐานะภาพแทนหรือพลงั

ทางสญัลกัษณ์ในสองประเด็นคือ (1) ความเข้าใจเรืÉองภาพแทนในหลีÉและหลีÉในภาพแทน ขงจืÉอได้

กล่าวว่า “หลีÉ! หลีÉ! มีความหมายเพียงแค่แก้วมณีและผ้าแพรพรรณหรือ ดนตรี! ดนตรี!              

มีความหมายเพียงแค่กลองระฆงัหรือ” (17:11) จากคํากล่าวของขงจืÉอขงจืÉอดจูะเสนอว่าให้เราเห็น

ความแตกต่างทีÉสําคญัของ”ภาพแทนในหลีÉ” และ “หลีÉในภาพแทน”ทีÉดําเนินควบคู่กนัไปภายใต้

ตรรกะชุดเดียวกัน กล่าวคือ ภาพแทนในหลีÉเน้นความสําคญัของหลีÉทีÉบรรจุชุดความหมาย ระบบ

คณุคา่และพลงัในเชิงสญัลกัษณ์บางประการไว้ สว่นหลีÉในภาพแทนเนน้ความสําคญัของภาพแทนทีÉ

มีหลีÉเป็นองค์ประกอบส่วนหนึÉง ซึÉงขงจืÉอชี Êว่าทั Êงสองประเด็นนี Êดจูะใกล้เคียงกนัแต่ในความเป็นจริง

แล้วมีความแตกตา่งกนัอยา่งมีนยัยะสําคญัเพราะหากเข้าใจและใช้อยา่งถกูต้องยอ่มสามารถนําไปสู่

การสร้างเหอหรือความกลมกลืนให้กบัสงัคมแต่ถ้าเข้าใจผิดหรือจงใจทีÉจะใช้อย่างผิดๆย่อมนําไปสู่

การทําลายความสมดุลกลมกลืนของสงัคมได้เช่นเดียวกัน กล่าวคือ ภาพแทนในหลีÉนั Êนคือภาพ

แทนทีÉสอดคล้องกบัสถานภาพ ตลอดจนความสงูตํÉาเป็นลําดบั (hierarchy)  ของสงัคมเพราะจดุเน้น

ทีÉสําคญัคือหลีÉซึÉงเป็นชดุความรู้ ขนบจารีตและรหสัทางวฒันธรรมทีÉคนในสงัคมมีร่วมกนั เช่น ในการ

เป็นเจ้าครองนครจําต้องมีฉากกั Êนประต ูถาดวางถ้วยเหล้า หรือในการเป็นพระเจ้าแผ่นดินจําต้องมี

เต่าไว้เสีÉยงทายหรือใช้รูปแบบทางสถาปัตยกรรมทีÉแตกต่างเพืÉอเป็นภาพแทนของพระเจ้าแผ่นดินทีÉ

สามารถสร้างระบบระเบียบหรือความกลมกลืนให้กบัสงัคมไว้ได้ สว่นประเด็นทีÉเป็นปัญหาของขงจืÉอ

เป็นประเด็นเรืÉองหลีÉในภาพแทนเช่นในกรณีของก่วนจ้งและจั Êงเหวินจ้งทีÉตั Êงใจเสนอภาพแทนของ   

เจ้าครองนครหรือพระเจ้าแผ่นดินโดยใช้หลีÉเป็นองค์ประกอบ กล่าวอีกนยัหนึÉงคือทั Êงคู่ให้นํ Êาหนกักบั

ภาพแทนของสถานภาพทีÉสูงศกัดิÍโดยใช้หลีÉเป็นเครืÉองมือซึÉงถือเป็นการเถลิงอํานาจครอบงําโดย   

การสร้างความชอบธรรมในการใช้อํานาจทีÉฉ้อฉลในรูปแบบตา่งๆได้ ซึÉงสิÉงทีÉขงจืÉอให้ความสําคญัคือ

การทีÉเราต้องสามารถเห็นถงึความย้อนแย้งของภาพแทนในหลีÉและหลีÉในภาพแทนทีÉดําเนินไปภายใต้

ตรรกะชดุเดียวกนัเราจงึจะสามารถใช้พลงัทางสญัลกัษณ์ของหลีÉในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมโดย

                                                 
43 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551)  ,

เชิงอรรถหมายเลข 68,หน้า 323. 
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แท้จริงได้ขงจืÉอจึงเสนอให้มี (2) การนําหลีÉในฐานะภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์มาสู่ความจริง

แท้ (authenticity) ดงัทีÉขงจืÉอวา่ได้ตั Êงคําถามว่า “หลีÉ! หลีÉ! มีความหมายเพียงแค่แก้วมณีและผา้แพร

พรรณหรือ ดนตรี! ดนตรี! มีความหมายเพียงแค่กลองระฆงัหรือ” (17:11) ซึÉงคําถามนี Êเป็นคําถามทีÉ

ขงจืÉอตั ÊงเพืÉอแสดงให้เห็นถึงขอบเขตความหมายของหลีÉ สถานะของความเป็นภาพแทน และ

พรมแดนแห่งคุณธรรมซึÉงจะต้องทํางานสอดประสานกัน กล่าวคือในทัศนะของขงจืÉอหลีÉมิได้มี

ความหมายเพียงแคแ่ก้วมณีหรือผ้าแพรพรรณ คนตรีก็เช่นกนัยอ่มต้องมีความหมายกว้างไกลไปกวา่

กลองระฆงัเพราะหลีÉและดนตรีนั Êนคือวิถีแห่งมนุษยธรรมทีÉสามารถชี Êนําและกํากับการกระทําทาง

ศีลธรรมของเราได้ ดงันั ÊนหลีÉในการเป็นภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์ย่อมไม่สามารถจะแยกออก

จากการปฏิบัติคุณธรรมของคนในสังคม เช่น เดี ยวกัน  ประ เด็น นี Ê เดวิด  ลีฟวิ งส โตน                  

(David Livingstone) ได้เสนอให้เราเห็น “ลกัษณะของความจริงแท้” (notion of authenticity)       

ในการเข้าใจเรืÉองภาพแทน กลา่วคือหากไมมี่ประเดน็เรืÉองความจริงแท้ภาพแทนตา่งๆก็อาจเป็นภาพ

แทนซึÉงสามารถทําการบิดเบือนและไม่ได้นําเสนอความจริงอย่างทีÉควรจะเป็น ประเด็นทีÉลีฟวิงสโตน

เสนอก็คือเราต้องสามารถทีÉจะบอกได้ว่าอนัไหนคือ”ภาพแทนทีÉบิดเบือน” (misrepresentation) หรือ

สามารถบอกได้ว่ามนัไม่จริงแท้ (inauthentic) ซึÉงการทีÉเราสามารถเข้าถึงความจริงแท้จึงจะสามารถ

บอกเราได้วา่อะไรจริงแท้กวา่อะไร หรืออะไรเหมาะสมกว่าอนัไหน44ดงันั Êนการตั ÊงคําถามของขงจืÉอจึง

เป็นการตั Êงคําถามต่อความจริงแท้ของหลีÉ เป็นการตั Êงคําถามต่อการมีความรู้ในการใช้หลีÉทีÉต้อง

สามารถแยกแยะระหว่างภาพแทนในหลีÉ หรือหลีÉในภาพแทนได้เพืÉอทีÉจะสามารถใช้ภาพแทนหรือ

พลังทางสัญลักษณ์ได้ตรงตามความจริงแท้และสอดคล้องกับเป้าหมายในการสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรม โดยขงจืÉอก็ได้มีข้อเสนอในการเข้าถึงความจริงแท้ในการใช้หลีÉดังทีÉขงจืÉอกล่าวว่า     

“เป็นมนุษย์แต่ไร้มนุษยธรรมมีอะไรเกีÉยวข้องกบัหลีÉได้เล่า.”…(3:3) ดงันั Êนมนุษยธรรมจึงเป็น

คณุธรรมทีÉสามารถใช้กํากบัความจริงแท้ของภาพแทนหรือพลงัทางสญัลกัษณ์ทีÉเกีÉยวข้องกบัหลีÉทั Êง

ยังเป็นสิÉงทีÉ กําหนดการมีความรู้หรือมีปัญญาในแง่มุมทีÉแตกต่างอย่างสิ Êนเชิงกับก่วนจ้งหรือ           

จ้งเหวินจืÉอ กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอให้ความสําคญักบัพลงัทางสญัลกัษณ์หรือภาพแทน

ในการสร้างชุมชนมีมนุษธรรมรวมถึงชี Êให้ห็นถึงความแตกต่างของภาพแทนในหลีÉและหลีÉในภาพ

แทนทีÉสง่ผลตอ่ความกลมกลืนของคนในสงัคม 

 ในส่วนต่อไปผู้วิจยัจะเสนอถึงการสร้างชมุชนในระดบัปัจเจกบคุคลคือการเป็นตวัแบบทาง

คณุธรรม (moral model) ทีÉแสดงให้เห็นบทบาทของวิญsชูนในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมตอ่ไป 

                                                 
44 David N.Livingstone , Reproduction , Representation and Authenticity : A Rereading, Transaction of the Institute of 

British Geographers,New Series 23,1(1998) :18. 
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 3.3 ความสัมพันธ์ของวญิsูชนและชุมชนมีมนุษยธรรมในระดบัปัจเจกบุคคล 
 

หากการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมนั Êน มีขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวเป็นแบบอย่าง        

ในครรลองเดียวกนั การขดัเกลาคณุธรรมของคนในชมุชนต้องเริÉมด้วยการสงัเกตและเลียนแบบวิถี

แห่งคณุธรรมของวิญญชนเป็นอนัดบัแรก ทั Êงนี Êวิญญชนเกื ÊอกลูคณุสมบตัทีิÉดีงามของผู้คนไม่เกื Êอกลู

คุณสมบตัิทีÉเลวทราม (12:17)  การเกื ÊอกูลคุณสมบตัิทีÉดีงามของผู้คนของวิญsูชนคือการทีÉ    

วิญsชูนตระหนกัวา่ความงอกงามของปัจเจกบคุคลนั Êนสามารถนําไปสูค่วามงอกงามของคนอืÉนใน

สงัคมได้  เราจะเห็นได้จากวิธีการสอนของขงจืÉอในตวับทหลุนอีÉว์เลม่ทีÉ 14 บททีÉ 13 ทีÉจืÉอลู ่ถามถึง

การเป็นมนุษย์ทีÉสมบรูณ์ อาจารย์กล่าวว่า “มีความรู้อย่างจัÊงอู่จ้ง ปลอดความอยากอย่างกงซัÉว 

กล้าหาญอย่างจวงจืÉอแห่งเมืองเปียน สามารถศิลปะรอบดา้นอย่างหร่านฉิว…” จะเห็นได้คณุสม

สมบตัิทีÉดีงามของ จั Êงอู่จ้ง กงซัÉว จวงจืÉอ หร่านฉิว เป็นสิÉงทีÉขงจืÉอชืÉนชมและนํามาเป็นแบบอย่างคือ 

ความเฉพาะเจาะจง และความเป็นเอกลกัษณ์ทีÉแต่ละคนมีความสามารถหรือดําเนินแห่งวิถีของ

คณุธรรมทีÉมีความแตกต่างกนั อย่างไรก็ดีประเด็นคําถามทีÉเราจะพิจารณาคือ การเป็นวิญญชนมี

ความสําคญัต่อการเป็นแบบทางคณุธรรม (moral model) และสามารถสร้างการขดัเกลาทาง

สงัคมให้กบัผู้คนได้อยา่งไร   

ในหวัข้อนี Êจะแบง่การอภิปรายออกเป็นสีÉสว่น  1) จะชี Êให้เห็นการเป็นตวัแบบทางคณุธรรมของ

วิญsชูนในสร้างพื ÊนทีÉในการขดัเกลาทางศีลธรรมร่วมกนั 2)ประเมินพฒันาการทางศีลธรรมของ

ผู้คน 3) สร้างรูปแบบในการปฏิบตัิคณุธรรม 4) วิเคราะห์บารมีทางคณุธรรม (moral charisma) 

ของวิญsชูนซึÉงในทีÉนี ÊคือขงจืÉอ 

 
1) การสร้างพื ÊนทีÉในการขัดเกลาทางศีลธรรมร่วมกัน 

ดงัเป็นทีÉทราบกนัดีว่าวิญญชนคือ ผู้ ทีÉมีการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนและมีเป้าหมายแห่งการ

สร้างชุมชนมีมนุษยธรรม วิญญชนตระหนักถึงหน้าทีÉในการขดัเกลาทางศีลธรรมให้แก่ผู้คนเพืÉอ

ก่อให้เกิดการเปลีÉยนแปลงและสร้างสรรค์วิถีแห่งมนษุยธรรมให้แก่ผู้คนในสงัคม ดงันั Êนวิญญชนจึง

ต้องพฒันารูปแบบหรือวิถีแห่งทางคณุธรรมเพืÉอทีÉจะสามารถสร้างกระบวนการขดัเกลาคณุธรรม

ให้กบัคนในสงัคมได้ เอมีÉ โอเบอร์ดิ Êง ได้เสนอถึงความหมายของรูปแบบทางคณุธรรมโดยเสนอว่า

รูปแบบนั ÊนคือทีÉเราใช้กํากบั “การกระทําในเชิงศีลธรรม” (moral actions) ของเรากลา่วคือ เวลาทีÉ

เรามีการกระทําทางศีลธรรมเราจะทําผา่นรูปแบบใดรูปแบบหนึÉงเสมอ รูปแบบทางศีลธรรมจงึดํารง
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อยู่ในท่าที45 (demeanor) ของเราและให้เห็นถึงความสําเร็จในการแบบองค์ประธานทางศีลธรรม

ของเราเพราะหากเราสามารถสร้างสรรค์ได้รูปแบบทางศีลธรรมทีÉเฉพาะเจาะจงของเราได้เราย่อม

สามารถตระหนกัถึงความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของเราได้ เราจะเห็นได้ในกรณีของขงจืÉอ

นั ÊนขงจืÉอได้มีการสร้างสรรค์รูปแบบคณุธรรมของตนเอง ดงัตวับทหลุนอิÉว์เลม่ทีÉ 15 บททีÉ 41 

15.41.1 ซือคว่งมาเยีÉยม เมืÉอตา่งเดนิไปถึงขนับนัได อาจารย์กลา่วว่า “นีÉคือบนัได“เมืÉอเดิน

มาถึงเสืÉอทีÉรับแขก อาจารย์กล่าวว่า “นีÉคือเสืÉอทีÉนัÉง” เมืÉอทุกคนนัÉงลงแล้ว อาจารย์กล่าวว่า “คนนีÊ

อยู่ทีÉนีÉคนนัÊนอยู่ทีÉนัÉน” 

15.4.2 เมืÉอซือคว่งไปแล้ว จืÉอจงัถามวา่ “นีÉเป็นวิธีการพดูกบัคีตาจารย์หรือ?” 

15.4.3 อาจารย์กลา่ววา่ “ใช่แลว้ นีÉคือวิธีของผูชี้ÊนําทีÉตาบอด” 

จากตวับททีÉยกมาความสร้างสรรค์ของขงจืÉอ ในการแสดงรูปแบบทางคณุธรรมของตนได้

ซึÉงได้สร้างความสงสยัให้กบัจืÉอจงัเป็นอย่างมากดงัการทีÉจืÉอจงัถามว่านีÉคือวิธีการพดูกบัคีตาจารย์

หรือ?” แสดงวา่ขงจืÉอไมไ่ด้ปฎิบตัิเช่นนี Êกบัคีตาจารย์ท่านอืÉนๆ  ตวับทมีนยัยะทีÉสําคญัทีÉเราสามารถ

นําเทียบเคียงกับการเป็นตวัแบบแห่งคณุธรรมของวิญญชน ประเด็นแรกคือ การทีÉขงจืÉออธิบาย

รูปแบบคณุธรรมของตนเองผ่านมนษุยธรรมมากกว่าจะอธิบายลําดบัชั ÊนสงูตํÉา (hierarchy) ทาง

สงัคม เราจะเห็นว่าการทีÉขงจืÉอบอกซือค่วงว่าอะไรเป็นอะไร ใครนัÉงอยู่ตรงไหนแสดงให้เห็นถึง

รูปแบบทางคุณธรรมทีÉให้นํ ÊาหนักกับคณุลกัษณะของการทีÉซือค่วงตาบอดซึÉงด้านมุมดงักล่าวได้

แสดงให้เห็นถึงการเป็นตวัแบบทางคณุธรรมของขงจืÉอซึÉงมีความรักและเปีÉ ยมกรุณาตอ่มนษุย์ ท่าที

ดงักล่าวของขงจืÉอจึงแสดงให้คณุลกัษณะทีÉสําคญัของความเป็นวิญsชูนคือมีความเคารพและมี

การปฏิบตัิผู้ อืÉนโดยเสมอภาค(2:14) แต่ความเสมอภาคของขงจืÉอในทีÉนี Êมิใช่การปฏิบตัิต่อทกุคน

เหมือนกนัแต่คือการระวงัไหวในทางคณุธรรม (moral sensibility) ทีÉแสดงให้เห็นผ่านการ

สร้างสรรค์รูปแบบทางคุณธรรมเพืÉอกํากับการกระทําทางศีลธรรมของตนเอง ประเด็นทีÉสองคือ 

หากเรามองในเชิงเปรียบเปรย การชี Êแนะว่าอะไรเป็นอะไร ใครอยู่ตรงไหน โดยนยัยะอาจแสดงให้

เห็นถึงบทบาททีÉสําคญัของการเป็นวิญsชูนคือการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉต้องชี Êแนะหรือเสนอ

โครงการทางปรัชญาของตนให้แก่เจ้าครองนครต่างๆซึÉงถือเป็นการชี Êแนะและการบอกตําแหน่งทีÉ

ถกูต้อง เช่นเดียวกบัการเสนอแนะคีตาจารย์ผู้ตาบอดผู้ซึÉงปราศจากการชี ÊแนะจากขงจืÉอย่อมได้รับ

ความลําบากหรือความไมส่ะดวกได้  

                                                 
45  Amy Olberding, “The Educative Function of Personal Style in the Analects”,Philosophy East and West 57 , 3(July , 

2007) :357-374. 
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เมืÉอพิจารณาตอ่ไปจะเห็นได้ว่าวิญญชนในฐานะตวัแบบทางคณุธรรมได้สร้างพื ÊนทีÉในการ

ขดัเกลาทางศีลธรรมร่วมกนัในสงัคม ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากตวับทหลุนอีÉว์“เมืÉออาจารย์เห็นคนไว้

ทกุข์ หรือคนแตง่ชดุพิธีทางการ หรือคนตาบอด แม้เมืÉอคนเหลา่นั Êนอายนุ้อยกว่า อาจารย์จะลกุขึ Êน

ยืน (หากกําลงันัÉงอยู่) หรือถ้ากําลงัเดินผ่านก็จะเร่งฝีเท้าทกุครั Êง” (9:9) “เมืÉออาจารย์กินข้าวข้างๆ

คนทีÉกําลงัไว้ทกุข์ อาจารย์ไม่เคยกินจนอิÉม”(7:9:1)  การลกุยืนและการเร่งฝีเท้าของขงจืÉอแสดงให้

เห็นถึงวิธีทีÉขงจืÉอได้ให้คณุค่าอนัได้แก่วิถีแห่งมนุษยธรรมผ่านการปฏิบตัิหลีÉหรือขนบจารีตคนตา

บอดทีÉธรรมชาติได้ริดรอนบางอย่างจากเขา และในกรณีของคนทีÉไว้ทุกข์ซึÉงกําลงัอยู่ในช่วงเวลา

แห่งความสญูเสีย อนัเป็นช่วงเวลาทีÉออ่นไหวและมีความโศกเศร้ามากทีÉสดุช่วงเวลาหนึÉงแห่งความ

เป็นมนุษย์ ขงจืÉอต้องการแสดงให้เห็นว่า คนกลุ่มนี Êในสภาวการณ์เช่นนี Ê สมควรทีÉจะถูกเห็นและ

สมควรทีÉจะได้รับความเคารพ การแสดงออกของขงจืÉอในฐานะการเป็นตวัแบบในเชิงคณุธรรมย่อม

มีเป้าหมายในการก่อให้เกิดคนในชุมชนตระหนักรู้ถึงวิถีแห่งมนุษยธรรมทีÉสามารถสร้างความ    

เอื Êออาทรอย่างลกึซึ Êงต่มนษุย์  เราจะเห็นได้ว่าในการลกุขึ Êนยืนและการเร่งฝีเท้าดงักล่าวของขงจืÉอ

ยอ่มจะมีผู้ อืÉนทีÉสงัเกตเห็นและตั Êงคําถามตอ่รูปแบบคณุธรรมของขงจืÉอและอาจตั Êงคําถามว่า ทําไม

ขงจืÉอจึงทําเช่นนั ÊนซึÉงสิÉงนี Êจะสามารถทําให้บุคคลผู้นั Êนสามารถพฒันาและสร้างสรรค์รูปแบบทาง

คณุธรรมของตนเองขึ Êนมาได้ สิÉงนี Êแสดงให้เห็นถึงธรรมชาตขิองการเรียนรู้ของขงจืÉอดงัทีÉขงจืÉอกลา่ว

ไว้ว่า “เมืÉอเห็นผูที้Éมีปัญญา ฟังคิดเทียบให้ได ้เมืÉอเห็นผูใ้ช้ปัญญาควรหนัมาทีÉตนเอง” (4:17) ซึÉง

เมืÉออ่านตัวบทหลุนอีÉว์ต่อไปเราจะเห็นการสร้างพื ÊนทีÉในการขัดเกลาทางศีลธรรมร่วมกันของ   

วิญsชูนดงันี Ê  ในเลม่ทีÉ 9 บททีÉ 3 บนัทกึไว้วา่ 

 อาจารย์กลา่ววา่ “การใชห้มวกลินินถูกตอ้งตามจารีต แต่เดีÌยวนีÊใชห้มวกไหมดิบประหยดั

กว่า เราทําตามคนทัÉวไป” “การคํานบั ณ เบืÊองล่างทอ้งพระโรงถูกตอ้งตามจารีต แต่เดีÌยวนีÊ หนัไป

คํานบับนทอ้งพระโรงก่อน นีÉเป็นการยโส แมจ้ะขดักบัคนทัÉวไป เรายงัคํานบัเบืÊองล่างทอ้งพระโรง” 

และในเลม่ทีÉ 3 บททีÉ 15 บนัทกึไว้วา่ 

เมืÉออาจารย์เข้าไปยงัวิหารบรรพชนประจําเมือง อาจารย์ถามถึงเรืÉองต่างๆ ทุกเรืÉอง มีคน

เปรยขึ Êนว่า” ไหนว่าลูกหลานชาวเมืองโจว รอบรู้เรืÉองหลีÉแต่เหตใุดเมืÉอเข้าไปยงัวิหารบรรพชนจึง

ถามทกุเรืÉองเล่า” อาจารย์ได้ยินคําเปรยดงันั Êน จงึกลา่ววา่ “นีÉแหละคือหลีÉ” 

จากตวับททีÉยกมาเราจะเห็นได้ว่าการปฏิบตัิหลีÉทีÉแสดงให้เห็นรูปแบบคุณธรรมของขงจืÉอได้

สร้างพื ÊนทีÉในการขดัเกลาศีลธรรมร่วมกนัของคนในสงัคม การคํานบัเบื Êองลา่งท้องพระโรงของขงจืÉอ 

(9:3:2) รวมถึงการถามถึงเรืÉองตา่งๆ ทกุเรืÉองในวิหารบรรพชนประจําเมือง ชี Êให้เห็นสถานะของการ

เป็นตัวแบบคุณธรรมของขงจืÉอทีÉตั Êงคําถาม ตรวจสอบ รวมถึงเสนอทิศทางในการปฏิบัติหลีÉทีÉ
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ถกูต้องแก่คนในชมุชนได้ในฐานะวิญญชนขงจืÉอได้สะท้อนภาพความละเอียดลออ และระมดัระวงั

ในการปฏิบัติหลีÉทั Êงๆ ทีÉมีความเป็นไปได้มากว่าขงจืÉอน่าจะเป็นคนทีÉรู้หลีÉ หรือขนบจารีตแห่ง   

อารยธรรมโจวอย่างรอบด้านมากทีÉสดุคนหนึÉง แตข่งจืÉอก็ยงัถามเพืÉอทีÉจะปฏิบตัิหลีÉได้อย่างถกูต้อง

สมบรูณ์ทีÉสุด ผู้ วิจัยมองว่าท่าทีดังกล่าวของขงจืÉอถือเป็นการสร้างพื ÊนทีÉสําหรับการขัดเกลา

คุณธรรมของคนในสงัคมร่วมกัน การทีÉมีคนเปรยว่าทําไมขงจืÉอจึงถามถึงเรืÉองต่างๆ ทุกเรืÉองใน

วิหารบรรพชนทั ÊงๆทีÉเป็นลกูหลานชาวเมืองโจวและการทีÉขงจืÉอตอบว่า “นีÉแหละคือหลีÉ”ได้แสดงให้

เห็นว่าความถกูต้องในการปฏิบตัิหลีÉนั Êนไม่ได้อยู่การสืบเชื Êอสาย หรือการคุ้นชินในบริบทแวดล้อม

ตลอดจนความเชีÉยวชาญทีÉเคยมีในอดีต แต่ความถกูต้องของการปฏิบตัิหลีÉเกิดจากการตรวจสอบ

การปฏิบตัิหลีÉของตนเองทกุครั Êงด้วยความถีÉถ้วน การใสใ่จในรายละเอียดรวมถึงการอ่อนน้อมถ่อม

ตนต่อความรู้ของตนเองทีÉอาจมีข้อจํากัดหรือข้อบกพร่อง ดงันั Êน การปฏิบตัิหลีÉจึงไม่ใช่เรืÉองทีÉจะ

ขึ Êนอยูก่บัวา่เรามีความรู้เรืÉองหลีÉแคไ่หนแตเ่ป็นเรืÉองทีÉเราจะมีความรู้มากขึ ÊนเพืÉอปฏิบตัิหลีÉให้ถกูต้อง

สมบูรณ์ได้มากขึ Êนอย่างไรมากกว่า นอกจากนี Êคํากล่าวทีÉว่า“นีÉแหละคือหลีÉ” ของขงจืÉอยังเป็น      

คํากลา่วทีÉใช้ให้เห็นถึงความยอกย้อนในการปฏิบตัิหลีÉของคนในสงัคมทีÉขาดมิติของการใคร่ครวญ

รวมถึงการสร้างกระบวนการตรวจสอบการปฏิบตัิหลีÉหรือขนบจารีตทีÉตนเองกําลงัปฏิบตัิอยู่ซึÉงสิÉงนี Ê

ชี Êให้เห็นถึงการมองหลีÉในมิติใหม่ทีÉสร้างสรรค์ของวิญญชนในฐานะตวัแบบทางคณุธรรมในสงัคม

กับบทบาทการสร้างพื ÊนทีÉในการขัดเกลาคุณธรรมร่วมกัน นอกจากนี Êสําหรับวิญญชนผู้ มีความ

รืÉนรมย์ในการแยกแยะหลีÉและดนตรี (16:4) ดงัในตวับทของหลุนอีÉว์ เล่มทีÉ 9 บททีÉ 3 ทีÉเกีÉยวกบั

การเปลีÉยนแปลงการสวมหมวกซึÉงไม่พียงแต่จะชี Êให้เห็นถึงพลวตัรและความเปลีÉยนแปลงของหลีÉ

แต่ยงัชี Êให้เห็นว่าพลวตัรและการเปลีÉยนแปลงเกิดขึ Êนบนการตระหนกัรู้ของวิญญชนดงัในกรณีใน

หมวกลินินจึงมีความถูกต้องตามจารีตแต่ปัจจุบนัเปลีÉยนมาใช้หมวกไหมดิบเพืÉอความประหยดั

ขงจืÉอเลือกทีÉจะใช้ตามคนทัÉวไป หากการเลือกทีÉจะทําตามคนทัÉวไปของขงจืÉอ เกิดจากการเลือกทีÉ

อยู่บนการแยกแยะไตร่ตรอง แล้วจดัวางนํ Êาหนกัและความเหมาะสมก่อนจึงค่อยเป็นส่วนหนึÉงใน

การเปลีÉยนแปลงนั Êน ผู้วิจยัมองว่าความสําคญัของหมวกสําหรับขงจืÉออาจจะไม่ได้อยู่ทีÉเนื Êอผ้าเป็น

ประเด็นหลกัหากแต่อยู่ทีÉวิธีการสวมหมวก และการเสดงออกถึงความจริงจงัในขณะทีÉสวมหมวก

เพืÉอเข้าร่วมพิธีกรรมต่างๆเป็นประเด็นสําคญั อีกกรณีหนึÉงทีÉขงจืÉอเลือกทีÉจะเลือกคํานบั ณ เบื Êอง

ลา่งท้องพระโรงตามจารีต แม้จะขดักบัคนทัÉวไปก็ตามสว่นนี Êชี Êให้เห็นถึงการเลือกของขงจืÉอทีÉวางอยู่

บนการตระหนกัถึงวิถีแห่งจริยธรรมของตนเองแง่มมุนี Êแสดงให้เห็นว่า ขงจืÉอไม่เลือกความเห็นพ้อง

ของสงัคมแต่เลือกบนการพิจารณาว่าดําเนินตามครรลองแห่งมนุษยธรรมหรือไม่ การเลือกของ
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ขงจืÉอจงึเป็นการเลือกทีÉเปิดพื ÊนทีÉเพืÉอให้คนได้ตั Êงคําถามตอ่รูปแบบหรือวิถีแห่งการปฏิบตัิหลีÉของตน

วา่สามารถนําไปสูก่ารสร้างวิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมเช่นเดียวกบัวิญsชูนหรือไม?่ 

 
2) ประเมินพัฒนาการทางศีลธรรมของผู้คน  
ขงจืÉอกล่าวว่าเมืÉออยู่ต่อหน้าวิญญชนมีข้อชวนผิดพลาดได้ง่าย(16:6) เราจะเห็นได้ว่า

บทบาททีÉสําคัญของตัวบทคุณธรรมของวิญญชนคือ บทบาทในการประเมินพัฒนาการทาง

ศีลธรรมของผู้คน เราจะเห็นได้ถึงการทีÉเหล่าศิษย์ถามขงจืÉอ เช่นจืÉอลู่ทีÉถามถึงขงจืÉอว่าหวนกงมี

มนุษยธรรมหรือไม่ (14:17) หรือจืÉอก้งทีÉถามขงจืÉอว่าก่วนจ้งเป็นผู้ มีมนุษยธรรมหรืÉอไม่ (14:18) 

แง่มมุดงักล่าวแสดงให้เห็นบทบาทของวิญsชูนในการประเมินพฒันาการทางศีลธรรมของผู้คน 

ในสงัคม ซึÉงขงจืÉอได้แสดงให้เห็นถึงการประเมินคุณธรรมของบุคคล ดงักรณีทีÉหรูเปยอยากพบ

ขงจืÉอ  แต่ขงจืÉอปฎิเสธว่าป่วย  เมืÉอผู้ส่งสารออกพ้นประต ู ขงจืÉอหยิบพิณมาขบัเพลง เพืÉอให้เขา   

ได้ยิน (17:20) เราจะเห็นได้ว่าการทีÉขงจืÉอปฎิเสธไม่ให้หรูเปยเข้าพบโดยอ้างว่าตวัเองป่วยแต่กลบั

หยิบพิณมาขบัเพลงเพืÉอให้ผู้สง่สารของหรูเปยได้ยินแสดงให้เห็นวา่ในความเป็นจริงแล้วขงจืÉอจงใจ

ไม่ให้หรูเปยเข้าพบและไม่ได้ป่วยจนไม่สามารถพบหรูเปยได้ เพราะสามารถลกุขึ Êนมาขบัเพลงพิณ

ได้ความจงใจดงักล่าวของขงจืÉอในฐานวิญญชนคือความจงใจทีÉจะชี Êว่าหรูเปยนั Êนอาจจะกําลงั

ดําเนินอยู่นอกเส้นทางแห่งมนุษยธรรมก็เป็นได้ ขงจืÉอจึงตดัสินใจเลือกทีÉจะไม่พบ แต่ประเด็นทีÉ

น่าสนใจคือความจงใจของขงจืÉอในการหยิบพิณมาขับเพืÉอให้ผู้ ส่งสารได้ยินซึÉงแสดงให้เห็นถึง

รูปแบบคณุธรรมวิญญชนในการประเมินพฒันาการทางศีลธรรมของหรูเปย กล่าวคือ หากดนตรี

ชี Êให้เห็นถึงสภาวะของความสมดุลกลมเกลียวของสังคม อีกทั Êงกระตุ้ นเร้าความรู้สึกในเชิง

สนุทรียภาพ ขงจืÉออาจกําลงัขบัพิณเพืÉอให้คนสง่สารไปบอกกลา่วกบัหรูเปยว่าหรูเปยอาจบกพร่อง

หรือไม่ดําเนินตามเส้นทางนี Ê กล่าวคืออาจกําลงัพาสงัคมไปสู่ความสบัสนวุ่นวายเป็นชีวิตทีÉไม่

สามารถก่อให้เกิดความรืÉนรมย์หรือความสมดุลกลมกลมกลืนร่วมกับผู้ อืÉนในสงัคมได้ และหาก

พิจารณาต่อไป การเล่นดนตรีของขงจืÉอโดยการขบัพิณเพืÉอให้คนส่งสารได้ยิน ยงัเป็นความตั Êงใจ

ของขงจืÉอในเชิงสญัญะทีÉจะกระตุ้นเร้าความรู้สึกในเชิงสนุทรียภาพหรือการขดัเกลาอารมณ์ทาง

ศีลธรรมให้กบัหรูเปยเพืÉอกล่อมเกลาให้หรูเปยกลบัมาอยู่ภายใต้ครรลองแห่งมนุษยธรรมอีกครั Êง 

หรือพิจารณาในอีกแง่หนึÉง การไม่พบหรูเปยสําหรับขงจืÉออาจเป็นความพึงพอใจในรูปแบบหนึÉง 

กล่าวคือเป็นความพึงพอใจทีÉเกิดจากการทีÉ รู้ว่าหรูเปยนั Êนคงไม่พอใจทีÉไม่ได้พบตนเองและเป็น

ความพอใจซึÉงจะนําหรูเปยไปสู่การตั Êงคําถามว่า เพราะหตใุดตนเองจึงไม่ได้พบขงจืÉอ ซึÉงอาจจะ

สามารถทําให้หรูเปยตั ÊงคําถามเกีÉยวกบัวิถีคณุธรรมของตนเองได้ นอกจากในกรณีของหรูเปยแล้ว
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ก็ยงัมีกรณีอืÉนๆอีกเช่นกรณีทีÉ ชาวฉีสง่นกัดนตรีหญิงมารัฐหลู ่จี ÊหวนจืÉอรับนกัดนตรีหญิงไว้ สามวนั

ผ่านไปไม่มีการออกว่าราชการ ขงจืÉอออกจากรัฐไป (18:4) การออกจากรัฐของขงจืÉอดสูอดคล้อง

กับถ้อยคําทีÉว่า “จบสิÊนแล้ว! เราไม่เคยพบผู้ทีÉรักคุณธรรมเท่าเทียมเท่ารักกามารมณ์!” (15.12) 

การออกจากรัฐของขงจืÉอแสดงเห็นถึงบทบาทของการเป็นวิญsชูนในการประเมินพฒันาการทาง

ศีลธรรมของจี ÊหวนจืÉอทีÉหลงไหลเพลิดเพลินอยู่ในกามารมณ์มากกว่าจะดําเนินตามวิถีแห่ง

มนุษยธรรมของผู้ปกครอง สิÉงทีÉพึงสงัเกตก็คือ ขงจืÉอกล่าวว่า “ใครจะออกจากชานได้โดยไม่ออก

ทางประตู เหตุไฉน จะไม่มีใครเดินตามวิธีนีÊ (6:15) การออกตามประตูจึงเป็นบทเปรียบเทียบ   

การแสวงหาคณุธรรมด้วยการเดินทางภาคใต้มรรคาแห่งมนษุยธรรม ซึÉงหากพิจารณาจากสายตา

ของขงจืÉ อประตูทีÉถูกต้องของผู้ ปกครองคือการออกว่าราชการเพืÉอยังประโยชน์ให้กับ                   

อาณาประชาราษฎร์ไมใ่ช่การหลงมวัเมาในกามารมณ์เพราะหากผู้ปกครองขาดความจริงจงัในการ

ปกครองขงจืÉอก็พร้อมทีÉออกจากประต ู(ในความหมายตามตวัอกัษร) ของรัฐจริงๆในทีÉนีÉเราจะเห็น

ได้จาก ว่าการออกจากรัฐของขงจืÉอในความหมายตามตวัอกัษร (literal meaning) เป็นเครืÉอง

แสดงให้ภาพกลับด้านของผู้ ปกครองว่าไม่ออกตามประตูให้ความหมายเชิงเปรียบเปรย 

(figurative meaning) ภาพทีÉกลบักนันี Êชี Êให้เห็นความจงใจของขงจืÉอทีÉประเมินพฒันาการของ       

จี ÊหวนจืÉอ เพราะสําหรับขงจืÉอการทีÉขงจืÉอ ตําหนิหรือสรรเสริญใครแสดงว่าขงจืÉอได้ทดสอบคนคน

นั Êนมาแล้ว (15:24)   

จากทีÉกล่าวมาทําให้เราเห็นว่าบทบาททีÉสําคญัของวิญsูชนในการตวัแบบทางคณุธรรมคือ 

นอกจากจะสร้างพื ÊนทีÉในการขัดเกลาทางศีลธรรมให้กับผู้ คนในสังคม ยังต้องทําการประเมิน

พฒันาการทางศีลธรรมของคน เพืÉอให้คนผู้นั Êนเข้าใจระดบัและสภาวะทางศีลธรรมของตนเองจน

นําไปสูก่ารขดัเกลาทางศีลธรรมได้ 

 
3) สร้างรูปแบบ/แบบแผนในการปฏิบัตคุิณธรรม 
 เป็นทีÉน่าสงัเกตว่าความชืÉนชมทีÉเรามีต่อความงดงามของวิญsูชนนั Êนถือเป็นจุดเริÉมต้น

และแรงบนัดาลใจในการสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมให้ให้ใกล้เคียงกับวิญsชูน การเป็นตวัแบบของ

วิญsชูนจงึหมายถงึการเป็นตวัแบบของการเป็นพื ÊนทีÉแหง่การผสมผสานของมิตทิางสนุทรียศาสตร์

และมิตทิางคณุธรรมได้อยา่งเป็นกระบวนการเดียวกนั  เมืÉอพิจารณาเกีÉยวกบัการสร้างรูปแบบหรือ

แบบแผนในการปฏิบตัิคุณธรรมเราจะเห็นถึงการเชืÉอมโยงกันการเป็นตวัแบบ (model) กับการ
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สร้างแผนทีÉ46 (mapping)  กลา่วคือแผนทีÉไม่ได้แสดงให้เห็นขอบข่ายหรือพื ÊนทีÉแตเ่ป็นการทําให้เรา

เข้าใจพื ÊนทีÉจริงๆ ส่วนการเป็นตวัแบบก็ไม่ใช่การจําลองสิÉงต่างๆแต่เป็นการทําให้สิÉงนั Êนปรากฎขึ Êน

จริงๆเช่นเดียวกันกับวิญsูชนเปรียบเสมือนแผนทีÉทีÉสามารถแสดงทิศทางและเป็นตวัแบบแห่ง    

วิถีชีวิตทีÉมีจริยธรรมของชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงาม  การเลียนแบบตัวแบบหรือแผนทีÉทาง

คุณธรรม (ในกรณีนี ÊคือขงจืÉอ) ในหลุนอีÉว์ได้ปรากฎอยู่ใน 2 ลกัษณะ ลกัษณะแรก คือการ

เลียนแบบโดยการทําตามหรือการทําให้เหมือน / ทําซํ Êาโดยปราศจากการตระหนกัหรือสร้างวิถีแห่ง

คุณธรรมในบริบทของตนเอง เช่นในกรณีของ “จืÉอก้ง” ทีÉดูอยากจะดําเนินวิถีแห่งคุณธรรมของ

ขงจืÉอผู้ เป็นอาจารย์ ในตวับทหลุนอีÉว์เราจึงเห็นภาพจืÉอก้งทีÉประเมินผู้คนในลกัษณะทีÉใกล้เคียงกบั

ขงจืÉอ หากแต่เป็นทีÉทราบกนัดีว่าบทบาทของขงจืÉอในฐานะเป็นอาจารย์ คือบทบาทของการตอบ

คําถามของเหลา่ศิษย์ในการประเมินคณุธรรมของผู้คนเพืÉอสร้างกระบวนการเรียนรู้ ซึÉงการทีÉขงจืÉอ

ทําเช่นนั Êนได้ย่อมหมายความว่าขงจืÉอถูกยอมรับว่าเป็นผู้ ทีÉมีปัญญาและมีวิถีแห่งคณุธรรมทีÉเป็น

แบบอย่างให้กบัเหล่าศิษย์หรือคนในสงัคมได้ การประเมินผู้คนของขงจืÉอจึงเป็นการประเมินเพืÉอ

ชี Êให้เห็นถึงมิติต่างๆ ของมนุษยธรรมโดยแสดงให้เห็นถึงการเรียนรู้มนุษยธรรมจากการพิจารณา

ข้อผิดพลาดจากคน  (4:7)  การพิจารณาข้อผิดพลาดของคนจึงเป็นเงืÉอนไขอันสําคัญของการ

เข้าใจมนษุยธรรมเพืÉอพฒันาหรือยกระดบัของการเข้าใจมนษุยธรรมให้มีความลกึซึ Êงรอบด้านมาก

ยิÉงขึ Êน ดงันั Êนการประเมินผู้คนของขงจืÉอจึงไม่น่าจะเป็นไปเพืÉอการครอบครองหรือขบัเน้นสถานะทีÉ

เหนือกว่าผู้ อืÉน หากแต่เป็นไปเพืÉอการเรียนรู้และกล่อมเกลาการมีมนษุยธรรมของตนเองและผู้ อืÉน 

แต่เมืÉอจืÉอก้งผู้ เป็นศิษย์ทําการประเมินผู้คนเช่นขงจืÉอ ขงจืÉอจึงกล่าวว่า “ซืÉอคงมีปัญญาเลิศแล้ว

กระมงั ส่วนเราไม่มีเวลาว่างมากพอ” (14:31) เราจะเห็นได้ว่าการกลา่วประโยคดงักลา่วของขงจืÉอ

เป็นประโยคคําถามทีÉไม่ได้ต้องการคําตอบแต่เป็นคําถามเพืÉออธิบายสิÉงทีÉปรากฏโดยมีนยัเพืÉอหา

ความจริงของสิÉงทีÉปรากฏนั Êน คําถามดงักลา่วของขงจืÉอแสดงสิÉงทีÉสวนทางกนัของการมีปัญญากบั

การใช้เวลาของจืÉอก้งเพราะสําหรับผู้ ทีÉมีปัญญาเป็นเลิศจะไม่ใช้เวลาเพืÉอการประเมินผู้คนเพืÉอ

แสดงสภาวะทีÉเหนือกวา่แตจ่ะใช้ไปเพืÉอการเรียนรู้และบม่เพาะคณุธรรมแห่งตน (ดงัเช่นเหยียนหยุ) 

ส่วนผู้ ทีÉอาจมีปัญญาไม่มากพอมักจะเสียเวลาในการประเมินผู้ คนมากกว่าจะใช้เวลาใน           

การขดัเกลาตนเองเพืÉอการเรียนรู้และบม่เพาะคณุธรรม เราจะเห็นได้ว่าการกลา่วประโยคดงักลา่ว

ของขงจืÉอดจูะเป็นการเสียดสีอยู่ในที มองในแง่นี Êเราจะเห็นได้ว่าจืÉอก้งกําลงัเลียนแบบตวัแบบทาง

                                                 
46  David Hall and Roger Ames Thinking From the Han: Self , Truth and Transcendence in Chinese and Western 

Culture. (Albany : State University of New York Press , 1998), p.147. 
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คณุธรรมคือขงจืÉอเพืÉอทีÉจะขบัเน้นสภาพของผู้ทรงปัญญา ดงันั ÊนการเลียนแบบของจืÉอก้งย่อมเป็น

การเลียนแบบทีÉปราศจากการเข้าใจและไม่สามารถสร้างความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของ

ตนเองซึÉงหมายรวมไปถึงมิอาจดําเนินไปในหนทางการมีชีวิตทางจริยธรรมทีÉลกึซึ Êงรุ่มรวยได้ กลา่ว

อีกนยัหนึÉงคือ การแสดงแง่มมุการมีปัญญาของจืÉอก้งกลบักลายเป็นสิÉงทีÉขดัขวางกระบวนการขดั

เกลาหรือบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนของจืÉอก้งเอง (15:26)  การเลียนแบบของจืÉอก้งต่างจาก         

เหยียนหยุ ซึÉงเป็นลกัษณะทีÉสอง คือการเลียนแบบวิถีแห่งคณุธรรมเพืÉอสร้างความเป็นองค์ประธาน

ทางศีลธรรมของตนขึ Êนมา เราจะเห็นท่าทีดงักลา่วของขงจืÉอจากการทีÉขงจืÉอสามารถประยกุต์ใช้วิถี

แห่งคณุธรรมภายใต้ความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของตนเองในการสรรค์สร้างความรู้ใหม่ๆ 

กลา่วคือแม้จะชืÉนชม โจวกง และชอบทีÉจะทบทวนความรู้เก่ามากเพียงใด แตข่ณะเดียวกนัขงจืÉอก็

แสวงหาความรู้ใหม่ (2:11) อันได้ การใช้คุณธรรมเหริน เป็นบรรทัดฐานในการสร้างชุมชนใน   

อดุมคติของตนเอง เช่นเดียวกันกบั เหยียนหุยผู้ซึÉงไม่ปล่อยให้ความยากจนขาดแคลนมาทําลาย

ความแช่มชืÉนเบิกบานของตน (6:9) ซึÉงอาจนําไปสู่ข้อพิจารณาทีÉว่าท่าทีดงักล่าวสอดคล้องกบัวิถี

แห่งมนษุยธรรมเช่นเดียวกบัขงจืÉอ ดงัทีÉอาจารย์กลา่ววา่ “กินขา้วหยาบและดืÉมนํÊาเปล่า งอแขนต่าง

หมอนหนนุเป็นสขุอยู่ได ้ความมัÉงคงและเกียรติยศ ทีÉไดม้าโดยไม่ชอบธรรมเป็นเหมือนเมฆทีÉเลืÉอน

ลอยไปมาสําหรับเรา (7:15) เราจะเห็นได้ว่าสิÉงทีÉเหยียนหุยเลียนแบบขงจืÉอคือวิถีแห่งคณุธรรมทีÉ

สามารถสร้างความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของตนขึ Êนมา โดยการเลือกและสร้างวิถีชีวิตทีÉ

ดําเนินไปตามครรลองแห่งมนษุยธรรมอย่างเป็นสขุและแช่มชืÉนเบิกบาน และใช้เวลาส่วนใหญ่ใน

การบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนเพืÉอเข้าสู่ความเป็นเลิศในการมีคุณธรรม ดงันั ÊนสิÉงทีÉเหยียนหุยให้

ความสําคญัจงึยอ่มไมใ่ช่การสนใจวา่ผู้ อืÉนมีการขดัเกลาทางคณุธรรมมากหรือน้อยกว่าตน หากแต่

อยู่ทีÉการตระหนกัชดัถึงความยากลําบากและหนทางอนัยาวไกลแห่งการเรียนรู้และการบ่มเพาะ

คณุธรรมแห่งตน ดงัทีÉเหยียนหยวนถอนใจอทุาน “ยิÉงแหงนมองก็ยิÉงสูง ยิÉงเจาะก็ยิÉงแกร่ง เห็นว่าอยู่

เบืÊองหนา้ ในบดัดลก็กลายไปอยู่เบืÊองหลงั”(9:10:1) หรือ “เมืÉออยากหยดุการศึกษารํÉาเรียนก็ทํา

ไม่ได ้แม้เมืÉอพยายามอย่างเต็มทีÉแล้ว ก็ดูยงัมีบางอย่างอยู่เบืÊองหน้า แม้อยากจะตามไปก็ไม่เห็น

ทาง”(9:10:3) เมืÉออ่านตวับทหลุนอีÉว์ เราจะพบว่าเราได้ยิน”เสียง”ของเหยียนหยุทีÉพดูในตวับทไม่

มาก หากเปรียบเทียบกบัจืÉอก้ง หรือจืÉอลู่ ซึÉงในตวับททีÉยกมานี Êคือ “เสียง”ของเหยียนหยุทีÉแสดงให้

เห็นว่าการรํÉาเรียน การบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนเป็นเรืÉองทีÉเหยียนหยุตระหนกัชดัในความสําคญั

ของความยากลําบากทีÉหลีกเลีÉยงไมไ่ด้และดเูหมือนจะเร่งเร้าให้ตนเองต้องมีความพากเพียรอดทน

อย่างไม่ย่อท้อในการวิถีชีวิตทีÉดําเนินภายใต้ครรลองแห่งมนษุยธรรม ซึÉงสอดคล้องกบัการทีÉขงจืÉอ 

กลา่วชืÉนชมเหยียนหยุวา่”น่าเสียดายเราเห็นเขากา้วหนา้เสมอ เราไม่เคยเห็นเขาหยดุเลย”(9:20) 
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จากทีÉกล่าวมาจะเห็นถึงบทบาทของขงจืÉอต่อจืÉอก้งและเหยียนหุยได้ซึÉงแสดงให้เห็นถึง

บทบาททีÉสําคญัของการเป็นวิญsชูนในการเป็นตวัแบบทางคุณธรรมโดยการสร้างรูปแบบหรือ   

วิถีการปฏิบัติคุณธรรมเพืÉอให้ผู้ คนได้ตระหนักในการสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมของตนเองได้ซึÉง         

เหยียนหุยดูจะเข้าใจการเลียนแบบวิญsูชนหรือขงจืÉอได้อย่างถูกต้องจนสามารถสร้างชีวิตทีÉมี

จริยธรรมรวมถึงพฒันาการเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของตนเองได้ ต่างจากจืÉอก้งทีÉเลียนแบบ

ขงจืÉอโดยการทําซํ Êาจนทําให้ตนเองถอยห่างจากการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนและการสร้างความ

เป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของตนเอง 

 
4) วิเคราะห์บารมีทางคุณธรรม (moral charisma)ของวิญsูชน : ขงจืÉอ 
 แม็กซ์ เวบเบอร์ (Max Weber)เสนอว่าความหมายของบารมี (charisma) คือคณุสมบตัิ

ในเชิงบคุลิกภาพของปัจเจก-บคุคล ทีÉมีลกัษณะพิเศษของ (extraordinary) ความพิเศษนี Êอาจมา

จากพลงัทีÉอยู่เหนือโลกธรรมชาติหรืออยู่เหนือมนษุย์47 จากคําอธิบายของเวบเบอร์ทําให้เราเห็นว่า

คนทีÉมีบารมีนั Êนมีคุณสมบตัิบางอย่างทีÉอยู่ภายในซึÉงคุณสมบตัิเหล่านี Êได้เปล่งประกายออกไปสู่

ภายนอกดังนั Êนบารมีจึงเป็นแรงดึงดูดทีÉเกิดขึ Êนตามธรรมชาติให้คนจะรู้สึกหรือสัมผัสได้ต่อ     

ความยิÉงใหญ่ของคนผู้ นี Ê ตวัอยา่งทีÉน่าสนใจคือ การเทียบเคียงระหวา่งขงจืÉอและคานที จึงพบว่าทั Êง

ขงจืÉอและคานทีนั Êนได้มีสนุทรียศาสตร์แห่งคณุธรรม (an aesthetic of virtue) จึงมีพื Êนฐานมาจาก

ความงามทางศีลธรรมทีÉอยู่ภายในจึงเหมาะทีÉจะเป็นตวัแบบสําหรับการปฏิบตัิคณุธรรม48 เราจะ

เห็นได้ว่ามีความเชืÉอมโยงของบารมีทางคุณธรรมทีÉแสดงผ่านความงามของวิถีแห่งคณุธรรมจน

ก่อให้เกิดพลงัดงึดดูแก่คนทัÉวไป ได้สร้างอํานาจ (authority) ให้กบับคุคลดงักลา่ว ในการเป็นผู้ นํา

ของสงัคมไม่ว่าจะเป็นในช่วงเวลาของการทีÉบ้านเมือง มีความสบัสนวุ่นวาย หรือในในสภาวะทีÉ

สงบหรือสมดลุ เหตเุพราะอํานาจนี Êเป็นการสง่อิทธิพลทีÉไมใ่ช่ทีÉการชวนเชืÉอหรือการใช้กําลงับงัคบั 

เมืÉอเรากลบัมาพิจารณาตวับทหลุนอีÉว์ เราจะเห็นถึง การกลา่วถึงขงจืÉอโดยศษิย์คนสําคญั

คือ จืÉอก้งดงัในตวับท หลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ19 บททีÉ 24 บนัทกึไว้วา่ 

สซูุนอู่ส ูให้ร้ายจ้งหนี จืÉอก้งกล่าวว่า “อย่าทําเช่นนัÊนเลย! จ้งหนีไม่อาจให้ร้ายได้ ปัญญา

ของคนอืÉนเป็นเพียงเนินเขาทีÉยงัอาจก้าวข้ามได้จ้งหนีเป็นดวงอาทิตย์ ไม่อาจก้าวข้ามได ้คนอาจ

ปรารถนาตดัสินใหเ้ด็ดขาด แต่จะทําใหด้วงอาทิตย์และดวงจนัทร์บาดเจ็บไดอ้ย่างไร... 

                                                 
47 Carlton-Ford L. Steven, “Charisma,Ritual,Collective Effervescence, and self-Esteem”, 

    The Sociological Quartery 33, 3( Autumn, 1992):366.  
48 Nicholas F Gier, “Confucius, Gandhi and the Aesthetics of virtue”, Asian Philosophy 11, 1(2001):42. 
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ในบรรดาเหล่าศิษย์ของขงจืÉอเป็นทีÉทราบกนัดีกว่า จืÉอก้งคือผู้ ทีÉมีความสามารถในการใช้

ภาษาเป็นเลศิ (11:2) เช่นเดียวกบัไจ๋หวอ  ดงันั ÊนการชืÉนชมของจืÉอก้งจึงเป็นจดุเริÉมต้นทีÉสําคญัทีÉทํา

ให้เห็นภาพของบารมีทางคณุธรรมของขงจืÉอซึÉงจืÉอก้งกลา่วถึงบารมีทางคณุธรรมของขงจืÉอด้วยการ

ใช้อปุลกัษณ์ (metaphor) ซึÉงอปุลกัษณ์นี Êถือเป็นภาษาในเชิงวรรณศิลป์ ซึÉงภาษาในเชิงวรรณศิลป์

นี Êไมไ่ด้มีหน้าทีÉในเชิงบรรยายแตเ่พืÉอทีÉจะแสดงถึงความจริงในเชิงอปุลกัษณ์ทีÉสามารถแสดงให้เห็น

ถึงบารมีทางคณุธรรมของขงจืÉอผู้ เป็นอาจารย์ได้ 

ไอ เอ ริชาร์ด (I.A. Richard) เสนอวา่ อปุลกัษณ์นั Êนมีองค์ประกอบของสองประการคือ (1) 

สิÉงทีÉนํามาเปรียบหรือแบบเปรียบ (vehicle)  หมายถึง สิÉงทีÉสืÉอให้เห็นความคิดนั Êน (2) สิÉงทีÉถกู

เปรียบ (tenor) หมายถึง ความคิดทีÉต้องการนําเสนอโดย   ริชาร์ดได้เสนอแนวคิดเรืÉองอปุลกัษณ์นี Ê

จากรากศพัท์ทีÉมาจากภาษากรีก คือ metapherein ทีÉแปลว่า to carry over, to transfer49  การทีÉ  

จืÉอก้งกล่าวถึงขงจืÉอว่าเป็นดวงอาทิตย์ เป็นดวงจนัทร์ซึÉงเป็นสิÉงทีÉนํามาเปรียบ ( vehicle)คือดวง

อาทิตย์ พระจนัทร์ ส่วนสิÉงทีÉถกูเปรียบ(tenor) สําหรับพระอาทิตย์คือ แสงสว่าง ความอบอุ่น การ

เริÉมต้น ความหวงั ในทางกลบักนั tenor สําหรับดวงจนัทร์คือความมืดมิด ความเย็น การสิ Êนสดุ ซึÉง

ฐานะทีÉแตกต่างนี Ê ชี Êให้เห็นถึงคณุลกัษณะหนึÉงของคนทีÉมีบารมีคือ ความลกึลบั (mystery) และมี

แรงดงึดดูแบบแมเ่หลก็ (magnetism) ซึÉงแสดงออกผ่านสิÉงทีÉดเูหมือนจะขดัแย้งกนั แตอ่ยู่ในคนคน

เดียวกัน  ซึÉงแสดงให้ เ ห็นความสามารถของวิญsูชนทีÉสามารถ”จัดการ”หรือ”เล่น”กับ          

บทบาทการกระทําของตนเอง เช่น อาจารย์อ่อนโยนแต่เข้มงวด น่าเกรงขามแต่ไม่ดรุ้าย มีความ

อ่อนน้อมแต่วางตวัสบายๆ (7:37) หรือวิญsชูนมีสามภาพทีÉแปรเปลีÉยน เมืÉอห่างดนู่าเกรงขาม 

เมืÉอเข้าใกล้อบอุ่น เมืÉอฟังวาจาเด็ดขาด (19:9) วิญsชูนเมตตาแต่ไม่ฟุ่ มเฟือย ทํางานหนกัแต่ไม่

บ่น ต้องการไม่ละโมบ ภาคภูมิแต่ไม่ยโส น่าเกรงขามแต่ไม่ดรุ้าย (20:2:1) ทีÉเป็นเช่นนี Êเพราะ

มนษุยธรรมของขงจืÉอเป็นพลงัทีÉทําหน้าทีÉในการกํากบัคณุธรรม และด้วยพลงัแห่งมนษุยธรรมขงจืÉอ

จงึเป็นบคุคลทีÉมิอาจก้าวข้ามได้หรือมิอาจทําให้บาดเจ็บได้ ซึÉงเผยให้เห็นถึงบารมีทางคณุธรรมทีÉมี

แรงดึงดูดท่ามกลางคุณลักษณะบางอย่างทีÉดูเหมือนจะแตกต่างแต่ก็กลมกลืนในภาพรวม 

นอกจากนี Êหากพิจารณาอปุลกัษณ์ดวงอาทิตย์ของจืÉอก้งในการเทียบเคียงกบัชมุชนมีมนษุยธรรม

ซึÉงเป็นเป้าหมายของขงจืÉอในการสร้างชุมชนมีมนษุยธรรม อปุลกัษณ์ดวงอาทิตย์จึงเป็นภาพแห่ง

ความหวัง จุดเริÉมต้นสังคมทีÉสมดุลกลมกลืนด้วยบรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม ซึÉงแตกต่างกับ       

อปุลกัษณ์ ดวงจนัทร์ซึÉงแสดงถึงความมืดมิดและจดุสิ Êนสดุ อนัแสดงให้เห็นสภาพสงัคมในยคุชนุชิว 

                                                 
49 Stephen R.Bokenkamp. “Chinese metaphor again: Reading and understanding- Imagery in the Chinese Poetic 

Tradition”, Journal Of The American Oriental Society 109, 2(April, 1989):212. 
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ทีÉเต็มไปด้วยความสับสนวุ่นวายการก้าวสู่ห้วงเวลาแห่งความเสืÉอมสลาย การทีÉขงจืÉอเป็นทั Êง     

ดวงอาทิตย์ ดวงจนัทร์จงึยอ่มหมายความวา่การทีÉขงจืÉอสามารถแสดงให้เห็นถึงความโกลาหลแตก

ซา่นของสงัคมในยคุชนุชิวทีÉเป็นความมืดมิดบนความหวงัและความเป็นไปได้ของการสร้างชมุชนมี

มนษุยธรรมซึÉงเป็นชมุชนทีÉสามารถสร้างความสมัพนัธ์ทีÉอบอุน่ราบรืÉนให้กบัสมาชิกในชมุชนได้  

นอกจากนี Êหากเราพิจารณาอุปลักษณ์ของจืÉอก้งต่อไปในตัวบทหลุ่นอีÉว์ เล่มทีÉ 19:23 

บนัทกึไว้วา่ 

 

19:23:1 สูช่นุอูก่ลา่วกบัเหลา่เสนาในท้องพระโรงวา่ จืÉอกง้ทรงปัญญากว่าจ้งหนี 

19:23:2 จืÉอผูจิÉงปัÌว นําความไปบอกจืÉอก้ง จืÉอก้งกล่าวว่า “ถ้าจะเปรียบกบักําแพงทีÉล้อม

บา้น กําแพงของเราสูงเพียงไหล่ คนสามารถแลเห็นของน่าชมในหอ้งหบับา้นเรือน” 

19:23:3 กําแพงของอาจารย์สูงตระหง่าน คนทีÉหาประตูเข้าไม่พบ ไม่อาจเห็นความงาม

ของวิหารบรรพชน หรือความพรัÉงพร้อมของเหล่าบริวารได”้ 

 

จากการทีÉจืÉอก้งกล่าวอุปมาอุปไมยความยิÉงใหญ่ของขงจืÉอว่า กําแพงของอาจารย์สูง

ตระหง่านคนทีÉหาประตูเขา้ไม่พบ ไม่อาจเห็นความงามของวิหารบรรพชน หรือความพรัÉงพร้อมของ

เหล่าบริวารได”้ แสดงให้เห็นวา่โดยธรรมชาตแิล้วกําแพงชี Êให้เห็นถึงขอบเขตพรมแดน หรือเส้นแบง่

ทีÉแยกพื ÊนทีÉในขณะเดียวกันก็เชืÉอมพื ÊนทีÉเช่นเดียวกัน การทีÉจืÉอก้งเปรียบว่ากําแพงของขงจืÉอสูง

ตระหง่าน ขณะทีÉกําแพงของตนสูงเพียงไหล่ ชี Êให้เห็นว่าระดับของมนุษยธรรมของตนไม่อาจ

เปรียบเทียบกบัขงจืÉอได้ การทีÉเห็นของน่าชมในห้องหบับ้านเรือนก็เปรียบได้กบั การทีÉบางคนอาจ

เห็นว่าตนเองอาจมีคณุธรรมหรือความสามารบางด้าน เช่น การขดัเกลาตนเอง หรือการมีความ

เป็นเลิศทางวรรณศิลป์ซึÉงเป็นของทีÉเห็นหรือสงัเกตได้ไม่ยากซึÉงคุณธรรมดงักล่าวอาจทําให้ตน

แตกตา่งจากผู้ อืÉนอยูบ้่างแตสํ่าหรับกําแพงของขงจืÉอในฐานะวิญsชูนผู้ มีพนัธกิจในการสร้างชมุชน

มีมนษุยธรรมความสําคญัระดบัของมนษุยธรรมย่อมสงูสง่เฉกเช่นเดียวกบักําแพงทีÉสงูตระหง่านทีÉ

ทําหน้าทีÉแบ่งพรมแดนของชุมชนทีÉมีแต่ความสบัสนวุ่นวายในสมัยนั ÊนกับชุมชนในอุดมคติทีÉมี

คณุธรรมเหรินเป็นบรรทดัฐาน ความสงูตระหง่านของกําแพงของขงจืÉอคืออปุลกัษณ์ทีÉชี Êให้เห็นถึง

บารมีทางคุณธรรมของขงจืÉอทีÉมีความยิÉงใหญ่ ยืนหยัด มัÉนคงในวิถีแห่งมนุษยธรรมท่ามกลาง

สงัคมทีÉลม่สลาย นอกจากนั Êนคํากลา่วทีÉว่า กําแพงของขงจืÉอทีÉสงูตระหง่านคนทีÉหาประตเูข้าไม่พบ

ไม่อาจเห็นความงามของวิหารบรรพชนอาจเปรียบได้กบัความงดงามยิÉงใหญ่ของขนบจารีตแห่ง

อารยธรรมโจวซึÉงขงจืÉอยึดเป็นตวัแบบในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม หรือความพรัÉงพร้อมของ
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เหล่าบริวารซึÉงอาจเปรียบได้กบัคณุธรรมตา่งๆ ทีÉเกีÉยวเนืÉองกบัการมีมนษุยธรรม เช่น ให้เกียรติ ใจ

กว้าง จริงใจ มุง่มัÉน เมตตา (17:6) ความไมว่ิตกกงัวล การมีปัญญาทีÉไมส่บัสนมีความกล้าทีÉไม่กลวั

(14:30) ชึÉงคณุธรรมเหล่านี Êสนบัสนุนและส่งเสริมวิถีแห่งมนษุยธรรมให้บริบรูณ์ยิÉงขึ Êน การจะหา

ประตขูอง ขงจืÉอให้พบเพืÉอทีÉจะเข้าไปในกําแพงของขงจืÉอจึงขึ Êนอยู่กบัระดบัของมนษุยธรรมของผู้

นั Êน กล่าวคือ หากผู้นั Êนมีมนุษยธรรมกําแพงอนัสูงตระหง่านของขงจืÉอจะสามารถทําหน้าทีÉเป็น

ประตูทีÉสามารถพาผู้ นั Êนให้เชืÉอมต่อกับชุมชนมีมนุษยธรรม แต่หากคนผู้ นั Êนไม่พบประตูหรือมี

มนุษยธรรมไม่พอย่อมไม่อาจเห็นถึงความงดงามของชุมชนมีมนุษยธรรมได้ มองในแง่นี Ê

มนุษยธรรมหรือคุณธรรมเหรินจึงเป็นแหล่งของบารมีทางคุณธรรมของขงจืÉอใช้เป็นพลังใน        

การสร้างดึงดดูผู้คนเพืÉอพาผู้คนเข้าสู่ประตแูห่งชุมชนมีมนษุยธรรม นอกจากนั Êนหากเราวิเคราะห์

คําพูดของจืÉอก้งทีÉกล่าวว่า ความไม่อาจทดัเทียมของอาจารย์ เปรียบได้กบัฟ้าทีÉไม่อาจใช้บนัได ้ 

(19:25:3 )  การเปรียบขงจืÉอกบัฟ้าและเปรียบขงจืÉอว่า เป็นดวงอาทิตย์ ดวงจนัทร์นั ÊนมีนยัยะทีÉ

สําคญักลา่วคือท้องฟ้าเป็นพื ÊนทีÉดวงอาทิตย์และดวงจนัทร์จะปรากฏตวั หากปราศจากท้องฟ้าแล้ว

ดวงอาทิตย์-ดวงจันทร์ถึงแม้จะดํารงอยู่ก็ไม่สามารถปรากฏตวั พร้อมแสดงตวัตนของตนเองได้ 

เช่นเดียวกนัท้องฟ้าทีÉแม้จะมีคณุลกัษณะของความกว้างใหญ่ไพศาลเอนกอนนัต์  แต่ก็มีขีดจํากดั

คือ ก็ไมส่ามารถบง่บอกคณุลกัษณะลกัษณะบางอยา่งของตนเองเช่น ความเป็นกลางวนั-กลางคืน 

ได้หากไมผ่า่นการปรากฏของดวงอาทิตย์ดวงจนัทร์  เราจะเห็นวา่หากเปรียบขงจืÉอในฐานะผู้ มีพลงั

แห่งมนษุยธรรมซึÉงเกิดจากการตามมรรควิถีแห่งเทียน天 หรือใช้เทียนแบบอย่าง ดงัทีÉขงจืÉอกล่าว

ว่าเทียนให้กําเนิดคณุธรรมกบัตน (7:22) ดงันั Êนคนจึงมีแนวโน้มจะคล้อยตามผู้ ทีÉยึดตามวิถีแห่ง

ความถูกต้องหรือเทียนเป็นแบบอย่าง50 เราจะเห็นได้ว่านอกจากขงจืÉอจะยึดถือ “เทียน”天 เป็น

แบบอย่างทางคณุธรรมแล้วขงจืÉอยงัทําให้วิถีแห่งเทียนปรากฏขึ Êนจริง (actualized) โดยผ่านวิถี

แห่งมนษุยธรรมของตนเอง   การเป็นท้องฟ้าของขงจืÉอทีÉไม่อาจใช้บนัไดปืนขึ Êนไปได้ชี Êให้เห็นว่าวิถี

แห่งมนุษยธรรมของขงจืÉอนั Êนอยู่ในครรลองของมรรควิธีแห่งเทียน ดงันั Êนบารมีทางคณุธรรมของ

ขงจืÉอจึงอาจเปรียบได้กบัฟ้าทีÉสามารถแสดงให้เห็นวิถีแห่งเทียนผ่านการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม

ของตนเองได้ กลา่วอีกนยัหนึÉงหากปราศจากการพนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมแม้วิถีแห่ง

เทียนจะดํารงอยู่แต่ก็อาจไม่สามารถปรากฎได้ บารมีทางคณุธรรมของขงจืÉอจึงเป็นการแสดงให้

เห็นวิถีแห่งเทียนซึÉงดําเนินไปในครรลองเดียวกบัวิถีแห่งมนษุยธรรมได้อย่างมีนยัสําคญั เราจะเห็น

                                                 
50 โปรดดแูนวคิดทีÉมองวิถีจกัรวาลหรือธรรมชาติกบัศีลธรรมเป็นกระบวนการเดียวกนั โดยวิถีจริยธรรมมีทีÉมาจากวิถีธรรมชาติ ใน 

ศริญญา อรุณขจรศกัดิÍ , “จกัรวาลวิทยาและจริยศาสตร์ในปรัชญาสํานกัขงจืÉอ”(วิทยานิพนธ์ดษุฎีบนัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษร

ศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั ,2550). 
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ได้ว่าบารมีทางคุณธรรมของขงจืÉอทีÉดําเนินไปภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมโดยใช้เทียนเป็น

แบบอย่างทางคณุธรรมทําให้ขงจืÉอเห็นถึงความงดงามของมนุษยธรรมเพืÉอใช้ในการเป็นบรรทดั

ฐานในการบรรลพุนัธกิจทางศีลธรรมทีÉเทียนได้มอบให้ได้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 



 

บททีÉ 4  
วญิsูชนกับการปกครอง 
 

 ในบทนี Êผู้วิจยัจะชี Êให้เห็นบทบาทของวิญsชูนในการเป็นผู้ปกครองของชมุชนมีมนษุยธรรรม 

ตลอดจนอธิบายวิถีแห่งการปกครอง และลกัษณะของชุมชนมีมนุษยธรรมเพืÉอฉายภาพชุมชนใน

อดุมคติในปรัชญาขงจืÉอว่าเป็นชมุชนทีÉสามารถสร้างชีวิตทางจริยธรรมให้กบัสมาชิกในชมุชน ผู้วิจยั

เสนอว่าการทีÉสมาชิกในชุมชนอยู่ในบรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรมนอกจากจะสามารถสร้างชีวิตทีÉมี

จริยธรรมร่วมกบัผู้ อืÉนได้แล้ว มนษุยธรรมยงัสามารถสร้าง“อตัลกัษณ์ทางคณุธรรม” (moral identity) 

ให้แก่สมาชิกในชุมชน อตัลกัษณ์ทางคุณธรรมนี Êสามารถสร้างกระบวนการและขอบเขตแห่งการ

พฒันาคณุธรรมตลอดจนนําไปสูก่ระบวนการสร้างความกลมเกลียวให้เกิดขึ Êนในชมุชนได้ 

ในบทนี Êผู้ วิจัยจะแบ่งการอภิปรายเกีÉยวกับวิถีแห่งการปกครองของวิญsูชนในชุมชนมี

มนุษยธรรมออกเป็นสามส่วน 1. การปกครองโดยใช้พลงัทางคุณธรรมของผู้ปกครองหรือ เต๋อ德       

2. ความสําคญัของการแก้ไขนามให้ถูกต้อง เจิÊ งหมิง正名 3.การแก้ไขความตึงแย้ง (tension) และ

สนบัสนนุความกลมเกลียว เหอ和 ในชมุชนมีมนษุยธรรม 

 
4.1 พลังทางคุณธรรมของผู้ปกครอง เต๋อ德 

 

หากเราพิจารณาคํากลา่วของขงจืÉอทีÉวา่ “ชมุชนมีมนษุยธรรมนัÊนงดงามแต่เลือกไม่อยู่กบัชมุชนมี

มนษุยธรรมจะมีปัญญาไดอ้ย่างไร” (4:1) เราจะเห็นถึงความสมัพนัธ์ระหว่างจริยศาสตร์ (ethics) 

และการเมือง (politics) กล่าวคือความงดงามของมนุษยธรรมชี Êให้เห็นถึงมิติทางจริยศาสตร์ ส่วน

การเลือกอยู่ในชมุชนมีมนุษยธรรมชี Êให้เห็นถึงมิติการเมือง กล่าวคือจริยศาสตร์จะตอบคําถามทีÉว่า 

“คนเราควรจะดําเนินชีวิตอย่างไร?”(How should one live?) ส่วนการเมืองจะตอบคําถามทีÉว่า   

“เราควรดําเนินชีวิตอยู่ร่วมกนัอย่างไร? 1”(How should we live together?) จะเห็นได้ว่าแม้คําถาม

จะแตกต่างกนัแต่คําตอบแสดงถึงความสมัพนัธ์ของปัจเจกบคุคลและชมุชนทางการเมืองทีÉสะท้อน

ว่าชีวิตทีÉมีจริยธรรมสามารถให้ความพงึพอใจในสว่นบคุคล (personal fulfillment) ในขณะเดียวกนั

วิถีชีวิตดงักล่าวก็เอื Êอให้เกิดความสมดลุกลมกลืนในการอยู่ร่วมกนัได้ การเลือกทีÉจะอยู่ในชุมชนมี

มนษุยธรรมจงึเป็นการเลือกแห่งการมีปัญญาเพราะแสดงให้เห็นวา่การมีสว่นร่วมทางการเมืองจะทํา

ให้ปัจเจกบุคคลเห็นทิศทางแห่งการดําเนินชีวิตทีÉมีจริยธรรมของตนได้ ในทางกลบักนัการทีÉปัจเจก

                                                 
1Sor-hoon Tan, Confucian democracy: a Deweyan reconstruction ( New York:State University of New York,2004), 

p.113. 
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บคุคลบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนจนเติบโตงอกงามทางจริยธรรมก็สามารถทําให้ปัจเจกบุคคลมีส่วน

ร่วมในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมอย่างมีประสิทธิภาพมากขึ Êน การพิจารณาความสําคญัของ

ชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านความสัมพันธ์ระหว่าง จริยศาสตร์และการเมืองได้แสดงให้เห็นว่า

มนษุยธรรมหรือเหริน仁 เป็นมโนทศัน์ทางสงัคม (social concept) กล่าวคือการเป็นมโนทศัน์ทาง

สงัคมของเหรินคือการทีÉขงจืÉอพิจารณามนษุยธรรมในฐานะบรรทดัฐาน (normative) แห่งชุมชนมี

มนุษยธรรมอันแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอสถาปนาชุมชนทางการเมืองจากข้อพิจารณาในเชิงคุณค่าทีÉ

แสดงนัยอันสําคัญทางจริยศาสตร์ เราจะเห็นได้ว่าบรรทัดฐานมนุษยธรรมปรากฏอยู่ในการ

วิพากษ์วิจารณ์สงัคม เช่น การทีÉผู้ปกครอง อยู่ในตําแหน่งสงูแต่จิตใจไม่กว้างขวาง…(3:26) หรือ   

ชนเผ่าอนารยชนทีÉมีผูป้กครองไม่เหมือนกบัดินแดนอารยะของเรา (3:5) การวิพากษ์ด้วยมนษุยธรรม

ของขงจืÉอคือการตั Êงคําถามตอ่การขาดความสมัพนัธ์ระหว่างจริยศาสตร์และการเมืองในสงัคมชนุชิว 

การขาดบรรทดัฐานคือการขาดแนวทางในการดําเนินชีวิตทางจริยธรรมร่วมกนั การวิพากษ์สงัคม

ของขงจืÉอเป็นการเสนอให้มีการเปลีÉยนแปลงทางสงัคมโดยใช้บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมสร้างชมุชน

ทางการเมืองใหม่ขึ ÊนเพืÉอเสนอหรือแนะแนวทางในการดําเนินชีวิตร่วมกัน ดงัจะเห็นได้จากการทีÉ    

ขงจืÉอเสนอให้มีผู้ปกครองทีÉรักมนษุยธรรมและรักจารีต (14:44) เป็นผู้ นําชมุชน กลา่วคือเป็นผู้ นําทีÉมี

การบม่เพาะตนเองให้เป็นทีÉเคารพเพืÉอสนัติสขุของปวงประชา (14:45) เป็นการชี Êให้เห็นแนวคิดเรืÉอง
การมาก่อนของประชาราษฏร์ (primacy of people) โดยผู้ปกครองจะให้ความสําคญัตอ่ประโยชน์

ของประชาราษฎร์หรือสมาชิกชมุชนทางการเมืองเป็นสําคญั อนัแสดงให้เห็นว่าชมุชนมีมนษุยธรรม

สามารถเป็นชมุชนทีÉฟืÊนคืน “ความสมัพนัธ์ระหว่างจริยศาสตร์และการเมือง” รวมถึง”ความสมัพนัธ์

ระหว่างประวตัิศาสตร์ บรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรม อตัลกัษณ์ทางคณุธรรม”ได้ กล่าวคือชุมชน       

มีมนษุยธรรมเป็นชมุชนทีÉใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวในการสถาปนาคณุลกัษณะของความเป็น

ชมุชนของตนเองขึ Êนมา การสถาปนาตนเองของชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉวางอยู่บนการสถาปนาหลีÉแห่ง

อารยธรรมโจวชี Êให้เห็นถึงความกลมกลืน (harmony) และการทําให้เกิดความกลมกลืน 

(harmonization) กล่าวคือความงดงามของชุมชนมีมนุษยธรรมคือภาพของปัจเจกบุคคลภายใต้    

อตัลกัษณ์ทางคณุธรรมเดียวกนัทีÉสามารถสร้างสรรค์ตนเองไปพร้อมๆกบัการร่วมสร้างสรรค์ชมุชนมี

มนุษยธรรม หลีÉหรือขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวก็ทําหน้าทีÉก่อให้เกิดความกลมกลืนโดยการสร้าง

สภาวการณ์และกําหนดทิศทางให้ปัจเจกบุคคลามารถเข้าสู่บรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม          

ปัจเจกบุคคลจึงสามารถจัดวางตําแหน่งแห่งทีÉของตนเองในสงัคมได้ ชุมชนมีมนุษยธรรมจึงเป็น

ชุมชนทีÉสามารถเปลีÉยนแปร (transform) ประวัติศาสตร์ให้มีความสืบเนืÉองกับขนบจารีตแห่ง     
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อารยธรรมโจวอนัเป็นขนบจารีตทีÉแสดงความรุ่งเรือง สง่างามของชีวิตทางทีÉมีคณุธรรมของผู้คนใน

สงัคมได้ 

เมืÉอพิจารณาต่อไป เราจะเห็นการปกครองโดยใช้พลังคุณธรรมของผู้ปกครอง เต๋อ德 ใน

ชมุชนมีมนษุยธรรมจากการทีÉขงจืÉอกลา่ววา่ “ถา้นําประชาราษฏร์โดยใชก้ลไกรัฐ สร้างระเบียบโดย

ใช้บทลงโทษ ประชาราษฏร์จะทําตาม แต่จะไร้ความละอาย ถ้านําประชาราษฏร์ด้วยคุณธรรม 

สร้างระเบียบดว้ยหลีÉ ประชาราษฏร์จะมีความละอายแล้วจะยงัอยู่ในกรอบอีกดว้ย” (2:3) ซึÉงใน

สว่นนี Êผู้วิจยัจะแบง่การอธิบายพลงัแห่งคณุธรรมของผู้ปกครองเป็น 3 ประเดน็คือ  
1)  ความสําคัญและความหมายของพลังแห่งคุณธรรมของผู้ปกครอง เต๋อ德 
   ศริญญา อรุณขจรศกัดิÍเสนอวา่คณุปูระการทีÉสําคญัของขงจืÉอทีÉเชืÉอมโยง เหรินเข้ากบัหลีÉ

แล้ว ขงจืÉอยงัได้เชืÉอมโยงกบัเต๋อ德 กบัเหรินเข้าไว้ด้วยกนัอนัส่งผลให้การพฒันาคณุธรรมมาจาก

การพฒันาจริยธรรมภายใน การเป็นวิญsชูนจงึไมจํ่าเป็นต้องมีเชื Êอสายราชวงศ์แตเ่ป็นใครก็ตามทีÉ

มีการพฒันาคณุธรรมภายในอย่างถึงพร้อม ซึÉงแสดงให้เห็นว่าขงจืÉอพฒันาแนวคิดเรืÉองเต๋อทีÉมา

จากการพฒันาจริยธรรมภายในของมนุษย์ให้เป็นรูปธรรมชดัเจนขึ Êนด้วยมโนทศัน์เหริน2 โรเจอร์ 

เอมส์ เสนอว่าเราสามารถเข้าใจเต๋อได้ในสามความหมาย ในความหมายแรกคือเต๋อ แสดงให้เห็น

ถึงประโยชน์ (beneficence) ทีÉผู้ ปกครองให้แก่ประชาราษฏร์และเป็นทั Êงความโอนอ่อน 

(deference) และความรู้สกึขอบคณุ (gratitude) ของประชาชนทีÉตอบสนองต่อผู้ปกครองทีÉทรง

คณุธรรม สว่นในความหมายทีÉสอง เต๋อคือแนวโน้มหรือลกัษณะ (disposition) ของการเป็นผู้มอบ

ประโยชน์ (benefactor) และผู้ รับผลประโยชน์ซึÉงแสดงให้เห็นถึงความสมัพนัธ์ในชุมชนทาง

การเมืองทีÉปราศจากการใช้กําลัง และในส่วนความหมายสุดท้ายคือเต๋อ คือคุณลักษณะหรือ

จริยธรรมของชมุชนทางการเมือง3 (De is the character or ethos of the polity.) สว่น ดีซีเลา เห็น

ว่าผู้ปกครองในฐานะตวัแบบทางคณุธรรมนั Êนสง่อิทธิพลตอ่ผู้คนถึงแม้ว่าจะไม่สามารถมองเห็นได้ 

(imperceptible) แต่ก็ไม่สามารถขืนต้านได้4 (irresistible) จะเห็นได้ว่าความหมายของเต๋อ คือ

พลังทางคุณธรรมทีÉเกิดจากการบ่มเพาะคุณธรรมภายในตนของผู้ปกครอง พลังทางคุณธรรม

ดงักลา่วจึงเผยออกมาภายนอกผ่านรูปแบบและวิถีแห่งการปกครองทีÉทรงคณุธรรม จึงสามารถดงึ

และสร้างพลังทางคุณธรรมจากผู้ อืÉนได้  เต๋อจึงเป็นแนวคิดทีÉ สําคัญในการสร้างชุมชนทีÉมี

                                                 
2 ศริญญา อรุณขจรศกัดิÍ , “จกัรวาลวิทยาและจริยศาสตร์ในปรัชญาสํานกัขงจืÉอ” (วิทยานิพนธ์ดษุฎีบนัฑิต สาขาปรัชญา คณะ

อกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั ,2550), หน้า 70-71. 
3 Roger Ames, “Confucian Role Ethics and Moral Imagination”,(Unpublished Manuscript):28. 
4 D.C.Lau, Confucius: The Analects (New York: Penguin Books, 1979), p.35. 
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มนุษยธรรมได้ จะเห็นได้ว่าพลงัทางคุณธรรมของผู้ปกครองหรือเต๋อสอดคล้องกับ แนวคิดเรืÉอง 

การปกครองโดยไม่ปกครอง อูเหวย    無為 ความหมายของอเูหวยมีหลายประการดงันี Ê (1) ไม่ทํา

ในสิÉงทีÉขดัแย้งหรือตอ่ต้านกบัธรมชาติ (2) ควรควบคมุการกระทําให้เป็นไปตามธรรมชาติ (3) ไม่

ควรทําในสิÉงๆทีÉไปไกลกว่าข้อจํากดัทางธรรมชาติ (natural limitation) (4) กระทําโดยวิถีทีÉเป็นไป

ตามธรรมชาต ิคือพยายามน้อยทีÉสดุ (effortless) หรือเป็นไปเอง (spontaneously) (5) กระทําโดย

ปราศจากการแสดงออกทีÉแสแสร้ง (pretentious acting) (6) หลีกเลีÉยงการทําสิÉงตา่งๆเพืÉอให้ได้รับ

บางสิÉง (7) หลีกเลีÉยงการกระทําต่างๆทีÉวางอยู่บนคณุค่าของสงัคม  หรือ ความปรารถนา เช่น 

สถานภาพ ชืÉอเสียง หรือฐานนัดรศกัดิÍ5เมืÉอเราอ่านตวับทหลุนอีÉว์เราจะเห็นถึงแนวคิด อูเหวย ดงัทีÉ

อาจารย์กลา่ววา่ “ผูป้กครองโดยคณุธรรมอาจเปรียบไดก้บัดาวเหนือซึÉงอยู่กบัทีÉ และหมู่ดาวทัÊงปวง

ต่างมานอบนอ้ม” (2:1) “…คณุธรรมของวิญsูชนเป็นเสมือนลม คณุธรรมของเสีÉยวเหรินเสมือน

ยอดหญ้า สายลมอยู่บนยอดหญ้า ยอดหญ้าย่อมลู่ตามลม” (12:19) ผู้วจัยัคิดว่าความหมายของ 

อูเหวยทีÉขงจืÉอกลา่วถึงน่าจะเป็นความหมายทีÉ (4) กลา่วคือผู้ปกครองทําการปกครองอย่างเป็นไป

เองและไม่ต้องพยายามทีÉจะทําการปกครองโดยใช้กฏหมายหรือการใช้บทลงโทษกฏหมายเป็น

หลกั ขงจืÉอเชืÉอว่ากฏหมายและ หลีÉสามารถทํางานร่วมกันในการสร้างความเห็นร่วมทางสงัคม 

(social consensus) การสถาปนาและการธํารงค์ระเบียบต่างๆทางสงัคมไว้6 การทีÉขงจืÉอให้

นํ Êาหนกักบัการนําประชาราษฏร์ด้วยคณุธรรมของผู้ปกครองและสร้างระเบียบด้วยหลีÉเพราะขงจืÉอ

เห็นถึงความสําคญัของการสร้างสรรค์ (creativity) มากกว่าอํานาจในทางกฏหมาย กล่าวคือ

อํานาจชี Êให้เห็นถึงการครอบงําและการควบคมุแตค่วามสร้างสรรค์สืÉอนยัของการบม่เพาะคณุธรรม

แห่งตน7 นอกจากนี ÊเมืÉอประชาราษฏร์มีมนุษยธรรมเป็นอัตลกัษณ์ทางคุณธรรม มีการต่าง

ตอบสนองทางศีลธรรมกบัผู้ปกครอง รวมถึงตระหนกัถึงการมีสว่นร่วมในการสร้างและเป็นสมาชิก

ในชุมชนมีมนุษยธรรม ผู้ปกครองจึงสามารถปกครองโดยไม่ปกครองได้8 หรือกล่าวอีกนยัหนึÉง      

อูเหวย น่าจะใกล้เคียงกบั”วิถีแห่งการปกครองดัÉงดาวเหนือ”หรือ”วิถีแห่งการปกครองดัÉงสายลม” 

เป็นการปกครองโดยใช้พลงัแห่งมนษุยธรรมสร้างความถกูต้องเทีÉยงธรรมและใช้หลีÉหรือขนบจารีต

                                                 
 5 Bo Mou ,Chinese Philosophy A–Z ( Edinburgh:Edinburgh University Press,2009), p.161. 
6 Sor -hoon Tan ,”The Dao of Politics : Li ( Rituals/ Rites) and Laws as Pragmatic Tool of Government”, Philosophy East 

and West  61, 3(July, 2011) : 477. 
7 David Hall and Roger Ames, Thinking From the Han: Self , Truth and Transcendence in Chinese and Western 

Culture. (Albany: State University of New York Press , 1998), p.273. 
8 โปรดดคูวามแตกต่างของการปกครองโดยไม่ปกครองในปรัชญาขงจืÉอกบัปรัชญาสํานกัเต๋าและสํานกัอืÉนๆได้ใน  Roger T.   

Ames ,”Wu-wei in "The Art of Rulership" Chapter of Huai Nan Tzu: Its Sources and Philosophical Orientation” , 

Philosophy East and West, 31,  2 (April, 1981) :193-213. 
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สร้างระเบียบและกํากับความเป็นไปในชุมชน ดงันั Êนการปกครองแบบอูเหวยในความหมายของ

ขงจืÉอจึงเป็นการปกครองทีÉผู้ปกครองใช้พลงัแห่งคณุธรรมในการปกครองเป็นสําคญั เพราะ”เมืÉอ

ผู้ปกครองนัÊนเองเทีÉยงธรรม ไม่ออกคําสัÉงสิÉงต่างๆก็ดําเนิน”…(13:6) รวมทั Êงเป็นผู้ปกครองทีÉนํา

ประชาราษฏร์ด้วย หลีÉ เพราะ”เมืÉอผูป้กครองรักจารีต ปวงประชาก็ง่ายต่อการปกครอง” (14:44) 

หรือหากผูนํ้ารักหลีÉ หมู่ประชาราษฎร์ย่อมไม่มีใครไม่กล้าไม่เคารพ…(13:4:3) ผู้วิจยัมองว่าพลงั

ทางคณุธรรมของการปกครองทีÉสะท้อน อูเหวย คือการปกครองโดยมีการจดัระเบียบกบัการจัด

ระเบียบโดยไม่ปกครอง กล่าวคือการปกครองโดยมีการจดัระเบียบแสดงให้เห็นถึงการร่วมเป็น

สมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรมและดําเนินชีวิตภายใต้ความสมดลุกลมกลืน ส่วนการจดัระเบียบ

โดยไมป่กครองแสดงให้เห็นวา่เมืÉอบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมได้รับการสถาปนา วิญญชนในฐานะ

ผู้ปกครองของชุมชนมีมนษุยธรรมต้องปล่อยให้บรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรมทําหน้าทีÉในการสร้าง

ความสมดลุกลมกลืนให้แก่สงัคม กลา่วคือเป็นชมุชนทีÉสามารถสถาปนาตนเองให้กลายเป็นชมุชน

มีมนุษยธรรมได้อย่างต่อเนืÉองโดยผ่านการปฏิบตัิหลีÉในการปฏิสมัพันธ์กันในฐานะสมาชิกของ

ชุมชนมีมนุษยธรรม กล่าวในอีกแง่หนึÉงคือการปล่อยให้บรรทดัฐานมนุษยธรรมสามารถ “เล่นซํ Êา

หรือผลิตซํ Êา” (repeating / reproducing itself) ตนเอง จะสามารถนําไปสู่การสร้างเสถียรภาพ

ให้แก่ชมุชนมีมนษุยธรรมในระยะยาวได้   
 

 2) การต่างตอบสนองทางศีลธรรม (moral reciprocity)  
ขงจืÉอให้นํ Êาหนกัแก่วิธีคิดทีÉว่าประสิทธิผลทางการปกครองวางอยู่บนทฤษฎีของการต่าง

ตอบสนองทางศีลธรรมระหว่างผู้ ปกครองกับผู้ ใต้ปกครองคุณธรรมต่างๆของผู้ ปกครองจะ

ก่อให้เกิดปฏิกิริยาตอบสนองทางจริยธรรมจากผู้ ใต้ปกครอง และปฏิกิริยาตอบสนองนี Êเองเป็น

จุดเน้นทีÉขงจืÉอให้ความสําคญัอย่างยิÉงยวดในการทําความเข้าใจการปกครอง9ในตวับทหลุนอีÉว์

จี ÊคงัจืÉอถามว่า “ทําอย่างไรประชาราษฎร์จะมีความเคารพ และจริงใจในการเกืÊอกูลกนั” อาจารย์

ตอบว่า “วางท่าทีอย่างจริงจงั นัÉนคือความเคารพ มีความกตญัsูและมีเมตตา นัÉนคือความจริงใจ 

เชิดชูคนดี สัÉนสอนคนด้อยความสามารถ นัÉนคือการเกืÊอกูลกนั” (2:20) ในบททีÉสามผู้วิจยัได้

วิเคราะห์ไปแล้วบางส่วนโดยเสนอว่าขงจืÉอได้มีการเปลีÉยนแปลงประธาน (subject) โดยมีการ

แทนทีÉความเป็นองค์ประธานของประชาราษฏร์ด้วยความเป็นองค์ประธานของผู้ปกครอง ซึÉง

วิ ธีการเขียนตัวบทดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าการสร้างความเป็นองค์ประธานทางคุณธรรม       

                                                 
9 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา  (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั,2551)  ,เชิงอรรถหมายเลข 147,หน้า 88. 
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(moral subject) ของผู้ปกครองสมัพนัธ์อย่างยิÉงต่อการสร้างความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรม

ของผู้ ใต้ปกครอง ดงัทีÉเราจะเห็นได้ว่าเมืÉอผู้ปกครองวางท่าทีอย่างจริงจงั ประชาราษฎร์จะมีความ

เคารพ เมืÉอผู้ปกครองมีความกตญัsูและมีเมตตา ประชาราษฏร์จะมีความจริงใจ เมืÉอผู้ปกครอง 

เชิดชูคนดี สัÉงสอนคนดอ้ยความสามารถ ประชาราษฏร์จะมีการเกืÊอกูลกนั เราจะเห็นได้ว่าวิถีแห่ง

การปกครองของวิญsชูนในฐานะผู้ปกครองแสดงออกนอกจากจะชี Êให้เห็นพลงัทางคณุธรรมของ

ผู้ ปกครองแล้วแสดงให้เห็นถึงผลแห่งพลังทางคุณธรรมของได้ในขณะเดียวกัน  ดังนั ÊนเมืÉอ

ผู้ปกครองวางท่าทีอย่างจริงจงัประชาราษฏร์ย่อมจะมีความเคารพ  เมืÉอผู้ปกครองมีความกตญัsู

และมีเมตตาประชาราษฏร์ก็จะมีความจริงใจต่อกนัโดยผ่านการมีความกตญัsแูละการมีเมตตา

ตอ่กนั เมืÉอผู้ปกครองเชิดชคูนดี สัÉงสอนคนด้อยความสามารถ ประชาราษฎร์ก็จะเกื Êอกลูช่วยเหลือ

กัน ผู้ วิจัยมองว่าการต่างตอบสนองทางศีลธรรมแสดงให้เห็นถึงการสอดประสานระหว่างสาม

องค์ประกอบทีÉสําคญัอันได้แก่ บรรทัดฐานแห่งมุนษยธรรม ผู้ปกครองทีÉปกครองด้วยพลงัแห่ง

คณุธรรม และเหลา่ประชาราษฏร์ทีÉอยู่ภายใต้อตัลกัษณ์ทางคณุธรรมเดียวกนัอนัได้แก่มนษุยธรรม 

นอกจากนี Êผู้วิจยัมองว่าการต่างตอบแทนทางศีลธรรมยงัได้ชี Êให้เห็นลกัษณะทีÉสําคญัประการหนึÉง

คือการมีส่วนร่วม (participation) ของสมาชิกในชุมชนในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมหรือการ

เลือกทีÉจะอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรม (4:1) ซึÉงชี Êให้เห็นว่าความเข้าใจเกีÉยวกับคุณธรรมนั Êนถูก

พฒันาขึ Êนมาจากการย้อนพินิจ การใคร่ครวญพิจารณา (deliberation) และการตดัสิน10 การเลือก

ทีÉอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมนอกจากจะชี Êให้เห็นการเลือกทีÉจะดําเนินชีวิตทางจริยธรรมแล้ว การ

เลือกทีÉจะอยูใ่นชมุชนมีมนษุยธรรมคือการเลือกทีÉจะสร้างอตัลกัษณ์ทางคณุธรรม (moral identity) 

ของตนเองโดยอาศัยมนุษยธรรมซึÉงสืÉอนัยว่ามนุษยธรรมนั Êนเป็นแม่บทของการสร้างและการ

ประเมินทางเลือกในเชิงศีลธรรม (moral choice) ในการดําเนินชีวิตทางศีลธรรมของเรา การเลือก

ทีÉจะอยู่ในชุมชนมีมนษุยธรรมจึงเป็นการเลือกทีÉต้องอาศยัความตั Êงใจ เจตจํานงค์ และการมีส่วน

ร่วมอย่างเต็มกําลงัความสามารถของสมาชิกในชุมชน การทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “ชมุชนมีมนษุยธรรม

นัÊนงดงามแต่เลือกไม่อยู่กบัมนษุยธรรม จะมีปัญญาไดอ้ย่างไร?”(4:1) ได้แสดงให้เห็นว่าการเลือก

ทีÉอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมคือการมีปัญญา จืÊอ智 เพราะเป็นการตระหนักถึงความสําคัญใน

ลกัษณะของการทําให้เกิดขึ Êนจริง11  (to realize in the sense of making real) ดงันั ÊนการเลือกทีÉ

                                                 
10 Joseph Chan. “Moral  Autonomy , Civil Liberty , and Confucianism”. Philosophy East and West 52,  

3( July ,2002) : 284. 
11 David L.Hall and Roger T.Ames, Thinking Through Confucius (New York:State University of New York 

Press,1987) ,p.50. 
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จะอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมคือการตระหนกัถึงความสําคญัของชุมชนมีมนุษยธรรมและเป็นการ

ตระหนกัรู้วา่ตนเองสามารถมีสว่นร่วมหรือเป็นสว่นหนึÉงทีÉทําให้ชมุชนมีมนษุยธรรมเกิดขึ Êนได้ ในแง่

นี Êการต่างตอบสนองทางศีลธรรมนอกจากจะชี Êให้เห็นถึงการสร้างอตัลกัษณ์ในเชิงคณุธรรมแล้ว 

การต่างตอบสนองทางศีลธรรมยงัแสดงถึงพื ÊนทีÉหรือพรหมแดนทางศีลธรรมทีÉมีมนุษยธรรมเป็น

บรรทัดฐานโดยการต่างตอบสนองทางศีลธรรมนั Êน คือการต่างตอบสนองต่อความเข้าใจหรือ

ความหมายทีÉมีร่วมกนั (shared meaning) ทั Êงในแง่ของการสร้างอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมในระดบั

ปัจเจกบคุคล ทั Êงในแง่ของการเป็นบรรทดัฐานทีÉสร้างความสมดลุกลมกลืนร่วมกนัในสงัคม อยา่งไร

ก็ตามการต่างตอบสนองทางศีลธรรมมิได้หมายถึงการสร้างเส้นแบ่งในเชิงพื ÊนทีÉทีÉชดัเจนหรือเส้น

แบง่ทีÉวางอยู่บนความเหมือนกนั ในทางกลบักนัพรมแดนดงักล่าวได้ทลายความเหมือนหรือความ

ไม่เหมือน โดยให้ความสําคญัความแตกต่างในฐานะขององค์ประกอบทีÉสําคญัในการสร้างความ

สมดลุกลมกลืน นอกจากนี Êพรหมแดนทางคณุธรรมดงักล่าวยงัได้ทลายข้อจํากดัต่างๆทีÉจะปิดกั Êน

หรือขดัขวางการพฒันาศกัยภาพทางศีลธรรมของสมาชิกในชุมชน กล่าวคือพรหมแดนดงักล่าว

เป็นพรหมแดนทีÉเปิดสูค่วามเป็นไปได้ทีÉจะนําไปสูก่ารสร้างกระบวนการให้มนษุย์สามารถทําให้เต๋า

ยิÉงใหญ่ได้ (15:28)  

 
  3) อัตลักษณ์ในเชิงคุณธรรม (moral identity) ของสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรม  
จืÉอลูถ่ามอาจารย์วา่ “อยากฟังปณิธานของอาจารย์บา้ง” อาจารย์ตอบวา่ “ปณิธานของเรา

คือ “ทําใหผู้อ้าวโุสไดอ้ยู่สงบ มิตรสหายไวเ้นืÊอเชืÉอใจกนั ผูเ้ยาว์อาทรห่วงใยกนั” (5:25) อาจกลา่ว

ได้ว่าปณิธานของขงจืÉอน่าจะเป็นภาพทีÉใกล้เคียงหรือเป็นรูปธรรมทีÉชดัเจนทีÉสดุของภาพชุมชนมี

มนุษยธรรมซึÉงจากการบรรยายของขงจืÉอภาพดังกล่าวเป็นภาพทีÉแสดงถึงความสงบกลมกลืน

สมดลุแสดงให้เห็นถึงพลงัของความสมัพนัธ์อนัแน่นแฟ้นรวมถึงการตระหนกัชดัถึงความสําคญั

ของการและกนั ภาพนี Êแสดงให้เห็นว่าในสายตาของขงจืÉอความสมัพนัธ์ของมนษุย์มีความสําคญั

ในลกัษณะเชิงบรรทดัฐาน กล่าวคือความสมัพนัธ์ของมนษุย์เป็นการสร้างเป้าหมายทางคณุธรรม 

(moral goal) แบบขงจืÉอ12 ความเกีÉยวข้องเชืÉอมโยงกนัระหว่างความสมัพนัธ์กบัเป้าหมายทาง

คณุธรรมแบบขงจืÉอได้ปรากฏให้เห็นถึงความสําคญัของชุมชนมีมนุษยธรรมทีÉการเป็นสมาชิกใน

ชุมชนหรือการมีอตัลกัษณ์ทางคุณธรรมร่วมกันแสดงให้เห็นถึงการสืÉอสาร การพึÉงพาซึÉงและกัน 

                                                 
12Herr Seodu Ranjoo. “Is Confucianism Compatible with Care Ethics? A Critique”. Philosophy East and West 53, 4 

(October, 2003): 472. 
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(interdependence) การไว้วางใจซึÉงกนัและกนั (mutual trust) และพนัธะผกูพนั (commitment) 

ทีÉมีตอ่กนัในเป้าหมายทีÉมีร่วมกนั13 

ผู้ วิจัยจะอภิปรายถึงลักษณะของสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรมโดยจะชี Êให้ เห็น

คณุลกัษณะทีÉสําคญัสามประการของสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรม ประการแรกคือ ความจริงใจ

หรือคุณธรรม เฉิง诚 ในมุมมองของขงจืÉอนั ÊนการทีÉเราจะได้รับความไว้วางใจจากผู้คนเราต้อง

แสดงถึงคณุธรรม เฉิง诚 หรือความจริงใจกล่าวคือต้องมีการสมัพนัธ์สอดคล้อง กนัระหว่างสิÉงทีÉ

เราคิดกบัสิÉงทีÉเราพดูและระหว่างสิÉงทีÉเราพดูกบัสิÉงทีÉเราทํา เป็นความคงเส้นคงวา ทีÉวางอยู่บน

ความสมัพนัธ์ระหว่างการคิด การพดูและการกระทํา เฉิง จะชี Êให้เห็นถึงลกัษณะของความตั Êงใจ-

การแสดงออก (intention-expression) ในชีวิตทางจริยธรรมและในชีวิตทางการเมือง14 ขงจืÉอกลา่ว

ว่า “เมืÉอสงัเกตวิธีกระทํา พินิจความเป็นมา ตรวจสอบสภาพทีÉเป็นอยู่ คนจะปิดบงัหลบซ่อนได้

อย่างไรกนั คนจะปิดปังหลบซ่อนไดอ้ย่างไรกนั”(2:10) การไม่สามารถปิดบงัหลบซอ่นแสดงให้เห็น

วา่ เฉิง ความจริงใจคือสิÉงทีÉคนทัÉวไปสามารถมองเห็นและประเมินการกระทําทางศีลธรมของเราว่า

สอดคล้องกบัอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมคือมนุษยธรรมหรือไม่ การทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “…มิตรสหายไว้

เนืÊอเชืÉอใจกนั ผูเ้ยาว์อาทรห่วงใยกนั” สืÉอนยัว่าสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรมสามารถตระหนกัถึง 

เฉิง ทีÉมีระหวา่งกนัได้ แง่มมุดงักลา่วสะท้อนให้เห็นวา่ชมุชนมีมนษุยธรรมคือนอกจากจะเป็นชมุชน

ในอดุมคตทีิÉถึงพร้อมด้วยความงดงามแห่งขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวและดีงามโดยสมบรูณ์ด้วย

บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมแล้ว ชมุชนมีมนษุยธรรมยงัเป็นชมุชนทีÉสืÉอนยัของ “อดุมคติแห่งความ

จริงแท้” (ideal of authenticity)  เฉิง เป็นกระบวนการทีÉอยู่ภายในแสดงตนออกมาภายนอก 

(externalize) จากระดบัความสมัพนัธ์ทางสงัคมในเชิงพื Êนฐาน เช่นครอบครัวและแผข่ยายเคลืÉอนทีÉ

มาสู่ชีวิตทางการเมือง15การทีÉมิตรสหายไว้เนื ÊอเชืÉอใจกนัแสดงให้เห็นความจริงใจในเป้าหมายของ

การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมและการดําเนินอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมภายใต้บรรทดัฐานมนษุยธรรม

ทีÉมีร่วมกันของสมาชิกในชุมชนซึÉงความจริงใจ หรือความสตัย์ซืÉอภกัดีนี Êจะนําไปสู่ ลกัษณะของ

สมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรม  ประการทีÉสองคือ ความไว้ใจ/ ความไว้เนื ÊอเชืÉอใจ ซิน 信 การทีÉขงจืÉอ 

กลา่ววา่“…มิตรสหายไวเ้นืÊอเชืÉอใจกนั ผูเ้ยาว์อาทรห่วงใยกนั” นอกจากจะแสดงให้เห็นความจริงใจ

ในการเป็นสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรมแล้ว ยงัแสดงให้เห็นความไว้ใจทีÉแสดงออกผ่านการมีการ

กระทําทีÉสอดคล้องกับคําพูด เราจะเห็นได้ว่าความไว้ใจคือคุณลกัษณะทีÉสําคญัของสมาชิกใน

                                                 
13    Sor-hoon Tan , Confucian democracy : a Deweyan reconstruction  , (State University of New York:2004),  p.80-81. 
14  Julia Tao,”Beyond Proceduralism : A Chinese Perspective on Cheng (Sincerity) as a political virtue” Philosophy 

East and West 55, 1 (January, 2005):72-73. 
15 Ibid., p.72. 
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ชุมชนมีคุณธรรมเพราะการทีÉเราจะไว้เนื ÊอเชืÉอใจหรือห่วงใยกันได้ย่อมหมายถึงการมอบความ

ไว้วางใจทีÉมีตอ่การกระทําและคําพดูของตนเองรวมทั Êงการกระทําและคําพดูของผู้ อืÉน เราจะเห็นว่า

ขงจืÉอได้ให้ความสําคัญกับความไว้เนื ÊอเชืÉอใจใจทีÉสืÉอถึงการยึดมัÉนในการรักษาคําพูดและการ

กระทํา ตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 15 บททีÉ 5  

 จืÉอจงัถามถึงการดําเนินชีวิต อาจารย์กลา่วว่า “วาจาจริงใจน่าเชืÉอถือ การกระทําจริงจงั 

น่านบัถือ แมแ้ต่ในดินแดนของอนารยชนก็ดําเนินชีวิตได ้หากวาจาไม่จริงใจน่าเชืÉอ การกระทําไม่

จริงจงัน่านบัถือ แม้ในถิÉนฐานของตนจะดําเนินชีวิตไดห้รือ ““เมืÉอยืนก็ให้เห็นแนวดําเนินชีวิตทัÊง

สองอยู่ต่อหน้า เมืÉออยู่ในรถม้าก็ให้เห็นแนวดําเนินชีวิตทัÊงสองอยู่หน้ารถเช่นนีÊ แล้วจึงปฏิบติั

ตาม”… 

เราจะเห็นได้ว่าภายใต้บรรทัดฐานมนุษยธรรมซึÉงเป็นอัตลกัษณ์ของสมาชิกในชุมชนมี

มนษุยธรรม การรักษาคําพดูหรือการมี “วาจาจริงใจน่าเชืÉอถือ การกระทําจริงจงั น่านบัถือ” ถือว่า

มีความสําคญัเพราะหากไม่มีคําพดูและการกระทําทีÉจริงจงั ขงจืÉอชี Êว่าแม้ในถิÉนฐานของตนเองก็มิ

อาจดําเนินชีวิตได้ เพราะความสําคญัของ ซิน คือการแสดงให้เห็นว่าผู้ อืÉนไว้ใจหรือเชืÉอใจในคําพดู

และการกระทําของเรา ดงันั Êนการมี ซินจงึแสดงให้เห็นถงึอตัลกัษณ์ทางศีลธรรมของเรา เพราะคนทีÉ

มี ซินคือคนทีÉมีความสามารถในการย้อนพินิจ16เพราะเป็นคนทีÉมีการใคร่ครวญและมีการไตร่ตรอง

ทางศีลธรรมต่อพันธะผูกพันจริยธรรมซึÉ ง ชี Êใ ห้ เ ห็นถึงความรับผิดชอบในทางศีลธรรม             

(moral responsibility) ทีÉเรามีต่อผู้ อืÉน ในแง่นี ÊคนทีÉมีซินคือน่าจะเป็นคนทีÉเชืÉอมัÉนในพลงัทาง

คุณธรรมของตนเองพร้อมๆกับมีความเคารพและให้เกียรติผู้ อืÉน  พิจารณาในแง่นี Ê ซิน จึงเป็น

กระบวนการทีÉสําคญัในการฉายภาพของชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉดําเนินไปด้วยพลงัแห่งคณุธรรมซึÉงมี

ความเชืÉอใจในคําพดูและการกระทําของกนัและกนั บรรยากาศของชมุชนจึงมิใช่เป็นบรรยากาศทีÉ

เตม็ไปด้วยความโกลาหลหรือความสบัสนวุน่วายแตเ่ป็นภาพบรรยากาศของสงัคมทีÉดําเนินไปด้วย

ระเบียบแห่งหลีÉ เป็นสงัคมทีÉสามารถ “ทําผู้อาวุโสได้อยู่สงบ มิตรสหายไว้เนืÊอเชืÉอใจกนั ผู้เยาว์

อาทรห่วงใยกนั” (5:25) กลา่วคือเป็นภาพแห่งสงัคมทีÉมีความสมดลุกลมกลืน ซึÉงหากมีสมาชิกใน

ชุมชนคนใดปราศจากความจริงใจ ไม่ได้รับความไว้วางใจเพราะไม่รักษาคําพูดและการกระทํา 

สมาชิกผู้ นั Êนย่อมมีความละอาย  ซึÉง เ ป็นลักษณะของสมาชิกในชุมชน  ประการทีÉสาม              

ความละอาย17 ฉืÉอ恥  ในตวับทหลุนอีÉว์ ขงจืÉอ กล่าวว่า “คําพูดทีÉไพเราะ สีหน้าสอพลอ ทีท่า  

นอบนอ้ม จัÉวชิงหมิงรู้สึกละอายทีÉจะทํา เราเองก็รู้สึกละอายเช่นกนั ปิดบงัความแคน้เคือง แสร้งทํา
                                                 
16 Cecillia Wee, “Xin,trust and Confucian Ethics” Philosophy East and West 61, 3 (July, 2011):523. 
17 โปรดดแูนวคิดเกีÉยวกบัเรืÉองความละอายได้ใน  Jane Geaney.”Guarding Moral Boudaries: Shame in Early Confucianism” 

Philosophy East and West 54, 2 (April, 2004):113-142 
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ทีเป็นมิตร จัÉวชิวหมิงรู้สึกละอาย เราเองก็รู้สึกละอายเช่นกนั”(5:24) ตวับทนี Êชี Êให้เห็นถึงความ

ละอายทีÉเชืÉอมโยงกับคุณธรรม เฉิง หรือความจริงใจ ซึÉงเราจะเห็นถึงความแสแสร้งของการมี

คุณธรรม ไม่ว่าจะเป็นคําพูดทีÉไพเราะ สีหน้าสอพลอ ทีท่า นอบน้อม การแสร้งทําทีเป็นมิตร    

ความละอายในทีÉนี ÊของขงจืÉอเกิดจากการรับรู้ว่าอากัปกิริยาดงักล่าวเป็นการกระทําทีÉปราศจาก

ความจริงใจ เราจึงไม่อาจแสวงหาความจริงแท้ซึÉงเป็นคุณค่าทางศีลธรรมภายใต้การกระทํา

ดงักล่าวได้ แต่ความน่าสนใจของตัวบทนี ÊคือวิธีการเขียนตัวบททีÉขงจืÉอบรรยายความรู้สึกของ

ตนเองหลงัจากทีÉบรรยายความรู้สกึของจัÉวชิว หมิงดงัประโยคทีÉว่า “จัÉวชิงหมิงรู้สึกละอายทีÉจะทํา 

เราเองก็รู้สึกละอายเช่นกนั” ตวับทนี Êดจูะเป็นตวับททีÉชี Êให้เห็นถึงบริบทแวดล้อม สถานการณ์ทีÉขดั

กบับรรทดัฐานมนุษยธรรมทีÉสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรมต้องเผชิญ ดเูหมือนว่าในสถานการณ์

ดงักลา่วคนอืÉนอาจเลือกทีÉจะแสแสร้งเพืÉอโอนอ่อนไปตามสถานการณ์ เพืÉอกลบเกลืÉอนร่องรอยของ

ปัญหา หรือความขดัแย้งเพืÉอผลประโยชน์บางอยา่ง แตสํ่าหรับสมาชิกของชมุชนมีมนษุยธรรม เช่น

จัÉวชิวหมิงและขงจืÉอย่อมจะเห็นไปในทางเดียวกนัว่าความแสแสร้งดงักลา่วเป็นสิÉงทีÉน่าละอายและ

ตนเองละอายทีÉจะทําเพราะขดัและฝ่าฝืนกับบรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม ความรู้สึกละอายหรือ  

ฉืÉอ恥 ทีÉขงจืÉอและจัÉวชิวหมิงมีร่วมกันชี Êให้เห็นว่าทั Êงคู่นั Êนมีอัตลักษณ์ทางคุณธรรมเดียวกันคือ

มนุษยธรรมซึÉงสามารถขัดเกลาตนเองด้วยมนุษยธรรมจนสามารถตีความหรือเข้าใจได้ว่า

สถานการณ์ดังกล่าวเป็นสถานการณ์ทีÉน่าละอาย  และตนเองมีการตัดสินทางคุณธรรม         

(moral judgment) ว่าละอายทีÉจะกระทําได้ นอกจากนี Êผู้วิจยัมองว่านอกจากฉืÉอ จะเกีÉยวข้องกบั

คุณธรรม เฉิง แล้ว ฉืÉอ ยังเกีÉยวข้องกับคุณธรรมซินหรือการไว้เนื ÊอเชืÉอใจ ดังทีÉขงจืÉอกล่าวว่า   

“วิญsูชนละอายถา้คําพูดก้าวเลยการกระทํา” (14:29) ความละอายทีÉเกิดขึ ÊนเกิดจากการทีÉเราไม่

สามารถดําเนินตามพันธะผูกพันตามทีÉเราได้พูดหรือตามทีÉเราได้ให้สญัญาไว้ได้ ความละอาย

ดงักล่าวจึงเป็นสญัญาณอนัสําคญัต่อการตั ÊงคําถามทีÉมีต่อตวัตนทางศีลธรรมว่าได้ดําเนินตามวิถี

แห่งมนุษยธรรมหรือไม่ เพราะการมีมนุษยธรรมนั Êนรวมถึงการพูดจาอย่างระมัดระวัง (12:3)   

ความระมัดระวังดังกล่าวชี Êให้เห็นถึงการประเมินและใคร่ครวญถึงขอบเขตอันเกีÉยวเนืÉองกับ

ศกัยภาพในการบรรลเุป้าหมายทางศีลธรรมตามความเป็นจริงได้ ดงันั ÊนการทีÉขงจืÉอเสนอว่าให้นํา

ประชาราษฏร์ดว้ยคณุธรรม สร้างระเบียบดว้ยหลีÉ ประชาราษฏร์จะมีความละอายแลว้จะยงัอยู่ใน

กรอบอีกดว้ย” (2:3) จึงเป็นบทสรุปทีÉแสดงให้เห็นถึงลกัษณะของชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นชมุชน

ทีÉมนษุยธรรมนั Êนเป็นทั Êงบรรทดัฐานและเป็นทั Êงอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมของสมาชิกในชมุชน 
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4.2  การแก้ไขนามให้ถูกต้อง  เจิÊงหมิง正名  Rectification of Names 
จืÉอลู่ถามว่า “หากเจ้านครเว่ยขอให้อาจารย์ช่วยปกครอง อาจารย์จะพิจารณาทําสิÉงใดก่อน”

อาจารย์ตอบว่า”ทีÉจําเป็นคือต้องทํานามให้เทีÉยง” …(13:3) การเข้าใจเรืÉอง”ความเทีÉยง”ในการ

ปกครองของขงจืÉอเชืÉอมโยงกบัแนวคิดเรืÉองการทํานามให้เทีÉยง (正名 เจิÊงหมิง) ขงจืÉอเสนอภาพ

ความเทีÉยงในชุดความสมัพนัธ์ซึÉงเริÉมต้นจากความสมัพนัธ์ทางสายเลือดระหว่างบิดา-บุตรไปถึง

ความสมัพนัธ์ระหว่างผู้ปกครองกบัผู้ ใต้ปกครองหรือระหว่างบุคคลกบัรัฐ “ความเทีÉยง”ของขงจืÉอ

เกิดจากสองระดบัความสมัพนัธ์ ระดบัแรกได้แก่ การกําหนดประเภทของความสมัพนัธ์ ในภาพ

ใหญ่ได้แก่ ความสมัพนัธ์ทั Êง5… “ความเทีÉยง”ระดบัทีÉสองได้แก่การกําหนดคณุธรรมเป็นหลกั

ปฏิบตัิกํากับความสมัพนัธ์เชิงสถานภาพทีÉกําหนดไว้ในระดบัแรก18ผู้ วิจัยมองว่าเราสามารถทํา

ความเข้าใจเกีÉยวกับ “ความเทีÉยง”ในการปกครองกับแนวคิดเรืÉองการทํานามให้เทีÉยงผ่านการ

อภิปรายใน 3 ประเดน็ดงันี Ê  

 
1) ความสัมพันธ์ระหว่างภาษา (นาม) กับความเป็นจริงแห่งมนุษยธรรม  
สําหรับวิญsูชนกระบวนการแห่งการแก้ไขนามให้เทีÉยงนั Êนเป็นกระบวนการเดียวกับการ

ปกครองให้เทีÉยง กล่าวอีกนยัหนึÉงโครงสร้างของภาษา (นาม) คือโครงสร้างของการปกครองใน

ชุมชนมีมนุษยธรรม ความถูกต้องเทีÉยงตรงของภาษาชี Êบ่งถึงความถูกต้องเทีÉยงธรรมในการ

ปกครอง ดงัทีÉเราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอได้เสนอถึงความเกีÉยวพนัเชืÉอมโยงระหว่างภาษาอนัได้แก่นาม

ตา่งๆ เช่น บดิา บตุร ผู้ปกครองฯลฯ กบัการแก้ไขระเบียบการเมือง เมืÉอเราพิจารณาจากตวับทตอน

ทีÉจืÉอลูถ่ามขงจืÉอว่าจะทําสิÉงใดก่อนหากได้ปกครอง ขงจืÉอตอบว่า”ทีÉจําเป็นคือตอ้งทํานามให้เทีÉยง” 

ดงันั Êนนามหรือ 名 หมิง จึงต้องเชืÉอมโยงกบัความจริงแห่งการปกครองในชุมชนมีมนุษยธรรม เมืÉอ

พิจารณาจากความหมาย 名 หมิง อาจแปลว่า ชืÉอ (names) หรือการตั ÊงชืÉอ / การเรียกชืÉอ (to 

name) ซึÉงการตั ÊงชืÉอหรือการเรียกชืÉอนั Êนคือการทําให้เป็นจริง19 (to actualize) ซึÉงเราจะเห็นได้จาก

การทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “วิญsูชนเมืÉอเอ่ยนามก็ต้องพูดได้ เมืÉอพูดได้ก็ต้องปฏิบติัได้” วิญsชูนใน

ฐานะผู้ปกครองแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมวิญsูชนย่อมรู้ดีว่าการทีÉจะสามารถทําให้คํานาม เช่น 

บตุรสามารถกลายเป็นบตุรทีÉมีความกตญัs ู(เสีÊยว孝) ต่อบิดามารดาในโลกแห่งความเป็นจริงก็

                                                 
18 สวุรรณา สถาอานนัท์ (แปลและเขียนบทนํา) หลนุอีÉว์: ขงจืÉอสนทนา (กรุงเทพฯ:สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2551), 

หน้า 85. 
19 David L.Hall and Roger T.Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of New York Press, 

1987),p.272. 
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คือกระบวนการเดียวกับทีÉชุมชน (ในโลกแห่งความเป็นจริง) ดําเนินอยู่ภายใต้บรรทดัฐานแห่ง

มนุษยธรรม ผู้วิจยัคิดว่าการทีÉขงจืÉอสามารถจดัระนาบความเทีÉยงของคําให้เท่ากับความเทีÉยงใน

การปกครอง เพราะขงจืÉอเชืÉอว่าภาษานั Êนเป็นสญัญะ (sign) เช่นเดียวกบัหลีÉหรือขนบจารีตซึÉงเป็น

กระบวนการทีÉเกีÉยวพนัอยา่งลกึซึ Êงตอ่การรับรู้ การตีความ หรือการเข้าใจความจริง ดงันั Êนการสร้าง

ระบบของภาษาขึ Êนมาย่อมหมายถึงการสร้างระบบของสัญญะเพืÉอกําหนดการรับรู้ และการ      

เข้าใจความจริงให้แก่สมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรม พิจารณาในแง่นี Êจะเห็นได้ว่าขงจืÉอได้แสดงนยั

ของภาษากบัความจริงทีÉเป็นไปได้ กล่าวในอีกนยัหนึÉงคือขงจืÉอเสนอให้เราเข้าหาบรรทดัฐานแห่ง

มนุษยธรรมด้วยระบบของภาษา (นาม) ในขณะเดียวกันก็ใช้ระบบของภาษานั Êนสร้างระบบ

ระเบียบ (order) ให้ชุมชนสามารถดําเนินไปตามบรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรมได้ ดังนั Êน

ความสัมพันธ์ระหว่างภาษากับความจริงจึงดําเนินไปในสองลักษณะ ลักษณะแรกคือการ

แปรเปลีÉยน (transform)จากภาษา (นาม) ให้กลายเป็นความจริงซึÉงแสดงให้เห็นถึงพลงัการเป็น

องค์ประธานทางศีลธรรม (moral subject) ของสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรมทีÉสามารถปฏิบตัิ

คุณธรรมได้ตรงตามความหมายของคํา ตรงตามบทบาทหน้าทีÉสถานภาพทางสังคม และตรง

ตามอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมของตนเอง เช่นการเป็นบุตรทีÉตรงกบัคําว่า “บุตร”ในระบบภาษาของ

ขงจืÉอย่อมมิใช่บุตรทีÉแค่เลี Êยงดบูิดามารดา แต่ต้องปรนนิบตัิบิดามารดาด้วยความเคารพนบนอบ

และใส่ใจอย่างลึกซึ ÊงซึÉงสิÉงนี Êชี Êให้เห็นถึงการทีÉบุตรนั Êนเข้าใจความเทีÉยงตรงของนามทั Êงคําว่า บุตร

และคําว่าบิดา-มารดาในระบบภาษาของชมุชนมีมนษุยธรรม ในลกัษณะทีÉสองคือการแปรเปลีÉยน

จากความเป็นจริงให้กลายมาเป็นภาษา (นาม) ขงจืÉอดูจะเชืÉอว่าความเป็นจริงแห่งชุมชนมี

มนษุยธรรมทีÉมีคณุธรรมเหรินเป็นบรรทดัฐานสามารถพบได้ในระบบของภาษาอนัได้แก่นามตา่งๆ  

กลา่วในอีกแง่หนึÉงสมาชิกในชมุชนจะเข้าใจบรรทดัฐานแห่งชมุชนมีมนษุยธรรมได้ก็โดยผ่านความ

เข้าใจระบบของภาษาในฐานะ “ภาษาในเชิงบรรทดัฐาน” (normative language) กลา่วคือภาษา

ในเชิงบรรทดัฐาน (อนัได้แก่นามต่างๆ) คือภาษาทีÉสามารถทีÉสามารถแฝงฝังความเป็นจริงแห่ง

มนุษยธรรมไว้เพืÉอเสนอทิศทางในการปฏิบตัิคณุธรรม ดงัทีÉขง  จืÉอกล่าวว่าหากนามไม่เทีÉยงแล้ว 

“ประชาราษฏร์ไม่รู้ว่าจะปฏิบติัตนอย่างไร” การไมรู้่วา่จะปฏิบตัตินอยา่งไรแสดงให้เห็นว่าหากนาม

ไม่เทีÉยง ระบบของภาษาไม่เป็นภาษาในเชิงบรรทดัฐานประชาราษฏร์ย่อมไม่อาจเข้าใจความเป็น

จริงแห่งชมุชนมีมนษุยธรรม อนัได้แก่การสร้างสรรค์ตนเองเพืÉอบรรลศุกัยภาพในเชิงบคุคลพร้อมๆ

กบัการสร้างความกลมกลืนร่วมกบัผู้ อืÉนในชมุชนได้ ดงันั Êนการทํานามให้เทีÉยงจึงเท่ากบัการทําให้

ความเป็นจริงแห่งมนุษยธรรมสามารถเปิดเผยตนเองและสร้างการดํารงอยู่ไปพร้อมๆกับความ

เข้าใจทีÉคนในชมุชนมีตอ่ภาษาได้ 
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  2) ภาษากับบรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม  
ดงัทีÉผู้ วิจัยได้เสนอความหมายของเหรินในการตีความของวิงชิท-ชาน ไปแล้วในบททีÉสองทีÉ

เสนอว่าเหรินเป็นคณุธรรมพื Êนฐาน (general virtue) และเป็นรากฐานของคณุธรรมตา่งๆ และเป็น 

"พลงัทีÉใชข้ยบั/ปรับเปลีÉยน" (generative force) ทีÉสามารถทําให้คณุธรรมตา่งๆสามารถเป็นจริงได้

กล่าวคือ  เหรินถือเป็น  "แหล่งของการแปรเปลีÉยนทั Êงหมด"20
 เราจะเห็นได้ว่าในฐานะบรรทดัฐาน

แห่งชุมชนมีมนุษยธรรมคุณธรรมเหรินมีบทบาททีÉสําคัญในการกํากับคุณธรรมอืÉนๆให้ทํางาน

ร่วมกนัอย่างสอดประสานกลมกลืนในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม ผู้ วจัยัมองว่าคณุสมบตัิของ  

เหรินในเชิงของการเป็นพลงัทีÉใช้ขยบั / ปรับเปลีÉยนสามารถนํามาพิจารณาความสมัพนัธ์ระหว่าง

ความเทีÉยงของการปกครองและความเทีÉยงของของนามได้ หากเราพิจารณาคุณธรรมเหรินว่า

สามารถทําหน้าทีÉกํากบันามตา่งๆทีÉมีความแตกต่างหลากหลายอนั เช่นบิดา-บตุร สามี-ภรรยา พีÉ-

น้อง  เพืÉอน-เพืÉอน ผู้ปกครอง-ผู้ใต้ปกครอง เราจะเห็นได้ว่าเหรินนั Êนได้ขยบั/ ปรับเปลีÉยนนามตา่งๆ 

โดยจดัคู่แห่งความสมัพนัธ์เป็น 5 ประเภท โดยแต่ละคู่แห่งความสมัพนัธ์ประกอบด้วยนามทีÉมี

ลักษณะทีÉแตกต่างกันแต่ทําหน้าทีÉในการกําหนดความหมายซึÉงกันและกันและตระหนักรู้ถึง

ความหมายทีÉเฉพาะเจาะจงของตนเองโดยผ่านคู่แห่งความสมัพนัธ์นั Êนๆ เช่นคู่แห่งความสมัพนัธ์

ของนามสามี-ภรรยาทีÉสามีจะตระหนกัถึงความหมายแห่งนามสามีได้ก็โดยผ่านความสมัพนัธ์ทีÉมี

ตอ่ภรรยา และภรรยาจะตระหนกัถึงความหมายแห่งนามของภรรยาก็โดยผ่านความสมัพนัธ์ทีÉมีตอ่

สามี มองในแง่นี Êเหรินหรือมนุษยธรรมได้แปรเปลีÉยนความหมายของมนุษยธรรมหรือ”การรัก

มนุษย์”(12:22)ให้ปรากฏโดยผ่านความสมัพนัธ์ทีÉถูกจัดวางเป็นคู่ๆ ในขณะเดียวกันก็เชืÉอมโยง

ความสมัพนัธ์ระหวา่งคูส่มัพนัธ์ โดยสลบัสบัเปลีÉยนบทบาทหน้าทีÉไปตามคูแ่ห่งความสมัพนัธ์คูใ่หม ่

เช่นปัจเจกบคุคลทีÉเป็นบิดาในคู่แห่งความสมัพนัธ์บิดา-บุตร ย่อมเป็นสามีในคู่แห่งความสมัพนัธ์

สามี-ภรรยาเช่นเดียวกนั เราจะเห็นได้วา่การจดัแบง่คูแ่ห่งความสมัพนัธ์ รวมถึงการสลบัสบัเปลีÉยน

โดยการเคลืÉอนตวัไปสู่คู่แห่งความสมัพนัธ์ต่างๆแสดงให้เห็นถึงกระบวนการทีÉคณุธรรมเหรินได้ทํา

การขยบั/ปรับเปลีÉยนความรักมนุษย์ให้ดําเนินไปในรูปแบบทีÉเหมาะสมตามลกัษณะแห่งคู่แห่ง

ความสมัพันธ์ทีÉผันแปรไปตามบริบทแวดล้อม จะเห็นได้ว่านามหรือคู่แห่งความสมัพนัธ์ต่างๆทีÉ

เกิดขึ Êนบนการจดัการผ่านคณุธรรมเหรินได้แสดงนยัให้เห็นการแปรเปลีÉยนจากนามทีÉเป็น “ภาษา

เชิงบรรยาย” (descriptive language) ให้กลายเป็นนามทีÉเป็น”ภาษาในเชิงบรรทัดฐาน” 
                                                 
20 Wing-Tsit Chan, “The Evolution of the Confucian Concept Jen”,Philosophy East and West 4 , 4(January , 1955) :316-

319. 
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(normative language)  ดงัทีÉเราจะเห็นได้จากทีÉฉีจิÉงกงถามขงจืÉอเกีÉยวกบัการปกครอง ขงจืÉอกลา่ว

วา่  “ผูป้กครองเป็นผูป้กครอง ขนุนางเป็นขนุนาง บิดาเป็นบิดา บตุรเป็นบตุร”จิÉงกงกลา่วว่า “ดีแท้

ทีเดียว! หากแม้นว่าผูป้กครองมิใช่ผูป้กครอง ขุนนางมิใช่ขนุนาง บิดามิใช่บิดา บตุรมิใช่บตุร แม้

เมืÉอมีธญัญาหาร อยู่ต่อหน้า ข้าจะกินได้หรือ” (12:11)  ผู้วิจยัคิดว่านามผู้ปกครอง ขุนนาง บิดา 

บตุรตวัแรก ขงจืÉอน่าจะหมายถึงภาษาเชิงบรรยายซึÉงเป็นนามทีÉบง่ชี ÊสถานภาพเชิงบคุคลโดยทัÉวไป 

แตผู่้ปกครอง ขนุนาง บิดา บตุรตวัทีÉสอง ขงจืÉอน่าจะกําลงัหมายถึงภาษาในเชิงบรรทดัฐานซึÉงเป็น

นามทีÉสามารถแสดงให้เห็นถึงบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม เราจะเห็นว่าคูส่นทนาของขงจืÉอคือฉีจิÉง

กงเข้าใจนัยทีÉขงจืÉอกําลังกล่าวถึง การกล่าวปฏิเสธของจิÉงกงทีÉว่าหากแม้นว่าผู้ปกครองมิใช่

ผู้ปกครอง ขุนนางมิใช่ขุนนาง บิดามิใช่บิดา บุตรมิใช่บุตร แสดงให้เห็นว่าฉีจิÉงกงเข้าใจความ

แตกต่างระหว่างภาษาเชิงบรรยายและภาษาในเชิงบรรทดัฐานเพราะการปฏิเสธเองยํ Êาให้เห็นถึง

ความแตกตา่งของภาษาในสองลกัษณะได้อย่างชดัเจน มองในแง่นี Êนามตา่งๆจึงสามารถฉายภาพ

ของวิถีแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมในขณะเดียวกันก็สร้างความเป็นไปได้ในการสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมให้เกิดขึ Êนโดยการจัดวางตําแหน่งแห่งทีÉของชีวิตทางจริยธรรมของเหล่าสมาชิกของ

ชมุชนโดยผา่นภาษาหรือนามตา่งๆเพืÉอนําไปสูส่ร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนั  

นอกจากนี Ê ประเดน็ทีÉน่าสนใจเกีÉยวกบัเจิÊงหมิง ในฐานะของการแก้ไขนามเพืÉอสร้างระบบภาษา

แห่งมนุษยธรรม คือการสร้าง “บรรทัดฐานให้กับนาม” โดยใช้นามผู้ปกครองเป็นจุดเริÉมต้น 

กล่าวคือนามผู้ปกครองทีÉอยู่ในระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมคือนามทีÉแสดงกิริยา (verb) การ

ปกครองภายใต้บรรทัดฐานชุมชนมีมนุษยธรรม จะสามารถนําไปสู่การสร้างระบบภาษาแห่ง

มนษุยธรรมได้ใน 2 ประเดน็ดงันี Ê 

(1)  การกําหนดภาคแสดง (predicate) ของนาม 

เมืÉอเราอ่านหลุนอีÉว์ เราจะเห็นถึงคําตอบเกีÉยวกบัการปกครองของขงจืÉอทีÉมีความหลากหลาย 

ดงัเช่น เมืÉอฉีจิÉงกงถามขงจืÉอเกีÉยวกับการปกครองขงจืÉอตอบด้วยการกล่าวว่า “ผู้ปกครองเป็น

ผูป้กครอง”… จืÉอลู่ถามเกีÉยวกบัการปกครอง อาจารย์ตอบว่า “อยู่ข้างหนา้ ทํางานหนกั” (13:1)  

จืÉอจงัถามเกีÉยวกับการปกครอง อาจารย์ตอบว่า “ดํารงหน้าทีÉอย่างไม่เบืÉอหน่ายขบัเคลืÉอนอย่าง

แน่วแน่มัÉนคง”(12:14)  หรือการทีÉจี ÊคงัจืÉอถามขงจืÉอเกีÉยวกบัการปกครอง และขงจืÉอตอบว่า”การ

ปกครองคือการทําให้เทีÉยง…”(12:17)หรือเซ่อกงถามเรืÉองการปกครอง อาจารย์กล่าวว่า “คนอยู่

ใกล้เป็นสขุ คนอยู่ไกลอพยพมา”(13:16) เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอตอบคําถามเกีÉยวกบัการปกครอง

ผ่านแง่มุมบางประการของผู้ ปกครอง กล่าวคือ การตอบคําถามเกีÉยวกับการปกครองว่า            

“อยู่ข้างหนา้ ทํางานหนกั”หรือ “ดํารงหนา้ทีÉอย่างไม่เบืÉอหน่ายขบัเคลืÉอนอย่างแน่วแน่มัÉนคง”ฯลฯ
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แท้จริงแล้วดูน่าจะเป็นการตอบคําถามทีÉว่า “ผู้ปกครองเป็นอย่างไร? หรือผู้ ปกครองปกครอง

อย่างไร? เราจะเห็นได้ว่าขงจืÉอตอบคําถามเกีÉยวกับการปกครองบนความสมัพันธ์ระหว่าง        

นาม“ผู้ปกครอง”และ”วิถีแห่งการปกครอง”ซึÉงวิถีแห่งการปกครองเป็น”ภาคแสดง” (predicate) 

ของนามผู้ปกครอง ดงันั Êน การทีÉเราจะเข้าใจนามผู้ปกครองในระบบภาษาแห่งมนษุยธรรม เราย่อม

เข้าใจผ่านภาคแสดงของนามอนัแสดงให้เห็นวิถีการปกครองภายใต้บรรทดัฐานแห่งมนุษยธรรม 

ซึÉงภาคแสดงดงักล่าวมีหลากหลาย ได้แก่ ผู้ปกครอง (ผู้ซึÉง) “อยู่ข้างหนา้ ทํางานหนกั” หรือ

ผู้ปกครอง(ผู้ซึÉง) “ดํารงหน้าทีÉอย่างไม่เบืÉอหน่ายขบัเคลืÉอนอย่างแน่วแน่มัÉนคง”หรือ ผู้ปกครอง       

(ผู้ซึÉง) ทําใหเ้ทีÉยง หรือ ผู้ปกครอง (ผู้ซึÉง) “คนอยู่ใกลเ้ป็นสขุ คนอยู่ไกลอพยพมา” เราจะเห็นได้ว่า

ภาคแสดงของนามผู้ปกครองเป็นภาคแสดงทีÉแตกตา่งหลากหลายบริบท แตป่ระเด็นทีÉน่าสนใจคือ 

ภาคแสดงทั Êงหมดล้วนถกูกําหนดโดยคณุธรรมเหรินอนัเป็นการสร้างบรรทดัฐานให้นามจึงสามารถ

แสดงถึงบรรยากาศหรือวิถีแห่งการปกครองของชมุชนมีมนษุยธรรมได้อยา่งมีนยัสําคญั นอกจากนี Ê

ภาคแสดงของนามผู้ ปกครองทีÉหลากหลายยังสามารถสืÉอความหมายร่วมกันในลักษณะ    

“สมัพนัธบท” (intertextuality)  กล่าวคือภาคแสดงอนัหลากหลายของนามผู้ปกครองได้ทําการ

สะท้อนถ่ายหรืออ้างอิงความหมายซึÉงกันและกัน ทั Êงนี Êเราจะเห็นได้ว่าผู้ ปกครองผู้ ซึÉงสามารถ

ปกครองให้เทีÉยงยอ่มสืÉอความหมายถึงการเป็นผู้ปกครองทีÉอยูข้่างหน้าทํางานหนกั การทํางานหนกั

ของผู้ปกครองยอ่มสืÉอความหมายแห่งการเป็นผู้ปกครองทีÉดํารงหน้าทีÉอย่างไม่เบืÉอหน่ายขบัเคลืÉอน

อย่างแน่วแน่มัÉนคงนําไปสู่ผลคือการทีÉคนอยู่ใกล้เป็นสขุคนอยู่ไกลอพยพมา เราจะเห็นได้ว่าการ

อ้างอิงความหมายระหว่างภาคแสดงของนามผู้ปกครองได้ขบัเน้นให้เห็นถึงวิถีแห่งการปกครอง

แห่งชุมชนมีมนุษยธรรมในมิติทีÉหลากหลายครอบคลมุทีÉสามารถแสดงให้เห็นความถูกต้องเทีÉยง

ธรรมในการปกครองภายใต้บรรทดัฐานมนษุยธรรมได้  

 

  (2) สามารถทําให้นามตวัอืÉนสร้างบรรทดัฐานให้สมนามของตนเองได้ 

การทีÉขงจืÉอ กลา่ววา่“ผูป้กครองเป็นผูป้กครอง ขนุนางเป็นขนุนาง บิดาเป็นบิดา บตุรเป็นบตุร”

นอกจากจะชี Êให้เห็นถึงการแปรเปลีÉยนจากภาษาเชิงบรรยายให้กลายเป็นภาษาในเชิงบรรทดัฐาน

แล้ว นามของผู้ปกครองยงัเป็นนามทีÉตรงตามความหมายในระบบภาษาแห่งมนษุยธรรมทีÉถกูต้อง

เพราะสามารถแสดงบรรทัดฐานมนุษยธรรมทีÉสอดคล้องกับตัวนาม เราจะเห็นได้ว่าเมืÉอ

ความหมายของนามผู้ปกครองเทีÉยงตรง ถกูต้อง นามผู้ปกครองยอ่มสืÉอสารบรรทดัฐานแห่งนามใน

บริบทวาระตา่งๆได้ ความเทีÉยงของคําในระบบภาษาแห่งมนษุยธรรมจึงสอดรับกบัความเทีÉยงแห่ง

การปกครองก็คือการปกครองด้วยบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม   
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ผู้วิจยัมองวา่ความเทีÉยงตรงของความหมายแห่งนามผู้ปกครองในระบบภาษาแห่งมนษุยธรรม

มีความสําคัญเพราะเป็นจุดเริÉมต้นทีÉสามารถทําให้นามตัวอืÉนสร้างบรรทัดฐานให้กับนามของ

ตนเองได้ เมืÉอฉีจิÉงกงถามขงจืÉอเกีÉยวกบัการปกครอง ขงจืÉอ กลา่วว่า  “ผูป้กครองเป็นผูป้กครอง ขนุ

นางเป็นขนุนาง บิดาเป็นบิดา บตุรเป็นบตุร” หากเราพิจารณาการตอบของขงจืÉอตอ่ฉีจิÉงกงเราจะ

เห็นว่าเมืÉอนามผู้ปกครองมีความเทีÉยงตรงในความหมาย ย่อมหมายถึงนามผู้ปกครองกําลงัสร้าง

กระบวนการเพืÉอให้นามตวัอืÉนสามารถสร้างบรรทดัฐานให้กบันามของตนเองได้เช่นเดียวกบันาม

ผู้ปกครอง  กล่าวอีกนยัคือนามผู้ปกครองถือเป็นเงืÉอนไขเบื ÊองแรกทีÉสามารถทําให้ระบบภาษาแห่ง

มนุษยธรรมเกิดขึ Êนหรือสมบูรณ์ได้ ดงัจะเห็นได้จาการทีÉขงจืÉอตอบฉีจิÉงกงเกีÉยวกับการปกครอง 

ขงจืÉอเริÉมด้วยการกล่าวว่า “ผู้ปกครองเป็นผู้ปกครอง ขุนนางเป็นขุนนาง บิดาเป็นบิดา บุตรเป็น

บตุร” การเริÉมด้วยการกล่าวว่าผู้ปกครองเป็นผู้ปกครอง หมายถึงหากนามผู้ปกครองสมนาม ย่อม

เป็นเงืÉอนไขลําดบัแรกทีÉจะทําให้นามอืÉน เช่นนามขนุนางสามารถสร้างบรรทดัฐานทีÉสมนามขนุนาง 

นามบิดาสามารถสร้างบรรทดัฐานทีÉสมนามบิดา นามบตุรสามารถสร้างบรรทดัฐานทีÉสมนามบตุร 

นัÉนย่อมหมายรวมไปถึง นามสามีทีÉสมนามสามี นามพีÉ ทีÉสมนามพีÉ นามน้องทีÉสมนามน้อง        

นามเพืÉอนทีÉสมนามเพืÉอน ฯลฯ  

กลา่วโดยสรุปเราจะเห็นได้วา่นามผู้ปกครองสามารถสร้างกระบวนการทํางานของระบบภาษา

แห่งมนษุยธรรม เมืÉอ“ผูป้กครองเป็นผูป้กครอง” จึงหมายถึงการทีÉนามผู้ปกครองกําลงัสร้างเงืÉอนไข

หรือสภาวะให้นามตวัอืÉนในระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมสามารถสร้างบรรทดัฐานให้กบันามของ

ตนเองเช่นกัน ดังนั Êนนามผู้ ปกครองทีÉสมนามจึงสามารถสร้างระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมทีÉ

สามารถนําไปสูก่ารสร้างหรือก่อรูปความจริงในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้  
3) ภาษากับเงืÉอนไขในเชิงบรรทัดฐาน (normative condition)  
เมืÉอจืÉอลู่ถามว่า “หากเจ้านครเว่ยขอให้อาจารย์ช่วยปกครอง อาจารย์จะพิจารณาทําสิÉงใด

ก่อน”อาจารย์ตอบว่า”ทีÉจําเป็นคือตอ้งทํานามให้เทีÉยง” จืÉอลู่ถามว่า”กระนัÊนหรือ อาจารย์หลงไป

หรือเปล่า ทําไมตอ้งทํานามใหเ้ทีÉยงดว้ย”อาจารย์กล่าวว่า”โหยว!เจ้าช่างหยาบคายเหลือเกิน เมืÉอ

วิญsูชนไม่รู้อะไรก็ควรสงวนท่าที” “หากนามไม่เทีÉยง วาจาก็ไม่ราบรืÉน หากวาจาไม่ราบรืÉน กิจก็ไม่

สําเร็จ”หากกิจไม่สําเร็จ หลีÉและดนตรีก็ไม่เจริญ” “หากหลีÉและดนตรีไม่เจริญโทษทณัฑ์ก็ไม่เทีÉยง

ธรรม หากโทษทณัฑ์ไม่เทีÉยงธรรม ประชาราษฏร์ไม่รู้ว่าจะปฏิบติัตนอย่างไร ด้วยเหตนีุÊ วิญsูชน

เมืÉอเอ่ยนามก็ต้องพูดได้ เมืÉอพูดได้ก็ต้องปฏิบติัได้ ท่าทีของวิญsูชนต่อคําพูด ไม่อาจเหลวไหล

ได”้(13:3)  ผู้วิจยัขอเสนอว่าเราสามารถพิจารณาการแก้ไขนามให้ถกูต้องผ่านแนวคิดเรืÉองภาษา

กับความเป็นสาเหตุโดยจะแบ่งประเด็นการพิจารณาออกเป็นสองประการดังนี Ê (1) ความเป็น
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เงืÉอนไขสองชั Êน (double condition) ของความสมัพนัธ์ระหว่างการปกครองของวิญsชูนและการ

ทํานามให้เทีÉยง เมืÉอเราพิจารณาตวับทหลุนอีÉว์ 13:3 เราจะเห็นการเขียนตวับททีÉแบ่งออกเป็น 3 

ส่วน ในส่วนแรกคือการทีÉขงจืÉอเสนอให้เห็นความสมัพนัธ์ระหว่างการปกครองกับการทํานามให้

เทีÉยง ตั Êงแต่ในส่วนทีÉจืÉอลู่ถามขงจืÉอว่า“หากเจ้านครเว่ยขอให้อาจารย์ช่วยปกครอง อาจารย์จะ

พิจารณาทําสิÉงใดก่อน”และขงจืÉอตอบว่า”ทีÉจําเป็นคือต้องทํานามให้เทีÉยง”ในส่วนทีÉสองคือส่วนทีÉ

แสดงให้เห็นถึงนามในฐานะแห่งอ้างอิงเชิงประวตัิศาสตร์และเชิงเงืÉอนไข (conditional-historical 

referent) โดยเริÉมตั Êงแต“่หากนามไม่เทีÉยง วาจาก็ไม่ราบรืÉน หากวาจาไม่ราบรืÉน กิจก็ไม่สําเร็จ”หาก

กิจไม่สําเร็จ หลีÉและดนตรีก็ไม่เจริญ” “หากหลีÉและดนตรีไม่เจริญโทษทณัฑ์ก็ไม่เทีÉยงธรรม หาก

โทษทณัฑ์ไม่เทีÉยงธรรม ประชาราษฏร์ไม่รู้ว่าจะปฏิบติัตนอย่างไร และส่วนทีÉสามเป็นส่วนทีÉพดูถึง

ความสําคญัของคําพดูและการปฏิบตัิในฐานะผู้ปกครองของวิญsชูนโดยจะเริÉมต้นตั Êงแต่ “ด้วย

เหตนีุÊ วิญsูชนเมืÉอเอ่ยนามก็ตอ้งพูดได ้เมืÉอพูดไดก็้ตอ้งปฏิบติัได ้ท่าทีของวิญsูชนต่อคําพูด ไม่

อาจเหลวไหลได”้เราจะเห็นได้วา่ขงจืÉอ  อธิบายสว่นทีÉสองและสว่นทีÉสามผา่นเงืÉอนไขทีÉแสดงให้เห็น

ถึงบรรทดัฐานอนัสง่ผลตอ่กนัอยา่งเป็นลําดบั เช่น นามเทีÉยง (สง่ผลถึง) วาจาราบรืÉน  วาจาราบรืÉน

(ส่งผลถึง) กิจทีÉสําเร็จ ฯลฯ เช่นเดียวกบัการอธิบายความสําคญัของคําพดูและการปฏิบตัิของ

วิญsชูนในสว่นทีÉสาม เช่น เอ่ยนาม (ก็ต้อง) พดูได้  พดูได้(ก็ต้อง) ปฏิบตัิได้ เราจะเห็นได้ว่าการ

อธิบายวิถีแห่งการปกครองและระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมผ่านเงืÉอนไขทีÉแสดงให้เห็นถึง

ความสมัพนัธ์ระหว่างความเทีÉยงตรงในการปกครองและการทํานามให้เทีÉยงผ่านเงืÉอนไขสองชั Êน 

(double condition) ซึÉงสามารถแสดงให้เห็นสภาวะความเป็นองค์ประธานทางศีลธรรมของ

ผู้ปกครองทีÉกําลงัดําเนินการปกครองด้วยบรรทดัฐานมนษุยธรรมโดยเริÉมจากระบบแห่งนาม เราจะ

เห็นถึงเงืÉอนไขสองชั ÊนทีÉสอดรับกนั ระหวา่ง การทีÉผู้ปกครอง เอย่นาม / นามเทีÉยง  ผู้ปกครองพดูได้ / 

วาจาราบรืÉน ผู้ปกครองปฏิบตัไิด้ / กิจสําเร็จ  ซึÉงการสอดรับดงักลา่วเป็นเหตผุลอนัสําคญัของขงจืÉอ

เมืÉอ“หากเจ้านครเว่ยขอใหอ้าจารย์ช่วยปกครอง อาจารย์จะพิจารณาทําสิÉงใดก่อน”และขงจืÉอตอบ

ว่า”ทีÉจําเป็นคือตอ้งทํานามให้เทีÉยง”เพราะการทํานามให้เทีÉยงคือการสร้างสภาวะของเงืÉอนไขสอง

ชั ÊนทีÉสามารถทําให้ผู้ ปกครองดําเนินการปกครองโดยเริÉมจากระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมได้        

(2) ภาษากับการเป็นแหล่งอ้างอิงเชิงประวัติศาสตร์และในเชิงเงืÉอนไข (conditional-historical 

referent) การทีÉขงจืÉอเห็นความสําคญัของการทํานามให้เทีÉยงเป็นลําดบัแรกหากได้ปกครอง แสดง

นยัว่าขงจืÉอน่าจะพิจารณาว่าระบบภาษาแห่งมนษุยธรรม (นามตา่งๆ) ในฐานะแหลง่อ้างอิงในเชิง

ประวัติศาสตร์และเชิงเงืÉอนไข กล่าวคือระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมเป็นระบบภาษาทีÉสามารถ

อธิบายกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม โดยสามารถอธิบายผ่านด้วยสภาวะในเชิงเงืÉอนไขทีÉ
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แสดงให้เห็นถึงมิติเวลาในกระบวนการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม ระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมจึง

เป็นระบบภาษาทีÉแสดงนัยของการเป็นห่วงโซ่ในเชิงประวัติศาสตร์และในเชิงเ งืÉอนไข   

(conditional-historical chain) ทีÉแสดงกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ เมืÉอเราพิจารณา

ห่วงโซ่ของนามหรือระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมโดยพินิจในรายละเอียดเราจะสามารถแบ่งการ

อภิปรายเป็นส่วนย่อยๆได้ดงันี Ê  นามเทีÉยง-วาจาราบรืÉน ในหวัข้อทีÉแล้วเรืÉองภาษากบับรรทดัฐาน

แห่งมนษุยธรรมผู้วิจยัได้เสนอว่าความเทีÉยงของนามสามารถแสดงผ่านการสร้างระบบภาษาแห่ง

มนษุยธรรม ทีÉสามารถเปลีÉยนจากนามเชิงบรรยายเป็นนามในเชิงบรรทดัฐาน ดงันั Êนหากวิญsชูน

เริÉมจากความเทีÉยงของนาม ความเทีÉยงของนามก็จะสามารถให้ทิศทางตลอดจนจดัวางขอบเขต

ของการใช้วาจาให้อยู่ภายใต้บรรทัดฐานแห่งมนุษยธรรม กล่าวในอีกแง่หนึÉงความตรงและ     

ความเทีÉยงของนามจะทําหน้าทีÉเป็นแหล่งความหมายทีÉวิญsูชนจะนําความหมายเหล่านั Êนมา

ประยุกต์ใช้จัดวางนํ Êาหนัก และลําดบัวาระเพืÉอทําให้วาจาแห่งการปกครองภายใต้ครรลองแห่ง

มนุษยธรรมนั Êนดําเนินไปด้วยความราบรืÉน วาจาราบรืÉน –กิจสําเร็จ หากมองในแง่มุมของ

ผู้ ปกครองคือการพูดได้ก็ต้องปฏิบัติได้ ในตัวบทหลุนอีÉว์ เราจะเห็นถึงการทีÉขงจืÉอเน้นยํ Êา

ความสําคญัของคําพดูทีÉต้องมาพร้อมกบัการกระทํา ดงัทีÉเมืÉอจืÉอก้งถามเรืÉองวิญsชูน อาจารย์ตอบ

ว่า “ลงมือทําก่อนพูดหลงัจากนัÊนจึงพูดตามทีÉได้ทําไปแล้ว”(2:13) หรือเมืÉอซือหม่าหนิวถามถึง

มนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “ผู้มีมนุษยธรรมพูดจาอย่างระมัดระวัง” ซือหม่าหนิวถามว่า    

“พูดจาอย่างระมดัระวงั เพียงเท่านีÊหรือทีÉเรียกว่ามนษุยธรรม” อาจารย์กลา่วว่า”เมืÉอรู้สึกว่าทําได้

ยาก เวลาพดูจะเป็นอนัใดไดน้อกจากระมดัระวงั” (12:13) หรือในกรณีของขงจืÉอเองในฐานะวิญsู

ชนทีÉเมืÉอขงจืÉออยูที่Éในหมูบ้่านท่านเอง ท่านดเูงียบๆราวกบัวา่เป็นคนพดูไม่เก่งเมืÉออยู่ในวิหารบรรพ

ชนหรืออยู่ในท้องพระโรง อาจารย์พดูอย่างฉาดฉานละเอียดละออและระมดัระวงั (10:1) เราจะ

เห็นได้ว่าความระมดัระวงัในการเลือกเฟ้นและคดัสรรคําพดูเพืÉอทีÉจะสามารถกลายเป็นการกระทํา

ทีÉเกิดประสิทธิผลได้จริงในการสร้างชุมชนมีมนษุยธรรมก็คือความระมดัระวงัเพืÉอทีÉจะสามารถทํา

ให้วาจาราบรืÉนและกิจสําเร็จได้  กิจสําเร็จ-หลีÉและดนตรีเจริญ ผู้วิจยัมองว่ากิจสําเร็จในทีÉนี Êน่าจะ

เป็นกิจทีÉเกีÉยวข้องกบัการบริหารบ้านเมืองให้ดําเนินไปตามบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม กิจดงักลา่ว

ดูจะหมายถึงการทําให้บ้านเมืองมีความอุดมสมบูรณ์ ประชาราษฏร์มีกินมีใช้ ไม่อดอยาก        

ขาดแคลนรวมถึงการทีÉประชาราษฏร์รู้สึกถึงความปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สินเมืÉอยู่ภายใต้    

การคุ้มครองของรัฐ ดงัทีÉจืÉอก้งถามเกีÉยวกบัการปกครอง อาจารย์กล่าวว่า “อาหารพอเพียง อาวุธ

พอเพียง ประชาราษฏร์ก็เชืÉอถือแลว้”(12:7:1) การทีÉกิจของบ้านเมืองสําเร็จยอ่มเป็นเงืÉอนไขทีÉจะทํา

ให้ส่วนทีÉเป็นวฒันธรรมขนบจารีต เช่นหลีÉและดนตรีเจริญงอกงามขึ Êนตามลําดบั ประชาราษฏร์
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สามารถเห็นความสําคญัของการปฏิบตัิหลีÉให้ถูกต้องในบริบทต่างๆรวมถึงเห็นความสําคญัของ

ดนตรีเพืÉอใช้ในการขดัเกลาอารมณ์ทางศีลธรรมให้มีความละเอียดประณีตได้ หลีÉและดนตรีเจริญ-

โทษทัณฑ์เทีÉยงธรรม การทีÉหลีÉและดนตรีเจริญคือสัญญาณทีÉแสดงให้เห็นว่าบ้านเมืองเป็น

บ้านเมืองทีÉมีอารยะ (civilized) เพราะได้ดําเนินวิถีการปกครองภายใต้บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม 

ซึÉงบรรทดัฐานดงักลา่วย่อมเป็นบรรทดัฐานทีÉกําหนดโทษทณัฑ์อย่างถกูต้องเทีÉยงธรรม ทั Êงนี Êเพราะ

เหรินนั Êนสามารถให้ทิศทางแก่คุณธรรมอีÊ義 ในการประเมินและตรวจสอบโทษทัณฑ์ให้เป็นไป

อย่างเทีÉยงธรรมสอดคล้องกับบรรทัดฐานและอัตลักษณ์ทางคุณธรรมของสมาชิกในชุมชนมี

มนษุยธรรม  โทษทณัฑ์เทีÉยงธรรม –ประชาราษฏร์รู้ว่าจะปฏิบติัตวัอย่างไร ดงัทีÉทราบกนัว่าสมาชิก

ในชุมชนมีมนุษยธรรมนั Êนเป็นปัจเจกบุคคลผู้ซึÉงใช้พลงัทางคณุธรรมในการดําเนินชีวิตประจําวนั

ร่วมกันในสงัคม ซึÉงพลงัทางคณุธรรมได้แสดงให้เห็นระบบระเบียบ (order) ของสงัคมภายใต้

บรรทัดฐานแห่งชุมชนมีมนุษยธรรม ดังนั ÊนกฏหมายทีÉ ทําหน้าทีÉบัญญัติบทลงโทษย่อมเป็น

กฏหมายทีÉมีความเป็นธรรมซึÉงสามารถทําให้การดําเนินโทษทณัฑ์เป็นไปอย่างถกูต้องเทีÉยงธรรม 

ซึÉงเราจะเห็นได้ว่าการทํางานร่วมกนัของพลงัทางคณุธรรมกบักฏหมายทีÉมีความเป็นธรรมจะช่วย

ทําให้ประชาราษฏร์รู้ว่าจะปฏิบตัิตวัอย่างไรในการสร้างชีวิตทางจริยธรรมภายใต้บรรทดัฐานแห่ง

มนุษยธรรมร่วมกันได้ ดงันั ÊนการทีÉจืÉอลู่ถามขงจืÉอว่า”หากเจ้านครเว่ยขอให้อาจารย์ช่วยปกครอง 

อาจารย์จะพิจารณาทําสิÉงใดก่อน” ขงจืÉอตอบว่า”ทีÉจําเป็นคือตอ้งทํานามใหเ้ทีÉยง” เพราะนามนั Êน

เป็นแหล่งอ้างอิงในเชิงประวตัิศาสตร์และในเชิงเงืÉอนไขในกระบวนการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม  

ซึÉงการเอ่ยนามแต่ละครั Êงคือการเอ่ยทีÉนามสามารถนําไปสู่ขั Êนตอนหรือกระบวนการสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรมลว่งหน้า (leading forward) หรือสามารถแสดงให้เห็นถึงห่วงโซใ่นเชิงประวตัิศาสตร์

และในเชิงเงืÉอนไขทั Êงระบบได้เพราะการเอ่ยนามและการพูดได้คือการแสดงนยัของนามต่างๆใน

ฐานะระบบภาษาแห่งมนุษยธรรมทีÉสามารถใช้เป็นแหล่งอ้างอิงรวมถึงเป็นจุดเริÉ มต้นใน

กระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 

จากทีÉกลา่วมาทั Êงหมดทําให้เราเห็นถึงความสมัพนัธ์ของ เจิÊงหมิง การแก้ไขนามให้ถกูต้องหรือ

การทํานามให้เทีÉยงกบัวิถีแห่งการปกครองภายใต้บรรทดัฐานมนษุยธรรมใน 3 ประเด็น ประเด็น

แรกคือความสมัพนัธ์ระหว่างภาษา (นาม) กบัความจริง อนัแสดงถึงความเทีÉยงตรงของนามจะ

สมัพนัธ์กับความจริงแห่งมนุษยธรรม มีกระบวนการทีÉสําคญัคือการแปรเปลีÉยนจากนามเพืÉอให้

กลายเป็นความจริงและการก่อรูปความจริงด้วยนาม ประเด็นทีÉสองคือภาษากับบรรทัดฐาน

มนุษยธรรมทีÉแสดงให้เห็นว่าเหรินทําหน้าทีÉในการขยบั / ปรับเปลีÉยนนามต่างๆให้ดําเนินไปใน

ลกัษณะคู่แห่งความสมัพนัธ์ซึÉงสามารถทําการเปลีÉยนแปลงภาษาในเชิงบรรยายให้เป็นภาษาใน
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เชิงบรรทดัฐาน นอกจากนี Êระบบภาษาแห่งมนษุยธรรมยงัได้เสนอความเทีÉยงของนามผา่นการสร้าง

บรรทดัฐานให้นาม เป็นการแสดงให้เห็นว่านามต่างๆสามารถนํามาพิจารณาในฐานะระบบภาษา

แห่งมนษุยธรรมเพราะถกูกํากบัภายใต้บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม ความถกูต้องเทีÉยงตรงของนาม

จึงสัมพันธ์กับความถูกต้องเทีÉยงธรรมแห่งการปกครอง ประเด็นสุดท้ายคือภาษากับการเป็น

เงืÉอนไขในเชิงบรรทัดฐาน เป็นการพิจารณานามต่างๆในฐานะแหล่งอ้างอิงทีÉแสดงนัยแห่ง

กระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมอยา่งเป็นลําดบั เป็นการชี Êวา่ความเทีÉยงตรงของนามสามารถ

นําไปสูก่ารสร้างกระบวนการปกครองทีÉมีความถกูต้องเทีÉยงธรรมได้ 

 
4.3 การแก้ไขความตงึแย้ง (tension) และการสนับสนุนความกลมเกลียว เหอ和 ในชุมชน
มีมนุษยธรรม 
 

บทบาททีÉสําคญัอีกบทบาทหนึÉงของการเป็นผู้ปกครองของวิญsชูน นอกจากจะใช้พลงัทาง

คณุธรรมในการปกครองและแก้ไขนามให้ถกูต้องแล้ว วิญsชูนยงัมีบทบาทในการแก้ไขความตึง

แย้งและสร้างความกลมเกลียวในชมุชนมีมนษุยธรรม ซึÉงตวัอย่างทีÉชดัเจนทีÉสดุของความตงึแย้งใน

ระดบัรัฐหรือในระดบัชมุชน คือตวับทหลุนอีÉว์ เลม่ทีÉ 13 บททีÉ 18 บนัทึกไว้ว่า เซอ่กงกลา่วแก่ขงจืÉอ

วา่ “ในแควน้ของเรามีคนตรง เมืÉอบิดาขโมยแกะ บตุรไปเป็นพยาน”ขงจืÉอกลา่ววา่ “ในแควน้ของขา้ 

คนตรงจะต่างออกไป บิดาจะซ่อนความผิดของบตุร บตุรจะซ่อนความผิดของบิดา ความตรงดํารง

อยู่ ณ ใจกลางพฤติกรรมเหล่านีÊแล้ว”21 ผู้วิจยัคิดว่าเราสามารถพิจารณาตวับทหลุนอีÉว์ 13:18 

โดยจะขอเสนอประเดน็ในการพิจารณา 3 ประเดน็ดงันี Ê 
1) ความสัมพันธ์ระหว่าง ความตรง ความตงึแย้ง และอัตลักษณ์ทางคุณธรรม  

จากตวับทหลุนอีÉว์ เรืÉองบิดาขโมยแกะ เราจะเห็นถึงความแตกต่างระหว่างความหมายของ 

“ความตรง”ของขงจืÉอกับเซ่อกง กล่าวคือความตรงของเซ่อกงคือความตรงทีÉหากบิดาขโมยแกะ 

บุตรไปเป็นพยาน ส่วนความตรงของขงจืÉอคือการทีÉบิดาขโมยแกะ บุตรจะซ่อนความผิดของบิดา 

นอกจากนั ÊนขงจืÉอยงักล่าวอีกด้วยว่า”ความตรงดํารงอยู่ ณ ใจกลางพฤติกรรมเหล่านีÊแล้ว”ซึÉงการ

ดํารงอยู่ ณ ใจกลางพฤติกรรมนี Êก็คือการทีÉความตรงดํารงอยู่ท่ามกลางการซ่อนความผิด เราจะ

เห็นได้ว่าสิÉงทีÉขงจืÉอทําคือการให้ความหมายใหม่ (redefine) แก่ความหมายของความตรง โดย

                                                 
21 โปรดดบูทความวิชาการทีÉเกีÉยวกบักรณีบิดาขโมยแกะใน Qingping Liu , Filiality Versus Society and Individuality : On 

Confucianism As “Consangunitism”,Philosophy East and West 53 , 2(April , 2003) : 234-250 และ Qingping Liu,          

“To become a Filial son , a Loyal Subject , or a Humane Person?-On the Confucian Ideas about Humanity”, Asian 

Philosophy 19 ,2(July, 2009) : 173-188. 
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ขงจืÉออ้างว่าในแคว้นของข้าหรือในชมุชนมีมนษุยธรรมนั Êน ความตรงมิใช่การตระหนกัถึงความผิด

และป่าวประกาศความผิดให้ทกุคนรับรู้ แต่ความตรงคือการตระหนกัถึงความผิดหากแต่มิได้ป่าว

ประกาศความผิดนั Êน มองในแง่นี Êเราจะเห็นว่าการซ่อนความผิดของบิดาไม่ได้แปลว่าบุตรไม่

ตระหนกัรู้ว่าบิดาของตนกระทําความผิดหรือบิดาไม่ได้ตระหนกัรู้ว่าตนเองทําผิด เพราะการซ่อน

ความผิดโดยตัวมันเองคือการตระหนักรู้ว่ามีความผิดเกิดขึ Êนจริง เพียงแต่บุตรงดเว้นการป่าว

ประกาศหรือยืนยนัความผิดของบิดาอย่างเป็นทางการโดยการเป็นพยานในศาล ผู้วิจยัมองว่าการ

ให้ความหมายใหม่ต่อความตรงของขงจืÉอในฐานะวิญsูชนซึÉงเป็นผู้ ปกครองแห่งชุมชนมี

มนุษยธรรมแสดงนัยให้เห็นถึงความหมายของความตรงทีÉสัมพันธ์กับความตึงแย้ง (tension) 

มากกวา่จะมุง่พิจารณาความตรงทีÉสมัพนัธ์กบัความขดัแย้ง (conflict) เช่นความตรงในความหมาย

ของเซ่อกง กล่าวคือความตรงขงจืÉอคือความตรงทีÉเชืÉอมโยงกบัความตงึแย้งทีÉสามารถนําไปสู่การ

สร้างเหอในสงัคมได้ มากกว่าจะใช้ความตรงในความหมายเดียวกับเซ่อกงทีÉเชืÉอมโยงกับความ

ขดัแย้งและอาจนําไปสูก่ารแตกสลายในความสมัพนัธ์ได้ กลา่วให้ชดัเจนคือการให้ความหมายใหม่

ของความตรงของขงจืÉอนอกจากจะชี Êให้เห็นถึงความแตกต่างของความตึงแย้งและความขดัแย้ง

แล้ว ความตรงในความหมายของขงจืÉอยงัสามารถแสดงให้เห็นถึงระบบระเบียบ (order) ของ

สงัคมทีÉมีความกลมเกลียว ซึÉงแตกตา่งจากความตรงของเซอ่กงซึÉงนําไปสูค่วามสบัสนวุ่นวายความ

ลม่สลายในความสมัพนัธ์เฉกเช่นเดียวกบัสงัคมในยคุชนุชิวซึÉงเป็นสงัคมปัจจบุนัสมยันั Êน 

ความตงึแย้งและความขดัแย้งนั Êนมีความแตกต่างกนั กล่าวคือความตงึแย้งเป็นสิÉงทีÉสามารถ

แฝงอยูใ่นความกลมกลืนได้แตค่วามขดัแย้งเป็นสิÉงทีÉตรงข้ามกบัความกลมกลืนและไมส่ามารถแฝง

อยู่ในความกลมกลืนได้22และหากเรานํากรณีบิดาขโมยแกะมาพิจารณาผ่านความตรงของเซ่อกง

เราจะเห็นถึงความขดัแย้งโดยการทีÉแต่ละฝ่ายขดัแย้งไม่ลงรอยกนัจนทําให้ไม่สามารถอยู่ร่วมกนั

หรือไม่อาจมีความสมัพนัธ์ตอ่กนัได้23เราจะเห็นได้ว่าการทีÉบตุรไปเป็นพยานว่าบิดาขโมยแกะย่อม

สัÉนสะเทือนต่อความรักอนัลกึซึ ÊงทีÉบิดา-บตุรมีต่อกนั ความสัÉนสะเทือนดงักล่าวอาจนําไปสู่การตั Êง

คําถามต่อชุดคุณค่าทีÉสําคญัต่อความเป็นบุตร เช่นความเคารพนบนอบบิดา และความห่วงใย

อาทร การประณีตผอ่นปรน ฯลฯ ซึÉงหากบตุรปลอ่ยให้ความสัÉนสะเทือนดงักลา่วเกิดขึ Êนย่อมนําไปสู่

ความขดัแย้งต่อบิดาจนไม่อาจมีความสมัพนัธ์กบับิดาได้ในท้ายทีÉสดุ อนึÉง หากเราพิจารณาความ

ตึงแย้งผ่านความตรงในความหมายของขงจืÉอทีÉแสดงให้เห็นลักษณะของความตึงแย้งใน

                                                 
22นชุรี วงศ์สมทุ, “ความตงึแย้งในความกลมกลืน (เหอ) ในจริยศาสตร์ขงจืÉอ”, (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะ

อกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2554) หน้า 17.   
23 เรืÉองเดียวกนั หน้า17. 
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ความสมัพนัธ์ว่ามีหลายองค์ประกอบทีÉหลากหลายโดยองค์ประกอบทีÉหลากหลายนั Êนต้องมีความ

แตกต่างกนัด้วย กระนั Êนก็ตามองค์ประกอบทีÉแปร่งแย้งไม่ลงรอยกนัก็ยงัสามารถอยู่ร่วมกนัและมี

ความสมัพนัธ์อย่างกลมกลืนทําให้เกิดการเกื Êอหนนุให้แต่ละองค์ประกอบดีขึ Êนไปด้วยกนัอยู่ต่อไป

ได้24เมืÉอมองกรณีบิดาขโมยแกะเราจะเห็นถึงความตงึแย้งในความสมัพนัธ์ระหว่างบิดา-บตุร เช่น

บิดาอาจให้คณุค่ากบัผลประโยชน์ต่างๆทีÉมิชอบ เช่นการขโมยแกะ ส่วนบตุรอาจให้คณุค่ากบัการ

ทํางานหนกัอยา่งสจุริตเพืÉอนําเงินไปซื Êอแกะ ซึÉงเราจะเห็นถึงความแปร่งแย้งทีÉเกิดขึ Êน แตอ่ย่างไรก็ดี

หากบตุรเลือกความตรงในความหมายของขงจืÉอโดยการซอ่นความผิดของบิดา สิÉงทีÉบตุรจะกระทํา

ควบคู่กันไปคือการทัดทาน (4:18) เพืÉอให้บิดาตระหนักรู้ถึงความผิดทีÉขโมยแกะผู้ อืÉนทีÉแม้ได้

ผลประโยชน์แต่ก็ต้องแลกด้วยความรู้สึกผิด ความกระวนกระวายหวาดกลัวว่าจะถูกจับได้ 

ตลอดจนการสญูเสียความนบัถือและการศรัทธาในตนเอง การทดัทานของบุตรโดยบุตรมิได้ป่าว

ประกาศความผิดของบิดาด้วยการเป็นพยาน ย่อมสามารถทําให้บิดาตั Êงคําถามกบัการขโมยแกะ

ของตนเองว่าเป็นสิÉงทีÉถกูต้องตามครรลองคลองธรรมหรือไม่ ตลอดจนคณุค่าชุดไหนทีÉควรได้รับ

การตรวจสอบและการเปลีÉยนแปลงไปในทางทีÉดีขึ Êน ซึÉงหากเป็นไปในแง่มมุดงักลา่วความตรงของ

ขงจืÉอก็คือความตรงทีÉสามารถทําให้บิดา-บุตรอยู่ร่วมกัน ตลอดจนรักษาความกลมเกลียวใน

ความสมัพนัธ์ไว้ อีกทั Êงยงัเป็นบทพิสจูน์ว่าความรักทีÉลึกซึ Êงระหว่างบิดา-บตุรทีÉสามารถขดัเกลาซึÉง

และกนัด้วยพลงัทางคณุธรรมสามารถนําไปสู่การสร้างความกลมเกลียวให้กบัสมาชิกในชุมชนมี

มนษุยธรรมได้  

ทั Êงนี ÊหากเราพิจารณาความตรงของขงจืÉอต่อไป เราจะเห็นได้ว่านอกจากความตรงจะแสดง

ความสมัพนัธ์กบัความตงึแย้งแล้ว ความตรงยงัแสดงความสมัพนัธ์กบัอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมของ

สมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรมดังทีÉผู้ วิจัยได้อภิปรายไปแล้วใน4.1ทีÉ ชี Êว่าสมาชิกในชุมชนมี

มนุษยธรรมซึÉงมีคุณธรรมเหรินเป็นอัตลักษณ์ทางคุณธรรมจะมีลักษณะสามประการดังนี Ê คือ      

(1) ความจริงใจ เฉิง诚 (2) การไว้เนื ÊอเชืÉอใจ ซิน信 (3) ความละอาย ฉืÉอ 恥 ซึÉงผู้วิจยัจะพิจารณา

ลกัษณะทั Êงสามข้อนี Ê ผ่านความตรงของบตุรในความหมายของขงจืÉอทีÉบตุรจะตรงได้ก็ต่อเมืÉอซ่อน

ความผิดให้บิดา (1) ความจริงใจ เฉิง诚 โดยทัÉวไปการพิจารณาเรืÉองความจริงใจคือการพิจารณา

ความสอดคล้องระหว่างความคิด คําพดูและการกระทําของเรา ความจริงใจสืÉอนยัถึงความจริงแท้

บางประการทีÉแสดงให้เห็นถึงอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมของเรา ในกรณีของบตุรทีÉมีความตรงโดยการ

ซ่อนความผิดของบิดา ผู้วิจยัมองว่าบุตรได้แสดงความจริงใจทีÉมีต่อตนเองรวมทั ÊงความจริงใจทีÉมี

ต่อบิดา  กล่าวคือในความสัมพันธ์ทีÉ มีต่อตนเองบุตรรู้ดีว่าความสัมพันธ์ทีÉ มีต่อบิดาเป็น

                                                 
24 เรืÉองเดียวกนัหน้า 17. 
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ความสมัพนัธ์ทีÉลกึซึ Êงเพราะเป็นความสมัพนัธ์ทีÉหลอมสร้างตวัตนของตนขึ Êนมาและเป็นรากฐานทีÉ

สําคญัต่อการให้ความหมายแห่งการดํารงอยู่ของตนเอง บุตรจึงต้องจริงใจกบัตวัเองมากพอทีÉจะ

จินตนาการถึงความเปราะบางและเจ็บปวดของตนเองเมืÉอบิดาได้รับโทษทณัฑ์อนัเนืÉองมาจากการ

ไปเป็นพยานของตนเอง จินตนาการทางศีลธรรมทีÉวางอยู่บนความจริงใจทีÉมีต่อตนเองจะสามารถ

ทําให้บุตรเห็นถึงความรับผิดชอบทางศีลธรรมทีÉจําต้องมีต่อตนเองและบิดาไปพร้อมๆกนั ส่วนใน

ความจริงใจทีÉมีตอ่บิดา คือการทีÉบตุรทราบว่าบิดาได้ขโมยแกะจริงบตุรย่อมแสดงความจริงใจโดย

การทดัทานบิดา (4:18) รวมทั ÊงเสนอแนะแนวทางทีÉถกูต้องตลอดจนคงความเคารพและให้เกียรติ

บิดาโดยมิใช่ผู้ ป่าวประกาศหรือยืนยนัความผิดของบิดา (2) การไว้เนื ÊอเชืÉอใจ ซิน 信 บตุรทีÉดีน่าจะ

หมายถึงบตุรทีÉได้รับความไว้วางใจหรือเชืÉอใจในคําพดูและการกระทําจากบิดา เช่นเดียวกบับิดาทีÉ

น่าจะได้รับความไว้วางใจและความเชืÉอใจจากบตุร แตเ่มืÉอบิดาทําความผิดโดยการขโมยแกะและ

ภายหลงัได้ตระหนักรู้ในความผิดของตนเองและให้คํามัÉนต่อบุตรว่าจะไม่กระทําอีก บุตรย่อม

เชืÉอมัÉนคําพดูและการกระทําของบดิา ซึÉงความเชืÉอมัÉนของบตุรว่าบิดาจะตระหนกัรู้ถึงความผิดทีÉได้

กระทําลงไปย่อมส่งผลให้บิดาสามารถตระหนักถึงความถูกต้องด้วยตนเองมากขึ ÊนเนืÉองเพราะ

ความรักทีÉมีต่อบุตร นอกจากนั Êนบิดาย่อมรู้ว่าความรักและความเคารพทีÉบุตรมอบให้แม้ใน

สถานการณ์อนัอ่อนไหวทีÉตนได้กระทําความผิดย่อมแสดงให้เห็นถึงความรักอนัลึกซึ ÊงทีÉบุตรมีต่อ

ตนเองไม่ว่าตนเองจะอยู่ในสถานการณ์เช่นใดก็ตาม (3) ความละอาย ฉืÉอ 恥 การทีÉบิดาสามารถ

ตระหนกัในความผิดของตนผ่านการทีÉบตุรต้องซอ่นความผิดแสดงให้เห็นว่าบิดามีความละอายตอ่

ความผิดคือการขโมยแกะทีÉได้ทําลงไป ความละอายนี Êย่อมส่งผลกระทบต่อวิธีการมองตนเองของ

บิดาทีÉควรจะเป็นตวัแบบทางคณุธรรมให้กบับุตรมากกว่าจะเป็นผู้กระทําความผิด อีกทั Êงบุตรยงั

ต้องซ่อนความผิดให้ แง่มุมดงักล่าวย่อมส่งผลให้บิดามีการไตร่ตรองอย่างรอบคอบในทุกการ

กระทําของตนเองเพืÉอป้องกนัการกระทําความผิดในอนาคต ในกรณีของบตุรการทีÉบิดาได้กระทํา

ความผิด บุตรย่อมมีความละอายด้วยเช่นกันทีÉบุตรนั Êนหละหลวม ขาดการสังเกตและไม่สร้าง

โอกาสทีÉจะทดัทานบิดารวมถึงชี ÊแนะแนวทางทีÉถูกต้องตั Êงแต่แรก ความละอายของบุตรคือการทีÉ

บตุรละอายตอ่ตนเองทีÉละเลยและมิอาจพาบดิาให้ดําเนินตามครรคลองธรรมทีÉถกูต้อง 

 

จากทีÉกล่าวมาเราจะเห็นได้ว่าความตรงในความหมายของขงจืÉอคือความตรงทีÉวางอยู่บน    

อตัลกัษณ์ของทางคณุธรรมของสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรม ความตรงของขงจืÉอจึงเป็นความ
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ตรงทีÉวางอยู่บนขีดขั Êนของความสมัพนัธ์25ซึÉงเป็นความตรงทีÉเชืÉอมโยงกบัอตัลกัษณ์ของสมาชิกใน

ชมุชนมีมนษุยธรรมโดยมีเป้าหมายทีÉจะสร้างความกลมเกลียวสมดลุให้เกิดขึ Êน 
2) ความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์ทางคุณธรรมและความซืÉอสัตย์ภักดี / ความ

ยุตธิรรม  
การทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “บิดาจะซ่อนความผิดของบตุร บตุรจะซ่อนความผิดของบิดา ความตรง

ดํารงอยู่ ณ ใจกลางพฤติกรรมเหล่านีÊแล้ว” การกล่าวเช่นนี ÊของขงจืÉอน่าสนใจในสองแง่มมุ แง่มมุ

แรกคือการกล่าวของขงจืÉออาจทําให้เราพิจารณาได้ว่า ความตรงในทีÉนี ÊของขงจืÉออาจหมายถึง 

ความซืÉอสตัย์ภกัดี (loyalty) หรือขงจืÉออาจกําลงัหมายถึงความยตุิธรรม (justice) ก็ได้อาจเป็นไป

ได้ว่าขงจืÉอกําลงัหมายถึงทั Êงสองความหมายหรือทั ÊงสองความหมายสามารถแทนทีÉกนัได้ แง่มมุทีÉ

สอง การทีÉความตรงดํารงอยู่ ณ ใจกลางพฤติกรรมเหล่านีÊแล้ว ก็คือการทีÉความตรงดํารงอยู่ ณ 

การกระทําทางศีลธรรม (moral actions) ซึÉงการกระทําทางศีลธรรมตา่งๆย่อมเป็นการกระทําทีÉถกู

กํากบัโดยอตัลกัษณ์ทางคณุธรรม (moral identity) ของผู้กระทํา เมืÉอพิจารณาในภาพรวมเราจะ

เห็นว่าขงจืÉอนั Êนพิจารณาความตรงทั ÊงในความหมายของความซืÉอสตัย์หรือความยุติธรรม ณ ใจ

กลางของอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมมากกวา่ทีÉจะพิจารณาผา่นกฎหมายเช่นในกรณีของเซอ่กง ความ

ตรงของขงจืÉอจึงเป็นความตรงคนละความหมายกบัเซ่อกงทีÉบตุรไปเป็นพยานในศาลว่าบิดาขโมย

แกะ ดงันั ÊนการทีÉจะเข้าใจเรืÉองความตรงของขงจืÉอจงึไมค่วรเริÉมจากกฎหมายซึÉงทําให้เราสบัสนและ

                                                 
25ผู้วจัยัมองวา่จดุยืนทางจริยศาสตร์ของขงจืÉอใน “กรณีบิดาขโมยแกะ”เป็นจดุยืนแบบ “ยึดความเป็นกลางทีÉพอเหมาะ” (moderate 

Impartialist) หากพิจารณาจาก ซซูาน วลูฟ์ (Susan Wolf) ซึÉงมีหลกัเกณฑ์ทีÉสําคญั 3 ประการ ประการแรก คือการกระทําทีÉถกูต้อง

คือการทําตามหลกัเกณฑ์ทีÉผู้ มีเหตผุลจะพงึยินยอม แต่ไม่ใช่การปฏิบติัต่อทกุคนเท่าเทียมหรือเสมอภาคกนั อาจพิจารณาในแง่ของ

เหตทีุÉคนทัÉวไปเข้าใจและไม่อาจปฏิเสธได้ ประการทีÉสอง หลกัเกณฑ์การปฏิบติัทีÉใช้กบัตนเองและทีÉคาดหวงักับผู้ อืÉนเป็นหลกัการ

เดียวกัน  ประการทีÉสาม คือมนุษย์ทุกคนสมควรได้รับความเคารพ ความปลอดภัยในชีวิต และการธํารงค์คณุค่าแห่งความเป็น

มนุษย์เฉกเช่นเดียวกับตนเอง ครอบครัว และมิตรสหาย (โปรดด ูSusan Wolf ,”Morality and Partiality ,”Philosophical 

perspective 6 (Ethics, 1992) : 243-259 cited in สวุรรณา สถาอานนัท์,รอยยิ Êมและนํ ÊาตาของขงจืÉอ:ความยินดีและความ

โศกเศร้าในชีวิตทางจริยธรรม” (เอกสารไม่ตีพิมพ์เผยแพร่))  เมืÉอนําจดุยืนแบบยึดความเป็นกลางทีÉพอเหมาะของวลูฟ์มาพิจารณา

กรณีบิดาขโมยแกะ เราจะเห็นได้วา่ ประการแรก สําหรับบตุรผู้ ทีÉเป็นสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรม ทกุคนย่อมเข้าใจและตระหนกัได้

ว่าความรักอันลึกซึ ÊงทีÉบุตรมีต่อบิดาเป็นความรักทีÉทําให้บุตรไม่อาจเป็นพยานในศาลเพืÉอยืนยันการขโมยแกะของบิดาใน

กระบวนการยติุธรรมแม้บตุรจะรู้ว่าสิÉงนั Êนเป็นความจริงก็ตาม ขงจืÉอเชืÉอว่าสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรมคนอืÉนๆทีÉอยู่ใน “แคว้นของ

ข้า”(13:18) ย่อมตระหนกัถึงข้อจํากดัในความเป็นมนษุย์ดงักล่าวเป็นอย่างดี ประการทีÉสอง การทีÉบตุรไม่ไปเป็นพยานต่อการขโมย

แกะของบิดาก็เป็นเช่นเดียวกบัการทีÉบตุรคงไม่ปรารถนาให้บิดาไปเป็นพยานในศาลหากตนเองขโมยแกะ ดงัทีÉขงจืÉอกล่าวว่า “บิดา

จะซ่อนความผิดของบตุร บตุรจะซ่อนความผิดของบิดา”ชี Êให้เห็นวา่สิÉงทีÉบตุรปฏิบติัย่อมเป็นสิÉงเดียวกบัทีÉบตุรอยากให้บิดาปฏิบติัต่อ

ตนเช่นกัน ประการสุดท้าย บุตรเชืÉอว่าบิดาของตน ตนเอง ตลอดจนสมาชิกคนอืÉนๆในชุมชนมีมนุษยธรรมเป็นปัจเจกบุคคลทีÉมี

ศกัยภาพในการพฒันาและสร้างสรรค์ชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนัได้ ดงันั Êนความตรงจึงดํารงอยู่ ณ การซ่อนความผิดของบิดาซึÉงเป็น

ความตรงทีÉสามารถแสดงบรรทดัฐานทีÉชดัเจนของอตัลกัษณ์ทางศีลธรรมในฐานะสมาชิกของชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 
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ไม่อาจหาทางออกให้กบัการแบ่งขั Êวแยกข้าง (dichotomy) ทีÉแยกระหว่างความสมัพนัธ์สองชุด 

ได้แก่ ชดุความสมัพนัธ์ทีÉใกล้ชิด เช่นบดิา- บตุร/ ความซืÉอสตัย์ และชดุความความสมัพนัธ์ทีÉมีตอ่รัฐ

หรือชมุชน / ความยตุิธรรม ในทางตรงกนัข้ามขงจืÉอกําลงัเสนอว่าพื ÊนทีÉของความตรงไม่ว่าจะเป็น

ความซืÉอสัตย์ภักดีหรือความยุติธรรมก็ตามล้วนแล้วแต่ต้องทําความเข้าใจผ่านอัตลกัษณ์ทาง

คุณธรรมของเรา ซึÉงในประเด็นนี Êริชาร์ด รอร์ตี Ê (Richard Rorty)ได้เสนอว่าการพิจาณา           

ความซืÉอสตัย์กบัความยตุิธรรมในชมุชนไม่ได้อยู่วางอยู่คนละทีÉหรือเป็นขั Êวตรงข้ามกนั หากแต่อยู่

ในแหล่งเดียวกันแต่แตกต่างกันทีÉความเข้มข้นเบาบางหรือในเชิงระดบั ทั Êงนี ÊเพราะความซืÉอสตัย์

และความยุติธรรมนั Êนวางอยู่บนอตัลกัษณ์ทางศีลธรรมของเราซึÉงอตัลกัษณ์ทางคุณธรรมนี Êเป็น

เหตผุลอนัสําคญัทีÉทําให้เราซืÉอสตัย์ตอ่คนกลุม่เลก็ทีÉใกล้ชิด และเป็นเหตผุลชดุเดียวกนัทีÉทําให้เรามี

ความยตุธิรรมตอ่กลุม่คนขนาดใหญ่ขึ Êนหรือในระดบัชมุชนได้26และเมืÉอเรานําข้อพิจารณาของรอร์ตี Ê

มาพิจารณาขงจืÉอในกรณีบิดาขโมยแกะ เราจะเห็นได้ว่าความตรง / ความยุติธรรมของขงจืÉอนั Êน

เป็นความตรง / ความยุติธรรมทีÉวางอยู่บนอัตลกัษณ์ทางคุณธรรมเหรินหรือการรักมนุษย์ เป็น    

อตัลกัษณ์ของการเป็นสมาชิกในชมุชนมีมนษุยธรรมเพืÉอร่วมกนัสร้างชมุชนทีÉมีระบบระเบียบและ     

มีความกลมเกลียวสมดลุ  การซ่อนความผิดของบิดาของบตุรเป็นการกระทําทีÉตรงตามอตัลกัษณ์

ทางคณุธรรม(เหริน) อนัแสดงให้เห็น “ความซืÉอสตัย์ภกัดี”ของบตุรทีÉมีต่อบิดาเป็นการแสดงออก

ของความรักอันลึกซึ ÊงทีÉมีต่อบิดา ในขณะเดีÉยวกันบุตรก็แสดงถึง”ความยุติธรรม”ของชุมชนมี

มนุษยธรรมในขณะเดียวกัน ในความเข้าใจของบุตรความยุติธรรมของชุมชนมีมนุษยธรรมย่อม

ไม่ใช่ความยุติธรรมทีÉทุกคนควรได้รับโทษทณัฑ์อย่างเท่าเทียมกัน แต่เป็นความยตุิธรรมทีÉทุกคน

สามารถทีÉจะมีโอกาสในการสร้างชีวิตทางจริยธรรมร่วมกนัและใช้พลงัทางคณุธรรมเป็นเครืÉองมือ

อนัสําคญัในการขดัเกลาทางคณุธรรมระหวา่งกนัได้  

กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นได้ว่าอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมเหรินสามารถสร้างความซืÉอสตัย์ภกัดีทีÉ

บุตรพึงมีต่อบิดาในขณะเดียวกนัก็สามารถมอบความยตุิธรรมให้กับชุมชนมีมนุษยธรรมโดยการ

เปิดโอกาสให้ปัจเจกบคุคลสามารถมีการขดัเกลาทางศีลธรรมร่วมกนัได้ เราจะเห็นได้ว่าการทีÉบตุร

ซ่อนความผิดของบิดานั Êนเป็นกระบวนการเดียวกับการทีÉบุตรสร้างความจริงแห่งมนุษยธรรม ซึÉง

เป็นความจริงทีÉสะท้อนว่าสมาชิกของชุมชนสามารถบรรลศุกัยภาพในเชิงบุคคลโดยการขดัเกลา

หรือบม่เพาะคณุธรรมแห่งตนพร้อมๆกบัดําเนินความสมัพนัธ์ทีÉสมดลุกลมเกลียวร่วมกบัผู้ อืÉนได้ 

 

                                                 
26 Richard Rorty, “Justice as a Larger Loyalty”, Ethical Perspectives 4(1992):145. 
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3) ความสัมพันธ์ระหว่างความซืÉอสัตย์ภักดี / ความยุตธิรรมและความกลมเกลียว
ภายในชุมชน  

เมืÉอเซ่อกงถามเรืÉองการปกครอง อาจารย์กล่าวว่า “คนอยู่ใกล้เป็นสขุ คนอยู่ไกลอพยพมา” 

(13:16) จากตวับททีÉยกมาทําให้เราเห็นวา่การปกครองในชมุชนมีมนษุยธรรมสามารถแสดงให้เห็น

ถึงความกลมเกลียวภายในชมุชน ซึÉงเป็นการปกครองทีÉความซืÉอสตัย์ภกัดีสามารถเพิÉมขีดขั Êนหรือ

ขยายขอบวงของตนเองให้กลายมาเป็นความยตุิธรรมได้ เราจะเห็นได้ว่าการทีÉคนอยู่ใกล้เป็นสขุ

แสดงให้เห็นถึงความแน่นแฟ้นและความกลมเกลียวของความสมัพนัธ์ทีÉชิดใกล้ เช่นครอบครัวและ

เพืÉอนสนิทซึÉงสามารถเป็นตวัอยา่งให้คนไกลหรือคนทีÉอยูใ่นชมุชนอืÉนเห็นถึงบรรยากาศของชมุชนมี

มนษุยธรรมซึÉงสอดคล้องกบัปณิธานของขงจืÉอทีÉว่า “ทําให้ผูอ้าวโุสไดอ้ยู่สงบ มิตรสหายไวเ้นืÊอเชืÉอ

ใจกนั ผูเ้ยาว์อาทรห่วงใยกนั” (5:25:2)   

กระบวนการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมโดยการขยายขอบวงหรือเพิÉมความเข้มข้นจาก

ความสมัพนัธ์ทีÉแน่นแฟ้น (ความซืÉอสตัย์ภกัดี) ไปสูค่วามสมัพนัธ์ทีÉเป็นทางการเช่นความสมัพนัธ์ทีÉ

มีตอ่รัฐหรือชมุชน (ความยตุธิรรม) เป็นกระบวนการทีÉสอดรับวิถีแห่งมนษุยธรรมทีÉว่า “สามารถเอา

สิÉงใกล้เป็นข้อเปรียบเทียบ สามารถเรียกไดว่้าหนทางแห่งมนษุยธรรม (6:28:3) หรือการทีÉขงจืÉอ 

กล่าวว่า” มนษุยธรรมอยู่ไกลตวักระนัÊนหรือ เราปรารถนามนษุยธรรม มนษุยธรรมก็อยู่แค่เอืÊอม” 

(7:29) การทีÉมนษุยธรรมมิได้อยู่ไกลตวัในขณะเดียวกนัมนษุยธรรมก็เสนอว่าให้เอาสิÉงใกล้เป็นข้อ

เปรียบเทียบได้แสดงให้เห็นถึงกระบวนการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมซึÉงเป็นชมุชนทีÉมีคณุธรรมเหริน

เป็นบรรทดัฐานและเป็นอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมโดยสามารถสร้างขีดขั Êนหรือขยายขอบวงของวิถี

แห่งมนษุยธรรมใน 3 ระดบั ในระดบัแรกคือการทีÉสมาชิกในชมุชนสามารถขดัเกลาตนเองโดยใช้ 

อตัลกัษณ์ทางคณุธรรมเหรินซึÉงแสดงผ่านการมีคณุธรรม  เฉิง ฉืÉอ ซิน จนสามารถบรรลศุกัยภาพ

ในเชิงบคุคลมีความเข้าใจการปฏิบตัิคณุธรรมเพืÉอสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกบัผู้ อืÉน  จนสามารถ

พฒันาไปสูร่ะดบัทีÉสอง คือความสามารถในการสร้างกลมเกลียวในความสมัพนัธ์ทีÉชิดใกล้ เป็นการ

สร้างรูปแบบแห่งความสมัพนัธ์ของสมาชิกในชุมชนมีมนุษยธรรม ได้แก่ การแสดงความรักความ

ห่วงใยอย่างลึกซึ Êงระหว่างบิดา – บุตร  พีÉ-น้อง  การมีความเกื Êอกูลและให้เกียรติซึÉงกันและกันใน

ความสมัพนัธ์สามี – ภรรยา เพืÉอน-เพืÉอน ความสมัพนัธ์ทีÉชิดใกล้ดงักลา่วย่อมเป็นรากฐานเพืÉอการ

ขยายขอบวงไปสู่ระดับทีÉสามคือระดับชุมชนหรือระดับรัฐ คือในฐานะสมาชิกของชุมชนมี

มนษุยธรรมทีÉดําเนินตามบรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรม การปฏิสมัพนัธ์กบัสมาชิกคนอืÉนในชมุชนจึง

เป็นการปฏิสัมพันธ์ด้วยความเอื Êออาทรเฉกเช่นความสัมพันธ์ทีÉ ชิดใกล้ ดังทีÉ จ้งกงถามถึง

มนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “เมืÉอออกข้างนอกก็ปฏิบติัต่อผู้คนประหนึÉงว่ากําลงัต้อนรับแขก

สําคญั…(12:2) จะเห็นได้ว่าหากความสมัพนัธ์ทีÉชิดใกล้เป็นไปอย่างลึกซึ Êงและหล่อเลี Êยงความ
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รืÉนรมย์ยินดีในการดําเนินชีวิต การขยายขอบวงไปสูผู่้ อืÉนโดยการเทียบเคียงความสมัพนัธ์ดงักลา่ว

และสร้างรูปแบบทีÉใกล้เคียงย่อมทําให้การอยู่ ร่วมกับผู้ อืÉนในฐานะของสมาชิกในชุมชนมี

มนุษยธรรมเป็นไปอย่างราบรืÉน มีความสมดุลกลมเกลียว และมีความแช่มชืÉนเบิกบานในการ

ดําเนินชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกนั 

กล่าวโดยสรุปเราจะเห็นถึงบทบาทของวิญsชูนในการแก้ไขความตึงแย้งและการสนบัสนุน

ความกลมเกลียวโดยผู้วิจยัได้วิเคราะห์ผ่านตวับทบิดาขโมยแกะ (13:18) โดยเสนอการพิจารณา

ในสามประเด็น ประเด็นแรกคือ ความสมัพนัธ์ระหว่างความตรง ความตงึแย้งและอตัลกัษณ์ทาง

คุณธรรมซึÉงได้วิเคราะห์ความตรงในความหมายของขงจืÉอว่ามีความสัมพันธ์กับความตึงแย้ง

มากกว่าความขดัแย้ง รวมทั Êงเสนอว่าความตรงดงักล่าวเป็นความตรงทีÉวางอยู่บนอตัลกัษณ์ทาง

คณุธรรมเหริน  ในประเด็นทีÉสองวิเคราะห์ความสมัพนัธ์ระหว่างอตัลกัษณ์ทางคณุธรรมกบัความ

ซืÉอสตัย์ภกัดี/ความยตุิธรรมเพืÉอเสนอว่าการซ่อนความผิดของบิดาภายใต้อตัลกัษณ์ทางคณุธรรม

เหรินนั Êนสามารถแสดงให้เห็นถึงความซืÉอสตัย์ภกัดีตอ่บิดาและความยตุิธรรมตอ่สมาชิกและชมุชน

มีมนุษยธรรมไปพร้อมๆกนั ประเด็นทีÉสามแสดงให้เห็นถึงความซืÉอสตัย์ภกัดีและความยุติธรรมทีÉ

สามารถเพิÉมขีดขั ÊนหรือขยายขอบวงเพืÉอแสดงให้เห็นถึงวิถีแห่งการปกครองภายใต้บรรทดัฐานแห่ง

มนุษยธรรม โดยแสดงนยัว่าการเพิÉมขีดขั Êนหรือการขยายขอบวงดงักล่าวสามารถสร้างและเพิÉม

ระดบัของความกลมเกลียวให้แก่ชมุชนมีมนษุยธรรมได้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



บททีÉ 5 
บทสรุป 

 
วิทยานิพนธ์ฉบบันี Êได้แสดงการวิเคราะห์บทบาทของวิญsชูนและบทบาทในการสร้างชมุชน

มีมนุษยธรรมโดยชี Êว่ากระบวนการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมเป็นกระบวนการเดียวกับวิถีแห่ง

คณุธรรมของวิญsชูน ผู้วิจยัได้เสนอความสําคญัของ “พลงัแห่งจินตนาการ” ซึÉงเป็นพลงัทีÉวิญsชูน

นํามาใช้ในการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตน การสร้างตัวตนทางคุณธรรม ตลอดจนใช้พลังแห่ง

จินตนาการดงักลา่วในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม ทั Êงในระดบัปัจเจกบคุคล ในระดบัประวตัศิาสตร์

และในระดบัสงัคมจึงสามารถฉายภาพวิญsชูนทีÉมีความสร้างสรรค์ มีความเป็นเลิศทางคณุธรรม 

และมีความแช่มชืÉนเบิกบานในการสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมร่วมกับผู้ คนในสังคมได้อย่างสมดุล

กลมกลืน 

เป็นทีÉน่าสงัเกตว่า จวงจืÉอ1 นกัคิดคนสําคญัของปรัชญาจีนได้ให้ความสําคญักับพลงัแห่ง

จินตนาการ เช่นกัน จวงจืÉอเสนอให้ใช้จินตนาการทางปรัชญาเป็นทั ÊงเครืÉองมือและเป้าหมายทาง

ปรัชญา จินตนาการเป็นเครืÉองมือปลดปลอ่ยมนษุย์จากข้อกําหนดเกีÉยวกบัความจริงตามขนบจารีต

ทีÉทรงประสิทธิภาพ ในขณะเดียวกนัโลกแห่งจินตนาการนั Êนเองคือ ความน่าอภิรมย์ทางปัญญาอนั

ทรงคุณค่าในตวัมนัของมนัเอง เป็นเครืÉองหมายแห่งอิสรภาพทางปัญญาของมนุษย์2 อย่างไรก็ดี

ผู้ วิจัยมองว่าการจะเข้าใจพลังแห่งจินตนาการของวิญsูชนได้อย่างครอบคลุมรอบด้านจําต้อง

พิจารณาผา่นประเดน็ตา่งๆ ดงันี Ê 
1) พลังแห่งจินตนาการของวิญsูชนเป็นพลังทีÉเชืÉอมโยงกับความเป็นอุดมคติ แต่
พลังแห่งจินตนาการของจวงจืÉอเป็นพลังทีÉเชืÉอมโยงกับความจริงตามธรรมชาติทีÉ
สัมพัทธ์ แปรเปลีÉยน และหลากหลาย3 

  ดเูหมือนวา่พลงัแห่งจินตนาการในสายตาของจวงจืÉอคือพลงัทีÉสามารถทีÉสามารถปลดปลอ่ย

มนุษย์สู่อิสรภาพแห่งการหยัÉงถึงความจริงอนัลืÉนไหล แปรเปลีÉยน ผู้ วิจยัมองว่าเสน่ห์ของของพลงั

                                                 
1 ‘จวงจืÉอ’ เป็นจอมปราชญ์จีน มีชีวิตเมืÉอประมาน 2,300 ปีทีÉล่วงมาตรงกบัยุคจั ÊนกัÌว ชืÉอยคุทีÉมีความหมายว่ายุคสงคราม (475-221 ปีก่อน

คริสต์ศกัราช) ทา่นเป็นจอมปราชญ์ใหญ่ผู้ รังสรรค์แนวคิดอมตะทีÉถกูจดัอยู่ในสํานกัคิดปรัชญาเต๋า เป็นปราชญ์รุ่นหลงัเหลาจืÉอผู้ รจนาคมัภีร์เตา้

เต๋อจิง (หรือเต๋าเต็กเก็ง) ได้รับการยกย่องเป็นหนึÉงในสามปราชญ์ผู้ ยิÉงใหญ่ของสํานกัคิดฝ่ายเต๋า โดยอีกท่านหนึÉงคือเลีÉยจืÉอ เอกสารฝ่ายจีนระบุ

วา่จวงจืÉอได้สืบทอดและพฒันาแนวคิดของเหลาจืÉอ แนวคิดของท่านถกูรวบรวมและใช้ชืÉอท่านเป็นชืÉอหนงัสือนั Êน” สรัุติ ปรีชาธรรม ,จวงจืÉอฉบบั

สมบรูณ์ (กรุงเทพฯ:โอเพ่นบุ๊กส์,2554),หน้า 37. 
2  สวุรรณา สถาอานันท์ , กระแสธารปรัชญาจีน: ข้อโต้แย้งเรืÉองธรรมชาติ อํานาจและจารีต, (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั,2548),หน้า 37. 
3 เรืÉองเดียวกนั หน้า 136. 



155 
 

แห่งจินตนาการของจวงจืÉอคือการจินตนาการสิÉงทีÉมนษุย์อาจจินตนาการไปไม่ถึง4 ในขณะเดียวกนั

จินตนาการดงักลา่วสามารถสะท้อนข้อจํากดัของขนบจารีตของโลกในเชิงวฒันธรรมได้อย่างถึงแก่น 

จวงจืÉอเชืÉอว่าจินตนาการปลดปลอ่ยปัญญาให้ก้าวขึ Êนไปสู ่“ความจริง”อีกระดบัหนึÉงได้ ความจริงนั Êน

เป็นความจริงทีÉเป็นอิสระและสามารถปลดปล่อยมนุษย์ให้เป็นอิสระได้5 อาจกล่าวได้ว่าพลงัแห่ง

จินตนาการของจวงจืÉอคือพลงัทีÉทลายขีดจํากดัทีÉกางกั Êน อนัอาจทะลทุะลวงพรมแดนระหว่างความรู้

ของมนุษย์กับความจริงตามธรรมชาติ เพืÉอให้ความรู้และความจริงสามารถหลอมรวมและเป็น

กระบวนการทีÉสามารถสะท้อนแง่มมุของกนัและกนัได้ 

หากแต่พลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูน บุคคลในอดุมคติของปรัชญาขงจืÉอ เป็นพลงัแห่ง

จินตนาการทีÉอาจไมเ่กีÉยวกบัการสะท้อนความจริงตามธรรมชาตโิดยตรง เพราะขงจืÉอดจูะปฏิเสธทีÉจะ

ไปอยู่ร่วมกบันกและสตัว์ป่าและยืนยนัทีÉจะอยู่ในสงัคมมนุษย์ (18:6:4) พลงัแห่งจินตนาการของ

วิญsชูนจึงเป็นพลงัทีÉเชืÉอมโยงกบัชมุชนมีมนษุยธรรมอนัเป็นชมุชนมนษุย์ทีÉขงจืÉอปรารถนาจะสร้าง

ขึ Êน หมายความว่าพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนย่อมเป็นพลงัทีÉวางอยู่บนเหรินหรือมนษุยธรรม

ในฐานะบรรทดัฐานของชมุชนในอดุมคต ิการกลา่วเช่นนี Êมิได้หมายความว่าขงจืÉอปฏิเสธทีÉจะใช้พลงั

แห่งจินตนาการการเชืÉอมโยงความจริงของโลกธรรมชาติและความจริงของโลกวฒันธรรม หากแต่

ขงจืÉอได้ให้นํ Êาหนกัและจดัลําดบัความสําคญัว่าในสภาวการณ์เช่นนี Ê พลงัแห่งจินตนาการจําต้องทํา

หน้าทีÉ “รื Êอ”และ”สร้าง”ความจริงใหมใ่ห้แก่โลกทางวฒันธรรม อนัได้แก่ การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม 

กล่าวคือพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนได้ “รื Êอ”ความจริงทีÉกําลงัดําเนินอยู่คือสงัคมในยคุชุนชิว 

เป็นการ “รื Êอ”เพืÉอสร้างขีดขั Êนและระดับของความจริงว่ามีหลายระดับหรือหลากหลาย จึงไม่

จําเป็นต้องตกอยู่ในสภาวะแห่งความสิ Êนหวงัหรือหวาดกลวั ในขณะเดียวกนัพลงัแห่งจินตนาการก็

เป็นพลงัแห่งการ”สร้าง”ความจริงเพืÉอชี Êให้เห็นถึงทางเลือกในสภาวะทีÉดีทีÉสดุทีÉเป็นไปได้คือการสร้าง

ชมุชนมีมนษุยธรรม  

เราจะเห็นได้ว่าหากพลงัแห่งจินตนาการของจวงจืÉอเป็นพลงัทีÉสนใจการทลายขีดจํากดัของ

ความรู้กับความจริงตามธรรมชาติ พลังแห่งจินตนาการของวิญsูชนเป็นพลังทีÉสนใจการทลาย

ขีดจํากดัระหว่างความเป็นจริงกบัความเป็นอดุมคติ เมืÉอพิจารณาเปรียบเทียบพลงัแห่งจินตนาการ

ต่อไปเราจะเห็นได้ว่า พลงัแห่งจินตนาการของจวงจืÉอเป็นพลงัแห่งจินตนาการทีÉแสดงให้เห็นแง่มมุ
                                                 
4  ในคมัภีร์จวงจืÉอ บททีÉ 1(กลุ่มบทแกน) เปิดฉากด้วยด้วยการฉดุดึงจินตนาการให้ดําดิÉงสู่ท้องทะเลลกึ แล้วโบยบินทะยานขึ Êนสู่ฟ้า ปลาใหญ่

หลายพนัลี Ê แปรร่างเป็นนกยกัษ์ ซึÉงเมืÉอบินขึ Êนสู่ฟากฟ้า “ปีกของมนัจะแผ่คลมุราวเมฆหมอกซึÉงปกคลมุทัÉวท้องฟ้า” Burton Watson , The 

Complete Works of Chuang Tzu (NewYork :Columbia University Press,1968),p.29. cited in สวุรรณา สถาอานนัท์ , กระแสธารปรัชญา

จีน: ข้อโต้แย้งเรืÉองธรรมชาติ อํานาจและจารีต (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั,2548),หน้า 99. 
5 สวุรรณา สถาอานันท์ , กระแสธารปรัชญาจีน: ข้อโต้แย้งเรืÉองธรรมชาติ อํานาจและจารีต (กรุงเทพฯ: สํานกัพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั,2548),หน้า 138. 
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ของอิสรภาพว่าเป็น “อิสรภาพจาก” (freedom from) กฏเกณฑ์ ขนบจารีตและกรอบความคิดเชิง

ตรรกะตา่งๆ อนัเป็นเครืÉองพนัธนาการหรือเป็นโซต่รวนทีÉตรึงเราไว้ไม่ให้มองเห็นหรือเข้าถึงความจริง

ในระดบัสงู พลงัแห่งจินตนาการของจวงจืÉอจึงเป็นพลงัแห่งจินตนาการทีÉเรียกร้องการปลดปล่อย

มนษุย์สูเ่สรีภาพทางปัญญาเพืÉอเข้าถึงความจริงตามธรรมชาติได้ อีกแง่มมุหนึÉงพลงัแห่งจินตนาการ

ของวิญsชูน บุคคลในอดุมคติของขงจืÉอ เป็นพลงัทีÉแสดงถึง “อิสรภาพทีÉจะ(ทํา)” (freedom to) 

กลา่วคือเป็นอิสรภาพทีÉจะสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมโดยใช้บรรทดัฐานแห่งมนษุยธรรมและขนบจารีต

แห่งอารยธรรมโจวก่อรูปความจริง (ใหม่) ให้กับสงัคม พลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนจึงมิได้

หมายถึงความไร้ระเบียบ การวิจารณ์ขนบจารีตหรือบรรทดัฐานทางสงัคมดงัเช่นพลงัแห่งจินตนาการ

ของจวงจืÉอ ในทางตรงกันข้ามพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนเป็นพลงัทีÉสามารถยืนยนัพนัธกิจ

สงูสดุในทางจริยธรรมของวิญsชูน เป็นพลงัทีÉเรียกร้องการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตนด้วยคณุธรรม

และขนบจารีต การสร้างตวัตนทางคณุธรรม เพืÉอเอื Êอให้บรรลพุนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม

ได้ เราจะเห็นได้ว่าพลงัแห่งจินตนาการของ วิญsชูนถือเป็นพลงัทีÉแสดงถึงอิสรภาพและเจตจํานงค์

อนัแน่วแน่ในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม เป็นพลงัทีÉสามารถปลดปล่อยมนุษย์ให้พ้นจากความ

สบัสนวุ่นวายและการอยู่ในสงัคมทีÉล่มสลาย เป็นพลงัทีÉสามารถปลดปล่อยมนุษย์ให้สามารถก้าว

ข้อจํากดัของตนเองโดยการบ่มเพาะคณุธรรมแห่งตน ตลอดจนเป็นพลงัทีÉสามารถปลดปล่อยสงัคม

ทั Êงสงัคมให้เคลืÉอนเป็นชมุชนทีÉสามารถสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมได้ 

 
2) พลังแห่งจนิตนาการเป็นพลังทีÉบ่งชี Êถงึความแตกต่างระหว่างวิญsูชนกับ 
เสีÉยวเหริน小人 
ในวิทยานิพนธ์ฉบบันี Êผู้วิจยัยงัมิได้กลา่วถึงคูเ่ทียบทีÉแตกตา่งกบัวิญsชูนคือเสีÉยวเหรินจึงจะ

อธิบายเพิÉมเตมิเพืÉอแสดงให้เห็นถึงความสําคญัของพลงัแห่งจินตนาการทีÉตอ่วิญsชูนและเสีÉยวเหริน

ในแง่มมุหรือทิศทางทีÉแตกต่างกันอนัจะนําไปสู่การฉายภาพพลงัแห่งจินตนาการของวิญsูชนได้

ชดัเจนขึ Êน 

ในหลุนอีÉว์ บททีÉ 13 เลม่ทีÉ 4 บนัทกึไว้วา่ 

ฝานฉือขอให้อาจารย์สอนเรืÉองการทํานาทําไร่ อาจารย์ตอบว่า “เราไม่รู้เรืÉองนีÊเท่าชาวนาอาวโุสดอก”

ฝานฉือขอให้อารย์สอนเรืÉองการปลกูผกั อาจารย์ตอบว่า “เราไม่รู้เรืÉองเท่าชาวสวนอาวโุสดอก” เมืÉอ

ฝานฉือออกไปแล้ว อาจารย์กล่าวว่า “ฝานฉือช่างเหมือนเสีÉยวเหรินเสียจริง!” “หากผูนํ้ารักหลีÉ หมู่

ประชาราษฏร์ย่อมไม่มีใครกล้าไม่เคารพ หากผู้นํารักความถูกต้องย่อมไม่มีใครกล้าไม่สยบยอม 

หากผูนํ้ารักสจัจะ หมู่ประชาราษฏร์ย่อมไม่มีใครกลา้ไม่จริงใจ หากบรรลสิุÉงเหล่านีÊได ้อาณาประชา

ราษฏร์จากทัÉวทกุสารทิศจะอุม้ลูกจูงหลานมา จะตอ้งอาศยัความรู้เรืÉองการเกษตรไปไย” 
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 จากตวับททีÉยกมาแสดงการตําหนิฝานฉือของขงจืÉอ ผู้ วิจยัมองว่าการตําหนิของขงจืÉอมิใช่

เป็นเพียงเพราะฝานฉือไม่เข้าใจวิถีแห่งการปกครอง / วิถีแห่งการเป็นผู้ ปกครองของชุมชนมี

มนษุยธรรมทีÉยอ่มต้องตระหนกัถงึความสําคญัของหลีÉ ความถกูต้อง หรือสจัจะเป็นลําดบัแรกก่อนจะ

พิจารณาถึงการทํานาทําไร่ การปลกูผกัทีÉมุง่เน้นความอยู่ดีกินดีของประชาราษฏร์ การตําหนิฝานฉือ

ของขงจืÉอวา่ฝานฉืÉอเป็นเสีÉยวเหรินเป็นเพราะฝานฉือขาดพลงัแห่งจินตนาการทีÉจะเชืÉอมโยงความเป็น

จริงในปัจจบุนักบัภาพชมุชนในอดุมคต ิมองในแง่นี Êดเูหมือนว่าขงจืÉออาจกําลงัเสนอคณุลกัษณะของ

เสีÉยวเหรินในแง่มมุใหมค่ือการขาดพลงัทางจินตนาการซึÉงเป็นคณุลกัษณะทีÉทําให้เสีÉยวเหรินแตกตา่ง

และไม่สามารถเข้าใจวิถีแห่งมนุษยธรรมของวิญsชูนได้อย่างสิ Êนเชิง ขงจืÉออาจกําลงัชี Êว่าการขาด

พลงัแห่งจินตนาการของเสีÉยวเหรินนอกจากจะทําให้เสีÉยวเหรินไมส่ามารถเชืÉอมตอ่กบัความเป็นอดุม

คติแล้ว การขาดพลงัแห่งจินตนาการของเสีÉยวเหรินยงัเป็นการตีกรอบและสร้างขีดจํากดัให้มองเห็น

ความจริงเพียงแง่มมุหรือมิตเิดียว ดงัเช่นฝานฉือทีÉตระหนกัถึงวิถีแห่งการปกครองเพียงแคค่วามอดุม

สมบรูณ์ของพืชผล และการมีกินมีใช้ของประชาราษฏร์จงึถามขงจืÉอเกีÉยวกบัการทํานาทําไร่ การปลกู

ผกั อนัเป็นการมองวิถีการปกครองในบริบทปัจจบุนัทีÉสงัคมอยู่ในสภาพอดอยากขาดแคลน มีความ

โกลาหลแตกซา่น เสีÉยวเหรินจงึมิอาจออกจากกรอบการมองของตน รวมทั ÊงเสนอทางเลือกทีÉแตกตา่ง

ได้ ซึÉงแตกตา่งจากวิญsชูนผู้ ทีÉแม้จะอยู่ในบริบทปัจจบุนัแตส่ามารถใช้พลงัแห่งจินตนาการมองเห็น

ถึงความลํ Êาเลิศของขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวเมืÉอครั Êนอดีต ในขณะเดียวกันก็สามารถมองเห็น

ความเป็นไปไดในอนาคตในการสร้างชุมชนทางจริยธรรมทีÉมีมนุษยธรรมเป็นบรรทัดฐาน สิÉงทีÉ   

วิญsชูนตระหนกัถึงความสําคญัจงึมิใช่ความบริบรูณ์ของพืชพนัธุ์ธญัญาหาร แตค่ือบรรทดัฐานแห่ง

มนษุยธรรมทีÉสามารถสถาปนาระบบระเบียบใหมใ่ห้แก่สงัคมโดยผา่นหลีÉ ความถกูต้องและสจัจะ 

 นอกจากนี Ê ในส่วนของบททีÉ 3 เรืÉอง “วิญsชูนกบัพลงัแห่งจินตนาการ” เสนอว่าพลงัแห่ง

จินตนาการของวิญsชูนจะแสดงออกผ่านการ “เล่น” กบัมนษุยธรรมเพืÉอทีÉจะสร้างบรรทดัฐานแห่ง

มนุษยธรรมให้เกิดขึ Êน ตลอดจนสามารถนําไปสู่การสร้างตวัตนทางคณุธรรมและการสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมได้ในกระบวนการเดียวกัน นอกจากนี Êวิญsูชนยังได้ใช้พลังทางจินตนาการในการ

วิจารณ์สงัคมยคุชนุชิวเพืÉอแสดงให้เห็นถงึสถานการณ์ทีÉกําลงัเป็นปัญหาซึÉงเป็นการวิพากษ์และเสียด

สีสงัคมได้อย่างแหลมคม ในสว่นนี Êเป็นสว่นทีÉผู้วิจยัได้แสดงให้เห็นถึงการใช้พลงัแห่งจินตนาการของ

วิญsชูนเพืÉอล้อเลียนการขาดไร้ซึÉงพลงัแห่งจินตนาการของเสีÉยวเหริน กล่าวคือการทีÉขงจืÉออยากจะ

ลงเรือท่องทะเลกว้าง (5:6) และอยากจะอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั Êงเก้าเผ่า (9:13) คือการทีÉวิญsชูน

ล้อเลียนการขาดไร้พลงัแห่งจินตนาการของเสีÉยวเหริน อนัได้แก่ กลุม่ขนุนางทีÉฉ้อฉลอํานาจ และกลุม่

กลุ่มผู้ปลีกตวัหลีกลี Êสงัคม โดยการทีÉขงจืÉอจดัระนาบกลุ่มขนุนางให้เทียบเคียงกบักลุ่มอนารยชนทั Êง
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เก้าเผ่า และกลุม่ผู้ปลีกตวัหลีกลี Êสงัคมให้เทียบเคียงกบัการไปลงเรือท่องทะเลกว้างเพืÉอแสดงให้เห็น

ว่าเสีÉยวเหรินทั Êงสองกลุ่มไม่สามารถสร้างทางเลือกหรือหาทางออกให้กบัสงัคมเพราะขาดไร้ซึÉงพลงั

แห่งจินตนาการทีÉสามารถเชืÉอมโยงกบัชมุชนในอดุมคตจิงึไมอ่าจสร้างชีวิตทีÉมีจริยธรรมได้  มองในแง่

นี Êดเูหมือนว่าขงจืÉอจะเข้าใจข้อจํากดัดงักล่าวของเสีÉยวเหริน ข้อเรียกร้องของขงจืÉอจึงอาจอยู่ทีÉการ

ขอให้เสีÉยวเหรินทั Êงสองกลุม่ได้ใช้จินตนาการของตนเพืÉอเทียบเคียงทางเลือกของตนกบัการไปลงเรือ

ท่องทะเลกว้างและการไปอยู่กับอนารยชนทั Êงเก้าเผ่า เพืÉอฝึกใช้จินตนาการในการประเมินและ

วิเคราะห์ตนเองได้ในบางระดบั และหากทําได้เสีÉยวเหรินทั Êงสองกลุ่มอาจมองเห็นความสําคญัของ

การสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมร่วมกบัวิญsชูนได้ 
  3) พลังแห่งจินตนาการของวิญsูชนบรรลุผลในระดับปัจเจกบุคคล คือการ
กลายเป็นวิญsูชน แต่ไม่บรรลุผลในระดบัของการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 

 เมืÉอพิจารณาความสําคญัของวิญsชูน เราจะเห็นได้ว่าพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูน

สามารถเป็นพลงัทีÉหลอ่เลี Êยงกระบวนการสร้างตวัตนทางคณุธรรมอนัดีเลศิ และการสร้างสรรค์ชมุชน

ในอดุมคติทีÉวิญsชูนใฝ่ฝัน พลงัแห่งจินตนาการเป็นเครืÉองมือหรือกระบวนการอนัสําคญัทีÉวิญsชูน

จะนํามาประยกุต์ / ปรับใช้ในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรมในระดบัตา่งๆ เราอาจกลา่วได้วา่วิญsชูน

ประสบความสําเร็จในการใช้พลงัแห่งจินตนาการในการสร้างแรงบนัดาลใจแก่ตนเองในการตั ÊงมัÉนทีÉ

จะบรรลพุนัธกิจในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม ในขณะเดียวกนัพลงัแห่งจินตนาการทีÉวิญsชูนมียงั

สามารถเป็นแรงบนัดาลใจให้กบัผู้ อืÉน โดยการเป็นตวัอย่างอนัเลิศหรือการเป็นตวัแบบทางคณุธรรม

ของวิญsูชน นอกจากนั Êนในระดับสังคมพลังแห่งจินตนาการยังเป็นพลังทีÉแสดงถึง “ชุมชนมี

มนุษยธรรมในจินตนาการ” เป็นการทีÉวิญsูชนใช้พลังแห่งจินตนาการของตนสถาปนาพลงัทาง

สญัลกัษณ์เพืÉอกําหนดการรับรู้และกระบวนการสร้างความจริงทีÉเอื Êอตอ่การเกิดชมุชนมีมนษุยธรรม

ในระดบัปรากฏการณ์หรือในโลกเชิงประจกัษ์  

 อยา่งไรก็ดีพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนไมส่ามารถสร้างหรือเปลีÉยนแปลงความจริงหรือ

ในโลกเชิงประจกัษ์ให้สอดคล้องกบัภาพในอดุมคติของจินตนาการได้ ทั Êงนี Êเพราะการสร้างชุมชนมี

มนษุยธรรมให้เกิดขึ Êนจริง เช่นการเดินทางไปเสนอโครงการทางปรัชญาให้กบัเจ้าครองนครรัฐต่างๆ

ของขงจืÉอทีÉล้วนไม่ได้รับการยอมรับหรือความร่วมมือจึงไม่สามารถนําไปสู่การสร้างชุมชนมี

มนุษยธรรมได้ ผู้ วิจยัมองว่าการไม่ประสบความสําเร็จในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในโลกเชิง

ประจกัษ์แสดงให้เห็นว่าพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนเป็นทางเลือกทีÉยงัอาจไม่เป็นทีÉเข้าใจได้

เพียงพอ โดยเฉพาะในหมูช่นชั ÊนปกครองในสงัคมยคุชนุชิวทีÉดจูะสนใจการพุ่งรบเพืÉอรวบรวมดินแดน 

และการสถาปนาอํานาจนําในทางการเมืองให้เพิÉมขึ Êนเป็นสําคญั 
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 อย่างไรก็ตามขงจืÉอดจูะมีคําตอบให้กับตนเองแล้วว่าอย่างน้อยทีÉสดุ พลงัแห่งจินตนาการ

ของวิญsชูนคือจดุเริÉมต้นทีÉสําคญัทีÉสามารถสร้างบคุคลทีÉมีความเป็นเลศิขึ Êนมาได้ ซึÉงบคุคลดงักลา่ว 

(วิญsชูน) เป็นบุคคลทีÉสามารถแบ่งปันจินตนาการของตนให้กับคนอืÉนในสงัคมได้ร่วมรับรู้และ

มองเห็นถึงความแตกต่างกับความจริงในสงัคมยคุชุนชิวทีÉกําลงัดําเนินอยู่อย่างมีนยัสําคญั อย่าง

น้อยทีÉสดุพลงัแห่งจินตนาการของวิญsชูนคือพลงัทีÉสามารถประเมินและวิพากษ์สงัคมรวมถึงเสนอ

ทางเลือกทีÉดีทีÉสุดเท่าทีÉจะเป็นไปได้แม้ยงัไม่สามารถเปลีÉยนแปลงสงัคมในความเป็นจริงได้ก็ตาม 

อย่างน้อยทีÉสุด พลงัแห่งจินตนาการของวิญsูชนเป็นพลงัทีÉสามารถแสดงถึงศกัยภาพและความ

เชืÉอมัÉนของมนษุย์วา่สามารถสร้างและดําเนินครรลองแห่งมนษุยธรรมได้แม้จะอยูท่่ามกลางความสิ Êน

หวงัล้มเหลว อย่างน้อยทีÉสุดพลงัแห่งจินตนาการของวิญsูชนสามารถเป็นแสงไฟทีÉส่องสว่างอยู่

ท่ามกลางหนทางอนัริบหรีÉของการสร้างชมุชนทีÉมีจริยธรรมก็ตาม 

ในภาพรวมของการทําวิทยานิพนธ์ วิทยานิพนธ์ฉบบันี Êแม้จะพยายามนําเสนอมโนทศัน์วิญsชูน

และบทบาทของวิญsชูนในการสร้างชมุชนมีมนษุยธรรม เพืÉอแสดงถึงกระบวนการตา่งๆทีÉวิญsชูน

ใช้ในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในทิศทางหรือวิถีแห่งความเป็นอดุมคติแห่งเหริน อย่างไรก็ตาม

วิทยานิพนธ์ฉบบันี Êอาจมีข้อจํากัดในวิเคราะห์การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในบางระดบั เช่นการ

สร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในจินตนาการของขงจืÉอ อนัเป็นประเด็นเรืÉองพลงัทางสญัลกัษณ์ (15:10)  

เป็นการวิเคราะห์พลงัทางสญัลกัษณ์ทีÉเชืÉอมโยงกบัภาพชมุชนมีมนุษยธรรมของขงจืÉอดงัปรากฏใน

บททีÉ 3 ซึÉงอาจมีข้อจํากัดในเชิงวัฒนธรรมและบริบททางสังคมในยุคชุนชิวทีÉไม่อาจรับพลังทาง

สัญลักษณ์ดังกล่าวเพืÉอนําไปสร้างกระบวนการทางสังคม-วัฒนธรรมทีÉสอดคล้องกับพลังทาง

สญัลกัษณ์ดงักลา่วให้เกิดขึ Êนจริงได้  นอกจากนั Êนในสว่นของการวิเคราะห์บทบาทของการแก้ไขนาม

ให้ถกูต้องหรือเจิÊงหมิง ซึÉงเป็นเนื ÊอหาในบททีÉ 4 เป็นการวิเคราะห์โดยใช้แง่มมุทางภาษาเป็นหลกั

มากกว่าจะเริÉมต้นจากบริบทการเมืองการปกครองในบริบทของสังคมในยุคชุนชิวซึÉงผู้ วิจัยได้

ตระหนกัถึงข้อจํากดัดงักลา่วเป็นอยา่งดี 
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ทีÉโรงเรียนรัตนาธิเบศร์ จงัหวดันนทบุรี ในแผนกศิลป์-ฝรัÉงเศส จบการศึกษาอกัษรศาสตร์บณัฑิต

จากมหาวิทยาลยัศิลปากร ในสาขาวิชาเอกสงัคมศาสตร์การพฒันา วิชาโทองักฤษในปีการศกึษา 

2544 จากนั Êนปีการศกึษา 2548-2551 เข้าศกึษาต่อในระดบัมหาบณัฑิต ในสาขาวิชาปรัชญา 

คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย แต่สอบไม่ผ่านเกณฑ์การประเมินการสอบ

วิทยานิพนธ์ จากนั Êนเข้าศกึษาในต่อในระดบัมหาบณัฑิต ในสาขาวิชาปรัชญา คณะอกัษรศาสตร์ 

จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยัอีกครั Êง ตั Êงแตปี่ พ.ศ.2552-2556   
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